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Od Redakgji

Mozna wyrdznial poszczegOlne etapy historycznego adwentu
(jak to czyni np. Jan Pawel Il wymieniajgc: adwent przedwieczny,
znajdujacy sie w zamySle i planie Boga, adwent ludzkosci od czasu
przyjScia Zbawiciela i adwent nastepujacy po Jego przyjsciu) i sytu-
owal sie w ostatnim z jego etapéw historycznych. Nie mozna jed-
nak ograniczaé jego zakresu do waskiego pasma konkretnego czasu
naszego ziemskiego zycia. B6g bowiem wiacza nasza ludzka historie
W swoja wieczno$¢, w swa nieustanng aktualizacje w czasie przed-
wiecznych i ostatecznych tajemnic. Takze my, zyjacy dwa tysiace lat
od narodzenia Zbawiciela, byliSmy obecni w planach Ojca ,,przed
zalozeniem S$wiata”, a jednoczes$nie przeznaczeni do zjednoczenia
z Nim w wieczno$ci. W naszym ,,teraz” styka si¢ jednoczes$nie po-
czatek w Bogu, paruzja i eschata. W nas odtwarza sie dramat odejscia
od Boga przez grzech i tragiczne wolanie z ciemnosci pozbawionych
Boga — o Niego, o przywrécenie do Jego Taski, mitosci i zycia. W nas
réwniez rozlega sie potezne adwentowe wotanie o Zbawiciela. W nas
takze rozbrzmiewa adwentowa rado$¢ z Bozych obietnic i ich spetnie-
nia wobec ludzkosci. I ta soteriologiczna rados¢, pomieszana z obawa
i nadzieja spetnienia wobec naszego wlasnego zycia, wypelnia adwent
kazdego z nas.

W tej adwentowej nadziei stusznie zwracamy oczy na Te, ktora
nam ,,przoduje” w pielgrzymce wiary do niebieskiego Jeruzalem — na
Maryje. Ona jest rzeczywiscie Gwiazdg naszego adwentu. Maryja
jako Matka Zbawiciela jest nierozerwalnie zwigzana z Bozym planem
zbawienia, jak to podkresla Sobér (por. LG 55), a wiec i z adwentem
oczekiwania na Niego — od poczatku do kofica czasow; wspolnotowo
i indywidualnie. W Niej widzimy w pelni zrealizowany zamyst Bozy
odnoszacy sie do kazdego z nas — ,,bySmy byli Swieci i niepokalani przed
Jego Obliczem” (por. Ef 1, 4). Tajemnica Jej niepokalanego poczecia
zbiera w sobie zaréwno ,,poczatek”, jak i ,koniec” ludzkich przezna-
czen i zwieficzenia drég. Jako Niepokalana jest obecna w zamysle Ojca;
przeznaczona dla Zbawiciela; predysponowana do bycia Jego Matka;
uczyniona nowym stworzeniem w pelni eschatycznej realizagji.

Patrzac na Jej przyklad mamy nie tylko umacniaé sie pewnoscia
spelnienia w Maryi adwentowych oczekiwan ludzkosci, ale uczy¢ sie
od Niej adwentowej inspiracji dla wlasnego zycia. Ono ma sie sta-
waé coraz bardziej adwentowe, a wiec budzic sie, otwiera¢ na wcigz
wieksze wyczekiwanie Zbawiciela, na tesknote za Nim i determinacje
w podazaniu za Nim, na zabieganie o coraz SciSlejsza wiez mitoSci
z Nim - tak jak to czynita Maryja.



Oczekiwanie adwentowe nie moze by$ bierne, lecz ma sie
sta¢ zaangazowanym wyczekiwaniem, przyzywaniem, ma niejako
»Sciagac” Boga na ziemi¢ 1 w nasze wnetrze. W gruncie rzeczy nie
jest to wolanie w kierunku niezgtebionej otchtani dzielacej nas od
Boga. On jest blizej nas, niz jeste$Smy sklonni to zauwazyé. W ad-
wentowym oczekiwaniu chodzi wlasnie o otwarcie si¢ na Jego bliska
obecnos¢. To przeciez On wykonat pierwszy krok w naszym kierunku
(w dziele stworzenia) i przez dzieje kontynuuje swoj marsz w kierunku
czlowieka poprzez historie zbawienia az do pelnej jej realizacji. On
nieustannie jest Bogiem Przymierza z nami. Adwent to takze czas
wyczekiwania Boga na czlowieka. Czas prowadzenia nas przez Niego
ku nowemu Przymierzu w Chrystusie.

Adwentowe oczekiwanie Maryi pozwolilo Jej ustysze¢ gtos Boga
i umozliwilo Jej ,fiat”. Jej oczekiwanie stalo sie przestrzenia realiza-
¢ji nowego Przymierza. Potrzebne nam jest adwentowe otwarcie na
wzor Maryi. Przymierze bowiem ma si¢ zawigzal, dokonac rowniez
w kazdym z nas. Maryja — Matka KoSciota — chce nas uczy¢ tego
»fiat”, ktore umozliwi wcielenie Syna Bozego takze w nasze czasy
— obudzi w nas nadzieje, ze i dziS jest to mozliwe.

Okres liturgicznego adwentu uprzytamnia nam te tresci, a jedno-
cze$nie wlacza w zasieg wieszczonej przez nie tajemnicy. On réwniez
wskazuje na Maryje i przywoluje do przezywania naszego adwentu
wraz z Nia.

W ten cel wpisuje sie takze zamierzenie niniejszego numeru
wSalvatoris Mater”, ktory chce stuzy¢ zar6wno mysli teologicznej,
jak i poboznosci maryjnej.

Danuta Mastalska
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Postac’ Maryi w Nowym Testamencie zostata przedstawiona w kon-
tekscie zbawczego dziela Jezusa Chrystusa. Nie mamy zadnych
wiarygodnych dokumentéw!, ktére wprost prezentowalyby nam Jej
postaé, poczawszy od wychowania w domu rodzinnym, po zwia-
stowanie, gdy stata si¢ Matka Zbawiciela®. Nie pochodzgc z bogatej
i wplywowej rodziny, pozostawala w cieniu i na uboczu wielkich
wydarzen w dwczesnym cywilizowanym §wiecie, w wiekszosci opano-
wanym juz przez Cesarstwo Rzymskie®. Jej nar6d — Izrael pograzony
byt w gtebokim kryzysie religijno-politycznym. Wtadze¢ w Jerozolimie
sprawowal znienawidzony Herod Wielki, ktory bedac Idumejczykiem
(po matce Nabatejczykiem) byt réwnoczesnie lojalny wzgledem Rzy-
mu, nie zwracajac uwagi na faktyczne potrzeby ludu®.

1. Izrael a nowe dziatanie Jahwe

Maryja prezentowata
postawe wowczas typowa
dla ubogich Jahwe, czyli

Andrzej S. Jasinski OFM

tych, keérzy zachowali Maryja a oczekiwanie

catkowitg ufnosé¢ w Jah- afiski S

we’. Ta ufnos¢ kazala im mesjanskic w tary1.n

oczekiwaé kolejnej inter- Testamencie

wengji Boga, ktdora bylaby

realizacjg obietnic zlozo- SALVATORIS MATER
) 5(2003) nr 4, 11-28

nych w poprzednich epo-

kach. Po zburzeniu $wigtyni
w Jerozolimie przez Babilofczykéw w 587 r. przed Chrystusem nigdy
juz nie odrodzity sie struktury podobne do tych, ktére byly charakte-

! Informagje te podaja apokryfy do Nowego Testamentu, np. Protoewangelia Jakuba,
zob. H. LANGKAMMER, Apokryfy Nowego Testamentu, Katowice 1989.

2 Ewangelie Dziecifistwa (Mt 1-2; £k 1-2) pozwalaja na ustalenie podstawowych
danych historycznych: Dziewica o imieniu Maryja po$lubiona J6zefowi z domu
Dawida, poczeta Syna za sprawa Ducha Swietego, ktérego imie objawit Bog.
Narodziny nastapily w Betlejem, nastgpnie Rodzina zamieszkala w Nazarecie,
por. X. LEON-DUFOUR, I vangeli e la storia di Gesit, Milano1967, 495.

3 W relacjach tak Starego, jak i Nowego Testamentu czesto pojawiajg sie motywy
powotania ludzi ubogich do wielkich zadan, np. Mojzesza, Otniela, Gedeona,
Jeremiasza i Maryi, por. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki
1999, 299.

* Tto historyczno-geograficzne tej epoki prezentuje szczegotowo E. DABROWSKI,
Nowy Testament na tle epoki, Poznafi 1965.

5 Juz samo Jej imie sprawiato, ze niczym sie zewnetrznie nie wyrdzniata, bowiem
bylo ono wéwczas bardzo popularne, o czym $wiadczg liczne teksty Nowego
Testamentu, por. A. OHLER, Postacie kobiet w Biblii, Krakéw 1996, 129.
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rystyczne dla epoki krolewskiej (poczawszy od Dawida, ktory w Jero-
zolimie ustanowit stolice wszystkich pokolen Izraela)®. W kolejnych
epokach rozwijajacy si¢ judaizm wypracowat nauke o zbawieniu maja-
cym dokonac sie w Izraelu na skutek interwencji Jahwe. Powszechnie
moéwiono o Dniu Jahwe’, jako dniu ostatecznym, przy czym motywy
religijne najczesciej Scisle taczono z przestankami politycznymi, czego
najbardziej skrajnym przyktadem byty przekonania Qumranczykéw,
sekty znad Morza Martwego, przekonanej o przysztym absolutnym
panowaniu Jahwe®. Jako synowie Swiatlo$ci mieliby partycypowaé
w nadchodzacym zbawieniu, natomiast wszyscy pozostali, tacznie
z Rzymianami, bedg unicestwieni. Bardzo precyzyjne okreSlenie przy-
sztosci prowadzito do skrajnego fanatyzmu, ktéry uniemozliwiat juz
wprowadzenie jakiejkolwiek korekty tego mySlenia, co w konsekwencji
prowadzilo do zamknigcia sie na przyjecie suwerennego dziatania
Boga, ktéry zawsze mogt domagad sie postawy wiary i zawierzenia,
a wiec swoistego zaskoczenia, czyli zmiany utrwalonego potocznego
przekonania’. Ofiarg wyksztalconej w srodowisku kaptanskim na-
zbyt sztywnej postawy okazal sie¢ Zachariasz, ojciec Jana Chrzciciela,
ktory nie uwierzyl: A oto bedziesz niemy i nie bedziesz mogl mowic
az do dnia, w ktérym sig to stanie, bo nie uwierzyles moim stowom,
ktore sig spelniq w swoim czasie (Lk 1, 20). W braku zrozumienia dla
Bozej inicjatywy przez tego kaptana mozemy ujrze¢ zatem dramat
calej spolecznosci Izraela, ktéra pomimo Scistych zwigzkéw z Jahwe
nadto schematycznie podchodzita do kwestii religijnej, ufajac swej
dotychczasowej wiedzy z réwnoczesng niechecig do przyjecia nowej
nauki, a wiec takiej, z ktérg przychodzi Bég w nowej epoce. Owa
nauka miata w przysztosci by¢ przekazana przez Jezusa: A wszyscy si¢
zdumieli, tak Ze jeden drugiego pytal: Co to jest? Nowa jakas nauka
z mocgq. Nawet duchom nieczystym rozkazuje i sqg Mu postuszne (Mk
1, 27). Dzieta Bozego, ktore dokonywato sie w Jezusie Chrystusie, nie
mozna byto sprowadzi¢ wylacznie do standardéw wypracowanych
w judaizmie, lecz domagato si¢ ono wiary, pozostawiajacej Bogu

6 Kwestie te analizuje G. FOHRER, Storia della religione israelitica, Brescia 1985.

7 Idea Dnia Jahwe sigga nauczania prorokéw jeszcze poprzedzajacych upadek
Jerozolimy w 587 r. przed Chrystusem, por. A.J. EVERSON, The Days od Yahweh,
»Journal of Biblical Literature” 93(1974) 329-337.

8 Esseficzycy wierzyli, ze Jahwe bez udzialu mesjasza wskrzesi do zycia tych,
ktérzy pomarli w wiernej stuzbie Jemu (4Q521 2 11 3), por. H. STEGEMANN,
Essericzycy z Qumran. Jan Chrzciciel i Jezus, Krakow 2002, 246.

® Sekta znad Morza Martwego ulegla unicestwieniu na skutek wojny zydowskiej
w latach 66-70 po Chrystusie, por. W. TYLOCH, Rekopisy z Qumran nad Morzem
Martwym, Warszawa 1997, 77-78.



swobode w dzialaniu zgodnie z Jego postanowieniem. Reakcja Swiadkéw
czynOw Jezusa, prezentowana przez $w. Marka, wyraznie wskazala na
istotne novum, z jakim przyszedt Jezus'®. Wprawdzie $wiadkowie nie
stali sie jeszcze wierzacymi, lecz zostaly zakwestionowane dotychczasowe
przekonania. Zaistniala reakcja zdumienia mogla przynagla¢ do dalszych
poszukiwan, ktore w konsekwencji prowadzity do wiary. Ewangelia po-
ucza jednoznacznie, ze czlowiek w obliczu kontaktu z Bogiem nie moze
by¢ zamkniety w kregu dotychczasowych swych przekonan, lecz jest
wezwany do postuszenistwa wzgledem Jego catkowicie wolnego dziatania.
Takim Bogiem przychodzacym nieustannie z przysztosci byt Jahwe dla
Izraela. Dopoki naréd przyjmowat Boga, dopéty uczestniczyt w dzietach
zbawczych!!l. Prorocy odgrywali w tym procesie zwykle istotng role.
W I wieku przed Chrystusem charyzmat prorocki juz zaniknat w Izra-
elu, w jego miejsce pojawit si¢ nurt apokaliptyczny, ktory pozwalat na
stosunkowo szeroka game interpretacji Bozych zapowiedzi zbawczych!2.
Nie dziwi zatem fakt, ze w judaizmie panowalo spore zréznicowanie
opinii teologicznych. Prezentowane byty one przez wielorakie ugrupo-
wania, takie jak saduceusze, faryzeusze i ich uczeni w PiSmie. Mozna
$mialo powiedzied, ze im bardziej kto§ angazowal sie w konkretnym
nurcie religijnym, tym bardziej byt obcigzony stereotypowym mysleniem
wypracowanym w danym Srodowisku, nie pozostawiajagcym miejsca na
jakiekolwiek korekty czy innowagje.

2. Maryja oczekujgca na Boze dziatanie

Na tle tak zréznicowanego judaizmu Maryja prezentuje sie nam
jako wierzaca Cérka narodu wybranego, kt6ra nie wchodzac w zawi-
toci tradycji ludzkiej, rozwazata w swym sercu wszystkie sprawy. Sw.
Lukasz dostrzegt wlasnie te ceche Maryi, stwierdzajac juz w kontekscie
narodzin Jezusa: Lecz Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i roz-
wazala je w swoim sercu (Lk 2, 29)%. Taka postawa Matki Zbawiciela

/”

10 _Nowe” i ,,nowos¢” stanowily wazny faktor orqdna nowotestamentowego, owa nowos¢
mozna rozpoznaé dopiero na podstawie poréwnania ze Starym Testamentem, por. H.
LANGKAMMER, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Wroclaw 1997, 20.

" Tzraelici poznali te nature Jahwe zwlaszcza po zstapieniu Jego chwaly do Swiatyni
Jerozolimskiej, por. G. CONZELMANN, Aufbruch der Hebréer. Der Ursprung des
biblischen Volkes, Miinchen 1976, 17-32.

12 Apokaliptyka swymi korzeniami siega juz okresu niewoli, por. A. TRONINA,
Apokalipsa, oredzie nadziei, Czestochowa 1996, 14-17.

13 Pomimo akcentu chrystologicznego z tekstu $w. fukasza mozna naszkicowaé
wazne rysy mariologiczne, por. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium
(HTKNT I1I/1), Freiburg 1990, 40.
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nie zrodzila si¢ spontanicznie dopiero po zwiastowaniu, lecz Smiato
mozna stwierdzid, ze stanowila istotng ceche Jej osobowosci religijnej,
ksztaltowanej juz w dziecifistwie. Duch oczekiwan zbawczych nie byt
Jej obcy. Jako pobozna Niewiasta znata zapowiedzi prorockie, znata
zapotrzebowanie swego ludu, odczuwala wtasng niemoc w obliczu
ogromu problemdw, jakie wszystkich wokét nurtowaty. Nie miata
gotowych odpowiedzi na wszystkie kwestie angazujace 6wczesnych
ludzi. Przeciwng postawe prezentowali uczeni w Pismie, ktorzy znali
odpowiedz na kazde zagadnienie. Tego brakowalo Maryi, ale ten
brak okazal sie dla Niej zbawienny, bowiem pozostawiala w swym
sercu wiele miejsca na dziatanie Boze. Byla gotowa wszystko przyjaé
pomimo braku zrozumienia: Na to Maryja rzekla do aniota: Jakze
sig to stanie, skoro nie znam meza? (Lk 1, 34). Wiara nie zaklada
poznania kazdego szczeg6lu dziatania Bozego, lecz domaga sie zaufa-
nia wzgledem Dziatajacego. Czlowiek moze Bogu zadawaé pytania
wynikajace z doSwiadczenia niewiedzy czy z onieSmielenia, jak stalo
sie to w wypadku Maryi w scenie zwiastowania (Lk 1, 26-38).

W Nowym Testamencie nie ma bardziej wyrazistej sceny z udziatem
Maryi od opisu zwiastowania zaprezentowanego przez $w. Lukasza'.
Wiadomo, ze w szczegdlach tekst Lk 1, 26-38 jest juz redakcja, lecz
nie przestania ona calkowicie charakterystycznych cech postawy
religijnej Maryi'®. Zachowanie Maryi w intencji redaktora tekstu
zostalo zaprezentowane w konwencji antytezy wzgledem postawy
wspomnianego wyzej Zachariasza. Zaréwno Maryja, jak i Zachariasz
reprezentowali Swiadomos$¢ 6wezesnych oczekiwan zbawczych; byli
wierzacymi [zraelitami, a jednak w kontekscie szczegdlnego (wyjat-
kowego) dziatania Boga ich zachowanie okazalo sie diametralnie
rozne, o czym $wiadczg oceny ich postawy zanotowane przez Sw.
Lukasza - wzgledem Zachariasza: A oto bedziesz niemy i nie bedziesz
mogl mowic az do dnia, w ktérym sig to stanie, bo nie uwierzyles
moim stowom, ktore sig spelniq w swoim czasie (Lk 1, 20), natomiast
0 Maryi jest powiedziane: Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze
spelnig si¢ stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45)'°. Lukaszowe
rozrdznienie postaw w obliczu zwiastowania tajemnicy wyraZznie
wskazuje na trudno$ci w wierze, na jakie napotykaja osoby, ktére

4 QOpis zwiastowania jest zbudowany w stychach upodabniajacych je do poetyki
semickiej, por. . GRYGLEWICZ, Ewangelia wedlug sw. fukasza (PSNT 111/3),
Poznan 1974, 375.

15 Por. J. CZERSKI, Jezus Chrystus w swietle Ewangelii synoptycznych, Opole 2000,
32-39.

!¢ Lukaszowe opisy zwiastowania Zachariaszowi i Maryi sg sobie pokrewne, por.
H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium..., 39.



zbytnig wage przyktadaja do tradycji ludzkiej. Jak wiadomo, Zacha-
riasz, bedac kaplanem, partycypowatl w przekonaniach religijnych
swego Srodowiska'”.

3. Zwiastowanie w kontekscie do§wiadczenia WyjScia

Scene zwiastowania®® umiesScit $w. Lukasz SciSle w kontekscie
calej Ewangelii Dziecifistwa. Juz sama formuta wprowadzajgca
W sz6stym miesigcu” (Lk 1, 26a) zazgbia opis z poprzednim kontek-
stem i odnosi sie do momentu poczecia Jana Chrzciciela, paralelnej
postaci do Jezusa Chrystusa. Druga cze¢$¢ wersetu rOwniez nawigzuje
do poprzedniej perykopy (zwiastowanie Zachariaszowi, Lk 1, 8-21),
a mianowicie podejmuje motyw dziatania Bozego za posrednikiem
postanca, jakim byl aniot Gabriel. W kontekscie zwiastowania Za-
chariaszowi postaniec nazwany jest rowniez aniotem Paniskim (Lk
1, 11), to sformutowanie mocno przybliza wypowiedz do okreslef
starotestamentowych. Jak stwierdzajg liczne teksty, aniolowie Pan-
scy odgrywali szczegdlng role w zbawczym dziele Jahwe!. Jednym
z pierwszych i najwazniejszych tekstow jest opis objawienia Imienia
Bozego, gdzie czytamy: Wtedy ukazal mu si¢ Aniol Jahwe (mim 7x5n)
w plomieniu ognia, ze srodka krzewu. Mojzesz widzial, jak krzew
plongl ogniem, a nie sptongl od niego (Wj 3, 2). Niezwykle spo-
tkanie Mojzesza z Jahwe nastgpilo w sytuacji bardzo prozaicznej,
bowiem 6w uciekinier egipski zajmowal sie pasterstwem jak wielu
6wczesnych mieszkancéw Synaju. Hagiograf zrazu zaznacza, ze
Mojzeszowi najpierw ukazat si¢ aniot Jahwe. Nastepnie jest jednak
mowa o samym Bogu méwigcym do wybranego me¢za. Niekoniecznie
trzeba tu utozsamiaé aniola z Jahwe, bowiem Bog postepuje zawsze
zgodnie z uwarunkowaniami psychiki ludzkiej, zatem zasadnicze
oredzie jest ogloszone po uprzednim przygotowaniu osoby. Stowa,
jakie mial ustyszeé Mojzesz, byly najwazniejsze w calym objawieniu
starotestamentowym: Mojzesz zas rzeki Bogu: Oto pdjde do Izraeli-
tow i powiem im: Bog ojcow naszych postat mie¢ do was. Lecz gdy
oni mnie zapytajqg, jakie jest Jego imig, to cozZ im mam powiedziec?

17 Wiara Maryi, cho¢ poddana ciemnoéci, byta w przeciwiefistwie do Zachariasza
niezachwiana, por. R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, 36.

18 Tekst zwiastowania zawiera bardzo wiele reminiscencji starotestamentowych,
na ten temat zob. J. HOMERSKI, Starotestamentalne reminiscencje w tekstach
maryjnych Lukaszowej Ewangelii dzieciristwa, w: U boku Syna, red. J. SZLAGA,
Lublin 1984, 76-78.

19 Zob. L. RYKEN, J.C. WILHOIT, T. LONGMAN, Stownik symboliki biblijnej,
Warszawa 2003, 13-14.
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Odpowiedzial Bég Mojzeszowi: JESTEM, KTORY JESTEM. I dodal:
Tak powiesz synom Izraela: JESTEM postal mnie do was (Wj 3, 13-
14)?°. Sam Mojzesz nie do kofica wéwczas mogh zdawac sobie sprawe
z doniostosci tego wydarzenia. Istotne byto jednak to, ze objawienie
nie przerazito go do tego stopnia, ze si¢ usunal, lecz na stowa wyply-
wajace z ptongcego krzewu: ,,Mojzeszu, Mojzeszu” odpowiedziat:
,»Oto jestem”. Deklaracja owej gotowosci jest czyms§ istotnym, gdyz
Bog przemawia do jednostki, od ktérej domaga sie postawy (obec-
nosci) wiary. Od czasu wydarzenia synajskiego czyny Mojzesza nie
wynikaly juz z naturalnego rozeznania, lecz z postuszenistwa nakazom
Jahwe. Ow maz odczuwat wielka obawe przed podjeciem sic nowej
misji, gdyz nie mial do§wiadczenia w przewodzeniu ludowi, ktory
czesto sie buntowal w obliczu stawianych wymagan. Izraelici jak kazda
spotecznosé ludzka byli zatroskani przede wszystkim o zabezpiecze-
nie swego bytu. Postuga Mojzesza wprawdzie w pierwszym etapie
miata zrzucié jarzmo niewoli egipskiej, lecz w dalszej konsekwencji
prowadzila do znacznego pogorszenia si¢ sytuacji materialnej Izra-
elitow, ktorzy nie mogli juz korzystaé z dobrodziejstw cywilizacji
kraju faraonéw i musieli zadowoli¢ sie surowymi warunkami pu-
styni. Jahwe chcial nie tylko wyzwoli¢ Izraelitéw spod panowania
egipskiego, ale uksztaltowaé sobie lud postuszny, zdolny oddawaé
Mu chwale. Wyjscie nie byto zatem dzietem finalnym, lecz niezbed-
nym etapem dla dalszego dzialania Jahwe w tym narodzie. Brutalna
rzeczywisto$¢ pustyni zniechecila Izraelitéw, ktorzy z utesknieniem
patrzyli na utracony Egipt, nie zadowalajgc si¢ obietnicami ziemi,
do ktoérej zdazali.

Bo6g pouczat Izraelitow o koniecznosci pelnego zaufania wzgle-
dem Jego postanowien. Na nic nie byty przydatne kalkulacje czysto
ludzkie, dlatego w pdzniejszym okresie prorok Izajasz stwierdzi: Bo
mysli moje nie sg myslami waszymi ani wasze drogi moimi drogami
- wyrocznia Pana (12 55, 8). Powyzsza sentencja z jednej strony okresla
absolutng suwerenno$¢ Boga w Jego planach i dziataniu, z drugiej
strony domaga si¢ od czlowieka absolutnego postuszenstwa, nawet
w sytuacji braku zrozumienia inicjatywy Jahwe.

20 Na ten temat powstata bardzo bogata literatura, zob. A.S. JASINSKI, Shuzcie
Jahwe z weselem. Kyriologia starotestamentalna na tle srodowiska biblijnego,
Opole 1998, 148-151.



4. Pozdrowienie Maryi

Maryja znalazla sie w nurcie szczegblnego dziatania Bozego
znanego juz z wielu opiséw starotestamentowych. Wystaniec Bozy
zwraca sie do Niewiasty nazaretanskiej, poczynajac od stow ,,yaipe,
keyaprtwpévn” (Lk 1, 28). Uwzgledniajac podkiad semicki tego
wyrazenia, trzeba stwierdzié, ze zawiera on przede wszystkim mysl
o szczegolnie bliskiej obecnosci Boga i Jego wyborze. Ow wybér odnosit
sie SciSle do osoby, do ktérej zwrécit sie aniot Panski. Pozdrowienie
xo1p€, to odpowiednik semickiego zyczenia pokoju?!. W osobie tak
pozdrowionej rodzita si¢ niezwykta radosé: Wyspiewuj, Céro Syjori-
ska! (yoipe odp6dpa OUyatep Ziwv LXX). Podnies radosny okrzyk,
Izraelu! Ciesz sig i wesel z calego serca, Coro Jeruzalem! (So 3, 14).
LXX wzmacnia zachete yaipe, przystowkiem odp6dpa. Ta odlegta
zapowiedz zywa byta w uszach poboznych Zydéw z przetomu er.
Maryja, ustyszawszy stowa Gabriela, niewatpliwie doskonale orien-
towala si¢ w niezwyklym charakterze misji Bozego postanca, ktéry
poprzez uroczyste pozdrowienie przywolal kontekst najwiekszych
obietnic starotestamentowych. Wspomniany wyzej tekst Sofoniasza
pochodzi z koficowej perykopy jego proroctwa. Po zapowiedzi na-
stania surowego sagdu Jahwe jest mowa o jego skutku, a mianowicie
na ziemi bedzie wszystko usuniete (So 1, 2), zarbwno w wymiarach
uniwersalnych (obce narody, So 2), jak i w wymiarach lokalnych
(Jerozolima, So 3, 1, 8). Tak opisany sad nie miat jednak oznaczaé
faktycznej zaglady, lecz zapowiadat przyszte nowe dziatania Boze,
a wowczas ma sie spelnié zapowiedz: Wtedy bowiem przywrdce na-
rodom wargi czyste, aby wszyscy wzywali imienia Pana i stuzyli Mu
jednomysinie (So 3, 9). Owa kolejna inicjatywa Jahwe miala sta¢ si¢
podstawga radosci dla Syjonu i dla Jerozolimy, a wiec dla sprawiedli-
wych mieszkancéw swietego Miasta. Ostateczne dziatanie Boze nie
ma charakteru niszczycielskiego, lecz wylgcznie tworcze i zbawcze.
Egzystencjalng trwoge przed Jahwe mogli wiec odczuwaé wylgcznie
grzesznicy, ktorzy dalecy byli od poszanowania Jego prawa. W konicu
to samo dzialanie Boze dla jednych okazuje si¢ sagdem, a dla innych
zbawieniem. Odbiorcami Bozej mowy, inaugurowanej formuta yaipe,
s3 jedynie sprawiedliwi, wérdd ktorych w szczegblny sposob znalazta
swe miejsce Maryja — Stuzebnica Pafiska.

Po charakterystycznym pozdrowieniu aniol Pafiski (w redakc;ji
Fukasza) uzasadnia to szczegdlne pozdrowienie, postugujac sie cza-

2l Jego odpowiednikiem hebrajskim jest ,,szalom”, por. R. BARTNICKI, Przeslanie
Ewangelii, Warszawa 1996, 31.
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sownikiem keyapitwpévn. Ta forma gramatyczna (ptc perf. pass.)
podkresla aktywno$¢ Boga oraz uleglos¢ odbiorcy - w tym wypadku
- Maryi?%. Czasownik yapito znaczy obdarzaé taska. W Starym Te-
stamencie jego odpowiednik semicki pojawial sie cz¢sto w pozdro-
wieniach, w ktérych mowa byta o Bozych wybrancach: Gdy zaczgles
swe blagalne modlitwy, wypowiedziano stowo, ja zas przybylem,
by ci je oznajmic. Iy jestes bowiem mezem umilowanym (niymm,
Dn 9, 23). Sa to stowa Gabriela do Daniela, w ktérych wyrazona
jest my$l o szczegdlnym upodobaniu tego meza przez Boga. Ludzie
obdarzeni tak wyjatkowym uprzywilejowaniem cieszyli si¢ wielkim
autorytetem w narodzie, wspominano o nich nie tylko w §wietych
ksiggach, lecz takze w bardzo rozwinigtej tradycji ustnej, a wiec czesto
ludowej. Taka tradycja byta réwniez bogato rozwinieta w zydowskim
srodowisku Nazaretu w czasach Maryi. Pomimo licznych analogii
starotestamentowych w zadnym tekscie nie spotykamy tak silnego
okreSlenia jak xexapitwpévn. Forma ta stuzy w tekscie nie tyle do
opisu wewnetrznej kondycji Maryi (faski petna), co ukazaniu odnie-
sienia do Niej samego Boga. Zastugg Maryi jest to, ze nie stwarzata
zadnych przeszkdd inicjatywie Najwyzszego. Pozostajac sobg, pro-
sta mieszkanka Nazaretu, zgadzala si¢ na absolutne dysponowanie
wlasna osobg przez Boga. Z pozdrowienia anielskiego zrodzita si¢
w tradycji Kosciota nauka o Gratia Plena i wynikajaca z tego faktu
tytulaturze maryjnej*.

W kontekscie sceny zwiastowania Maryja oczywiScie nie zasta-
nawiala si¢ nad tymi tytutami, lecz zadziwil Jg fakt niespodziewa-
nego przybycia postanca Bozego, czyli samego Boga, ktére zgodnie
z tradycja biblijng nigdy nie bylo przypadkowe, a zawsze taczyto
sie z nowy inicjatywa zbawcza**. Wyjatkowos¢ tej sytuacji polegata
jednak na tym, ze w owym okresie duch prorocki juz w narodzie
wygast, a Bog jakby przestal powotywac ludzi swego upodobania
dla podjecia szczegdlnej misji.

5. Blisko$¢ Boga

Druga cz¢$¢ pozdrowienia rozpoczyna si¢ od zapewnienia ,,Pan
z Tobg”. W stowach tych brzmi echo wielu starotestamentowych

22 W swej istocie forma tego czasownika stuzy do okreslenia idei przemienienia kogo$
przez taske, por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 33.

2 Por. J. ERNST, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1993, 60.

 Szczegdlna bliskos¢ Boga wzgledem Maryi wynikata z Jej przyszlego zostania
Matka Syna Bozego, por. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium..., 45.



tekstdow mowiagcych o relacji Jahwe do ludu. Obecnosé Boga zostata
zainaugurowana w momencie powolania Abrahama, bowiem wow-
czas po raz pierwszy Jahwe przeméwit do historycznego cztowieka:
Jahwe rzekl do Abrama (Rdz 12, 1). Nastepnie Bog zawarl z patriar-
cha przymierze i zobowigzal sie do stalej obecnosci we wszystkich
pokoleniach (Rdz 17, 9nn). Szczegdlna manifestacja obecnosci Boga
nastapifa na Synaju, dokad lud byt przyprowadzony przez Mojzesza:
Sposrdd ognia na Gorze mowil Jabhwe z wami twarzg w twarz (Pwt 5,
4). W ten sposéb Izrael poznawal, co znaczy samo imi¢ Boze Jahwe:
»Jestem, ktory jestem” (por. Wj 3, 13nn). Pomimo braku wlasciwej
akceptacji tej obecnosci przez naréd wybrany, Bég nigdy z niego
nie rezygnuje. Najwazniejszym miejscem obecnosci Jahwe stal sie
Przybytek, miejsce Najéwietsze, obrane ostatecznie w Swiatyni Jero-
zolimskiej. Nawet po jej zburzeniu przez Nabuchodonozoraw 587 r.
przed Chrystusem, ktérego konsekwencja bylo utracenie obecnosci
chwaly Jahwe (Ez 10, 18nn), nie spowodowalo catkowitego opusz-
czenia ludu przez Boga, bo oto Jahwe udat si¢ z nim do Babilonii. Fakt
ten opisal Ezechiel we wspanialej wizji rydwanu Bozego (Ez 1, 4nn).
Wskazane wyzej teksty Swiadczg o szczeg6lnym Bozym upodobaniu
w czltowieku i cigglej inicjatywie pozyskania go dla siebie. Izajasz
wyrazil te¢ my$l najdobitniej w stynnym proroctwie o Emmanuelu:
Dlatego Jahwe sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna,
i nazwie Go imieniem Emmanuel (Iz 7, 14). Etymologia tego imie-
nia wskazuje na szczegdlng obecnos$é Boga wsréd ludu. Motyw ten
przejal Sw. Mateusz w opowiadaniu o narodzeniu Jezusa: A stalo
sig to wszystko, aby sig wypelnito stowo Pariskie powiedziane przez
Proroka: Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadzg imig
Emmanuel, to znaczy: Bog z nami (Mt 1, 22-23). W pozdrowieniu
anielskim mozemy zatem dostrzec rowniez echo tego proroctwa,
ktére bylo niezwykle wazne w calej tradycji judaistycznej®.
Pobozny Izraelita byt swiadom swej catkowitej zaleznosci od Jah-
we, dlatego nieustannie oczekiwat do Niego wsparcia. Najwickszym
szczeSciem wierzacego bylo ogladanie oblicza Pana, psalmista wolat:
Dusza moja pragnie Boga, Boga Zywego: kiedyz wiec przyjde i ujrze
oblicze Boze? (Ps 42, 3). Owa tesknota stanowila istotny czynnik
stymulujacy postawe religijng oraz najwazniejsze zyciowe dgzenia.
Szczegblnym przejawem tych pragnien byly kilkakrotnie w ciagu
roku organizowane pielgrzymki, w ktérych réwniez uczestniczyla

2 Maryja jako Dziewica realizuje w swoisty sposéb zapowiedz prorockg o powolaniu
ludu Izraela (por. Jr 31, 4), por. M.T. HUGUET, Miriam a Izrael. Misterium
Oblubienicy, Warszawa 1996, 27.
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Maryja, jak o tym $wiadczy opowiadanie £k 2, 41-50 (odnalezienie
Jezusa w $wiatyni). Obecnosci Bozej pozadali jedynie ludzie pobozni
i sprawiedliwi, grzesznicy jej ze wszech miar unikali, bowiem Jahwe
ujawnial ich wystepki i bali sie unicestwienia: Rozwiewajgq sig, jak dym
sig rozwiewa, jak wosk sie rozplywa przy ogniu, tak ging przed Bogiem
grzesznicy (Ps 68, 3). Obecnos¢ Boza moze réznorodnie skutkowaé
w zyciu cztowieka, o jej charakterze decyduje sam cztowiek w zalez-
nosci od kondycji duchowej, w jakiej sie znajduje. Maryja, doskonale
znajaca wszystkie te uwarunkowania, reprezentowala jednoznaczna
postawe wobec Boga. Dla Niej stowa ,,Pan z Tobg” musiaty brzmieé
swojsko i wywolywaé wspomnienie calej chwalebnej obecnosci Jahwe
w historii Izraela. Jahwe dal sie¢ pozna¢ jako Bog obietnicy, dlatego
kazda Jego interwencja miafa juz w sobie 6w tadunek twoérczej reali-
zacji wzbudzonych w narodzie oczekiwan. Maryja gotowa byla na
przyjecie dziatania Bozego, aczkolwiek nie oczekiwala az tak wielkiej
misji, jaka Jej miata by¢ powierzona w ramach historii zbawienia.

6. Postawa Maryi

Po przywolaniu stéw aniota Gabriela $w. Lukasz pisze o pierw-
szej reakcji Maryi: Ona zmieszala si¢ na to stowo i rozwazala, co
mialoby znaczyc to pozdrowienie (Lk 1, 29). Maryja jako mloda
niewiasta nie przywykla do tak bezposredniego kontaktu z Bogiem
(do Jego stow kierowanych do Niej i to wylgcznie do Niej). Na po-
czatku ulegla swoistemu onieSmieleniu okreslonemu w tekscie jako
»zmieszanie” (O1etapdyOn). To wyjatkowe w Nowym Testamencie
uzycie czasownika dratapaoodper podkresla niecodzienno$é re-
akcji Maryi wynikajacej z absolutnej nowosci sytuacji, w jakiej sie
znalazta®®. Pozostajac wierzaca Niewiastg, zaczeta uswiadamiaé sobie
szczegOlne wybranie, jakie J3 spotkato, a nie miato ono zadnej ana-
logii w doswiadczeniu Jej Srodowiska zycia. W tej sytuacji Maryja
pozostaje sam na sam z Bogiem, podobnie jak to bylo dawniej, gdy
Jahwe przemawial do Abrahama czy Mojzesza. Tamte wydarzenia
byly jedynymi odniesieniami, jakie mogta przywolaé Maryja, mu-
siala zatem odwola¢ si¢ do doswiadczenia wiary, do doswiadczenia
swego narodu, ktére spisane byto w ksiegach $wictych. Sw. Lukasz
podkresla, ze zmieszanie si¢ Maryi bylo bezposrednig reakcja ,,na
to stowo” (€ml t@ AGyw adToD). Pojawiajgca si¢ liczba poj. ,,stowo”

% Wzmianka o reakcji zdziwienia Maryi stala si¢ okazja dla redaktora, by wyjasni¢
znaczenie stéw aniota, por. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium..., 45.



podkresla wyjatkowy charakter catego pozdrowienia, ktére trzeba
traktowac calosciowo jako stowo Boga skierowane do Maryi, jako
stowo majace zbawcza tresé, bowiem zostatlo wypowiedziane w hi-
storii do konkretnego cztowieka, lecz ostatecznie jego znaczenie ma
warto$¢ nie tylko dla jednostki, lecz dla calej ludzkosci. Oczywiscie
Maryja w momencie zwiastowania nie moglta sobie w pelni uswia-
damiaé wszystkich skutkéw wynikajacych z tego, co uslyszala, stad
Ewangelista dodaje, ze w nastepstwie ,zmieszania” nie nastgpilo zwat-
pienie, lecz rozwazanie (kal 6teAoyileto). Owa refleksja Swiadczy
o bardzo powaznym potraktowaniu zasltyszanych stéw. Nie mogly
by¢ one zignorowane, lecz réwnocze$nie nie odpowiadaty temu, co
zwykta Maryja stysze¢ o sobie w srodowisku swego przebywania.
Wielkie dostojefistwo w nich zawarte pasowato raczej do wybitnych
mezéw, do prorokéw, medrcédw, uczonych w Pismie, lecz nie do
prostej Niewiasty z Nazaretu.

Wyjatkowy kontakt z Jahwe, wedlug tekstéw biblijnych, wpro-
wadzal wierzacego w szczegdlny wymiar egzystencjalny, bowiem
oznaczal przekroczenie naturalnych uzdolnien czlowieka, kazgc
mu podejmowaé decyzje w kontekscie zachowan przekraczajacych
dotychczasowe doswiadczenia. Taka sytuacja stala sie rowniez
udziatem Maryi, ktéra jednak otrzymata stosowne wsparcie od Po-
stafica niebianskiego: Lecz aniol rzekl do Niej: Nie bdj sig, Maryjo,
znalazlas bowiem taske u Boga (Lk 1, 30)?’. Jahwe domagal sie od
cztowieka bojazni Bozej, lecz rownocze$nie zapewnial, ze ci, ktérzy
takg postawe prezentuja, nie musza si¢ niczego lekaé. Juz w Starym
Testamencie Boza inwokacja ,,nie bdj si¢” byta no$nikiem btogosta-
wiefistwa i zbawienia, szczegdlnie wyraznie widaé to w proroctwie
Deutero-Izajasza w kontekscie nadchodzacego wyzwolenia Izraela
z niewoli babilonskiej: Tak mowi Jahwe, twdj sprawca, twdj tworca
od narodzenia, twoj wspomozyciel: Nie bdj sig, stugo mdj, Jakubie,
Jeszurunie, ktérego wybratem. Bo rozleje wody po spragnionej glebie
i zdroje po wyschnigtej ziemi. Przeleje Ducha mego na twoje plemig
i blogostawierstwo moje na twych potomkéw (Iz 44, 2-3). Ten nie-
zwykle wazny tekst prorocki wzbudzal w narodzie nadzieje na przyszia
odnowe. Jahwe prezentuje si¢ tu jako Stworca i Zbawca. Zbawcze
dzialanie wynika wylacznie z Jego inicjatywy, ktéra zostata nazwana
ideg wybranstwa. W szczegdlny sposéb stowa te doznaly wypetnienia
w zwiastowaniu. Wprawdzie tekst [zajaszowy w pierwszym rzedzie

%7 Dialog aniota z Maryja przypomina w swym schemacie teksty powotan wystepujace
w Starym Testamencie: Mojzesza (Wj 3, 10-12), Gedeona (Sdz 6, 11-24), Jeremiasza
(Jr 1, 4-10), por. R. BARTNICKI, Przestanie Ewangelii..., 30.
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odnosit sie do historycznych wydarzefi powrotu na Syjon, niemniej
jednak jego tres¢ nie wyczerpywala sie w tak waskim zakresie. Maryja
znajaca zapewnienie Jahwe dane Izraelowi w kontekscie historycz-
nym mogla styszac stowa ,,nie boj sie” oczekiwaé czego$ niezwyktego
i faktycznie zostata wprowadzona w proces zbawczego dzialania Boga
realizujacego swe obietnice. Fakt ten potwierdzajg rowniez koficowe
stowa w. 30 znalazlas bowiem laske u Boga, ktére potwierdzaja to,
co juz wezesniej stwierdzit aniol Gabriel. Podobne stowa uspokojenia
otrzymal roéwniez Zachariasz: Lecz aniol rzekl do niego: Nie bdj sig
Zachariaszu! Twoja prosba zostala wystuchana: Zona twoja ElZbieta
urodzi ci syna, ktéremu nadasz imig Jan (Lk 1, 13), sytuacja egzy-
stencjalna byta jednak inna. Zachariasz otrzymat te stowa na skutek
wystuchanej modlitwy, Maryja natomiast ze wzgledu na taske, jaka
znalazta u Boga. Modlitwa Zachariasza swiadczy o tym, ze czekal na
szczegblne dziatanie Boze, lecz w momencie, gdy ono si¢ pojawito,
zwatpil i wykazal stabos$¢ wiary. Tymczasem Maryja otrzymata nie-
oczekiwang wieS¢ o odniesieniu si¢ do Niej samego Boga. Niewiasta
nazaretanska nie moggc przenikna¢ do kofica prawdy o tym, co sig
dziato, zachowatla postawe wiary w Jahwe, w Tego, ktérego poznata
w historii swego narodu.

7. Oredzie zwiastowania

Zasadnicze oredzie przekazane Maryi, zostalo zapisane przez $w.
Fukasza w w. 31: Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imig
Jezus?®. W tym momencie stowa aniola zawieraja uszczegétowienie®.
Wystannik méwi do Niewiasty, ktorej najbardziej znaczaca misjg bedzie
poczecie i porodzenie potomka. Wypowiedz Gabriela stanowi niemal
powtérke stéw aniota mowigcego niegdy$ do Hagar: I mdwit (Aniot
Patiski): Jestes brzemienna i urodzisz syna, ktoremu dasz imig Izmael
(Rdz 16, 11). Zatem sekwencja stow, jakie ustyszala Maryja, jest niemal
identyczna do tej z Ksiggi Rodzaju. Jak wiadomo, Hagar byta niewolnica
i jej potomstwo nie dziedziczyto obietnic danych Abrahamowi. Jahwe
jednak nie opuscit tej niewiasty, uchronit jej syna, ktorego potomkowie
stali sie silnym ludem (Edomitami). Boze dzialanie jest zawsze celowe,

28 Tradycyjnie imi¢ nadawal wowczas ojciec, lecz Jezus nie miat ziemskiego ojca,
Lukasz fakt ten podkresla zapewnieniem, ze imi¢ Jezusowi nadata Maryja, a nie
Jozef, por. F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedlug sw. fukasza..., 89.

2 Caty tekst £k 1, 31-33 zawiera rekapitulacje starotestamentowych obietnic
krélewskiego Mesjasza, por. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New
Testament, New York 1975, 54.



natomiast w zyciu Maryi mialy sie wypelni¢ stowa innego proroctwa,
tym razem Izajasza, do ktorych nawiazuje Lukasz: Dlatego Pan sam da
wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem
Emmanuel (12 7, 14). Lukasz w przeciwiefistwie do Mateusza nie cytuje
wprost tego tekstu, lecz, jak sie wydaje, czyni do niego wyrazng aluzje.
W miejsce ,,Panny” pojawia si¢ czasownik uzyty w 2 os. L. poj., czyli
bezposrednia mowa do majacej poczaé i porodzié niewiasty. Mozna
w tych stowach dostrzec jednak zapewnienie, ze proroctwo Izajasza
sie¢ wypelnia. Maryja zatem to zapowiadana Dziewica. Jak wiadomo,
LXX ttumaczy obecny w Iz 7, 14 hebr. termin almah (mtoda dziew-
czyna) na perthenos, ktére odpowiada hebr. betulah (dziewica), tym
samym rozumienie wypowiedzi Iz 7, 14° zostato ukierunkowane ku
idei dziewiczego poczecia Mesjasza.

Pod wplywem Deutero-Izajasza rozwijala si¢ intensywnie w okresie
po niewoli babiloniskiej (we wczesnym judaizmie) eschatologia, ktéra
rozbudzala oczekiwania na bliskg juz realizacje czaséw mesjanskich.
Nowa nauka prowadzita do nowej interpretacji starych tekstow. Ocze-
kiwano, ze potomek dynastii Dawida bedzie przysztym krélem, ktéry
przejmie zadanie reprezentowania Jahwe w panowaniu nad ziemia.
Poddano réwniez reinterpretacji inng wypowiedz Izajasza: Dziecko
si¢ nam narodzito, Syn zostal nam dany (Iz 9, 5a), ktéra w kontek-
$cie mowy o Emmanuelu zostata odczytana i zrozumiana jako nauka
o eschatologicznym zbawieniu i panowaniu Mesjasza. Pojawita si¢
tendencja, by oba teksty czytaé razem. Nie mozna jednak rozstrzy-
gnad, czy tekst Iz 9, 1-6 jest [zajaszowy, czy tez pochodzi z epoki po
niewoli. Fragment Iz 7, 14 niekoniecznie ma charakter mesjanski,
zyskuje go dopiero w $wietle Iz 9, 5n. Zupelnie inaczej sprawa wy-
glada z 1z 11, 1-9, bowiem jest niemal pewne, ze nie tylko ww. 6-9,
lecz rowniez 11, 1-5 pochodza z epoki po niewoli. Wystepujace tu
przedstawienie o rézdzce z pnia Jessego pozwala na interpretacje 7,
14 jako zapowiedZ Mesjasza. W okresie po niewoli postaé Emmanuela
byla juz rozumiana mesjanistycznie.

Uroczysta forma wypowiedzi aniola Gabriela zmierzata do
wprowadzenia Maryi w kontekst starozytnych obietnic zbawczych,
ktérych ukonkretnienie mialo stac si¢ juz przy Jej udziale. Imie nowo
narodzonego mialo réwniez charakter objawieniowy — Jezus — czyli
»Jahwe jest zbawieniem™3!. Odlegta zapowiedz Izajasza domagata
sie aktualizacji. Oczekiwano wprawdzie obecnosci Boga-Emmanela,

39 W kontekscie historycznym Izajasz miat na my$li zone Achaza, por. H. LEMPA,
Almah rodzgca Emmanuela (Iz 7, 14), w: U boku Syna..., 52.

31 Bog, ktory sam nadaje imig, wskazuje na szczegolng role, jaka w Jego planie zbawczym
bedzie odgrywat Jego wybraniec, por. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium..., 46.
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niemniej nowe Jego imi¢ — Jezus - t¢ obecnos¢ jeszcze Scislej okresla,
bowiem bedzie ona miata charakter zbawczy?*2.

Zapowiadane Dzieci¢ odegra¢ mialo decydujaca role w historii
zbawienia. Charakterystyke tej Postaci zawieraja kolejne stowa aniofa:
Bedzie On wielki i bedzie nazwany Synem NajwyZzszego, a Pan Bog da
Mu tron Jego praojca, Dawida. Bedzie panowal nad domem Jakuba
na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie korica (Lk 1, 32-33)%. Powyz-
szy opis stanowi niewatpliwie paralele w stosunku do wczeSniejszej
charakterystyki Jana Chrzciciela, o ktérym byta mowa, ze bedzie
wielki w oczach Pana (w. 15); Jezus natomiast bedzie ,,wielki”, bez
blizszych okreslen, a wiec w sensie absolutnym i nieporéwnywalnym
z wielkoSciami stworzonymi. Takie wprowadzenie pozwala na lepsze
rozumienie kolejnego okreslenia, a mianowicie bedzie nazwany Sy-
nem NajwyZiszego. Maryja znajaca swiete ksiegi zapewne pamietala
stowa proroka Natana skierowane do Dawida: Kiedy wypetniq si¢
twoje dni i spoczniesz obok swych przodkow, wtedy wzbudze po tobie
potomka twojego, ktéry wyjdzie z twoich wnetrznosci, i utwierdze
jego krolestwo. On zbuduje dom imieniu memu, a Ja utwierdze tron
jego krdlestwa na wieki. Ja bedg mu ojcem, a on bgdzie Mi synem,
a jezeli zawini, bede go karcil r6zgq ludzi i ciosami synéw ludzkich
(2 Sm 7, 12-14)3*. Historia interpretacji tych stow jest bogata, trzeba
je jednak ujaé w kontekscie zwiastowania. Zapowiadany potomek
Dawida ma staé si¢ Synem Maryi, bedzie jednak ,,wielki”, to znaczy
bedzie kim$ wiekszym od ludzi, lecz zarazem Czlowiekiem. Czasy
Maryi daleko odbiegaly od epoki ziemskiego panowania kréléw
jerozolimskich. Odnowienie panowania tej dynastii byto niewat-
pliwie marzeniem wielu éwczesnych Izraelitow. Jednakze zbytnie
ukonkretnienie realizacji zapowiedzi w postaci krolestwa ziemskiego
nazbyt zubozalo obietnice Boze, ktére coraz bardziej z ptaszczyzny
uwarunkowan politycznych bylo przenoszone w sfere niewidzialnego
Krélestwa Bozego. O wszystkich tych procesach Maryja nie mogta
wiedzieé, pozostawalo jej wigc trwanie w wierze, wyrazem czego byto
pytanie niezawierajace cienia powatpiewania: Na to Maryja rzekla do
aniola: Jakze sig to stanie, skoro nie znam meza? (Lk 1, 34)*. Maryja

32 Por. F. GRYGLEWICZ, Blogostawiona przez wszystkie narody Matka Boza
w Nowym Testamencie, Czestochowa 1984, 20.

3 Niniejszy tekst w szczegdlny sposéb podkresla krélewska godnosé Jezusa, por.
J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 261.

3 Prezentacja Jezusa w tekscie §w. fukasza zmierza do wykazania, ze w Jego
osobie wypelniajg si¢ istotne zapowiedzi mesjanskie Starego Testamentu, por.
H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium.., 47.

3 Zostal tu uzyty zwrot w sensie starotestamentowym (Rdz 4, 1; 17, 25; 19, 5),
por. R. LAURENTIN, Matka Pana..., 38.



wiedziala, ze zapowiedz stanie si¢ faktem, Jej pytanie natomiast zo-
stalo umieszczone na linii ludzkiego poznania, ktére nie byto zdolne
przenikna¢ zamystu Bozego i potrzebowalo osobnego objawienia
sposobu Jego dzialania®®. Maryja ustrzegla si¢ niewtasciwej postawy
Sary, kt6ra na wies¢, ze ma sta sie matka, zareagowata drwigcym
$miechem (por. Rdz 18, 12). Trudno$¢ Sary polegata na tym, ze byta
juz bardzo starg kobietg i zwatpita w mozliwos¢ posiadania natural-
nego potomstwa. Maryja natomiast wiedziala, ze bedzie Matka, lecz
nie wiedziala, jak to sie stanie bez udziatu meza. Odpowiedz, jaka
otrzymala, zostala dana nie tylko Jej samej, lecz rowniez wszystkim
wierzacym: Aniol Jej odpowiedzial: Duch Swiety zstgpi na Ciebie
i moc Najwyzszego ostoni Cig. Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi,
bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1, 35)%. Stowa aniota odwolujg sie
w pierwszym rzedzie do stownictwa, ktére niewatpliwie bytlo mocno
osadzone w tradycji biblijnej. Rozpoczyna je fraza: Duch Swiety zstqpi
na Ciebie. Oczekiwania odnowy narodu byly zwigzane z obietnica
szczegblnego daru Ducha Bozego. Prorok Izajasz pi¢tnujacy grzechy
Izraela réwnoczes$nie zapowiadal odnowe: Wreszcie zostanie wylany
na nas Duch z wysokosci. Wtedy pustynia stanie si¢ sadem, a sad za
las uwazany bedzie (Iz 32, 15). Odnowa nie moze sie dokona¢ bez
udzialu Ducha Jahwe. Izrael sam z siebie okazal si¢ juz niezdolny do
przemiany. Inicjatywa Boza stala si¢ koniecznoscig dziejowa. Faktu
tego jednak nie przyjmowali do swiadomosci ci, ktorzy stali na czele
spolecznosci i to zaréwno ze strony politycznej (krdl), jak i religijnej
(kaptani). Stowa proroka nie znalazlty postuchu, o czym Swiadczyly
péiniejsze tragiczne wydarzenia zwigzane z catkowitym upadkiem
struktur Krélestwa Judy w okresie babilofiskim (zniszczenie miasta
w 587 r. przed Chrystusem). Prorockie zapowiedzi mogly zatem zna-
lez¢ postuch jedynie u tych, ktérzy mieli wielkie pragnienie odnowy
i nie godzili sie z sytuacja istniejacego powaznego kryzysu. Trzeba
jeszcze zwrocié szczegdlng uwage na jeden aspekt teologii prorockie;j.
Dziatanie Ducha Bozego zmierzalo do odnowy nie tylko jednostki,
lecz nade wszystko spotecznosci. Aniot Panski kierujacy stowa do
Maryi wiacza tym samym historig Jej zycia w historie calego narodu’®.

3 Maryja pozostata otwarta na dzialanie Boze, lecz utwierdzona byta réwniez
w postawie zachowania swego dziewictwa, por. J. DROZD, Maryja Matka Boza
i Matka nasza, Michalineum 1989, 54.

37 Bog zostal w tekécie nazwany ,,Najwyzszym”, tzn. tym, ktory bedac poza stworzeniem,
nawigzuje z nim zywy kontakt, por. F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedlug sw.
Fukasza..., 377. )

38 W Ewangelii $w. Lukasza Duch Swiety speinia wieloraka funkcje: objawia i daje
natchnienie, u§wieca i pociesza, kieruje i daje moc do wypetnienia misji, por. J.
KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 265.
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Nie przemawia bowiem do Niej jako do jednej z licznych niewiast w-
czesnej epoki, lecz jako do przysztej Matki Mesjasza. Maryja, styszac
o zstepujacym na Nig Bozym Duchu, zostala rownocze$nie wiaczona
w ciag dzialania Bozego realizowanego juz w poprzednich epokach. Bog
postepuje konsekwentnie. Przemiana, jaka miata sie dokonad, bedzie
realizowana przez Ducha, lecz przy wspolpracy czlowieka. Nastepstwem
interwencji Boga, zgodnie z proroctwem Izajasza, bedzie przemiana
pustyni w kwitnacy sad, a sadu w las (Iz 32, 15). Zastosowane tu obrazy
zmierzaja do prezentacji przemiany wewnetrznej kondycji cztowieka.
W miejsce istniejacej pustki duchowej pojawi si¢ bogate zycie reli-
gijne. Maryja znajaca te zapowiedzi miala niewatpliwie pragnienie
realizacji starych proroctw. Pustynia duchowa byta Jej czyms obcym,
lecz miata réwnoczesnie Swiadomosé nedzy duchowej ogarniajacej
ogromng cze$¢ spolecznodci Izraela. Zstgpienie Ducha Bozego miato
za cel odnowienie nie tylko jednostki, lecz catej spotecznosci. Moc
Najwyzszego oslaniajgca Maryje stanie si¢ sitg ofiarowang kazdemu
wierzgcemu®’.

Druga czeS¢ wypowiedzi aniola zawiera mys$l chrystologiczna
stanowiacg szczyt teologiczny calej tresci perykopy o zwiastowaniu:
Dlatego tez Swigte, ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym
(tk 1, 35b)*. Wymowa tego zdania jest niezwykle bogata i byta
rozwazana w kontekscie Swiadomosci chrystologicznej chrzescijan
zyjacych w okresie pierwszych dekad historii Kosciota. Dla Maryi nie
wszystko bylo tak oczywiste jak dla wierzacych w epoce popaschalne;j.
Idea synéw Bozych zgodnie z myslg Starego Testamentu wigzala sie
z koncepcjg stworzonego przez Boga cztowieka. Jednakze uroczysta
formuta wprowadzajaca w zwiastowaniu temat Syna Bozego kazata sie
domyslaé, ze Ten, kt6éry ma sie poczaé, bedzie kim§ wiekszym od ludzi
6wezesnej epoki. Zaden z wielkich bohateréw Starego Testamentu
nie byl prezentowany w tak wybitny spos6b. Maryja wprawdzie nie
mogta do kofica zrozumieé catej tresci zapowiedzi, lecz nie byto to
w tym momencie czyms$ nieodzownym. Dzialajacym byt Bog, ktory
konsekwentnie realizowal swéj zamyst. Od Maryi wymagat jedynie
postuszenstwa wiary. Owa wiara byla jedyng konieczng dyspozycja do
realizacji zamierzonego dzieta, bowiem, jak dodaje aniot: Bo u Boga
nie ma nic niemozliwego (Lk 1, 37). Wszechmoc Boza gwarantuje
skuteczno$¢ Jego dziatania. A jednak Bég dopuszcza do pewnego

3 Lukasz nawigzuje tu do idei zstapienia chwaty Jahwe do Przybytku (Wj 40, 34)
i Jego obecnosci wsrdd ludu, por. R. BARTNICKI, Przesfanie Ewangelii..., 32.

40 tukasz w scenie zwiastowania ma na celu przede wszystkim teologiczne uzasadnienie
mesjafiskiej godnosci Jezusa jako Syna Bozego, por. H. SCHURMANN, Das
Lukasevangelium..., 40.



samoograniczenia, a mianowicie oczekuje od cztowieka przyjecia swej
inicjatywy jako koniecznego warunku realizacji zamystu. To przy-
zwolenie w imieniu ludzkosci data Maryja: Oto Ja stuzebnica Pariska,
niech mi sig stanie wedfug twego stowa! (Lk 1, 38). Zgoda Maryi byla
owocem Jej odniesienia do Boga*!. Zostalo ono uksztaltowane przez
poboznosé biblijng Jej sSrodowiska oraz osobiste zaangazowanie. Bez
znajomosci Jahwe Maryja nie mogtaby da¢ pozytywnej odpowiedzi*.
Tylko poznanie Zbawcy Izraela pozwolito Jej z ufnoscig ulec stowu,
ktére zostato do Niej skierowane.

Zapowiedzi starotestamentowe wzbudzaly w sercach poboznych
Zydéw ogromne nadzieje na rychle nastanie czaséw mesjafiskich.
Wyobrazano je sobie na rozny sposéb. W tych pragnieniach uczestni-
czyla rowniez Maryja, ktéra jako pobozna Niewiasta wraz z licznymi
tlumami pielgrzymowata do Jerozolimy, by spotkac sie z Jahwe. Bog
wybral Jg sobie na Matke Mesjasza — Zbawiciela, realizujac tym sa-
mym w sposOb ostateczny wszystkie obietnice. Zastugg Maryi byto
przede wszystkim to, ze dozwolita na pelne dziatanie w Niej Boga.
Taka postawa Niewiasty z Nazaretu stala sie modelem prawdziwe;j
poboznosci chrzescijanskiej*®.

O. prof. dr hab. Andrzej S. Jasiniski OFM
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego

Pl. Wolnosci 2
PL - 45-018 Opole

Maria e ’attesa messianica nell’Antico Testamento
(Riassunto)

Lautore ci presenta la Vergine Maria come un personaggio che si inserisce
nelle correnti spirituali dell’Antico Testamento e rappresenta il vertice dei “poveri
del Signore”, i quali con fiducia attendevano il nuovo intervento di Dio secondo
le promesse trasmesse dai profeti. La Vergine di Nazaret sapeva meditare la storia

*I Gotowos¢ Maryi byta réwnoznaczna z przyjeciem dziatania Bozego o szczegblnym
charakterze, por. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium..., 58.

42 W Maryjnym ,,fiat” brzmi che¢ i gotowoéé do catkowitego oddania sie Bogu,
por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski
1991, 45.

43 Maryja jest prawzorem Kosciola i uczy czystej wiary ewangelicznej opierajacej
sie na stowie objawiajacego sie Boga, por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga
poboinosci maryjnej. Z Ksigdzem Profesorem J6zefem Kudasiewiczem rozmawia
Danuta Mastalska, Kielce 2002, 58.
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del suo popolo cercando di capire in modo particolare le profezie riguardanti la
venuta del messia. Lo attendeva con la fede e la speranza.

In seguito, ’autore ci da I’analisi dell’annunciazione nel contesto
anticotestamentario. Lintervento di Dio nella pienezza dei tempi viene descritto
secondo i schemi anticotestamentari, perd in questo caso la rivelazione di Dio
& rivolto alla Vergine Maria e da Lei accolta. Il merito di Maria riguarda la sua
prontezza nell’accogliere I’azione di Dio nel seno del suo popolo. In Lei si compiono
le attese di Israele.



iturgia w okresie Adwentu stawi Bozy plan zbawienia, wedtug

ktérego mitosierny Bog powolal patriarchow i zawart z nimi
przymierze miloéci, nadal Prawo przez Mojzesza, wzbudzit prorokéw
i wybral Dawida, z ktérego rodu miat si¢ narodzi¢ Zbawiciel $wiata.
Ksiegi Starego Testamentu, zapowiadajac przyjscie Chrystusa, ujawniaja
nam z biegiem czasu postaé Matki Odkupiciela!, Dziewicy Maryi,
ktorg Koscidt stawi jako rados¢ Izraela i wzniosta Corke Syjonu?.

Msza o NajSwietszej Maryi Pannie, wybranej Corce Izraela,
przypomina nam i stawi misterium Bozego zmilowania i zbawienia.
Analiza tekstow tego formularza mszalnego zostanie przedstawiona
nastepujaco: 1) analiza tekstéw biblijnych; 2) analiza tekstow eu-
chologijnych; 3) tytuty Maryi w tekstach formularza mszalnego; 4)
Maryja wzniosta ,,Céra Syjonu”.

1. Analiza Ks. Rudolf Pierskata
tekstOw
bibliinych ~ NajSwietsza Maryja Panna,
W lturgii sto- wybrana C(’)Fka Izraela.
wa jako pierwsze Analiza tekstow

czytanie podano
fragment z Ksiggi formularza mszalnego

Rodzaju, ktory uka- SALVATORIS MATER
zuje obietnice Boga 5(2003) nr 4, 29-46
dane Abrahamowi
i jego potomstwu (Rdz 12, 1-7). Zaproponowano jednak takze do wyboru
inny tekst jako pierwsze czytanie w tym formularzu. Pochodzi on z Drugiej
Ksiegi Samuela, a odnosi sie do obietnicy dotyczacej wiecznego krolestwa
potomka Dawida (2 Sm 7, 1-5. 8b-11. 16)3. Wskazano jednoczesnie, ze
mozna by bylo wybraé jeszcze tekst czytania zamieszczonego w Dodatku
(nr §) do Lekcjonarza maryjnego, a mianowicie perykope z Ksiegi Rut,
ktéra przedstawia historie zwigzku Rut z Boozem, z ktérego narodzit
sie Obed, ojciec Jessego, ojca Dawida (Rt 2, 1-3. 8-11; 4, 13-17).
Psalm responsoryjny wyjeto z Psalmu 113(112), ktéry nosi tytut
w Biblii: Bogu wielkiemu i laskawemu chwata! Spiew przed Ewan-
gelig nawigzuje do jednej z siedmiu antyfon Spiewanych uroczyScie

LG S5.

2 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznaf 1998, 29.

3 Lekcjonarz do Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznah 1998, 17-18 (dalej:
LMNMP).
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przy piesni Maryi w nieszporach Liturgii godzin na tydzien przed
Narodzeniem Panskim (17 do 23 grudnia), a zaczynajacej si¢ od
stow: O Korzeniu Jessego®. Ewangelia tego formularza mszalnego
prezentuje rodowdd Jezusa Chrystusa, syna Dawida, syna Abrahama
(Mt 1, 1-17).

A) Obietnice dane Abrahamowi i jego potomstwu
— Pierwsze Czytanie (Rdz 12, 1-7)

Przystepujac do realizacji planu zbawienia zapowiedzianego juz
w raju, powotuje Bég Abrahama, ktéry stat si¢ wedtug ciata ojcem
narodu wybranego w Starym Przymierzu, wedlug za$ obietnicy
w pewnym sensie ojcem wszystkich, ktérzy wierza w Chrystusa.
Znalazlo to wyraz nawet w samej etymologii tego imienia: Abram
= mdj ojciec jest wzniosly; Abraham = ojciec wielu narodow’.

Powotanie Abrahama zainaugurowato nowy akt dramatyczne;j
historii zbawienia. Abraham, a przez niego ludzko$¢, otrzymuje od
Boga to, co zostalo zabrane przez grzech pierwszego cztowieka — Boze
blogostawienistwo. Cztery razy wystepuje tu stowo ,,blogostawié”.
Czytanie opowiada o wyjSciu Abrahama ze swej ziemi rodzinnej
i o wielkiej obietnicy, ktorg otrzymat od Pana®.

Wybranstwo Abrahama byto taska Boza, dlatego czytanie ukazuje
Boza inicjatywe: to Pan rzekl do Abrahama, to stowo Boze, ktore stoi
na poczatku ludu Bozego, domaga si¢ od praojca tego ludu, Abrahama,
radykalnego odfaczenia si¢ od tego wszystkiego, co go dotad wigzato.
Abraham winien opusci¢ swojg ziemig, swoich krewnych, sw6j dom
rodzinny. Winien oderwac si¢ od ziemi, ktéra go zywita, od rodziny,
do ktérej przez urodzenie nalezat i w ktérej miat oparcie i podstawe
do obrony swoich uprawnien. Winien to wszystko opuscié, a oprzeé
si¢ jedynie na Bogu. On mu da za to inng ziemie, ale wpierw musi si¢
oderwac od tej, w ktérej obecnie mieszka. Abraham wykonat Boze
wezwanie, gdyz udat si¢ w droge, jak mu Pan rozkazal.

Za wypelnienie tego rozkazu Bozego otrzymat Abraham wielkg
obietnice. B6g obiecal mu, ze uczyni go ojcem wielkiego narodu.
Nie chodzi tu o naréd wielki liczba, co bedzie przedmiotem innej
obietnicy (por. Rdz 22), ale o jego wielkie znaczenie wsrod wszyst-
kich innych narodéw ziemi. Chodzi o wielko$é, ktérej bez Boga nie

* Liturgia godzin 1 310.

5 E. SZTAFROWSKI, Wprowadzenie do liturgii mszy niedzielnych i swigtecznych,
Warszawa 1982, 102.

¢ LMNMP 17.



da sie osiggnaé. Wreszcie obiecuje Bog Abrahamowi, ze stanie sie on
i jego potomstwo blogostawienstwem dla wszystkich narodéw swia-
ta. A zatem potezny Egipt i sasiednie narody mogg tylko wtedy by¢
Bogu mitymi, gdy sie beda dobrze odnosié¢ do Izraela. To si¢ zaczeto
spelniaé juz za czas6w patriarchow. Wystarczy wspomniec tu o blogo-
stawiefistwie Bozym dla Lota przebywajacego w grzesznej Sodomie,
czy dla Labana, u ktérego przebywat Jakub, wnuk Abrahama’.

Abraham, wypelniajac rozkaz Bozy i udajac sie w daleka podréz,
nie zdawal sobie na pewno sprawy z tego, ze rozpoczyna tym samym
szczegblny rozdzial historii czlowieka, ktory zakonczy si¢ pelnig
czasow, kiedy to Bog posle na §wiat swojego Jednorodzonego Syna.
Wiedziat jednak, ze odtad trzeba wybiegaé myslg w przysztosé i ze
nadejdzie kiedys$ chwila blogostawiona dla catej ludzkosci. Stad mogt
o nim Chrystus powiedzie¢ w dyskusji z faryzeuszami: Abraham, ojciec
wasz rozradowal sie z tego, ze ujrzal mdj dzien (J 8, 56)°.

Wielka obietnica dana Abrahamowi w petni dokona si¢ w czasach
mesjanskich, w Chrystusie wywodzacym si¢ od Abrahama. Autor me-
sjafiskiego Psalmu 2. méwigc o przysztym Zbawicielu odnosi don stowa
obietnic poczynionych patriarchom, ze bedg blogostawione w nim
narody ziemi (Ps 2, 7). Podobnie w hymnie Magnificat Maryja widzi we
wcieleniu Syna Bozego wypelnienie obietnic danych patriarchom’.

B) Pan B6g da Mu tron Jego praojca, Dawida
— Pierwsze Czytanie (2 Sm 7, 1-5. 8b-11. 16)

Tres¢ czytania zawiera najstarsze proroctwo Starego Testamentu
o tym, ze dynastia Dawida bedzie krolowala wiecznie nad ludem
Bozym!’. Poniewaz pierwszym ogniwem w dynastii Dawida byt krol
Dawid, a ostatnim Jezus, ktorego ksiegi Nowego Testamentu okreslaja
jako syna Dawida, dlatego proroctwo to w przygotowaniu ludzkosci
na przyjscie tego ostatniego Potomka odgrywa rol¢ podstawowa.
Poznanie okolicznosci powstania tego proroctwa i jego zawartoSci
pomoze nam lepiej zrozumiel tajemnice narodzenia Syna Bozego
z Maryi Dziewicy.

Dawid pokonal réznych nieprzyjaciél Izraela, zdoby! Jerozolime,
ostatnig twierdze¢ kananejskich Jebuzytow, uroczyscie, peten wdzigcz-

7 Komentarze biblijne do czytan mszalnych. Rok A, red. J. HOMERSKI, Lublin
1981, 38n.

8 E. SZTAFROWSKI, Wprowadzenie do liturgii mszy..., 102.

 Komentarze biblijne do czytai mszalnych..., 38n.

10T MNMP 18.

Naj$wietsza Maryja Panna, wybrana Coérka Izaraela.
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nosci do Boga, przeniést do Jerozolimy arke Przymierza i zbudowat
sobie tam wspanialy palac. Wtedy jeszcze bardziej odczul potrzebe
okazywania swej wdziecznosci Bogu, ktory tak sie niezwykle nim
opiekowal, ze go wynidst ponad wszystkich jego rodakéw. Przyszta
mu wowczas mySl, aby te swojg wdzieczno$¢ okazaé Bogu przez
wybudowanie Mu godnego mieszkania, gdyz nie wypada, jak sadzit,
aby on, stuga Boga, mieszkal wspanialej niz jego Pan. O tym swoim
zamiarze powiadomit Dawid proroka Natana. Ten, nie majac z po-
czatku specjalnego pouczenia Bozego, sadzil swoim rozumem, ze
zamierzenia kroéla sg jak najbardziej wiasciwe i dlatego catkowicie
je zaaprobowal. Lecz w najblizsza noc Bég w tajemniczy spos6b po-
uczyl go, aby odradzil Dawidowi budowanie $wigtyni, gdyz to bedzie
dzielem jego syna Salomona. Jednak za to, ze Dawid mial chec tej
budowy, Bég daje mu w zamian wielka obietnice. B6g bowiem nie
da sie przescigna¢ cztowiekowi w dobroci.

Najpierw Bog obiecuje Dawidowi i jego potomkowi, ze bedzie
pasterzem ludu Bozego. Byla to wielka taska, gdyz w Izraelu, naro-
dzie teokratycznym, pasterzem narodu byt sam Bég (por. Ps 23 i Ez
34). Dawida czyni Bog pasterzem swego ludu (w. 8). Ponadto obie-
cuje mu, ze bedzie krélem zwycieskim (w. 9), ktéry zapewni ludowi
swemu spokojne posiadanie danej mu z miltosierdzia Bozego ziemi
obiecanej (w. 10-11) i ze te same obietnice dotyczg jego potomkdw,
czyli dynastii Dawida.

Stowo Boze musi sie spetnié. Nie spelnily sie te obietnice na wielu
potomkach Dawida, gdyz nie wszyscy byli dobrymi pasterzami ludu,
jak to wynika chocby z wypowiedzi takich prorokéw, jak Jeremiasz
(25, 34-38) czy Zachariasz (11 i 13). Nie wszyscy tez byli krélami
zwycieskimi, bo za panowania wielu kr6low lud Bozy ponosit kle-
ski. Nie wszyscy zdotali zapewni¢ swemu ludowi pokdj i spokojne
posiadanie ziemi obiecanej, gdyz Izrael stracil te ziemie, poszedt do
niewoli do dalekiego Babilonu. Dynastia Dawida nie zawsze mogta
kierowa¢ ludem Bozym. Jednak zapowiedz Boza spelnita sie. Wy-
pelnita si¢ calkowicie w Jezusie, najwickszym potomku Dawida.
Sam bowiem Jezus powiedzial o sobie, ze jest dobrym pasterzem
(J 10, 1-30). Dlatego jedynie Jezus jest prawdziwym pasterzem w tym
znaczeniu, w jakim Bog nazywal si¢ pasterzem, gdyz Jezus byl nie
tylko synem Dawida, ale takze prawdziwym Synem Bozym!’.

"' Komentarze biblijne do czytasi mszalnych..., 19n.



C) Niech imie Pana bedzie pochwalone
— Psalm responsoryjny (Ps 113[112], 1-2. 3-4. 5-6. 7-8)

Jako medytacje po pierwszym czytaniu wybrano Psalm 113(112)
z refrenem: Niech imig Pana bedzie pochwalone. Psalmista wzywa do
modlitwy pochwalnej na cze$¢ imienia Pana, ktére ma by¢ blogostawione
zawsze. Wskazuje na chwile obecng — teraz, a takze wybiega w nieokre-
§long przyszlo$é, méwiac: ,na wieki”. Jednocze$nie w stwierdzeniu:
,»0d wschodu do zachodu stofica”, wzywa calg ziemie do chwalenia
imienia Pana i wszystkie ludy ziemi, a takze niebiosa'2.

Psalmista reflektuje dalej, ze Bog jest ponad wszystkim i w swojej
Opatrznosci spoglada na niebo i ziemie. Wyraza w ten sposdb wiare
w stalg troske Boga o nas na ziemi i o tych, ktorzy sg juz w niebie. Bog
spoglada przeciez z miloScig na swoje stworzenie — Jego mitosierdzie
nad tymi, co sie Go boja (por. Lk 1, 50). Albowiem Bég podnosi ne-
dzarza, dZwiga ubogiego i daje miejsce posrdd ksigzat — czyli wywyzsza
pokornych (por. Lk 1, 52). Zauwazamy w tym psalmie zwigzek z tek-
stem Piesni Maryi (Lk 1, 46-55), gdyz to Maryja zostala podniesiona,
wywyzszona, bo wybrana na Matke Syna Bozego, dlatego odtad chwalg
Ja wszystkie pokolenia ziemi, a Ona nieustannie wielbi w duszy swojej
Pana, poniewaz wielkie rzeczy Jej uczynit.

D) Spiew przed Ewangelia

Jako $piew przed Ewangelig podano stowa: Korzeniu Jessego,
ktory stoisz jako sztandar narodow, przyjdZ nas uwolnic, racz dluzej
nie zwlekac®. Tekst nawigzuje do jednej z wielkich antyfon adwen-
towych zaczynajacych sie od wykrzyknika: ,,0!”, gdyz wzywaja
przyjScia Tego, ktéry ma zbawié $wiat pograzony w ciemnos$ciach
btedu, grzechu i $mierci'®.

Ozdobna miniatura $redniowieczna, wpisana w litere ,,O”,
ilustruje te wlasnie antyfone, ukazujac genealogie Pana Jezusa. Oto
wérod korzeni poteznego drzewa spoczywa w postaci $pigcego star-
ca, jak na renesansowym nagrobku, ojciec biblijnego kréla Dawida,
Jesse, z pokolenia Judy, z miejscowosci Betlejem. Jesse jest owym
korzeniem, z ktérego wyrosta cala krélewska dynastia, panujaca
w Judei od r. 1010 przed Chrystusem, czyli przed trzema tysigcami
lat, az do uprowadzenia ostatniego kréla Judei w niewole babilofiska
w 587 r. przed Chrystusem. Sposréd bujnego listowia drzewa Jessego

2 LMNMP 19.
13 TAMZE.
4 E. EHRLICH, Wolanie o Chrystusa. Wielkie antyfony ,,0!”, Poznaf 1998, 7.

Naj$wietsza Maryja Panna, wybrana Coérka Izaraela.
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wygladaja ukoronowane glowy jego potomkéw, za$ na wierzchotku
drzewa, jak jasny kwiat, widnieje Maryja, Matka Jezusa, tulaca do
serca z mitoscig swoje Niemowlgtko. Tak wyglada miniaturowa
genealogia Pana Jezusa's.

O korzeniu Jessego méwit dwukrotnie prorok Izajasz, wpierw
zapowiadajac, ze pien Jessego wypusci galgzke, a potem, ze ze Scie-
tego juz pnia wypusci odrosl, na ktérej spocznie Duch Panski wraz ze
wszystkimi swymi darami (por. Iz 11, 1-2). Znajdujemy tu prorocza
zapowiedz kofica panowania dynastii Dawidowej nad Judeg podbita
przez Babilonie. Ale sam r6d Dawida nie wyginie, bo potomkowie
jego przetrwaja niewole babilofiska i powréca do Ziemi Swietej,
gdzie juz jako ,,ubodzy Jahwe” bedg trwali w wiernosci swemu Bogu
i Jego Prawu, az nadejdzie Mesjasz'¢.

E) Rodowdd Jezusa Chrystusa, syna Dawida,
syna Abrahama — Ewangelia (Mt 1, 1-17)

Ewangelista Mateusz podaje rodowdd Jezusa. Genealogie w sposob
obrazowy wyrazaly jednos¢ i kontynuacje historii zbawienia. Mateusz
laczy pochodzenie Jezusa z historig ludu obietnicy, z Abrahamem
i Dawidem. Histori¢ ludu wybranego, ktéry przygotowat i wydat
Mesjasza, dzieli Ewangelista na trzy wielkie etapy: od Abrahama
do Dawida - 14 pokolen; od Dawida do niewoli babilonskiej — 14
pokoleni; od niewoli babilofiskiej do Jezusa — 14 pokolen. Chrystus
jest ostatnim ogniwem i szczytem tej historii. Po podaniu kolejnych
o0jcéw rodu, ewangelista Mateusz podkresla symbolike liczb osobnym
zdaniem'”.

Zauwazamy tu tzw. gematrie, czyli charakterystyczng dla Biblii
symbolike liczb, ktére po hebrajsku miaty forme kolejnych liter alfa-
betu. Z liczb tych mozna wigc byto ulozy¢ imiona. I tak liczba cztery,
czyli litera daleth, (w naszym alfabecie ,,d”), potem liczba sze$¢, czyli
waw (nasze ,w”) oraz znowu liczba cztery, dawaly DWD, spétgtoski
imienia Dawid, a jednoczes$nie sume liczb cztery plus sze$¢ plus cztery,
czyli czternascie. Autor podaje t¢ sume trzykrotnie, bo liczba trzy
byla uwazana za doskonala, jako oznaka Bostwa. Rozwigzanie tej
symbolicznej zagadki brzmi: Jezus Chrystus jest doskonatym i Boskim
potomkiem, czyli ,synem” krdla Dawida. Dlaczego jednak ewangeli-
sta dochodzi do tego doniostego wniosku tak okrezng droga dlugiej

1S TAMZE, 52.
16 TAMZE, 3.
7 LMNMP 20.



i meczacej genealogii? Otdz w czasach, gdy nie posiadano dowodéw
osobistych i paszportdw, a czytanie i pisanie byto przywilejem uczonych
i rzadka sztuka, kazdy Izraelita mial wiasny dowdd osobisty w formie
rodowodu, ktéry nalezato recytowac z pamigci, co tez byto sztuka.
Analfabetyzm bardzo sprzyjal ¢wiczeniu pamieci, ktérej wowczas
powierzano bezpiecznie to wszystko, co dzi$ zapisujemy w notesie,
a wiec i wlasny skomplikowany dowdd osobisty. Dzi$ tez wielu ludzi
interesuje sie¢ swoimi rodowodami, ale w czasach biblijnych owe ge-
nealogie byly jedynym dowodem tozsamosci, stanowigc jednoczes$nie
dowdd ,arystokratycznej wyzszo$ci” zupelnie skromnych Izraelitow.
Zaliczenie do przodkéw Jezusa z Nazaretu krola Dawida i jego syna
Salomona stuzylo ukazaniu wspoétczesnym Jego godnosci mesjanskiej
i daru madrosci'. Totez nawet §lepy zebrak, blagajac Jezusa, nazywa
Go Synem Dawida: Jezusie, Synu Dawida, ulituj si¢ nade mng. Jezus
przywraca wzrok Slepemu z Jerycha, uznajac jego mocna wiare (por.
bk 18, 38-42).

Ewangelista nie mial zamiaru podawa¢ doktadnej, z punktu
widzenia historycznego, genealogii Jezusa. Mial on cel teologiczny,
ktory zawarty jest w tytule: ,Rodowdd Jezusa Chrystusa, syna Dawida,
syna Abrahama”. Nagléwek ten przypisuje Jezusowi tytuly mesjan-
skie: Chrystus, syn Dawida i Abrahama. Jezus jest Chrystusem, czyli
Mesjaszem, pochodzacym z pokolenia Dawida. Realizuje On w sobie
obietnice proroctwa Natana. Mateusz siega nie tylko do Dawida,
ale az do Abrahama, ktéry jako pierwszy otrzymat obietnice. Dzieki
temu juz od pierwszych stéw rodowodu Jezus ukazuje sie jako obie-
cany i zapowiedziany Mesjasz. Ewangelista chcial wiec w genealogii
przedstawi¢ mesjanskg godnos$¢ Jezusa. Aby przedstawié t¢ prawde
teologiczng, przytacza argument historyczny: Jezus przyszedt na $wiat
po potrdjnej serii 14 pokolen. Obliczenie jest tylko ,,przyblizone”.
Aby Jezus byt prawdziwym Mesjaszem, trzeba zeby rzeczywiscie
pochodzit od Abrahama i Dawida, lecz nie jest konieczne, zeby si¢
narodzit doktadnie po tylu pokoleniach. Ewangelista jednak, majac
cel teologiczny, uzyt tego schematu, aby sugestywnie i symetrycznie,
a wiec typowo po semicku, wyrazi¢ prawde: Jezus jest rzeczywiScie
Mesjaszem, bo pochodzi od Abrahama i Dawida®.

W genealogii przedstawionej przez Mateusza obok potomkow
linii meskiej wystepuja rowniez niewiasty: Tamar (Mt 1, 3; Rdz 38,
1-30), Rachab (Mt 1, 5; Joz 1, 1-7), Rut (Mt 1, 5; Rt 1, 4), Zona

'* E. EHRLICH, Wolanie o Chrystusa..., 54.
1 Komentarze biblijne do czytan mszalnych. Swigta..., 8.
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Uriasza — Batszeba (Mt 1, 6; 2 Sm 11, 1-27) oraz Maryja (Mt 1, 16).
Zauwazamy tu rzecz bardzo znamienng, a mianowicie cztery niewiasty
przed Maryja nie naleza do wielkich i $wietych matek Izraela, lecz
kazda z nich ma jaka$ plame¢ na swym charakterze, badz to z racji
swego pochodzenia, badz z racji swego postepowania: Rachab byta
Kananejkg i nierzadnica, Rut za$ byta Moabitka, nalezata wigc do
ludu znienawidzonego przez Izraela, Tamar $wiadomie skusita do
cudzoléstwa swego teScia Jude (Rdz 28, 13n), Batszeba za$ zostala
uwiedziona przez Dawida?.

Dlaczego wiasnie te niewiasty wspomina Mateusz? Na pewno
bylo to zamierzone, aby pokazal, ze Bég moze realizowad swoje
plany nawet przez tych, ktérzy bardzo zgrzeszyli. W wyborze dwoch
niewiast poganskich — Rachab i Rut — mozna widzie¢ pewna aluzje
do $wiata poganskiego, dla ktorego Jezus jest rowniez Mesjaszem.
Wszystko zostanie naprawione i zbawione dzieki zakonczeniu tej
jedynej w dziejach ludzkich genealogii: Jakub byl ojcem Jozefa,
meza Maryi, z ktdrej narodzil sig Jezus, zwany Chrystusem (Mt 1,
16). Chrystus, stajgc na koficu drzewa genealogicznego, jako ostatni
potomek, bierze na siebie ciezar grzechu i wszystko to, co ludzkie.
W ten spos6b w rodowodzie jest juz ukryta mysl teologiczna przed-
stawiona wyraznie u Mateusza (1, 21): On zbawi swdj lud od jego
grzechow?'.

Tylko Maryja, z ktérej narodzit sie Jezus, zwany Chrystusem
(Mt 1, 16), otrzymata pelnig taski i blogostawienistwa, a wiec zostala
specjalnie wybrana sposrod wszystkich niewiast Izraela na Matke
zapowiedzianego Mesjasza.

2. Analiza tekstow euchologijnych

A) Kolekta

Zaproponowano do wyboru dwa teksty kolekty. W pierwszej
wersji kolekty Kosciot wskazuje, ze to sam Bég wybral Najswietsza
Maryje Panne na Matke Zbawiciela. Zostala wybrana sposrod wszyst-
kich niewiast Izraela, bo wyréznita sie wsrod pokornych i ubogich.
Wybranie Maryi pozostaje jednak tajemnica Bozego planu zbawienia.
Wybranie Maryi jest obdarowaniem petnig taski przez Boga samego.
Jest ono szczegdlnym blogostawiefistwem Boga dla Niej. Okazalo sie

2 TAMZE, 9.
2’ E. EHRLICH, Wolanie o Chrystusa..., 55.



tez wielkim zadaniem dla Niej, ktére Ona z pokora i mitoScig wypel-
nifa. Prosba Kosciota dotyczy umiejetnosci oddawania Bogu hotdu,
prawdziwej wiary oraz pokladania w Nim calej nadziei zbawienia.
Wzorem prawdziwej wiary i calkowitego zaufania Bogu jest Maryja,
dlatego mamy Ja w tym nasladowad, iS¢ za Jej przykladem?.

W drugiej wersji kolekty, podobnie jak w pierwszej, Kosciol
najpierw akcentuje wybranie przez Boga Naj$wictszej Maryi Panny
jako konsekwencje spelnienia obietnic, ktore Bog dat kiedy$ ojcom.
Nastepnie prosimy Boga o umiejetno$é nasladowania pokory i po-
stuszefistwa Maryi, ktéra zostata nazwana wzniosly ,,Corg Syjonu”.
Te dwie noty nasladowania zostaly podkreSlone dlatego, ze przez
pokore Maryja podobala sie Bogu, a przez postuszefistwo woli Bozej
przyczynita sie do naszego zbawienia®.

Wybranstwo Maryi, Naj$wietszej Dziewicy i ,,Cory Syjonu”, na
Matke Syna Bozego znalazlo wiec swoje odbicie w czterech posta-
wach Maryi: prawdziwej wiary i catkowitego zaufania oraz pokory
i postuszenistwa.

B) Modlitwa nad darami

Przyjmujacym dary ofiarne chleba i wina jest Bog, ktéry swoja
mocg przemieni je w sakrament zbawienia. Proszac o przyjecie i prze-
miane¢ daréw na eucharystyczng ofiare, wspominamy w modlitwie
ofiar¢ Chrystusa na krzyzu. On jest prawdziwym Barankiem zlozo-
nym w ofierze na ottarzu krzyza, ktérego zapowiadaty ofiary ojcow
sktadane Bogu na oltarzach z kamienia. Tym prawdziwym Barankiem
jest Syn Bozy Jezus Chrystus, ktdry zostat zrodzony za sprawa Ducha
éwiqtego z nienaruszonej Dziewicy*.

Maryja jest wiec Ta, ktéra urodzita Jezusa Chrystusa — praw-
dziwego Baranka, ktory zgladzil nasze winy, umierajac na krzyzu.
Nazwana jest tu nienaruszong Dziewica.

C) Modlitwa po Komunii

Adresatem prosby jest Bog, ktory przez Jezusa Chrystusa narodzo-
nego z Maryi Dziewicy, spelnit obietnice dane ojcom. Wspominamy
w modlitwie tajemnice narodzenia Syna Bozego, jako nadejscie pelni
czas6w 1 wypelnienie Bozych obietnic dla ludzkosci. Maryja zas$ jest
Ta, ktora byla postuszna Bogu, ktéra wystuchala i wypetnita wole

22 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie..., 30.
 TAMZE.
2 TAMZE.
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Bozg. Od Jej ,fiat” zalezalo bowiem spetnienie obietnic danych ojcom.
Maryja nie zaprzepascita swojego szczegdlnego wybranstwa, ale wyra-
zajac zgode na Boze plany, dala poczatek realizacji wielkich obietnic
naszego zbawienia. Jednocze$nie uswiadamiamy sobie, ze zostaliSmy
posileni zyciodajnym Sakramentem, ktérym jest Ciato i Krew Jezusa
Chrystusa. Kto bowiem przyjmuje Eucharystie, ten ma zycie wieczne.
Juz je ma, ale jeszcze nie w petni. Prosba skierowana do Boga przez
Kosciét wyraza pragnienie, abySmy przy powtérnym przyjsciu Chry-
stusa z radoScig osiggneli to, czego jeszcze oczekujemy?. Oczekujemy
za$ pelnej radosci, petni zycia, ogladania Boga twarza w twarz, domu
Ojca w niebie, gdzie dla kazdego jest przygotowane mieszkanie.

D) Prefacja

Naj$wietsza Maryja Panna, bedac z pochodzenia corka Adama,
naprawila wing Ewy swoja niewinnoscig. Przyjmujac z wiarg zwia-
stowanie aniota, poczeta Syna Bozego w dziewiczym lonie i stala si¢
przez wiare potomstwem Abrahama. Pod wzgledem pochodzenia
jest r6zdzka z korzenia Jessego, z ktdrej wyrosta odrosl, nasz Pan,
Jezus Chrystus.

W prefacji Maryja nazwana jest takze szczytem dziejow Izraela
i poczatkiem Kosciola, bo gdy uwierzyta, zostala Matka Jezusa. Przez
Nig wszystkie ludy ziemi dowiedzialy sie, ze zbawienie przyszio od
Izraela, a Koscidt jako nowa rodzina Boza wywodzi si¢ z narodu wy-
branego?®®. Dlatego Maryja bedaca szczerze postuszna Prawu i calym
sercem ulegta woli Bozej, zajmuje pierwsze miejsce wsréd pokornych
i ubogich Pana, ktdrzy z ufnoscig oczekujg od Niego zbawienia i dostepujg
go. Wraz z Nig, wznioslg ,,Corg Syjonu”, po dlugim oczekiwaniu na
spelnienie obietnicy przychodzi petnia czasu i nastaje nowa ekonomia
zbawienia, kiedy to Syn Bozy przyjgl z Niej nature ludzkg, aby przez
tajemnice swego ciala uwolnic czlowieka od grzechu® .

E) Spiewy procesyjne
- Antyfona na wejScie

Tekst antyfony wyjeto z Ksiegi Sofoniasza (3, 14) oraz z Ksiegi
Aggeusza (2, 7). Prorocy wzywaja do radosci ,,Core Jeruzalem”,

5 TAMZE, 31.
2 TAMZE.
7 LG 55.



dlatego ze przyjdzie Mesjasz, ktéry jest wyczekiwany przez wszystkie
narody. Kiedy On przyjdzie, dom Bozy napelni si¢ chwalg. Rados¢
i wesele beda obejmowac wtedy cale Jej serce?®. Wypelnieniem tego
proroctwa jest Magnificat Maryi wypowiedziany po zwiastowaniu
aniola, ze zostanie Matka Syna Bozego: Wielbi dusza moja Pana
i raduje si¢ duch mdj w Bogu moim Zbawcy (Lk 1, 46).

- Antyfona na Komunig

Tekst trzykrotnie wzywa Maryje do radosci, podajac motywacje,
ktéra obejmuje starotestamentows zapowiedZ przyjScia Mesjasza,
tajemnice wcielenia i narodzenia Jezusa Chrystusa i tajemnice ustano-
wienia Eucharystii. Maryja nazywana jest tu weselem patriarchéw?’.

Maryja ma sie cieszyé, bo z Jej fiat weselili sie juz pelni wiary
patriarchowie. Rowniez dlatego, bo aniot Jej przyniést dobra nowi-
ne dla calego $wiata, ze pocznie z Ducha Swietego. Jak tez z tego
powodu, ze rodzac Jezusa, zrodzita nam Chleb zycia, czyli Tego,
ktory stanie si¢ dla nas Eucharystia, aby kazdy, kto bedzie ten Chleb
spozywal, miat zycie wieczne. Maryja ukazuje si¢ tu jako Niewiasta
Eucharystii®.

3. Tytuly Maryi w tekstach formularza mszalnego

Po analizie tekstow biblijnych i euchologijnych formularza
mszalnego o Najswigtszej Maryi Pannie, wybranej Corce Izraela
mozemy wydoby¢ z jego tresci rézne tytuly maryjne. Trzykrotnie
Maryja nazywana jest ,,Corg”, co podkresla Jej szczegdlne wybranie
przewidziane w planach Bozych przed wiekami: crka Adama (pre-
facja); wzniosta Cora Syjonu (kolekta); Coéra Jeruzalem (antyfona
na wejScie). Przez trzy okreSlenia powigzano Jej wybranie z obietni-
cami mesjanskimi Starego Przymierza, ktore na Niej si¢ wypelniaja:
potomstwo Abrahama przez wiare (I czytanie, Ewangelia, prefacja);
r6zdzka z korzenia Jessego przez swoj rod (I czytanie, Spiew przed
Ewangelig, Ewangelia, prefacja); wesele patriarchéw przez swoja
pie$n uwielbienia Magnificat (antyfona na Komuni¢). Dwa tytuly
wskazujg na petnie czaséw, ktéra nastgpita wraz z przyjsciem Syna
Bozego na ziemige: szczyt dziejow Izraela i poczatek Kosciota (I czy-

28 Zbioér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie..., 29.
2 TAMZE, 31.
30 Por. JAN PAWEL. 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 53-58.

Naj$wietsza Maryja Panna, wybrana Coérka Izaraela.

%)
o



Rudolf Pierskata

Ks.

BN
S

tanie, prefacja). Najpelniej jednak wybranistwo Maryi i Jej godnosé
potwierdzaja tytuly odnoszace si¢ wprost do tajemnicy narodzenia
Syna Bozego Jezusa Chrystusa: Matka Zbawiciela (kolekta), Matka
Jezusa (prefacja), Najswigtsza Dziewica (kolekta, prefacja), Najswiet-
sza Panna (kolekta), nienaruszona Dziewica (modlitwa nad darami),
Dziewica (modlitwa po Komunii).

Wszystkich tytutéw Maryi, ktore zostaly powyzej wymienione nie
jesteSmy w stanie szczegblowo omoéwié w ramach jednego artykutu,
dlatego poswiecimy miejsce jedynie refleksji nad tytutem ,,wzniostej
Cory Syjonu”, ktéry odnajdujemy takze w nazwie formularza mszal-
nego, gdyz Syjon w szerokim znaczeniu oznacza catego Izraela.

4. Maryja wzniosta ,,Cora Syjonu”

Maryja z Nazaretu pojawia si¢ na zakonczenie dlugich dziejow,
w ktérych obietnice Boze splatajg sie z nadziejg na przyjscie Mesja-
sza, co stanowi przewodni watek Starego Testamentu. Jednoczes$nie
jest Maryja jedng ze szczegblnie waznych postaci biblijnych, ktére
poczawszy od Abrahama s uosobieniem losu narodu izraelskiego
zwigzanego przymierzem z Bogiem?!.

Bog zestal Syna swojego, gdy nadeszta petnia czasow (Ga 4, 4),
lecz, aby utworzy¢ Mu ciato (por. Hbr 10, 5), chcial wolnej wspotpracy
stworzenia. W tym celu B6g odwiecznie wybral na Matke swego Syna
Dziewice Maryje (Ek 1, 26n), corke Izraela, mtoda Zydéwke z Nazaretu
w Galilei, po§lubiong mezowi imieniem J6zef, z rodu Dawida’2.

Tytut ,,Coéry Syjonu”, siegajacy korzeniami do najlepszej tradycji
biblijnej, zostal odniesiony do Maryi Dziewicy nie tak dawno. Wy-
razenie to, przyjete przez egzegetéw katolickich i protestanckich,
nabralo takze znaczenia ekumenicznego, stajac si¢ elementem dialogu,
wspolnych odkry¢ i wspolnych poglebionych badan nad miejscem
naleznym Maryi w historii zbawienia*.

A) Jahwe ma siedzibe na Syjonie

W Drugiej Ksigdze Samuela czytamy, ze Dawid zdobyt twierdze¢
Syjon (2 Sm 5, 6nn), ktéra byta uprzednio warowniag Jebuzytow

31 A. VALENTINI, Z Maryjq zycie chrzescijariskie, Warszawa 1989, 74.

32 Por. KKK 488.

¥ Por. R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czg¢stochowa 1989,
112; S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana. Problemy — poszukiwania
— perspektywy, Opole 1988, 67nn.



w Jerozolimie. Krél zamieszkal w twierdzy, ktéra nazwal miastem
Dawidowym i sprowadzit tam takze arke Boza (2 Sm 6, 12).

Syjon, dawna warownia Jebuzytow, ktéra stala sie miastem
Dawidowym, wznosita si¢ na wschodnim wzgérzu Jerozolimy, gé-
rujac nad dolinami Cedronu i Tyropeonu. Lecz nastepca Dawida,
Salomon, zbudowal gmach $§wiatyni i patac krélewski na p6tnoc od
pierwotnej Jerozolimy i przenidst tam bardzo uroczyscie arke Boza.
Nazwg Syjon zaczeto wtedy okreslaé wzgdrze, na ktérym wznosita
sie Swigtynia. W szerszym znaczeniu Syjon zaczal oznaczaé calg Je-
rozolimeg, a nawet caly Izrael>*.

W Syjonie, siedzibie Jahwe i dynastii Dawidowej, ktéry jest
depozytariuszem mesjaniskich obietnic, zbiera si¢ wszystko, co jest
najdrozsze dla ludu przymierza. Syjon jest sercem zycia i pobozno$cia
Izraela. Stary Testament méwi 0 nim czesto z entuzjazmem i wzru-
szeniem, zwlaszcza w pie$niach Syjonu (por. Ps 137).

W Pi$mie Swietym spotykamy czesto ten literacki zabieg, w wy-
niku ktdérego nardd, region czy miasto sa oznaczone odpowiednig
nazwa poprzedzong stowem ,,c6ra”. Mamy zatem okreslenia takie
jak: céra Babilonu, céra Edomu, céra Judy, a takze cora Syjonu.
Uzywajac tych wyrazen, okresla sie raz miasto, raz region, raz ich
mieszkancéw, a czasami obie te rzeczy razem. Wyrazenie ,,cora Sy-
jonu” nie ma wi¢c sensu indywidualnego, ale wybitnie kolektywny:
odnosi sie¢ do Jerozolimy, a nawet do calego narodu. W Nowym
Testamencie wspomniana jest przez Mateusza i Jana w opowiesci
o wjezdzie Chrystusa do Jerozolimy: Powiedzcie Corze Syjoriskiej:
Oto Krdl twdj przychodzi do ciebie (Mt 21, 5). Nie bdj sig¢ Céro Sy-
joriska! Oto Krdl twdj przychodzi (J 12, 15). W tym kontekscie przez
wyrazenie ,,Coro Syjofiska” rozumie si¢ ponad wszelka watpliwos¢
Jerozolime wezwang do przyjecia swego Zbawiciela®.

B) Proroctwa i1 zwiastowanie

Powolanie Maryi zostato przygotowane w Starym Przymierzu przez
powolanie wielu swietych kobiet. Mimo swojego niepostuszeistwa
Ewa juz na poczatku otrzymuje obietnice potomstwa, ktére odniesie
zwyciestwo nad ztym (Rdz 3, 15), oraz obietnice, ze bedzie matka
wszystkich zyjacych (Rdz 3, 20). Na mocy tej obietnicy Sara poczeta
syna mimo swego podesztego wieku (por. Rdz 18, 10-14; 21, 1-2).
Whbrew wszelkim ludzkim oczekiwaniom Bég wybiera to, co byto

¥ A. VALENTINI, Z Maryjq zycie chrzescijariskie..., 75.
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uwazane za niemocne i stabe (por. 1 Kor 1, 27), aby pokaza¢ wiernosé
swojej obietnicy: Anne, matke¢ Samuela (por. 1 Sm 1), Debore, Rut,
Judyte i Estere oraz wiele innych kobiet. Maryja zajmuje pierwsze
miejsce wsrod pokornych i ubogich Pana (kolekta), ktérzy z ufnoscia
oczekuja od Niego zbawienia i dostepuja go. Wraz z Maryja, wzniosla
Cobra Syjonu, po dlugim oczekiwaniu spelnienia obietnicy przychodzi
pelnia czasu i nastaje nowa ekonomia zbawienia’®.

Duch Swiety przygotowal Maryje przez swoja laske. Byto czyms
odpowiednim, aby Matka Tego, w ktérym mieszka cala Pelnia: Bo-
stwo na sposob ciata (Kol 2, 9), byla ,,petna taski”. Tylko dzieki fasce
zostata Ona poczeta bez grzechu pierworodnego jako najpokorniejsza
ze stworzen, najbardziej zdolna do przyjecia niewymownego Daru
Wszechmogacego. Stusznie wiec aniol Gabriel pozdrawia Ja jako
,Core Syjonu” (por. So 3, 14; Za 2, 14), wzywajac do radosci?’.

W opowiesci o zwiastowaniu Maryja z Nazaretu przedstawiona
jest jako ,,Cora Syjonu”, idealna personifikacja spolecznosci ostatnich
czaséw. Ewangelista widzi w Niej spelnienie proroczych wyroczni
dotyczacych ,,Cory Syjonu”, gdyz jak wynika ze zbieznosci stow
i z kontekstu, ma na mysli szczegdlnie proroka Sofoniasza (3, 14-17);
Joela (2, 21-27) i Zachariasza (2, 14-15; 9, 9-10). Wszystkie te trzy
wyrocznie prorockie, do ktérych nalezaloby dotaczy¢ takze Izajasza
(12, 16), zwrdcone sg do ,,Cory Syjoniskiej”, ktdrej nakazuje si¢ radosé
z obecnosci wérdd narodu Izraela Jahwe-Zbawiciela®®.

Pierwsze stowo aniota skierowane do Maryi: Radyj sig!, nie
jest zwyklym zyczeniem pokoju, ale jest echem rado$ci mesjanskiej,
kt6rg prorocy zwiastowali ,,Corce Syjonu” (Za 9, 9; J1 2, 21-27; So
3, 14-17). Przyczyna gloszonej przez nich eschatologicznej radosci
byl powrét Pana do Izraela lub w sensie etymologicznym wprost do
wlona Izraela™. Juz w najstarszej tradycji pojawia si¢ zamieszkiwanie
Boga ,,w tonie” Izraela — w arce Przymierza. Teraz to zamieszkiwanie
»w tonie” Izraela staje si¢ dostownie rzeczywisto$cig w Dziewicy z Na-
zaretu, ktora w taki sposob staje sie prawdziwg Arka Przymierza, przez
co symbol arki nabiera niezwyklej i rzeczywistej mocy: Bog w ciele
czlowieka, ktére teraz staje sie Jego mieszkaniem posrod stworzenia®.

3 LG 55, KKK 489.

37 KKK 722.

3 A. VALENTINI, Z Maryjg zycie chrzescijariskie..., 76.

3 R. LAURENTIN, Matka Pana..., 29.
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Rados$¢ ogloszona Maryi przez Aniota to rado$¢ mesjaniska, radosé
eschatologiczna. Maryja zas$, do ktérej skierowane jest zwiastowanie
radosci, to ,,Corka Syjonu”, uosobienie Izraela w tej decydujacej
godzinie zbawienia. Obecnos¢ Pana w tonie Izraela, nowa i tajem-
nicza obecno$é, zapowiedziana dla czaséw ostatecznych, dokonuje
sie w Maryi: oto poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imie
Jezus (Lk 1, 31). Tego, ktérego ma Ona porodzié, prorok Sofoniasz
nazywa ,,Jahwe — Zbawiciel” (So 3, 14). Takie jest wlasnie w jezyku
hebrajskim znaczenie imienia Jezus, podane przez aniola. Przez to
w pelni poznajemy jego znaczenie etymologiczne.

Tak wiec zar6wno w Ewangelii Lukasza, jak i Mateusza dwie
obietnice, pozornie rézne, zostaja spelnione: krolestwo Syna Dawida
i teokratyczne krolestwo samego Jahwe. Oba, zapowiadane przez
prorokéw, stajg sie jednym i tym samym panowaniem. Drzewa gene-
alogiczne przedstawione w tych Ewangeliach zawieraja historyczng
i ludzka relacje Jezusa. Obydwie Ewangelie sg przekonane, ze tylko
dlatego Jezus moze by¢ doskonatym owocem historii, ze wraz z Nim
wstapila w usychajace drzewo tej historii nowa moc. Jezus pochodzi
od wszystkich i pochodzi rownoczesnie z wysoka — obydwa pocho-
dzenia nie sprzeciwiajg si¢ sobie*!.

Maryja jest zmieszana zapowiedzig aniota (kk 1, 29), gdyz jest
wzruszona spotkaniem Bozego wystanca. Niepokdj Maryi nie po-
chodzi z niezrozumienia czy matodusznego leku, ale ze wstrzasu
spotkania z Bogiem. Jej wzruszenie mozna okresli¢ jako wybuch
radoSci mesjanskiej z niewiarygodnych stéw aniola. Znacza one:
Nadeszto zbawienie. Bedziesz Matkg Mesjasza — Boga Zywego, ktory
ze swej istoty jest Panem swiata. Jestes nowym Izraelem, w ktérym
Bdg chce zamieszkac?. W pozdrowieniu anielskim zawiera sie za-
sadniczy motyw Lukaszowej prezentacji postaci Maryi, jakby Jej
portret. Ona jest prawdziwym Syjonem, do ktérego zwracaly sie
nadzieje w czasie wszystkich klesk. Ona jest prawdziwym Izraelem,
w ktérym Stare i Nowe Przymierze, Izrael i Koscidl, staja sie czyms
jednym. Ona jest ,ludem Bozym”, ktory przynosi owoc dzieki ta-
skawej mocy Boga®.

4 J. RATZINGER, Wzniosta céra Syjonu..., 30.
4 R. LAURENTIN, Matka Pana..., 30.
43 J. RATZINGER, Wzniosta céra Syjonu..., 32.
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C) Maryja Swietg resztg Izraela

Cora Syjonska, bedaca wedtug proroka Sofoniasza personifika-
cja spolecznodci Izraela, przybiera u ewangelisty Lukasza konkretne
oblicze Maryi z Nazaretu. Siedziba Jahwe posrod Cory Syjonskiej
urzeczywistnia sie w Niej, przyjmujacej do swego tona Syna Najwyz-
szego, Krola i Zbawiciela. Maryja staje sic nowa Swiatynig, miejscem
obecnosci Boga posréd Jego ludu. Céra Syjonska, ktorg Sofoniasz
wzywa do radowania sie, to Izrael, jak na to wskazuje rownolegtosé
tekstu: Wyspiewuj, Coro Syjoriska! Podnies radosny okrzyk Izraelu!
(So 3, 14).

Nie chodzi tu jednak o caly lud, a tylko o jego wybrang czes¢.
,»,Cora Syjonu” oznacza ,,reszte Izraela” — ulubiony watek prorokéw
(por. Am 3,12; 5,15; 1z 6, 135 10, 19-21). Chodzi tu o $wietg reszte,
o prawdziwy Izrael, o wartosciowa spotecznos$¢ wyznaczong do spel-
nienia obowigzku, ktéry wczesniej byt zwigzany z calym narodem.
Cora Syjonska, o ktérej mysli Ewangelista, to wobec tego nie caly
nardd Izraela, ani tez Cora Syjoniska przeciwstawiajgca sie ,,cOrze
Babilonu” (por. Iz 47, 1; Za 2, 11) czy ,cérom” narodéw (por. Iz
10, 305 23, 12; Jr 46, 11), lecz spotecznos$é ubogich Jahwe*.

Ewangelista Lukasz utozsamia wiec Maryje z wybrang reszta
Izraela, ktéra dzieki tasce osiggneta doskonato$é, aby méc przyjaé
mesjanskg rado§é. Maryja jako reszta Izraela — wzniosta ,,Céra Syjo-
nu”, wybrana cérka Izraela staje sie bezposrednig wspotpracownica
Jahwe w spetnianiu zbawienia Chrystusowego, gdyz przyjmie Ona
Zbawiciela i da zycie nowemu ludowi Bozemu. W Maryi gromadzi
sie wiec reszta Izraela, ktéra jest dziedzicem i depozytariuszem zbaw-
czych obietnic. Dlatego istnieje Scisty zwigzek miedzy Matka Pana
i spotecznoscia wierng pierwszemu przymierzu — [zraelem. Taki sam
Scisty zwigzek taczy Maryje z Chrystusowg spolecznos$cig nowego
przymierza — Kosciolem, ktéremu dala zycie, wydajac na $wiat Jego
Zatozyciela, Jezusa Chrystusa®.

List do Efezjan opisuje nowego Izraela, oblubienice, przy pomocy
tytuléw: ,,Swiety”, ,,bez skazy”, ,,chwalebny”, ,,nie majacy skazy czy
zmarszczki, czy czego$ podobnego” (5, 27). W tym kontekscie Maryja
ukazuje si¢ nam jako poczatek i osobowa konkretyzacja Kosciofa.
Oznacza to przekonanie, ze przejscie starego Izraela w nowy w Maryi
ma swoje konkretne miejsce spelnienia. Fakt ten wyraza, ze nowy
Izrael, ktory jest rownocze$nie starym, prawdziwym, niezniszczalnym,

4 §.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana..., 48.
4 A. VALENTINL, Z Maryjg zycie chrzescijanskie..., 78n.



dzicki tasce Bozej Swieta Reszta, jest nie tylko idea, ale osoba — Bog
bowiem nie dziata przez abstrakcje, ani przez pojecia*.

Wszystko to, co w Biblii jest powiedziane odnos$nie do Koscio-
ta, odnosi sie takze do Maryi; i na odwrét: tego, czym Koscidt jest
i powinien by¢, uczy si¢ konkretnie, patrzac na Maryje. Ona jest jego
zwierciadtem, czystg miarg jego bytu, poniewaz Ona znajduje sie
catkowicie w mierze Chrystusa i Boga, przez Niego ,,zamieszkana”.
W jakim innym celu mogtby istnie¢ Koscidl, jak nie po to, aby sie
sta¢ mieszkaniem dla Boga w $wiecie? Bog nie dziala poprzez rzeczy
abstrakcyjne. On jest Osobg, i Kosci6t jest osobg. Im bardziej my,
kazdy z nas osobiscie, stajemy sie osobg w sensie zamieszkania w nas
Boga — Céra Syjonu, tym bardziej stajemy sie jednym, tym bardziej
jesteSmy KoSciolem, tym bardziej Kosciél jest soba*’.

5. Zakonczenie

Maryja jako Swieta reszta Izraela stala si¢ Matkg Zbawiciela.
Jedyna sposréd wszystkich Swietych jest obecna we wszystkich
podstawowych momentach historii zbawienia. Obecna nie tylko
w tajemnicy wcielenia (Ek 1-2) i odkupieficzej $mierci Chrystusa
(J 19, 27), ale rowniez przy rozpoczeciu Jego publicznego postugiwa-
nia (J 2) i przy narodzeniu KoSciota (Dz 1, 4). Obecnos$é Maryi jest
dyskretna, najczesciej milczgca, petna zywej wiary i czujnej mitosci,
otwartej na zrozumienie i wypelnienie planéw Boga i pragnien ludzi
(Ek 1, 38.39.46-56;2,22;] 2, 3).

Teksty analizowanego formularza mszalnego ukazujg Maryje
jako pokorng i ubogg, pelng prawdziwej wiary i nadziei zbawienia,
postuszng i nienaruszong Dziewice. Z Maryi wyrost ,,Kwiat”, nasz
Pan Jezus Chrystus. Obietnice dane ojcom wypetnily si¢ w Jezusie
Chrystusie. Ofiary sktadane przez ojcéw byly zapowiedzig prawdziwej
ofiary, Baranka, Jezusa Chrystusa, ktory jest dla nas zyciodajnym Sa-
kramentem. Maryja zostala wybrana przez Boga, aby nasze zbawienie
przez Chrystusa moglo dokonad si¢ w czasie, a kazdy cztowiek mogt
je przyjaé przez uczestnictwo w ofierze Chrystusa, az przyjdzie On
powtérnie w swojej chwale.

Maryja jako wybrana Corka Izraela pojawita sie u kresu historii
ludu wybranego jako Ta, ktéra podejmuje powolanie Abrahama: on
otrzymal obietnice przez wiare, a Ona przez wiare bierze ja w po-

% J. RATZINGER, Wzniosta cora Syjonu..., 45.
T TAMZE, 100n.

Naj$wietsza Maryja Panna, wybrana Coérka Izaraela.
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siadanie. Ukazuje si¢ nam jako szczytowy punkt narodu wybranego,
ktory przez Nig rodzi swojego Boga i staje si¢ KoSciotem. U poczat-
kéw zbawienia w Chrystusie ukazuje sie nam jako nowa Ewa, ktora
przyjmuje stowo zycia i staje sie ,,matkg zyjacych”*®. Wraz z Nig, po
dlugim oczekiwaniu spelnienia obietnicy, przychodzi pelnia czasu
i nastaje nowa ekonomia zbawienia®. Syn Bozy przychodzi na zie-
mie w ludzkiej postaci, a Maryja jako wzniosta ,,Céra Syjonu” staje
sie miejscem Jego zamieszkania, a przez to nowa Arka Przymierza
i eschatologicznym przybytkiem Jahwe-Zbawiciela.

Ks. dr Rudolf Pierskata
Wydziat Teologiczny Uniwesytetu Opolskiego

ul. Kominka 1A
PL - 45-032 Opole
e-mail: rudolfpierskala@uni.opole.pl

La Santissima Vergine Maria, I’eletta Figlia di Israele.
LCanalisi del formulario della messa

(Riassunto)

Lautore ci presenta I’analisi del formulario della messa dal “Collectio
Missarum de Beata Maria Vergine” intitolata “La Vergine Maria ’eletta Figlia
d’Israele”. La messa & prevista per il tempo di Avvento.

Nella prima parte dell’articolo Iautore fa I’analisi dei testi biblici: la prima
lettura, salmo responsoriale, canto prima del Vangelo e infine il Vangelo stesso. Nella
seconda parte invece I’autore si concentra sui testi eucologici, e cio¢ la colletta, la
preghiera sopra i doni, la preghiera dopo la comunione e il prefazio.

Dall’analisi dei testi emerge 'immagine di Maria in quanto I’ecelsa Figlia di
Sion e il santo resto d’Israele. La Vergine di Nazaret, umile e povera, accoglie nella
fede il Messia promesso dai profeti. Con Lei arriva per il mondo la pienezza dei

tempi e la nuova economia della salvezza.

4 R. LAURENTIN, Matka Pana..., 44n.
¥ LG 55.



awiedzenie NajSwietszej Maryi Panny - podr6z Maryi w stanie

blogostawionym i Jej spotkanie ze $w. Elzbieta, takze brzemienna,
relacjonuje Ewangelia wedtug $w. Lukasza (1, 39-56). Wydarzenie
to SciSle wpisuje sie w cigg tych wydarzen historii zbawienia, gdy
nadeszla pelnia czasu (Ga 4, 4). Adwentowe czuwanie, kierujac
naszg myS$l ku ostatecznemu przyjSciu Pana rownoczeSnie uobecnia
w liturgii wydarzenie nawiedzenia, przenoszac nas do czasu poprze-
dzajacego objawienie Pana, do czasu poprzedzajacego dziatalnosé
Jego Poprzednika, Jana Chrzciciela.

1. Adwentowe czuwanie z Maryja

Adwent stanowi szczegdlny okres w liturgii KoSciofa. Ksztattowat
sie on od poczatku jako element wtérny w stosunku do Swietowania
misterium wcielenia Stowa Bozego. W starozytnym Rzymie terminem
adventus, bedacym tluma-
czeniem greckiego epifaneia
i parusia, okreslano oficjal-

Ks. Piotr Kulbacki

ny przyjazd, odwiedziny Msza o Nawiedzeniu
dygnitarza pafistwowego .
po objeciu urzedu, za$ w je- NMP w Okl’CSlC
zyku religijnym terminem Adwentu
tym nazywano coroczne

przybywanie béstwa do SALVATORIS MATER

o . 5(2003) nr 4, 47-60
$wiatyni czy miejsc uprzed-

niej manifestacji. Obchod
rocznicowy utozsamiano z uswiecajagcym dzialaniem bostwa przeby-
wajgcego miedzy wyznawcami. ChrzeScijanie zaadaptowali ten termin
na oznaczenie przyjscia Chrystusa w podwojnym znaczeniu — zar6wno
pierwszym w ludzkiej naturze, jak i ostatecznym w chwale'.
Podjecie w Adwencie watku tematycznego zwigzanego z nawie-
dzeniem jest do§¢ oczywiste ze wzgledu na opisy biblijne wigzace
wcielenie Syna Bozego z poslannictwem Jana Chrzciciela. Dlatego
liturgia Adwentu wielokrotnie przywotuje jego postaé, codziennie
za$ w Il prefacji adwentowej, przewidzianej na dni 17-24 grudnia.
Prefacja ta, podejmujgca temat dwu oczekiwan na przyjscie Chrystusa
wskazuje na postaé Poprzednika. Natomiast podczas nawiedzenia
Zbawiciel, choc jeszcze ukryty w tonie Maryi, przybyt na spotkanie
$w. Jana. Stanowito to dla domu Zachariasza adventus Pana.

! B. NADOLSKI, Liturgika, t. Il: Liturgia i czas, Poznaf 1991, 109.

MARYJA W ADWENCIE

N
N



Piotr Kulbacki

Ks.

N
o

Poczatkowo przygotowanie do obchodu tajemnicy wecielenia
mialo charakter praktyki postu. Adwentowe czuwanie spotykamy
najwczesniej w liturgii galijskiej i hiszpanskiej w IV w. Okres postu
przygotowujacego do $wigtowania tajemnicy wcielenia rozciaggal sie
niekiedy na 40 dni (tak jak do dzi$ na Wschodzie), obejmujac 6 nie-
dziel. Juz pod koniec IV wieku spotykamy praktyke wezwania do
uczeszczania do koSciota od 17 grudnia az do Bozego Narodzenia
i Epifanii. Dopiero od Grzegorza Wielkiego ustabilizowat si¢ czas
trwania Adwentu obejmujacego 4 tygodnie i bedacego przygoto-
waniem do Bozego Narodzenia. Natomiast watek eschatologiczny
czuwania adwentowego przeniknal do rytu rzymskiego z liturgii
galijskiej>. Odnowiona po soborze liturgia Adwentu ukazuje per-
spektywe oczekiwania na paruzje oraz, szczegélnie po 17 grudnia,
przygotowania do Bozego Narodzenia®. Okres ten nabrat w dzisiejszej
liturgii charakteru oczekiwania radosnego. Obecnosé w liturgii ad-
wentowej postaci Maryi jest implikowana przez watek upamietnienia
tajemnicy wcielenia. Jej role podkresla liturgia ostatnich o$miu dni
przed narodzeniem Pana. W naturalny bowiem sposob, obchodzac
narodziny Zbawiciela, kierujemy nasze mysli ku Jego Matce.

Dlatego stara tradycja, siegajaca w Polsce XIII wieku, nawigzy-
wala w okresie Adwentu do maryjnego charakteru obchodu Bozego
Narodzenia i proponowala tzw. roraty. Niezwykle popularne az do
dzisiejszych czaséw jest wykorzystanie na mocy réznych przywile-
jow mozliwosci odprawiania Mszy $wigtej o charakterze wotywnym,
ktorej formularz nawigzuje do tajemnicy zwiastowania®.

Mszat Pawta VI przewidywat tylko jeden formularz O Matce Bozej
w okresie Adwentu, wykorzystujacy Il prefacje adwentows. Tymcza-
sem promulgowany 15 sierpnia 1986 roku Zbiér Mszy o Najswigtszej
Maryi Pannie’® znacznie rozszerza euchologie. Przewiduje on bowiem
mozliwos¢ uzycia trzech formularzy mszalnych przewidzianych na
okres liturgiczny. Kazdy formularz posiada wtasna prefacje. Modlitwy
euchologijne podejmuja trzy tematy: pierwszy formularz jest zaty-
tutowany Najswigtsza Maryja Panna, wybrana Cérka Izraela. Drugi
- Najswigtsza Maryja Panna w tajemnicy Zwiastowania Pariskiego

2 M. KUNZLER, Liturgia Kosciola, Poznah 1999, 664-667.

3 M. SODI, Rok liturgiczny i stowo Boze. Tematy oredzia okreséw: Bozego
Narodzenia i Wielkanocy, w: Lgdzkie sympozja liturgiczne II, red. A. DURAK,
Krakéw 2000, 206-208.

4 B. NADOLSKI, Liturgika..., 112.

5 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio Missarum de Beata Maria
Virgine, I, Libreria Editrice Vaticana 1987; pol.: Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi
Pannie, Poznan 1998.



odpowiada formularzowi Mszy o Matce BozZej w okresie Adwentu
z mszatu Pawla VI uzupelnionemu o wlasng prefacje. Natomiast
trzeci to Nawiedzenie Najswigtszej Maryi Panny.

Wraz z nowa euchologia przewidziano w réwnocze$nie pro-
mulgowanym Lekcjonarzu do Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie®
mozliwos$¢ wybrania specjalnych czytan. Dla Mszy o Nawiedzeniu
Najswigtszej Maryi Panny s3 to nastepujace teksty: So 3, 14-18a (Krdl
Izraela, Pan, jest posrdd ciebie); Pnp 2, 8-14 (Nadchodzi umitowany);
jako psalm responsoryjny - 1z 12, 2. 3-4 bed. 5-6 (Wielki jest wsrod
ciebie Swiety Izraela); Lk 1, 39-56. Zawarty w Zbiorze obraz Maryi
ujawnia ,,adwentowe” cechy Jej osoby i Jej dzieta’.

W ten sposob dokonat sie kolejny etap soborowej odnowy
kultu NajSwietszej Maryi Panny przedstawiony przez VIII rozdziat
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, a rozwiniety w programowe;j
adhortacji apostolskiej Pawta VI Marialis cultus — posoborowej ma-
gna charta kultu maryjnego®. Struktura Zbioru jest wierng aplikacja
nauczania soborowego’. Dlatego mozemy zaliczy¢ go do elementarza
formacji chrzescijanskie;.

2. Pod tchnieniem Ducha Swietego

Ponizej skoncentrujemy si¢ na euchologii adwentowej Mszy o Na-
wiedzeniu Najswigtszej Maryi Panny. Inspiracja dla tego formularza
s3 wydarzenia opisane w Ewangelii wedlug sw. Lukasza (Lk 1, 39-
56)'°. Juz kolekta ujawnia niezwykta dynamike modlitw omawianego
formularza: Boze, Zbawco ludzkosci, Ty przez Najswigtszg Maryje
Panneg, ktora jest arkg Nowego Przymierza, wniostes w dom ElZbie-
ty zbawienie i rados¢; spraw, abysmy postuszni natchnieniu Ducha
Swigtego mogli nies¢ Chrystusa Braciom i wielbi¢ Ciebie hymnem
chwaly i swigtoscig obyczajow.

¢ CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Lectionarium pro missis de Beata
Maria Virgine, II, Libreria Editrice Vaticana 1987; pol.: Lekcjonarz do Mszy
o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998.

7 J. GORZYNSKI, Mysli przewodme wZbioru Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie” ze
szczegolnym odniesieniem do Zycia konsekrowanego, ,,Anamnesis” 32(1/2003) 55.

¥ PAWEEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, Lublin 1990, 11-12.

9 J. GORZYNSKI, Matka Boza w Misterium Paschalnym w swietle formularzy Okresu
Paschalnego Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, Warszawa 1999, 58.

1Por. S. CZERWIK, Maryja wzorem wspéldziatania Kosciola z Ojcem, Synem
i Duchem Swigtym w celebracji Eucharystii wedlug ,,Zbioru Mszy o Najswigtszej
Maryi Pannie”, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 163.
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W inwokacji tej kolekty zwracamy sie do Boga jako Zbawcy
ludzkosci. Samo wezwanie Boga ma by¢ znakiem nawigzanego dialogu
miedzy Nim a ludem uczestniczagcym w Swietym Zgromadzeniu''.
Pojawiajacy sie w inwokacji pierwszy predykat Boga Zbawca ludzkosci
wprowadza nas w klimat wydarzen historii zbawienia. Zbawienie jest
darem Bozym, to Bog jest gléwnym sprawca dzieta zbawienia. Kolekta
koniczgca obrzedy wstepne Mszy Swietej motywuje nas do modlitwy
i rownocze$nie uSwiadamia, ze Bég dzialal nie tylko w historii, ale
swoj zamyst zbawczy realizuje hic et nunc.

Istotng role w tych wydarzeniach odegrata Maryja. Kolekta
wspomina dzieta poprzez Nig dokonane. Skoro Bég dziala stale
dla zbawienia swego ludu, to i Ona jest w obecnym okresie historii
zbawienia narzedziem woli Bozej. Przez Nig dokonuje sie w obecnej
godzinie realizacja Bozego planu zbawienia, jest Ona narzedziem,
ktorym dzi$ postuguje sie Bog'2.

Role, jaka spetnia w historii zbawienia NajSwietsza Maryja Panna,
definiuje w omawianej kolekcie okreslenie arka Nowego Przymierza.
Maryja jest rozpoznawana przez Koscidt jako antytyp starotestamen-
towej arki Przymierza, ktoéra wypelniona znakami Przymierza, jako
jego piecze¢ symbolicznie towarzyszyla ludowi w czasie wedrowki
przez pustynie. Maryja natomiast niesie do Elzbiety w swym tonie
Stowo Wcielone — najpelniejszy znak przymierza Boga z ludzmi (Hbr
1, 1). Juz nie znak tablic Prawa, ale Syn Bozy! Katechizm Kosciola
Katolickiego podkresla, ze w Starym Testamencie istnialy znaki, ktore
w sposéb symboliczny mialy prowadzi¢ do zbawienia przez Stowo
Weielone. Takim znakiem byta wlasnie arka Przymierza'. Podobnie
jak arka w Starym Testamencie wiodta lud, byta dlaf punktem (zna-
kiem) odniesienia, tak Kosci6t widzial zawsze w Maryi drogowskaz,
wigcej — wzor do nasladowania dla ludu pielgrzymujacego drogami
wyznaczonymi przez Nowe Przymierze. Teraz Maryja towarzyszy
ludowi Nowego Testamentu, tak jak niegdy$ arka na pustyni pro-
wadzita lud Starego Przymierza (por. Ap 21, 3).

Tytut arki Nowego Przymierza nabiera szczegblnego charakteru
w okresie Adwentu, gdy obchodzgc tajemnice wcielenia, wspominamy
nawiedzenie Elzbiety przez Maryje. Przeciez wydarzenie to ma miejsce
na przetomie czasow Starego i Nowego Testamentu. Maryja udaje

' A, ZADLO, Eklezjologiczny wymiar kolekt Adwentu w Mszale Rzymskim Pawla
VI. Studium lingwistyczno-teologiczne, Krakéw 2002, 25.

12 GABRYEL MAR [F. Blachnicki], Tajemnica Nawiedzenia trwa, ,Eleuteria”
(1/1988) nr 18, 2-4.

13 KKK 2130.



sie do Elzbiety, ktéra nosi w swym tonie najwiekszego i ostatniego
proroka Starego Przymierza. Natomiast Niepokalana, petna Ducha
gwigtego, wraz ze swoim fiat jest pierwszym nowym czlowiekiem,
jest juz cztowiekiem Nowego Przymierza.

Ewangelista pomija w tej scenie role Zachariasza, ktory jako
»hiemowigcy” az do narodzin $w. Jana Chrzciciela pozostaje w tle
opisywanych w Ewangelii wydarzen. Brzemienna Stowem udaje si¢
do $w. Elzbiety. Maryja w ten sposéb zwiastuje domowi Zachariasza
zbawienie i rados¢. Dopelnieniem tego spotkania, owocem zwiasto-
wania zbawienia i radosci bedzie prorocki hymn chwaty wys$piewany
przez Zachariasza za kilka miesiecy, gdy odzyska mowe po naro-
dzinach Jana Chrzciciela, kiedy zrealizuje si¢ zapowiedZ archaniota
Gabriela. Zachariasz bedzie blogostawit Boga, ktory nawiedzit lud
swdj i wyzwolit go, i moc zbawczg nam wzbudzil w domu stugi swego,
Dawida (Lk 1, 68-69).

Trzymiesigczny pobyt Maryi u Elzbiety (Lk 1, 56) staje si¢ dla domu
Zachariasza zrédlem radosci i blogostawiefistwa. Figura tego spotka-
nia jest trzymiesi¢czny pobyt arki Przymierza w domu Obed-Edoma.
W czasie tym Pan blogostawil domowi Obed-Edoma i wszystkiemu,
co mial (1 Krn 13, 14). Podobnie pobyt Maryi, brzemiennej, niosacej
w swym tonie Zbawiciela, Mesjasza staje si¢ zrodlem blogostawiefistwa
dla domu Elzbiety. Réwnoczesnie scena nawiedzenia (Lk 1, 43. 56)
ujawnia zbiezno$¢ konstrukgji i stéw z opisem przeniesienia arki do
Jerozolimy (2 Sm 6, 9. 11)'*. Teraz juz nie Prawo porzadkuje relacje
cztowieka z Bogiem, ale Stowo odwieczne. To Druga Osoba Tréjcy
Przenajswietszej - Syn Bozy - wprowadza nowy tad w histori¢ zba-
wienia, nowg jako$¢. Jest to przymierze wypisane nie na kamiennych
tablicach (por. Hbr 9), ale przymierze zawarte przez Niego na Krzyzu,
a zapisane w sercach ludzkich. Znak arki Nowego Przymierza wskazuje
na przymierze serca'.

Omawiana przez nas kolekta jest sformutowana bardzo precy-
zyjnie — to nie Maryja wniosta zbawienie i rado$¢ do domu Elzbiety,
ale uczynit to sam Bég poprzez Maryje — arke Nowego Przymierza.

Perspektywa ta jest bardzo wazna, szczegélnie wobec popularne-
go przekazu ukazujacego cel pobytu Maryi jako pomoc brzemienne;j
krewne;j. Sila tego stereotypu moze zatrze¢ obraz misji od Boga,

14 R. LAURENTIN, Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989, 45-
46. Oczywiscie okrelenia arka Nowego Przymierza i nowa Cora Syjonu nie pojawiaja
si¢ bezposrednio w Pi§mie §wigtym, na co zwracajg uwage dokumenty dialogu
ekumenicznego. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, 48.

15 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 77.
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jaka spelnia Maryja. Jest to misja przygotowania do wystgpienia
Mesjasza i Jego poprzednika. Jest to misja pierwszego nowego czlo-
wieka niosgcego Jezusa Chrystusa. Dlatego juz w tonie Elzbiety Jan
rozpoznaje Zbawiciela. Szczytem spotkania dwu niewiast noszacych
w swych tonach gtéwnych bohateréw wydarzen, do ktorych dojdzie
za trzydziesci lat nad Jordanem, staje sie¢ hymn wySpiewany przez
Maryje. I dlatego scena ta zapisata sie w pamieci KoSciofa utrwalona
na kartach ksiegi natchnionej. Kosciét zas upatruje w hymnie Maryi
wz6r postawy uwielbienia i dziekczynienia, ksztaltujac swa codzienng
modlitwe wieczorng w oparciu o Jej stowa natchnione (Lk 1, 46-
55). W ten spos6b Maryja staje sie wzorem dla chrzescijanina, ktory
powinien J3 nasladowacé!®.

Bog wnidst w dom Elzbiety zbawienie i radosé. Stowa te przypomi-
najg nam o gléwnym nurcie soteriologicznym przenikajacym caly Stary
i Nowy Testament. Zbawienie, oczekiwane przez pokolenia, w jezyku
biblijnym oznacza to samo co wyzwolenie. Nawiedzenie domu Elzbiety
przez Naj$wietsza Maryje Panne staje si¢ znakiem wyzwolenia z niewoli
grzechu (por. Lk 1, 68-79) — ujawnia go rados¢, poruszenie $w. Jana
w tonie matki. Zrédta radosci wytryskuja tam, gdzie jest zbawienie,
gdzie chrzescijanin zostaje uwolniony z wiezéw grzechu!”.

Dlatego tez tradycja KoSciota odczytala mesjanskie proroctwa
jako figure Kosciota i Maryi zarazem. My§l te prezentuje tekst z Ksiegi
Sofoniasza zaproponowany jako pierwsza lekcja do wspomnianej
Mszy (So 3, 14-18a) oraz inne teksty mesjanskie (np. Iz 62, 11; Za
2, 14). Czas radosci Izraela, czas radosSci Cory Jeruzalem, czas rado-
Sci Cory Syjoniskiej, posrod ktorej jest Pan, Krél Izraela, zapowiada
nowq Core Syjonu, ktéra wydata na Swiat Mesjasza. Jak podkresla
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, zamyka Ona poczet niewiast
Starego Testamentu z wiarg oczekujacych obietnicy'®. Zreszta kon-
strukcja i stowa wypowiedzi aniota Gabriela skierowanej do Maryi
(tk 1, 28-33) sg prawie dostownym odwzorowaniem proroctwa
Sofoniasza (So 3, 14-17)".

W czesci deprekatywnej omawianej kolekty odczytujemy prosbe
skierowang do Boga, ktéra jest poprzedzona okresleniem usposobie-
nia, z jakim winni$my uczestniczy¢ w misji zbawczej KoSciota majacej
swOj prawzor w spotkaniu Maryi i Elzbiety. Mamy by¢ postuszni

'¢F. BLACHNICKI, Tajemnica wielka —w Chrystusie i w Kosciele. Charyzmat
maryjny Ruchu Swiatlo-Zycie, w: TENZE, Charyzmat Ruchu Swiatlo-Zycie.
Teksty podstawowe, Lublin 1996, 65.

7 Por. A. ZADY.O, Eklezjologiczny wymiar kolekt Adwentu..., 202-203.

8 LG 55; KKK 489. Por. E. ADAMIAK, Milczgca obecno$é, Warszawa 1999, 67-99.

R, LAURENTIN, Matka Pana..., 42-43. Zob. powyzej przypis 13.



natchnieniu Ducha Swigtego. Stowa te odnosza nas do postawy
Maryi przyjmujacej, akceptujacej stowo skierowane od Boga przez
archaniota Gabriela. Zyczenie wyrazone w kolekcie nie jest prosba
abstrakcyjna. Przeciez w szkole Maryi mozemy i powinni$my uczy¢
sie postuszefistwa natchnieniom Ducha Swietego®. Adhortacja Ma-
rialis cultus podkresla ten rys duchowos$ci Maryi, przypominajac Jej
tytul Dziewica stuchajgca®.

Idac tropem duchowosci kolbianskiej, mozemy dostrzec, ze wia-
$nie postuszefistwo Bogu, Jego natchnieniom, kierowanym poprzez
anioléw lub bezposrednio do serca, wyr6znia Niepokalang, bowiem
to postuszefistwo czyni Ja wolng od wszelkiego odruchu egocentry-
zmu. Dlatego F. Blachnicki wskazuje, ze Nie-pokalana jest catkowicie
od-dana by czynié dar z siebie, czyli jest najpetniejszym urzeczywist-
nieniem osoby ludzkiej powotanej do posiadania siebie w dawaniu
siebie, osoby realizujacej si¢ w postulowanym przez Konstytucje
duszpasterskg o Kosciele*® bezinteresownym darze z siebie®.

Podstawowe zadanie, o ktéorym moéwi kolekta, to niesienie
Chrystusa braciom. Zadaniem kazdego chrzescijanina jest dzielenie
sic Dobrag Nowing ze swymi braémi. Trzeba glosi¢ Ewangelie, aby
wnie$¢ w ich dom zbawienie i rados¢. Zatem mamy upodobnic si¢ do
Maryi, ktora niosgc w swym fonie Jezusa, stala sie narzedziem Boga
w realizacji Jego odwiecznego planu zbawienia. Kazdy chrzescijanin,
ktory przeciez przyjal Chrystusa jako swego Pana i Zbawiciela, niesie
Go, niesie postannictwo, jakim zostat obdarzony i do jakiego zostal
wezwany. Maryja udajaca sie z poSpiechem do pewnego miasta w po-
koleniu Judy (Lk 1, 39), antycypuje wyjScie uczniéw napelnionych
Duchem Swietym poza Wieczernik - to wzér odwaznej i swobodnej
misji chrze$cijanina podejmowanej po Piecdziesigtnicy®.

Zadanie to jest powigzane z wielbieniem Boga hymnem chwatly.
Znéw analogia chrzesScijanina, niosgcego Chrystusa w sercu swym
braciom - do Maryi niosacej w swym tonie Jezusa do Elzbiety. To
spotkanie bedace zrodtem radosci zaréwno dla Jana bedacego jeszcze
w lonie Elzbiety, jak i Niej samej wraz z otoczeniem, staje si¢ wzorem
spotkan ze Zbawicielem dla ludu Nowego Przymierza. Maryja na
stowa blogostawienistwa, jakimi zostaje obdarzona przez Elzbiete,
odpowiada hymnem uwielbienia Boga za wielkie dziela, ktdre uczynit

20 F, BLACHNICKI, Tajemnica wielka..., 68.

2IMC 17.

221G 24c.

= F. BLACHNICKI, Tajemnica wielka..., 55.

2 A. ZADY.O, Eklezjologiczny wymiar kolekt Adwentu..., 228.
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Jej — ze wzgledu na Jej role w historii zbawienia®. W kolekcie wy-
razona jest takze nadzieja, a nawet oczywiste zyczenie, ze i my, idac
do naszych braci, niosac im Chrystusa, bedziemy ogtasza¢ wielkie
dziela Boze, bedziemy piewcami hymnu chwaly.

Oproécz hymnu chwaty kolekta wymienia jeszcze jeden element
uwielbienia, ktory zaniesiemy naszym braciom: swigtos¢ obyczajow.
Szkota Maryi, ktérej jesteSmy tu uczestnikami, prowadzi do przemiany
zycia. Wydaje si¢, ze Msze o NajSwictszej Maryi Pannie ogloszone
za czasu Jana Pawla II doskonale korespondujg z caloscig nauczania
tego pontyfikatu. Wszak w programowym liScie na poczatek nowego
tysiaclecia — Novo millennio ineunte — Papiez, wskazujac na priorytety
duszpasterskie, na pierwszym miejscu wymienia swigtosc?®. Wezwa-
nie to zreszta pojawia si¢ bardzo czesto w postudze Jana Pawta II.
Nietrudno wskaza¢ wiele wypowiedzi papieskich zawierajacych je,
szczegblnie w ostatnich latach, np. podczas kanonizacji $w. Kingi
w Starym Saczu: Bracia i siostry, nie lgkajcie si¢ chcied swigtosci!
Nie lgkajcie si¢ byc¢ swigtymi! Uczyricie koriczgcy sig wiek i nowe
tysigclecie erg ludzi swietych!*’. Omawiana kolekta przypomina nam
zatem o podstawowych znakach czasu odczytywanych przez Ko$ci6t
na przelomie tysiacleci.

Gdy zatem padajg pytania o dalsze losy ludzkosci, trzeba stale
powraca¢ do tajemnicy Wcielenia. Przyjscie Pana Jezusa w ludzkiej
naturze wniosto nowa jako$¢ w zycie udreczonej grzechami ludz-
kosSci. Dopiero Maryja jest wolna od wszelkiego grzechu na mocy
specjalnego przywileju, jakim zostata obdarowana jako Matka Pana;
od tego czasu realne staje si¢ zycie w Swietosci — w ten sposob naste-
puje realizacja Nowego Przymierza zawartego przez Jezusa Chrystusa
W naszym imieniu.

3. Nowe stworzenie

Modlitwa nad darami kontynuuje prezentacje roli Maryi
w dziele zbawienia, odwolujac sie¢ do Jej kolejnych przymiotow:
Wszechmoggcy Boze, niech nasze dary uswieci Duch Swigty, ktory

25 Por. JAN PAWEL. I1, Encyklika o Blogostawionej Dziewicy w zyciu pielgrzymuja-
cego Kosciota Redemptoris Mater (25 111 1987), Libreria Editrice Vaticana 1987, 12.

26 TENZE, List apostolski na zakoficzenie Wielkiego Jubileuszu 2000 Novo
millennio ineunte (6 12001), Poznaf 2001, 30-31.

27 TENZE, Msza swigta kanonizacyjna blogostawionej Kingi — homilia (16 VI 1999),
w: JAN PAWEL 11, Polska 1999. Przemdwienia i homilie, Warszawa 1999, 233.



uksztaltowal Najswigtszg Maryje Panng jako nowe stworzenie, aby
z Niej, zroszonej laskg niebieskq, narodzit si¢ owoc zbawienia, Twdj
Syn, Jezus Chrystus.

Maryja zostaje tu nazwana nowym stworzeniem. Juz kolekta
wskazywala na Maryje jako cztowieka Nowego Przymierza — okre-
§lanego przez $w. Pawla mianem nowego czlowieka (por. Ef 4, 24).
Okreslenie nowe stworzenie dotyczace czlowieka odkupionego
pojawia sie w tradycji biblijnej jako antytyp stworzenia pierwszego
— oddalonego od Boga przez grzech (1 Kor §, 17). Ta sama antyteza
moze by¢ wyrazona w odniesieniu do Maryi analogiczng parg pojec:
Ewa i nowa Ewa (por. Rz §, 12-21)%,

Ujawniony w modlitwie nad darami cel, jaki przyswieca odwiecznym
planom Bozym, jest nastepujacy: takie uksztaltowanie Maryi na nowe
stworzenie, by napelniona taskg wydata na §wiat Syna - nazwanego
Owocem zbawienia, czyli Bozej zbawczej interwencji juz widocznej
na arenie historii ludzkosci. Bezposrednim sprawca owego wybrania,
obdarowania, uksztattowania Maryi jest Duch Swiety. Dlatego przez
Ojcéw Tradycji Wschodniej jest nazywana Panaghia (Cata Swicta),
jako wolna od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzona przez
Ducha Swietego i uksztaltowana jako nowe stworzenie®®. W ten spo-
s6b modlitwa nad darami wskazuje na Ducha Swictego jako zrédto
uSwiecenia Maryi, uzasadniajac niejako postulat naszego postuszefistwa
Jego natchnieniom zawarty juz wcze$niej w kolekcie.

Wtedy zrozumialy staje sie¢ sens skladania przez nas daréw na
oltarzu, a takze wszelkich daréw, ktére sg przez nie reprezentowane.
Skoro uswigci je Duch gwi(;ty, to rzeczywiscie zostang przez Boga
przyjete, przemienione, zostanie im nadany nowy sens w historii
zbawienia. Stang sie wyrazem naszej drogi SwietoSci. Rados¢ eucha-
rystyczna ma jednak swe zrodlo w kenozie Boga, Msza $wieta jest
bowiem Zywym przedstawieniem ofiary Krzyza®®. Nasze wspotofia-
rowanie mszalne — poddanie si¢ rzezbigcej w nas nowego czlowieka
tasce — staje si¢ w nas realizacja opiewanego przez modlitwe nad
darami uksztattowania Maryi jako nowego stworzenia®'.

28 PAWEEL VI, Adhortacja apostolska o czci i nasladowaniu Naj$wietszej Maryi
Panny, Matki Kosciota Signum Magnum (13 V 1967), Niepokalanéw-Lublin
1996, 21; por. . COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, w: Podrecznik
teologii dogmatycznej, t. 6, red. W. BEINERT, Krakow 1999, 149-150.

Y LG 56, KKK 493.

30 JAN PAWER I, List apostolski o §wietowaniu niedzieli Dies Domini (31 V 1998),
Poznan 1998, 43.

31 P KULBACKI, Eucharystia i ewangelizacja miodziezy, 1.6dz 1998, 253-260.
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Wreszcie modlitwa super oblata okresla Maryje jako zroszong
laskg niebieskq. Stary Testament czesto przywoluje obraz pola nie
zroszonego deszczem, ktére nie moze wydac plonu (por. Am 4, 7; Lb
24,7, Ez 22, 24). Okreslenie hebrajskie zrosic (uzywane w znaczeniu:
obficie udzieli¢, uraczyé, nasycid, itp.) staje sie¢ symbolem obfitosci
w odniesieniu do dobr materialnych i duchowych (por. Jer 31, 14;
Ps 36, 9; 65,1251z 55, 2)*%

4. Stowa prorocze

Prefacja omawianego formularza mszalnego zawiera nastepujgca
modlitwe: [Boze,] Ty w proroczych stowach, wypowiedzianych przez
Elzbiete pod natchnieniem Ducha, ukazujesz nam wielkos¢ Najswiet-
szej Maryi zawsze Dziewicy. Poniewaz uwierzyla Ona w obiecane
zbawienie, matka Poprzednika nazwala Jg blogoslawiong i uznala
Ja za Matke Pana, gdy pelnila postuge mitosci.

W przestaniu niesionym w tej prefacji odnajdujemy interpre-
tacje wydarzen opisanych w Ewangelii wedlug $sw. Lukasza. Stowa
pozdrowienia wypowiedziane przez Maryje na progu domu Zacha-
riasza spotykaja sie z natchniong odpowiedzia (Lk 1, 40-41). To
Duch Swiety napehnit Elzbiete, ktéra wypowiada stowo blogosta-
wienistwa. Elzbieta pod Jego natchnieniem ukazuje, ze Maryja jest
wybrana sposréd wszystkich niewiast. Wybranie to jest zwigzane
z wydaniem Potomstwa. Maryja zostala Matka Pana! Elzbieta stowa
blogostawienistwa kieruje do Maryi, ktora uwierzyla, Ze spelnig si¢
Stowa Powiedziane Jej od Pana.

W ten sposéb po raz kolejny omawiana euchologia ukazuje nam
role Ducha Swietego w spotkaniu Maryi i Elzbiety. Stowa wypowie-
dziane przez Elzbiete zostajg okreslone jako prorocze. Nie sg wiec
zwyklym pozdrowieniem, ale nalezy je odczytac jako stowo od Boga.
Mamy zatem znéw do czynienia z archetypem spotkania cztowieka
z Bogiem Wcielonym, spotkania, ktére jest kontynuowane w Kosciele
do kofica czasow. Spotykajac Boga, czlowiek zostaje przebostwiony,
méwi w Jego imieniu. Prorokuje takze Maryja, odpowiadajac na
pozdrowienie Elzbiety hymnem Magnificat, w ktérym Cdra Syjonu
modli si¢ jak lud wybrany. To jest Jej psalm bedacy odpowiedzig
na wielkie dzieta, ktérych dokonat Pan w Niej i Jej ludzie®. Hymn

32 Pismo gwi(gte Starego i Nowego ‘Testamentu, opr. M. Peter, M. Wolniewicz, t. II,
Poznan 1984, 936.
33 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 58.



ten ma swoj prawzor w tysiacletnim kantyku Anny - matki Samuela
(1Sm 2, 1-10)**.

Dalsze stowa prefacji wskazuja na wielkos¢ Maryi zawsze Dzie-
wicy. Maryja uwierzyla w obiecane zbawienie. W ten sposdb zosta-
je przywolane wydarzenie zwiastowania, opisane nieco wczesniej
w bukaszowej Ewangelii, ktérego echo wybrzmiewa w spotkaniu
dwu Matek. Uznajgc Maryje za Matke Pana, Elzbieta staje si¢ zaraz po
archaniele Gabrielu pierwszg Jej czcicielka®. Prefacja ta ukazuje takze
postawe dyspozycyjno$ci Maryi, gdyz petnila postuge mitosci®®.

5. Do wszystkich narodéw

W Modlitwie po Komunii znbw powraca element pneumatolo-
giczny: Boze, nasz Ojcze, niech Twdj Koscidl, wyposazony w Boskie
sakramenty i napelniony Duchem Swietym, podgia z radoscig do
wszystkich narodow, aby stuchajgc jego stéw zbawienia, cieszyly sie
z dokonanego odkupienia i uznaty Chrystusa za swego Zbawiciela.

Modlitwa pokomunijna podkresla, ze KoSciot istniejagcy w czasie
obecnym uczestniczy w Boskim kairos zbawienia, bowiem jest wy-
posazony w Boskie sakramenty i napetniony Duchem Swigtym. To
niezwykle wazne przypomnienie dla tych, ktorzy przed chwilg spozyli
Cialo i Krew Chrystusa. Wyrazaja to prosby II Modlitwy Euchary-
stycznej: aby Duch Swiety zjednoczyl nas wszystkich przyjmujgcych
Cialo i Krew Chrystusa; lub III Modlitwy Eucharystycznej: abysmy
posileni Ciatem i Krwig Twojego Syna i napelnieni Duchem Swigtym.
Uczta eucharystyczna wlgcza nas w historie zbawienia. Czyni nas jej
uczestnikami poprzez znaki sakramentalne. Wprawdzie nie jesteSmy
wolni od wszelkiej zmazy grzechu, tak jak Maryja, ale poprzez sa-
kramenty $wiete zostaliSmy uwolnieni od grzechu pierworodnego.
Otrzymali§my Ducha Swietego juz w sakramencie chrztu. Dalsze
sakramenty poglebiaja te¢ wiez laski uswiecajacej. Kazde przyjecie
sakramentu Ciala i Krwi Panskiej czyni nas ucze stnikami budowania
koinonii Ko$ciota?'.

Dokonujac analizy Modlitwy po Komunii, trzeba znéw odwoltaé
si¢ do wydarzenia spotkania dwu Niewiast. Elzbieta wyjawita wow-

34 R. LAURENTIN, Maryja, Matka Odkupiciela, Warszawa 1988, 41.

35 7. JANIEC, Kult Maryi w Pismie Swigtym, Mszy swietej i Liturgii Godzin,
»Anamnesis” 32(1/2003) 89.

36 B. NADOLSKI, Maryja modelem uczestniczenia w Najswigtszej ofierze Jezusa
Chrystusa, ,Anamnesis” 32(1/2003) 67-68.

37 Por. F. BLACHNICKI, Koscidf jako wspéinota, Lublin 1994, 66-70.
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czas, ze spotkanie ze Zbawicielem wywotato wspaniale doswiadczenie
matki, gdy dziecko poruszylo si¢ w jej tonie z radosci. To poruszenie
z radosci przypomina taniec Dawida przed arka Przymierza (2 Sm 6,
16)*. Dlatego modlimy sie, aby Kosciot podgzat z radoscig do wszyst-
kich narodow. 1 choé stowa modlitwy po Komunii nie przywotuja
wprost Maryi, ani wydarzenia nawiedzenia, to odczytane w kontekscie
calej euchologii wskazuja, ze juz nie tylko Maryja nawiedza Elzbiete,
ale caly Koscidl, ktérego Maryja jest figura®, podaza do wszystkich
narodéw. Zbawienie staje sic powszechna rzeczywisto$cig. Nawie-
dzenie jawi si¢ nam tutaj jako figura ewangelizacyjnej misji Kosciota
skierowanej ku wszystkim ludom*. Ta misja Kosciota polega przede
wszystkim na gloszeniu stéw zbawienia. Narody, do ktérych dociera
gloszenie KosSciota, niech uwierza jak Maryja i ciesza sie z dokona-
nego odkupienia i niech uznajg tak jak Elzbieta Syna Maryi za swego
Pana i Zbawiciela.

Zadanie to wszakze nie dotyczy tylko uformowanych juz chrze-
Scijan. Obrzedy przywréconego po Soborze katechumenatu opiera-
jace sie na praktyce starozytnego wtajemniczenia dorostych, juz od
kandydata do zawarcia przymierza chrzcielnego, oczekuja udziatu
w ewangelizacyjnej misji KoSciota*. Zatem ujawniang w adwentowe;j
liturgii szkote Maryi postuszeistwa natchnieniom Ducha Swietego
nalezy traktowacé jako elementarz formacji chrzesScijaniskiej*.

b

a
%
Y

%

Na zakoniczenie nalezy jeszcze zauwazy(, ze temat nawiedzenia
pojawia si¢ w liturgii nie tylko w Adwencie (21 grudnia i w 4 niedzie-
le Roku C). Ma on takze wlasne miejsce w roku liturgicznym — 31
maja, na krotko przed narodzeniem sw. Jana Chrzciciela. Korzeniem
tego Swieta jest obchodzone na Wschodzie w dniu 2 lipca Ztozenie
drogocennej szaty naszej Pani, Najswigtszej Bogarodzicielki upamiet-
niajace zlozenie tej relikwii w sanktuarium Blacherne (Wlachernie)
w Konstantynopolu w 458 roku. Czyta si¢ wowczas Ewangelie
o odwiedzinach Maryi u Elzbiety wraz z Magnificat. W roku 1263

38 Tam wiasnie w gr. ttumaczeniu Symmacha uzyte jest to samo stfowo skiriatao.
Wspotczesna technika pozwala nam ogladad, jak szczeSliwe dziecko wypowiada
si¢ przez jakby taneczne ruchy w tonie swej matki. R. LAURENTIN, Maryja,
Matka Odkupiciela..., 37-38.

39 F. COURTH, Mariologia..., 54. 74.

40 p. KULBACKI, Eucharystia i ewangelizacja..., 292-296.

*1 Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajéw
diecezji polskich, Katowice 1988, 19.

42 Por. W. DANIELSK]I, J.J. KOPEC, Liturgia szkolg duchowej formacji chrzescijar-
skiej, ,Liturgia Sacra” 1-2(1995) 19-30.



przejeli to $wigto franciszkanie, przesuwajac jego tre$¢ na wydarzenie
spotkania dwu nienarodzonych jeszcze Dzieci. Mszal potrydencki
wprowadzil to $wieto do kalendarza ogélnego w dniu 31 maja®.

Réwnoczesnie wydarzenie nawiedzenia jest bardzo zywe w reli-
gijnosci ludowej. Wprawdzie Dyrektorium o poboznosci ludowej nie
wskazuje wsrdd przykltadéw nabozenstw na ten watek tematyczny,
takze nie dostrzega go w Adwencie*, to jednak istnieja liczne miejsca
pielgrzymkowe przywolujace pamieé o biblijnym wydarzeniu, za$
w uksztaltowanym w ostatnich wiekach rézanicu, wsréd pieciu ta-
jemnic zwigzanych z wcieleniem (tajemnice radosne) jest rozwazana
tajemnica nawiedzenia®.

Adwentowy formularz Nawiedzenie Najswigtszej Maryi Panny
jest niezwykle cennym darem dla poglebienia i rozwoju tradycyjnej
religijnoSci*. Wykorzystanie go np. podczas licznie uczeszczanych
w Polsce rorat — niektdrzy uczestnicza w nich codziennie — wzbogaci
wykorzystywana euchologie. Ksztaltowana w poglebiony sposéb po-
bozno$¢ maryjna staje sie zrodtem rozpoznawania pneumatologicznego
i w ogble trynitarnego wymiaru liturgii¥. Rozwdj tradycji adwentowego
czuwania z Maryjg winien oprzeé si¢ na poszerzeniu wykorzystywa-
nych formularzy maryjnych w taki sposéb, aby tak popularne zwyczaje
towarzyszgce roratom (lampiony, obrazki dla dzieci, zapalanie swiatet
na Gloria, itp.) znalazty rownowage zar6wno w zréznicowaniu tekstow
liturgicznych, jak i poprawnym ksztatltowaniu samej liturgii®®. Dzieki
temu czytelniejszy i blizszy stanie si¢ nam przyktad Niepokalanej
Dziewicy ukazywany w sprawowane;j liturgii®.

Ks. dr Piotr Kulbacki
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ul. ks. F. Blachnickiego 2
PL - 34-450 Kro$cienko
e-mail: PiotrKulbacki@oaza.org.pl

* M. KUNZLER, Liturgia Kosciola..., 705.

4 KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOVV,
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, Poznan 2003, 96-105.

4 JAN PAWER. II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (16 X 2002), Poznan
2002, 20.

46 Zob. P. GREGER, Kult Maryjny w Polsce jako jedna z form poboznosci ludowej,
»Anamnesis” 32(1/2003) 95-103.

47 CZ. KRAKOWIAK, Maryja wzorem trynitarnej poboznosci chrzescijanskiej,
»Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 141-142.

48 P KULBACKI, Postugi liturgiczne w swiadomosci 16dzkich licealistéw, ,Liturgia
Sacra” 3(1997) nr 1, 91-103.

Y Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Zbiér Mszy o Najswietszej Maryi
Pannie..., 14-18.
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La Messa della Visitazione nel tempo di Avvento

(Riassunto)

La visitazione di Maria nella casa di Elisabetta avviene prima della nascita
di Gesu Cristo. E’ ovvio dunque che questo evento viene ricordato nel tempo
liturgico di Avvento.

Dopo aver delineato i principali tratti dell’attesa dell’Avvento con Maria, ’autore
fa una analisi dei testi della messa. Da essi emerge 'immagine di Maria come I’arca
della Nuova Alleanza che ci porta il Verbo di Dio, il Messia. Inoltre, la preghiera
liturgica ci presenta Maria in quanto nuova creazione, santificata dallo Spirito Santo.
La Vergine Maria nella visitazione ci da ’esempio come portare, nella forza dello
Spirito Santo, la buona novella sulla presenza del Messia in mezzo di noi.



Maryja jest zwigzana nierozerwalnym wezlem ze zbawczym dzielem
swojego Syna'. Dlatego Koscidt przypomina Jej udziat w miste-
rium zbawienia dokonanym przez Jezusa Chrystusa i uobecnianym
w liturgii. Przezywajac kolejne okresy i $wieta roku liturgicznego,
Kosciot glosi i urzeczywistnia je w obecnym czasie zbawienia. Byto
ono zapowiadane przez patriarchdéw i prorokow?; zostalo w petni
objawione w Chrystusie narodzonym z Dziewicy Maryi i przediuzane
jest w liturgii ,w czasie KoSciota”, az dopetni sie¢ w chwale’.
Maryja, wkroczywszy gleboko w dzieje zbawienia®, na rézne
sposoby czynnie uczestniczyla w tajemnicach zbawienia®. W Ad-
wencie rozpoczynajacym rok liturgiczny Koscidl czci dzielo Boze
przygotowane w Matce Odkupiciela. W Niej najpierw rozpoczeta
sie ,pelnia czasu”, kiedy Bog zachowat Jg wolng od zmazy grzechu
pierworodnego i wlaczyt w realizacje planu zbawienia®. Ona po swoim
wniebowzieciu nie zaprzestala zbawczego dzialania powierzonego
sobie przez Boga Ojca, [...] lecz przez
wstawiennictwo zjednuje nam dary Ks. Czestaw Krakowiak
zbawienia wiecznego’. Ko$ciot nie-
ustannie doswiadcza Jej obecnosci

jako ,Matki” i ,,Pomocnicy” oraz Mary]ne aspekty

na$laduje Jej ducha poboznosci®. IV Niedzieli
W liturgii Adwentu Kosci6t
przypomina i wychwala Bozy plan Adwentu
zbawienia od powotlania patriarchéow, GALVATORIS MATER
zawarcia z nimi przymierza i nadania 5(2003) nr 4, 6173
prawa, poprzez dziatalno$¢ prorokow
zapowiadajacych przyjScie Zbawiciela. Ksiegi Starego Testamentu,
a zwlaszcza proroctwa mesjanskie, ujawniajg z biegiem czasu coraz
jasniej postac niewiasty, Matki Odkupiciela. Ona zajmuje pierwsze
miejsce, wsrod pokornych i ubogich Pana, ktérzy z ufnoscig oczekujg
i dostepujg od Niego zbawienia’®.

1'SC 103.

2 Por. DV 5.

? Zbidr Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznaf 1986, nr 4 (dalej: ZMNMP).
Zob. F. MALACZYNSKI, Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, ,,Anamnesis”
4(1996/97) nr 9, 79-80; S. CZERWIK, Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie,
»Anamnesis” 5(1998/99) nr 18, 27-29.

* LG 65.

5 TAMZE, S.

¢ ZMNMP, 7-8.

7 LG 62.

8 ZMNMP, 12-13.

? LG 55.
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1. Naj$wigtsza Maryja Panna w liturgii Adwentu

Konstytucja o Kosciele stwierdza, ze bylo wolg Ojca milosierdzia,
aby Weielenie poprzedzila zgoda Tej, ktora przeznaczona zostala na
matke, by w ten sposéb, podobnie jak niewiasta przyczynita si¢ do
Smierci, tak réwniez niewiasta przyczynila si¢ do Zycia. Odnosi sig
to szczegdlnie do Matki Jezusa, ktéra wydala na swiat samo Zycie
odradzajgce wszystko [...]. Maryja, zgadzajqc si¢ na slowo Boze, stala
sig Matkg Jezusa, a przyjmujgc zbawczq wolg Bozg calym sercem,
catkowicie poswigcila sama siebie, jako Sluzebnice Pariskg, osobie
i dzietu Syna swego [...] z wolng wiarg i postuszernistwem czynnie
wspotpracowala w dziele zbawienia ludzkiego'. Dzieki nauczaniu
Kosciota i stowu Bozemu czytanemu w liturgii okresu Adwentu lepiej
rozumiemy, dlaczego Maryja jest nasza ,,Przewodniczky” w przygo-
towaniu sie na przezywanie tajemnicy narodzenia Panskiego. Ona,
ktora przyjeta do swego tona Zbawiciela swiata, catkowicie Mu sie
poswiecita i pozostala z Synem w dziele zbawczym od chwili dzie-
wiczego poczecia az do Jego $mierci', jest najlepszym wzorem dla
chrzescijan. W tym kontekscie takze uroczysto$¢ Niepokalanego
Poczecia (8 grudnia) jest dla adwentowego oczekiwania waznym
momentem tajemnicy zbawienia. Maryja Niepokalana jest znakiem
odkupionej ludzkosci, najwspanialszym ,,owocem” zbawczego przyjscia
Chrystusa. Maryja jest wizerunkiem Kosciola, niepokalanej i jasniejg-
cej pieknoscig Oblubienicy Chrystusa'?. Przez wspominanie ze czcig
w Adwencie Niepokalanej Maryi Ko$cidt glebiej wnika w tajemnice
wcielenia i coraz bardziej upodabnia sie do swego Oblubiefica. Stgd
tez i w swojej apostolskiej dzialalnosci Kosciol stusznie oglgda sig na
Te, co zrodzilta Chrystusa, ktéry po to poczgl sie z Ducha Swigtego
i narodzil z Dziewicy, aby przez Koscidl takze w sercach wiernych
rodzil sig i wzrastal®.

W aktualnej liturgii Adwentu obok proroka Izajasza oraz Jana
Chrzciciela, poprzednika Zbawiciela, szczegblne miejsce zajmuje Jego
Matka, Naj$wietsza Maryja Panna'®. Jej obecnos$¢ w wierze, w liturgii
i poboznosci wiernych, od samego poczatku Adwentu przypomina
specjalna Swieca zwana ,,roratkg” oraz wotywna Msza $w. - ,rora-

1 TAMZE, 56.

" Por. TAMZE, 57.

12 Prefacja z 8 grudnia.

BLG 65. Zob. J. JANICKI, Misterium Adwentu w tekstach Mszatu Rzymskiego,
wLiturgia Sacra” 1(1995) nr 3-4, 5-50.

147, JANICKI, Misterium Adwentu..., 6-11.



ty”. Od wydania ,Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie” na
czas Adwentu przewidziane s3 jeszcze inne formularze podkresla-
jace miejsce Maryi w tajemnicy Adwentu'. Nosza one nastepujace
tytuly: ,,NajSwietsza Maryja Panna wybrana cérka Izraela”!®; ,Naj-
Swietsza Maryja Panna w tajemnicy Zwiastowania”!’; ,Nawiedzenie
Najswietszej Maryi Panny” '8, Modlitwy tych formularzy i zwigzane
z nimi czytania biblijne ukazuja i podkreslaja szczegdlne miejsce oraz
role Maryi w odwiecznym Bozym planie zbawienia, w ktérym Ona
uczestniczy jako wybrana cérka Izraela. Dzieki Jej wspotdziataniu
z Bogiem w tajemnicy wcielenia (zwiastowanie), przychodzi na §wiat
od wiekéw oczekiwany i dzieki dzialaniu Ducha Swictego, zrodzony
z Niej wedlug ciala - Mesjasz. Wreszcie nawiedzenie przez Maryje
Elzbiety oczekujacej narodzenia Jana Chrzciciela i Jej petna mitosci
postuga w domu Elzbiety staje sie¢ wzorem do nasladowania dla
wszystkich wierzacych.

Pawel VI w adhortacji Marialis cultus wyraznie podkresla
obecno$¢ Maryi w liturgii Adwentu'. Na ten czas przypada jedna
z czterech wielkich uroczystosci maryjnych: Niepokalane Poczgcie
Bozej Rodzicielki Dziewicy. Podczas celebrowania tej uroczystosci
wiara i pobozno$¢ Kosciofa koncentruja si¢ nie tylko na tym jedynym
w historii zbawienia przywileju, wolnosci od grzechu pierworodnego,
ale jak zaznacza Papiez, czci si¢ réwnoczesnie zasadnicze przygoto-
wanie na przyjscie Zbawiciela i szczesliwe zapoczgtkowanie Kosciola
bez skazy lub zmarszczki®®. Okres Adwentu wedtug Pawta VI jest
szczegdlnie stosowny do oddawania naleinej czci Bozej Rodzicielce®'.
W Maryi zrealizowala si¢ nadzieja Izraela. Ona jest takze nadzieja
catego Kosciota i poszczegdlnych jego wiernych.

Maryjne akcenty okresu Adwentu sg bardzo widoczne zwlaszcza
w dni powszednie od 17 do 24 grudnia. Jednak najbardziej ,,maryjny”
charakter ma liturgia ostatniej, czyli IV Niedzieli Adwentu, kt6ra bez-
posrednio poprzedza uroczysto$¢ Narodzenia Paniskiego. Uczestniczac
w liturgii ostatniego tygodnia Adwentu oraz IV Niedzieli, wierni maja

157ob. S. CZERWIK, Maryja Dziewica w rocznym cyklu obchoddw tajemnic
Chrystusa na podstawie ,,Collectio missarum de Beata Maria Virgine”, w: Matka
Jezusa posréd pielgrzymujgcego Kosciola, red. ].S. GAJEK, K. PEK, Warszawa
1993, 154-160.

16 ZMNMP, 29-31.

17 TAMZE, 32-34.

18 TAMZE, 35-37.

19 MC 3,

20 TAMZE; por. prefacja z 8 grudnia.

21 MC 4.

Maryjne aspekty IV Niedzieli Adwentu
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mozliwos$¢ wnikania w prawdziwego ducha Adwentu i przezywania
go w podobny sposdb, jak czynita to Maryja Dziewica-Matka, gdy
z wiarg i mifoécig oczekiwala narodzenia swego Syna. Przypomina
o tym obowigzujaca wtedy II prefacja adwentowa. W ten sposéb
Kosciét stawia swoim wiernym Maryje jako wzér adwentowego
oczekiwania na Zbawiciela, wyrazajacego sie w gotowosci przyje-
cia Go jak Dziewica-Matka, ktéra oczekiwala Go z wielkg miloscig,
aby gdy przyjdzie, znalazl nas czuwajgcych na modlitwie i petnych
wdzigcznosci (ut et in oratione pervigiles et in suis inveniat laudibus
exsultantes)®*. Pawel VI podkresla, ze liturgia Adwentu kieruje takze
uwage wiernych na historyczne oczekiwanie na Mesjasza i oczekiwanie
na chwalebne przyjscie Chrystusa. W tym samym czasie z pelnym
podziwem Kos$ciét wspomina Maryje i ukazuje Ja jako doskonaty
wzOr wspanialej rownowagi w oddawaniu czci Bogu®.

Ze wzgledu na scen¢ zwiastowania i maryjne fiat, ktéra pojawia
sie wiele razy w liturgii Adwentu, a zwlaszcza w jego konicowym
okresie, niektérzy okreslajg caly grudzien ,,miesigcem maryjnym”,
nawet bardziej niz maj*. Jednak Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii (2002 r.) jednoznacznie zaznacza, ze mimo wyjatkowego
miejsca Maryi w liturgii Adwentu nie nalezy tego rozumieé w ten
sposdb, ze w liturgii jest to «miesigc maryjny»>.

Aby lepiej wnikngé w maryjne treSci IV Niedzieli Adwentu,
nalezy doktadniej przyjrzec¢ si¢ tekstom modlitw i czytan biblijnych
w liturgii Mszy $w. i w Liturgii godzin.

2. Maryja w liturgii Mszy sw. IV Niedzieli Adwentu

Juz antyfona na wejScie Niebiosa, spusccie Sprawiedliwego jak
rose, niech jak deszcz splynie z oblokdw, niech si¢ otworzy ziemia
i zrodzi Zbawiciela (1z 45, 8) wyraza tesknote narodu izraelskiego za
Zbawicielem i prosbe o zestanie Sprawiedliwego. Jest On darem Boga,
gdyz przychodzi z nieba. Jednak takze ziemia ma zrodzi¢ Zbawiciela.
W tym mozna widzieé role Maryi, z ktorej ,,ziemi” za sprawg Ducha
narodzi sie Zbawiciel. W kontekscie IV Niedzieli Adwentu stowa te
nabierajg szczegélnego znaczenia, wyrazaja nadzieje, ze bliskie jest

22 Zob. S. CZERWIK, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale rzymskim Pawla VI,
Warszawa 1984, 74-84; TENZE, Misterium Adwentu i Narodzenia Pariskiego na
tle prefacji, ,Liturgia Sacra” 2(1996) nr 3-4, 10-13.

B MC 4.

24 V. RYAN, Adwent. Boze Narodzenie. Objawienie Pariskie, Krakow 1998, 28.

2 Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, Poznaf 2003, 101.



juz spetnienie sie tej obietnicy i przyjScie oczekiwanego Zbawiciela.
Szczegblna rola w tajemnicy wcielenia przypada Maryi, z ktdrej dzigki
Jej fiat narodzi si¢ Jezus.

Do udziatu Maryi w tajemnicy wcielenia Syna Bozego nawigzuje
réwniez antyfona na Komunie: Oto Panna pocznie i porodzi Syna,
i nazwg Go imieniem Emanuel (Iz 7, 14). Widoczny jest w niej watek
maryjny w kontekscie sakramentalnym. Dziewicg rodzaca Syna o imieniu
Emmanuel - ,B6g z nami” - jest Maryja, Matka Jezusa i Matka KoSciota,
czyli tych, ktdrzy przez chrzest narodzili sie do nowego zycia.

Maryjne akcenty majg wszystkie trzy modlitwy formularza mszal-
nego IV Niedzieli Adwentu®. Kolekta? zasadniczo koncentruje sie
na calym misterium odkupienia dokonanym przez Pasche¢ Chrystusa:
Jego meke, krzyz i chwalebne zmartwychwstanie. Jednak zostato ono
zapoczatkowane przez zwiastowanie-wcielenie®®. W kolekcie pod-
kresla sie w ten sposéb z jednej strony zbawczy charakter tajemnicy
wcielenia Syna Bozego, z drugiej za$ udzial w niej Maryi Dziewicy,
ktora jest Jego Matka, Boza Rodzicielka. Chociaz kolekta nie wymienia
wyraznie osoby i imienia Maryi, jednak Jej obecno$¢ mozna widzie¢
w stowach ,,przez zwiastowanie anielskie”, ktore byto skierowane do
Maryi i na ktére Ona pokornie odpowiedziata swoim fiat.

Pawel VI w Marialis cultus, rozwazajac tajemnice zwiastowania
w aspekcie maryjnym, podkresla, ze Maryja jest nowg Ewa postuszng
i wierng Dziewica, ktora wielkodusznie wypowiedziawszy stowo «fiat»,
stala sie za sprawg Ducha Swigtego Bozg Rodzicielkg, a takze prawdziwg
Matkg zyjgcych, i przez przyjecie do swego tona jedynego Posrednika
stala si¢ Prawdziwg Arkg Przymierza oraz prawdziwg Swigtynig Boga®.
Przez swoje postuszenistwo Bogu i wolne przyzwolenie ma wspétudziat
w urzeczywistnieniu Bozego planu odkupienia ludzi*°.

Modlitwa nad darami®! bezpo$rednio odnosi si¢ do ztozonych
na oftarzu daréw, odwolujac si¢ do uswiecajacego dziatania Ducha

26 Zob. B. MOKRZYCKI, Marana Tha. Przyjd% Panie, Krakéw 1973, 122-124.

27 Wiszechmoggcy Boze, przez zwiastowanie anielskie poznalismy wcielenie Chrystusa,
Twojego Syna, prosimy Cig, wlej w nasze serce swojg laske, abysmy przez Jego
meke i krzyz zostali doprowadzeni do chwaly zmartwychwstania.

28 Zob. H. WITCZYK, Bog Ojciec i Maryja w tajemnicy zwiastowania, ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 2, 113-131; P BORTKIEWICZ, Zwiastowanie — zwiasto-
waniem prawdy o czlowieku, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 95-135;
M. CZAJKOWSKI, Perykopa o Zwiastowaniu (Lk 1, 26-38) w perspektywie
trynitarnej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 11-25.

2 MC 6,

30 TAMZE.

3! Panie nasz Boze, niech Twdj Duch, ktory swojg mocg przenikngl Najswietszg
Dziewice Maryje, uswigci dary zlozone na Twoim Oftarzu. Przez Chrystusa Pana
naszego. Amen.

Maryjne aspekty IV Niedzieli Adwentu
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Swietego w Maryi w chwili zwiastowania i weielenia Syna Bozego.
Kosciot btaga w niej Boga, aby ten sam Duch Swicty, ktory swojg mocg
przenikngl Najswigtszg Dziewice Maryje, uswiecit, czyli przemienit
dary zlozone na oftarzu. Widoczne jest w tej modlitwie nawigzanie do
zwiastowania i wcielenia i przez to ma ona takze maryjny charakter.
Jej odpowiedz na poselstwo Archaniota data poczatek ludzkiej egzy-
stencji Syna Bozego, ktéry w swoim ciele wzietym z Maryi Dziewicy
doskonale wypetni wole swego Ojca i dokona odkupienia ludzi®>.

Modlitwa po Komunii** przypomina, ze Eucharystia jest zadat-
kiem wiecznego zbawienia. Zawiera jednoczes$nie prosbe, aby dzieki
niej wzrastala nasza gorliwo$¢ angazujaca do godnego obchodzenia
tajemnicy Narodzenia Panskiego. W modlitwie tej, ktéra zwykle na-
wiazuje do skutkéw przyjmowanej Komunii $w., aspekt maryjny mozna
widzie¢ w tym, ze ma ona prowadzi¢ do duchowego zaangazowania,
aby z takg wiara i miloScig przyjaé przychodzacego Zbawiciela, jak
uczynila to Jego Matka, Maryja.

Ostatni tydzien Adwentu (od 17 grudnia) ma na celu juz bez-
posrednie przygotowanie na obchdd Swigt Narodzenia Panskiego.
Charakter tych dni doskonale oddaje II prefacja adwentowa. Wska-
zuje ona wiernym konkretne przyklady z historii zbawienia, jak
oczekiwano na przyjécie Chrystusa, ktérego przepowiadali wszyscy
prorocy, Dziewica Matka oczekiwala z wielkg miloscig, Jan Chrzciciel
zwiastowal Jego przyjscie i oglosil Jego obecnos¢ wsréd ludu. Caty
Kosci6t ma nasladowac t¢ postawe radosnego czuwania i oczekiwania
na swigta Jego Narodzenia, aby gdy przyjdzie, znalazl nas czuwajg-
cych na modlitwie i pelnych wdzigcznosci. W tych ostatnich dniach
Adwentu w tekstach liturgicznych dominuje rado$¢ z bliskiego juz
przyjScia Pana. Mamy Go przyjaé z wielkg mitoScig jak Maryja, roz-
poznaé Go i oglaszaé Jego obecnosé¢ w Swiecie jak Jan Chrzciciel
i trwaé¢ w modlitwie wdziecznosci za to, ze Syn Bozy dla nas ludzi
i naszego zbawienia zstgpil z nieba, przyjgl cialo z Maryi Dziewicy
i stal sig czlowiekiem (Credo).

Adwentowa liturgia stowa, a zwlaszcza czytania ostatniego
tygodnia Adwentu, ukazujg postaé Dziewicy Maryi, Rodzicielki
Boga i Pana naszego Jezusa Chrystusa. Wprowadzenie teologicz-
no-pastoralne do Lekcjonarza mszalnego, méwiac o liturgii stowa

32 Por. SC 7.

33 Wiszechmoggcy Boze, w Najswigtszym Sakramencie przyjelismy zadatek wiecznego
zbawienia, spraw niech nasza gorliwos¢ wzrasta w miare zblizania si¢ swigta,
abysmy godnie obchodzili tajemnice Narodzenia twojego Syna. Kiory Zyje i kréluje
na wieki wiekéw. Amen.



w Adwencie, stwierdza, ze: W ostatnim tygodniu przed Narodzeniem
Pariskim czyta sie opis wydarzen, ktdre bezposrednio przygotowaly
narodzenie Chrystusa, z Ewangelii wedlug sw. Mateusza i wedlug
sw. Lukasza. Jako pierwsze czytanie dobrano w zwigzku z Ewangelig
teksty z roznych ksigg Starego Testamentu, wsrod ktorych znajdujg
sig niektore wazne proroctwa mesjariskie (nr 94).

Liturgia stowa IV Niedzieli Adwentu przypomina przepowiadanie
prorokéw o Dziewicy-Matce i Mesjaszu: 1z 7, 10-14 (Rok A): Oto
Panna pocznie; 2 Sm 7, 1-5, 8b-11. 16 (Rok B): Krélestwo Dawida
bedzie trwac na wieki przed obliczem Pana; Mi 5, 2-5a (Rok C): Z ciebie
wyjdzie panujgcy w Izraelu. Perykopy z Ewangelii méwig o zblizajgcym
sie narodzeniu Chrystusa i Jego Poprzednika: Mt 1, 18-24 (Rok A):
Jezus narodzi sig z Maryi, poslubionej J6zefowi, z rodu Dawida; ¥k 1,
26-38 (Rok B): Oto poczniesz i porodzisz Syna; Lk 1,39-45 (Rok C):
Skqdze mi to, Ze matka mojego Pana przychodzi do mnie?

W IV Niedzieli Adwentu osoba Maryi zajmuje centralne miejsce
w liturgii Mszy $w., w czytaniach biblijnych, w modlitwach mszalnych
i Liturgii godzin. W kolejnych latach A, B, C teksty Ewangelii m6wia
o wydarzeniach bezposrednio poprzedzajacych przyjscie Chrystusa
i akcentuja gléwnie tajemnice zwiastowania, nie tylko Maryi (rok
»B”), ale takze Jozefowi** (rok ,,A”) i Elzbiecie (rok ,,C”). Maryja
zanosi wcielone Stowo Boze do Elzbiety®. Wskazuje na tajemnice
zbawienia: Bég nawiedzit lud swdj i wyzwolit (Lk 1, 68); wychwala
Boga wdzieczng piesnig pochwalng (Ek 1, 39-56); Ona jest btogo-
stawiona, poniewaz uwierzyla w obiecane zbawienie (Lk 1, 45); Bog
wejrzal na Jej unizenie, a wszystkie narody beda Ja btogostawié (Lk
1, 48). Do tych wydarzen nawigzuja rowniez modlitwy mszalne.
Mozna wiec tatwo zauwazyd, ze tej niedzieli Maryja jest Postacia
dominujaca. Dwa czytania z ksigg Starego Testamentu odnoszg si¢ do
Maryi Dziewicy: proroctwo o dziewiczym poczeciu Mesjasza (rok A);
wiecznym Krolestwie Dawida i Swiatyni Jerozolimskiej (B). W tekscie
2 Sm mozna widzie¢ Maryje jako $wiatynie Ducha Swictego i arke
nowego Przymierza. W roku ,,C” czyta sie proroctwo o narodzeniu
Mesjasza w Betlejem.

Liturgia IV Niedzieli podkresla takze Scisty zwigzek Kosciola
z Maryja, dla ktérego jest Ona wzorem przyjmowania stowa Bozego
oraz wzorem plodnosci.

3% Zob. W. HANC, Swiety J6zef wobec tajemnicy Weielenia, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 2, 25-45.

35W liturgii wiele razy czci sie te tajemnice: w IV Nd Adwentu, 31 maja - Nawiedzenie
Elzbiety; 24 czerwca - Narodzenie Jana Chrzciciela i 21 grudnia.
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3. Maryja w Liturgii godzin IV Niedzieli Adwentu

Analiza tre$ciowa tekstow Liturgii godzin IV Niedzieli Adwentu,
ktoéra przypada w okresie od 17 grudnia, w wymiarze zawartych
w niej elementéw maryjnych, gléwnie dotyczy hymnéw, antyfon
i czytan przeznaczonych na ten okres Adwentu®. Wydanie typiczne
Liturgia Horarum zawiera po jednym hymnie na kazda godzine.
W polskim tlumaczeniu Liturgii godzin dodano w kazdej godzinie
drugi hymn do wyboru.

Na i Il Nieszpory przeznaczony jest hymn Verbum salutis omnium®’
w polskim przektadzie: Blogostawiona Maryjo, przyjmij w swe tono
dziewicze Stowo przez Ojca zrodzone, Stowo naszego zbawienia®®.
Hymn ten wychwala Maryje za Jej fiat w tajemnicy zwiastowania.
Maryja poczeta z Ducha Swietego i ,,nosita” Chrystusa, ktory jest we
wszystkim rowny Ojcu. Nazywana jest ,,bramg Bozego przybytku, faska
wybrania zamknietg” (nawigza nie do niepokalanego poczecia), ktora
otwiera si¢ ,,tylko samemu Krélowi”. Odwieczny Syn Bozy zapowia-
dany przez prorokéw, po zwiastowaniu, dzieki Maryi ,,przyszed! na
ziemie”, aby ,ratowac gingcych”. Z Jego przyjscia raduja sie ,,chory
niebianskie” i ,narody”. Ostatnia strofa hymnu jest uwielbieniem
Chrystusa ,lagodnego Krola i Syna przeczystej Dziewicy™.

Hymn w Godzinie czytafi: Veni, redemptor gentium® - ,Przyjdz,
0 Zbawicielu $wiata” zawiera tylko jedng wzmianke zwigzang z Maryja.
Kosciét wychwala w nim Chrystusa-Stowo, ktéry zostal poczety z Du-
cha Swictego i stal sie cztowiekiem biorgc cialo z czystej Matki®.

W Jutrzni hymn Magis prophetae vocibus*' - ,,Prorocy pelni na-
tchnienia” oraz ,,Raduj sie niebo, wesel sie, ziemio”* nie zawieraja
zadnej wzmianki o Matce Bozej. Podobnie hymny godzin w ciggu
dnia w typicznym wydaniu Liturgia Horarum. Natomiast drugi ze-
staw hymnow w tych godzinach w polskim wydaniu Liturgii godzin
ma bardzo wyrazny maryjny charakter.

W hymnie modlitwy przedpotudniowej ,,Jasny Plomieniu mitosci,
kt6rys napetnit Dziewice” prosimy Ducha Swietego o Jego $wiatto

36 Litugia Horarum 1, 254-258 (dalej: LH); Liturgia Godzin 1, 281-290 (dalej: LiG).

7 LH 1, 254.

LG 1, 281.

39 Altus tumescit Virginis,/ claustrum pudoris permanent./ Vexilla virtutum micant,/
versatur in templo Deus. LH 1, 255.

0 LG 1, 283.

TLHI, 256.

2 LiG 1, 284,

+ TAMZE, 284-285.

4“4 TAMZE, 286.



dla rozumu i serca oraz umocnienie taskg naszej woli. Dzigki temu
Swiathu stanie si¢ mozliwe poznanie i zamieszkanie w nas ,,Stowa
zrodzonego przez Ojca” przed wszystkimi wiekami. W oczekiwaniu
na bliskie juz objawienie si¢ Zbawiciela (Pana) pragniemy razem
z Maryja otworzy¢ si¢ na dzialanie Ducha Swictego.

Hymn modlitwy potudniowej ,,Czysta Dziewico Maryjo, przy-
czyno naszej radosci”* zawiera dwa gléwne tematy: wychwala Ma-
ryje jako ,,Przyczyne naszej radoSci” i Spieszaca z postuga ,,matce
Proroka” oraz zawiera prosby o Jej wstawiennictwo u Boga. Prosby
te zawiera trzecia strofa hymnu: Pomdz nam serca otworzyé | Na
bliznich naszych potrzeby;/ Upros nam mitosc uczynng,/ Wytrwalos¢
w pracy i pokdj. Hymn ten ukazuje Maryje jako wzor czynnej mitosci
zaradzajacej potrzebom bliznich.

Hymn modlitwy popoludniowej ,,O Panie, ktory raczyles za-
mieszkaé w tonie Dziewicy”*® nawigzuje do tajemnicy wecielenia.
Dzieki zgodzie Maryi, z ktérej Jezus ,,przyjal cialo”, stal sie do nas
podobny. Prosby za$ skierowane sg do Chrystusa, ktérego powtér-
nego przyjScia oczekujemy, aby umocnit w sercach ludzi nadzieje,
milos¢ i wiare.

Tajemnice zwiastowania Maryi Liturgia godzin przypomina
w dwoch antyfonach do modlitwy w ciggu dnia. W modlitwie
potudniowej: Aniol Gabriel powiedzial Maryi: Bgd? pozdrowiona,
peilna taski, Pan z Tobg, blogostawiona jestes migdzy niewiastami*’
i popotudniowej: Rzekla Maryja: Co znaczy to pozdrowienie? Za-
trwozylam si¢ w mojej duszy, bo mam porodzic¢ Krola, ktéry nie
naruszy mojego dziewictwa*®. Zwiastowanie Maryi przywolywane
jest rtowniez w antyfonie koniczacej Completorium: Matko Odkupi-
ciela, z niewiast najstawniejsza [...] Uczczona Gabriela wdzigcznym
pozdrowieniem®. Maryjny charakter ma réwniez antyfona w mo-
dlitwie przed potudniem. Kosci6t przypomina w niej, ze narodzenie
Zbawiciela z Maryi Dziewicy przepowiadali prorocy: Zapowiedzieli
prorocy, ze Zbawiciel si¢ narodzi z Maryi Dziewicy™.

Maryjne akcenty wystepuja takze w prosbach I i II Nieszporéw
IV Niedzieli Adwentu. W I Nieszporach wszystkie prosby skiero-
wane s3 do Chrystusa ,,narodzonego z Maryi Dziewicy”'. Jest on

* TAMZE, 297.
4 TAMZE, 288.
47 TAMZE, 287.
4 TAMZE, 288.
4 TAMZE, 925-926.
50 TAMZE, 286.
ST TAMZE, 274.
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zrodzony od wiekéw przez Ojca i ,,przyjat ciato z Maryi Dziewicy 7.

W II Nieszporach jedno wezwanie nawigzuje do narodzenia z Maryi
przez to, ze Chrystus przyjat ludzkg nature™.

W dniach od 17 do 24 grudnia, w ktére moze przypadac IV Nie-
dziela Adwentu, w Liturgii godzin czytania patrystyczne sg gtdwnie
komentarzem do mszalnych perykop ewangelicznych danego dnia®.
Do Ewangelii z 17 grudnia o rodowodzie Chrystusa (Mt 1, 1-17)
nawigzuje czytanie w Liturgii godzin z listu $w. Leona Wielkiego.
Podkresla on, ze Chrystus narodzony z Dziewicy Maryi jest ,rze-
czywiScie w pelni cztowiekiem™, gdyz jest ,,jednej natury z Matka”.
Wydarzenia Starego Testamentu i proroctwa byly jedynie obrazem
wskazujgcym na tego Czlowieka, ktéry mial sie wywodzicé z pnia
poprzedzajgcych Go pokolern przodkéw. Zapowiedzi te staly sie rze-
czywistoécig dopiero wtedy, gdy Duch Swiety zstapit na Dziewice
i ostonita Ja moc Najwyzszego™.

W mszalnej liturgii stowa 20 grudnia czyta si¢ Ewangelie o zwia
stowaniu (Lk 1, 26-38). Komentarzem do niej w Liturgii godzin jest
fragment z kazania Sw. Bernarda opata ku czci Naj$wietszej Maryi
Panny’. Wychwala on Maryje za przyjecie przez Nig poselstwa Ga-
briela i wyznanie Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedfug
stowa twego. Nastepujace po tym czytaniu responsorium zawiera
wezwanie do Maryi: Dziewico Maryjo, przyjmij stowo, ktére Bég Ci
przekazuje za posrednictwem aniola® . Dnia 21 grudnia w komentarzu
$w. Ambrozego do Ewangelii o nawiedzeniu (kk 1, 39-45) czytamy:
Niech wiec kazda dusza bedzie duszg Maryi, aby uwielbiala Pana.
Niech w kazdej duszy bedzie duch Maryi, aby radowala sie w Bogu.
Jest tylko jedna Matka Chrystusa, Ta, ktéra Go zrodzila, ale przez
wiare kazda dusza rodzi Chrystusa. Kazda bowiem przyjmuje stowo
Boga, jesli tylko nieskalana i wolna od wystepkéw zachowuje czystosé
nienaganng i bez skazy®®. Do czytanej we Mszy $w. dnia 22 grudnia
Ewangelii zawierajacej hymn Maryi Magnificat w Liturgii godzin
komentarzem jest tekst $w. Bedy>’. Wyjasnia on w nim poszczegdlne
wersety tego hymnu, podkreslajac, ze tylko ten, komu Pan raczy czynic

52 TAMZE, 275.

33 TAMZE, 279-280.

34 W. GLOWA, Bdg Ojciec i Maryja w homiliach Liturgii Godzin, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 3, 70-71.

55 LiG 1, 292-293.

3¢ TAMZE, 312-314.

7 TAMZE, 314.

58 TAMZE, 321.

39 TAMZE, 327-328.



wielkie rzeczy, moze Go wielbic godng piesnig chwaly. Dnia 24 grudnia
$w. Augustyn nawiazuje z kolei do hymnu Zachariasza i zapowiedzi
danej Jozefowi (Msza $w. wieczorem) oraz wzywa wiernych: Przebud?
sie, czlowiecze: dla ciebie Bog sie stal czlowiekiem! |...] Umartbys
na wieki, gdyby On nie narodzil si¢ w czasie. Przenigdy nie bylbys
wyzwolony z ciala grzechu, gdyby On nie przyjgl ciata, podobnego
do ciala grzechu. Bylbys skazany na niemilosierng wiecznosc, gdyby
Bog nie okazal ci wiecznego milosierdzia. |...] Bez jego pomocy bylbys
zgubiony; zginglbys, gdyby nie przyszedi®.

Liturgia Adwentu pozwala nam lepiej rozumieé Bozy plan zbawie-
nia, powziety ze wzgledu na czlowieka i koncentrujacy si¢ na Osobie
Chrystusa jako obiecanego Mesjasza. Jego przyjScie ma wszystkim
ludziom otworzy¢ ,,droge zbawienia”, odnowié Swiat, wyzwolié
cztowieka z grzechu i z ,niewoli zepsucia”. On takze urzeczywistni
»howe niebo i nowg ziemi¢” (por. Rz 8, 19-25; 1z 65, 17; 66, 22;
2P 3,13; Ap 21, 1).

Liturgia okresu Adwentu, przygotowujac wierzacych do §wieto-
wania pamigtki pierwszego przyjscia Chrystusa, jednocze$nie wzywa
do postawy czujnego oczekiwania na Jego powtérne przyjscie.

4. Maryja wzorem oczekiwania na Zbawiciela
z wiarg, modlitwa i mitoscig

Maryija jest zawsze dla KoSciola wzorem przyjmowania z wiarg
stowa Bozego, wzorem modlitwy, miosci i nauczycielka poboznosci,
ale w szczegblny sposéb w okresie Adwentu. Zawarte w adhoracji
Pawta VI Marialis cultus okreSlenia postaw Maryi wobec Boga:
dziewica shuchajaca®, modlaca sie®? i nauczycielka poboznosci®
w doskonaty sposéb ilustrujg teksty liturgiczne okresu Adwentu.
Przyjete przez Maryje z wiarg stowo Boze w zwiastowaniu stato sie
dla Niej warunkiem i drogg do Bozego macierzyristwa. Papiez cytuje
Sw. Augustyna, wedtug ktérego Najswigtsza Maryja, wierzgc, poro-
dzila (Jezusa), ktdrego, wierzgc, poczela®. Jej wiara byta warunkiem
i szczegolnym swiadkiem Weielenia Chrystusa®. Jan Pawel I1 w Re-

60 TAMZE, 341.

51 MC 17.

% TAMZE, 18.

63 TAMZE, 21.

¢4 Zob. M. KOWALCZYK, Poczgcie Chrystusa ,,przez wiarg”, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 2, 105-114.

6 MC 17.
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demptoris Mater wiar¢ Maryi poréwnuje do wiary Abrahama, ,,0jca
naszej wiary” (por. Rz 4, 12). Jak wiara Abrahama data poczatek
Staremu Przymierzu, tak wiara Maryi przy zwiastowaniu daje po-
czgtek Przymierzu Nowemu. Podobnie jak Abraham wbrew nadziei
uwierzyl nadziei, Ze stanie si¢ ojcem wielu narodéw (Rz 4, 18), tak
Maryja, ktdra przy zwiastowaniu wyznaje swoje dziewictwo (Jakze si¢
to stanie, skoro nie znam meza?), uwierzyla, ze z mocy Najwyzszego,
za sprawa Ducha Swietego, stanie sic Matka Syna Bozego”®.

Podobnie wierni, stuchajac w swietej liturgii stowa Bozego, winni
przyjmowac je wiarg, zy¢ wedtug niego i glosi¢ je innym. Znakiem
zywej wiary jest modlitwa uwielbienia i dziekczynienia Bogu oraz
mitos¢ blizniego. Adwent doskonale ukazuje wiernym w liturgii Ma-
ryje jako Dziewicg modlacg sie i stuzaca innym. Przypomina o tym
nawiedzenie przez Niag Elzbiety, matki Jana Chrzciciela. Kantyk
Magnificat jest szczegélng modlitwg Maryi i wlasciwg piesnig czasu
mesjariskiego, w ktorej lgczy sie swigteczna radosc starego i nowego
Izraela®. Jako nauczycielka poboznosci Maryja jest wzorem odda-
wania czci Bogu przez to, ze ze swego wlasnego Zycia uczynila kult
nalezny Bogu, a z samej czci zadanie swego Zycia®. Wyrazem takiej
postawy wobec Boga s3 Jej stowa wypowiedziane do Archaniola:
Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa.
Pawel VI dostrzega w nich antycypacje¢ prosby z modlitwy Panskiej
»Badz wola Twoja”. Jej zgoda wyrazona w chwili zwiastowania jest
przyktadem, jak postuszeristwo dla woli Ojca ma sig stac drogq i po-
mocg do swigtosci kazdego®.

Ks. dr hab. Czestaw Krakowiak
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ul. Bernardyniska 7D/5
PL - 20-109 Lublin
e-mail: c.krakowiak@kuria.lublin.pl

% RM 14.

 MC 18.

% TAMZE, 21.

% TAMZE. Zob. T.M. DABEK, Maryja jako Pelna laski wezwaniem do nawrdcenia
serca, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2, 53-63.



Gli aspetti mariani della IV Domenica dell’Avvento
(Riassunto)

Lautore inizia il suo studio con una breve presentazione della dimensione
mariana della liturgia dell’Avvento. Il tema mariano emerge in modo paricolare
nella IV domenica prenatalizia.

Il lezionario ed i formulari eucologici hanno il carattere mariano: avvicinandosi
il Natale balza in primo piano la figura di Maria. La Vergine ¢ la piena di grazia
e la Serva fedele, segno di totale apertura al Dio che viene. Le letture sono
messianiche. La colletta della messa presenta I'unita e la globalita del mistero di
Cristo — incarnazione, morte, risurezione. La presenza di Maria nel mistero del
Figlio ¢ discreta, ma ad esso strettamente unita.

In seguito ’autore fa vedere gli elementi mariani della Liturgia delle Ore di questa
domenica mariana. Da tutta liturgia emerge I"immagine di Maria come I’esempio
dell’attesa del Salvatore. Lo attende con la fede, in preghiera e con amore.

Maryjne aspekty IV Niedzieli Adwentu

3



MARYJA W ADWENCIE

N
N

owy okres historii Kosciola, ktéry rozpoczal sie po Edykcie

mediolanskim (313 r.), po wzglednie jednolitej liturgii pierw-
szych wiekéw, w gléwnych centrach Kosciofa katolickiego, gdzie
sprawowano liturgie wedtug tradycyjnie ustalonych form i zasad
(z ktérych korzystaly i byly im podporzadkowane inne, mniejsze
wspolnoty koscielne) — zaczely powstawac wazniejsze rodziny litur-
giczne'. Teologia liturgii okreSla nazwg rodzina liturgiczna szereg
rytéw (obrzedow) wywodzacych sie ze wspdlnego zrodta na sposéb
bezposredni, badz tez ulegajac wplywom dominujgcego ,,centrum
poboznosci™?.

W tonie chrzescijanstwa IV wiek stanowil bardzo twércza epoke,
naznaczong dzialaniem wybitnych Ojcéw Kosciola, pisarzy i pasterzy,
ktérzy oddziatywali ze swych stolic biskupich na pobliskie mniejsze
Ks. Jan Jozef Janicki osrodki. Odd.zialywanie to

byto czesto zwigzane z ranga
historyczng danego miasta,

Boze macierzynstwo poziomem kultury, znacze-
Na]' §WiQtSZC]. niem po.litycznym, gle pr.zede
. wszystkim z rozwojem zycia
Mal’yl PallnY religijnego, a zwlaszcza litur-
W ambrOZi aﬁskiei gicznego przy siedzibie biskupa.
. . Metropolie te ,wybijaly sie”
htur g Adwentu sposréd innych i wptywaly
w sposob zasadniczy i znaczacy

SALVATORIS MATER i o
5(2003) nr 4, 74-93 na okoliczne Koscioly. Z tych

tez centr6w promieniowal na
sasiednie wspolnoty chrzescijafiskie okreslony styl zycia ,,koScielne-
go” oraz sposéb sprawowania liturgii. Na taki rozw¢j liturgii miata
takze wplyw wprowadzona w cesarstwie rzymskim wolnoS¢ religii
chrzescijanskiej oraz budowa okazatych $wigtyn wznoszonych od cza-
séw Konstantyna. Zmiany te wymagaly okreslonych form celebracji
i wigkszej troski o same teksty liturgiczne (pisane), nad ktérymi piecze
sprawowala hierarchia. Poznanie wielkiego bogactwa réznorodnosci

! Por. J. WIERUSZ-KOWALSKI, Liturgika, Warszawa 1956, 50; Liturgika ogélna,
red. F. BLACHNICKI i INNI, Lublin 1973, 287.

2 Por. B. NADOLSKI, Liturgika, 1. Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, 37.
Stowo ryt wywodzi sie z jezyka sanskryckiego riti (od: 7i — i8¢, kroczy¢) i oznacza:
»czyn kultyczny”, ,gest religijny” czy ,czynno$¢ liturgiczng” o charakterze
wspolnotowym, powtarzanym, odpowiednio okreSlonym, dzieki czemu bierzemy
udzial w Bozym dziataniu. Zesp6t dziatafi, czynnosci oraz towarzyszace im
modlitwy charakterystyczne dla danego regionu nazywa si¢ rytem lub obrzgdkiem
(TAMZE).



w zasadniczej jednoSci chrzeScijaniskiego kultu, pozwala dostrzec,
zwlaszcza w tekstach liturgicznych, najglebsze korzenie poszczegol-
nych obrzgdkow chrzescijaniskich, ktére od IV wieku zaczynaja swe
dzieje’. Wielkimi o§rodkami liturgicznego oddziatywania, ktére daty
poczatek zasadniczym rodzinom liturgicznym (czy tez podstawowym
obrzgdkom), staly sie na Wschodzie dwa miasta: Aleksandria (Egipt)
i Antiochia (Syria), a na Zachodzie Rzym i Galia.

Do liturgii wschodnich zalicza si¢ liturgiczng rodzine aleksan-
dryjska, ktéra istniala w Egipcie i Etiopii, a liturgia antiocheniska
(syryjska), majgca szerszy zasieg i bardziej zr6znicowana, obejmowata
liturgie $w. Jakuba (ryt jakobicki), liturgie bizantyjska, chaldejska,
ormianska, maronickg i malabarska.

Na Zachodzie rozréznia sie dwie gléwne rodziny liturgiczne:
rzymskg i gallikanska (galijska). Liturgie rzymska tworzy liturgia Scisle
rzymska (Rzym) i liturgia péinocnej Afryki. Liturgia gallikanska nie
byla jednolita, gdyz tworzyly ja: liturgia Scisle gallikanska (Galia),
liturgia ambrozjafiska (Mediolan), mozarabska (hiszpansko-wizygoc-
ka) i celtycka (Irlandia)*.

1. Liturgia ambrozjaniska

Liturgia ambrozjanska jest zwigzana z mediolafiskg prowincja
koscielna, gdyz powstala i rozwijala si¢ w Mediolanie, najbardziej
znaczacej stolicy biskupiej péinocnych Wioch. Nazwa tej liturgii
pochodzi od $w. Ambrozego (339-397), wybitnego Ojca KoSciota
i biskupa Mediolanu (od 374 r.), kt6ory byt wielkim jej krzewicielem
i obrofcy’.

W strukturze obrzedowej i w swej tresci liturgia ambrozjanska,
cho¢ tworzy ja wiele elementéw pochodzacych z réznych tradycji
liturgicznych Kosciota Zachodniego, to jest ona najbardziej podobna
do liturgii rzymskiej, powstawata bowiem w oparciu o znang zasadg
gloszong przez §w. Ambrozego: In omnibus cupio sequi ecclesiam
romanam, sed tamen et nos hominis sensum habemus®. Liturgia am-

3 Por. B. NADOLSKI, Liturgika..., 37; Liturgika..., red. E. BLACHNICKI i INNI,
287.

4 Por. J. WIERUSZ-KOWALSKI, Liturgika..., 50-54; B. NADOLSKI, Liturgika...,
37-48; Liturgika..., red. . BLACHNICKI i INNI, 287-293.

5 Zob. AM. TRIACCA, Ambrosiana, Liturgia, w: Nuovo dizionario di liturgia,
red. D. SARTORE, A.M. TRIACCA, Roma 1984, 20. Autor twierdzi, ze zawsze
istniato przekonanie, iz §w. Ambrozy w Kosciele mediolafiskim byt primus, idest
maximus, metropolitanam regens cathedram (TAMZE).

¢ AMBROZY, De sacramentis 111, 5: Pragne we wszystkim nasladowac Kosciét
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brozjanska przybierala swoj ostateczny ksztatt w ciggu kilku wiekow,
ale pomimo réznorodnych wptywow, zwlaszcza Kosciotéw Wschodu,
zachowala swojg oryginalnos¢ i specyfike posréd liturgii KoSciota
powszechnego’. Ksiegi liturgiczne, ktore zachowaly sie do naszych
czas6w, pochodza dopiero z wieku IX, jak np. Sacramentarium Bergo-
mense, kiedy to do redagowanych ksiagg w czasie liturgicznej reformy
karolifiskiej wprowadzono wiele tekstow z liturgii rzymskiej.

W XVI wieku, po Soborze Trydenckim, $w. Karol Boromeusz,
pasterz Mediolanu, zdofal nie tylko obroni¢ dla swojej diecezji, ale
ponadto dokonal odnowienia sprawowanej w niej ,,od niepamigtnych
czaséw” liturgii ambrozjanskiej. Podejmowane w r6znych okresach
préby romanizacji liturgii ambrozjanskiej nie prowadzily do istot-
nych zmian i liturgia ta, w swej uksztaltowanej do VIII wieku formie,
przetrwala do naszych czaséw w calej archidiecezji mediolaniskiej
oraz w 55 parafiach szwajcarskiej diecezji Lugano, w 31 parafiach
diecezji Bergamo i w 7 parafiach diecezji Novara®.

Sobér Watykanski IT uznat liturgie ambrozjafiska (razem z innymi
liturgiami katolickimi) za réwnoprawng z obrzadkiem rzymskim,
stwierdzajac w Konstytucji o liturgii swietej m. in.: Swieta Matka
Kosciot uwaza za réwne w prawach i godnosci wszystkie prawnie
uznane obrzgdki, chce je na przyszlos¢ zachowac i zapewnic im
wszechstronny rozwdj. Pragnie tez, aby w miarg potrzeby zostaly
one roztropnie i gruntownie zmienione w duchu zdrowej tradycji
oraz aby im nadano nowq Zywotnosc, stosownie do wspdlczesnych
warunkéw i potrzeb’. Wezwanie Soboru do odnowy liturgii, aby
lud chrzescijariski moZliwie latwo mogl swigte misteria zrozumiec
i uczestniczyé w celebracji w sposéb pelny, czynny i wspolnotowy
oraz aby z wigkszg pewnoscig dochodzil w swigtej liturgii do obfitego
udzialu w taskach'® - zostalto podjete nie tylko w liturgii rzymskiej, ale

rzymski, ale przeciez i my mamy ludzkie wyczucie (sens, gust, smak) (zob. A.M.
TRIACCA, Ambrosiana..., 21; Cz. KRAKOWIAK, Ryt i liturgia ambrozjariska,
wox Patrum” 18(1998) t. 34-35, 155).

Por. J. WIERUSZ-KOWALSKI, Liturgika..., 53; J. MIAZEK, Msza sw. w liturgiach
zachodnich, w: W. MYSZOR, K. STANULA, Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia
w Zyciu pierwszych chrzescijan, Katowice 1987, 230; B. NADOLSKI, Liturgika...,
46; Liturgika..., red. F. BLACHNICKI i INNI, 292.

Por. A. M. TRIACCA, Ambrosiana..., 20. 46.

Traditioni denique fideliter obsequens, Sacrosanctum Concilium declarat Sanctam
Matrem Ecclesiam omnes ritus legitime agnitos aequo iure atque honore habere,
eosque in posterum servari et omnimode foveri velle, atque optat ut, ubi opus sit,
caute ex integro ad mentem sanae traditionis recognoscantur et novo vigore, pro
hodiernis adiunctis et necessitatibus, donentur (SC 4).
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takze w liturgii ambrozjanskiej. Odnowa objela liturgie sakramentow,
przede wszystkim Mszy Swietej (odnowiony Mszat Ambrozjanski - I/
nuovo Messale Ambrosiano, i Lekcjonarz ambrozjanski - Il Lezionario
Ambrosiano) i roku koscielnego oraz Liturgie Godzin (nowa ksiega
Diurna laus)''.

2. Rok liturgiczny. Adwent

W strukturze roku liturgicznego ambrozjanskiego istniejg pewne
roznice w stosunku do liturgii rzymskiej. Adwent rozpoczyna sie
pierwszymi Niesgporami niedzieli, ktéra przypada bezposrednio
po 12 listopada i trwa sze$¢ tygodni, koficzac sie przed pierwszymi
Nieszporami Narodzenia Paniskiego. Niedziele s3 nazywane: pierw-
sza, druga, trzecia, czwarta i pigta Adwentu; natomiast w szdstg nie-
dziele adwentowa obchodzi si¢ uroczystos¢ Bozego Macierzynstwa
Najswietszej Maryi Panny!?. Dni powszednie Adwentu od 17 do 24
grudnia, nazywane prenatalizie (,przedurodzinowe”), czyli przed
Bozym Narodzeniem, s3 ukierunkowane na bardziej bezposrednie
przygotowanie do tej uroczystosci.

W liturgii ambrozjanskiej okresu Adwentu, tak jak to ma miejsce
w liturgii rzymskiej, oprocz tego, ze w uroczystosé Niepokalanego
Poczecia (8 grudnia) czci sie Bozg Rodzicielke Niepokalang, czesto
wspomina si¢ Matke Zbawiciela, zwlaszcza w dni powszednie,
a w szczegblny sposéb w niedziele poprzedzajaca Narodzenie Pan-
skie, bedaca uroczystoscig Bozego Macierzyfistwa Dziewicy Maryi,
w ktorg rozbrzmiewaja przepowiednie prorokéw o Mesjaszu i Jego
dziewiczej Matce!. Papiez Pawetl VI w opublikowanej w 1974 roku
adhortacji Marialis cultus, poSwieconej odnowie kultu maryjnego®,
wskazal na bardzo wazne momenty w przezywaniu Adwentu przez

1 por, A. M. TRIACCA, Ambrosiana..., 28-40.

12 Wioska nazwa VI niedzieli Adwentu brzmi: ,,Sollennita della divina maternita
della Vergine Maria”; w wydaniu oficjalnym Mszalu ambrozjanskiego w jezyku
tacifiskim niedziela ta jest nazwana ,,Dominica VI Adventus. Beatae Dei Genetricis
semperque Virginis Mariae. Sollemnitas”. Zob. MISSALE AMBROSIANUM juxta
ritum Sanctae Ecclesiae Mediolanensis ex decreto sacrosancti oecumenici Concilii
Vaticani II instauratum, Mediolani 1981, 72.

13 Por, PAWEL. VI, Adhortacja apostolska ,,Marialis cultus™ o nalezytym ksztaltowaniu
i rozwijaniu kultu Najswigtszej Maryi Panny (2 11 1974), nr 3 (dalej: MC).

4 Zob. TAMZE. S.C. Napiorkowski napisal we Wstgpie do tego dokumentu
papieskiego, ze chociaz adhortacja nie ma rangi dokumentu soborowego, to jednak
stanowi obszerny i zasadniczy wyklad na temat kultu maryjnego dostosowanego
do naszych czaséw. Jest to najdonioslejsza wypowiedZ Nauczycielskiego Urzedu
Kosciola na temat Najswigtszej Maryi Panny od czaséw ostatniego soboru
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chrzescijan — katolikéw wszystkich obrzadkéw. Jednym z takich
akcentow jest wskazanie, by wierni Kosciola przezywajac misteria
liturgiczne wprowadzali w swe zycie ducha Adwentu, rozwazali
niewypowiedziang mitos¢, z jakg Dziewica-Matka oczekiwata Syna
i sktaniali sie w duchu wiary do obierania Jej sobie za wzér i by byli
gotowi wyjs¢ naprzeciw nadchodzacemu Zbawicielowi'>. W liturgii
Adwentu polgczenie oczekiwania mesjariskiego i oczekiwania chwa-
lebnego przyjscia Chrystusa z pelnym podziwu wspomnieniem Matki,
dostarcza wzoru wspanialej rownowagi w oddawaniu czci. Moze to
byé uwazane jakby za norme, celem powstrzymania wszelkiej dginosci
do oddzielania — jak to ma miejsce w pewnych formach poboznosci
ludowej — nabozeristwa do Bozej Rodzicielki Maryi od centrum, ku
ktéremu koniecznie trzeba je skierowac, mianowicie od Chrystusa. To
rowniez sprawia, Ze ten czas moze byc uznany |...] za szczegdlnie sto-
sowny do oddawania w nalezyty sposéb czci Bozej Rodzicielce'®.

W rzymskim kalendarzu liturgicznym z dwu wielkich uroczystosci
poczatku roku koscielnego ku czci Matki Bozej, jedna jest obchodzo-
na w Adwencie (Niepokalanego Poczecia), a druga (Macierzynstwa
Bozego) to uroczystosé Swietej Bozej Rodzicielki Maryi celebrowa-
na w pierwszy dzien stycznial”. W liturgii ambrozjanskiej ta druga
uroczysto$¢ maryjna, Bozego Macierzynstwa Dziewicy Maryi, jest
uroczyscie obchodzona w ostatnig niedziele Adwentu i ma na celu,
tak jak uroczystos¢ rzymska, przypomniec role, jakg Maryja spetni-
la w tej tajemnicy zbawienia oraz uczcic szczegdlng godnosé, ktora
skutkiem tego przypadla w udziale ,,Swigtej Rodzicielce [...], przez
ktorg zastuzylismy [...] przyjgc Sprawce zycia™®.

Przedmiotem niniejszego, z koniecznosci syntetycznego studium,
jest proba odczytania, poprzez analize formularza mszalnego ambro-
zjanskiej szostej niedzieli Adwentu (w duchu starozytnej zasady lex
orandi lex credendi), wiary KoSciota co do miejsca i znaczenia Boga-
rodzicy Maryi, Matki Zbawiciela, w Bozej ekonomii zbawienia.

i najwazgniejszy tekst Kosciola o kulcie Maryi w calej historii. ‘Marialis cultus’ to
magna charta kultu maryjnego. S.C. NAPIORKOWSKI, Gléwne idee ,,Marialis
cultus”, w: Jak czci¢ Matke Bozg? Adhortacja apostolska papieza Pawla VI
wMarialis cultus” o nalezytym ksztaltowaniu i rozwijaniu kultu Najswigtszej
Maryi Panny, Niepokalanoéw 1984, Sn.

15 Por. MC 4.

' TAMZE.

7 Zob. TAMZE, 5.

¥ TAMZE.



3. VI Niedziela Adwentu: Uroczysto$¢ Bozego
Macierzynstwa Dziewicy Maryi® (Swietej Bozej
Rodzicielki i zawsze Dziewicy Maryi)®

3.1. Formularz mszalny

Struktura Mszy $w. ambrozjanskiej jest w duzej mierze podobna
do rzymskiej, gdyz przez wieki pozostawala pod nieustannym jej
wplywem.

Obrzedy wstepne rozpoczyna Spiew na wejscie (Ingressa - All’in-
gresso), odpowiadajacy takiemu samemu Spiewowi (Ant. ad introitum)
w Mszy rzymskiej. Spiew ten w szésta niedziele Adwentu jest wpraw-
dzie oparty na jednym zdaniu $w. Elzbiety z nawiedzenia jej przez
Maryje: A skgdze mi to, Ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie?
(Ek 1, 43), ale zostal teologicznie ubogacony i brzmi nastepujaco:

Elisabetta dice a Maria:

., Perche a me sei venuta, Madre del mio Signore?

Se I’avessi saputo, sarei uscita a te incontro.

Tu porti in grembo il Re dell’universo,

io solamente un profeta;

tu colui che da la legge, io colui che la osserva;

tu la Parola che salva, io la voce che ne proclama I’avvento

Obrzedy wstepne koniczy modlitwa (odpowiadajgca rzymskiej
kolekcie), ktora jest wypowiadana nad ludem na poczatku zgromadzenia
liturgicznego (Super populum - All’inizio dell’assemblea liturgica)
i ktora wyraza charakter (istote) obchodzonej uroczystosci oraz jej
odniesienie do zycia zgromadzonych wiernych: O Dio, che nella
verginitd feconda di Maria hai donato agli uomini i beni della salvezza
eterna, fa che sperimentiamo la sua intercessione perché da lei abbiamo
ricevuto lo stesso Autore della vita, Gesu Cristo, tuo Figlio, nostro
Signore e nostro Dio, che vive e regna con te, nell’'unita dello Spirito
santo, per tutti i secoli dei secoli**.

21

19 W Mszale wloskim (ambrozjafiskim) nazwa tej uroczystoéci brzmi: Divina
Maternita della Vergine Maria.

20 Mszal ambrozjafiski tacifiski nazywa te uroczysto$é: Beatae Dei Genetricis
semperque Virginis Mariae.

2 MESSALE AMBROSIANO festivo, Casale Monferrato 1986, 60. Tekst tacifiski
brzmi: Videsne Elisabeth cum Dei genetrice Maria disputantem: Quid ad me
venisti, mater Domini mei? Si enim scirem, in tuum venirem occursum. Tu
enim regnatorem portas, et ego prophetam; tu legem dantem, et ego legem
accipientem; tu Verbum, et ego vocem proclamantis adventum Salvatoris
(MISSALE AMBROSIANUM..., 72).

22 MESSALE AMBROSIANO..., 60. Tekst tacifiski ma brzmienie: Deus, qui salutis
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Liturgia stowa w liturgii ambrozjanskiej obejmuje w niedziele,
uroczystosci i $wigta (a takze np. w dni powszednie Wielkiego Po-
stu) zasadniczo trzy czytania, z ktérych jednak, z racji pastoralnych,
mozna wybraé dwa.

W szostg niedziele ambrozjafiskiego Adwentu trzy czytania
biblijne Liturgii stowa w catosci odpowiadajg czytaniom czwartej
niedzieli Adwentu (rok ,,B”) w liturgii rzymskiej?.

Pierwsze czytanie jest wziete z Drugiej Ksiegi Samuela (2 Sm 7,
1-5. 8b-12. 14a. 16) oraz opatrzone, w Lekcjonarzu tacifiskim (liturgii
rzymskiej), tytutem: Regnum David erit usque in aeternum ante fa-
ciem Domini (w polskim wydaniu tytut ten brzmi: Krélestwo Dawida
bedzie trwalo wiecznie); a w wersji Lekcjonarza ambrozjanskiego: I/
regno di Davide sara saldo per sempre davanti al Signore*.

Psalm responsoryjny, ktory, tak jak w liturgii rzymskiej, nastepuje
po pierwszym czytaniu i sprzyja medytacji nad stowem Bozym?®, sta-
nowi Psalm 89 (88) 2-3. 4-5. 27. 29; refrenem (w. 2a) w brzmieniu
tacifiskim (liturgii rzymskiej) sg stowa: Misericordias tuas, Domine,
in aeternum cantabo (w wersji polskiej: Na wieki bede stawit laski
Pana); wersja ambrozjaniska (po wlosku) to: Il Signore e fedele per
sempre®.

Drugie czytanie zostalo zaczerpniete z Listu $w. Pawla Apostota
do Rzymian (Rz 16, 25-27); w Lekcjonarzu liturgii rzymskiej jest
poprzedzone zdaniem: Mysterium temporibus aeternis tacitum nunc
patefactum est (Tajemnica ukryta dla dawnych wiekéw zostata ob-
jawiona); Lekcjonarz ambrozjanski ma tytul: Il mistero taciuto per
secoli ora ¢ rivelato® .

Spiew przed Ewangelig (Canto al Vangelo) to refren: Alleluja
i stowa Najswietszej Maryi Panny ze zwiastowania (Lk 1, 38): Oto ja
stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa; w Lekcjo-
narzu ambrozjafiskim: Eccomi, sono la serva del Signore: avvenga di me
quello che hai detto. Spiewem tej aklamacji zgromadzenie liturgiczne
przyjmuje i pozdrawia Pana majgcego don przemawiac®®.

aeterne, beatae Mariae virginitate fecunda, humano generi praemia praestitisti,
tribue, quaesumus, ut ipsam pro nobis intercedere sentiamus, per quam meruimus
auctorem vitae suscipere (MISSALE AMBROSIANUM..., 72).

2 Zob. Lekcjonarz Mszalny, t. 1. Okres Adwentu. Okres Narodzenia Pariskiego,
Poznan-Warszawa 1991, 128-132.

2 Zob. TAMZE, 128; LECTIONARIUM, 1. De Tempore: ab Adventu ad Pentecosten,
Typis Polyglottis Vaticanis 1970, 95.

% Ogdlne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, Poznafi 2004, nr 61.

% Zob. Lekcjonarz Mszalny..., 129; LECTIONARIUM, I, 96.

2 Zob. Lekcjonarz Mszalny..., 130; LECTIONARIUM, 1, 97.

28 Ogdlne wprowadzenie..., nr 62.



Ewangelig stanowi scena zwiastowania przedstawiona przez tekst
$w. Lukasza (Ek 1, 26-38), ktory zostal w liturgii rzymskiej zatytuto-
wany: Ecce concipies in utero et paries filium (w polskim Lekcjonarzu
ten tytul brzmi: Maryja pocznie i porodzi Syna), a w Lekcjonarzu
ambrozjanskim: Ecco concepirai un figlio e lo darai alla luce®.

W liturgii ambrozjanskiej po Ewangelii (bgdz po homilii) $piewa
sie lub recytuje antyfone®’, ktéra w szosta niedziele Adwentu ogtasza,
ze nasz Zbawiciel, ktory jest Bogiem najwyzszym i przedziwnym,
uwielbianym przez anioléw, zstapit z nieba do tona Maryi: Dal cielo
il nostro Salvatore & disceso nel grembo di Maria. E lodato dagli angeli
e chiamato Dio sovrano®!.

Nastepuje modlitwa powszechna (wiernych), ktora uwzglednia
(tak jak w liturgii rzymskiej) potrzeby Kosciota, rzagdzacych pahstwami
i zbawienie calego $wiata, ludzi doswiadczonych réznymi trudno-
Sciami, miejscowg wspolnote i okre§lone okolicznosci. Celebrans
konczy powyzsze prosby modlitwg ,,na zakonczenie Liturgii stowa”
(Ad complendam liturgiam verbi — A conclusione della liturgia della
parola), proszac wszechmogacego Boga, ktory postat do ludzi swoje
Stowo, ktore stalo si¢ Ciatem w fonie Dziewicy Maryi, aby z mitoscia
wejrzal na swoj lud i wystuchat jego gltosu: O Dio onnipotente, che
ci hai creato e hai mandato a noi il tuo Verbo, fatto uomo nel grembo
della vergine Maria, guarda con amore il tuo popolo e ascolta la sua
umile voce. Per Cristo nostro Signore?.

Liturgia eucharystyczna rozpoczyna si¢ przekazaniem sobie
znaku pokoju, po czym nastepuje zlozenie daréw ofiarnych; pod-
czas sktadania na ottarzu chleba i wina celebrans odmawia ustalone
krotkie formuly ,,ambrozjaniskie”, ktore moze zastapic ,,rzymskimi”.
W niedziele, uroczystosci i Swieta Panskie, Matki Bozej, apostotow,
ewangelistow i inne, odmawia si¢ — po zlozeniu daréw — wyznanie
wiary formulg nicejsko-konstantynopolitaniska, a w niedziele Wielkie-
go Postu oraz w czasie Mszy przy udzielaniu chrztu, formula Skfadu

* Zob. Lekcjonarz Mszalny..., 131; LECTIONARIUM, I, 97.

30 Spiew antyfony po Ewangelii towarzyszyt w liturgii ambrozjafiskiej prawdopo-
dobnie wyjsciu katechumenéw (na zakonczenie Liturgii stowa), badz tez
przenoszeniu ksiggi ewangeliarza z ambony. Por. J. MIAZEK, Msza sw. w litur-
giach zachodnich..., 231.

31 Facifski tekst ma brzmienie: ,,Post Evangelium” — Salvator noster descendit de
caelo per Mariae virginis uterum. Ab angelis collaudatur, et vocatur Admirabilis,
Deus (MISSALE AMBROSIANUM..., 72).

32 MESSALE AMBROSIANO..., 63. W Mszale tacifiskim — ambrozjafiskim tekst ten
brzmi: Domine sancte, Deus aeterne et humanae substantiae creator omnipotens,
qui Verbum tuum in Virginis uterum venire voluisti, supplicantium tibi preces
benignus intende. Per Christum (MISSALE AMBROSIANUM..., 72).
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apostolskiego. Przygotowanie daréw konczy modlitwa nad darami
(super oblata — sui doni), w ktorej celebrans prosi Boga, aby przyjat
dary i napetnit je taska Ducha Swictego, ktory zstapit do Dziewicy
Maryi: Il tuo Spirito, o Dio onnipotente, disceso con la sua gloria
nella vergine Maria, accolga le nostre offerte e le ricolmi della sua
grazia. Per Cristo nostro Signore®.

W liturgii ambrozjanskiej, podobnie jak w rzymskiej, modlitwg
nad darami celebrans koniczy przygotowanie daréw i rozpoczyna
Modlitwe eucharystyczng, czyli modlitwe dziekczynienia i u§wiece-
nia, ktéra jest centrum calej celebracji. Kaptan wzywa wiernych, aby
wzniesli serca do Pana oraz jednoczy wszystkich ze sobg w modlitwie
i dziekczynieniu, jakie w imieniu calej wspélnoty eucharystycznej
zanosi do Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Cale
zgromadzenie wiernych jednoczy sie z Chrystusem w gloszeniu wielkich
dziet Bozych i w sktadaniu Ofiary*. Prefacja wyraza dziekczynienie,
w ktérym kaplan w imieniu catego ludu wielbi Boga Ojca i sktada Mu
dziekczynienie za cale dzieto zbawienia lub za jakis$ szczegblny jego
aspekt, zaleznie od okresu liturgicznego uroczystosci czy $wieta.

W pierwszej (z dwoch) prefacji szostej niedzieli Adwentu Kosci6t
w liturgii ambrozjanskiej glosi tajemnice Boskiego macierzyfistwa Maryi
Dziewicy, ktéra przyjmujac z wiarg zwiastowanie anielskie, poczeta
Stowo i przyodziata $miertelnym ciatem. W szczuptosci (skromnosci)
swego fona zawarta (objeta) Pana niebios i Zbawiciela $wiata, i wydatla
Go nam na $wiat, zachowujac nienaruszone dziewictwo?.

Druga (do wyboru) prefacja wzywa uczestnikéw do uroczyste-
go Swietowania misterium Marii Dziewicy, gdyz z Niej narodzit sie

33 Altari tuo, Domine, superimposita munera Spiritus sanctus assumat, qui
beatae Mariae viscera sui splendoris veritate replevit. Per Christum (MISSALE
AMBROSIANUM..., 72).

3 Zob. Institutio Missalis Ambrosiani, nr 55, w: MISSALE AMBROSIANUM...,
XXII; por. Ogdlne wprowadzenie..., nr 78.

35 Por. MESSALE AMBROSIANO..., 64: E veramente cosa buona e giusta, nostro
dovere e fonte di salvezza, celebrare il mistero della beata vergine Maria che,
accogliendo con fede illibata I’annunzio dell’angelo, concepi il tuo Verbo,
rivestendolo di carne mortale; nell’esiguita del suo grembo racchiuse il Signore dei
cieli e il Salvatore del mondo e per noi lo diede alla luce, serbando intatta I'integrita
verginale. Stupiti e gioiosi per questo prodigio, uniti agli angeli e ai santi, eleviamo
a te, Padre, unico onnipotente Dio col Figlio e con lo Spirito santo, Iinno della
tua lode; MISSALE AMBROSIANUM..., 73: Vere dignum et iustum est, aequum
et salutare, nos beatae semperque virginis Mariae sollemnia celebrare. Haec enim
parvo utero Dominum caeli portavit, et Redemptorem mundi, angelo nuntiante,
Verbum carne mortali edidit Salvatorem, qui castis visceribus est conceptus, clausa
ingrediens et clausa relinquens. Et ideo cum angelis et archangelis, cum thronis ac
dominationibus, cumque omni militia caelestis exercitus, hymnum gloriae tuae
canimus, sine fine dicentes.



Ten, ktéry karmi nas Chlebem anielskim. Bogactwo roztrwonione
przez grzeszng Ewe - Maryja nam przywrdcita; przez kobiete truci-
zna grzechu rozlala sie posréd nas, przez Kobiete zaczeto sie dzieto
zbawienia. Zasadzkom pelzajacego zta przeciwstawia si¢ moc Odku-
piciela; macierzynistwo, ktore stalo sie przyczyna Smierci, teraz daje
nam Boga zywego, przez co natura ludzka powstaje wolna z dawnej
niewoli. Wszelka nedza (bieda), ktdéra przyszla na nas przez Adama,
zostala przezwyciezona przez obfito$¢ daru Chrystusa’®.

Obrzedy Komunii $w. w liturgii ambrozjafiskiej rozpoczynaja sie
od tamania chleba i zmieszania postaci przed modlitwg Ojcze nasz,
ktora zawiera prosbe o chleb codzienny, przypominajacy chrzescijanom
takze Chleb eucharystyczny, oraz prosbe o oczyszczenie z grzechow,
aby Swiete dary przyjmowali prawdziwie §wieci; obrzedowi temu
towarzyszy specjalny $piew>’. W szdstg niedziele Adwentu $piew ten
jest w pierwszej swojej czeSci inspirowany stowami kobiety z thumu
gltosno wolajacej do Jezusa, Pana $wiata, ktory dla zbawienia ludzi
przyjal $miertelng nature: Blogostawione tono, ktére Cig nosito, i piersi,
ktore ssates (Lk 11, 27): Beato il grembo che ti ha portato, o Cristo,
o beato il seno che ti ha nutrito, o Signore del mondo che per salvare
gli uomini ti sei degnato assumere la natura mortale’®.

36 Por. MESSALE AMBROSIANO..., 64: E veramente cosa buona e giusta renderti
grazie, o Padre, e invocare la tua potenza per celebrare con solenne memoria il
mistero della vergine Maria. Dalla sua fecondita é germinato per noi colui che
si sazia con angelico pane. La ricchezza dissipata da Eva peccatrice da Maria ci
e ridonata; da una donna si é infiltrato tra noi il veleno della colpa, da una donna
comincia I"opera di salvezza. All’insidia strisciante del male si oppone la forza del
Redentore; la maternita, che era diventata principio di morte, ci ridona il Dio vivo
onde il genere umano risorge libero dall’antica oppressione. Ogni miseria che ci
¢ venuta da Adamo ¢ vinta dalla sovrabbondanza del dono di Christo. Felici per
questa vittoria, uniti agli angeli e ai santi, eleviamo I'inno della tua lode; por.
MISSALE AMBROSIANUM..., 73: Vere dignum et iustum est, aequum et salutare,
nos tibi, Domine, Deus omnipotens, gratias agere, et cum tuae invocatione virtutis
beatae Mariae virginis festa celebrare. De cuius ventre fructus effloruit, qui panis
an gelici munere nos replevit. Quod Eva voravit in crimine, Maria restituit in
salute. Inde fusa sunt venena discriminis, hinc egressa mysteria Salvatoris. Inde se
praebuit tentantis iniquitas, hinc Redemptoris est opitulata maiestas. Inde partus
occubuit, hinc Conditor resurrexit, a quo humana natura, non iam captiva sed
libera restituitur. Quod haec Adam perdidit in parente, Christo recepit auctore.
Quem una tecum, omnipotens Pater, et cum Spiritu sancto laudant angeli,
venerantur archangeli, throni, dominationes, virtutes, principatus et potestates
adorant. Quem cherubim et seraphim socia exsultatione concelebrant. Cum quibus
et nostras voces ut admitti iubeas, deprecamur, supplici confessione dicentes.
Spiew ten jest nazywany Confractorium — Allo spezzare del pane (W czasie
lamania chleba). Liturgia ambrozjafiska zachowata famanie Chleba przed Ojcze
nasz tak, jak czynig to ryty wschodnie, czy jak czynily to inne ryty zachodnie
i liturgia rzymska przedgregoriafiska. Por. J. MIAZEK, Msza sw. w liturgiach
zachodnich...., 232.

38 MESSALE AMBROSIANO..., 65; MISSALE AMBROSIANUM..., 74: Beatus ille

37

Boze macierzyfistwo NajSwigtszej Maryi Panny w ambrozjaniskiej liturgii Adwentu

o
[O%)



Ks. Jan Jozef Janicki

Cco
N

Gdy kaptan i wierni przyjmuja Naj$wietszy Sakrament, Spiewa sie
pie$n na Komunig, ktéra ma wyraza¢ duchowa jednos$é komunikujg-
cych poprzez zjednoczenie glosow, ukazywaé rado$¢ serca i w petniej-
szym $wietle objawiaé wsp6lnotowy charakter procesji zdgzajacej na
przyjecie Ciata Chrystusa®’. W uroczysto$¢ Bozego Macierzyfistwa
NMP $piew komunijny akcentuje prawde o swietej, ,przedziwnej
wymianie” daréw, ktéra dokonala sie w Chrystusie pomigdzy Bogiem
i cztowiekiem (ludzkoscig): Chrystus stal sie uczestnikiem naszego
czlowieczenstwa, abySmy mogli staé sie uczestnikami Jego Boskiej
natury. ,Wymiana” ta, zapoczatkowana we Wcieleniu, przedtuza sie
i na nowo dokonuje sie przez Eucharystie*’.

Modlitwa po Komunii, w ktorej Koscidt prosi o owoce celebro-
wanego misterium, w szostg niedziele ambrozjaniskiego Adwentu,
jest wolaniem do Boga, aby przez wstawiennictwo Bozej Rodzicielki
Maryi pom6gl nam z wytrwala mitoscig strzec kazdego dnia zycia,
Daru, ktéry otrzymali$my ze stotu eucharystycznego®!.

4. Teologia ambrozjanskiej uroczystosci Bozego
Macierzynstwa Dziewicy Maryi

4.1. Maryja — Matka Mesjasza, Syna Dawida,
ktorego Kroélestwo bedzie trwato wiecznie

Liturgia stowa ambrozjanskiej szostej niedzieli Adwentu, ktéra
jest dostosowana zarazem do uroczystosci Macierzyfistwa NajSwiet-

venter, qui te portavit, Christe, et beata ubera, quae te lactaverunt Dominum et
Salvatorem mundi, qui pro salute generis humani carnem assumere dignatus es.

3 Spiew ten jest nazywany Transitorium — Canto alla comunione (por. MISSALE
AMBROSIANUM..., 74; MESSALE AMBROSIANO..., 540); por. Ogdlne
wprowadzenie..., nr 86. ;

0 Por. J. JANICKI, Obrzedy liturgii Mszy swigtej, w: W. SWIERZAWSKI, Mysterium
Christi, 3. Msza Swigta, Krakéw 1992 (1993), 249. Ten ambrozjanski Spiew (Alla
comunione) ma nastepujace brzmienie wloskie: O scambio di doni mirabile! Il
Creatore del genere umano, nascendo dalla Vergine intatta per opera di Spirito
santo, riceve una carne mortale e ci elargisce una vita divina (MESSALE AM-
BROSIANO..., 65). W wersji tacifiskiej Transitorium brzmi: O admirabile
commercium! Creator generis humani, animatum corpus sumens, de Virgine nasci
dignatus est, et, procedens homo sine semine, largitus est nobis suam deitatem
(MISSALE AMBROSIANUM..., 74).

41 Zob. MESSALE AMBROSIANO..., 65: Orazione dopo la comunione: Resta con
noi, o Dio onnipotente, e per I'intercessione di Maria vergine i madre aiutaci con
instacabile amore a custodire in ogni giorno della vita il dono ricevuto alla tua
mensa. W Mszale ambrozjanskim tacifiskim modlitwa ta (Post communionem)



szej Maryi Panny, ukazuje najpierw prawde o Krélestwie Bozym,
»ktore bedzie trwaé na wieki”, i o roli w tym krolestwie Mesjasza,
Syna Dawida, narodzonego z Maryi Dziewicy poslubionej mezowi,
imieniem Jozef, z rodu Dawida (tk 1, 27).

Najstarsze proroctwo Starego Testamentu, przypomniane w pierw-
szym czytaniu, wzietym z drugiej Ksiegi Samuela (7, 1-5. 8b-12. 14a.
16), wskazuje, ze dynastia Dawida bedzie krélowata wiecznie nad
ludem Bozym. Proroctwo to mialo bardzo wielkie znaczenie, gdyz
bylo przygotowaniem ludzkosci na przyjscie ostatniego potomka
dynastii Dawida, czyli Jezusa, ktorego ksiegi Starego Testamentu
okreslaja synem Dawida (pierwszym ogniwem w dynastii Dawida
byt krol Dawid)*2. Bég, ktory sam byl pasterzem teokratycznego
narodu, Izraela (por. Ps 23[22] i Ez 34), daje obietnice Dawidowi
ijego potomkowi, ze bedzie pasterzem i wladca nad Jego ludem
(w. 8). Dawid bedzie zwycieskim krélem (w. 9), ktéry zapewni lu-
dowi posiadanie ziemi, obiecanej i danej mu z Bozego milosierdzia
(w. 10n). Stowo Boze zawsze sie spelnia, dlatego, cho¢ obietnice Boga
dotyczyly potomkéw dynastii Dawida, to jednak na wielu z nich sie
nie spetnity, gdyz nie wszyscy byli dobrymi pasterzami*’, nie wszyscy
byli zwycigskimi krélami i nie wszyscy zapewnili ludowi pokdj oraz
posiadanie ziemi obiecanej, ktéra Izraelici stracili, wzieci do niewoli
babilonskiej. Dynastia Dawida nie zawsze mogla kierowac i paste-
rzowaé ludowi Bozemu. Boza zapowiedz jednakze sie spetnita, gdyz
wypelnita si¢ catkowicie w Jezusie Chrystusie, najwickszym potomku
Dawida, ktéry powiedzial o sobie, ze jest dobrym pasterzem (por.
J 10, 11. 14). To Jezus jest jedynie prawdziwym pasterzem, o ktérym
mowil Bég przez prorokéw ito do Niego odnosily sie w sposéb
szczegblny stowa proroctwa, gdyz byt nie tylko synem Dawida, ale
i prawdziwym Synem Bozym (Ja bede mu Ojcem, a on bedzie Mi
synem - 2 Sm 7, 14a)*.

ma wersje: Adesto nobis, omnipotens Deus, dilectione continua, ut, quae
fideliter sumpsimus sacramenta, beatae Mariae, piae matris et perpetuae virginis,
intercessione servemus (MISSALE AMBROSIANUM..., 74).

2 Por. S. LACH, 4 Niedziela Adwentu. Pierwsze czytanie, w: Komentarze biblijne
do czytan mszalnych. Rok B, red. S. LACH, Lublin 1981, 19.

3 Por. Jr 25, 34-38; Za 11, 13.

4 BT opatrzyta ten tekst pouczajacym komentarzem, podkreslajacym, ze Bdg bedzie
sig odnosil do nastgpcéw Dawidowych jak do swoich dzieci (Ps 89[88], 31-38).
Juz u Zydow z czasem stowa te nabraly sensu mesjariskiego — Ps 2,7 (por. Hbr 1,
5). Chrystus jest synem Dawida; NT to stwierdza: Mt 1, 1; 22, 41-45 par.; Ek 1,
32;3,31; Dz 13,22n; Rz 1, 3; 2 Tm 2, 8; Ap 5, 5; 22, 16. W Nim tez stowa te
nabierajg najpelniejszego znaczenia. Por. ponadto: S. LACH, 4 Niedziela..., 20.
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Mesjasz, Syn Dawida, narodzony z Maryi Dziewicy, poprowadzi
do Ojca w niebie wszystkie narody, ktore stajac sie ludem Bozym, wejda
do krolestwa Bozego™®. Przepowiednie prorockie, rozbrzmiewajace
radoscig na my$l o chwalebnej przysztoéci ludu Bozego, urzeczy-
wistniajg si¢ z chwilg przyjscia Jezusa Chrystusa na $wiat. W scenie
zwiastowania aniot zwraca sie¢ do Maryi z pozdrowieniem, ktore jest
wezwaniem do radosci: yoipe — ,radujsie”, ,,ciesz sie”*®, w ktérym
rozbrzmiewa echo starotestamentowych proroctw zapowiadajgcych
przyjScie Mesjasza, jak np. Cdro Syjoriska! |[...] Ciesz si¢ i wesel z ca-
fego serca, [...] Pan jest posrdd ciebie! (So 3, 14n); Raduj si¢ wielce,
Cdro Syjonu, |...] Oto Krdl twdj idzie do ciebie (Za 9, 9). Ewangelista
Lukasz, idac za zwyczajem pierwszych wspolnot chrzescijanskich, od-
czytywal fakty z zycia Jezusa i Maryi w $§wietle starotestamentowych
proroctw oraz meki i zmartwychwstania Chrystusa. Dlatego méwigc
0 Maryi, ktérg Bég napetnit swoja taska, zastgpit wyrazenie ,,Coro
Syjonu” stowami ,,petna faski”; z Niej bowiem narodzi sie Jezus, ktory
bedzie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bég da Mu tron Jego ojca,
Dawida (Lk 1, 32). Te stowa aniota stanowily zapowiedz spelnienia
sie wkrotce nadziei przyjScia Mesjasza, Syna Maryi, ktory bedzie
»wielki”; okreslenie ,,wielki” z perspektywy $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa nabiera w scenie zwiastowania gtebszego
znaczenia i uwydatnia Jego Boskie pochodzenie*’. Stowa pozdrowie-
nia zwiastuna nieba: ,taski petna” odnosza si¢ przede wszystkim do
wybrania Maryi na Matke Syna Bozego, a rownoczeSnie wskazuja
na cate nadprzyrodzone obdarowanie Maryi, jakie wigze sie z tym,
Ze zostala wybrana i przeznaczona na Matkg Chrystusa™®.

Godno$¢ Mesjasza oraz zapowiedzZ objecia przezen tronu Dawida
bardzo wyraZznie akcentuje tytul ,,Syn Najwyzszego” (por. 2 Sm 7,
13-16; Ps 2, 7), ktory wspotezesni Maryi Zydzi rozumieli jako me-
sjaniskg odnowe politycznego panowania dynastii Dawida. Uczniowie
Chrystusa jednakze, patrzac na przepowiednie prorockie w $wietle
zbawczego dzieta swojego Mistrza, wiedzieli, ze nie chodzi o poli-
tyczne panowanie. Syn Maryi obejmie bowiem wiladze nad ludzmi
w wymiarze duchowym, a Jego panowanie bedzie si¢ rozciggaé na

% Por. S. WITEK, 4 Niedziela Adwentu. Z nauki Kosciola, w: Komentarze..., 22.

4 To greckie stowo, ktére znaczy réwniez witaj, bgd? pozdrowiony, przywykto
si¢ ttumaczy¢ przez: Zdrowas - por. R. RUBINKIEWICZ, 4 Niedziela Adwentu.
Ewangelia, w: Komentarze..., 21; R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski,
Warszawa 1997, 649.

47 Por. R. RUBINKIEWICZ, 4 Niedziela Adwentu...., 21.

48 JAN PAWEL 11, Encyklika ,,Redemptoris Mater” o Blogostawionej Maryi Dziewicy
w zZyciu pielgrzymujgcego Kosciola (25 11 1987), 9 (dalej: RM).



cale krélestwo Boze: bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki,
a Jego panowaniu nie bedzie korica (Lk 1, 33).

Prawda wydarzenia zwiastowania, zawarta w stowach aniel-
skiego pozdrowienia, ptynie zatem z faktu, ze Bozy plan zbawienia,
przez oddanie si¢ Maryi w pelni woli Bozej, otrzymuje swoja petng
realizacje. Sw. Pawel Apostot sktada dlatego Bogu Ojcu hold za Jego
troske o zbawienie cztowieka, podkreslajac, ze odwieczny plan ca-
tego dzieta zbawienia (,tajemnica, dla dawnych wiekéw ukryta™*’)
zostal ujawniony w chwili przyjscia na Swiat Jezusa Chrystusa. Jan
Pawet II napisal, ze Boski plan zbawienia |...] zostal nam objawiony
wraz z przyjsciem Chrystusa ijest on takze odwiecznie zwigzany
z Chrystusem. W caloksztalcie tego planu, ktory ogarnia wszystkich
ludzi, szczegdlne miejsce zajmuje ‘niewiasta’ jako Matka Tego, z kto-
rym Ojciec odwiecznie zwigzal dzielo zbawienia®®. W objawieniu
wiec i realizacji zbawczych planéw Boga swoja bardzo szczegdlng
czastke miala Maryja Dziewica, ktdra przy zwiastowaniu anielskim
przyjela sercem i ciatem Slowo Boge i dala swiatu Zycie, i dlatego
jest uznawana i czczona jako prawdziwa Matka Boga i Odkupicie-
la. Odkupiona w sposéb wznioslejszy ze wzgledu na zastugi swego
Syna i zjednoczona z Nim scistym i nierozerwalnym wezlem, jest
obdarzona tym najwigkszym darem i najwyiszg godnoscig, ktdra
wynika z tego, Ze jest rodzicielkg Syna Bozego i dlatego najbardziej
umitowang cérkg Ojca i przybytkiem Ducha Swietego®'. Wybranie
Maryi na Matke Syna Bozego jest decydujacym dla wypelnienia sie
zbawczych zamierzenh Boga w stosunku do calej ludzkosci; jest to
wybranie catkowicie wyjatkowe i jedyne na tle odwiecznego Bozego
wybrania w Chrystusie i przeznaczenia do godnosci przybranych sy-
néw, wszystkich ludzi - stad takze jedyne i wyjatkowe miejsce Maryi
w tajemnicy Chrystusa’?2.

Zwiastowanie anielskie, przedstawione w Liturgii stowa VI nie-
dzieli ambrozjanskiego Adwentu, jest objawieniem tajemnicy wcielenia
w samym poczatku jego wypetnienia si¢ na ziemi i rGwnoczesnie uka-
zaniem Bozego macierzynstwa Matki Stowa, ktére stalo sie Ciatem.
Zbawcze udzielanie sie Boga i Jego zycia calemu stworzeniu, a przede
wszystkim cztowiekowi, osiggneto w tajemnicy Weielenia jeden ze
swych punktow szczytowych. Jest to bowiem zarazem szczyt wsrod
calego obdarowania laskg w dziejach czlowieka i kosmosu. Maryja

4 Rz 16, 25 — zob. Drugie czytanie Liturgii stowa analizowanej uroczystosci.
SORM 7.

SLLG 53.

2 Por. RM 9.
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jest ‘laski pelna’, poniewaz Weielenie Stowa, zjednoczenie osobowe
Boga-Syna z naturg ludzkg, z czlowieczeristwem, w Niej wlasnie sig
urzeczywistnia i dokonuje>.

Liturgia ambrozjanska stwierdza bardzo wyraznie, ze przez Maryje
zaczeto sie dzieto zbawienia’*, gdyz to Ona obdarzyta ludzi dobrami
zbawienia wiecznego® rodzac Zbawiciela §wiata’®.

4.2. Boskie macierzynstwo Maryi w ekonomii zbawienia

Formularz mszalny ambrozjaniskiej uroczystosci Boskiego Ma-
cierzyfistwa Dziewicy Maryi, zawierajacy modlitwy Kosciota (lex
orandi), wyraza rGwnocze$nie wiare calego zgromadzenia liturgicz-
nego Kosciota (lex credendi). Teksty modlitw i inne $wiete teksty tego
formularza bardzo wymownie ukazujg na tle calej historii zbawienia
Maryje, ktora jest nazywana: Matka Pana, Tg, ktéra nosita w swoim
tonie Kréla wszech$§wiata®”; Tg, przez ktorg otrzymaliSmy Stworce
zycia, Jezusa Chrystusa, Jej Syna, a naszego Pana i naszego Boga®®;
Stuzebnica Paniska®®, Dziewica Maryja®, Swicta (Blogostawiona)
Maryja, Litosciwa (Mitosciwg) Matka®!.

Spiew rozpoczynajacy obrzedy wstepne juz na poczatku liturgii
eucharystycznej wychwala stowami $w. Elzbiety Maryje - Matke Pana,
ktoéra nosi w swoim lonie Krola wszech§wiata, a Elzbieta ,,tylko”
Proroka (Jana Chrzciciela). Maryja nosi Tego, ktéry wydaje prawo,
a Elzbieta tego, ktory je zachowuje (przestrzega); Maryja Stowo, ktore
zbawia, a Elzbieta glos, ktéry zapowiada Jego przyjécie®?.

Z catego formularza mszalnego jasno wynika, ze (jak zresztg uczy
Vaticanum II) Bég, Ojciec mitosierdzia, pragnal, by wcielenie Jego
Syna poprzedzita zgoda Tej, ktdra zostala przeznaczona na Matke:
blogostawiona Dziewica Maryja z nieskazitelng wiarg przyjeta posta-
nie aniola, pocze¢ta Stowo ,,przyodziewajac” Je Smiertelnym ciatem,
a w szczuplosci swego tona zawarta (umiescita) Pana niebios i Zba-

5 TAMZE.

34 Zob. Praefatio (Prefazio) II.

55 Zob. Super populum (All’inizio dell’assemblea liturgica).

56 Zob. Praefatio (Prefazio) 1.

57 Zob. Ingressa (All’ingresso); por. Lk 1, 43.

58 Zob. Super populum (All’inizio dell’assemblea liturgica).

59 Zob. Canto al Vangelo; Vangelo (Spiew przed Ewangelig; Ewangelia).

0 Zob. Ad complendam liturgiam verbi (A conclusione della liturgia della parola),
Sui doniy Praefatio 1-11 (Prefazio 1-11); Transitorium (Alla comunione); Post
communionem (Dopo la comunione).

61 Zob. Post communionem (Dopo la comunione).

62 Zob. Ingressa (All’ingresso).



wiciela $wiata, i wydata Go nam na $wiat, zachowujac nienaruszone
dziewictwo®®. Komentujac ten fakt stowami ostatniego Soboru, trzeba
powiedziel, ze w ten sposob, podobnie jak kobieta przyczynila si¢
do smierci, tak réwniez kobieta przyczynila si¢ do Zycia. Odnosi sig
to szczegolnie do Matki Jezusa, ktora wydala na swiat samo Zycie
odradzajgce wszystko, i zostala przez Boga obdarzona darami godnymi
tak wielkiej roli®*. Ta prawda teologiczna zostata rowniez dogtebnie
przedstawiona w drugiej formule prefacji uroczystosci poprzez prze-
prowadzenie poréwnania dziewicy i matki Ewy z dziewicg i Matka
Maryja. Ten tekst euchologijny stwierdza, ze z ptodnosci Dziewicy
Maryi narodzit sie dla nas Ten, ktéry karmi nas Chlebem aniotéw.
Bogactwo roztrwonione przez grzesznice Ewe, zostalo nam na nowo
dane przez Maryje. Przez kobiete (Ewe) przedostata sie i rozlata po-
$§rod nas zlosé grzechu, ale przez Kobiete (Maryje) rozpoczeto sig
dzieto zbawienia. Zasadzkom petzajacego zta przeciwstawia sie¢ moc
Odkupiciela. Macierzynstwo, ktére stalo si¢ przyczyng $mierci, teraz
daje nam Boga zywego, dzieki czemu rodzaj ludzki powstaje wolny
z dawnej niewoli. Wszelka nedza, ktéra przyszta od Adama, zostata
przezwyciezona przez obfito$¢ daru Chrystusa.

Za Soborem Watykaniskim Il mozna zatem powiedzieé, ze Ma-
ryja, zgadzajqgc si¢ na stowo Boze, stala si¢ Matkq Jezusa, a przyjmu-
jac zbawczg wole Bozg calym sercem, wolna od wszelkiego grzechu
catkowicie poswiecila samgq siebie, jako sluzebnice Pariskq, osobie
i dzielu swego Syna, pod Jego zwierzchnictwem i razem z Nim z laski
Boga wszechmoggcego stuigc misterium odkupienia. Stusznie wiec
sqdzg swigci Ojcowie, Ze Maryja nie zostala tylko biernie uzyta przez
Boga, lecz wolng wiarg i postuszerstwem wspotpracowala w dziele
ludzkiego zbawienia. Sama bowiem, jak mowi sw. Ireneusz, ,,bedgc
postuszna, stala sig przyczyng zbawienia zaréwno dla siebie, jak i dla
calego rodzaju ludzkiego™.

4.3. Swieta wymiana — admirabile commercium (scambio
di doni mirabile)

W uroczystos¢ Bozego Macierzynstwa Dziewicy Maryi Spiew
komunijny (¢ransitorium) akcentuje prawde o Swietej, ,,przedziwnej
wymianie” (admirabile commercium)®® daréw, ktora dokonata sie

63 Zob. Praefatio 1 (Prefazio 1).

LG 56.

% TAMZE.

% Termin commercium to wyrazenie techniczne w jezyku prawnym i handlowym
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w Chrystusie pomiedzy Bogiem i czlowiekiem, a zatem i calg ludz-
koscig. Stalo sie to mozliwe dlatego, ze Jezus Chrystus, Pan swiata
i Stworzyciel rodzaju ludzkiego, narodzit si¢ ,,przez dziatanie Ducha
Swietego” z Dziewicy Maryi, ktérej blogostawione tono Go nosito,
i ktorej piersi ssat®’. Dla ,,zbawienia ludzi przyjat $miertelng natu-
re”, ,otrzymal Smiertelne cialo”, i stajac sie uczestnikiem naszego
czlowieczenstwa, obdarzyl nas zyciem Bozym, abySmy mogli mieé
udzial w Jego Béstwie, staé sie uczestnikami Jego Boskiej natury®®.
~Wymiana” ta, zapoczatkowana we wcieleniu, przedtuza si¢ i na nowo
dokonuje sie przez Eucharystie®’.

W jezyku modlitw mszalnych (euchologii) wyrazenie admirabile
commercium jest odniesieniem do wydarzenia zbawczego, opisanego
jezykiem ewangelicznym, i oznacza mistyczng wymiane istniejaca
miedzy Bogiem i ludZmi, ktéra dokonata si¢ wraz z historycznym
faktem wcielenia (Stowo stato sig cialem - ] 1, 14). Syn Bozy stal sie
cztowiekiem, a ludzie ,,w zamian” otrzymali moc, aby sig¢ stali dziecmi
Bozymi (J 1, 12)"°. Liturgiczny zwrot: ,,przedziwna wymiana” (pomijajac
jakiekolwiek odniesienie do jezyka handlowego!) jest rozumiany jako
»aktywny dialog, wzajemne otwarcie, intymna faczno$¢” pomiedzy
Bogiem i cztowiekiem, dokonujace si¢ w Eucharystii”!.

Teksty euchologijne, zwlaszcza (w liturgii rzymskiej) modlitwa
nad darami i (w liturgii ambrozjanskiej) nad darami (sui doni) oraz
$piewy na Komunie (confractorium, transitorium), okreslajac Ofia-
re eucharystyczng admirabile commercium, wskazuja na cudowna,
przedziwng wymiane, ktora dokonuje si¢ podczas Wieczerzy Pan-
skiej. W tym krétkim sformutowaniu zawiera si¢ cala glebia Bozej
ekonomii zbawczej, pozwalajaca zrozumieé w Swietle wiary, ze my,
ludzie, ofiarujemy Bogu dary, ktére On sam dal nam dla podtrzy-
mania naszego zycia doczesnego, a Bog przyjmuje skladane dary
chleba i wina, przemieniajac je moca Ducha Swictego w Ciato i Krew
Chrystusa, aby przyniosty nam pomoc w zyciu doczesnym i wyjednaty

na oznaczenie wymiany, zamiany, handlu, zwiazkow, relacji i wigzi, a w sensie
najszerszym: wszelkiej wymiany dobra (por. M.P. ELLEBRACHT, Remarks on
the Vocabulary of the ancient Orations in the Missale Romanum, Nijmegen-
Utrecht 1966, 97).

7 Por. Yk 11, 27; zob. Confractorium (Allo spezzare del pane).

%8 Zob. Transitorium (Alla comunione).

% Por. J. JANICKI, Obrzedy liturgii Mszy swietej..., 249.

70 BT komentujac to zdanie, twierdzi, ze czlowiek staje si¢ dzieckiem Bozym przez
laske. Droga do dziecigctwa Bozego prowadzi poprzez wiare w Syna Bozego (] 3,
12); por. Mt 5, 9; Rz 8, 14; Ga 3, 26; 4, 5; 1] 3, 1.

" Por. A. DUMAS, Pour mieux comprendre les textes liturgiques du Missel Romain,
»Notitiae” 6(1970) 204n.



nam wieczne zbawienie’?. Ten sam Duch Swicty, ktory chwalebnie
zstapit na Dziewice Maryje, napetniajac Jg blaskiem prawdy”?, i kto-
rego mocg dokonato si¢ wcielenie Syna Bozego, sprawia ponadto, ze
wszyscy wierzacy, ktérzy wezma udzial w Komunii §wietej, doznajg
ghawiennych skutkéw dzialania Ducha Swietego, w obecnosci kto-
rego Ofiara eucharystyczna dopeltnia sig hic et nunc’™*. ,Niepokalana
Hostia” (Cialo i Krew Chrystusa), przyjmowana w Komunii $wietej,
moca Ducha Swietego przyczynia sie do zbawienia tych wszystkich,
ktorzy ja spozywaja”.

»Przedziwna wymiana” dokonujgca sie w Eucharystii moca
paschalnego misterium blogostawionej meki, zmartwychwstania
i chwalebnego wniebowstapienia Chrystusa’® sprawia, ze Bog udziela
ludziom ,,dobra zbawienia wiecznego””’. Potwierdzenie tej prawdy
wiary zawartej w tekstach liturgicznych znajdujemy m.in. w naucza-
niu $w. Piotra, ktéry napisal, ze zostaly nam udzielone drogocenne
i najwigksze obietnice, abyscie si¢ dzigki nim stali uczestnikami Boskiej
natury (2 P 1, 4). W wielkiej mitosci, jakg obdarzyt nas Bég Ojciec,
zostalismy nazwani dzie¢mi BoZymi: i rzeczywiscie nimi jestesmy
(173, 1)

W sprawowaniu zatem Eucharystii, w ktorej uobecnia sie misterium
paschalne, aktualizuje si¢ ,wymiana”, kt6ra dokonala sie¢ pomiedzy
Bogiem i czlowiekiem we wcieleniu Syna Bozego, zapoczatkowanym
Maryjnym fiat — niech mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38).
Bég, ktory przyjmuje ofiare swoich wiernych, dajac jednocze$nie
mozno$¢ uczestnictwa w Swietych darach, sprawia, ze ta sakramen-
talna ofiara prowadzi nas do zycia wiecznego i otrzymujemy zadatek
przyszlej chwaly™.

2 Zob. Ogdlne wprowadzenie..., 79c.

3 Por.: Il tuo Spirito, o Dio [...] disceso con la sua gloria nella vergine Maria, accolga
le nostre offerte (Sui doni, MESSALE AMBROSIANO..., 63); superimposita
munera Spiritus sanctus assumat, qui beatae Mariae viscera sui splendoris veritate
replevit (Super oblata, MISSALE AMBROSIANUM..., 35).

" C. VAGAGGINI, Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica
generale, Roma 1965, 224.

5 Zob. Ogdlne wprowadzenie..., 79c.

76 Por. SC 3.

" Modlitwa Super populum (All’inizio dell’assemblea liturgica).

78 Por. J. JANICKI, Misterium paschalne w Mszale rzymskim Pawla VI, Warszawa
1992, 106.
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Koscidl, sktadajac Bogu eucharystyczng Ofiare Jezusa Chrystusa
i oddajac szczegblng cze$¢ Maryi, ktora dzieki tasce Bozej zostata
wywyzszona po Synu ponad wszystkich aniotéw i ludzi, wierzy, ze jak
w niebie Matka Jezusa doznaje juz chwaly co do ciala i duszy, bedgc
obrazem i poczgtkiem Kosciola majgcego osiggngc petnig w przysztym
wieku, tak tu na ziemi, dopdki nie nadejdzie dzieri Pariski, przyswieca
Ona pielgrzymujgcemu Ludowi BoZemu jako znak niezachwianej
nadziei i pociechy®®. Dlatego tez, juz od najdawniejszych czaséw Blo-
gostawiona Dziewica Maryja jest czczona pod zaszczytnym imieniem
Bozej Rodzicielki, pod ktdrej obrong uciekajg si¢ w modlitwach wierni
we wszystkich przeciwnosciach i potrzebach®'.

Na zakoniczenie liturgii mszalnej uroczysto$ci Bozego Macierzyfistwa
Najswietszej Maryi Panny Kosciél ambrozjanski modli sie do Boga,
proszac: Boze wszechmogqgcy, zostar z nami, i przez wstawiennictwo
Maryi, Dziewicy i Matki, pomagaj nam z niestrudzong miloscig strzec
kazdego dnia zycia Daru otrzymanego przy Twoim stole’>.

Ks. dr hab. Jan J6zef Janicki
Papieska Akademia Teologiczna (Krakéw)

ul. L. Rydla 3

PL - 32-090 Stomniki

E-mail: agjanick@cyf-kr.edu.pl
jjanicki@kielce.opoka.org.pl

La Divina maternita della Vergine Maria
nella liturgia ambrosiana dell’Avvento

(Riassunto)

Nella prima parte dell’articolo I’autore ci presenta brevemente la liturgia
ambrosiana, la sua genesi e la sua specificitd. In modo particolare viene descritto il
tempo di Avvento nel contesto dell’anno liturgico. In seguito, ’autore si concentra
sulla analisi di VI Domenica dell’Avvento: “Sollennita della divina maternita della
Vergine Maria”.

0 LG 68.
81 TAMZE, 66.
82 Dopo la comunione (MESSALE AMBROSIANO..., 65).



Lautore mette in evidenza gli elementi mariani della struttura della VI
domenica dell’Avvento: letture biblici e euchologia. In seguito I’articolo si concentra
sulla teologia che emerge dall’insieme dei testi previsti per la sollennita studiata.
Prima di tutto liturgia mette in luce la persona di Maria in quanto Madre del Messia,
Figlio di Davide con il regno che durera per sempre. La maternita di Maria ha un
preciso posto nell’economia della salvezza. Con lei essa inizia perché € lei che ci da
il Salvatore del mondo. La liturgia esalta lo scambio di doni mirabile che avviene

nel seno della Vergine Madre e poi si prolunga nell’Eucaristia.
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polskiej poboznosci w okresie Adwentu osoba Najswietszej

Maryi Panny jest silnie obecna. Gtéwnie przyczyniajg sie do
tego popularne roraty', gdyz Liturgia godzin jako codzienna modlitwa
ludu Bozego jest jeszcze raczej postulatem niz rzeczywisto$cig wsrod
polskiego laikatu®. Tymczasem Liturgia godzin Adwentu poswieca
Maryi Pannie wiele miejsca®. Rodzi to pytania, w jakich poszczeg6l-
nych godzinach i czesciach Liturgii godzin w Adwencie wspomina-
na jest Maryja, w jaki sposéb jest ukazana oraz jakie gtowne tresci
mariologiczne wystepuja w tym okresie.

W opracowaniu tematu przyjeta zostala kolejnosé poszczeg6lnych
czeSci Liturgii godzin: hymny, antyfony, czytania, responsoria, prosby,
modlitwy. Przy omawianiu wymienionych cz¢sci wyszczegdlnione
beda: Jutrznia (Laudesy), Nieszpory, Godzina czytan i Modlitwa
w ciggu dnia (mate Godziny: Tercja, Seksta i Nona)*, a oprocz tego
uwzglednione zostang dwa okresy Adwentu do 16 i po 17 grudnia.

Ks. Stawomir Ropiak 1. Obecnosé¢ Maryi

w hymnach

Obecnos¢ Maryi adwentowych’

w Liturgii godzin
A dWCIl tu Weszystkie hymny adwentowe

na Jutrznie przemilczajg postaé
SALVATORIS MATER Najswigtszej Maryi Panny. Wyja-
5(2003) nr 4, 94-119 tek stanowi polski hymn Otworz

sig, niebo pokryte chmurami®,

podany jako drugi do wyboru,
w pierwszej czeSci Adwentu do 16 grudnia. Posrednio wspomina Mary-
je, gdy zapowiada przyjscie Zbawiciela i wzywa: Otworz sie, ziemio,
i wydaj swdj Owoc | Zrodzony z Ojca i czystej Dziewicy’. Maryja
ukazana jest tu jako czysta Dziewica, ktéra owocnie wspolpracowata

' W. ZALESKI SDB, Rok koscielny, Warszawa 1989, 22.

2 Zob. B. NADOLSKI, Pastoralny walor Liturgii godzin, ,,Ateneum Kaptafiskie”
75(1983) 371-378.

3 Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 1, Okres Adwentu, Okres
Narodzenia Pariskiego, Pallottinum 1982 (dalej: LiG I).

4 Pominieta zostanie Kompleta, gdyz jako modlitwa na zakoficzenie dnia koficzy si¢
antyfonami do Najswietszej Maryi Panny, ktdre obowigzujg w ciggu calego roku
liturgicznego.

3 Zagadnienie to oméwione zostalo szczegbétowiej w: S. ROPIAK, Maryja w hymnach
okresu Bozego Narodzenia, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 4, 81-98.

¢ LiG 1, 128-129.

7 Por. Iz 45, 8; LiG I, 129, zwrotka 2 (dalej: zwr.).



z taska Boza®. Szerszy kontekst hymnu, méwiacy o zrodzeniu, sugeruje
Boskie macierzyfistwo Maryi i Jej nienaruszone dziewictwo’.

Podobnie jak w Jutrzni tylko jeden hymn, w Nieszporach do 16
grudnia, posrednio odsyla do Maryi, poprzez wspomnienie fona czystej
Dziewicy. Jest nim powszechny hymn Stwérco gwiazdzistych przestworzy',
ktory wskazuje na czysto$¢ i dziewiczo$é Najswietszej Maryi Panny, oraz
Jej Boze macierzynstwo''; gdyz Jezus Chrystus, Stworzyciel i Odkupiciel
ludzi, z tona Dziewicy wyszed! zrodzony przez Nig w czystosci®.

Dopiero pierwszy hymn na Nieszpory, odmawiany w Adwencie od
dnia 17 grudnia, Blogostawiona Maryjo'3, zawiera wiele treéci o Naj-
Swietszej Maryi Pannie. W wersji polskiej juz poczatkowe stowa hymnu
skierowujg uwage na Maryje, wzywajac Jq wlasnym imieniem'. Maryja,
czczona jako czysta Dziewica (ma tono dziewicze), jest blogostawio-
na'®; jest Matka Sfowa zrodzonego przez Ojca; jest Matka Boskiego
Chrystusa, ktorego nosita; jest Ta, ktora Cierr Wszechmocnego okryl
i Duch Zyciodajny napetnit; w koficu jest zarazem Dziewica i Matka,
a wiec Bramg Bozego przybytku, laskg wybrania zamknigtg, ktéra tylko
samemu Krélowi swigte podwoje otwarla; jest Matka fagodnego Krola,
ktory przyszed! przez Nia na ziemig'®.

Hymny Godziny czytan w Adwencie nie pos§wiecajg wiele miejsca
Maryi, wspominaja Jg tylko ogdlnie jako tono Dziewicy i jako czystg
Matke. W pierwszym okresie Adwentu do 16 grudnia, tylko polski
hymn (jako drugi do wyboru) Stowo zrodzone przed swiattem'” czyni
aluzje do Maryi, gdy poucza o poczeciu Chrystusa z Ducha Swietego

8 Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobér Watykasiski 11,
Poznan 1968, 56 (dalej: LG).

% Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, opr. S. GLOWA,
1. BIEDA, Poznan 1988, VI, 6, 7, 8 (dalej: BF).

W LiG1, 125; tac. Conditor alme siderum, w: Hymni instaurandii Breviarii Romani.
Consilium ad exsequendam constitutionem de Sacra Liturgia, Citta del Vaticano
1968, nr 65 (dalej: HiBR); Te decet hymnus. L'lnnario della ,,Liturgia Horarum”,
red. A. LENTINI, Typis Polyglottis Vaticanis 1984, nr 71 (dalej: TDH); Liturgia
Horarum iuxta ritum romanum, t. 1, Officium divinum ex decreto Sacrosancti
Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PPVI promulgatum,
Editio typica, Libreria Editrice Vaticana 1977, 113 (dalej: LH I).

' Por. Iz 7, 14; Mt 1, 18-25; £k 1, 34-35; BF IV, 38; VI, 6, 7, 8.

2LiG I, zwr. 3, 125; por. LH 1, 18: ,egréssus honestissima / Virginis matris
cldusula”.

BLiG 1, 281; por. tac. Verbum salitis 6mnium; HiBR 69; TDH 747; LH I, 254.

Y LH I, 254; tacifiski tekst zachowuje kolejnoséé kultu (Laudes Christi et Mariae).
W wewnetrznej konstrukeji budowy zwrotki na poczatku eksponuje Chrystusa
jako ,Verbum salttis 6mnium, patris ab ore prodiens”.

15 Por. LG 66; 67.

6 LiG 1, 281.

7 TAMZE, 127-128.
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w lonie Dziewicy'®. Rowniez powszechny hymn w Godzinie czytaf
po 17 grudnia PrzyjdZ, o Zbawicielu swiata"® wprost nie méwi o Ma-
ryi, ale wspomina J3 jako Matke Stowa Wcielonego: Stowo stalo sig
czlowiekiem | Biorgc cialo z czystej Matki®.

Przy omawianiu tresci mariologicznych wystepujacych w hym-
nach Modlitwy w ciggu dnia w Adwencie, nalezy zauwazy¢ na samym
poczatku, ze tylko polskie hymny méwiag o Maryi. Hymny te s3
dodatkowe i moga byé wykonywane przez caty Adwent?'.

Hymn Jasny Plomieniu milosci®, wykonywany przed potudniem,
ukazuje Maryije jako Te, ktéra Duch Swicty napehnit swoja obecnoscia
i ubogacit darami®®. Maryja Panna zostata obdarowana szczeg6lng $wietoscig
od pierwszej chwili swego poczecia®; stata sie przybytkiem Ducha Swie-
tego poprzez zamieszkanie w Niej jasnego Plomienia milosci®>; Dziewica
Maryja zostata napetniona Boza mitoécia®; otrzymata od Ducha Swictego
taske o§wiecenia rozumu i serca oraz umocnienie woli, czyli dary: rozumu,
madrosci i mestwa”’. Najswietsza Dziewica Maryja napelniona Tym, ktcry
wszystko ozywia, w perspektywie tajemnicy wcielenia, jest Matka Boza*,
gdyz za sprawa Ducha Swictego poczeta Syna Bozego — Stowo zrodzo-
ne przez Ojca; zarazem jest wzorem doskonatej wspoétpracy z Duchem
Swietym®. Towarzyszy Ona ludowi Bozemu, ktéry w Adwencie wyraza
tesknote za przyjéciem Pana i poddaje si¢ dziataniu Ducha Swictego™.
Wypatrywanie Pana, razem z Maryjg, obejmuje jednoczeSnie oczekiwanie
Pana, kt6ry sig wkrétce objawi w Uroczysto$¢ Bozego Narodzenia, a takze
na koficu czaséw przy powtérnym przyjsciu’’.

18 Zob. BF IX 40; B. STUBENRAUCH, Preumatologia-Traktat o Duchu Swigtym
(Traktat VIII). Podrecznik Teologii Dogmatycznej, red. W. BEINERT, tl. P. Lisak,
Krakéw 1999, 59-63.

1% Yac. Veni, redémptor géntium; HiBR 68; TDH 75; LH 1, 255; LiG I, 282-283.

20 TAMZE; tacifiki hymn uzywa terminu Dziewica, a nie Matka: Non ex virdli
sémine,| sed mystico spirdmine | Verbum Dei factum est caro | fructiisque ventris
fl6ruit;/ Alvus tuméscit Virginis,/ claustrum puddris pérmanet,| vexilla virtitum
micant,| versdtur in templo Deus.

' LiG 1, 130-132; 286-288.

2 TAMZE, 130.

2 TAMZE, 130; 286, zwr. 1.

X LG 56.

% Por. BF VI 6; LG 53.

2% Por. A. VALENTINI, Z Maryjg Zycie chrzescijariskie, Warszawa 1989, 56-60.

2], WOJTKOWSKI, Mariologia, Olsztyn 1995, 28.

B BF IV 33.

 Por. J. WOJTKOWSKI, Mariologia..., 41; S.C. NAPIORKOWSKI, Z Chrystusem
w znakach, Lublin 1984, 43-44; 80-87.

0 LiG 1, 130.

31 Zob. W. GRANAT, Dogmatyka katolicka. Eschatologia. Rzeczy ostateczne
czlowieka i wiara, Lublin 1962, 260-273.



Hymn na Modlitwe potudniowa rozpoczyna sie prosba wprost
zanoszong do Maryi: Czysta Dziewico, Maryjo,/ Przyczyno naszej rado-
sci,/ Mddl sig za nami do Boga™. Wskazuje na nienaruszone i wieczyste
dziewictwo Maryi* oraz podkreSla Jej przywilej moralnej bezgrzeszno-
§ci**. Wezwanie Przyczyno naszej radosci®, w kontekscie adwentowym,
wyraza prawde o czynnym udziale Dziewicy Maryi w dziele odkupienia
poprzez zrodzenie Syna Bozego. Dzigki temu stata si¢ przyczyng radosci
zbawionych®. Zrodzita Pana, by stal si¢ naszym zbawieniem. Oprocz
tego wspomniana zostata uczynnos¢ i dobroé czystej Dziewicy, gdyz
poszta z pospiechem przez wzgdrza, by stuzyé matce Proroka. Maryja
jest wzorem wytrwatosci i ochotnego wypelniania woli Bozej mimo
wielkiego trudu, kiedy stoneczne promienie pality, a droga wiodla
przez wzgdrza®’. Moralna §wieto$¢ Maryi wzbudza zaufanie, zacheca
do przedstawiania Jej prosb*. Najswietsza Maryja Panna modli sie za
nami do Boga, jest Oredowniczka i PoSredniczka™®. Pielgrzymuje wraz
z ludem Bozym w wedrowce wiary, krzepi go mocg wyproszonej taski,
pomaga serca otworzyc na bliznich potrzeby, uprasza mitosc uczynng,
wytrwalos¢ w pracy i pokdj*. Ponadto przez zrodzenie Zbawiciela
przyczynia sie do oddawania chwaly Bogu przez zbawionych ludzi
i nieustannego uwielbiania Tréjcy Przenajswietszej.

Polski hymn na Modlitwe popotudniowa O Panie, ktory raczyles*!
wspomina posrednio Boze macierzynstwo Najswietszej Maryi Panny
oraz Jej nienaruszone dziewictwo*’. Maryja zostala obdarowana taska,
gdyz Stowo Przedwieczne raczylo zamieszkac w tonie Dziewicy®. Za-
tem tono Dziewicy stalo si¢ mieszkaniem Stowa Przedwiecznego.

2 LG 1, 131; 287.

33 Zob. F. COURTH, P NEUNER, Mariologia-Maryja, Matka Chrystusa (Traktat VI),
Eklezjologia-Nauka o Kosciele (Traktat VII), Podrecznik Teologii Dogmatycznej,
red. W. BEINERT, t. W. Szymon, Krakéw 1999, 134-1335.

3 BF VI 84.

35 Por. J. KUTNIK, Litania loretariska, Krakéw 1983, 11-20.

3 Zob. A. JANKOWSKI, Biblijne miejsce Matki Chrystusa w zbawczym planie
Boga, w: Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru, red. B. PRZYBYLSKI, Poznan
1970, 258-261.

TLIG T, 1315 287, zwr. 2.

3 Zob, C. NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana, Opole 1988, 16, 206; S.
BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1995, 153.

3 Por. T. COLOMBOTTI, Maria nella Liturgia delle Ore del tempo di Avvento,
»Rivista di Pastorale Liturgica” 16(1978) 091, 46-53. )

40 JAN PAWEL. 11, Encyklika Redemptoris Mater, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawla I, t. 1, Krakoéw 1996, 295.

“LIG 1, 132; 288.

2 Por. A. KLAWEK, Imi¢ Maria. Et nomen virginis Maria (Ek 1, 27), ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 4(1951) 56-58; J. GUITTON, Jezus. Maryja, przet. L.
Jozefowiczowa, ]. Rybaltt, Warszawa 1966, 330-332.

BLIG T, 132; 288, zwr. 1.
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2. Obecno$¢ Maryi w antyfonach adwentowych

Obecno$¢ Maryi najsilniej zaznaczona jest w antyfonach psal-
modii Modlitwy w ciggu dnia. Na kazda matg Godzine przeznaczo-
na zostala antyfona wprost mowiaca o Najswietszej Maryi Pannie.
Diametralnie inaczej jest z obecnoscig Maryi w antyfonach psalmodii
Jutrzni, Nieszporéw i Godziny czytah, ktore Jej nie wspominaja,
i to zaro6wno w niedziele Adwentu, jak i w dni powszednie. Jedyny
wyjatek moze stanowié antyfona Moje serce raduje si¢ w Panu, ktory
poniza i wywyzsza (1 Sm 2, 1-10), dzieki umieszczonej pod spodem
sentencji z Ewangelii, nadajacej chrzescijanski sens starotestamentowej
piesni: Pan strgcil wladcow z tronu, a wywyzszyl pokornych i glod-
nych nasycil dobrami (Lk 1, 52-53)*. Podobnie mozna wspomnie¢
o obecnosci stow wypowiedzianych przez Maryje w Godzinie czy-
taf umieszczonych w postaci sentencji nadajacej chrzescijafiski sens
Psalmowi 89, 39-53: Wzbudzil Bog moc zbawczg w domu Dawida
(tk 1, 69)*. Natomiast treSci maryjne wystepuja w antyfonach do
piesni Zachariasza w Jutrzni i do piesni Maryi w Nieszporach, przy
czym mozna zauwazy¢ nierownomierng obecno$¢ Maryi w poszcze-
golnych fazach Adwentu.

Do 16 grudnia Maryje wspomina tylko antyfona do piesni
Zachariasza na I Niedziele Adwentu. W swej treSci nawigzuje do
stéw aniola Gabriela wypowiedzianych podczas zwiastowania: Nie
lekaj sie, Maryjo: Duch Swigty zstqpi na Ciebie i w Twoim tonie Syn
Bozy zamieszka, alleluja*®. Ukazuje pobozno$¢ Maryi do§wiadczaja-
cej bojazni Bozej, ktora jest taskg i cnotg oraz wyrazem zywej wiary
i szacunku wobec Boga*’. Antyfona zapowiada Boze macierzyfistwo
Najswietszej Maryi Panny za sprawg Ducha Swig‘tego.

W okresie bezposredniego przygotowania do Uroczystosci Boze-
go Narodzenia w Jutrzni czeSciej wspomina si¢ Matke Bozg. Cztery
antyfony do pie$ni Zachariasza (19, 20, 22 i 24 grudnia) odnosza
sie do Najswietszej Maryi Panny. Gtéwnym zrédlem tresci antyfon,
wskazujacych na Maryje, s3 teksty biblijne. Na tekst antyfony Zba-
wiciel swiata wzejdzie jak storice i jak rosa na trawe zstgpi w tono
Dziewicy, alleluja®®, sktadajg sie stowa kantyku Zachariasza (kk 1,

“ TAMZE, 715; Jutrznia II tydzief — §roda.

45 TAMZE, 803; Modlitwa w ciagu dnia III tydziefi — §roda.

4 Por. tk 1, 30. 35; LH 1, 123; Spiritus Sanctus in te descéndet, Mdria: ne timeas,
habébis in vtero Filium Dei, alleliija; LiG 1, 139.

47 STB, 91-92.

®LiG 1, 19 grudnia, 308; por. LH I, 277; Oriétur sicut sol Salvdtor mundi, et
descéndet in viterum Virginis sicut imber super gramen, alleltiia.



78) oraz proroctwo Micheasza (Mi 5, 6)*. Maryja ukazana jest jako
Ta, na ktorej spelniajg si¢ proroctwa zapowiedziane przez Boga.
Wyraznie wystepuje tu prawda o dziewictwie NajSwietszej Maryi
Panny oraz zapowiedziane jest Jej Boze macierzyfistwo™.

Antyfona Postal Bég aniola Gabriela do Maryi Dziewicy poslu-
bionej Jozefowi®!, nawigzuje do poczatku sceny zwiastowania (£k 1,
26-27). Maryja ukazana jest jednoczesnie jako Dziewica i dziewicza
matzonka $w. J6zefa. W dalszym znaczeniu wylania si¢ obraz Maryi
jako Dziewicy wybranej przez Boga, z ktéra On prowadzi dialog
posyltajac do Niej aniota®.

Stowa Skoro glos Twego pozdrowienia zabrzmial w moich uszach,
poruszylo sig z radosci dziecigtko w moim lonie, alleluja® s3 zapozy-
czeniem wyznania $w. Elzbiety w czasie jej nawiedzenia przez Maryje
(Lk 1, 44). Wyrazona tu zostala zyczliwo$¢ Maryi pozdrawiajacej
krewng. Maryja ukazana jest jako przynoszaca rados¢ i przyczyniajaca
sie do uwielbiania Boga (alleluja).

Tres¢ antyfony w Jutrzni wykonywanej w przeddzieni Uroczystosci
Bozego Narodzenia: Nadszedl dla Maryi czas rozwigzania i porodzita
swego pierworodnego Syna>*, pochodzi z relacji o narodzeniu Pasiskim
wedlug Lk 2, 6-7. Tekst ten poucza, ze Maryja jest Matkg pierwo-
rodnego Jezusa, a wiec ukierunkowuje na prawde o prawdziwym
macierzyfistwie Maryi i o Jej Bozym macierzyfstwie®.

W Nieszporach catego roku liturgicznego Kosciét modli si¢ razem
z Maryja stowami Jej piesni Wielbi dusza moja Pana (Lk 1, 46-55)%.
W dziekczynienie zanoszone Bogu za miniony dzien wlaczona jest
pie$h Maryi. Zatem poprzez ten kantyk Maryja jest obecna w Liturgii
godzin réwniez w Adwencie. Dodatkowo jeszcze zwracaja uwage na
Nig antyfony do piesni Maryi wystepujace w dniach pierwszej czesci
Adwentu. W przeciwienstwie bowiem do Jutrzni, antyfony kantyku
Magnificat méwia o NajSwietszej Maryi Pannie tylko w Nieszporach
do 16 grudnia. Tresci tych antyfon zaczerpniete sa z Ewangelii we-
dlug $w. Lukasza 1, 26-56 (piec) i Sw. Mateusza 1, 18 (jedna). Tak

9 Zob. Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red. W.R. FARMER, red.
pol. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, 1034-1035.

30 Zob. O. KNOCH, Maria in der Heiligen Schrift, w: Handbuch der Marienkunde,
red. W. BEINERT, H. PETRI, Regensburg 1984, 40-41.

STLIG I, 20 grudnia, 314.

32 Zob. Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. C.S.
KEENER, red. pol. K. BARDSKI, W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, 125.

33 LiG 1, 22 grudnia, 329.

3* LiG 1, 24 grudnia, 343.

55 BE VI, 4.

S LIGI, 585.
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zwane antyfony wielkie, poczawszy od 17 grudnia, skoncentrowane
na oczekiwaniu Zbawiciela, milczg o Maryi”’.

Antyfona do Magnificat w 11 Nieszporach I Niedzieli Adwentu
brzmi: Nie lgkaj sig, Maryjo, znalazlas bowiem u Boga laske. Oto
poczniesz i porodzisz Syna, alleluja®®. Ukazuje Maryje obdarowang
szczegoblng taskg Bozg. Maryja jest niewiastg pobozna, do§wiadczajaca
bojazni Bozej. O Jej Bozym macierzynstwie méwi druga cze$¢ antyfony.
Nastepnego dnia w Nieszporach (poniedzialek 1 tygodnia Adwentu)
antyfona do Magnificat kontynuuje tre$¢ antyfony niedzielnej: Aniof
Pariski zwiastowal Maryi, i poczela z Ducha Swigtego, alleluja®. Tekst
ten podobny jest do wersetu z modlitwy Aniof Pariski. Maryja ukazana
zostata jako Ta, ktora Syna Bozego poczela z Ducha Swietego.

Kolejne trzy antyfony nawigzuja do sceny nawiedzenia $w. Elz-
biety (Ek 1, 39 n)®. We czwartek pierwszego tygodnia w Nieszporach
rozbrzmiewaja stowa skierowane do Maryi: Blogoslawiona jestes
miedzy niewiastami i blogostawiony owoc Twojego tona®'. Podkre-
§lajg szczegblne wyrdznienie Maryi z racji Jej Bozego macierzynstwa.
Tresé blogostawienstwa kontynuuje antyfona do Magnificat w 11 Nie-
szporach II Niedzieli Adwentu: Blogostawiona jestes, Maryjo, ktéras
uwierzyla, Ze spelnig si¢ stowa powiedziane Ci od Pana, alleluja®.
Podkreslona jest ufna wiara Naj$wietszej Maryi Dziewicy, a w dal-
szej kolejnosci ukazane jest szczeScie i chwata blogostawionej Maryi
oraz uwielbienie, ktére skierowane jest ku Bogu za dzielo, ktérego
dokonat w Maryi®.

W trzecim tygodniu w poniedziatkowych Nieszporach antyfo-
na do Magnificat powtarza stowa Maryi: Blogostawic mnie bedg
wszystkie pokolenia, bo wejrzal Bog na unizenie swojej stuzebni-
cy®. Dzieki stowom Maryi ta antyfona staje sie modlitwa Kosciofa,

57 Zob. maryjng interpretacje tekstow w: E. EHRLICH OSU, Wolanie o Chrystusa.
Wielkie Antyfony ,,O!”, Poznafi 1998, 9, 20, 80-90.

8 Por. tk 1,31; LiG I, 142; LH I, 126: Ne timeas, Maria, invenisti grdtiam apud
Déminum: ecce concipies et pdries filium, alleliia.

¥ Por. £k 1, 26n; Mt 1, 18; LiG 1, 148; LH 1, 132: Angelus Démini nuntidvit
Mariae, et concépit de Spiritu Sancto, alleltiia.

8 Por. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. K. ROMANIUK, A.
JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, t. 1, Poznai-Krakéw 1999, 269-272.

o Por. £k 1, 42; LiG 1, 168; LH I, 150: Benedicta tu in muliéribus, et benedictus
fructus ventris tui.

2 Por. £k 1,45; LiG I, 190; LH I, 170: Bedta es, Marta, quae credidisti: perficiéntur
in te quae dicta sunt tibi a Démino, alleliia.

3 Zob. R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, tt. J. Krélikowski,
Warszawa 1994, 48-55.

8 Por., Lk 1,48; LiG 1, 246; LH 1, 222: Bedtam me dicent omnes generationes, quia
ancillam himilem respéxit Deus.



zakorzeniong w modlitwie ludu wybranego zyjacego w obecnosci
Boga, doswiadczajacego Jego wszechmocy i oczekujacego z ufnoscia
wielkich rzeczy®.

Antyfona do Magnificat, wspominajaca Matke Boza, ostatni raz
pojawia sic w Adwencie w Nieszporach we Srode trzeciego tygodnia:
Wpierw nim Maryja zamieszkala razem z Jozefem, znalazla sie¢ brze-
mienng za sprawg Ducha Swietego, alleluja®. Maryja ukazana jest
jako dziewicza malzonka $w. J6zefa oraz Matka Boza, ktéra poczeta
za sprawg Ducha Swietego.

Antyfony, w ktérych wystepuje imi¢ wlasne Maryi, konczg sig
aklamacja alleluja. W ten spos6b wyrazona jest prawda o naleznym
Bogu kulcie uwielbienia (cultus latrii), a NajSwietszej Maryi Pannie
naleznej czci (cultus hiperdulii). Mozna wyciagnaé dalszy wniosek,
ze obecno$¢ Maryi w tekstach liturgicznych przyczynia si¢ do inten-
sywniejszego uwielbiania Boga i pomnazania Jego chwaty®.

Psalmodia Modlitwy w ciggu dnia ma trzy stale antyfony, obo-
wigzujace przez caly Adwent (po jednej na Tercje, Sekste i Nong),
mowigce o Najswietszej Maryi Pannie®. Ponadto raz umieszczona
zostala sentencja z maryjnego kantyku Magnificat (nadajaca chrzesci-
janski sens tekstowi Psalmu 75): Strgcit wladcow z tronu, a wywyzszyl
pokornych (Ek 1, 52)%.

Modlitwa przedpotudniowa podaje do psalméw antyfone: Za-
powiedzieli prorocy, Ze Zbawiciel si¢ narodzi z Maryi Dziewicy™. Ten
zwiezly tekst o Zbawicielu kryje w sobie wiele prawd mariologicznych,
z ktorych mozna wyciagnaé nastepujace wnioski: Maryja zostata zapo-
wiedziana przez prorokéw; Maryja jest Dziewicg; Maryja jest Matka
Zbawiciela; przez zrodzenie Zbawiciela Maryja jest jednoczes$nie
Dziewica i Matkg oraz: imi¢ Matki Zbawiciela brzmi Maryja.

Antyfona do psalméw w Modlitwie poludniowej poucza, ze aniot
Gabriel powiedzial Maryi: BgdZ pozdrowiona, pelna laski, Pan z Tobg,

85 Zob. T.M. DABEK, Oto bowiem blogostawié mnie bedg odtqd wszystkie pokolenia
(Lk 1, 48). Czy Maryja miata swiadomosc Jej przyszlego kultu?, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 4, 43.

% Por, Mt 1, 18; LiG I, 252; LH 1, 228: Antequam convenirent, invénta est Maria
habens in itero de Spiritu Sancto, allelitia.

LG 66.

% Zob. LH 1, 115-116; 257-258: Prophétae praedicavérunt nasci Salvatdrem de
Vérgine Maria; Gdbriel dngelus lociitus est Mariae, dicens: Ave, grdtia plena;
Ddéminus tecum; benedicta tu inter mulieres; Maria, dixit: Qualis est ista salutdtio?
quia conturbdta est dnima mea, et quia paritira sum Regem, qui claustrum
virginitdtis meae non violdbit.

% LiG I, Modlitwa w ciagu dnia III tydzief — §roda, 803.

0 TAMZE, 130; 140; 147; 155; 161; 167; 174; 180; 188; 195;201; 208; 2153 222; 228;
23752445 2515 257; 2635 270; 278; 2865 295; 302; 309; 315; 323; 330; 344.
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blogostawiona jestes migdzy niewiastami’'. Tre$¢ antyfony nawigzuje do
pierwszych stéw pozdrowienia anielskiego (Lk 1, 26-28). Zasadnicza
prawda wyeksponowang tu jest prawda, ktoérg mozna sformulowaé
w stwierdzeniu, ze blogostawiona miedzy niewiastami Maryja jest
petna taski’?. Tekst antyfony wypowiadany w modlitwie adwentowe;j
umieszcza Maryje w kontekscie misterium Wcielenia.

Modlitwa popotudniowa w swej antyfonie do psalméw nawigzuje
do dialogu Maryi z aniotem Gabrielem podczas zwiastowania’. Tekst
jest literackim opisem: Rzekla Maryja: Co znaczy to pozdrowienie?
Zatrwozylam si¢ w mojej duszy, bo mam porodzic Kréla, ktory nie
naruszy mojego dziewictwa’™.

3. Obecnos$é Maryi w czytaniach adwentowych

Zasadniczo w calym Adwencie nie ma czytan z Pisma Swietego
w Liturgii godzin, ktére by mowily wprost o Najswietszej Maryi
Pannie. Czytania krotkie we wszystkich Nieszporach i Modlitwach
w ciggu dnia, prawie wszystkie w Jutrzni (wyjatek stanowi tekst Iz
7, 14-15) oraz wszystkie czytania I w Godzinie czytan nic nie méwig
o Najswigtszej Maryi Pannie. Dopiero bogate w mariologie, zaréwno
pod wzgledem liczebnosci, jak i tresci, sg czytania Il w Godzinie czytan
zaczerpnigte z pism Ojcow Kosciola i innych autoréw koscielnych.

Maryja w krétkich czytaniach Jutrzni to Panna rodzagca Emma-
nuela. W Jutrzniach Adwentu znajduje si¢ tylko jeden tekst z Biblii,
ktory Tradycja Kosciota przypisuje Maryi, a jest nim starotestamen-
towe proroctwo zapowiadajgce narodziny Emmanuela: Oto Panna
pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel. sz'etcmg
i miéd spozywac On bedzie, az si¢ nauczy odrzucac zlo, a wybierac
dobro (Iz 7, 14 b-15). Fragment ten znalazl zastosowanie trzy razy,
jako krotkie czytanie w Jutrzni we Srody I, I1'1 III tygodnia Adwentu
(czyli do 16 grudnia), oraz jeden raz w Jutrzni dnia 21 grudnia™.
W proroctwie znajduje si¢ zapowiedz dziewictwa i Bozego macie-
rzyhstwa Najswietszej Maryi Panny’®.

W TAMZE, 131; 141; 147; 155; 161; 167; 174; 180; 189; 196; 202; 208; 2153 222; 228;
23752455 2515 258; 264; 271; 278; 287; 295; 302; 309; 316; 323; 330; 345.

72 KKK 490.

3 Por. £k 1, 29n.

M LiGL 132;141;148;155; 161, 168; 1755 1805 189; 196; 202; 209; 2165 223; 229;
238;245; 2525 258; 264; 271; 278; 288; 296; 303; 309; 316; 323; 330; 345.

B LG, 160; 207; 256; 322.

6 Por. Mt 1, 23; R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, przet. R.
Siemieniska, Czestochowa 1989, 21-22.



W poszerzony sposob, zgodnie z nowymi wskazaniami Soboru
Watykanskiego II, ukazana jest Maryja w II czytaniach Godziny czy-
tan w Adwencie. W okresie do 16 grudnia w II czytaniach Godziny
czytan znajduja sie dwa odniesienia do Dziewicy oraz dwa kazania
poswiecone Maryi. W drugim okresie Adwentu po 17 grudnia w II
czytaniach Godziny czytan zaznacza si¢ bardziej wyrazna obecnosé
Maryi. W czytaniach znajdujg sie dwa obszerne wspomnienia Maryi
oraz trzy rozwazania wprost Jej poswigcone.

Cykl II czytahi adwentowych otwiera fragment katechezy $w.
Cyryla Jerozolimskiego (Katecheza 15, 1-3) O podwdjnym przyj-
sciu Chrystusa. W 1 Niedziele Adwentu stuchacz zostaje pouczony:
Duwojakie jest Jego [Jezusa Chrystusa] narodzenie: jedno z Boga,
przed poczgtkiem czasow; drugie z Dziewicy, gdy dopelnily sig czasy.
Dwojakie tez i przyjscie: pierwsze — ukryte, jak rosy na runo; drugie
— jawne, to, ktore nastgpi. Za pierwszym przyjsciem zostal owinigty
w pieluszki i zloZony w zlobie; za drugim oblecze si¢ swiatlem jak
szatq”’. W ten sposdb poSrednio zostala wspomniana Maryja, jako
Dziewica, ktéra poczeta i zrodzita Syna Bozego. Z wypowiedzi $w.
Cyryla mozna wyprowadzié tez dalsze wnioski o Maryi, ze jako Matka
Boza kryje w sobie tajemnice Bozego poczecia w czasie, oraz jako
Matka otoczyla Jezusa Chrystusa troskliwag mitoScia, co wyrazajg dwa
poréwnania: narodzenie jak zstgpienie rosy na runo oraz owiniecie
Syna Bozego w pieluszki.

We wtorek I tygodnia Adwentu wspomniana jest Maryja, rOwniez
posrednio, przy okazji rozwazania nad ludzka naturg Syna Bozego.
Z kazania $w. Grzegorza z Nazjanzu (Kazanie 45) O godna podziwu
zamiano! dowiadujemy sie, ze Syn Bozy poczgl si¢ z Dziewicy, ktorg
jeszcze przedtem Duch Swiety uczynil czystg duchem i cialem’™. Wyste-
puje tu wiara w ontologiczng $wieto$¢ Maryi plynaca z macierzynstwa
Bozego”. Dziewica, z ktorej sie poczat Syn Bozy, jest moralnie $wigta
za sprawa Ducha Swietego, ktory przedtem uczynit Ja czystg duchem
i cialem. Maryja obdarowana zostala przywilejem wyjatkowej Swietosci
i niepokalanego dziewictwa ze wzgledu na Chrystusa®.

LG I, 136-137.

8 TAMZE, 152: albowiem trzeba bylo uczci¢ samo narodzenie, a réwnoczesnie
zaznaczy¢ wyzszos¢ dziewictwa. Ukazal si¢ zas nam jako Bog w przyjetym
przez siebie czlowieczenistwie, jako jeden iten sam w dwdch przeciwstawnych
sobie naturach, ciala i ducha, z ktorych jedna przebostwila drugg, i przyjgl te
przebdstwiong.

" Por. L. MELOTTI, Maryja i Jej misja macierzysiska, Krakéw 1991, 69.

80 Zob. LG 56, KKK 492.
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Imie Maryi pojawia si¢ po raz pierwszy w Godzinie czytan
(w II czytaniach) w piatek II tygodnia Adwentu. Zgodnie ze wschodnig
Tradycja Maryja ukazana jest jako nowa Ewa, dzigki ktdrej Chrystus,
nowy Adam, odnawia ludzko$¢®!. Dzieje sie to za sprawa fragmentow
traktatu Sw. Ireneusza biskupa Przeciw herezjom (ksiega 5, z rozdz.
19,201 21) Ewa i Maryja®. U podstaw jego mariologii lezy Proto-
ewangelia ze stowami Bozymi skierowanymi do weza: Wprowadzam
nieprzyjain miedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje
a jej potomstwo: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiaidzysz mu pigte
(Rdz 3, 15)%.

Bogatg tres¢ teologiczng ukazujacg Maryje jako druga Ewe mozna
zilustrowac zestawieniem w tabeli:

Ewa

Maryja

jest stworzeniem

jest Matka Bozg i stworzeniem:
jednoczesnie nosi i jest noszona
przez Syna Bozego

Dziewica przeznaczona dla meza,
ktora sie sprzeniewierzyla

Dziewica po$lubiona mezowi

Ewe uwiodta mowa pierwotnego
aniofa

Maryje pouczyto zwiastowanie
anielskie

Ewa przeciwstawita sie stowu
Bozemu

Maryja okazata sie posuszna
stowu Boga

Ewa sprawita odstepstwo od Boga

Maryja poczeta Boga

Ewa naktoniona
do niepostuszefistwa

Maryja okazuje
postuszenstwo

Ewa odwrdcita sie od Boga

Dziewica Maryja jest oredowniczka
dziewicy Ewy

Przez niewiast¢ Ewe, szatan zdobyt
wladze nad czlowiekiem i stat sie
jego nieprzyjacielem

Przez niewiaste Maryje,
ktora zrodzita Syna Bozego,
szatan, wrog czlowieka zostat
ZWYyCigzony

Przez Ewe rod ludzki

pograzyl sie w §mierci

Przez Maryije rod ludzki
wynurza si¢ ze $Smierci ku zyciu

81 Zob. F. COURTH, P NEUNER, Mariologia-Maryja, Matka Chrystusa..., 158.
2 LG I, 219,
83 Por. TAMZE, 220.



To, co zasadniczo rézni Maryje od Ewy, to gleboka relacja do
Chrystusa i postuszenistwo Bogu®‘. Maryja jest wzorem nowego,
wolnego czlowieka, odkupionego i wyzwolonego przez Syna Czlo-
wieczego z niewoli przeciwnika. Niewiasta Dziewica przez swoje
postuszenistwo Bozemu stowu poczeta i zrodzita Chrystusa, ktory
przez postuszeristwo okazane na drzewie krzyza mial naprawic nie-
postuszeristwo okazane w raju przy drzewie®.

Patrystyczny obraz Maryi® ukazany przez $w. Ireneusza uzupet-
niony zostal o eklezjotypiczne nauczanie bt. [zaaka, opata klasztoru
Stella. Drugie czytan ie w sobote II tygodnia Adwentu zawiera jego
Kazanie 51 Maryja i Kosciéf®’. Maryja jest Matka Chrystusa i Matka
Kosciota®.

Teologie ukazujaca podobiefistwo Maryi i Ko$ciota mozna zilu-

strowaé zestawieniem w tabeli:

Maryja

Kosciét

Jedyny Syn jedynego Boga w niebie
ijednej Matki na ziemi

Jeden jest tylko Chrystus, caly i jedyny;
Chrystus glowa i ciato

Matka jedynego Syna

Jeden Syn i wielu synéw

Jedna Matka

Jedna Matka 1 wiele matek

Jedna Dziewica

Jedna Dziewica i wiele dziewic

Maryja jest Matka

Koscidl jest Matka

Maryja jest Dziewica

Koscidl jest Dziewica

Maryja, z jednego Ducha poczynajac
w czystosci, Bogu Ojcu synéw
wydaje bez grzechu

Kosciél, z jednego Ducha poczynajac
w czystosci, Bogu Ojcu synow
wydaje bez grzechu

Maryja porodzita Tego, ktéry jest
Glowg Ciata i jest bez grzechu

Kosciét przez odpuszczenie
grzechoéw wydaje dla Glowy jej Ciato

Maryja jest Matka, lecz bez Kosciota
nie rodzi calego Chrystusa

Kosciol jest Matka, lecz bez Maryi
nie rodzi calego Chrystusa

Natchnione wypowiedzi Pisma
swigtego odnoszace si¢ ogdlnie do
matki-dziewicy odnosza si¢ réwniez
do osoby Maryi Dziewicy

Natchnione wypowiedzi Pisma
Swigtego odnoszace si¢ ogdlnie do
matki-dziewicy odnoszg si¢ réwniez
do Kosciota

84 R. LAURENTIN, Matka Pana..., 47-50.

$LiG T, 219; por. KKK 494.

86 Zob. S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 42-47.

87LiG 1, 225-227.

88 KKK 963, 964; zob. S. GRZECHOWIAK, Kosciele, kim jestes? Studium

eklezjologii, Gniezno 2002, 202-206, 209-212.

Obecno$é Maryi w Liturgii godzin Adwentu

105



Ks. Stawomir Ropiak

—
S
N

Wypowiedzi Pisma $wigtego, ktore
méwia o Maryi, Dziewicy i Matce,
rozumie si¢ w ogdlnosci o dziewiczej
Matce Kosciele

Wypowiedzi Pisma swigtego, ktore
méwig o dziewiczej Matce Kosciele,
rozumie sie w ogélnosci o Maryi,
Dziewicy i Matce

W wypowiedziach Pisma oba znaczenia
przenikajg si¢ wzajemnie, tak ze prawie
bez réznicy to, co powiedziano o Matce
Bozej, odnosi si¢ tez do Kosciota

W wypowiedziach Pisma oba
znaczenia przenikajg si¢ wzajemnie,
tak ze prawie bez réznicy to, co
powiedziano o Kosciele, odnosi sig
tez do Matki Bozej

Maryja jest Oblubienica Stowa
i Matkg, Chrystusa

Kazda dusza wierna jest oblubienica
Stowa i matka Chrystusa

Maryja, w porzadku wiary, jest corka
i siostrg Chrystusa

Kazda dusza wierna jest corka
i siostrg Chrystusa

Maryja jest dziewicza i ptodna
poprzez wiare

Kazda dusza wierna jest dziewicza
i plodna

Maryja wierna dusza

Kosciot kazda wierna dusza

Maryja jest dziedzictwem Pana

Koscidl, jak i kazda dusza wierna jest
dziedzictwem Pana

W swiatyni tona Maryi Chrystus
przebywal przez dziewieé miesigcy

W $wiatyni, jaka jest wierzacy Kosciol,
Chrystus trwa az do skonczenia $wiata

W $wiatyni duszy Maryi, przez poznanie
i milo$¢, Chrystus trwac bedzie na wieki

W $wiatyni kazdej wiernej duszy, przez
poznanie i mito$¢, Chrystus trwac

bedzie na wieki

Na dzieni 17 grudnia na lekture wyznaczony zostal fragment
z listow Swietego Leona Wielkiego (List 31, 2-3) Sakrament naszego
pojednania®. Papiez wspomina Maryje z racji wyja$niania rzeczywistej
natury ludzkiej Jezusa Chrystusa — Wszechmogacego Syna Bozego
i blogostawionej Dziewicy Maryi Matki Pana, poslubionej sw. J6ze-
fowi®®. Wystepuja tu tytuly Maryi: blogostawiona Dziewica Maryja
i Matka Pana, oraz objawiona prawda wiary, ze Maryja jest dziewicza
matzonka $w. J6zefa®'. Zjednoczenie w jednej Osobie Chrystusa dwoch
natur Boskiej i ludzkiej®?, jako istota sakramentu naszego pojednania,
postanowione bylo przed poczatkiem czasu, a urzeczywistnione, gdy
Duch Swicty zstapil na Dziewice i oslonila Jg moc Najwyzszego.

¥ LiG 1, 292-293.

0 TAMZE, 292: Na nic sie nie zda twierdzic, ze Pan nasz, Syn blogoslawionej
Dziewicy Maryi, jest rzeczywiscie i w pelni czlowiekiem, jesli nie wierzy sig
temu, co o Jego ludzkim pochodzeniu glosi Ewangelia. Tak bowiem czytamy
w Ewangelii: «<Rodowdd Jezusa Chrystusa, syna Dawida, syna Abrahama» (Mt 1,
1). Ten rodowdd prowadzi poprzez nastepujgce po sobie pokolenia az do Jozefa,
ktdremu byla zaslubiona Matka Pana.

91 KKK 488.

9 BF VI, 3; KKK 466.



A mialo sig to stad, aby Mgdrosé mogla sobie wznies¢ mieszkanie
w Jej niepokalanym lonie i Slowo stac si¢ cialem®.

Wystepuje tu nawigzanie do zwiastowania i w ten spos6b Maryja
ukazana jest jako Oblubienica Ducha Swietego, ktora Bog ostonit swoja
moca®. Wspomniane jest Jej niepokalane tono i poetycko wyrazone
prawdy dogmatyczne o Jej doskonatym i niepokalanym dziewictwie
oraz Bozym macierzynstwie (Madro$¢ zamieszkata w Jej fonie, Stowo
stato sie ciatem). Wyjgtkowa Swieto$¢ Maryi wyplywa z Jej przywi-
leju Bozego macierzynstwa. Maryja ma ludzka, niepokalang nature,
wspolna z Jezusem Chrystusem, ktdry z Niej narodzit sie jako nowy
Czlowiek «w ciele podobnym do ciata grzesznego», jednak wolnego
od grzechu. Wyraznie wystepuje tu prawda, ze Maryja rzeczywiscie
poczela i zrodzita Jezusa Chrystusa, i jest Matkg Bozg - Matka Syna
jednej natury z Ojcem®.

W dniu 20 grudnia czytany jest fragment kazania $w. Bernar-
da, opata, ku czci Najswietszej Maryi Panny (Kazanie 4, 8-9): Caly
Swiat oczekuje odpowiedzi Maryi*®. Inspiracja do kazania zaczerpnieta
zostala ze zwiastowania (Lk 1, 26-38). Z rozwazan skupionych na
Maryi wylania sie obraz $wietej Dziewicy bogatej w niezwykle cnoty.
Maryja jest doskonatym wzorem Dziewicy. W pierwszej kolejnosci
jest Dziewica stuchajacg Boga. Ona uslyszala, co Bog Jej objawil,
a wiec uslyszala, Ze pocznie i porodzi Syna, oraz Ze stanie sig to nie
za sprawq czlowieka, ale z Ducha Swietego”.

Maryja jest Dziewica i Panig, na ktérej odpowiedz czeka Bog, czeka
odwieczne Stowo Boze, czekaja Swieci ojcowie, ktorzy mieszkaja jeszcze
w cieniu $mierci i mroku, czeka z utesknieniem caly §wiat. Maryja jest
Panng lito$ciwa, ktdrej ofiarowana jest cena naszego zbawienia. Od Jej
zgody na wcielenie Syna Bozego zalezy natychmiastowe wyzwolenie
grzesznikow od $mierci, odnowienie i przywrdcenie zyciu. Maryja jest
tez Dziewica pocieszajaca strapionych, poniewaz na Jej ustach zawisto
pocieszenie nieszczesliwych, odkupienie niewolnikow, wyzwolenie ska-
zancow, zbawienie catego rodzaju ludzkiego®. Ona nalezy do plemienia
Adama, do ludzkiego plemienia. Wyrdznia sie jednak doskonatoscia.
Maryja jest blogostawiong Dziewicg: niewinna, pokorna, powsciagliwa,

9 LiG I, 292-293; zob. L. BALTER, Rola Ducha Swigtego w Zyciu Maryi, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK,
Krakéw 1988, 137-150.

% PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, ,Acta Apostolicae Sedis”
66(1974) 26.

% LiG 1, 292-293.

% TAMZE, 312-314.

7 TAMZE.

% Zob. G. BASADONNA, G. SANTARELLL Litaria Loretariska, Warszawa 1999, 136.
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ufng, roztropng, milczaca®. Jest Izraelskg Oblubienica Boga, ktorej
dusza mituje Zbawiciela!®. Maryja to Dziewica mezna, ktora poktada
ufno$¢ w Bogu oraz zdobywa si¢ na potrzebng Smialo$é, by pokonaé
lek przed przyjeciem wiekuistego Stowa Bozego i wypowiedzie¢ sfowo
zmilowania. Maryja jest Dziewica wierzaca, ktora otworzyla serce dla
wiary, usta wyznaniu, a tono Zbawicielowi. Blogostawiona Dziewica
jest oblubiencza stuzebnicg Paniska, ktora nie ociggala sie w odpowiedzi
Bogu, lecz pobiegla przez oddanie oraz otworzyla sie na Boga przez
wiare i wyznanie: «Oto méwi Maryja, ja, stuzebnica Panska; niech mi
sie stanie wedtug stowa twego» .

Drugie czytanie w dniu 21 grudnia zawiera komentarz $w. Ambro-
zego, biskupa, do fragmentu Ewangelii wedtug $w. Lukasza 1, 36-56
(Ksiega 2, rozdzial 19, 22-23) Maryja nawiedza Elzbiete'”. W swych
rozwazaniach §w. Ambrozy ukazuje Maryje przede wszystkim jako
pierwowz6r Kosciota w porzadku wiary, nadziei i mitosci, gdzie jest
tylko jedna Matka Chrystusa, Ta, ktéra Go zrodzila, ale przez wiare
kazda dusza rodzi Chrystusa. Kazda bowiem przyjmuje Stowo Boga, jesli
tylko nieskalana i wolna od wystepkéw zachowuje czystosc nienaganng
i bez skazy. Dziewica Maryja, ktora uwierzyla aniotlowi, zwiastujagcemu
Jej tajemnice Boze, uprzedza w wedrowce wiary wszystkich ludzi.
Ona jest wzorem dla kazdej duszy, gdyz natychmiast, pelna radosci
i z wielkim pragnieniem oddania poboznej przystugi wyruszyta do
$w. Elzbiety'™] gdzie obie natchnione niewiasty zostajg owladniete
duchem proroczym'™,

Maryja jako pierwsza z ludzi zostata napetniona Duchem Swigtym
jeszcze przed poczeciem Zbawiciela oraz rozradowata sie w Duchu
Swietym, albowiem Ten, ktéry jest Niepojety i w Matce swojej dzia-
fal w sposcb niepojety. Maryja jest blogostawiong Dziewica, ktora
uwierzyla, poczela, zrodzita Stowo Boga, rozpoznala dzieta Boze
oraz uwielbiajac Boga dostapita wywyzszenia'®. Sw. Ambrozy dodaje
jednak komentarz, pouczajac Koscidl: ale i wy jestescie blogostawieni,
ktorzyscie ustyszeli i uwierzyli. Albowiem kazda dusza, ktéra wierzy,
poczyna w sobie i rodzi Stowo Boga i rozpoznaje Jego dziela'™.

% F. ARIAS, Gwiazda Zaranna, czyli o nasladowaniu dziesigciu cndt Najswigtszej
Maryi Panny, th. K. Wyszyfiski, J. Drob, Warszawa 1986, 56-58.

100 Aluzja do Oblubienicy z Pnp 5, 4-6.

101 TiG 1, 313-314; zob. J. LACH, Stuzebna rola Maryi w Odkupieniu w swietle relacji
0 Zwiastowaniu (Ek 1, 26-38), ,,Ateneum Kaptaniskie” 73(1981) 347-248.

12 1iG 1, 319-321.

103 Por. F. ARIAS, Gwiazda Zaranna..., 87-88.

104 1iG 1, 320.

105 Por, T. SIUDY, Stuzebnica Pasiska, Niepokalanéw 1995, 102-103.

106 1iG I, 320-321.



Cze$¢ Maryi najlepiej oddawana jest poprzez nasladowanie Jej
i wspélne z Nig uwielbianie Boga. Dlatego $w. Biskup zacheca: Niech
wigc kazda dusza bedzie duszg Maryi, aby uwielbiata Pana. Wyja$nia
rowniez, ze dusza, wielbigc Boga tak, jak uczynita to dusza Maryi,
rozradowuje si¢ w Bogu, sprawia, ze Pan doznaje w nas uwielbienia,
oraz dusza uczestniczy w pewien sposéb w Jego wielkosci i sama przez
to zostaje wywyzszona'"'.

Na dziefi 22 grudnia przypada II czytanie z komentarza $w. Bedy,
kaptana, do Ewangelii $w. Lukasza (Ksiega 1, 46-55): Wielbi dusza
moja Pana'®. Cate czytanie stanowigce komentarz do pie$ni Magnificat
poSwiecone jest Naj$wietszej Maryi Pannie odwiedzajacej Sw. Elzbie-
te. Tu réwniez dominuje eklezjotypiczny obraz Maryi'®. Sw. Beda
w swym rozwazaniu konsekwentnie uzywa imienia wlasnego Maryi,
zaczerpnietego z perykopy ewangelicznej, nie uwzgledniajac Jej innych
tytuléw stosowanych w teologii. W omawianym II czytaniu ukryte sa
jednak rézne przymioty Maryi tworzace obraz Kosciota zakorzeniony
w Starym Przymierzu. Maryja jest szczegdlnie wyrdzniona przez Pana,
ktory udzielit Jej wielkiego i niestychanego daru. Jako corka Izraela ma
gleboka swiadomos$¢ wybrania oraz milosci, jaka Bog otacza pokorne
i poddane Mu potomstwo Abrahama. Maryja we wsp6lnocie wybranego
i odkupionego ludu (razem z Elzbieta) uwielbia Boga, swego Zbawce,
a wpatrujgc si¢ w Jego nieskoriczong wielkosc, rado$nie ofiarowuje Mu
wszystko, co w Niej Zyje, czuje i mysli. Jej duch raduje sie odwiecznym
Béstwem Jezusa, Zbawiciela, ktory poczal sie w Niej w czasie. Od Ma-
ryi, kobiety owladnietej duchem proroczym, przywrdcone i gloszone
jest Swiatu zycie, zaprzepaszczone przez grzech. Maryja nie uczestni-
czy autonomicznie w historii zbawienia, lecz dostepuje wypelnienia
sie obietnicy Bozej danej Abrabhamowi i jego potomstwu na wieki,
doswiadcza pomocy Bozej ze wszystkimi unizonymi jak dziecko, jako
pokorny Izrael doswiadcza, ze Pan podtrzymuje Jej zycie i zarazem
wywyzsza Ja w krélestwie niebieskim, bo On nie gardzi unizeniem.
Maryja jest najwicksza w krolestwie niebieskim, gdyz jako pierwsza
nalezy do Chrystusa. Tak jak Maryja, wszyscy wierzacy s3 usprawie-
dliwieni i jako zbawieni sg dziedzicami Bozej obietnicy!!’.

17 TAMZE, 321.

108 TAMZE, 327-328.

109 Zob. KKK 967.

"0 LiGT, 328; zob. LG 68-69; J. USIADEK, Blogoslawiona w tajemnicy Chrystusa
i Kosciola, w: S.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka.
Mariologia Soboru Watykariskiego 11, Niepokalanéw 1992, 183-274.
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W dniu 24 II czytanie zawiera kazanie $w. Augustyna, biskupa,
(Kazanie 185) Prawda z ziemi wyrosla, a sprawiedliwosc z nieba spoj-
rzata"'. W swym nauczaniu biskup Hippony peten podziwu trzykrotnie
wspomnial Maryje méwiac o narodzinach Boga, ktory dla nas stat sie
cztowiekiem''?: Chrystus, ktory powiedzial o sobie «Ja jestem prawdg»,
narodzil si¢ z Dziewicy"?; «Prawda z ziemi wyrosta», to znaczy z fona
Maryi, a «sprawiedliwosc z nieba sig¢ wychylila», albowiem «czlowiek
nie moze otrzymac niczego, co by nie bylo mu dane z nieba»"'*; Panu,
narodzonemu z Dziewicy, aniolowie spiewajq: «Chwala na wysokosci
Bogu, a na ziemi pokdj ludziom, w ktdrych sobie upodobal»'5. W po-
$redni sposéb wyrazit prawde o Bozym macierzyfistwie Maryi oraz Jej
dziewictwie: Maryja jest Matkg Prawdy; jest Dziewica, z ktorej fona
wyrosta Prawda; jest Matka Pana narodzonego z Dziewicy''°.

4. Obecnos$¢ Maryi w responsoriach adwentowych
Godziny czytan

Na samym poczatku nalezy zauwazy¢, ze responsoria w Jutrz-
ni, Nieszporach i w Modlitwie w ciggu dnia do 16 grudnia i po 17
grudnia milczg o Maryi. W calym Adwencie tylko dwa responsoria
w Godzinie czytan po Il czytaniu odnoszg si¢ do Niej. Pierwszy raz ma
to miejsce w okresie do 16 grudnia, po (oméwionym wyzej) kazaniu
$w. Grzegorza z Nazjanzu, wspominajgcego Syna Bozego, ktory sie
poczat z Dziewicy za sprawa Ducha Swigtego'!”. Zamieszczone tu
responsorium konsekwentnie odpowiada na te prawde, przytaczajac
tekst z Ga 4, 4-5: Nadeszla pelnia czasu, kiedy Bog zestal swego Syna,
zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych,
ktorzy podlegali Prawu''®. Takie ujecie potwierdza poglad, ze chociaz
$w. Pawet nie pisal wprost o Maryi, to jednak podat przestanki do
dogmatu o Jej dziewiczym Bozym macierzyfistwie!".

U LIG 1, 341-342.

12 Zob. M. GILSKI, Kult maryjny wedlug sw. Augustyna, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 4, 165-167.

113 TAMZE, 341.

114 TAMZE, 342.

15 TAMZE.

16 Por, S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 46.

17 BF IX, 10.

8 LiG 1, 153; responsorium sktada si¢ z tekstéw zapozyczonych z Ga 4, 4-5; Ef
2,4; oraz Rz 8, 3.

19 Zob. O. KNOCH, Maria in der Heiligen Schrift..., 18; H. LAGKAMMER,
Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski 1991, 20.



Drugi raz zaznaczona jest obecno$é Maryi w responsorium
Godziny czytan 21 grudnia, po komentarzu $w. Ambrozego Maryja
nawiedza Elzbiete. Obecna tu Maryja (wzywana Jej wlasnym imie-
niem) to btogostawiona Niewiasta obdarowana przez Boga, ktora
wielbi Go calg swa dusza i glosi wszystkim, co uczynit Jej Bog, gdyz
uwierzyla we wszystko powiedziane Jej od Pana'®.

5. Wspomnienie Maryi Dziewicy w prosbach
wstawienniczych w Nieszporach do 16 grudnia

Tylko trzy modlitwy wstawiennicze adwentowej Liturgii godzin
podwodjnie wspominajg Maryje Dziewice. Sa to prosby: Jezu, Synu
Boga Najwyzszego, Ciebie aniol Gabriel zwiastowal Maryi Dziewicy,
przybgdZ i kréluj na wieki nad swoim ludem (11 Nieszpory - 11 III
niedzieli Adwentu)'?'; Ty przyjgles ludzkie ciato w tonie Maryi Dzie-
wicy, wybaw nas od zepsucia, ktéremu podlega cialo (poniedzialek
- 11 IIT tydzien Adwentu)'?; oraz wezwanie poprzedzone wstepem:
Z pokorg blagajmy Chrystusa Pana, narodzonego z Maryi Dziewicy,
i wolajmy do Niego: [...] Zrodzony od wiekow przez Ojca, przyjgles
cialo z Maryi Dziewicy, wybaw nas od wszelkiego zepsucia ludzkiej
natury (I Nieszpory - I 1 IV niedzieli Adwentu)'?. Z powyzszego ze-
stawienia modlitw widal, ze Maryja jest tu tylko wspominana z racji
misterium wcielenia, na potwierdzenie rzeczywistego, ludzkiego ciata
Jezusa Chrystusa'?*. Mozna stwierdzié, ze w oracjach adwentowych
wspomnienie Maryi Dziewicy jako Matki Jezusa Chrystusa (gdyz
z Niej przyjal ludzkie cialo i narodzil si¢) pelni rolg potwierdzenia Jego
tozsamosci'? 1 jest argumentem uprawniajacym do pokornego blaga-
nia Syna Bozego o mitosierdzie!*® — o wybawienie nas od wszelkiego
zepsucia ludzkiej natury. Posrednio z tych trzech modlitw wytania
si¢ obraz Maryi jako pokornej Dziewicy i Matki Jezusa, Syna Boga

120 1iG 1, 321; pelny tekst responsorium brzmi: Blogostawiona jestes, Maryjo,
ktoras wwierzyla, bo spetni si¢ w Tobie to, co Ci bylo powiedziane od Pana.
I rzekla Maryja: Wielbi dusza moja Pana. K. PrzyjdZcie i stuchajcie mnie wszyscy;
opowiem, co Bog uczynil mej duszy. W. Wielbi. (Lk 1, 45. 46; Ps 66, 16).

21LG 1, 1425 239.

12 TAMZE, 149; 246.

123 TAMZE, 182-183; 274-275.

124 Zob. E. FLORKOWSKI, Matka Boza w nauce Ojcéw Kosciola, w: Gratia plena.
Studia o Bogurodzicy, red. B. PRZYBYLSKI, Poznan 1965, 75.

125 KKK 485-487.

126 Por. Z. JANIEC, Maryja w roku liturgicznym. Kazania i homilie maryjne,
Sandomierz 2000, 244.
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Najwyzszego, ktorej aniot Gabriel zwiastowal poczecie i narodzenie
z Jej dziewiczego tona.

W adwentowych precesach wyraznie zachowane jest jedyne po-
$rednictwo Jezusa Chrystusa'?’, a Maryja jest tylko wspominana (pod
réznymi tytutami) z racji Jej dziewiczego macierzyfistwa Bozego.

6. Obecnos¢ Maryi w modlitwach dnia od 17 grudnia

W modlitwach dnia Naj$wietsza Maryja Panna wystepuje dopiero
w drugiej czesci Adwentu (17, 19, 20 i 23 grudnia)'?®. Za kazdym
razem jest wspominana z racji Jej udzialu w misterium wecielenia, co
wyraza dwa zasadnicze dogmaty: Jej dziewictwo i Boze macierzyn-
stwo. Dwukrotnie wymieniane jest fono Maryi Dziewicy, w ktérym
odwieczne Stowo przyjelo ciato'® i zamieszkalo miedzy nami'*’; dnia
19 grudnia wspominana jest jako Naj$wietsza Dziewica Maryja, z ktorej
narodzit sie Syn Bozy'!, a nastepnego dnia ukazana jako pokorna
i Niepokalana Dziewica, ktora za zwiastowaniem anielskim przyjeta
odwieczne Stowo Ojca Niebieskiego i przeniknigta swiattem Ducha
Swietego stala si¢ swigtynig Bozg"2.

W oméwionych wyzej modlitwach koncowych (podobnie jak
precesach) Maryja nie wystepuje samodzielnie, lecz w relacji do
Jezusa Chrystusa wyznawanego jako Jej Syna, ale réwnocze$nie
jako Boga, Stwérce, Odkupiciela, Syna Bozego, mitosierne Stowo
Wszechmogacego Boga'®.

27 Por. 1 Tm 2, 5.

128 Modlitwy dnia odmawiane s3 na koficu: Jutrzni, Nieszporéw, Godzin czytan
i Modlitw w ciggu dnia.

LiG I, 17 grudnia - jutrznia, 295; nieszpory 297; Boze, Stwdrco i Odkupicielu
czlowieka, z Twojej woli odwieczne Stowo przyjelo ciato w lonie Maryi Dziewicy,
wystuchaj taskawie nasze prosby, aby Twdj Syn, ktory staf sig czlowiekiem, dat
nam udzial w swoim Boskim Zyciu.

LiG 1, 23 grudnia Jutrznia, 336; Nieszpory, 339; Wszechmoggcy, wieczny
Boze, bedziemy wkrdtce obchodzili swigto Narodzenia Twojego Syna, dlatego
Cig prosimy: niech nam, niegodnym stugom Twoim, okaze milosierdzie Slowo,
ktdre przyjelo ciato w tonie Maryi Dziewicy i zamieszkalo migdzy nami.

LiG I, 19 grudnia - Jutrznia, 308-309; Nieszpory 311; BoZe, przez narodzenie
Twojego Syna z Najswigtszej Dziewicy Maryi zajasniala przed calym swiatem
Twoja potega, spraw, abysmy zachowali nienaruszong wiare w tajemnice
Weielenia i stawili jg z pelnym milosci oddaniem.

132 LiG 1, 20 grudnia Jutrznia, 315; Nieszpory, 317-318.

133 Por. PAWEL VI, Marialis cultus..., 145.
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7. Ogblny obraz Maryi wylaniajacy si¢ ze wszystkich
adwentowych tekstow Liturgii godzin

Gléwne tresci teologiczne dotyczace Najswietszej Maryi Panny
w adwentowej Liturgii godzin ogniskujg si¢ wokoét szesciu gtownych
zagadnien: biblijny obraz Maryi w adwentowej Liturgii godzin; Maryja
w misterium wcielenia (Dziewicze fono Bozej Matki); btogostawiona
Niewiasta petna taski; Nowa Ewa i Matka Pana w misterium Ko-
Sciota; Oblubienica Ducha Swietego; Dziewica rodzaca a prorockie
zapowiedzi mesjafiskie.

7.1. Biblijny obraz Maryi w adwentowej Liturgii godzin

Podstawowe teksty biblijne méwigce o Maryi, do ktérych
wielokrotnie odwolujg si¢ poszczegdlne fragmenty adwentowe;j
Liturgii godzin, pochodza z poczatkowych rozdzialéw Ewangelii.
S3 to: opis zwiastowania NajSwietszej Maryi Pannie (Lk 1, 26-38),
scena nawiedzenia $w. Elzbiety z kantykiem Magnificat (tk 1, 38-
56) oraz opis narodzenia Paniskiego (Lk 2, 6-7); Maryja ukazana jest
tez jako Matka Stowa Weielonego, co wyraznie odsyta do Prologu
Ewangelii wedtug Sw. Jana (J 1, 1-14). W mniejszym stopniu znajduja
sie rowniez odniesienia do relacji z Ewangelii wedlug $w. Mateusza
(1, 18. 23) oraz Protoewangelii (Rdz 3, 15) i starotestamentowych
proroctw (Iz 7, 14; 45, 8; Mi 5, 6), a takze alegorii Pnp 5, 4-6 czy
listu $w. Pawla (Ga 4, 4-5).

7.2. Maryja w misterium wcielenia (Dziewicze tono Bozej Matki)

Maryja w adwentowej Liturgii godzin nie wystepuje autonomicznie,
lecz w relacji do Jezusa Chrystusa, Jej Syna i Boga. Z Jej dziewiczego
fona wyszedl Jezus Chrystus, Stworzyciel i Odkupiciel ludzi, zrodzony
przez Nig w czystosci. Lono Dziewicy stalo si¢ mieszkaniem Sfowa
Przedwiecznego. Pokorna i Niepokalana Dziewica za zwiastowaniem
anielskim przyjela odwieczne Slowo Ojca Niebieskiego i stala sig
swigtynig Bozg. Od Jej zgody na wcielenie Syna Bozego zalezalo
wyzwolenie grzesznikow od $mierci, odnowienie i przywrdcenie zy-
ciu. Chrystus przebywat przez dziewie¢ miesiecy w $wigtyni Jej tona.
W $wigtyni duszy Maryi, przez poznanie i mitos¢, Chrystus trwaé
bedzie po wieki. Maryja jest dziewicza i plodna. Jest jednocze$nie
Dziewica i czysta Matka, faczac w sobie dwa dogmaty: nienaruszone
dziewictwo i Boze macierzyfistwo. Scisle ztaczona z misterium weielenia,

Obecno$é Maryi w Liturgii godzin Adwentu
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w adwentowej liturgii jest wielokrotnie wspominana na potwierdzenie
rzeczywistego, ludzkiego ciala Jezusa Chrystusa. Maryja jest Matka
pierworodnego Jezusa; jest Oblubienicg Stowa; jest blogostawiong
Matka Stowa zrodzonego przez Ojca; jest Matka Boskiego Chrystusa,
ktorego nosita; jest Bramg Bozego przybytku, ktora tylko samemu
Krélowi swiete podwoje otwarla; jest Matka lagodnego Kréla, ktory
przyszed! przez Nia na ziemig; jest zarazem Dziewicg i Matka Syna
Bozego; jest dziedzictwem Pana. Przez zrodzenie Zbawiciela stata
si¢ jednocze$nie Dziewicg i Matka. Jako prawdziwa Matka otoczyla
Jezusa Chrystusa troskliwg mitoscia, a jako Matka Boza kryje w sobie
tajemnice Bozego poczecia i zrodzenia w czasie.

7.3. Blogostawiona Niewiasta petna taski

Maryja wspominana jest wlasnym imieniem i jako btogostawio-
na Niewiasta obdarowana przez Boga niezwyklymi faskami. Jest
szczeSliwg Dziewica i Matka Pana, doSwiadczajacg blogostawienistwa
Wszechmocnego Boga. Ona nalezy do ludzkiego plemienia. Wyroz-
nia si¢ jednak doskonalo$cig. Maryja jest btogostawiong Dziewica:
niewinng, pokorng, powsciggliwa, ufng, roztropna, milczaca. Jest
Dziewicg i Panig, na ktérej odpowiedz oczekuje Bog i caly Swiat.
Blogostawia Ja wszystkie pokolenia, bo wejrzal Bog na unizenie swojej
stuzebnicy. Maryja, pelna ufnej wiary, byla Niewiasta pobozna. Ob-
darowana szczeg6lng taskg Boza, doswiadczata bojazni Bozej. Czysta
Dziewica owocnie wspolpracowala z taskg Boza. Okazywata Bogu
zywa wiare i szacunek. Ona uwierzyla we wszystko powiedziane Jej
od Pana. Maryja to Dziewica me¢zna, ktora poktada ufnosé w Bogus;
jest Dziewica wierzaca, ktora otworzyla serce dla wiary, usta wyzna-
niu, a tono Zbawicielowi. Maryja, bedac wzorem nowego, wolnego
czlowieka, odkupionego i wyzwolonego, wytrwale i ofiarnie wypel-
niata wole Boza. Zostala dziewicza malzonka $w. Jézefa. Jest wierng
dusza, a w porzadku wiary jest cérky i siostrg Chrystusa. Oprocz
tego Maryja byta zwyczajnie dobra, uczynna, ochotnie odwiedzajaca
i zyczliwie pozdrawiajaca swa krewna. Zostata obdarowana przywi-
lejem wyjatkowej Swictosci i niepokalanego dziewictwa ze wzgledu
na Chrystusa. Z macierzyfnistwa Bozego Maryi wyplywa Jej ontolo-
giczna §wieto$¢ i przywilej bezgrzesznosci moralnej. Wielbi Boga cata
swa duszg i glosi wszystkim, co Bog Jej uczynil. Jest blogostawiona
Dziewica, ktéra uwierzyla, poczela, zrodzita Stowo Boga, rozpoznata
dzieta Boze oraz uwielbiajac Boga dostapita wywyzszenia.



7.4. Nowa Ewa 1 Matka Pana w misterium KoSciota

Maryja jest pierwowzorem Kosciota w porzadku wiary, nadziei
i mitoSci. Dziewica Maryja, ktéra uwierzyta, uprzedza w wedrowce
wiary wszystkich ludzi. Jest wzorem dla kazdej duszy. Wspomnienie
Maryi w tekstach liturgicznych przyczynia sie do intensywniejszego
uwielbiania Boga i pomnazania Jego chwaty. Poprzez piesn Wielbi
dusza moja Pana Maryja jest obecna codziennie w Liturgii godzin,
réwniez w Adwencie. Ko$ciét razem z Maryja, w Nieszporach, zanosi
dzigkczynienie Bogu Jej stowami. Maryja towarzyszy ludowi Boze-
mu, ktory w Adwencie wyraza tesknote za przyjSciem Pana i poddaje
si¢ dzialaniu Ducha Swietego. Maryja porodzita Tego, ktory jest
Glowa Ciata. Jest Matka, lecz bez Kosciota nie rodzi catego Chry-
stusa. Wypowiedzi Pisma $wietego, ktére méwig o Maryi, Dziewicy
i Matce, rozumie si¢ w ogdlnosci o dziewiczej matce — Kosciele. Oba
znaczenia przenikajg sie wzajemnie, tak ze prawie bez réznicy to, co
powiedziano o Matce Bozej, odnosi si¢ tez do Kosciola. Maryja we
wspoélnocie wybranego i odkupionego ludu uwielbia Boga, swego
Zbawce, a wpatrujgc si¢ w Jego nieskoriczong wielkos¢, rado$nie ofia-
rowuje Mu wszystko, co w Niej zZyje, czuje i mysli. Rozne przymioty
Maryi tworza obraz Kosciota zakorzeniony w Starym Przymierzu.
Maryja jest Izraelskg Oblubienicg Boga, ktérej dusza mituje Zbawi-
ciela. Wraz z ludem odkupionym dostepuje wypelnienia si¢ obietnicy
Bozej danej Abrahamowi i jego potomstwu na wieki. Jako pokorny
Izrael do$wiadcza Bozej pomocy, Pan podtrzymuje Jej zycie i zarazem
wywyzsza Jq w krdlestwie niebieskim, bo On nie gardzi unizeniem.
Maryja jest najwieksza w krolestwie niebieskim, gdyz jako pierwsza
nalezy do Chrystusa. Tak jak Maryja, wszyscy wierzacy s3 usprawie-
dliwieni i jako zbawieni sg dziedzicami Bozej obietnicy.

Maryja modli si¢ za nami do Boga, jest Oredowniczkg i Posred-
niczka. Przez Nig réd ludzki wynurza sie ze $mierci ku zyciu. Ona
pielgrzymuje wraz z ludem Bozym w wedréwce wiary, krzepi go moca
taski, pomaga serca otworzyc na bliznich potrzeby, uprasza mitos¢
uczynng, wytrwalos¢ w pracy i pokdj. Maryja jest Panng litoSciwa,
Dziewicg pocieszajaca strapionych, ktdrej ofiarowana jest cena na-
szego zbawienia. Przynosi rados¢ i przyczynia sie do uwielbiania
Boga. Maryja jest drugg Ewa, a przez postuszenistwo stowu Boga
poczela i zrodzita Syna Bozego oraz stala sie oredowniczka Ewy.
Dzieki poczeciu i zrodzeniu Zbawiciela przyczynia sie do oddawania
chwaly Bogu przez zbawionych i do nieustannego uwielbiania Tréjcy
PrzenajSwictsze;j.

Obecno$é Maryi w Liturgii godzin Adwentu
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7.5. Oblubienica Ducha Swietego

Maryja jest Oblubienica Ducha Swigtego, ktéra Bog ostonit
swojg mocg. Maryja jako pierwsza z ludzi zostala napetniona Du-
chem Swietym i rozradowata si¢ w Nim jeszcze przed poczeciem
Zbawiciela. Maryja Panna zostala ubogacona szczegdlng swietoscia
od pierwszej chwili swego poczecia; stata si¢ przybytkiem Ducha
Swietego poprzez zamieszkanie w Niej jasnego Plomienia miloscis
Dziewica Maryja zostala napelniona Boza mitoscig; otrzymata od
Ducha Swietego petnie task. Dziewica, z ktorej poczat sie Syn Bozy
jest moralnie §wieta za sprawa Ducha Swietego, ktory przedtem
uczynit Jg czystg duchem i cialem. Boze macierzyfistwo NajSwietszej
Maryi Panny dokonato si¢ za sprawa Ducha Swictego. Najswietsza
Dziewica Maryja napetniona Tym, ktéry wszystko oZywia, jest Matka
Boza, gdyz za sprawa Ducha Swigtego poczeta Syna Bozego — Stowo
zrodzone przez Ojca; zarazem jest wzorem doskonalej wspotpracy
z Duchem Swietym.

7.6. Dziewica rodzgca a prorockie zapowiedzi mesjanskie

W Adwencie przytaczane sg bardzo liczne starotestamentowe
zapowiedzi prorokéw dotyczgce wceielenia Mesjasza, a przy tej okazji
jakby na marginesie wspominana jest Jego Matka. Te prawde co-
dziennie, przez caly Adwent, przypomina przedpotudniowa antyfona
Zapowiedzieli prorocy, Ze Zbawiciel si¢ narodzi z Maryi Dziewicy.
Jednak nalezy tu zauwazy¢, ze Maryja jako patronka Adwentu nie tyle
zapowiadana jest przez prorokdw jako Panna, ktéra pocznie i porodzi
Syna, lecz przede wszystkim Ona pelni funkcje prorocza, gdyz jest
Ta, ktéra oczekuje wraz z caltym ludem na wypelnienie sie obietnic
Bozych (na narodziny Mesjasza i powt6rne Jego przyjscie).

8. Zakonczenie

W Liturgii godzin Adwentu Maryja towarzyszy ludowi Bozemu
w oczekiwaniu na przyjscie Pana. Obecno$¢é Maryi w poszczegdlnych
czeSciach godzin kanonicznych jest zréznicowana.



Wykaz obecnosci tresci o NMP w Liturgii godzin Adwentu

Jutrznia Nieszpory Gcg;d’tzsga Modlitwa w ciggu
16 XII| 17 XII|16 XII |17 XII|16 XII {17 XII | przed | pol. |po pol.
1w | - 1w | 1c 1w | 1w |ok ok. |ok.
Hymny
25¢ | 25¢  |25w
Antyfony ) ) ) ) ) ) ok. |[ok. |ok.
psalmodii 25¢ |25¢  |25¢
Czytania 3w | 1w | - - - - - - -
IT czytania 2¢,2wl3¢ 2w
Responsoria - - - - 1w | lc | - | - | - |

Antyfony pie$ni | 1¢ |3¢1w| 6¢ | -

Prosby - - 4w | -

MOdlitW}’ - 4w | - 4w - 4w | 4w | 4w | 4w

Najczesciej, bo codziennie, obecna jest w Godzinach matych
poprzez antyfony do psalmodii. Ta obecno$¢ silnie zaznaczona jest
w hymnach polskich dotgczonych do hymnéw powszechnych. Spe-
cyfika polska jest wspominanie Maryi w hymnach pierwszej czesci
Adwentu, ktéra przeciez skupiona jest przede wszystkim na oczekiwa-
niu na powtorne przyjscie Pana. W poboznosci polskiej zauwaza si¢
przesunigcie akcentu w kierunku przygotowania na Boze Narodzenie.
Dzigki czestszemu wspominaniu tajemnicy Wcielenia w przeczystym
tonie Dziewicy i Matki, Maryja jest obecna nie tylko w oczekiwaniu
na Boze Narodzenie, ale rowniez towarzyszy ludowi Bozemu w czasie
aktywnego oczekiwania na paruzje przy koncu czasow.

Maryja jest obecna w Nieszporach calego Adwentu poprzez
swa piesh Magnificat wySpiewana podczas nawiedzenia $w. Elzbie-
ty. Wzmacniaja Jej obecno$¢ antyfony do 16 grudnia oraz liczne
fragmenty kantyku. W okresie bezposredniego przygotowania do
Uroczystosci Bozego Narodzenia obecno$¢ Maryi podkresla hymn
na Nieszpory oraz antyfony w Jutrzni do piesni Zachariasza. Do
bardzo waznych tekstéw najbogatszych w tre$¢ mariologiczng naleza
II czytania w Godzinie czytan, zwlaszcza intensywniej skupione na
Niej od 17 grudnia. Ponadto niemal we wszystkich czeSciach Liturgii
godzin przez caly Adwent pojawiajg si¢ liczne wspomnienia Dziewicy
Maryi i Jej czystego tona.

Do ulubionych okres§leih Maryi w Liturgii godzin Adwentu nalezg
Jej tytuty wynikajace z misterium wcielenia: przeczyste fono Dziewicy,
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~ | Obecnos¢ Mar:

~



Ks. Stawomir Ropiak

~
~
Co

Dziewica Matka, Maryja Dziewica, Matka Jezusa, Matka Pana. Bar-
dzo czesto wystepuje samo ewangeliczne imie Maryja. Biblijny obraz
Maryi w adwentowej Liturgii godzin oparty zostal na poczatkowych
rozdzialach Ewangelii: £k 1, 26-38 1 38-56; 2, 6-7; ] 1, 1-14; oraz
Mt 1, 18. Ponadto przytaczane sg jako teksty maryjne: Rdz 3, 15; Iz
7,145 45,8; Mi 5, 6; Pnp 5, 4-6, Ga 4, 4-5.

Gléwne tresci mariologiczne wystepujace w tym okresie ukazujg
Maryje wlaczona w misterium wcielenia w Scislej relacji do Zbawiciela.
Z tej przyczyny czesto wspominane jest dziewicze fono czystej Bozej
Matki na potwierdzenie tozsamosci Jezusa Chrystusa. Maryja jest
blogostawiong Niewiastg pelng taski, ktora blogostawi Bog i wszystkie
pokolenia odkupionych. Bardzo waznym zagadnieniem jest ukaza-
nie Maryi w misterium KoSciota jako Matki Kosciota, wzoru duszy
i oredowniczki. Maryja to réwniez Oblubienica Ducha Swietego,
obdarowana przez Niego wyjatkowa $wietoScig, oraz napelniona
taska dziewiczego macierzynstwa Syna Bozego. W koncu Maryja
to Dziewica rodzaca Chrystusa i Kosciél, zapowiedziana w proroc-
kich zapowiedziach mesjaniskich, oraz znak nadziei dla odkupionych
oczekujacych powtérnego przyjécia Pana.

Ks. dr Stawomir Ropiak
Uniwersytet Warmifisko-Mazurski (Olsztyn)

ul. Hozjusza 15
PL - 11-041 Olsztyn
e-mail: xslawerop@poczta.onet.pl

La presenza di Maria nella Liturgia
delle ore dell’Avvento

(Riassunto)

La Litugia delle ore del tempo di Avvento dedica ampio spazio alla presenza di
Maria. Cautore prende in considerazione tutti elementi mariani presenti in diversi
parti della Liturgia delle ore. Larticolo inizia con la presentazione di Maria nell’inni
di avvento. E’ interesante notare che tutti inni dei Lodi mattutine ignorano la
presenza di Maria, tranne I’inno incluso nella versione polacca del breviario previsto
nella prima parte dell’Avvento (fino a 16 XII). Solo la versione polacca contiene
pure gli inni per le Ore medie nelle quali si menziona la persona di Maria.

La piu forte marcata presenza di Maria si nota nelle antifone di Avvento.
Esse sono prese principalmente dai testi biblici. Nelle letture si possa incontrare



la presenza di Maria soltanto nelle letture prese dai Padri della Chiesa ed i altri
autori eclesiastici. Inoltre possiamo trovare gli elmenti mariani nelle preghiere di
intercessione dei Vespri.

Quale immagine di Maria emerge dall’insieme dei testi liturgici di Avvento?
Prima di tutto si tratta dell’immagine biblica. Maria non viene presentata
indipendente dal Figlio, ma insieme con Lui, inserita nel mistero dell’incarnazione.
Maria € presente come “piena di grazia”, scelta da Dio per diventare la Madre di
Dio fatto uomo. Maria ¢ la nuova Eva e 'immagine della Chiesa. E’ la Sposa dello
Spirito Santo e con lei - la Vergine partoriente —si compiono le profezie mesianiche.
E’ anche il segno di speranza per tutti i redenti che aspettano la seconda venuta
del Signore.

$¢ Maryi w Liturgii godzin Adwentu
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dwent to oczekiwanie na Boga, na blisko$¢ zycia z Nim, na wieczne

i ostateczne zjednoczenie z Nim w mitosci. Scisle biorac, adwent
laczy sie z historig zbawienia i mozna w nim wyré6znié poszczegdlne
etapy tej historii — tego zmieniajacego sie, czy tez podazajacego na-
przdd, do swego ostatecznego celu, adwentu. Ale poza tym adwentem
uchwytnym historycznie istnial on odwiecznie, choé jeszcze nie ,,mate-
rialnie”, lecz juz w zamysle Boga, w Jego planie wobec ludzi, ktérych
upadek Bog przewidzial, jak tez zaplanowal wybawienie z niego. I od
czasu tego upadku Bog jest dla nas Bogiem utraconym, ale zarazem
wcigz przychodzacym, a wigc jednocze$nie tym oczekiwanym. Jest
Bogiem przymierza z nami, Bogiem zbawienia. Byt czas adwentowego
przygotowania i jest czas oczekiwania. W historii zbawienia Bog spet-
nit juz wiele swych obietnic, zrealizowal najwazniejsze etapy swego
Przymierza z nami, zwlaszcza w swoim Synu, Jezusie Chrystusie. My
jednak nadal pozostajemy ludZmi adwentowego oczekiwania — i tak
bedzie az do kofica czaséw, do-

Danuta Mastalska poki wszyscy nie dojdziemy do
niebieskiego Jeruzalem, gdzie

. kazdy z nas spotka Boga ,,twa-
Mary]a Adwentem rzag w Twarz”. Jednakze obecny

Wedlug etap dziejow zbawienia nie jest po
rostu tylko nowg czescia dro-
J ana Pana II gi ku B(Zgu, jakby%tylf(o Srostq
SALVATORIS MATER kontynuacja, gdyz historia zba-
5(2003) nr 4, 120-138 wienia ma wymiar nie jedynie
linearny. W nas rowniez znajduje
sie poczatek (grzech) i cala droga adwentowego oczekiwania, cata
rzeczywisto$¢ realizujacej sie w nas historii zbawienia. Bég, ktory jest
»Przedmiotem” adwentowego oczekiwania, jest zarazem Poczatkiem
i Kresem, Alfg i Omegg — dlatego nasze adwentowe oczekiwanie na
Niego zawiera w sobie i poczatek, i kres drogi do Niego.

Jan Pawet II w swym nauczaniu maryjnym podejmuje takze nie-
jednokrotnie temat adwentu i miejsca Maryi w nim. W niniejszym
artykule sprébujemy zebra¢ wypowiedzi papieskie na ten temat
znajdujace sie w jego nauczaniu, by odtworzy¢ bardziej catosciowe
obrazy, pogrupowane w kolejnych watkach tematycznych.

Ojciec Swiety méwi o trzech adwentach: 1. odwiecznym, 2.
historycznym (usytuowanym miedzy upadkiem cztowieka w grzech
a przyjSciem Odkupiciela) i 3. rozpoczynajacym sie z przyjSciem
Chrystusal.

! W niniejszym artykule beda stosowane nastepujace skroty: I (Jan Pawel II o Matce



1. Maryja w odwiecznym adwencie

Jesli chodzi o adwent odwieczny, Papiez rozwija mysl, nawiazujac
do Ef 1, 3-4, ze stworzenie $wiata, jako stworzonego dla cztowieka,
bylo juz pierwszym aktem adwentu, czyli pierwszym krokiem przyjscia
Boga do ludzi. Jest to odwieczny adwent, w ktérym Bég wybrat kazdego
cztowieka w swoim Synu. Jednak Maryja w tym wybraniu zajmuje
szczegblne miejsce, jako wybrana na Matke Chrystusa. Dlatego Jej
przeznaczenie miato charakter wyjatkowy, specjalny wobec ,,chwaty
majestatu Jego laski”. Papiez przyrownuje Maryje do Arki Przymie-
rza, poniewaz Bog zamierzyt w Niej doprowadzié swoje przymierze
z cztowiekiem do kresu i zenitu, do stanu, ktéry nawet przewyzsza
oczekiwania ludzkie, jak i anielskie. Zamierzyt On bowiem wcielenie
Syna Bozego, ktéremu Niewiasta miala sie sta¢ ludzkg matka. Zaréwno
stowa protoewangelii, jak i Ap 12, méwig o Niewiescie obleczonej
w stofice, odwiecznej Bozej mitosci, ktéra wchodzi w dzieje cztowieka
i mesjaniskich oczekiwan Starego Przymierza®. Ten Znak Niewiasty
po grzechu pierworodnym jest pierwszg zapowiedzig adwentu calej
ludzkosci®. Maryja posréd ,,nocy” adwentowego oczekiwania zaczela
swiecic jako prawdziwa ,,Gwiazda zaranna™.

Obecno$¢ Maryi w odwiecznym zamysle Boga wobec czlowieka
zakladata obok Bozego macierzyfistwa takze Jej niepokalane pocze-
cie. Skoro Ojciec w odwiecznym adwencie przeznaczyl Chrystusa,
jednoczesnie z Nim przeznaczyl Jego Matke, wlasnie takg a nie inng.
Zatem Maryja pojawia sie na horyzoncie wiecznego adwentu wraz
z Chrystusem®. Maryja zostala wlgczona w pierwszy odwieczny Ad-
went Slowa, predysponowany przez milos¢ Ojca dla stworzenia i dla
czlowieka®. Papiez widzi Ja w Niewiescie zapowiedzianej przez Rdz
3, 15, jako w pierwszych, najdawniejszych stowach objawiajacych

Bozej 1978-1998. Encyklika Redemptoris Mater. Fragmenty Encyklik, Adhortacji,
Listéw apostolskich, red. A. SZOSTEK MIC, Wyd. Ks. Marianéw, Warszawa
1998); 11 (Jan Pawet I o Maice Bozej 1978-1998. Homilie i przemdwienia, red. A.
SZOSTEK MIC, Wyd. Ks. Marianéw, Warszawa 1998); 111 (Jan Pawel IT o Matce
Bozej 1978-1998. Homilie i przemdwienia, red. A. SZOSTEK MIC, Wyd. Ksiezy
Marianéw, Warszawa 1999); IV (Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998. Audiencje
generalne, red. A. SZOSTEK MIC, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1999);
V (Jan Pawel 1I o Matce Bozej 1978-1998. ,,Aniol Pariski”, red. A. SZOSTEK
MIC, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1999).

2 JAN PAWEL II, Dla nas, kiérzy pielgrzymujemy (15 VIII 1986), V, 273-274.

3 TENZE, Odkupienie swiata rozpoczelo sie w Tobie (8 XII 1991), 111, 137.

4 RM 3. Por. JAN PAWEL. 11, Zakoriczenie Roku Maryjnego (15 VIII 1988), V, 265.

5 JAN PAWEL 11, Maryja, Matka naszego Adwentu: do prawdy, sprawiedliwosci
i pokoju (8 X11 1979), 11, 107-108.

6 TAMZE, 108.
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Bozy plan, stowach wytaniajacych sie z glebi pierwszego adwentu’.
Chcac zglebié tajemnice niepokalanego poczecia, trzeba sie cofngé
poza prog grzechu pierworodnego, poza czy raczej przed prog dziejow
czlowieka — przed wszelki czas ,, przed zalozeniem swiata” — i odnaleZc
sig w niezglebionym ,,wymiarze” Boga samego. Niejako ,,w czystym
wymiarze” Boga samego. Niejako ,,w czystym wymiarze” odwiecznego
wybrania, ktérym wszyscy jestesmy ogarnigci w Jezusie Chrystusie:
w Przedwiecznym Slowie, ktdre stanie sig cialem w pelni czasow?®.
Adwent, w ktérym uwydatnia si¢ znaczenie tajemnicy niepokalanego
poczecia w odwiecznych Bozych planach, przeznaczeniu, ukazuje tez
drogi, ktérymi Bog przybliza si¢, przychodzi do czlowieka. I to jest
wlaéciwe rozumienie ,,adwentu””.

Bog, stwarzajac cztowieka, jednocze$nie zamierzyl istnienie
Chrystusa i Jego Matki — przewidzial Ich i zaplanowal, podobnie jak
przewidzial grzech. Tak wigc odwieczne dzielo stworzenia taczy sie
z odwiecznym planem zbawienia, ktory osiggnie swoj szczyt w ,,pel-
ni czasu” — jednak juz odwiecznie s3 nim ogarnieci wszyscy ludzie.
W ten spos6b wszyscy sa stworzeni w Chrystusie — w Synu Bozym
zrodzonym z Niewiasty — Ona pocznie Emmanuela, Boga z nami'®.
W tajemnicy Chrystusa jest Ona ,,obecna” juz ,,przed zalozeniem
Swiata” jako Ta, ktorg Ojciec ,,wybrat” na ,,Rodzicielke” swego Syna
we Weieleniu — a wraz z Ojcem wybral Jg Syn i odwiecznie zawierzyl
Duchowi swigtosci. Maryja jest w sposob zupelnie szczegolny i wyjgt-
kowy zwigzana z Chrystusem i réwnoczesnie jest ,,umilowana w Tym
przedwiecznie umitowanym Synu”, wspotistotnym Ojcu, w ktérym
skupia sie ,,majestat taski”'!. Papiez nazywa przeznaczenie, wybranie
Maryi wprost kluczowym wydarzeniem w zbawczym planie Boga
wobec ludzi, zatem zajmuje ono zarazem wyjatkowe i jedyne miej-
sce w tajemnicy Chrystusa!?, Ona to zostala w sposdb szczegdlny
wybrana przed zatozeniem §wiata w Chrystusie i dla Chrystusa®.
Wybranie to (ktére tak celnie okresla List do Efezjan) sprawia, ze
Maryja najbardziej ze wszystkich ludzi nosi w sobie ,,majestat faski”,
jaka obdarzyl nas Ojciec w umitlowanym Synu. Jako ogarnieta tak

7 TENZE, Swiadectwo nadziei, ktérg Kosciél chee zwiastowad wszystkim ludziom
(8 XII 1981), II, 140.

8 TENZE, Aby przyblizy¢ si¢ do tajemnicy Niepokalanego Poczecia (8 X1 1987),
10, 7.

 TAMZE, 8.

"RM 7-8.

" TAMZE, 8.

12 TAMZE, 9.

13 JAN PAWER. 11, Salus populi Romani (8 XII 1980), I, 128.



niezwyklg taska jest jednoczesnie obdarzona niezmierng wielkoscig
i picknem, i pozostaje w ten sposéb wobec Boga, a takze wobec calej
ludzkosci jakby niezmiennym i nienaruszonym znakiem tego Bozego
wybrania'®. Podziw wzbudza zwtaszcza plan mitosiernej mitosci Boga
wobec calego stworzenia, ktdry sie wypetnil w wyborze Maryi na
Matke Odkupiciela®. Interpretujac Ap 11, 19, Jan Pawet II stwierdza,
ze Maryja jest zwigzana z calym stworzeniem widzialnym i zarazem
odwiecznie obecna w ,,swigtyni” Boga'®. Przypomina nam réwniez
nasze wezwanie do bycia ,,Swietymi i nieskalanymi” (Ef 1, 4)!". Jed-
noczesnie tez jest dla nas wzorem oczekiwania i Matkg nadziei. Od
Niej uczymy sie byc gotowi, abysmy mogli stangc przed Chrystusem,
gdy powréci w chwale.

W $wietle tych wypowiedzi Ojca Swigtego mozna by powiedzied,
ze Maryja jest nie tylko tg, ktéra oczekuje, ale jednoczesnie jest takze
oczekiwang — jest wpisana w Bozy plan wobec ludzkosci. Takg wtasnie
jest w odwiecznym adwencie.

2. Miedzy upadkiem a odkupieniem

Maryja jest wigczona takze w drugi adwent, czyli w czas miedzy
grzechem pierwszego czlowieka a przyjsciem Odkupiciela. Ojciec
Swiety podkresla, ze Maryja jest nie tylko zapowiedziana, obiecana
razem ze swym Synem (Rdz 3, 15 - stowa, w ktérych po raz pierw-
szy zostaje zapowiedziany Odkupiciel $wiata oraz Jego Matka), ale
tez razem z Nim oczekiwana'®. Od poczatku jest obecna w drugim
adwencie. Mesjasz-Emmanuel (,,Bg z nami”) jest oczekiwany jako
Syn Niewiasty, Syn Niepokalanej*°. Wtasnie jako Niepokalana, Ma-
ryja poprzedza przyjscie Chrystusa — jak ,jutrzenka” wschéd Ston-
ca sprawiedliwos$ci?!, razem z Nig przezywamy ,,$wit odkupienia”
i adwent, ktéry jest czasem radosnego oczekiwania, kontemplacji
i nadziei?2. Niepokalana jest wpisana w poczatek dziejow cztowieka

14RM 11.

15 JAN PAWEL 11, Sanktuarium maryjne w Pietralba (17 VII 1988), V, 258. Por.
TENZE, Maryja, znak nadziei dla wszystkich pokolesi (7 X 1979), 11, 83.

!¢ TENZE, Dla nas, ktorzy..., 273.

7 TENZE, Przyklad Matki (8 XII 1996), V, 453.

'8 TENZE, Niepokalana naszym wzorem (8 XII 1997), V, 465.

' TENZE, Maryja, Matka naszego..., 108.

20 TAMZE.

2IRM 3.

22 JAN PAWER. I1, Matka Chrystusa idzie z nami (8 XII 1999), ,,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 2, 313.
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jako dziejow zbawienia. Wedtug rozumienia Tradycji jest Niewiasta
z Rdz 3, 15, Niepokalang i ,taski petng”?* — odwiecznie wybrana
na Matke Odkupiciela, jest przez Niego w wyjatkowy sposéb od-
kupiona: wolna od grzechu, petna taski, catkowicie przeniknigta
dziedzictwem Chrystusa**. Niepokalane poczecie Maryi okazato sie
wladnie pierwszym owocem wybrania i powotania nas w Chrystusie
przez Ojca Przedwiecznego. Przed zalozeniem $wiata B6g wybrat Ja
jako §wieta i niepokalang przed Jego obliczem (Ef 1, 4)%. Tajemnica
niepokalanego poczecia Maryi jest bez reszty zwigzana z tajemnica
odkupienia, z ktorej wyrasta?®, z Boza obietnicg i adwentowym
oczekiwaniem na Zbawiciela. Syn Bozy wszed! w oczekiwanie calej
ludzkosci poprzez Maryje. W Niej przeto znajduje sie niejako szczyt
i synteza Adwentu®’. Warto zwroci¢ uwage, ze Jan Pawel Il uzywa tu
okreslenia ,niejako”, a wiec nie w sensie Scistym, wlasciwym. Zawarta
w tym zdaniu prawde, trzeba by uja¢ dwubiegunowo: z jednej strony
Maryja jest po stronie odwiecznego adwentu przychodzacego do
nas od Ojca — jako przez Niego wybrana i nierozerwalnie zwigzana
z przyjSciem do nas oczekiwanego Zbawiciela; z drugiej, znajduje
siec Ona z tymi wszystkimi, ktérzy potrzebujg odkupienia, a wiec
po stronie oczekujacych na przyjscie Odkupiciela. Wypowiedzi tej
z pewnoscig nie mozna sytuowac na linii jakiej$ rywalizacji miedzy
Maryja a Zbawicielem, ktéry to jedynie jest Szczytem wlasnego
przyjscia do nas. Maryja raczej jest ,szczytem” w tym Szczycie Ad-
wentu — mimo ze z zachowaniem Jej indywidualnego i osobowego
wybrania. I prawdopodobnie to wlasnie chce zasugerowaé Ojciec
Swigty, uzywajac terminu ,,niejako”.

Papiez widzi adwent nie tylko jako przyjscie czy oczekiwa-
nie, ale rowniez jako przeznaczenie czlowieka i w tym kontekscie
zwraca uwage na niepokalane poczecie jako na tajemnice odwiecz-
nych przeznaczen wzgledem cztowieka, jakie ma dla niego Ojciec
w umitowanym Synu?®. To przeznaczenie kazdego z nas. Stad tez
Niepokalane Poczecie Maryi [...] rzuca to nadprzyrodzone swiatfo
na nasze ludzkie zycie — i budzi w nas nadzieje spelnienia Bozych
przeznaczen®. Jest to bowiem poczatek dzieta odnowy cztowieka

2 TENZE, Salus populi..., 128. Por. TENZE, Petna laski (8 XII 1994), 11, 192-194;
TENZE, Bdg J¢ wybral i wywyzszyl ponad wszystko (8 XII 1996), III, 236.

* TENZE, Tajemnica Matki Boga-Czlowieka (8 XII 1986), V, 171.

2 TENZE, Rok Swigty w sposcb szczegdlny odnosimy do Niej (8 XII 1983), I1, 234.

2 TAMZE, 233.

2 TAMZE, 234.

% TAMZE, 235-236.

¥ TAMZE, 236.



obcigzonego grzechowym dziedzictwem. Dlatego Niepokalana ma
by¢ $wiattem naszego adwentu®’. Niepokalane poczecie Maryi to
poczatek historii odkupienia cztowieka®!, Ona jest pierwszg spo$rod
odkupionych??, jako pierwsza skorzystata z dzieta zbawienia dokona-
nego przez Chrystusa®. Rozpoczynajac wtasnie od Jej niepokalanego
poczecia Bog konsekwentnie prowadzi w kierunku realizacji swego
zbawczego zamystu, przywrdcenia nam stanu pierwotnej sprawiedli-
wosci. W nim Bog, wprowadzajac zapowiedziang wrogo$¢ miedzy
szatanem a Niewiastg, przyjmuje Niepokalang jako pierwszg do
swojego przymierza z ludzmi, ktére sie zrealizuje w Chrystusie — Jej
Potomku®*. Poniewaz Maryja nie poznata nigdy dziejow bez Boga
(mimo ze potrzebowata zbawienia), jest obrazem nowej ludzko$ci?®
i ,nowa Ewa” w zbawczych zamierzeniach Tréjcy Przenaj$wiet-
szej. Matkg wszystkich, ktorzy w Jezusie Chrystusie stajq si¢ swigci
i niepokalani przed obliczem Boga — Matkg wszystkich zZyjgcych!®®.
W Niepokalanej ludzko$¢ powraca do poczatkéw stworzenia, gdyz
w nim narodziny z cztowieka zbiegajg sie z odrodzeniem z Ducha.
Tak wlasnie w historii ludzkich pokoleri Jej Niepokalane Poczecie
stanowi najdoskonalszg realizacje dzialania laski Ducha Swietego,
ktory ksztaltuje Jg i czyni od samego poczgtku nowym stworzeniem,
ziemiq nieskalang, swigtynig Ducha®’. Dlatego tez, wpatrujac sie
w Jej niepokalane poczecie, zwracamy sie z nadziejg ku Niepokalanej
petni ufnosci, ze grzech pierworodny nie zniszczyt do konca ludzkiej
natury, a tylko jg oslabit. Podnoszac wzrok ku Maryi, ludzkos¢ dazaca
do odrodzenia z upadku znajduje w Niepokalanej potwierdzenie dla
swej nadziei*®. To Jej niepokalane poczecie bowiem miato znaczenie
nie tylko dla Niej samej, lecz dla catego KoSciota. Znajduje sie ono
w kontekscie stworczej i odkupieniczej woli Boga wobec dramatu
ludzkich dziejow, ktdre mogq osiggngc swq petnie tylko w swietle
Objawienia®. Niepokalana jest ,,przewodnia Gwiazda” w mroku

30 TENZE, Matka przywréconego tadu (8 XII 1984), 11, 258.

3 TENZE, Wielka tajemnica maryjna (8 XII 1983), V, 110. )

32 TENZE, Pierwsza sposréd odkupionych (8 X111993),V, 422. Por. TENZE, Peina
faski (8 XII 1999), ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 2, 317.

33 TENZE, Wpatrzeni w Niepokalang (18 XII 2002), ,,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr 2, 358.

34 TENZE, W wigili¢ Niepokalanego Poczegcia (7 XII 1983), 1V, 37.

35 TENZE, Matka Zbawiciela. List do uczestnikéw sympozjum teologicznego
poswigconego encyklice Redemptoris Mater (22 V 1988), 111, 57.

36 TENZE, Kosciél dzigkuje Bogu za dar Katechizmu (8 X1II 1992), 111, 151.

3T TENZE, Wielka tajemnica..., 111. Por. TENZE, Dziewica cichej ofiary (11 111
1984), V 129.

3 TENZE, Zadziwienie tajemnicq Bozego wybrania Maryi (8 XII 1995), 111, 217.

3 TENZE, Maryja — postac wyjgtkowa w historii zbawienia (8 X1 1991), V, 356.
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naszych oczekiwan i niepewnosci, gdyz widzimy Ja jako ,,Brame
otwarta”, przez ktorg ma przyjs¢ Odkupiciel*’. Papiez podkresla,
ze narodzenie Maryi dla ziemi — kt6érego tajemnice wyrazaja stowa
Maryi z objawienia w Lourdes: ,,Ja jestem Niepokalane Poczecie”
- jest wydarzeniem zbawczym, najSciSlej zwigzanym z odkupieniem
i adwentem*!. To imie Maryi — Niepokalane Poczecie — jest gtebsze
i wazniejsze od tego, ktére otrzymata od rodzicoéw, gdyz nadal je Jej
sam Bog przed wszystkimi wiekami, wybierajac Ja i przeznaczajac na
Matke swego Syna*2. Poniewaz jednak przywilej ten byt przeznaczony
nie tylko dla Niej: Matka Boza, catkowicie zachowana od niewoli zla
i szezegolnie umitowana przez Boga, uprzedza w swoim Zyciu droge
odkupionych, ludu zbawionego przez Chrystusa®. Jej przeznaczenie,
cho¢ szczegodlne, jest przeznaczeniem kazdego z nas**.

W przedstawionym przez Jana Pawtla II ujeciu tajemnicy nie-
pokalanego poczecia Maryi uwidacznia sie zatem jego adwentowy
wymiar z kilku przyczyn. Wpierw, ze tajemnica ta jest odwiecznie
obecna w Bozych planach stwérczych i zbawczych, stanowi przed-
miot Jego obietnicy danej ludziom; po drugie, przez niepokalane
poczecie Maryi przychodzi do nas oczekiwany Zbawiciel (ono jest
koniecznym etapem Jego przyjscia); po trzecie, jest ono powodem
nadziei 1 oczekiwan ludzkosci wszech czasOw na nowe stworzenie,
na odnowienie ludzkiej natury, odrodzenie jej w Bozej fasce.

3. Przyjscie Odkupiciela

Tak jak Maryja jest obiecana i oczekiwana razem z Odkupicielem,
réwniez jest nieodlgcznie zwigzana z Jego przyjSciem. Jan Pawel 11
zaznacza, ze przyjScie Chrystusa zamyka pierwszy i drugi adwent,
a jednoczesnie otwiera, objawia trzeci i ostateczny®. Od Niej rozpo-
czyna si¢ ten trzeci adwent, kiedy to styszy stowa zwiastowania. Maryja
jest poczgtkiem trzeciego adwentu, poniewaz przez Nig przychodzi
na swiat Ten, ktory urzeczywistni ten wybor odwieczny, o ktorym

40 TENZE, Tajemnica Niepokalanego Poczecia (8 X11 1982), V, 58.

4 TENZE, Pielgrzymujemy do Lourdes, azeby przyblizy¢ sie do tajemnicy
Odkupienia (15 VIII 1983), I, 210.

42 TENZE, Msza swigta w jezyku francuskim dla Radia Watykariskiego (10 111979),
11, 30.

4 TENZE, Szczegdlnie umilowana przez Ojca (8 XII 1998), ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 2, 436.

# TENZE, Pelna laski..., 317.

45 TENZE, Maryja, Matka naszego..., 108.



czytamy w Liscie do Efezjan*®. Ponownie Papiez spoglada na miej-
sce Maryi w adwencie w spos6b dwubiegunowy, bowiem nie tylko
ukazuje Ja w roli, ktéra spetnila w tajemnicy przyjscia Odkupiciela
do nas, ale tez jako jedng z oczekujgcych na Niego. Oczekiwanie
Maryi jest oczekiwaniem na zrodzenie Zycia, ale takiego Zycia, dzie-
ki ktoremu Ona sama jest rownoczesnie zbawiona i blogostawiona,
gdyz Zyciem tym jest sam Syn Bozy*’. Maryja jest jedna, a zarazem
jedyng w swym wybraniu i oczekiwaniu na Tego, ktory z Niej ma sie
narodzié. Stad tez Papiez nazywa adwent szczeg6lnym czasem Maryi.
W Niej jednej — w Niej samej — oczekiwanie calego rodzaju ludzkiego
na przyjscie Chrystusa osigga swoj zenit. Ona jest szczegdlng pelnig
tego oczekiwania. Petnig Adwentu*®. Na innym miejscu Papiez powie
nawet dobitniej: Maryja jest cala Adwentem!* To Jej oczekiwanie
jest bardzo konkretne, gdyz wigze si¢ z Jej macierzyfistwem, jest nim,
poniewaz w Niej juz zyje Syn Bozy, ktory stat sie Cztowiekiem®’. Tego
wydarzenia wygladal caly $wiat ogarniety mrokiem adwentowego
oczekiwania’l. Ale podobnie jak ziemia i niebo, réwniez sam Oczeki-
wany (przedstawiany przez Prawo i Prorokéw, jako oczekiwany przez
narody) czeka na odpowiedz Maryi, aby natychmiast méc rozpoczgé
urzeczywistnianie wiecznego planu Ojca’>.

Jan Pawet II nazywa Maryje wyrdzniong pomocnicg Boga
w Nowym Przymierzu, gdyz przez wypowiedzenie swojego ,,tak”,
oczekiwanego przez Boga, przystala na wspotprace w caltym dziele
pojednania ludzkosci z Bogiem, tym dziele, ktérego dokonac mial
Jej Syn*3.

Powolaniem Maryi byto staé sie w ,,pelni czasu” Matkg Stowa
Przedwiecznego®*. ,,Petnia czasu” (Ga 4, 4-6) nastepuje w chwili, gdy
Duch Swiety, ktory wezesniej wylat na Maryje petnie taski, ksztattuje
w Niej Chrystusa. Wowczas to nadchodzi ,,czas zbawienia” 3. Papiez

4 TAMZE, 109. .

4T TENZE, Blogostawiona miedzy niewiastami (18 X111983), V, 112. Por. TENZE,
Wstawiennictwo Maryi o jednosc chrzescijan (30 X11979), 11, 103.

4 TENZE, Pielgrzymujemy do Lourdes..., 210. Por. TENZE, Matka przywrdconego
ladu (8 XII 1984), 11, 255.

¥ TENZE, Maryja jest cala Adwentem (10 XII 1978), V, 11.

50 TAMZE.

> TENZE, Bgd? pozdrowiona taski pelna (8 XII1 1978), V, 9.

32 TENZE, Zwiastowanie Pasiskie poczgtkiem naszego Odkupienia (23 TII 1983),
IV, 28.

3 TENZE, Wspolpraca Maryi w dziele Odkupienia (4 V 1983), IV, 30-31. Por.
TENZE, Encyklika poswigcona Blogostawionej Maryi Dziewicy (25 111 1987),
1V, 39-40.

54 TENZE, Matka Stowa Przedwiecznego (8 XII 1981), V, 41.

35 TENZE, Maryja, Matka naszego..., 1.
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podkresla role Maryi w nadejsciu pelni ludzkiego czasu, kt6ra osiagnat
on we wcieleniu odwiecznego Syna Ojca — Maryja sie do tego przy-
czynita. Syn Bozy rozpoczyna zycie na ziemi i swg zbawczg misje’®.
Dokonuje sie oczekiwany przetom w dziejach ludzkosci, ktory nie-
odwracalnie trwa — przetom miedzy ,,upadkiem” a ,,powstaniem™*’.
[ wlasnie w tym kluczowym punkcie historii ludzkiej i historii zbawienia,
w ,,pelni czasu” jest obecna Maryja — wydarzenie to urzeczywistnia
sie w Niej i przez Nig®®. Papiez, nawigzujac do Hbr 1, 1-2, gdzie jest
mowa o Ojcu, ktéry przeméwit do nas przez Syna, dodaje: Zestanie
tego Syna wspdlistotnego Ojcu jako Czlowieka ,,narodzonego z Nie-
wiasty” stanowi szczytowy i ,,definitywny punkt samoobjawienia sig
Boga ludzkosci”. Samoobjawienie to posiada ,,charakter zbawczy™°.
W zwiastowaniu Bég daje odpowiedz na ,,niepokdj serca” cztowieka,
ale jest to odpowiedZ wyrazona nie tylko w stowach, lecz przede
wszystkim w Stowie, ktére stalo sie Ciatem. Zas dla Maryi jest to
fakt najwickszego sposrdd ludzi zjednoczenia z Bogiem. ,,Niewia-
sta” — Maryja jest w tym zjednoczeniu przedstawicielkg i prawzorem
catej ludzkosci®. Przez swoje ,,fiat” Maryja staje sie autentycznym
podmiotem tego zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonalo si¢ w tajem-
nicy Weielenia Stowa wspdétistotnego Ojcu®'. Wiasnie przez to ,fiat”
Maryja — cho¢ od poczatku Jej serce nalezato do Boga — wlacza sie
jeszcze glebiej w Bozy plan®. Za sprawg tego Jej ,,tak” zmienito sie
oblicze $wiata i otworzyta dla wszystkich droga do szcze$cia®. Jan
Pawel II przypomina zdanie wypowiedziane w encyklice o Duchu
gwiQtym, ze dziewicze poczecie Jezusa przez Maryje jest najwickszym
dzietem Ducha Swictego w dziejach zbawienia®*. W ten sposdb zo-
staje przygotowane nowe stworzenie i nowe i odwieczne przymierze:
zaczyna 2y<¢ czlowiek, kiory jest Synem BozZym. Po to, bySmy sie stali
uczestnikami Boskiej natury®. W Jej tonie, za sprawa Ducha Swie-
tego, Bog-Syn wchodzi w historie cztowieka i Ona wszystkim Go
przynosi. Rozpoczyna si¢ historyczna misja Syna Bozego wobec ludzi

56 TENZE, Wkraczamy w rok 2000 z Maryjg (11 2000), ,Salvatoris Mater” 3(2001)
nr 1, 388-389.

 TAMZE, 52. Por. RM, 1.

> TENZE, List apostolski Mulieris dignitatem (15 VIII 1988), 3.

» TAMZE.

 TAMZE, 3-4.

6 TAMZE, 4.

62 JAN PAWEL 11, Radosna tajemnica Nawiedzenia Maryi (31 V 1979), 11, 39.

8 TENZE, Maryja — Matka (29 IV 1998), ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 363.

% TENZE, Encyklika Dominum et Vivificantem (18 V 1986), 50.

65 JAN PAWEL I, Duch Swiety we Weieleniu (27 V 1998), ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 1, 367.



w Duchu Swietym; misja Syna i Ducha we wcieleniu ma poczatek
w sercu Maryi®, na ktora zstepuje Duch Swiety i tak rozpoczyna sie
Jej szczegblny udzial w mesjanskim dziele zbawienia®’. Zachowuje
Ona zawsze postawe catkowitej gotowosci wspoéldziatania z Bozym
zamyslem®®, gotowos¢ serca, by poddac sie catkowicie dzialaniu Jego
mitodci i w ten sposob ,,umozliwia” wcielenie®’.

Jan Pawetl I méwi, ze Maryja jest zywa gwarancjg zbawczej
obecnosci Boga — Ona jest wybrana sposrod ludzkos$ci na Matke
Emmanuela i odtad Ten, ktory jest ,,Bogiem z nami” na zawsze po-
zostanie z ludzmi, by ich zbawié. Ten, ktory przychodzi, znajduje sig
na linii Bozych obietnic, a nie ludzkiego ojcostwa’’. Zgoda Maryi, na
ktorej skupia sie oczekiwanie poprzednich pokolen i od ktérej zalezy
zbawienie cztowieka, jest jednak zgoda wiary, znajduje si¢ na linii
wiary”!. Skoro tak, wydaje sie, ze Ojciec Swiety widzi to wyjasnienie
jako zaprzeczenie mozliwoSci interpretacji nadajacej tej zgodzie sens
sprawczy, stworczy.

W Bozym planie zbawienia, jak uczy Jan Pawet II, w Jego eko-
nomii taski niepokalane poczecie bylo ,,poczatkiem taski”, zostalo
udzielone Maryi ze wzgledu na Boze macierzynstwo’2. W ten sposéb
Bog przygotowal Ja jako Niepokalang i ,,pelng taski” na wcielenie
Syna Bozego i zyta pod dzialaniem Ducha Swictego. Byla w najwysz-
szym stopniu uosobieniem ,tak”, ,,fiat” w stosunku do Tego, ktdry
Ja wybral ,,przed zatozeniem swiata” (Ef 1, 4)73.

Stowa zwiastowania, ktore staly si¢ przedmiotem p6zniejszych
rozwazan Maryi, to Jej nieustanne rozpamigtywanie ich, jak i p6z-
niejszych wydarzen, stanowi tez o ,,nowosci” wiary Maryi, $wiadczy
o tym, iz nosi Ona w sobie poczgtek Nowego Przymierza’.

Przez swoje fiat Maryja otworzyta $wiatu upragniong od dawna
perspektywe zbawienia”. Maryja byta §wiadoma, ze wyrazajac swa
zgode na zostanie Matkg Mesjasza, przyjmuje uczestnictwo w dziele
zbawienia (a nie chodzi tylko o zgode na urodzenie Jezusa). Swia-

66 TENZE, W Maryi rozpoczyna sig historyczna misja Syna w Duchu Swigtym (21
X 1979), 11, 92-93. Por. TENZE, Posrednictwo Maryi (24 111 1985), V, 143.

7 TENZE, Tajemnica Weielenia: ,,I poczgla z Ducha Swigtego” (4 TV 1990), 1V, 55.

8 TENZE, Maryja a narodzenie Jezusa (20 XI 1996), IV, 216.

® TENZE, ,,Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkalo wsréd nas” (29 VI 1999),
,,Salva}toris Mater” 2(2000) nr 1, 315.

"0 TENZE, Medytacja nad tajemnicq Weielenia (25 111 1981), IV, 19.

7' TAMZE, 20.

> TENZE, Matka przywrdconego..., 255.

3 TENZE, Maryjny wymiar Kosciola (22 XII 1987), 11, 13.

#RM 17.
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Maryja Adwentem wedlug Jana Pawla II

129



Danuta Mastalska

130

domo$¢ te wyrazaja stowa Magnificat, w ktorych Maryja wyslawia
Boga za to, ze spelnit obietnice dane Abrahamowi i jego potomkom
na wieki’®. Dzieki fiat Maryi we wspanialy sposob we wcieleniu
spelnia sie spotkanie Abrahama z Bogiem”’. Papiez méwi: W ten
sposéb ,fiat” Zwiastowania otwiera Nowe Przymierze miedzy Bogiem
i stworzeniem: wcielajgc Jezusa w nasz rodzaj ludzki co do natury,
wciela Maryje w Niego w porzqdku laski. WigZ miedzy Bogiem i ludz-
koscig zerwana przez grzech, zostaje teraz szczesliwie przywrdécona’®.
Przez aktywne uczestnictwo w tym zbawczym wydarzeniu Maryja
staje sie nie tylko Matkg Chrystusa historycznego, ale ,,catego Chry-
stusa” — Matka KoSciota”. Stad tez Ko$ciét w czasie adwentu kroczy
z Maryja, ktéra oczekuje Bozego Narodzenia — to Jej macierzynskie
oczekiwanie jest wpisane w liturgie Kosciota. Kiedys obchodzito sie
nawet 18 grudnia $wieto macierzynskiego oczekiwania Dziewicy
(Virgo Paritura)®® — macierzynskie oczekiwanie Maryi jest wpisane
w zycie Kosciota; Maryja kroczy z Ko$ciotem?®!.

Takze zapowiedzi prorockie gltoszace oblubienicza mitos¢ Boga
skupiaja sic w Maryi w spos6b doskonaly i ostateczny. Syn Bozy jest
najdoskonalszym owocem oblubieficzej mitosci Boga do ludzi, kt6-
rych Maryja reprezentuje®”. Maryja ma gleboka swiadomos¢ tego,
ze Bog przychodzi z mitosci i jako Mitos$¢ — przychodzi do ubogich,
aby ich ubogaci¢ swym ubdstwem (2 Kor 8, 9). W Magnificat Ma-
ryja daje wyraz tej wlasnie Swiadomosci, ze Ona sama jest pierwszg
wsrod tych ,,ubogich”, do ktérych Bég Zywy jako dar przyblizyt sie
w najwigkszej petni®s.

Dzieki swemu fiat Maryja znalazla sie w centrum Bozego planu
zbawienia i urzeczywistnifo si¢ odwieczne postanowienie Boga, a Syn
Bozy stal sie jednym z nas, bySmy mogli upodobnié sie do Niego®*.
Maryja w stowach zwiastowania anielskiego dowiaduje sie, ze przy-
szedl czas wypelnienia si¢ obietnicy zapisanej w Ksigdze Rodzaju

76 TENZE, Wistawiennictwo Maryi..., 103.

" TENZE, Tu Maryja powiedziala Bogu swoje ,.fiat” (25 TII 2000), ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 1, 392.

S TAMZE, 102.

" TAMZE, 103.

80 TENZE, Znaczenie macierzyristwa dla spoleczenistwa i dla rodziny (10 11979),
IV, 5-6.

81 TENZE, Odblask stodyczy Maryi na obliczu kazdej matki (10 11979), 11, 6.

82 TENZE, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubieiczego miedzy Bogiem
i lud?mi (2'V 1990), 1V, 64.

8 TENZE, Prosimy Jg ,by przodowala nam na drodze wiary (15 VI 1987), 11, 293.

8 TENZE, Swiadectwo modlitwy, wspélnoty i catkowitego poswiecenia (13 IX
1983), 11, 225.



(3, 15) - obietnicy odkupienia i poczatek najwiekszych ,,dziet Bozych”
w dziejach ludzkich®. W Magnificat wystawia te wielkie dzieta Boze,
ktore Bog uczynit dla Niej, a przez Nig Izraelowi i calej ludzkosci
»Z pokolenia na pokolenie™®®.

Jan Pawet Il widzi tez Maryje w scenie zwiastowania jako ,,Core
Syjonu” wezwang przez Boga do wielkiej radosci. Dziewica Maryja
przyjmuje postanie ze zwiastowania w imieniu ludu Dawidowego, ale
tez w imieniu calej ludzkosci, poniewaz skierowane do Niej postanie
ma na celu powszechne zbawienie®”. Prorocy (So 3, 14) wiescili ,,Corze
Syjonskiej”, ze Pan przyjdzie do jej ludu, jednocze$nie wzywajac ja do
radosci z tego powodu. Radosé, ktéra Jej pierwszej jest zwiastowana,
stanie sie udzialem catego ludu: W Niej skupia sie i osigga pelnie
radosc starego Izraela i dochodzi do szczytu nieogarnione szczescie
czasow mesjariskich®®. Gabriel zwiastuje Maryi, ze wlasnie spetniajg
sie te zapowiedzi prorockie — Ona jest prawdziwg ,,Corg Syjonu”,
wezwang do radosci i ,,pelng taski” szczegdlnego Bozego upodoba-
nia®. Jednak wezwanie do radosci mesjaniskiej, ktore skierowal do
Maryi aniol, dotyczy nie tylko Jej samej, lecz odnosi sie do wszystkich
— do wszystkich objetych historia zbawienia. Poniekad dotyczy ono
calego wszechswiata, gdyz planem Ojca jest zjednoczenie wszystkie-
go w Chrystusie, a wiec i jego dosiega jako$ Boza taskawosé. Cala
ludzkosc jest niejako objeta owym fiat” — ,niech sig stanie” - ktérym
z gotowoscig odpowiada Ona na wole Boga®.

Tytut ,,Cora Syjonu” podkresla, ze Maryja jest nie tylko biolo-
giczng matka Jezusa, ale ze ma do spelnienia specjalne zadanie — jako
Matka ludu Nowego Przymierza. I wypelnia je zawsze w postuszen-
stwie woli Ojca’'. Papiez nazywa tez Maryje Dziewicg Przymierza,
ktdre Bog ustanawia z calg ludzkoscig, i nows ,,Cora Syjonu”, ktéra
spetnia wszystkie warunki do zawigzania oblubieficzego zwigzku
z Bogiem *2. W tej wlaénie ,,Corze Syjonu” wiara Izraela osiaga swa
dojrzatosé. Wykazuje ja Maryja w przyjeciu przymierza, w ktorym
Bog chce polaczyé sie z nami, przyjmujac naszg postal. Jej stowa

85 TENZE, Z Maryjg rozwazamy tajemnice odkupienia swiata (2 X 1983), 1,
229.

86 TENZE, Tajemnica domu nazaretariskiego (10 XII 1994), 111, 200.

87 TENZE, Nowa Céra Syjonu (1 V 1996), IV, 159.

8 TENZE, Z Maryjq na spotkanie Pana (28 XI 1983), V, 106.

8 TENZE, Bazylika Zwiastowania w Nazarecie (8 X1 1987), V, 205.
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3(2001) nr 1, 395.
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,»Oto ja stuzebnica Panska...” sg jakby echem stéw wypowiedzianych
przez lud Starego Przymierza przyjmujacy przymierze na Synaju’.
Jednakze w scenie zwiastowania uwidacznia si¢ jeszcze glebszy
wymiar przymierza: ,,Fiat” Maryi podczas zwiastowania pozwala
Bogu na rozpoczecie nowego przymierza z ludzkoscig, bardziej jeszcze
zdumiewajgcego anizeli przymierze z ludem Izraela®®. Papiez nazywa
Maryje ,,Arka Przymierza”, w ktorej spotkalo sie niebo z ziemia;
natura Boska z ludzka w Osobie Syna Bozego. Dlatego tez Maryja
jest ,,Cata Pigkna”®. To Duch Swigty, w ktérego cieniu Maryja juz
wczesniej zyla, ale w zwiastowaniu otrzymata od Niego serce nowe,
sprawil, ze byta zdolna przyja¢ Bozy plan zbawienia®®. Stata sie nie-
jako Oblubienica Ducha Swictego i w Jego natchnieniu od wcielenia,
mocg swego nowego serca, Spiewa Bogu chwale w Magnificat — w ten
tez sposob wypelnia sie w Niej proroctwo o nowym sercu i nowym
duchu, ktérego udzieli Bog swemu ludowi (Ez 36, 26)°”.

Wecielenie Syna Bozego przerasta swa wielkoScig mesjaniskie
nadzieje i oczekiwania ludu Starego Przymierza. Maryja rozumie,
ze otrzymane przez Nig dary s3 przejawem Bozego milosierdzia nie
tylko dla Niej, ale dla catego ludu — B6g w Niej spetnia swoje obietnice
i Ona wystawia Go za to w stowach hymnu Magnificat®®.

Papiez, wpatrujac si¢ w wydarzenie zwiastowania, zauwaza, ze
tajemnica odkupienia, ktora jest tajemnicg milosci i wiary, weszta
w nasz §wiat dzieki Maryi, gdyz Ona poznala milos¢ Boga i uwierzyla
w nig. W ten sposéb przyszto do nas zbawienie i nadzieja Swiata.
Calkowicie otwierajac sie na mitos¢ Ducha, na pelny mitosci zamiar
Ojca odpowiedziata wspaniatomy$lng wiarg, nadziejg i miloScig oraz
wspOlpracg w Bozym planie zbawienia, obejmujacym calg ludzkosc™.
W wydarzeniu zwiastowania wiara Maryi dala poczatek nowemu
Przymierzu'®. Ona uwierzyta jako pierwsza'®!. Ze wzgledu na to,
ze zostala wybrana dzigki szczegblnej Bozej mitosci, otrzymata od
Niego dar ,,petni taski” i odtad catkowicie nalezy do Boga i zyje dla
Niego. Zostala za$§ w ten sposéb wybrana, gdyz Bég chcial z Niej

93 TENZ_E, Nowa forma przymierza (3 VIL 1983), V, 72.

% TAMZE, 71.

% TENZE, Z pomocg Maryi (5 V 2002), ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1, 287.

% TENZE, Dziewica cichej..., 129.

7 TENZE, Otwarci na Ducha Swigtego (17 V1 1984), V, 138.

% TENZE, Maryja w ,,Magnificat” wielbi wielkie dziela Boga (6 XI 1996), 1V,
213-215.

% TENZE, Zbawienie i nadzieja swiata (12 IV 1987), V, 175.

100 RM 14.

101 TAMZE, 26.



uczynic uprzywilejowany przybytek swego zwigzku z ludzkoscig we
wcieleniu'*?.

4. Maryja w wedrowce ludzkosci ku ostatecznym
obietnicom

Odkupiciel upragniony przez wszystkie ludy, oczekiwany przez
wszystkie narody rodzi sie rowniez dla ludzi naszego czasu, niosgc nam
zbawienie!®. Maryja Niepokalana i Wniebowzieta jest najskuteczniejsza
zapowiedzig tajemnicy zbawienia!®*. Adwent ludzkoSci wcigz trwa
i Maryja jest w nim obecna. Tak jak byta obecna wsréd apostolow
w dniu Pieédziesigtnicy, podobnie i dzi§ uczestniczy w dziejach odku-
pionej ludzkosci, dla ktérej przeznaczone jest dzieto odkupienia'®.
Maryja jest cigglym Adwentem KoSciola, ktéry wpatruje sie w Znak
Niewiasty (Ap 12, 1)1%, jest Adwentem wszystkich czaséw'?. Jest
Ona nie tylko poczatkiem trzeciego adwentu, lecz pozostaje w nim do
konca obecna. Ten trzeci adwent bowiem nie jest wylgcznie czasem
oczekiwania na ostateczne dopetnienie sie czaséw, ale takze czasem
walki i sprzecznosci, co zostalo zapowiedziane w Rdz 3, 15. Papiez
nazywa Maryje Matka naszego adwentu i do Niej zwraca si¢ o po-
moc w tej walce, 0 obecno$é z nami samego Emmanuela'®®. Maryja
znajduje sie w samym centrum tej walki, ktéra towarzyszy dziejom
ludzkim na ziemi i dziejom zbawienia'®.

Chwalebny stan pozwala Maryi towarzyszyé nam w zyciu,
wspieraé w réznych sprawach, a zwlaszcza troszczy¢ sie o nasze
zbawienie!''’, To sam Ojciec zapragnal obecnoéci Maryi w dziejach
zbawienia. Gdy powziagl swoj zamyst zbawienia ludzi przez Syna
zrodzonego z niewiasty, jednocze$nie chcial, by Ona, przyjmujgca
Syna jako pierwsza, przekazata Go calej ludzkosci. Maryja znajduje
sig zatem na drodze, ktéra prowadzi od Ojca ku ludzkosci, jako matka
ofiarujgca wszystkim Syna-Zbawiciela. Jednoczesnie podgza Ona drogg,

102 JAN PAWEL. 11, Blogostawiona Dziewica Maryja a zycie konsekrowane (29 111
1995), IV, 94.

183 TENZE, Narodzenie Jezusa tajemnicg radosci, milosci i pokoju (25 XII 2002),
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ktorg wszyscy muszg przemierzyc, idgc do Ojca za posrednictwem
Chrystusa w Duchu Swietym (por. Ef 2, 18)'1,

Papiez stwierdza jeszcze, ze rozpoczynajace si¢ trzecie tysigclecie
od narodzenia Chrystusa jest jakby nowym adwentem ludzkosci,
ktoérego Maryja jest Swiatlem, poniewaz poprzedzila pierwsze przyj-
$cie Zbawiciela na ziemig!'2. Trzeba, by zajasniata Ona na nowo na
horyzoncie dziejow zbawienia jak Gwiazda zaranna. Skoro tamto
przyjscie Chrystusa poprzedzit adwent, réwniez teraz czujemy po-
trzebe nowego adwentu!!. Maryja jest Gwiazdg naszego adwentu!!*,
Ojciec Swigty zwraca sie réwniez do Maryi, by byta dla nas Brama
Bozego Adwentu!!>. Ten nasz nowy adwent ma mie¢ wymiar misyj-
ny, pobudzajacy nas do odpowiedzialnosci za szerzenie Krélestwa
Bozego, za ewangelizacje. Papiez nazywa Maryje ,,Gwiazda nowej
ewangelizacji”!1® i zawierza Jej nasze zaangazowanie misyjne!!’, do
ktérego Maryja nas wzywa, podobnie jak do przyjecia tak jak Ona
Bozych obietnic''®. Uczy nas rozpoznawaé ,,czas Boga” w naszym
zyciu, moment, w ktorym czeka On na nasza odpowiedz — odpowiedz
na wzor Maryi, szczerg i powierzajaca zycie Jego mitosci'. Takze
z Maryja mamy i§¢ radoénie (jak Ona) na spotkanie Pana!?’. Ona
idzie z nami ku przysztosci i pomaga ludzkosci przekraczac ,,progi”
kolejnych lat, stuleci, tysigcleci, podtrzymujgc jej nadzieje pokltadang
w Tym, ktory jest Panem Dziejéw'?!. JesteSmy ludem zmierzajacym
ku spelnieniu uniwersalnej obietnicy odkupienia i Maryja jest dla
nas niezrobwnanym wzorem w tej drodze, zwlaszcza jako Ta, ktdra
uwierzyla, ze spelnig si¢ stowa powiedziane od Pana'*’. Ona tez

1L TENZE, Maryja w drodze do Ojca (12 12000), ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr

1,396-397.
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w chwale nieba przyzywa nas, bySmy podgzali do Krélestwa Bozego
w terazniejszoSci, gdyz w niej realizuje sie dla nas historia zbawie-
nia — obecny czas jest oSwietlony przyszlg chwalg, ktdra juz jasnieje
w Maryi!?. Naszym prawdziwym celem jest Krolestwo — szczytowy
moment i kres naszych dziejow'**. Maryja dotarta juz do nieba i tam
nas oczekuje!?’. Wniebowzieta wskazuje nam na nasza prawdziwg
ojczyzne, ktérg mamy w niebie i pomaga nam je osiggnaé, przygoto-
wywac sie dzi$ na ostateczne spotkanie z Chrystusem, gdy nadejdzie
kres naszej ziemskiej pielgrzymki'?¢. Prowadzi nas na to spotkanie
z Panem jak promienna gwiazda, gdyz ukazuje nam $wiadectwem
swego zycia sposob, w jaki podaza sie na to spotkanie. Jest to droga
wiary w spelnienie Bozych obietnic, nadziei pokfadanej w Chrystusie
i duch pokory jako stusznej postawy stworzenia wobec Stworcy'?’.
Maryja ukazuje nam wzér wiary i modlitwy, postawa taka za$
najlepiej przygotowuje na spotkanie Emmanuela'?®. W Niej widzi-
my ostateczne przeznaczenie tych, ktérzy sa postuszni wobec stowa
Bozego (Lk 11, 28)'%. Jako Wniebowzieta jest dla nas wzorem zycia
rosnacego ku petnej dojrzatosci'3®. Wniebowziecie jest takze znakiem
wiernosci Boga wobec powszechnego planu zbawienia'?!.

Papiez, podkreslajac, ze cale dzieje czlowieka wpisane sg w kon-
tekst dramatycznej walki, ktérg zapowiada Rdz 3, 15, zwraca sie do
Maryi o macierzyniskg obecno$¢ i wsparcie ludu pielgrzymujacego
po drogach dziejow'2. Zacheca do wpatrywania sie w Maryje jako
ikone Kosciota pielgrzymujacego, skierowanego na chwalebny cel,
ktorym jest niebieskie Jeruzalem, gdzie réwniez on zajasnieje jako
Oblubienica Baranka. Ojciec Swiety zwraca uwage na stuszne ujecie
Kosciota Wschodniego, ktory widzi Maryje jako Hodegetrie, czyli
wskazujacg nam na Chrystusa jako naszg droge do tego celu — naszego
jedynego Posrednika w drodze do Ojca. Ona jest Przewodniczka pro-
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wadzaca do zrodta $wiatta i mitosci, a wiec do Jezusa i przygotowuje
do spotkania z Nim'#®, Maryja jest wizerunkiem ludzkosci odkupione;j
i ogarnietej zbawczg taska, znakiem Kosciota bedacego w drodze do
pelni przysztej chwaty !4, Wniebowzieta jako pierwsza z ludzi w petni
uczestniczy w owocach zbawienia, stad tez jest dla pielgrzymujacego
KoSciota znakiem i potwierdzeniem jego nadziei'®.

Papiez nazywa tez Maryje ,,Gwiazda trzeciego tysigclecia” jako
pielgrzymujaca w wierze, podobnie jak Abraham - nieraz wsréd ciem-
nosci. To obejmujace cale Jej zycie itinerarium wiary jest punktem od-
niesienia dla Kosciota, ktéremu Ona ,,przoduje”!3¢. We Wniebowzietej
odkrywamy przeznaczenie kazdego z nas, ktérym jest zwyciestwo
nad $miercig i zycie wieczne z Bogiem. W ten sposdb umacnia sie
nasza wiara w oczekiwang przyszto$¢ i jej sens oraz w warto$¢ piel-
grzymowania na tej ziemi'?”. W Niej znajduje sie szczyt i antycypacja
eschatologicznej rzeczywistosci KoSciota'?®, Ta ,,Niewiasta obleczona
w stofice” ma na glowie ,,wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12, 1),
a wiec ukoronowana w eschatologicznym kontekscie ,,nowej ziemi
i nowego nieba” (por. Ap 21, 1), ktére Bog przygotowat dla swoich
wybranych'®. Z tego ,szczytu” Koscidt spoglada na cale dzieje
zbawienia — od poczatku do ich zwieniczenia w ,,wielkim znaku” na
niebie, w Maryi'*’. Ona jest wielkim znakiem dla wszystkich, ktorzy
pielgrzymuja przez ziemie do ,,$wiatyni” Boga Zywego'!. W tym
»znaku” wraca do Boga cztowiek stworzony na Jego obraz i podobiefi-
stwo — wracamy wszyscy, ktorzy otrzymaliémy przybrane synostwo
w Synu Bozym, Synu Czlowieczym, Synu Maryi'*>. Kontemplujac
Chrystusa i Jego Matke w chwale, widzimy cel, do ktérego kazdy
z nas jest wezwany'*. Kosciot widzi we Wniebowzietej swej Matce

doskonaty typ i cel swego pochodu poprzez wieki'**, petny obraz
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chwaly ostatecznego przeznaczenia, ku ktéremu zmierza. Dlatego tez
jest znakiem eschatologicznym nadziei Ludu Bozego idgcego drogg,
ktorej uwiericzeniem bedzie Dzieri Pariski. Wniebowzieta rozpoczy-
na uwielbienie catego Kosciota, jest doskonatym obrazem Kosciota
przysziego wieku, Kosciota ostatecznej chwaly. W Niej juz rozpoczeta
sie paruzja Kosciota!®.

Zaréwno adwent catej ludzkosci, adwent Kosciola, jak i adwent
kazdego z nas sg wpisane w adwent Maryi, jak tez Ona towarzyszy
nam swg pomocg na naszej adwentowej drodze. Takze my ocze-
kujemy na ostateczne spotkanie z Panem i nie jest to oczekiwanie
bierne, lecz spetniajace si¢ w konkretach naszego zycia. Podobnie jak
oczekiwanie Maryi nie dotyczyto jedynie Jej wewnetrznej, zwlaszcza
uczuciowej, postawy, lecz w najwyzszym stopniu ukonkretnito sie,
gdy nosila w sobie jeszcze nie narodzonego, ale juz obecnego w Niej
Zbawiciela. Tak wlasnie widzi te prawde Ojciec Swiety, skoro nazywa
Maryje Adwentem — Ona we wszystkim i przez wszystko w swoim
zyciu oczekiwala na Pana i otwierala si¢ na przyjecie Go. Ale i to nie
wszystko — Maryja, przyjmujac Zbawiciela, przyjela Go nie tylko
dla siebie, lecz dla innych, dla catej ludzkosci. Jako Wniebowzigta
nadal troszczy si¢ o nasze otwarcie i przyjmowanie Przychodzacego
nieustannie do nas az do kresu czasu. Nasz adwent, podobnie jak
adwent Maryi zawiera trzy stale elementy: oczekiwanie, przyjscie
i przeznaczenie. W calej historii naszego zycia mamy by¢ tymi, ktorzy
oczekujg na Pana; ktdrzy nie przegapia Jego przyjscia, lecz przyjma Go
z taka otwartoscig jak Maryja; ktorzy zyja prawda swego ostatecznego
przeznaczenia, do niego ,,dostrajaja” swe zycie. W ten sposob stajemy
sie ludzmi adwentu i przeksztalcamy zwyczajng histori¢ naszego zycia
w histori¢ zbawienia. Zanurzamy si¢ w nurt odwiecznych Bozych
przeznaczen. Coraz bardziej wlgczamy sie w zycie Tego, ktory jest
Poczatkiem i Kresem, Pierwszym i Ostatnim, Alfg i Omegg. To droga
naszego adwentu, ktérg ukazuje nam Maryja.

Dr Danuta Mastalska
Centrum Formacji Maryjnej (Lichen)

ul. Traugutta 6/6
PL - 62-510 Konin
e-mail: mastal@telvinet.pl
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Maria come Avvento secondo Giovanni Paolo II
(Riassunto)

Nell’insegnamento di Giovanni Paolo II possiamo delineare le tre tappe
dell’avvento: 1) eterno; 2) storico (dalla caduta dell’uomo fino alla venuta del
Salvatore); 3) inizia con la venuta di Cristo.

Lavvento eterno viene presentato sulla base biblica di Ef 1, 3-4. Gia la
creazione del mondo fu il primo atto dell’avvento, e cioé il primo passo di Dio
verso 'uomo. In questo eterno avvento Dio ci ha scelti nel suo Figlio. In quella
elezione Maria occupa il posto privileggiato in quanto scelta per essere la Madre
di Cristo, il Messia.

Maria ¢ stata inserita anche nel secondo avvento, cioé in questo tempo tra il
peccato del primo uomo e la venuta del Salvatore. Maria non € stata soltanto annunciata
e promessa insieme con il Figlio (Gen 3,15), ma anche aspettata insieme con Lui.

Lavvento — secondo il Papa — non & soltanto “venuta” o “attesa”, ma anche
la predestinazione dell’'uomo e in questo contesto si deve vedere 'immacolata
concezione.

Lavvento & per Maria un tempo particolare in cui lei & stata eletta e anche lei
stessa aspetta il Messia. Per questo in Maria si deve vedere la pienezza dell’avvento,

N

anzi Maria € “tutta avvento”.



dwent jest dla chrzesScijanina nie tylko czasem biernego oczeki-

wania na co$ lub kogos, lecz takze wezwaniem. Dobre przezy-
cie Adwentu jest duchowa wedréwka. Kazdy na tej drodze dostaje
przewodnika. Jest nim Maryja, Matka Jezusa, Ta, kt6ra pierwsza
przyjeta Chrystusa. W jaki sposéb jest Ona duchowa przewodniczka
po drogach Adwentu? W jaki sposéb mozna by opisaé Jej adwentowa
duchowos¢ i jak ta duchowo$¢ moze by¢ inspirujaca dla dzisiejszego
chrzescijanina? Niniejszy artykul podejmuje probe przyjrzenia sig
maryjnej duchowosci adwentowej i zwrdcenia uwagi na jej implikacje
dla wspoélczesnego czlowieka idgcego droga wiary.

Przede wszystkim osoba Maryi wskazuje na konieczno$¢ podsta-
wowej otwartoSci cztowieka na Boga. Nie tyle czynieniem wielu dziel,
ile ta podstawowa gotowoscig, otwarciem na obecno$¢ Boga oraz
oczekiwaniem na Niego Maryja zastuguje na miano Mistrzyni w prze-
zywaniu Adwentu. Czekanie na Boga (nie tylko w Adwencie) musi by¢
poprzedzone doSwiadczeniem bycia oczekiwanym, chcianym przez
Boga. Pod tym wzgledem posta¢ Maryi jest
takze wzorcza i wskazujgca na uprzedzajacy
miltos¢ Boga do kazdego czlowieka.

Kolejny aspekt to sposdb, w jaki Ma- Maryina
ryja stucha Boga — z calkowitg otwarto-

Ks. Adam Rybicki

Scig i gotowoscia. Artykut podejmuje tez dUChOWOSC
watek Jej ubdstwa i aktywnosci. Maryja Adwentu
uczy bowiem, ze czekanie na Boga musi SALVATORIS MATER
by¢ potaczone z aktywnoscia, zaréwno 5(2003) nr 4, 139-156

w przemienianiu wlasnego myslenia, jak
i w ulepszaniu otaczajgcego Swiata.

1. Czy chrzescijanin moze by¢ zmeczony czekaniem?

Chrystus, méwiac o zyciu duchowym, czesto odwotuje sie do
analogii z zyciem roSlin, zwierzat a takze z réznymi wewnetrznymi
wladzami i przezyciami cztowieka. O$mielajac sie wprowadzac kolejng
analogie, mozemy zapytad, czy skoro chrzescijanin bywa zmeczony
fizycznie, psychicznie, czy moze by¢ réwniez zmgczony duchowo?
Jesli tak, to czy moze to szczegblnie dotyczyé otwarcia, oczekiwania
na obecnos¢ i dzialanie Boga?

Jezus Chrystus jako najdoskonalszy znawca natury ludzkiej (zob.
J 10, 12) przewidzial, jak si¢ wydaje, takie stany zmeczenia. Mowit
o pannach, ktére nie czuwaly i byly przez to nierozsadne (w ttumacze-
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niu J. Wujka: gtupie). Méwil o zarzadcach winnicy, ktérzy nie cheieli
przyjscia samego wiasciciela (por. Mk 12, 1-9). Brak czekania zaslepit
ich umysly, a przez to dopuscili si¢ nawet zbrodni. Chrystus zatem
wiedzial, ze ci, ktorzy sq przez Niego powolani, mogg w pewnym
momencie przezywaé stany zmeczenia oczekiwaniem, zamkniecia
1 zajecia si¢ troskami tego Swiata.

W duchowosci chrzescijaniskiej mowi sie czesto o tym uspieniu,
ktore jest poczatkiem grzechéw i bledéw, jakie chrzescijanin moze
popelnié. Mowa tutaj o acedii, ktéra jedni autorzy okreslaja jako
oziebtos¢ duchowa, opieszatoé¢ ducha, inni natomiast jako znuzenie,
zniechecenie, zobojetnienie. To wiasnie z acedii, wedlug $w. Jana
Kasjana, wyrastajg pozniej: prozniactwo, ospalosé, bezwzglednosé,
niepokdj, widczenie sie bez celu, niestalo$¢ fizyczna i duchowa,
plotkarstwo i wscibskos¢!.

Chrystus przypuszczal, ze po jakims czasie niewielu bedzie ocze-
kiwato na Jego mitos¢é, Jego obecnosé, Jego taske, wreszcie na Jego
powrét. Codzienne zycie KoSciota pokazuje, ze wielu chrzescijan
wecale nie zyje oczekiwaniem na przyjscie i dziatanie Chrystusa. Ta
obojetnos¢ i zwatpienie wzmacniane s3 ideologia tego $wiata, ktory
podpowiada, ze cztowiek nic od Boga nie moze otrzymad, natomiast
na wszystko musi ciezko pracowal, czy nawet wydrze¢ innym. Sa
osoby (deklarujace swa wiare w Boga), ktore coraz bardziej utwier-
dzaja si¢ w przekonaniu, ze Bég im nic nie daje i coraz mniej od
Niego oczekuja. Tu warto dokonaé jeszcze jednego rozréznienia:
oczekiwanie ,,czegokolwiek” a oczekiwanie Boga samego to dwie
rozne rzeczywistosci. Tak jak kazdy ojciec, B6g bywa chciany przez
chrzescijan albo ze wzgledu na dary, ktore moze daé, albo ze wzgledu
na Niego samego, na to, Kim jest.

Ewangelie ukazuja, ze Chrystus naprawde realnie widziat du-
chowos$¢ swojego Kosciota, skoro westchnat: Czy jednak Syn czto-
wieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie? (Lk 18, 8). Mozna by
to zdanie sparafrazowac w taki sposob: ,,Gdybym chcial przyjsé, czy
ktokolwiek jeszcze bedzie na Mnie czekat?”.

Temat oczekiwania Kosciél podejmuje wlasnie w Adwencie.
Jest on czasem intensywnego przypominania, ze Bog jest Tym, kto-
ry przychodzi (zob. Ap 1, 4). Nalezy szukaé zrédet, ktére moglyby
ozywié to oczekiwanie i sprawié, ze nie bedzie ono hastem juz od
dawna nierealizowanym.

! Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw
2002, 33.



Krélowa Adwentu jest Maryja, Ta, ktora Jezusa poczeta i przyjeta
w kazdym wymiarze tego stowa. Poprzez swiece roratnig Kosciot w li-
turgii wyraza wlasnie te prawde: Maryja przewodniczy Adwentowi,
uczy prawdziwego Adwentu. Maryja moze ozywi¢ Ko$ciét zmeczony
tym, ze tak niewyraznie Chrystus jest widoczny.

Maryja jest Matka chrzeScijan zme¢czonych, watpiacych i nie-
oczekujacych niczego od Boga, niewierzacych, ze On dziala i w jakis
spos6b pomaga. Gdy Chrystus mial przyjs¢ na ziemie, Ona takze zyta
posréd tych, ktorzy juz nie oczekiwali Mesjasza, niczego od Niego
nie chcieli, a gdy On do nich przyszedl, odrzucili Go, bo nie odpo-
wiadat ich oczekiwaniom. Wiele wskazuje na to, ze Maryja mogta by¢
Swiadkiem, gdy Jezusa podczas pierwszego wystgpienia w Nazarecie
(gdzie sie wychowal), porwali z miejsca, wyrzucili Go z miasta i wy-
prowadzili az na stok gory [...], aby Go strgcic (Lk 4, 29).

Jesli acedia to pewnego rodzaju oschtosé, to Maryja sprowadza
wode ozywcza — wyprasza Ducha Swietego — na zeschla ziemie, na
wszystkie martwe dusze, ostable kolana i ramiona. Stary Testament,
ktory Koscidl rozwaza w Adwencie, pelen jest wlasnie takich obrazéw
ludzkiego zmeczenia, stabosci, zniechecenia. Maryja widziala te stany
u wielu ludzi. Takze teraz chce do nich dotrzeé i prosi Ducha Swie-
tego, by ozywil w Kosciele czekanie na Jezusa. Prorok Izajasz wotat:
Niech sig rozweseli pustynia i spieczona ziemia! [...] Pokrzepcie rece
ostable, wzmocnijcie kolana omdlale (12 35, 3). To nie s3 okreSlenia
dotyczace ciala, lecz obrazy stanéw ducha: apatii, rezygnacji, smutku,
zmeczenia. Koscidt od swojej ludzkiej strony nieustannie musi si¢
z tymi stanami mierzy¢, pokonywac i ponownie otwiera¢ na Boga.
Inaczej staje sie¢ podobny do ,,panny gtupiej”, a nawet do stugi, ktory
powiedzial sobie w duszy: MJj pan ocigga si¢ z powrotem, zaczyna
wigc bic stugi i stuzgce, a przy tym jesc, pic i upijac sie (kk 12, 41-
48). Jezus méwi, ze pan, gdy powrdci, kaze takiego stuge cwiartowac
i T niewiernymi wyznaczy mu miejsce (Lk 12, 46).

Wynika z tego, ze czekanie na przyjScie i dzialanie Pana to
sprawa zycia lub $Smierci chrzeScijanina. To nie peryferyjny element
duchowosci, lecz jej spiritus movens, cos, co te duchowos¢ ozywia,
porzadkuje, ubogaca i kieruje ku wtasciwemu celowi. Maryja, jako
Matka w porzadku faski, towarzyszy Kosciolowi w tym zmaganiu sie
z samym sobg o zwyciestwo oczekiwania nad zwatpieniem. Maryja
jako wniebowzi¢ta wie, ze stan duchowego oczekiwania na dziatanie
Laski to sprawa nie tylko jakiej$ doczesnej ,,zywotnosci Kosciota”,
ale to otwarcie perspektywy duchowej czlowieka na nieograniczone
przestrzenie. Maryja wie takze, ze kazdy otrzymuje od Boga na miare
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wlasnych oczekiwan, dyspozycyjnosci serca i umystu. Dlatego zacheca
do prawdziwego oczekiwania, prawdziwego adwentu.

2. Maryja odwraca perspektywe adwentu

»Oczekuj Pana, bo sam jesteS przez Niego oczekiwany” — tak
mozna by scharakteryzowaé oredzie, ktére przekazuje nam swoja osobg
Maryja. By¢ moze wlasnie tutaj jest klucz do zrozumienia, dlaczego
na chrzescijafiskiej drodze wiary pojawia si¢ nie-czekanie. Zjawia si¢
ono zawsze, gdy brakuje zywego doswiadczenia bycia-oczekiwanym,
bycia-chcianym. To jest pewnego rodzaju odwrdcenie perspektywy
adwentu: Maryja wskazuje, ze kazdy cztowiek jest oczekiwany przez
Boga, wypatrywany, chroniony i dlatego, gdy Bog chce jeszcze raz
do niego przyj$¢, cztowiek ma na Niego czekad.

Henri J. M. Nouwen pisze, ze nikt nie moze si¢ ostal przy zyciu,
jesli nie ma kogos$, kto by na niego czekal. Kazdy, kto wraca z dtugiej
i cigzkiej podrozy, szuka kogos, kto czeka na niego na stacji albo na
lotnisku. Kazdy chce przekazaé swa opowie$¢ i podzielié sie swoimi
doswiadczeniami, jakie przezyl w czasie nieobecnosci z kims, kto
zostal w domu, czekajac na jego powré6t?.

Poczucie bycia oczekiwanym jest wiec zawsze pierwotne, ono do-
piero ozywia, otwiera oczy, wzmaga pragnienie. Tajemnica Maryi jest
tajemnicg chcianego, oczekiwanego Czlowieka, oczekiwanej Kobiety.
Dopiero w drugiej kolejnosci stawia sie Jej wymagania i zadania.

Maryja jest wyraznym znakiem, ze cztowiek, kazdy czlowiek,
jest oczekiwany przez Boga, jest przez Niego chciany i kochany. To
doswiadczenie jest absolutnie pierwotne, aby cztowiek mogt napraw-
de oczekiwaé dziatania i obecnosci Boga w swoim zyciu. Stato sie
ono udzialem Maryi, czego Swiadectwem jest m.in. Magnificat, ale
takze stowa archaniota Gabriela skierowane do Niej. Przyjrzyjmy
siec Maryi i zobaczmy, co mozna wyczytaé z Jej zycia na temat tego
uprzedzajacego czekania Boga.

2.1. Kecharitomene — Petna Laski (Lk 1, 28)

Wywyzszenie i szczegdlna mitos¢ Boga do Maryi jest motywem
przewodnim Ewangelii wedlug $w. Lukasza. Aniot Gabriel pozdrawia
Ja stowem kecharitomene, nieprzettumaczalnym na jezyk polski. Ttu-
maczenie najblizsze to ,Umitlowana przez Boga”, ta, ktéra otrzymata

2 H. ]J. M. NOUWEN, Zraniony uzdrowiciel, tl. J. Grzegorczyk, Poznatn 1994, 75.



od Boga petnie Jego taskawosci, czyli darmowej mitosci. Tlumaczenie
Wulgaty gratia plena jest raczej pewng transpozycja, niz dostownym
przettumaczeniem, gdyz pleres charitos odnosi si¢ w PiSmie Swietym
tylko do Jezusa w J 1, 14. Wyraznie podkreslone jest to, ze dawca
taski, mitosci i wywyzszenia Maryi jest sam Bog?.

Laska wiec oznacza tu mitos¢ i zyczliwosé Boga wobec Maryi,
postawe pelng dobroci i mitosci. Widzimy tajemnice milosierdzia
Ojca, ktory uprzedzil swoja miloscig wszystkie dary, ktére Maryja
otrzymuje oraz zastugi, ktére wypracowuje. Wszystko to dzieje si¢
p 6 Zniej. Czynyistowa Maryi majg miejsce p 6 Z n i e j. Milosier-
dzie, taska, oczekiwanie jest zawsze pierwsze i Maryja to przyjmuje,
i tym zyje przez cale swoje zycie. B6g w zyciu Maryi nie jest tym
ojcem milosiernym z przypowiesci, ktéry czeka na marnotrawnego
syna, aby mu przebaczy¢ grzech. W zyciu Maryi Jego mitos¢ ukaza-
ta catkiem nowy wymiar,bouprzedzitai ochronita Ja
od ,gtodu” (por. Lk 15, 14), ,,pasania swin” (por. Lk 15, 15), czyli
catego ponizenia, ktére jest udzialem kazdego grzesznika, a co tak
obrazowo przedstawil Jezus w przypowiesci. Tajemnica mitosci, jakiej
doznata Maryja, jest or¢dziem o uprzedzajagcym charakterze mitosci
Ojca Niebieskiego do kazdego cztowieka. To wtasnie poczucie by-
cia-kochanym i oczekiwanym dopiero wzmaga w czlowieku jeszcze
wieksze pragnienie czekania na jeszcze silniejszg obecno$¢ i dziatanie
Boga. Serce cztowieka, ktdory wie, ze najpierw on byl i jest oczekiwa-
ny przez Boga, poszerza sie nie tylko na nowe zadania*, lecz przede
wszystkim na sama, czystg o b e ¢ n o § ¢ Pana. Czlowiek, jesli jest
kochany, pragnie coraz lepiej poznawaé kochajaca go osobe.

Bog wybral Maryje przed wszystkimi innymi aktami wyboru, elegit eam
i preelegit eam. Nie wystarczy wiec powiedzieC elegit (wybrat), poniewaz
w tej uprzedzajgcej taskawosci (na ktdrg wskazuje stowko kecharitomene)
jest niewymowna, niepowtarzalna darmowo$&. Od matego dziecka, ktore
kwili w kotysce, niczego si¢ nie oczekuje, ono potrzebuje tylko mitosci
i to okazywanej w specjalny spos6b. W zyciu Maryi ten uprzedzajacy cha-
rakter mito$ci Ojca sigga az do momentu poczecia, jest Ona oczekiwana
i upiekszona taska, bez zadnych swoich zastug,

Maryja moze by¢ szczegdlng patronkg Adwentu wlasnie dlatego, ze
,»Kto$ bardzo na Nig czekal”, a Ona potem odpowiedziata swoim cze-
kaniem. Jest to najwlasciwsza kolejnos¢ etapéw duchowego zycia.

3 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 39.
4 Zob. Teresa od Dzieciagtka Jezus i jej nieskoficzone pragnienia.
5 M.-D. PHILIPPE, Tajemnica Mifosierdzia, tt. K. Brodzik, Niepokalanéw 1998.
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2.2. Pan z Tobg

To kolejny biblijny dowdd uprzedzajacego czekania Boga na
Maryje. Ta biblijna formuta oznacza dar Bozej przyjazni i bliskosci
dla ludzi szczegblnie wybranych i powotanych. Stowa te zawieraja
obietnice przyjazni, szczegblnej Bozej obecnosci, ktéra bedzie ich
prowadzila, umacniata i utwierdzata. Jest to dar na cate zycie. W Bi-
blii nie wszystkie wazne w historii zbawienia osoby otrzymaly ten
dar - jedynie te, ktére sg szczegdlnie wybrane i przeznaczone do
realizacji trudnych i waznych zadan. Wér6d postaci Nowego Testa-
mentu formula ta odnosi sie tylko do Jezusa, ktory dlatego, ze Bog
byt z Nim (Dz 10, 38), czynit znaki (J 3, 2)°. Formuta ta wzmacnia
jeszcze bardziej to, co powiedzieliSmy wyzej: wszelkie zastugi Maryi
(a takze Jej pagnienia) byly uprzedzone wewnetrznym przezyciem
obecnosci i mitosci Boga. ,,Pan jest z Maryja”, tzn. podejmujac decy-
zje przyjscia na ten $wiat, wczeSniej J na ten Swiat zaprasza, chroni
i obiecuje Jej nieustanng asystencje.

3. Dziewica nastuchujaca

Cala rozbudowana duchowos¢ fiat Maryi jest widoczna najpetnie;j
w Adwencie. Koscidl przez wieki ustami swoich kaznodziejow, teolo-
gbw i Swietych coraz pelniej odczytuje duchowe znaczenie maryjnego
fiat. W pewien sposob staje si¢ ono poczatkiem kazdej duchowej od-
nowy Kosciota. W tym stowie zawarta jest gotowosé, dyspozycyjnosé
i pokora jako otwarcie si¢ na prawde o sobie samym.

Co wspolczesnemu czlowiekowi moze powiedzie¢ adwentowa
postawa Dziewicy nastuchujacej? W jaki sposob dzisiejszego cztowie-
ka ogluszonego hukiem mediéw mozna skionic jeszcze do postawy
nastuchiwania Boga, do odwagi przebywania w ciszy?

Ta stuchajgca postawa Maryi zyskuje na znaczeniu, gdy skonfron-
tujemy ja z postawg Abrahama, ojca wszystkich ludzi wiary. Oboje,
Abraham i Maryja, ustyszeli stowa: ,,dla Boga nie ma nic niemozliwego”.
Stowa te, wypowiedziane przez aniota Gabriela (Lk 1, 37), s3 echem
stow ustysznych przez Abrahama od Boga (Rdz 18, 24). Zaréwno
Abraham, jak i Maryjauwierzyli, ze Bog jest w stanie ozywic,
czyli daé zycie tam, gdzie ono wedtug naturalnej, ludzkiej logiki nie
ma szans zaistnie¢. Czas pokazal, ze Pan okazal Sarze laskawosé, jak
to obiecal, i uczynil jej to, co zapowiedzial. Sara stala si¢ brzemienng

¢ J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 41.



i wrodzila [...] syna w tym wlasnie czasie, jaki Bog wyznaczy! (Rdz 21,
1). Takze Maryja, ktéra ,,nie znata meza” poczeta Syna. Sara, ktéra
urodzila syna, gdy jej maz mial sto lat, méwita: Powdd do smiechu
datl mi Bég (Rdz 21, 6). Maryja natomiast powiedziala: raduje si¢
duch mdéj w Bogu, moim Zbawcy (Lk 1, 47).

Dziewica nastuchujgca w Adwencie moze wiec duchowo przy-
prowadzié kazdego cztowieka tg samg drogg: wyciszcie si¢, aby na-
stuchiwaé. Kto nastuchuje, musi stuchac z wiara, a nawet jesli ustyszy
co$ nielogicznego i po ludzku niemozliwego, ma zaufa¢. Gdy zaufa,
Bo6g sprawi to, co obiecal, pomijajac czasem ludzkg logike i zasady
przyczynowo-skutkowe. Obdarzy bardziej, niz cztowiek moze sie
spodziewad. Gdy stuchajacy i wierzacy w rzeczy niemozliwe cztowiek
pozwoli Bogu dziataé, w odpowiedzi moze dostrzec wielkie dzieta
i bedzie to zrédlem jego prawdziwej, glebokiej radosci, bedzie to
»powodem do $miechu”.

To wszystko prowadzi wiec do zadzierzgniecia migdzy cztowiekiem
a Bogiem nowych i ozywiajacych wiezi. Dla chrzescijan, ktérzy sg zbyt
racjonalni i nie oczekujg od Boga cudéw, maryjna adwentowa postawa
moze by¢ ozywieniem, przebudzeniem i otwarciem na Boga, ktéry nie
jest Bogiem przykazan, sadu i obojetnosci wobec ludzi, lecz petnych
mifosci ingerencji, cudéw i wielu ,,rzeczy niemozliwych”. Maryja
stuchajaca nie tylkoustyszata,lecztakzedoSwiadczyta,
ze BOg czyni ,niemozliwe rzeczy”. Bez tej nastuchujacej wiary cuda
sie nie dzieja, a nawet jeSli maja miejsce, nie sg zauwazane. Jezus nie
mogl dokona¢ zadnego cudu w swojej rodzinnej miejscowosci wlasnie
z powodu niedowiarstwa swoich ziomkéw (por. Mk 6, 5). Dlatego
drugi patron Adwentu, $w. Jan Chrzciciel, nawotuje do metanoi, zeby
z mySlenia o Bogu-ktéry-nie-dziala ludzie przestawili si¢ na myslenie
o Bogu-ktéry-dziata. Tylko wtedy bedg mogli to dziatanie dostrzec,
doswiadczyé, ze On przychodzi, zmienia czlowieka, zmienia jego
serce. Maryja stucha z wiara, a Jan Chrzciciel o tej wierze przypo-
mina wszystkim, ktorzy chcieliby, tak jak Maryja, nastuchiwaé Boga
i wypatrywaé Jego przyjScia, albo dokladniej — licznych przyjsé.

Jest jeszcze jeden interesujacy aspekt maryjnej postawy stuchania
Boga oraz maryjnego fiat. Adrienne von Speyr zauwaza potrdjng
zgode Maryi wyrazajacej sie w fiat: jest to zgoda pod adresem aniofa,
pod adresem Boga i pod swoim wlasnym. Zatrzymajmy si¢ przy tej
ostatniej zgodzie ze sobg, z tym, kim sig jest i czego sie chce. Jest ona
oczywiscie uboczna wzgledem zgody danej aniotowi i Bogu. Oznacza,
ze jakkolwiek Bog catkowicie rozporzadza Maryja, to jednak w kazdej
sytuacji zyciowej i w kazdej decyzji chce Ona by¢ i pozostawaé Tg,
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ktora data przyzwolenie i obietnice’. Autorka wskazuje na bardzo
aktualny aspekt wzorczoéci adwentowej postawy Maryi: Jest Ona
doskonale zintegrowana sama ze sob g, zgadza sie
na siebie i dokonuje wyboréw potwierdzajac je pdzniej jako osoba
$wiadoma i wolna. Adrienne von Speyr obrazuje te postawe sytuacja
z relacji miedzyludzkich. Gdy kto$ daje komus prezent, a potem widzi
go w rekach obdarowanego, nie zaluje, lecz cieszy si¢ i potwierdza
sam sobie, ze dobrze zadecydowal, rozporzadzit pewnym dobrem.
Maryja, obdarowujac Boga samg sobg, czyni to w sposdb zdecydowany
i wolny, nie zatujac tego i nie wycofujac sie z obranej drogi.

Jest to wielki promien $wiatta dla wszystkich, ktérzy ucza sie
podejmowania decyzji, szczegblnie tych, ktore wyplywaja z wiary
is3 owocem permanentnego nawrdcenia. Adwent jest przeciez
w Kosciele czasem nawrdcenia, prostowania drég, wyréwnywania
Sciezek. Chrzescijanin zastanawia si¢ w Adwencie, jakie s3 jego krete
Sciezki i wyboiste drogi oraz ktére miecze ma przekué na lemiesze
(por. Iz 2, 4). Sa to konkretne decyzje, ktore trzeba podjaé niejako
z samym sobg (na modlitwie), zeby kolejny raz mozna byto celebro-
waé przyjScie Pana. Czesto sa to decyzje trudne, ktére szczegdlnie
w poczatkowej fazie realizacji nie przynosza zadnych owocoéw ani
radosci. Chrzescijanin wycofuje si¢ z nich, nie ma sily ani wiary na
kontynuacje tego, co podjal. Maryjna duchowos$é Adwentu jest du-
chowoscig osoby zintegrowanej, ,,zgodnej z samg soba”, tej, ktora
gdy obieca lub ofiaruje co$ Bogu, potem nie wycofuje si¢ i nie zaluje.
Jezus podkreslat te ceche, gdy méwit o oraczu, ktory przykiadajac
reke do pluga nie powinien oglada¢ sie wstecz (por. £k 9, 62).

Dzisiejszemu cztowiekowi, ktdry szukajac woli Bozej, jednocze$nie
sam czuje sie na wiele sposobow rozbity i zdezintegrowany, postawa
Maryi dodaje sity do tego, aby decydowacé i wybieraé wedtug wiary,
a nie wedlug pragnien ciata lub madrosci tego Swiata. Inspiruje tez
nadzieje, ze wybory te z taska Bozg, mimo cierpieni i trudéw, wcale
nie muszg przynie$¢ zalu i rozczarowania, lecz wielkie i piekne owoce.
Przyjscie Pana, ktére w Adwencie jest tematem przewodnim, wymaga
od chrzescijanina nie tylko wzruszen i nadziei na lepsze jutro, lecz
takze konkretnych decyzji. Maryja wspiera w tym caly Kosciol.

7Zob. A. von SPEYR, Stuzebnica Pariska, tl. J. Kozbiat, Warszawa 1998, 11-13.



4. Duch, Maryja i Oblubienica méwig: Przyjdz!
(por. Ap 22, 17)

Maryja napetniona Duchem Swietym zyje nieustannym PrzyjdZ,
Fanie Jezu! (Ap 22, 20). A poniewaz jest Ona obecna w Kosciele,
swoje ,,przyjdz” wpisuje we wszystkie pragnienia modlacego si¢
Kosciota. Koscidt jako Mistyczne Ciatlo Chrystusa jest ozywiany
pragnieniem Jego obecnosci, jednak od strony ludzkiej jest targany,
a czasem niszczony, nieuporzagdkowanymi pragnieniami pochodza-
cymi z pozadliwosci ciata, pozadliwosci oczu czy pychy tego zycia
(por. 1] 2, 16).

Duchowo$é nieuwzgledniajgca pragnien zranionego ciafa jest
niepelna i teoretyczna. Maryja jako Matka prowadzi i ochrania
Kosciot, w ktérym zyje nie tylko Duch Swiety, lecz aktywne i silne
jest to wszystko, co wynika z jego cielesnosci i grzechowego nieupo-
rzadkowania. Maryja zatem wie, ze apokaliptyczne i oblubieficze
»przyjdz”, ktére wydobywa sie z Ducha, jest w KoSciele przystaniane
lub spychane réznymi ludzkimi ,,przyjdz”, ktére dochodzg do glosu
w konkretnym zyciu tegoz KoSciola. Panem et circenses! — zdaje sie
wolac dzisiejszy cztowiek. Takze chrze$cijanin w pewnych okresach
swojego zycia moze glo$niej wolaé: panem et circenses!, niz PrzyjdZ,
Fanie Jezu! Wida¢ to chociazby w obchodzeniu najwigckszych chrze-
Scijanskich Swiat, ktérych duchowa glebia coraz bardziej przysta-
niana jest zewnetrzng atrakcyjnos$cia skutecznie aktywowang przez
mechanizmy rynkowe.

Nawet gdyby rzeczywisto$¢ duchowa Kosciota zmierzata do mak-
symalnego zbanalizowania i splaszczenia (wtasnie z powodu panem
et circenses), Maryja jako Matka bedzie odwolywala si¢ do tego, co
w Kosciele jest najglebsze (cho¢ zapomniane). Duch Swiety i Maryja
w glebi Kosciota méwig do Chrystusa: przyjdZ¢!, aby ,,wcielal” sie
On nieskoniczong ilo§¢ razy w ten Koscidt i w ten Swiat, ktory byé
moze coraz bardziej oglada sie za komfortem zycia niz radykalizmem
Ewangelii. Maryja w niebie prosi Ducha Swietego, aby to wlasnie On
whiepokoit” ludzi, ktérzy popedzili za zdobyciem ,,chleba i igrzysk”
i rozszerzal ich serce na to, czego wcigz im brakuje, a czego Swiat
da¢ nie moze. Maryja i Duch Swiety dziataja w Kosciele, aby kazdy
cztowiek odkryt w sobie pragnienia, ktorych §wiat zaspokoié nie moze,
bo nie ma tego, czego ludzkie serce (petne niepokoju) szuka.

Czasem dochodzi w duszy cztowieka do poczucia pustki, bez-
sensu, braku glebokiego pokoju, pytan egzystencjalnych, rozpadu
dotychczasowego systemu wartosci. Jest to wstep do kolejnego
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etapu, gdy czlowiek wraz z Duchem Swictym i Maryja zawola:
przyjdZ, nawet jesli nie bedzie wiedzial dokladnie, czego pragnie
i do kogo to pragnienie kieruje. W tym miejscu obecna jest Maryja,
ktéra wie, jakie to sg pragnienia i kto je moze wypelnic. Swoja osoba
i oredownictwem doprowadza do tego, aby nieskoficzone (a czesto
nienazwane) pragnienia rozdartego czlowieka zyskaty swoja wlasciwa
nazwe i kierunek.

To wlasnie oznacza, ze Maryja ,,przyprowadza” do Chrystusa, lub
sjest droga” do Chrystusa. W tym wypelnia sie Jej macierzyniska misja
wobec Kosciota, ktéry weigz musi oczyszczal, porzadkowac swoje
pragnienia, aby najwazniejsze z nich objawily sie i zostaly wypelnione
przez Chrystusa, petnego faski i prawdy (J 1, 14). Maryja jest Matka
Kosciota, ktérego dzieci, aby czasem caly swiat zyskaé, tracg swojg
dusze (por. Mk 8, 36), a nastepnie sq utrudzeni i obcigieni (Mt 11,
28), nie wiedzac dlaczego. A wsr6d powoddw tego utrudzenia moze
by¢ wiasnie absolutyzowanie $wiata, czyli oczekiwanie od $wiata
tego, czego on daé nie moze. Maryja wskazuje na przychodzacego
Jezusa, ktérego Serce pelne mitosci jest w stanie wypelni¢ pragnienia
kazdego ludzkiego serca.

Dla Maryi doprowadzenie wlasnie do tego spotkania (Chrystu-
sa z pustka ludzkiej duszy) jest jakim$ imperatywem mitosci, ktora
Ona darzy Koscidl, kazdego czlowieka, a z drugiej strony mitosci
do Chrystusa, ktéry bardzo pragnat ,,swojej godziny” (por. J 2, 4),
gdy odda sie caly Bogu i KoSciotowi. Wtasnie wesele w Kanie jest
interpretowane jako pewien obraz tego Maryjnego macierzyfiskiego
dziatania, z jednej strony na dusze (,,Zrébcie wszystko...”), a z drugiej
na Chrystusa (,Wina nie maja...”) (por. J 2, 1-12). Taka nupcjalna
interpretacja wesela w Kanie jest juz bardzo powszechna i warta cia-
glego odSwiezania i zglebiania. R. Laurentin pisze, ze gody w Kanie
sa symbolem zaslubin Chrystusa z duszg cztowieka. Chodzi nie tylko
o za$lubiny, ktdre zrealizuja sie gdzies, kiedys, w niebie, ale warte
podkreslenia jest tutaj pragnienie i zapowiedz, ktére Chrystus daje
swej oblubienicy juz w terazniejszosci®. Kosciot daje temu wyraz, gdy
w liturgii 2. Niedzieli zwyklej (rok C) poprzedza Ewangelie o Kanie
Galilejskiej czytaniem z Ksiegi Proroka Izajasza: Bedziesz przesliczng
korong w rekach Pana, |[...] nie bedg wigcej mowic o Tobie ‘Porzuco-
na’, [...] raczej Cig nazwg ‘Moje w niej upodobanie’, a kraing Twojg
‘Poslubiona’. Albowiem spodobalas si¢ Panu i Twoja kraina meza
otrzyma. Bo jak mlodzieniec poslubia dziewice, tak twdj budowniczy

8 R. LAURENTIN, Matka Pana, tt. R. Siemiefiska, Czestochowa 1989, 38.



poslubi ciebie (por. 1z 62, 3-5). Maryja w Adwencie prowadzi zatem
Kosciot do odnawiania Swiadomosci, ze jest on upragniong oblubie-
nicg Chrystusa oraz zacheca, by rozbudzi¢ pragnienie wzajemne, aby
takze Oblubieniec byt chciany, bo tylko On moze zaspokoié najglebsze
pragnienia Oblubienicy.

Warto dodaé, ze do tych pragnien nalezy tesknota za pokojem, nie
w sensie braku militarnych dziatan, lecz w sensie pewnego duchowego
stanu czlowieka. Maryja chciataby zatem, aby w kazdym cztowieku
bylo jak najgorecej rozbudzone to pragnienie pokoju i skierowato
sie ono ku nadchodzacemu Chrystusowi.

Maryjng duchowosé Adwentu mozna zatem nazwac ,,duchowoscig
uporzadkowanych pragnieni”. Prawdziwa adwentowa duchowos¢ jest
bowiem uswiadomieniem sobie wilasnej pustki i potrzeby wejscia w te
pustke Kogo$ Innego. Duchowos¢ ta jest petna realizmu, zauwaza
i wlasciwie ocenia $§wiat, ktory zaspokaja tylko niektére pragnienia
cztowieka i to w sposéb catkiem ograniczony, a czasem nawet szkodliwy.
Bog natomiast, gdy kto$ Go prosi o jajko, nigdy nie poda skorpiona,
gdy ktos prosi o rybe, nigdy nie poda weza (por. Lk 11, 12).

W tym kierowaniu pragnien na Chrystusa Maryja uczy tez pew-
nej otwarto$ci na sposob (lub sposoby), poprzez ktére Bog zechce
wypelnié swoje obietnice.

W, Stinissen w kontekscie takiej otwartosci czyni analogie do relacji
matka-dziecko: Matka oczekujgca swego dziecka marzy czesto o tym, jak
ono bedzie wyglgdalo. Przyglgda sie mezowi i wyobraza sobie, ze moze jej
dziecko bedzie podobne do niego. Dla Maryi bezsensowne jest przygladanie
sig Jozefowi, by dowiedziec sig¢ czegos o Dziecku. Ona zostala ostoniona
Duchem Swietym, a Jego nigdy nie widziala. Nie moze stworzyc sobie
konkretnego obrazu Swego Dziecka. W tym sensie Jej oczekiwanie jest
zupelnie otwarte: poniewaz nie jest jasno zarysowane, wiec nie stawia
zadnych granic’. Maryjaw Adwencie przypomina wiec o suwerennosci
Boga w odpowiadaniu na nasze pragnienia oraz zacheca do otwarcia sie
na to, co Bog przygotowat dla kazdego indywidualnie.

5. Ci, ktérzy naprawde czekajg
Maryja w Magnificat stawia siebie posréd ubogich i mato znacza-

cych. Jej solidarnosé, w dzisiejszym jezyku — opcja, wybor — na rzecz
ubogich, jest wyborem stalym, cechg charakterystyczng Jej osoby.

> W. STINISSEN, Powiedz im o Maryi, tt. J. Iwaszkiewicz, Poznan 2001, 46.
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W poprzedniej cze$ci artykutu zwrdciliSmy uwage, ze oczekiwanie
na przyjscie Pana nie jest na Swiecie rzeczywistoscig tak bardzo pewna
i ustabilizowang. B6g bogaty w milosierdzie wie, ze jest oczekiwany
bardziej tam, gdzie ludzie w r6zny sposdb dos§wiadczajg swojej nedzy.
Witasnie posréd ubogich bardzo czesto realizuje sie to, co mozna by
nazwac autentycznym czekaniem na przyjscie Pana. Posr6d ubogich
to przyjScie historycznie sie zaktualizowato, najpierw przez Maryje
— Uboga Jahwe, potem w calej skromnosci Betlejem i Nazaretu.

Maryja w Magnificat stawia siebie wsréd ubogich Pana, ,,ubo-
gich i pokornych”, ktérzy wedlug Pisma swietego sa czgScig wybrana
Izraela. Wiasnie z powodu unizenia wejrzat na Nig Pan; jest Ona tutaj
wzorem pokornych, ktérych Pan z upodobaniem wywyzsza. Stowa
greckie tapeinosis (Lk 1, 48) i tapeinos (Lk 1, 52) nie s przettu-
maczalne, thumacze przektadajg je jako nisko$¢, unizenie, ubéstwo,
pokora. Stowa te odpowiadajg hebrajskiemu canaw biedny, canwah
ubodstwo. Stowa te majg swoja historie, ktdrg warto w tym miejscu
przytoczyd, poszerza ona bowiem wspodlczesne rozumienie tego, co
znaczy, ze ,Maryja byla ubogg Pana”.

Na poczatku stowa te oznaczaly w Biblii tylko bied¢ materialng
i wykorzystywanie jej przez bogatych, ktérym prawo tego zabranialo.
Z czasem okreslenia te nabieraja glebokiego sensu religijnego, zwlaszcza
w Psalmach. Tutaj B6g ma upodobanie w objawianiu siebie ubogim,
pokornym, przeSladowanym, bardziej niz bogatym i moznym. To
w klasie ubogich postepuje duchowy wzrost Izraela, jego poboznosé
i modlitwa, jego oczekiwanie i nadzieja. Wedlug $w. Lukasza Maryja
nalezy wlasnie do tego rodu. W Niej dokonuje sie zwycigstwo pokornych
i zaspokojenie ich nadziei. Takze Jezus stawia siebie wérdd takich ludzi
jako cichy i pokornego serca (Mt 11, 29)'°. Przytoczenie tego szczegdtu
ma miejsce po to, zeby pokazaé, ze byé-oczekiwanym-przez-Pana nie
musi oznaczaé by¢-pieknym-i-bogatym, czy nawet byé-petnym-cnot.
Podkreslone w tym miejscu ub6stwo Maryi, a takze pewnego rodzaju
ewolucja tego pojecia uzmystawia nam, ze Boég oczekuje cztowieka
i chce do niego przyj$¢ nie dlatego, ze jest fizycznie, psychicznie, czy
moralnie silny i zdrowy, lecz dlatego, ze jest ubogi i chory. Czy w dzi-
siejszej duchowosci nie mozna dostrzec tej samej logiki?

Dla zobrazowania i pewnego uzasadnienia tych twierdzen nasza
refleksje skierujemy teraz ku objawieniom Matki Bozej z Guadalupe. La
Morenita, ,,Czarnulka”, tak pieszczotliwie Aztekowie nazwali Maryje,
ktéraw 1931 r. ukazata si¢ ubogiemu Indianinowi Juan Diego. Lud,

10 R. LAURENTIN, Matka Pana..., 25.



ktory nazwal Maryje tak swojsko i pieszczotliwie, a bardziej oficjalnie
La Nuestra Senora la Virgen de Guadelupe byl podbity przez armie
najezdzcoéw. Byla to cywilizacja, ktérej kultura zostata zniszczona,
miasta zrownane z ziemia, kobiety zgwalcone, dzieci zmaltretowa-
ne, zabite lub sprzedane w niewole, a religia i bogowie obaleni. Te
indianska ludnos¢ dziesigtkowaly choroby, rozpacz i niewolnictwo.
Maryja staje posrod spolecznosci meiczyzn i kobiet, ktorzy zostali
wyniszczeni, pozbawieni ziemi i majgtku, nieposiadajgcy juz niczego
— nawet pewnosci zycia''. M. McKenna'? pisze, ze nieliczne kroniki
i poezje z tego okresu ujawniajg rozpaczliwg pustke ich zycia pod
panowaniem Hiszpandw, zycia bez nadziei i ostoi'®. W kontekscie tej
wieloaspektowej nedzy Maryja ukazuje sie ubogiemu Indianinowi.
Przytaczana autorka widzi w poszczegblnych detalach wizerunku
ukazujacej si¢ Maryi pewne symbole duchowej rzeczywistosci:

A) Doktadnie widoczna twarz. W religii Aztekéw bogowie
i boginie nosili maski, odgradzajac sie nimi od swych czcicieli. Ma-
ryja jest przystepna, ,swoja”, a na odslonietej twarzy widaé troske
i wspolczucie. Maryja zjawia sie wsrod ubogich, aby ukazaé Boga,
ktéry odstania przed nimi swoje mitujace oblicze.

B) Spuszczone oczy oznaczajg pokore. Maryja chce by¢ podobna
do tych, do ktérych przychodzi. Maryja w swoim ubéstwie ukazuje,
ze pokora jest warunkiem dobrego przezycia takiego czy innego
rodzaju biedy.

C) Blekit i zieleni Jej stroju. S to $wiete barwy Aztekdw, oznaczajace
harmonie i pokdj. Maryja nosi na sobie pas, szarfe przewigzang wysoko
nad talig. Czarny pasek widoczny ponizej dloni jest w kulturze Aztekéw
oznaka brzemiennosci, a zatem widzie¢ Ja, oznacza widzie¢ przychodza-
cego Jezusa. Z momentem tych narodzin Jezusa posrod Aztekow staje sig
jasne, ze nadchodzi nowa epoka i nowe zycie'*. To nowe zycie, harmonie
i pokdj, szczegblnie ludziom ubogim przynosi Jezus, Ksiaze Pokoju, ten,
ktory ubogim przychodzi glosic dobrg nowing (Lk 4, 18).

D) Na sukni Maryi widoczny jest kolor zakrzeptej krwi, gdyz
— jak pisze M. McKenna: Ona jedna zna glebig i bezmiar bolu i cier-
pienia swego ludu®. Maryja zatem przychodzi i przynosi Jezusa jako

1t Zob. M. McKENNA, Maryja Cieri laski, tt. M. Majdan, Warszawa 2000, 11-19.

12 Megan Mc Kenna, znana w USA dzieki prowadzonym przez siebie warsztatom
i rekolekcjom, autorka m. in. Parables (Przypowiesci) oraz Not Counting Women
and Children (Nie liczgc kobiet i dzieci).

13 M. McKENNA, Maryja Cieri laski..., 19.

* TAMZE.

s TAMZE.
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Ta, ktéra dobrze zna losy kazdego cztowieka. Warto w tym miejscu
przypomnie¢ za R. Laurentinem, ze Maryja wniebowzieta posiada
wiedze o przezyciach wszystkich ludzi. Ten wybitny mariolog nazywa
to macierzyniskim poznaniem: Przedtem, w ciemnosciach wiary, nie
znala mocy |[...] swojego wstawiennictwa. Nie znala, jak zna Chrystus,
(] 10, 12) poszczeglnych jego owiec. Teraz poznaje w Bogu kazde
ze swych dzieci [...], w wizji uszczesliwiajgcej zna je indywidualnie
i osobiscie znajomoscig matki, glebszg od tej, ktérg posiadajg inni
Swigci'®. Maryja jako Matka znajgca i wspotodczuwajaca ze swoimi
dzieémi jest tu promieniem Milosierdzia samego Boga.

Z tych szczegbtéow wygladu Maryi z Guadalupe M. McKenna
wyprowadza szereg twierdzef na temat maryjnej duchowosci Ad-
wentu. Maryja jawi sie tutaj jako glos obwieszczajacy: koniec wojen,
pojednajcie si¢ z wrogiem, odldicie wldcznie, a weZcie do reki sierpy
i przekujcie swe miecze na lemiesze, tak by lew maogl lezec pospolu
z jagnigciem. Glos wolajgcego na pustyni jest krzykiem ubogiego i Bog
stucha go zawsze, choc inni czesto wydajqg si¢ glusi na jego wolanie.
Jesli rzeczywiscie tak jest, pora si¢ nawrdcic. Maryja daje zapowied?
tego, co ma nastgpic: dobra nowina dla ubogich, opatrywanie zla-
manych serc, gloszenie wyzwolenia jericom i swobody wigZniom,
obwieszczanie roku laski Pariskiej i dnia pomsty Boga, pociecha dla
wszystkich zasmuconych, wieniec zamiast popiolu, olejek radosci
zamiast szaty smutku, piesi chwaly zamiast zgnebienia na duchu
(por. Iz 61, 1-4)Y7. Wszystkie te metafory zwiastujg wielkie duchowe
odnowienie czlowieka, ale takze odnowienie jego relacji z ludzmi,
z Bogiem, a nawet z przyrodg. Warto przypomnieé, ze wlasnie te
trzy relacje zaburzyl grzech.

Maryja, wraz z Janem Chrzcicielem, zyje na pograniczu Starego
i Nowego Testamentu, Starego i Nowego Swiata. Jest pomostem
przerzuconym pomiedzy cierpieniem a nadzieja, miejscem schronienia
dla tych, ktérzy go potrzebuja, a jednoczesnie glosem wzywajacym
do metanoi dla tych, ktorzy mogliby poméc potrzebujagcym. Maryjna
duchowosé Adwentu jest wiec wolaniem o otwarcie si¢ ludzi na siebie
nawzajem. Kosciot jest przeciez o tyle ,,gotowy” na przyjscie Pana, o ile
jest tez otwarty na czlowieka, a szczegdlnie na potrzebujacego.

Jak w dzisiejszym Swiecie patrzeé na ubogich i jak rozumieé, ze
Maryja wlasnie szczegdlnie do nich kieruje swoje adwentowe wolanie?
Olbrzymia wiekszo$¢ ludzi biednych godzi si¢ z losem, starajac sie

16 R. LAURENTIN, Matka Pana..., 179.
17 M. McKENNA, Maryja Cier laski..., 20.



jako$ sprosta¢ wymaganiom zycia. Ale w ostatnim czasie — jak pisze
Swiatowej stawy dziennikarz i podr6znik R. Kapuscifiski — wyrosto
miode pokolenie [...] ambitne i harde — ktJre nieréwnosc odbiera jako
wyzwanie, jako glebokg i ponizajgcg niesprawiedliwosc, jako ponizenie,
upokorzenie i haribe. Czlowiek ubogi i wrazliwy wstydzi sie swojej
sytuacji. Jezeli status biedaka lgczy sie w dodatku z dyskryminujgcym
kolorem skory i stygmatyzujgcq religig, taki czlowiek wie, Ze jest dozy-
wotnio skazany. W bezsilnej desperacji i furii zmienia si¢ w chodzgcg
bombe zegarowq i to, kiedy ona wybuchnie (dostownie lub
metaforycznie), jest tylko kwestig czasu i okolicznosci. Wydaje sig, ze
tak wlasnie rodzq si¢ w ostatnim czasie bunty i niepokoje spoleczne,
ktére zamiast poprawiac sytuacje, niosg wiele cierpien i ofiar'®.

Aby rozbroi¢te chodzace bomby Maryjaw wielu miejscach
na Swiecie ukazuje si¢ i wzywa do nawrdcenia i modlitwy. Chodzi tu nie
tylko o pocieszenie biednych, nie tylko o modlitwe w intencji pokoju,
lecz takze o wyproszenie dla $wiata taski otwarcia oczu na godnosé
i potrzeby cztowieka biednego. Jest to przeciez istota ewangelicznego
oredzia zawartego chociazby w rézancu. Maryja i to wszystko, co Ona
ma do powiedzenia, jawi si¢ tutaj jako pewnego rodzaju ,,propozycja
rozbrojeniowa”, ktorej skuteczno$é objawia sie bardziej (i najpierw)
wewnatrz czlowieka, niz w polityce. W Adwencie szczegélnie przy-
pomina Ona o godnosci cztowieka ubogiego, poniewaz jest to okres
podprowadzajacy do przyjecia Boga, ktory stal sie cztowiekiem, i to
wlasnie czlowiekiem ub o g i m. Wtasnie w tym kontekscie Maryja
jawi sie jako duchowa przewodniczka po drogach Adwentu.

Nuestra Senora la Virgen de Guadelupe — jak pisze M. McKenna
— jest Janem Chrzcicielem Ameryki wzywajacym do nawrdcenia bo-
gatych i biednych. Wota o troske o biednych, o odwrocenie sie od
niesprawiedliwosci i przemocy, o przywrocenie Jej dzieciom godnosci
i nadziei. Jest to podstawowe przestanie Ewangelii Jej Dziecka, ktére
wiernie przekazuje, stajac po stronie tych, ktérzy objawiajg oblicze
ukrytego posrod nas Bogal®.

Maryja w Adwencie przypomina o starych prawdach, ktére zo-
staly zapomniane przez ludzi i mu sz g byé podjete, zanim zjawi
sie Chrystus. Prorokuje o rzeczach nowych, jednak tylko ci, ktérzy
naprawde czekajg na Jezusa, mogg pojaé Jej duchowosé i Jej oredzie.
Jest prorokinia poprzedzajaca przyjscie Stonica Sprawiedliwosci,

18 R, KAPUSCINSKI, Cywilizacje-szansa dialogu, wyktad wygloszony 17 stycznia
w auli Collegium Novum Uniwersytetu Jagiellofiskiego przy ul. Golebiej 24.
(http://fuga.znak.com.pl/ul/ul/_2002a.html).

1 M. McKENNA, Maryja Cies laski..., 21-22.
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odpowiadajaca na potrzeby swych dzieci i gorliwie wzywajaca te
z nich, ktore blgkajg sie po bezdrozach, do powrotu do domu, gdzie
mieszka sprawiedliwo$¢ i pokoéj, do odpowiedzialnego traktowania
wszystkich Jej dzieci®®.

6. Czerwona nié

Rozwazajac duchowosé Adwentu jako czasu oczekiwania, tatwo
podryfowaé w strong biernosci. By¢é moze juz samo sformutowanie
adwent-czas oczekiwania sugeruje pasywne wpatrywanie si¢ w nie-
bo. Maryjne fiat i cata docilitas Maryi mogtyby suponowad, ze byta
Ona osobg w sposéb bierny czekajacg na to, co ma sie wydarzy¢.
W duchowosci pierwotnego Kosciota ta tendencja musiata w pew-
nym momencie zyskaé na sile, skoro $w. Pawel czut sie zmuszony do
ostrzezenia swoich braci: niektdrzy wsréd was postepujg wbrew po-
rzgdkowi: wcale nie pracujg, lecz zajmujg si¢ rzeczami niepotrzebnymi.
Tym przeto nakazujemy i napominamy ich w Panu Jezusie Chrystusie,
aby pracujgc ze spokojem wlasny chleb jedli (2 Tes 3, 10-12). Warto
w tym miejscu przypominieé, ze Sw. Pawel kieruje te napomnienia
do chrzescijan wilasnie w kontekscie przyjScia Pana! Mozna
wiec oczekiwad przyjscia Chrystusa w sposéb niewlasciwy, popadajac
w biernos¢.

Co na ten temat méwi nam postawa Maryi? Na ikonie Zwiasto-
wanie, z drugiej potowy XII wieku Maryja przedstawiona jest podczas
rozmowy z aniolem Gabrielem, trzyma Ona w reku czerwong nié.
Interpretacja wybitnego teologa duchowosci, T. Spidlika, jest tutaj
nastepujaca: Ta nic jest [...] nicig Jej wlasnego ciala: Maryja zostaje
zbawiona, poniewaz robi miejsce Stowu*!. Jest to pewnego rodzaju
ilustracja maryjnego przezywania Adwentu. Maryja tka Jezusowe
cialo, uzywajac swojego ciata, robi Mu miejsce, daje do dyspozycji
swoja osobe, swoja kobiecosé, swoje serce. Jezus przychodzi do tego,
kto daje najpierw siebie, swoje nici, ale daje siebie w spos6b aktywny,
tkajac te ni¢ wlasnym wysitkiem i trudem. Powstaje wowczas jaka$
nowa jako$¢, nowa osoba, zyje juz nie tylko Maryja, lecz ,,zyje w Niej
Chrystus”, i to w spos6b jak najbardziej dostowny. Maryjny charakter
duchowosci Adwentu polega wiec tu na aktywnosci fiat, energicznym
i pelnym skupienia wlaczeniu sie w przyjscie Pana.

2 TAMZE.
21 T. SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazéw, tt. ]J. Dembska, Warszawa 2001, 83.



W taki sposéb chrzescijanin — na wzér Maryi — staje sie ,,brze-
mienny Chrystusem”, aby Go potem poprzez Swiadectwo ,,wydaé
$wiatu”. Staje sie brzemienny, bo w sposdb aktywny dal swoje wiasne
cialo, aby poczelo si¢ w nim Inne Cialo, juz niezranione grzechem,
lekiem, egoizmem, lecz bedace ciatem Nowego Czlowieka.

Ten obraz Maryi pokornie stojacej przed aniolem w czasie zwia-
stowania rzuca wiec jeszcze jeden promien §wiatla na catg duchowosé
Adwentu — Maryja stoi przed Bogiem, majac tylko ten kiebek nici, ale
to jest wlasnie to, czego Bog potrzebuje, aby mdc przyjsé na ziemie.
Takie aktywne wlaczanie si¢ w dzieto, ktore Bog zaplanowal, idzie
w parze z uS§wiadamianiem sobie, ze Bog chce kazdego czltowieka
uczyni¢ aktywnym przybytkiem Jego obecnosci, aby mogt poprzez
ludzi przychodzi¢ do tych, do ktérych chee przyjsé. Jezus wiele razy
pokreslal wlasnie ten dynamizm: stowo zasiewa sie, aby przynosito
plony, daje si¢ talenty, aby przynosity zyski. W przypowiesci o ta-
lentach cztowiek ma oddac je bankierom, aby pan mdgt je odebrac
z zyskiem (por. Mt 25, 27). Chodzi wiec o to, ze przyjscie Pana faczy
si¢ z rozliczeniem z bogactw, ktore si¢ otrzymalo. Jednak najwiek-
szym ziarnem, talentem, ktory chrzeScijanin otrzymuje jest obecnosé
Boga w duszy. Maryja jest patronkg Adwentu dlatego, ze gleboko
i na wszystkich mozliwych poziomach swojej osoby uswiadamiata
sobie, ze nosi w sobie Boga oraz potrafita sie Nim dzielié.

Jest to wiec pewnego rodzaju ,duchowos¢ Arki Przymierza”,
o ktorej pisze S. C. Napiorkowski: Arka Przymierza, sporzgdzona
na rozkaz Boga, byla blogostawionym i blogostawiernstwo dajgcym
miejscem Bozej obecnosci*?. Arka zapewniata Izraelitom zwyciestwo
nad wrogami. W Biblii bardzo wyrazne s3 paralelizmy miedzy arka
Przymierza a Maryja. Ta zbiezno$¢ pojawia si¢ w scenie nawiedzenia,
ktéra zostala zredagowana paralelnie do opisu przeniesienia arki
z 2 Sm 6, 1-15. Teraz Maryja bedzie przedmiotem tej obecnos$ci Pana
Chwaly. Jest to ta sama chwala, ktéra zamieszkata w arce. Maryja
bedzie nig ogarnieta i przepelniona. Wydarzenia, atmosfera, stowa
uzyte dla ich wyrazenia $cisle sobie odpowiadaja: wjezdzanie arki
(2Sm 6, 3) i wedrowka Maryi w gory (Lk 1, 32-39), radosne okrzyki ludu
i okrzyk Elzbiety, uniesienie radosne Dawida i Jana Chrzciciela.

Maryja w Adwencie pokazuje zatem, ze chrzescijanin, stajac
sie przybytkiem obecno$ci Pana, ma nie$¢ Jego obecnos¢ i Jego
blogostawienistwo swiatu. Jak? To jest oddzielny problem. Adwent
jest zwrdceniem uwagi na te pierwotng prawde — Bog chce przyjsé

22§.C. NAPIORKOWSKI, Z jakg Maryjg w nowe Tysigclecie?, w: Signum Magnum
— duchowos¢ maryjna, ,Homo meditans” 23(2002) 180.
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i zamieszkaé w cztowieku, sprawidé, ze stanie sie Jego Swiatynig. Ale
jego fiat ma by¢ aktywne, wypowiedziane z calej duszy. Maryja uka-
zuje, ze to, co jest Bogu potrzebne, to czerwona nié, nasza zgoda, ale
zgoda czysta i aktywna oraz jak najdluzsza.

Ks. dr Adam Rybicki
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ul. Startowa 14/57
PL - 20-352 Lublin
e-mail: rybicki@kul.lublin.pl

La spiritualita mariana dell’Avvento
(Riassunto)

La Vergine Maria ¢ per tutti la Guida sui sentieri dell’Avvento. In Maria possiamo
vedere quello fundamentale atteggiamento di ogni uomo, e cioé I’apertura a Dio, alla
sua presenza. Possa accadere che qualcuno sia stanco di aspettare la venuta di Dio.
11 Vangelo ci da gli esempi chiari. Anche nella nostra vita possiamo sperimentare la
stanchezza quando percorriamo il cammino della vita. La Vergine dell’avvento ci da
I’esempio come essere sempre pronto di accogliere Dio, come aspettarlo con pazienza.
Anzi, ’esempio di Maria ci convince che noi siamo attesi da Dio!

Maria ¢ la Vergine che ascolta. Il silenzio interiore € necessario per incontrare
e ascoltare Dio. Soltanto in questo contesto spirituale sia possibile di rispondere
Dio con la dichiarazione mariana “fiat”.

La Vergine dell’avvento aspetta nella forza dello Spirito Santo, e poi segue
i suoi sugerimenti lungo il cammino della vita. LCattesa di avvento non € vuota o

passiva, ma attiva e conduce all’accoglienza di Cristo nel cuore e nella vita.



Pojqcie radosci obejmuje wewnetrzne przezycie wzbudzane bodzcami
w postaci osiggnietego sukcesu lub otrzymania pewnych rzeczy. Bodz-
ce moga mie¢ charakter naturalny lub nadprzyrodzony, moga dotyczy¢
rzeczywistosci materialnych lub tez przezy¢ duchowych. Mozna méwié
o zewnetrznych przejawach radosci w postaci uSmiechu, $miechu oraz
okazywanego zadowolenia w wypowiadanych stowach. Odré6znia sie
prawdziwa rado$¢ majaca glebokie przyczyny w przezywanym szczesciu,
od zwyklej wesotosci, ktora moze byé spowodowana nic nieznaczgcym
zdarzeniem. W niniejszym tekscie chodzi o zatrzymanie si¢ nad sposobem
przezywania swego zycia przez Maryje i wnikanie w Jej motywy radosci.
Nieliczne fragmenty Pisma $wietego ukazujace zewnetrzne przejawy
radosci Matki Naj$wietszej oraz analiza radoSci ludzi ukazanych na kar-
tach Biblii, pozwalaja na mozliwo$¢ zestawienia motywow i przejawow
radosci przezywanych i okazywanych przez Matke Pana.

Stowo rados$¢ w Nowym Testamencie okreslajace uczucie zadowolenia
i pelnie dobrego samopoczucia wyrazone jest w trzech terminach. Greckie
stowo euphrosyne, ktore znaczy radowac sie, zachwycac sig, jest spotykane
przede wszystkim w Ewangelii $w.

Fukasza dla wyrazenia uczucia Andrzej Derdziuk OFMCap
zbiorowej radosci jakiejs spoteczno-
$ci. W innym znaczeniu uzywa si¢ AdWCntOW a
tego terminu dla oddania uczucia d .. .
szczeScia osobistego i dobrobytu radosc Maryl
innych!. Termin chairo, uzywany

/ O , SALVATORIS MATER
takze w pozdrowieniach, wyraza 5(2003) nr 4, 157-167

uczucie spowodowane spotka-

niem Boga, ktory rozpoczat swojg

interwencje zbawczg w Jezusie. Zmartwychwstanie Jezusa sprawia, ze
rado$¢ moze by¢ obecna nawet w cierpieniu i smutku, gdyz one moga
staé sie drogg do spotkania Zbawiciela®. OkreSlenie agalliaomai, w jezyku
polskim oddawane przez stowa cieszyc sig, radowac sig, trwac w radosnym
uniesieniu, wskazuje na zewnetrzne przejawy radosci okazywanej z po-
wodu dostrzegania wielkich dziet Boga, sposr6d ktdrych najwiekszym jest
obecno$¢é na ziemi Jezusa Chrystusa®. To okreslenie zawiera w sobie rados¢
catkowita, obejmujaca przesztosc i wyrazajaca ufno$é w przysztoscé:.

Por. X. LEON-DUFOUR, Sfownik Nowego Testamentu, tt. K. Romaniuk, Poznan

1986, 541.

2 Por. TAMZE.

3 Por. E. BEYREUTHER, Gioia. Agalliaomai, w: Dizionario dei concetti biblici del
Nuovo Testamento, red. L. COENEN, E. BEYREUTHER, H. BIETENHARD,
Bolonia 19802, 772-774.

* Por. A. DERDZIUK, Teologia radosci chrzescijatiskiej, w: Teologia moralna u kresu

drugiego Tysigclecia, red. ]. NAGORNY, K. JEZYNA, Lublin 1998, 251-278.
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Maryja, wpisujac swe powolanie w oczekiwanie na obiecanego
Mesjasza, radowala si¢ obietnicg Boga i rozpamigtywala Jego inter-
wencje w dziejach narodu wybranego. Poznajac historie swego ludu,
odkrywata cudowne prowadzenie go przez Boga i wzmacniata swa
wiare w mozliwos$¢ Bozej interwencji w czasach Jej wspotczesnych.
Weglebiajac si¢ w zapowiedzi prorockie, radowala sie rzeczywistoscig
przynaleznosci do rodu Dawida i zakorzenienia w wierze Izraela.
Jej codzienne zycie wypelnione prostg ufnoscig poktadang w Bogu
byto hymnem radosci stawigcej dar istnienia. Cieszgc sie z zycia oraz
daru rodziny, Maryja krzepiona doznawaniem Bozej Opatrznosci
oddawata chwate Bogu, Dawcy szczescia.

1. Rados$¢ stuzenia Bogu i odkrywanie zaleznosci od
Jego planu

Maryja wychowana w wierze Izraela odkrywala Boga jako
wszechmocnego Pana i Stworce, ktory prowadzi swoj lud wybrany.
Rozwazajac dokonane w historii [zraela interwencje zbawcze, cieszyla
sie z przynaleznosci do narodu, ktéry byt otoczony szczegdlng opieka
Boza. Hymn Magnificat wskazuje na znajomos¢ przez Maryje historii
swego ludu i radosci z do§wiadczanego milosierdzia. Przedmiotem tej
radosci bylo nie tylko doznawanie dobrodziejstw przez Izraelitow, ale
bardziej jeszcze sama dobro¢ Boga, ktérg On ujawnial wobec nich.
Rado$¢ Maryi staje si¢ zatem elementem uwielbienia, jakie kieruje
Ona ku Bogu, godnemu wszelkiej chwaty.

W kazdy szabat Maryja, podobnie jak inni Zydzi, wystawiala
Boga za dar stworzenia i oddawata chwate Najwyzszemu, podziwiajac
piekno przyrody i madro$¢ Bozych wyrokow. Wezytujac sie w zamysty
Boga wzgledem $§wiata, wnikala w odwieczne rozporzadzenia Bozej
Madrosci. Papiez Pawet VI napisat w adhortacji Gaudete in Domino,
ze Maryja bardziej niz jakiekolwiek inne stworzenie zrozumiala to,
ze Bog dokonuje cudownych rzeczy®. Liturgia Kosciota, uzywajac
tekstow z Ksiggi Mgdrosci na Swieta i uroczysto$ci maryjne i akomo-
dujac do Maryi stowa moéwiace o uczestniczeniu w dziele stworzenia,
podkresla rados¢ Maryi na widok dziet $wiata i zwraca uwage na Jej
doskonate przylgniecie do Bozego planu stworzenia i zbawienia. Ze

5 Por. PAWEL VI, Adhortacja apostolska Gaudete in Domino, w: KOMISJA
DUSZPASTERSKA EPISKOPATU POLSKI, Te Deum laudamus. Program
duszpasterski na Wielki Jubileusz Roku 2000, Katowice 1999, 94.



wzgledu na Chrystusa Bég chcial Jej i stworzyl Jg jako jeszcze blizszg
i czystszg niz byl czlowiek w zaraniu stworzenia®.

Maryja jako stworzenie tak $ciSle jednoczy sie z Bogiem i tak cat-
kowicie jest gotowa oddac siebie na Jego stuzbe, uczestniczac czynnie
w tworzeniu nowego $wiata odkupionego przez Chrystusa, ze otrzymuje
nadzwyczajny dar zjednoczenia z Bogiem, powolujacym do istnienia
wszelkie byty. Wybrana przed wiekami na Matke Boga, cieszy si¢ z dziet
Boga jak z wlasnych. Swiadoma braku whasnej mocy i ogarnieta moca
taski czuje sie¢ we wszystkim wspotpracownica Boga. Tej radosci nie
mozna jednak rozumie¢ jako satysfakgji ze wspolpracy w stwarzaniu,
ale jako dume dziecka, ktore cieszy sig, ze Ojciec jest tak potezny i ktore
chwali sie tym, co On uczynil, jako rodzinnym dokonaniem.

Obok radosci rodzacej sie z podziwu dla dzieta stworzenia Maryja
przezywala tez radosna wdzieczno$¢ Bogu za wlasng egzystencje.
Powotana do zycia w poboznej rodzinie zydowskiej do§wiadczata
mitosci rodzicéw, ktdrzy przypominali Jej o Dawcy wszelkiego zycia.
Rodzice, wspolpracujac z Bogiem w powolywaniu nowego potom-
stwa, wskazujg swoim dzieciom na dar zycia, za ktéry trzeba Boga
wystawia¢’. Odwolywanie sie do biblijnych stwierdzen wzywajacych
do wielbienia Boga za dar zycia byto dla Maryi czym$ naturalnym
i stanowilo pow6d do radosci. Stowa psalmisty: Dzigkuje Ci, ze mnie
stworzyles tak cudownie, godne podziwu sg Twoje dziela. I dobrze
znasz mojq dusze (Ps 139, 14) wyrazaly odczucia Jej serca i zachecaly
do wdziecznosci. Podobnie przemawialy do Jej serca stwierdzenia
z Psalmu 8, w ktorym natchniony autor wolat: czym jest czlowiek,
Ze 0 nim pamigtasz, i czym - syn czlowieczy, Ze sie nim zajmujesz?
Uczyniles go niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwalg i czcig
go uwiericzyles (Ps 8, 5-6).

Wdzigcznosé za dar zycia faczyla sie z odkrywaniem obecnosci
Boga w zyciu ludzi poboznych, ktérzy naznaczeni przemijaniem do-
Swiadczali jednak pragnienia nieSmiertelnosci. Maryja nalezata do
tych osob, ktore swiadome swej kruchosci egzystencjalnej catg swa
ufno$¢ poktadaty w Bogu Stwércy i Zbawcy (por Lk 1, 47). Wielbiac
Boga, Maryja wyrazala swiadomos¢ ontycznej zaleznosci od Tego,
ktory stworzyt niebo i ziemie, i morze ze wszystkim, co w nich istnieje
(Ps 146, 6) oraz Tego, ktory wszystkim rzadzi i wszystkim kieruje
(Prz 20, 24). Czujac sie otoczona szczegdlng mitoscig Stworcey, rado-
wala sie Jego dobrocig i madroscia.

¢ F. COURTH, Mariologia — Maryja Matka Chrystusa, w: Podrecznik teologii
dogmatycznej, tt. W. Szymona, WAM, Krakéw 1999, 156.
7 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Evangelium vitae (Watykan 1995), 84.
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Odpoczynek szabatni przypominajacy odpoczynek Boga po
dokonaniu dziela stworzenia wskazywal na zaleznos$¢ stworzen,
ktére otrzymujac istnienie od Stworcy, doznawaly tez Jego opieki.
Maryja cieszyla si¢ cotygodniowym, liturgicznym stuchaniem stowa
opowiadajacego o dzielach Boga i spozywajac Swigteczny posilek,
czula sie ogarnieta pamiecig Tego, ktory troszczy si¢ o kazde zycie.
Liturgiczne wspominanie dziel Boga prowadzito do stawiania na
pierwszym miejscu wydarzenia paschalnego i wyzwolenia Izraela
z niewoli egipskiej. Rozpamietywanie przej$cia Morza Czerwonego
i przejScia przez pustynie bylo okazja do glebszego wnikania w Bozy
zamiar doprowadzenia czlowieka do pelnej wolnosci bedacej owocem
poddania sie woli Bozej. Maryja radowata si¢ owa wolnoscia, bedac
najscislej zjednoczona z planem Boga.

Jednym z motywow radosnego uniesienia Maryi byto udziele-
nie Zydom przez Boga Prawa. Rado$¢ z powodu posiadania Prawa,
ktére zostato objawione przez Boga Mojzeszowi, byla uczestnictwem
w dumie calego narodu, ktéry z radoécia wyznawat: ktéryz nardd
wielki ma prawa i nakazy tak sprawiedliwe, jak cale to Prawo, ktdre ja
wam dzis daje? (Pwt 4, 8). Maryja czynita wlasnymi stowa psalmisty:
Twoje Prawo jest mojg rozkoszg (Ps 119, 77) oraz: jakze miluje Prawo
Twoje: przez caly dzien nad nim rozmyslam (Ps 119, 73). Prawo poj-
mowane jako wychowawca i przygotowanie do taski stawato sie dla
poboznych Zydéw powodem radosci i dzigkczynienia Bogu. Ludzie
uksztaltowani w postawie ,anawim Jahwe” widzieli tez w Prawie
precyzyjne wskazanie drogi postepowania i czuli sie bezpieczni,
przyjmujac z prostotg Bozg propozycje planu zycia. Maryja nalezy
do ubogich Jahwe i dlatego przyjmuje Prawo z radoscig i prostota
dziecka z zaufaniem oczekujacego pouczenia ze strony Ojca.

Przywigzanie Matki NajSwietszej do Prawa Mojzeszowego, kto-
re stawalo sie Jej drogowskazem, ukazuje $w. Lukasz w opisie scen
Ewangelii dziecifistwa. Maryja w rozmowie z aniotem odwoluje si¢
do swego dziewictwa, ktére zachowywala zgodnie z Prawem Pafi-
skim. Jej postuszenistwo Prawu nie jest jednak wyrazem legalizmu
bezdusznie kierujagcego swa uwage na liter¢ nakazu lub zakazu. Ma-
ryja jest postuszna Najwyzszemu Prawodawcy i dlatego z ufnosciag
zwraca si¢ do aniofa, przez ktérego przemawia Bog. Stowa oto Ja
stuzebnica Pariska, niech Mi si¢ stanie wedlug twego stowa (tk 1,
38) wyrazaja Jej gotowos¢ do stuchania Prawa wedtug interpretacji,
ktéra podaje sam Bog.

Wyrazem przywigzania do Prawa jest zachowanie Maryi i J6-
zefa w czasie ofiarowania Dziecigtka w $wigtyni. W opisie tej sceny



Ewangelista kilkakrotnie uzywa stwierdzen wedlug Prawa Mojzeszo-
wego (Lk 2, 22); jest napisane w Prawie Pariskim (Lk 2, 23); zgodnie
z przepisem Prawa Pariskiego (Lk 2, 24); wedlug zwyczaju Prawa (Lk
2, 27). Owa wierno$¢ Prawu wyraza gotowos$¢ do chodzenia droga
Boza i ujawnia przywigzanie do wskazan Najwyzszego. Maryja, skta-
dajac w rycie ofiarowania w $wigtyni swego Pierworodnego, sktada
swe zycie Bogu, oddajac Mu je do dyspozycji w respektowaniu Jego
przykazan. Prawo wyznaczajace ksztalt Jej zycia bylo odczytywane
jako dar Ojca, ktory jest wybawcg i wyzwolicielem swego ludu i ma
prawo oczekiwaé postuszenistwa.

Wyrazem radosci Maryi biorgcej czynny udziat w zyciu spolecz-
nosci izraelskiej byto obchodzenie swiat religijnych. Jak zaznaczyt
papiez Pawel VI w adhortacji poswieconej kultowi maryjnemu,
Maryja jest przede wszystkim wzorem tego kultu, przez kiory Zycie
kazdego staje si¢ ofiarg skladang Bogu®. Oddajac Bogu cze$é przez
Swiete znaki, Maryja zyla codzienng liturgia zycia jednoczaca Jej
trud powszednich obowigzkéw z Bogiem. Zgodnie z wezwaniem
Ksiggi Powtdrzonego Prawa Matka Pana obchodzita z radoscig swieta
Izraela, odkrywajac w nich przypomnienie i uobecnienie wielkich
dziet Boga (Pwt 16, 15). Uczestniczyla w ten sposdb w radosci ludu,
ktory cieszyl sie z uroczystosci obchodzonych w §wiatyni (2 Krn 30,
21). W obchodach $wigt przez Izraelitbw powtarzato si¢ wezwanie
do radosci. Przezywano j3 spozywajac Swigteczne potrawy wraz
z zaproszonymi go$émi.

Swiadectwem wiernosci Maryi praktyce pielgrzymowania do
$wiatyni jerozolimskiej byto przybycie do $wietego miejsca Izraela wraz
ze $w. Jozefem i dwunastoletnim Jezusem opisane przez $w. Lukasza
(Ek 2, 41-43). Maryja doznawata radosnych uczu¢ pomnazania wiary
i doswiadczania obecnosci Boga. Modlac sie, dzieckowata jak Anna
za dar Syna (por. 1 Sm 2, 1) i blogostawiac Jahwe przepisanymi na
te okazje blogostawiefistwami, okazywala swe radosne uniesienie
poglebiajace Jej osobowa wiez z Bogiem. Uczestniczac wraz z innymi
w trudzie pielgrzymim, wspominala wedrowke Izraela przez pustynie
i cudowng opieke Boga nad narodem wybranym.

Rado$¢ z przynaleznosci do Boga objawiata sie u Maryi w pokoju
sumienia, ktore nie wyrzucato Jej zadnego grzechu’. Nieoddzielona
od Pana zadnym dobrowolnym grzechem doskonale zgadzala sie
z Jego wola, i choé niekiedy nie rozumiata rozwoju wydarzen, ktore

8 Por. PAWEL VI, Marialis cultus, 21.
 Por. A. VALENTINI, Z Maryjq w Zycie chrzescijariskie, tt. K. Sobczyfiski, Wyd.
Ksi¢zy Marianéw, Warszawa 1989, 160.
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zdarzaly sie w Jej historii, to jednak pokornie rozwazajac je w swoim
sercu, odkrywala w nich sens zbawczy. Rados¢ duszy zjednoczonej
z Bogiem osiagana przez mistykéw na drodze powolnego oczyszczenia
stawala sie udzialem Maryi bez tego trudu, gdyz jej umyst i serce nie
zostaly zranione dziedzictwem grzechu.

Gdy Maryja w stowach aniota Pan z tobg (Lk 1, 28) otrzymata
zapewnienie, ze pozostaje w specjalnej relacji do Boga, odkryla, ze
moze liczy¢ na szczeg6lng pomoc Bozg w realizowaniu powotania.
W historii zbawienia takie zapewnienie otrzymywali wezwani do
wielkich dziet wybranicy Bozy (Abraham, Mojzesz, Gedeon...). Ma-
ryja, zaliczajac si¢ do wielkich postaci Starego Przymierza, odczytuje
w pozdrowieniu aniofa zachete do ufnosci, ktora jest dla Niej zrédlem
mocy, odwagi i radosci. Wezwanie do radosci rozbrzmiewajace w sto-
wie chaire méwi o obdarzeniu Jej taskg Pana i powotaniu do udziatu
w dziele prowadzonym przez Boga w Duchu Swietym. Swiadomos, ze
Bog jest blisko, prowadzita Maryje do odczuwania radosci z powodu
btogostawienistwa, ktore sprowadza interwencja Boga'®.

Dla cztowieka stuchajacego Boga i pragnacego poddaé Mu swe
zycie rados¢ jest naturalnym odruchem serca i staje sie w pewnym sensie
obowiazkiem. Bog, przypominajac wezwanie do radosci, przestrzega
przed smutkiem, ktéry snuje si¢ mrocznym cieniem w zyciu i spra-
wia tatwiejszy przystep pokusie. Maryja pamietala, ze rado$¢ w Panu
jest ostoja cztowieka (por. Ne 8, 10), dlatego unikata smutku, ktory
zastanial wielko$¢ Bozej dobroci. Uczestniczac w darowanej Jej Bozej
sprawiedliwosci, przezywala stowa Psalmu: Sprawiedliwi, wolajcie
radosnie na czes¢ Pana, prawym przystoi piesi chwaly (Ps 33, 1).

Maryja wstuchana w stowo Boga doswiadczata radosci z samego
stuchania, bo miata §wiadomos¢, ze méwi do Niej kto$, kto obdarza Ja
miloscig i troskliwg opieka. Wybrana i obdarzona przywilejem wsp6t-
pracownicy Boga zachowywala prostg pokore radujaca si¢ mitosierdziem
Boga, ktory wejrzal na Jej unizenie. Zarazem jednak poznawala, ze wy-
powiadane do Niej stowo Boga staje sie w najpelniejszy sposéb owocne.
Maryja, jako Ta, ktora zostata okreslona btogostawiona, bo stucha stowa
i zachowuje je (por. Lk 11, 28), doswiadczala tego blogostawienistwa
w swoim zyciu. Zauwaza to takze Elzbieta, gdy pozdrawia Matke Pana
stowami: Blogoslawiona jestes, ktdoras uwierzyla, Ze spelniq sie stowa
powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45). Prawdziwe blogostawienistwo nie
polega na zrodzeniu fizycznym, ale na stuchaniu stowa'’.

10 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Wyd. Jednosé, Kielce 1991, 34-35.
' Por. B. FORTE, Maryja, lkona Tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-
narracyjnej, tt. B. Widla, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1999, 68-69.



Jednym z najwiekszych motywéw adwentowej radosci Maryi
byta rado$¢ oczekiwania zapowiedzianego Mesjasza. Uczestniczac
w zyciu i liturgii narodu wybranego, Maryja przezywala nadzieje
mesjanskie zwigzane z przyjSciem obiecanego Pomazanca Panskiego.
Stuchajac zapowiedzi prorokdw, wraz z innymi kobietami izraelskimi
mogla zywié nadzieje, ze stanie sie¢ matkg wybranca Bozego, jednak
w swej pokorze nie czula sie godna tego zaszczytu. PoSwiecajac swe
zycie Bogu, chciala Go obdarowac czystym sercem, by w ten sposéb
wstgpié na gore Pana (por. Ps 24, 3-4). B6g jednak w swej hojnosci
przekroczyl Jej najsmielsze oczekiwania i powierzyt Jej swego Jed-
norodzonego Syna, czynigc Ja Matka Boza.

W tajemnicy zwiastowania Bég po raz pierwszy objawia swoj
zamyst zbawczy w sposéb bezposredni i konkretny. Maryja jest pierw-
szq, ktdrej udzialem staje sig to nowe objawienie Boga, a w Nim nowe
«samodarowanie sig» Boga'?. Wezwana do radosci przez pozdrowienie
aniofa Maryja doswiadcza radosci mesjanskiej i eschatologicznej, ktéra
byla przedmiotem zapowiedzi prorokéw. Boég powraca do Izraela,
Maryja jest pierwsza, ktéra Go spotyka. Bog, ktory jest Emmanuelem,
staje sie rzeczywiScie bliski. Bogactwo niepokalanego serca, ktore juz
wezesniej byto otwarte na dziatanie Ducha Swietego, prowadzi do
takiego uksztaltowania odpowiedzi catego Jej jestestwa, ze mozliwe
staje si¢ poczecie Syna Bozego w Jej tonie.

Dtugi adwent ludzkosci, w ktory wpisala sie Maryja swoim
oczekiwaniem na poznanie woli Boga, zostal w Niej ukoronowany
spetnieniem obietnicy. Maryja, ktérej oznajmiono radosng wies¢ o tym,
ze pocznie i porodzi Syna Bozego, przezywa ogromng rado$¢ i zrazem
lek, na ktory zwraca uwage aniot stowami nie bdj si¢ Maryjo (kk 1,
30). W ludzkim losie rado§¢ wybrania cz¢sto miesza si¢ z trwozliwym
poczuciem wielkoSci wyzwania, ktore staje sie udzialem czlowieka
zaproszonego do dokonywania wielkich dziel. Pokora stajaca sig
nieodzowng postawg do wlasciwego przyjecia daru i okazywania
radosci podpowiada, jak cztowiek ma si¢ zachowaé. Chodzi bowiem
o unikanie zuchwalstwa w podejmowaniu wyzwan, jak i strzezenie
si¢ ucieczki motywowanej malodusznoscia.

Pierwszym etapem takiego procesu przezywania radoSci jest
pragnienie ucieczki w milczenie, by przemysleé i zglebi¢ to, co wy-
daje si¢ tak wielkie i nieprawdopodobne. Maryja udaje sie w dlugg
podr6z w gbrzystg kraing, by zmierzajac do Elzbiety, przejs¢ kolejny
etap pielgrzymki wiary. Nastepnym elementem procesu przezywania

12 JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptoris Mater (Watykan 1987), 36.
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radosci jest dzielenie si¢ nig z kim§ zaufanym, kto moze zweryfikowaé
prawdziwos¢ motywu radosci i potwierdzi¢ wlasciwy sposdb jej wyra-
zania. Maryja, wnoszac w dom Elzbiety calg swa rados¢, doswiadcza
zrozumienia ze strony swej krewnej, co prowadzi do ujawnienia sie
przeogromnej wielkos$ci obdarowania. Eksplozja rados$ci wyrazonej
w pie$ni Magnificat staje si¢ dla samej Maryi okazja do uswiadomie-
nia sobie, jak bardzo jest umitowana i jak wielki jest sam Mitujacy.
W tej perspektywie sprawdza sie zasada odnoszaca si¢ zar6wno do
dobra, jak i radosci, ze wzrastajg one, gdy sa dzielone z innymi. Proces
rozpoznawania i dojrzewania radosci prowadzi przez jej ukrywanie
wyplywajace z pokory i zmierza do objawiania jej calemu Swiatu,
gdy radujacy sie odkryje, ze wszystko jest taska.

2. Rados¢ Zony i Matki

Patrzac na Maryje z perspektywy Jej nadprzyrodzonego powolania,
nie mozna zapominaé, ze byta Ona zwyczajng kobieta, ktdra wyposazona
w cale bogactwo uczué doznawala radosci i smutkéw w codziennym
zyciu w Nazarecie. Majac rodzine, miala swoje obowiazki i zajecia,
ktore mogly dostarczad Jej satysfakcji i stawaly sie elementem stuzenia
Bogu i ludziom. Horyzont Jej zycia w Nazarecie jako Oblubienicy
i Matki obracat sie wokot krzgtania sie w nazaretanskim obejsciu, ktore
stanowito przestrzen realizacji Jej powolania i misji. Prostota i pickno
tego zycia stawaly sie dla Niej zrédlem radosci.

Jako oblubienica $w. Jézefa cieszyla si¢ jego zyczliwoscia i czu-
loscig oraz podziwiata jego zaradnos¢ i opiekuficzosé. Obdarzona
serdecznym uczuciem czlowieka sprawiedliwego i roztropnego czufa
sie otoczona jego opieka. Radosna wdziecznosé wobec Swietego J6-
zefa wypelniala Jej serce.

Tajemnica zwiastowania i oczekiwania na narodzenie Syna, obok
calego wymiaru nadprzyrodzonego ukazujacego wzniostos¢ tego wy-
darzenia, miata dla Maryi range osobistego przezycia matki, ktora
doswiadczala ksztaltowania si¢ w Jej fonie nowego zycia. Pierwsze
odruchy rozwijajacego sie Dziecigtka, ktére podobnie jak $wiety Jan
Chrzciciel przezywato radosne poruszenia ze spotkania z bliskimi (por.
Lk 1, 41), powodowaly rados¢ Matki cieszacej sie nowym zyciem.
Obcowanie z cudem rozwijajacego si¢ w Niej Plodu budzito podziw
dla dobroci Boga, ktory uksztattowal zycie cztowieka (por. Hi 31,
15; Ps 22, 105 Ps 139, 13; Iz 44, 24), powierzyt mu okreSlony plan
zycia i powolania (por. 1z 49, 1; Jr 1, §) oraz jest jego opiekunem od
tona matki (por. Ps 71, 6).



Blogostawienstwo wypowiedziane wobec Jezusa przez pobozng
kobiete: Blogoslawione tono, ktdre Cig nosilo, i piersi, ktére ssales (Lk
11, 27) rzeczywiscie bylo przezywane przez Maryje, ktora cieszyta sie
z wybrania i z radoScig znosita okres swej brzemiennosci. Jeszcze wigk-
szg radoscig bylo jednak dla Niej to, ze nosita Zbawiciela swiata, gdyz
zostala uczyniona Jego Matkg. Widzac jego wzrastanie i rozwdj fizyczny
oraz intelektualny i duchowy, radowala si¢ Jego picknem, madroscig
i bystroscia w odpowiedziach. Jakze nie zakladaé, ze Maryja miata
powody do dumy z postepowania Jezusa, ktéry jako Dziecko chtonat
wszelkie stowa nauki wiary i intensywnie przezywal modlitwe psalmami.
Otoczona petnymi podziwu spojrzeniami sgsiadek i znajomych Maryja
cieszyla si¢ Dzieckiem, tak grzecznym i uczynnym, o ktérym - juz jako
doroslym mezczyznie - méwiono, ze nie dogasit knota tlgcego sie i nie
zlamat trzciny nadtamanej (por. Mt 12, 20) oraz gotéw byt kazdemu
pomagad, czynigc dobrze wszystkim (por. Dz 10, 38).

Zachowywana przez Matke Pana postawa cztowieka ubogiego
pozwalala Jej na radosé¢ z kazdego otrzymanego dobra'. Nie ocze-
kujac zbyt wiele z d6br tego Swiata, Ta, ktora najpelniej okazata sie
wierng stuchaczka stéw Jezusa o szczesciu lilii polnych i bogactwie
ptakoéw niebieskich (por. Lk 12, 27), cieszyta si¢ w codziennym zyciu
w Nazarecie domkiem posiadanym przez Swicta Rodzing oraz moz-
liwoscig ubogiego, lecz przeciez wystarczajacego stanu posiadania.
Swiadomos¢ opieki Bozej roztaczanej nad Jej rodzing prowadzita do
prostej ufnosci przynoszacej pokdj i radosé. Zbierajac plony wiasnej
pracy oraz dostrzegajac owoce ciesielskich wysitkow sw. Jozefa, Maryja
dzigkowata Bogu za Jego Opatrzno$¢ i wznosita swe serce do Tego,
ktory jest zrodlem wszelkiego dobra (por. Mk 10, 18).

Wprowadzajac Jezusa w zycie spolecznosci izraelskiej, Maryja
z radoScig przezywala Jego postepy w nauce czytania i byta dumna
z Jego wystgpienia w synagodze. Patrzac na dorastajgcego Syna, cie-
szyla sie tym, zZe jest pojetny w pracy i zarazem oddany modlitwie.
W calym swym postepowaniu Jezus byl radoscia swej Matki, ktéra
jako pierwsza kontemplujac Jego oblicze, dostrzegata przez wiare
w Jego cztowieczenstwie ukryte Bostwo!?.

Pielgrzymka wiary, ktéra przechodzita w swym zyciu Matka
Pana, pozwalata Jej odkrywaé Boze prowadzenie na drogach wielkich
i malych wydarzen. Jej zycie byto nieustannym adwentem, w ktérym
oczekiwanie na objawienie si¢ wielkosci Boga ztaczone bylo z pra-
gnieniem otwierania si¢ ludzkich serc. Dazac do zjednoczenia sig

13 Por. A. VALENTINL, Z Maryjq w Zycie..., 161.
14 Por. JAN PAWEL II, List apostolski Novo millennio ineunte, Watykan 2001, 18.
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z Panem w zyciu wiecznym, nie przestawata mysle¢ o koniecznosci
przekonywania serc do wiary w Syna Bozego. Maryja, uczestniczac
w Chrystusowym pragnieniu porwania do miltosci calego $wiata
wyrazonym w stowach: Przyszedlem rzucic ogieni na ziemig i jakze
bardzo pragne, Zeby on juz zaplongl (Lk 12, 49), sama przezywala
oczekiwanie dojscia do wiary wszystkich ludzi. Matka Pana, wzywajac
stugi w Kanie Galilejskiej: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie
(J 2, 5), oczekuje takze dzi$ na okazanie postuszenstwa przez ludzi.
W ten sposéb pragnie wszystkich doprowadzi¢ do szczescia.

Rado$¢ Maryi ukazana w PiSmie $wictym jest w petni ludzka
i zarazem nadprzyrodzona. Uczucie radosnej wdzigcznosci odwotu-
jace sie do doswiadczen codziennego zycia i czerpiace z dziedzictwa
wiary Izraela obejmuje przezycia w nazaretaniskim domu, w synagodze
oraz w Swigtyni jerozolimskiej. Podstawg wzniostych przezy¢ jest
zjednoczenie z Bogiem przez wiare, w ktorej zycie ludzkie widziane
jest jako nieustanny szereg dobrodziejstw Bozych. Bég, prowadzac
naréd wybrany, ukazuje swoja dobro¢ kazdemu czlowiekowi, na
miar¢ wiary pomagajacej rozpoznaé zbawcze interwencje. Maryja nie
boi si¢ wyrazaé swej radosci, bo wie, jak wiele zawdziecza dobremu
Bogu. Wybrana na Matke Pana odkrywa taske obdarowania i z rado-
$cig uczestniczy w misji Syna. Rados¢ Maryi pozwala Jej na wieksza
tatwos$¢é w pokonywaniu trudnosci i staje sie zachetg do podjecia, na
Jej wzoér, wezwania Bozego.

O. dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap
Katolicki Uniwersytet Lubelski

al. Krasnicka 76
PL - 10-718 Lublin
e-mail: aderdziu@wp.pl

La gioia di Maria nell’avvento
(Riassunto)

Lattesa di Avvento & permeata dalla gioia. La Vergine Maria partecipa nella
gioia messianica dell’Antico Testamento. Ella gioisce nel servire Dio e anche quando
scopre il suo piano salvifico riguardo sia Israele sia la sua persona. Lo si vede in
modo particolare nel “Magnificat” e nel suo inserimento nella vita religiosa del suo
popolo. Linvito alla gioia nell’annunciazione esprime bene la situazione di Maria
nella pienezza dei tempi quando viene il Messia. Maria sperimenta anche la profonda



gioia in quanto Sposa di Giuseppe e Madre di Gesu. La sua vita quotidiana fu legata
alle gioie di Madre della famiglia. Il suo gioire riguardava in modo particolare la
presenza accanto al Figlio.

La gioia di Maria & pienamente umana, ma nello stesso tempo sopranaturale.
Essere veramente gioioso & possibile soltanto per quelli che vivono nella fede la
vicinanza di Dio. Questa gioia ci permette di affrontare le difficolta della vita.
Lavvento € una scuola della vera e la profonda gioia cristiana.
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O statnie lata charakteryzuje wzrost popularnosci tytutow maryj-
nych wigzacych sie z nadzieja. Wydaje sie, ze czgste odwotywanie
sic do Maryi jako matki nadziei, jako znaku niezawodnej nadziei,
wigze si¢ ze szczegblna sytuacja, w jakiej znalazta si¢ ludzkos¢ zyjaca
w §wiecie wstrzgsanym nieustannie przez kataklizmy, wojny, kryzysy
ekonomiczne i polityczne. Wszystko to sprawia, ze ludzie z niepokojem
i przygnebieniem spogladajg w przysztosé. Kosciol, odpowiadajac
na problemy nurtujace wspolczesnego czlowieka, wskazuje miedzy
innymi na Matke niezawodnej nadziei, ktora potrafi pom6c w zmianie
dotychczasowego spojrzenia cztowieka na rzeczywistosé.
Opublikowany niedawno Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pan-
nie zawiera miedzy innymi wotywe o Maryi, Mater sanctae spei’.
Ponadto okreslenia wy-

Bogustaw Kochaniewicz OP o )
razajace Scisty zwiazek

. e pomiedzy NajSwigtsza
Maryja a chrzeScijanska  Maryja Panna a cnota
nadziej a. Teologiczna chrzescijanskiej nadziei

b pojawiajg si¢ W wypowie-
wymowa tthIOW dziach Soboru Watykan-
m ary]' IIYCh: skiego II, papiezy Pawta

. VI® i Jana Pawta IT*.
Mater Sp €1 oraz Celem niniejszego
Szgnum certae Spei opracowania jest uka-
zanie nadziei w zyciu
SALVATORIS MATER Matki Bozej, a nastep-

5(2003) nr 4, 168-192 . : .
nie w oparciu o analize¢

historyczna i teologiczng
dwoch tytutow maryjnych: Mater spei oraz Signum certae spei wyja-
$nienie odniesienia ponizszych tytuléw do tajemnicy KoSciota.

! Missa de Beatae Mariae Virgine ,,Mater sanctae Spei”, w: Collectio missarum de
Beata Maria Virgine, Libreria Editrice Vaticana 1987, 143-146.

2 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
68 (dalej: LG).

3 PAWEL VI, Saluto a Maria ,,Mater bonae spei” (Aniot Panski, 15.08.1964), w.
Insegnamentz di Paolo VI, vol. 2, Citta del Vaticano 1963, 1013.
4 ,Matka nadziei”: JAN PAWEL II, Postanowienie zachowama dziewictwa
(Audiencja generalna, 22.11.1995), w: Jan Pawet 1I o Matce BoZej, red. A.
SZOSTEK, t. 4, Warszawa 1999, 188 TENZE, Przyczyna naszej radosci (Aniol
Panski, Castel Gandolfo, 28.08.1983), w: Jan Pawei IT o0 Matce Bozej, red. A.
SZOSTEK, t. 5, Warszawa 1999, 89; TENZE, Niepokalana naszym wzorem
(Aniol Panski, 8.12.1997), w: TAMZE, 465. ,Znak niezawodnej nadziei”:
TENZE, Maryja wzorem dla kobiet (Aniot Pafiski, Castel Gandolfo, 15.08.1995),
w: TAMZE, 440; TENZE, Tajemnica Wniebowzigcia Maryi (Aniot Pafiski, Castel
Gandolfo, 15.08.1997), w: TAMZE, 462.



1. Definicja nadziei

Nadzieja jest cnotq teologalng, dzigki ktcrej pragniemy jako na-
szego szczescia Krolestwa niebieskiego i Zycia wiecznego, pokladajgc
ufnosc w obietnicach Chrystusa i opierajgc sig nie na naszych sitach,
ale na pomocy laski Ducha Swietego’. Nadzieja jest petnym ufnosci
oczekiwaniem na realizacje, spelnienie si¢ tego, czego si¢ pragnie.
Jest ukierunkowana ku przysztosci.

Przedmiotem nadziei - naucza $w. Tomasz - jest dobro przyszle,
trudne, mozliwe do osiggniecia®. Poniewaz od Boga nie nalezy spo-
dziewac sig czegos mniejszego niz On sam, dlatego tez przedmiotem
wlasciwym nadziei jest szczescie wieczne’. Wlasnie o to trudzimy
sig i walczymy - stwierdza $w. Pawel Apostol - poniewaz zlozylismy
nadzieje w Bogu Zywym (1 Tym 4, 10). Bog jest zatem zrédlem na-
dziei i jednoczesnie realizacjg pelni dazen cztowieka. W powyzszej
perspektywie inne dobra tracg swojg wartoS¢, stajac sie drugorzed-
nymi i s3 dobrami, na ile stajg sie pomocne w uzyskaniu szczescia
wiecznego. Nie dziwi zatem, ze Apostol Narodéw przypomina, aby
nie poktadaé nadziei w niepewnosci bogactwa, ale w Bogu, ktéry nam
wszystkiego obficie udziela do uzywania (1 Tym 6, 17).

2. Kto jest Zrodtem naszej nadziei: Maryja czy
Chrystus?

Jezeli zatem Bog jest zrédlem naszej nadziei, to czy odpowiednie
jest nazywanie Maryi naszg nadzieja? Pytanie to rodzi kolejne: w kim
wlasciwie powinno si¢ poktadaé nadzieje: w Chrystusie czy w osobie
Blogostawionej Dziewicy?

Swicty Tomasz, pomagajac nam odpowiedziec na postawiong kwestie,
stwierdza, ze nadzieja, oprocz dobra, ktdre chee sig osiggngc, wwzglednia
rowniez pomoc, ktéra umozliwia jego osiggniecie. Dobro, ktére czlowiek
spodziewa sig osiggngd, jest celem, natomiast pomoc, dzigki ktdrej spo-
dziewa sig to dobro osiggngé, stanowi przyczyng sprawczg. Podobnie jak
glownym celem jest dobro ostateczne, natomiast drugorzednym zas jest
dobro drugorzedne, bedgce srodkiem do osiggniecia celu zasadniczego,
tak rowniez glowng przyczyng sprawczq jest pierwszy sprawca, natomiast
drugorzedng przyczyng sprawczq jest narzedzie.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznah 1994, 1817.
6 TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae, II-11, q. 17, a. 1 (dalej: STh).
7 SThII-IL, q. 17, a. 2.
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Chrzescijariska nadzieja dotyczy szczescia wiecznego jako celu
ostatecznego czlowieka, oraz pomocy Boga, ktéry jako pierwsza
przyczyna sprawcza do tego szczescia prowadzi. Dlatego czlowiek
nie powinien przedkladac jakiegokolwiek dobra ponad dobro bedgce
jego celem ostatecznym. W takiej perspektywie dobro drugorzedne
moze byc jedynie srodkiem umozliwiajgcym osiggniecie ostatecznego
celu. Nie mozna zatem pokladac nadziei w czlowieku, jako pierwszej
przyczynie prowadzgcej do szczescia. Wolno natomiast pokladac na-
dzieje w czlowieku, jako w drugorzednym, narzednym sprawcy, ktory
bylby w stanie dopomdc w osiggnigciu wszelkich débr prowadzgcych
do szczescia®.

Zatem stwierdzenie, ze Maryja jest nasza nadzieja w niczym nie
przeciwstawia si¢ prawdzie o Chrystusie jedynym zrédle nadziei.
Dlatego tez jest teologicznie poprawne i uzasadnione postugiwanie
sic w odniesieniu do Matki Bozej okresleniami: Mater spei, spes
nostra, signum certae spei.

3. Nadzieja w zyciu Matki Chrystusa

3.1. Umitowana Coéra Ojca z nadziejg oczekuje zbawienia
Izraela

Przymierze zawarte pomiedzy Jahwe a ludem Izraela pozwolito
na zrozumienie zasadniczej prawdy, ze pomyS$Inos$¢ i dobrobyt narodu
zaleza od jego wiernosci Bogu. Szczesliwa przyszto$é jest darem Boga
przymierza. Przez cale wieki przedmiotem nadziei Izraela byly te same
rzeczy ziemskie: ziemia mlekiem i miodem ptynaca (Wyj 3, 8. 17)
oraz wszystkie formy dobrobytu (Wyj 23, 27-33, Kpt 26, 3-13).

Niestety, niejednokrotnie Izrael zapominal, ze przedmiot jego
nadziei zlozony jest w Bogu. Ulegal pokusie zapewnienia sobie
przysziodci poprzez ziemskie przymierza, poprzez balwochwalczy
kult bozkéw. Prorocy, przeciwstawiajac sie owej ,,Swieckiej” nadziei,
przypominali, ze bez przymierza z Jahwe nie mozna spodziewac sig
zbawienia (Oz 12, 7; 1z 26, 8nn; 59, 9nn). Jednoczes$nie zapowiadali
dzien, w ktoérym Izrael bedzie napelniony znajomoscia Boga (Iz 11,
9), ktéry dokona odnowy serc (Jer 31, 33n, Ez 36, 25nn). Przyszta
epoka bedzie stanowic czas kultu doskonatego (Ez 40-48), w kt6rym
beda uczestniczyly wszystkie narody (Iz 56, 8; Za 14, 16nn).

8 TAMZE, a. 4.



Jednoczesnie prorocy sg coraz bardziej przeSwiadczeni, ze praw-
dziwym przedmiotem nadziei Izraela moze by¢ jedynie sam Bog
(Iz 60, 19n, 63, 19) i Jego krolestwo (Ps 96-99)°. Tekst Izajasza (7, 10-17)
zapowiada narodziny dziecka krélewskiego, ktore odegra role zbawcza
wobec ludzkosci. Jego imie Emmanuel jest gwarancja wiernosci Boga
swoim obietnicom. Natomiast prorocka zapowiedz w Iz 11, 1-§ ukazuje
krola idealnego, majacego wszystkie cechy charyzmatyczne i religijne,
otwiera nadzieje na ustanowienie ostatecznego krolestwa'®,

Do wspomnianej prorockiej wizji nalezy dofaczy¢ tekst proro-
ka Micheasza, ktéry w zapowiedzi wskazuje na Betlejem, zwigzane
z dynastig Dawida (Mi 5, 1. 3. 4a).

Francuski biblista H. Cazelles wskazal wiele postaci Starego
Testamentu zwigzanych z cnotg nadziei: Ewa, matka wszystkich
zyjacych, wystuchata z nadzieja glosu, ktoéry nie byt glosem Boga;
Sara z nadzieja mys$lata o realizacji marzenia dotyczacego jej macie-
rzyfistwa; Rebeka miata nadzieje, ze znajdzie tego, ktory zostal jej
obiecany - Izaaka; Rachela pokiadata nadzieje i otrzymata wraz z Ja-
kubem liczne pokolenie. Do owego taficucha oséb Cazelles dotaczyt
krolow i prorokdw, ktorzy przynosili Izraelowi nadzieje opartg na
Bozej obietnicy, a nie na ludzkich projektach!.

W swietle prorockich zapowiedzi danych narodowi wybranemu,
ktore byly przedmiotem refleksji Izraela, nalezy stwierdzié, ze Maryja,
umitowana Céra Boga Wszechmocnego, wypetniajac przepisy Starego
Przymierza, z nadziejg oczekiwala nadejScia Zbawiciela. Blogostawiona
Dziewica, zajmujac pierwsze miejsce wsréd pokornych i ubogich Pana,
z ufnoscig oczekiwala od Niego zbawienia i dostgpila go'?.

3.2. Nadzieja Maryi podczas zwiastowania

Skierowane do Dziewicy z Nazaretu stowa aniota Gabriela: bgd?
pozdrowiona, pelna laski (Lk 1, 28) ujawniajg Jej niezwykla Swietosé,
Jej duchowe pigkno, bogactwo Bozych dardéw, dzieki ktérym Maryja
[..] goruje nad wszystkimi innymi stworzeniami zaréwno ziemskimi, jak
i niebieskimi®3. Petnia udzielonej taski zaktada obecnos$¢ w duszy Blogo-
stawionej Dziewicy trzech teologalnych cnét: wiary, nadziei i mitosci.

® X. LEON-DUFOUR, Nadzieja, w: Stownik Teologii Biblijnej, Poznafi 1990,
510-511.

10 R. FABRIS, Messianismo escatologico e apparizione di Cristo, w: Dizionario
Teologico Interdisciplinare, Genova 1977, 521.

"W H. CAZELLES, Lesperance d’Israel culmine en Marie, ,,Cahiers marials” 24(1979)
195-205.

12 Por. LG 55.

3 TAMZE, 53.
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3.2.1. Nadzieja rozumna

Zastanawiajac sie nad nadziejg wyrazong przez NajSwietsza
Maryje Panne w momencie zwiastowania, nalezy zauwazy¢, ze nie
charakteryzowata Jej fatwowiernosé, badz beztroskie oczekiwanie
na realizacje oredzia. Jak podkresla autor trzeciej Ewangelii, Stu-
zebnica Pafiska, stuchajac stow aniota, zmieszata si¢ i rozwazata, co
mialo znaczyc to pozdrowienie (Lk 1, 29). O usitowaniu zrozumienia
Boskiego zamystu §wiadczy postawione przez Nig pytanie: Jakze sig
to stanie, skoro nie znam mezas (Lk 1, 34). Jest to w gruncie rzeczy
pytanie o przedmiot nadziei, o to, w kim poktada¢ nadzieje: w czto-
wieku czy w Bogu?

Stowa Gabriela: Oto Duch Swiety zstgpi na ciebie i moc Naj-
wyzszego osloni cig (Lk 1, 35) zostaja przypieczgtowane przykladem
realizacji Bozych obietnic w zyciu krewnej Elzbiety, ktéra poczela
w swej starosci syna i jest jug w szOstym miesigcu ta, kiéra uchodzi
za nieplodng (Lk 1, 36). Otrzymana odpowiedZ pozwolita Maryi
zlozy¢ calg Jej ufnosé w mocy Wszechmocnego. Pozwolita z nadzieja
oczekiwac realizacji planoéw Tego, dla ktorego nie ma nic niemozli-
wego (Lk 1, 37).

Nie oznacza to jednak, ze w momencie zwiastowania Stuzebni-
ca Panska wiedziata, w jaki sposéb stanie sie Matka Syna Bozego.
Maryja uwierzyla, poniewaz nie byta w stanie ogarnaé do koica ta-
jemniczego i niezwyklego sposobu realizacji Bozej tajemnicy. Maryja
zaufala stowom aniota, bedac otwarta na realizacje Boskiego zamy-
stu. Wypowiadajac swoje ,,tak”, wyrazita nadzieje, ze Bég dokona
w Niej tego, co zapowiedzial. Od pierwszej chwili data wyraz przede
wszystkim ,,postuszeristwu wiary”, zdajgc si¢ na takie znaczenie stow
zwiastowania, jakie nada im Ten, od kogo stowa te pochodzg, jakie
nada im sam Bog'.

3.2.2. Nadzieja Maryi wobec zwatpienia Zachariasza

Poréwnanie dwdch scen zwiastowania przedstawionych przez
Fukasza ujawnia r6znice w postawach Zachariasza i Dziewicy z Na-
zaretu wobec skierowanych do nich przez Gabriela oredzi'®. Pierw-
szy z wymienionych znat tres¢ ksiag Starego Przymierza i wiedzial
o nadzwyczajnych przejawach mocy Najwyzszego w zyciu wybranych
izraelskich niewiast, ktore, pomimo niemoznosci posiadania potomstwa

14 JAN PAWEL. II, Encyklika o Blogostawionej Maryi dziewicy w zyciu pielgrzy-
mujacego Kosciota Redemptoris Mater, 15 (dalej: RM).
1SEk 1, 5-20; Bk 1, 26-38.



(Sara, Rebeka, Anna), poczely i urodzily dzieci. Pomimo przyktadéw
zawartych w PiSmie, Zachariasz zwatpit w realizacje Bozej zapowiedzi,
ukazujac tym samym niedoskonatos$¢ swojej nadziei.

Blogostawiona Dziewica przeciwnie, pomimo ze nie miala
w ksiegach Pisma zadnych przyktadéw o dziewicy, ktéra bez udzia-
tu meza poczetaby i porodzita dziecie, uwierzyta w spetnienie sie
stow Gabriela'®.

Zwatpienie Zachariasza wynikalo z sytuacji, w jakiej znajdowat sie
zaréwno on sam, jak i jego malzonka: oboje z malzonkg byli posunieci
w latach (Lk 1, 7). Jego zwatpienie i brak nadziei byty ograniczone
zbytnim przywigzaniem do czysto ludzkich uwarunkowan. Zabrakto
otwarcia si¢ na zbawczg moc Boga, przyzwolenia realizacji Bozych
zapowiedzi w jego zyciu. W tym $wietle nadzieja Maryi ujawnia si¢
w calej swej wielkosci i wspaniatosci.

3.2.3. Od nadziei Starego Przymierza do nadziei
chrzescijanskie;j

Scena zwiastowania rozwazana w perspektywie Starego Przymierza
ukazuje Niewiaste z Nazaretu zajmujaca pierwsze miejsce wsrod po-
kornych i ubogich Pana, ktdrzy z ufnoscig oczekujg od Niego zbawienia
i dostepujg go'’. Pokorna Stuzebnica Pariska zlozyla w Bogu calg na-
dzieje, podtrzymywana nadziejg poczela w wierze Syna czlowieczego,
zapowiadanego przez prorokéw'®. Wraz z Nia, wznioslg Cérg Syjonu,
po dlugim oczekiwaniu spelnienia obietnicy, przychodzi pelnia czasu
i nastaje nowa ekonomia zbawienia, kiedy to Syn Bozy przyjgl z Niej
ludzkg nature'®. W tonie Blogostawionej Dziewicy spetnione zostajg
nadzieje narodu wybranego. Dobiega kresu epoka smutnego dziedzic-
twa Ewy. Maryja, poczynajac i rodzac Zbawiciela, przywraca Swiatu
rado$¢ i nadzieje. O ile przez Ewe na $wiat wszedt grzech, a przez
grzech §mier¢, o tyle przez Maryje przychodzi na §wiat Zycie?.

Nalezy zauwazy¢, ze w momencie zwiastowania dokonala si¢
swoista transformacja nadziei Maryi. Do owej chwili byta to nadzie-
ja charakteryzujgca nar6d wybrany; natomiast od momentu wypo-
wiedzianego ,fiat” Jej nadzieja skoncentrowala si¢ na Synu Bozym,

16 PIOTR CHRYZOLOG, Sermo 142, 8: PL 52, 581.

171G 5S.

18 Por. Prefatio, Missa De Beata Maria Virgine, ,,Matre sanctae Spei”, w: Collectio
missarum..., 145.

YLGS5S.

20 HIERONIM, Epistula 22, 21: PL 22, 408.
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ktory stat sie cztowiekiem dla naszego zbawienia. Jej nadzieja stata
sie chrzescijafiskg nadzieja?!.

Tajemnica wcielenia, bedac nowym etapem w zbawczej ekono-
mii Boga, ujawnia, ze zbawienie ludzkosci, pomimo spelnienia sie
proroczych zapowiedzi, jest procesem ,,in fieri”, w ktérym Blogo-
stawiona Dziewica rozpoczyna swojg pielgrzymke wiary pomiedzy
»juz” zbawienia dokonanego, a ,jeszcze nie” w pelni zrealizowa-
nego. Dlatego tez rowniez Jej nadzieja, ,juz” czeSciowo spetniona,
pozostaje jednoczes$nie ,jeszcze nie” w pelni zrealizowana, otwarta
na moc Wszechmocnego.

3.2.4. Nadzieja Abrahama a nadzieja Maryi

Nadzieja Niewiasty z Nazaretu odnajduje pewng analogie w na-
dziei patriarchy Abrahama. O ile w zbawczej ekonomii Objawienia
Bozego wiara Abrahama stanowi poczgtek Starego Przymierza, o tyle
wiara Maryi przy zwiastowaniu daje poczgtek Przymierzu Nowemu**.
Tak jak Abraham wbrew nadziei uwierzyl nadziei, ze stanie si¢ ojcem
wielu narodéw, podobnie Blogostawiona Dziewica, wyznajac swoje
dziewictwo (,,]Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam me¢za?”), uwierzyta,
ze z mocy Najwyzszego, za sprawg Ducha éwiqtego, stanie si¢ Matka
Syna Bozego?’. Maryja, podobnie jak Abraham, wyrazita nadzieje,
ze Bog zrealizuje swoje zapowiedzi.

3.2.5. Magnificat kantykiem o nadziei ubogich i nadziejach
bogatych

Maryja wielbigc Wszechmocnego za wielkie rzeczy, ktére Jej
uczynil, wyrazita réwniez swa wdzigczno$¢ za spelnienie obietnicy
danej naszym ojcom, Abrabamowi i jego potomstwu na wieki (Lk 1,
55). Jednoczesnie zauwazyla, ze realizacja Bozych obietnic odnosi
sie do tych, ,ktorzy si¢ Go boja”. Bog realizuje swoje plany wobec
pokornych i ubogich, to znaczy wobec tych, ktorzy nie posiadajac
majetnosci sg otwarci na Jego moc, ktdrzy pokiadajg w Nim nadzieje,
ktorzy pozwalaja Mu wyrazi¢ swoja dobro¢. Bogaci, w przeciwienstwie
do ubogich, uzalezniaja realizacj¢ swoich planéw od posiadanych
majetnosci, wladzy, potegi, co prowadzi do zamknigcia ich serc wobec

2l Por. JAN PAWEYL. 11, Wstawiennictwo Maryi o jednos¢ chrzescijan (Homilia
podczas Mszy $w. w Efezie, 30.09.1979), w: Jan Pawel II o Matce Bozej, red. A.
SZOSTEK, t. 2, Warszawa 1998, 105.

2RM 14.

2 Por. TAMZE.



Bozej dobroci. Poniewaz uwazajg oni, ze sami sg w stanie zrealizowaé
swoje zamierzenia, dlatego nie zwracajg si¢ do Pana z prosba o pomoc.
Konsekwencje przyjetych postaw okazujg sie zaskakujace.

Pan strgca wladcow z tronu, a wywyzsza pokornych. Glodnych
syci dobrami, a bogaczy z niczym odprawia (Lk 1, 52-53). Wszyscy ci,
ktérzy zlozyli swa nadzieje w Panu, zostali wywyzszeni i ubogaceni
darami, natomiast nadzieja bogatych okazuje si¢ ich kleska.

3.2.6. Nadzieja Maryi doswiadczana trudnosciami zycia

O niezwyklej nadziei Maryi $wiadczy $w. Mateusz, ktéry w swojej
Ewangelii zaznaczyl: Po zaslubinach Maryi z J6zefem, wpierw nim
zamieszkali razem, znalazla sie brzemienna za sprawg Ducha Swie-
tego (Mt 1, 18). Jozef, ktory nie znat prawdy o tajemnicy dokonanej
w lonie jego matzonki, bedgc czlowiekiem prawym i nie chcgc narazic
Jej na znieslawienie, zamierzyt jg potajemnie oddalic (Mt 1, 19).

Decyzja Jozefa byta podyktowana pragnieniem ustrzezenia swej
matzonki od kary, ktérg przepisywato izraelskie prawo za dopuszczenie si¢
cudzotéstwa. Jesli dziewica zostata poslubiona mezowi, a spotkal jg jakis
inny megczyzna w miescie i spal z nig, oboje wyprowadzicie do bramy
miasta i kamienowac ich bedziecie, az umrg (Pwt 22, 23-24). W koncu
Jozef, dzieki nadzwyczajnej interwencji Boga, poznat tajemnice Maryi,
ze 2 Ducha Swigtego jest to, co si¢ w Niej poczeto (Mt 1, 20).

Chociaz Mateusz nic na ten temat nie pisze, nalezy przypuszczad,
ze Maryja zdawala sobie sprawe z watpliwosci malzonka. Niewy-
kluczone, ze myslala, iz podjecie prob wyjasnienia spotkaloby sig
z niezrozumieniem. Dlatego tez nie pozostawalo Jej nic innego, jak
zlozy¢ calg swoja nadzieje w Bogu i ufaé, ze znajdzie On odpowiedni
sposéb, by objawic calg prawde.

Nadzieja jest nie tylko oczekiwaniem na realizacje Bozych
zamyslow, lecz rowniez jest to dynamizm czlowieka w dazeniu do
realizacji przedmiotu nadziei. Maryja, postepujac w pielgrzymce wia-
ry, musiala pokonywac¢ wiele trudnosci, jakie zycie stawiato przed
Nig. Jej nadzieja byta nie tylko mocnym przeSwiadczeniem, ze Bog,
pomimo przeszkdd i trudnosci, zrealizuje swoje zapowiedzi, lecz
rowniez dgzeniem do realizacji przedmiotu owej nadziei. Gdy wraz
z Jozefem udala si¢ do miasta Dawidowego zwanego Betlejem, Zeby
dac sig zapisac (Lk 2, 5), musiala pokona¢ nie tylko trudy podrozy,
lecz rowniez zetknal si¢ ze smutng rzeczywisto$cig braku miejsca
w gospodzie (Lk 2, 7). Pomimo tego, pelna taski, z nadziejg oczeki-
wala momentu rozwigzania.
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3.2.7. Maryja uczy sie¢ poktadania nadziei w swoim Synu

Poniewaz §wieto$¢ cechuje dynamizm, dlatego tez nadzieja Maryi
byta poddana prawu wzrostu. Okres Jej ukrytego zycia w Nazare-
cie byt czasem uczenia si¢ pokfadania ufnosci w swoim Synu. Aby
mogla petniej zaufaé Jego stowom, usitowata je wpierw jak najlepiej
zrozumieC. Ewangelista Lukasz podkresla, ze Maryja zachowywala
wszystkie te rzeczy i rozwazala je w swoim sercu (Lk 2, 19). Czasownik
symballousa, ktérym postuzyl si¢ autor trzeciej Ewangelii, oznacza:
znalezé wlasciwe znaczenie jakiegos wydarzenia bgd? sytuacji, ktéra
moze wzbudzac podziw, zdziwienie, jak réwniez niezrozumienie®*.
To samo okreslenie pojawia sie w opisie znalezienia Jezusa w éwia}—
tyni. Kiedy po trzech dniach poszukiwan Maryja wraz z J6zefem
odnalezli Syna, Matka nie zrozumiala tego, co Jej odpowiedzial (Lk
2, 50). Pomimo to, jak zauwaza Lukasz, chowala wiernie wszystkie
te sprawy w swym sercu (Lk 2, 50).

Nadzieja Matki Pana umocniata si¢ podczas publicznej dziatal-
noSci Chrystusa. Towarzyszac Synowi, byta $wiadkiem wielu znakow,
cudéw i uzdrowien. Dlatego tez Jej nadzieja, poglebiajaca sie w Swietle
nauki Jej Syna, stawata sie jeszcze bardziej ,,chrystocentryczna”. Scena
w Kanie Galilejskiej jest tego wymownym przyktadem. Ujawnia ona,
jak wielkg ufnosé poktadata Maryja w swoim Synu, kiedy powiedziata
do stug: Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5).

3.2.8. Nadzieja Maryi a $mier¢ i zmartwychwstanie Jej Syna

Maryja, przyjmujac z wiarg i zachowujac w swoim sercu stowa
Syna, rozwazala rowniez zapowiedz Jego meki i zmartwychwstania
(por. Mt 16,21-23;17,22-23; £k 9,22; 9, 43-45). Kalwaria ujawnia
pelnie Jej taski, kiedy stojac u stép krzyza, taczyla sie z meka Syna
poprzez wiare, nadzieje i mitos¢. Wspdlcierpige z Synem swoim umie-
rajgcym na krzyzu, w szczegolny sposcb wspotpracowala z dzielem
Zbawiciela przez wiare, nadzieje i milosé®. O ile uczniowie przerazeni
mekg Chrystusa zwatpili w wierze i opuscili swojego Mistrza, o tyle
Maryja jako jedyna wytrwata w wierze. Gdy w czasie meki uczniowie
utracili wiare - zauwaza Allan z Lille - o tyle w sercu Blogostawionej
Dziewicy jej nie zabrakio®®. To dzieki Niej Kosciot przechowat swoja

2+ A. SERRA, Sapienza e contemplazione di Maria secondo Luca 2, 19 .51b, Roma
1982, 302.

BLGe6L.

26 ALLAN Z LILLE, Elucidatio in Cantica Canticorum: PL 210, 58: Item sicut dicunt
sancti, aliis deficientibus in die sabbati, stetit in ea (Maria) fides. HUMBERT DE
ROMANIS, De vita regulari, vol. 2, Romae 1889, 73.



wiare az do paschalnego poranka. W przeciwienistwie do uczniéw,
ktorzy uciekli, wiara Maryi byla petna $wiatta?’. Jej nadzieja nie
zamykata sie w tajemnicy Chrystusowej $mierci, lecz byta otwarta
na realizacje obietnicy Chrystusowego zmartwychwstania. Ona to
wbrew nadziei uwierzyla nadziei (Rz 4, 18). Jej niezwykla nadzieja
ujawnia si¢ w calej swej pelni, kiedy por6wnamy jg z przygnebieniem,
zwatpieniem uczniéw Chrystusa, ktérzy dnia trzeciego, zmierzajac
do Emaus, ,zatrzymali si¢ smutni”, a Towarzyszowi ich podrézy
powiedzieli: a mysmy sig spodziewali, ze On wlasnie mial wyzwolié
Izraela (Lk 24, 21).

4. Maryja, Mater spei

4.1. Cnota nadziei w tytutach maryjnych

Refleksja nad $wietoscig Maryi oraz Jej macierzyniska misjg
w Kosciele umozliwita zwrdcenie uwagi na cnoty teologalne. Maryja
stala sie dla Kosciota uosobieniem cnét teologalnych, w tym cnoty
nadziei. Swicty Efrem (IV w.) jest pierwszym z Ojc6w, ktory nazwal
Blogostawiong Dziewice Najpewniejszg i Najswietszg Nadziejg?®.
Inne okreslenia spotykamy w pismach autoréw z V, VI i VII wieku:
Antiocha z Ptolemaidy?’, Romanosa Melodusa®’, Jana z Tessaloni-
ki*!. Tytuty maryjne, w ktorych pojawia sie nadzieja, spotykamy na
Zachodzie dopiero w XIi w XII wieku. Piotr Abelard nazywa Matke
Chrystusa ,,Jedyng po Bogu nasza nadzieja”?. Jeszcze inne okreslenia
zawieraja utwory Stefana Langtona® i Adama od $w. Wiktora®*.

2" Por. TAMZE.

8 Spes sicurissima et sanctissima. EFREM, Lamentationes Virginis Matris Mariae
super Passione Domini, w: D. CASAGRANDE, Enchiridion Marianum Biblicum
Patristicum, Roma 1974, 349.

2 Spei apportatrix. ANTIOCH Z PTOLEMAIDY, invenire potuit apud Cirillum
Alexandrinum, Ad Reginas 12: PG 76, 1213BC. S.A. CAMPOS, Corpus Marianum
Patristicum, vol. 11, Burgos 1970-1985, 1110 (dalej:CMP).

30 Spes famulorum tuorum. ROMANOS MELODOS, Hymnus 13. CMB, vol. IV/2, 4197.

31 Spes et refugium nostri generis. JAN Z TESALONIK, Sermo in Dormitionem
B.M.V.: PO 19, 438, CMP, vol. IV/2, 4843.

32 Spes nostra post Deum unica. PIOTR ABELARD, Hymnus in festum beatae
mariae Virginis: PL 178, 1794. Testi Mariani del Secondo Millenio, t 3, Roma
1996, 188 (dalej: TMSM).

33 Causa unica nostrae spei. STEFAN LANGTON, Psalterium beatae Mariae Virginis,
7. DREVES, Analecta Hymnica 35, 153, TMSM, vol. 4, 133; ,Spes nostrae
salutis”. STEFAN LANGTON, Psalterium Beatae Mariae Virginis, 48. DREVES,
Analecta Hymnica, vol. 35, 157, TMSM, vol. 4, 136.

3* ADAM OD SW. WIKTORA, Sequentia ,,O Maria, stella maris”, DREVES, Analecta
Hymnica, vol. 54, 386-387, n. 246, TMSM, vol. 3, 437.
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Sredniowieczni teologowie, modlac sie do Maryi, podkreslaja,
ze jest Ona nie tylko nadziejg poszczegblnych oséb (,Spes mea”??,
»Spes nostra™®), lecz rowniez catego rodzaju ludzkiego (,,Spes humani
generis™?’). Wielokrotnie zaznacza sie, ze staje sie Ona nadzieja dla
tych wszystkich, ktorzy s3 ubodzy (,Spes omnium miserorum”3%)
i zdesperowani (,,Spes desperantium™°).

Niektérzy autorzy, taczac postaé Blogostawionej Dziewicy
z cnotg nadziei, zwracajg uwage na Jej macierzynstwo w porzadku
taski. Dlatego tez zwracajg sie do Matki Bozej nazywajac Ja ,,Spes
animae meae”*’,  Spei apportatrix™*!, ,spiritualis nostra spes”*?,
»Spes nostrae salutis”®. Postugiwanie si¢ wyzej wymienionymi okre-
§leniami nie oznaczalo dla teologéw Sredniowiecza zastgpienia Boga,
przedmiotu chrzescijanskiej nadziei, osobg Najswietszej Maryi Panny.
Aby to uwypuklié, niektérzy autorzy niejednokrotnie wprowadzili
nastepujgce okreslenia: ,,Spes nostra post Deum unica”*, ,Summa
spes post Deum”#.

% O Dei genitrix piissima domina mea, spes mea, dulcedo mea, misericordia mea.
Oratio, Ms. Regin. Lat. 582 Bibl. Watyk., w: H. BARRE, Priéres anciennes de
P Occzdent a la Meére du Sauveur, Paris 1963, 118(1); O beata et gloriosa Dei
genitrix virgo semperque Maria, [...] domina mea, dominatrix mea, salus mea,
spes mea, defensio mea, lucerna mea. Oratio. Ms Urbin. Lat. 585, Bibl. Watyk.,
w: H. BARRE Prieres anciennes..., 254(4).

% Ave, spes nostra, salus et domina. Omtzo ad Sanctam Mariam. Codex gertrudianus,
w: H. BARRE, Priéres anciennes..., 280(10); Ave spes nostra. Oratio ad sanctam
Mariam, Codex gertrudianus, w: TAMZE, 284(42).

37 Tu enim, sancta Dei genitrix, spes et obstaculum humani generis. Oratio Theophili

Ms. Paris BN 2882, H. BARRE Prieres anciennes..., 188(54); Tu enim, sancta
Dei genitrix, spes et protectio bumani generis. Oratio Theophili, w: H. BARRE,
Prieres anciennes..., 192(76). O parens nostri Redemptoris, o spes et solaczum
humani generis. Oratio ad Sanctam Mariam, Codex gertrudianus, w: H. BARRE,
Prieres anciennes..., 286(124).
* quae spes es omnium miserorum et ad te confugientes benignissime suscipis. Oratio ad
Sanctam Mariam, Codex gertrudianus, w: H. BARRE, Priéres anciennes.. ., 283(15);
quae es spes omnium miserorum et neminem cor;fugtentem ad te despzczs Oratio,
Ms. Regin. Lat. 582. Bibl. Watyk., w: H. BARRE, Prieres anciennes..., 118.

3 EFREM, Lamentationes Virginis Matris Mariae super Passione Domini, w: D.
CASAGRANDE, Enchiridion Marianum Biblicum Patristicum..., 349.

40 PAWEL Z AMORIO, Stichera della Madre di Dio, TMSM, vol. 2, 976; TEOFAN
GRAPTUS, Canone Paracletico alla Madre di Dio, Oda IX, TMSM, vol. 2, 685.

4 ANTIOCH Z PTOLEMAIDY, invenire potuit apud Cirillum Alexandrinum, Ad
Reginas 12: PG 76, 1213BC, CMP, vol. 2, 1110.

42 ANONIM, Kontakion in honorem Virginis Mariae, CMP, vol. IV/1, 3868.

43 STEFAN LANGTON, Psalterium Beatae Mariae Virginis, 48. DREVES, Analecta
Hymnica, 35, 157, TMSM, vol. 4, 136.

4 PIOTR ABELARD, Hymnus in festum Beatae Mariae Virginis: PL 178, 1790,
TMSM, vol. 3, 188.

4 ADAM OD SW. WIKTORA, Sequentia ,,O Maria, Stella maris”, DREVES, Analecta
Hymnica, 386-387, n. 246, TMSM, vol. 3, 437.



4.2. Historia tytutu ,,Maryja, Mater spei”

Niniejszy tytul ma biblijny rodowdd. Stowa zaczerpniete z Ksiggi
Syracha: Ego mater pulchrae dilectionis et timoris et agnitionis et
sanctae spei (Syr 24, 24 Wulg.) bardzo szybko otrzymaly maryjny
sens. Tytul ,Mater spei” pojawia sie w ,,Oratio” $w. Anzelma z Can-
terbury* oraz w ,,Officium parvum de Beata Maria Virgine”, ktore
od XIII wieku byto odmawiane przez dominikanéw. Ponadto tytut
6w zostal wlaczony do hymnu ,,Salve, mater misericordiae™ .

Salve, mater misericordiae,
Mater spei et mater veniae,
Mater Dei et mater gratiae,
Mater plena santae letitiae.
O Maria.

Podobne wyrazenie pojawia si¢ w kazaniach Innocentego III (XIII
w.), ktéry, w oparciu o znany tekst Pisma Swietego, nazywa Maryje
»matka pieknej mitosci i Swietej nadziei”*.

Analizujac wspolczesne tytuty maryjne, nalezy zauwazy¢, ze okre-
Slenie ,Mater spei” pojawia sie jako tytul mszy wotywnej w Collectio
Missarum de Beata Maria Virgine®. Ponadto warto podkreslié, ze
podobne okreslenie jest uzywane przez papiezy Pawta VI°° i Jana
Pawta IP°L.

4 ANZELM, Oratio ad sanctam Mariam: PL 158. 950. Por. H. BARRE, Priéres
anciennes..., 301.

4 Hymnus, ad Officium lectionis ,,In praesentatione Beatae Mariae Virginis, die 21
novembris : LH IV, 1279.

B INNOCENTY 111, Sermo in Annuncitionem: PL 217, 585-586, TMSM, vol. 4, 101.

¥ Collecta, Missa De Beata Maria Virgine Matre sanctae spei, w: Collectio missarum,
144. Post communiono, Missa de Beata Maria Virgine Matre sanctae spei, w:
Collectio missarum..., 146.

Vi sono sintomi di inquietudine in varie regioni che ci tengonotanto preoccupati. Ma
la speranza, oggi pitt che mai, dominerd nei nostri animi proprio perché abbiamo
Maria nel Cielo. A Lei raccomandiamo tutte le nostre necessita, i nostri desideri,
le nostre pene: diremo a Lei Mater bonae spei, che ci aiuti e ci assista sempre.
PAWEL VI, Saluto a Maria ,,Mater bonae spei”..., 1013. )

L JAN PAWER. I, Postanowienie zachowania dziewictwa..., 188; TENZE, Przyczyna
naszej radosci..., 89; TENZE, Niepokalana naszym wzorem..., 465.
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4.3. Teologiczna tres¢ tytulu

4.3.1. Macierzyniska mitos¢ Matki Zr6dlem nadziei uczniéw
Chrystusa

Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris Mater zauwaza, ze do istoty
macierzynstwa nalezy to, Ze odnosi sig¢ ono do osoby. Stanowi o nim
Ow zawsze jedyny i niepowtarzalny zwigzek 0séb: matki z dzieckiem
oraz dziecka z matkg. Rowniez, kiedy ta sama niewiasta jest matkg
wielu dzieci, jej osobisty stosunek do kazdego z nich charakteryzuje
macierzynstwo w samej jego istocie. Kazde bowiem z dzieci jest zro-
dzone w sposcb jedyny i niepowtarzalny, zaréwno dla matki, jak i dla
dziecka. Kazde tez w sposcb jedyny i niepowtarzalny jest ogarnigte
owg macierzyriskg miloscig, na jakiej opiera sig jego wychowanie i doj-
rzewanie w czlowieczeristwie. Mozna powiedziec, iz macierzyristwo
w porzqdku laski zachowuje analogie tego, co w porzgdku natury
charakteryzuje zwigzek matki z dzieckiem®*. Matka, wyrazajac swoja
mitos¢ do kazdego z dzieci, troszczy si¢ o nie, stara si¢ o ich dobro,
towarzyszy w ich rozwoju. Do matki przychodzi kazde dziecko, by
dzieli¢ si¢ z nig swymi zyciowymi sukcesami i porazkami. Dlatego
tez uczniowie Chrystusa zwracajg si¢ z ufnoscig do Jego Matki ma-
jac nadzieje, ze jako Matka bedzie starata sie uczynié wszystko, aby
wierzacy mogli osiggnaé cel swojej ziemskiej pielgrzymki — niebo.

4.3.2. Duch Swicty i Maryja rodza wierzacych do zywej
nadziei

Maryja, ktéra na mocy stéw konajacego Chrystusa (J 19, 27)
stala si¢ Matka Ludu Bozego, kontynuuje swoja misje w Kosciele.
Jej macierzynstwo ma charakter duchowy. Jan Pawet II okreslit je
mianem macierzyfistwa w Duchu Swietym?®. Jest to wlasnie macie-
rzyrstwo duchowe, ktére zrodzilo si¢ w glebi tajemnicy paschalnej
Odkupiciela swiata. Jest macierzyristwem w porzgdku laski, ponie-
waz wyjednywa dar Ducha Swietego, ktéry wzbudza nowych synéw
Bozych odkupionych Chrystusowg ofiarg>*.

Powyzsze stowa pozwalajg nam zauwazy¢ istnienie relacji po-
miedzy misja Ducha Swictego polegajaca na rodzeniu do nowego
zycia wiernych a rolg Matki Kosciota, ktéra wspéldziata w owym

2 RM 45.
% TAMZE, 43.
st TAMZE, 44.



zrodzeniu®. O ile Trzecia Osoba Tréjcy Swictej dziala wewnatrz
duszy cztowieka, o tyle aktywnos$¢é Maryi jest bardziej zewnetrzna.
Jezeli Duch Swiety jest przyczyna sprawcza nowych narodzin, o tyle
Maryja jest przyczyng nadrzedng: Ona modli sie, oreduje, wyjednuje
dary Bozej taski.

Jednym ze skutkéw narodzin do Bozego zycia jest pojawienie
sie w duszy cztowieka cnot teologicznych: wiary, nadziei i mitosci.
Poniewaz macierzynska misja Maryi w KoSciele polega na wspétdzia-
taniu w rodzeniu do nowego zycia braci i cérek Chrystusa, zatem
nalezy stwierdzié, ze Maryja poprzez swoje wstawiennictwo staje sie
Matka Nadziei dla odrodzonych z Ducha Swietego. Jej macierzyfiska
aktywno$¢ ogarnia calg ludzka egzystencje, pomaga m.in. w umac-
nianiu si¢ w duszy chrzeScijanina: wiary, nadziei i mitosci.

4.3.3. Maryja nadziejg grzesznej ludzkosci

Czlowiek, dazac do osiagniecia zbawienia, dosSwiadcza w sobie
dramatycznego rozdarcia, bedacego skutkiem grzechu pierworodnego,
rozdarcia, ktore Sw. Pawet scharakteryzowal jako sytuacje, w ktorej
nie czynig bowiem dobra, ktérego chee, ale czynie to zlo, ktérego nie
chce Rz 7,19).

Chrzescijanie, doswiadczajac swojej stabosci i grzesznosci, bedac
$wiadomi mozliwoSci utracenia zjednoczenia z Chrystusem, zwracaja
sie do Maryi, wzywajac Ja jako Jedyng nadzieje, Nadzieje grzesznikow?®,
dostrzegajac w Niej Matke, ktora nie opuszcza grzesznika pomimo
utraconej przez niego na skutek grzechu komunii z Chrystusem, co
wiecej, oreduje za nim, wypraszajac taske nawrdcenia, powrotu do
utraconego zjednoczenia z Jezusem.

Podobne przekonanie wyrazit $w. German z Konstantynopola,
ktory zwrécit sie do Maryi w nastepujacych stowach: O moja Pani,
jedynie Ty jestes pociechq ofiarowang mi przez Boga, przewodniczkg
mojej pielgrzymki, silg mojej slabosci, bogactwem mojego ubéstwa,
uzdrowieniem moich ran, ukojeniem mojego bolu, uwolnieniem
z moich kajdan, nadziejg mojego zbawienia. Wystuchaj moje prosby,
miej milosierdzie, Ty, ktdra jestes mojg krélowg, ucieczkg, Zyciem,
pomocg, nadziejg i mojg mocg®’.

LG 63, 64. Por. JAN PAWEL II, Udzial Maryi w oczekiwaniu na Zestanie Ducha
Swigtego (Audiencja generalna, 28.06.1989), w: Jan Pawel II o Matce Bozej...,
t. 4, 52.

36 PSEUDO-AUGUSTYN, Sermo 194, 5: PL 39, 2107.

57 GERMAN Z KONSTANTYNOPOLA, Oratio 4, in Praesentationem SS. Deiparae
2: PG 98, 318. 319.
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4.3.4. Maryja nauczycielka chrzescijanskiej nadziei

Naj$wietsza Maryja Panna z Uczennicy Chrystusa stala si¢ Na-
uczycielkg Kosciota. Uczy wspélnote wierzacych patrzeé w przysztosé
z catkowitym zawierzeniem Bogu®®. Jej osobiste do§wiadczenie, ktore
zostalo ostatecznie ugruntowane w paschalnym misterium Jej Syna,
staje si¢ Zrodlem nadziei zaréwno dla chrzescijafiskiej wspolnoty, jak
i dla poszczegblnego cztowieka. DoSwiadczajac zwyciestwa Chrystusa
nad mocami smierci [...], teraz udziela chrzescijanom wcigi nowej
zdolnosci oczekiwania na Bozg przyszlosc i zawierzenia obietnicom
Chrystusa®®. Wspotczesnemu cztowiekowi ofiarowuje Ona jasng wizje
[...]: zwycigstwo nadziei nad niepokojem, wspdlnoty nad samotnoscig,
pokoju nad zamieszaniem, radosci i pigkna nad nudg i obrzydzeniem
[...], 2ycia nad smiercig®®. Posr6d najrézniejszych zagrozen, czyhaja-
cych na uczniéw Chrystusa, Matka Nadziei uczy unikania fatalizmu
oraz biernej rezygnacji. Uczy patrzec w przyszlosc z przekonaniem,
ze Bég wychodzi nam na spotkanie®'. Uczy pelnego ufnosci trwania
w trudnych sytuacjach, niepoddawania sie rozpaczy i zwatpieniu.
Jest wiec dla wszystkich chrzescijan postacig, ktéra wzbudza i odna-
wia nadzieje, gwarantuje wyzwalajgcg sile laski, rozjasnia kondycje
czlowieka i zacheca do ufnego oddania si¢ Bogu, do poddania sig Jego
nieskoriczonej milosci®?.

5. Maryja - Signum certae spei

5.1. Historia tytutu

Tytut ten nalezy do nowych okreslent maryjnych. Pojawit si¢ on
po raz pierwszy blisko czterdziesci lat temu, w numerze 68. 6smego
rozdziatu konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.

Pierwszy wariant maryjnego dokumentu, przygotowany pod
redakcjg C. Balicia, nie zawieral wspomnianego tytulu. Kontekst
eschatologiczny, w ktérym pojawia sie to okreslenie, zostat zaledwie

58 JAN PAWEL 11, Wptyw Maryi na zycie Kosciola (Audiencja generalna, 22.11.1995),
w: Jan Pawel I o Matce Bozej..., t. 4, 118.

¥ TAMZE.

8 TENZE, Powierzenie Maryi powolas kaplasiskich (Audiencja generalna,
2.05.1979), w: Jan Pawel II o Matce Bozej..., t. 4, 10-11.

8 TENZE, Niepokalana naszym wzorem..., 465.

62 JAN PAWEL. 11, List do uczestnikow sympozjum teologicznego poswieconego
encyklice ,,Redemptoris Mater”, w: Jan Pawel II o Matce Bozej, t. 3, red. A.
SZOSTEK, Warszawa 1999, 59.



zarysowany, dzigki odniesieniu do konstytucji dogmatycznej Muni-
ficentissimus Deus papieza Piusa XII. Warto zaznaczy¢, ze prawda
o wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny zostala ukazana w $wietle
przywileju, a nie w perspektywie eklezjologiczne;j®.

Poniewaz powyzsza wersja, wchodzgca w sktad schematu ofi-
cjalnego, nie zostata zaakceptowana przez soborowych ojcéw, do
komisji teologicznej zaczely naptywaé propozycje. Episkopat z Chi-
le zaproponowat schemat, w ktérym wniebowziecie Maryi zostalo
ukazane w perspektywie eklezjologicznej: Maryja zostala wzigta do
niebieskiej chwaly z cialem i duszg. W ten sposob jawi si¢ Ona jako
typ Kosciola, ktory osiggngl swojg petnig®.

Schemat przedstawiony przez episkopat angielski ukazywat
zwigzek pomiedzy wniebowzieciem a perspektywa eklezjologiczng
i eschatologiczng. W dokumencie tym stwierdza si¢, ze Maryja Wnie-
bowzieta jest poczatkiem, figura i nadziejg Kosciola, ktory zostanie
przedstawiony Chrystusowi jako $wiety i niepokalany (Ef 5, 27).
Zatem w dniu Panskim Niepokalana Maryja poprzedza niepokalany
Koscidl, nie tyle jako krélowa, lecz jako matka, ktdra ozywia Kosciél
w nadziei, poniewaz réwniez on przezwyciezywszy $mieré, bedzie
krolowaé z Chrystusem®.

83 Maria Virgo a Deo, qui ineffabili eam prosecutus est amore, singularibus omnino
privilegiis ornata est: mirabilis quippe fuit in suo ortu, ob immaculatam
conceptionem; mimrabilis in sua vita, cum expers omnis culpae personalis,
insimul mater semperque, mente et corpore, virgo exstiterit; mirabilis denique
in suo exitu, quia etsi secundum antiquam et venerabilem traditionem mortem
subiit temporalem, quo pelnius Filio suo assimilaretr, nexibus tamen mortiscum
deprimi minime potuisset, corpore et anima gloriose in caelum assumpta est.
Schemat ,,De Beata Maria Virgine Matre Dei et Matre Hominum”, w: G. BESUTTIL,
Lo schema mariano al Concilio Vaticano II. Documentazione e note di cronaca,
Roma 1966, 32-33.

% Cum omnes, qui in Adam moriuntur, in Cristo vivificandi sint, unusquisque autem
in suo ordine, firma est Ecclesiae fides, post Christum, primitias dormientium,
MAria quoque et anima et corporevivificatam fuisse. Inter Domini Pascha eiusque
Parusiam Maria, secundum ordinem ei proprium, incorrupta et gloriosa in locum ei
a Deo paratum ascendit. In caelo Virgo sole amicta refulget, cum luna sub pedibus
eius ac duodecim stellis coronata, ubi neque mors, neque luctus, neque clamor,
neque dolor erit ultra, quia prima abierunt et nova facta sunt omnia. Ita Maria
manifestatur veluti typus Ecclesiae consummatae, imago videlicet illius gloriosae
beatitudinis, quo Ecclesia fruetur, cum omnia innoventur ac civitas lerusalem de
caelo a Deo descendat, parata sicut sponsa ornata viro suo. PP. DD. EPISCOPI
CHILIENSES, De Beata Maria Virgine Matre Dei et Matre Christi fidelium, w:
Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani Secondi, volumen II,
periodus I1, pars 111, Citta del Vaticano 1972, 827.

% lamvero Maria, utique ex Salvatoris praevisi meritis ab omni originali culpa
praeservata immunis, iam corpore et anima in coelum assumpta, initium typus
et spes est Ecclesiae, quam Christus sibi ,sanctam et immaculatam™ exhibuit
(Eph 5, 27) cuius filios immaculatos Deus ante conspectum gloriae suae in
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Episkopat francuski przedstawil propozycje zredagowang przez
znanego mariologa R. Laurentina. W jednym z fragmentéw tekstu
Maryja Wniebowzieta zostala przedstawiona jako znak tej chwaly,
ktora Chrystus pragnie rozszerzy¢ na cala ludzko$ce.

G. Philips, przewodniczacy komisji ekspertow, przygotowal nowy
schemat dokumentu, ktéry w paragrafie szostym zatytutlowanym Ma-
riae exitus gloriosus stwierdzal, ze Maryja Wniebowzieta stanowi
znak dla Kosciota wezwanego do uczestnictwa w tej samej nadziei;
to znaczy do uczestnictwa w chwale Chrystusa zmartwychwstalego,
na wzor Najéwietszej Maryi Panny®’.

Trzecia redakcja wspomnianego dokumentu, poprawiona przez
G. Philipsa, zawiera tytul Signum certae spei. Tekst podkresla, ze
Whniebowzieta Maryja Panna jest znakiem pewnej nadziei i pocie-
szenia wobec pielgrzymujacego ludu Bozego®.

Kolejne redakcje soborowego tekstu pozostawity sformutowanie
w niezmienionej formie. Pozytywne glosowanie nad ostateczng wersja
maryjnego schematu oraz uroczyste promulgowanie soborowego
dokumentu dnia 21 listopada 1964 roku sprawilo, ze okreSlenie

adventu Domini constituet. (cf. Iud. 2, 4; Col. 1, 24; Eph 1, 4). Sicut ergo Maria
Immaculata immaculatam Ecclesiam et filios in die Domini immaculatos anteivit,
ita Maria corpore et anima in coelum assumpta filios suos, non Regina tantum sed
et Mater, in spem erigit ut tandem, morte devicta (1 Cor 15, 54) et ipsi regnent
cum Christo Filio suo immortali saeculorum Regi. PP. DD. EPISCOPI ANGLIAE
ET CAMBRIAE, Textus de beata Maria Virgine propositus tamquam epilogus ad
schema de Ecclesia loco schematis de Beata Maria Virgine, w: Acta Synodalia
Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani Secondi, volumen 11, periodus I1, pars
III, Citta del Vaticano 1972, 819.

% Obscure vivens in Ecclesia nascente, de mundo oscure transiens, secundum
gloriam huius mundi, adest B. Virgo, prima ex redemptis, anima et et corpore
adsumpta, Christo resurrecto et fonti omni resurrectionis, signum et ipsa gloriae
illius quam Christus ad Ecclesiam, scil. ad ,,omnes homines” quos ,,vult salvos
fieri” (1 Tm 2, 4) extendere intendit. R. LAURENTIN, De loco et munere B. Dei
Genitricis in Ecclesia. Zob. A. NINO PICADO, La intervencion espaiiola en la
eleboracion del capitulo VIII de la Costitucion ,,Lumen gentium”, ,Ephemerides
mariologicae” 18(1968) 199.

7 Denique Immaculata Deipara Virgo Maria, expleto terrestris vitae cursu, corpore
et anima ad coelestem gloriam assumpta est. Ita plene conformatur Filio suo,
immortali saeculorum Regi ac peccati mortisque victori, et in signum elevatur
pro tota Ecclesia, quae ad eamdem spem, gloriae Christi ressuscitati etiam in
corpore participandae, exemplo sui praecellentissimi membri, suaeque Reginae
fortiter roboratur. G. PHILIPS, Caput VI seu epilogus de loco et munere B. Virginis
Deiparae in mysterio Christi et Ecclesiae, nr. 6. Zob. A. NINO PICADO, La
intervencion espariola en la eleboracion..., 220.

%8 Interim autem Mater lesu, quemadmodum, corpore et anima in coelis iam glorificata,
imago et initium exstitit Ecclesiae in futuro saeculo summandae, ita his in terris,
quoadusque advenerit dies Domini (cf. 2 Petr. 3, 10), tamquam signum certae spei et
solatii peregrinanti Populo Dei praelucet. Caput VI: ,,De loco et munere B.V. Deiparae
in mysterio Christi et Ecclesiae”. Textus correctus Balic-Philips, (9 ian. 1964). Zob.
A. NINO PICADO, La intervencion espariola en la eleboracion..., 267-268.



signum certae spei, zawarte w punkcie 68 konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium rozpoczelo swoje istnienie.

Soborowy tytut pojawit si¢ rowniez w liturgii Kosciota. Prefacja
Mszy na uroczystos¢ Wniebowziecia Matki Bozej, zawarta w Missale
Romanum, wyraza soborowa nauke o Matce Bozej, ktéra wzieta
do nieba, stala si¢ poczatkiem i obrazem zrealizowanego Kosciota.
Uczestniczaca w chwale swojego Syna jawi si¢ ludowi Bozemu in
statu viae jako znak niezawodnej nadziei®.

Ponadto Maryja, jako znak niezawodnej nadziei, pojawia si¢
trzykrotnie w Collectio missarum de Beata Maria Virgine.

W formularzu Mszy De Beata Maria Virgine, Mater sanctae spei
kolekta druga wskazuje na Maryje jako na znak pewnej nadziei,
ja$niejacy w Kosciele”®. Natomiast prefacja tejze Mszy przedstawia
Blogostawiong Dziewice, ktéra dla wszystkich dazacych do praw-
dziwej wolnosci staje sie znakiem nadziei i pewnej pociechy az do
nadejscia dnia Pafiskiego”?.

Msza De Beata Maria Virgine, salus infirmorum zawiera intere-
sujace nas okreslenie, pojawiajace sie w kontekscie cierpienia. Ta,
ktoéra uczestniczyla w sposéb szczegdlny w tajemnicy cierpienia
i bolu, staje sie teraz dla wszystkich chorych i cierpigcych znakiem
pewnej nadziei i pociechy”2.

Interesujgcy nas tytut jest rowniez obecny w Katechizmie Kosciola
Katolickiego”*. Katechizm, odnoszac si¢ do Maryi, eschatologicznej
ikony Kosciota, podkresla, ze Kosciét kontempluje w Maryi to, czym
sam bedzie w niebieskiej ojczyZnie na konicu swojej pielgrzymki’.

Okreslenie Znak niezawodnej nadziei pojawia sie takze w naucza-
niu Jana Pawla II. W encyklice Redemptoris Mater Papiez przekracza
eschatologiczng perspektywe tytulu, zaproponowang przez Sobér,
ukazujac jego nowy, antropologiczny wymiar.

% Quoniam in caelos hodie Virgo Deipara est assumpta, Ecclesiae tuae consummandae
initium et imago, ac populo peregrinanti certae spei et solacii documentum.
Praefatio de Assumptione Beatae Mariae Virginis, w: Missale Romanum, Editio
typica. Typis Polyglotis Vaticanis 1971, 597.

" Domine Deus, qui in Ecclesia tua beatam Virginem signum certae spei praelucere
voluisti. Collecta, Missa ,,Beata Maria Virgo Mater sanctae spei”, w: Collectio
Missarum..., 144.

" qui ad plenam gradientes libertatem, suspiciunt Mariam, signum certae spei et
solatii, donec dies Domini gloriosus lucescat. Prefatio, Missa ,,Beata Maria Virgo
Mater sanctae spei”, w: Collectio Missarum..., 145.

"2 Quia beata Virgo Maria, doloris mysterii mirum in modum particeps effecta, infirmis
eius partrocinium invocantibus signum fulget salutis et supernae spei. Praefatio,
Missa ,,Beata Maria Virgo, Salus infirmorum”, w: Collectio Missarum..., 169.

3 KKK 972.

LG 68.
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Czlowiek zostal odwiecznie wybrany w Chrystusie, aby staé
si¢ przybranym synem (Ef 1, 4), w Nim zostal obdarowany faska,
ktéra $wiadczy o jego niezwyklej godnosci i pieknie. Owo Boze
wybranie jest potezniejsze od wszelkich doswiadczen zta i grzechu.
W tak zarysowanej perspektywie Niewiasta obleczona w stonice
zostaje wprowadzona w samo centrum oOwej nieprzyjazni, owego
zmagania, jakie towarzyszy dziejom ludzkosci na ziemi. Jawi sie Ona
wobec calej ludzkosci jako niezmienny znak Bozego wybrania, kt6-
re jest potezniejsze od wszelkich doswiadczen zta i grzechu, jakimi
s3 naznaczone dzieje czlowieka. Maryja pozostaje w tych dziejach
znakiem niezawodnej nadziei”.

Interesujace nas okreSlenie ujawnia takze swoj wymiar ekumenicz-
ny. Encyklika, podkreslajac naglaca potrzebe zjednoczenia wszystkich
chrzescijan, wskazuje na koniecznos$¢ poglebienia w sobie samych
i w kazdej wspdlnocie ,,postuszeristwa wiary”. Maryja przySwieca
ludowi Bozemu w jego ziemskim pielgrzymowaniu do zjednocze-
nia jako signum certae spei’®. Wizerunek Matki Pana modlace;j sie
wraz z apostotami w wieczerniku i oczekujacej Ducha Swietego, jest
proponowany jako znak nadziei dla wszystkich, ktorzy w braterskim
dialogu pragng poglebic swoje postuszeristwo wiary”’.

Tytul Signum certae spei zostal wykorzystany w papieskich homi-
liach i przeméwieniach. Przemawiajagc w Waszyngtonie, Jan Pawet 11
podkreslit, ze Maryja u boku swojego Syna staje si¢ zardwno znakiem
sprzeciwu wobec $wiata, jak rowniez znakiem nadziei’®.

W homilii wygloszonej w jasnogérskim sanktuarium odczytat 6w
maryjny tytul w $wietle tajemnicy paschalnej. Wsréd tych wszystkich
dziejowych kolei, wydarzern wzniostych i trudnych, trwa na Jasnej
Gdrze Matka Chrystusa UkrzyZowanego i Zmartwychwstalego jako
znak naszej nadziei. Jako znak duchowego zmartwychwstania, do
ktdrego wezwany jest czlowiek w tajemnicy Chrystusowego Zmar-
twychwstania i do ktérego wezwane sq spoleczernstwa i narody”.

Analizujac semantyczny sens interesujacego nas tytutu, nalezy
zauwazyd, ze o ile okreSlenie znak niezawodnej nadziei ukazany przez
soborowych ojcéw ma charakter statyczny; (Kosciél, kontemplujac

5SRM 11.

s TAMZE, 29.

7 TAMZE, 33.

8 TENZE, Przemdwienie w sanktuarium Niepokalanego Poczecia Najswigtszej
Maryi Panny (Waszyngton, 7.09.1979), w: Jan Pawel II o Matce Bozej, t. 2, red.
A. SZOSTEK, Warszawa 1998, 83.

" TENZE, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. dla Polakéw na Jasnej Gorze
3V 1981, w: TAMZE, 134-135.



Ja, dostrzega w Niej zrealizowana rzeczywisto$¢, w ktérej sam bedzie
w pelni partycypowat), o tyle w homiliach papieskich 6w znak staje
sie dynamiczny. Maryja jako signum certae spei nie tylko przyswieca
ludowi Bozemu, lecz réwniez towarzyszy mu na drogach ziemskiego
pielgrzymowania. Dlatego tez Jan Pawet II zacheca wiernych do
wprowadzenia Matki Chrystusa do doméw. Przyjmijcie Jg do waszych
domows; przyjmijcie Jg jako Matke i Wzor. Ona wskaze wam sciezki
ewangelii. Da wam poznac Chrystusa i kochac Koscidl; ukaze wam
droge Zycia; doda otuchy w waszych trudnosciach. W Niej Kosciol
i chrzescijanin odnajdujg zawsze Zrédlo pociechy i nadziei”®°.

5.2. Teologiczna zawarto$¢ tytulu Maria - signum certae spei

Analiza teologicznej tresci tytutu Signum certae spei zawartego
w soborowym dokumencie ujawnia podwdjny kontekst. Wymienione
okreslenie odnosi si¢ do Kosciota uwielbionego oraz do Kosciola
pielgrzymujacego.

W swojej relacji do Kosciota chwalebnego Maryja jest Jego
obrazem i poczatkiem®!. Wniebowzieta z cialem i z duszg staje sie
poczatkiem Kosciota eschatologicznego.

Natomiast dla pielgrzymujacego Ludu Bozego jest Ona znakiem
pewnej nadziei. Uczestniczac juz w petni w Bozej chwale, zapowiada
Ona zmartwychwstanie pozostalych cztonkéw Mistycznego Ciala
Chrystusa, a tym samym umacnia nadziej¢ wierzgcych, zdazajacych
w pielgrzymce wiary do domu Ojca.

Nalezy ponadto podkreslié, ze interesujgce nas okreslenie jest
nierozlacznie powigzane z kontekstem chrystologicznym, eklezjolo-
gicznym, pneumatologicznym, antropologicznym i duchowym.

5.2.1. Chrystologiczny wymiar tytulu

Pielgrzymujacy Lud Bozy kontempluje we Wniebowzietej Maryi
Pannie pelng realizacje obietnic Chrystusa. Maryja, bedac signum
certae spei, nie pomniejsza roli Chrystusa. Jak stusznie zauwaza
R. Laurentin, znakiem eschatologicznej nadziei jest przede wszystkim
Zmartwychwstanie Chrystusa. To w Nim zmartwychwstalismy. Jesli

8 TENZE, Homilia wygloszona w sanktuarium maryjnym w Suyapa 8 Il 1983,
w: TAMZE, 168-169.

81 Interim autem Mater lesu, quemadmodum in coelis corpore et anima iam
glorificata, imago et initium est Ecclesiae in futuro saeculo consummandae, ita
his in terris, quoadusque advenerit dies Domini (cf. 2 Pt 3, 10), tamquam signum
certae spei et solatii peregrinanti Populo Dei praelucet. LG 68.
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zas chodzi o Maryje, to nalezy podkreslic, iz Jej funkcja jest caltkowi-
cie drugorzedna i podporzgdkowana Chrystusowi. [...] Jej znaczenie
wynika ze zjednoczenia z Odkupicielem. Jest Ona pierwszg wsrod
odkupionych, ktérej Chrystus udzielil uczestnictwa w swoim pas-
chalnym zwycigstwie: w ciele i w duszy®. Jak zauwaza francuski
mariolog, 6w chrystologiczny aspekt jest fundamentem orzekania
o relacji podobienstwa pomiedzy Maryja a KoSciotem. Maryja jest
uwielbiona w duszy i w ciele na wz6r uwielbionego Chrystusa, kt6-
ry jest najwyzszym wzorem zarowno dla Niej, jak i dla Kosciota.
W Chrystusie uwielbionym natura ludzka zostaje wywyzszona, stajac
sie dla Kosciota zapowiedzig powszechnego uwielbienia w niebie-
skiej chwale. Chrystus jest jedynym gwarantem naszego przysztego
uwielbienia.

Powyzsze stwierdzenie nie oznacza, ze Wniebowzieta Maryja jest
drugim, rownorzednym Chrystusowi znakiem dla Kosciola. Jej wzor-
czo$¢ w relacji do Kosciota wynika z Jej zjednoczenia z Chrystusem,
a w odniesieniu do Zbawiciela, najwyzszego idealu dla Kosciota, ma
podporzadkowany i drugorzedny charakter. Maryja Wniebowzieta
jawi sie jako znak, ze zmartwychwstanie Chrystusa-Glowy prowadzi
do zmartwychwstania calego Mistycznego Ciata. Wypelnienie sie
w Maryi zapowiedzi Chrystusa podkresla moc Chrystusowej obiet-
nicy, ktora zrealizuje sie w nas samych®?,

5.2.2. Pneumatologiczny wymiar tytutu

Oproécz aspektu chrystologicznego, interesujgce nas okresle-
nie zawiera rOwniez nie mniej istotny aspekt pneumatologiczny.
Wspolpraca Maryi ze swoim Synem byta mozliwa dzigki obecnosci
i aktywnosci Boskiego Parakleta. To dzigki Niemu Kosci6t jednoczy
sie¢ z Chrystusem. To dzieki Niemu Blogostawiona Dziewica byta
zjednoczona ze swoim Synem. Co wigcej, Trzecia Osoba Tréjcy Swiq-
tej, bedac zrodlem wszelkich task, ozywia nadprzyrodzona nadzieje
Kosciota i Maryi.

Jednoczes$nie nalezy zauwazyé, ze Duch Bozy jest nie tylko
zrodlem nadziei, lecz dzialajac w duszy czlowieka, zaprasza go
do wspoélpracy. Maryja, jako Matka Kosciola, pozostajac wierna
natchnieniom Ducha, wspoélpracowala i nadal wspoétpracuje z Nim
w nadprzyrodzonym odrodzeniu wiernych, przyczyniajac si¢ do po-

82 R. LAURENTIN, La Madonna del Vaticano II: storia, esegesi e testo del capitolo
ottavo della costituzione ,,de Ecclesia”, Vincenza 1965, 166-167.
8 B. FERNANDEZ, Maria de la esperanza, ,,Ephemerides mariologicae” 18(1968) 170.



mnozenia nadziei w sercach braci i siéstr Chrystusa. Macierzynska
aktywno$¢ Maryi i dziatanie Ducha Swietego nie s3 w tym wypadku
dzialaniami odrebnymi, lecz jawig si¢ jako syntonia.

Omawiajgc tre$¢ wspomnianego maryjnego tytutu, nalezy pamie-
tac o pierwszorzednej i fundamentalnej roli Boskiego Ducha. Maryja
jako matka nadziei i znak niezawodnej nadziei nie zajmuje miejsca
naleznego Duchowi Swietemu, ani nie zastepuje Jego aktywnosci.
Bedac pod Jego wplywem skutecznie z Nim wspolpracuje, ukazujac
dynamizm i aktywno$¢ Bozej mitosci w ludzkiej duszy.

5.2.3. Eklezjologiczny wymiar tytutu

Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium ukazuje
Matke Pana réwniez jako wzdr cnét dla Kosciola. Cnoty wiary, na-
dziei i mitoSci wyrazone w zyciu Blogostawionej Dziewicy staja si¢
dla pielgrzymujacego Kosciota wzorem do nasladowania. Kosciot,
kontemplujac postaé Matki Pana, pragnie w trakcie swojej pielgrzymki
jeszcze glebiej zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem. Maryja, bedac pierwsza
uczennicg Chrystusa®, jest znamienitym czlonkiem Jego Mistycz-
nego Ciata®. Ona antycypuje w rzeczywisto$ci, w ktorej pozostali
uczniowie Chrystusa beda w przysztosci w pelni uczestniczy¢. W Niej
wypelnily sic w sposéb doskonatly zapowiedzi Chrystusa odnoszace
sie do przyszlego zycia Jego uczniéw. Zatem Maryja Wniebowzigta
staje sie dla KoSciota znakiem pewnej nadziei, ktéra w Niej zostata
ostatecznie zrealizowana. Jest rowniez znakiem pocieszenia dla tych,
ktorzy posréd niebezpieczenstw i trudnodci zycia zdazajg do domu
Ojca®®. Dlatego tez wierni, kontemplujac Wniebowzieta, ktéra w spo-
s6b pelny i ostateczny partycypuje w chwale swojego Syna, umacniaja
swoja nadzieje na uczestniczenie w podobnej chwale.

Maryja Wniebowzieta staje sie dla Kosciota antycypacja przyszlego
uwielbienia, poczatkiem uczestnictwa w chwale Chrystusa, ktérego
kresem bedzie powszechne powstanie z martwych. Uczestniczgca
w chwale Syna Matka jest dla KoSciola znakiem niezawodnej na-
dziei, zadatkiem i gwarancjg realizacji obietnic Chrystusa. Powyzszg
prawde picknie wyrazit Bonifacio Fernandez: Jej przeznaczenie, jako
odkupionej i uwielbionej, zapowiada nasze przeznaczenie. Jej chwala
jest gwarancjq i znakiem naszej. Konstytuuje wydarzenie pelne obiet-
nic dla nas. W Niej i z Nig fragment naszego swiata osiggngt swojg

8 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, 35.
S LG S3.
8 TAMZE.
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pelnie. Przejscie z tego swiata i uwielbienie cielesne Maryi, BoZej
Rodzicielki, sygnalizuje w sposéb uprzedzajgcy przysztos¢ naszego
Zycia, poddanego jeszcze wladzy mocy Bozej przyszlosci nad nami.
Jak Ona juz partycypuje w chwale, podobnie réwniez my, pewnego
dnia bedziemy uczestniczy¢é w chwale zmartwychwstania. Ona ukazuje
juz realizacje tego, co dla nas jest jeszcze obietnicq: przemienienie
uwielbione w naszym ciele i duszy. W ten sposéb, w Maryi, uwiel-
bionej chwalgq Chrystusa zmartwychwstatego, Bog chciat dac zadatek
przyszlej chwaly, ktérg przygotowat dla swojego Kosciola. Maryja
jest syntezq przyszlosci Kosciola®'.

5.2.4. Antropologiczny wymiar tytutu

Uwielbienie Blogostawionej Dziewicy Wniebowzietej podkresla
wymiar osobowy cztowieka. Nie tylko dusza cztowieka zostala prze-
znaczona do uczestnictwa w przyszlej chwale, lecz cztowiek jako taki.
W Maryi, uczestniczacej w chwale Zmartwychwstalego, cztowiek
odkrywa swoje powotlanie i godnos¢, jaka ma w oczach Bozych.

Uwielbienie ciala NajSwietszej Maryi Panny przypomina nam
o wielkiej warto$ci i godnosci ludzkiego ciata. W obliczu profanacji
i upodlenia, jakich nierzadko zaznaje we wspdlczesnym spoleczer-
stwie zwlaszcza cialo kobiece, tajemnica Wniebowzigcia mowi nam
o nadprzyrodzonym przeznaczeniu i o godnosci kazdego ludzkiego
ciala, powolanego przez Boga, aby stawalo si¢ narzedziem swietosci
i zyskato udzial w Jego chwale®.

Jednoczesnie uwielbiona Maryja ukazuje nam kondycje nowego
cztowieka; czlowieka, w ktérym najpetniej odbija si¢ obraz, wedtug
ktérego zostal stworzony. Jan Pawet II, odnoszac sie do tajemnicy
Whniebowzigcia Maryi, stwierdza, ze w Maryi i w tajemnicy Wniebo-
wzigcia kazdy czlowiek powinien na nowo odkryc niezwykle smialy,
ale wlasciwy jego naturze cel istnienia, ustalony w zamysle Stworcy:
zgodnie z nim czlowiek ma si¢ upodobnic do Chrystusa, Weielone-
go Stowa, prawdziwego obrazu niebieskiego Ojca, aby wraz z Nim
podqgzyc drogg wiary i razem z Nim zmartwychwstac do pelni zycia
w szczesciu®.

87 B. FERNANDEZ, Maria de la esperenza..., 171.

88 JAN PAWEL 11, Wniebowzigcie Maryi w tradycji Kosciola (Audiencja generalna,
9.07.1997), w: Jan Pawel II o Matce Bozej..., t. 4, 275.

8 TENZE, Tajemnica Wniebowzigcia Maryi (Aniot Panski, 15.08.1997), w: Jan
Pawel I o Matce Bozej..., t. 5, 462.



Warto rowniez zauwazy(, ze pojecie Signum certae spei w od-
niesieniu do osoby Maryi ma dynamiczny charakter. Wskazuje ono
bowiem na osobe, ktéra, uczestniczac w chwale swojego Syna, nie
przestaje modli¢ si¢ za pielgrzymujacy lud Bozy. Dlatego tez, jak
stusznie zauwaza J. Kumala, staje si¢ Ona dla nas znakiem pociechy:
poprzez swoja obecno$é, poprzez przyktad, ktéry podnosi oraz po-
przez wstawiennictwo pocieszenia’’. Fundamentem owej ,,obecnosci
pocieszajgcej” jest obecnosé wobec Trdjcy Swietej: Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Dzigki temu moze byc w doskonaly sposéb obecna wobec
czlowieka. ,,Jakos¢” owej obecnosci, ktora zalezy od pelni milosci,
sprawia, zZe Jej pociecha jest skuteczna, niezawodna®'. Poprzez swoj
przyklad Maryja Wniebowzi¢ta zacheca wiernych, pielgrzymujacych
do domu Ojca, do przezwyciezania trudéw pielgrzymowania, do
podejmowania na nowo trudéw pielgrzymki. Jej przyktad pobudza
i zacheca Kosciol, aby ustawicznie wzrastal i upodabnial sie w swig-
tosci i upodabniat sie do swego Oblubierica’®.

Wstawiennictwo pocieszenia podkresla, ze Maryja wzieta do nieba
nie zaprzestaje tego zbawczego zadania, lecz poprzez wielorakie swoje
wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary wiecznego zbawienia.
Jej oredownictwo za braémi swojego Syna ma charakter uniwersalny
i trwa nieustannie, az nadejdzie peten blasku dziefi Pafiski®.

6. Zakonczenie

Okreslenie Maryja, Mater spei, uwypukla role jednej z cnét
w zyciu Blogostawionej Dziewicy. Jej nadzieja, skierowana ku Chry-
stusowi, przypomina nam, ze ,,dla Boga nie ma nic niemozliwego”.
Nadzieja Maryi nie jest jakims$ bezkrytycznym, pozbawionym odpo-
wiedzialnosci za przysztos¢ badz lekkomyslnym oczekiwaniem. Jest
natomiast optymistycznym wychyleniem w przysztos¢, ptyngcym
z wiary w przeogromng mito$¢ Boga do czlowieka, gotowego udzieli¢
cztowiekowi wszystkiego, co niezbedne w jego duchowym wzroscie,
w jego pielgrzymowaniu do niebieskiego krélestwa.

Tytut 6w podkresla wspotprace Blogostawionej Dziewicy w rozwoju
zycia nadprzyrodzonego uczniéw Chrystusa, szczeg6lnie gdy chodzi

% J. KUMALA, Maryja znakiem nadziei i pociechy, ,Salvatoris Mater” 2(2000)
nr 4, 91-94.

9 TAMZE, 101.

% TAMZE, 102.

% TAMZE, 103.
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o cnoty teologalne: wiary, nadziei i mitoSci. Poprzez swoje macie-
rzyfiskie wstawiennictwo staje sic dla odrodzonych z Ducha Swietego
Matkga usitujacg pogtebi¢ i umocnié w nich cnote nadziei.

Matka Pana, pomagajac uczniom Chrystusa skoncentrowac ich
nadzieje na osobie Mistrza, przypomina im Jego stowa: nie zabrak-
nie ci mojej laski. Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali (2 Kor 12,
9). Przypomina, ze bardziej powinni poktadaé nadzieje w Panu, niz
koncentrowa¢ sie na ludzkich mozliwosciach, ktére, bedac ograni-
czonymi i niedoskonatymi, moga okazaé sie zawodne, a co za tym
idzie, prowadzi¢ do poczucia beznadziejnosci.

Maryja Wniebowzieta jest rowniez dla Kosciola znakiem nie-
zawodnej nadziei. Osoba, w ktdrej zbawcze zapowiedzi Chrystusa
zostaly w pelni zrealizowane. Kosciél, kontemplujac Jej uczestnictwo
w Boskiej chwale, odkrywa, ze Bog jest wierny swoim obietnicom.
Nadzieja Maryi staje si¢ oparciem dla naszej nadziei.

O. dr Bogustaw Kochaniewicz OP
Pontificia Universita San Tommaso d’Aquino ,,Angelicum”

Largo Angelicum 1
00184 Roma
Italia

Maria e la speranza cristiana. Il significato teologico
dei titoli mariani: Mater spei e Signum certae spei

(Riassunto)

Il contributo cerca di mettere in rilievo la portata teologica dei due titoli
mariani usati recentemente nel Magistero della Chiesa: Maria, mater spei, signum
certae spei. Per poter cogliere meglio il senso di tale espressione il nostro studio &
stato articolato in due parti. La prima, esamina la virtu della speranza nella vita della
Beata Vergine, mettendo in rilievo alcuni aspetti finora trascurati: I’Annunciazione,
come passaggio della Beata Vergine dalla speranza del popolo eletto alla speranza
concentrata su Cristo, per la crescita e maturazione della speranza (Cana di Galilea)
fino al Calvario e la speranza della Risurrezione del suo Figlio.

La seconda parte, invece, si concentra sull’aspetto storico dei titoli e presenta
ricco contenuto teologico che contengono entrambi; mettendo in rilievo sia i dati
della Tradizione che quelli che derivano dalla liturgia; esponendo le dimensioni
cristologiche, pneumatologiche ed ecclesiologiche di essi.



Teologii piekna stanowigcej wazny element doktryny chrzesci-
janstwa wschodniego, a zarazem dowdd na istnienie Boga, nie
docenia si¢ jeszcze w KoSciele Zachodnim, chociaz pickno stanowi
paralelng do drég $w. Tomasza z Akwinu ,,droge” poznania nie tyl-
ko atrybutu, ale tez imienia Boga!. Ogarniajac wszelkie stworzenie,
piekno jako ,emanat” Piekna absolutnego sugeruje istnienie Stwor-
cy. Z wszelkich bytéw stworzonych najdoskonalszym, czyli idealnie
pieknym stworzeniem, realizujacym to zadanie, pozostaje w historii
zbawienia Maryja, Nowa Ewa, Matka Jezusa Chrystusa.

Niniejszy artykul stawia sobie za cel nie tylko ukazanie samej
warto$ci pickna jako ,drogi” umozliwiajacej poznanie Boga, ale
takze interpretacje pickna jako atrybutu Maryi — Niepokalanej. Jest
naszkicowaniem ,szlaku” dla teologii piekna (w tym takze mario-
logii), kietkujacej w polskiej teologii, i zarazem zachetg do badan
w tym obszarze.

Mimo podejrzefi o mozliwosé Justyna Sprutta
utraty przez teologie naukowosci
przy méwieniu o pieknie jako o jej Maryj a

istotnej wartoSci, nalezy dodad,

ze z pewnoscia mowienie to nie jako Tota Pulchra.

zdegeneruje teologii W jej uj(;ci.u Na granicy
naukowym. Refleksja nad teologia oo @ .
piekna i picknem np. P. Evdoki- tCOl()gll 1 SZtllkl
mova, . Jazykowej czy H. U. von GALVATORIS MATER
Balthasara nie przyczynia sie do 5(2003) nr 4, 193-207

destrukgji jezyka naukowego, ktd-

rym prezentuje si¢ doktryne katolicka na katedrach akademickich.
Obawy przed potencjalng w tym kontekscie destrukcja wydaja sig
nieuzasadnione. Mozna tutaj postawié pytanie: filozofia jest nauka
wyktadang na uczelniach, jej ,,czastke” stanowi estetyka, czy zatem
w zwigzku z zajmowaniem si¢ transcendentale, jakim jest piekno,
utracita ona swg naukowosé? Czy ,,sasiadujaca” z filozofia teologia
jako rozpatrywana z perspektywy katedr akademickich oraz ukazujaca
piekno Boga moze utracié de facto charakter naukowy? Piekno faczy
wszelkie dziedziny dogmatyki katolickiej, poczawszy od protologii,
poniewaz ma ono w stosunku do stworzenia poczatek w Raju, posia-
dajac swe uzrdédlenie w samym Stworcy jako w absolutnym Pieknie,
a skoficzywszy na eschatologii, gdyz apokaliptyczne Jeruzalem stanowi

1O drogach poznania Boga wg $w. Tomasza z Akwinu: Z.J. ZDYBICKA, Drogi
afirmacji Boga, w: Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1992, 444-449. Por.
W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1997, 275-276.
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wizje wiekuistego piekna, za$ wiekuista komunia z Bogiem jest nie-
ustannym uczestnictwem w pieknie Ojca, Syna i Ducha gwiqtego.

Pigkno istniejace takze w Maryi zyskuje swa konkretyzacje i pelnie
w Jezusie Chrystusie, Jej Synu, ktory jest ostateczng Teofanig oraz
zarazem Kalofania, tzn. Manifestacjg wiekuistego Piekna. Maryja,
przyjmujac do swego fona Stowo, staje si¢ Nosicielka Pigkna absolut-
nego, skonkretyzowanego we wcieleniu, chociaz sama, juz od swego
poczatku, pozostaje piekna, czyli pozbawiong grzechu, niepokalanie
poczeta. Jej duchowe pieckno emanuje na zewnatrz, dlatego nie istnieja
w chrzescijanskiej sztuce religijnej ,,brzydkie” wizerunki Maryi. Jako
»pelna taski” (Lk 1, 28), Matka Syna Bozego — Nosicielka osobowego
Pigkna - pozostaje idealng ikong ,,nowego stworzenia”.

Duchowe pigkno Maryi, inspirujace przez stulecia chrzeScijaniskg
sztuke religijng, powinno zainspirowacé takze teologie, poniewaz nie
tylko artysci, ale rowniez teologowie wezwani sg do tworzenia wize-
runku Matki Boga, w tym takze Jej wizerunku jako ,,Calej Picknej”
(Tota Pulchra). Maryja nieustannie partycypuje w picknie Ojca, Syna
i Ducha, poniewaz jest od swego poczatku bezgrzeszng. Jezeli chodzi
natomiast o grzesznika, uczestnictwo to ulega podwazeniu w mo-
mencie popelnienia grzechu, chociaz dazenie do istnienia w kregu
trynitarnego Piekna ma korzenie w utraconym Raju, w ktérym mysla
Bozg zostaje zapoczatkowana Maryja jako Nosicielka Piekna (por.
Rdz 3, 15). Dazenie to jest zmierzaniem do pigkna stanowigcego
reminiscencje pigkna rajskiego. Takim dgzeniem zostaje od swego
poczatku naznaczona cata ludzkos$é. Poszukujac zatem pickna, takze
ateista moze w pewnym momencie swego zycia odkry¢ piekno jako
ceche sacrum, ktore, by¢ moze, zamanifestuje si¢ przed nim w swym
wymiarze personalnym jako Osoba Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Dotad nieozywiona w teologii katolickiej w Polsce ,,droga”
pickna moze czasem okazal si¢ skuteczniejszg w afirmacji wiary
i poznaniu Boga od innych drég ukazywanych z poziomu zaré6wno
katedry akademickiej, jak i ambony. Dlatego wydaje sie wazne, aby
podjaé wyzwanie do spojrzenia na Boga i Jego Rzeczywisto$¢ przez
pryzmat pickna. Méwigc o Bogu, mozna méwié¢ o Nim zaréwno
na katedrze i ambonie jako o Pigknie absolutnym, natomiast o Jego
obrazie i podobienstwie (Rdz 1, 27) jako o podstawowym odbiciu
tego wiekuistego Piekna, tudziez o stworzeniu jako o picknym ze
wzgledu na istniejace w nim vestigia Dei, stanowiace znaki ,,rajskiej”
genezy wszelkiego stworzenia.



1. Zagadnienie pickna w teologii

Ksigga Mgdrosci méwi o stworzeniach jako o bytach stworzonych
przez Boga — ,, Tworce pieknosci” (Mdr 13, 1-5), zatem piekno stwo-
rzen, tozsame z dobrem, ma swe zrodto w Bogu - Stwércy. Wizja Raju,
w ktorym zostaje zapoczatkowane wszelkie stworzenie, stanowi wizje
piekna rozumianego w wymiarze duchowym i materialnym, poniewaz
przed pojawieniem si¢ grzechu pierworodnego piekno zmystowe jest
znakiem obecnosci oraz dopelnieniem piekna duchowego.

Bég jako Piekno udziela Siebie w akcie stworczym stworzeniu,
dlatego Boze pickno przejawia sie w bytach stworzonych. Nie bez
uzasadnienia méwi sie o stworczej mocy Boga, kontemplowanej np.
w pieknie gor. Ponadto sama materia, stworzona przez Boga, stanowi
przestrzen obecno$ci nadprzyrodzonego piekna, np. ,,proch ziemi”,
z ktorego Bog stwarza cielesno$¢ czlowieka, jest ,,prochem” wzigtym
z kregu Raju (Rdz 2, 7), czyli z kregu ,,pickna”.

Piekno doczesnosci, odzwierciedlajace sie takze w sztuce au-
tentycznej, czyli w sztuce odnoszacej si¢ i odnoszonej do Ewangelii,
stanowi skutek realizacji polecenia Stworcy, by cztowiek wuczynit
sobie ziemig poddang (Rdz 1, 28), czyli w konsekwencji, by czynit
pigkno w rozmaitych jego postaciach. Juz samo istnienie Prarodzicow
w Scistej, pelnej mitosci relacji ze Stworcg jest istnieniem w kregu
Piekna, uczestnictwem w tym Pieknie i identyfikacja z pieknem.
~Wygnanie” z Raju utozsamia si¢ natomiast z utratg piekna, czyli
z zerwaniem wiezi z Bogiem jako Pieknem. 1. Jazykowa postrzega
historie ludzkosci jako droge od utraconego do odzyskiwanego
w Jezusie Chrystusie piekna?.

Sakramentalnym poczatkiem odzyskania piekna, a zatem komunii
z Bogiem jako Oblubieficem i z Ko$ciotem jako Oblubienica (Ap 22,
17) staje sie chrzest $wiety. Mimo nadal istniejacej we wspdlnocie
eklezjalnej grzesznosci piekno rajskie znajduje swe odbicie w czlo-
wieku, ktory na drodze sakramentalnej odzyskuje rajskie ,,oblicze”,
poniewaz dzieki odkupieniu, w ktérym zakorzenia sie sakrament
chrztu Swietego, juz teraz stworzenie moze uczestniczy¢é w pieknie
biblijnego ogrodu Eden, chociaz dopiero wskutek ostatecznego
zwyciestwa nad zlem, ktére dokona sie w Dniu Paruzji, pickno to
zostanie w pelni i definitywnie przywrécone stworzeniu.

Piekno absolutne odbija si¢ takze w sakralnej architekturze,
rzezbie i malarstwie, dziedzinach ludzkiej tworczosci. Manifestujac

21. JAZYKOWA, Swiat ikony, th. H. Paprocki, Warszawa 1998, 9.
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sprawdziwe” piekno, chrzescijaniska sztuka sakralna ukierunkowuje
ku absolutnie autentycznemu Pigknu wiekuistemu, noszgcemu imig
»Alfa” i ,,Omega” (Ap 1, 8; 21, 6; 22, 13). Tak rozumiana, uczestniczy
niejako w przyblizaniu zbawienia, a nawet umozliwia otwarcie si¢ na
ten dar. Bg jest prawdziwym Pigknem i dlatego zbawienie nie moze
by¢ brzydkie, pozbawione obrazu® — dodaje 1. Jazykowa.

U podstaw poznania Boga przez sztuke religijng lezy zachwyt
pieknem, skutkujacy czesto refleksjg religijna. Jest to zachwyt przede
wszystkim pieknem o wymiarze duchowym. W tej kontemplacji po-
przez wszelkie aspekty pickna manifestuje sie wieczno$é, dlatego
fenomen zachwytu realizujacego si¢ na plaszczyznie estetycznej
staje si¢ fenomenem religijnym, przyzywajacym w swym ,,jadrze”
Paruzje®. Pigkno stworzenia zbliza zatem do Nieba, stajac si¢ niejako
~przedsionkiem” do wiekuistego ogladu swego Zrodta.

Nalezac do kregu pickna (teologia piekna, tzn. kaloteologia),
chrzescijafiska sztuka sakralna pozwala nieustannie kontemplowac
piekno Ojca i nasycac nim naszq dusze’ . Zblizajac do Boga, realizu-
je dobro i jako piekna owocuje potencjalnym kontaktem z Bogiem
- Picknem.

W ujmowaniu idei pigkna sztuka ta taczy si¢ z Pismem Swietym,
w ktérym na pickno Boga — Oblubienica wskazuje szczegdlnie staro-
testamentowa ksiega Pies# nad Piesniami. Ukazane tutaj piekno jest
picknem mistycznym, stanowigcym atut nie tylko samego Oblubiefica,
ale i Oblubienicy — wspélnoty eklezjalnej, jak i Maryi, stanowigcej
»typ Kosciota” (typus Ecclesiae). Ten zwigzek Oblubienica z Oblubie-
nicg ma swa definitywng kulminacje w niebianskim Jeruzalem (Ap
21, 9-27). Milo§¢ stanowigca podstawe tego zwigzku jest dobrem
zwigzanym z napelnianiem duchowym pigknem. Wskutek tej mifosci
wspdlnota eklezjalna moze doj$¢ do wiekuistego kontemplowania
pickna Boga, poniewaz to mito$¢ stanowi fundamentalne kryterium
dla owej kontemplacji, bedacej konsekwencja $wietosci, poniewaz
definitywna i radykalna przemiana grzesznika w ,,pigkno” umozliwia
posiadanie piekna Boga, szczegdlnie w zyciu wiekuistym. Posiadanie
to, stanowigce skutek nawrdcenia i trwania w fasce Bozej, pozwala

dostrzec piekno Boga, np. w bliznim®.

3 TAMZE, 16.

4 J. BUCHHOLZ, Lart, chemin d’éternité pour ’homme. Un essai théologique a
partir de George Steiner, ,Ephemerides theologicae” 76(2000) 352.

5 GRZEGORZ Z NYSSY, Homiliae in orationem dominicam, 2: PG 44, 1148 B.,
cyt. za: Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 2784.

¢ A. KLUPCZYNSKI, Pigkno Boga u Jana od Krzyza, ,Zeszyty Karmelitafiskie”
21(2002) nr 4, 67.



O Bogu jako Pigknie oraz o kontemplacji tego Piekna pisze
A. Klupezyniski, nawigzujac do teologii $w. Jana od Krzyza: I tak bedziemy
oglgdac Ciebie w Twojej wlasnej pigknosci, a Ty mnie rowniez w Twojej
pieknosci, gdyz w Bogu sytuuje sie absolutnie idealne i definitywne
piekno, ,,metafizyczna jakos$¢ piekna™. Z pieknem tym identyfikuje
siec Mito$¢ rozumiana jako imie Boga, ale takze jako fundamentalna
warto$¢ uzrdédlona w Bogu i tozsama z Pigknem absolutnym, ktére
odbija sie w stworzeniu stanowigcym obraz, znak lub $lad tego Piekna.
W Zywej kontemplacji i poznaniu stworzer dusza dostrzega w nich
takie bogactwo wdzigkdw, mocy i pigknosci, w jakie Bog je przyodzial,
iZ poznaje, Ze otrzymaly one to przedziwne pigkno i moc naturalng
z owej nieskoriczonej pigknosci nadprzyrodzonej — z postaci Bozej
— konkluduje $w. Jan od Krzyza — Bog bowiem przyodziewa je swym
spojrzeniem w pigkno i napelnia weselem caly swiat i niebiosa |...].
Dlatego dusza, pobudzona do milosci tymi sladami pigknosci swego
Oblubierica, jakie poznala wsréd stworzen, udreczona pragnie ujrzec
to pigkno niewidzialne, ktére bylo przyczyng pickna widzialnego®.

Istotng kategori¢ pickna w kaloteologii, ukazywana w chrze-
Scijanskiej sztuce religijnej, stanowi blask, tzn. splendor, wigzacy sie
ze §wiatlocia. Swiatlo, istniejace nie tylko w ikonach, ale takze np.
w nimbach, aureolach i mandorlach postaci z obrazu i rzezby kregu
katolickiego symbolizuje Boga i Raj. Bog jako Pigkno tozsame ze Swia-
tloscia (J 8, 12; 1 J 1, 5), odbijajacy sie ,echem” w chrzescijafiskiej
sztuce religijnej, inkarnuje si¢, przenikajac duchowym picknem nie
tylko przyjeta przez Siebie ludzka nature, ale takze ludzka kulture
wraz z jej fundamentalnym komponentem, ktérym jest sztuka. To
przenikniecie nadprzyrodzonym blaskiem uwyraznia szczegdlnie scena
Przemienienia na gorze Tabor (Mk 9, 2-8; £k 9, 28-36), inspirujgca
np. malarstwo ikonowe. Absolutne ukonkretnienie Bozego piekna,
ktoérym jest Jezus Chrystus z gory Tabor, identyfikuje si¢ z nadaniem
ksztaltu Prawdzie tozsamej z Picknem i Dobrem. Takie wartosci, jak
prawda, piekno i dobro, integruja sie i kulminuja w pojeciu mitosci
Boga i blizniego, ale réwniez w Bogu jako Mitosci, w ktérym s3 ab-
solutyzowane i w ktorym uzyskuja petny i niezaprzeczalny sens.

Credo skierowane do Boga jako Mitosci domaga sie wiary. Ten
wymog staje si¢ niekonieczny w przypadku areligijnej interpretacji
piekna prezentowanego przez dzieto sztuki, chociaz chrzescijafiska
sztuka religijna tylko wtedy ukierunkowuje na Boga, gdy jej komu-

7 TAMZE. . )
8 JAN OD KRZYZA, Pies7i Duchowa 6, 1, cyt. za: A. KLUPCZYNSKI, Pigkno Boga
u Jana od Krzyza..., 119.
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nikat zostanie zinterpretowany w wierze, poniewaz sama z siebie nie
potrafi bez mozliwosci bledu dogmatycznego ukierunkowa¢ ku Pieknu
absolutnemu, a préba takiego ,afideistycznego” ukierunkowania moze
w rezultacie skutkowaé takim biedem. Ujmowane w wierze pigkno
chrzescijaniskiej sztuki religijnej owocuje potencjalnie ,,poczatkiem”
wyzwolenia grzesznika kontemplujacego prototyp obrazu czy rzezby
sakralnej z otchfani bezsensu ku Petni istnienia, tzn. ku absolutnemu
Sensowi. Tym samym piekno ,sakralne” (szczegblnie w przypadku
obrazu lub rzezby ,,stynacej cudami”) staje sie ,,przestrzenia” przemiany,
w ramach ktérej natura ludzka wspotpracuje z taskg Boza, przeobra-
zajacy ,brzydote” grzesznika w piekno autentycznego obrazu Boga,
egzystujacego na Jego podobienstwo. To duchowe piekno ciggle jest
pieknem ,,rajskim”, pigknem Syna — Obrazu Ojca w Duchu Swictym.
Piekno Trzech Os6b Boskich pozostaje picknem kontemplowanym
przez chrzeScijan w najdoskonalszej i ostatecznej hipostazie Boga,
ktorg stanowi Jezus Chrystus’.

Sztuka sakralna, niejako partycypujaca w kerygmacie, ktory swq
tres¢ i forme czerpie z Pickna Boga'®, jest jednym z miejsc ukazuja-
cych Jezusa Chrystusa jako Teofani¢ — Kalofanie, stanowigcym nie
tylko trynitarny locus theologicus, ale takze trynitarny locus pulcher.
Ta Teofania - Kalofania pozostaje ukierunkowana ,dla”; czyli ku
stworzeniu, gdyz pigkno nie jest wartoscig autonomiczng w teologii;
pigkno jest ,,dla”!. ChrzeScijafiska sztuka religijna istnieje dla Pigkna,
a piekno dla niej, ukazujac Boga i Jego Ewangelie.

Tworzac dzieto chrzescijanskiej sztuki religijnej pod natchnieniem
Ducha Swietego, artysta wchodzi w Misterium Stowa Weielonego'2.
W Stowie Wcielonym kulminuje si¢ wszelka obietnica Boga, w tym
takze zrealizowana w Misterium Paschalnym obietnica odtworzenia
w stworzeniu rajskiego piekna. To pieckno najpetniej uobecnia sie
w lkonie, kt6rg jest Jezus Chrystus, zaspokajajacy w Misterium Pas-
chalnym wszelkie pragnienie pieckna. Ze wzgledu na chrystocentryzm
kazdej ikony ujawnia sie w niej w petni kalokagathia Boga Tr6josobo-
wego. Uwalniajac ludzko$¢ z przeklenstwa grzechu pierworodnego,
Bog zaprasza jg do przyjecia daru zbawienia — daru piekna, ktére
grzesznik odnajduje w Osobie ukrzyzowanego Odkupiciela. Rajskie

9 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pickna, tt. M. Zurowska, Warszawa
1999, 28.

10]. SZYMIK, Pigkno stowa, ,,Zeszyty Karmelitafiskie” 21(2002) nr 4, 123.

1 TAMZE, 124.

12E. PIOTROWSKI, Pigkno w teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,Zeszyty
Karmelitanskie” 21(2002) nr 4, 51.



piekno Jezusa Chrystusa, postrzegane w Jego Duchu, stanowi zresz-
ta podstawe i ostateczng racj¢ pickna wszelkiej, autentycznej sztuki
chrzescijanskiej, umozliwiajacej kontemplacje Boga - Piekna, czyli
modlitwe definiowang w szczeg6lnosci jako dialog z Bogiem.

Nie tylko filozofia, ale réwniez teologia wskazuje na piekno jako
na kategorie zakorzeniong w Bogu - Poczatku wszelkiego stworzenia
emanujacego Bozym picknem w swej doskonatosci. Bdg jest przyczyng
wszystkiego, co pigkne'® — podkresla Klemens z Aleksandrii. W epoce
krucjat i katedr gotyckich piekno rozumiane jest jako atrybut Boga,
chociaz poczatkowo uwazane bylo tylko za przymiot dziet Bozych.
B0g jest nie tylko doskonale pigkny i jest najwyzszym stopniem pigk-
na, ale jest tez przyczyng sprawczg, wzorcowq i celowg wszelkiego
stworzonego pigkna'* — zauwaza Ulryk ze Strasburga. Konkluzjg dla
tego spostrzezenia pozostaje ,modlitwa” Mikotaja z Kuzy, piszacego:
Twoje, Panie, oblicze jest absolutnym picknem, dzigki ktéremu istniejg
wszelkie ksztalty pigkna®.

Doskonatos¢ stworzenia jest odbiciem absolutnej idealnosci
Stworcy, dlatego poznanie Boga staje si¢ mozliwe takze na podstawie
doskonalosci stworzenia, gdyz pigkno stworzenia jest odbiciem nie-
skoriczonego pigkna Stwdrcy'®. Piekno jest zatem realnoécia teologalna,
transcendentng jakoscig bytu. Teologia wskazuje ponadto na realny,
»zmaterializowany” aspekt Krdlestwa Bozego, specyficzny ,,teomate-
rializm”, ktorego pickno wyraza sie w stworzeniu, ukierunkowujac je
ku przeobrazeniu w ,nowg ziemie”'’. Fascynacja picknem stworze-
nia skutkuje potencjalnie kontemplacja osobowego Boga - Stworcy,
najdoskonalej i w pelni zamanifestowanego w Jezusie Chrystusie,
a dokonuje si¢ ona w Jego Duchu, jako w naglym zrozumieniu Pigk-
na, proroczej swiadomosci Harmonii'8. Najdoskonalszym Obrazem
Boga, w ktérym uczestniczy przemienione Boza taskg stworzenie jest
Jezus Chrystus, natomiast najdoskonalsze stworzenie partycypujace
w Jego Bosko-ludzkim pieknie stanowi Maryja, Matka Stowa Wecie-
lonego, z ktorej emanuje Boze pickno i ktéra pozostaje wzorcem
dla chrzescijan. Doskonatos$¢ chrzescijaniska, czyli radykalne napet-
nienie faskg Boza, tozsame z przeobrazeniem w pigkny byt na wzér

13 KLEMENS ALEKSANDRY]JSKI, Stromata S, cyt. za: W. TATARKIEWICZ, Dzieje
szesciu pojec. Sztuka — pigkno — forma — twdrczos¢ — odtwdrczosé — przezycie
estetyczne, Warszawa 1976, 150. _

4 ULRYK ZE STRASBURGA, De pulchro, 75, cyt. za: TAMZE. )

IS MIKOLA]J Z KUZY [Kuzahczyk], De visione Dei, VI. 1, cyt. za: TAMZE.

16 KKK 41, 341.

172 EVDOKIMOV, Sztuka ikony..., 32.

18 TAMZE, 42.
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Jezusa Chrystusa i Jego Matki, staje si¢ warunkiem zbawienia cafej
rzeczywisto$ci, poniewaz natura jeczgc czeka, az jej pigkno zostanie
uratowane przez czlowieka, ktdry stanie sie swietym'®.

2. Maryja jako Kalophora®

Nadanie Maryi imienia: ,,Cala Pickna” (Tota Pulchra) ma swa
geneze w Piesni nad Piesniami (Pnp 4, 7). Stowa tej ksiegi: Cata pigk-
na jestes, przyjaciotko moja, a zmazy pierworodnej nie ma w Tobie
nawigzujg do Matki Odkupiciela jako do niepokalanie poczetej. Tytut
- ,Cala Pickna” — wskazuje i w teologii katolickiej, i w sztuce religijne;
kregu katolickiego na Maryje jako niepokalanie poczeta.

Chrzescijanska starozytno$¢ odnosita tenze cytat do Mat-
ki Odkupiciela ze wzgledu na Jej bezgrzesznos¢ i cnoty, dlatego
w ukazywaniu Maryi jako ,,Calej Pigknej” akcentowano Jej pickno
duchowe, odzwierciedlajace sie réwniez w postrzeganym zmystowo
cielesnym pigcknie Matki Bozej. Ten motyw ,,maryjnego” pigkna roz-
wingl w §redniowieczu $w. Bonawentura, Piotr Damian i $w. Anzelm
z Canterbury?!,

W liturgii mszalnej na uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia
(8 grudnia) pickno Matki Odkupiciela ma wyraznie charakter duchowy,
utozsamiajgc sie w antyfonie na wejscie ze zbawieniem i wewnetrzng
sprawiedliwoscia: Przyodzial mnie w szaty zbawienia | I okryl mnie
plaszczem sprawiedliwosci, | Jak oblubienice strojng w swe klejnoty.

Jako Oblubienica Boga, Niepokalana zostaje odkupiona od sa-
mego swego poczatku. Nalezy tutaj dodad, ze utozsamienie Maryi
z niepokalang Oblubienicg z Piesni nad Piesniami pojawia sie juz
w komentarzach Ruperta z Deutz (1070-1129) i Honoriusza z Autun
(1090-1156)%. Okreslenie — ,,Oblubienica” — odnosi sie takze do Ko-
Sciola, z ktérym Odkupiciel pozostaje w oblubieficzym zwigzku.

Obie idee: maryjng i eklezjalng, integruje Maryja jako ,typ Ko-
Sciota” (typus Ecclesiae), stanowigc wzorzec wiernosci wspdlnoty
eklezjalnej wzgledem Boga. Wiernos¢ ta wigze si¢ z realizacjg cnot

19 TAMZE.

29.0d gr. kalos — pigkno i gr. phoros — niosacy, noszacy.

21'5.C. NAPIORKOWSKI, Tota pulchra. O mariologii piekna i pieknie w mariologii,
»Zeszyty Karmelitaniskie” 21(2002) nr 4, 60-61.

22 TAMZE, 61.

2 M. BIERNACKA, Niepokalane Poczgcie, w: Maryja. Matka Chrystusa. [Ikonografia
nowozytnej sztuki koscielnej w Polsce], t. 1, red. J.S. PASIERB, Warszawa 1987, 44.



teologalnych, nieustannym trwaniem w tacznosci z Synem i napel-
nieniem Duchem Swietym.

Jako ,,typ Kosciota” i najdoskonalsza Jego ,,czastka” Maryja jest
najpickniejszg Oblubienica Boga. Bedac Matka Odkupiciela, pozo-
staje Ona rowniez ,,Matkg KoSciota” (Mater Ecclesiae). Nalezy tutaj
dodad, ze tytulu ,Matka Kosciota” (Mater Ecclesiae) uzyt w stosunku
do Maryi po raz pierwszy Berengarius z Tours (11088 r.).

W chrzescijafiskiej sztuce kregu katolickiego Maryja ukazywana
jest przede wszystkim jako historyczna Matka Jezusa Chrystusa. Takie
wyobrazenie istnieje takze jako personifikacja Kosciota. Chrzescijanska
sztuka katolicka obejmuje tez alegoryczne obrazy ukrzyzowania, na
ktérych w poblizu postaci Matki Ukrzyzowanego i apostota $w. Jana
sytuuje sie naprzeciwko siebie Eklezje i Synagoge**.

Na Maryje jako na ,Matke Kosciota” (Mater Ecclesiae) wskazuje
takze Jej uprzywilejowane miejsce w gronie apostoléw w ikonogra-
fii Zestania Ducha Swietego, co ukazuje m.in. poliptyk westfalski
z Osnabriick z ok. 1380 r. Jako ,Matka Kosciota”, Maryja jest réwniez
»Matka Pieknosci” (Mater Pulchritudinis), jesli pojeciami ,,Kosciol”
i,,Pieknos¢” okresla si¢ Jej Syna, Jezusa Chrystusa. To wybranie
Maryi podkreslit takze w tablicy ottarzowej z Perugii z 1403 r. Tad-
deo di Bartolo, wpisujac w nimb otaczajacy glowe Matki Bozej Jej
nastepujace imie: MATER PULCHR(A)E DILECTIONIS®. Niekiedy
ikonografia chrzescijafiska ukazuje pod figurag Oblubienicy Maryje
jako Eklezje, ktorej Oblubieficem jest Jezus Chrystus. W ikonografii
tej Oblubienica zbliza si¢ np. do tronujacego Jezusa Chrystusa — Ob-
lubiefica, stuchajac Jego glosu. Taka scene ukazuje m. in. miniatura
frontispisu Biblii z Saint — Vaast (Arras). Nawigzujac do Maryi jako
»typu Kosciota” (¢ypus Ecclesiae), J. S. Pasierb ukazuje dwa iko-
nograficzne typy takiego przedstawiania Matki Bozej: Maryja jako
Assunta i Incoronata. Typy te sa obrazami wspoélnoty eklezjalne;.
Takze Niepokalana (Immaculata) depczaca weza — symbol grzechu
pierworodnego - oznacza Ko$cidt zwyciezajacy herezje. Tematyka ta
wystepuje ponadto w pochodzacych od typu Immaculata wizerun-
kach Matki Bozej Zwycieskiej (De Victoria) trzymajacej na rekach
Dzieciatko przebijajace drzewcem krzyza weza oplatajacego glob.
Przyktadem takiego przedstawienia jest statua diuta J. Giinthera
w Weyarn z ok. 1764 roku?®.

24 R, KNAPINSKI, Maryja i Kosciol w tradycji ikonograficznej, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 2, 177-178.

25 TAMZE, 180-181.

261.S. PASIERB, Najswietsza Maryja Panna w sztuce baroku, cz. 1, ,Przeglad
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W Maryi jako w ,,Catej Picknej” (Tota Pulchra) kryje si¢ tajemnica
doskonalosci, czyli kwintesencja duchowego pickna. Napetnienie
duchowym pieknem utozsamia sie z napelnieniem ,,od poczatku”
Matki Pana faska Boza, emanujaca ze Zrédta tego pigkna. Postrzeganie
Maryi jako pelnej taski jest Jej postrzeganiem jako pelnej nadnatu-
ralnego pigkna. Nie tylko na duchowe, ale i na zewnetrzne pieckno
Matki Syna Bozego wskazuje M. Kabasilas (11371 r.) w homilii na
Zwiastowanie NMP?’_ akcentujgc duchowe i cielesne pickno Maryi
jako powdd zainteresowania Nig ze strony Boga, a w konsekwencji
udzielenia Jej wybitnej roli we wecieleniu, w ktérym uczestniczy
Ona w Dziele absolutnego Piekna, wecielajacego si¢ i wcielonego.
Misterium Weielenia podnosi czlowieczenistwo do pigknosci Boga®,
a wieficzace je i dopelniajace Misterium Krzyza staje si¢ Zrédtem
odzyskanego, rajskiego pigkna.

Uczestniczac w trynitarnym Picknie absolutnym jako ,,Cata Piek-
na” (Tota Pulchra), Maryja realizuje swe wstawiennictwo w porzadku
taski nie tylko na ziemi, ale i w niebie, przyczyniajac sie do zbawienia
ludzkosci, czyli do przeobrazenia stworzenia w rajskie ,,piekno”?’.
Uczyniwszy Maryje od poczatku ,,Cala Piekng”, Bég obdarza taska
odkupienia i aktualizuje te taske w czlowieku, wzywajac go zarazem
do definitywnej przemiany w pickno na wzér Maryi, stanowiacej
jako stworzenie Jego doskonaly obraz i podobienstwo.

3. Tota Pulchra, czyli Niepokalanie Poczeta

Dogmat o niepokalanym poczeciu NMP proklamowat oficjalnie
papiez Pius IX bullg Ineffabilis Deus. Niepokalane poczecie Maryi
mialo miejsce ze wzgledu na Jej szczegblne wybranie na Matke
Syna Bozego, dlatego wielkos¢ Maryi plynie z Jej Scistego zwigzku
z Jezusem Chrystusem. Zwigzek ten obejmuje takze role Matki Me-
sjasza w odkupieniu, uwzgledniong przez Boga w planie zbawienia.
W dziele tym Maryja najdoskonalej reprezentuje ,,Reszte Izraela”
(Iz 10, 20-21) jako ,,Cérka Syjonu” (Iz 1, 8), z ktérego to Syjonu
jako z ,korony pieknosci” jasnieje Bog (Ps 50, 2). Tym samym staje
sic Ona Reprezentantky Izraela. Niepokalanie Poczeta (ze wzgledu

Powszechny” 750(1984) nr 2, 178-179. Por. M. BIERNACKA, Niepokalane
poczecie..., 43.

27°5.C. NAPIORKOWSKI, Tota pulchra. O mariologii pigkna..., 61.

28 A, KLUPCZYNSKI, Pigkno Boga u Jana od Krzyza..., 69.

2 Por. Wt.. YYDKA, Abym uwierzyl. Wyklady z teologii dogmatycznej, ,Teologia
w Polsce. Dokumenty, studia, informacje” 53(1998) 40. Por. KKK 968.



na przyszle zastugi Odkupiciela) oczekuje w wierze, postuszenstwie
i milosci nadej$cia Mesjasza. Ta ,,pickna” postawa Maryi jest wzorcem
dla Kosciota oczekujacego Paruzji.

Pigckno Maryi siega poza granice $mierci, poniewaz zostaje Ona
wzieta z dusza i cialem do Nieba. Ciatlo Matki Odkupiciela w uwiel-
bieniu na wzér uwielbienia ciala Zmartwychwstalego poprzedza
uwielbienie ludzkich cial, majace dokonac si¢ w dobie Paruzji. Maryja
stanowi zatem Ikone Piekna rowniez po zakonczeniu ziemskiego zycia.
W Ikonie tej uobecnia si¢ Raj, poniewaz przepelnia J3 niebianskie
piekno. Ta nieustanna i petna obecnos$é Bozego piekna, dowodzaca
takze niepokalano$ci Maryi, nalezy do Jej ikonograficznego typu
Tota Pulchra, ukazujacego Maryje jako Bezgrzeszna.

Najstarsze przedstawienie ,,Calej Pieknej” (Tota Pulchra) stanowi
pochodzacy z Hiszpanii z 1497 r. obraz z gtéwnego oltarza koscio-
ta del Cerco w Artajona w Nawarra. Ten sam typ ukazuje réwniez
rycina z Les Heures a I'usage de Rouen, wydanych w 1503 r. przez
Antoine’a Verarda, a wznowionych w 1505 r. przez Thielmana Ke-
rvera w Les Heures d I'usage de Rome. Niepokalang przedstawiono
tutaj bez Dzieciatka, a otaczajg Ja symbole maryjne tzw. arma Virginis
(dostownie: ,narzedzia Dziewicy”)*°. Jako wystepujace w Piesni nad
Piesniami, odnoszone s3 poczatkowo do czystosci Maryi, a nastepnie
do Jej niepokalanego poczecia, zyskujac na swej powszechnosci dzig-
ki litanii loretanskiej i innym litaniom maryjnym oraz Godzinkom
o Niepokalanym Poczeciu NMP.

Typowa kompozycje ,,Calej Pigcknej”, zawierajaca symbole ma-
ryjne, stanowi Alegoria Niepokalanego Poczecia z centralnej czesci
tryptyku szkoty niderlandzkiej z pocz. XVI w. (Muzeum Narodowe
w Warszawie). Blogostawiona przez Boga Ojca z Nieba, Maryja
ukazana jest tutaj w biato-niebieskiej szacie w zlote gwiazdy, stojac
posrod obtokow z rekoma ztozonymi w gescie modlitewnym. U gory
tablicy widnieje napis, odnoszacy sie do Maryi jako Niepokalanej:
Tota pulchra es amica mea et macula non est in te (Pnp 4, 7). Matce
Bozej towarzyszy w tym malowidle pigtnascie podpisanych symboli,
ktérymi sg: Stonice (Pnp 6, 9), Ksiezyc (Pnp 6, 9), Brama otwarta ze
zlotym wnetrzem, do ktérej przyrownywano Maryje jako Posred-
niczke (Rdz 28, 17), Krzew rozany (Syr 24, 14), Cedr (Syr 24, 13),
Studnia (Pnp 4, 15), Czerwony kwiat na wysokiej fodydze (Iz 11, 1),
Ogréd (Pnp 4, 12), Miasto (Ps 45, 5; 86, 3), Fontanna (Pnp 4, 15),

30 Nazwa ta powstala przez analogie do narzedzi np. Meki Pafiskiej, nazywanych
arma Christi.
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Zwierciadto (Mdr 7, 26), Lilia (Pnp 2, 2), Zamek warowny z wieza
(Pnp 4, 4) i Gwiazda. Nalezy tutaj podkreslié, ze symbol — Gwiaz-
da (morza) - pochodzi z wezesnochrzescijafiskiego hymnu ku czci
Najswietszej Maryi Panny, zatytutowanego Ave maris stela, ktérego
najstarszy znany tekst zachowat sic w Codex Sangallensis z IX w.
w opactwie Sankt-Gallen. Niekiedy imie¢ — Gwiazda (morza) — ttu-
maczono jako kropla (morza)®!, tzn. kropla cierpienia Matki Boze;j.
Inny symbol maryjny — Lilia miedzy cierniami - interpretowano jako
r6ze bez kolcow, tzn. symbol Maryi wolnej od wszelkiego grzechu,
o czym méwi np. plaskorzezbione antependium ottarza z ok. 1700 r.
w kosciele $w. Trojcy i Wniebowziecia NMP w Krosnie, na ktérym
Niepokalana - Lilia miedzy cierniami - stoi w ogrodzie posrdd cier-
nistych krzewow?2.

Jezeli chodzi o polska sztuke religijna, wtasciwa historia tematu
Tota Pulchra przypada na XVII i XVIII wieku. W XVII w. otaczajace
Maryje symbole pozbawione zostaja podpisow, stajac sic komponentem
pejzazu. W tym ujeciu nie stanowig dowodu na niepokalanosé Matki
Bozej, bedac tylko przypomnieniem Jej niepokalanego poczecia, co
ukazuje np. plétno w ottarzu katedry gnieznienskiej, ufundowane ok.
1640 r. przez biskupa krakowskiego, Piotra Gembickiego dla kaplicy
Niepokalanego Poczecia NMP. Tworzace pejzaz symbole maryjne
zdobig takze miniature w Breviarium Grimani z Wenecji (Biblioteca
San Marco) z ok. 1510 roku?’. Niekiedy s3 prezentowane w ikono-
grafii maryjnej przez postaci aniotkéw otaczajacych Niepokalana, ale
zdarza sie, ze istnieje w przedstawieniu tylko sam napis wskazujacy na
bezgrzesznos¢ Matki Bozej. Symbole maryjne pojawiajg si¢ tez jako
emblematy, np. na sklepieniu kos$ciota Wniebowziecia NMP w Skrza-
tuszu (z 2 pol. XVIII w). Poza tym w niektorych kompozycjach ,,Calej
Pieknej” Niepokalana wystepuje bez Dziecigtka, chociaz z czasem
pojawi si¢ Ono na Jej rekach w otoczeniu ,narzedzi Dziewicy”. Takie
przedstawienia akcentuja nie tylko niepokalano$¢ Maryi, ale takze
idee Jej ,,preegzystencji”, ukazujac np. Maryje jako wybrang przed
stworzeniem $wiata, czyli jako Zamyst Boga.

W ramach typu ikonograficznego Tota Pulchra istnieje wizerunek
Maryi takze jako Niewiasty Apokaliptycznej, np. na ptaskorzezbio-
nym zaplecku stall w kosciele Mariackim w Krakowie z ok. 1635 r.
(autorstwa Fabiana Mollera). Maryja ukazana jest tutaj na sierpie

31 Zamiast Stella (maris) thamaczono Stilla (maris), czyli zamiast ,,Gwiazda (morza)”
- ,Kropla (morza)”.

32 M. BIERNACKA, Niepokalane Poczgcie..., 44-46.

33 TAMZE, 47.



ksiezyca, w aureoli stofica i w gwiezdnym nimbie. Pod ksi¢zycem
zamiast smoka wije sie¢ waz, wypuszczajacy z pyska strumien wody,
a nad Niepokalang unosi sic Duch Swiety. W tym przedstawieniu
istniejg jeszcze inne symbole maryjne, tzn.: Brama zamknieta (Ez 44,
2) - symbol dziewictwa Matki Bozej, zroszone Runo Gedeona (Sdz
6, 36—40) - symbol Jej czystosci i niepokalanego poczecia, Schody
(Rdz 28, 12) — symbol oredownictwa Maryi oraz Arka Noego (Rdz 6,
14-18) — symbol ocalenia od grzechu pierworodnego. W ikonografii
»Calej Pieknej” pojawiajg sie rowniez rodzice Maryi (Joachim i Anna)
oraz $wieci, czesto towarzyszac Matce Bozej z Dziecigtkiem.

Palete symboli maryjnych dopelniaja takze niebiblijne arma Vir-
ginis, o czym mOwi np. obraz ikonograficznego typu Tota Pulchra
z kosciota $w. Barbary w Krakowie (z XVIII w.), na ktorym postaci
aniotkéw prezentujg malowane kartusze z bialg szatg, tabedziem,
arka plynaca po wzburzonych falach, obeliskiem w ksztalcie pira-
midy i perlg w otwartej muszli. Labedz jest tutaj symbolem czystosci
i niepokalanego poczecia Maryi, natomiast Arka Noego symbolizuje
Koscidt i jego ziemskg egzystencje, ktory jako ocalona z potopu Arka
stanowi symbol Niepokalanej, ocalonej od przeklenstwa grzechu
pierworodnego. Obelisk w ksztalcie piramidy wznoszacej si¢ ku niebu
i nieogarnietej mrokiem, symbolizujacej doskonatosé, cnote i chwa-
te, odzwierciedla zwigzek miedzy madroScig niebianska i ziemska,
stanowigc symbol Maryi nieobecnej w sferze mroku grzechu, tzn.
istniejacej w Swietle faski Boga. Ostatnim, wymienionym symbolem
z krakowskiego wizerunku jest perta w otwartej muszli. Legenda méwi,
ze perta ma poczatek w kropli rosy niebianskiej, ktora przedostaje
sie do muszli, dlatego symbolizuje ona Jezusa Chrystusa, natomiast
muszla - fono Maryi, stad perfa w muszli, definiowana jako ,,narzedzie
Dziewicy”, odzwierciedla tajemnice wcielenia®*.

4. Miedzy pieknem i brzydotg

Maryja istnieje jako ,,Cata Pigkna”, czyli catkowicie pozbawiona
grzechu. Obrazem zla, ktérego ukonkretnieniem staje si¢ grzech, jest
brzydota. Pigkno, stanowiagc zaprzeczenie brzydoty, utozsamia si¢
z dobrem (gr. kalokagathia), zatem brzydota identyfikuje si¢ ze ztem.
Z1o jest brakiem dobra, stad w rezultacie Maryja jest nie tylko ,,Cata
Piekna” (Tota Pulchra), ale takze ,,Cata Dobra” (Tota Bona).

34 Nalezy tutaj dodaé, ze takze §w. Anne, matke Maryi, uwazano za muszle, w ktérej
zrodzita si¢ perfa — Maryja. Méwi o tym np. miniatura z Les Chants Royaux du
Puy des Palinods de Rouen z XVI w. TAMZE, 50.
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Domena grzesznika — brzydota - stanowi symbol nie tylko grzechu,
ale rowniez biblijnych jego skutkéw, tzn. choroby, ubdstwa, $mierci.
Nie tylko w celu ukazania mistycznego, nieustannego wznoszenia si¢
ku Bogu $wigtego prototypu obrazu czy rzezby sakralnej stosuje sie
deformacje, ale takze w celu zaakcentowania ohydy zta. W pierwszym
przypadku jest to deformacja w kierunku Krélestwa Bozego, natomiast
w drugim — w kierunku krolestwa szatana. Jako brak piekna®’, brzy-
dota nie stanowi samoistnej realnosci, nie istnieje takze stworzenie
absolutnie brzydkie, chociaz istnieje Byt absolutnie piekny, tozsamy
z Pieknem, tzn. B6g®®. I wlasnie w tym absolutnym Pieknie uczestniczy
oraz z Niego czerpie Niepokalana - ,,Cata Pigkna”.

Brzydota nie jest w stanie przekroczy¢ Piekna, poniewaz Bog jako
Piekno cechuje sie bezgranicznoscia, siegajac poza wszelkie profa-
num. Majac granice, zto nie moze pokonac Boga posiadajacego moc
przekraczania zla, ktére przeobraza On w dobro. To przekraczanie
w szczegblny sposdb dokonuje sie w misterium paschalnym Jezusa
Chrystusa. Inicjujac na nowo w stworzeniu piekno rajskie, Odkupiciel
zapoczatkowuje t¢ odnowe juz we wcieleniu, przyjmujac ludzkg nature,
a dopetnia ja w fakcie Paschy, chociaz odnowa ta osiggnie wymiar
definitywny dopiero w Paruzji. Tym samym dokonuje si¢ ponowne
napelnienie stworzenia taska Boza, tzn. pigknem duchowym, mimo ze
ciggle istnieje mozliwos¢ niepostuszenstwa wzgledem Boga. W prze-
ciwiefistwie do grzechu jako brzydoty pickno duchowe pozostaje
w rzeczach stworzonych [...] odblaskiem wspanialosci, jakg jasnieje
oblicze Boga®’, osiagajac w Maryi - najdoskonalszym stworzeniu - swa
»rajska” kulminacje. Pigkno Matki Bozej stanowi w mysl $w. Bernarda
z Clairvaux ZNAK, dzi¢ki ktéremu chrzescijanin zbliza sie do Boga
w celu obdarzenia Go mito$cig na wzoér Niepokalanej?®.

Dr Justyna Sprutta
Uniwersytet Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski
e-mail: jsprutta@o2.pl

3P ]AROSZ_YNSKI, Spor o pigkno, Krakow 2002, 262.
36 Por. TAMZE.

37 C. RIPA, Ikonologia, tt. 1. Kania, Krakéw [b. r.], 128.
3% TAMZE, 91-92.



Maria Tota Pulchra. Sulla frontiera tra la teologia e I'arte
(Riassunto)

La prima parte dell’articolo riguarda il problema della bellezza nella teologia.
Lautrice ci introduce nell’argomento cercando di esplicare il suo fondamento
biblico, teologico e spirituale. Inoltre, si mette in evidenza I’attualita del tema e la
sua utilita nel scoprire il vero volto di Dio. Tutto cio riguarda pure la mariologia.

La Vergine Maria puo essere giustamente chiamata Kalophora, la Portatrice
della Bellezza. 1l titolo mariano Tota Pulchra & ben radicato nella tradizione cristiana
esprimendo la ricchezza della bellezza spirituale di Maria. Questo titolo si riferisce
in modo particolare al mistero dell’immacolata concezione. Lungo i secoli gli artisti
cercavano di esprimere la profondita di questa veritd mariana tramite le opere
d’arte. La contemplazione della bellezza spirituale di Maria conduce al desiderio
esprimerla nell’arte. E dall’altra parte, la contemplazione dell’arte ci aiuta all’aprirsi
al mistero della bellezza spirituale.

Maryja jako Tota Pulchra. Na granicy teologii i sztuki
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a temat paruzji w sztuce wypowiedziatem si¢ juz na poczatku

ksigzki zatytulowanej Paruzja. Przedstawienie Sqdu Ostatecznego
w sztuce sredniowiecznej Europy Srodkowej'. Zostata tutaj poruszona
kwestia wzajemnego odniesienia poje¢ wyrazonych na sposéb obra-
zowy paruzji i sadu ostatecznego. W sumie na potrzeby tego artykutu
wystarczy powiedzieé, ze sad ostateczny jest ostatnim z aktéw paruzji
jako calosci opisanej w Ewangelii §w. Mateusza i Apokalipsie $w. Jana.
W sktad przedstawieni sagdu ostatecznego wszed! osobny temat i typ
ikonograficzny, ktory zostal przejety ze sztuki wschodniej, a miano-
wicie grupa Deesis. Mowigc krétko, jest to przedstawienie Chrystusa
Zbawiciela i Sedziego, po ktérego bokach w pozycji modlitewnej
wystepuja Matka Boska i §w. Jan Chrzciciel®.

W przedstawieniach Deesis, jak rowniez sadu ostatecznego z grupa
Deesis, Matka Boska pelni funkcje Matki Drugiej Osoby Boskiej - Jezusa
Chrystusa, ktory stat sie cztowiekiem, a Ona wstawia sie do swojego

Syna za grzesznikami. Nie
Ks. Zdzistaw Kli§ nalezy powtarzad juz raz
opracowanych kwestii,
ale zaznaczmy tylko, ze

Przedstawienia MaI'YI w scenach paruzji (a wiec
W SCCHaCh aktach poprzedzajacych sad
. ostateczny) i sadu ostatecz-
paruzyj HYCh nego w Europie Srodkowej
w ramach Deesis Matka

SALVATORIS MATER ol
5(2003) nr 4, 208-212 Boska ukazana jest niekiedy

jako Mater Misericordiae,
gromadzaca pod swoim plaszczem ludzi uciekajacych sie pod Jej
opieke. Na temat typu ikonograficznego Mater Misericordiae moz-
na polecié¢ prace Mieczystawa Gebarowicza®. Co do przedstawief
Mater Misericordiae w scenach sadu ostatecznego w grupie Deesis to
wystepujg one w malarstwie Sciennym Danii. W latach 1325-1350
na sklepieniu kosciota w Birkerod namalowany jest Chrystus-Sedzia
w otoczeniu aniotéw trzymajacych narzedzia meki Panskiej, Mater
Misericordiae, w towarzystwie Michata Archaniota wazacego dusze
(Psychostasis) oraz $wigtych Mikotaja i Wawrzynca. Waga Michata
Archaniota jest przepelniona duszami, a od niego w strone Maryi

1Z. KLIS,/ Paruzja. Przedstawienie Sgdu Ostatecznego w sztuce sredniowiecznej
Europy Srodkowej, Krakéw 1999, 12-17.

2 R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogurodzicy i sw. Jana
Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakoéw 1994.

3 M. GEBAROWICZ, Mater Misericordiae — Pokrow — Pokrowa, Wroctaw-
Warszawa-Krakéw-Gdansk-£.6dZ 1986.



w koronie, pod ktdrej plaszczem gromadza sie powstajacy z martwych,
plyna stowa AVE MARIA. Innym przedstawieniem jest malowidlo
Scienne z lat 1450-1475 w kosciele w Ostra Vemerl6v. Tutaj Maryja
prowadzi dusze, zgromadzone pod Jej ptaszczem, w kierunku $w.
Piotra, otwierajacego kluczem brame niebianskiego Jeruzalem dla
papieza, biskupa, koronowanych gtéw (kr6l6w), mnicha z tonsura
i innych. Na malowidle $ciennym z lat 1510-1523 w kosciele kar-
melitanskim w Saeby, pod ptaszczem Maryi klecza zakonnicy ze
ztozonymi rekami®.

Paul Perdrizet wspomina malowidlto Scienne ze sceng sagdu osta-
tecznego z 1334 r. w kaplicy zamku malborskiego, gdzie na Scianie
oltarzowej usytuowany byl Chrystus-Sedzia, po bokach Michat
Archaniot wazacy dusze, Mater Misericordiae, zbawieni i potepieni.
Maryja ukazana zostala jako Regina Virginum. Pod Jej ptaszczem byly
zgromadzone dziewice w koronach na glowie oraz baranki i ptak’.
W malowidle sciennym w kaplicy $w. Jakuba w kosciele Najswietszej
Panny Maryi w Gdansku Maryja zwrdcona jest w strone powstajacych
z grobow i przechodzacych do Niej pod plaszcz. Podobnie dzieje sie
na malowidle w kosciele $w. Jana w Toruniu. Maryja usytuowana po
prawej stronie drzewa, ponizej cnét, przyjmuje zmartwychwstatych
pod rozpostarty plaszcz. Podobnie Maryja przedstawiona jest jeszcze
w dwoch ujeciach w malowidle w kaplicy §w. Anny we Frombor-
ku i na malowidle $ciennym w szczycie kosciota w Zelaznej koto
Opola®. We wszystkich przyktadach wystepuje zasadniczy motyw
przyjmowania przez Maryje pod swoéj plaszcz powstajacych z mar-
twych. Maryja jest zwrocona w ich strong i przyjmuje ich pod swoj
plaszcz. W przedstawieniach w Gdansku, Fromborku i Toruniu nie
ma elementu przyjmowania jakiej$ jednej grupy spotecznej, jak to jest
widoczne w kosciele karmelitafiskim w Saeby w Danii. Przedstawienia
pomorskie i §lgskie nie wystepuja w zakonnych kosciotach. Jedynym
przykladem jest kaplica §w. Anny, ktéra nalezata do szpitala Swietego
Ducha (w. XIV), a wiec zwigzana byta z zakonem szpitalnikéw Ducha
Swietego’. W przedstawieniach na Stowacji, w Czechach, Wegrzech,
Rumunii i Austrii scena Mater Misericordiae umieszczona jest na tuku
teczowym w zwigzku ze sceng paruzji lub sagdu ostatecznego®.

4 7. KLIS, Paruzja. Przedstawienie Sqdu Ostatecznego..., 98-99.

5 P PERDRIZET, La Vierge de Misericorde. Etude d’un theme iconographicque, Paris
1908, 205-206, rys. 4 3 Z. KLIS, Paruzja. Przedstawienie Sqdu Ostatecznego..., 98.

6 Z. KL}S, Paruzja. Przedstawienie Sgdu Ostatecznego..., 98.

7 TAMZE, 99.

8 TAMZE, 100-102.
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Naj$wietsza Maryja Panna przedstawiana byla jako Niewiasta
Apokaliptyczna w rekopisach ilustrujacych Apokalipse $w. Jana.
Z Niewiasta w Apokalipsie zwigzana jest niebianska Jeruzalem.
Sama Niewiasta ubrana jest w stofice, a ksiezyc znajduje sie¢ pod
jej stopami, za$§ na glowie spoczywa korona z dwunastu gwiazd
(Ap 12, 1). Jeden z typow ikonograficznych Mulier amicta sole jest
jednym z najbardziej popularnych przedstawien nie tylko w sztu-
kach plastycznych, ale i w literaturze. Chociaz byta identyfikowana
z KoSciolem (Ecclesia), Niewiasta mogla by¢ uznawana za Kosciét,
lub we wezesnym Sredniowieczu Najéwietsza Maryje Panne. Za
Naj$wietsza Maryje Panne uznawatl jg Caesarius z Heisterbach (lata
1180-1240), ktory pisal, ze jest jasniejsza niz stofice. Ksiezyc to Swiat
pod Jej stopami. Aby ukazaé Jej wywyzszenie, jest ukoronowana
w cnoty na podobiefstwo diademu z gwiazd, a wiekszg godnoscia
niz to wszystko jest dla Niej dziecko, ktére nosi w swoim tonie. Ta
sama treS¢ dotyczgca Niewiasty zawarta jest w kazaniach Bernarda
z Clairvaux na Swieto Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny,
jak rowniez w lirykach wychwalajacych Najswietszg Maryje Panng.
Hildegarda zestawia brzemienng Maryje i rajska Ewe. W O virga ac
diadema, sekwencji po§wieconej Pannie Maryi, stawi Panne Maryje za
nowe stofice w Jej fonie, ktére usunie ommnia crimina Eve. Natomiast
w Operatione Dei interpretuje wsciekto$¢ smoka apokaliptycznego,
skierowanego przeciw Niewiescie i jej dziecku, jako nienawi$¢ szatana
i lek, Ze Ewa moze by¢ zrédtem zycia dla catego rodzaju ludzkiego.
Przedstawienie Niewiasty atakowanej przez smoka jest szczegdlnie
popularne w anglo-francuskich ilustracjach Apokalipsy, gdzie ona
jest przyrownywana do Panny Maryi’. W wyrysowanych przez Pe-
tera K. Kleina grupach apokaliptycznych cyklow od IX do XIII w.
w drugiej grupie mieszczg sie¢ wspomniane cykle znajdujace sie w:
Valenciennes, Paryzu, Bambergu, Novare, Monachium i Saint-Savin.
W pierwszym cyklu z Valenciennes na karcie 23r Niewiasta i smok
ukazani s3 jako odrebne jednostki, Niewiasta powyzej stojaca na ksie-
zycu z glowa antyczna, a ponizej widnieje smok o siedmiu glowach,
ale nie skierowany przeciw Niewie$cie. Rozrdznieni s3 jako dobro
i zto. W bamberskim cyklu na karcie 29v Niewiasta stoi na ksiezycu
i ochrania mate dziecko przed smokiem, ktory je atakuje. W tle stoi
kosciot. W Novare kompozycja jest podobna. Niewiasta stoi przed
dzieckiem siedzagcym w zt6ébku, a z naprzeciwka atakuje je smok.

® R.K. EMMERSON, Introduction: The Apocalypse in Medieval Culture, w: The
Apocalypse in the Middle Age, Ed. R. K. EMMERSON, B. MCGINN, London
1992, 322-323.



W Saint-Savin Niewiasta siedzi na sferze kuli wyobrazajacej swiat
i trzyma na fonie dziecko odwrécone na prawo w strong aniota, ktory
zlatuje w jego strone, bronigc go przed smokiem nadchodzacym z dru-
giej strony Niewiasty'?. Temat Niewiasty Apokaliptycznej poruszony
zostal przez Alicje Karlowska-Kamzowa w zwigzku z omowieniem
ilustrowanych Apokalips Krzyzackich z XIV w., z ktorych jedna znaj-
duje sie w Bibliotece Uniwersyteckiej w Toruniu. Jest tu oméwiony
nie tylko fragment Niewiasty i smoka, ale takze zaslubiny Baranka
i Dziewicy. W réznych odmianach i wersjach Apokalips aniotowie
walczg ze smokiem, ratujac Niewiaste i jej dziecko!!.

Jeszcze innym typem ikonograficznym zwigzanym z Niewiasta
Apokaliptyczng sa przedstawienia Madonny Apokaliptycznej, Assunty,
stojacej na ksiezycu (sierpie lub masce lunarnej), z Dziecigtkiem na reku.
Przedstawienia te zaczely sie pojawiaé na przetomie XIV i XV w. Jako
»przedmioty dewocyjne” do Matopolski eksportowane byly z Czech.
Josef Cibulka zanalizowal rozwdj tych przedstawieih w Czechach na
tle sztuki zachodnioeuropejskiej. Szkota nadrenska specjalizowata
sie w przedstawianiu Madonny na tle krzewéw!2. W polskim kregu
Madonna wystepuje w rzezbie i malarstwie tablicowym. W malarstwie
tablicowym nieodzownym elementem byly symbole astralne: solarna
mandorla otaczajaca postaé Madonny (tworzac przedstawienie Regi-
na Coeli), sierp ksiezyca zwrdcony rogami w gore lub w dot, czesto
maska lunarna, gwiazdy wystepowaly rzadziej, gdyz Maryja miata na
glowie diadem lub krélewskg korone. Tto calej sceny stanowit gaik
lub krzew (w Polsce rézany) oraz roslinno$¢ petna symbolicznych
znaczen. Na temat tego typu ikonograficznego powstato kilka publi-
kacji: J. Wzorka, Andrzeja Grzybkowskiego, Mariana Korneckiego,
Andrzeja M. Olszewskiego'®.

0 PK. KLEIN, Les cycles de I’Apocalypse d’ haut Moyen Age (IX-XIlle s.), w:
R. PETRAGLIO, F. PASCHOUD, J. ENGEMAN, Y. CHRISTE, P. KLEIN,
X.BARRAL i ALTET, C. HEITZ, P. KURMANN, N. THIERRY, LApocalypse de
Jean. Traditions exégétique et iconographicques Ille-XIlle siecles, Genéve 1979,
142-143, il. 15-18.

"A. KARLOWSKA-KAMZOWA, Ilustrowane Apokalipsy Krzyzackie z XIV w.,
»Studia o dziatalnosci i zbiorach Biblioteki Uniwersytetu Mikotaja Kopernika”,
cz. IV, Torun 1991, 103-106.

127, CIBULKA, Lorunovana Assumpta na pulmesici, Sbornik k’ sedemsatym
narozeninam Karola B. Madla, Praha 1929; TENZE, La Vierge dans le soleil et
au-dessus de la lune, w: Actes du Xlle Congres International d’Historie de L'Art...,
Bruxelles 20-29 Septembre 1930, 607-616.

3 J. WZOREK, Madonna Apokaliptyczna z Cerkwi w Tarnowskim Muzeum
Diecezjalnym, ,Roczniki Humanistyczne” 13(1965) z. 4, 117-145; A.
GRZYBKOWSKI, Wariant ikonograficzny Assunty z kobiecqg maskg, w: Sztuka
i ideologia XV wieku. Materialy z sympozjum Komitetu Nauk o Sztuce PAN,
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Podsumowujgc, nalezy stwierdzié, ze w sztuce europejskiej po-
wstato wiele typéw ikonograficznych, ktére wyrazajg treS¢ zawarta
w powyzszym temacie: Przedstawienia Maryi w scenach paruzyjnych.
Bogactwo i odmiany przedstawienn Maryi wskazujg na Scisty zwigzek
sztuki z teologig.

Ks. dr Zdzistaw Kli$
Papieska Akademia Teologiczna (Krakéw)

ul. Czarnowiejska 89/6
PL - 30-049 Krakéw
e-mail: atklis@cyf-kr.edu.pl

Le rappresentazioni parusiache di Maria
(Riassunto)

Larticolo affronta il tema iconografico in cui viene espressa la presenza di
Maria nell’evento del Giudizio finale. Nel tipo di Deesis Maria ¢ presente come
Madre di Gesu Cristo che intercede per i peccatori. Qualche volta in questa
composizione iconografica Maria ¢ presentata come Mater Misericordiae. 11 legame
tra Maria e il Giudizio finale si vede anche nelle rappresentazioni di Maria come la

Donna apocaliptica, in modo particolare Mulier amicta sole e Assunta.

red. P SKUBISZEWSKI, Warszawa 1976, 246-261; M. KORNECKI, Obraz
tronujgcej Marii odzianej w slorice i Pietas Domini z kosciola w Szyku, ,Folia
Historiae Artium” 19(1983) 55-74; A.M. OLSZEWSKI, Mulier Amicta Sole
w sztuce gotyku w Polsce, ,,Nasza Przesztosé. Studia z dziejéow Kosciota i kultury
katolickiej w Polsce” 82(1994) 35-95.
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Wobr(;bie katolicyzmu dostrzegamy znamienny fakt pluralizmu
teologicznego’. Istnieje wielkie bogactwo teologii lokalnych
stanowiacych konkretne historyczne uciele$nienie teologii powszechnej,
ogblnokoscielnej. Partykularne podmioty (lokalne Koscioty, Srodowiska
naukowe i szkoly teologiczne) tworzg specyficzne i odmienne pod
wzgledem merytorycznym i strukturalnym formy teologii. Wyrazaja
one uniwersalng kerygme chrzescijafiskg na podstawie wiasnych uwa-
runkowan historycznych, filozoficznych, kulturowych, jezykowych
i mentalnych przy zastosowaniu preferowanych przez siebie metod
poznawczych. Skomplikowany proces rodzenia sie teologii lokalnych
w zderzeniu z dynamicznym i wieloksztaltnym §wiatem aktualnych
doswiadczeni ludzkich, stan naturalnego napiecia dialektycznego
w stosunku do teologii powszechnej oraz niepowtarzalne, czesto
prowokacyjne oblicze ideowe budzg nadzieje na ich owocny i twor-
czy dialog mimo niekiedy ogromnych

réznic semantycznych?. Ks. Antoni Nadbrzezny
W rezultacie réwniez w dzie-

dzinie mariologii powstajg liczne Gloéwne idee

i bardzo zr6znicowane projekty . .

teologiczne wyrazajace odrebna W maflOlOgll

$wiadomosé doktrynalno-eklezjal- Edwarda

na, wlasciwa sobie prakseologie, SChilleCCCkXﬂ

réznorodno$¢ horyzontéw rozu-

mief i typow ].r:;zyka, a n.1el.<16dy GALVATORIS MATER
nawet daleko idgcg rozbieznos¢ 5(2003) nr 4, 215-230
interpretacji. Nie istnieje bowiem

jakas$ jedna ,,prawdziwa”, abstrakcyjna, ponadczasowa i historycz-
nie niezmienna mariologia ogdlna, ktéra mogtaby zosta¢ uznana
jako powszechnie i trwale obowigzujaca ideowa nadstruktura.
Wszystkie historycznie uksztaltowane mariologie lokalne maja
jedynie charakter relatywny ze wzgledu na aspektowy wymiar
swego poznania. Kryjac w sobie olbrzymi potencjal rozwojowy,
s zorientowane ku przysztosci i nieustannie podejmuja tworczy
wysitek dotarcia do prawdy totalnej stanowigcej ostateczny motyw
ich poznawczej aktywnosci.

! Por. S. NAPIORKOWSKI, Jak uprawiac teologie?, Wroctaw 2002, 23-43; R.
WINLING, Teologia wspdlczesna, Krakow 1990; Cz. BARTNIK, Metodologia
teologiczna, Lublin 1998, 65-73; R. MARLE, La question du pluralisme en
theologie, ,,Gregorianum” 71(1990) 465-486.

2 Por. R. SCHREITER, Constructing Local Theologies, New York 1985; T.
MERRIGAN, De geschiedenis van Jezus in haar actuele betekenis. De uitdaging
van het pluralisme, ,Tijdschrift voor Theologie” 34(1994) 407-429.
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Nalezy zauwazy¢, ze juz w Nowym Testamencie uwidocznit si¢
pluralizm teologicznych portretéw Maryi (mariologia synoptyczna,
Janowa, Pawlowa, apokaliptyczna). Od wezesnej patrystyki az do czaséw
najnowszych pojawialy sie kolejno coraz to inne kreacje mariologiczne
typu: platonizujacego, gnostyckiego, biograficznego, legendarnego,
hymnicznego, przywilejowego, egzystencjalistycznego, hermeneu-
tycznego, historiozbawczego i wreszcie personalistycznego.

Nowatorskie projekty teologéw z réznych krajow, srodowisk
i szkot czesto przynosza ze soba bardzo cenne propozycje dla procesu
odnowy mariologii. Prezentacja najwazniejszych idei w mariologii
flamandzkiego dominikanina Edwarda Schillebeeckxa moze okaza¢
sie waznym glosem w dyskusji nad ksztaltem wspoélczesnej teologicz-
nej refleksji o Maryi.

1. Renesans mariologii na Zachodzie

Wkrétce po zakoniczeniu obrad Soboru Watykanskiego I
w oSrodkach akademickich Europy Zachodniej wystapito powszechne
zjawisko wyraznego spadku zainteresowania problematykg mariolo-
giczng. Mimo bogactwa nowatorskich tresci oraz metodologicznych
impulséw plynacych z VIII rozdziatu Lumen gentium, okreslanego
jako magna charta wspolczesnej mariologii, holenderskie $rodo-
wisko teologiczne nie odpowiedzialo natychmiastowy refleksja
nad tajemnicg Matki Pana. Trwajace kilkadziesigt lat swoiste mo0-
ratorium na tworczo$¢ mariologiczng stanowito skrajng reakcje na
poprzedzajaca bezposrednio Sobér inwazje bezkrytycznej mariologii
maksymalistycznej: wykorzenionej z Biblii, przesadnie abstrakcyjnej,
deprecjonujacej wymiar historiozbawczy i wyrazonej w przestarzalej
konwengji jezykowe;j.

W aspekcie zjawiskowym okres mariologicznego milczenia
charakteryzujacy sie ewidentnym ubdstwem publikacji moze byé
postrzegany jako wyraz zepchniecia problematyki mariologicznej
na peryferie my§lenia teologicznego. Jednak patrzac na omawiane
zjawisko od strony zasadniczych przemian dokonujacych sie w obrebie
mariologicznego paradygmatu, trzeba dostrzec tu fazy stopniowego
dojrzewania teologicznej refleksji o Matce Pana.

Proces sekularyzacji zachodzacy w holenderskim spoleczenstwie,
zjawisko emancypacji kobiet, radykalne zmiany kulturowe, politycz-
ne i religijne staly si¢ powodem odrzucenia tradycyjnej mariologii,
postrzeganej raczej jako przeszkoda w uznaniu wiarygodnosci chrze-



Scijanstwa. W §wiadomosci wielu wspoétczesnych ludzi pojawia sie
sprzeciw wobec przestarzalych, czesto idealistycznych i legendarnych
interpretacji podstawowych tematéw mariologicznych, a poboznosé
maryjna bywa niekiedy uwazana za przejaw ludzkich frustracji i kom-
plekséw. W kontekscie negatywnych doswiadczen wspdlczesnego
cztowieka: odchodzenia od Boga, pesymistycznego odczucia wlasnej
znikomosci i watpienia w sens ludzkiego zycia i $mierci, teologia
musi ukaza¢ Maryje jako realne wyzwanie (Maria-een uitdaging), jako
osobe, ktéra posiada uniwersalne znaczenie dla kultury ludzkiej’.

W pazdzierniku 1990 roku, podczas zorganizowanego w Huis-
sen Dominikanskiego Miedzynarodowego Kongresu poswi¢conego
problematyce mariologicznej, z ust czotowego flamandzkiego teo-
loga Edwarda Schillebeeckxa padly znamienne stowa: Autentyczny
kult maryjny nalezy do istoty chrzescijaristwa, w ktérym tylko Jezus
Chrystus, odsylajgcy wszystkich ludzi do jedynego Boga, bedgcy
przewodnikiem wszystkich ludzi w drodze do jedynego Boga, moze
bycé nazwany punktem centralnym i ogniskowym. Maryja: matka
tego Jezusa, Chrystusa, Syna Bozego, naszego Pana odbija w swoim
darze wiary cos z blasku swego Syna: Kyriosa, Chrystusa®. Przywotane
stanowisko Edwarda Schillebeeckxa wskazuje, ze w dogmatycznej
$wiadomosci zarysowala si¢ istotna zmiana, ktéra pozwala uznaé
mariologi¢ za wazng dziedzine teologii wymagajacg wysublimowa-
nego zmystu dogmatycznego. Zacytowana wypowiedz jest nie tyl-
ko sygnatem renesansu refleksji mariologicznej w obszarze teologii
holenderskiej, lecz réwniez intelektualng prowokacja do podjecia
gruntownych badaf nad mariologia jednego z najwybitniejszych
wspolczesnych teologéw flamandzkich.

Z gbry trzeba stwierdzié, ze profesor Schillebeeckx nie nalezy
do Scistego grona wielkich mariologéw wspoétczesnosci (G. Roschini,
C. Bali¢, W. Beinert, R. Laurentin, G. Philips, F. Courth, S. de Fiores,
J. Kudasiewicz, S. Napiérkowski). Bez watpienia zaliczany jest natomiast
do swiatowej czotowki chrystologéw. Na miedzynarodowym forum
znany jest glownie jako autor monumentalnej trylogii chrystologicznej

3 W. LOGISTER, Maria, een uitdaging, Baarn 1995, 6-7.

4 [...] behoort waarachtige Mariaverering tot het wezen van het christendom,
waarbinnen alleen Jezus Christus, verwijzend naar de al-enige God van alle
mensen, in zijn van zichzelf weg-wijzen naar de enige God van alle mensen,
centrum en focus mag worden genoemd. Maria: moeder van deze Jezus, de Christus,
zoon Gods, onze Heer, weerspiegelt in haar gelovige overgave iets van de glans van
baar zoon: Kurios Christos. E. SCHILLEBEECKX, Mariologie: gisteren, vandaag,
morgen, w: E. SCHILLEBEECKX, C. HALKES, Maria: gisteren, vandaag, morgen,
Baarn 1992, 57-58.

gii Edwarda Schillebeeckxa
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przettumaczonej na wiele jezykow’. Zdecydowana wiekszos¢ jego
prac mariologicznych powstala w okresie przedsoborowym, co nie
oznacza bynajmniej bezkrytycznej recepcji neoscholastycznego modelu
uprawiania teologii. W swojej mariologii Schillebeeckx wyraznie na-
wigzuje do augustynizmu, egzystencjalizmu, fenomenologii, filozofii
dialogu, hermeneutyki, a nawet strukturalizmu, pragnac rozwingé
perspektywe biblijng i historiozbawcza, ktéra w I potowie XX wieku
w teologii katolickiej byta powaznie zaniedbana. W obliczu nauko-
wej konfrontacji z nurtami heglizmu, ewolucjonizmu i historycznego
materializmu narastata palaca potrzeba rozwiniecia pogltebionej teo-
logicznej refleksji nad historig, ktéra mogtaby sprzyjaé konstruowaniu
teologii o charakterze diachronicznym.

Do roku 2002 w literaturze $wiatowej i polskiej nie podjeto préby
calosciowego ujecia problematyki mariologicznej rozwijanej przez
Edwarda Schillebeeckxa®. Niniejszy artykut powstat na podstawie
doktadnej analizy teologicznej wszystkich publikacji ksigzkowych
Edwarda Schillebeeckxa z zakresu mariologii oraz wielu jego artykulow
zamieszczonych w pismach teologicznych, popularnonaukowych oraz
specjalistycznych stownikach. Z okazji ogloszonego przez papieza Piusa
XII Roku Maryjnego (1954 r.) profesor Schillebeeckx napisat ksigzke
z dziedziny mariologii: ,,Maria, Christus’ mooiste wonderschepping”’
(»,Maryja, najpickniejsze stworzenie Chrystusa”). Wkroétce pozycja ta
zostala poszerzona i opatrzona nowym tytutem: ,,Maria, moeder van
de verlossing™® (,,Maryja, Matka Odkupienia”). W nastepnych latach
dzieto doczekalo sig licznych ttumaczery’. Ksigzka flamandzkiego teo-
loga zostala przyjeta entuzjastycznie w kregu zwolennikéw odnowy
mariologii i niewatpliwie stanowila pomoc w przygotowaniu VIII
rozdziatu konstytucji Lumen gentium. Ze wzgledu na historiozbaw-
czy, sakramentologiczny i personalistyczny wymiar zaprezentowanej
mariologii Schillebeeckx, podobnie jak Schmaus i Laurentin, zostat

5 TENZE, Jezus, het verhaal van een levende, Bloemendal 1974; TENZE,
Gerechtigheid en liefde. Genade en bevrijding, Bloemendal 1977; TENZE,
Mensen als verhaal van God, Baarn 1989. )

6 Pierwsza monografia na temat mariologii Schillebeeckxa: A. NADBRZEZNY,
,Od Matki Odkupienia” do ,,Matki wszystkich wierzgcych”. Mariologia Edwarda
Schillebeeckxa, (mps AB KUL) 2002.

7 E. SCHILLEBEECKX, Maria, Christus’ mooiste wonderschepping, Antwerpen
1954,

8 TENZE, Maria, moeder van de verlossing, Antwerpen 1955,

® Por. TENZE, Marie, mere de la rédemption, Paris 1963 ; TENZE, Mary, Mother of
the Redemption, London 1964; TENZE, Maria, madre della redenzione, Catania
1965; TENZE, Maria, madre de la redencién, Madrid 1969.



zaliczony do grona prekursoréw soborowej koncepcji mariologii'®.
Po kilkudziesigciu latach od zakoficzenia Soboru flamandzki teolog
powrécit do problematyki mariologicznej, publikujac ksiazke pt.
»Mariologie: gisteren, vandaag, morgen” (,Mariologia: wczoraj, dzis,
jutro”) stanowigcg w duzym stopniu reinterpretacje wczeSniejszych
jego pogladow!?.

Badania przeprowadzone nad mysla Schillebeeckxa pozwolily
stworzy¢ ideowy obraz jego mariologii.

2. Wizerunek merytoryczny

Mariologia Edwarda Schillebeeckxa ma charakter personali-
styczny. W pierwszym rzedzie traktuje o Maryi jako osobie, a nie
tylko o Jej funkcjach i roli w historii zbawienia. Dzigki temu zostaje
przezwycigzona jednostronno$¢ ujecia relacjonistycznego, ktore kaze
postrzegaé Maryje jedynie w relacjach do Chrystusa, KoSciola, ludzi.
Flamandzki teolog przedstawia Maryje jako osobe ludzka o glebo-
kiej, misteryjnej SwietoSci, odkrywajac w Niej przede wszystkim
niezbywalng warto$¢ i godno$é, a dopiero wtérnie dostrzegajac
historiozbawcze relacje, w ktérych uczestniczy Matka Pana'?. Wy-
daje sie, ze koncepcja dowarto$ciowujgca personalny walor Maryi
wynika z przynaleznosci Schillebeeckxa do tzw. antiochenskiej szkoty
chrystologicznej promujacej teologiczny schemat: Stowo-cztowiek
(Logos-anthropos), w przeciwienstwie do ujeé aleksandryjskich Sto-
wo-cialto (Logos-sarks).

Konsekwencja recepcji uje¢ antiocheniskich jest u Schillebeeckxa
uznanie ludzkiej osoby w Chrystusie, co stoi w kolizji z tradycyjna
koncepcja chalcedofiskg o jednej Bozej Osobie Chrystusa i dwoch
naturach. Przy takim kontekscie chrystologicznym Maryja jawi si¢ na
pierwszym miejscu jako Rodzicielka cztowieka, Jezusa z Nazaretu,
a niejako wtodrnie jako Matka Boza. Jako Rodzicielka historycznego
Jezusa-Czlowieka musi by¢ zatem teologicznie ukazana jako praw-
dziwy czltowiek. Jezus rodzi si¢ z Maryi jako Osoba z konkretnej

0 Schmaus e Laurentin, Schillebeeckx rappresentano la punta dei mariologi che
preparano la posizione del Concilio e aprono la strada ad ulteriori traguardi. S.
DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1987, 107.

' E. SCHILLEBEECKX, Mariologie: gisteren, vandaag, morgen, w: E. SCHILLEBEECKX,
C. HALKES, Maria: gisteren, vandaag, morgen, Baarn 1992, 23-58; 64-66.

2 Por, E. SCHILLEBEECKX, Beata quae credidisti, ,Biekorf” 36(1954) 1-23;
TENZE, Maria. Theologische synthese, w: Theologisch Woordenboek, Roermond,
Maaseik 1957, t. 11, kol. 3124-3154.
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osoby, a nie jako Osoba z przedmiotowej relacji maryjnej. W ten
sposob flamandzki teolog uznaje w teologicznych eksplikacjach
prymat osoby nad relacjg!?.

Gruntowna analiza tekstow Schillebeeckxa pozwala na okreslenie
jego mariologii jako historyczno-fenomenologicznej. Chociaz poczat-
kowo flamandzki teolog opiera si¢ gléwnie na ontologii tomistycznej,
to jednak z czasem schodzi na ptaszczyzne fenomenologii, ktéra nie
dotyczy glebi ontycznej, lecz zajmuje si¢ istota powierzchniowych
zjawisk. W efekcie Maryja ukazywana jest jako niezwykty fenomen
ludzki, a Jej zycie jest interpretowane przez pryzmat sekwencji zja-
wisk, a nie metafizyki. W osobie Maryi Schillebeeckx podkresla raczej
elementy zdarzeniowe, egzystencjalne, sSwiadomosciowe, opisowe,
jednorazowe, empiryczne, unikajgc przy tym zatozen apriorycznych
i systemowych!*. Miejsce filozoficznej dedukcji, stanowigcej podsta-
we scholastycznej dogmatyki, zajmuje opis wydarzen. Pewng konse-
kwencjg przyjecia fenomenologii jest historiozbawcza reorientacja
dotychczasowej mariologii. Nacisk potozony przez Schillebeeckxa na
historyczny wymiar Maryi stanowi istotny czynnik obiektywizujacy,
pozwalajacy zniwelowacé idealistyczne tendencje wynikajgce z intuicji
typu fenomenologicznego.

W interpretacji Schillebeeckxa Maryja jest uosobieniem kategorii
aktywnej wrazliwosci wiary (actieve geloofsontvankelijkheid)®. Jako
reprezentantka ludzkosci najdoskonalej streszcza sie w idei recepcji
Bozego daru zbawienia (receptivitas). W przeciwiefistwie do Chrystusa
reprezentuje Ona jedynie ,,oddolno$¢” wcielenia i odkupienia. Dlatego
nie jest posredniczka w pelnym znaczeniu. Nie stanowi medium od
strony Boga do cztowieka, lecz raczej od strony cztowieka do Boga,
dzigki czemu posrednictwo Maryi zostaje catkowicie podporzadko-
wane pierwszorzednemu zbawczemu posrednictwu Chrystusa, Syna
Bozego. Maryja symbolizuje ludzkos¢ oczekujacag na odkupienie oraz
przyjmuje postawe catkowitej otwarto$ci na dar Boga. Jest Ona part-
nerem (deelgenote) w dialogu z Bogiem, wypowiadajac fiat rowniez
w imieniu calej ludzkosci. W konsekwencji Maryja jest przedstawiona
jako pierwsza przyjmujaca Boze Objawienie, dar odkupienia i petni
task, jako przodujaca w wierze pierwsza stuchaczka i uczennica Mi-
strza, pierwszy owoc odkupienia i najpickniejsze stworzenie Chrystusa
(Maria Christus’ mooiste wonderschepping).

13 Por., TENZE, Maria, meest-verloste moeder, ,De Linie” (1958) nr 641, 2.
' Por. TENZE, Maria, moeder van de verlossing..., 58-76.
5 TENZE, Mariologie: gisteren, vandaag, morgen..., 30.



Istotne novum w mysli Schillebeeckxa stanowi sakramentolo-
giczna koncepcja macierzynstwa Maryi. Bezwarunkowa dyspozy-
cyjnosé, pelna wiary otwartoS¢ i aktywna recepcyjnos¢ sg zwigzane
z tajemnicy Jej macierzynstwa, ktore stanowi fundamentalng zasade
mariologiczng i podstawowy klucz interpretacyjny. Macierzynstwo
Maryi nie ogranicza si¢ do poziomu biologicznego, naturalnego
i funkcjonalnego, ale jest najglebszym osobowym sposobem udzialu
w rzeczywisto$ci odkupienia obiektywnego i subiektywnego. Macie-
rzyfistwo Maryi zostalo ukazane przez flamandzkiego teologa jako
rzeczywisto$¢ dynamiczna, progresywna, owocujaca przejSciem
z poziomu historyczno-jednostkowego (historyczna Matka Jezusa
z Nazaretu) do poziomu transhistoryczno-spolecznego (Wniebowzie-
ta Matka wszystkich ludzi). Realizujac powotanie macierzynskie,
Maryja uczestniczy w wyjatkowym dialogu z Chrystusem bedacym
Prasakramentem. Dialog Matki z Synem nie ogranicza sie¢ do wy-
miany stéw i mysli, komunikacji wzajemnych pragnien, lecz siega
najglebszej sfery bytowej przyjmujac postaé pozawerbalnej wymiany
daréw osobowosci i task. W tajemnicy realizowanego macierzynstwa
Maryja rozwija faske §wietosci otrzymang juz w momencie swego
zaistnienia. Kolejne etapy macierzyfistwa wigza si¢ z rozwojem
Swietosci dzieki wspoltpracy z taska, ktora dociera do Niej poprzez
posrednictwo czlowieczefistwa Jezusa Zbawiciela. W rezultacie cale
ziemskie zycie Maryi ma charakter sakramentalny!®.

Pod wplywem egzystencjalizmu teistycznego (G. Marcel, S.
Kierkegaard, R. Guardini) w mariologii Schillebeeckxa uwidacznia
sie wysoka wrazliwo$¢ antropologiczna, odczucie dramatyzmu zycia,
bél istnienia, waga subiektywnych przezyé, bycie ku $mierci (Sein
zum Tode), dominacja leku i trwogi. W ksztaltowaniu teologicznej
ikony Maryi Schillebeeckx unika idei gnostyckich, manichejskich,
dokeckich oraz idyllicznych'”. Ukazuje Matke Pana jako autentycz-
ny byt osobowy, poszukujacy Boga, osadzony w dramacie $wiata,
rozwijajacy Swiadomos$¢ swego postannictwa w historii zbawie-
nia. Maryja uczestniczy w powszechnym losie ludzkich cierpien,
odstaniajac jednoczesnie ich nadprzyrodzony sens, przezywa noc
wiary i wierzagc wbrew nadziei, jest obecna przy krzyzu w samym
zenicie odkupienia. Mys§l Schillebeeckxa dazy do przezwyciezenia
dualizmu charakterystycznego dla szkoty aleksandryjskiej (Klemens
Aleksandryjski, Euzebiusz z Cezarei, Cyryl Aleksandryjski, Ory-
genes), definitywnie rozdzielajacego i przeciwstawiajgcego sobie

16 Por. TENZE, Maria, moeder van de verlossing..., 96-101.
7 TENZE, Mariologie: gisteren, vandaag, morgen..., 38-39.
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ciato i dusze, materi¢ i ducha, historie swiecka i Swietg. Flamandzki
teolog mocno akcentuje pozytywny sens doczesnosci. Osoba ludzka
i jej doczesna historia stajg si¢ uprzywilejowanym miejscem Bozego
Objawienia. Stad w Maryi uwidacznia si¢ istotny wymiar epifanijny.
Z racji przynaleznosci do porzadku Objawienia doczesng egzystencje
Maryi przenika i ksztaltuje wewnetrzny i glebinowy nurt historii
$wietej. Maryja jako cztowiek przezywa w ramach ludzkiej historii
konkretne etapy wzrostu wiary, Swiadomosci swego postannictwa
i roli w dramacie zbawienia.

W mariologii Schillebeeckxa wyraznie brzmia echa filozofii
dialogu (M. Buber, E. Levinas, G. Marcel, R. Guardini), podkresla-
jacej prawde, ze osoba ludzka w pelni realizuje si¢ w ramach relacji
do Boga, do innych ludzi i do spolecznosci. Maryja coraz bardziej
rozpoznaje wlasne ,ja” poprzez nieustanny dialog z Boskim ,,Ty”.
Dzigki macierzynskiej i ze swej natury dialogicznej relacji do Jezusa
Maryja osiagga najwyzszy stopiefi samozrozumienia i uSwiadomienia
sensu swego istnienia w wymiarze doczesnym, historiozbawczym,
eklezjalnym i eschatycznym!®.

Zdaniem Schillebeeckxa niezwykle wazna idea dla rozwoju wspot-
czesnej mariologii zdaje sie by¢ historycznos¢ Maryi (zoeken naar
de historische Maria)". Dzieki pogtebionej egzegezie biblijnej mozna
zrekonstruowac Miriam historii. Powr6t do historycznego obrazu
Maryi stanowi niezbedng podstawe kazdej p6Zniejszej interpretacji
teologicznej, bronigc przed niebezpieczefistwem mitologizmu.

W latach 90-tych bardzo mocno dochodzi do glosu teza o uniwer-
salnym charakterze maryjnego macierzyfistwa duchowego (geestelijk
moederschap van Maria ten aanzien van alle gelovigen). Schillebeeckx
wyraznie dystansuje sie od uprzednio promowanego tytutu ,,Maryja,
Matka Odkupienia” (Maria moeder van de verlossing), preferujac
nowg formule: ,Matka wszystkich wierzacych” (Maria moeder van
alle gelovigen)®°. Pragnie w ten sposob powigza¢ to, co konkretne,
jednorazowe (jednostkowa historia Maryi) z tym, co uniwersalne
(powszechna historia zbawienia). Macierzynstwo betlejemskie stopnio-
wo przechodzi w macierzynistwo kalwaryjskie i przyjmuje ostateczng
postac uniwersalnego spotecznego macierzyfistwa obejmujacego swym
zakresem calg ludzko$¢. Maryja jest tu ukazana bardziej jako Matka
calej ludzkosci niz Matka Kosciota, Mistycznego Ciata Chrystusa.

18 TENZE, Maria, moeder van de verlossing..., 104-105; por. TENZE, De Schrift
zwijgt over Maria!, ,De Bazuin” 38 (Jan. 15st, 1955) nr 16, 2-3.

! TENZE, Mariologie: gisteren, vandaag, morgen..., 30.

20 Por. TAMZE, 49-58.



W rozwoju mariologicznej mysli Schillebeeckxa dostrzegamy ewidentne
przejscie od tradycyjnej koncepcji scholastycznej ukazujacej Maryje
jako posredniczke do Chrystusa (mediatrix ad Christum) ku ujeciom
historiozbawczym, gdzie Matka Pana uznawana jest za reprezentant-
ke ludzkosci, wzor egzystencjalny i moralny, symbol wiezi miedzy
cztowiekiem i Bogiem. Odejscie od ontologizmu doprowadzito do
wyeksponowania relacji: Maryja-Koscidl, Maryja-$wiat, Maryja-spo-
tecznosci innych religii. Dla mysli Schillebeeckxa charakterystyczna
jest konfrontacja intelektualna teologicznego obrazu Madonny tra-
dycji katolickiej z biblijnym wizerunkiem Maryi bistorii, a nastepnie
kreacja wspolczesnego portretu Miriam wiary ogdlnoreligijnej, co
niewatpliwie kryje w sobie tendencje idealizujaca®’.

W kwestii kultu maryjnego (Mariaverering) Schillebeeckx naj-
pierw teologicznie uzasadnia jego stusznos¢, a nastepnie formutuje
normy stanowigce podstawe rozwigzan praktyczno-duszpasterskich.
Na podstawie analizy biblijnego tekstu Magnificat wysuwa postulat
teocentrycznego zorientowania chrzescijaniskiej poboznosci maryjnej
majacej swe zrodto w strukturze historii zbawienia, ubiblijnienia oraz
uzupetnienia liturgicznej poboznosci maryjnej egzystencjalnym nasla-
dowaniem, zgodnie z zasada weryfikacji ortodoksji poprzez ortoprak-
sje. Integralnie rozumiany kult maryjny winien zawsze uwzgledniaé
dzigkczynienie za osobe Matki Pana i za dziela zbawcze dokonane
przez Boga w Jej zyciu. Ostatecznie w poboznosci chrzeScijanskiej
nalezy dziekowaé Bogu za Maryje, z Maryja i na wzér Maryi?2.

U Schillebeeckxa odkrywamy pozytywna ocen¢ doSwiadczenia
objawien maryjnych i fenomenu poboznosci ludowej?’. Podkresla
on wage silnej ekspresji w maryjnej poboznosci ludowej (mariale
volksdevotie) w kontekscie uniwersalnej ludzkiej aktywnosci symbo-
licznej (symboolactiviteit). Objawienia maryjne majace status objawien
prywatnych muszg by¢ interpretowane przez pryzmat profetyczne-
go i charyzmatycznego wymiaru Kosciota. W aspekcie treSciowym
objawienia prywatne nie wnoszg radykalnego novum. Pelnia raczej
funkcje motywacyjna w poglebieniu wiary i stanowig konkretyzacje
hic et nunc generalnego przestania ewangelicznego.

2 TAMZE, 30.

22 Por. TENZE, Het geloofsleven van de ,,dienstmaagd des Heren”, ,,Tijdschrift voor
Geestelijk Leven” 10(1954) 242-269; TENZE, Evangelie verhalen, Baarn 1982,
25-31.

2 Por. TENZE, Maria, moeder van de verlossing..., 127-141; TENZE, Betekenis
en waarde van de Maria-verschijningen, ,Hoe preken wij over O. L. Vrouw”,
Antwerpen 1954, 30-48; TENZE, De Mariaverschijningen in het leven van de
kerk, ,,De Rozenkrans” 84(1957/58) 131-133.
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Flamandzki teolog dostrzega jednak pewne negatywne tenden-
cje w praktyce poboznos$ci maryjnej. Do gtownych przyczyn nie-
prawidlowosci naleza: bledne pojmowanie zasady per Mariam ad
Iesum, bezkrytyczne stosowanie ludzkich analogii, instrumentalne
traktowanie kultu chrzescijaniskiego oraz anachronizm lingwistycz-
ny modlitewnych i dogmatycznych formut. Schillebeeckx, podobnie
jak wielu wspotczesnych teologéw?*, wysuwa propozycje przyjecia
nowej zasady mariologicznej: per lesum ad Mariam, ktora pozwoli
na uzupelnienie jednostronnego ujecia poSrednictwa maryjnego
wyrazonego w formule: per Mariam ad Iesum. Wyrazne odejScie
od modelu ,pictrowego” posSrednictwa Swiadczy o nowatorskich
pogladach Schillebeeckxa, bliskich idei macierzyfniskiego i wsta-
wienniczego poSrednictwa Maryi podporzadkowanego jedynemu,
zbawczemu i absolutnemu po$rednictwu Chrystusa®.

3. Wizerunek metodologiczny

Mariologia Schillebeeckxa posiada rowniez swoja strong metateolo-
giczng (metody poznawcze, zasady hermeneutyczne, system weryfikacji,
sposoby konstruowania nauki). W aspekcie metodologicznym w ma-
riologii Schillebeeckxa odnajdujemy pewne elementy tzw. umiarkowa-
nego historyzmu, podobnie jak ma to miejsce u innych wspo6lczesnych
myslicieli katolickich (R. Guardini, H. Urs von Balthasar, Y. Congar,
K. Rahner, G. Thils). Schillebeeckx dowartosciowuje kategorie historii,
czasu i przestrzeni, przypisujac im istotng role w ksztaltowaniu swiata
i cztowieka. Uwzglednia przy tym réwniez historyczny wymiar ludzkiej
$wiadomosci. Wystepuje u niego tendencja do przedstawiania mario-
logii w sposdb dynamiczny, rozwojowy, przy jednoczesnym uznaniu
elementéw trwatych i transcendentnych?®.

Akceptacja historii jako kategorii teologicznej nie oznacza przy-
jecia skrajnego subiektywizmu, immanentyzmu, relatywizmu, braku
celowosci i okreslonosci. Historia $wiata kryje w sobie istotny wymiar
transcendentny stajgc si¢ Srodowiskiem Bozych objawien i dzialan.
W sposéb niezwykle interesujacy Schillebeeckx podejmuje problem
stosunku historii doczesnej do historii Swietej. Teza o teofanijnym
charakterze ziemskiej historii Maryi zostala postawiona odwaznie

2 Przez Jezusa do Maryi, red. S. NAPIORKOWSKI, K. PEK, Czestochowa-Licher
2002.

 Por. E. SCHILLEBEECKX, Maria, moeder van de verlossing..., 125-127.

2 Por. TENZE, Mariologie: gisteren, vandaag, morgen..., 43-44.



i tworczo, stajac sie dobra podstawa do rozwijania mariologii o profilu
historiozbawczym?’. Dzieki temu zostal przezwyciezony manichej-
ski w swej genezie poglad gloszacy absolutng niestyczno$¢ historii
i S$wiata transcendentnego.

W historycznym sposobie mySlenia Schillebeeckx unika skrajno-
§ci. Z jednej strony odrzuca absolutny determinizm osoby ludzkiej
(nie redukuje Maryi do wymiaru czysto pasywnego, narzednego),
z drugiej za$ sprzeciwia si¢ nieoznaczonosci i bezkierunkowosci pro-
ces6w historycznych (przypadkowos¢ i dowolnos$¢ zdarzen w zyciu
Maryi, niemozliwo$¢ poznania ich glebszego sensu). Proces dziejowy,
w ktérym uczestniczy Maryja nie jest rzeczywisto$cig anonimowa,
niepoznawalng, kierowang jedynie za pomocg immanentnych praw,
lecz obiektywng i sensowng sekwencjg zdarzen, ksztaltowang przez
Boga i cztowieka w ramach dialogu. Swiadoma rezygnacja przez
Schillebeeckxa z klasycznego, zbyt metafizycznego i abstrakcyjnego
sposobu konstruowania mariologii na korzys¢ wprowadzenia me-
tod historycznych doprowadzita w efekcie do powstania mariologii
realistycznej, bardziej konkretnej i blizszej zyciu.

Flamandzki uczony przerasta wielu wspoélczesnych sobie my-
Slicieli w pogladach na role doswiadczenia w tworzeniu teologii®®.
Idac po linii lowanskiego profesora Gustawa Thilsa, Schillebeeckx
dowarto$ciowuje ,,oddolny” nurt poznawczy respektujacy obja-
wieniowy walor rzeczywistoSci stworzonej (teologia rzeczywistoSci
ziemskich). Jego zdaniem teologia powstaje na podstawie zar6wno
Objawienia w sensie wiasciwym (Biblia, Tradycja), jak i poznania hu-
manistycznego, historycznego, prakseologicznego oraz kulturowego,
uwzgledniajacego dynamike wspotczesnych doswiadczen ludzkich.
Kategorii doSwiadczenia (ervaring), rozumianego w podstawowym
i najszerszym, wrecz niedefiniowalnym znaczeniu, przyznaje Schil-
lebeeckx walor poznawczy i naukotworczy. Bogaty i zr6znicowany
$wiat ludzkich doswiadczen jest traktowany jako zrédlo teologiczne
(locus theologicus). Do najtrudniejszych probleméw czekajacych na
zadowalajace rozwigzanie nalezy okreslenie czynnikéw obiektywi-
zujacych i strukturalizujgcych subiektywnosé ludzkich doswiadczen
w wymiarze jednostkowym i spotecznym.

W dziedzinie mariologii Schillebeeckx dowartosciowuje poznanie
zjawisk egzystencjalnych, psychicznych, jednorazowych i konkret-
nych w jednostkowej historii Maryi z Nazaretu. Nie pozostaje na

21 TENZE, Maria, moeder van de verlossing..., 20 nn.
28 Por. TENZE, Menschliche Erfahrung und Glaube an Jesus Christus, Freiburg im
Br. 1979, 13 nn; TENZE, Mensen als verhaal van God..., 24-63.
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poziomie stwierdzenia faktografii i opisu zdarzen, lecz prébuje od-
nie$¢ konkretne wydarzenie do uniwersalnego wymiaru zbawienia,
szukajac przy tym wizji caloSciowej i bardziej ogélnej. Niejednorodny
i niezwykle trudny do systematyzacji swiat ludzkich doswiadczen,
w przeciwienstwie do zasad metafizyki, stwarza mozliwos$¢ poznania
rzeczywistosci religijnej w sposob bardziej realistyczny, egzystencjalny,
szczegblowy, dynamiczny i rozwojowy. Stad tez mariologia wyrastajaca
na gruncie wspéiczesnych doswiadczen ludzkich unika schematyzmu
i aprioryzmu. W naukowej metodzie Schillebeeckx wigze mocno po-
znanie intelektualne z intuicyjnym, co nie przekresla obiektywizmu
przedstawianych sagdow.

Analogicznie do wspdélczesnych teologdéw protestanckich (O.
Cullmann, J. A. T. Robinson, K. Barth, W. Pannenberg) Schillebeeckx
proponuje uprawianie teologii bez koniecznego zwiazku z filozofia®.
Stanowisko to wydaje sie by¢ zbyt skrajne, gdyz stuszny postulat zta-
godzenia nadmiernego abstrakcjonizmu w teologii nie moze zostaé
zrealizowany poprzez catkowita rezygnacje z konkretnej filozoficznej
terminologii, metod poznawczych i sposobéw rozumienia $wiata
i czlowieka. Absolutne zerwanie zwigzku teologii z filozofig umniej-
sza naukowy charakter poznania teologicznego, sprowadzajac je na
obszar poznania potocznego i metodycznie niezorganizowanego.
Teologia nie moze zwigza¢ si¢ na zawsze z jednym systemem filo-
zoficznym (np. z tomizmem), gdyz wszystkie kierunki filozoficzne
starzejg si¢ i dezaktualizujg. Stad otwarto$¢ na nowe orientacje filo-
zoficzne zazwyczaj dobrze stuzy teologii w aspekcie merytorycznym
i metodologicznym.

Pod naporem fali filozofii lingwistycznych Schillebeeckx po-
dejmuje niezwykle wazny od strony metodologii teologicznej pro-
blem jezyka mariologicznego®. Jego zdaniem nalezy zrezygnowaé
z nadmiaru abstrakcji w tworzeniu jezyka teologicznego na korzysé
bardziej konkretnego i egzystencjalnego sposobu wyrazu tresci.
Jezyk wspolczesnej mariologii winien stanowié tworcza synteze,
po pierwsze, jezyka biblijnego jako utrwalonego skrypturystycznie
doswiadczenia religijnego, po drugie, do§wiadczenia spotkania Jezu-
sa i Maryi zinterpretowanego przez konkretnych ludzi (apostoléw,
uczniéw, ewangelistow, Swiadkéw) i, po trzecie, jezyka wspolcze-

2 TENZE, Die Theologie, w: Kirche in Freiheit. Griinde und Hintergriinde des
Aufbruchs in Holland, Freiburg im Br. 1970, 21.

3 Por. TENZE, Verschillend standpunt van exegese en dogmatiek, w: Maria in het
boodschapsverhaal. Verslagboek der zestiende Mariale Dagen 1959, Tongerlo
1960, 53-74; TENZE, The Crisis in the Language of Faith as a Hermeneutical
Problem, ,,Concilium” 9(1973) nr 5, 31-45.



snych doswiadczen przy uwzglednieniu catej Tradycji koScielnej.
W konstruowaniu adekwatnego jezyka mariologii nalezy uwzglednié¢
relacje semantyczne (znaczeniowe), syntaktyczne (budowa jezyka)
i pragmatyczne (sposéb uzywania jezyka).

Z metodologicznego punktu widzenia na szczegélng uwage
zastuguje wypracowana przez flamandzkiego teologa nowatorska
koncepcja mariologii sakramentologicznej*'. Polega ona na wyekspo-
nowaniu relacji Maryi do Chrystusa-Prasakramentu, ktorej naczelna
implikacje stanowi sakramentalna interpretacja Jej macierzyfistwa (bet
geestelijk-lichamelijk, concreet moederschap met zijn sacramentele
voorafwerking en zijn sacramentele innerlijke vruchtbaarheid). Przy
uwzglednieniu tezy o sakramentalnej strukturze Objawienia mozna,
wedtug Schillebeeckxa, dostrzec w macierzyfistwie Maryi rodzaj ,,sa-
kramentu”, rozumianego jako realne i historyczne spotkanie z Bogiem
za posrednictwem czlowieczenistwa Jezusa, Syna Bozego. Wiaczenie
sakramentologicznego kontekstu do badan w dziedzinie mariologii
uzupelnia dotychczas eksponowane zwigzki mariologii z chrystologia,
eklezjologig i pneumatologig. Ponadto promowana przez Schillebe-
eckxa zasada interdyscyplinarnosci w teologii (interdisciplinariteit in
de theologie) stwarza podstawe do budowania mariologii ,,na czasie”,
uwzgledniajacej wspolczesne horyzonty rozumient w hermeneutycz-
nym procesie aktualizacji tresci wiary?2.

4. Wobec wyzwan przysztosci

W mariologii Schillebeeckxa odkrywamy wiele pozytywnych
elementow charakterystycznych dla zachodniej umystowosci: wyraz-
ne nastawienie personalistyczno-humanistyczne, gteboki respekt dla
biblijnej ikony Maryi, dynamizm relacji Maryi do Chrystusa, KoSciota
i S$wiata, idea uniwersalnego macierzynstwa Maryi, podkreslanie wa-
loru wzorczego w kulcie Maryi, augustyniskie w swych korzeniach
akcentowanie wymiaru podmiotowego i Swiadomosciowego w osobie
ludzkiej, dystans wobec nadmiernych obiektywizacji doktrynalnych,
dowarto$ciowanie codziennego doSwiadczenia, rezygnacja z proble-
matyki metafizycznej, promowanie uje¢ historiozbawczych, akcento-
wanie idei powszechnej jednosci ludzkosci, dialogiczno-socjologiczna
koncepcja Kosciota, uwzglednianie ambiwalencji $wiata i czlowieka
oraz szczegblny akcent na praxis chrzescijanska.

SITENZE, Maria, Christus’ mooiste wonderschepping..., 66-67; TENZE, Maria,
moeder van de verlossing..., 99-100.
32 Por. TENZE, Interdisciplinarity in theology, ,,Theology Digest” 24(1976) 137-142.
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Nie wszystkie idee profesora Schillebeeckxa sg wolne od jed-
nostronnosci. Stabg strong jego mariologicznego projektu pozostaje
stopniowe odchodzenie od problematyki ontologicznej (udzial Maryi
w dziele odkupienia, niepokalane poczecie, wniebowziecie, dziewic-
two) i koncentrowanie sie na ujeciach funkcjonalnych (macierzynstwo
spoteczne Maryi, relacja Maryi do KoSciota i §wiata). Pozostawianie
kwestii ontycznych na peryferiach refleksji teologicznej prowadzi
do zjawiska fragmentaryzacji mariologii, ktérg trudno nastepnie
zharmonizowa¢ z pozostatlymi dzialami teologii. Zaprezentowany
przez Schillebeeckxa wyktad o Maryi nie podejmuje w wystarcza-
jacym stopniu analizy relacji Maryi z Tréjca Swieta, nie uwzglednia
kulturotwoérczej roli Maryi, nie dostrzega gtebszych zwigzkow miedzy
mariologig a naukg o wolnosci (eleuterologia). Ponadto flamandzki
profesor nie rozwija szerzej tak interesujacych tematéw jak: Maryja
a feminizm, Maryja jako wzor realizacji najwyzszych wartosci (mito-
Sci, dobra, pokoju, stuzby spolecznej, duchowosci chrzescijanskie;j).
Brakuje rowniez podjecia proby teologicznego ukazania Maryi przy
zastosowaniu kategorii pigkna (mariologia kaloniczna, H. Urs von
Balthasar, P. Evdokimov).

Bogaty dorobek teologiczny Edwarda Schillebeeckxa, oryginalny
typ uprawianej przez niego chrystologii i eklezjologii, akceptacja do-
$wiadczenia ludzkiego jako locus theologicus, recepcja podstawowych
idei egzystencjalizmu, fenomenologii, filozofii dialogu, strukturalizmu,
unikanie hermetyzmu my§li oraz otwarto$¢ na wyniki wspoétczesnych
nauk stanowig intelektualng inspiracje do podejmowania dalszych
badan z zakresu mariologii. Od strony merytorycznej cennym dzie-
lem byloby opracowanie mariologicznych implikacji chrystologii
funkcjonalnej i dialogicznej koncepcji Kosciota rozwijanych przez
flamandzkiego teologa. Dla potrzeb metodologii teologicznej warto
byloby szerzej ukazaé aktualizujaca funkcje doswiadczenia w kon-
struowaniu wspolczesnej mariologii.

5. Zakonczenie

Wzrost zainteresowan problematykg mariologiczng wéréd teologow
zachodnich prowadzi do podjecia kwestii zwigzanej z okresleniem
typu uprawianej wspo6lczesnie mariologii. Obecnie pod intelektualng
presja filozofii analitycznej, strukturalizmu i hermeneutyki ksztalttuja
sie teologie o charakterze lingwistycznym, zmierzajace do redukgji
catosci problematyki teologicznej do samej analizy jezyka. W efekcie



powstaje teologia jednostronna, uznajaca prymat jezyka nad osobg
i wydarzeniem zbawczym. W zetknigciu z minimalizujgcymi tenden-
cjami nurtéw lingwistycznych wspoélczesna mariologia musi dazy¢
do wypracowania koncepcji realistycznych. Wydaje sie, ze teologia
flamandzkiego dominikanina wychodzi naprzeciw oczekiwaniom
obecnego czasu.

Personalistyczna, mocno zakorzeniona w Biblii i zarazem otwar-
ta na dialog ze wspolczesnym doSwiadczeniem ludzkim mariologia
stworzona przez Edwarda Schillebeeckxa miesci si¢ w samym centrum
teologii i sSwiadomosci koScielnej, stanowigc mocny argument prze-
ciwko bfednym teoriom doketyzmu, monofizytyzmu oraz idealizmu
chrystologicznego. Zaprezentowang przez flamandzkiego teologa
historiozbawcza mariologie ukazujaca Maryje w dynamicznych
relacjach do Chrystusa, Ducha Swictego, Kosciola i calego $wiata
nalezy uznaé za powazna propozycje, zdolng zastapi¢ dotychczaso-
we projekty o charakterze zbyt abstrakcyjnym, idealizujagcym, bio-
graficzno-legendarnym i przywilejowym. W galerii wspoiczesnych
systematyzacji mariologicznych teologiczna ikona Maryi autorstwa
Edwarda Schillebeeckxa zachwyca picknem swego uniwersalizmu
i blaskiem ewangelicznej prawdy o Matce wszystkich wierzacych.

Ks. dr Antoni Nadbrzezny
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Roztocze 1
PL- 20 —729 Lublin
e-mail: a.nadbrzezny@wp.pl

Le principali idee nella mariologia
di Edward Schillebeeckx

(Riassunto)

Lautore ci presenta la mariologia di Schillebeeckx nel ampio contesto
storico-teologico. Lo vede come uno dei pit importanti autori nella rinascita
di mariologia in Occidente. Dal punto di vista del contenuto, si deve dire che
la mariologia di Schillebeeckx & personalistica e storico-fenomenologica. Maria
appare come esempio della fede attiva e sensibile, invece la sua maternita ha il
carattere sacramentale. Nel presentare la persona di Maria da parte di Schillebeeckx
si nota la profonda sensibilita antropologica e I'influsso della filosofia di dialogo
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(Buber, Levinas, Marcel). Schillebeeckx invita al teocentrismo della pietd mariana
e sottolinea anche le aspetti positivi delle apparizioni mariani e della devozione
popolare.

Dal punto di vista metodologico si deve sottolineare 1'uso della storia
come la categoria teologica e I’utilitd dell’esperienza nell’elaborazione teologica.
Schillebeeckx affronta anche il problema del linguaggio nella mariologia cercando
di evitare la terminologia astratta.

La sua mariologia ¢ la mariologia di carattere sacramentale, personalistica
e profondomente radicata nella Bibbia e nello stesso tempo aperta alle sfide
dell’esperienza umana.
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jednym z ostatnich numerdéw Salvatoris Mater ukazat si¢ prze-

ktad artykutu zastuzonego amerykanskiego mariologa, Eamona
R. Carrolla, Maryja Panna w ujeciu autoréw feministycznych'. Autor
nie kryje, ze zalezy mu na dialogu z mariologia teolozek i teologoéw
uprawiajgcych teologie z perspektywy feministycznej, bo tylko dialog
moze ostatecznie by¢ owocny dla mariologii. Tekst ten zasadniczo
tez napisany jest w perspektywie dialogu, niemniej jednak skromny
material zrodlowy wykorzystany przez autora przy — jakby mimo-
chodem - formutowanych uogélnieniach, chcac nie cheac, ukazuje
uproszczony obraz mariologii feministyczne;j.

Carroll np. stwierdza: Ogélnie powiedzialbym, Ze malo jest miej-
sca dla Maryi posréd feministek, wigczajgc w to autorki katolickie®.
Pomijajac sprawe niejasnoSci sensu przystéwka ,,malo”, mozna si¢
dziwié, ze autor decyduje si¢ na

uogdblnienie w sytuacji, gdy opart Jozet Majewski
si¢ na zaledwie kilku artykutach

i ksigzkach kilku autorek i autorow. M ariologia
Ostatecznie spod piéra Carrolla .
ukazuje si¢ do$¢ przygnebiajacy symbohczna
widok mariologii feministycznej, W perspektywie
trawigcej czas raczej na krytyce .
»meskiej” mariologii, niz oferuja- teOlOgICZHO'
cej pozytywny wglad w tajemnice feministycznej
Maryi. Nie przeczac, ze mariologia

feministyczna poddaje (radykalnej) SALVATORIS MATER

krytyce ,meska” czy tradycyjng 3(2003) nr 4, 233-235

mariologie — wszak krytyka jest

jednym z zasadniczych punktéw metodologii feministycznej — w swo-
im artykule pragne pokazaé kilka aspektow pozytywnej propozycji
mariologii feministycznej, umieszczajac jg w szerszej perspektywie
jednego z gtéwnych nurtéw wspodlczesnej mariologii w ogdle - tj.
mariologii symboliczne;.

1. Mariologia symboliczna

Wspolczesnie na drogi mariologii symbolicznej weszli tacy
teologowie, jak Bruno Forte, Angelo Amato, Paul Evdokimov, Max

! E.R. CARROLL, Maryja Panna w ujeciu autoréw feministycznych, ,Salvatoris
Mater” 5(2003) nr 1, 141-159. Oryginalny tekst pochodzi z 1998 r.
2 TAMZE, 157.
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Thurian, Leonardo Boff, Neal M. Flanagan, Walter Brennan i teo-
lozki feministyczne Patricia Noone, Elizabeth Schiissler Fiorenza,
Resemary Radford Ruether, Catharina Halkes, Elizabeth A. Johnson
czy Joan Ch. Engelsman. Ich mariologiczne drogi biegng w réznych
kierunkach, niemniej Igczy je wspdlne przekonanie, ze symbolizm,
wlasciwie pojety, nie rozdziela religii i rzeczywistosci, nie lokuje wiary
i tego, co najbardziej wlasciwe czlowiekowi w sferze subiektywi-
zmu i irrealizmu’®. Gdyby rzeczywiscie wiaénie tak miaty sie sprawy
z symbolizmem, to wlasciwie cale chrzescijafistwo zanurzone bytoby
w subiektywizmie i irracjonalizmie, wszak nie spos6b wyobrazi¢ sobie
chrzescijanistwa bez symboli. Wiara az mieni si¢ od symbolicznych
obrazéw: chleb i wino, krzyz, krélestwo, niebo, $wiatto i ciemnos,
kamien wegielny, droga, pasterz i owce, baranek, winna latorosl,
brama, zrédlo, woda, golebica, kolory liturgiczne czy waz. Sam Jezus
Chrystus jest zywym osobowym symbolem niewidzialnego Boga. Tak
naprawde to, co najwazniejsze w wierze, ma charakter symboliczny.
Jezyk religijny jest przede wszystkim jezykiem symbolicznym!

Symbol nie przeciwstawia wiary historii, ale ustanawia szczeg6lng
relacje miedzy tym, w co wierzymy — rzeczy niewidzialne — a tym, co
zanurzone jest w historii — rzeczy widzialne. Z natury symbolu wynika,
ze nie moze on oby¢ sie bez historii, bez konkretnych historycznych
znakow, ktore odsylaja wiare do ukrytego za tymi znakami glebszego
sensu, przekraczajacego ten historyczny. To odsytanie opiera si¢ na
realnym — chociaz tajemniczym, nie dajacym sie w pelni wyttumaczy¢,
jak podkreslaja znawcy rzeczy — pokrewienstwie czy podobiefistwie
miedzy konkretnym znakiem a tym, na co on wskazuje.

Symbol nie jest ucieczka od rzeczywistosci, ale szczegblnym spo-
sobem jej ujecia. Bez tej rzeczywistosci ,,prézna” by byla nasza wiara.
Angelo Amato pisal: Symbol nie jest zatem ucieczkg, ale glebokim
udziatem w rzeczywistosci znajdujgcej si¢ posrodku®.

Oczywiste jest, ze jezyk teologii —jako jezyk religijny — ma
charakter symboliczny. Mariologia nie jest tu wyjatkiem! Stefano
de Fiores, kreslac panorame mariologii symbolicznej, pisal, ze jezyk
symboliczny stosowany w mariologii jest uwazany nie tylko za uzy-
teczny, ale tez za konmieczny, poniewaz otwiera droge ku lepszemu

} To podstawowy zarzut stawiany przez R. Laurentina w odniesieniu przynajmniej
do pewnych nurtéw mariologii symbolicznej — zob. jego ksiazke Maryja — Matka
Odkupiciela, tl. T. Zeleznik, Warszawa 1988, 24-25.

4 A. AMATO, Problemi de ermeneutica e di linguaggio con particolare riferimento alla
mariologia, w: La mariologia nell’organizzazione delle discipline teologiche, red.
E. PERETTO, Roma 1992, 430 - cyt. za S. DE FIORES, Status epistemologiczny
mariologii, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 305.



zrozumieniu Maryi’. Mysl mariologiczna — stwierdza Catharina Halkes
— nalezy bardziej do tematow symbolicznych niz do konceptualnego
myslenia scholastycznego®. A Leonardo Boff dodaje: Symbol i mit
stanowig [...] uprawniony sposob transcendentnego znaczenia Maryi.
Nie jest to duchowy archaizm, [...] ani jakis upadek rozumu, ktory
ulega grozbom fantazji, ani nie jest to jakas chaotyczna aracjonal-
nos¢ bezwiednego. Jest to inna droga zblizania si¢ do rzeczywistosci
i tajemnicy Maryi. [...] Jedynie one [symbole] wyrazajq w sposéb
adekwatny to, co zdecydowanie waine dla czlowieka. Tak ma sig
sprawa mariologii symbolicznej’.

Chociaz mariologia symboliczna wciaz znajduje si¢ in statu na-
scendi, to juz teraz mozna powiedzieé, ze jest jedng z najciekawszych
i najwazniejszych propozycji mariologicznych. Otwiera ona przed
mariologig mozliwosci nowego i odnowionego wgladu w tajemnice
Maryi i w tradycyjng doktryne maryjna, wgladu glebiej uwzglednia-
jacego wspodlczesne przemiany kulturowe i koscielne. Mariologia
symboliczna zawiera w sobie réwniez antidotum na stabo$ci mariologii
tradycyjnej. Nie ma przesady w stwierdzeniu, ze przyszio$¢ mariologii
w duzej mierze zalezy od loséw mariologii symboliczne;j.

Wylicza sie kilka gtéwnych przyczyn wspolczesnego symbolicz-
nego przewarto§ciowania i przetasowania w mariologii. Po pierwsze,
wskazuje sie na wspolczesne ponowne odkrycie znaczenia i no$nosci
symbolu w kulturze jako takiej. Dtugo panujacy w naszej kulturze
chlodny racjonalizm o$wiecenia okazat sie nieadekwatny, za mato
pojemny dla opisania i zrozumienia calego rozlegtego bogactwa
ludzkiego zycia i rzeczywistosci. To, z czym nie moze poradzic sobie
czysty i zimny rozum, daje sie¢ obja¢ cieptem i rozlegloscia symboli.
Wbrew oczywistemu mysleniu, ktére mniema, zZe jest catkowicie jasne
dla siebie samego i sprowadza do owej jasnosci calg rzeczywistosc,
ponownie odkrywa si¢ znaczenie tego, co ewokatywne, tego co lgczy
nieskoriczenie odlegle (symbol, od syn-ballo — skladac razem), bez
pomijania réznic®. Maryja tak jak kazdy cztowiek, tym bardziej jako
Ta, ktéra stata sie Matka Boga, kryje w sobie jaka$ niepojetg ,,nad-
wyzke” znaczenia i sensu, ktora wymyka sie jasnemu i klarownemu
rozumowi, ale daje sie obja¢ symbolom.

3 S. DE FIORES, Status epistemologiczny..., 305.

6 C. HALKES, Mary in my Life, w: C. HALKES, E. SCHILLEBEECKX, Mary
— Yesterday, Today, Tomorrow, London 1993, 60.

7 L. BOFF, Il volto materno di Dio, Brescia 1981, 194 — cyt. za: B. FORTE,
Maryja — ikona Tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, th. B. Widta,
Warszawa 1999, 21.

8 B. FORTE, Maryja — ikona Tajemnicy..., 19.
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Druga przyczyna symbolicznego zwrotu w mariologii wigze
sie z wynikami egzegetycznych badan mariologicznych tekstow
Nowego Testamentu. Okazalo sie, ze o historycznej Maryi — wbrew
przekonaniom mariologii tradycyjnej, a i potocznej lekturze tych
tekstéw — wiemy duzo mniej, niz mozemy bezposSrednio wyczytaé
z kart Ewangelii. Z drugiej za$ strony biblisci odkrywajg nieznane
wczesniej teologiczno-symboliczne zageszczenie i bogactwo maryj-
nych fragmentéw Ewangelii.

Uczeni spierajg sie ze sobg co do rozmiaréw naszej pewnej
historycznej wiedzy o Maryi — to kolejna przyczyna sporéw i de-
bat miedzy biblistami. Niemniej te najpewniejsza wiedze mozna
zamkna¢ w kilku punktach. Maryja byta Zydéwka zyjaca w I wieku
n.e. w Palestynie, bardzo mtodo poslubiong J6zefowi, wnoszaca do
malzenstwa ,,nieSlubne” dziecko. Historycznie pewng informacjq jest
to, ze byta Matkg Jezusa z Nazaretu, przy czym Jej cigze uznawano za
whieprawowita”. Maryja zyla w ubogim wiejskim $rodowisku Palesty-
ny i mozna przypuszczaé, ze wiodla zycie prostej, niewyksztalconej
wiesniaczki. Trudno przyjaé, zeby towarzyszyla Jezusowi podczas
Jego dzialalnosci publicznej. Historycznie wiarygodna tradycja jest
ta, ktéra ukazuje Maryje jako nierozumiejacg swojego Syna, Ona
w jakiej$ mierze nie pojmowata tego, co czynil i czego nauczat (por.
tzw. antymariologiczne teksty Ewangelii: Mk 3, 20-35; £k 2, 41-50).
Dalej: Maryja nalezata do grona pierwotnej wspélnoty chrzescijan,
wierzacych w Jezusa jako Mesjasza (por. Dz 1, 14).

Z kolei do najwazniejszej symboliki maryjnej odkrywanej dzi-
siaj w Ewangeliach zalicza sie okreslenia: Maryja jako Céra Syjonu,
Arka Przymierza, Maryja jako symbol ubogich Jahwe, jako symbol
prawdziwego ucznia Jezusa Chrystusa czy jako symbol Kosciofa.
W ciggu ostatnich kilkudziesieciu lat sposréd rozlicznych propozycji
maryjnej symboliki biblijnej najbardziej i najgtebiej sprawdzily sie,
dojrzaly i ugruntowaty dwie: Maryja jako symbol ucznia (kobiety
i mezczyzny) Chrystusa i Maryja jako symbol KoSciota, a wiec — osta-
tecznie — symbol odkupionego cztowieka w podwdjnej perspektywie,
jednostkowej i spoleczne;.

2. Stabosci mariologii tradycyjnej w Swietle
mariologii symboliczne;j

Przedstawiciele mariologii symbolicznej widzg w niej szanse na
przezwyci¢zenie bledow, brakéw i stabosci tradycyjnej mariologii



przywilejow, z ktorg chcial sie rozsta¢ Sob6r Watykanski I, a ktora
wcigz nie zamierza spasowaé, a nawet przybywa jej sit, czego przy-
ktadem s3a choéby mariologia ruchu Vox Populi Mariae Madiatrici,
domagajacego si¢ ogloszenia kolejnego (potréjnego) dogmatu
maryjnego — Maryja Wspoétodkupicielka, Wszechposrednicza task
i Pocieszycielka’.

Wszystko to wcale nie oznacza, ze tradycyjna mariologia przy-
wilejow nie tworzyta symboli maryjnych. Wrecz przeciwnie, jej
symboliczna plodno$¢ moze zdumiewaé. Problem w tym, ze czesto
generowala ona symbolike maryjng wbrew logice symboliki mario-
logii nowotestamentowej i postugiwala sie nig niezgodnie z naturg
symbolu.

To, ze mariologia tradycyjna tworzyla symbolike maryjng pod
prad logice symboliki Nowego Testamentu, $cisle wiaze si¢ z faktem,
ze najbujniej rozwijala si¢ ona zwykle w czasach kryzyso6w samej
teologii, szczegdlnie wtedy, gdy btedy wkradaly sie w rozumienie
tajemnicy Chrystusa.

Kiedy - przyktadowo — Chrystus w zyciu Kosciota i teologii
stawal sie jedynie surowym Wtadca, strasznym Sedzig czy oddalal
sie od ludzkosci na niebotyczng odlegtos¢ swojej nieskoficzonej i, jak
sadzono, zimnej transcendencji, wtedy teologia i poboznos¢ prze-
nosily na Maryje to, co Nowy Testament w gruncie rzeczy przypi-
suje Chrystusowi: tagodnos$¢, mitosierdzie, taskawosé, zmitowanie,
bliskosé. Maryja stawata sie Matka litosci i milosierdzia, Ucieczka
grzesznikow, Plaszczem zastaniajacym ludzi przed strzalami Bozego
gniewu, Wszechposredniczka, Pocieszycielka czy Wspotodkupieciel-
ka... Tym samym mariologia przywilejéw, wbrew logice symboliki
biblijnej, umieszczatla Maryje po (lepszej!) stronie tego, co Boskie,
a nie po stronie tego, co ludzkie, tj. w Kosciele.

Z kolei — z perspektywy mariologii symbolicznej — tradycja ma-
ryjna swoja symbolike wykorzystywata niezgodnie z naturg symbolu
jako takiego. Wolfgang Beinert, uzasadniajac konieczno$é mariologii
symbolicznej, w taki spos6b widzi ten blad mariologii przywilejow:
Matka Chrystusa moze bycé rozumiana wylgcznie w obszarze lin-

° Krytycznie na mariologie tego ruchu patrza m.in.: K. KOWALIK, Pigty dogmat?,
w: Tradycja i otwartosé. Ksigga pamigtkowa poswigcona Profesorowi dr.
hab. Stanistawowi Celestynowi Napidrkowskiemu, Lublin 1999, 83-100; B.
KOCHNIEWICZ, Pigty dogmat maryjny? Uwagi na marginesie nowej ksigzki Marka
Miravalle’a, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 312-324; J. MAJEWSKI, Trynitarna
struktura ,,pigtego dogmatu maryjnego”. Rozwazania na marginesie lektury ksigzki
Marka Miravalle’a Mary — Coredemptrix, Mediatrix, Advocate, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 3, 419-435.

Mariologia symboliczna w perspektywie teologiczno-feministycznej

237



Jozef Majewski

238

gwistycznym hymndow i piesni pochwalnych, to znaczy poprzez
zastosowanie symboli, |...] bez ulegania pokusie przyjmowania wy-
razen metaforycznych jako zalozer do dedukcji logicznej, co miato
miejsce w przypadku ,,teologii przywilejéw ”'°. Przy czym — dodajmy
— gléwny kierunek tej tradycyjnej dedukcji wyznaczaly dwie zasa-
dy. Pierwsza: Deus potuit, decuit, ergo fecit — przestanka pierwsza:
Bog mogt uczynic cos dla Maryi; przestanka druga: godzilo sie, aby
to co$ Jej uczynil; wniosek: a zatem Bég to uczynil. Druga zasada
brzmiata: de Mariam nunquam satis, ,,o Maryi nigdy dosy¢”. W ten
sposéb przedstawiciele tradycyjnej mariologii mogli wlasciwie bez
ograniczen, wedlug swoich wlasnych projektow, tworzyé symbole
— przywileje — maryjne, nie przejmujac si¢ zbytnio tym, ze istnieje
logika Bozych zamiardw, ktora przekracza naszg logike'!, ze Boze
drogi nie musza pokrywac sie z ludzkimi drogami, ze Boze plany nie
muszg mie¢ wiele wsp6lnego z planami czlowieka.

Te niezgodno$¢ miedzy ludzkimi rachubami a rachubami Boga
wyraznie widaé — jak twierdza krytycy — w negatywnym wplywie
mariologii tradycyjnej na zycie KoSciota, szczeg6lnie w odniesieniu
do rozumienia miejsca i roli mezczyzn i kobiet w KoSciele.

Symboliczny charakter mariologii polega na tym, ze jej symbole,
wyrazajac jaka$ prawde o samej Maryi, zarazem mowig cos§ istotnego
0 ,czyms$ innym”. Taka jest natura kazdego symbolu, ktéry jest zna-
kiem wskazujacym co$ innego. Symbolika maryjna, méwiac o Maryi,
wyraza — na idealnym poziomie — jaka$ prawde przede wszystkim
o Kosciele, wspdlnocie mezczyzn i kobiet, ktérzy w wierze odpo-
wiadajg ,,tak” na Boze zbawienie. Tak ukazuje Maryje Ewangelia Sw.
Lukasza: Maryja jest symbolem Kosciota. Gdy méwimy co$ o Maryi,
réwnocze$nie mowimy co$ o Kosciele.

Kosciét zatem, wpatrujac sic w Maryje, widzi jednoczesnie siebie,
jaki powinien by¢ i jak powinien zy¢. I wszystko byloby bez zarzutu,
gdyby nie mozliwo$¢ odniesienia do Maryi symboliki niewlasciwej
czy nie w pelni wlasciwej. W takim wypadku grozi Kosciotowi,
wspoélnocie mezczyzn i kobiet, ze — wzorujac si¢ na Maryi ukazane;j
w konkretnej symbolice — zacznie by¢ i zy¢é w sposéb nie w pelni
wlasciwy czy niewlasciwy. Tak — w oczach wspolczesnej mariologii
symbolicznej — ma si¢ sprawa z czeScig tradycyjnej symboliki maryjnej,

0%, BEINERT (teologia systematyczna), Maria/mariologia, w: Enciclopedia
teologica, red. P EICHER, Brescia 199, 538 — cyt. za: S. DE FIORES, Status
epistemologiczny..., 305.

'R, LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, tt. R. Siemiefiska,
Czestochowa 1989, 127.



ktéra, mowiac najbardziej ogdlnie, nie zawsze wywierata wlasciwy
wplyw na rozumienie miejsca i roli kobiet i m¢zczyzn w Kosciele.

To spojrzenie na symbolike maryjng od strony kobiety i wspo6t-
czesnej ,rewaloryzacji kobiecosci” (B. Forte) jest charakterystyczne
praktycznie dla wszystkich przedstawicieli mariologii symbolicznej,
stanowiac zarazem jedno z najwazniejszych kryteriéw postulowanej
odnowy mariologii. Mariologia, czyli teologiczna refleksja o tajemnicy
kobiety, przez wieki byta uprawiana prawie wylacznie przez mezczyzn
i sitg rzeczy byta odpowiedzig na meskie pytania i doSwiadczenia reli-
gijne. Rowniez to bylo przyczyng pewnych jednostronnosci mariologii
tradycyjnej, ktére coraz wyrazniej dochodza do glosu w mariologii
uprawianej dzi$ i przez teologdw mezczyzn, wrazliwych na proble-
matyke kobieca, i tym bardziej przez same kobiety teolozki. Majac
to na uwadze, istotne znaczenie nalezy przypisaé postulatowi Karla
Rahnera, ktéry przed laty, spogladajac w przyszio$é mariologii, pisat:
Przed mariologiq dzisiaj i w przyszlosci wcigz stoi wiele do zrobienia,
jesli pragnie ona, by rzeczywiscie obraz Maryi prawdziwie odpowiadal
religijnej egzystencji kobiet jako takich. Jest to obraz, ktéry prawdo-
podobnie moze byc autentycznie stworzony wspolczesnie tylko przez
kobiety, przez kobiety uprawiajgce teologie'?.

3. Symboliczna mariologia feministyczna

Powiedzmy na wstepie, ze w Polsce mariologiczna tworczos$é
przedstawicielek teologii feministycznej jest wlasciwie nieznana.
Stad fatwo u nas o ferowanie przer6znych przesadnych opinii na jej
temat. W 1992 r. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, podczas
dorocznego Tygodnia Duchowosci — popularnego nie tylko w kre-
gach studenckich — franciszkanin Antoni J. Nowak, znany lubelski
teolog duchowosci, ostro zgromil mariologiczne dokonania teolozek.
Rok pdzniej ks. Nowak opublikowal poszerzona wersje swojego
wystgpienia w formie ksigzki Kobieta — kaptanem? Napisal w niej:
Teologia ,,feministyczna” nie interesuje sie rolg Maryi, Bogarodzicy,
w historii ekonomii zbawienia. Jej sformulowania dotyczgce Maryi
sq wrecz obelzywe'3. Mozna przypuszczaé, ze stuchaczom goracego
przeméwienia i czytelnikom ksigzki ks. Nowaka nawet przez mysl
nie przeszlo, ze méwca niewiele wie na temat mariologicznych do-

12K. RAHNER, Mary and the Christian Image of Woman: w: Theological
Investigation, t. XIX, New York 1983, 217.
13 A.]. NOWAK, Kobieta kaplanem?, Lublin 1993, 22.
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konan teolozek. W kazdym razie w dwoch przypisach do akapitu,
w ktorym ,,ztoil skére” teolozkom feministycznym, pojawiajg sie
odnosniki do dziel... dwoch mezczyzn: Hansa Ursa von Balthasara
i $w. Franciszka z Asyzu.

Jak zaraz zobaczymy, teologia feministyczna interesuje si¢ rola
Maryi w dziejach zbawienia i nie formutuje pod Jej adresem ,,wrecz
obelzywych” sformutowan!®. Teologia ta przywiazuje szczegdlng
wage do Maryi chocby z tego wzgledu, ze symbolika, jaka zostala
z Nig zwigzana w historii chrzeScijafistwa, nalezy do rzadkiej sym-
boliki kobiecej oficjalnie funkcjonujacej w teologii i zyciu Kosciofa.
Niemniej teolozki feministyczne krytyce poddajg mariologie trady-
cyjng, m.in. zato,ze mariologia ta— nieza$Maryja (!) - byta
owocem i zarazem usprawiedliwieniem dla patriarchalnej deformacji
zycia Kosciola.

W mariologii uprawianej przez teolozki o opcji feministycznej
nie chodzi tylko i wyltacznie o to, by tatwiej odnajdywaly sie¢ w niej
same kobiety, ale takze o odnowe mariologii jako takiej, z czego
dobrze zdajg sobie sprawe teologowie mezczyZzni dostrzegajacy ko-
nieczno$¢ rewaloryzacji kobiecos$ci we wspdlczesnej mariologii. Stad
trudno sie dziwié, ze B. Forte w swoim gloSnym dziele Maryja — ikona
tajemnicy nie waha si¢ formutowaé fundamentalnego zarzutu pod
adresem mariologii tradycyjnej: Z historycznego punktu widzenia
wraca uwage negatywny wplyw obrazu Maryi na wyobrazenie zbio-
rowej swiadomosci wszystkich czaséw o kobiecie. Z wzoru dziewiczej
pokory i milczenia czerpala pokarm kobieca biernosc. Postac kobiety
osiggajgcej spelnienie w macierzyristwie BoZym przestonita inne moz-
liwosci kobiecej kreatywnosci. Przedstawianie nieosiggalnego wzoru
oznaczalo przestanki dla szczegolnie bolesnych upokorzen kobiety. Na
koniec, nawet wtedy, gdy wydawalo sig, Ze przez uwielbienie Maryi
dokona sig dowartosciowanie kobiety — w rzeczywistosci pozwalato
to przedsigbiorczym mezczyznom na gloryfikacje jednej tylko kobiety,
by ponizyc wszystkie inne'>.

4 Dobry przeglad mariologii feministycznej, réwniez mariologii symbolicznej,
mozna znalez¢é w: E. MAECKELBERGHE, Desperately Seeking Mary. A Feminist
Appropriation of a Traditional Religious Symbol, Kampen 1991 (autorka omawia
mariologiczng my$l nastepujacych teolozek: C. Halkes, R. Radford Ruether, E.
Schiissler-Fiorenzy, E. Johnson, I. Gebary i M. Bingemer, M. Daly, C. Ochs, Ch.
Mulak, M. Kassel, M. Werner, P. Shine Gold, B. Corrado Pope); E. ADAMIAK,
Maryja w feministycznej teologii Cathariny Halkes, Lublin 1994 (mps BG KUL;
autorka przybliza mariologie M. Daly. R. Radford Ruether, E. Schiissler-Fiorenzy,
E. Johnson, Ch. Mulack, E. Géssman, M. Werner).

15 B. FORTE, Maryja — ikona Tajemnicy..., 29.



Z taka oceng mariologii tradycyjnej w pelni zgadzaja sie rowniez
przedstawicielki symbolicznej mariologii feministycznej. Ale na tym
ich zgoda wtasciwie si¢ koniczy. Dostrzegaja one bowiem w mario-
logicznych propozycjach chocby takich teologéw, jak wspomniani
Bruno Forte, Paul Evdokimov, Max Thurian, Hans Urs von Balthasar
czy Leonardo Boff, nie doé¢ radykalng krytyke mariologii tradycyjnej
i brak wyciagniecia z tego wlasciwych konsekwengji dla zycia KoSciota
i teologii. Z perspektywy mariologii feministycznej teologowie ci,
poddajac mariologie tradycyjng zasadnej krytyce, w gruncie rzeczy
nie sg w stanie (w pelni) wyzwoli¢ si¢ z jej ,,sieci”.

Tak na przykiad w ujeciu Forte, mariologia tradycyjna uzasad-
niala i usprawiedliwiata biernos¢ kobiet i blokowata ich kreatywnosé
inng od macierzynskiej. Niemniej jednak z perspektywy mariologii
feministycznej wloski teolog w rzeczywistosci rOwniez uzasadnia
kobiecg biernos¢ i gloryfikuje macierzynistwo. Pisze on, cytujac
Thuriana, ze mdéwic o Maryi — to mowic o Kosciele. Jedno i drugie
lgczy sig¢ w tym samym podstawowym powolaniu: macierzyristwie.
[...] W Matce Boga Kosciol rozpoznaje tym samym swoj archetyp
ludu uksztattowanego przez laske [...], powolanego, by rodzic sy-
now [sic!] dla Boga, zwlaszcza przez oznaki troskliwosci, akceptacji
i przyjecia, cierpliwosci i wytrwatosci w mitosci'®. Komentujac tego
rodzaju sformutowania wloskiego teologa, i podobne u Evdokimo-
va, Thuriana, Boffa i Balthasara, polska teolozka Elzbieta Adamiak
stwierdza: Forte postuluje réwnowage miedzy macierzyristwem
Kosciola a macierzyristwem Maryi — oba widzgc jednak w optyce
wyidealizowanego obrazu kobiecosci: akcentujgc z jednej strony
biernos¢ (otrzymywanie, przekazywanie Zycia — a wigc nie dawa-
nie go od siebie) [...]. Akcent pada na przyjmowanie czy biernosc,
niemoznosc¢ dodania czegokolwiek do dzieta zbawienia. Przy czym
strona dajgca — zbawiajgca — ukazywana jest w symbolach meskich,
a przyjmujgca — w kobiecych. Wynika stqd takze brak jakichkolwiek
konkretnych postulatéw w odniesieniu do struktur koscielnych, ktére
by mogly wynikac z takiej wizji Kosciola-Matki'”.

Taka mariologia symboliczna — przy calym wysitku wymienio-
nych teologbéw, by uwolni¢ mariologie z elementéw dyskryminuja-
cych kobiety — dalej pozostawia to, co kobiece, w sferze biernosci
i przede wszystkim macierzyfistwa. Ostatecznie mozna powiedzied,
ze teologiczno-feministyczna krytyka mariologii tradycyjnej w jakim§

16 TAMZE, 209-210.
7 Wypowiedz nieopublikowana — maszynopis w archiwum autora.
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sensie odnosi si¢ rowniez do mariologii symbolicznej gléwnych jej
meskich przedstawicieli.

Zdaniem amerykanskiej zakonnicy Elizabeth Johnson mario-
logia tradycyjna wpisuje sie w historyczny proces patriarchalizacji
struktur chrze$cijafistwa. Jest ona waznym elementem odzwiercie-
dlajagcym dominujacg role mezczyzn, a podrzedng role kobiet we
wspolnocie Kosciota. Amerykanska zakonnica, zbierajac w jedno
krytyczne opracowanie glosy mariologii feministycznej, wyrdznia
trzy aspekty tej mariologii, ktére — nabudowane na btednych zatoze-
niach teologicznych — usprawiedliwialy niesprawiedliwy dla kobiet
porzadek w Kosciele!®.

Po pierwsze, tradycja maryjna byta i — bardziej lub mniej wyraznie
— wcigz jest wewnetrznie powigzana z ponizaniem kobiet jako grupy.
Sytuacja ta ma charakter paradoksalny: wynoszenie w zyciu Kosciofa,
teologii i kulcie jednej kobiety — Maryi — przyczynia si¢ do deprecjacji
reszty kobiet. U Zrodla tego paradoksu kryje sie zasadnicze zalozenie,
ze w sferze zbawczej Maryja nie jest wzorem ukazujgcym zdolnosci
i mozliwosci odkupionej ludzkosci, zar6wno mezczyzn, jak i kobiet,
ale funkcjonuje jako wielki wyjatek od reguty. Wyjatkowosé Maryi
nie pozwala na jakgkolwiek analogie miedzy Nig a resztg kobiet.
Zalozenie to bardzo wyraznie dochodzi do gltosu w tradycyjnym
postugiwaniu sie paralelg Ewa - Maryja, przy czym Ewa symbolizuje
tu wszystkie kobiety wszystkich czasoéw. Pierwsza kobieta poprzez
swoje niepostuszenstwo Bogu sprowadzita na $wiat zto i Smier¢,
stala si¢ bramg, przez ktdéra na Swiat wszedt szatan. Ewa, czyli kazda
kobieta, jest — jak moéwil Tertulian — ,,bramg diabta”. Z kolei druga
Ewa, Maryja, poprzez swoje postuszenstwo sprowadzita na swiat
zbawienie. Tomasz z Akwinu wyprowadzil z takiej antropologii
»logiczny” wniosek: ,kobieta to nieudany mezczyzna”. Jako taka
kobieta tylko warunkowo — w istotnym odniesieniu do mezczyzny
— moze by¢ uwazana za stworzong na obraz i podobiefistwo Boze.
Czyz mozna si¢ dziwié, ze kobietom przypisywano w spotecznosci
(Swieckiej i koscielnej) role gorsza niz mezczyznom i catkowicie
zalezng od nich?

Po drugie, tradycja maryjna uzasadnia dychotomie rél petnionych
przez kobiety i mezczyzn w Kosciele. U podstaw takiego koscielnego
podziatu lezy falszywe zalozenie, ze relacja migdzy Jezusem Chry-
stusem i Maryja winna by¢ modelem relacji miedzy mezczyznami

18Zob. E. JOHNSON, The Marian Tradition and the Reality of Woman, ,Horisons”
12(1985) nr 1, 116-135; TAZ, Truly Our Sister. A Theology of Mary in the
Communion of Saints, New York-London 2003, szczeg6lnie 47-70, 95-113.



i kobietami w spolecznosci wierzacych. Z faktu, ze w relacji Chry-
stus—Maryja jedna strona to me¢zczyzna i nieskoficzony Bog, a druga
— ,tylko” kobieta i skoficzony cztowiek, nieuchronnie wynika, ze
w Kosciele mezczyznom przypada rola pierwszorzedna, nadrzedna
i uprzywilejowana — blizsza Boga — a kobietom drugorzedna, pod-
rzedna i gorsza — dalsza Boga. W spotecznosci ksztaltowanej wediug
tego modelu mezczyzni sg aktywni, kobiety - pasywne, mezczyzni
inicjuja, kobiety odpowiadaja, me¢zczyzini przeznaczeni sg do sfery
publicznej, kobiety do sfery prywatnej, mezczyzni sprawuja wladze,
kobiety sg im podporzadkowane.

Po trzecie, tradycja maryjna zaweza ideat kobiecego spelnienia
i kobiecej petni. Ten negatywny skutek opiera si¢ na zalozeniu, ze
w pewnej perspektywie — wyznaczanej przez mezczyzn — Maryja
jest wylacznym modelem zachowania dla kobiet, ktére tym samym
winny nasladowac Jej sposéb zycia, i to w jego szczegotach. W tym
kontekscie podstawowe znaczenie przypisano stuzebnosci, dzie-
wictwu i macierzynstwu Maryi, sprawiajac, ze ideal pelni kobiecej
zamykal si¢ w byciu stuzebnica, dziewicg i matka, przy czym, tym
trzem kategoriom nadano specyficzne znaczenie. Stuzebno$é¢ Maryi
—w odniesieniu do kobiet — sprowadzono do podporzadkowania,
postuszenistwa, zaleznosci, pasywnosci, receptywnosci i milczacej zgody
na wole mezczyzn w spolecznosci koscielnej i swieckiej. Dziewictwo
Maryi, interpretowane jako niepostugiwanie si¢ seksualnoscig, na
dlugo - z jednej strony — zostato utozsamione z podejrzliwo$cig wobec
ludzkiego ciala i seksualnosci, a — z drugiej — urosto do takiej rangi,
ze stalo sie idealem Swietosci kobiet. W rezultacie kobiety, ktére ko-
rzystaly ze swojej seksualnosci, mialy niewielkie szanse na osiggniecie
(oficjalnie uznanej) Swietosci, czego wyraznym Swiadectwem jest lista
kanonizowanych $wietych, na ktdrej absolutng wigkszos¢ w dziejach
Kosciota stanowili mezczyzni'.

Chociaz w Ewangelii $w. Lukasza Maryja jest zaliczona do ewan-
gelicznych ,blogostawionych”, dlatego ze stuchata stowa Bozego

* Wedtug statystyk, w latach 500-1200 tylko 15% wsrdd oficjalnie uznanych
$wietych stanowily kobiety. Miedzy X a XIX w. 87% kanonizowanych to
mezczyzni, a 13% - kobiety. W pierwszych osiemdziesieciu latach proporcje
nieznacznie si¢ zmienilty: 75% mezczyzn i 25% kobiet. Wedtug innych badan do
roku 1950 wéréd oficjalnie wyniesionych na ottarze byto 16,3% kobiet. Na liscie
obecnie obowigzujacego kalendarza liturgicznego tylko 17% stanowig kobiety.
Jesli chodzi o stan tych kobiet (badania objely réwniez §wietych czczonych
w Koéciele w Niemczech), to 55,3% to dziewice i zakonnice, 44,7% - zony, przy
czym w tej drugiej grupie zna]du]q sig wladczynie i krélowe, wdowy zatozycielki
zakonow, meczennice i matkl, tyle, ze tych ostatnich mamy tylko 2 (na 40 kobiet)
— $w. Anna, matka Maryi, i $w. Monika, matka $§w. Augustyna.
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i je wypelniala, nie za$ z powodu samego macierzyfistwa, to jednak
w dziejach chrzescijafistwa wlasnie macierzynstwo stalo si¢ racjg bytu
kobiet, ktére nie poSwiecaly sie dziewictwu. Tym samym gtéwnym
powotaniem kobiet miato staé sie przede wszystkim zycie domowe,
rodzenie dzieci (szczegblnie — jak wiadomo — synéw dla mezow!),
ich wychowywanie, dogladanie gospodarstwa itp. Sfery zycia zawo-
dowego i publicznego miaty by¢ zywiotami tylko mezczyzn.

Ostatecznie mozna powiedzie¢ — konkluduje s. Johnson - ze
stuzebno$¢, dziewictwo i macierzyfnstwo, rzeczywisto$ci, ktore same
w sobie sg wartosciowe i dobre, w ,,trybach” tradycji maryjnej — roz-
wijajacej sie w granicach Swiata androcentrycznego — staly sie narze-
dziem podporzadkowywania kobiet mezczyznom i redukcji bogactwa
mozliwych powotan kobiet. Maryja w tradycyjnej mariologii stala sie
symbolem — z jednej strony — ponizenia kobiet, a — z drugiej — kobie-
cym ideatem pasywnoSci, postuszenistwa, stuzebnosci, aseksualnego
dziewictwa i catkowitego zaabsorbowania gospodarstwem domowym.
Dzisiaj taki symbol nie moze mieé wiekszej no$nosci wsrdéd kobiet,
falszujac ich obraz i rozumienie ich miejsca w Kosciele i spotecznosci,
a tym samym obraz, miejsce i role mezczyzn, oraz blokujac odnowe
struktur i zycia Kosciota®®.

W 1974 r. konieczno$¢ ,,przemeblowania” w mariologii w Swietle
nowego rozumienia kobiecosci dostrzegl Pawet VI w glosnej adhortacji
o odnowie kultu maryjnego Marialis cultus. Papiez, formutujac zasade
antropologiczng odnowy mariologii (nr 36-37), postuluje znalezienie
nowego paradygmatu mariologicznego spojrzenia na kobiety, tak by
posta¢ Maryi, jako nazbyt archaiczna, nie ulotnita si¢ z zycia i religij-
noSci wspoélczesnych kobiet. Stad koniecznos¢ oczyszczenia tego, co
jest istotnie ewangeliczne w postaci Maryi, z kulturowych nalecialosci
przeszlosci, a co nie odpowiada wspoélczesnemu rozumieniu kobiety.
Taka ,,oczyszczona” Maryja — w oczach Pawla VI - jawi si¢ jako kobieta
prowadzaca dialog z Bogiem, czynnie i w sposob wolny zgadzajaca sie
na wcielenie, wolna i odwazna, catkowicie poSwiecona mitosci Boga.
Maryja jest dzielng niewiastq, ktéra doswiadczyla ubdstwa i cierpier.

1 PAWEL VI w maryjnej adhortacji o Maryi — Marialis cultus (1974) — wskazat
na niepokojace zjawisko dystansowania sie wielu kobiet wobec mariologii
i poboznosci maryjnej: Dostrzega si¢ bowiem, iz trudno jest wlgczyc obraz
Dziewicy - jaki wylania si¢ z pewnego typu poboznej literatury — w dzisiejsze
warunki Zycia kobiet [...]. Nastepstwem tego u niekidrych jest pewna nieched
do kultu oddawanego Dziewicy oraz trudnosci w wyborze Maryi Nazaretariskiej
jako wzoru (nr 34). Papiez z iécie pasterska delikatnoscia i roztropnoscia mowi
tu jedynie o pewnego rodzaju literaturze mariologicznej, ale po prawdzie jego
ocena odnosi si¢ przeciez do Iwiej czgsci mariologii tradycyjnej w ogdle.



Ona nie byla ani kobietg biernie dZwigajgcg sprawy i koleje Zycia, ani
kobietq ulegajgcg jakiejs wyobcowanej religijnosci.

Chociaz postulat Papieza jest bliski mariologii feministycznej, to
jednak teolozki poddaty go krytyce. Nie wystarczy — pisala s. Johnson
— zastgpic jednych cndt innymi, bardziej pasujgcymi do naszego dzi-
siejszego systemu wartosci, i zaproponowac takg nowg Maryje jako
godng nasladowania. Nalezy natomiast ukazac i poprawic podstawo-
we struktury, ktcre podtrzymywaly jednoczesng gloryfikacje Maryi
i podporzgdkowanie kobiet, czyli nalezy ukazac Zrédlo postaw, ktdre
generowaty taki paradygmat. W tradycji maryjnej nazbyt gleboko
thkwig uprzedzenia, by prosta strategia odnowionej listy cnét Maryi
rozwigzata problem®°.

Odnowa mariologii musi dokonaé si¢ u samych podstaw teologii
i zycia KoSciota jako jeden z elementow zlozonego i wieloaspektowego
procesu depatriarchalizacji jego struktur. Mariologia ma tu wiele do
zrobienia, ale sama nie wystarczy. Wysilek odnowy mariologii musi
i8¢ w parze z odnowg przede wszystkim samej teologii i antropolo-
gii teologicznej, z ktérymi mariologia w historii Kosciola silnie si¢
zwigzala, stajac sie swoistym wyrazem i egzemplifikacjg tradycyjnej
teologii i antropologii. W koicu w mariologii przecinaly sie ich
gléwne promienie, tezy i ustalenia.

4. Teologia w trybach symbolicznej mariologii
feministyczne;j

W mariologii tradycyjnej — mozna by rzec — mumifikacji podlegaty
i patriarchalny obraz Boga, i patriarchalna antropologia. Mariolo-
gia stoi dzi$ przed zadaniem oczyszczenia si¢ z tego patriarchalnego
obrazu Boga i patriarchalnej antropologii oraz jednoczesnie przed
zadaniem dokonania resymbolizacji maryjnej, poszukiwania nowych
symboléw maryjnych, ktére beda zdolne z catg mocg przeméwic do
nas dzisiaj, wyrazi¢ i nazwac nasze pragnienia, podtrzymacé nadzieje
oraz ukazaé nam wzér podejmowania walki na rzecz poprawy Swia-
ta, by stawat sie bardziej sprawiedliwy, dobry i piekny. Owoce tego
procesu oczyszczenia okazaly sie nad wyraz zaskakujace.

Wspotczesnie wielu teologow i wiele teolozek dowodzi, ze uka-
zany w Nowym Testamencie $cisly zwigzek Maryi ze zbawiajacym
Bogiem i poglebiajacy sie w historii proces patriarchalizacji obrazu

20 J. JOHNSON, The Marian tradition..., 121.
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Boga — legly u podstaw jednej z zasadniczych form symbolicznego
postuzenia sie postacia Maryi w KoSciele. Maryja symbolicznie
»przejmowata” na siebie wszystkie takie cechy Boga, jak mitosierdzie,
milosé, tagodnosé, wspolcierpienie, wspoétczucie, ciepto, bliskosé,
zrozumienie dla grzesznikow czy troska, a wiec cechy, ktére zwykle
laczy sie z matka.

O ile Pismo $wiete nie wahato sie ukazywac Boga w kobieco-
macierzynskich obrazach, wrecz jako Matke?!, o tyle obrazy te nie
znalazly miejsca w jezyku teologii, nie liczac kilku marginalnych
nurtéw mistyki. Nie oznacza to jednak, ze wraz z usunieciem ko-
bieco-macierzynskiego jezyka w odniesieniu do Boga anihilagji ulegto
samo doswiadczenie wiary odkrywajace w Nim kobieco-macierzyn-
skie oblicze. Wielu teologéw uwaza dzis, ze do§wiadczenie to — jako
niezbywalna cze$¢ doswiadczenia Boga — w istocie znalazio wyraz
w historycznym rozwoju mariologii.

Innymi stowy, odkrywane przez wiare w Bogu cechy kobieco-
macierzynskie zostaly przeniesione na Maryje. Elisabeth Schiissler
Fiorenza pisala: Mozna [...] powiedziec, ze — z powodu dynamiki
rozwoju stopniowej patriarchalizacji obrazu Boga — Maryja stala
sig ,,drugim obliczem”, chrzescijanskim ,,obliczem™ Boga**. Jeszcze

2! Biblia przedstawia Boga, nadajac Mu w przewazajacej mierze meskie atrybuty.
Niemniej jednak autorzy Pisma $wietego niekiedy nie ,ustrzegli sie” rowniez
nadawac Bogu ryséw kobiecych. Odkrycie tych ryséw, dtugo w tradycyjnej teologii
zapomnianych, przemilczanych, niedostrzeganych czy marginalizowanych,
zawdzigczamy dzi$ przede wszystkim teologii feministycznej. Echo tych dokonan
stycha¢ nawet w nauczaniu Jana Pawta II: Na réznych miejscach Pisma Swigtego
(zwlaszcza w Starym ‘lestamencie) znajdujemy pordwnania, kidre przypisujg
Bogu cechy ,,meskie”, albo tez ,kobiece” (Mulieris dignitatem, nr 8). Szczegdlnie
widac to w tradycji prorockiej — u Izajasza (42, 14; 46, 3-4; 49, 14-15; 66, 13),
Ozeasza (11, 1-9; 13, 8) i Jeremiasza (3, 4-19). Nowy Testament znacznie rzadziej
postuguje sic w odniesieniu do Boga metaforyka kobieca. U Lukasza i Mateusza
sam Jezus przypisuje sobie rysy zefiskie, przyréwnujac sie do samicy ptaka,
zbierajacego pod skrzydia swe piskleta (Ek 13, 34-35; Mt 23, 37-39). W ujeciu
autoréw nowotestamentowych zasadnicza role w rozwoju chrystologii odegrata
posta¢ Madrosci Bozej. Szczeg6lnie widaé to u Jana i Pawtla. Pawel wrecz nazywa
Jezusa ,,Madroscia Boza” (1 Kor 1, 24. 30). Jan i Pawel odnosza do Niego to,
co o Madrosci Bozej mowig ksiegi madro$ciowe. Przyktadowo Chrystus, jak
Madrosé, jest pierworodnym wszelkiego stworzenia (Kol 1, 15) i odblaskiem
chwaly i odbiciem istoty Boga (Hbr 1, 3). Obraz Chrystusa prologu Ewangelii
Jana prawie w caloéci skomponowany jest z cytatéw z ksigg madro$ciowych.
Chrystus jest wcieleniem... Madro$ci Bozej. Wedtug Ewangelii Lukasza sam
Jezus nie wahat sie ukazaé¢ Boga jako... kobiete. W przypowiesci o gospodyni,
ktora, zgubiwszy drachme, zapala $wiatlo i szuka jej, a gdy ja znajduje, raduje
sie i zaprasza przyjaciolki i sgsiadki, by uczestniczyly w tej radosci, owa kobieta
symbolizuje samego Boga (15, 8-10). Niestety — podkreslajg przedstawicielki
teologii feministycznej — fakt, ze sam Jezus odnosit do Boga metaforyke kobieca,
nie mial zadnego wplywu na pdzniejsze losy teologii.

22 E. SCHUSSLER FIORENZA, Feminist Spirituality, Christian Identity, and



wyrazniej widzi to s. Johnson, ktéra, nawigzujac do wynikéw badan
takich teologéw jak Hugon Rahner, Jean Daniélou, Jaroslaw Pelikan,
Edward Schillebeckx, Yves Congar, Ernesto Cardenal, Andrew Greeley
czy John Macquarrie, pisze: Zadziwiajgco wielu uczonych w réinych
badaniach stwierdza, Ze jedng z najwazniejszych przyczyn dynamiczne-
g0 historycznego rozwoju maryjnego fenomenu jest symboliczna moc
tkwigca w tej postaci, ktora, scisle jako Zeriska reprezentacja, nosi w sobie
obrazy tego, co boskie, a co skgdingd zostalo wykluczone z gldwnego
nurtu chrzescijariskiej percepcji Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swietego.
Innymi stowy — Zeriskie obrazy Boga, jak si¢ wykazuje, konieczne do
pelnego wyrazenia tajemnicy Boga, a wyparte z oficjalnych formul,
przeszly na osobe tej kobiety. Maryja stala sie ikong Boga®.

Mozna by zatem powiedziel, ze w do§wiadczeniu wiary nic nie
ginie. To, co prawdziwe i stuszne, co w niezbywalny sposob nalezy
do wiary, cho¢ moze znikna¢ z jednego obszaru chrzescijaniskiej du-
chowosci i teologii, odnajdzie jednak swoje miejsce w innym, wcigz
stanowigc integralny skiadnik wiary, decydujac w jakiej$ istotnej
mierze o wlasciwej jej rownowadze.

Zgodnie z przedstawionym pogladem mariologia przechowala
w swoim ,tonie” — w historii Kosciota i teologii — kobieco-macierzyn-
skie cechy Boga. Niejako uratowala je dla wiary. W historii chrze-
Scijanstwa Maryja stala sie symbolicznym ,,wcieleniem” kobiecosci
i macierzyfistwa Boga. Teologowie i teolozki méwia o wielu obszarach
zycia wiary, w jakich tak rozumiane symboliczno-maryjne ,,wcielenie”
kobieco-macierzynskich cech Boga sie dokonato. Tu ograniczmy si¢
do jednego charakterystycznego przyktadu: przeciwstawianie sobie
w teologii i poboznosci obrazu mitosiernej Maryi Matki i obrazu
sprawiedliwego Boga.

W teologii tego przeciwstawienia B6g miatl cechy — powiedzie-
libySmy — typowo ,,meskie”: jawil si¢ jako absolutnie transcendent-
ny, daleki, wladczy, wszechpotezny, karzacy, sprawiedliwy, budzacy
strach i groze, msciwy, surowy... Maryja w tej teologii odznaczata sie
przymiotami przeciwstawnymi: mitosierna, taskawa, przebaczajaca,
tagodna, tkliwa, wrazliwa, czula, bliska, wspodlczujaca, bezpieczna
ucieczka grzesznikow. Schiissler Fiorenza pisze: Im bardziej Bog stawat
sig pelnym majestatu wiladcq i surowym sedzig, tym bardziej ludzie
zwracali sie do figury i kultu Maryi*.

Catholic Vision, w: Womanspirit Rising. A Feminist Reader in Religion, New York
1989, 138.
2 E. JOHNSON, Mary and the Female Face of God, ,,Theological Studies” 50(1989) 500.
24 E. SCHUSSLER FIORENZA, Feminist Spirituality..., 138.
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Przeciwstawianie tagodnej i milosiernej Maryi Matki surowemu
i sprawiedliwemu Bogu ma swoje dlugie dzieje w teologii i kulcie
maryjnym, niemniej jednak dzisiaj takie stawianie sprawy jest nie
do przyjecia®. Mariologia — twierdzi teologia feministyczna — moze
w istotnym stopniu przyczyni¢ si¢ do odnowy teologii, poprzez ,odda-
nie” tajemnicy Boga tego, co w ciggu wiekoéw ,wecielito sie” w Maryje.
Mariologia feministyczna moze wnie$¢ i wnosi swéj wklad w proces
depatriarchalizacji obrazu Boga, w proces przywracania Bogu cech
kobiecych i macierzyniskich. Jesli jednak to, co kobiece, rzeczywiscie
jest godne wyraza¢ tajemnice Boskosci Boga, to jednoczesnie rzuca
to nowe Swiatlo na rozumienie roli i miejsca kobiet w spolecznosci
wierzacych. W koncu w historii teologii i KoSciota wlasnie fakt, iz
tylko to, co meskie, bylo godne tego, co Boskie, decydowal o pa-
triarchalnej strukturze i porzadku Kosciota.

S. Johnson w jednej z publikacji sama przyznaje, ze teologia
przywracania Bogu tego, co Boskiego przechowal w mariologii tra-
dycyjnej symbol Maryi, spotyka sie z krytyka nie tylko przeciwnikéw
kobieco-macierzynskiej wizji Boga czy zwolennikéw mariologii tra-
dycyjnej, ale rowniez teologbéw i teolozek, ktorzy w zasadzie z nig sie
zgadzaja. Ci ostatni postulujg ztagodzenie jej krytyki, widzac w niej
niejakie zagrozenie dla tradycyjnej poboznosci ludowej, dodajac, ze
funkcjonowanie Maryi jako kobiecego oblicza Boga ma do spetnienia
pozytywna funkcje dopoty, dopdki jezyk oficjalnej teologii odnosi do
Boga wylacznie meskie obrazy. Byc moze — odpowiada amerykanska
teolozka — majg oni racje. Lecz nawet jesli tak jest, to przeciez wcigi
mamy tu do czynienia z kompensacjq. Dalej argumentuje, Ze boskie
kobiece obrazy, ktére natozyly sig na obraz Maryi, poniewaz andro-
centryczna doktryna Boga nie pozwolila im zblizyc si¢ do Niego,
winny powrdcic do boskiej rzeczywistosci, gdzie jest ich miejsce, wszak
taka jest ostatecznie tajemnica Boga, ktory jest Matkg milosierdzia,
naszym zyciem, stodyczq i nadziejg®.

5. Antropologia w trybach symbolicznej mariologii
feministycznej

Mariologia przywilejéw oddzielala Maryje od Kosciola czy tez
$wiata ludzi i umieszczala Jg po stronie Boga czy tez rzeczywistosci
Boskiej. Mariologia ta duzo wigcej miata do powiedzenia na temat

2 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, 137-140.
% J. JOHNSON, Forging Theology: A Conversation with Colleagues, w: Things New



tego, czym Maryja rézni sie od reszty ludzi, niz w czym jest nam
podobna. Natomiast mariologia symboliczna, méwigc najogdlniej,
kroczy w przeciwnym kierunku. Jej chodzi o ,Sciagniecie” Maryi
z nieba na ziemie, o pokazanie tego, co Maryja i reszta ludzi majg ze
soba wspdlnego, a tym samym, ze ma Ona nam wiele do powiedzenia
o tym, jak mozemy zy¢. Takie spojrzenie wynika z logiki maryjnej
symboliki Ewangelii, gdzie Maryja ukazana jest przede wszystkim
jako symbol Kosciota, wspélnoty kobiet i mezczyzn, oraz jako symbol
prawdziwego/ej ucznia/uczennicy Chrystusa. Logika ewangelicznej
symboliki maryjnej winna stac si¢ logika mariologii w ogdle: w Maryi
widzimy, co to znaczy by¢ Kosciotem i co to znaczy by¢ uczniem/
uczennicg Jezusa.

Kiedy méwimy, ze Maryja jest symbolem KoSciola i ucznia/
uczennicy Chrystusa, to oznacza to, ze jest Ona symbolem dla calej
wspolnoty wierzacych. Takie spojrzenie na Maryje Scisle tez wigze
si¢ z faktem, ze Sob6r Watykanski II zrezygnowal, nie bez powaz-
nych oporéw ze strony wielu biskupéw, z opublikowania osobnego
dokumentu o Maryi, a umiescit go w konstytucji o KoSciele (mario-
logia eklezjotypiczna). Jest to zarazem spojrzenie bliskie nauczaniu
Pawla VIi Jana Pawla II. Ewangelicki teolog Urlich Wilckens trafnie
okreslit maryjna encyklike Jana Pawla II Redemptoris Mater jako
eklezjologie [...] w formie mariologii*’. Symbolike Maryja-Kosci6t
znajdziemy u Ojcéw Kosciota: Ireneusza, Ambrozego czy Efrema,
a nawet u Marcina Lutra.

Niestety — twierdzi teologia feministyczna — teologia i Kosciol,
jak réwniez sami mescy przedstawiciele mariologii symboliczne;j
wcigz nie wyprowadzili z prawdy, ze Maryja jest symbolem Kosciota
i ucznia/uczennicy Chrystusa, narzucajacych sie wnioskéw dla zycia
i struktur Kosciota. Jedna z najwazniejszych konsekwencji symboliki
Maryja-Kosciot jest to, ze sprzeciwia sie ona — opierajacej sie na relacji
Chrystus—Maryja — dychotomizacji natury i rél kobiet i mezczyzn
w odkupionej wspdlnocie.

Maryja jest symbolem Kosciota calego, a wiec i kobiet, i mezczyzn.
Nie tylko kobiet, ale réwniez mezczyzn! Takie ujecie rzuca nowe
$wiatlo na tradycyjny podzial meskich i kobiecych rél w Kosciele.
Kluczem do wlasciwego ich zrozumienia nie jest, jak przyjmowata
teologia/mariologia tradycyjna, relacja Chrystus-Maryja, ale symbol
Maryi, symbol kobiecy. W ten sposéb mariologia symboliczna wnosi

and Old. Essays in the Theology of Elizabeth A. Johnson, red. PH. ZAGANO,
T.W. TILLEY, New York 1999, 120.
27 U. WILCKENS, Ewangelische Zustimmung und Kirche, ,,Una Sancta” 42(1987) 226.
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korekte do tradycyjnej dualistycznej antropologii teologicznej, kt6-
ra po stronie tego, co meskie — Chrystus — umieszczata aktywnos¢,
inicjatywe, dynamiczno$¢, niezalezno$é, zdolnos¢ do kierowania
i spetnianie si¢ w sferze publicznej, po stronie kobiecej zas — Maryja
— pozostawiajac biernosé, przyjmowanie, receptywnos$é, zaleznosé,
postuszenstwo i spetnianie si¢ w sferze prywatnej. Maryja jako sym-
bol Kosciofa, mezczyzn i kobiet, od wewnatrz rozsadza tradycyjng
antropologie dualistyczng, ktéra mezczyznom przypisywata nadrzed-
ng i kierownicza role w spotecznosci wierzacych, a kobietom role
podporzadkowang i zalezng. Jezeli to, co kobiece — Maryja — jest
symbolem catego KoSciota, zar6wno dla kobiet, jak i dla mezczyzn,
to pod znakiem zapytania stawia to tradycyjne rozumienie ,natur”
kobiet i mezczyzn, a w konsekwencji — tradycyjny podzial meskich
i kobiecych rél w Kosciele.

Jak bardzo posta¢ Maryi odbiega od rozumienia kobiecosci w ka-
tegoriach antropologii tradycyjnej, najwyrazniej wida¢ w wySpiewy-
wanym przez Maryje — w Ewangelii Lukasza — hymnie Magnificat,
piesni, ktorej tre$¢ nie ma wiele wspélnego z podporzadkowaniem
czy zalezno$cia. Jezeli mozna tu moéwié o jakiej$ zaleznosci czy
podporzadkowaniu, to na pewno nie chodzi o zaleznos¢ kobiety od
mezczyzny czy podporzadkowanie kobiety mezczyznie, ale o do-
browolng i wolng zalezno$¢ kobiety od samego Boga i dobrowolne
i wolne podporzadkowanie sie kobiety samemu Bogu. Z zaleznosci
tej i podporzadkowania wylania si¢ obraz Maryi jako kobiety nie-
zaleznej i samodzielne;.

Wyspiewujac ,,rewolucyjng” piesn wyzwolenia ubogich i uci-
skanych, Maryja staje sie symbolem poteznej prorockiej mocy, ktora
zwiastuje sprawiedliwosé nowej ery odkupienia. W ujeciu Lukasza
— podkresla teologia feministyczna, ktéra idzie tu rami¢ w ramie
z teologiag wyzwolenia — Maryja jawi si¢ nie jako skoncentrowana
na macierzyfstwie i prywatnosci, ale na sprawach spotecznych i po-
litycznych. Zreszta, we wszystkich maryjnych fragmentach swojej
Ewangelii Lukasz wystawia nie jej biologiczne macierzyfistwo, ale
mocng i zdecydowang wiare, gotowa do radykalnego angazowania
sie po stronie tych, ktorzy potrzebuja wyzwolenia.

Magnificat rzuca nowe $wiatto na stluzebnosé Maryi (oto ja,
stuzebnica Pariska — tk 1, 38) — Jej stuzebno$¢ nie jest biernoscia,
ale aktywnym udzialem w zbawieniu, opowiedzeniem si¢ po stro-
nie ubogich i glodnych, kontynuowaniem w Swiecie zbawienia,
ktore stato sie Jej udziatem. W zaufaniu i wierze w Mesjasza — pisze
C. Halkes — Maryja jest par excellence personifikacjg Kosciola |...], ale



tylko jesli ten obraz widzimy w calej radykalnosci i jego najglebszych
konsekwencjach: w analizie wladzy i przemianie do stuzby. Tak jak
Bdg ogofocit si¢ dla stuzby w Chrystusie i tak jak Chrystus ogolocit
sig dla wyzwolenia swojego ludu, tak Maryja bedzie kontynuowac
Boze dzielo wyzwolenia w swiecie®®. W Magnificat staje przed nami
— jak lubig méwic teolozki feministyczne — kobieta napelniona nie
tylko taska, ale politycznymi opcjami.

Dla mariologii symbolicznej, szczeg6lnie w ujeciu teologii femi-
nistycznej i teologii wyzwolenia, taki dynamiczny i niezalezny, nie
za$ bierny i podporzadkowany obraz Maryi wylania sie¢ z lektury
rowniez innych maryjnych tekstéw Ewangelii.

Marek ukazuje Maryje jako udajaca sie z braémi i siostrami Jezusa,
by zabra¢ Go do domu, bo sadza, ze oszalat (Mk 21-31). W Luka-
szowej scenie zwiastowania widzimy miodg kobiete, ktéra — zanim
podejmie radykalng, zmieniajaca jej cale zycie decyzje¢ — stawia Bogu
swoje wlasne pytania, bez szukania porady u poslubionego Jézefa czy
meskich wladz religijnych (por. £k 1, 26-38). Z kolei po podjeciu tej
radykalnej decyzji Maryja samotnie udaje si¢, by szukaé towarzystwa
innej kobiety — Elzbiety — kt6ra w starszym wieku zaszla w cigze.
Obie w spotkaniu tym stajg si¢ prorokiniami (por. £k 1, 39-45), przy
czym charakterystyczne jest, ze w scenie tej nie stychac glosu zadnego
mezczyzny. W Janowym opowiadaniu o weselu w Kanie Galilejskiej
Maryja sugeruje Jezusowi dziatanie na rzecz Swietujacych zaslubiny
(por.J 2, 1-11).

Teologiczno-feministyczna lektura maryjnych tekstéw Ewangelii
pozwala na odnowione rozumienie dziewictwa i macierzyfistwa Maryi,
ktore przestajg by¢ wyrazem Jej absolutnej wyjatkowosci wsrdd kobiet
i nieosiggalnych dla nich idealéw, rodzacych frustracje i niszczacych
ich zycie duchowe.

Dziewictwo nie musi by¢ rozumiane jako powstrzymywanie sie
od wspolzycia seksualnego, czy tym bardziej podejrzliwe traktowa-
nie lub odrzucanie wlasnej seksualnosci. Ewangeliczny obraz Maryi
ukazuje dziewictwo w innym Swietle — jako wyraz osobowej nieza-
leznosci i autonomii. Charakterystyczne, ze w Ewangeliach Maryja
nigdy nie jest ukazana jako podporzadkowana Jézefowi czy kontroli
jakiegokolwiek mezczyzny. Dokonuje Ona wolnego — twarza w twarz
jedynie z Bogiem — wyboru dziewictwa, ktére w symboliczny sposob
oznacza, ze byla Ona catkowicie otwarta na transcendencje, w petni
wolna dla Boga, skierowana na Niego.

28 C. HALKES, Mary in my Life..., 65.
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W macierzynstwie Maryi dokonuje sie rowniez przewartoscio-
wanie samego macierzyfistwa. Jest ono wyrazem autentycznego
daru, tworczosci i ptodnosci, ktére zdolne sa daé zycie nowej osobie.
Feministyczna wizja — pisze s. Johnson — sprzeciwia sie poglgdowi,
wedlug ktérego macierzyristwo to ekskluzywna czy nawet konieczna
podstawowa Zyciowa rola kobiet, ujmowana na ksztatt biologicznego
determinizmu. [...] Wolny wybdr przez Maryje macierzyristwa jawi
sig jako inny aspekt Jej kreatywnego bycia kobietg, w czym jest Ona
solidarna z innymi kobietami. Bycie matkg otwiera przed kobieca
kreatywnoscig przestrzen relacyjnoséci®’.

W mariologii/antropologii tradycyjnej fakt, ze Maryja jako jedyna
kobieta na $wiecie byla zdolna by¢ jednoczesnie dziewica i matka,
sprawial, ze jawila si¢ Ona jako nieosiggalny — ale z punktu widzenia
patriarchalnej duchowosci — konieczny ideat dla kobiet. W istocie
rzeczy kobietom pisane byto ,wieczne” niespetnienie — przeciez nie
mozna by¢ jednocze$nie dziewica i matkg. Proponowana przez teo-
logie feministyczna i teologie wyzwolenia reinterpretacja dziewictwa
i macierzynstwa Maryi w kategoriach niezaleznosci i autonomii oraz
kobiecej kreatywnosci i relacyjnosci ,,$cigga” ideal Maryi na ziemie,
czyni go osiggalnym dla kobiet, nie dyskredytujac jego wartosci. Re-
lacyjnosé i autonomia nie wykluczaja sie, co tez od strony mariologii
uzasadnia mozliwos$¢ harmonijnego taczenia w kobiecym zyciu ,,domu”
i ,kariery”, sfery zycia prywatnego i sfery zycia publicznego.

Z punktu widzenia mariologii symbolicznej w ogdle — nie tylko
z punktu widzenia mariologii symbolicznej — mariologia i antropo-
logia teologiczna s3 ze sobg SciSle powigzane. Zwigzek ten nalezy
odkryé rowniez w przypadku dwoch ostatnich dogmatéw maryjnych:
niepokalane poczecie Maryi (1854 r.) i Jej wniebowziecie (1950 r.).
O ile mariologia przywilejow, ktéra ,,zrodzita” te dogmaty, widzia-
ta w nich prawde o absolutnej wyjatkowosci Maryi wsréd rodzaju
ludzkiego, o tyle mariologia symboliczna uwaza, ze ich zawartos$é
jest nie tylko mariologiczna, ale i — z istoty rzeczy — antropologiczna:
one wyrazajg prawde o kazdym czlowieku.

Mariologia symboliczna proponuje nowy — symboliczny — klucz
réwniez do interpretacji teologicznych doktrynalnych orzeczen o Ma-
ryi, w tym przede wszystkim Jej niepokalanego poczecia i wniebo-
wziecia. Angelo Amato pisal w tym kontekscie: Dogmaty maryjne
przedstawiajq sig przede wszystkim jako pelnoprawne i jasne wyrazenia
wiary o Maryi, niemniej jednak réwnocze$nie odkrywamy w nich

2 1. JOHNSON, The Marian Tradition..., 134.



wzorcowq antropologie chrzescijariskg. 1 dalej: Stgd pojawia sig pilna
potrzeba potwierdzenia realnej i osobowej zawartosci symboli ma-
riologicznych. W jezyku stosowanym w dwdch ostatnich dogmatach
maryjnych, typu antropologiczno-eschatologicznego, w pierwszym
rzedzie znajdujq sig stwierdzenia odnoszgce si¢ do Maryi i to do Niej
samej. Dopiero w drugiej kolejnosci rozciggajg sie one na calg ludz-
kos¢, ktdrej skutecznym symbolem jest Maryja’®.

Mozna zatem powiedzieé, ze orzeczenia doktrynalne o Maryi
maja struktur¢ symboliczng: odnoszac si¢ bezposrednio do Niej,
0siggaja swoje zamierzone teologicznie znaczenie, kiedy ostatecznie
interpretowane sg jako orzeczenia o Kosciele, wspélnocie wierzacych
uczniéw, ktérej Maryja jest cztonkiem i w ktorej uczestniczy. Dok-
trynalna mowa o Maryi staje sie mowg o kazdym wierzacym, czyli
odkupionym cztowieku, i Kosciele, czyli wsp6lnocie odkupionych
ludzi. W perspektywie symbolicznej dogmaty o niepokalanym pocze-
ciu i wniebowzieciu Maryi ze swojej istoty, odnoszac sie do sytuacji
poczatku i konca Jej ziemskiego zycia, wyrazajg jakas prawde — na
poziomie antropologicznym — o poczatku i koncu zycia kazdego
czlowieka i wszystkich ludzi oraz — na poziomie eklezjologicznym
— prawde o Kosciele. Przyjrzyjmy sie najpierw symbolicznej zawarto$ci
dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi.

W $wietle symbolicznej reinterpretacji niepokalanego poczecia,
mozna powiedzieé, ze dogmat ten — na poziomie antropologicznym
— poprzez swdj sens pierwotny, wyrazajacy prawde, ze Maryja od
poczatku swojego zycia zostata napetniona zbawczg mitoscig Boga,
wskazuje na sens ukryty: opisana wlasnie zbawcza sytuacja poczat-
ku Maryi staje si¢ udziatem kazdego poczynajacego si¢ cztowieka!
Kazdy czlowiek poczyna si¢ w niepokalany sposéb! Od momentu
poczecia cztowiek rownoczeSnie znajduje sie¢ w sytuacji grzechu
pierworodnego i odkupiericzej faski Jezusa Chrystusa. Laska ta nie
moze by¢ rozumiana jako udzielona wtérnie w stosunku do tego
grzechu. Symbolicznie reinterpretowana doktryna o niepokalanym
poczeciu Maryi wyraza fundamentalng prawde o ludzkiej egzystencji:
od pierwszej chwili zycia znajdujemy sie w obszarze udzielajacego
sie¢ zbawczo Chrystusa, ktérego moc mitosci jest wieksza od mocy
grzechu pierworodnego.

Symboliczna reinterpretacja dogmatu o niepokalanym poczeciu
Maryi kryje réwniez prawde o Kosciele, wsp6lnocie wierzacych. Do-
gmat ten mowi, ze Kosciét od samego poczatku — jak Maryja — jest

39 A. AMATO, Problemi di ermeneutica..., 430-431.
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nieskalany (Sw. Ambrozy). Ko$ci6t — jak Maryja — jest ,,napetniony
taska” od swojego poczecia, od swojego prapoczatku. Jego uwikla-
nie w grzech nie jest w stanie dotkna¢ i zniweczy¢ tego poczatku
z ,czystej” taski Boga.

W $wietle symbolicznej interpretacji dogmat ten wyraza istotng
prawde o koncu ziemskiej egzystencji kazdego cztowieka oraz wska-
zuje na istotny aspekt rzeczywistosci Kosciota. W. Beinert w ksigzce
Drogi i bezdroza mariologii pisze: Kazdy czlowiek, ktory umiera
w Chrystusie, doswiadcza tego samego, co dogmat [0 Wniebowzig-
ciu] orzeka o Maryi*'.

Symboliczne rozumienie dogmatu o wniebowzieciu Maryi odkrywa
w nim réwnie gleboka prawde eklezjologiczng. Maryja, osiagajac pelnie
swojego zbawienia, staje si¢ symbolem wspolnoty w petni odkupionych.
W Maryi Kosciét ostatecznie i na zawsze osiggnat swoj cel.

6. Zakonczenie

Na poczatku lat osiemdziesigtych XX w. kard. Joseph Ratzinger
moéwil o glebokim kryzysie mariologii, do czego miato sie przyczynié
zwyciestwo mariologii eklezjotypicznej, wlaczajacej Maryje do Ko-
Sciota. W rzeczywistosci — twierdzit kardynat — zwycigstwo eklezjocen-
trycznej mariologii prowadzito do upadku mariologii w 0géle®*. Bez
watpienia takie pesymistyczne wrazenie mozna byto odnie$¢ jeszcze
w latach osiemdziesiatych ubiegltego wieku, szczegblnie w zetknigciu
sie z mariologig niemiecka. Niemniej jednak dalsze dzieje mariologii
pokazuja, ze nie tyle byl to upadek, ile stan powolnego i mozolnego
rozpoznawania nowej sytuacji, jaka wytworzyla sie¢ po Soborze Wa-
tykanskim II. Czas po§wigcony rozpoznaniu i namyslowi ostatecznie
wydal dorodne owoce — mariologie, ktéra skutecznie omija btedy
i stabosci tradycyjnej mariologii przywilejow, szeroko otwiera si¢
na wspoélczesne przemiany kulturowe i wigze sie z calo$cig teologii,
stuzac zaréwno jej, jak i swojemu oczyszczeniu.

Mariologia symboliczna, oczywiscie, nie powiedziala jeszcze
swojego ostatniego stowa. Sporo przed nig do zrobienia, a i ona ma
swoje putapki. Grozi jej chocby niebezpieczenstwo swoistej idealizacji
historycznego Kosciota. Skoro Koscidt jest jak Maryja, niepokalana,

31'W. BEINERT, Drogi i bezdroza..., 85.

32]. RATZINGER, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do wiary
i teologii, w: J. RATZINGER, H.U.VON BALTHASAR, R. GRABER, Dlaczego
wlasnie Ona? Soborowa teologia maryjna, tl. J. Adamska, W. Laszewski, Warszawa
1991, 16.



bez grzechu i wniebowzieta, to komus$ nagle moze si¢ wydawad, ze
Kosci6t nie potrzebuje juz oczyszczenia i nawrdcenia, jest (tylko)
Swiety i nieskalany.

Pod jednym wzgledem mariologia symboliczna, szczegdlnie
w wydaniu feministycznym, pozostaje daleko w tyle za tradycyjna
mariologig przywilejéw. Ta druga wypracowala w ciggu wiekéw
liturgiczne i paraliturgiczne formy wyrazu, oraz rozliczne formy
poboznosci maryjnej. To z nich, jak si¢ zdaje, bierze sie moc — row-
niez dzisiejsza — tej mariologii, pomimo jej ,,grzechéw”. ,,Po co komu
droga, ktéra nie prowadzi do $wigtyni...” — méwi starsza kobieta
w zakonczeniu stynnego filmu Pokuta, gruzinskiego rezysera Tangiza
Abutadze. Przez analogie mozna powiedzieé: jesli odnawiajgca sie
mariologia, w tym mariologia symboliczna, nie znajdzie wiasciwych
dla siebie liturgicznych, paraliturgicznych i pobozno$ciowych form
wyrazu, to — owszem — moze bedzie teologicznie gleboka, oczyszcza-
jaca i poprawna, a nawet egzystencjalnie inspirujgca, niemniej jednak
i mimo wszystko okaze si¢ nieprzydatna. Mozna by zapytaé: ,,Po co
komu mariologia, ktdra nie prowadzi do $wiatyni, liturgii, paraliturgii
i poboznosci?” W pytaniu tym kryje sie wielkie wyzwanie i zadanie
nie tylko dla mariologii symbolicznej, ale i dla Kosciola.

Dr J6zef Majewski
Gdanski Instytut Teologiczny (Gdaisk)

ul. Ks. Sychty 24/11
PL - 80-276 Gdarnisk
e-mail: jozef.majewski@wiez.com.pl
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S rebrny jubileusz pontyfikatu Jana Pawla II stat si¢ okazja do réznych
podsumowan i syntez, ktore sg nie tylko bardzo pozyteczne dla
poglebienia znajomosci doktryny Ojca Swietego, ale wprost konieczne,
jesli nic nie chcemy uronic z tego cennego daru, jakim dla Kosciola
i Swiata jest 6w ,,Papiez z dalekiego kraju”. W ciggu 25 lat postugi
Piotrowej Jan Pawel II oglosit 14 encyklik, 15 adhortacji, kilkadziesiat
listéw i oredzi, a podczas swoich 104 podrézy do 135 krajéw Swiata
i 144 podroézy po Wloszech, jak réwniez w czasie réznych spotkan
z wiernymi na Watykanie wygtosit okoto 2500 przeméwien!.

Nawet pobiezny przeglad tak ogromnego materiatu pozwala dostrzec,
7e szczeg6lng troska Ojca Swigtego jest doprowadzenie czlowieka do
osobistego do§wiadczenia Chrystusa. To za$ stanowi 0§ catego programu
jego postugi, czemu dat wyraz w stynnym wyzwaniu, rzuconym $wiatu
podczas inauguracyjnego przeméwienia na Placu $w. Piotra w dniu 22
X 1978 roku: ,,Otworzcie drzwi

Chrystusowi! Nie lekajcie sig!”. Ks. Marek Chmielewski
Dos$wiadczenie Chrystusa, ktore-

go Oblicze Koscidét powinien kon- Maryi ny Wymiar
templowacé szczegblnie w trzecim . .
tysigcleciu?, a wiec osobowa z Nim dllChOWOSCl
wieZ \iv’Dgchl’l Swi(;;tymﬂ rnz;cl1 owo- W ui QCiu
cowaé $wietoScia, droga za$ do niej

jest glebokie zycie duchowe. W ca- J ana Pana II
toksztalcie nauczania papieskiego GALVATORIS MATER
zwraca uwage fakt, ze w zyciu 5(2003) nr 4, 259-277

duchowym, ktérego istotg jest
chrystoformizacja*, Maryja odgrywa niezastapiona i szczegdlng role.
Ten bardzo wazny maryjny wymiar chrzeScijaniskiego powolania
do $wietosci® znajduje odbicie w zyciu duchowym Papieza, ktory
osobiscie zawierzyl siebie Maryi. Oznaka tego jest zaréwno jego
biskupi herb, jak i zawotanie ,,Totus Tuus”. Nie jest wi¢c przesada
powszechne przekonanie, ze Jan Pawel II jest ,,Papiezem maryjnym”.
Poswiadczaja to rowniez liczne jego wypowiedzi dotyczace Matki
Bozeji Jej roli w historii zbawienia. Najwazniejsze i najobszerniejsze
papieskie teksty maryjne to przede wszystkim:

L Zob. Przemdwienie kard. Roberto Tucciego SJ, ,_Osservatore Romano” 24(2003)
nr 9, 19-20.

% Por. JAN PAWEL II, List apostolski Novo millennio ineunte, 15 (dalej: NMI).

3 Por. TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, 93 (dalej: VC).

4 Zob. T. PASZKOWSKA, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 123-124.

5 Por. LG 39; NMI 30.
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a) Encyklika Redemptoris Mater o Blogostawionej Maryi Dzie-
wicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota (z 25 III 1987), wydana
w Roku Maryjnym;

b) List apostolski Rosarium Virginis Mariae (z 16 X 2002);

c) List apostolski Mulieris dignitatem o godnosci i powolaniu ko-
biety (z 15 VIII 1988), réwniez wydany z okazji Roku Maryjnego;

d) cykl siedemdziesieciu katechez Srodowych, gloszonych z drob-
nymi przerwami od 6 IX 1995 roku do 12 XI 1997 roku;

e) List do kaptanow na Wielki Czwartek 1988 roku pt. Z Maryjg
pod krzyzem (z 25 111 1988);

f) Adhortacja apostolska Redemptoris Custos o Swigtym Jozefie
i jego postannictwie w zyciu Chrystusa i Kosciota (z 15 VIII 1989).

Wspomnie¢ tu nalezy takze o niezliczonych wzmiankach i od-
niesieniach do osoby Maryi we wszystkich dokumentach papieskich,
szczegOlnie w ich koficowej czesci, jak rowniez w zakonczeniach nie-
mal wszystkich przeméwien. Wiele tresci maryjnych i mariologicz-
nych zostato zawartych takze w dokumentach poswigconych zyciu
konsekrowanemu, sposréd ktérych na uwage zastuguje Adhortacja
apostolska Redemptionis donum o konsekracji zakonnej w $wietle
tajemnicy Odkupienia (z 25 111 1984), a zwlaszcza posynodalna ad-
hortacja apostolska Vita consecrata o zyciu konsekrowanym i jego
misji w Kosciele i $wiecie (z 25 11 1996)°.

Wizystkie wspomniane papieskie teksty zawieraja niezwykle bogata
tre$¢ mariologiczng, osadzong w Objawieniu i calym dotychczasowym
nauczaniu Kosciola, zwlaszcza w dokumentach Soboru Watykan-
skiego II, ktorych — jak powszechnie wiadomo — Jan Pawel II jest wspol-
autorem. Papiez nie tylko pogtebia i rozwija mysli zawarte w VIII
rozdziale soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, ale zglasza wiele nowych ujeé réznych zagadnien maryjnych,
a ponadto zatroskany jest o ich praktyczne odniesienie do zycia du-
chowego. Wiaczajac sie w podejmowane podsumowania dwudziestu
pieciu lat pontyfikatu Jana Pawta II, mozna wiec powiedzieé, ze jedna
z cech charakteryzujacych jego postuge jest eksponowanie maryjnego
wymiaru chrzescijanskiej duchowosci.

¢ Maryjnych watkéw nie brak takze w osobistej refleksji Papieza: Przekroczyc prog
nadziei, Lublin 1994, 157-158; Dar i tajemnica, Krakéw 1996, 28-30.



1. Duchowos¢ maryjna czy maryjny wymiar duchowosci

Zywe zainteresowanie Papieza wyjatkowa rolg Maryi w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota” przektada sie na proponowang przez niego
praktyke zycia duchowego, ktorg zwyklo sie okreslac ,,poboznoscig
maryjng”. Jest ona koniecznym dopelnieniem ,,duchowos$ci maryj-
nej”, nazywanej przez Ojca éwiqtego »zyciem w Chrystusie, zyciem
wedtug Ducha Swietego™®, albo po prostu — ,,zyciem z wiary™®. W tej
sprawie Papiez wyrazit swoj poglad w wydanej w zwigzku z oglosze-
niem Roku Maryjnego encyklice Redemptoris Mater, w ktérej m.in.
zacheca do ponownego i poglebionego odczytywania nauki Soboru
Watykanskiego II na temat Maryi obecnej w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota. W tym kontekscie pojawia sie istotne dla naszych refleksji
stwierdzenie: Chodzi zas tutaj nie tylko o samq nauke wiary, ale takze
o0 Zycie z wiary — w tym wypadku wiec o autentyczng «duchowosc
maryjng» w swietle calej Tradycji, a w szczegdlnosci o takg ducho-
wosé, do jakiej wzywa nas Sobor. Zaréwno duchowosc maryjna, jak
i odpowiadajgca jej poboinosc, znajdujg przebogate Zrodla w histo-
rycznym doswiadczeniu 0sob i wspolnot chrzescijariskich Zyjgcych
posréd réznych ludow i narodéw na catym globie'®.

W przytoczonym fragmencie zwraca uwage papieska troska
zaréwno o poprawng duchowo$¢ maryjng, jak i odpowiadajaca jej
pobozno$¢. Kryterium tej poprawnosci jest osadzenie jednej i drugiej
w calej Tradycji, przy czym akcent spoczywa na przymiotniku ,,cata”.
Jak wynika z kontekstu nastepczego, chodzi bowiem nie tylko o naj-
starsza, biblijng i patrystyczng Tradycje, ale takze o dowartoSciowa-
nie historycznego doswiadczenia Kosciota, na ktére sktada sie takze
poboznos¢ ludowa, wyrastajagca w konkretnych uwarunkowaniach
kulturowych. Oznacza to, ze Jan Pawel Il sugeruje zachowanie roz-
tropnej rownowagi w korzystaniu ze zrédet doktrynalnych i prze-
zyciowych dla pogtebiania duchowosci maryjnej oraz kultywowania
maryjnej poboznoscitl.

Takie stawianie sprawy oznacza posrednio, ze duchowo$¢ i po-
boznos$¢ maryjna wplata sie w catoksztatt duchowosci i poboznosci
chrzescijanskiej. Zwrdcit na to uwage sam Papiez w jednej z katechez
srodowych (15 XI 1995), stwierdzajac, ze wymiar maryjny przenika

7 Por. LG 52.

8 Por. VC 93.

? Por. RM 48.

10 TAMZE.

' Zob. A. WOJTCZAK, Zasady poboznosci maryjnej w nauczaniu Jana Pawla II,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 113-114.

Maryjny wymiar duchowo$ci w ujeciu Jana Pawla II

[}
AN
[



Marek Chmielewski

Ks.

262

cate Zycie Kosciola. Przepowiadanie, stowa, liturgia, réine praktyki
charytatywne i kultowe — wszystko to wzbogaca sig i odnawia dzigki
wiezi z Maryjg'?. Mozna wobec tego postawié pytanie: czy Ojciec
Swiety w omawianych tekstach maryjnych interesuje si¢ bardziej
duchowoscig maryjng czy tez raczej skfania sie do wskazywania na
maryjny wymiar duchowosci chrzescijaniskiej?

Cho¢ bez watpienia jest to problem natury metodologicznej, to
jednak nie pozostaje bez znaczenia dla pobozno$ci maryjnej'®. Jego
doniostos$é dostrzegaja zaréwno najwybitniejsi mariolodzy i teolo-
gowie duchowosci, jak i Papieska Miedzynarodowa Akademia Ma-
ryjna. Ta ostatnia w dokumencie pt. Matka Pana. Pamiec — obecnosc
— nadgzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji
Najswietszej Dziewicy Maryi (Watykan 2000)', stwierdza m.in.,
ze oba wyrazenia sq prawidlowe: pierwsze, «duchowosc¢ maryjna»,
uzywane wielokrotnie przez Jana Pawla I, jest prostsze i bezposrednio
wskazuje na specyficzny aspekt maryjny, ktory ma bycé uwypuklony;
drugie wyraZenie, «maryjny wymiar duchowosci», jest bardziej zloZone,
podkresla jednos¢ duchowosci chrzescijarskiej, podatne jest jednak
na dalsze uszczegolowienia oparte na doswiadczeniu historycznym
oraz ukazuje, Ze duchowosc chrzescijariska, ktéra bierze poczgtek od
Chrystusa i do Niego stale si¢ odnosi, ma w sobie wymiar maryjny,
ktory nie jest jednak czysto opcjonalny's.

Rozréznienie miedzy duchowoscig maryjng a maryjnym wymiarem
duchowosci chrzescijanskiej stalo si¢ przedmiotem zainteresowania
teologéw zaraz po Soborze Watykarniskim II. Najprawdopodobniej
Hans Urs von Balthasar byt pierwszym, ktory w kontekscie toczacych
sie po Vaticanum II dyskusji wokét prawomocnosci duchowosci ma-
ryjnej jednoznacznie opowiedzial si¢ za jej eklezjalnym charakterem,
ktory uprzedza wszelkie zréznicowania duchowosci chrzescijanskie;.
Z uwagi na wzorczg role postaw Maryi, duchowos$¢ maryjng nazwat on
»duchowoscig duchowosci” (spiritualita delle spiritualitd), uznajac ja
tym samym za podstawowa forme egzystencji cztowieka wierzacego'.
Podobne stanowisko zajal Juan Esquerda Bifet, za stuszne uznajac
soborowe osadzenie mariologii w eklezjologii, co —jego zdaniem

12 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja, Krakow-Zabki 1999, 20.

13Zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej, w:
Signum magnum — duchowos¢ maryjna (seria ,Homo meditans”, 23), red.
TENZE, Lublin 2002, 32-33.

" Integralny tekst w ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 311-398.

15 Zob. TAMZE, przypis nr 181 do numeru 53.

16 H.U. von BALTHASAR, Il vangelo come norma e critica di ogni spiritualita nella
Chiesa, ,,Concilium” (wt.) 1(1965) nr 4, 83.



— sktania do zauwazania obecno$ci Maryi w catej duchowej drodze
Kosciota jako wspdlnoty, a takze poszczegblnych wiernych. Ona jest
bowiem ,,wielkim znakiem” (por. Ap 12, 1), czyli wzorem i Matka dla
Kosciota, ktory ksztaltuje swoja duchowosé na Jej wzér. Duchowosé
eklezjalna jest zatem z natury swej duchowoscig maryjng, natomiast
przykiad osobistego zycia duchowego Maryi jest dla KosSciota nie-
doscignionym wzorem duchowosci!”. Oznacza to, ze duchowoéé
maryjna, jako odwzorowanie duchowych postaw Maryi wpisuje si¢
w samg strukture duchowosci chrzescijanskiej do tego stopnia, ze nie
mozna by¢ prawdziwie chrzeScijaninem, nie bedagc maryjnym. Totez
inny mariolog i zarazem teolog duchowosci — Stefano de Fiores do-
strzega w nasladowaniu Maryi nie tyle propozycje drogi duchowej,
ktora mozna przyjac lub odrzucié, ale istotny element zycia Kosciota
oparty na Scistej, wewnetrznej wigzi chrzescuamna z Maryja, jaka
dokonuje sie pod wptywem Ducha Swietego'®.

Wsrod teologéw nie brak i tych, ktorzy optujg za utrzymaniem
odregbnego statusu duchowosci maryjnej ze wzgledu na jej specyfike.
Na przyktad Angelo Amato uwaza, ze duchowos$¢ maryjna lepiej
uwypukla i podkresla zawierzenie Maryi, jakie zawiera si¢ w ducho-
wosci chrzescijanskiej. W duchowosci maryjnej akcent kladzie sie
bowiem na skuteczng obecno$¢ Maryi w procesie upodabniania sie
wiernych do Chrystusa. Z tego wzgledu autor proponuje pozostaé
przy pojeciu ,duchowos$¢ maryjna”, zamiast méwié o ,,maryjnym
wymiarze” duchowosci chrzescijaniskiej'”

We wspomnianych na poczatku tekstach mariologicznych Ojciec
Swiety nie podejmuje wprost zasygnalizowanej wyzej problematyki.
Natomiast przemawiajac podczas wizyty w Papieskim Wydziale Teo-
logicznym ,Marianum” w Rzymie w dniu 10 XII 1988 r., powiedziat:
Na polu duchowosci, ktéra budzi dzisiaj szerokie zainteresowanie,
mariologowie powinni ukazac koniecznosé harmonijnego wigczenia
«wymiaru maryjnego» w jedyng duchowosé chrzescijariskg, poniewaz
zakorzenia si¢ ona w roli Chrystusa®®. W ten sposob jednoznacznie
opowiedzial sie za potraktowaniem mariologii jako swoistego klucza

17 Zob. J.E. BIFET, Spiritualita mariana della Chiesa. Esposizione sistematica, Roma
1994, 30-31; por. P de ALCANTARA, La espiritualidad mariana segiin el Conczlzo
Vaticano 11, ,,Estud1os Marianos” 33(1969) 108-113; E. LLAMAZ- MARTINEZ
Nocidn de la espiritualidad mariana, ,,Estudios Marlanos” 36(1972) 21-32;S. de
FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato 1998, 82-84.

188, de FIORES, Maria, Madre di Gesit. Sintesi storico-salvifica, Bologna 1992, 228.

Y A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”. Wprowadzenie do dyskusji,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 224.

20 JAN PAWER. I, Aktualnos¢ i zadania mariologii, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr
3, 140.
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hermeneutycznego dla teorii i praktyki zycia duchowego. W realizacji
bowiem powszechnego powolania do $wietosci odwotywanie si¢ do
oredownictwa Maryi, a zwlaszcza odwzorowywanie Jej postaw, zawsze
reorientuje na Chrystusa, ktéry jest ,,Obrazem Boga niewidzialnego”
(Kol 1, 15). W tym tez sensie Papiez mowi o ,,szkole Maryi”.

2. Maryjna szkota zycia duchowego

Dokonujac chronologicznego przegladu papieskiego nauczania,
nietrudno zauwazy¢ coraz wyrazniejsze zainteresowanie problematyka
zycia duchowego, co przejawia si¢ m.in. w stosowaniu odpowiedniej
terminologii. O ile, na przyklad, w pierwszej encyklice Redemptor
hominis Papiez wspomina do$¢ ogdlnie o ,,wartosciach duchowych”
lub ,dziedzictwie duchowym™?!, o ,duchowym rozwoju”** lub
0 ,zapotrzebowaniu na to, co duchowe”?, o tyle w pézniejszych
dokumentach coraz czesciej porusza problematyke zycia duchowego,
uzywajac typowych terminéw, takich jak: ,,duchowos¢”, ,,zycie ducho-
we” itd. Znamiennym tego przykladem jest posynodalna adhortacja
apostolska Vita consecrata, w ktorej pojecie ,,duchowos¢” wystepuje
31 razy, za$ przymiotnik ,,duchowy” w réznych konotacjach pojawia
sie tam az 93 razy, z czego w zestawieniu ,,zycie duchowe” — 12 razy.
Co wiecej, znajdujemy tam quasi-definicje zycia duchowego, ktore
rozumiane jako #ycie w Chrystusie, ¢ycie wedlug Ducha Swietego,
jest drogg wiodgcg do coraz wigkszej wiernosci — drogg, po ktdrej
prowadzi On osobeg konsekrowang, upodabniajgc jg do Chrystusa,
w pelnej komunii mitosci i stuzby Kosciofowi**.

W okresleniu tym Papiez mocno zaakcentowal chrystologicz-
no-pneumatologiczny a zarazem eklezjalny wymiar chrzeScijafiskiej
duchowoéci, niemniej jednak uwazne studium doktryny Ojca Swie-
tego pozwala ponadto odnalez¢ trynitarny fundament tak rozumia-
nego zycia duchowego. Jesli natomiast chodzi o papieskg koncep-
cje duchowosci chrzescijaniskiej, to na szczegdlng uwage zastuguje
bardzo wymowny fragment encykliki o Duchu Swietym Dominum
et Vivificantem, gdzie czytamy, ze pod wplywem Ducha Swigtego
dojrzewa i umacnia si¢ ow czlowiek wewnetrzny, czyli «duchowy».
Dzigki udzielaniu si¢ Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie»,

21 TENZE, Encyklika Redemptor hominis, 11 (dalej: RH).
22 TAMZE, 15. 20-21.

2 TAMZE, 18.

24V(C 93,



spotyka sig z «Duchem, ktéry przenika glebokosci Boze» (por. 1 Kor
2, 10). W tym Swietym Duchu, ktry jest Darem przedwiecznym,
Bdég Tréjjedyny otwiera sig dla czlowieka, dla ducha ludzkiego. Ukryte
tchnienie Ducha Bozego powoduje, iz duch ludzki otwiera sig rowniez
wobec zbawczego i uswigcajgcego samootwarcia si¢ Boga. Dzigki lasce
uczynkowe;j, ktéra jest darem Ducha Swietego, czlowiek wchodzi
w «nowosc Zycia», zostaje wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony
jego wymiar. Rownoczesnie zas sam czlowiek staje sig «<mieszkaniem
Ducha Swietego», «éywq swigtynig Boga» (por. Rz 8, 9; 1 Kor 6,
19). Przez Ducha Swietego bowiem Ojciec i Syn przychodzg do niego
i czyniq u niego swe mieszkanie®.

Choé w przytoczonych stowach Jan Pawel II nie wspomina
wprost o Maryi, jednak nie ulega watpliwosci, ze to wiasnie Ona
jest idealnym wzorem ,,cztowieka wewnetrznego”, przeniknietego
Duchem Bozym, sprawiajacym, ze duch ludzki otwiera si¢ ,,wobec
zbawczego i uSwiecajacego samootwarcia sie Boga”, wskutek czego
staje si¢ on ,,mieszkaniem Ducha Swiqtego” 1,,zywa §wigtynig Boga”.
Czeste wskazywanie na Maryje jako wzor chrzescijanskiego zycia
w oglle, a w szczegblnosci zycia duchowego, w nauczaniu papieskim
znajduje swa kulminacje w oryginalnym pojeciu ,,szkota Maryi”. Po
raz pierwszy w omawianych tekstach mariologicznych Jana Pawta II
pojawito sie ono w katechezie sSrodowej wygtoszonej w dniu 29 1 1997
roku. Ojciec Swiety powrdcit do niego kilka razy w Liscie o rézancu.
Z uwagi na szczeg6lne walory kerygmatyczno-mistagogiczne rozan-
ca, Papiez wprost nazywa go ,,szkotg Maryi”, w ktorej Ona sama
wprowadza chrzescijanina w kontemplacje pigkna oblicza Chrystusa
i w doswiadczenie glebi Jego milosci®®. Jest to szkola glebokiego zycia
duchowego, w ktorej wychowato sie wielu §wietych?’, nierzadko
osiagajac szczyty mistycznego zjednoczenia z Bogiem. W szerszym
kontekscie pojecie to zostato uzyte w katechezie srodowej w dniu
7 V 1997 roku, w ktérej Jan Pawel 11 nawigzal do stéw testamentu
Jezusa z krzyza, majacych wielkie znaczenie dla wiary i duchowosci
chrzescijariskiej, jak zaznaczyt w poprzedniej swej katechezie?®. Snujac
rozwazania nad stowami ,,Oto Matka Twoja”, Papiez stwierdza, ze
w Swietle powierzenia Maryi umitowanemu uczniowi mozna lepiej
rozumie ,,prawdziwy sens poboznosci maryjnej”. Oznacza to, ze
przyjecie Maryi za Matke stanowi sedno owej ,,szkoty Maryi”, w kto-

25 TEN_ZE, Encyklika Dominum et Vivificantem, 58 (dalej: DV). '

26 TENZE, List apostolski Rosarium Virginis Mariae, 1 (dalej: RVM); por. TAMZE, 14.
27 Por. TAMZE, 8.

28 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja..., 135.
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rej - jak zaznacza Papiez - zdobywajg oni [wierzacy - przyp. M. Ch.]
- tak jak Jan - glebokg znajomosc Chrystusa i uczg si¢ nawigzywac
z Nim wewngtrzng i trwalg relacje mitosci®.

Godne podkreslenia jest to, ze zasadniczym celem tej ,,szkoty
Maryi” jest doprowadzenie do zjednoczenia z Chrystusem, co wie-
lokrotnie akcentowal Papiez przy réznych okazjach. Z tego wyni-
ka, ze trescig wypelniajacg program wychowawczy ,,szkoty Maryi”
jest zycie duchowe jako wtasciwy sposéb odwzorowania w sobie
Chrystusa, czyli chrystoformizacja (por. Ga 2, 20), mocno osadzone
w prawdach objawionych.

3. Podstawy zycia duchowego

Moéwigc o maryjnym wymiarze chrzeScijafiskiej duchowosci,
nalezy teraz przynajmniej zasygnalizowaé, ze Jan Pawel Il wzorcza
rol¢ Maryi dostrzega w samych podstawach zycia duchowego.

We wspotczesnej literaturze teologiczno-duchowej nietrudno
zauwazy(¢, ze w przeciwienstwie do minionych dziesiecioleci, teologia
duchowosci bardziej sktania sie ku dogmatyce, anizeli ku teologii
moralne;j. Jest to o tyle wazne, ze dogmatycznego ogladu domagaja
sie same podstawy zycia duchowego, jakimi sg m.in. zakorzenienie
w misterium Przenaj$wigtszej Trojcy 1 wspOlpraca z taskg uSwiecajaca
poprzez dary Ducha Swictego oraz cnoty teologalne.

Na bardzo bliskie zwigzki dogmatyki i teologii duchowosci wska-
zuje Hans Urs von Balthasar, ktory nazywa duchowos¢ ,,subiektywna
strong dogmatyki”*’. Jego zdaniem prawdziwe zycie duchowe jest
bowiem niczym innym, jak ,,dogmatem w akcji”, za$ nauka prawd
wiary i duchowa egzystencja chrzescijanina sa sobie wzajemnie przy-
porzadkowane, a zatem powstajg i upadajg razem, dlatego oddzie-
lenie dogmatyki od duchowosci pod wzgledem metodologicznym
jest zgubne dla obydwu.

Z analizy papieskiego wykltadu mariologii jasno wynika, ze w ,,szko-
le Maryi” taki rozdzwiek miedzy dogmatem a zyciem duchowym jest
niemozliwy. Co wigcej, Jan Pawet II, nie zapominajac o integralnosci
wszystkich dyscyplin teologicznych, wskazuje na istotne zwigzki mo-
ralnodci chrzescijafiskiej z duchowoscig, czego osobowym wzorem
jest Maryja. Majac na wzgledzie t¢ wzorczo$é Matki Bozej, mozna

2 TAMZE, 138.
30 Spiritualitit ist die subjektive Seite der Dogmatik”. — Verbum Caro, Einsiedeln-
Freiburg 1990, 227; TENZE, Il vangelo come norma..., 68.



w pewnym sensie méwi¢ o ruchu odgérnym (zstepujacym) i ruchu
oddolnym (wstepujacym). Jesli chodzi o ruch odgérny, to w zyciu
Maryi, ktora jest najwspanialszym dzielem Przenajswietszej Trojcy,
odstania sie kazdemu wierzagcemu misterium Boskich Os6b?!. Nato-
miast gdy chodzi o wspomniany ruch oddolny, to chrzescijanin w Jej
»szkole” uczy sie odpowiadaé na 6w zbawczy dar Tréjosobowego
Boga poprzez pielegnowanie cnot, zwlaszcza teologalnych. Maryja
za$, jako przewodniczka w pielgrzymce wiary*?, w tym dziele rozwoju
zycia duchowego stuzy nie tylko za wzoér postaw teotropicznych,
ale swoim uczestniczacym poSrednictwem?® wspiera kazde szczere
dazenie do Swietosci.

A. Maryja wobec tajemnicy Trojcy gwiqtej

Podejmujgc si¢ proby zilustrowania powyzszej tezy o komple-
mentarno$ci ruchu odgérnego i oddolnego w odniesieniu do samych
fundamentéw zycia duchowego, nalezy na wstepie zauwazy¢ szczeg6l-
ne zainteresowanie Ojca gwiqtego tajemnica PrzenajSwietszej Trojcy,
co znalazto wyraz zaré6wno w kolejnych encyklikach Redemptor
hominis (Chrystus), Dives in misericordia (Bég Ojciec) i Dominum
et Vivificantem (Duch Swiety), jak réwniez w trynitarnym osadzeniu
teologii oraz duchowosci poszczegblnych stanéw zycia w Kosciele,
prezentowanej w posynodalnych adhortacjach: Christifideles laici, Pa-
stores dabo vobis i Vita consecrata. Trynitarnych odniesiefi nie brak
takze we wszystkich omawianych tu tekstach papieskich. O tym, ze
Maryja jako najznakomitszy czlonek Kosciola pozostaje w szczegdlnej
relacji z Boskimi Osobami Trdjcy Swietej: z Ojcem, z Synem i z Du-
chem Swietym, méwil w katechezie srodowej dnia 30 VII 1997
roku. Podkreslit zarazem, ze Maryja uczy dziecigcego postuszeristwa
i szczerej wdzigcznosci, zachecajgc kazdego do odkrywania znakéw
Bozej obecnosci we wilasnym Zyciu*. W ten sposéb — jak zaznaczyt
przy innej okazji Ojciec Swiety — miedzy kultem maryjnym a kul-
tem oddawanym Bogu istnieje jednak pewna wigZ: czes¢ Maryi jest
skierowana i prowadzi ku wwielbieniu Trdjcy Swigtej™.

Stwierdzenie to, wiernie oddajac nauczanie soborowe, jest jakby
kwintesencjg papieskiej refleksji nad zwigzkiem Maryi z Przenajswiet-

31 Zob. B. KOCHANIEWICZ, Maryja ikong Tréjcy Swietej. Préba teologicznej
syntezy, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 34-35.

32 Por. RM 6.

33 Por. LG 60.

3 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja..., 158-159.

35 TAMZE, 181.
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sza Trojca. Warto dodad, ze ta plaszczyzna relacji zarébwno w naucza-
niu papieskim, jak i w ogéle w posoborowej refleksji mariologicznej
z uwagi na trudno$¢ podyktowana szczuptoscia danych biblijnych,
nieczesto i raczej w formie ogdlnych stwierdzen jest podejmowana
przez teologow.

Zupelnie inna jest sytuacja, jesli chodzi o analize relacji Maryi
z poszczegblnymi Osobami Boskimi, sposrdd ktdrych z oczywistych
wzgledoéw najwiecej uwagi poSwieca sie relacji Maryi do Chrystusa
oraz Ducha Swiqtego. Jest rzecza niemozliwg przywolanie tu wszyst-
kich odnosnych wypowiedzi Jana Pawla II.

Teologiczna $wiezo$¢ papieskiej mariologii odznacza si¢ m.in.
tym, ze w macierzynistwie Maryi Jan Pawel I odkrywa ojcostwo
Boga®®. Szczegdlnie wymowng pod tym wzgledem jest scena zwia-
stowania, w ktorej przede wszystkim sam Bog, Ojciec Przedwieczny,
zawierzyl Dziewicy nazaretariskiej, oddajgc Jej swego Syna w tajem-
nicy Weielenia®. Ta mysl stale przewija sie w papieskim nauczaniu
odnosnie do Maryi.

W duchu nauki Vaticanum II Jan Pawet II czesto akcentuje roleg
Dziewicy z Nazaretu w tajemnicy Chrystusa i KoSciola, co stanowi
kanwe przede wszystkim dla rozwazan nad dogmatem Bozego macie-
rzynstwa, z ktérego wynika dogmat niepokalanego poczecia i wniebo-
wziecia. Ojciec Swiety wiele miejsca poswiecit w encyklice Redenp-
toris Mater, zwlaszcza w jej pierwszej czesci, roli Maryi w zbawczym
dziele Jej Syna i wynikajacych z tego duchowych skutkéw. Juz sam
tytul tego dokumentu jest wielce wymowny: Matka Odkupiciela. Pa-
piez, wnikliwie analizujgc dane biblijne, ukazuje pelng zaangazowania
postawe Shuzebnicy Pafiskiej, ktéra w chwili zwiastowania anielskiego
zostala ,,definitywnie wprowadzona w tajemnice Chrystusa” — Stowa
Weielonego® i pozostata wierna az po zbawcze wspolcierpienie pod
krzyzem®. W ten sposéb objawilo sie Jej duchowe macierzyfistwo,
ktore udziela sie¢ Kosciotowi*. Ona, zar6wno przez najsciSlejszy fi-
zyczny i duchowy zwigzek z Boskim Synem, jak i przez stuzebng role
wobec ludzkosci, ujawniong w pelni na weselu w Kanie (por. J 2,
1-10)*, sytuuje sie poSrodku zbawczo-odkupienczej relacji Boga do
czlowieka i cztowieka do Boga.

3¢ Por. JAN PAWEL. II, List apostolski Mulieris dignitatem, 8 (dalej: MD); zob. J.
MAJEWSKI, Maryja ,,wcieleniem” macierzyristwa Boga Ojca, ,,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 1, s. 80-84.

YRM 39.

38 Por. TAMZE, 8.

%% Por. TAMZE, 18.

40 Por. TAMZE, 24.



Nie do pomyslenia bylaby macierzyniska rola Maryi wobec
Chrystusa i KoSciola bez czynnego zaangazowania Trzeciej Osoby
Boskiej, ktorej —jak podkresla Sobér Watykanski II, a za nim Jan
Pawel II — Ona jest sacrarium — $wietym Swietych*?. Ulegltoé¢, z jaka
Maryja przyjmuje wole Boza i potem ja wypelnia, $wieto$¢ zycia
bedaca konsekwencjg napetnienia taskg przy zwiastowaniu, a takze
pieczolowito$¢ w zachowywaniu tresci wydarzen zbawczych w swym
sercu (por. Lk 2, 19. 52), jednoznacznie wskazujg na szczegdlng wiez
z Osobowa Mitoscia, co potwierdza obecno$é Matki Pana w wieczer-
niku w chwili zestania Ducha Swietego. Jak zauwaza Jan Pawet II,
w samej Maryi wylanie Ducha Swietego sprawia, ze moze Ona spra-
wowac swoje szczegolne macierzyristwo duchowe poprzez obecnosé
przeniknigtq miloscig i swiadectwem wiary®.

Zarysowana powyzej otwarto$¢ Maryi na tajemnice Trojcy
Swietej w mariologii Jana Pawta II nie jest jedynie przedmiotem
dogmatycznych analiz, lecz ma wyrazne nachylenie kerygmatyczno-
mistagogiczne, czemu wyraz daje Ojciec Swi(;ty zaréwno w encyklice
Redemptoris Mater, jak i w katechezach srodowych, a zwlaszcza w Li-
Scie o rozancu. Z tego wynika, ze Maryja jawi si¢ nam jako najwyziszy
wzor osobowego uczestnictwa w Bozych tajemnicach™.

B. Maryja wzorem cnét teologalnych

Czciciel Matki Bozej nie tylko odkrywa w Niej zbawczo-odku-
pieficze dzialanie Trojcy Swietej, ale znajduje takze najwspanialszy
wzOr postaw teotropicznych, dzigki ktérym moze odpowiadaé na
dar Boskich Os6b zamieszkujacych w ochrzczonym (por. J 14, 23;
1 Kor 3, 16-19).

W papieskiej mariologii na pierwsze miejsce wybija si¢ teologalna
cnota wiary Maryi, poréwnywana z wiarg Abrahama. Jak pisze Ojciec
Swiety, w zbawczej ekonomii Objawienia Bozego wiara Abrabama
stanowi poczgtek Starego Przymierza, wiara Maryi przy zwiastowa-
niu daje poczgtek Przymierzu Nowemu™®. To ,,postuszenstwo wiary”
Maryi, okazane juz w chwili zwiastowania, zostalo poddane ciezkie;j
probie szczegblnie w momencie meki i Smierci Jej Syna. U stép Krzy-
za Maryja uczestniczy przez wiare we wstrzgsajgcej tajemnicy tego

41 Por. TAMZE, 21.

%2 Por. LG 53; Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja..., 158.
 TAMZE, 143.

4 TAMZE, 169.

4 RM 14.
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wyniszczenia. Jest to chyba najglebsza w dziejach czlowieka «kenoza»
wiary*. W tym miejscu warto dodad, ze Jan Pawet Il postawe wiary
Maryi opisuje przy pomocy pojeé wzietych z jezyka mistycznego.
Tak wiec Jej wiara stanowi ,klucz hermeneutyczny”, pozwalajacy
zrozumieé ,wewnetrzng prawde Maryi”¥’, a takze stawia J3 na cze-
le wspélnoty Kosciota, ktéremu Ona przewodniczy w pielgrzymce
wiary ku ostatecznemu spetnieniu*®.

Zycie duchowe pozbawione teologalnej cnoty nadziei tracitoby
swoja wewnetrzng logike, wszak jego celem jest osiggniecie najwyz-
szego dobra, jakim jest Bg, a SciSlej — udziat w zyciu wewngtrztryni-
tarnym. Maryja jest dla czlonkéw Kosciota niedoScignionym wzorem
niezawodnej nadziei ze wzgledu na swoje odwieczne wybranie, ktére
— jak zauwaza Ojciec Swiety — jest potezniejsze od wszelkich doswiad-
czen zla i grzechu, od calej owej «nieprzyjazni», jakg naznaczone sg
ziemskie dzieje czlowieka. Maryja pozostaje w tych dziejach znakiem
niezawodnej nadziei®.

Pociagajace wewnetrzne pickno Maryi, ktére przez wszystkie
pokolenia stale inspiruje artystow i tworcéw, znajduje swe zrodlo
w teologalnej cnocie milosci, ktérg rozlewa w sercach ludzkich
Duch Swicty (por. Rz 5, 5). Maryja, napetniona ,,moca z wysoka”,
macierzyniskim swym sercem, przepelnionym mitoscia, przyjmuje
Syna Bozego w ludzkim Ciele, a wraz z Nim Jego duchowe dzieci
w mistycznym Ciele KoSciola. Jak zauwaza Papiez, «<nowe macierzysn-
stwo Maryi», zrodzone przez wiare, jest owocem «nowej» milosci,
ktora ostatecznie dojrzata w Niej u stop KrzyZa, poprzez uczestnictwo
w odkupiericzej mitosci Syna’°.

Ukazanie Maryi jako wzoru cnét teologalnych oraz kardynal-
nych zastuguje na odrebne studium, tym bardziej, ze bardzo czesto
Jan Pawel II w swoich wypowiedziach mariologicznych podkresla,
ze Maryja jest wzorem wiary, nadziei i mitosci®!.

4. Zrodta i przejawy zycia duchowego

Wyposazenie duchowe chrzescijanina w postaci cnét teologalnych
i dar6w Ducha Swietego oraz task aktualnych, nazywane tradycyjnie

* TAMZE, 18.

47 Por. TAMZE, 19.

“ Por, TAMZE, 5-6.
“ TAMZE, 11.

50 TAMZE, 23.

51 Por. TAMZE, 2. 44.



sorganizmem duchowym™?, dzieki ktéremu cztowiek moze wspot-
pracowac z taska Bozg, stawia pod adresem chrze$cijanina okreslone
zadania w postaci modlitwy, zycia sakramentalnego, ascezy i apostol-
skiego zaangazowania. Dzieki nim rozwija si¢ dar zycia duchowego,
a w nich zarazem odslania si¢ bogactwo wewnetrzne cztowieka. Sg
one zatem nie tylko zrodlem, ale i przejawem zycia duchowego.

W $wietle poddanego tu analizie mariologicznego nauczania
Papieza, Maryja jest wzorem modlitwy, ascezy i apostolatu, a takze
poniekad jest wzorem zycia sakramentalnego, zwlaszcza Eucharystii,
o czym wspomina Ojciec Swiety w encyklice Ecclesia de Eucharistia.

A. Modlitwa

Artystyczne przedstawienia Matki Bozej, szczeg6lnie dotyczace
tajemnicy wcielenia (zwiastowanie i narodzenie), zasadniczo ukazuja
Ja jako Virgo orans — Dziewice rozmodlong. Taka tez jako wzor daje
Kosciotowi Jan Pawet II. W katechezie Srodowej wygtoszonej w dniu
10 IX 1997 roku zauwaza, ze Maryja jest dla Kosciola wzorem kaz-
dej formy jego modlitwy. W sposob szczegolny uczy chrzescijan, jak
zwracac sig do Boga, by uzyskac Jego pomoc i wsparcie w réinych
sytuacjach Zyciowych®>.

Skadinad skape dane biblijne dzicki swej lakonicznosci pozwalajg
jednak nakresli¢ zasadnicze rysy duchowej fizjonomii Maryi. Jak
dwukrotnie zauwaza $w. Lukasz, Maryja zachowywata wszystkie te
sprawy i rozwazala je w swoim sercu (2, 19. 51). Wynika z tego,
ze jest Ona takze Virgo meditans, a wigc praktykuje jaka$ forme
modlitwy medytacyjnej, cho¢ nie mozna wykluczyé, ze modlila si¢
rowniez za pomocg stow. Ewangelie nie odnotowujg ani tresci, ani
formy modlitwy w wieczerniku w chwili oczekiwania na Zestanie
Ducha Swigtego. Mozna jedynie przypuszczaé, ze byta to modlitwa
medytacyjno-kontemplacyjna. Maryja, z racji napetnienia Duchem Swic-
tym, ktdry ,,przychodzi z pomoca naszej stabosci”, gdy nie umiemy sig
modlic¢ tak, jak trzeba, i przyczynia si¢ za nami w blaganiach, ktérych
nie mozna wyrazic stowami (Rz 8, 26), z pewnoscig osiagala szczyty
kontemplacji. Modlitwa ta — jak pisza Doktorzy Karmelu — polega na
»patrzeniu i mifowaniu™*, Przez swa modlitewng obecno$¢ u poczatkéw

52 Zob. A. ROYO MARIN, Teologia della perfezione cristiana, Cinisello Balsamo
19877, 93-95.

53 Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Maryja..., 169. )

34 Por. TERESA OD JEZUSA, Droga doskonalosci, 31, 3-5; TAZ, Twierdza
wewnetrzna, V1, 7, 11; JAN OD KRZYZA, Piesri duchowa, 7, 4.
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Kosciota, Maryja staje si¢ wychowawczynig ludu chrzescijariskiego do
modlitwy, do spotkania z Bogiem, uczy Papiez>.

W tym miejscu warto przypomnieé, ze Jan Pawel Il w Liscie Novo
millennio ineunte zauwaza, ze mimo rozleglych procesow laicyzacji
obserwujemy dzis w swiecie powszechng potrzebe duchowosci, ktéra
w znacznej mierze ujawnia si¢ wlasnie jako nowy gléd modlitwy>°.
Papieskg odpowiedzig na te potrzebe duchowosci i modlitwy, jaka
wyraznie pojawia sie na poczatku nowego tysiaclecia, jest wlasnie
celebrowanie rézanca ,,z Maryja”, wbrew tradycyjnej praktyce mo-
dlenia sie na rézancu ,,do Maryi”*’. Ona bowiem nie przestaje by¢
«Gwiazdg przewodnig» (Maris Stella) dla wszystkich, ktérzy jeszcze
pielgrzymujg przez wiarg’®.

B. Sakramenty

Wydawaé by si¢ mogto, ze w zakresie zycia sakramentalnego,
tak istotnego dla chrzeScijafiskiej duchowosci, wzorczo$¢ Maryi
wyczerpuje si¢ i nie znajduje biblijno-dogmatycznego uzasadnienia,
gdyz przewazajaca cze$¢ zycia Matki Pana wyprzedza ustanowienie
poszczegblnych sakramentéw. Okazuje si¢ jednak, ze po raz kolejny
Jan Pawel II zaskakuje nas swiezoscig i przenikliwos$cig teologicznego
myS$lenia, kazac nam w postawach Maryi widzie¢ wzorcza antycypa-
cje zycia sakramentalnego. Oto, na przyklad, w ostatniej encyklice
Ecclesia de Eucaristia, Maryje nazywa ,niewiasta Eucharystii” i znaj-
duje dla tego okreslenia dane biblijne, pozwalajgce na opisanie Jej
wewnetrznej postawy>”.

W obliczu ,,wielkiej tajemnicy wiary”, jakg sa sakramenty, a zwlasz-
cza Eucharystia, Maryja uczy uleglosci wobec Stowa Bozego. Mamy
tego dowdd w Jej wezwaniu do okazania Jezusowi postuszenstwa.
Wezwanie to wyrazita w poleceniu wypowiedzianym wobec stug
w Kanie®. Jak podkresla Papiez, w pewnym sensie Maryja wyrazita
swojg «wiarg eucharystyczng», jeszcze zanim Eucharystia zostala usta-
nowiona, przez sam fakt «ofiarowania swojego dziewiczego tona, aby
moglo sig dokonac Weielenie Stowa Bozego»®'. W ten sposéb stata
si¢ Ona pierwszym w historii ,tabernakulum”, w ktérym Syn Bozy

55 Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Maryja..., 9.
36 NMI 33.

57 Por. RVM 13-17.

SRM6.

3% Por. TENZE, Encyklika Ecclesia de Eucaristia, 53.
%0 Por. TAMZE, 54.

61 TAMZE, §5.



pozwalal sie¢ adorowa¢ $w. Elzbiecie®’. Maryja stojac dzielnie pod
krzyzem w rozstrzygajacym momencie przezywa «antycypowang
Eucharystig», mozna by powiedziec «<komunie duchowg» pragnienia
i ofiary®. Ponadto Maryja jest wzorem adekwatnych postaw eucha-
rystycznych przez uwielbienie Boga, wyrazone w Magnificat®*.

Z Eucharystig nierozerwalnie wigze si¢ sakrament kaptafistwa.
Tytutem przyktadu warto zatem wspomnied, jaka role — w Swietle
mariologii Jana Pawla II — odgrywa Matka Boza w przezywaniu
sakramentu kaplafistwa. Temu zagadnieniu Ojciec Swigty poswieca
niemato uwagi, zwlaszcza w Pastores dabo vobis i wielkoczwartkowym
Liscie do kaplanoéw z 1988 roku, w ktérym zacheca prezbiteréw,
aby zgodnie z testamentem Jezusa, swoje zycie i postugiwanie $ciSlej
zwigzali z Maryja. Papieskg mysl doskonale syntetyzuje Dyrektorium
o Zyciu i postudze kaplanéw Kongregacji ds. Duchowienstwa, w kto-
rym czytamy m.in., ze duchowos¢ kaplariska nie moze byc uznana
za petng, jesli nie bierze powazinie pod uwage testamentu Chrystusa
ukrzyZowanego, ktory zechcial powierzyé Matke umilowanemu
uczniowi, a przez niego wszystkim kaplanom powolanym do konty-
nuowania Jego zbawczego dziela. [...] Kazdy prezbiter wie, Ze Maryja
jako Matka jest takze najlepszg wychowawczynig jego kaplaristwa,
poniewazi umie ksztaltowac jego kaplariskie serce, chronic je przed
niebezpieczeristwami, zmeczeniem, zniechgceniem...®.

W papieskich wypowiedziach po§wieconych Matce Bozej mozna
doszukac sie wielu podobnych odniesierr do pozostatych sakramentow,
co zreszta jest przedmiotem osobnych wnikliwych opracowan.

C. Asceza

Asceza, nazywana takze ,,duchowa ekologia czlowieka”, znaj-
duje w wewnetrznej postawie Maryi swe najglebsze uzasadnienie
dla zycia chrzeScijaniskiego. W Katechizmie Kosciola Katolickiego
czytamy bowiem, ze droga do doskonatosci wiedzie przez Krzyz. Nie
ma swigtosci bez wyrzeczenia i bez walki duchowej. Postep duchowy
zaklada asceze i umartwienie, ktére prowadzq stopniowo do Zycia
w pokoju i radosci blogostawieristw®®.

62 Por. TAMZE.

5 TAMZE, S6.

64 Por. TAMZE, 58. )

¢S KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium o zyciu i postudze
kaplanéw (31 11994), nr 68.

6 KKK 2015.
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Na ascetyczny przyktad Maryi Jan Pawel II wskazuje w jednej
ze swoich katechez (z 22 XI 199S5), w ktorej podkreslit wartosé
milczenia, zycia pokornego i ukrytego, a takze zycia w czystoSci.
Odnoénie do milczenia Ojciec Swiety zauwaza, ze przyklad Maryi
pozwala Kosciolowi lepiej rozumieé wartos¢ milczenia. Milczenie
Maryi nie jest tylko powsciggliwoscig w mowie, ale przede wszystkim
maqdrg umiejetnoscig rozpamietywania i patrzenia oczyma wiary na
tajemnice Wcielonego Stowa i na wydarzenia jego ziemskiego zycia®”
Z kolei podejmujac temat pokory i ukrycia, powiedziat: Tym, kto-
rzy nierzadko zmagajq sie z cigZarem Zycia na pozor pozbawionego
znaczenia, Maryja ukazuje, jak wielkg wartos¢ moze miec Zycie, jesli
jest przenikniete mitoscig Chrystusa i braci®®. Ta wtasnie nadprzyro-
dzona mito§é pozwala owocnie przezywac rowniez nadarzajace sie
cierpienia. Papiez w katechezie srodowej wygloszonej dnia 18 XII
1996 roku zauwazyl, ze Symeonowa zapowiedz miecza bolesci faczy
Matke z przeznaczeniem Jej Syna®’

W papieskiej mariologii osobng karte zajmuje duchowa fizjono-
mia kobiety, ktéra w przyktadzie osobistego odniesienia Maryi do
Chrystusa, znajduje petnie tego, co Jan Pawel Il nazywa ,,geniuszem
kobiety””°. Warto doda¢, ze tego okreSlenia po raz pierwszy uzyl
w Polsce, podczas spotkania z pracownicami t6dzkiego ,,Uniontexu”
(13 VI 1987). T3 zlozona, bo uwiklang w ideologiczny feminizm
problematyka Ojciec Swiety obszernie zajat sie w Liscie apostolskim
Mulieris dignitatem (z 15 VIII 1988), w ktorym figura Maryi — nowe;j
Ewy ma fundamentalne znaczenie. Nawigzujac do tego dokumentu,
Papiez w jednej ze Srodowych katechez (z 29 XI 1995) zauwazyl,
ze doktryna maryjna moze rowniez ukazac rozliczne sposoby, dzigki
ktérym zycie laski poglebia duchowe pigkno kobiety”'. Poniekad
streszczeniem papieskiej refleksji nad wzorem Maryi w omawianej
plaszczyinie duchowosci sg jego stowa wypowiedziane w jednej
z p6zniejszych katechez sSrodowych (3 1 1996): Chrzescijariska asce-
za kazdej epoki kaze nam myslec o Niej jako o wzorze doskonatego
przyjecia woli Bozej’?

7 JAN PAWER. 11, Wplyw Maryi na zycie Kosciola (Audiencja generalna, 22.11.1995),
w: Jan Pawel II o Matce Bozej, t. 4, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 118.

& TAMZE, 119.

¢ TENZE, Proroctwo Symeona lgczy Maryje z przeznaczeniem Syna (Audiencja
generalna, 18.12.1996), w: TAMZE, 229.

70 Zob. M. CHMIELEWSKI, ,,Geniusz kobiety” Maryi jako wzdr chrzescijariskiego
Zycia duchowego, w: Oblicza doskonalosci chrzescijariskiej (,Duchowosé
w Polsce”, 3), red. TENZE, Lublin 1996, 161-174; 1. WERBINSKI, Maryja
wzorem swze;toscz kobiety, ,,Salvatons Mater” § (2003) nr 1, 111-123.

7! Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja..., 26.

72 TAMZE, 34.



Tak wiec postawa Maryi ma inspirujace znaczenie dla praktyki
chrzescijanskiej ascezy, jako istotnego wymiaru duchowosci.

D. Apostolstwo

Zgodnie z tym, czego uczy $w. Jakub Apostol, ze wiara, jesli nie
bylaby polgczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie (Jk 2, 17),
chrzescijafiska duchowosé, by nie popas$¢ w bezuzyteczny angelizm,
musi wypowiadaé si¢ w apostolskim czynie. W $wietle papieskiej
mysli mariologicznej, takze tu Maryja przedstawia si¢ jako wybitny
wz6r do nasladowania, co ma zZrédlo w Jej najscislejszym zjednoczeniu
z Osobami Trojcy Przenajswietszej oraz w catkowitym i wielkodusz-
nym wigczeniu si¢ w realizacje ekonomii zbawienia.

Dwa zasadnicze rysy charakteryzuja duchowg fizjonomie¢ Matki
Pana w zakresie omawianych tu postaw apostolskich, mianowicie:
stuzba i duchowe macierzyfistwo.

Odnosnie do postawy stuzby trzeba zauwazy¢, ze jednym z pierw-
szych stow Maryi, odnotowanych na kartach Ewangelii, jest Jej fiat:
Oto ja stuzebnica Pariska (Lk 1, 38). Ten sam Ewangelista Lukasz, by¢
moze na zasadzie paralelizmu, odnotowujac pierwsze stowa Jezusa
wypowiedziane w chwili odnalezienia go w $wiatyni, takze zwraca
uwage na niezbywalno$¢ stuzby, czyli bycia w sprawach Ojca (por.
bk 2, 49)73. Stuzebno$¢é Maryi, archetyp kazdej formy apostolstwa
w Kosciele, ujawnia si¢ juz w chwile po zwiastowaniu, potem na we-
selu w Kanie, nast¢pnie pod krzyzem i wreszcie w zyciu pierwotnej
wspolnoty Kosciota. Te momenty dyskretnej, choé petnej mitosci,
obecnosci Matki Pana sg — jak sie wydaje — szczeg6lnie ulubionym
tematem papieskich rozwazan maryjnych, nie bez konkretnych odnie-
sient do wspolczesnych warunkéw, w jakich chrzeScijanom przyszto
realizowaé powotanie do $wietosci. Ojciec Swiety zwraca przy tym
uwage, ze zasadniczym motywem maryjnego ,,stuze” jest Chrystus.

Drugim zasadniczym rysem apostolskiej postawy Maryi jest Jej
macierzynska troska, najpierw o bezposrednio powierzonych sobie
ludzi, a po zmartwychwstaniu Syna i w Jej rzeczywistoSci eschatolo-
gicznej o wszystkie dzieci Kosciota”™. Podobnie jak temat stuzby, tak
idea macierzynstwa duchowego, ktore s3 odwzorowaniem postawy
Maryi i objawieniem ,,geniuszu kobiety”, zwlaszcza dziewicy kon-
sekrowanej, nalezy do ulubionych watkéw papieskiego nauczania.
Szczegolnie wiele miejsca sprawie duchowego macierzyfistwa Jan

73 Por. TAMZE, 119-121.
74 Zob. TAMZE, 146.
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Pawetl II poswiecit w Liscie apostolskim Mulieris dignitatem, gdzie
podkresla, ze dziewictwo i macierzynstwo, jako dwa podstawowe
wymiary kobiecego powotlania, w Maryi spotkaly si¢ i zespolity
w sposob wyjgtkowy, tak, ze jedno nie wykluczylo drugiego”.
Wzorczej roli Matki Pana w zakresie apostolstwa nie mozna
jednak zaweza¢ do kobiet. Wielokrotnie Ojciec Swiety podkreslat, ze
troska o cztowieka i wrazliwo$¢ na jego los jest powinnoscig kazdego,
zwlaszcza chrzeScijanina, gdyz — jak napisal w pierwszej swej ency-
klice — czlowiek jest pierwszg drogg, po ktdrej winien kroczyc Kosciot
w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszq i podstawowg
drogg Kosciola, drogg wyznaczong przez samego Chrystusa’®.

Niezwykle bogate pod kazdym wzgledem nauczanie Jana Pawta II
w ciggu calego jego pontyfikatu byto ijest przedmiotem refleksji
teologdw oraz humanistéw. Jednakze do tej pory nie podjeto cato-
Sciowego opracowania teologicznej koncepcji zycia duchowego, jaka
wylania si¢ z papieskiej doktryny. Niemniej jednak na podstawie czast-
kowych studiéw nad duchowosciag w ujeciu Jana Pawta II, wstepnie
mozna przyjacé, ze u jej podstaw mocno zarysowuje si¢ personalizm
i chrystocentryzm, ktére programowo zostaly wskazane w encyklice
Redemptor hominis. Taka tez personalistyczno-chrystocentryczng
perspektywa naznaczona jest cala papieska mariologia”’, ktdra
w przyjetym programie duszpasterskim doprowadzenia wszystkich
do Chrystusa odgrywa istotng role. Jest zatem rzeczg oczywista, ze
personalistyczno-chrystocentryczna duchowosé, w ujeciu Papieza,
ma wymiar maryjny.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ul. Jagodowa 7C/10
PL - 20-141 Lublin

e-mail: cechaem@kul.lublin.pl

7> MD 17.

76 RH 14.

77 Zob. K. GUZOWSKI, Personalizm jako perspektywa mariologii Jana Pawla II,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 59-89.



La dimensione mariana della spiritualita
secondo Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Giovanni Paolo II in diversi documenti mariani cerca di approfondire la
spiritualitd mariana, e cioé la presenza di Maria nella vita spirituale del cristiano,
nella sua comunione con Dio. Non si tratta dunque soltanto di conoscere Maria,
ma anche di vivere Maria. Lautentica spiritualitd mariana deve essere radicata
nella Bibbia e nella Tradizione. Essa non ¢ indipendente, ma inserita nell’insieme
della spiritualita cristiana.

Nell’insegnamento del papa si pud notare la sua particolare sensibilita nel
presentare la persona di Maria nell’insieme della vita spirituale, in modo che si
possa parlare della scuola mariana della vita spirituale. Lo scopo di questa scuola
¢ condurre i cristiani all’unione con Gesu.

Il papa vede la presenza di Maria nel fondamento stesso della vita spirituale,
e cioe la relazione di Maria al mistero della Trinita e la sua esemplarieta delle
virtll. Per quanto riguarda le fonti e le manifestazioni della vita spirituale possiamo
scorgere la presenza di Maria come ’esempio di preghiera, della partecipazione nei
sacramenti (Donna dell’Eucaristia), dell’ascesi e dell’apostolato.
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Nowa ewangelizacja, do ktérej wcigz nawoluje Jan Pawel II,
jest niezmiernie aktualnym zadaniem Kosciofa. Termin ,,nowa
ewangelizacja” wyraza wspodlczesne imie podstawowej misji Kosciota,
jaka jest gloszenie zbawienia w Jezusie Chrystusie i w Nim dokony-
wanie odnowy KoSciota i calego $wiata. Cho¢ za nowa ewangelizacje
odpowiedzialny jest caly Kosciol, wszystkie jego podmioty, to jednak
nalezy podkresli¢ jej nadprzyrodzony charakter. Tak jak poczatek
ewangelizacja bierze z postania przez Ojca, Syna i Ducha Swietego,
tak dzi$ dzieto nowej ewangelizacji dokonuje sie¢ mocg Tréjjedynego
Boga. Nie bez znaczenia jest takze wstawiennictwo $wietych i ich
konkretny przyktad zycia oddanego Bogu w pelnieniu Jego zbawczej
woli. Wsrdd swietych szczegblne miejsce przypada Matce Bozej, ktora
Ojciec Swicty okreslit jako ,,Gwiazde nowej ewangelizacji”!.
Wspoélczesna mariologia — odnowiona przez odniesienie do zré-
det biblijnych, bardziej wrazliwa

Ks. Krzysztof Jezyna na znaki czasu, podejmujaca
dialog z kierunkami my§lenia,
Mary]' ny Wymiar ktére akcentujg godnos¢ czlowie-

ka i wzniostos$¢ jego powotania

nowej ewangelizacji  _ odpowiada w istotny sposéb na

W nauczaniu przestanie nowej ewangelizacji.
Mariologia dostarcza zar6wno
J ana Pana I samych podstaw, jak i sposobéw
realizacji chrze$cijanskiego po-

SALVATORIS MATER ) O ;
5(2003) nr 4, 278-298 wolania. Wiecej, refleksja nad

powolaniem Maryi pozwoli
odkry¢ wezwania o charakterze moralnym, a takze osobowy wzor za-
chowania tych norm i cel, do ktérego zmierza powolanie. Dlatego Jan
Pawet II proponuje ,,maryjny wymiar uczniéw Chrystusowych”, czyli
maryjny wymiar zycia chrze$cijafiskiego?.

Jesli udzial w nowej ewangelizacji, ktéry jest podjeciem od-
powiedzialnosci za Kosciét i jego misje, wymaga okreslenia swego
powolania, to tym, ktéry powoluje i ksztaltuje powotanie, jest Bog.
Cho¢ powotanie kazdego wierzacego ma charakter historyczny, to
jednak Koscidét weigz przypomina najwazniejszy wzér powolania,
ktore wypelnita Maryja.

Maryja po zwiastowaniu aniofa, swiadoma swego wyniesienia,
ze wzgledu na ,pelnie laski” i wybranie na Matke Syna Bozego,

! JAN PAWEL I, List apostolski Novo millennio ineunte (6.01.2001), 58 (dalej:
NMI).
2 TENZE, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 45 (dalej: RM).



a wiec Swiadoma swego niepowtarzalnego powolania i postannictwa,
wkrotce w hymnie Magnificat wystawia Boga i glosi wielkie dzieta
Boze?, a wiec wlacza sie w dzielo ewangelizacji. Jakze jest to waz-
ne dzisiaj, by $wiadomosci bycia katolikiem i posiadania wlasnego
powolania towarzyszyla gotowos$¢ wlaczenia sie w dzielo nowej
ewangelizacji.

Bo6g, gdy powotuje do wielkich zadan, w swym odwiecznym
planie zbawienia, zawsze uprzednio obdarza taska. Maryja, uczest-
niczac w tajemnicy wcielenia, zostata uprzednio ubogacona faskami,
w Jej niepokalanym poczeciu. Jej godnos¢ i wielko$¢ obdarowania
wynikajg wiec z podjetego powolania i misji*. Jej wielkos¢ zostata
potwierdzona tym, ze Maryja w nowym etapie ekonomii zbawienia
uczestniczyla nie tylko w sposob bierny, ale tez czynny. Poczynajac
od pozytywnej odpowiedzi na stowa zwiastowania, poprzez obec-
no$¢ podczas publicznej dziatalnosci Jezusa, az po obecnos$é pod
krzyzem Syna.

Matka Kosciota, ktora uczestniczyta w widzialnych narodzinach
Kosciota, obecnie przyczynia sie do narodzin nowych uczniéw Chry-
stusa w Jego Kosciele. Jej wielko§é wynikajaca z obdarowania spra-
wia, ze sama staje sie darem dla KoSciota i kazdego chrzescijanina’.
Macierzynstwo Maryi w KoSciele wyraza siec we wspotpracy z Jej
Synem Jezusem Chrystusem i Jego zbawczym dzietem®. Jej wstawien-
nictwo, jako przejaw solidarnosci z cztowiekiem, wyraza Jej troske
o zbawienie kazdego i budowanie wspdlnoty uczniow.

Maryja obecna w zbawczym planie Boga ukazuje nieustannie,
jak oddanie si¢ Bogu powoduje obfite obdarowanie taska, a nawet
swoiste wyrdznienie i wyniesienie. Chrzescijanie maja jednak znaé nie
tylko zobowiagzania moralne plynace z przyktadu postawy Maryi, ale
powinni odczytaé takze wezwania moralne plynace z daru Maryi jako
Matki Kosciota. To oznacza, ze Maryja przyczynila si¢ zar6wno do
zaistnienia nowej ekonomii zbawienia, jak tez stale w niej uczestniczy,
a nowa ewangelizacja chce stuzy¢ przekazowi zbawczego oredzia.

Por. TENZE, W ,,Magnificat” Maryja wyslawia wielkie dziela Boga (Katecheza,

6.11.1996), w: TENZE, Katechezy maryjne, tl. J. Pach, red. L. DUDKIEWICZ.

K. KLAUZA, Czgstochowa 1998, 157.

4 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, 53 (dalej: LG); Katechizm Kosciola Katolickiego 490 (dalej: KKK).

> Por. LG 53.

¢ Por. TAMZE, 62; KKK 969; RM 49.
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1. Aktualno$¢ wezwania do nowej ewangelizacji

Termin ,nowa ewangelizacja” wprowadzil Jan Pawel II, kon-
tynuujgc nauczanie swego poprzednika o ewangelizacji w Swiecie
wspolczesnym’. Wezwanie do nowej ewangelizacji jest probg wyra-
zenia wspOlczesnej misji KoSciola, jej wszechstronnego charakteru,
z uwzglednieniem do$¢ istotnych zmian cywilizacyjnych i kulturowych.
Nowa ewangelizacje Ojciec Swiety ujat w podwojnej perspektywie:
w duchu eklezjologii Soboru Watykarnskiego I i w kontekscie znakéw
czasu, a zwlaszcza postepujacej dechrystianizacji. Stad w uzasadnie-
niu pilnego podjecia dzieta nowej ewangelizacji mozna odnalezé
zar6wno elementy nowego nauczania Kosciota, o zawsze tym samym,
ale r6znorodnym w formach postannictwie misyjnym Kosciota, jak
i odwolanie sie do uwarunkowan wspoéiczesnego $wiata, tak pozy-
tywnych, jak i negatywnych.

Wiekszos¢ teologdw uwaza, ze po raz pierwszy terminu ,,nowa
ewangelizacja” uzyl Jan Pawetl II podczas pierwszej pielgrzymki do
Polski, w homilii w Mogile-Nowej Hucie®. Ojciec Swiety wowczas
powiedzial, ze od krzyza w Nowej Hucie zaczela si¢ nowa ewan-
gelizacja: ewangelizacja drugiego Millennium®. Natomiast podczas
trzeciej pielgrzymki do Polski Papiez stwierdzil, ze Polska wcigz
potrzebuje ewangelizacji, gdyz tak jak inne kraje Europy jest krajem
misyjnym'?.

Od tego czasu Jan Pawet Il terminu ,nowa ewangelizacja” uzywa
coraz cze¢Sciej, okreslajac tym samym nowy program pracy dusz-
pasterskiej Kosciota. Czyni to przede wszystkim podczas podrézy
apostolskich na kontynentach: latynoamerykanskim, europejskim
i afrykanskim. Papiez postuguje sie pojeciem ,nowa ewangelizacja”
glownie podczas spotkan z biskupami'!.

7 PAWEL VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (8.12.1975).

8 Por. A. LEWEK, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykarnskiego II, t. 1,
Katowice 1995, 97; K. PAWLINA, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce
po 1989 roku, Warszawa 1995, 34. )

® JAN PAWEL 1, Homilia podczas Mszy sw. w sanktuarium Krzyza Swigtego
w Mogile-Nowej Hucie (9.06.1979), w: Pielgrzymka Jana Pawla II do Polski,
Poznan-Warszawa 1979, 195.

10 Por, TENZE, Nasza Ojczyzna i cala chrzescijariska Europa wcigz potrzebuje
nowej ewangelizacji (homilia podczas Mszy $w. na zakoficzenie Kongresu
Eucharystycznego, Warszawa, 14.06.1987), w: TENZE, Odwagi! Ja jestem, nie
bdjcie sig. Il podrdz apostolska do Polski (8-14.06.1987), Poznan 1987, 174.

1 Por. K. JEZYNA, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy
Kosciola i swiata, Wydawnictwo KUL, Lublin 2002, 31.



Upadek komunizmu w Europie Srodkowo-Wschodniej w 1989 r.
rozpoczal nie tylko etap budowania jednosci Europy, ale dat takze
mozliwosci jej nowej ewangelizacji. Zwolanie Specjalnego Synodu
Biskupéw Europy w 1991 r. miato stuzy¢, w tym historycznym mo-
mencie, takiemu ,,poderwaniu” wszystkich do nowej ewangelizacji,
aby stara chrze$cijafiska Europa na nowo uwierzyta'?. Owocem ob-
rad tego Synodu Biskupéw jest Deklaracja ,,Aby$my byli swiadkami
Chrystusa, ktéry nas wyzwolil”, wyznaczajaca kierunki i metody
pracy ewangelizacyjnej KoSciota w Europie.

Upowszechnieniu nowej ewangelizacji stuzyly nade wszystko
synody ogdlne, kontynentalne, regionalne, krajowe i diecezjalne. Jan
Pawet Il zauwaza, ze gtéwnym ich tematem byta nowa ewangelizacja,
a jednoczesnie podkresla, ze wszystkie te Synody same w sobie sq juz
tqg nowg ewangelizacjg". Budzeniu nowej §wiadomosci odpowiedzial-
nosci za Kosciél i udziatu w misji zbawczej stuza dokumenty Koscio-
ta, a szczegllnie adhortacje posynodalne poswigcone postannictwu
Swieckich, formacji kaplancw, katechezie, rodzinie, znaczeniu pokuty
i pojednania w Zyciu Kosciola i ludzkosci, a w najblizszym czasie Zyciu
konsekrowanemu'*. Znaczacy wktad w rozumienie i przezywanie
nowej ewangelizacji wnosi wiele dokumentéw Kosciota, ktére choé
poswiecone réznym zagadnieniom, ukazuja je w perspektywie nowej
ewangelizacji. Wsr6d najwazniejszych dokumentéw Jana Pawla II
nalezy wymienié: encykliki Redemptoris missio i Veritatis splendor,
adhortacje Ecclesia in Africa i Ecclesia in America oraz listy apostolskie
Tertio millennio adviniente i Novo millennio ineunte.

Aktualne wezwanie do nowej ewangelizacji nie oznacza, ze dawne
wezwania do apostolstwa, ewangelizacji czy misji stracily na swej aktual-
nosci. Warto tu przypomniec trzy podstawowe typy ewangelizacji, ktore
jednak nie nalezg do istoty misji Kosciota, ale wynikajg z okolicznosci.
Patrzac na Swiat z punktu widzenia ewangelizacji, mozna rozr6znié
trzy formy: [1] dziatalno$¢ misyjna ad gentes — wobec ludzi, kt6rzy nie
znaja Chrystusa i Jego Ewangelii, [2] dziatalno$¢ duszpasterskg wobec
tych, ktérzy trwaja w Kosciele i czujg si¢ zobowigzani do misji oraz [3]
nowg ewangelizacje wobec tych, ktérzy pozornie znaja Chrystusa, ale
zyja daleko od Niego i Jego Kosciota®.

12 Por. JAN PAWEL. 11, Pozwdlmy prowadzic si¢ Duchowi Prawdy (homilia podczas
Mszy $w. na rozpoczecie Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskup6w Europy,
28.09.1991), ,,LOsservatore Romano” 13(1992) nr 1, 5.

13 TENZE, List apostolski Tertio millennio adveniente (10.11.1994), 21 (dalej: TMA).

" TAMZE, 21. Por. K. JEZYNA, Nowa ewangelizacja a teologia_moralna, w:
Teologia moralna u kresu II tysigclecia, red. ]. NAGORNY, K. JEZYNA, Lublin
1998, 279-304.

15 Por. JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris missio (7.12.1990), 33 (dale;:
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Analiza elementéw ,nowosci” nowej ewangelizacji potwierdza,
ze jest to ta sama ewangelizacja, ale nowe s3 sytuacje spoteczne i kul-
turowe. Papiez podkresla wiec, ze o ile ewangelizacja jest i pozostanie
nakazem Chrystusa, o tyle nowa ewangelizacja znajduje dodatkowa
motywacje w odczytaniu wezwan plynacych ze wspotczesnego Swiata:
moment historyczny, ktory obecnie przezywamy, a w kazdym razie
przezywajg go liczne narody, stanowi wielkie wezwanie do «<nowej
ewangelizacji», to znaczy do gloszenia Ewangelii zawsze nowej i za-
wsze niosgcej nowosc; do ewangelizacji, ktéra musi by¢ prowadzona
«z nowgq gorliwoscig, nowymi metodami i z zastosowaniem nowych
srodkéw wyrazu»'®.

Nie jest jednak tatwo odpowiedzie¢ na pytanie, na czym polega
owa ,nowo$¢” ewangelizacji, czy jest ona znacznie inna od pierw-
szej, czy ma by¢ wykonywana ,,po nowemu”, czy ,nowa” ma by¢
cala ewangelizacja, czy tylko niektdre jej elementy? Odpowiedz na
te pytania jest wcigz trudna, poniewaz pojecie nowej ewangelizacji
ciagle si¢ ksztaltuje, a rézni autorzy odmiennie akcentuja nowosé
poszczegblnych jej elementéw. Wydaje sie jednak, ze mozna w niej
wyr6znid istotne elementy i wskazaé na ich specyficzng ,nowos¢”1.
I tak: nowe s3 sytuacje spoleczne i uwarunkowania kulturowe, nowe
treSci, nowe metody i sposoby, nowe miejsca, nowa gorliwos¢ oraz
nowa $wiadomos¢ adresatéw i podmiotéw ewangelizacji.

Wypowiedzi Jana Pawta Il na temat nowej ewangelizacji wskazuja
najczeSciej na wspoltczesne uwarunkowania zycia i misji KoSciota
oraz spolecznosci ludzkich. Nalezy uznad, ze nowa ewangelizacje
ksztattujg zar6wno pozytywne, jak i negatywne znaki czasu. Jeze-
li jednak podkresla sie zwykle znaki negatywne, to dzieje si¢ tak
dlatego, ze wskazuja one na aspekty moralne nowej ewangelizacji.
O nasilajacym sie wezwaniu do nowej ewangelizacji decyduja przede
wszystkim dechrystianizacja, sekularyzm, materializm i rozwdj sekt's.
Zjawiska te stanowig nie tylko o kryzysie wiary, lecz takze o kryzysie
moralnym oséb i calych grup spotecznych. Ci autorzy, ktérzy we-
zwanie do nowej ewangelizacji ttumaczg wytacznie tymi uwarunko-
waniami opowiadajg sie za jej waskim rozumieniem, uwazajac, ze

RMi). Wyréznione typy ewangelizacji maja swoje analogiczne odniesienie do
trzech typéw ewangelizacji wedlug Evangelii nuntiandi: ewangelizacja misyjna,
pastoralna i powtdrna. Por. W. PRZYCZYNA, Teologia ewangelizacji, Krakow
1992, 35-42. .

16 TENZE, Encyklika Veritatis splendor (6.08.1993), 106 (dalej: VS). Por. TENZE,
Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25.03.1992), 54 (dalej: PDV).

17 Por. A. LEWEK, Nowa ewangelizacja..., t. 1, 102-103.

18 Por. VS 106; PDV 7; JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Christifideles laici
(30.12.1988), 34 (ChL).



nowa ewangelizacja skierowana jest jedynie do 0s6b i spolecznosci
zdechrystianizowanych.

Nowos$¢ nie dotyczy wprost tresci nowej ewangelizacji. Dokumenty
Kosciota zastrzegaja, ze nie ma nowej lub ,,innej Ewangelii”. Nowa
ewangelizacja, czerpiac z przebogatego skarbca Objawienia, ktore sie
dokonato ostatecznie w Jezusie Chrystusie, glosi cztowiekowi pod-
stawowg prawde: ,,Bog cie kocha, Chrystus przyszedt dla ciebie”?’.
Przepowiadanie tak dalece koncentruje si¢ na Jezusie Chrystusie, Jego
Osobie i dziele zbawczym, ze prawdziwie chrzescijariska ewangeliza-
cja ma miejsce wtedy, kiedy glosi sie osobe Jezusa Chrystusa*. Jedng
z podstawowych treSci nowej ewangelizacji jest tez prawda o czlo-
wieku, o jego nadprzyrodzonej godnosci, kt6rg najpetniej poznaje on
w Chrystusie. Nowa ewangelizacja nie zamierza wiec oredzia zbawienia
ani poszerzaé, ani zawezaé, celem dostosowania go do wspolczesnych
oczekiwan. Natomiast nowa ewangelizacja, przyblizajac integralne
oredzie zbawienia, zwraca uwage na koniecznos$¢ przyjecia oredzia
moralnego, ktore stanowi nierozdzielng jednos¢ z oredziem ewan-
gelicznym?!. Dlatego Jan Pawet Il méwi: nowa ewangelizacja, ktérej
wspolczesny swiat pilnie potrzebuje i ktérej koniecznosé wielokrotnie
podkreslatem, musi uczynic jednym ze swych istotnych elementéw
gloszenie nauki spolecznej Kosciota®*. Nauka spoteczna Kosciota ma
wiec sama w sobie warto$¢ jako narzedzie ewangelizacji®®.

Czy mozna jednak méwié¢ o nowych treSciach w nowej ewan-
gelizacji w jakim$ specyficznym rozumieniu? Wielu autoréw swoje
rozwazania skupia wokot opinii, ze trzeba obecnie glosi¢ nowg tresé
niezmiennej w swej istocie Ewangelii. Niezmienne prawdy Objawienia
wymagaja przeciez nowych interpretacji i aplikacji wraz z rozwojem
nauki, kultury i cywilizacji>*. Dlatego tez ewangelizacja dokonuje sie
w symbiozie z kultura, ktéra pozwala na odpowiedz adekwatna do

19 Synod Biskupéw. Zgromadzenie Specjalne dla Europy, Deklaracja Abysmy byl
Swiadkami Chrystusa, ktdry nas wyzwolif, Watykan 1991, 3. Por. CHL 34.

20 Deklaracja nr 3. Por. A. AMATO, Jezus Chrystus centrum historii zbawienia
i Zycia Kosciola, w: Rada Prezydium Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Jan Pawet I1.
wIertio millennio adveniente”. Komentarz teologiczno-pastoralny, Sandomierz
1995, 159-162.

21 Por. VS 107.

22 JAN PAWEL 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30.12.1987), 41 (dalej: SRS);
por. TENZE, Encyklika Centesimus annus (1.05.1991), 54-57 (dalej: CA).

2 Nitecki uwaza, ze nauczanie spoteczne Kosciola, oparte jak to bylo dawniej
na podstawach filozoficznych, lecz jako nauka teologiczna, stalo sie czeScig
ewangelizacyjnej misji Kosciota. Por. P NITECKI, Ruch chrzescijarisko-spoleczny
i nowa ewangelizacja, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 23(1993) nr 2 (193), 141-142.

% Por. J. MAJKA, Koniecznosé nowej ewangelizacji, ,Colloquium Salutis.
Wroctawskie Studia Teologiczne” 20(1988) 13.
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wyzwan danego czasu®’. Nowe tresci ewangelizacji mogg takze po-
wstaé w wyniku procesu interpretacji aktualnych probleméw ludzkich
dokonanych w $wietle objawionego stowa Bozego. Mozna tez mé-
wic o nowych akcentach tresciowych wspoéltczesnej ewangelizacji lub
o szczegblnej aktualnosci okreslonych tresci gloszonej Ewangelii?®

Nowos¢ nowej ewangelizacji uzasadnia si¢ zwykle konieczno-
$cig zastosowania nowych metod, sposobow i srodkéw w gloszeniu
Ewangelii. Oczywiscie podstawowg i niezastgpiong metodg ewange-
lizacji jest ustne gloszenie oredzia zbawienia, gdyz wiara rodzi sie ze
stuchania stowa Bozego. Dzisiaj jednak Papiez za najskuteczniejsza
metode ewangelizacji uwaza $wiadectwo zycia chrzescijanskiego:
osobistej wiary w Boga i zywej mitosci blizniego. Gloszeniu stowa
Bozego zawsze winno towarzyszy¢ $wiadectwo zycia wiarg oséb
i calych wspdlnot?’. Kiedy$ jednak w ewangelizacji koncentrowano
si¢ jedynie na gloszeniu stowa Bozego, dzisiaj bardziej uwzglednia
sic konkretne problemy ludzkie, by glebiej je poznaé i odczytaé
w $wietle Ewangelii. W tym duchu podejmowane s3 nowe formy
duszpasterstwa specjalistycznego czy zawodowego poprzez prace
w grupach i zespotach.

Gloszenie stowa Bozego wymaga obecnie uzywania zrozumiatego
jezyka oraz czytelnych form i nowych metod przekazu. Juz Pawet VI
moéwil, ze nasza cywilizacja jest cywilizacjg obrazu, dlatego nowa
ewangelizacja winna stosowaé nowoczesne srodki wyrazu i przekazu
oredzia ewangelicznego. Dlatego tez nie tylko dopuszczalne, ale wrecz
konieczne jest wykorzystywanie nowoczesnych Srodkéw komunikacji
spoltecznej, czyli radia, telewizji i prasy. Dla celo6w nowej ewange-
lizacji w perspektywie Jubileuszu 2000 zaczgto wydawac biuletyn
»Nowa ewangelizacja 20007, ktéry informowal o inicjatywach nowej
ewangelizacji na calym Swiecie. Powstala takze migdzynarodowa
organizacja ,Lumen 20007, dla koordynagji i aktywizacji srodkéw
spotecznego przekazu dla gloszenia Ewangelii®®

Wazng dzi$§ metoda ewangelizacji misyjnej, gdy Koscidt spotyka
wérdd narodéw rézne kultury, staje sie metoda inkulturacji. Ojciec
Swiety wyjasnia, ze poprzez inkulturacje Kosciol wciela Ewangelie

5 TAMZE, 14.

% Por. A. LEWEK, Nowa ewangelizacja..., t. 1, 108.

2 Por, JAN PAWEL 11, List do Rodzin (2.02.1994), 2; K. PAWLINA, Nowa
ewangelizacja i jej realizacja w Polsce..., 40.
2 Por. T. ZASEPA, Nowa ewangelizacja jako zadanie stojgce przed polskimi mass-
mediami, w: Nowa ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego czasu,
red. K. GOZDZ, Lublin 1993, 103-104; K. PAWLINA, Nowa ewangelizacja
i jej realizacja w Polsce , 41.



w rozne kultury i jednoczesnie wprowadza narody z ich kulturami
do swej wlasnej wspélnoty*. Inkulturacja wymaga poznania auten-
tycznych wartosci danej kultury i przyjecia tego wszystkiego, co jest
w nich dobre oraz przepojenia i ubogacenia ich Ewangelig. Rowniez
tradycje poboznosci ludowej mogg by¢ wykorzystywane jako meto-
da nowej ewangelizacji, bowiem mogg i powinny nabrac wartosci
eklezjalnej, jesli zostang przygotowane i przeprowadzone z mysly
o wymogach ewangelizacji*°.

Sytuacja wspoélczesnego Swiata sklania rowniez do korzystania
z nowych sposob6éw i miejsc, w ktérych mozna zwiastowaé Chrystusa
i wartosci chrzescijafiskiego zycia. Tym bardziej, ze toczy si¢ zmaga-
nie o ,,dusze Swiata” i obok ewangelizacji obecna jest wielka anty-
ewangelizacja, postugujaca sie poteznymi §rodkami i programami??.
Stad Jan Pawel II méwi o ,nowozytnych areopagach”, rozumiejac
je jako nowe miejsca, w ktorych nalezy gtosi¢ Ewangelie®?. Papiez
przekonuje, ze tych «areopagows jest dzis wiele i sq bardzo rézne. Sg to
wielkie tereny wspolczesnej cywilizacji i kultury, polityki i ekonomii.
Im bardziej Zachod odrywa si¢ od swych chrzescijariskich korzeni,
tym bardziej staje sig terenem misyjnym, w znaczeniu wielorakich
«areopagéw»>3,

Wspolczesnie coraz bardziej znaczacym ,areopagiem” jest Swiat
srodkéw przekazu, dzieki ktérym mozna zwielokrotnié gloszenie
Ewangelii, a takze w znacznym stopniu ewangelizowac wspolczesna
kulture. Innym areopagiem s3 aktualnie wazne problemy ludzkosci,
na przyklad zaangazowanie na rzecz pokoju, rozwoju i wyzwolenia
ludow, praw czlowieka i narodow, przede wszystkim mniejszosci,
dzialanie na rzecz kobiety i dziecka, ochrony swiata stworzonego™*.
Kolejnym miejscem ewangelizacji jest areopag kultury, prac badaw-
czych, stosunkéw migdzynarodowych, ktére ulatwiajg dialog i sprzyjajg
powstawaniu nowych plandw zyciowych®. Jeszcze innym areopagiem
jest glod i poszukiwanie Boga oraz potrzeba zycia duchowego w spo-
teczenstwach zeSwiecczonych, natomiast dla os6b konsekrowanych
istotng dziedzing ewangelizacji jest areopag edukacji’®.

2 RMi 52.

0 JAN PAWEL 11, Dziedziny apostolstwa swieckich: uczestnictwo w misji Kosciola
(Katecheza, 16.03.1994), 5, w: Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Koscidt,
red. W. ZEGA, Krakéw-Zabki 1999, 338.

31 Por. TENZE, Przekroczyc prdg nadziei, Lublin 1995, 100.

32 Por. RMi 37.

3 TMA 57.

* RMi 37.

 TAMZE.

36 Por. TENZE, Adhortacja apostolska Vita consecrata (25.03.1996), 96-97.
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Mozna wiec powiedzied, ze ,adresatami” nowej ewangelizacji sa
wszelkie dziedziny wspoélczesnego zycia: polityka, ekonomia, kultu-
ra, prawodawstwo, Srodowiska zawodowe i organizacje spoleczne.
Taki kierunek ewangelizacji sugeruje Papiez, méwiac, ze ci, ktorzy
przyjeli Ewangeli¢, maja ja glosi¢ oraz zy¢ nig, stuzac cztowiekowi
i spoteczefistwu?’.

Nowoscia nowej ewangelizacji ma by¢ réwniez nowa gorliwosé,
a nawet zapal ewangelizacyjny. Nowy entuzjazm ewangelizacyjny
plynacy z wiary w Boga i z goracej mitosci blizniego pochodzi od
Ducha Swietego, ktory wzbudza pragnienie gloszenia Ewangelii®®.

O nowym charakterze nowej ewangelizacji stanowig takze jej
adresaci. Kosciot katolicki, z natury swej powszechny, pelni w Swiecie
misje uniwersalna, dlatego mozna powiedzied, ze adresatami nowej
ewangelizacji sg wszyscy ludzie i wszelkie grupy ludzkie. Chcac jednak
pokazac pewng specyfike nowej ewangelizacji, nalezy odwotaé si¢ do
cytowanej juz wypowiedzi papieskiej, w ktorej jest mowa o jedynej
i zarazem trojakiej misji ewangelizacyjnej Kosciofa.

Adresatami misji ad gentes, nazywanej tez pierwsza ewangelizacja,
sg kraje, grupy ludzi i Srodowiska spoteczne, ktdre nie znajg Ewan-
gelii Jezusa Chrystusa albo brak im wspélnot koScielnych zdolnych
prowadzi¢ zycie chrzeScijanskie i glosi¢ wiare innym. Adresatem
nowej ewangelizacji jest rowniez sam Kosciol jako wspélnota wiary
i zycia, gdyz podstawowym obowigzkiem Kosciota jest ewangeliza-
cja ad intra. Ewangelizacja jest wiec skierowana do tych chrzescijan
i wspélnot koscielnych, ktére potrzebuja duchowego ozywienia
i zdynamizowania ich $§wiadectwa. Nowa ewangelizacja pozwala
samym katolikom lepiej przygotowaé sie do dzieta ewangelizacji
poprzez poznanie zagrozen zycia religijnego oraz poznanie nowych
metod pomagajacych je przezwyciezyé. Ostatecznie tylko wspolnota
ewangelizowana bedzie wiarygodnie ewangelizowaé innych ludzi
i Srodowiska.

W sensie Scislym adresatami nowej ewangelizacji sg jednakze ci
chrzescijanie — jednostki i cate narody — ktorzy ulegli dechrystianizacji

37 Qjciec $wiety wskazuje na wazniejsze dziedziny zycia spolecznego bedace
przedmiotem nowej ewangelizacji: krzewienie poszanowania godnoSci osoby
ludzkiej, zachowanie nienaruszalnoéci prawa do zycia, uszanowanie prawa do
wolno$ci sumienia i wyznania, uznanie rodziny jako szkoly zycia spolecznego,
obowiazek troski o dobro wspdlne i zaangazowanie polityczne, uznanie czlowieka
osrodkiem zycia gospodarczo-spotecznego, ewangelizacja kultury oraz udziat
w nauczaniu i wychowaniu, a takze ksztaltowanie srodkéw spotecznego przekazu
(por. ChL 37-44).

38 Por. RMi 92.



i zyja z dala od Chrystusa i KoSciola, ktérzy zaniedbali rozwdj swej
wiary i przestali by¢ przekonanymi i praktykujacymi katolikami. Nowej
ewangelizacji potrzebuja takze ci, ktorzy uwazajg si¢ za chrzescijan,
ale brak im konsekwencji wiary i dlatego w ich zyciu zaznacza sie
rozdzwigk miedzy wiarg wyznawang a zyciem codziennym. Taki stan
zycia duchowego uniemozliwia im skiadanie $wiadectwa i udziat
w ewangelizacji.

Nowoscig dzieta nowej ewangelizacji jest takze jego podmiot,
a doktadniej: nowe jego rozumienie. Oczywiscie glownym podmiotem
nowej ewangelizacji jest Tréjjedyny Bog, ktory swoj plan mitosci objawit
i urzeczywistnit w Chrystusie, teraz za$ czyni dostepnym w mocy Ducha
Swietego poprzez swoj Kosciol. Jednak nowoscia jest wskazanie na
calg wspdlnote koscielng jako podmiot nowej ewangelizacji. Oznacza
to, ze nowa ewangelizacja stanie si¢ mozliwa tylko wtedy, gdy wszyscy
chrze$cijanie Swiadomi swego powolania poczujg si¢ wezwani do pod-
jecia i prowadzenia tego dzieta®”. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wiele
wypowiedzi papieskich wskazuje na podmiotowosé poszczeg6lnych
stanéw Kosciola, chociazby w posynodalnych adhortacjach poswie-
conych §wieckim, kaptanom i osobom konsekrowanym.

Nalezy przy tym podkresli¢ odpowiedzialno$¢ i szczegdlny udzial
katolikow $wieckich w nowej ewangelizacji. W ramach Ko$ciota mozna
moéwic takze o wspdlnotowo-instytucjonalnych podmiotach nowej
ewangelizacji, takich jak rodzina, parafia, szkola katolicka, organi-
zacje i stowarzyszenia koScielne, zgromadzenia zakonne czy uczelnie
teologiczne*’. Wszystkie te podmioty wskazuja, ze nowa ewangeliza-
cja potrzebuje ludzi odnowionych wewnetrznie, ludzi duchowych,
ktorzy realizuja dynamicznie powotanie do SwietoSci: duszg nowej
ewangelizacji jest glebokie Zycie wewnetrzne, poniewaz tylko ten, kto
wtrwa” w Chrystusie, ,,przynosi owoc obfity” (por. | 15, 5)*.

Istnieje powszechna zgoda, ze nowa ewangelizacja jest pilnym
zadaniem catego KoSciota: duchownych i $wieckich, dlatego nalezy
ja podjaé z nowym zapalem oraz stosujac nowe metody i Srodki.
Natomiast roznice dotyczg zaréwno adresatéw ewangelizacji, jak
i uwarunkowan spotecznych, a nawet samej koncepcji nowej ewange-
lizacji. Pojawia si¢ pytanie, czy nowa ewangelizacja ma by¢ skierowana
jedynie do 0s6b i spoteczenistw zdechrystianizowanych, czy tez ma

% Por. Deklaracja nr 5; A. LEWEK, Nowa ewangelizacja..., t. 1, 111.

40 Por. A. LEWEK, Nowa ewangelizacja..., t. 1, 111.

' JAN PAWEL 11, Przestanie do wspdlnot zycia konsekrowanego (Jasna Gora,
4.06.1997), w: Jan Pawel II. Pielgrzymka do Ojczyzny (31.05.-10.06.1997).
Przemdwienia i homilie, Czestochowa 1997, 114. Por. ChL 16; NMI 30-31.
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dotyczy¢ wszystkich ludzi i wszelkich obszaréw zycia spotecznego
i wspolczesnej kultury? Niektorzy teologowie opowiadajg sie za
szerokim, inni za§ za waskim rozumieniem nowej ewangelizacji.
Z dokumentéw papieskich wynika, ze Jan Pawel II, wzywajac do
nowej ewangelizacji wszystkich, opowiada si¢ przede wszystkim za
ewangelizacja ludzi i kultur zsekularyzowanych, ale obejmuje tym
wezwaniem zaréwno niewierzgcych, jak i wiernych Kosciota, ktorzy
ciggle potrzebujg ewangelizacji*?.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w wypowiedziach teologdéw na temat
nowej ewangelizacji nastepuje przeakcentowanie nowosci metod,
tresci lub celow kosztem tego, co stanowi istote kazdej ewangelizacji:
gloszenie zbawienia w Jezusie Chrystusie, ktory obdarza cztowieka
»howoscia zycia”. Wydaje sie wiec, ze koniecznie trzeba uzasadnid, iz
nowa ewangelizacja z samej swej istoty ma charakter moralny, a nie
jedynie dogmatyczny i pastoralny. Cho¢ stuszne jest, ze wzgledu na
wyzwania wspolczesnej sekularyzacji, wskazanie na koniecznos¢
nowych metod i Srodkéw, a takze nowych zadah apostolskich, to
jednak bez wyraznego wyakcentowania, ze w ewangelizacji chodzi
o ,nowego cztowieka w Chrystusie”, cale zamierzenie moze okazaé sie
bezowocne i przynie$¢ jedynie zewnetrzne (powierzchowne) zmiany
w Kosciele i jego misji.

Nowa ewangelizacja z istoty swej powinna koncentrowac si¢ na
darze nowego zycia, ktére przynosi Jezus, a Duch Swicty pozwala je
przyjaé: Ta ewangelizacja jest swiadomie nazywana nowg, poniewaz
Duch Swiety ciggle ukazuje nowos¢ stowa Bozego i duchowo ozywia
ludzi (por. | 3, 2)®. Inicjatywa nowej ewangelizacji zmierza wiec
do gloszenia Ewangelii zawsze nowej i zawsze niosgcej nowosc*.
Warto tu podkresli¢ obietnice nowosci zycia, jakg przynosi oredzie
Ewangelii, a takze duchowe ozywienie, jakie sprawia dar nowego
zycia w czlowieku, ktéry uwierzy.

Oznacza to najpierw, ze podmiotem nowej ewangelizacji moze
by¢ tylko ,nowy czlowiek w Chrystusie”, ktory jest napelniony
i odnowiony przez samego Chrystusa, jedynie taki czlowiek moze
odnowi¢ swiat. Co wiecej, ta perspektywa nowego zycia jest takze
celem nowej ewangelizacji, a wiec mozna powiedziel, ze przedmio-
tem nowej ewangelizacji jest to, by dar nowego zycia zostal przez
czlowieka przyjety i rozwiniety, czyli by cztowiek zyl na miare daru

42 Por. A. LEWEK, Nowa ewangelizacja..., t. 1, 114.

4 Deklaracja, nr 3. Por. A. SUQUIA, Nowa ewangelizacja: niektére zadania
i niebezpieczeristwa doby obecnej (Kolekcja ,,Communio” 8), Poznan 1993, 45-50.

# VS 106.



nowego zycia®. Celem ewangelizacji jest wiec rozpoznanie na nowo
daréw sakramentalnych, ktére wymagaja podjecia zobowigzan mo-
ralnych i ksztaltowania integralnej wiary, czyli potaczonej z oredziem
moralnym, ktore okresla chrzeScijaniski styl zycia. Tak wiec tylko
nowy cztowiek, trwajacy we wspolnocie Kosciola, staje sie podmio-
tem postugi ewangelizacyjnej, gdyz przez $wiadectwo stowa i zycia
dzieli si¢ nowym zyciem w Chrystusie z tymi, ktérzy Go nie znajg
lub znajac, nie uznali jeszcze za Pana.

Ten akcent na nowos$¢ ewangelizacji w duchu daru nowego
zycia pozwala odkry¢ wyjatkowa jedno$¢ zycia i misji chrzeScijani-
na w Kosciele i $wiecie. Tak jak termin ,nowy czlowiek” obejmuje
wszystkie wymiary zycia ludzkiego w Kosciele i swiecie, tak juz w po-
jeciu nowej ewangelizacji mozna odczyta¢ wezwanie do odnowy
Kosciota i $wiata. Dopiero kiedy uwzgledni sic nowa ewangelizacje
jako konsekwencje zyciowa i moralng zarazem, objawia sie jednos¢
zycia chrzescijaniskiego i najpelniej mozna pokazaé takze gleboka
perspektywe jedno$ci wiary i zycia moralnego, wiary i Swiadectwa,
wiary i przynaleznosci do KoSciota, wiary i wypelniania swojej misji
w Swiecie. Bedzie wiec chodzito zaréwno o odnowe Kosciola, jak
i odnowe tkanki zycia spotecznego?®.

2. Maryjna odpowiedzialnos¢ za Kosciot

Integralnie rozumiane dzieto nowej ewangelizacji Iaczy w sobie
ewangelizacje ad intra i ad extra, jedynie Ko$ciol ewangelizowany
bedzie wiarygodnie ewangelizowal $wiat. Istotg ewangelizacyjnego
postannictwa Kosciola jest gloszenie i urzeczywistnianie zbawienia
w Jezusie Chrystusie. Podjecie przez Koscidt tego postannictwa, ktore
wynika z tajemnicy wcielenia i odkupienia, wigze si¢ z wlasciwym
rozumieniem historiozbawczej roli Maryi. Kosciét ma odczytaé nie-
rozdzielno$¢ funkcji macierzyniskiej i postannictwa Maryi, i tak jak
czerpie wzor z Jej macierzynstwa, jako ideat zjednoczenia z Bogiem,
tak powinien odnalezé w Niej wzér wypelnienia misji, ktorg jest

stuzba Stowu Bozemu oraz wspotpraca w dziele zbawienia®’.

% To zagadnienie jest tak wazne, ze przyjdzie mu poéwiecié osobng refleksje, gdyz
to wyznacza fundamentalng perspektywe dla niniejszej rozprawy.

4 7. ZYCINSKI, Wizja nowej ewangelizacji w przestaniu I Specjalnego Synodu
Biskupow Europy a obecne problemy duszpasterskie Kosciola w Polsce, w:
KOMISJA DUSZPASTERSKA EPISKOPATU POLSKI, Nowa ewangelizacja u progu
Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001, Katowice 2000, 36-54.

47T, ZADYKOWICZ, Maryjny wymiar chrzescijariskiego zycia moralnego w swietle
posoborowego nauczania Kosciola, (mps), Lublin 1999, 183.
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Celem ewangelizacyjnego postannictwa Kosciota jest doprowa-
dzenie ludzi do przyjecia z wiarg Stowa Bozego, do sprawowania
i wyznawania Go w sakramentach i ukazywania Go w praktyce zycia
przez zachowywanie przykazania mitoéci*s. Wiara staje wiec u poczatku
nowego zycia i staje sic warunkiem rozwoju zycia w Chrystusie. Maryja
jawi sie jako pierwsza chrzescijanka, Ta, kt6ra uwierzyta Stowu Boga
i wlaczyta sie w dzieje zbawienia. Skoro jednym z wazniejszych celéw
nowej ewangelizacji jest wiara w jej personalistycznym i eklezjalnym
rozumieniu, to Maryja staje przed nami jako przyktad osobowego
zawierzenia Bogu i wlgczenia w tajemnice Kosciota. Kosciét swiado-
my swego poczatku, naznaczony tajemnicg wcielenia, nawiedzenia,
a szczegoblnie Piecdziesigtnicy, odnajduje Maryje — Jej wybranie, udziat
w najpelniejszym objawieniu godnosci ludzkiej, takze Jej odpowiedz
wiary, poSwiecenie dla dzieta zbawczego, czyli Jej udziat w tym, co
jest okreslane jako ewangelizacja. Nalezy wiec uzna¢ nie tylko udziat
Maryi w wielkich dziatach Bozych, ale widzie¢ w Niej osobowy wzér
podjecia misji ewangelizacyjnej w wierze.

Kosciét w posoborowym nauczaniu podkresla konieczno$¢ per-
sonalistycznej koncepcji wiary. Jej istota jest nie tylko intelektualne
przyjecie prawd objawionych, ale osobowa decyzja przyjecia Boga
objawiajgcego si¢ i pelne zaufania powierzenie sie Jemu. Fiat - decy-
zja wiary Maryi — wyraza zar6wno uznanie prawd Jej objawionych,
jak i gotowos¢ catkowitego poswiecenia samej siebie Osobie swego
Syna®. Jej decyzja wiary — oddanie si¢ Bogu, postuszefistwo i zaufanie
oraz przylgniecie do Niego w Duchu Swietym stanowi osobowy wzor
wiary, oddajac istote jej chrzescijafiskiej koncepcji®.

Postawa wiary Maryi koresponduje takze z teologicznym ujeciem
wiary, ktore okresla ja tradycyjnie poprzez cztery cechy: nadprzyrodzo-
nos¢, racjonalnosé, wolnosé i pewnosé. Wymiar nadprzyrodzony wiary
oznacza, ze do aktu wiary nie wystarcza ludzkie sity lecz konieczna
jest faska Boza uprzedzajaca i wspomagajaca. W scenie zwiastowania,
kiedy aniot zwrdcit si¢ do Maryi imieniem ,,Pelna Laski” (Lk 1, 28),
to méwit o aktualnym napetnieniu Duchem Swietym, jak tez o tym,
co wyraza dogmat niepokalanego poczecia — o Jej obdarowaniu faska
od poczecia®l. Takze formuta ,,Pan z Tobg” (Ek 1, 28) oznacza, ze

48 Por. ChL 33.

4 Por. RM 13; KKK 494.

50 Por. JAN PAWEL. 11, Encyklika Fides et ratio (14.09.1998), 13 (dalej: FR); KKK
150.

31 Por. RM 10.



Maryja jest petna taski, poniewaz Pan jest z Nig*2. Wiara Maryi, ktora
jest odpowiedzig Bogu przez taske i w tasce, w sposéb wyrazny pod-
kresla konieczno$¢ nadprzyrodzonego wymiaru wiary. Warto jednak
dodad, ze taska nie tylko nie pomniejsza ani nie niszczy natury, ale
w akcie wiary laska potrzebuje wspétpracy z naturg — rozumnoscia
i wolnoscig cztowieka.

Racjonalno$¢ wiary oznacza odejscie od koncepgji skrajnie in-
telektualistycznej, ale jednoczeSnie podkresla nieodzowno$¢ rozu-
mu w akcie wiary. Choé prawdy objawione przekraczajg naturalne
zdolnosci rozumu, to jednak istnieje ,,poznanie przez wiare”, dzieki
ktéremu cztowiek moze poznaé wystarczajaco prawdy objawione.
Maryja, szukajac glebszego zrozumienia Bozego planu, stawia pytanie:
Jakze sig to stanie? (Lk 1, 34). Postawa Maryi wskazuje na potrzebe
wiary bardziej $wiadomej, poszukujacej zrozumienia, z czego mozna
wyprowadzi¢ postulat przezwyci¢zenia ignorangji religijnej, a nawet
obowigzek wyjasniania watpliwosci. Pytanie Maryi r6zni sie od pytania
Zachariasza: Po czym to poznam? (tk 1, 18), a réznica tkwi w dys-
pozycji wewnetrznej>>. Zachariasz uzaleznial swojg decyzje wiary od
znaku widzialnego; Maryja uznaje w stowie aniota wole Boga i ujawnia
intencje podporzadkowania si¢ Jego woli. Wyrazajg to stowa zgody:
Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa Twego (Lk
1, 38). Odpowiedz Maryi na samoobjawienie sie Boga jest wiec do-
browolnym i rozumnym zaakceptowaniem prawdy objawione;.

Wolnos¢ wiary oznacza nie tylko zakaz przymuszania kogokol-
wiek do wiary, ale w sensie pozytywnym wiara chrze$cijafiska domaga
sic dobrowolnej decyzji wyboru Boga. Jan Pawel II podkresla, ze
wolnos¢ jest nieodzowna w akcie wiary, a ponadto wiara pozwala na
wyrazenie, manifestacje ludzkiej wolnosci®®. Wolnos¢ w akcie wiary
Maryi ukazata calg swa pelnie. W scenie zwiastowania Maryja obja-
wia zaréwno ,,wolno$¢ od”, jak i ,,wolnos$¢ do”. Stowa okreslajace
Ja — ,Petna Laski” wskazuja, ze Maryja, zanim staneta przed decyzja,
zostata poprzez taskawy dar Bozy, udzielony Jej od poczecia, uczyniona
wolng — wolng od grzechu®’. Maryi ,,wolno$¢ od” prowadzi zawsze
do ,,wolnosci do”.

Zaproszenie Maryi do wspdlpracy w dziele zbawienia jest $wia-
dectwem, ze Bog szanuje godnos$¢ osobowg Maryi i domaga sie wolnej

32 Por. KKK 2676.

3 Por. JAN PAWEL. 11, Katecheza Ta, ktéra uwierzyla (3.07.1996), w: Katechezy
maryjne..., 117.

3 Por. FR 13.

% Por. RM 8; KKK 492.
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i Swiadomej odpowiedzi*®. Co wiecej, Maryja objawia, ze dojrzata wol-
nos¢, to znaczy wolno$é w prawdzie, ukierunkowana jest na mitos¢.
Podporzadkowanie si¢ Bozym planom powstalym z mitosci, rodzi
postawe mitosci, stad mito$¢ jest celem maryjnej wolnosci®”.

Odpowiedziag Maryi na objawienie si¢ Boga byta decyzja wiary
— Maryjne fiat jako podstawowy wybor wiary. Ta postawa zawierzenia
wymaga nastepnie zaangazowania calozyciowego, takiego podejmo-
wania wybor6éw i decyzji, by potwierdzaly decyzje wiary. Oznacza to
odkrycie moralnych postaw, ktore sg konsekwencja wiary. W duchu
wspolczesnego nauczania Kosciola, takze w nowej ewangelizacji,
kategoria opcji fundamentalnej najlepiej oddaje totalny charakter
decyzji wiary, od ktorej zalezy cale zycie moralne. Przyktadem tak
rozumianego wyboru podstawowego jest wiara Maryi wyrazona
w scenie zwiastowania — Jej fiat’®. Jan Pawet II podkresla, ze opcja
fundamentalna to wybér wiary, postuszenistwo wierze, poprzez ktére
czlowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujac petng uleglosé
rozumu i woli*’. Wiara rozumiana w kategorii opcji fundamentalne;j
byta doswiadczeniem Maryi juz na poczatku Jej drogi wiary i stanowi
przyklad podstawowego wyboru wiary dla kazdego chrzeScijanina.

Integralno$¢ aktu wiary jest konieczna, cho¢ akt wiary domaga si¢
drogi wiary. Dokumenty Ko$ciota méwig o pielgrzymce wiary Maryi,
ktéra ma dla nas charakter zobowigzujacy: Maryja szla naprzéd w piel-
grzymce wiary i utrzymywala wiernie swe zjednoczenie z Synem az do
Krzyza®. OkreSlenie ,,az do Krzyza” wskazuje na pewien dynamizm
wiary, od akceptacji zbawczej woli Boga, az po takie dojrzewanie
wiary, ktérej szczytem jest zbawcza ofiara. Maryjne pielgrzymowanie
pokazuje pewne etapy Jej dojrzewania, poczynajac od przyjecia wiary,
poprzez jej wzrost, trwanie w niej, niekiedy obrone, az po rzeczywisto$é
eschatologiczna, ktdrg wiara zapowiada. Maryja przechodzi szczegdlne
doswiadczenie proby wiary, ale — jak powie Papiez — na podobiefistwo
Abrahama ,,wbrew nadziei uwierzyta nadziei”®!.

% Por. JAN PAWEL II, Duch Swigty i Maryja: wzor osobistego zwigzku Boga
i czlowieka (Katecheza, 18.04.1990), w: TENZE, Wierze w Ducha Swigtego
Pana i Ozywiciela, red. S. DZIWISZ i in., Watykan 1992, 184.

57 Por. VS 87.

38 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijne spojrzenie na Matke Jezusa w ujeciu Katechizmu
Kosciola Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 27.

% Por. VS 66.

0 1LG35S.

6 RM 14. Por. KKK 164-165.



Wiara Maryi wyrazona w zwiastowaniu wymagata oczekiwania
na spelnienie Bozych obietnic. Nie bylo to oczekiwanie catkowicie
bierne, ale wymagalo aktywnej wspétpracy. Ponadto owo postu-
szenstwo wiary ukazuje takze podkreslany dzisiaj postulat jednosci
wiary i zycia moralnego®. Znaczy to, ze wiara staje sie pelna, gdy
przyjete stowo Boze zostaje wyrazone i potwierdzone czynami zycia
codziennego. Odpowiedz Maryi w wierze na Boze obdarowanie i we-
zwanie wyraza nie tylko podstawowy wyboér wiary i potwierdza go
w réznych sytuacjach zyciowych i prébach wiary, ale ukazuje takze
konkretne postawy i formy postepowania, ktore tworzg aretologie
maryjng®.

Dla dzieta nowej ewangelizacji szczegdlnie cenne jest podkreslenie
aspektu eklezjalnego wiary Maryi. Te prawde oddaje tajemnica Jej
macierzynstwa, ktore nie zatrzymuje si¢ na byciu Matka Syna Boze-
go, ale rozciaga si¢ na bycie Matka Jego Kosciota. Sam Kosciél nie
tylko otwiera si¢ na wspotprace z Jej macierzynskg mitoscia, ale takze
czerpie wzor macierzynskiego zaangazowania. Kosciél, rozwazajac
Jej swietos$é, Jej oddanie w petni woli Boga, dzieki stowu Bozemu
przyjetemu z wiara, sam ma stawac sie matka przez przepowiadanie
i chrzest rodzic do nowego i niesmiertelnego zycia®.

Kosciél w swojej podstawowej misji ewangelizacyjnej, ktérg
mozna okresli¢ poprzez macierzyfistwo, w macierzynstwie Maryi
ma swoj poczatek, swoje trwanie, a takze pierwowzor®®. Dokumenty
KoSciota stawiajg za wzér Jej macierzynistwo, bowiem Ta, ktora ro-
dzi Chrystusa i taczy si¢ z Jego misterium, uczestniczy w zrodzeniu
Kosciofa. Dlatego Kosciét uczy sie od Niej wlasnego macierzynstwa,
gdyz Jej macierzynstwo jest typem i wzorem ptodnosci Dziewicy-
Kosciota®®.

Kosciot w pelnieniu funkeji macierzynskiej jest posrednikiem na
plaszczyznie wiary, tworzac przy tym srodowisko sprzyjajace rozwo-
jowi wiary. Ko$ciét w tym procesie rodzenia dla Boga wierzacych
winien kierowaé sie nie tylko apostolskim postuszenstwem woli
Chrystusa, ale takze miltoscia, ktora najlepiej wyraza relacja matki
do dziecka. Zaréwno wiara, jak i milos¢ Kosciola w pelnieniu misji
ewangelizacyjnej znajduje w Maryi swéj wzor i oparcie.

62 Por. VS 88.

 Por. T. ZADYKOWICZ, Maryjny wymiar chrzescijariskiego Zycia moralnego...,
101-102.

% LG 64. Por. KKK 507.

% Por. T. ZADYKOWICZ, Maryjny wymiar chizescijariskiego zycia moralnego..., 125.

% Por. JAN PAWEL 11, Maryja figurg i wzorem Kosciola (Katecheza, 6.08.1997),
w: Katechezy maryjne..., 251-254.
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Odstaniajaca si¢ prawda o Maryi wskazuje na Sciste powigzanie
Jej funkcji macierzynskiej i misji apostolskiej. Dlatego Koscidt, ktory
w Niej znajduje wzdr swego macierzyfistwa, moze w Niej odnalezé
podstawe i wzor wlasnej misji, ktorej istotg jest gloszenie stowa Bozego
i wspolpraca w dziele zbawienia. Celem misji ewangelizacyjnej jest
gloszenie Jezusa Chrystusa i zbawienia w Nim, aby odnowi¢ wszystko
w Chrystusie. Maryja w tajemnicy wcielenia najpelniej wprowadza
Chrystusa w $wiat, przybliza Go czlowiekowi. Misja Kosciola jest
analogiczna, ma ten sam cel, co misja Maryi, dlatego Kosciél w swej
dziatalnoéci ewangelizacyjnej moze czerpaé z Niej wzor®.

Tajemnica wcielenia rozwazana w modlitwie Aniol Pariski spra-
wia, ze moze by¢ ona okreSlona jako pierwsza modlitwa misyjna.
Modlitwa ta méwi o misji Gabriela, misji Jezusa Chrystusa, a takze
o misji Kosciota oraz misji kazdego chrzeécijanina®®. Ten przejaw
poboznosci maryjnej stanowi impuls misyjny, zwiazany z podjeciem
i wypelnieniem dzieta ewangelizacji.

Dla dziela ewangelizacji znaczace wskazéwki przynosi scena
nawiedzenia §w. Elzbiety. Jan Pawel II nazywa Maryje ,,Pierwsza
Ewangelizatorka”, ktéra zwiastuje Dobrg Nowing, a tym samym daje
poczatek podrézom misyjnym swego Syna®’. Osobistego przezycia
wybrania i obdarowania Maryja nie chce przezywaé w samotnosci, ale
ta radoScig chce sie dzieli¢ z innymi. Oznacza to, ze w stowie Bozym
jest taki dynamizm, ktéry kaze odkrytymi prawdami i przezywana
radoscig dzieli¢ si¢ z innymi. Maryja w scenie nawiedzenia spelnia
funkcje posrednika i sprawia, ze to sam Bog nawiedza ludzi i dopetnia
dzieta objawienia siebie, by wzbudzié wiare, a to jest przeciez celem
ewangelizacji.

3. Maryjna odpowiedzialno$¢ za $wiat

Dzielo nowej ewangelizacji zmierza zardwno do odnowy Kosciota,
jak i Swiata, gdyz postuge te petni chrzescijanin, ktéry jest jednoczes$nie
czlonkiem Kosciola i spotecznosci $wieckiej. Posoborowa odnowa
doprowadzita do przezwyciezenia indywidualistycznego podejscia do
wiary i moralnosci, w kierunku dowarto$ciowania ich wspélnotowego
charakteru, ale takze sktonita do glebszej refleksji nad potrzeba zaan-

87 Por. LG 65.

6 Por. JAN PAWEL. II, Pierwsza modlitwa misyjna (Przeméwienie, Jasna Gora,
6.06.1979), w: Pielgrzymka Jana Pawla II do Polski..., 133-134.

8 Por. TENZE, Tajemnica nawiedzenia zapowiedzig misji Zbawiciela (Katecheza,
2.10.1996), w: Katechezy maryjne..., 154.



gazowania sie chrzescijan w zycie spoleczne. Jan Pawel II — dla gleb-
szego umotywowania odpowiedzialnos$ci chrzeScijan za Swiat — uzywa
kategorii uczestnictwa w zyciu spotecznym, ktorg uzasadnia zaréwno
z perspektywy personalistycznej, jak i teologicznej’®. Obecnie wydaje
sie, ze wezwanie chrzeScijan do uczestnictwa w zyciu spolecznym jawi
si¢ jako znak czasu i moralny obowigzek’. Jest to wezwanie do ludzkiej
solidarnosci i budowania lepszego Swiata ponad wszelkimi podzialami;
wezwanie do budowania spolecznosci odpowiadajacej godnosci osobo-
wej cztowieka. To postannictwo Koscidt odczytuje, siegajac do swych
poczatkdw, majgc takze Swiadomos$¢ podstawowego znaczenia osoby
i postannictwa oraz sposobu uczestnictwa Maryi w dziele zbawienia.

Spoteczny wymiar ludzkiej egzystencji i droge budowania zycia
spolecznego wskazuje trynitarny wzor wspélnoty. Cztowiek, odczy-
tujac swoje powolanie do wspolnoty, ma odkry¢ swoje podobienstwo
do Boga i podstawowsa zdolnos¢ do mitosci, jako osobowego daru,
ktéry tworzy osobowg jedno$¢. Boze dzialanie na rzecz budowania
ludzkiej wspolnoty wyrazilo sie nade wszystko w tajemnicy wcielenia
i odkupienia. W tych wydarzeniach Bég wezwal i umozliwil tworzenie
wspolnoty miedzyludzkiej, wskazujac na podstawe wzajemnej jednosci
ludzi, jaka jest zjednoczenie z Nim samym. Chrystus, ktory w tajemnicy
wcielenia i odkupienia zjednoczyt sie jako$ z kazdym czltowiekiem,
wzywa do jednoczenia si¢ wszystkich ludzi, do budowania wspélnoty
i troski o drugiego cztowieka’?. Maryja, tak bardzo zaangazowana
w wypelnieniu si¢ tej tajemnicy pelni role stuzebnicy Panskiej, oddana
przy tym ludziom i kazdemu cztowiekowi”.

Kluczem do nalezytego zrozumienia problemu relacji miedzyoso-
bowych w ramach zycia spolecznego jest wlasciwie pojeta kategoria
uczestnictwa. Wymaga ona zar6wno ukazania jej w wymiarze perso-
nalistycznym, jak i wskazania na jej dwie zasady: solidarnosci i sprzeci-
wu. Personalistyczna wizja uczestnictwa odwoluje sie — jak to dowodzi
K. Wojtyta — do szczegdlnej relacji czynu do osoby, w kontekscie ,,dzia-
tania wesp6t z innymi” czy tez ,,wsp6t-dziatania™*. W kontekscie wizji

0 Por. G. LAZZATI, Swieccy a chrzescijariskie zaangazowanie w sprawy doczesne,
th. Z. Zidtkowski, Warszawa 1988; M. SPIEKER, Misja czlowieka swieckiego
w swiecie, tl. A. Blawat, w: Nowa ewangelizacja (Kolekcja ,,Communio” 8), red.
L. BALTER i in., Poznaf 1993, 335-349; J. NAGORNY, Teologicznomoralne
podstawy uczestnictwa chrzescijan w Zyciu spolecznym, w: Zaangaiowanie
chrzescijan w Zyciu spolecznym, red. A. MARCOL, Opole 1994, 75-77.

"I Por. ChL 5. Por. takze: H. SKOROWSKI, Pojecie: zaangazowanie spoleczne, w:
Zaangazowanie chrzescijan w Zyciu spolecznym..., 169-174.

7 Por, JAN PAWEE. II, Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979), 13 (dalej: RH); CA 51.

3 Por. RH 22.

7 Por. K. WOJTYLA, Osoba i czyn, Krakéw 19852 323-366.
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zycia spolecznego kategoria uczestnictwa wskazuje na dwa rodzaje
odniesien miedzyludzkich: jest to wiec udziat jednej osoby w zyciu
innej osoby w duchu mitosci albo dziatanie 0os6b we wspélnocie i dla
wspolnoty. Warto tu podkreslié, ze czlowiek, uczestniczac w zyciu
spolecznym, we wspomnianych relacjach, nie powinien przestaé by¢
soba, nie powinien zagubic swej osobowej godnosci. Z tego wynika, ze
kategoria uczestnictwa sama w sobie stanowi obrone podmiotowosci
i godnosci cztowieka™.

Mozna powiedzieé, ze podstawowym kryterium uczestnictwa
0s0b w zyciu spolecznym jest uznanie prymatu osoby nad spotecz-
noscig. Kazde wezwanie do angazowania si¢ w zycie spoleczne musi
akceptowac osobowg godnos¢ cztowieka, a to oznacza, ze nie moze
on zosta¢ sprowadzony do roli srodka czy narzedzia’. Stad tez dzia-
talnos¢ ludzka w Swiecie nie moze mie na celu wylgcznie zdobywania
dobr materialnych, lecz powinna by¢ ukierunkowana na dobro osoby.
Tajemnica wcielenia bedaca znakiem solidarnosci Boga z ludzmi jest
wezwaniem do solidarnosci czlowieka z cztowiekiem. Tajemnica ta
oznacza zaangazowanie na rzecz dobra najwyzszego dla cztowieka
wierzacego, ktére przekracza wartosci doczesne i sprawy spoleczne.
Troska Kosciota dotyczy eschatycznego spelnienia, czyli zycia wiecznego
w Jezusie Chrystusie, wcielonym Synu Bozym, narodzonym z Maryi
u progu spetniania czasow”’.

Pelniejsze odczytanie znaczenia kategorii uczestnictwa w zyciu
spolecznym wymaga rozwazenia zasad: solidarnodci i sprzeciwu’®.
W punkcie wyjscia solidarnos¢ nalezy uznac za prostg konsekwencje
faktu, ze czlowiek bytuje i dziata razem z innymi, a ich wspdlne dziatanie
ma na celu dobro wspélne. W podstawowym znaczeniu solidarnosé
oznacza stalg gotowos$¢ przyjmowania i realizowania przez kazdego
tego, co do niego nalezy w odniesieniu do dobra wspdlnego. Oznacza
to powinno$¢ poszanowania podmiotowosci kazdego, a tym samym
wyklucza mozliwos¢ wtracania sie lub zastepowania kogo$ w obowigz-
kach, ktoére sam moze wypetni¢”.

Tajemnica wcielenia ukazuje analogi¢ pomiedzy wspotczesnym po-
stannictwem KoSciota a rolg Matki Chrystusa w historii zbawienia. Tak
jak Maryja, napetniona ,,Pelnig faski”, nosi w sobie Zbawiciela $wiata

75 Por. J. NAGORNY, Poslannictwo chrzescijan w swiecie, t. 1: Swiat i wspélnota,
Lublin 1997, 120-121.

76 Por. ChL 37. Por. takze: CZ.S. BARTNIK, Personalizm, Lublin 1995, 171-172.

7 Por. RH 18.

8 Zasada solidarno$ci powinna znalezé swe dopelnienie w zasadzie sprzeciwu, ale tu zo-
stanie ona pominig¢ta. Por. J. NAGORNY, Poslannictwo chrzescijan w swiecie..., 126.

7 . NAGORNY, Teologicznomoralne podstawy uczestnictwa..., 110-111.



i daje Go Swiatu, tak zadaniem Kosciota jest dawaé Chrystusa $wiatu
i czyni¢ ludzi $wiatyniag Ducha Swietego. Maryja w postawie stuzebnicy
Panskiej pokazuje, jak pelni¢ wlasne powolanie, ktére jest jednoczesnie
wzbogacone darem faski. W duchu solidarnosci ze wszystkimi ludZmi
potrzebne jest dzisiaj przekonanie o waznos$ci kazdego powolania,
w kontekscie zycia spotecznego, ktére nalezy realizowaé w oparciu
o dary charyzmatyczne i bliska wiez z Chrystusem.

Niekiedy solidarno$¢ wymaga takiej wrazliwosci, ktéra pozwoli
dostrzec problemy innych, ich niezdolno$¢ do wypetnienia okre$lonych
obowigzkow i w konsekwencji pozwoli przyjs¢ im z pomocg. Dlatego
Jan Pawet II, méwiac o solidarnosci jako postawie moralnej, stwier-
dzil, ze jest to mocna i trwala wola angazowania si¢ na rzecz dobra
wspdlnego, czyli dobra wszystkich i dobra kazdego, wszyscy bowiem
jestesmy odpowiedzialni za wszystkich®®. Szczeg6lnym przyktadem
dostrzegania i zaradzenia potrzebom innych jest postawa Maryi na
weselu w Kanie. Ona kieruje do Chrystusa prosbe, a nastepnie wzywa
do nadzwyczajnego postuszenistwa, ktére wymaga zaufania, by czynic
to, co potrzebne dla zaistnienia Bozych wydarzen. Ojciec Swiety prosi
wiec Maryje, by nauczyla Kosciét swojego oddania w stuzbie Bogu
i zbawieniu §wiata®?.

Celem misji KosSciola w $wiecie jest odnowienie wszystkiego
w Chrystusie, wszystkich ludzi i calego $wiata. Apostolstwo chrzesci-
jan ma dotyczy¢ wszystkich dziedzin ludzkiego zycia. Na wszystkich
tych plaszczyznach zycia spotecznego trzeba tez szukaé inspiracji ma-
ryjnych, gdyz Maryja, uczestniczac w dziele zbawienia, prowadzita
catkiem normalne zycie petne trosk rodzinnych i pracy. Jan Pawet II
uczy zawierzenia Maryi wszystkich ludzkich spraw, w tym spraw zycia
spolecznego®2. Ojciec Swiety swiadomy tego, ze Jej macierzyfiska troska
obejmuje osobiste i spoteczne aspekty zycia ludzkiego, powierza Jej
sytuacje spoleczng i kryzys migdzynarodowy z tym wszystkim, co budzi
troske: nedze, bezrobocie, brak Zywnosci, wyscig zbrojen, pogarde dla
praw ludzkich, konflikty juz istniejgce czy zagrazajgce, czesciowe i to-
talne oraz poleca Jej wstawiennictwu wysitki, ktore sq i bedg czynione
[...] na rzecz prawdziwego rozwoju ludéw®.

80 SRS 38. Analize terminologii dotyczacej solidarnosci (takze w nauczaniu Jana Pawta II)
przedstawiajg: V. CARRAUD, Solidarnos¢ czy przejaw ideologii?, ,,Communio”
13(1993) nr 2, 3-27; L. BALTER, O solidarnosci inaczej, ,Communio” 13(1993)
nr 2, 28-35.

81 Por. ChL 64.

82 Por. JAN PAWEL. 11, Encyklika Slavorum apostoli, 32.

83 SRS 49.
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Wspoblczesna kariologia kaze jednak uczyni¢ krok dalej, nie po-
przestajac na modlitwie zawierzenia. Bliska obecno$é Maryi w tajem-
nicy wcielenia i odkupienia pozwala odczytaé Jej oredzie spoleczne
wzywajace do zaangazowania w przebudowe doczesnego $wiata.
Cho¢ maryjne nauczanie na tematy spoleczne nie tworzy zwartej
doktryny, to jednak mozna je odnie$¢ do fundamentalnych zasad zycia
spotecznego: prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Gloszac
prawde, sprawiedliwos$¢ i wolnosé, Kosciot podejmuje jednoczesnie
postuge mitoéci®*. W duchu tych zasad mozna nastepnie podejmowac
bardziej szczeg6towe zagadnienia obecne w nauczaniu spotecznym
Kosciota, a jednocze$nie majace swdj wymiar maryjny.

Ks. dr Krzysztof Jezyna
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ul. Fabryczna 19/36
PL - 20-301 Lublin
e-mail: krzycho@kul.lublin.pl

La dimensione mariana della nuova evangelizzazio-
ne nell’insegnamento di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Linvito alla nuova evangelizzazione & sempre presente nell’insegnamento di
Giovanni Paolo II. La prima parte dll’articolo ci introduce in questa problematica.
Lautore studia la genesi del termine e il suo contenuto e significato. La presenza di
Maria nell’opera della nuova evangelizzazione ¢ legata alla sua presenza nella Chiesa:
esemplare ed attiva. Maria & I’esempio di fede, il nucleo di ogni opera evangelizzatrice.
Per la Chiesa in missione evangelizzatrice Maria ¢ il modello della maternita. Nella
nuova evangelizzazione si tratta anche di prendere la responsabilitd per il mondo.
Anche in questo possiamo notare ’esemplarieta e I’ispirazione di Maria.

8 Por. T. ZADYKOWICZ, Maryjny wymiar chrzescijanskiego Zycia moralnego...,
214.



yjasnienie poczatkéw modlitwy rézanicowej nie nalezy do fa-

twych zadaf. Pomimo pojawiajacych sie co roku wielu publikacji
na temat rézanca, liczba opracowan, ktére wnosza co$ nowego do
historii modlitwy rézafcowej jest niewielka. Do kofica XIX wieku
panowalo przekonanie, ze twdrca rézanca byt §w. Dominik Guzman.
Opinia ta zostala po raz pierwszy podwazona przez Thomasa Essera,
ktory wykazal, ze poczatki rézanca nalezy przypisaé zyjacemu w XV
wieku niemieckiemu kartuzowi, Adolfowi z Essen'.

Ksigzka Franza Willama, zatytutowana ,,Historia Rézanca”, lan-
sowala w roku 1948 nowg hipoteze, jakoby znana nam modlitwa
maryjna byta owocem stopniowej ewolucji czterech psatterzy: Psalterza
Ojcze nasz, Psalterza Zdrowas Maryjo, Psalterza wiary w Jezusa oraz
Psatterza mitosci Maryi.

Jedna z fundamentalnych prac na temat historii r6zafica jest stu-
dium niemieckiego jezuity, K.].

Klinkhammera, ktéry, opierajac Bogustaw Kochaniewicz OP
si¢ na analizie Sredniowiecznych

irf’)del? przedstawit wktad nie—' Nowe SpOirZCnie
mieckich kartuzéw w rozwoj .
rézafncowej modlitwy. Zdaniem na pOCthkl
Klinkhammera, wptyw kartuzéw mOdlltWY
na ksztalt r6zaficowej modlitwy s . .
byt tak wielki, ze nawet forma rozancowgj
rézanca zaproponowana przez CALVATORIS MATER
dominikanina Alana de la Roche 5(2003) nr 4, 299-322

bytaby niczym innym jak tylko
opracowaniem rézafica kartuzow.

W roku 1974 ukazat si¢ artykul Andreasa Heinza, kt6ry okazat
sie przelomem w badaniach nad historia r6zafica. Autor, publikujac
psalterz maryjny pochodzacy z XIV-wiecznego rekopisu, zdewalu-
owal hipoteze¢ Klinkhammera o wytacznym monopolu kartuzéw na
poczatki rézafica. W $wietle najnowszego odkrycia, to nie niemieccy
kartuzi, lecz cysterskie mniszki postugiwaly si¢ Psalterzem Maryi juz
w roku 13007

Kilka lat pdzniej zostata wydana drukiem praca doktorska R.
Scherschela®, ktory usitowat dowies¢ zwigzkéw pomiedzy ,modlitwy

' TH. ESSER, Beitrag zur Geschichte des Rosenkranzes: die ersten Spuren von
Betrachtungen beim Rosenkranz, ,Der Katholik” 77(1897) 346-360, 409-422,
515-528.

2 A. HEINZ, Die Zisterzienser und die Anfinge des Rosenkranzes, ,Analecta
Cisterciensia” 33(1977) 262-309.

3 R. SCHERSCHEL, Der Rosenkranz - das Jesusgebet des Westens, Freiburg im
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Jezusowy” Ojcéw pustyni a rdézanicem. Niestety, jak zgodnie podkre-
§laja historycy, wspomniana publikacja zawiera wiele niescistosci,
a niektore aspekty przedstawia w sposdb wrecz tendencyjny.

Wsréd studiéw poswieconych rézancowi nie brakuje opracowan
dominikanskich. G. Meersseman opublikowal obszerne studium doty-
czace poczatkdw bractw rozancowych we Whoszech*. Riccardo Barile
wydal niedawno ksiazke, w ktorej zebrane przez niego interesujace
informacje zostaly przedstawione w nieaktualnej perspektywie,
wytyczonej przez Willama®.

Celem naszego opracowania jest ukazanie genezy modlitwy ro-
zancowej, z podkreSleniem wktadu dominikan6w. Przeciwstawiajgc
si¢ hipotezie wysunigtej przez Willama, pragniemy przedstawi¢ nowa
hipoteze, zgodnie z ktéra rézaniec jest owocem syntezy modlitwy
ustnej, opartej na powtarzaniu serii Ave Maria, oraz medytacji, ktéra
osiagneta swoja pelnie w rozancu bt. Alana de la Roche.

Dla udokumentowania postawionej hipotezy niniejsze studium
zostalo podzielone na dwie zasadnicze czesci.

W czesci pierwszej zostanie ukazany stopniowy proces rozwoju
modlitwy ustnej: wyrazajacy sie w przejsciu od Psalterza Dawidowego
do Psalterza Blogostawionej Dziewicy Maryi.

Cze$¢ druga zostanie posSwiecona wymiarowi medytacyjnemu
r6zanca. Ukaze stopniowy rozw0j medytacji wydarzen z zycia Chry-
stusa i Jego Matki; poczawszy od medytacji radosci i bolesci Maryi,
poprzez rozwazanie zbawczych tajemnic zycia Chrystusa, zawarte
w tak zwanych klauzulach, az do tajemnic zaproponowanych w Psat-
terzu Alana de la Roche OP.

1. Od Psatterza Dawidowego do Psalterza
Blogostawionej Dziewicy

Recytacja psalméw stanowila istotng cze$¢ modlitwy Srednio-
wiecznych mnich6w. Reguly monastyczne zobowigzywaly ich do
odmoéwienia calego psatterza (150 psalméw) w ciggu tygodnia.
Tym, ktérzy nie potrafili czytaé, nakazywano odmoéwienie okreslo-
nej liczby modlitwy Ojcze nasz.

Sw. Franciszek z Asyzu, w napisanej przez siebie Regola bollata,
nakazywal braciom konwersom, aby odmoéwili 24 Pater noster na

Breisgau 1979. Por. TENZE, Rézaniec modlitwa Jezusowa Zachodu, Poznai
1988.

4 G.G. MEERSSEMAN, Ordo fraternitatis, voll. I-IIl, Roma 1977.

5 R. BARILE, I/ Rosario Salterio della Vergine, Bologna 1990.



matutinum, pigc na laudesy, na pryme, tercje, sekstg po siedem,
natomiast na nieszpory dwanascie a na komplete siedem®.

Nalezy zauwazy(¢, ze zastapienie psalméw Dawida przez Modlitwe
Paniska nie tworzylo nowego rodzaju Psalterza, zwanego przez
Willama i Barile Psatterzem Ojcze nasz. Autorom Sredniowiecznych
regul czy konstytucji chodzito o zaproponowanie modlitwy, ktéra
moglaby by¢é odmawiana przez tych, ktorzy nie potrafili czytaé ani
pisaé. Sama recytacja r6znej liczby Pater noster nie dowodzi istnienia
nowej formy psalterza’.

W XII wieku, obok istniejgcego Psalterza Dawidowego, pojawia
sie nowy jego typ, zwany Psalterium Beatae Virginis. Ow nowy psalterz
roznit sie od odmawianego podczas oficjum Psalterza Dawida tym, ze
w miejsce antyfon, ktore byly przypisane do odpowiednich psalméw,
wprowadzono antyfony maryjne. Nowe kompozycje, rozpoczynajace
sie od stow Ave, Gaude, badz Salve, podkreslaly zastugi Maryi Dziewicy,
wystawialy Jej uczestnictwo w dziele zbawczym Chrystusa. Zastapienie
»zwyktych” antyfon kompozycjami maryjnymi pozwalato odczytaé
150 psalméw Dawidowych w nowej, maryjnej perspektywie. Dlatego
tez 150 psalméw Dawida, zawierajgcych przypisane do nich antyfony
o tematyce maryjnej nazwano Psalterium Beatae Mariae Virginis.

Najstarszy przykiad tego typu psalterza znajduje sic w pochodzacym
z roku 1114 rekopisie z Pontigny®:

Ant. 1: Ave porta paradisi,
lignum vitae, quod amisi,
Per te mihi iam dulcescit,
et salutis fructus crescit.

Ps 1, 3: Et erit tamquam lignum ... quod fructum suum dabit.

Jak mozna zauwazy¢, dodane antyfony maryjne charakteryzowaty
sie kilkoma istotnymi cechami. Wszystkie antyfony rozpoczynaly si¢
pozdrowieniem Ave. Ponadto w teks$cie maryjnych kompozycji mozna
wyodrebnié niektére stowa zaczerpniete z psalméw, ktére zostaly tam
wprowadzone, aby podkresli¢ $cisly zwigzek pomiedzy dang antyfona

5 FRANCISZEK Z ASSYZU, Regola bollata, cap. 3, w: Fonti francescane, red. E.
CAROLI, Padova 1996, 125.

7 Argumenty podane przez Willama, pozbawione odno$nikéw w przypisach, sa
niesatysfakcjonujace i trudne do zaakceptowania. M. WILLAM, Storia del
Rosario, Roma 1951, 12-18.

8 ANONIM, Psalterium Beatae Mariae, saec. XI1, Analecta Hymnica, vol. 35, 189
(dalej: AH).
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a konkretnym psalmem. Na przyklad w pierwszej antyfonie takimi
wspOlnymi terminami s3: lignum vitae oraz fructus.

Podobny typ kompozycji charakteryzuje pochodzace z tego
samego stulecia Psalterium Pseudo-Anselma’:

Ant. 1: Ave mater advocati
qui beatus consilio
Aula ventris incorrupti
processit de thalamo.

Ps 1, 1: Beatus vir, qui non abiit in consilio...

Réwniez w przypadku tego psalterza wszystkie antyfony rozpoczynajg
sie od Ave. Stowa zaczerpniete z psalmu pierwszego: beatus i consilio,
mozna odnalezé w poprzedzajgcej go antyfonie.

Psaltterz Edmunda z Cantenbury (11242) jest jeszcze jednym przyktadem
ukazujacym, w jaki sposéb usitowano kontemplowaé Blogostawiona
Dziewice Maryje, postugujac sie psalmami Dawida'®.

Ant. 1. Ave, virgo, lignum mite
que dedisti lignum vite,
Salutis fidelium.
Genuisti Christum Iesum,
sed pudoris non est lesum

Nec deflexit folium.
Ps 1, 3-4: Et erit tamquam lignum ... et folium eius non defluet.

W XIII wieku pojawia si¢ nowy typ psalterza maryjnego. Chodzi
o Psalterium, w ktérym 150 psalméw Dawida zostalo zastgpionych
przez 150 Zdrowas Maryja''. Kazde Ave Maria byto poprzedzone
antyfong ku czci Matki Chrystusa.

® PSEUDO-ANSELM, Psalterium Beatae Virginis, X1l saec., AH 35, 254.

10 EDMUND Z CANTENBURRY, Psalterium Beatae Mariae Virginis, XIII saec.,
AH 35, 137. O popularnosci wymienionego Psalterza §wiadcza jego thumaczenia.
Polskie tlumaczenie Psalterza notuje rekopis nr 19R Biblioteki Prowincji Ojcéw
Bernardynéw w Krakowie, powstaly we Lwowie w latach czterdziestych XVI
wieku. Utwor w cato$ci zostat wydany przez R. Mazurkiewicza w: Teksty o Matce
Bozej. Polskie sredniowiecze, Niepokalanéw 2000, 226-255.

"Ten typ psalterza reprezentuje Psalterium beatae Mariae Engelberta z Admonton
(+1331).



Zastgpienie psalméw przez stowa Pozdrowienia Anielskiego
umozliwiato recytowanie catego psatterza w ciggu jednego dnia!2.
Nic wigc dziwnego, ze nowy psalterz stat sie szybko popularny wsroéd
0s6b swieckich.

Wspomniany typ maryjnego psalterza reprezentuje Psalterium
Engelberta z Admonton (11331).

1. Awve, rosa, flos estive,
O Maria, lucis vive
Suave habitaculum,
Lumen vivum ex te luxit,
Lumen vitae, quod reduxit
In hoc mortis seculum.

Ave Maria, gratia plena...

2. Ave, rosa estivalis,
Nulla unquam rosa tali
In hoc mundo splenduit.
Ut est notum Gabrieli,
De te sola lumen celi
Homo nasci voluit'3.

Ave Maria, gratia plena...

O popularnosci ,zredukowanego” psalterza Swiadczy XIII-
wieczny dominikanin Jean de Mailly, ktéry zauwaza, ze wiele niewiast
i dziewic pozdrawiajg Blogoslawiong Dziewice sto pigcdziesigt razy,
dolgczajgc Chwata Ojcu'®. Taka modlitwa zostata okreSlona przez
dominikanina jako Psalterium Beatae Mariae Virginis.

Recytowanie serii 150 Zdrowas Maryjo byto znane w niektérych
bractwach i wspdlnotach Swieckich XIII wieku. Statuty Bractwa
Najswietszej Maryi Panny z Saint-Trond zawieraly zredagowane

12 F. MONE, Hymni latini medii aevi e codicibus manuscriptis, vol. Il, Hymni ad
Beatam Virginem Mariam, Freiburg i Br. 1854, 252.

3 ENGELBERT Z ADMONTON, Psalterium beatae Mariae, AH 35, 123.

14 Iste modus et numerus salutandi beatam Virginem teneri a plurimis consuevit,
Multe etiam matrone et cirgines centies et quiquagies hoc faciunt, et per singulas
salutationes Gloria Patri subiungunt, et sic Psalterium beatae Mariae cantare se
dicunt propter eundem numerum psalmorum. JEAN DE MAILLY, Cod. Bern 379,
f. 30. Zob. G.G. MEERSSEMAN, Les Congregationes de la Vierge, ,,Archivum
Fratrum Praedicatorum” 22(1952) 44, przypis 44.
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w 1265 roku nastepujace coroczne modlitwy za zmarlych wspétbraci:
za zmartych kaplanéw nalezalo odprawic trzy Msze $w., za klerykow
- odmoéwié Psatterz Dawida, za Swieckich odmdéwié Psalterz Naj$wietszej
Maryi Panny®.

Psalterz maryjny nie byl obcy beginkom z Gand. Reguta tej
wspolnoty zawierala nastepujacy zapis: Ta, ktéra zostala przyjeta
do wspolnoty, [...] bedzie zobowigzana do odmdwienia kazdego
dnia trzech piecdziesigtek Zdrowas, ktdre nazywajg si¢ Psalterz
Blogostawionej Dziewicy'®.

Nalezy zaznaczy¢, ze wymieniona praktyka modlitewna miata
przede wszystkim charakter prywatny, stosowany poza nurtem
oficjalnej modlitwy liturgicznej. Tomasz de Cantimpré OP zauwaza,
ze Margerita z Ypres oprocz godzin kanonicznych przepisanych
przez regute zakonna, odmawiata réwniez inne modlitwy'”. Wsrod
osobistych modlitw Malgorzaty jest wymieniona trzecia cze$¢ Psalterza
Blogostawionej Dziewicy, to znaczy pieédziesiat Ave Maria'®.

Wydaje sie, ze pojawienie si¢ psalterza maryjnego, ztozonego z serii
150 Ave Maria, ktoéry rozpowszechnia sie jako prywatna praktyka
modlitewna zaréwno w niektérych wspélnotach zakonnych, jak
i w poboznosci §wieckich wieficzy pierwszy etap ksztaltowania sie
modlitwy rézanicowe;.

15 Clericus vero qui sacerdos fuerit, dicet singulis annis unum psalterium Davidicum
pro fratirbus, sororibus et benefactoribus huius fraternitatis, vivis pariter ac
defunctis. Laici vero fratres et sorores dicent quolibet anno unum psalterium
de beata Virgine pro vivis et unum similiter pro defunctis fratribus, sororibus
et benefactoribus. Por. C. PIOT, Cartulaire de I’Abbaye de Saint Trond, vol. 1,
Bruxelles 1870, 317-318.

16 Die ghene die aldus ontfanghen es, wert ghebauden alle daghe te lesene drie
hoedekins, diemen noumt Onser Lieven Vrauwen sautere. J. BETHUNE,
Cartulaire du béguinage de Sainte-Elisabeth a Gand, Bruges 1883, 20. Por.
G.G. MEERSSEMAN, FE. Precheurs et Mouvement Dévot en Flandre au X111 s.,
»Archivam Fratrum Praedicatorum” 18(1948) 85-86, przypis 43.

7 TOMASZ Z CANTIMPRE, Vita Margerite de Ypris, w: G.G. MEERSSEMAN|
FE Précheurs et Mouvement Dévot..., 106-130.

8 Cotidie quadrigentas oraciones dominicas et tociens Ave Maria dicebat et hoc
cum flexionibus totidem, sed et de psalterio quinquagenam, et super hoc tamen
diutissime in oracione iacebat, et quidem, cum aviditate contemplacionis cotidie
raperetur, difficulterque surgere posset aliquando, pre debilitate corporiss et
labore, ut stando psalleret et persolveret solitas oraciones, contrectabiliter eciam
in corpore forinsecus senciebat, quod duo angeli dextra levaque eam per cubitos
elevabant, et cum sic beatam Mariam decies salutasset, ita recens efficiebatur et
agilis, ut in persolutione ceterarum oracionum nichil penitus laboraret . TOMASZ
Z CANTIMPRE, Vita Margerite de Ypris, cap. XXI, w: G.G. MEERSSEMAN,
Les Fréres Précheurs et Mouvement Dévot en Flandre au XlII-e siécle. Appendice,
»Archivum Fratrum Praedicatorum” 18(1948) 117.



Nalezy jednak pamietaé, ze oprécz wspomnianego psalterza, istotny
wplyw na przyszlg forme rézanica wywarla praktyka wielokrotnego
powtarzania stéw Pozdrowienia Anielskiego.

2. Praktyka wielokrotnego powtarzania
Zdrowas Maryjo

Stowa Pozdrowienia Anielskiego, ktore poczawszy od XI stulecia
weszly do poboznosci prywatnej zaréwno zakonnikéw, jak i $wieckich!®,
byly powtarzane wiele razy. Chodzito o to, aby poprzez wielokrotne
wypowiadanie stéw Ave Maria wyrazié jak najglebiej czes¢ do Matki
Najs$wigtszej. Niejednokrotnie odmawianiu tej modlitwy towarzyszyly
przyklekniecia i prostracje. Herman, opat z klasztoru $w. Marcina
z Tournai (11137), zauwaza, ze blogostawiona Ada d’Avesnes recy-
towata kazdego dnia 60 Ave Maria, z ktérych 20 odmawiala stojac,
20 na kolanach, a kolejng dwudziestke lezac na ziemii®’.

Czeste powtarzanie stow Pozdrowienia Anielskiego staje sie w XIII
wieku popularng praktyka modlitewna. Owczesne zrédta wymieniaja
stosunkowo wiele przykladéow tego typu modlitwy. Dominikanska
tercjarka, bl. Benwenuta Briani (11291), odmawiata codziennie Zdrowas
Maryjo tysigc razy, w dni $wigteczne powtarzala te stowa dwa tysigce
razy, natomiast w uroczysto$¢ Zwiastowania NMP az trzy tysigce razy*!.
Mamy réwniez informacje, ze dominikanin, fra Romeo z Livia (11267)
umarl, trzymajgc w swoich rekach sznur z weztami, postugujqgc sie ktérym
zwykt byt odmawiac kazdego dnia tysigc ,,Ave Maria™**.

1 M. PEDICO, La Vergine Maria nella pieta popolare, Roma 1993, 70.

20 .uxor enim ejus domina Ada quoddam servitium mibi facit, quo me sibi sic
familiarem astringit, ut nec ipsi, nec marito ejus pati possim aliquid inferri
gravaminis. Cumque illae sanctae requirerent, quod esset illud servitium,
respondebat angelicam illam salutationem, quae in terris principium mibi laetitiae
exstitit, singulis diebus mibi sexagies replicat; et vigies quidem prostrata, vigies
genibus flexis, vigies autem stando aut in ecclesia aut in cubiculo suo, aut in
aliquo secreto loco ,,Ave, Maria, gratia plena, Dominus tecum, benedicta tu in
mulieribus, et benedictus fructus veniris tui”. HERMAN Z TOURNAY, Narratio
restaurationis abbatiae Sancti Martini Tornacensis: PL 180, 79-80.

2l A. DUNNINGER- A. WIERTZ, Ave Maria, w: Lexikon der Marienkunde, Bd.1,
Regensburg 1967, 489.

2 Hujus viri fuit simplex habitus, supplex vultus, graciosus aspectus, sermo
mellifluous, pius ad Deum et hominess affectus, specialis ad Beatam Virginem
Mariam devocio, cujus salutacione dulcissima non poterat saciari, quam
singulis diebus millesies salutabat. [...] Hic, cum Lugduni et Burgegalis, prior
conventualis, et, in provincia Provincie, prior Provincialis fuisset, et multo
tempore Domino in ordine deservisset, in mira cordis mundicia odoris sanctitatis
et fame sue, ubicumque fuerit, Deo volente, longe lateque diffundens, tandem
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Obok wymienionych §wiadectw odnajdujemy inne, potwierdzajace
odmawianie Ave Maria: pietdziesiat, sto i sto piecdziesiat razy. Cesar
z Heisterbach (1180-1240) opowiada o pewnej niewiescie z Kolonii,
ktéra kazdego dnia powtarzata 50 Ave, a przy odmawianiu kolejnych
Zdrowas klekata?®. Dominikanin Tomasz z Cantimpré w dziele Bonum
universale de apibus opowiada historie mtodziefica pochodzacego
z regionu Flandrii, ktéry kazdego dnia odmawiat trzy pieédziesiatki
Ave Maria**. Ten sam autor w Zywocie Margerity z Ypres wspomina,
ze blogostawiona recytowala pieédziesigt Ave Maria podzielonych
na pie¢ dziesigtek. Podczas odmawiania tej modlitwy wielokrotnie
klekata i padata na ziemie?’. Wzmianki o wielokrotnej recytacji stow
Pozdrowienia Anielskiego odnajdujemy takze w dzielach Jana de
Mailly OP?¢ i Barttomieja z Trydentu OP%.

Jak si¢ zatem wydaje, oprocz psalterza maryjnego, réwniez
praktyka wielokrotnego powtarzania Ave Maria (50, 100 badz 150
razy) mogta wywrze¢ pewien wplyw na uksztaltowanie si¢ formy
przysziego rézanca.

3. Rozwazanie tajemnic zycia Chrystusa i Maryi

3.1. Rozwazanie radosci Maryi

Rozwazanie tajemnic zycia Jezusa Chrystusa w Sredniowiecznych
wspolnotach monastycznych byto powszechng praktyka. Przedmiotem

apud Carcassonam decumbens, in mirabili paciencia infirmitatem sustinens, et
cum gracia servivia fratrum suscipiens, puerum [hesum et dominam Mariam,
ejus matrem et Virginem, ruminans et fratribus nculcans, obdormivit in Domino,
cordulam cum nodules quibus mille ,, Ave Maria in die numerare solitus erat,
firmiter manu tenens, anno Domini M CC LXI”. C. DOUAIS, Fréres Précheurs
en Gascogne au XIII et au XIV siécle, Paris 1885, 479-480.

23 CESARIUS VON HEISTERBACH, Dialogus miraculorum 11, 49, red. J.
STRANGE, Kolonia-Bonn-Bruksela 1851, 69.

2 Vidi et cognovi iuvenem in Brabantiae partibus generosum, qui quamvis esset
totaliter seculo deditus, beatae tamen virgini Mariae devotus, quotidie tres dictas
quinquagenas in salutationibus exolvebat. TOMASZ Z CANTIMPRE, Bonum
universale de apibus, Liber 11, cap. XXIX, § 8, Douai 1627, fol. 279.

% Por. G. MEERSSEMAN, Les Fréres Precheurs et le Mouvement Dévot en Flandrie
au XIII siécle, ,,Archivum Fratrum Praedicatorum” 18(1948) 75-76.

% JEAN DE MAILLY, OP, napisat Abbreviatio in gestis et miraculis sanctorum
przed 1243 r., ktére zostalo opublikowane przez A. Dondaine w tlumaczeniu
francuskim: Abregé des Gestes et miracles des saints, Paris 1947.

7 Deo dicate femine, que Mariam ter quinquagies cottidie salutabat, ipsa apparuit et
infunxit, ut quia iam senuerat labori parceret et quinquagies eam cum devotione
salutaret. BARTLOMIE] Z TRYDENTU, In nativitate gloriose virginis Mariae,
w: Liber epilogorum de gesta sanctorum. Por. Bartolomeo da Trento. Domenicano
e agiografo medievale, red. D. GOBBI, Trento 1990, 159.



medytacji XII-wiecznych benedyktynéw i cysterséw bylo cztowie-
czenstwo Chrystusa, szczegélnie tajemnice wcielenia i Jego meki.
Sto lat p6Zniej podobna praktyke odnajdziemy w duchowosci nowo
powstalych zakonow zebraczych. Piekne swiadectwo pozostawit nam
btogostawiony Humbert de Romanis, ktéry w dziele De vita regulari,
zachecal nowicjuszy dominikanskich do rozwazania tajemnic wcielenia,
narodzenia i meki Chrystusa. Wspomniana medytacja powinna byta
zakonczy¢ sie odmowieniem Ojcze nasz i Zdrowas Maryjo®s.

Kontemplacja tajemnic Chrystusa prowadzila do stopniowego
odkrywania tajemnic Jego Matki. Przedmiotem medytacji Szczepana
z Sallay (11252) bylo pieé radosci Maryi, zwigzanych ze zwiastowa-
niem, narodzeniem Jezusa, zmartwychwstaniem, wniebowstgpieniem
Chrystusa i wniebowzieciem Maryi?’. Radosci Najswietszej Maryi
Panny stajg si¢ przedmiotem specjalnego nabozenstwa, ktére jest
rozpowszechniane przez franciszkanéw od XIII wieku. Zakon Braci
Mniejszych rozpowszechnif koronke do radosci Maryi. Uwaza sig, ze
$w. Bonawentura po raz pierwszy przedstawil wymieniong praktyke
modlitewng w dziele Corona Beatae Mariae Virginis’°.

Pomimo ogromnego wkladu franciszkanéw w rozpowszech-
nienie wspomnianego nabozefistwa, nalezy zaznaczy¢, ze nie byli
oni jedynymi, ktorzy rozwazali radosci Blogostawionej Dziewicy.
Rekopis, pochodzacy z pierwszej potowy XIV wieku, przechowywa-
ny w Bibliotheque Nationale w Paryzu, zaswiadcza, ze wymieniona
praktyka nie byta obca réwniez dominikanom?!.

2 Primo novitius post matutinas beatae Virginis cogitet et revolvat cum ardore beneficia
Dei: scilicet Incarnationis, Nativitatis, Passionis et hujusmodi generalia: et aliqua
specialiter ei collata, scilicet de ingresso tali et tam sancto Ordine; cogitet etiam
quot vias alii in saeculo tenent et tenuerunt, quot etiam moriuntur morte subita,
quot consolationes sibi immittit, et hujusmodi, et alia quae confert specialiter plus
uni quam aliis. Istis cum magno ardore revolutis et, si placet, expressis, dicat in fine:
Agimus tibi gratias omnipotens Deus pro universis beneficiis tuis ect., et postea dicat:
Pater noster, et Ave Maria. HUMBERT Z ROMANIS, Tractatus de instructione
novitiorum, w: TENZE, De vita regulari, vol. II, Romae 1956, 543.

2 A. WILMART, Les Méditations d’Etienne de Sallay sur les joies de la Sainte
Vierge, ,,Revue d’Ascetique et de Mystique” 10(1929) 368-415. Zobacz réwniez:
TENZE, Auteurs Spirituels et textes dévots du Moyen Age latin, Paris 1932,
317-358.

3 BONAWENTURA, Corona Beatae Mariae Virginis, w: Opera omnia, t. VIII, Ad
Claras Aquas (Quaracchi) 1898, 677-678.

3 M. GORCE, Le Rosaire et ses antécédents historiques d’apres le manuscript 12483,
fond frangais de la Bibliothéque Nationale, Paris 1931, 61.

Nowe spojrzenie na poczatki modlitwy rézancowej

307



Bogustaw Kochaniewicz OP

308

3.2. Rozwazanie bolesci Maryi

Obok radosci przedmiotem medytacji byly réwniez bolesci
Matki Zbawiciela. Bolesne uczestnictwo Blogostawionej Dziewicy
w zbawczym dziele Jej Syna stalo sie przedmiotem wielu kompozycji
poetyckich utozonych przez franciszkanéw, wsrod ktérych nie sposéb
nie wymieni¢ Planctus Mariae®?, sekwencji Stabat Mater*, Plange
Sion filia**, Ricordare mater Christi®.

Nabozenstwo do pieciu, a pdzniej do siedmiu bolesci Matki Bo-
zej, pojawia sie w XIII stuleciu’®. Sw. Bonawenturze przypisuje si¢
autorstwo Officium de Compassione BMV, pierwszego Swiadectwa
nabozenstwa do Matki Boskiej Bolesnej®”. Wsréd pieciu bolesnych
wydarzen z zycia Matki Bozej byty rozwazane nastepujace: proroc-
two Symeona, poszukiwanie dwunastoletniego Jezusa w Jerozolimie,
aresztowanie Chrystusa, Jego ukrzyzowanie i ztozenie do grobu®.

3.3. Dofaczenie do psalterza maryjnego klauzul

3.3.1. Narodzenie klauzul

Rosngca popularno$¢ psatterza maryjnego niosta z sobg pewne nie-
bezpieczefistwo: powtarzanie 150 Zdrowas Maryjo moglo bardzo tatwo
przerodzi¢ sie w modlitwe mechaniczng. Dla unikniecia tego ryzyka
zdecydowano si¢ na wprowadzenie krétkich tekstow, ktdre wyrazatyby
tajemnice z zycia Chrystusa. Wspomniane teksty, nazwane klauzulami,
byly dodawane do kazdego Zdrowas Maryjo. Po wypowiedzeniu imie-
nia Jezus dodawano na przyklad taka formule: ktérego starzec Symeon
wziqwszy w objecia poblogostawil, a Anna wdowa poznala.

Wprowadzenie do psalterza klauzul pomagalo nie tylko w po-
boznym recytowaniu psalterza, lecz réwniez umozliwialo rozwazanie
tajemnic naszego zbawienia.

32 Planctus B.M.V. (XV saec.), AH 31, 169-170. A. WILMART, Auteurs spirituels
et textes devotes du Moyen Age latin, Paris 1932, 515.

33 AH 54, 312ss.

¥ F.J. MONE, Lateinische Hymnen des Mittelalters, vol. I, 104ss.

3 TAMZE, vol. II, 136ss.

3% De V Doloribus B.M.V., XV saec., AH 31, 171-172 ; De V Doloribus B.M.V.,
XV saec. AH 31, 1725 De VII Doloribus B.M.V., XIV/XV saec., AH 31, 173; De
VII Doloribus B.M.V., XV saec., AH 31, 173-174. Por. A. WILMART, Auteurs
spirituels..., 17-519.

3 PSEUDO-BONAWENTURA, Officium de Compassione B.M.V., w: Opera omnia,
t. VIII, Ad Claras Aquas (Quaracchi) 1898, CVIL

% TAMZE, 513.



3.3.2. Psalterium Beatae Mariae Virginis cysterek
z klasztoru $w. Tomasza w Kyll

Pierwszy znany nam psalterz maryjny zawierajacy wspomniane
klauzule jest zachowany w rekopisie cysterek z klasztoru $w. To-
masza w Kyll (dzisiejsza Holandia). Dokument przepisany w 1300
roku zawiera seri¢ 98 klauzul, ktére byly dolgczane do kazdego Ave
Maria.

Poniewaz rekopis 6w zostal skopiowany w 1300 r., dlatego
A. Heinz wysunal hipoteze, ze wspomniany sposob modlitwy byt
znany cysterkom juz w II potowie XIII stulecia®.

Analiza tresci klauzul pozwala wyr6zni¢ tajemnice z zycia Chrystusa
i Jego Matki. Klauzule zostaty utozone w porzadku historiozbawczym
i przypominaja wydarzenia zwigzane z wcieleniem, dziecinstwem Je-
zusa, Jego zyciem publicznym, Jego meka i zmartwychwstaniem.

Wsrod wydarzen odnoszacych sie do tajemnicy wcielenia zostaty
wymienione nastepujgce: odwieczne wybranie Maryi, uSwiecenie
Maryi w tonie matki, Jej narodzenie, zlozenie przez Maryje §lubu
dziewictwa, zwiastowanie Blogostawionej Dziewicy, narodzenie Chry-
stusa, przedstawienie Jezusa w Swiatyni Jerozolimskiej, ucieczka do
Egiptu, chrzest Chrystusa w Jordanie, kuszenie Chrystusa na pustyni,
cuda Chrystusa.

Posr6éd wydarzen nalezacych do tajemnic bolesnych nalezy wy-
mienié: ostatnig wieczerze, zdrade Judasza, meke i ukrzyzowanie
Jezusa.

Klauzule wspominajg réwniez wydarzenia chwalebne: zstgpienie
Chrystusa do piekiet, zmartwychwstanie, wniebowstgpienie, zestanie Du-
cha Swietego, wniebowziecie Maryi, powtérne przyjécie Chrystusa.

Oto pierwsze dziesi¢é najstarszych klauzul, zawartych w maryj-
nym psalterzu cysterek:

1. Ave Maria. Quia nos ad imaginem et similitudinem suam creavit.
Sic post omnia.

2. Ave Maria. Quia te ab eterna in dilectam matrem preelegit.

3. Ave Maria. Quia te a patriarchis et prophetis prefigurari voluit.

4. Ave Maria. Quia te in utero sanctificavit.

S. Ave Maria. Quia per nativitatem tuam gaudium in mundum

misist.
6. Ave Maria. Quia te ob omni malo conservavit et mni bono replevit.

3 A. HEINZ, Die Zisterzienser und die Anfinge des Rosankranzes, ,Analecta
Cisterciensia” 1(1977) 308.
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7. Ave Maria. Quia tibi virginitatem ut voveas propositum inspiravit.
8. Ave Maria. Quia angelo nuntiante in te descendens novem menses
mansit.
9. Ave Maria. Quia Johannem in utero et suam materm per te
letificavit.
10. Ave Maria. Puer natus est nobis*.

Analiza tresci klauzul maryjnego psalterza pozwala stwierdzié,
ze obejmujg one wszystkie najwazniejsze wydarzenia z zycia Chrystu-
sa. Zatem juz na poczatku XIV wieku psalterz maryjny, ubogacony
klauzulami, zawiera praktycznie wszystkie tajemnice przyszlego
rézanca.

3.3.3. Psalterium Beatae Mariae Virginis kartuzow: Henryka
z Kalkar, Adolfa z Essen i Dominika z Prus

Oprocz cysterek, doniosly wkiad w rozwoj rézanica wniesli
kartuzi. Badania J. Klinkhammera ukazuja niezwykle wazna role,
jaka odegrali trzej niemieccy kartuzi: Henryk z Kalkar, Adolf z Essen
i Dominik z Prus.

Psatterz Henryka z Kalkar, sktadajacy sie z trzech czesci, zawiera
sto pieédziesiagt klauzul o zyciu Chrystusa*!. Pierwsze pieédziesiat
klauzul pozwala rozwazaé odwieczne istnienie Syna Bozego, zbawczy
plan Boga Ojca, tajemnice wcielenia. Druga cz¢$é odnosi nas do
narodzin Zbawiciela i Jego dziecifistwa. Natomiast trzecia ogarnia
tajemnice meki, zmartwychwstania, wniebowstapienia i powtérnego
przyjscia Chrystusa na ziemie.

Adolf z Essen (11439) jest autorem dzieta zatytulowanego Rézany
ogrdd Naszej Pani, ktore zostalo ofiarowane ksiezniczce Malgorzacie
Bawarskiej. Krotsza, tacifiska wersja wspomnianego dziela, znana
jako De Commendatione Rosarii*?, zawiera opis sposobu odmawiania
piecdziesi¢ciu Ave Maria polaczonych z medytacja wydarzen z zycia
Chrystusa*’. Modlitwa zostata nazwana przez Adolfa R6zaficem
- Rosarium. Wyjasniajac etymologie wspomnianego terminu, autor
pordwnat serig piecdziesigciu Ave Maria do korony z r6z, sktadanej
w hotdzie Matce Bozej**. Celem rézanca, wedtug kartuskiego

4 TAMZE, 282.

4 J. KLINKHAMMER, Adolf von Essen und seine Werke. Der Rosenkranz in der
geschichtlichen Situation, seiner Entstehung und in seinem bleibenden Anliegen,
(b.m.w.) 1962, 252-259.

2 TAMZE, 163-171,

43 TENZE, Die Entstehung des Rosankranzes und seine urspriinglishe Geistigkeit,
w: AA.VV,, 500 Jahre der Rosenkranz, Koln 1976, 37.



mnicha, byto chwalenie Boga poprzez okazanie wdziecznos$ci Maryi
i Jezusowi®,

Dominik z Prus (+1460) przebywal w tym samym klasztorze
kartuzow w Trewirze, w ktérym mieszkal Adolf z Essen. Wedtug
Klinhammera, Dominik nauczyl sie od Adolfa z Essen odmawiania
maryjnego psalterza wraz z dolaczonymi do niego klauzulami. Dominik
opisal spos6b modlitwy w Liber experientiarium primus.

W dziele tym stwierdza, ze przedmiotem jego codziennej medytacji
bylo to, co nasz Pan uczynil podczas swego ziemskiego zycia dla
naszego zbawienia*.

Nalezy pamietaé, ze Dominik, wprowadzajac klauzule, wyraza
ducha swoich czaséw, zwanych devotio moderna. Ow nowy prad
duchowosci chrzeScijanskiej lubowal sie w najprzerdzniejszych
¢wiczeniach dazacych do interioryzacji modlitwy ustnej: Pater
noster, Ave Maria, czy Gloria Patri. Ponadto proponowal on miedzy
innymi psalmodig, dla uczczenia meki Chrystusa, ran Chrystusowych,
a nawet poszczeg6lnych cztonkéw Jego Ciata (glowa Chrystusa)®’.
W tym wlasnie okresie pojawiajg si¢ Psalterze odnoszace sie do
calego zycia Zbawiciela, jak rowniez te, ktore opiewaja tylko Jego
Meke*®. Nie brakuje takze psatterzy maryjnych. Wielkim, niezwykle
waznym wkladem Dominika z Prus byta interioryzacja psalterza
maryjnego poprzez wprowadzenie klauzul. Chodzilo zatem juz nie
tylko o recytacje modlitewnych formul, lecz o medytacje scen z zycia
naszego Zbawiciela.

Autor Liber experientiarium zaznaczyl, ze nie nalezy zatrzymywac
sig na samych stowach rézarica. Kazdy, wedlug danej mu laski, wedlug

“ ADOLF Z ESSEN, De Commendatione Rosarii, w: K.J. KLINKHAMMER, Adolf
von Essen..., 168-169.

4 Nam ,,Hortulum beatae Mariae Virginis®, libellum videlicet theutonicum de
presenti rosario tractantem, Coloniae fratres layci simul reficientes legunt ad
mensam, quem et Maguntiae vidi pulchre descriptum in pergameno. In Argentina,
prout audivi, fratres paene omnes rosarium idem Reginae coeli cotifie faciunt.
Confluentiae et Nurembergae atque in multis locis personae tam religiosae quam
et saeculares maiore id devotione emplectuntur, quam quidam faciunt in hac
domo, unde originem trahit quantum ad adiectas vitae Christi clausulas hic supra
signatas. ADOLF Z ESSEN, De Commendatione Rosarii..., 163.

46 DOMINIK Z PRUS, Liber experientiarium I, 38, Rkps Biblioteki Miejskiej
w Trewirze 751/299. Podaje za R. SCHERSCHEL, Rézaniec, modlitwa Jezusowa
Zachodu, Poznan 1988, 129, przypis 391.

47 A. DUVAL, Rosaire, w: Dictionnaire de spiritualite, vol. XIII, Paris 1988, koll.
944-945.

4 Psalterium D. N. Iesu Christo, XV saec., AH 35, 53-63; HIERONYMO DE
WERDEA, Psalterium D.N. Jesu Christo, XV saec., AH 35, 64-77; Psalterium
sanctae Crucis, XIV saec., AH 35, 11-25; Psalterium de Passione Domini, XIV
saec., AH 35, pp. 26-39.
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pobozinosci, ktérej Pan mu udzielil, moze przediuzaé, skracac, [...] moze
przyzywac zycie Zbawiciela stowami bgdz je przedstawic w pamieci,
raz w taki sposob, drugi raz - w inny. Zalezy to od laski udzielonej
kazdemu, od jego sil, czasu, jakim dysponuje®.

Oto pierwsze dziesie¢ klauzul pojawiajacych sie w Psalterzu
Dominika z Prus:

Ave Maria, gratia plena, Dominus tecum. Benedicta tu in mulie-
ribus, et benedictus fructus ventris tui Jesus Christus.

1. Quem Angelo nuntiante de Spiritu Sancto concepisti. Amen.

2. Quo concepto in montana ad Elyzabeth ivisti. Amen.

3. Quem, virgo sancta mente et corpore semper permanens, cum
gaudio genuisti. Amen.

4. Quem ut creatorem tuum adorasti, et virgineis tuis uberibus
lactasti. Amen.

5. Quem pannis involvisti, et in praesepium posuisti. Amen.

6. Quem angeli Gloria in excelsis cantantes laudaverunt et pastores
in Bethlehem invenerunt.

7. Qui die octavo circumcisus est, et Jesus vocatus.

8. Qui a tribus magis tria munera deferentibus reverenter est ado-
ratus.

9. Quem maternis brachiis in templum portasti, et deo patri suo
praesentasti.

10. Quem Symeon senex in ulnas accipiens benedixit, et Anna vidua

cognouvit’®.

Nalezy podkreslié, ze klauzule dotaczone do psalterza maryjnego
wyznaczajg nowy etap w ksztaltowaniu si¢ modlitwy rézancowej.
Psalterz maryjny nie zawiera juz tylko 150 Zdrowas Maryjo. Dzieki
klauzulom, przypominajacym tajemnice naszego zbawienia, staje si¢
on réwniez modlitwg medytacyjng.

Warto zauwazy¢, ze psalterz kartuzéw, pomimo swojej trzycze-
Sciowej struktury, nie jest jeszcze podzielony na dziesigtki. Klauzule
towarzyszg kazdemu odmawianemu Zdrowas. Chociaz forma kar-
tuskiego Psalterium zbliza sie do ksztattu modlitwy rézancowej, to
jednak nig nie jest. Klasyczng forme rézanca odnajdziemy dopiero
w pismach dominikanina bt. Alana de la Roche.

4 K.J. KLINKHAMMER, Adolf von Essen..., 202.
% G.G. MEERSSEMAN, Der Hymnos Akatbhistos, vol. 11, Freiburg 1960, 150-151.



3.3.4. Psalterium Beatae Mariae Virginis Alana de la Roche OP

Alan de la Roche (1428-1475) nalezat do kongregacji dominikanéw
reformowanych z Holandii. Po okresie nauczania na uniwersytetach
w Paryzu, Lille i Rostoku rozpoznatl powotanie do rozkrzewiania
Psalterium Beatae Mariae®'. Dla realizacji swojego planu zatozyt on
w 1470 roku w Douai (p6tnocna Francja) wspdlnote zwang Bractwem
Psalterza Jezusa i Maryi oraz napisal ksigzki, w ktérych wyjasnial
nowy sposéb modlitwy.

3.3.4.1. Pisma Alana de la Roche OP

Rozpowszechniany przez Alana psatterz maryjny zostat opisany
w Apologii oraz w Principium, dwoch dzietach wydanych w roku
1475. Pozostale jego pisma zostaly opublikowane na zyczenie kapi-
tuly dominikanéw reformowanych, ktéra zwrdcila si¢ z prosbg do
wszystkich braci o udostepnienie pism Alana znajdujacych sie w ich
posiadaniu®2.

Opierajac sie na nadestanych dokumentach®, generat holenderskiej
kongregacji Adrian van der Meer zredagowal w syntetycznej formie
nauke Alana, ktéra nastepnie opublikowal w dziele zatytutowanym
Compendium psalterii beatissimae Trinitatis magistri Alano.

Warto zaznaczy¢, ze Alan byt czestym gosSciem klasztoru kar-
tuzé6w w Rostoku, gdzie pozostawil wiele swoich pism. Kartuzi po
$mierci Alana zdecydowali sie opublikowa¢ materialy bedace w ich
posiadaniu’*. Niestety, jak zauwaza Meersseman, pisma Alana zostaly
mocno gmienione zarowno przez Adriana van der Meer jak i przez
kartuzéw z Rostoku. Kartuzi nie tylko popelnili blgd, pomijajgc
opublikowanie niektorych jego pism o Matce Bozej, lecz réwniez
decydujgc sig na wydanie jego osobistych notatek: schematéw ka-
zan, ekstraktow przeczytanych przez niego ksigzek, przykladow do
kazan, skopiowanych od innych autoréw, réinych objawien i wizji,
zanotowanych przez blogostawionego w sposéb prowizoryczny>. Aby
unikngé niepewnych informacji, oprzemy nasze analizy na dwoch
pismach Alana, ktore zostaly opublikowane jeszcze za jego zycia, s3
nimi Apologia i Principium.

SLA. D’AMATO, La devozione a Maria nell’Ordine Domenicano, Bologna 1984, 62.
2 G.G. MEERSSEMAN, Ordo fraternitatis, vol. III, 1152.

% TAMZE.

4 TAMZE, 1152-1153.

S TAMZE, 1154.
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3.3.4.2. Psalterz Alana de la Roche OP

Dominikanin nazywa propagowang przez siebie modlitwe
Psalterium Beatae Mariae Virginis. Wyjas$niajac te nazwe, wskazuje
na analogie do Psatterza Dawidowego: sto piecdziesiat Ave Maria
odpowiada 150 psalmom?®.

Psalterz Alana, w odréznieniu od pozostalych psalterzy maryj-
nych, byt utozony z serii stu pieédziesieciu Ave Maria, podzielonych
na dziesigtki, oddzielone przez Pater Noster’’.

Apologia Alana zawiera bardzo cenne informacje dotyczace spo-
sobu recytowania psaltterza maryjnego. Dominikanin ukazuje pie¢
sposobéw modlitwy, ktére podkreslajg jej uniwersalny charakter.

Pierwszy sposob akcentuje wymiar chrystocentryczny psalterza:
pierwszq piecdziesigtke odmawia si¢ ku czci Chrystusa Weielonego,
drugq ku czci meki Chrystusa, natomiast trzecig piecdziesigtke ku
czci Chrystusa, ktory powstaje z martwych, ktory wstepuje do nieba,
ktéry posyla Ducha Swigtego, ktory zasiada po prawicy Ojca, ktory
przyjdzie sqdzic Zywych i umarlych.

Drugi sposob modlitwy odnosi si¢ do modlitwy skierowanej ku
Chrystusowi za posrednictwem Swietych, w sposob szczegdlny przez
wstawiennictwo Blogostawionej Dziewicy Maryi. Alan proponuje
kontemplacje Chrystusa za posrednictwem Maryi, to znaczy poprzez
Jej oczy, ktore widzialy Jezusa, poprzez Jej usta, ktdore calowaty Zba-
wiciela. Nalezy podkresli¢, ze wspomniana postawa jest catkowicie
zrozumiala, jezeli uSwiadomimy sobie, ze byta ona charakterystyczna
dla rozwijajacej sie w tym czasie devotio moderna na terenach dzi-
siejszej Holandii i Belgii.

Trzeci sposéb modlitwy podkresla aspekt moralny. Psalterz
mogt byé odmawiany dla wyjednania wzrostu cnét: wiary, nadziei
i mitosci.

Kolejny spos6b modlitwy ukazuje aspekt socjalny psalterza.
Alan de la Roche nakazywal, aby odmawiajac psatterz maryjny pa-
mietac o bliskich, KoSciele, papiezu, ksiezach i zakonnikach, cesarzu
i zmarlych.

Wreszcie ostatni ze sposobéw polegal na modlitwie w inten-
cjach réznych sprawowanych postug: na przyktad za wojsko czy za
magistrat.

5 Quare ist hic in salterio Jesu, et Mariae numerus veritatem, numerus veritatem, recte
sui in Davidico continet adumbratam. ALAN DE LA ROCHE, Apologia, V, 5.

57 Propter visionem s. Bernardo factam. Qui ex divina didicit revelatione; quod qui
in dies singulos, per annum totum, XV Pater noster dixerit, is numerum Christi
passi vulnerum adaequarit. TAMZE, 1V, 4.



3.3.4.3. Tajemnice Psalterza

Oryginalnym rozwigzaniem zaproponowanym przez Alana bylo
powigzanie poszczegblnych dziesigtek Zdrowas Maryjo z tajemnicami
z zycia Chrystusa, utozonych w trzech grupach: tajemnice radosne,
bolesne i chwalebne. Apologia zaznacza, ze pierwszg piecdziesigtke
odmawia sig ku czci Weielonego Chrystusa, drugg ku czci Chrystusa
Cierpigcego, trzecig ku czci Chrystusa Zmartwychwstatego, Wstepujg-
cego do nieba, Posylajgcego Ducha Swietego, Zasiadajgcego w Chwale
Ojca, przychodzgcego sgdzic®®.

Wymienione tajemnice ujawniajg chrystocentryczny wymiar Ala-
nowego rozanca. Wszystkie tajemnice odnosily sie tylko i wylgcznie
do Chrystusa i Jego zbawczego dzieta. Tak jak dwie ostatnie tajemnice
chwalebne zawarte w dzisiejszym, klasycznym rézaficu odnoszg sie
do Maryi Wniebowzictej i Krélowej nieba i ziemi, to dwie ostatnie
tajemnice Psalterza Alana odnoszg sie do uczestnictwa Chrystusa
w chwale Ojca oraz do Jego powtdrnego przyjscia.

Nalezy réwniez podkreslié, ze wprowadzone do Alanowego
Psalterza tajemnice nie byly definitywnie ustalone. Sam autor Apo-
logii stwierdza, iz mozna byto dodawad, odejmowac, dzielic¢ wedtug
upodobania czesci Psalterza®.

Jak mozna zauwazy¢, Psalterz bl. Alana rézni sie od psalterzy
kartuzéw tym, ze nie zawiera juz klauzul polgczonych z kazdym
odmawianym Ave Maria, lecz tajemnice, ktore towarzysza kazdej
dziesigtce Ave Maria. Ponadto struktura Psalterza Alanowego w pelni
odpowiada strukturze p6zZniejszego rézafnica: trzy czesci podzielone
na dziesiatki, podczas gdy psalterze kartuzoéw takiej struktury nie
mialy. Zatem Psalterz maryjny Alana de la Roche jest w rzeczywisto$ci
plerwszym rézancem.

Konkludujac, nalezy stwierdzié, ze Psalterium Beatae Mariae
Virginis Alana de la Roche, konczy dtugi proces ksztaltowania sie
psalterza maryjnego. R6zaniec Alana dzieki swojej prostocie i teo-
logicznej glebi zostal entuzjastycznie przyjety przez wiernych. Swoja
wielkg popularno$¢ zawdziecza on réwniez rozwijajacym sie szybko
Bractwom Psalterza, ktére wplynely decydujaco na rozpowszechnie-
nie tej modlitwy.

8 TAMZE, X1V, 20. .
% addere, demere, dividere partes Psalterii ad placitum. TAMZE, XIX, 11, 34.
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4. Rozpowszechnienie si¢ Psalterza Alana de la Ro-
che i Bractwa Rézancowe

4.1. Ufundowanie Bractwa Rézanica w Kolonii w 1475 r.

Smieré b. Alana nie zahamowata jego idei rozkrzewiania psalterza
maryjnego, ktérg kontynuowano dzieki zaktadanym konfraterniom
rézancowym. W roku 1475 zalozono Bractwo Rézafica $w. przy
kosciele dominikanéw w Kolonii. Przeor dominikafiskiego klaszto-
ru, ojciec Jakub Sprenger, ustanawiajac bractwo, zobowigzywat si¢
do odnowienia starego nabozenistwa, ktére jak sam zaznaczyl, byto
przez dtugi czas zaniedbane®®.

Bractwo musiato sie cieszy¢ wielka popularnoscia, skoro w nie-
spetna kilka miesiecy liczylo trzy tysigce wiernych. W nastepnym
roku liczba zapisanych do kolofiskiego bractwa wzrosta do oSmiu
tysiecy cztonkéw®!. Dnia 10 marca 1476 roku Bractwo Rézaficowe
zostalo oficjalnie uznane przez legata papieskiego, biskupa Aleksan-
dra Numai®.

Dla spopularyzowania idei bractwa regens studium generalnego
w Kolonii, Michat z Lille, opublikowal Quodlibet, w ktérym wyjasnit
modlitwe rézancowa z punktu widzenia historycznego i duchowe-
go%. Dzieto Michata z Lille ujmowato cele bractwa w nastepujacy
sposob:

a) Wierny, nalezacy do bractwa, aby mogt uczestniczyé w do-
brach duchowych wspdlnoty, winien odméwié kazdego tygodnia
trzy r6zance, zawierajgce sto piecdziesigt Ave Maria i pigtnascie Pater
noster®*.

b) Zaniedbanie tygodniowego obowiazku nie bylo uwazane za
grzech. Ci, ktérzy nie odmoéwili Psatterza, byli w danym tygodniu
pozbawieni uczestnictwa w dobrach duchowych bractwa®.

c) Istotnym celem bractwa byt duchowy rozwdj zapisanych do
niego cztonk6w®®.

0 MICHAYL. Z LILLE, Quodlibet, cap. V, 1, S. ORLANDL, I/ libro del Rosario della
gloriosa Vergine Maria, Roma 1965, 155-156.

6! S. ORLANDI, I/ libro del Rosario..., 120.

 TAMZE.

S TAMZE, 122.

# MICHAL Z LILLE, Quodlibet, cap. V, 2, w: S. ORLANDIL, I/ libro del Rosario..., 157.

© TAMZE. .

% TAMZE, cap. IlI, w: TAMZE, 150-151.



4.2. Bractwa Psalterza we Wtoszech

Pierwsze bractwa zostaly zalozone na terenach dzisiejszej Holandii
i Niemiec i bardzo szybko pojawily sie tez na terenie Wtoch.

Pierwsze wloskie bractwo rézancowe zostato ustanowione w 1480 .
w Wenecji przez niemieckiego dominikanina, Jana z Erfurtu, ktéry
po otrzymaniu w Rzymie pozwolenia na gloszenie rézanca i zakla-
danie nowych bractw, wracajac do Niemiec, zatrzymat sie w Wenecji,
gdzie ufundowat pierwsze bractwo®’. Rok p6zniej podobne bractwo
zostato ustanowione we Florencji, przy klasztorze San Marco. W tym
samym roku 1481 zostalo zalozone Bractwo Rézafica w Rzymie przy
koSciele Santa Maria Sopra Minerva®®.

4.3. Pierwsze bractwa rézancowe w Polsce

Pierwsze bractwa r6zafncowe na terenie Polski pojawiajg sie na
Slasku. Ich krzewicielem byt lektor wroctawskiego konwentu
$w. Wojciecha, dominikanin Jan z Kepnika (11490). Dzieki jego
inicjatywie zostalo zalozone pierwsze bractwo rézancowe przy
klasztorze dominikanéw wroctawskich w dniu 12 stycznia 1481
roku®. W tym samym roku biskup wroctawski Rudolf zatwierdzit
nowo erygowane bractwo i obdarowat je odpustami. Wydany z tej
okazji stosowny dokument stwierdzal, ze do bractwa zapisato sie
juz kilka tysiecy duchownych i $wieckich”’. Nalezy zauwazy¢, ze Jan
z Kepnika byt zalozycielem podobnych konfraterni w Grotkowie
(1481 r.), Swidnicy (1489 r.) i w Brzegu nad Odra (1489 r.)"".

% G.G. MEERSSEMAN, Ordo fraternitatis. Confraternita e pieta dei laici nel
Medioevo (Italia Sacra 26), vol. III, Roma 1977, 1177.

% TAMZE, 1189.

% J. PIROG, Geneza i rozwdj bractw rézaricowych w Polsce do roku 1604,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 19(1972) 135. J. Kope¢ przesuwa datg
erygowania wroctawskiego bractwa na rok 1480. Zob. J. KOPEC, Bogarodzica
w kulturze polskiej XVI wieku, Lublin 1997, 355. Warto zaznaczy¢, ze dzieki
przeprowadzonym niedawno badaniom archeologicznym we Wroctawiu,
odkryto w okolicach Ostrowa Tumskiego pochodzace z XV wieku odpady
produkcyjne powstate podczas wyrobu paciorkéw rézanca. Swiadezy to, ze
w p6znosredniowiecznym Wroctawiu istnieli rzemieslnicy trudnigcy sie produkcjg
sznuré6w modlitewnych, zwanych popularnie paternoster. Podobne znaleziska,
zlokalizowano w rejonie dzisiejszych ulic Igielnej, Kotlarskiej i Wieziennej. Zob.
K. JAWORSKI, Wytwérczosc rogownicza we Wroclawiu przed i po XIII wiecznym
przelomie, w: Kultura sredniowiecznego Slgska i Czech. Rewolucja XIII wieku,
red. K. WACHOWSKI, Wroctaw 1998, 81. 83.

0 J. KOPEC, Bogarodzica w kulturze polskiej..., 356.

"' K. BLASEL, Geschichte der Rosenkranzbruderschaft bei St. Aldalbert in Breslau,
Wroctaw 1912, 31-32.
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Niejasno natomiast przedstawiajg si¢ poczatki bractwa rézancowego
w Krakowie. Wedlug J. Muczkowskiego konfraternia ta powstala
w 1485 r. dzieki staraniom kaznodziei, Bartlomieja z Przemysla’.
Informagji tej zdajg si¢ przeciwstawia¢ dwa pergaminowe dokumenty
przechowywane w zbiorach krakowskiego archiwum, ktére zostaly
sporzadzone w Rzymie w roku 1484. W obydwdch dokumentach generat
Zakonu Kaznodziejskiego, Barttomiej z Bolonii, zaswiadcza, ze dnia 13
pazdziernika 1484 roku, podczas audiencji generalnej, papiez Innocenty
VIII udzielit odpustu zupetnego cztonkom Bractwa Rézancowego
zar6wno zywym, jak izmarlym”. Fakt, iz niniejsze dokumenty s3
przechowywane w archiwum krakowskim, pozwala przypuszczad, ze
rézancowe bractwo istnialo w Krakowie juz w 1484 roku.

Zaledwie kilka lat p6zniej rozaniec dociera na Pomorze Zachodnie.
Wsrod pierwszych konfraterni nalezy wymienié bractwa z Darfowa
(1491 r.), Dgbia (1492 r.), Szczecina (1492 1.)"* i Kotobrzegu (1493 1.)7.

Pierwsze bractwo na terenie diecezji wloctawskiej zostalo erygowane
w Nieszawie w 1496 roku’®, natomiast w diecezji warminskiej zostaje
ufundowane przez biskupa Tomasza Wernera w Braniewie w roku
148577,

Warto réwniez dodad, ze od roku 1494 pojawia sie w kosciele
dominikanéw poznanskich kaplica bractwa rézancowego, ktore

otrzymuje przywileje odpustowe na cztery Swi¢ta maryjne oraz na
dzien dedykacji”®.

2 1. MUCZKOWSKI, Bractwa jezuickie i akademickie w Krakowie, Krakow 1845,
10. 54.

3 Bartholomeus de Coniaciis de Bononia, ord. Praedicatorum generalis magister,
notum facit, Innocentium VIII, papam, in audientia 13 Octobris 1484 omnibus
qui sunt et qui erunt in confraternitate Rosarii et dicunt Psalterium B. Virginis
plenariam remissionem peccatorum semel in vita et semel in morte concessisse.
Dokumenty pergaminowe nr. 168 i 169. Archiwum OO. Dominikanéw
w Krakowie. Wydaje sie, ze wspomniany przywilej papieski zostal wyrazony
jedynie w formie ustnej. Nie pojawia sie w zbiorze wszystkich dokumentéw
papieskich dotyczacych rézanca, sporzadzonego przez Larroca. Zob. J.M.
LARROCA, Acta Sanctae Sedis necnon Magistrorum et Capitulorum generalium
Sacri Ordinis Praedicatorum pro Societate SS. Rosarii, vol. I-I, Lugduni 1890.

7 J. PIROG, Geneza i rozwdj bractw rézasicowych w Polsce... 135.

7 ]. KOPEC, Bogarodzica w kulturze polskiej..., 356.

70 J. PIROG, Geneza i rozwdj bractw rézasicowych..., 135.

7 J. KOPEC, Bogarodzica w kulturze polskiej..., 356.

8 . WIESIOY. OWSKI, Dominikanie w miastach wielkopolskich w okresie sredniowiecza,
w: Studia na historig dominikandw w Polsce, red. ]. KLOCZOWSKI, t. 1, Warszawa
1975, 226. Por. J. KOPEC, Bogarodzica w kulturze polskiej..., 356.



5. DPsalterz Blogostawionej Dziewicy w statutach
pierwszych bractw rézancowych

Pierwsze dokumenty napisane dla potrzeb bractw stajg sie dla
nas cennym zrodlem informacji o poczatkach modlitwy rézancowe;.
Uwazna analiza tych pism pozwala stwierdzié, ze forma psalterzy
czy rézancéw odpowiadata linii wyznaczonej przez bl. Alana de la
Roche.

Statuty pierwszego wloskiego bractwa rézaficowego, zredagowane
w 1480 r., obliguja wszystkich cztonkéw bractwa do odméwienia
w ciggu tygodnia jednego Psalterza Blogostawionej Dziewicy, czyli
rézanca, ktory sktada sie ze stu pieédziesieciu Ave Maria i pietnastu
Pater noster.

Aby ulatwié wypelnienie obowigzku, statuty pozwalajg cztonkom
bractwa podzielié rézaniec na trzy pieédziesigtki”.

Warto zaznaczy¢, ze statuty weneckie po raz pierwszy wspominajg
o kontemplacji tajemnic Chrystusa i Maryi podczas recytowania
rozanica®’.

Podzial rézafica na cze$¢ radosna, bolesng i chwalebng oraz zawarte
w nich tajemnice odpowiadaja, poza drobnym wyjatkiem, klasycznemu
uktadowi rézanca. Tajemnice radosne obejmujg zwiastowanie Panskie,
nawiedzenie $w. Elzbiety, narodzenie Chrystusa, przedstawienie
Chrystusa w Swiatyni, odnalezienie Chrystusa w Swiatyni. Cze§¢
bolesna obejmuje modlitwe Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym, biczowanie
Chrystusa, cierniem ukoronowanie, dzwiganie krzyza na Kalwarie,
$mier¢ na krzyzu. Natomiast wsrdd tajemnic chwalebnych statuty te
wymieniajg zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, wniebowstgpienie

" Secundo ordinamento: che caduna persona intrata in questa fraternitade sia
obligata de dire ogni septimana una volta tutto el psalterio o sia rosario de
la verzene Maria, zoé cento e cinquanta Ave Marie e quindese Pater nostri, In
questo modo: zoé dir prima diese Pater nostri e possa diese Ave Marie, e cossi
successivamente dir sempre uno Pater nostro e diese Ave Marie per fina al. dito
numero de quindese Pater noster e cento e cinquanta Ave Marie. E vogliamo per
maior commodita de li fratelli e sorelle sia licito a caduna dividere questo psalterio
in tre colte, zoé dir cinque Pater nostro e XXXXX Ave Marie al. zorno, purché tuto
el psaletrio sia dito una volta a la septimana de caduno de questa fraternitade per
Panima sua e deli altri che sono in questa fraternitade per tuto el mono. Statuto
della confraternita del Rosario in San Domenico di Castello a Venezia. G.G.
MEERSSEMAN, Ordo Fraternitatis..., 111, 1215-1216.

8 Debbe caduno che dice questo psalterio, el quale contiene XV desene de Ave Marie
e XV Pater noster, meditare ne la mente X sua questi XV misterii infrascripti, cioé
per ogni X Ave Maria e uno Pater noster uno misterio. Statuto della confraternita
del Rosario in San Domenico di Castello a Venezia. TAMZE, 1217.
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Chrystusa, zestanie Ducha Swictego, wniebowziecie Najéwietszej
Maryi Panny. Do wymienionych tajemnic statuty weneckie dodaja
jako ostatnig, tajemnice rajskiej chwaty®!.

Pierwsze statuty, napisane dla nowo zalozonego bractwa
w Grodkowie, zostaly zredagowane przez Jana z Kepnika w roku
148182, W dokumencie mozna wyréznié trzy kategorie przepisow:
odnosnie do warunkdéw przyjecia (5 punktéw), obowigzku czlonkéw
i stosunku do débr doczesnych (15 punktéw)®.

Polskie statuty nie uwzglednialy prac zwigzanych z administracja
bractwa. Jan z Kepnika poczynit w statutach zastrzezenie, ze wszystkie
ich punkty mogty by¢ zmienione tylko i wytacznie przez dominikanéw
we Wroctawiu oraz za radg proboszcza oraz ojcOw miasta, w ktorym
dane bractwo istniato.

Uwagi zawarte w niniejszym dokumencie pozwalaja wnioskowad,
ze wroctawskie bractwo stato sie centralnym osrodkiem dla pozostalych
konfraterni. Nadsytano do niego nazwiska cztonké6w bractw lokalnych,
aby zostaly zapisane do wspolnej ksiegi®*.

81 Sapi aducha che li primi Il misteri si dimanda gaudiosi, li secondi cinque se
dimanda dolorosi, li tertii cinque se dimanda gloriosi. Quando che aducha tu
dice li primi cinque Pater noster cum X Ave Maria, per cescaduno Pater noster
pensa e contempla questi cinque misterii gaudiosi, e prima dicendo el primo
Pater noster e X Ave Marie, contemplando el primo misteio, cioe la anunciatione
angelica. Dicendo el secundo contempla el segundo mistero de la visitatione che
fece Madonna a Helisabet. Dicendo el tertio Pater noster contempla el misterio
de la nativitate de miser lesu Christo. Dicendo el quarto, contempla el misterio
de la presentatione d e lesu Christo nel templo. Dicendo el quinto contempla el
mistero de la inventione del bon lesu nel templo. Quando tu dice li segundi cinque
Pater noster con le altre L Ave Marie che se dimanda dolorosi, contempla dicendo
el primo Pater noster el primo misterio doloroso, che ¢ de la oratione fece lesu
Cristo nel orto al. tempo de la sua passione. Dicendo el suguendo, contempla
el segundo misterio de la flagellatione a la colona. Dicendo el terzo, contempla
el terzo misterio de la incoronazione de spine. Dicendo el quarto Pater noster ,
contempla el quarto misterio, quando el Salvator porte la croce verso el monte
de calvario. Dicendo el quinto, contempla el quinto misterio, quando el Salvator
posto sul legno de la croce, morite per la humana natura.

Quando tu dice li tertii cinque Pater noster cum le altre L Ave Marie, che se dimanda
gloriosi, contempla dicendo el primo Pater noser el primo misterio de la resurectione
de Iesu Christo. Dicendo el secundo Pater noster, contempla el secondo misterio de la
ascensione in cielo. Dicendo el terzo, centempla el terzo misterio de la missione del
Spirito sancto sopra de li apsotoli. Dicendo el quarto Pater noster, contempla el quarto
misterio de la assumptione de la gloriosa vergene Maria. Dicendo el quinto, contempla
el quanto misterio de la gloria del paradiso, e cossi facendo queste contemplatione in
questa vita averai la gratia de Idio e nel’altra vita la gloria, a la quale Idio se perducha
per sua infinita mistericordia. Amen. Statuti della confraternita del Rosario in San
Domenico di Castello a Venezia. TAMZE, 1217-1218.

82 J. PIROG, Geneza i rozwdj bractw rézaricowych..., 136.

 TAMZE.

8 J. KOPEC, Bogarodzica w kulturze polskiej..., 356.



Analiza pierwszych statutéw istniejacych konfraterni pozwala
stwierdzié, ze forma rézafica jest juz ustalona. Liczba i tre$¢ rozwazanych
tajemnic odpowiada znanym nam dzisiaj. R6zaniec recytowany w roku
1481 przez bractwa weneckie i wroclawskie prezentuje sie w swoje;j
klasycznej formie.

6. Zakonczenie

Dokonana przez nas analiza pozwala na stwierdzenie, ze pierwotnym
przedmiotem poboznej praktyki nie byta Matka Boza Rézancowa, lecz
zbawcze tajemnice z zycia Chrystusa, ktore byly rozwazane w czasie
recytacji serii 150 Ave Maria, zwanej psalterzem maryjnym. Rézaniec
u swojego poczatku mial charakter biblijny i chrystocentryczny.

Modlitwa rézaficowa nie pojawia sie nagle, lecz jest wynikiem
stopniowej ewolucji psalterza. Z Psalterza Dawidowego wylanial sie
Psalterz maryjny, ktory osiggnat forme 150 Zdrowas Maryjo. Psalterz
ten zostal nast¢pnie ubogacony przez klauzule cysterek i kartuzow,
by wreszcie ukazac sie w klasycznej formie zaproponowanej przez
Alana de la Roche.

W swietle dzisiejszych badan nie mozna utrzymad, ze tworca
rézanca byt $w. Dominik. Podobnie trudno zgodzié si¢ z teza uczonych
niemieckich, przypisujacych kartuzom utworzenie rézafica. Historia
tej modlitwy ukazuje, ze zawdzigczamy ja rozwojowi poboznosci wielu
pokolen chrzeécijan. Wsréd nich nie mozna zapomnie¢ o roli, jaka
odegrali dominikanie w krzewieniu tej modlitwy. Bracia kaznodzieje,
zakladajac kolejne bractwa i propagujac te prostg forme modlitwy,
starali sie przyblizy¢ wiernym tajemnice naszego zbawienia.

O. dr Bogustaw Kochaniewicz OP
Pontificia Universita S. Tommaso d’Aquino ,,Angelicum”

Largo Angelicum 1
00184 Roma
Italia
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Il nuovo sguardo sull’origine della preghiera
del rosario

(Riassunto)

Nel contributo di carattero storico ’autore prende in esame la genesi e
progressiva configurazione della preghiera del rosario. In modo particolare
mostra 'importanza dei salteri mariani, che sorsero dal XII secolo in poi. Per lo
sviluppo della forma del rosario influenzo fortemente la pratica della ripetizione
dell’Ave Maria. In seguito ’autore ampiamente studia lo sviluppo della dimensione
contemplativa della recita dell’Ave Maria nel contesto dei misteri di vita di Cristo e
Maria. La diffusione del rosario si & incrementata con la nascita delle Confraternita
del Rosario (dal 1475). Lautore mette pure in evidenza il ruolo dei domenicani
nella diffusione del rosario.



,
S redniowiecze — dziesieciowiekowy okres, czesto niedoceniany, nie

jest tatwy do scharakteryzowania, tym bardziej ze w swiadomosci
wielu obrést w mity i poméwienia. Bez wzgledu na stosunek do Sre-
dniowiecza, pozytywny czy negatywny, nie jest mozliwe pomijanie
wielkiego znaczenia tego okresu. Niewatpliwie dla teologii wieki
Srednie wcale nie byly przecietne, przeciwnie, obfitowaly w wielkie
wydarzenia (stworzenie uniwersytetéw, udane reformy Kosciota za
Grzegorza VII oraz Innocentego 11, fenomen zakonéw zebraczych)
oraz postaci (Sw. Bernard z Clairvaux, $w. Dominik, sw. Franciszek
z Asyzu, $w. Tomasz z Akwinu, Sw. Bonawentura, bl. Jan Duns Szkot
i cala rzesza innych). Dla teologii epoka ta jest interesujgca i znaczaca,
takze z powodu szczegdlnego zwrdcenia si¢ w kierunku kultu Swigtych,
a szczegblnie Matki Pana. Intensyfikacja nastgpita w XII i XIII wieku,
w znacznej mierze pod wplywem nauki $w. Bernarda z Clairvaux
(11153). Za Swigtym Opatem poszla

my$l mariologiczna w nastepnych stu- Anna Kulczycka
leciach. Jednakze w XIII w. pojawito

sie inne od cysterskiego spojrzenie na Obraz Maryi
Maryje, ktére w sensie $cistym ma- .

riologia nie bylo. Nowe, wyrastajace w PlsmaCh
ponad éwczesne prady, bylto dzietem SW. Franciszka
$w. Franciszka z Asyzu. W niniejszym .
artykule podejmie sie probe ukazania Z ASYZu

my$li maryjnej zawartej w pismach GALVATORIS MATER
asyskiego Swietego, ktory, choé nie 5(2003) nr 4, 323-337
byl teologiem ani filozofem, dat pocza-

tek nowej szkole teologicznej i filozoficznej. M. Scheler powiedzial
o nim: W historii Zachodu nigdy juz nie pojawila si¢ postac o tak
sympatycznych mocach umystu, ktéra by doscigneta sw. Franciszka'.
Warto zatem chocby z tych tylko powodéw przyjrzec si¢ jego mysli
maryjnej.

Obraz Franciszkowej Maryi bedzie odczytywany z pism Swietego,
ktére wydajg sie by¢ najwierniejszym Swiadkiem jego mysli. Celowo
zostajg pominiete wczesne biografie Asyzanina, gdyz w duzej mierze
naznaczone duchem swej epoki, podejmujg inne problemy niz pisma
Biedaczyny?. Natomiast w niniejszym artykule, w celu odczytania

! M. SCHELER, Istota i formy sympatii, Warszawa 1986, 154.

% Réznice w spojrzeniu na Maryje w pismach Franciszka i pierwszych biografiach ukazuje
artykut S.C. NAPIORKOWSKI, Maryja sw. Franciszka, w: Duchowos¢ sw. Franciszka.
Materialy z sympozjum odbytego w dniach 13-14 listopada 1998 roku w Lodzi
tagiewnikach, red. S.C. NAPIORKOWSKI, W. KOC, Niepokalanéw 2001, 304.

MISCELLANEA

|98}

23



Anna Kulczycka

324

ikony Maryi pisanej przez Franciszka, wykorzystane zostang teksty,
ktére zostaty napisane lub podyktowane przez Swictego.

Gléwnym teologicznym tematem pism $w. Franciszka z Asyzu
jest Bég, doskonata Tréjca i prosta Jednosé®. Odniesienia do Matki
Pana w pismach Franciszka sa nieliczne. Tylko jeden osobny utwoér
traktuje wprost o Maryi, mianowicie Pozdrowienie Blogostawionej
Dziewicy. Jest to najdtuzszy tekst maryjny w pismach Biedaczyny,
cale 6 wierszy. Poza nim Oficjum o Mece Pariskiej zawiera spory frag-
ment zatytutowany Antyfona: Swieta Maryjo Dziewico. W sumie,
uwzgledniwszy powyzsze miejsca oraz pozostate utwory, postaé Maryi
wspomniana jest 12 razy. Chcac poznaé dokladnie mysl Swietego
z Asyzu, nalezy przebadac¢ kontekst teologiczny jego pism. Bedzie to
czynione przede wszystkim na drodze analizy wspomnianych tek-
stow w kontekscie pozostalych pism §w. Franciszka. Koniecznym jest
rOwniez zapoznanie si¢ z dwczesnym, szeroko pojetym kontekstem
historycznym, spolecznym, kulturowym, religijnym.

1. Kontekst historyczny, spoleczny, religijny

Giovanni Bernardone urodzit sie w 1181 lub 1182 roku w Asy-
zu. Pochodzil z rodziny mieszczafiskiej. Ojciec (Pietro) byt sukien-
nikiem i kupcem, po podrozy do Francji nazwal syna Francesco
(Francuzik). Matka (Pika) prawdopodobnie pochodzita z Prowansji
i to ona nauczyla Giovanniego swego rodzinnego jezyka, ktérym
w chwilach uniesien $piewal pie$ni. Rodzice postali go do szkél-
ki przy kosciele S. Giorgio, gdzie nauczyt sie taciny. Poza tym nie
mozna méwic o wiekszym wyksztatceniu Swietego. Wraz z bratem
Angelo pomagat ojcu w interesach. W 1202 r. bral udzial w wojnie
z Perugia, sgsiednim miastem. Dostal si¢ na jeden rok do niewoli,
ktorg optacit dlugg i ciezkg chorobg. W 1205 r. znowu wyruszyt na
wojne, tym razem do Apulii, aby zosta¢ pasowanym na rycerza. Po
drodze, w Spoleto, mial tajemnicza wizje-sen, bedacg poczatkiem
jego poszukiwan Boga. Zaczal praktykowaé posty, umartwienia,
duzo czasu poswiecat modlitwie i stuzyt tredowatym. Pielgrzymo-
wal do Rzymu (1206 r.). Odbudowal na miare swych mozliwosci
kilka zaniedbanych koscioléw, co byto powodem kiétni z ojcem. Po
dlugich z nim zatargach zrezygnowat ze swego dziedzictwa i oglo-

3 FRANCISZEK Z ASYZU, List skierowany do catego Zakonu wraz z modlitwg:
»Wszechmogqgcy, wiekuisty...”, 52, w: Pisma Sw. Franciszka z Asyziu, th. K.
Ambrozkiewicz OFMCap., Warszawa 1982, 198 (dalej: Pisma).



sit siebie heroldem Bozym. Przybrawszy tunike w ksztalcie krzyza
rozpoczal pod wplywem uslyszanego fragmentu Ewangelii (Mt 10,
7-14) zycie ewangeliczne. Szybko zaczeli gromadzié sie wokol niego
towarzysze. W 1209 r. [1210] uzyskal w Rzymie dla swej wspolnoty
od Innocentego III ustne zatwierdzenie reguly (sktadata sie z kilku
wersetOw Pisma §wietego). Ostateczna regula zostata zatwierdzona
w 1223 r. (tzw. Regula bullata). Prawdopodobnie wtedy tez Franci-
szek przyjat swigcenia diakonatu. W 1212 r. przylaczyla sie do niego
Klara z Asyzu, z ktérg zalozy! Il zakon (Ubogich Paf). Przemierzyt cale
Wiochy, a takze pielgrzymowat do Ziemi Swietej. Udat sic w 1219 r.
wraz z rycerzami krucjaty do Egiptu i tam rozmawial z sultanem
oraz krzyzowcami, pragngc pokojowego rozwigzania konfliktu
(Vwyprawa krzyzowa). W 1224 r. otrzymat stygmaty na gorze Alwerni.
Zmarl w Porcjunkuli pod Asyzem, kolebce I zakonu, 3 pazdziernika
1226 roku. Sw. Franciszek dat poczatek franciszkanom, klaryskom oraz
zakonowi dla $wieckich. Na bazie jego duchowosci powstalo i nadal
powstaje wiele zgromadzen i wspdlnot zycia chrzeScijanskiego®.

Chcac poznaé Franciszka i jego teologie, nalezy ukazaé swiat,
w ktorym sie uksztattowal i do ktérego wyszed!l ze swoim obrazem
Boga. Znajomos¢ epoki jest niezbedna dla zrozumienia, na ile Fran-
ciszek byl jej dzieckiem, co do niej wnisl, czym ja ubogacil. Takie
spojrzenie na Swietego daje mozliwosé oceny, na ile nalezat do swego
czasu, a na ile ponad niego wyrastal, na ile jego zycie i osobowos¢
uksztaltowaly 6wczesng epoke, a takze jaki wpltyw wywieraja w dal-
szym ciagu.

Wiek XII'i XIII to czas przebudzenia i rozkwitu kultury po dtu-
gim i trudnym do$wiadczeniu noszacym nazwe ,wiekow ciemnych”.
Wazng zmiang w spoleczefistwie byl powolny upadek niewolnictwa.
Ten czas to takze wprowadzenie gruntownej reformy dyscypliny
kosScielnej dokonanej przez Grzegorza VII. Wielkim wydarzeniem
czas6w Franciszka staly sie wojny. Podjete jako bohaterskie, niemalze
Swiete, przerodzily sie w wielka tragedie, ktéra otrzymala nazwe
»wojen krzyzowych”. Ten czas to okres swoistej jednosci, wyraza-
jacej sie po pierwsze w podjeciu przez swiat chrzeScijanski walki
z islamem, a po drugie - w istnieniu systemu feudalnego. Jedno$é

* Opracowania zyciorysu $w. Franciszka (poza pierwszymi biografiami — XIII
i XIV w.) znajdujg sie m.in. w: P. SABATIER, Zycie sw. Franciszka, Cieszyn
1927; G. MAJKA, Chronologia Zycia sw. Franciszka, w: Franciszkowg drogg.
Duszpasterskie i ascetyczne materialy o sw. Franciszku z Asyzu, red. J.R. BAR,
171-177; G.K. CHESTERTON, Swigty Franciszek z Asyzu, Warszawa 1999; A.
ZYNEL, Franciszek z Asyiu. Zycie i dzialalnos¢, w: Encyklopedia Katolicka, t.
5, k. 426-427.
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byla jednak burzona przez sklécenie Europy, powodowane takze
przez Kosciél, coraz bardziej uwiklany w sprawy doczesne. Sama
[talia byta siecig matych o demokratycznych ideatach pafistw-miast,
miedzy ktérymi czesto toczyly sie wojny, co wynikato z rywalizacji
o terytoria wplywow gospodarczych (konsekwencja feudalizmu).
Przemiany gospodarcze, system feudalny przeniknely takze do
Kosciota. Odpowiedzig na taki stan byt ruch powrotu do Ewangelii
(vita evangelica), szerzacy sie w roznych formach, lecz pod wspdlng
ideg ubdstwa. Na uwage zastuguje zwlaszcza Joachim da Fiore, ktory
zapowiadal nadejécie epoki Ducha Swictego i konieczno$é ubéstwa.
Podobnie nauczat Arnold z Brescii. Gtosnym ruchem byli waldensi,
nazywajacy siebie ,,doskonatymi ubogimi z Lyonu” (w 1203 r. jeden
z nich byl burmistrzem Asyzu), oraz katarowie. Ich pojecie reformy
Kosciota nie opierato si¢ ani na postuszenistwie Stolicy Apostolskiej,
ani na teologii. Ruchy te mialy swe podloze takze w wyprawach
krzyzowych, ktére spowodowaly ozywienie wymiany idei miedzy
Wschodem i Zachodem. Nie istnialy jeszcze uniwersytety, ale ludzi
coraz bardziej interesowalo wyksztalcenie w szkotach i o§rodkach
nauki o szczegblnej randze (Oxford, Paryz, Bolonia, Monte Cassino).
W tych miejscach powstawaty prady filozoficzne i teologiczne. Byt to
czas rozwoju scholastyki, a takze pojawiajacego sie ponownie sporu
miedzy $w. Anzelma fides quaerens intellectum a pradem mistycz-
nym $§w. Bernarda z Clairvaux. Filozofia byta szkolng filozofig Swiata
i cztowieka. Owezesng duchowos¢ i pobozno$é ksztattowat sposéb
postrzegania dwoch §wiatéw: naturalnego i nadprzyrodzonego. Jed-
nakze otwarcie na nadprzyrodzonos$¢ zaktadalo przekreslenie tego,
co naturalne, stad potrzeba ascezy, umartwienia, ubdéstwa i pokory
(rozumianej jako stuzba braciom, dziatania charytatywne). Charak-
terystyczna byla takze gotowo$¢ nawrdcenia, otwarcia na stuchanie
glosu Bozego i petnienie Jego woli. W takim $wiecie pojawil sie
Biedaczyna z Asyzu’.

s Opracowania epoki Franciszka s3 tematem m.in. nastepujgcych pozycji: J.
MAJKA, Sw. Franciszek na tle swojej epoki, ,,Ateneum Kaptaniskie” 88(1977)
z. 1, 10-23; J. KEOCZOWSKI, Franciszek z Asyzu w Kosciele i spoleczeristwie
swoich czaséw, TAMZE, 24-38; G.K. CHESTERTON, Swigty Franciszek z Asyzu;
W. EGGER, L. LEHMANN, A. ROTZETTER, Duchowos¢ franciszkatiska, z.
2: Czasy sw. Franciszka, Wroctaw 1992; Swiat, w ktdrym gyl sw. Franciszek.
Duchowos¢ franciszkariska w swietle trzynastowiecznych biografii Swigtego.
Materialy z sympozjum odbytego w dniach 7-8 listopada 1992 roku w Fodzi
tagiewnikach, red. S.C. NAPIORKOWSKI, J. LOPAT, Niepokalanéw 2000; L.
IRTIARTE, Historia franciszkanizmu, Krakéw 1998, 22-27.



2. Analiza semantyczno-teologiczna pism maryjnych

Franciszek swdj sposéb zycia i obraz Boga ksztattowatl przede
wszystkim na podstawie Ewangelii. Jg uczynil reguta zalozonego
przez siebie Zakonu. Regula i zZycie braci mniejszych polega na za-
chowywaniu swigtej Ewangelii Pana naszego Jezusa Chrystusa przez
Zycie w postuszenstwie, bez wlasnosci i w czystosci®. Mozna zatem
przypuszczad, ze takze obraz Maryi byt gteboko biblijny. Franciszek,
owszem, przede wszystkim wskazywal na Matke Pana w kontekscie
Ewangelii, ale nie wahal si¢ rowniez nadawaé Jej nowych, pozabi-
blijnych imion.

Tajemnice Maryi nalezy u Franciszka rozpatrywaé w tajemnicy
Boga. Podstawowe doswiadczenie Swiqtego to Bég. Dopiero w Jego
kontekscie poznaje Matke Jezusa Chrystusa. Obraz Maryi jest zro-
zumialy w calym swym pieknie na tle oryginalnego, Franciszkowego
podejscia do kenotycznej tajemnicy Jezusa Chrystusa. Szerzej rzecz
ujmujac, nalezy w pismach Swietego patrze¢ na ikone Maryi przez
pryzmat jego doswiadczenia Osob Trdjcy Swictej, Kosciota, Eucha-
rystii. Jest to ujecie odbiegajace od dwczesnego patrzenia na Maryje.
Przede wszystkim w kazaniach sredniowiecznych jest Ona ukazywana
niejako w opozycji do Boga. On — sprawiedliwy, Ona — milosierna.
Chrystus jako Bog daleki, Jego Matka w swym czlowieczenistwie bliska,
stad Ona i $wieci przejmuja funkcje poSrednictwa miedzy Bogiem
a ludzmi’. Franciszek, odczytujac poboznosé swej epoki, nie poddaje
sie jej nurtowi, lecz ksztalttuje wlasny obraz Maryi w oparciu o Biblie®.
Wyraznie widaé to w dwoch tekstach najszerzej podejmujacych temat
Matki Bozej, ktére zostang tu przytoczone w catosci.

¢ FRANCISZEK Z ASYZU, Regula zatwierdzona 1, 1 (Pisma, 95).

7 Proces ten przedstawia przede wszystkim: A. JUNGMANN, Sprawowanie liturgii.
Podstawy i historia form liturgii, Krakow 1992; TENZE, Poboznos¢ sredniowieczna.
Jej powstanie w wyniku spordw chrystologicznych, tl. J. Wojtkowski, (mps
w posiadaniu autora niniejszego tekstu); por. S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Per
Tesum ad Mariam”. Interpretacja wypowiedzi Jana Pawla I, w: Przez Jezusa do
Maryi. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie
Towargystwo Mariologiczne. Licher, 26-27 paZdziernika 2001 roku, red. S.C.
NAPIORKOWSKI OFMConv, K. PEK MIC, Czestochowa-Lichedi 2002, 9-29.

8 Wprawdzie Franciszek w swym obrazie Boga i Maryi jawi sie jako kontestator,
ale juz jego pierwsi biografowie idg za duchem epoki a nie Zakonodawcy.
Spowodowato to pominiecie w duchowosci franciszkanskiej wielu cennych
elementéw Franciszkowego do§wiadczenia religijnego.
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Pozdrowienie Blogostawionej Maryi Dziewicy®

1 BgdZ pozdrowiona, Pani, swigta Krélowo, swigta Boza Rodzicielko,
Maryjo, ktéra jestes Dziewicg, uczyniong Kosciolem.

2 i wybrang przez najswigtszego Ojca z nieba, Ciebie On uswigcil
z najswigtszym, umilowanym Synem swoim i Duchem gwigtym
Pocieszycielem.

3 W Tobie byla i jest wszelka pelnia laski i wszelkie dobro.

4 Bgd? pozdrowiona, Palacu Jego; bgdZ pozdrowiona, Przybytku
Jego; badZ pozdrowiona, Domu Jego.

S BgdZ pozdrowiona, Szato Jego; bgdZ pozdrowiona, Stuzebnico Jego;
bgdZ pozdrowiona, Matko Jego.

6 Twy wszystkie swigte cnoty, ktére Duch Swiety swq laskq i oswie-
ceniem wlewa w serca wiernych, abyscie z niewiernych uczynily
wiernych Bogu.

Antyfona: Swieta Maryjo, Dziewico:

Swieta Maryjo, Dziewico, wsréd niewiast na swiecie nie urodzi-
la si¢ podobna Tobie, Corko i Stuzebnico Najwyzszego Kréla, Ojca
niebieskiego, Matko Najswigtszego Pana naszego Jezusa Chrystusa,
Oblubienico Ducha Swigtego: médl si¢ za nami wraz ze sw. Michalem
Archaniolem i wszystkimi mocami nieba, i wszystkimi swigtymi do
Twego najswigtszego, umitowanego Syna, Pana i Mistrza.

Analizujac tekst Pozdrowienia..., mozna wyltuskaé podstawowe
tre$ci Franciszkowej ikony Maryi. Obraz Maryi jest rozpatrywany na
dwoch plaszczyznach, w obrebie dwoch rzeczywistosci. Pierwszg jest
Tréjca Swigta, drugg Koéciot. Mozna tez méwié o dwéch sposobach
przedstawiania Maryi. Pierwszy jest naznaczony kontekstem jego
epoki, systemem feudalnym i na niego wskazuja m.in. imiona Pani,
Swigta Krélowa. Drugi jest biblijny, teologiczny i wyraza si¢ w imionach

% Ten swoisty hymn warto poznaé takze w wersji krytycznej:

1 Ave Domina, sancta Regina, sancta Dei genitrix Maria, quae es virgo ecclesia
facta

2 et electa a sanctissimo Patre de caelo, quam consecravit cum sanctissimo dilecto
Filio suo et Spiritu sancto Paraclito,

3 in qua fuit et est omnis plenitudo gratiae et omne bonum.

4 Ave palatium eius; ave tabernaculum eius; ave domus eius.

S Ave vestimentum eius; ave ancilla eius; ave mater eius et vos omnes sanctae
virtutes, quae per gratiam et illuminationem Spiritus sancti infundimini in corda
fidelium, ut de infidelibus fideles Deo faciatis.

Tekst tacifiski wedtug wydania krytycznego K. ESSER, Gli scritti di s. Francesco
d’Assisi. Nuova edizione critica e versione italiana, Padova 1982.



Boza Rodzicielka, Dziewica uczyniona Kosciolem. Poza tym nalezy
stwierdzi, ze misterium Bozej Matki postrzega Franciszek przede
wszystkim trynitarnie. Jej relacje z poszczegolnymi Osobami Tréjcy
gwigtej wyrazaja nadane Jej imiona. Dla Boga Ojca Maryja to Cdra
i Stuzebnica Najwyzszego Krdla, dla Jezusa Chrystusa to Matka, dla
Trzeciej Osoby to Oblubienica Ducha Swigtego.

Tytuly Maryi rodzg si¢ niejako w cieniu Chrystusa, s3 Jej przy-
znawane ze wzgledu na Niego, dla ukazania zachodzacych miedzy
nimi relacji. Jest Mu wiec Maryja Stuzebnicg i Matkg. Oba te imiona
Maryi sa biblijne, tak Ja okreslaja Ewangelie, tak zatem pojmowata
Ja pierwsza wspolnota chrze$cijan. Imiona te wskazujg na role Maryi
wobec Jezusa Chrystusa, a takze wobec KoSciola.

3. Palac, Dom, Przybytek i Szata.
W obronie Chrystusa eucharystycznego

Pierwszym, co zachwyca Franciszka w Maryi, jest Jej Boze
macierzynstwo. Temat Bozej Rodzicielki wystepuje wsérod innych
maryjnych tematoéw najmocniej i najwyrazniej. W misterium Maryi
widzi zatem jako najistotniejsze, najdonioslejsze i zrodtowe Jej Boze
macierzynstwo. Tajemnica wcielenia to wydarzenie majace swe szcze-
golne miejsce w pismach asyskiego Swietego. Maryja bierze udzial
w tym wydarzeniu, bedac Patacem, Przybytkiem i Domem Boga,
przestrzenig, w ktorej dokonat sie cud wcielenia. Stad Maryja nazy-
wana jest przez Franciszka Kosciotem, bo Stowo zamieszkalo w Niej
podobnie jak mieszka Jezus eucharystyczny w $wigtyni. Matka Pana
to rowniez Szata, kt6rg si¢ On okrywa. Tytuly te moga nawigzywad
do trudnego w czasach Franciszka powszechnego problemu zaniedby-
wania koSciotéw przez kaptandw oraz braku czci dla Naj$wietszego
Sakramentu. Zjawisko to bylo na tyle powazne, ze spowodowato
upomnienia ze strony papieza Innocentego II1'°.

1OBF VII, 201. 281; por. II, 11. Sytuacja ta miata wiele przyczyn. Przede
wszystkim zaniedbano wspdélnotowy charakter Mszy $wietej. Wplyw miato
takze powszechne zdanie o niegodnos$ci grzesznego czlowieka oraz rozwdj
kazuistyki pokutnej, pozwalajacej na przyjmowanie Ciala Chrystusa jedynie
bezposrednio po spowiedzi. Negatywnie oddzialywato réwniez niedbalstwo kleru
wzgledem Najswietszego Sakramentu. Sobor Laterafniski IV (1215) zredukowal
do minimum przyjmowanie Komunii $wietej, oglaszajac jej obowiazek w okresie
wielkanocnym. Tym samym jednak Sobér przyczynit si¢ do ozywienia wiary
w prawdziwg obecno$é Jezusa Chrystusa w Swietych Postaciach, regulujac
przepisy o kulcie eucharystycznym. BF VII, 435; L. IRIARTE, Powolanie
franciszkariskie..., 71-72. Duzy wplyw na teologiczne rozumienie Mszy $wietej
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Z imionami Dom, Szata, wigze si¢ inny fragment pism Biedaczy-
ny: Postuchajcie, moi bracia: Jesli Blogostawiona Dziewica odbiera,
i stusznie, takg czesc, poniewaz nosita Go w najswigtszym fonie; jesli
sw. Jan Chrzciciel zadrial i nie smial dotkngc swigtej glowy Boga;
jesli szanujemy grob, w ktérym przez pewien czas spoczywato, Ciato
/Chrystusal, jakzez swiety, sprawiedliwy i godny powinien byc ten,
ktory rekoma dotyka, sercem i ustami przyjmuje i innym do spozywa-
nia podaje /Panal, ktéry juz nie podlega smierci, lecz Zyje w wiecznej
chwale, ,,na ktdrego pragng patrzec aniotowie” (1P 1, 12)!'. W tym
tekscie temat Maryi pojawia si¢ niejako na dalszym planie. Nadrzednie
stuzy sprawie Chrystusa, czci Eucharystii. Franciszek, chcac wskazaé
na konieczno$¢ szanowania Ciala Chrystusa, postuguje sie przyktadem,
ktéry moze trafi¢ do jego stuchaczy, wzywa trzech wiarygodnych
$wiadkéw: Maryje, Jana Chrzciciela i grob Panski.

Czas Asyzanina charakteryzowal si¢ gwaltownym wzrostem po-
boznosci maryjnej i kultu $wietych, stad jako pierwsza powoluje na
$wiadka w sprawie szanowania Ciala Panskiego Matke Pana. Maryja
jest ukazana jako godna czci przez to, ze jest koSciotem Chrystusa,
miejscem Jego zamieszkania: nosita Go w najswietszym tonie. Wska-
zuje Swiety na te sama osobowa obecnos¢ Boga-cztowieka w tonie
Theotokos i w $wigtyni. Zatem cze$¢ Matki Bozej wynika z tego, ze
Bo6g uczynit z Niej swoje mieszkanie, $wiety przybytek. Cze$¢ Maryi
ma miejsce ze wzgledu na Boga, ktéry w Niej zamieszkal. On jest
zrédiem Jej SwietoSci. I On czyni z Niej przyktad dla Kosciota. Nie-
jako w tle pojawia si¢ Maryja jako Stuzebnica, gdyz jest Ona w tym

mial w owym czasie nadal $w. Izydor z Sewilli. Wedlug tej szkoly Eucharystia
to przede wszystkim dzialanie Boga, ktérego reprezentuje kaptan. Do tej pory
Msza byla dziekczynieniem, teraz zaczeto ja rozumied jako manifestacje Bozej
dzialalno$ci, epifani¢. Wierni mieli za zadanie kontemplowaé objawianie sie
Boga w historii, Jego zbawcze dzieta. Eucharystia to ,bona gratia”, zstepuje od
Boga jako dar w chwili konsekracji. Sam moment przeistoczenia zaczeto uwazaé
za gléwny, inne elementy liturgii przesunigto na dalszy plan. Takie rozumienie
spowodowato szczegdlne zwrdcenie uwagi na Swiete Postaci. Od tego czasu datuje
sie zwyczaj podnoszenia konsekrowanych Postaci, aby wierni mogli je ogladac.
Berengariusz wystapit z twierdzeniem podwazajacym rzeczywista obecno$¢ Ciata
i Krwi Chrystusa. Pojawily sie zdania, ze Msza $wieta nie jest dziataniem calego
Kosciota, lecz epifanig. W liturgii zaczgto stosowac gesty podkresla}qce obecnosé
Pana. ]ednak na skutek ciaglego nierozumienia liturgii, jej jezyka, wierni zwrocili
sie ku czci $wietych, zwlaszcza Naj$wietszej Maryi Panny. Kult $wietych swoj
punkt kulminacyjny osiagnat w XIII wieku, czesto stajac na miejscu posrednictwa
Chrystusa. Zob. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznai
1989, 50-52; TENZE, thurgzka t. 4: Eucharystia, Poznan 1992, 48-50. Szerzej
temat ten pode]mu]e w swych dzielach J.A. Jungmann, przede wszystkim w:
Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form liturgii, Krakow 1992 oraz
Missarum sollemnia. Eine genetische Erklirung der rémischen Messe, 1948.

1 FRANCISZEK Z ASYZU, List skierowany do calego Zakonu..., 21-22 (Pisma, 194).



tekscie pism Franciszka swiadkiem, stuzy obronie prawdziwego kultu
Jej Syna. Kolejnym $wiadkiem jest wielki swiety, Jan Chrzciciel. Przy
tej postaci wskazuje na pokore i bojazi, cechy szacunku, do ktérego
szczegOlnie wzywaly w tym czasie wypowiedzi Innocentego III'2
Na koniec przywoluje grob Zbawiciela, w ktérym przez pewien czas
spoczywato Ciato Chrystusa. Ten wybor $wiadka moze dziwié, ale
jest zrozumialy dla cztowieka sredniowiecza. Ziemie Swieta otaczano
bowiem szczegdlng czcia, jako miejsce zycia i Smierci Zbawiciela. Poza
tym w czasach Franciszka mozliwo$¢ odpustu zupelnego wigzata sie
z pielgrzymka do Rzymu, do grobu $w. Jakuba w Santiago de Com-
postella lub do Ziemi Swigtej. Tymczasem Jerozolima znajdowata sie
w rekach saracendw, a panstwa katolickie wraz ze Stolicg Apostolska
wciagz organizowaly nieskuteczne krucjaty. Wspominanie czci grobu
Panskiego byto zatem niejako dotknigciem newralgicznego miejsca.
Wszyscy wspomniani Swiadkowie sg przez Franciszka Swiadomie
przywolywani, jako wiarygodni dla 6wczesnego cztowieka. Wszyscy
pelnig w argumentacji role stuzebng wobec tajemnicy Eucharystii.

W Napomnieniu I Maryja znéw pojawia sie w kontek$cie moéwie-
nia o zbawczych dzietach Boga. Franciszek doswiadcza pokory Boga.
Pierwsze unizenie si¢ mialo miejsce we wcieleniu, drugie unizenie
dokonuje sie¢ w Eucharystii: jak wtedy, gdy z tronu krélewskiego zstgpit
do tona Dziewicy. Codziennie przychodzi do nas w pokornej postaci.
Co dzien zstepuje z tona Ojca na oltarz w rekach kaptana'. Maryja
ukazana jest jako miejsce unizenia si¢ Stowa, ma miejsce w Jego ke-
nozie. Wskazuje Franciszek na potrzebe zwrdcenia sie poboznosci ku
Eucharystii, zaniedbanej przez 6wczesnych na rzecz akcentowanego
poSrednictwa Maryi i $wietych.

4. Pani i Krolowa. W relacji z Osobami Trojcy Swicte]

Pierwszym tytutem Maryi w Pozdrowieniu...'* jest imi¢ Pani.
W tym samym wierszu (pierwszym) pojawia sie okreslenie Krélowa,
zatem wskazanie na chwale. Drugi wiersz to niejako ikona Maryi
w tajemnicy Trojcy Swictej. Jej gteboka wiez z Tréjjedynym podkreslaja
stowa: wybrana przez najswietszego Ojca z nieba (w. 2). Electa taczy

12BF VII, 201. 281. ]

13 FRANCISZEK Z ASYZU, Napomnienie 1, 16-18 (Pisma, 36).

14 Bgd? pozdrowiona, stowa wcigz powracajace w Pozdrowieniu..., w swej
formie przypominaja modlitwe chrzescijanskiego Wschodu, rowniez Akatystu.
S.C. NAPIORKOWSKI, Maryja sw. Franciszka..., 302. Mozna zatem pytaé
o Franciszkowe korzystanie z do§wiadczenia chrzescijafistwa wschodniego.
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sie tu z consecratio. Wybranie Maryi przez Ojca zakiada Jej uswiece-
nie. To wybranie powoduje, ze jest Ona pelna laski, wszelkiego dobra
i staje sie dla Boga Palacem, Przybytkiem, Domem, Szatg, Stuzebnicg
i Matkg. Nie wyszczegolnia Franciszek relacji Maryi z poszczegdlnymi
Osobami Tréjjedynego. Tutaj wydaje sie, ze méwi o Bogu Ojcu lub
catej Trojcy. Imie Pani moze by¢ odniesieniem do é6wczesnego syste-
mu spolecznego, panujacego powszechnie feudalizmu. Oznaczaloby
w tym przypadku zalezno$¢ od Maryi jako wladczyni i opiekunki,
poddanstwo i uznanie Jej panowania oraz oddanie si¢ w Jej stuzbe.
Wskazuje na to réwniez tytul swigta Krélowa.

5. Dziewica uczyniona KoSciotem.
We wspolnocie modlitwy

Tytul, ktory wydaje sie postrzega¢ Maryje jako obraz, typ Kosciofa,
to Dziewica uczyniona Kosciolem. Przedstawienie Maryi bedacej ikona
KoSciota pojawia sie po raz pierwszy u §w. Ambrozego®. Jednakze
u Franciszka raczej nie nalezy dopatrywac sie mariologii eklezjoty-
picznej czy nawet idei Matki Kosciota. Kontekst wypowiedzi Swietego
0 Maryi, ktéra stata si¢ Kosciolemn, wskazuje na inng interpretacje.
Chodzi mianowicie o wyrazenie prawdy, ze w Maryi, jak w kazdym
kosciele, obecny jest Bog. Tak, jak zamieszkat i przebywat w Maryi, tak
samo swoim mieszkaniem uczynit Swigtynie. Nalezy jednak zwrocié
uwage, ze duchowos¢ Biedaczyny jest bardzo eklezjalna, stad obraz
Matki Pana réwniez jest mocno zakotwiczony we wspodlnocie Ko-
$ciota. Maryjno$¢ Asyzanina jest eklezjalna, osadzona we wspdlno-
cie Swietych w niebie i pielgrzymujacego Kosciola na ziemi. Mozna
znalezé jeszcze dwa miejsca Swiadczace o tym: w Antyfonie... obok
Maryi stawia §w. Michata Archaniota (w. 2), a w Regule pierwszej
stara si¢ wyliczy¢ calg wspolnote, ktdra modli sie razem z Matkg Pana
(23, 6)'°. Nie jest to modlitwa wstawiennicza ,,za nami”, ale pro$ba

1S AMBROZY, Wyktad Ewangelii wedlug sw. fukasza, 11 7, oprac. A. BOGUCK]I,
seria: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 16, Warszawa 1977.

16 Podobny uktad jak w Regule zatwierdzonej XXIII, 6, przyjat anonimowy autor
franciszkafiski w swej modlitwie z XIV w. Wymienia cala rzesze wspdlnoty
nieba, ale czyni to w zupelnie innym celu niz jego Zakonodawca. U Franciszka
chodzito o sktadanie dziekczynienia Bogu przez Kosciét chwalebny. Mtodszy
brat Biedaczyny zajal si¢ chwalg Maryi oddawang jej we wszystkich dzietach
i stworzeniach. Obok typowych imion, pojawiajg sie liczne tytuly obce pismom
Franciszka: najpoteiniejsza, najstodsza Posredniczka, Przyczyna i Pomoc
w dostgpieniu usprawiedliwienia, Mocy naszego rodzaju, niezniszczalna Tarcza



o sktadanie dziekczynienia Bogu: I chwalebng Matke, Najswigtszg
Maryje zawsze Dziewice, sw. Michala, Gabriela i Rafala, i wszystkie
chory blogostawionych serafinéw, cherubinéw, trondw, panowar,
zwierzchnosci, wladz, mocy, aniolow, archaniolow, swigtego Jana
Chrzciciela, Jana Ewangeliste, Piotra, Pawla i swietych patriarchow,
prorokow, mtodziankéw, apostotow, ewangelistow, uczniow, meczen-
nikéw, wyznawcow, dziewice, swigtych Eliasza i Henocha i wszyst-
kich Swietych, ktorzy byli i bedg, i sg, przez mitos¢ Twojg pokornie
prosimy, aby, tak jak Tobie si¢ podoba, dzigki skladali za wszystko
Tobie, najwyiszemu Bogu prawdziwemu, wiecznemu i Zywemu,
z Synem Twoim najmilszym, Panem naszym Jezusem Chrystusem
i Duchem Swietym Pocieszycielem na wieki wiekéw. Amen. Alleluja
(por. Ap 19, 34). Jest obecna we wspdlnocie Kosciola, nie ponad nia.
Owszem, zawsze szczegblnie wymieniana na poczatku tej wspolnoty,
ale zawsze w niej, jako jej cztonek. Z calym Kosciotem wys$piewuje
chwale Najwyzszemu.

O wstawiennictwie Matki Bozej mowi Franciszek w swoim Wy-
kladzie modlitwy ,,Ojcze nasz”. Pisze: ,,I odpusc nam nasze winy”:
przez Twoje niewystowione mitosierdzie, przez moc meki umilowanego
Syna Twego i przez zastugi, i wstawiennictwo Najswigtszej Dziewicy
i wszystkich wybranych Twoich"’. Przedmiotem modlitwy jest odpusz-
czenie grzechéw. Sposéb postrzegania maryjnego wstawiennictwa
jest u Franciszka inny niz 6wcze$nie propagowany. Sam Franciszek
nie zwraca si¢ wyraznie do Maryi, czy do Chrystusa, ale modli si¢
do Boga Ojca. Najs$wietsza Dziewica nie jest sama Posredniczka, lecz
jedynie we wspdlnocie z Jezusem oraz Jego wybranymi. Na uwage
zastuguje fakt, ze Franciszek nie odrywa swej uwagi od Boga na
rzecz Maryi. Podobnie w Zachecie do uwielbienia Boga. Utwor w 17
wersach wzywa do chwaly Pafiskiej. Werset 4 ma w temacie Maryje:
BgdZ pozdrowiona, Maryjo, taski pelna, Pan z Tobg. To przytoczenie
z Ewangelii Lukasza (Lk 1, 28) swiadczy, ze w Swiadomosci Francisz-
ka ma swoje miejsce Maryja jako Petna Laski. Sam utwoér ztozony
jest z czternastu wersetOw zaczerpnietych z Biblii. Dwa konczace
sa blogostawienistwem Tro6jjedynego oraz prosbg o obrone¢ Michata
Archaniota. Zacheta...jest pelnym ducha radosci $piewem na czes$é
Laskawego Pana. Wsr6d wezwan do chwalenia Boga, pojawia sie po-
zdrowienie Maryi. Kontekst moze wskazywac na przynajmniej dwie

niebianiskich duchow,... Tekst modlitwy w jezyku polskim zostal zamieszczony
w: S. KAFEL, Anonimowa modlitwa franciszkariska do Matki Bozej, ,,Studia
Franciszkaniskie” 3(1988) 79-88.

17 FRANCISZEK Z ASYZU, Wykiad modlitwy ,,Ojcze nasz”, 7 (Pisma, 256).
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interpretacje: 1. Maryja jest wezwana do blogostawienia Pana, ktory
jest z Nig i jest Dawcg taski; 2. Maryja jako pelna faski jest tu powo-
dem wielbienia Boga za wielkie dzieto, ktérego w Niej dokonat.

6. Uboga Pani. We wspdlnocie z najmniejszymi

Przekaz biblijny ukazuje Matke Pana jako uboga i prosta niewiaste,
bardzo podobng do wigkszo$ci ubogich niewiast swego ludu'®. Fran-
ciszek za Biblig ukazuje Maryje w wielkosci Jej prostoty i bogactwie
ubo6stwa. Jawi sie Matka Boza jako Domina paupera, uboga Pani.
Franciszek nie analizuje ikony ubogiej Maryi, po prostu wskazuje
na nig. Maryja nie jest przedmiotem czci, lecz raczej wzorem do
nasladowania. Tym bardziej jest to zrozumiale, gdy wezmie sie pod
uwage sposob zycia asyskiego Swietego; zatozenie zakonu zebraczego
i zycie bardzo ubogie z wlasnej pracy i jalmuzny. W Zachecie dla
Ubogich Pari w klasztorze sw. Damiana po wezwaniu klarysek do
zycia w ubodstwie i z jalmuzny, w duchu postuszenstwa, stuzby i mi-
tosci, obiecuje: Kazda bedzie krélowg w niebie ukoronowang wraz
z Dziewicg Maryjg". Unizenie prowadzi do wywyzszenia. W Ostatniej
woli napisanej dla sw. Klary Franciszek wskazuje na Zycie i ubéstwo
najwyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Swigtej Matki®
jako droge dla siebie samego i dla ubogich panien. Maryja pojawia sie
w kontekscie argumentowania potrzeby ubdstwa oraz wskazania na
jego owoce. Asyzanin nie wnika w idee, uzasadnianie, lecz za jedyny
argument obiera fakt, ze tak zyt Chrystus i Jego Matka. Zadne inne
powody nie wydajg sie by¢ konieczne dla podjecia zycia z jalmuzny.
Chrystus bowiem i Jego Matka wybrali ubdstwo?!. Droga ta prowadzi
do wywyzszenia. Swiety pokazuje Maryje znéw we wspélnocie, nie
ponad nig, gdy méwi, ze ubogie panny beda ukoronowane ,razem
z Maryja”. Matka Pana jest wzorem dla KoSciota, jest typem Koscio-
la, znakiem ,jeszcze nie” KoSciola, ktére dopiero zrealizuje si¢. Jest
Uboga, ale jest tez Krolowa. Swoim przyktadem wskazuje na droge
do wywyzszenia.

W pismach $w. Franciszka brak okreSleri Maryi jako Krélowe;j
nieba i ziemi, duchowej Przewodniczki, Wsp6todkupicielki, Wszech-

18 Cenny w tym temacie jest artykut U. SZWARC, Bdg Ojciec a Maryja ,,uboga
Jhwh”, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 64-85.

9 FRANCISZEK Z ASYZU, Zacheta dla Ubogich Pasi w klasztorze sw. Damiana,
6 (Pisma, 151).

20 TENZE, Ostatnia wola napisana dla sw. Klary, 1 (Pisma, 147).

21 Zob. TENZE, List do wiernych (redakcja druga), 5 (Pisma, 168).



posSredniczki, typowych przedstawien Maryi w chwale. Franciszek
zwraca natomiast szczegdlng uwage na ubdstwo Maryi, ktore jest
wynikiem Jej Scistej tacznosci z Chrystusem, ktéry dla nas stal sie
ubogim. Nie posuwa si¢ jednak na tej samej podstawie do stwierdzenia
Jej wszechposrednictwa task, co przed nim uczynit juz $w. Bernard®.
Opat z Clairvaux pobudzil do teologicznego zastanowienia sie nad
tezg o Maryi jako Szafarce wszelkich task®. Franciszek byt daleki
w swych pismach od takiego myslenia, chociaz w jego czasach nauka
Bernarda i cysterséw byta dominujaca. Jawi si¢ zatem Franciszek
jako swoisty kontestator.

Franciszkowa Maryja jest bardziej z ludem jako Matka i Stuzeb-
nica niz ponad nim jako Krélowa. Zgczona z biednymi i pokornymi,
matymi braémi swego Syna. Wskazuja na to m.in. tytuly zawarte
w Antyfonie...: Corka i Stuzebnica Najwyzszego Krola. Bog jest Kro-
lem, Ojcem, Panem i Mistrzem, Ona jest Corka, Stuzebnica, Matka,
Oblubienica. Chrystus Franciszka jest ubogi i unizony, stad Maryja na
wzOr swego Syna jest bliska cztowiekowi. Byloby niekonsekwencja,
gdyby Franciszek ukazujac mitosiernego Zbawiciela, ubogiego i bli-
skiego kazdemu, Jego Matke postawit z dala od cztowieka a blizej
majestatu Boga. Wlasnie przez to jest Ona bliska cztowiekowi, ze
jest uboga, pokorna, ze jest Stuzebnicag, ze jest Matka i Corka, i Ob-
lubienica, a nie dlatego, ze uczestniczy w posrednictwie.

7. Oblubienica Ducha Swietego

Antyfona... nie jest oryginalnym utworem Poverella. Modlitwa
ta swymi korzeniami siega VII-VIII wieku?*. Franciszek wprowadzit
jedynie do niej pewne zmiany. Najciekawszym i najbardziej godnym
uwagi w catym tekécie wydaje sie by¢ tytut Oblubienica Ducha Swie-
tego, prawdopodobnie zastosowany w literaturze teologicznej po raz
pierwszy w tym wlasnie utworze. Intuicja tego imienia Matki Pana
pojawila sie do§¢ wezesnie, bo juz w VIII wieku?. Jednakze w czasach

225, KEDZIORA, Bernard z Clairvaux. Mys! teologiczna, w: Encyklopedia Katolicka,
t. 2, k. 304.

23 §.C. NAPIORKOWSKI, Matka Boska franciszkariska, ,Studia Franciszkanskie”
4(1991) 132; por. KEDZIORA, Bernard z Clairvaux..., k. 304.

2 G. IAMMARRONE, Duchowos¢ franciszkariska..., 115.

25 Nawigzania s3 u takich autoréw starozytnych, jak: Ambrozy z Autpert (1781),
Paschazjusz Radberta (18635) (Sermo VI de Assumptione BMIV: PL 96, 226) i Kosma
Westitor (1850) (Sermo in SS. Joachim et Annam II: PG 106, 1005). W. SIWAK,
Fiat mibi secundum verbum. Maryja w tajemnicy Weielenia wedtug Jana Pawla I1,
Lublin 2001, 166-167.
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Franciszka tytut Oblubienica Ducha Swigtego prawdopodobnie nie
byl w uzyciu. Najwiekszy kaznodzieja maryjny Sredniowiecza, $w.
Bernard z Clairvaux, nie nazywal tak Maryi w swych kazaniach.
Mozna zatem przypuszczal, ze Franciszek byl prekursorem tego
imienia Maryi na Zachodzie®®. Umieszczajac nowe okreSlenie w an-
tyfonie odmawianej przy kazdej godzinie kanonicznej, czyli osiem
razy dziennie, rozprzestrzenil je w swiadomosci swych braci, a przez
to takze w mysli Kosciofa.

Tytut Oblubienica Ducha Swietego staje sic zrozumialy w kontekscie
innych pism Franciszka. Przede wszystkim pomocny jest tu List do
wzemych Piszac o najwyzszym celu zycia cztowicka, wskazuje na zycie
z Tréjca Swigta. Duch Swiety jest tym, ktory ten zwiazek umozliwia.
Ci, na ktérych On spocznie, stajg sie¢ mieszkaniem i miejscem pobytu
Boga, synami Ojca Niebieskiego, oblubieficami, bra¢mi i matkami
Jezusa Chrystusa. Jestesmy oblubiericami, gdy dusza wierna lgczy
sie w Duchu Swietym z Jezusem Chrystusem? . Zatem to obecnoéé
Ducha Swietego w Maryi czyni Ja Oblubienica.

Bog Ojciec jest tu okreSlony dwoma tytutami: najwyziszy Krol
oraz Ojciec niebieski. Krél to imie przystugujace w tradycji teologicz-
nej Drugiej Osobie Trojcy, tymczasem Franciszek nazywa tak Osobe
Pierwsza. Krél oznacza wielkosé, wladze, chwale. Asyzanin dodaje
jednak drugi tytut: Ojciec, wskazujacy na blisko$¢ i ufnosé. Maryja
staje wobec Krdla i Ojca, ijest Corka i Stuzebnica. Stuzebnica to
korelat do Krdla, Corka jest wobec Ojca.

8. Zakonczenie

Moéwigc o mariologii w pismach $w. Franciszka, nalezy wskaza¢
na szczegdlne zwrdcenie sie Swietego ku potrzebom swej epoki, czyli
kierowanie na nowo spojrzenia nie tyle ku Matce Pana i Swietym,
co ku Bogu — Ojcu, Synowi i Duchowi - bliskiemu cztowiekowi.
Franciszek, poslugujac si¢ tytutami maryjnymi, wskazuje przede
wszystkim na faskawo$¢ Boga i pokore Maryi. Godno$¢ Jej nie
przestania chwaly Tréjjedynego. Jest bowiem widziana w kontek-
$cie wypowiedzi o Bogu®®. Maryja jest bliska cztowiekowi, ale nie
na zasadzie Jej bliskoSci przeciwstawianej dalekiemu Chrystusowi,

20 W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum..., 167-168.

27 FRANCISZEK Z ASYZU, List do wiernych (redakcja druga), 48-52 (Pisma, 172).

28 Por, T. SLOTWINSKI, Maryja a Bég Ojciec w duchowosci sw. Franciszka z Asyzu,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 111-133.



lecz przede wszystkim dzieki communio Ecclesiae. Prawdziwg cze$¢
Maryi widzi Biedaczyna w czczeniu Boga i nasladowaniu w tym Jego
Swietych, przede wszystkim Matki Pana.

W swym obrazie Maryi Franciszek nie szed! sladami wytyczonymi
przez wspolczesnych mu wielkich mariologéw. Mozna zaryzykowaé
przypuszczenie, ze Franciszek zauwazajac pewne odejscie od Jedynego
Posrednika w kierunku Maryi i Swietych, staral si¢ w pozytywnym
wyktadzie w formie modlitw skierowaé poboznosé w kierunku
chrystologicznym.

Skrétowo potraktowany tu temat wymaga szczegbtowszych badan,
ktére przyczynityby sie do pogltebienia wiedzy o mariologii $rednio-
wiecza i jej wplywie na calg teologie. Natomiast mariologia $w. Fran-
ciszka odczytana we wnikliwszym studium, mogtaby by¢ przykladem
odkrywania oblicza Matki Pana w misterium Tr6jjedynego.

Lic. Anna Kulczycka

Al. Ractawickie 14
PL - 20-950 Lublin
e-mail: akul@o02.pl

[immagine di Maria nei scriti
di s. Francesco d’Assisi

(Riassunto)

Lautrice prende in esame gli scritti di s. Francesco e cerca di scoprire in essi
I'immagine di Maria. La prima parte dell’articolo ¢ dedicata alla presentazione
del contesto storico, sociale e religioso in cui viveva il Santo. Poi, si fa ’analisi
semantico-teologica dei testi mariani. Infine, vengono descritte le immagini di
Maria che scaturiscono da essi. La Vergine Maria appare in quanto Palazzo, Casa
di Dio - in riferimento al mistero dell’incarnazione e dell’Eucaristia. La seconda
immagine ¢ quella di Maria Signora e Regina - in relazione con le Persone della
Trinitd. Laltra immagine ci presenta la Vergine in quanto fatta Chiesa — nella
comunione di preghiera. Per Francesco Maria ¢ anche Povera Donna - in solidarieta
con i piu piccoli. E’ da notare pure che per la prima volta Francesco usa il titolo:
Maria Sposa dello Spirito Santo.
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Konferencja Episkopatu USA

Praktyki poboznosci ludowe;.
Podstawowe pytania i odpowiedzi

Jak to jasno wskazat Sob6r Watykanski I, zycie Kosciola koncentruje
sie na liturgii, oficjalnym wspdélnotowym kulcie Boga sprawowanym przez
Kosciét jako Ciato Chrystusa. Liturgia obejmuje przede wszystkim Euchary-
stie i sze$¢ innych sakramentéw, ale takze inne dziatania Kosciota, takie jak
codzienna modlitwa w Liturgii godzin, obrzedy chrzescijafiskiego pogrzebu
oraz obrzedy po$wiecenia koSciota lub profesji zakonnej. Sam Chrystus
dziata w liturgii, tak ze dzialanie Kosciota, ktéry jest Ciatem Chrystusa,
uczestniczy w zbawczym akcie Chrystusa jako Kaptana!. Sci§lej méwiac,
poniewaz kazdy obchdd liturgiczny to ,,dzieto Chrystusa — Kaptana i Jego
Ciata, czyli Kosciola”, dlatego zadna inna forma kultu nie moze zaja¢ jego
miejsca: celebracja liturgiczna ,jest czynno$cig w najwyzszym stopniu Swie-
ta, a zadna inna czynno$¢ Kosciota nie doréwnuje jej skutecznosci z tego
samego tytulu i w tym samym stopniu”?.

Cho¢ liturgia jest ,szczytem, do ktérego zmierza dziatalno§é Kosciota”
i ,zrédlem, z ktérego wyplywa cata jego moc™, niemozliwym jest wypetnie-
nie calego dnia uczestnictwem w liturgii. Sob6r wskazal, ze zycie duchowe
»nie ogranicza sie do udziatlu w samej tylko liturgii [...], jak uczy Apostot
[chrzeScijanin] powinien modli¢ sie¢ nieustannie™. Praktyki poboznosci
ludowej odgrywaja istotng role, pomagajac w rozwijaniu tej nieustannej
modlitwy. Wierni zawsze korzystali z réznorodnych praktyk jako srodkow
napelniania codziennego zycia modlitwa do Boga. Przyktadami tego s3 piel-
grzymki, nowenny, procesje i celebracje ku czci Maryi oraz innych §wietych,
r6zaniec, Aniot Pafiski, stacje Drogi Krzyzowej, kult $wietych relikwii oraz
korzystanie z sakramentaliéw. Wtasciwie wykorzystane praktyki poboznosci
ludowej nie zastepuja zycia liturgicznego Kosciola, lecz raczej rozciagajg je
na zycie codzienne’.

Ojcowie Vaticanum II uznali wage ludowej poboznosci w zyciu Ko$ciota
oraz zachecili pasterzy i nauczycieli do umacniania solidnej poboznosci
ludowej. Napisali: ,,zaleca si¢ usilnie nabozenistwa ludu chrzescijanskiego,
zgodne z przepisami i zasadami Ko$ciota”®. Ostatnio Jan Pawet II poswie-

' SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium,
7 (dalej: SC): ,,Stusznie przeto uwaza sie liturgie za wykonywanie kaptanskiego
urzedu Jezusa Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wyraza si¢, 1 w spos6b
wlasciwy poszczegblnym znakom urzeczywistnienia uSwiecenie cztowieka,
a mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi cztonkami, wykonuje
calkowity kult publiczny”.

2 TAMZE.

3 TAMZE, 10

* TAMZE, 12. Zob. 1 Tes 5, 17.

Z KATECHIZM KOSCIOLA KATOLICKIEGO, 1675 (dalej: KKK).
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cil caly list apostolski popularnej praktyce z zakresu poboznosci ludowej
- r6zaficowi — wzywajac biskupow, ksiezy i diakonéw, aby ,,stawali sie jego
gorliwymi promotorami” i polecali go wszystkim wiernym. ,Wezcie znoéw
ufnie do rak koronke rézafica, odkrywajac jg na nowo w Swietle Pisma
Swietego, w harmonii z liturgia, w kontekscie codziennego zycia™’.

Poniewaz praktyki poboznosci ludowej odgrywaja tak duzg role w zyciu
duchowym katolikéw, my, biskupi Stanéw Zjednoczonych, przygotowalismy
ten tekst w odpowiedzi na pytania, ktOre czesto sie pojawig w odniesieniu
do takich praktyk. Pragniemy podaé niektére wyjasnienia praktyk poboz-
nosci ludowej iich wlasciwej funkcji w zyciu KoSciota. Z jednej strony
oczekujemy, ze wiernym wyposazonym w pelniejsze zrozumienie wlasciwe;j
roli tych praktyk, tatwiej bedzie unikna¢ btednych zastosowan i rozpoznad
praktyki, ktorych warto$¢ jest watpliwa. Z drugiej strony mamy nadzieje
zachecié¢ wiernych do uczynienia dobrego pozytku z odpowiednich prak-
tyk poboznosci, tak aby ich Zycie na r6zne sposoby zostalo wypelnione
chwaleniem i uwielbianiem Boga. Pobozno$¢ ludowa moze pomdc nam
do$wiadczy¢ Boga w naszym codziennym zyciu i bardziej upodobni¢ nas
do Jezusa Chrystusa. Jak wskazal Pius XII, praktyki poboznosci ludowej
maja na celu ,,nawracanie i kierowanie r6znymi sposobami dusz naszych do
Boga, oczyszczanie ich z grzechéw, zachete do zdobywania cnoty, a wreszcie
zbawienne przynaglenie do umitowania szczerej poboznosci, gdyz przy-
zwyczajajg do rozmys$lania nad prawdami wiecznymi i przysposabiajg do
kontemplacji tajemnic Boskiej i ludzkiej natury Chrystusa”.

Odnoszac sie do wielu form pobozno$ci wystepujacych w Ameryce, Jan
Pawet II powiedzial: ,Te i inne formy poboznosci ludowej s3 dla wiernych

sposobnoscig spotkania Chrystusa zywego™.

1. Jakie sg poczatki ludowej poboznosci?

W przeciwiefistwie do sakramentow, praktyk poboznosci ludowej nie
mozna wywie$¢ z postugiwania Jezusa i praktyki apostolskiej. Wiekszo$¢
rozwinela sie stopniowo na przestrzeni lat, a nawet wiekdw, kiedy ludzie
szukali sposobéw zycia wiarg. Poczatki bardziej starozytnych praktyk s3
czesto raczej pograzone w mroku niepamieci. Niektéore praktyki, takie jak
rézaniec i szkaplerze, doszly do nas jako adaptacje praktyk zakonnych. Kilka
z nich, np. oddanie Sercu Jezusowemu i Cudowny Medalik swéj poczatek
bierze z objawiefi prywatnych, to znaczy jakiej$ wizji lub postania danego
jednemu z wiernych.

7 JAN PAWEL. II, List Apostolski Rosarium Virginis Mariae (16 X 2002), 43 (dalej:
RVM).

8 PIUS XII, Encyklika Mediator Dei o liturgii, 52 (w tekscie angielskim nr 175).

 JAN PAWEL. II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in America (22
11999), 16.



2. Jaka jest relacja pomiedzy praktykami poboznosci
ludowej a liturgig?

Jako ze liturgia jest centrum zycia Ko$ciota, pobozno$¢ ludowa nigdy nie
powinna by¢ przedstawiana jako réwna liturgii, ani bedaca dla niej odpowied-
nim substytutem'’. Istotnym jest, by te ludowe formy poboznosci wspolgraly
z liturgia, by czerpaly z niej natchnienie i w ostatecznym efekcie do niej z po-
wrotem prowadzily. ,,Nabozenfistwa te nalezy tak uporzadkowaé, aby zgadzaly
sie z liturgig, z niej poniekad wyptywaly i do niej wiernych prowadzity, poniewaz
ona ze swej natury znacznie je przewyzsza”'!. Liturgia zawsze pozostaje pod-
stawowym punktem odniesienia, ,liturgia i poboznos$¢ ludowa s3 wiec dwiema
formami kultu i powinny pozostawaé we wzajemnym i owocnym kontakcie”!2.
Osobista i rodzinna modlitwa oraz praktyki poboznosciowe powinny wyplywaé
i prowadzi¢ do pehiejszego uczestnictwa w liturgii.

Jak stwierdzit Pawet VI, zachowanie wlasciwej rOwnowagi nie zawsze
musi by¢ fatwe i moze wymagac cierpliwego i wytrwalego wysitku'?. Wska-
zal, ze istnieja dwie skrajne postawy, ktorych nalezy unikaé. Z jednej strony,
odrzucit pozycje tych, ktorzy ,,nie doceniajgc a priori poboznych praktyk,
jakie przeciez w nalezytej formie sg zalecane przez Urzad Nauczycielski, od-
rzucaja je i wytwarzajg tym samym proznie, ktorej wypelnic nie s3 w stanie.
Zapominajg oni catkowicie, iz Sobér polecit, by praktyki pobozne z liturgia
odpowiednio uzgadniaé, a nie znosié”'*. Z drugiej strony, nie zaakceptowat
stanowiska tych, ktérzy ,,nie przestrzegajac rozsadnej zasady liturgicznej
i duszpasterskiej, 13czg w jedno praktyki pobozne i czynnosci liturgiczne
jakby w obrzedach mieszanych, czyli hybrydach. Niekiedy dochodzi do tego,
ze w samo sprawowanie Ofiary Eucharystycznej zostajg wlaczone pewne
elementy zapozyczone z nowenn lub innych nabozefistw. Stad rodzi sie
niebezpieczefistwo, ze Pamigtka Pana nie bedzie juz stanowi¢ szczytowego
momentu spotkania wspdlnoty chrzescijanskiej, lecz bedzie jakby pewng okazja
do odprawienia nabozefistwa nalezacego do poboznosci ludowej”".

W tym miejscu Pawel VI przypomnial nam, ze ,,nabozefistwa winno

si¢ z liturgig uzgadnia¢, bynajmniej za$ nie miesza¢ z nia”'¢.

10 KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Pallottinum
2003, 50 (dalej: DPL).

1'sC 13.

2 DPL $8.

3 PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus o nalezytym ksztaltowaniu
i rozwijaniu Kultu Naj$wietszej Maryi Panny (2 I1 1974), Niepokalanéw 1984
(dalej: MC): ,,Domaga si¢ ono bowiem od tych, ktorzy stoja na czele wspdlnot
lokalnych, wysitku, roztropnosci duszpasterskiej, stanowczosci, a od chrzescijan
ducha ochoczego i gotowego przyjecia wskazan irad, ktére wyplywajac
z prawdziwej natury kultu chrze$cijaiiskiego, niekiedy niosa z sobg zmiang
zadawnionych zwyczajow, w pewien sposob przestaniajacych te nature”.

Y MC31.

'S TAMZE.

16 TAMZE.
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3. Jaka jest relacja pomiedzy praktykami poboznosci
ludowej a Biblig?

Tak jak Biblia znajduje sie w centrum tego, co Bog objawit Kosciotowi,
tak solidne praktyki poboznosci ludowej powinny w sposéb naturalny by¢
mocno nasycone tematami biblijnymi, jezykiem i obrazami. Papiez Pawet VI
wyjasnit: ,,Dzi§ juz powszechnie sie rozumie, ze chrzescijafiska pobozno$é
domaga sie wigczenia w kazdg forme kultu wskazan i mysli biblijnych”?”.
Zastosowal to w szczegdlnosci do przykladu poboznosci maryjnej: [na-
tchnienie biblijne] ,,zada mianowicie, by z Pisma $wietego czerpano stowa
i my$li do formul modlitw i tekstéw wyznaczonych do $piewu”'s. Méwiac
o rozancu, Jan Pawet II podkreslit, ze nie jest on substytutem czytania Biblii,
»ale przeciwnie, zaklada i utatwia” modlitewng lekture Pisma Swietego?®.
Podczas gdy tajemnice rozafica ,,ograniczaja sie jedynie do zasadniczych
linii Zycia Chrystusa, to od nich tatwo mozna przej$¢ do pozostatych tresci
Ewangelii, przede wszystkim wowczas, kiedy rézaniec odmawia sie w szcze-
golnych chwilach przedtuzonego skupienia™?.

4. Jaka jest relacja pomiedzy praktykami poboznosci
ludowej a kultura?

Poboznos¢ ludowa wyrasta ze spotkania wiary katolickiej i kultury. Kiedy
Kosciét wnosi wiare do jakiejs kultury, zachodza przemiany dwojakiego ro-
dzaju. Przede wszystkim, wprowadzajac katolicka wiare, Kosciot przemienia
te kulture, pozostawiajac na niej znamie wiary. Jednoczes$nie jednak Kosciét
asymiluje pewne aspekty tej kultury, jako ze niektdre jej elementy zostajg
wchloniete i zintegrowane w zyciu KoSciota. Ten podwdjny proces mozna
dostrzec w rozwoju praktyk poboznosci ludowe;j. ,W najbardziej bowiem
naturalnych formach poboznosci ludowej przestanie chrzescijafiskie z jedne;j
strony asymiluje sposoby wyrazu danej kultury, a z drugiej chrystianizuje
te kulture przez tresci ewangeliczne”?!.

Wiara katolicka jest zatem w stanie wej$¢ w kazda kulture, a ludzie moga
zy¢ tg wiarg w swoich wlasnych kulturach, kiedy zostang one oczyszczone
z elementéw obcych wierze katolickiej. Podczas gdy ta inkulturacja wiary
zachodzi w liturgii, pobozno$¢ ludowa odgrywa niezastgpiong funkcje
wprowadzania kultury do codziennego zycia ludzi réznych kultur i cza-
sOw. ,Liturgia stanowi kryterium, jest formg zycia Kosciola jako catosci,
karmiacg sie bezposrednio Ewangelia. Religijno$¢ ludowa oznacza, ze wiara
zapuszcza korzenie w sercu poszczeg6lnych narodéw, tak ze zostaje wpro-

17 TAMZE, 30.
18 TAMZE.

' RVM 29.

20 TAMZE, 29.
2l DPL 63.



wadzona w codzienng rzeczywisto$¢”?2. Poboznoséé ludowa pozwala na to,
zeby praktykowanie wiary przekroczyto granice oficjalnej liturgii KoSciola
i glebiej przenikneto codzienne zycie ludzi w ich wtasnej kulturze.

Jan Pawet II zaznaczyt, ze pobozno$¢ ludowa dostarcza waznych wska-
z6wek KoSciotowi dla przeprowadzania zadania inkulturacji?*. Rozumienie
poboznosci ludowej konkretnego ludu pomaga Kosciolowi zrozumieé jego
konkretne potrzeby oraz dary duchowe. ,,Jest to szczegdlnie wazne wérdd
miejscowej ludnosci, zeby ‘nasiona Stowa’ odnalezione w ich kulturze
mogty dojs¢ do swej petni w Chrystusie”?*. Papiez odnidst sie rowniez do
przyktadu Amerykanéw pochodzenia afrykanskiego: ,,Ko$ciot uznaje, ze
musi zblizy¢ sie do tych Amerykandéw z wnetrza ich wlasnej kultury, po-
waznie biorgc duchowe i ludzkie bogactwa tej kultury, ktéra przejawia sie
w ich sposobie sprawowania kultu, ich poczuciu radosci i solidarnosci, ich
jezyku i tradycjach”?.

5. Dlaczego istnieje tak wiele réznych form
poboznosci ludowej?

Poniewaz pobozno$¢ ludowa jest odpowiedzig na potrzeby duchowe
kultury, w ktérej sie formuje, zatem stopiefi, do jakiego dana forma poboz-
nosci jest praktykowana, bedzie zalezat od czasu i kultury. Odnoszac sie do
réznych form poboznosci maryjnej wywodzacej sie z roznych historycznych
i kulturowych uwarunkowan, Pawet VI wyjasnil, ze KoSci6t ,,nie wigze sie
jednocze$nie ze sposobami my§lenia czy wyrazania sie wlasciwymi réznym
epokom ani zapatrywaniom antropologicznym, jakie lezaty u ich podstaw.
Kosciét rozumie, dlaczego pewne formy kultu, ktére same w sobie majg
niemalg wartoéé, mniej odpowiadajg ludziom nalezagcym do odmiennych
epok i cywilizacji”?®. Pewne praktyki poboznosci wyraznie odpowiadaja
potrzebom duchowym niektérych ludzi w pewnym czasie bardziej niz kiedy
indziej. Poboznos$¢ ludowa nie jest sprawa, w ktorej ,,jeden rozmiar pasuje
do wszystkiego”. Musimy by¢ $wiadomi, ze dzisiaj w naszym Kosciele
w USA istniejg rézne grupy etniczne, ktére zyjg w roznych kontekstach
kulturowych, i musimy by¢ wrazliwi na fakt, ze te grupy czesto uznaja
pewne praktyki poboznos$ci za bardziej odpowiadajace ich potrzebom
duchowym niz inne.

Czasami wymagana jest pewna doza adaptacji, aby przystosowaé dang
praktyke do ludzi w innym miejscu i czasie. Na przyktad stacje Drogi Krzy-
zowej rozpoczely sie jako praktyka poboznych pielgrzyméw do Jerozolimy,
ktorzy odtwarzali ostatnig droge Jezusa Chrystusa na gore Kalwarie. PéZniej

22 KONGREGAC]JA NAUKI WIARY, Oredzie fatimskie (6 VI 2000), ,,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 3, 471.

BJAN PAWEL. 11, Ecclesia in America, 16.

2 TAMZE.

25 TAMZE.

26 MC 37.
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dla wielu, ktérzy chcieli przeby¢ te sama droge, ale nie mogli odby¢ podrézy
do Jerozolimy, praktyka rozwinela sie, az w koficu przyjeta forme czternastu
stacji, ktore mozna spotkaé prawie w kazdym kosciele. Podobnie 150 Zdrowas
Maryjo, ktore byty odmawiane na rézancu, byto adaptacja sredniowieczne;j
praktyki monastycznej odmawiania 150 Psalméw w Psalterzu.

6. Jaka jest rola swietych w zyciu Kosciofa?

Wiele popularnych praktyk poboznosci obejmuje kult $wietych. Zajmuja
oni specjalne miejsce w Ciele Chrystusa, ktére obejmuje zar6wno zywych,
jak i zmartych. Poprzez Chrystusa my na ziemi pozostajemy w komunii za-
réwno ze Swietymi w niebie, jak i ze zmartymi, ktérzy sg jeszcze w czy$Scéeu.
Mozemy sie modli¢ za tych w czy$écu i prosié §wictych o to, zeby modlili sie
za nas?’. Poprzez swoje modlitwy wstawiennicze §wieci w niebie odgrywaja
istotng role w zyciu KoSciota na ziemi. ,,Przyjeci bowiem do ojczyzny i znaj-
dujac sie blisko przy Panu (por. 2 Kor 5, 8), przez Niego, z Nim i w Nim
nieustannie wstawiajg sie za nas u Ojca, ofiarujac Mu zastugi, ktére przez
jedynego PoSrednika miedzy Bogiem i ludzmi (por. 1 Tm 2, 5) zdobyli na
ziemi”, Swieci, cztonkowie Kosciota, ktérzy doszli do doskonatego zjed-
noczenia z Chrystusem, taczg swoja wole z wolg Boga, modlac sie za tych
w Kosciele, ktorzy wciaz pozostajag w pielgrzymce wiary.

Oproécz tego, co Swieci mogg zrobié dla nas poprzez swoje modlitwy,
réwniez sama praktyka kultu $wietych jest Zrodtem dobra dla oséb, ktére
ich czcza. Praktykujac mitosé do Swietych, wzmacniamy jednos¢ z calym
Ciatem Chrystusa w Duchu. To z kolei zbliza nas do Chrystusa. ,,Bo jak wza-
jemna taczno$¢ (communio) chrzescijanska migdzy pielgrzymami prowadzi
nas blizej Chrystusa, tak obcowanie ze Swictymi taczy nas z Chrystusem,
z ktorego, niby ze Zrédta i Glowy, wyplywa wszelka faska i zycie ludu
Bozego”?. Mitos¢ do $wietych z konieczno$ci prowadzi do umitowania
Chrystusa i Trojcy Swietej. ,Wszelkie bowiem prawdziwe §wiadectwo mitosci,
jakie okazujemy mieszkaficom nieba, z natury swojej zmierza ostatecznie do
Chrystusa, ktory jest ‘korona wszystkich Swictych’, a przez Niego - do Boga,
ktory jest przedziwny w Swietych swoich i w nich jest uwielbiony 3.

27SOBOR WATYKANSKI I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium,
49 (dalej: LG): ,Wszyscy bowiem, ktorzy sg Chrystusowi, majac Ducha Jego zrastajg
sie w jeden Koscidl i zespalaja sie wzajemnie ze sobg w Chrystusie (por. Ef 4, 16).
Lacznosé zatem pielgrzyméw z braémi, kt6rzy zasneli w pokoju Chrystusowym,
bynajmniej nie ustaje; przeciwnie, wedtug nieustannej wiary Kosciota, umacnia
si¢ jeszcze dzigki wzajemnemu udzielaniu sobie débr duchowych”.

*» TAMZE, 49.

» TAMZE, 50.

% TAMZE.



7. Dlaczego Maryja odgrywa specjalng role
W pomaganiu nam?

Jako Matka Boza, Dziewica Maryja ma wyjatkowg pozycje posrod
Swietych, nawet posrdd wszystkich stworzen. Wywyzszona, a jednak wcigz
jedna z nas.

»Odkupiona w sposéb wznioSlejszy ze wzgledu na zastugi Syna swego
i zjednoczona z Nim weztem Scistym i nierozerwalnym, obdarzona jest tym
najwyzszym darem i najwyzsza godnoscia, ze jest mianowicie Rodzicielkg
Syna Bozego, a przez to najbardziej umitowang cérg Ojca i $wietym przy-
bytkiem Ducha Swictego; dzieki zas temu darowi szczegdlnej taski goruje
wielce nad wszystkimi innymi stworzeniami zaréwno ziemskimi, jak nie-
bieskimi. Jednocze$nie zas$ ztgczona jest ze wszystkimi ludZzmi, ktoérzy maja
by¢ zbawieni, pochodzeniem z rodu Adama”'.

Maryja przyjmuje Bozg wole i w sposéb wolny wybiera wspdtprace z Bozg
taskg, tym samym wypetniajac zasadnicza role w Bozym planie zbawienia®2.
W ciggu wiekow Koscidt zwracal sie do Najswietszej Dziewicy, zeby bardziej
zblizy¢ sie do Chrystusa. Rozwinelo sie wiele form poboznosci skierowanej
do Matki Bozej, ktére pomagajg zblizy¢ nas do Jej Syna. W tych formach
poboznosci maryjnej, ,,gdy Matka czci doznaje, to poznaje sie, kocha i wielbi
w sposdb nalezyty i zachowuje sie przykazania Syna”*3. Ko$ciét czci J3 jako
Matke Boza, spoglada na Nig jako na model doskonatego uczniostwa i prosi
0 Jej modlitwy do Boga w naszym imieniu.

8. W jaki sposob nasza czes¢ dla Maryi i Swietych
odnosi sie do kultu Boga?

Kult, jaki oddajemy Bogu, jest wiaSciwie nazywany adoracja, najwyzszym
uwielbieniem jakie jest mozliwe. Kult oddawany Maryi i $wietym nazywa-
my czcig. Wiasciwa cze$é $wietych nie staje na przeszkodzie uwielbieniu
naleznemu Bogu, lecz raczej je rozwija. ,,Nasze obcowanie z mieszkafica-
mi nieba, byle tylko pojmowaé je w pelniejszym Swietle wiary, wcale nie
zubaza kultu uwielbienia [latretycznego®*], jaki przez Chrystusa w Duchu

31 TAMZE, 53.

32 TAMZE, 56: ,,Stusznie tedy sqdzq $wigci Ojcowie, ze Maryja nie zostata czysto
biernie przez Boga uzyta, lecz ze z wolng wiara i postuszefistwem czynnle
wspotpracowata w dziele zbawienia ludzkiego. Sama bowiem, jak powiada $w.
Ireneusz, «bedac postuszng, stata sie przyczyng zbawienia zaréwno dla siebie,
jak i dla catego rodzaju ludzkiego»”.

33 TAMZE, 66.

34 Uwielbienie latretyczne jest uwielbieniem Boskim w sensie $cislym, czcig oddawang
jedynie Bogu, w przeciwiefistwie do dulia, ktdra jest czcig oddawang aniotom
i Swietym. [w tekScie angielskim uzyto terminu technicznego — ,latretyczny”
—w polskim za$ ,,uwielbienia”, ktéry ma oddawad znaczenie tego pierwszego
- przyp. ttum.].
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oddajemy Bogu Ojcu, lecz przeciwnie, jeszcze bardziej go wzbogaca™. Przy
takim rozumieniu dostrzegamy, ze wlasciwa cze$¢ Maryi nie ujmuje nicze-
go uwielbieniu Boga. Nawet jako Matka Zbawiciela, Maryja ma miejsce,
ktore jest we wszelki sposob poddane i zalezne od tego, ktore zajmuje Jej
Syn, jedyny Posrednik pomiedzy Bogiem i ludzko$cig. Macierzyfiska rola,
ktorg wypelnia Maryja wobec nas jako Matka Kosciota ,,zadng miarg nie
przyémiewa i nie umniejsza tego jedynego poSrednictwa Chrystusowego,
lecz ukazuje jego moc”3°.

Sobér Watykanski II bardzo dobitnie wyjasnit, ze o0 Maryi wypelniajacej
role posredniczacg mozna méwic tylko w sposéb drugorzedny i pochodny:
»Zadne bowiem stworzenie nie moze by¢ nigdy stawiane na réwni ze Stowem
wcielonym i Odkupicielem; ale jak kaptafistwo Chrystusa w rozmaity sposob
staje sie udzialem zaréwno $wietych szafarzy, jak i wiernego ludu, i jak jedna
dobro¢ Boza w rozmaity sposob rozlewa sie realnie w stworzeniach, tak tez
jedyne posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzef
rozmaite wspotdzialanie, pochodzace z uczestnictwa w jednym zrédle™.

To, co Maryja czyni dla zbawienia ludzkiej rodziny, nie pochodzi z Jej
wlasnej mocy, lecz z daru taski Bozej, ktdra jest udzielona Jej poprzez Syna.
Caly wplyw zbawczy, ktérym nas obdarza, wynika ,,nie z jakiej$ koniecz-
nosci rzeczowej, lecz z upodobania Bozego i wyptywa z nadmiaru zastug
Chrystusowych, na Jego poSrednictwie sie opiera, od tego poSrednictwa
calkowicie jest zalezny i z niego czerpie calg moc swoj3”*®. Maryja w za-
den sposdb nie zastepuje Chrystusa. Jej rolg jest raczej przyprowadzié nas
do Chrystusa, jak to ilustrujg stowa Maryi na weselu w Kanie: ,,Zr6bcie,
cokolwiek wam powie” (J 2, 5).

9. Jaka jest r6znica pomiedzy Objawieniem
publicznym a objawieniami prywatnymi?

W niektérych przypadkach pobozno$é ludowa opiera sie na objawieniach
prywatnych, a nie na Objawieniu publicznym. Ko$ci6t rozréznia pomiedzy
Objawieniem publicznym, ktére Bog dal Kosciotowi jako catosci i ktérym
wierni sg zwigzani, oraz objawieniami prywatnymi, ktore Bég dat poszcze-
golnym jednostkom lub grupom, i ktére nie naktadajg zadnego obowigz-
ku na reszte KoSciota. W dokumencie zatytutowanym Oredzie fatimskie,
Kongregacja Nauki Wiary przedstawia komentarz teologiczny wyjasniajacy
r6znice pomiedzy Objawieniem publicznym i prywatnym.

»Okreslenie ‘objawienie publiczne’ oznacza dzialanie objawiajace Boga,
skierowane do calej ludzkosci, ktéremu nadano forme literackg w dwdch
czesciach Biblii - w Starym i Nowym Testamencie. Nazywamy je ‘objawie-
niem’, poniewaz w nim Bog stopniowo dat sie pozna¢ ludziom, do tego

B LGS

3 TAMZE, 60.
7 TAMZE, 62.
38 TAMZE, 60.



stopnia, ze sam stal sie cztowiekiem, aby przyciggnac do siebie i ze sobg
zjednoczy¢ caly $wiat przez swego wcielonego Syna Jezusa Chrystusa™.

Objawienie publiczne zostato przekazane przez Pismo §wiete i Tradycje,
ktére razem ,stanowia jeden $wiety depozyt stowa Bozego powierzony
Kosciotlowi”. To jest Objawienie, ktore zostato dane calemu Kosciotowi,
i ktére musi by¢ przyjete w wierze przez caly Lud Bozy. Jest ono pelne
samo w sobie i nie potrzebuje uzupelnienia pdzniejszymi objawieniami. W
Chrystusie Bég powiedzial wszystko, to znaczy wypowiedzial samego Siebie,
i dlatego objawienie zakofczylo sie wraz z urzeczywistnieniem tajemnicy
Chrystusa, ktdre znalazto wyraz w Nowym Testamencie”!. Ojcowie Soboru
Watykanskiego II podkreslili, ze ,,nie nalezy sie juz spodziewaé zadnego
nowego objawienia publicznego przed chwalebnym ukazaniem sie Pana
naszego Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 6, 14 i Tyt 2, 13)”4,

Objawienia prywatne s3 inne, poniewaz odnoszga sie ,,do wszystkich
wizji i objawien, jakie nastgpily po uksztaltowaniu sie Nowego Testamen-
tu”*. W tej kategorii miesci sie wizja lub dowolny, inny sposéb komunikacji
ze strony Boga lub Maryi, albo innego $wietego. Objawienia prywatne
dane s3 jednostkom lub matym grupom, nie za$ Kosciotowi jako catosci.
W wyniku tego, podczas gdy konkretne wskazania mogg by¢ skierowane
do jednostki lub do matej grupy, obowigzek przyjecia wiarg katolicka nie
jest ztozony na Kosciele jako catosci*t. ,Nawet kiedy ‘prywatne objawienie’
rozprzestrzenito sie na caly $wiat [...] i zostalo uznane w kalendarzu litur-
gicznym, Kosciot nie czyni obowigzkowym przyjecia pierwotnej historii lub
konkretnych form poboznosci z niej wynikajacej”*. Prywatne objawienia
nie majg tego samego autorytetu, co Objawienie publiczne. To ostatnie
»domaga sie, bySmy przyjeli je z wiarg, w nim bowiem Bog sam przemawia
do nas ludzkimi stowami i za poSrednictwem zywej wspolnoty Kosciota™®,
Prywatne objawienie nie domaga sie wiary ze strony Kosciota jako catosci,
poniewaz takie objawienia nie nalezg do ,,depozytu wiary. Ich rolg nie jest
‘ulepszanie’ czy ‘uzupetnianie’ definitywnego Objawienia Chrystusa, lecz
pomoc w pelniejszym przezywaniu go w jakiejs$ epoce historycznej”.

*» KONGREGACJA NAUKI WIARY, Oredzie fatimskie..., 468.

40 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, 10 (dalej: DV).

j; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Oredzie fatimskie..., 469.

DV 4.

43 KONGREGAC]JA NAUKI WIARY, Oredzie fatimskie..., 470.

# Kongregacja cytuje stwierdzenie z traktatu kardynata Prospero Lambertini
(ktéry zostal pdzniej papiezem przyjmujac imie Benedykt XIV) odnoszacego
si¢ do prywatnych objawien: ,ich przyjecie przez wiarg powszechng nie jest
obowigzkowe; nie jest nawet mozliwe. Objawienia te domagajg si¢ raczej przyjecia
przez wiarg indywidualna, postuszna regutom roztropnosci, ktéra nam je ukazuje
jako prawdopodobne i wiarygodne dla poboznego umystu”. KONGREGACJA
NAUKI WIARY, Oredzie Fatimskie..., 470.

4 KONFERENC]JA BISKUPOW USA, List pastoralny Behold your Mother: Woman
of faith (21 X 1973), 100, w: Pastoral letters of the United States Catholic bishops,
t. 111, 1962-1974, Waszyngton 1983.

46 KONGREGAC]JA NAUKI WIARY, Oredzie fatimskie..., 470.

7 KKK 67.
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Rolg prywatnych objawien jest pomoc ludziom, by glebiej weszli w wia-
re, ktora zostata publicznie objawiona. Objawienia prywatne stuzg zatem
wierze, ktdra jest oparta na Objawieniu publicznym. Objawienie prywatne
»wspomaga te wiare i okazuje swg wiarygodnos¢ wlasnie przez to, ze odsyla
[kogos] do jedynego Objawienia publicznego™*.

10. Jakim kryterium ocenia Kosciét prawdziwosé
objawien prywatnych?

Prywatne objawienia zawsze muszg zosta¢ ocenione pod katem ich
zgodnos$ci z Objawieniem publicznym, szczegdlnie z Pismem §wietym, a nie
na odwr6t. Poniewaz Objawienie publiczne jest skupione na Chrystusie,
kazde prawdziwe objawienie prywatne bedzie gtosito Chrystusa i pomagato
przyprowadzi¢ ludzi do Niego.

»Kryterium prawdziwosci i znaczenia objawienia prywatnego jest zatem
jego ukierunkowaniem ku samemu Chrystusowi. Jezeli objawienie oddala sie
od Niego, jesli staje sie od Niego niezalezne albo wrecz chce uchodzi¢ za inny
i lepszy zamyst zbawienia, wazniejszy od Ewangelii, woéwczas z pewnoscig
nie pochodzi od Ducha Swietego, ktory prowadzi nas w glebie Ewangelii,
a nie poza nig”¥.

Podobnie, chociaz nie kazda forma poboznosci ludowej ma swoje Zrodto
w objawieniu prywatnym, kazda z tych form musi pozostawaé w zgodzie
z wiarg KoSciota opartg na publicznym Objawieniu i musi w ostatecznym
rezultacie by¢ skoncentrowana na Chrystusie.

11. Kto odpowiada za zgodnos¢ poboznosci ludowe;j
z nauczaniem Kosciota?

Wszyscy sa odpowiedzialni za roztropno$¢ i starania, aby zapewnic
praktykowanie pobozno$ci ludowej, ktora jest wierna koscielnemu naucza-
niu i za praktykowanie jej we wiasciwy sposob. Jednakze na biskupach jako
nastepcach Apostotéw cigzy szczegdlna odpowiedzialno$é za ich wtasne
diecezje i za Koscio6t jako catosé. Kaptani i diakoni wspomagaja biskupow
w wypetnianiu ich zadania. W odniesieniu do catego Kosciota wszyscy
biskupi majg obowigzek ,,umacniaé i strzec jednosci wiary i wspdlnej dys-
cypliny calego Kosciota, uczyé wiernych mitosci catego mistycznego Ciata
Chrystusowego, szczegdlnie za$ jego cztonkdéw ubogich, strapionych i tych,
ktorzy przeSladowanie cierpig dla sprawiedliwosci (por. Mt 5, 10), a wresz-

*8 KONGREGAC]JA NAUKI WIARY, Oredzie fatimskie..., 470.

Y TAMZE. Zob. KKK 67. ,Wiara chrzescijanska nie moze przyjaé¢ ‘objawien’
zmierzajacych do przekroczenia czy poprawienia Objawienia, ktdrego Chrystus jest
wypelnieniem. Chodzi w tym wypadku o pewne religie niechrzescijaniskie, a takze
o pewne ostatnio powstale, ktdre opierajg sie na takich ‘objawieniach®”.



cie popieraé wszelkag aktywno$¢, ktéra wspolna jest catemu KoSciotowi,
zwlaszcza za$ taka, ktéra zmierza do tego, aby wzrastala wiara i $wiatlo
pelnej prawdy zajasniato wszystkim ludziom™°,

Ponadto, na biskupach spoczywa szczegdlna odpowiedzialnos¢ pasterska
za ich wlasne diecezje, chodzi tu o nadzorowanie i wspieranie autentycznej
poboznosci ludowej oraz kontrolowanie jej poprawnosci®'. W niektérych
przypadkach papiez moze zaaprobowa¢ jaka$ forme poboznosci ludowe;j,
kiedy indziej moze wyrazié zastrzezenie odnoszace sie do konkretnej formy,
czasami nawet jej zabraniajgc. Ordynariusze diecezji, w ktérych materialy
pobozno$ciowe s3 publikowane, lub s3 rozpowszechniane praktyki, nawet
poprzez Internet, powinni sprawowaé odpowiedni nadzér, aby zapewnié
zgodno$¢ tych materiatow z teologicznym i ekumenicznym rozwojem
wspolczesnego Magisterium.

12. W jaki spos6b poboznosé ludowa odnosi sie do
naszych zobowigzan wzgledem innych ludzi
W naszym $wiecie?

Wiele praktyk poboznosci ludowej ma publiczny i spoteczny cha-
rakter. Stanowig stale przypomnienie o spotecznym wymiarze Ewangelii.
Bog stworzyl nas jako istoty z natury spoleczne. Zawsze zyjemy w relacji
wspdlzaleznosci z innymi i zawsze odpowiadamy za prace dla wspdélnego
dobra naszego spoteczenistwa. Co wiecej, jako ze ta wspo6tzaleznos$é nie jest
ograniczona do naszych bliskich, lecz rozszerza sie na calg ludzko$é, tak
i nasza odpowiedzialno$¢ o wspdlne dobro obejmuje catg ludzkosé. Jan
Pawet II wzywa nas do praktykowania cnoty solidarnosci, ktora ,,nie jest
tylko nieokreSlonym wspdlczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem
wobec nieszcze$¢ dotykajacych wielu oséb, bliskich czy dalekich. Przeciwnie,
jest to mocna i trwata wola angazowania sie na rzecz dobra wspdlnego, czyli
dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawde odpowie-
dzialni za wszystkich”2.

Podstawg naszego obowigzku troski o pomyS$lno$¢ innych w naszym
spoleczefistwie i w naszym Swiecie jest nasza powinno$¢ dbania o pomy$lnosé
biednych, ktérym Bég okazuje specjalng troske. Szczyt chrzescijaniskiego
kultu, Eucharystia, ,zobowigzuje do pomocy ubogim. By przyjmowal
w prawdzie Ciato i Krew Chrystusa za nas wydane, musimy dostrzegaé
Chrystusa w najubozszych Jego braciach”?. W ten sam sposéb catos§é
chrzescijafiskiego uwielbienia i modlitwy, wlacznie z poboznoscig ludo-
w3, zblizajac nas do Boga, powinna inspirowaé nas do coraz petniejszego
okazywania mito$ci biednym.

LG 23.

31 Zob. DPL 21, 84 i 92.

52 JAN PAWEL II, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 XII 1987), 38.
3 KKK 1397.
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13. Podsumowanie

Koscidt poznat z doSwiadczenia, ze autentyczna pobozno$é ludowa jest
nieocenionym $rodkiem krzewienia rosnacej mitosci do Boga. Wazna rola
poboznos$ci ludowej omawiania byta na Synodzie dla Ameryki i uzyskata
szczegOlne miejsce w posynodalnej adhortacji apostolskiej Jana Pawta 11
Kosciot w Ameryce (Ecclesia in America): ,,Synod Ojcow podkreslit pilng
potrzebe odkrycia prawdziwych wartoséci duchowych obecnych w religijnosci
ludowej, tak aby wzbogacona prawdziwg nauka katolicka, mogta prowa-
dzi¢ do szczerego nawrdcenia i praktycznego realizowania mitosierdzia.
Odpowiednio ksztaltowana pobozno$¢ ludowa wiedzie wiernych rowniez
do glebszego odczuwania ich cztonkostwa w Kosciele, wzmacnia ich przy-
nalezno$¢ i tym samym daje skuteczng odpowiedZ wyzwaniom dzisiejszej
sekularyzacji”*.

Jak dostrzegt Pawet VI, praktyki poboznos$ci ludowej mogg czasami
przejawial pewne ograniczenia: ,,Irzeba przyznad, ze ludowa religijno$¢ ma
swoje ograniczenia. Nierzadko jest ona podatna na wptyw wielu fatszywych
form religijno$ci i nawet zabobonow; czesto schodzi na najnizszy poziom
kultu religijnego, ktéry nie prowadzi do nalezytego aktu wiary; moze tez
sktania¢ do tworzenia sekt i stronnictw, co zagraza samej wspdlnocie Ko-
Sciota™s.

Nie powinno to jednakze kta$¢ cienia na wielkich korzysciach, jakie
mozna wyciaggngé z praktyk autentycznej poboznosci ludowej. Pawel
VI stwierdzit tez, ze pobozno$é ludowa, ,,jesli jest nalezycie kierowana,
zwlaszcza przez odpowiedni sposdb ewangelizowania, to wtedy obfituje
tez w wiele dobrego. Objawia pewien rys Boga, jaki jedynie ludzie prosci
i ubodzy duchem mogg odczuwaé; udziela ludziom mocy do po$wiecania
sie i ofiarno$ci az do heroizmu, gdy chodzi o wyznawanie wiary. Daje wy-
ostrzony zmysl pojmowania niewymownych przymiotéw Boga: ojcostwa,
opatrzno$ci, obecnosci staltej i dobroczynnej mitosci. Rodzi w wewnetrznym
cztowieku takie sprawnosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stopniu
mozna spotkac: cierpliwo$é, Swiadomos¢ niesienia krzyza w codziennym
zyciu, wyrzeczenie sie, otwarto$¢ na innych, pobozno$¢ [...]. Przy dobrym
kierownictwie ta ludowa religijno$¢ moze coraz wiecej przyczynia¢ sie do
tego, ze rzesze ludu rzeczywiscie spotkaja Boga w Jezusie Chrystusie”®.

Dodatek: Odpusty

Z pewng liczbg praktyk poboznosci ludowej wiaza si¢ odpusty. Rze-
czywilcie fakt, ze dana forma poboznos$ci ma zwigzany ze sobg odpust
jest wskazdwka, ze ta praktyka sprawdzita sie w Kosciele jako pomocna

54 JAN PAWEL 11, Ecclesia in America, 16.

55 PAWEL VI, Adhortacja apostolska O ewangelizacji w swiecie wspdiczesnym
Evangelii Nuntiandi (8 XII 1975), 48.

3 TAMZE, 48.



w zblizaniu ludzi do Boga. Z powodu tego bliskiego zwigzku pomiedzy
poboznoscig ludowa i odpustami konieczne jest jasne rozumienie nauczania
Kosciota na temat odpustéw, aby docenic role praktyk poboznosci ludowej
w zyciu Kosciota.

1. Czym s3g odpusty?

Odpusty nie udzielajg taski. Odpust nie jest odpuszczeniem winy spo-
wodowanej grzechem. Wina wynikajaca z grzechu jest zwykle usuwana
przez sakramenty chrztu i pokuty (spowiedz), w ktérych poprzez Jezusa
Chrystusa otrzymujemy przebaczenie grzechow. Chociaz wina jest usu-
wana, a z nia kara wieczna nalezna za grzech, czyli potepienie, wieczna
utrata obecnos$ci Bozej, pozostajg jeszcze do poniesienia konsekwencje za
grzechy przez tych, ktérzy je popetnili. To jest to, co tradycyjnie nazywamy
doczesng kara za grzech.

Ze swej natury kazdy grzech w spos6b nieunikniony powoduje cierpienie
tego, kto go popelnitl. Kazdy grzeszny czyn tworzy nieporzadek w duszy
osoby ludzkiej; zaburza nasze pragnienia i uczucia, pozostawiajac w nas
»nieuporzadkowane przywigzanie do stworzen, ktdére wymaga oczyszcze-
nia, albo na ziemi, albo po $mierci, w stanie nazywanym czy$¢cem™’. Co
wiecej, grzech narusza zwigzek z Bogiem, z KoSciolem, z innymi ludzmi
i z calym $wiatem. Komunia zamierzona przez Boga zostaje naruszona lub
utracona. Ci, ktorzy otrzymali wybaczenie swoich grzechdéw, wcigz maja
obowigzek przejscia trudnego i bolesnego procesu (doczesna kara za grzechy)
bycia oczyszczonymi z konsekwencji wlasnych grzechéw i odbudowania
zaburzonych relacji. ,,ChrzeScijanin powinien staraé sie, znoszac cierpliwie
cierpienia i réznego rodzaju proby, a w koncu godzac sie spokojnie na §mier¢,
przyjmowac jako taske doczesne kary za grzech”®. Konieczny i bolesny
proces, ktory przynosi odbudowe i oczyszczenie, pozostaje nieukoficzony
przy $mierci i musi by¢é dokoficzony w czy$écu®.

Poprzez odpust Bég umozliwia modlitwie Kosciota to, zeby doczesna
kara za grzech nalezna komus zostala zmniejszona (lub w miare mozliwosci
usunieta). Poprzez taske Bozg uczestnictwo w modlitwie lub dziataniu, ktore
ma zwigzany ze sobg odpust, przynosi konieczne odtworzenie i naprawe
bez cierpiefi, ktére normalnie temu towarzyszg. Udzielenie odpustu przez
Koscidt jest ,,wyrazem petnej ufnosci Kosciota, ze jest wystuchiwany przez
Ojca, gdy ze wzgledu na zastugi Chrystusa, a takze — za Jego przyzwole-
niem — na zastugi Matki Boskiej i Swietych, prosi Go o zmniejszenie lub

7 KKK 1472.

¥ TAMZE, 1473.

% Meki czyééca, dla nalezytej jasnosci, to ,oczyszczenie [...], ktére mimo wszystko
jest catkowicie inne od kary naleznej potepionym”. KONGREGACJA NAUKI
WIARY, List do biskup6éw o niektdrych zagadnieniach dotyczacych eschatologii
Recentiores Episcoporum Synodi (17 V 1979), w: W trosce o pelnig wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, 131.
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przekreSlenie bolesnego aspektu kary, poglebiajac jej wymiar leczniczy
poprzez inne rodzaje dziatania faski”®.

2. W jaki sposéb odpusty mogg usunaé czesé lub
calo$¢ doczesnej kary za grzech?

To z powodu obcowania §wietych cze$¢ lub cato$¢ doczesnej kary za
grzech jest usuwana. Chociaz zawsze musimy stangé wobec konsekwencji
naszych grzechow w postaci doczesnej kary za grzech, to znaczy bolesnego
procesu odbudowy i naprawy - jako czlonkowie Ciata Chrystusa nigdy nie
jesteSmy po prostu pozostawieni samym sobie. JesteSmy zwigzani z Chry-
stusem i z meczennikami oraz §wietymi i mozemy korzystaé z ich §wieto$ci
az do wyzwolenia z przynajmniej czeSci doczesnej kary za grzech. W tej
przedziwnej wymianie §wieto$¢ jednego przynosi korzy$¢ innym o wiele
bardziej niz grzech jednego moze szkodzi¢ innym™®'.

W wyniku komunii, jaka istnieje pomiedzy Chrystusem i wszystkimi
cztonkami Kosciota, Kosciét posiada skarbiec dobr duchowych, ktéry jest
niewyczerpany. Zrodlem tych dobr jest Chrystus. Pawet VI pouczyl, ze ten
skarbiec Kosciota ,,nie ma by¢ poréwnywany do przez wieki gromadzo-
nego bogactwa. Oznacza raczej nieograniczong i niewyczerpang warto$é,
jaka ekspiacja i zastugi udzielone przez Chrystusa maja w oczach Boga dla
wyzwolenia ludzi od grzechu i dla stworzenia komunii catej ludzkosci z Oj-
cem. Tym skarbem KoSciota jest sam Chrystus Odkupiciel: w Nim pokuta
i zastuga Jego odkupienia istnieja i dziataja”2.

Poniewaz meczennicy i Swieci wszystko, co osiagneli, uczynili w jednosci
z Chrystusem, skarb ten zawiera réwniez warto$¢ ich modlitw i dobrych
uczynkéw. ,,Poniewaz nasladowali Chrystusa poprzez moc Jego taski,
zostali $wietymi i osiagneli dzielo podobajace sie Ojcu. W wyniku tego,
wypracowujac sobie wlasne zbawienie, przyczynili sie réwniez do zbawienia
wspotcztonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa™®.

Poprzez zjednoczenie z Chrystusem Ko$ciét ma wiadze dysponowania
tym skarbcem. Kiedy Kosciét to czyni, zeby pobudzié¢ ludzi do aktéw poboz-
nosci i mitosierdzia, wymaga od pragnacych odpustu wykonania jakiego$
dobrego uczynku lub czynu poboznego®. Co wiecej, dla przyjecia odpustu
catkowitego, ktory usuwa cata doczesng kare nalezng za grzech, poza tym
dobrym uczynkiem lub aktem poboznosci, Kosciét okresla cztery warunki:
1. SpowiedZ sakramentalna, 2. Przyjecie Komunii $wietej, 3. Modlitwa

0 JAN PAWEL II, Dar odpustu (Audiencja generalna, 29 IX 1999), 4. Tekst wg
http://www.opoka.org.pl.

6l KKK 1475.

%2 PAWEL VI, Konstytucja apostolska o odpustach Indulgentiarum doctrina
(1 11967), 5, w: Documents on the liturgy 1963-1979: Conciliar, papal and
curial texts, Collegeville 1982.

3 PAWEL VI, Indulgentiarum doctrina, S.

64 KKK 1478.



w intencjach Ojca Swictego oraz 4. Catkowite oderwanie si¢ od wszelkiego
grzechu, nawet powszedniego®. Nie mozna jednak sadzié, ze takie czyny s3
w jaki$ sposob wystarczajace do wystuzenia sobie odpuszczenia doczesnej
kary za grzechy. Nasze wysitki bedgc same w sobie dzietem Bozej taski, wy-
razaja nasza otwarto$¢ na przyjecie Bozego mitosierdzia. W dziele naszego
zbawienia to zawsze Boza laska jest pierwsza, a jej moc dalece przekracza

wszystkie nasze wysitki.

3. W jaki sposéb mozemy pomode zmarlym
poprzez odpusty?

Podobnie jak dzieje sie to z powodu §wigtych obcowania w Ciele Chry-
stusa, ze Kosciél moze udzieli¢ komus$ odpustu, podobnie z powodu $wigtych
obcowania jaka$ osoba moze otrzymaé odpust dla kogo$, kto umart, aby
zmniejszy¢ jej kare doczesng w czy$écu. My, zyjacy nie jesteSmy oddzieleni
od wierzgcych zmartych poprzez $mieré i wcigz mozemy czynic co$ na ich
korzy$é. Jak uczy Jan Pawet 11, ,,prawda o $wietych obcowaniu, ktére jest
wiezig wzajemnej jedno$ci wiernych z Chrystusem, méwi nam, jak bardzo
kazdy moze dopoméc innym - zywym lub zmartym - aby byli coraz $cislej
zjednoczeni z Ojcem niebieskim”®®. Jednocze$nie my wszyscy w §wietych
obcowaniu musimy uznad, ze wszelka pomoc, ktérej mozemy sobie udzielié,
w ostatecznym rezultacie pochodzi nie od nas, lecz od Chrystusa. ,,Poniewaz,
kiedy wierni uzyskuja odpusty, uSwiadamiaja sobie, ze wlasng mocg nie
moga odkupié zla, ktére Sciagneli na siebie i na catg wspdlnote, grzeszac;
dlatego zostajg pobudzeni do uzdrawiajacej pokory”®’.

5 PAWEL VI, Indulgentiarum doctrina, 7.

 JAN PAWEE II, Bulla Oglaszajaca Wielki Jubileusz Roku 2000 Incarnationis
Mysterium (29 X1 1998), 10.

27 PAWEL VI, Indulgentiarum doctrina, 9.
Popular Devotional Practices: Basic Questions and Answers (12 X1 2003),
Washington 2003.

Praktyki poboznoéci ludowej
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Ks. Janusz Kroélikowski

Roézaniec — skarb, ktory trzeba odkry¢.
I Bochenskie Sympozjum
Mariologiczne (20 IX 2003 r.)

Tradycja chrzescijaniska zna liczne i zréznicowane formy modlitwy,
poprzez ktorg chrzescijanie starajg si¢ odnawiaé i potwierdzaé swoja
wiez z wyznawanym przez siebie Bogiem. Nie ulega watpliwosci, ze
osrodkiem modlitwy chrzescijafiskiej jest liturgia, bedaca szczytem
calego dzialania Kosciola, zrodtem catej jego sity. To w niej jest ,,bu-
dowany Kosciot Chrystusa”, jak powie Swiety Tomasz z Akwinu.
Dlatego tez chrzeScijanin jest §wiadomy, ze modlitwa KoSciola, na
ktérg sktada si¢ Liturgia Eucharystyczna i Liturgia Godzin, ksztat-
tuje jego zycie i dostarcza mu codziennego pokarmu poprzez stowo
i Komunie Swietg. To wszystko — jak przypomina Jan Pawet I w liscie
apostolskim Novo millennio ineunte — wymaga, aby stuchanie stowa
Bozego stalo si¢ spotkaniem z Biblia, ktéra przekazuje wierzacemu
zywe stowo Boze, bedgce wyzwaniem, ukierunkowaniem i tworzy-
wem dla codziennej egzystencji (por. nr 39).

Szanujac ten prymat, chrzeScijanin — wlasnie majac na wzgledzie
takie kontynuowanie modlitwy liturgicznej, by stata si¢ modlitwg nie-
ustanng i by udoskonalata sztuke rozmowy z Bogiem — moze i powinien
odwolywac sie takze do innych form modlitwy. Wsréd tych modlitw
—w ramach tradycji Kosciola zachodniego — wyjatkowe miejsce zaj-
muje rézaniec. Wielu $wietych praktykowato modlitwe rézancows,
znajdujac w niej skuteczne narzedzie do odnawiania swojej zazytosci
z Bogiem. To wyjatkowe znaczenie rézanca wynika wlasnie z tego, ze
— jak podkreslit Pawel VI w adhortacji Marialis cultus i jak przypomina
Jan Pawel II w liScie apostolskim Rosarium Virginis Mariae — stanowi
on podpore liturgii, ksztaltujac w wierzacym ducha modlitwy. Jest on
autentyczng szkolg modlitwy osobistej, ktéra prowadzi do petnego
przezywania modlitwy liturgicznej (por. RVM 4).

Nasze do§wiadczenie potwierdza, ze rdzaniec jest ,drogocenng”
modlitwa, dzicki zaréwno swojej prostocie, jak i ewangelicznej glebi.
Co wiecej — mozna modlié sie na rozaficu w kazdym miejscu i w kazdej
sytuacji. Najwazniejsze jest jednak to, ze jest to modlitwa zbawcza,
poniewaz jej oSrodkiem jest odwolywanie si¢ — za posrednictwem
Maryi — do $wigtego imienia Jezus — imienia, w ktérym jest zbawie-
nie i ktére samo jest zbawieniem. Podkresla to Papiez, gdy pisze, ze
rézaniec |...] jest modlitwg o sercu chrystologicznym (RVM 1).

SPRAWOZDANIA

359



SPRAWOZDANIA

360

Skoro wiec modlitwa rézaficowa wpisuje si¢ w samo centrum
wiary i zycia chrzescijanskiego, Jan Pawel II na zakonczenie listu
o rézancu, ktéry wlacza sie w caly ciag zachet Kosciota do odmawia-
nia tej modlitwy, nie zawahal si¢ nazwac go ,,skarbem” wierzacych
i Kosciota (por. RVM 43). Jednak - jak potwierdza doSwiadczenie
— nawet skarby moga pozostawac ukryte przed czlowiekiem, dlatego
tez majg by¢ odkrywane, by ukazaly cale swoje piekno, bogactwo
i znaczenie. Dotyczy to takze rozanca. Dlatego tez Ojciec gwiqty
zacheca do odkrycia tego skarbu wiary i zycia chrzescijafiskiego.
Wzywa wiec: Drodzy Bracia i Siostry! Modlitwa tak latwa, a réwno-
czesnie tak bogata naprawde zastuguje, by wspdlnota chrzescijariska
jg odkryla. [...] Oby ten mdj apel nie popadl w zapomnienie nie
wystuchany! (nr 43).

Podejmujac wezwanie wyrazone przez Papieza, z inicjatywy
ksiedza pratata Zdzistawa Sadki, kustosza sanktuarium Matki Bozej
Rézancowej w Bochni, 20 wrzesnia 2003 roku zorganizowaliSmy
sympozjum mariologiczne na temat rézanca, inspirujace si¢ listem
papieskim Rosarium Virginis Mariae.

Sympozjum rozpoczelo si¢ Msza $wieta, w czasie ktérej kazanie
wygtlosil ks. pral. Zdzistaw Sadko. We Mszy uczestniczyt réwniez bp
Wiktor Skworc, biskup tarnowski.

Po Mszy $wietej odbyla sie sesja, na ktérej zostaly wygloszone
cztery referaty. Ks. dr Sylwester Jaskiewicz z Radomia wyglosit referat
W trosce o eklezjalng wizje réZarica. List apostolski ‘Rosarium Virginis
Mariae’ papieza Jana Pawla I1. Zwrocit uwage na ciaglo$é naucza-
nia Kos$ciola o rézancu i jego znaczeniu, akcentujac zwlaszcza jego
eklezjalny wymiar. Ks. dr hab. Michat Bednarz, tarnowski biblista,
w referacie Tajemnice swiatla — podstawy biblijne zwrocit szczegdlng
uwage na zaproponowane przez Jana Pawta II ,, Tajemnice $wiatla”,
przedstawiajac ich biblijne podstawy i ich znaczenie dla wierzacego.
Ks. dr hab. Janusz Krolikowski zajal sie zagadnieniem jednego ze
sposobow odmawiania rézanca, w referacie Modlitwa réZaricowa
jako memoria Christi cum Maria; w wypowiedzi zwrécil uwage na
zwigzek modlitwy rézancowej z tradycja modlitewna Sw. Bazylego
Wielkiego. W ostatnim referacie Rézaniec w ikonografii ks. prof. dr
hab. Ryszard Knapifiski omowit zagadnienie najwczesniejszych i naj-
wybitniejszych przedstawief rézanica w ikonografii. Wyktad bogato
zilustrowal przeZroczami, a obrazy, ktére przedstawil, mogg stac sig
inspiracjg dla ikonografii wspolczesne;.

Sympozjum bochefiskie spotkalo si¢ z dobrym przyjeciem licznych
uczestnikow, tak ze na jego zakonczenie zdecydowano si¢ nazwaé



je: Pierwszym Bocheriskim Sympozjum Mariologicznym oraz podjeto
decyzje, by takie sympozja w bocheniskim sanktuarium rézaficowym
organizowaé corocznie jako jeden z elementéw przygotowania do
pazdziernika — miesigca maryjnego. Do druku zostaly przygotowa-
ne materialy bochefiskiego sympozjum i ukazg sie¢ w najblizszym
czasie.

I Bochefiskie Sympozjum Mariologiczne
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Program Centrum Kultury Maryjnej 2003-2004

Rzymskie Centro di Cultura Mariana (via del Corso 306), ktére
zatozyt i prowadzi prof. Ermanno Toniolo OSM, kazdego roku pro-
ponuje cykl otwartych wykladéw o tematyce maryjno-mariologiczne;.
W roku 2003-2004, od listopada do maja, tematy koncentrujg si¢ wo-
kot najwazniejszych dokumentéw Magisterium KoSciota. Wsrdd zna-
nych prelegentéw, wyktadowcdéw mariologii w rzymskich uczelniach,
spotykamy takze o. Bogustawa Kochaniewicza OP (,,Angelicum”),
ktérego zaproszono z wyktadem: ,,Krélewsko$¢ Maryi w encyklice
»Ad caeli Reginam” Piusa XII” (8 V 2004).

Kontemplowaé Maryj¢ w obrazach

Tradycyjne sympozjum pastoralne organizowane przez rzymskie
Centrum Kultury Maryjnej (28-30 XII 2003) podjeto tym razem
temat: ,,Kontemplowaé Maryje poprzez obrazy na Wschodzie i na
Zachodzie”. Zgodnie z myS§la przewodnig pierwszego dnia (,Maryja
w kulcie Kosciota”) zaplanowano wyklady: ,,Obraz maryjny: korzenie
biblijne i patrystyczne — teologia i liturgia” (A. Amato SDB), ,,Mat-
ka Boga — na Wschodzie i Zachodzie” (R.M.Perez, OSM), ,,Obrazy
i przedstawienia maryjne w ikonografii budynku sakralnego” (C.
Valenziano).

W drugim dniu uwaga prelegentéw koncentruje sie wokot
tematu: ,Maryja w Chrystusie i w Kosciele”. Zostang oméwione
ikonograficzne przedstawienia wybranych wydarzen z zycia Maryi:
»Zwiastowanie” (M.G. Muyzj), ,Narodzenie Jezusa” (G. Passarelli),
»Zasniecie-Wniebowziecie” (R. Monteiro da Silva, OSB).

Ostatni dzien to refleksja nad osobg Maryi jako ,,sercu” Kosciota.
Przewidziane tematy: ,,Orantka” (J. Castellano Cervera OCD), ,,Ma-
ter Dolorosa” (M. Pia Del Frari), ,,Opiekunka” (H. Pfeiffer SJ).

Sympozja CFM ,,Salvatoris Mater” w 2004 r.

W roku 2004 Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”
planuje zorganizowaé w Licheniu dwa ogélnopolskie sympozja ma-
riologiczne. Pierwsze, po§wiecone recepdji ,,Marialis cultus” w Polsce,
z okazji 30 rocznicy jej ogloszenia przez Pawta VI (S.C. Napiérkowski
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OFMConv, K. Kowalik SDB, ks. W. Siwak, ks. K. Krzeminski, ks.
T. Siudy, E. Adamiak, ks. M. Rosik, ks. W. Nowak, s. T.C. Wojcik),
odbedzie si¢ 12-13 marca.

Drugie, z okazji 150 rocznicy ogloszenia dogmatu niepokalanego
poczecia NMP odbedzie sie w dniach 17-20 maja. Wsréd zaproszo-
nych prelegentow (ks. A. Tronina, ks. S. Hargzga, ks. S. Longosz,
M. Pisarzak MIC, Jacek Bolewski SJ, G. Bartosik OFMConv, D.
Mastalska, ks. R. Rogowski, Z. Kijas OFMConv, K. Klauza, ks. A.
Nadbrzezny, A. Pakuta MIC, ks. R. Knapinski, P. Liszka CMF, ks. B.
Ferdek, ks. M. Chmielewski, J. Majewski, K. Kowalik SDB, ks. H.
Paprocki, W. Zyciﬁski SDB, ks. W. Nast., ks. J.M. Lipniak).

I Sympozjum mariologiczne w Rwandzie

Centrum Formacji Maryjnej, ktore zalozyl w tym roku ks. Leszek
Czelusniak MIC w Kibeho (Rwanda) planuje zorganizowaé Miedzy-
narodowe Sympozjum Mariologiczne w dniach 10-15 wrzesnia 2004
roku, aby uczci¢ 150 rocznice ogloszenia dogmatu o niepokalanym
poczeciu Maryi. Bedzie to pierwsze sympozjum o tematyce maryjnej
w calej historii chrzeScijanskiej Rwandy! W programie zaplanowano
oméwienie takich zagadniefi: ,,Maryja w tajemnicy Tréjcy Swictej” (J.
Roten SM, USA), ,,Maryja w Kosciele i dla KoSciota (J. Roten SM),
»Maryja w liturgii KoSciota” (W. Laszewski, Polska), ,,Niepokalane
poczecie — dar i zadanie” (W, Laszewski). Obrady zakonczy uroczysta
Msza $w. w sanktuarium w Kibeho, pod przewodnictwem ks. bpa
A. Misago.









