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Niepokalane poczecie — dar i zadanie

W roku 2004 obchodzimy 150 rocznice ogloszenia dogmatu
o niepokalanym poczeciu Matki Bozej. Droga dojrzewania dogmatu
byta dluga i skomplikowana, naznaczona burzliwymi dyskusjami teo-
logbéw, cierpliwym towarzyszeniem Magisterium Kosciota i pokorna
wiarg ludu chrzescijanskiego, ktérego intuicja wiary okazala sie bardzo
wazna w rozwoju zrozumienia tajemnicy Swietosci Matki Jezusa.

W dniu 8 XII 1854 roku Pius IX bullg Ineffabilis Deus zakon-
czyl wielowiekowa i ozywiong dyskusje woko6t prawdy o zachowa-
niu Maryi od grzechu pierworodnego, uznajac ja za dogmat wiary:
Oglaszamy, orzekamy i okreslamy, ze nauka, ktora utrzymuje, iz
Najswietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia, na
podstawie szczegolnej laski i przywileju wszechmoggcego Boga, mocg
przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego
— zostala zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierwo-
rodnego, jest prawdg przez Boga objawiong, i dlatego wszyscy wierni
powinni w nig wytrwale i bez wahania wierzyc.

Wydarzenie niepokalanego poczecia Maryi ujmujemy w kategorii
daru i zaliczamy go do ,,wielkich dzie” dokonanych w Maryi przez Tréj-
jedynego Boga. Tajemnica owego absolutnie darmowego daru Bozego
stanowi dla nas motyw, aby dziekowa¢ i uwielbia¢ Trojce Swieta.

Dar ,,pelni taski”, ktérym Bog obdarzyl Maryje, sprawia, ze do-
strzegamy w Niej ideal czlowieka stworzonego na obraz i podobien-
stwo Boze, od samego poczatku swego istnienia otoczonego zbawcza
mitoscig Boga. Wpatrywanie sie z mitoScig w to Maryjne misterium
rodzi zdumienie i zachwyt Bozym dzialaniem w cztowieku.

Maryja jawi sie nam jako paradygmat ludzkiej osoby wedtug
pierwotnego zamystu Boga, co najlepiej wyraza kategoria piekna.
Misterium niepokalanego poczecia to misterium duchowego piekna
cztowieka, ktorego Autorem jest Bog Stworzyciel (por. Mdr 13, 3).

Piekno Niepokalanej nie moze by¢ tylko podziwiane, ale winno
stanowic inspiracje do podejmowania wysitku, by dazy¢ do swietosci,
gdyz jest to zadanie kazdego chrzeScijanina.

Dar niepokalanego poczecia Maryi SciSle wigze sie z zamystem
Ojca dotyczacym wcielenia Syna Bozego — dar otwiera na zadanie.
Bog Ojciec bowiem ,,przewidzial” i ,wybral” Maryje na Matke Wecie-
lonego Stowa. W owym ,,odwiecznym wyborze” nalezy zatem widzie¢
tajemnice niepokalanego poczecia. Umieszczamy ja w kontekscie
»tajemnicy wybrania” kazdego czlowieka (por. Ef 1, 4), stad tez nie
oddziela ona Maryi od innych ludzi — takze odwiecznie wybranych
i umitowanych w Chrystusie — ale wpisuje sie¢ w uniwersalny plan
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»Bozych przeznaczen”, ktérych najdoskonalsza ikong jest Maryja,
wybrana w sposob catkowicie wyjatkowy i jedyny.

Taki obraz Bozego dzialania, ktéry odstania przed nami tajem-
nica niepokalanego poczecia, pomaga odkrywaé prawde o tym, ze
kazdy czlowiek jest odwiecznie wybrany i umitlowany przez Boga
oraz przeznaczony do zycia wiecznego z Nim. Czlowiek zrodzony
z mitosci Boga Ojca jest powolany, aby zy¢ w mitoSci i do§wiadczy¢
jej w sposOb najpelniejszy w wiecznosci.

Refleksja nad tajemnicg zbawienia Maryi prowadzi nas do od-
krycia w spos6b wyrazny paschalnego wymiaru niepokalanego po-
czecia. W liturgii Koscidt pozdrawia Maryje jako swoj ,,poczatek”,
poniewaz w Jej niepokalanym poczeciu widzi zapowiedZ zbawczej
taski paschalnej. Niepokalana jako ,,pierwsza wsréd odkupionych”
zwiastuje prawde o mitosierdziu Boga.

Wydarzenie paschalne, ktérego doswiadczyla Maryja w pierwszym
momencie swojego zaistnienia, wskazuje na ,,sposob” istnienia Kosciola
bedacego przeciez owocem tajemnicy paschalnej Stowa Weielonego. Ko-
$ci6t bowiem zrodzony z misterium Chrystusa ukazuije sie jako ,,Swiety
i niepokalany™, ktérego $wieto$¢ jest mu dana i zarazem zadana.

Misterium paschalno-eklezjalne niepokalanego poczecia nabiera
tez wymiaru kosmiczno-eschatologicznego. ,,Nowos$¢” zapoczatkowana
niepokalanym poczeciem proklamuje przemienione oblicze wszech$wia-
ta, odnowionego i przebéstwionego, odstaniajac ,,nowe niebo i nowa
ziemi¢”.

Kontemplacja tajemnicy niepokalanego poczecia pomaga wejsé
glebiej w misterium Chrystusa jako jedynego Zbawiciela i budzi uf-
no$¢ w moc zbawienia. To wazna prawda, poniewaz dzisiaj w §wiecie
brakuje ufnosci, a dominuje lek przed wszystkim i przed wszystkimi.
To takze tutaj tkwi przyczyna poszukiwania przepowiedni, proroctw,
objawien. Czlowiek nie umie sobie poradzi¢ z lekiem i niepewnoscig
jutra, bo nie ufa Zbawicielowi, nie dowierza Jego mocy. Przyjecie
w wierze daru niepokalanego poczecia przekonuje, aby i$¢ naprzod
z nadzieja, nie lekaé sie, wyplynaé na glebie.

Obecny numer ,,Salvatoris Mater” wprowadza w bardzo bogate
doswiadczenie Kosciota odnoszace si¢ do tajemnicy Niepokalanie
Poczetej. W rdzny sposéb jest ona przyjmowana i przezywana, czego
$wiadectwem sg chociazby wielorakie charyzmaty zycia konsekrowa-
nego. Nalezy zywi¢ nadzieje, ze lektura ,Salvatoris Mater” zacheci
do odkrycia w misterium niepokalanego poczecia znaku zbawczej
obecnosci Chrystusa w codziennym zyciu i bedzie wezwaniem do
pielegnowania w sobie duchowego pi¢ckna.

Janusz Kumala MIC
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ajemnica niepokalanego poczecia Najswietszej Maryi Panny prze-

kroczyta dzi§ granice wlasnego Swieta dorocznego; jest wspomi-
nana nie tylko w samg uroczystos¢. W postaci krétkich wspomniefi
i odniesien zaznacza swa obecno$¢ takze w innych sytuacjach litur-
gicznych i w praktykach poboznych Ko$ciota Rzymskiego. Wszystkie
odniesienia do misterium niepokalanego poczecia Matki Bozej, wi-
doczne we wspoélczesnych ksiegach liturgii rzymskiej, razem wrziete,
niosg poglebione rozumienie tej tajemnicy w kontekscie catego planu
zbawczego 1 jej powigzan z zyciem duchowym i sakramentalnym.

Tok naszej refleksji bedzie nastepujacy. Najpierw spojrzymy na
dzieje samego $wigta i na ksztaltowanie sie tekstow liturgicznych jemu
wlasciwych; przy tej okazji poszerzymy kwerende tekstow, siegajac do
innych miejsc, w ktérych wspomina sie niepokalane poczecie. Bedzie
to stanowi¢ czeSC pierwsza opraco-
wania (1). Nast¢pnie przejdziemy
do perspektywy teologicznej (2),
zamykajac ja w pieciu punktach: Niepokalane
;};Irllepokafne poczecie 1mﬁnerp poczecie NMP

ym i charyzmatycznym Maryi, . .

2. Duchowe pickno Maryi (§wieto$é w lltlll'gll.

w sensie podstawowym, ontycznym, ;
jako stan faski uswigcajacej), 3. Ana- ASkat teOlOgl CZny

Marian Pisarzak MIC

logia niepokalanego poczecia Maryi 1 dllChOWY
do inigjacji chrzescijaniskiej — zycie

o SALVATORIS MAT
duchowe oparte na misterium, 4. 62/2004)111 L o

Niepokalana znakiem wolnosci od

grzechu i zwycigstwa nad szatanem, 5. Misterium niepokalanego
poczecia i misterium KoSciota, powolanego do funkgji dziewicy-ro-
dzicielki, 6. Poczecie Maryi i problemy ludzkiej egzystencji. W tych
szeSciu punktach zostang uwzglednione istotne watki mariologiczne
oraz wnioski dla zycia duchowego i sakramentalnego, ptynace z prze-
stania misterium niepokalanego poczecia Matki Pana.

1. Podstawa liturgiczna do refleks;ji teologiczne;j'

1.1. Swicto maryjne

Od IV wieku w Palestynie obchodzono miejsca swiete, zwia-
zane z zyciem Jezusa i 0séb towarzyszacych; byly to nabozenstwa

! Wykaz i skréty ksiag liturgicznych uwzglednionych w opracowaniu:
BrevRom - Breviarium Romanum, I-11, Romae 1961.
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stacyjne, praktykowane w miescie oraz na trasie miedzy Jerozolimg
i Betlejem?. Z tych obchodéw wylonily sie tak zwane maryjne Swieta
jerozolimskie, jako dni wspomnienia wydarzen, czyli tajemnic wiary?;
na przyktad w dniu 8 wrze$nia juz na przetomie V/VI wieku prakty-
kowano wspomnienie narodzenia Maryi*.

Wkrétce watek natalny rozbudowano, wprowadzajac obchod
poczecia Maryi przez Jej matke, $w. Anne. Stad wywodzi sie nazwa
tego Swieta: Poczecie Anny czyli conceptio s. Annae, gr. syllepsis tes
hagias kai theoprometoros Annes®. Odliczajac wstecz od 8 IX czas
dziewieciu miesiecy potrzebny na rozwoj dziecka w tonie matki, Swig-
to poczecia Maryi przez $w. Anne zlaczono z 9 grudnia®. Pierwsze

CMM - Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, I-11, editio typica, Libreria
Editrice Vaticana 1987.

LiG - Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, I-1V, Poznah 1982-1988.
LH - Liturgia horarum, I-1V, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, 2 ed. 1985.

LM - Lekcjonarz mszalny, 1-VII, Poznah-Warszawa 1972-1978.

LMM - Lekcjonarz do Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznah 1998.

MR 1570 - Missale Romanum, Editio Princeps (1570), pod red. M. SODI, A.M.
TRIACCA, Citta del Vaticano 1998.

MR 1944 — Missale Romanum, Editio iuxta typicam Vaticanam, Neo Eboraci
etc. 1944.

MR 1970 — Missale Romanum, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1970.
MR 2002 - Missale Romanum, Editio typica tertia, Typis Polyglottis Vaticanis
2002.

MarRom - Martyrologium Romanum, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis
2000.

MRp — Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznafi 1986.

OB - Obrzedy blogostawienstw, 1-2, Katowice 1994.

OCM - Ordo cantus Missae, ed. typica altera, Libreria Editrice Vaticana 1987.
OCYV - Ordo consecrationis virginum, Libreria Editrice Vaticana 1978.

OKDz - Obrzed konsekracji dziewic, Katowice 2001.

ZMM - Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznaf 1986.

K. ONASCH, Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten unter Beriicksichtigung
der Alten Kirche, Leipzig 1981, 146.

Zob. obchdd Epifanii i Prezentacji Jezusa w $wigtyni wedhug: ETERIA, Pielgrzymka
do miejsc swigtych 11 35 wyd. pol.: Pisma starochrzescijariskich pisarzy VI(1970)
204-206.

K. ONASCH, Liturgie und Kunst der Ostkirche..., 126. Jednym ze §wiadectw
jest homilia $w. Andrzeja z Krety (ok. 660-740), biskupa, wcze$niej mnicha przy
Grobie Pafiskim i diakona w Konstantynopolu (zob. Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. 1, Freiburg 1993, 630 [dalej: LThK]); w liturgii rzymskiej tekst homilii
stanowi drugg lektur¢ w Godzinie czytaf w dniu 8 IX (zob. LiG IV 1138n.).

S TAMZE, 97; por. C.A. BOUMAN, The Immaculate Conception in the Liturgy,
w: The dogma of the Immaculate Conception. History and significance, red. E.D.
O’CONNOR, Notre Dame - Indiana 1958, 114-120.

Pod wplywem literatury apokryficznej w praktyce Kosciota greckiego istotny
akcent w to $wieto spoczywa na spotkaniu Joachima z Anng, dodatkowo na
postaci §w. Anny z Miriam jako matym dzieckiem. Zob. K. ONASCH, Liturgie
und Kunst der Ostkirche..., 97 1 360.

o
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dane o obchodzie §wigtecznym poczecia Bozej Rodzicielki pochodzg
z konca VI i z poczatku VIII wieku; dotyczg terenu, na ktérym trwala
ekspansja cesarstwa bizantyjskiego’.

Na Zachod $wieto przeniesli byé moze pielgrzymi, ale takze
przybysze zwani Italogrekami, zamieszkali w Neapolu i na potudniu
Italii. Od IX wieku staje si¢ ono znane stopniowo w calej 6wczesnej
Europie, w Polsce od konica XV wieku®. Dniem obchodu byt 8 grud-
nia. Zachdd koncentrowal swa uwage gléwnie na postaci Maryi, a nie
Anny, dlatego tu przyjela sie nazwa Poczecie Maryi, czyli In Concep-
tione beatae Mariae virginis®. Pod takim tytutem w roku 1263 swieto
maryjne zostalo przyjete w calym zakonie franciszkanéw' i pod ich
wplywem w roku 1476 przez Sykstusa IV wpisane do kalendarza
rzymskiego. Wtedy otrzymato wiasne teksty mszalne i brewiarzowe'!,
przygotowane pod kierunkiem franciszkanina o. Leonardo Nogarolo
z Werony, protonotariusza apostolskiego. Introit mszalny zaczynat sie
stowami WyjdZcie, corki jerozolimskie, i opiewajcie Krélowg waszg,
Egredimini et odete filiae Sion Reginam vestram (pod inspiracja Pnp
3, 11)'%; lekcja pochodzita z Prz 8, 22-35 (Pan mnie stworzyl, swe
arcydzielo, od dawna), Ewangelia byla kompozycja tekstu o rodowo-
dzie Jezusa (Mt 1, 1-16) i o pochwale tak dla macierzynistwa Maryi,
jak dla stuchajacych stowa Bozego (Lk 11, 27-28).

W rejonie Lombardii na pétnocy Wioch w 1480 r. przychylnosé
Sykstusa IV (11484) zyskaly réwniez teksty oficjum i mszy Sicut lilium
(zob. Pnp 2, 2), utozone przez kaznodziej¢ franciszkanskiego o. Bernar-
dino De Bustis (11513), z wlasng sekwengjg i prefacja®, ale o bardzo

7 C.A. BOUMAN, The Immaculate Conception..., 114-115; M. RIGHETTI,
Manuale di storia liturgica, t. 2, Milano 1969, 380 (nr 218).

8 J. WOJTKOWSKI, Wiara w Niepokalane Poczgcie NMP w Polsce w swietle
Sredniowiecznych zabytkéw liturgicznych, Lublin 1958.

? Spotyka sie rowniez takg formute: De Conceptione..., itd.

10 Kapitula generalna franciszkanow, ktéra odbyla si¢ w Pizie w roku 1263, nakazata
obchodzi¢ to $wieto w calym zakonie. Kosciét w Rzymie w tym czasie jeszcze nie
przyjal $wicta maryjnego. Jednak tolerowat jego obchéd w niektérych wiasnych
$wigtyniach oraz na terenie Italii. Zob. P. RADO, Enchiridion liturgicum, Romae
1961, 1335.

' Juz wcze$niej byly tworzone teksty $wigteczne, zob. C.A. BOUMAN, The
Immaculate Conception..., 139-150; L.B. RICOSSA, Jean de Ségovie, son office
de la Conception (1439): étude historique, théologique, littéraire et musicale, Bern
1994, 177. Autor oficjum, JUAN DE SEGOVIA (ok. 1395-1458), byt teologiem
hiszpafniskim, aktywnym uczestnikiem dyskusji podczas synodu w Bazylei, napisat:
Liber de conceptione BMV.

12 Petny tekst formularza podaje C.A. BOUMAN, The Immaculate Conception...,
151-152.

13 Komplet tekstow znajduje si¢ w: ,,Acta Ordinis Fratrum Minorum” 23(1904)
402-420. Cyt. za: C.A. BOUMAN, The Immaculate Conception..., 153.
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symbolicznym wydzwieku (metaforycznym i alegorycznym), dlatego
wkroétce z nich zrezygnowano na korzy$¢ tekstow poprzednika'®,

Mszat potrydencki (1570 r.) —ze wzgledu na trwajace nadal
dysputy teologiczne - zachowal rezerwe wobec tych i innych $rednio-
wiecznych tekstow; do Mszy $w. i oficjum brewiarzowego w dniu 8 XII
mialy by¢ uzywane teksty ze swieta Narodzenia NMP". Od 1693 roku
dzien liturgiczny Poczgcia Maryi obchodzono z oktawa. W 1708 roku
Swieto zaczeto obowigzywaé w calym Kosciele zachodnim'®.

Od XIII do XVIII wieku podejmowano debaty teologiczne na temat
maryjnej swietosci i wolnosci od grzechu pierworodnego!’. Towarzyszyly
im emocjonalne spory i roznorodne formy zaangazowania - albo w kry-
tyke przekonan albo w wyznawanie, obrone i propagowanie tej tajem-
nicy, na przyktad w postaci ,,Slubu krwi”'%. Przemyslenia zaowocowaty
w 1854 roku ogloszeniem dogmatu, ktérego zasadnicza tres¢ zawarta jest
w nastepujacym sformutowaniu: Oglaszamy, orzekamy i okreslamy, ze
nauka, ktora utrzymuje, iz Najswigtsza Maryja Panna od pierwszej chwili
swego poczecia —mocq szczegolnej laski i przywileju wszechmoggcego
Boga, mocg przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju
ludzkiego — zostala zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego, jest prawdg przez Boga objawiong i dlatego wszyscy
wierni powinni w nig wytrwale i bez wahania wierzyc®.

4 Zob. I. CALABUIG, Il culto di Maria in Oriente e in Occidente, w: Scientia
liturgica, t. 5, red. A.J. CHUPUNGCO, Casale Monferrato 1998, 331-332; P
RADO, Enchiridion..., 1335 (tu: btednie podana data 1488, zamiast 1480). Por.
C.A. BOUMAN, The Immaculate Conception..., 153.

MR 1570, 450 (nr 2217): In Conceptione B. Mariae dicitur Missa de eius Natiuitate,
quae habetur mense Septembris, mutato nomine Natiuitatis in Conceptionem.

16 Szczegbdtowy opis dziejow ksztaltowania sie §wieta na Zachodzie, z wyraznym
impulsem ze strony franciszkanow, podaje: C.A. BOUMAN, The Immaculate
Conception..., 123-159; 1. CALABUIG, Il culto di Maria..., 324-332; L’Eglise
en priere, t. 4, red. A. MARTIMORT, Paris 1983, 155-156; R. LAURENTIN,
Laction du Saint-Siége par raport au probléme de 'lmmaculée Conception, w:
Virgo Immaculata. Acta Congressus Mariologici-Mariani, t. 2, Romae 1956,
14-27 ($wieto), 27-56 (tytul maryjny), 56-95 (przedmiot wiary i czci); B.
KOCHANIEWICZ, Niepokalane Poczgcie w sredniowieczu, ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 1, 349-361 (recenzja studium: M. LAMY, LImmaculée Conception.
Etapes et enjeux d’une controverse au Moyen Age (XII-XV- siécles), Paris 2000, ss.
676); A. M. CECCHIN, La Concezione della Vergine nella liturgia della Chiesa
occidentale anteriore al secolo XIII, ,Marianum” 5(1943) 58-114.

7 Zob. np. U. HORST, Die Diskusionen um die Immaculata Conceptione im
Dominikanerorden, Paderborn 1987.

18 J. STRICHER, Le Voeu du sang en faveur de I'lmmaculée Conception. Histoire et
bilan d’une controverse. Partie historique (Bibliotheca Immaculatae Conceptionis,
9), t. 1, Romae 1959; M. PISARZAK, Z. PROCZEK, Niepokalana, slub krwi,
Swiadectwo mariandw, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 231-259.

Y Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. GLOWA
i I. BIEDA, Poznan 1989, 269 (VI 89); Katechizm Kosciola Katolickiego, 2 wyd.



Orzeczenie doktrynalne, sformulowane jezykiem immakulistow,
znalazlo swoj wyraz w liturgii Swieta w dniu 8 grudnia®. Dzien litur-
giczny zostal nazwany $wietem Niepokalanego Poczecia NMP (In
Conceptione Immaculata Beatae Mariae Virginis). W 1863 roku wpro-
wadzono wlasne mszalne i brewiarzowe teksty; Msza $w. zaczynala sie
antyfong Ogromnie si¢ wesele w Panu czyli Gaudens gaudebo, ktéra
do dziS jest zachowana; kolekte zapozyczono z pietnastowiecznego
projektu o. Leonardo Nogarolo, franciszkanina®'. Leon XIII w 1879
roku przyznal $wietu range pierwszej klasy z Msza wigilijna, zapozy-
czong z wigilii Wniebowziecia. Reforma rubryk mszatu i brewiarza
ogloszona przez Jana XXIII w 1960 r. skasowala wigilie i oktawe te-
goz dnia, nadajgc mu jednak range wysoka: ,,Swieta pierwszej klasy”?.
Z kolei posoborowa reforma kalendarza liturgicznego (1969 r.) nazwata
ten dzien ,,uroczysto$cig”*. Taki charakter dnia zostal potwierdzony
w Martyrologium rzymskim (2001 r.)*. Nowy Kodeks Prawa Kano-
nicznego z 1983 r. zachowal obowigzek $wietowania w tym dniu®.
Episkopat Polski, na podstawie uchwaty z 21 VI 2001 r., zwrdcit sie
do Stolicy Apostolskiej z prosba, aby dzien maryjny 8 XII nie byt
nakazanym, lecz zalecanym ,,$wietem” koScielnym. Suplika zostata
przyjeta i potwierdzona dekretem Kongregacji Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakramentéw z dnia 4 III 2003 roku®. Regulacja weszta w zycie
z dniem 30 XI 2003 roku?.

W trzecim wydaniu Ogdlnego wprowadzenia do Mszatu Rzym-
skiego powiedziano, ze Msza z 8 XII (normalnie jako Msza $wigteczna
przewidziana do celebragji raz w roku) moze by¢ celebrowana w dni
powszednie (zgodnie z normami) jako Msza wotywna o niepokalanym
poczeciu NMP%. Uzasadnieniem jest to, ze tytul ten nawigzuje nie
tylko do ,,poczecia” jako faktu w zyciu (refert ad misterium vitae be-

poprawione, Poznafi 2002, nr 490-493 (dalej: KKK). Zob. krétki komentarz do
definicji dogmatycznej w: Maty Stownik Maryjny, Warszawa 1987, 58.

20 Por. MarRom, 626-627.

2t Refleksje biblijno-liturgiczng nad trescia tych tekstow podaje J. PASCHER, Das
liturgische Jabr, Miinchen 1963, 643-648.

22 Rubryki Mszatui Brewiarza rzymskiego (1960r.), nr 91; Zmiany w Martyrologium
rzymskim, nr 60, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 14(1961) 17, 90, 92, 114.

2 Calendarium Romanum ex decreto |[...] Concilii Vaticani Il instauratum, Typis
Polyglottis Vaticanis 1969, 321 110.

2* MarRom, 626.

2 Codex iuris canonici — Kodeka prawa kanonicznego, Poznan 1984, kanon 1246.

20 List Episkopatu Polski na temat przykazan koscielnych (21 X 2003), p. 3,
»Andamnesis” 10(2004) nr 1, 30.

27 TAMZE, p. 3.

28 MR 2002, Institutio generalis..., nr 375.
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atae Mariae Virginis), lecz takze do istotnej cechy osoby, do $wigtosci
i niepokalanos$ci Maryi; celebracja tego misterium poza uroczystoscia
w dniu 8 XII nie narusza porzadku roku liturgicznego.

Po przedstawieniu w zarysie historii i wspolczesnych norm ob-
chodu interesujacego nas $wigta, zwrd6¢my jeszcze naszg uwage na
jego teksty.

Jak kiedys bulla Piusa IX Ineffabilis Deus (1854 r.), tak wspot-
cze$nie orzeczenie soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium (1964 r.), podane w rozdziale Blogostawiona Mary-
ja Dziewica, Boza Rodzicielka, w misterium Chrystusa i Kosciola®,
wplyneto na nowe ujecie tekstoéw liturgicznych.

W mszale Pawta VI (1970 i n.) zostata zamieszczona wlasna pre-
facja o niepokalanym poczeciu Maryi. Wprowadzono takze nowy
zestaw czytan i Spiewow™. W liturgie stowa wlaczono tekst z Listu
sw. Pawla Apostola do Efezjan (1, 3-6. 11-12) jako czytanie o szcze-
g6lnym znaczeniu maryjno-eklezjalnym®'; wystepuje ono w mszalnej
liturgii stowa w calosci oraz w postaci dwoch fragmentéw w Liturgii
godzin (1972 r.), konkretnie w Modlitwie w ciggu dnia, gdzie zostalo
uzupelnione frazg z innego rozdziatu tego samego Listu, kontynu-
ujacego temat eklezjalny (Ef 5, 25-27). Mysl przewodnia tych czy-
taf streszczaja nastepujace zdania: Ku chwale majestatu swej taski,
ktorg obdarzyl nas w Umilowanym, Bog wybral nas w Chrystusie
przed zalozeniem swiata; napelnil nas wszelkim blogostawieristwem
duchowym, abysmy byli swigci i nieskalani przed Jego obliczem, bez
skazy czy zmarszczki®. Te stowa okreslaja misterium maryjne i zara-
zem tajemnice powolania kazdego cztowieka do taski w Chrystusie;
wskazujg na przyczyne sprawczg — jest nig Chrystus i Jego Ofiara
paschalna (umitowal Kosciél i wydal za niego samego siebie, Ef 5,
25). Mowig one o uprzedzajacej w czasie skutecznoSci misterium
paschalnego Jezusa, w kolekcie dnia nazwanej ,,moca, [ktéra wywo-
dzi sie z] zastug przewidzianej Smierci Chrystusa”, mocg ogarniajaca
wszystkich w Kosciele, jednak w sposéb wyjatkowy (inny, dosko-

» Zob. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, rozdz. VIIL, w: Sobdr Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
nowe thum., Poznan 2002, 155-162 (dalej: LG).

30 Zob. literature podang w przypisie pierwszym, na poczatku artykutu.

3! Fragmenty tej lektury sa obecne w Liturgii godzin w uroczysto$¢ w dniu 8 XII.

32LM VI, 367 (Drugie czytanie). Lektura ta pojawia si¢ jeszcze trzy razy w polskim
zestawie czytan w dni maryjne, zob. LM VI, 192, 271, 58*. W nauczaniu o Matce
Bozej na ten fragment Listu, obecny w liturgii, powotat si¢ Jan Pawel I1, uzasadniajac
Jej $wieto$¢ od poczecia. Zob. JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater
o btogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego KoSciola, Libreria
Editrice Vaticana 1987, 10 (dalej: RM).



nalszy) osobe Maryi, ,,zachowujac Ja od wszelkiej zmazy” (eam ab
omni labe praeservasti), czyli od nastepstw grzechu pierworodnego
- ze wzgledu na Jej funkcje Matki Zbawiciela i zarazem pomocnicy
(stuzebnicy) w realizacji ,,tajemnicy odkupienia”.

Zastosowany tu jezyk, z charakterystycznym wyrazeniem ,,zacho-
wanie” od zmazy grzechu (praeservatio), siega czasu Dunsa Szkota
(1266-1308)* i posrednio wskazuje na samego Chrystusa-Zbawiciela,
ktéry w Wezwaniu do oficjum Nogarolego byl nazwany imieniem
Praeservator®, to znaczy tym, ,ktéry ochrania i zabezpiecza”, po-
niewaz mocg wlasnej Ofiary paschalnej postawil tame dzialaniu
skutkéw grzechu pierworodnego na Maryje. W ten sposéb zabez-
pieczyl w Niej oryginalng (pierwotng) $wieto$¢, dang prarodzicom na
poczatku istnienia ludzkosci, na etapie stworczej aktywnosci Boga.
Nie dosiegly Jej i nie ogarnely skutki grzechu. Dlatego niepokalane
poczecie ma charakter daru paschalnego i wydarzenia szczegélnego
rodzaju o znaczeniu stworczym i uswiecajgcym. Jest ono obrazem
Swiata i czlowieka naprawionego mocg zbawczg Chrystusa.

O kazdym innym cztowieku Pismo Swiete méwi stowami Psal-
misty: Oto zrodzony jestem w przewinieniu i w grzechu poczela mnie
matka, Ecce in iniquitate conceptus sum et in peccato peperit me
mater mea (Ps 51, 7). Natomiast o Maryi Kosciél wyznaje, ze jako
»howe stworzenie” (nowy czlowiek) od poczecia jest Swieta i przeczy-
sta*®, wolna od grzechu praojca®, piekna i niepokalana, Immaculata.

3 ZMM, formularz 22, stowa prefacji: [Ona] przyjmujgc z mitoscig Twojg zbawczg
wole poswiecila sig catkowicie dzielu Twego Syna, wiernie stuzqc tajemnicy
odkupienia; formularz 33, takze prefacja: Ty obficie napetniles Najswigtszg
dziewice Maryje darami Ducha Swigtego, aby sig stala godng Matkg i pomocnicg
Odkupienia.

3 Zob. C. BALIC, loannes Duns Scotus et historia immaculatae conceptionis, Romae
1955, 156.

3 E.D. O’ CONNOR, The Immaculate Conception.. ., 152: Immaculatam Conceptionem
Virginis Mariae celebremus, Christum eius praeservatorem adoremus Dominum.
W BrevRom 1568 opuszczono Immaculatam oraz praeservatorem, w miejsce ostatniego
terminu wstawiono Filium. W takiej redakgji tekst ten podaje obecna LiG.

3¢ RM 10: List do Efezjan, mdwiac o ,majestacie taski”, jaka Bdg i Ojciec [...]
obdarzyl nas w Umilowanym, dodaje: w Nim mamy odkupienie przez krew (Ef
1, 7). Wedle wiary wyrazonej w uroczystym nauczaniu Ko$ciota, 6w ,,majestat
taski” objawil sie w Bogarodzicy przez to, ze zostata Ona odkupiona ,,w sposdb
wznioSlejszy”. Za sprawg bogactwa laski Umilowanego, ze wzgledu na odkupiericze
zastugi Tego, ktéry mial stac sig Jej Synem, Maryja zostala ,uchroniona od
dziedzictwa pierworodnego grzechu”. W ten sposdb, od pierwszej chwili poczecia
[...] ma udzial w zbawczej lasce uswiecajgcej. )

7 LiG 1, 974: hymn I Nieszporéw w dniu 8 XII, zwrotka 5; por. TAMZE, 976/7:
hymn w Godzinie czytaf, zw. 2: Nedzni synowie Adama, zrodzeni w grzechu
i skazie, wszyscy wierzymy, Zes wolna od skutkéw winy praojca.
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Maryja jest taka, poniewaz zostala zachowana od wszelkiej zmazy,
ab omni labe. Takie wyznanie, lepiej niz kolekta dnia, streszcza jedna
z antyfon uroczystosSci maryjnej: O Przeczysta i bez skazy grzechu,
tylko Ty bylas godna stac sie Matkg Pana™.

Trzeba wyraznie zaznaczyé, ze wspomniane wyzej uzasadnienie
»przywileju” maryjnego racja (przestanka) natury nie tylko proto-
logicznej, trynitarnej i chrystologicznej, lecz takze soteriologicznej,
eklezjologicznej i eschatologicznej, znajdujemy w pelni poza tekstami
$wieta obchodzonego w dniu 6smym grudnia. Oznacza to, ze i do
nich trzeba sigga w prezentacji tematu.

1.2. Inne ,,miejsca”, ktére respektujg tajemnice maryjng

Szukajac obecnosci misterium niepokalanego poczecia w tekstach
Scisle liturgicznych, jesteSmy dzi§ zobowiazani siega¢ do euchologii,
czytan biblijnych i $piewéw przeznaczonych takze na inne dni i okazje,
w szczeg6lnosci na $wigto Narodzenia NMP (8 IX), na uroczysto$é
Swietej Bozej Rodzicielki Maryi (1 1), na Zwiastowanie Pasiskie (25 TII),
na wspomnienie Niepokalanego Serca NMP (w sobote po drugiej nie-
dzieli po Zestaniu Ducha Swietego), na $wieto NMP Matki Kosciota
(w poniedziatek po Zestaniu Ducha Swietego). Trzeba tez uwzglednic
teksty wspolne o NMP, podane w kazdym tomie Liturgii godzin (zob.
czytanie, responsorium i prosby w Jutrzni). Wiele odniesienr do tej tajem-
nicy znajdujemy rowniez w Zbiorze Miszy o NMP oraz w Lekcjonarzu do
Mszy o NMP (1987 r.)*, zwlaszcza w prefacjach i oracjach formularzy
przewidzianych na rézne okresy roku liturgicznego®. Wspomniana wy-
zej prefacja o niepokalanym poczeciu znajduje si¢ takze w tym Zbiorze.
Warto tez przyjrze¢ si¢ watkom maryjnym wystepujacym w euchologii
sakramentéw i sakramentaliow*'. Zatem istnieje swoisty rozrzut watku
immakulistycznego na rézne sytuacje liturgiczne.

3 LiG1, 982: 1 ant. Jutrzni w dniu 8 XII. Por. TAMZE, 984: 1 ant. Il Nieszporéw: Cala
pigkna jestes, Maryjo, a [lepiej: poniewaz] zmaza pierworodna nie dotknela Ciebie.

39 Zob. specjalne studium o euchologii ZMM: D. THONNES, Die Euchologie der
Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, Frankfurt am Main etc. 1993. Niestety,
brakuje tu komentarza do prefacji o niepokalanym poczqciu NMP, poniewaz
nie podaje j jej oryginalne wydanie Collectio Missarum, ani wydanie tego zbioru
w j. ang., niem. i wl. W wyd. pol. podano jaw dodatku Prefacje do wyboru,
zob. ZMM 215; podobnie w dodatku zamieszczono w wyd. fr., zob. Messes en
Ihonneur de la Vierge Marie, Paris 1988, 337-338.

40 Zob. formularze pod numerami: 1, 20, 23, 25-27, 28.

# Zob. np. K. KONECKI, Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru
Watykariskiego I1. Studium liturgiczno-teologiczne, Wtoctawek 1997; M.
PISARZAK, Maryja w blogostawieristwach Kosciola, ,,Salvatoris Mater” 4(2002)
nr 4, 115-130.



To wszystko $wiadczy o dwoch waznych sprawach:

Po pierwsze, ze misterium niepokalanego poczecia jako fakt za-
poczatkowania zycia, rozwazane zwlaszcza w polaczeniu z misterium
narodzenia Maryi (8 IX), poczecia Jezusa (25 III) i narodzenia Jezusa
(1 I), jest w liturgii postrzegane integralnie, to znaczy w kontekscie
innych tajemnic, co wiecej, jest traktowane jako wydarzenie na linii
rozwoju historii zbawienia w kierunku ,,pelni czasu” (Ga 4, 4). Ta-
jemnica ta jest jednym z momentéw realizacji planu zbawienia, jed-
nym z ogniw catosci, jednym z wydarzen zbawczej interwencji Boga,
powodowanej miloécig mitosierng (mitosierdziem) wobec ludzi.

W liturgii uroczystosci (w dniu 8 XII) misterium to zostato
nazwane lacinskim terminem exordium, czyli poczgtkiem realizacji
zbawczego planu, w ktory jest wpisana rzeczywisto$¢ wcielenia Syna
Bozego i powotania nowego Ludu Bozego - Kosciota. Termin ten spo-
tykamy w nowej prefacji o niepokalanym poczeciu Maryi, zamiesz-
czonej w Mszale rzymskim (1970 i n.) oraz w Zbiorze Mszy o NMP*.
To samo wyrazenie salutis exordium, poczgtek naszego zbawienia,
wystepuje w starodawnej kolekcie na dziefi 8 wrzesnia, zachowane;j
do dzi$®; tu takze narodzenie, czyli partus ma charakter wydarzenia
misteryjnego, podobnie jak misterium poczecia, czyli conceptio. Co
wiecej, termin exordium odsyla nas do homilii z VIII wieku $w. An-
drzeja z Krety, obecnej dzi§ w Godzinie czytanh w dniu 8 wrzeSnia*.
Takze dzien Zwiastowania Panskiego, upamietniajacy poczecie Jezusa
w tonie Maryi (25 III), w nowej modlitwie nad darami, wydarzenie
to nazywa ,,poczatkiem Kosciota”; to znaczy, ze tajemnica wcielenia
Syna Bozego ma perspektywe eklezjalng, w niej Kosciél rozpoznaje
primordia sua®. Ponadto, to samo pojecie ,,poczatek zbawienia”
zostalo zwigzane z oktawg Narodzenia Pafiskiego majaca charakter

42 Zob. MRp, prefacja 59 1ZMM 215; W ZMM poprawiono tlumaczenie, stowo
»wizerunek” zastapiono terminem ,,poczatek” jako adekwatnym dla exordium. Godne
uwagi jest to, ze w ZMM, w prefacji formularza 20., w miejsce exordium wystepuje
réwnoznaczne okreSlenie primitiae novi populi, poczatek nowego Ludu Bozego.

4 MRp, 173’: kolekta w §wieto Narodzenia NMP, 8 IX: macierzynstwo [tac. partus]
Najswietszej Dziewicy stalo sie poczatkiem naszego zbawienia. Por. MR 1570,
540, nr 3192 (partus extitit salutis exordium).

# LiG IV 1139: Narodziny Bogarodzicy stanowiq poczqtek, wypelnieniem zas
i kresem jest zjednoczenie Stowa z cialem. Oto przychodzi na swiat Dziewica,
przyjmuje pokarm i wzrasta, aby by¢ Matkg Boga, Kréla wiekéw. Por. LH 1V,
1107 (Oratio 1, w: PG 97, 806-810); w brewiarzu nie byto tej lektury, czytano
homilie $w. Hieronima, zob. BrevRom II, 862.

4 MRp 35’: modlitwa nad darami; por. MR 1970 i n. pod datg 25 marca. Zwrot
humanae salutis primdrdia jest obecny takze w kolekcie mszy o $w. Jozefie
19 1III, zob. MR 1970 i2002; por. MRp, gdzie uzyto wyrazenia ,mtodo$¢”
Zbawiciela.
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uroczystoéci Swietej Bozej Rodzicielki (1 I); tu takze w modlitwie
nad darami do okreslenia celowosci narodzin Jezusa z Maryi postu-
zono sie rownoznacznym wyrazeniem: poczgtek naszego zbawienia,
initium tuae gratiae*. Wiec widaé wyraznie, ze w liturgii na jednej
linii procesu zbawczego sa ustawione takie wydarzenia, jak poczecie
i narodzenie Maryi oraz poczecie i narodzenie Jezusa, a nawet Jego
miode lata. Razem wziete stanowig wprowadzenie do tej radosci [albo:
do tej tajemnicy], w ktdrej zaczyna si¢ wielki dar zbawienia dla nas
— urzeczywistniony przez wcielenie i odkupienie Syna Bozego*. We
wszystkich poszczegdlnych wydarzeniach dziata Bog Ojciec, za sprawg
Ducha Swietego®. Dzielo zbawienia ma wymiar trynitarny.
Wynikaja stad bardzo wazne wnioski: 1) poszczegélne tajemnice
(misteria) nalezy rozpatrywaé nie w izolacji, lecz w kontekscie urze-
czywistniania sie catoSci planu zbawczego, calego misterium salutis,
2) niepokalane poczecie jest w tej calosci wydarzeniem doniostym
i znaczacym, jednoczesnie relatywnym, z tej racji jego Swietowanie nie
moze mie¢ charakteru dominujacego wéréd obchodéw dorocznych, tak
w tabeli pierwszenstwa dni liturgicznych, jak w splendorze celebragiji.
Po drugie, teksty liturgiczne prowadza do przekonania, ze nie-
pokalane poczecie jest postrzegane nie tylko integralnie w relacji do
innych misteriow, lecz takze ,,w funkcji” wobec innej tajemnicy nad-
rzednej, to znaczy stuzebnie w relacji do macierzynstwa Maryi wobec
Zbawiciela, Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota. Gdyby to misterium
bylo stworzone samo dla siebie, sugerowatoby tworzenie przez Boga
zywych pomnikéw osobowych. Tymczasem dzialanie Boga ma inny
sens, ktory ujawniajg rézne konkretne fakty. O nich méwiag teksty
liturgiczne. Dlatego wspomnienie niepokalanego poczecia znajdujemy
w tekstach tytularnej uroczystosci w dniu 6smym grudnia, a takze
w innych okoliczno$ciach, na przykiad w tekstach Swieta Matki Ko-
Sciofa lub w tekstach wotywnych ZMM, przeznaczonych na rdzne
okresy roku liturgicznego®. Wiec mozna powiedzied, ze niepokala-
ne poczecie jest obecne w calym roku koscielnym, wkomponowane

4 MRp 42: modlitwa nad darami w dniu 1 stycznia; por. MR 2002, 166.

47 Z homilii §w. Andrzeja z Krety o narodzeniu Maryi, LiG IV 1138/39.

# Zob. Wyznanie wiary, czyli credo Kosciola (MRp 14%); formula dotyczy
bezposrednio wcielenia za sprawa Ducha Swictego, ale trzeba je rozumied
dynamicznie, rozciagajac wstecz i do przodu, az po ofiare na krzyzu.

¥ Zob. ZMM, formularz 2, stowa prefacji: z miloscig Go nosila [Jezusa)
w niepokalanym fonie; formularz 14, stowa prefacji: dales Najswigtszej Dziewicy,
wolnej od grzechu, serce milosierne dla grzesznikow [...], [ktorzy] podziwiajgc Jej
duchowe pigkno, usitujg [...]; formularz 20, stowa prefacji: Ona bowiem, bez zmazy
poczeta i ubogacona darami Twej laski, jest prawdziwie Niewiastg nowg.



w rézne obchody, a nie w separacji, nie na sposéb autonomiczny
i niezalezny. Taki zresztg powinien by¢ kult maryjny'.

Warto tu doda¢ jeszcze trzy krétkie informacje. Ogloszenie
dogmatu maryjnego przyczynito sie takze do tego, ze w Litanii lore-
tariskiej, z mysla o caltym Kosciele, zostalo zatwierdzone wezwanie:
»Krélowo bez zmazy pierworodnej poczeta, modl sie za nami”. Stato
sie to dopiero 29 grudnia w 1883 roku. Wezesniej, juz od roku 1839,
istnialy liczne indulty partykularne lub lokalne®?. Papiez Leon XIII
ustalit w litanii kolejno$¢ kilku ostatnich wezwan w ten sposob, ze
omawiana inwokacja powinna by¢ podawana po wezwaniu ,,Kré-
lowo wszystkich Swietych”%. Wspolczesnie do prywatnego uzytku
w niektorych modlitewnikach podaje sie takze Litani¢ o Niepokala-
nym Poczeciu NMP** i Nowenng przed uroczystoscig Niepokalanego
Poczgcia NMP%. Na koniec nalezy wspomnie¢ utrzymujacy sie nadal
zwyczaj Spiewania w kosciotach Godzinek o Niepokalanym Poczeciu
NMP. Pod nazwg Officium parvum Immaculatae Conceptionis BMV
zostaly zatwierdzone w 1615 roku przez Pawla V, ale ich geneze
wigze si¢ z ruchem immakulistycznym z konca XV wieku. W jezyku
polskim wydano je po raz pierwszy w 1625 roku.

S0 .M. CALABUIG, LAvvento spazio celebrativo del mistero della Vergine, w:
Come celebrare Maria. Principi e proposte, red. E. DIMEGLIO i M.T. SOTGIU,
Roma 1981, 19-39, zwtaszcza 25-27; J. GORZYNSKI, Matka Boza w misterium
paschalnym, Warszawa 1999.

51 Zob. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium, 103. Maryja przynalezy
do rzeczywistosci historii zbawienia, nie ma nic wspdlnego z mitologia i misteriami
pozachrzescijafiskimi, konsekwentnie, cze$¢ Jej okazywana nie moze zmierzad
w kierunku autonomii, separacji i kultu Boskiego, na wzor kultu bogini.

32 C. KAMMER, Die lauretanische Litanei, Insbruck 1960, 206-212; R. LAURENTIN,
Laction du Saint-Siége..., 54, przypis 164; por. hasto Litany of Loreto, w: The
Catholic Encyklopedia, New York 1908.

53 G. NITZ, Lauretanische Litanei, w: Marienlexikon, t. IV, red. R. BAUMER i L.
SCHEFFCZYK, St. Ottilien 1992, 34 i 40; w drugim miejscu (s. 40) wystepuje
oczywisty blad drukarski: jest 1893, powinno by¢ 1883; por. C. KAMMER, Die
lauretanische Litanei..., 206.

54 Na przyktad: Stuga Niepokalanej. Modlitewnik Polskiej Prowincji Zgromadzenia
Ksigzy Marianéw od Niepokalanego Poczecia NMP, Stockbridge-Warszawa 1990,
124-126; w pierwotnym wydaniu w j. polskim (Lomza 1932) i w j. litewskim
(Marijampolé 1933) — brak takiej Litanii.

55 Stuga Niepokalanej..., 30-33; jednym ze sktadnikéw Nowenny jest hymn Cala
piekna.

56 J. KOPEC, Godzinki (p. 3), w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, 1239n.
Jezyk biblijny i metaforyczny barokowego Officium parvum ksztaltowat sie pod
wplywem Mszy Sicut lilium i oficjum godzin, przygotowanych przez B. De
Bustiego — zauwaza C.A. Bouman (The Immaculate Conception..., 153, przypis
107). Dlatego wzmianka o L. Nogarolo jako autorze Sicut lilium w artykule
J. Kopcia domaga si¢ korekty.
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Majac na uwadze liczne wspomnienia i odniesienia do tajemnicy
niepokalanego poczecia NMP w obecnej liturgii rzymskiej, takze poza
dniem 8 grudnia, mozna wyprowadzi¢ z nich teologie tegoz miste-
rium i opisaé jego znaczenie w ksztalttowaniu mySlenia i postepowania
chrzescijanskiego. Do tego zmierza niniejsze opracowanie.

2. Teologia i znaczenie dla zycia duchowego
misterium niepokalanego poczecia NMP

Calos¢ refleks;ji teologicznej zostanie podana w pigciu punktach,
dla ktorych hastami no$nymi bedg: imie charyzmatyczne, piekno du-
chowe, grzech i zwycigstwo, chrzest jako sakrament inicjacji, wizeru-
nek Kosciota, zycie ludzkie.

2.1. Charyzmat niepokalanego poczecia inicjatywg i darem
Boga Ojca oraz imieniem wlasnym Maryi

Chodzi o imi¢ NMP wlaczonej w realizacje planu zbawienia.
Wyraza ono zamysl i zamiar (koncepcj¢) Boga oraz fakt realnego ob-
darowania Jej ze wzgledu na powotanie do zadan macierzynskich.

Ewangelia wedlug sw. Lukasza (Ek 1, 26-38), wiele razy czytana
w Mszach maryjnych”, méwi o imionach Tej, do ktérej zostal postany
herold Bozy, Gabriel.

Dziewicy bylo na imig Maryja — napisal Ewangelista. Miriam jako
imi¢ jest imieniem ziemskim, nadanym przez ludzi. Ani okolicznosci
nadania (przez rodzicow, mocg zwyczaju i naturalnej mitosci rodzi-
cielskiej), ani etymologia wyrazu (niepewna, réznie podawana)®® — nie
prowadzg do charyzmatycznego znaczenia tegoz imienia.

2.1.1. Petna taski

Petna taski jeste$, Maryjo - to oglosit i proklamowal zwiastun
Bozy. Takie okreslenie ma charakter indykatywny (wskazujacy na wy-
miar glebszy), jest oznajmieniem i orzeczeniem o osobie, bez wzgledu
na jej imi¢ i nazwisko, uzyteczne spolecznie; dopiero Pozdrowienie

57 LM VI, Skorowidz czytaf, s. 267*; LMM 238.

58 Miriam moze oznaczaé: 1. smutek i gorzkosé, 2. wrozke oraz 3. panig lub
wladczynie. Zob. Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, t. 5, red. EW.
BAUTZ, Hamm 1993, 812-815 (oprac. W. LEICH); H. LANGKAMMER, Maty
stownik biblijny, Wroctaw 1993, 120.



anielskie zawiera sens prorocki, bo prorokowac znaczy obwieszczaé
rzeczywisto$¢ Boza, stworzong przez Boga i oceniang Jego kryte-
riami. To nowe imie Maryi, pefna laski, okresla Jej rzeczywistos¢
osobowg jako stworzenia powolanego do istnienia i stuzenia Bogu,
stworzenia umitowanego i w pelni (obficie) pobtogostawionego przez
Boga; Maryja jest czlowiekiem stworzonym i wyposazonym wedtug
pierwotnego zamystu i planu Boga; jako osoba niepokalanie poczeta
(nowy czlowiek, nowa Ewa, nowa kobieta) jest doskonatym wyrazem
pomystu Bozego (conceptio in Deo) na istote kazdego cztowieka bez
wzgledu na pled, jest znakiem aktu stwérczego Boga®. W Bogu jest
zrodto sensu imienia Maryi o znaczeniu charyzmatycznym (wywodza-
cym sie z mitosci i z taski Bozej)®, dlatego méwimy o Niej w skrocie:
Niepokalane Poczecie, Immaculata Conceptio albo jeszcze krocej:
Niepokalana. Trzeba tu wyraznie zaznaczy¢, ze niepokalanosé, taska,
Swietos¢é, obfito$¢ dar6w —sg stosowane najpierw w sensie ontycz-
nym i egzystencjalnym, a wtdrnie - moralnym. Chodzi o nature bytu
czlowieka i jego wyposazenie®'. Dlatego w liturgii Koéciot wyznaje te
prawde w takich stowach: Ona bowiem, bez zmazy poczeta i ubo-
gacona darami Twej laski, jest prawdziwie Niewiasta nowg®. Albo:
Ty obficie napelniles Najswigtszg Dziewice Maryje darami Ducha
Swietego, aby si¢ stala godng Matkg i pomocnicqg Odkupienia®.

2.1.2. Pan z Tobg

Aniol powiedzial: Pan z Tobq, znalazlas taske u Boga. Oto po-
czniesz 1 porodzisz Syna, ktéremu nadasz imig Jezus. Duch Swigty

3 Por. E. LODI, Leucologie romaine de la Liturgie mariale, w: La Mére de Jésus-
Christ et la Communion des Saints dans la liturgie, red. AM. TRIACCA, A. PISTOIA,
Roma 1986, 176-177 (podtytul: La nouvelle création commencée dans I’'Immaculée
Conception); B. NADOLSKI, Liturgika, t. IV, Poznan 1991, 130-131.

60 Zob. Maria santa e immaculata, segno dell’amore salvifico di Dio trinitd: prospettive
ecumeniche, red. S. DE FIORES, E. VIDAU, A. ANSELMI, Roma 2000, ss. 256.

61 Zob. PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, Matka Pana.
Pamigé — obecnos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci
i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi, Watykan 2000, 18: Boski plan wzgledem
bytu ludzkiego, wypetniony w najdoskonalszy sposéb w swietym czlowieczeristwie
Chrystusa, nowym Czlowieku, znajduje takze swojq wspanialg realizacje w Maryi,
nowej Kobiecie; istotnie, Dziewica, u samego poczgtku swego istnienia — chodzi
o niepokalane poczecie — jest wypelniona laskg (por. Lk 1, 28); u jego kresu — chodzi
o chwalebne wniebowzigcie — w calosci swego bytu jest przemieniona w Chrystusa.
Aspekt ontyczny, o ktérym jest mowa w tym fragmencie, autorzy dokumentu
nazwali antropologicznym. Caty dokument PAMI w: ,,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr 3, 311-398; dalej w skrocie: Matka Pana i numer w dokumencie.

02 ZMM, formularz 20, prefacja.

0 ZMM, formularz 33, prefacja.
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zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni (ogarnie, zacieni) Cieg.
W tych stowach jest zawarta prawda o powolaniu i wlaczeniu Ma-
ryi jako Niepokalanej w zbawczy plan Boga wzgledem ludzkosci.
Pan z Tobg - to znaczy: Pan wiaze z Tobg realizacje swego planu;
jeste$ potrzebna jako Niepokalana, aby sie urzeczywistnit projekt
zbawienia, ktérego wykonawcg bedzie Duch i Zbawiciel; od po-
czatku jeste$ Swietym i niepokalanym mieszkaniem® (domem, pata-
cem, arka, przybytkiem i §wiatynia) Ducha Swictego®, aby w Twoim
lonie poczat si¢ i narodzit potrzebny $wiatu Zbawiciel — Posrednik
Bosko-ludzki. Oto Maryja jako Niepokalana zostata powotana do
funkcji Matki Zbawiciela i pomocnicy w dziele zbawczym. Dlatego
podstawowym uzasadnieniem i motywem niepokalanego poczecia
jest racja soteriologiczna: potrzeba rodzicielki i faktyczne wlaczenie
osoby Maryi w Jej calym wymiarze egzystencjalnym, od poczecia,
w stworczy i zbawczy plan Boga, w historie Swieta. Ta, ktéra przed
zaloZeniem swiata® istniala w Bogu ze wzgledu na Chrystusa, teraz,
w szczytowym momencie historii zbawienia — nadal z mitosci i z woli
Bozej, wedlug postanowienia — bedzie petnié¢ zadania macierzynskie.
Niepokalane poczecie ma sens stuzebny i zbawczy. Nie jest tylko
osobistym przywilejem Maryi. Niepokalane poczecie méwi o szcze-
golnej interwencji Boga w historie zbawienia, jest znakiem tego, co
Bog przygotowal i rzeczywiscie uczynit (fecit) w sprawie zbawienia
czlowieka®. Przy zachowaniu takiej opgji niepokalane poczecie jako
fakt i wydarzenie zbawcze ma wydzwiek pozytywny.

2.1.3. Pobtogostawiona

Maryja ,,petna taski”, wedltug zamystu i konsekwentnie wedtug
realnej rzeczywistosci historycznej, moze by¢ okreslona mianem po-
blogostawionej przez Boga Najwyzszego®; w Niej Bog uczynil cuda
taski®. Sama o sobie powiedziata: wielkie rzeczy uczynit mi Wszech-
mogqcy, fecit mihi magna, qui potens est (Lk 1, 49). Takie okreslenie
Maryi jest synonimem wyrazenia ,,petna taski”. Méowi jednak nie tyle

4 Zob. tekst kolekty 8 XII; por. II czytanie w oficjum 8 IX.

5 Zob. Prosby w Jutrzni 8 XII; ZMM, formularz 23, prefacja.

¢ Drugie czytanie 8 XII.

67 Zestaw miejsc, w ktorych te i podobne wyrazenia wystepuja podaje I. CALABUIG,
Lodierna visione liturgica dell” Immacolato Concipimento di Maria; zob. cz.
1 wyktadu (dostgpnego jako mps, dzigki uprzejmosci Autora), przedstawionego
w dniu 8 X 2003 roku podczas XIV Sympozjum Mariologicznego w Rzymie.

% Por. 2 ant. w Jutrzni oraz ant. do Pie$ni Maryi w Nieszporach 8 XII.

% Antyfona do Psalmu Resp. w dniu 8 XII.



o samym wyposazeniu i napetnieniu darami, pojetym jakby statycznie,
co raczej o poslaniu i skierowaniu do zadain w ujgciu dynamicznym.
Taki sens miata praktyka udzielania blogostawiefistwa osobom z racji
egzystencjalnych (dla zycia), zakotwiczona w pierwszej pradziejowej
benedykgji, udzielonej w Edenie (zob. Rdz 1, 28). Samo poczecie
moze by¢ nazwane wielkim blogostawiefistwem Bozym danym Ma-
ryi na progu Jej wejScia w misje Bozej Rodzicielki, Matki nowego
Zycia, ktére objawito sie w Jezusie (zob. 1] 1, 25 por. 1] 5, 115 J 1, 4).
Réwniez to imie ,,pobtogostawiona” orzeka o osobie, o jej egzy-
stencji i o calosci przysztych zadan, a nie tylko o jakim$ chwilowym
momencie zyciowym. Od poczatku swego istnienia (,,od poczecia™)
Maryja jawi sie jako pobtogostawiona: pobtogostawiona przez Boga
juz w tajemnicy poczecia swego 1 pdzniej w tajemnicy zwiastowa-
nia; obie za$ tajemnice stuzyly tajemnicy wcielenia Syna Bozego ,,za
sprawa Ducha Swigtego”; misterium weielenia z kolei miato gleboki
sens w perspektywie misterium odkupienia, dokonanego przez ofiare
paschalng Jezusa, i zwieficzonego postaniem KoSciofa do $wiata oraz
wzieciem Maryi do chwaly Jej Syna; wniebowzigcie, jako ostatnie na
ziemi wydarzenie dotyczace Maryi, kontynuuje i potwierdza pierw-
sze blogostawienistwo oraz zwiencza calg ,,faskawos¢” Boga dla Niej,
okazang Jej ze wzgledu na caly rodzaj ludzki. Oto tak dalece siega
sens, znaczenie i perspektywa daru $wietosci udzielonego Maryi
niepokalanie poczetej, ,zrodzonej przed wiekami” (Prz 8, 22-35),
»wybranej przed zalozeniem $wiata” (Ef 1, 4), powotanej do istnienia
jako nowe stworzenie, poblogostawionej jako nowa Ewa dla nowego
Adama (zob. Rdz 1, 27-28; 2, 23; 3, 20).

Misterium niepokalanego poczecia jawi sie jako tajemnica ,,stu-
zebna” w relacji do calej tajemnicy zbawienia”; stanowi przygotowa-
nie do ,,przewidzianej Smierci Chrystusa” — jak slyszymy w kolekcie
dnia liturgicznego. Jan Pawel II niepokalane poczecie nazwat dziejo-
wym przelomem, poniewaz ono rozpoczelo wielkie dzielo odkupienia,
ktore dokonalo sig za sprawg bezcennej krwi Chrystusa; porownal je
tez z jutrzenkg zapowiadajaca promienny dzien Chrystusa, w ktorym
On przez swoja Smier¢ i swoje zmartwychwstanie przywrécil pelng
harmoni¢ mi¢dzy Bogiem i ludzkoscig™. ,,Stuzebny” i ,,odkupieniczy”

7% Por. Matka Pana..., 15: Maryja jest nie tylko ,,najwspanialszym owocem odkupienia”
(LG 53) iikong ludzkosci odkupionej, lecz takze Ta, ktdra ,,wspOtpracowata
z dzietem Zbawiciela” (LG 61). ’

71 JAN PAWEL. 11, Niepokalana poczgtkiem lepszego swiata. Oredzie na XII Swiatowy
Dzierr Chorego (1 XII 2003), ,,LCOsservatore Romano” 25(2004) nr 2, 8.

Niepokalane poczecie NMP w liturgii. Aspekt teologiczny i duchowy

[\S)
[



Marian Pisarzak MIC

[\
N

aspekt omawianego misterium mariolodzy wyrazili w taki sposob:
Dzisiejsza teologia woli odczytywac poczecie Maryi bez zmazy
w kluczu chrystologicznym, soteriologicznym i paschalnym, czyli
jako koniecznos¢ wynikajgcg z Boskosci Osoby Chrystusa i z Jego
misji Baranka Odkupiciela, niz jako przywilej przyznany stworzeniu
— [przywilej dla - dopowiedzenie M.P] Maryi z Nazaretu — z racji
ktorego odroznia sig Ona [i jakby oddala — dopowiedzenie M.P] od
wszystkich innych stworzern™.

W tle tych refleksji ci sami teologowie ulokowali wymiar tryni-
tarny. W odrebnych za$ miejscach zaznaczyli aspekt pneumatologiczny
i eklezjalny omawianego misterium. Posrednio powiedzieliSmy juz
o nich i jeszcze uwzglednimy je w kolejnych punktach.

2.2. Duchowe pigkno Maryi: cala pickna, poniewaz
cala Swieta

Cala pigkna jestes, o Maryjo — cala Swieta, dlatego pickna. W ten
sposob Liturgia godzin, postugujac sie poezja, wyraza owoc kontem-
placji Maryi widzianej w aspekcie skutkow niepokalanego poczecia.
Dzigki temu misterium Maryja jest obrazem ,,naprawionego” stworze-
nia, o ktdrym sam Bog, jak przy stworzeniu $wiata, moze powiedzie,
ze jest ,bardzo dobre” (por. Rdz 1, 31) i zamiennie: ,,bardzo pigkne”.
Takie okreslenie niepokalanego poczecia jest wyrazem pozytywnego
patrzenia na t¢ tajemnice Maryi od strony Jej duchowego pigkna™, bez
klamstwa i zepsucia™. Literacka i artystyczna formula ,,cata piekna”,
nasladujaca Boski zachwyt stworzeniem, zastepuje biblijny termin
Haski petna” (Lk 1, 28)7. Taki spos6b wyrazania wiary, w kategoriach
pickna, takze dzi$ jest stosowany i akceptowany.

Na tle ludzkich zranief, rozdaré, zagubienia, pozadliwosci
i grzech6w’ Niepokalana od poczatku swego istnienia jawi si¢ nam
jako wewnetrznie pickna, naznaczona harmonig i r6wnowaga, bo-
gata w przymioty ducha. Przeto stusznie jest nazywana ulubiong lub
umitowang Céra Ojca Niebieskiego i Oblubienica Ducha Swigtego.

72 Matka Pana..., 47.

73 ZMM, formularz 14, prefacja; formularz 36, prefacja.

74 Matka Pana..., 48 (na koncu).

75 Zob. LM VI 367-368: Spiew przed Ewangelia i tekst Ewangelii (Ek 1, 26-38)
we Mszy sw. 8 XII.

76 Zob. np. A. GRUN, Rozdarcie wewnetrzne. Od rogbicia do jednosci, Warszawa
2000, 11-48. Juz same tytuly rozdzialéw moéwia za siebie: ,Demoniczne
rozdarcie”, ,Nie czyni¢ tego, co chce”. Oto skutki grzechu pierworodnego,
dotykajace nature ludzka.



Jest piecknem do upodobania sobie w nim i pokochania go”. Sam Bog
ma w Niej upodobanie; jedna z kolekt przypisuje to Bogu: podobata
sig Tobie, (Boze), poniewaz jest Twoim arcydzietem”™. W jednej z no-
wych prefacji Kosciol wyznaje: Ona byla pigkna w swym poczeciu,
poniewaz wolna od wszelkiej zmazy grzechu, pelna wdzigku jasniala
blaskiem laski; pigkna w dziewiczym porodzeniu [...] Zbawiciela [...];
piekna w mece swojego Syna |...]; pigkna w zmartwychwstaniu Chry-
stusa™. W innych tekstach liturgicznych nadprzyrodzony blask Maryi
jest poréwnywany ze zjawiskami w przyrodzie i w §wiecie artystycz-
nej tworczosci ludzkiej. Wystepuje w nich analogia z picknem zrodet
i pakéw rozkwitajacych, z urokiem gwiazd, z najczystszym niebem,
z wnetrzem komnaty krélewskiej, z palacem jasniejacym, z godnym
mieszkaniem lub wnetrzem $wiatyni tadnie ozdobionej*’. Nadano Jej
imiona: ,Dom zloty”, ,Wieza z kosci stoniowej”, ,Wieza przez zto
nie zdobyta™®!, ,,Gwiazda zaranna” lub ,,Gwiazda rozbitkow”®, czyli
»Gwiazda morza”, ,Skala zyciodajna”, ,Naczynie wonnosci”, itp.
Rézne litanie zachodnie i hymny wschodnie (zwlaszcza syryjskie i bi-
zantyjskie) przescigaja sic w okresleniach Niepokalanej®. Wspotczesny
hymn facinski Nieszporéw w dniu 8 XII nazywa Maryje Golgbkg
Isnigcq pigknoscig, | Lilig wyrostg wsréd cierni®*. Do szeregu para-
boli i alegorii trzeba doda¢ poréwnania natury osobowej, zwlaszcza
z naczelnym pojeciem i wizerunkiem oblubienicy, odzianej w szate
(plaszcz) $wigtosci i przystrojonej klejnotami®. Do dzi§ w lacinskich

77 Kazdy cztowiek stworzony na obraz Boga cieszy sie upodobaniem Bozym
(por. £k 2,14). Tym bardziej $wieci i Najswietsza Maryja sa ,,Bogumili”.
W starostowianiskim jezyku $wieci byli nazywani ,,bohumilcami”.

78 ZMM, formularz 36, kolekta nr 3; por. z kolekta nr 2, gdzie jest mowa o pieknie
Maryi.

7 ZMM, formularz 36, prefacja.

80 Zob. np. ZMM, formularz 21, prefacja; formularz 23, prefacja; formularz 27,
prefacja. Obraz godnego mieszkania i swigtyni chwaty wystepuje czesto, np.
zob. kolekte w MR i w LiG w dniu 8 XII i w dniu Niepokalanego Serca NMP.
Do analogii z najczystszym i niepokalanym niebem odwotuje sie Il Czytanie
w tekstach wspélnych, wziete z kazania $§w. Sofroniusza, patriarchy Jerozolimy
(zm. 638), zob. LiG III 1416 lub IV 1428.

$1LiG 1, 794: I Nieszpory w dniu 8 XII, zw. 3.

82 TAMZE, zw. 3.

8 Zob. tekst Litanii loretafskiej i Litanii o Niepokalanym Poczeciu; zob. parabole
Godzinek; zob. teksty maryjne w réznych liturgiach i pomnikach tradycji
chrzescijanskiej, ktore podaje G. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje radosc. Kult
Maryi w liturgii Wschodu i Zachodu, Niepokalanow 1998; E. LODI, Enchiridion
euchologicum fontium liturgicorum, Roma 1979; Beatam me dicent... Teksty o Matce
Bozej, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 198 1nn.

8 T Nieszpory, hymn, zw. 2; zob. LiG 1, 974. Por. Jutrznia, 5 zw. hymnu; zob. LiG 1, 981.

85 Zob. Ant. na wejscie, 8 XII. Por. G. ROVIRA, Im Gewande des Heils: die
unbefleckte Empfingnis Mariens als Urbild der menschlichen Heiligkeit, Essen
1980, ss. 174.
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Nieszporach uroczystosci grudniowej istnieje antyfona zaczynajaca sie
inwokacja z zachwytem: Catla pigkna jestes, Maryjo, a [lepiej: ponie-
waz)] zmaza pierworodna nie dotknela Ciebie |...). Biala jak snieg jest
Twoja szata, a Twoje oblicze promienne jak storice®. Jedna z antyfon
moéwi o szacie zbawienia i plaszczu sprawiedliwosci®. Hymn Godziny
czytan nazywa Maryje rodu ludzkiego ozdobg®.

Juz same kolory, zloty i bialy, méwia, ze chodzi tu o piekno
wyzsze 1 Boskie, o pickno zaczerpnigte od Najpickniejszego. Jest
ono dzielem ,laski”®. Jest owocem tajemnicy paschalnej Chrystusa.
Maryja jest Picknem odkupionym w szczegdlny sposob, przez nie-
dopuszczenie do tego, aby skutki grzechu popsuly tad i piekno, czyli
pierwotng swigtosc, stan, w ktérym byli stworzeni prarodzice.

Stowa $piewu maryjnego Tota pulchra, notowane w jezyku ko-
Scielnym od IX wieku®, dzi§ pozostawione tylko w oficjum®!, po-
chodzg z Piesni nad piesniami (4, 7): Cala pigkna jestes, przyjaciotko
moja, i nie ma w tobie skazy. Tak powiedzial Salomon, zakochany
w swojej oblubienicy. Byla to powtérka wczesniejszego zachwytu:
O jak pigkna jestes, [...] jakze pigkna! (werset 1). Inwokacje te moé-
wig, ze w relacjach miedzyosobowych istotna jest przyjazn i mitosc.
Bez nich drugg istote mozna traktowa¢ przedmiotowo i instrumen-
talnie. Teksty te méwig takze o tym, ze istotne piekno pociagajace
i prowadzace do wiezi i przymierza (communio) pochodzi z wnetrza,
z osobowosci; kazda za$ ludzka osobowos¢ partycypuje w zyciu oso-

8 LiG I, 984 n.: 11 3 antyfona II Nieszporéw 8 XII.
871 Nieszpory, 2 ant. Odzial mnie Pan szatg zbawienia i okryl mnie plaszczem
sprawiedliwosci; zob. LiG 1, 975.
8 LiG 1, 977: hymn, zw. 4.
8 To stanowilo punkt wyjscia dla artysty hiszpafiskiego B.E. Murillo, gdy malowat
obraz pt. Immaculata (sama Maryje bez Dzieciatka). W jednym wizerunku zawart
obraz z Apokalipsy iz Ksiegi Rodzaju. Jego metoda wyrazu w przedstawieniu
Niepokalanej (czesto zdeformowana w setkach pdzniejszych kopii) zdobyta ogromne
uznanie i popularno$¢ w siedemnastowiecznej Hiszpanii. Por. K. MOKRY, Madonna
malowana mglg, ,,Gos¢ Niedzielny” (1999) nr 49, 16; zob. S.L. STRATTON, The
immaculate conception in Spanish art, Cambridge 1994, 176.
Zob. G.M. LECHNER, Tota pulchra, w: Marienlexikon, t. VI (1994), 456-458 (tu:
Niepokalana z Dziecigtkiem, obraz Martena De Vos, z roku ok. 1555); D. THONNES,
Die Euchologie der Collectio Missarum..., 498, przypis 330: autor zaznacza, ze
stosowanie wyrazenia Tota pulchra jest bogato udokumentowane, odsyta do hymnu
Dunsa Szkota (uwzglednionego w Graduale Triplex seu Graduale Romanum, Solesmes
1979, 630) oraz do liryki maryjnej i kazan zachowanych w rekopisach z IX i XII wieku,
wytworzonych w Srodowisku benedyktyfiskim i cysterskim.
Przed ostatniag odnowg ksigg rzymskich stowa Tota pulchra nastepowaly albo
po graduale albo po traktusie, poprzedzajac Ewangelie w dniu 8 XII; obecnie
zachowano je w LiG, a wycofano z OCM (zob. nr 322); pierwszeistwo dano
tekstowi biblijnemu: Ave Maria, gratia plena (Lk 1, 28). Por. MR 1944 oraz MR
1970 albo MR 2002 pod data 8 XII.
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bowym Tréjcy Swictej, ma w sobie co$ Boskiego. I jest to rzeczy-
wisto$¢, o ktérej méwi nam i do ktorej pocigga Niepokalana ,cata
pickna”, bo ,laski petna”.

Mozna postawi¢ intrygujace pytanie: dlaczego liturgia mowi tak
duzo o pieknie w zwigzku z postacig Maryi? I to o pieknie w sensie
ontycznym, podstawowym.

Do prawd Bozych wiedzie kilka drég: droga biblijna (lepiej mo-
wic: historiozbawcza), droga umystu i pojec teologicznych, droga
doswiadczenia wiary, czyli droga mistyczna (tu jest miejsce dla sensus
fidei) i droga piekna, zwlaszcza piekna osobowego.

W dokumencie teologicznym pt. Matka Pana czytamy: W roku
1975 Pawet VI powiadomil mariologéw, ze ,,aby na nowo przedstawic
Maryje Ludowi Bozemu w odpowiedni sposéb”, obok ‘drogi prawdy’,
10 znaczy spekulacji biblijno-historyczno- teologiczne;j”, wlasciwej dla
uczonych, istnieje ,,droga dostgpna wszystkim, takze prostym duszom:
jest to droga pigkna”.

Istotnie, Maryja jest stworzeniem (godnym okreslenia) ,tota
pulchra™; jest ‘zwierciadlem czystym, speculum sine macula’; jest
najwyzszym ideatem doskonatosci, jakiego w kazdym czasie poszu-
kiwali artysci, by odtworzyc go w swoich dzielach; jest ,,Niewiastq
obleczong w storice” (Ap 12, 1), w ktdrej najczystsze promienie ludz-
kiego pigkna spotykajq si¢ z promieniami niebiariskimi [...], pigkna
nadprzyrodzonego®.

Spostrzezenie Pawla VI ze wzgledu na nowosc, jakg zawiera, za-
skoczylo teologéw. Niemniej jednak ‘droga pickna’ [...] przyjela sie,
choc z trudem i z pewng dozg niepewnosci; stopniowo utwierdzita sie
jako ,,narzedzie poszukiwan teologicznych”. Ten proces byl wspierany
wzrastajgcq i wzajemng relacjg miedzy teologig a estetykg®™.

Idac dalej za myslg Pawta VI, mariolodzy podejmuja w doku-
mencie probe przekonania innych do nowej metody: Mozna zrozu-
miec¢ wahania niektorych teologow wobec propozycji podjecia ‘drogi
pigkna’, poniewaz uzywa ona wilasnego jezyka, jezyka symbolicznego
i jako material do teologicznego przepracowania przyjmuje rezultaty
poetyckiej intuicji i artystycznej inspiracji. Jednak nalezy zauwazyc,
ze korzenie jezyka symbolicznego sqg zanurzone w rzeczywistosci
i w historii, Ze pigkno tworzone dzigki aktywnosci artystycznej jest,
jak pisze Jan Pawel Il w ,,Liscie do artystow” (4 kwietnia 1999 r.),

92 Discorso ai partecipanti al VII Congresso Mariologico Internazionale e al XIV
Congresso Mariano nell’Aula del Pontificio Ateneo «Antonianum» (Roma, 16
V 1975), ,,Acta Apostolicae Sedis” 67(1975) 338.

9 Matka Pana..., 33.
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»SzZyfrem tajemnicy i odestaniem do tego, co transcendentne™*. Wedlug
naszej opinii, droga pigkna, tak odpowiadajgca postaci Tota pulchra,
nie powinna byc zaniedbywana; co wigcej, naleZy wwaznie rozwazyc
znaczenie teologiczne ikony maryjnej, [to znaczy, ze] nalezy jq stu-
diowac nie tylko z punktu widzenia formalnego i artystycznego, lecz,
jako bedgcg skladnikiem celebracji liturgicznej, takze jako wyrazenie
doktryny i poboznosci maryjnej*.

Do kroczenia drogg piekna w zakresie uprawiania teologii rze-
czywiscie oSmiela nas Jan Pawel II. Walor pickna w procesie badania
i wyrazania prawdy o doswiadczanej rzeczywistoSci zaznaczyl Papiez
w sposob szczegblny w cytowanym jubileuszowym Liscie do artystéw.
Ale ponadto w swoich przeméwieniach o zyciu duchowym i nadprzy-
rodzonym raz po raz odwoluje sie do kategorii ,,pickna”™.

Nie tylko dobro, lecz takze piekno —jako kategoria ontyczna
i personalna — przywotuje podmiot i go uszlachetnia, podnosi ducha
i pocigga”. Dlatego zrozumialy jest sens jednej z antyfon maryjnych:
Dziewico Niepokalana, pobiegniemy za Tobg | pociggnieci wonig Two-
jej swigtosci®®. Jest to jezyk upodobania i milosci, sktonny do bogatych
symboli, przeno$ni i paraboli, jak np. tego rodzaju: Golgbko z arki
Noego, | pokorna, cicha i pigkna, | zielong niesiesz galgzke, | znak
milosierdzia Bozego®.

Bog stworzyl i wielce umitowal swe Arcydzielo — Maryje, ktorg
péiniej trafnie Kosciot nazwal piekna, ,calg pieckng”, ,bez skazy”,
whiepokalang”. Te stowa stanowig kontynuacje orzeczenia archaniofa:
Blogostawiona jestes...! To znaczy godna czci, godna blogostawienia!
W tym stwierdzeniu, jak w kazdym akcie wyznania i wiary, zawiera
sie cze$¢ i mito$¢ do Najswietszej Dziewicy-Matki. Archaniot Gabriel
zapoczatkowal maryjny strumien znakéw czci i milosci, nieprzerwany

%4 JAN PAWEL 11, List do tych, kidrzy z pasjg i poswigceniem poszukujg nowych
wepifanii” pigkna, aby podarowac je swiatu w twdrczosci artystycznej (4 1TV 1999),
Watykan 1999, 16.

% Matka Pana..., 33 (pod koniec punktu).

% Zob. JAN PAWEL 11, Pigkno zbawi swiat (Modlitwa na Placu Hiszpanskim, 8 XII
1998), ,,LOsservatore Romano” 20(1999) nr 2, 28. Ojciec Swiety powiedziat:
O tej Matce spiewalismy |...] ,,Cala pigkna jestes, Maryjo”. W obliczu tego pigkna
przychodzg nam moze na mysl stowa |...] Fiodora Dostojewskiego, ktory napisal,
ze pigkno zbawi swiat: Twoje pigkno, Maryjo, ktdre si¢ wyraza w Niepokalanym
Poczeciu. Zawierzamy Ci nasze miasto, Kosciol i caly swiat. Ten sam cytat z Idioty
(cz. 3, rozdz. 5) znalazt sie we wspomnianym jubileuszowym liscie. Zob. JAN
PAWEL 11, List..., 16.

7 G. HEBERT, Lépreuve du beau, ,L.a Maison Dieu” 1(2003) 75-95.

* LiG 1, 982: 3 antyfona Jutrzni w dniu 8 XIL

9 TAMZE, 981: hymn Jutrzni.



przez wieki, do dzi§ kontynuowany przez caly Kosciél, na Wschodzie
i na Zachodzie.

Pickno Maryi jest picknem ,,z taski” (z daru Bozego, od Boga
- Najpickniejszego) i jest zarazem picknem ,,wystuzonym” (przez
»piekna” wspotprace z powolaniem do roli Dziewicy-Matki). Piekno
duchowe Maryi jest urocze i pociagajace: Trahe nos, Virgo imma-
culdta, post te curremus, to znaczy: Pobiegniemy za Toba, Maryjo,
Dziewico Niepokalana!

Rzeczywiscie, kazdy z ludzi ochrzczonych przez sakramenty
inicjacji stal si¢ ,,pickny” w oczach Boga i nadal w zyciu swoim bie-
gnie do pickna wlasnej duszy ,,na miare otrzymanej taski”; wszyscy
»zanurzeni w Chrystusie” (jak Maryja), od czasu ich wyzwolenia
z grzechu, musza biec, mimo ze si¢ potykaja i deformujg grzechem
uczynkowym. Wszyscy biegniemy na nowo po kazdej spowiedzi
Swietej. I tak z Ducha Bozego wzrasta w nas tad i pickno, umacnia
sie nasze powolanie ,,do pierwotnej swietosci”, tej Swietosci, ktora
byta w pelni udzialem Niepokalanej'®.

2.3. Niepokalane poczecie Maryi i chrzeScijanska inicjacja
w misteria Boze

Odpowiednikiem faktu niepokalanego poczecia w zyciu religij-
nym Maryi jest dla nas sakrament chrztu $wigtego, rozumiany jako
donioste w skutkach wydarzenie zbawcze w naszym zyciu, nazna-
czonym $wictoécig Bozg i faskg zmilowania przez kontakt z paschal-
nym dzietem Chrystusa. Analogia istnieje w tresci teologicznej tych
tajemnic jako misteriow zbawienia'”'. Zostala ona przypomniana
w dokumencie mariologéw: Chrzest [jako] zanurzenie w misterium
paschalnym Chrystusa (por. Rz 6, 3-5), na plaszczyinie sakramen-
talnej, odpowiada zdarzeniu niepokalanego poczecia Maryi. Bowiem
w Zrddle chrzcielnym kandydat, oswiecony swiatlem Chrystusa,
staje si¢ adoptowanym synem Ojca; zaszczepiony jest jak ped do
Winorosli, jako czlonek do Mistycznego Ciata Syna; wzbogacony jest
darami Ducha, ktory ustanawia w nim swoje mieszkanie i przybiera
80 w szate nowogenca'”.

Maryijne teksty liturgiczne méwia o tym nie wprost, tylko posred-
nio. Znajdujemy w nich dwa wymowne przypadki. Do chrztu nawia-

10 Wyrazenie to znajdujemy we wspolczesnej prefacji mszalnej, nr 74.

01 K. WOJTYLA, Mysli o Niepokalanym Poczeciu, , Tygodnik Powszechny”
13(1959) nr 49, 1. 3.

102" Matka Pana..., 47.
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zuje czytanie biblijne z Listu do Efezjan w dniu 8 grudnia w mszalnej
liturgii stowa'®. Stowo chrzest nie wystepuje tu, jest tam jednak mowa
o skutkach bycia w Chrystusie i z Chrystusem: przybrane synostwo,
petnia blogostawienistwa duchowego, obdarowanie taska, powotanie
do $wigtosci (por. Ef 1, 3-6. 11-12). Drugim miejscem godnym uwagi
jest fragment prefacji w Mszy o Maryi jako Zrédle Swiatla i zycia:
W Tiwojej ojcowskiej dobroci postanowiles, [Boze], aby w sakramen-
tach Kosciola mistycznie odnawialy si¢ [te] zdarzenia, ktére w calej
prawdzie przezyla Matka Dziewica. Dalej tekst zawiera referencje
imienng do sakramentéw inicjagji: chrztu, bierzmowania i Euchary-
stii. Tre$¢ przytoczonego zdania w jezyku oryginalnym jest bardziej
klarowna niz w ttumaczeniu: ea in Ecclesiae sacramentis mystice
peragerentur, quae sunt rerum veritate in alma Virgine impleta, to
znaczy: w sakramentach mistycznie sprawuje si¢ i uobecnia to, co juz
realnie wypelnito (dokonalo) si¢ w Maryi'*. Formuta prefacji zaklada
analogie miedzy niepokalanym poczeciem i chrztem.

Chrzest ma analogie do poczecia lub narodzin, poniewaz on daje
nowe zycie (dar nowego stworzenia), odpuszcza grzech pierworodny
(oczyszcza), wyposaza w laske Swietosci, wiacza w Kosciol, czyni ludzi
przybranymi dzie¢mi Ojca, cztonkami Chrystusa i $wigtynig Ducha
Swietego na chwale i uwielbienie Boga!®. Chrzest §wiety, razem
z dopelniajacym go sakramentem bierzmowania, jest nie tylko uswie-
ceniem i ubogaceniem, lecz takze powotaniem do walki duchowe;j
i wzrastania w doskonatej mitosci; jest przeznaczeniem i uzdolnieniem
do wykonywania szczeglnych diakonii i zadan w Kosciele i wobec
$wiata, do ojcostwa i macierzyfistwa (rodzicielstwa) przynoszacego
- na sposéb Maryi - blogostawiony owoc (por. Ga 4, 19).

Bez wzgledu na to, czy kto$ zostal ochrzczony jako dziecko, na
poczatku swego istnienia, czy tez jako dorosty, powinien on kiedy$
osobiscie zaakceptowaé dar Swietosci (faski, ktora oczyszcza i uswieca)
oraz przezywaé go trwale jako wezwanie i fundament do tego, aby
$wiadomym i dobrowolnym fiat - na wzér Dziewicy w wydarzeniu
zwiastowania - wejs¢ we wspotprace z Bogiem. Kazdy czlowiek, w kto-
rym kontemplacja niepokalanego poczecia prowadzi do odkrycia sa-
kramentéw inicjacji chrzeScijanskiej, zaczyna pytaé samego siebie: jak
przezylem méj chrzest i zwigzang z nim formacje katechumenalna; czy
zyje w wiernosci tej naprawde pierwszej komunii i pierwszemu przy-
mierzu, ktdre zostaly zainicjowane (zapoczatkowane) w dniu chrztu

103 11 czytanie 8 XII; LMM, Dodatek nr 14, 15.
104 ZMM, formularz 16, prefacja.
105 por, KKK 1279.



i dopelnione bierzmowaniem; czy jest w moim zyciu odwrdcenie od
szatana, zerwanie z wszelkim grzechem uczynkowym oraz nawré6cenie
sie do Boga i czynienie tego, co rodzi si¢ z Ducha Swictego (por. Ga
5, 19-25: uczynki z ,ciala”, uczynki z Ducha). Te i podobne pytania
wyrastajg na bazie dostrzeganej analogii dwoch fundamentalnych
misteriow, pojawiajacych sie ,,na poczatku”.

Maryjny ,,poczatek” inspiruje i naSwietla wejscie w relacje z Bo-
giem w Kosciele poprzez sakramenty inicjacji, w ktorych - moca Du-
cha Swictego - objawia sie i realizuje owocnos¢ dzieta odkupienia,
czyli Paschy Jezusa Chrystusa!®. Trzeba stale przypominaé prawde,
ze fundamentem zycia nadprzyrodzonego (SwietoSci ontycznej) nie
jest sama ludzka etyka, praca nad charakterem i asceza, lecz Boze
misterium czyli sacramentum salutis. Gdy sie o tym zapomina, to we
wszelkich rozwazaniach w dziedzinie duchowosci, takze na tematy
maryjne, zbyt tatwo przechodzi sie na poziom moralizatorstwa lub
urzeczowienia ,laski” i rytualizacji liturgii. Potrzebny jest fundament
misteryjny w imie zasady metafizycznej: trzeba najpierw ,,by¢”, zeby
moc ,,dziata¢” wedlug natury bytu (agere sequitur esse).

W powyzszych zdaniach miesci si¢ istotne przestanie maryjnej
tajemnicy niepokalanego poczecia. Rzeczywiscie, tylko na funda-
mencie podarowanej $wietoSci ontycznej (tzn. taski uSwiecajace;j,
Hlaski, ktora czyni Swietym”) nalezy budowac $wietos¢ moralna,
doskonatos¢ chrzescijaniska, specyficznie wlasciwg wielorakim po-
wolaniom w Kosciele!””. W tym sensie trzeba przyjac stowa prefacji
o niepokalanym poczeciu, ze Maryja przez to misterium jest dla Ludu
Bozego ,,wzorem $wietoSci” (sanctitatis exemplar); wzorem, to znaczy
najpierw znakiem iikong Bozego obdarowania i przez to znakiem
pociagajacym wszystkich do $wietosci, a dopiero wtérnie - przykta-
dem wspotpracy z ,taska”!®®. | Swieto§¢” jest darem i zadaniem, taska

1% Nie mozna przesuwaé akcentu z dziatania Ducha Swigtego w czlowieku przez
sakramenty na dzialanie czlowieka przy pomocy Ducha Swietego. Poniewaz
w drugim przypadku pozostajemy nadal na pozycji antropocentryzmu i perfekgji
ludzkiej, ,,swietosci” wypracowanej wlasnymi sitami cztowieka, moca ,uczynkéw”,
czyli tzw. zastug.

Ta uwaga odnosi sie w sposob szczegdlny do licznych wspélnot i instytutdéw, ma-
jacych w nazwie i w swoim charyzmacie omawiang tajemnice maryjng. W nowym
wydaniu LThK podano 25 instytutéw zakonnych z tytulem niepokalanego pocze-
cia NMP, zob. t. X, 380-382. Nie jest to liczba kompletna.

Przed odnowa mszatu w $wieto 8 XII byla stosowana ogdlna prefacja maryjna.
Obecnie w MR znajduje sie prefaqa wiasna ,,o Niepokalanym Poczeciu NMP” (w MRp
nr 59). Zamieszczono ja réwniez w ZMM posréd tekstéw do wyboru, zaznaczajac,
ze zawsze mozna j3 odmowi¢ zamiast wskazanej w formularzu (Mszy wotywne;j),
ilekro¢ okre$lona Msza stawi Maryje jako przyklad $wietosci lub posredniczke
taski, albo wspomina poczatek nowego Ludu Bozego. Zob. ZMM 215 .
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darmo dang i efektem wspétpracy cztowieka. Chrystus po to wydal
samego siebie na Ofiare, aby Kosciot byl swigty i niepokalany (Ef
5, 25. 27; por. Ef 1, 4)'®. Tak nauczal sw. Pawel. Jednoczesnie $w.
Piotr przypominal ,$wietym” Kosciota Bozego: w catym postepo-
waniu staricie sie wy réwnie swietymi na wzor Swietego, ktéry was
powolat (1 P 1, 15).

2.4. Niepokalana znakiem wolnosci i zwyciestwa

Opisy ewangelijne (np. Mt 4, 3-11) ukazujg Chrystusa odpiera-
jacego skutecznie pokusy zlego ducha. Najdoskonalej zwycigzyl On
$mier¢, grzech, pieklo iszatana — poprzez Ofiare paschalng. W Jego
zwyciestwie majg udzial wszyscy ochrzczeni. Jego moca zwycigzali me-
czennicy i $wieci. W paschalnym zwycigstwie Jezusa ma udziat Maryja
ito w sposob szczegdlny. Tekst Apokalipsy o niewiescie walczacej ze
smokiem ognistym (wezem starodawnym) liturgia odnosi do Kosciota
i zarazem do Maryi (12, 1-17). Wiemy, ze postaé obleczona w stonice
i ozdobiona korong z gwiazd dwunastu zwyciezyla tego, ktory chcial
zniszczy¢ ja sama i jej dziecig, syna. Ten fragment Apokalipsy, prawie
caly, jest czytany we wspomnienie NMP Wspomozycielki Wiernych
iwe Mszy wotywnej pod tym samym tytutem''® oraz czeSciowo we
wspomnienie NMP Nieustajacej Pomocy (27 VI)!'!. Ponadto w Proto-
ewangelii (Rdz 3, 9-15) mamy zachete do przedstawiania Maryi jako
niewiasty skutecznej w walce z szatanem, inaczej niz pierwsza niewiasta,
Ewa. Maryja jest corg Adama, ktéra przez swojg niewinnos¢ naprawila
wing matki Ewy'2. Dlatego pierwszym czytaniem uroczystosci w dniu
8 XII jest wlasnie wspomniany fragment z Ksiggi Rodzaju, z charaktery-
stycznym finatem dla ,weza”: Wprowadzam nieprzyjazi miedzy ciebie
a niewiaste, miedzy potomstwo twoje a potomstwo jej; ono zmiazdzy
ci glowe', Stowa wyroku Bozego wystepuja takze w Jutrzni jako an-
tyfona do piesni Zachariasza''*.

Modlitwy liturgiczne wlasciwe swictu cechuje realizm, dlatego
w modlitwach uroczystosci (8 XII) pojawia si¢ prosba: Boze, daj nam
[...] dojs¢ do Ciebie bez grzechus; uwolnij nas od wszelkich grzechow;

19 Obydwa fragmenty Listu do Efezjan stanowig lekture w Modlitwie przedpotudniowej

i popotudniowej w dniu 8 XII. Zob. LiG 1983 n.
10 TM VI 51* oraz LMM 42, 172.
LM VI 157.
112 7ZMM, formularz 1, prefacja.
13 LM VI 365.
LG 1, 982.



abysmy stronili od brzydoty grzechu; niech przyjety przez nas Sakra-
ment uleczy nas z ran zadanych przez grzech pierworodny, od ktdrego
zachowales Najswigtszg Maryje Panng, przez przywilej Niepokalanego
Poczecia'®. To jest oczywiste, ze grzech stanowi element doSwiadcze-
nia natury ludzkiej. Odpowiednie teksty méwig o realnym wplywie
szatana''® i ,kajdanach niewoli”!; cho¢ dzi§ czesto obserwuje si¢
zanik poczucia zla i grzechu, a zwlaszcza zanik liczenia sie z trwalg
aktywnoscia diabta w postaci pokusy, natrectwa, a nawet opetania.

Wiasciwie teksty maryjne ukazujg misterium niepokalanego pocze-
cia w dwoch aspektach: w aspekcie wolnosci od zmazy grzechu pier-
worodnego i zwycigstwa nad diablem oraz w aspekcie Swietosci''s.

Dzi§ temat bezgrzesznosci Maryi od momentu poczecia wraca
proporcjonalnie do uprawiania refleksji teologicznej nad grzechem
pierworodnym'". Proby zrozumienia ponownie pragrzechu (pierwot-
nego grzechu, ,grzechu ludzkiego poczatku, o ktérym jest mowa
w Rdz 3) rzutujg korzystnie na pojmowanie antropologii i soteriologii
chrzescijanskiej; dodajg blasku tajemnicy o niepokalanym poczeciu
Matki Bozej'™.

Z tajemnicy niepokalanego poczecia trzeba zaczerpnac inspiracje
do przemyslenia na nowo nauki Kosciota o istnieniu i dziatalnosci
diabta oraz o grzechu, w tym o grzechu pierworodnym, o jego isto-
cie ijego skutkach dla natury ludzkiej i dla $wiata. Ze wzgledu na
te tajemnice trzeba nauczaé takze o ,metanoi” i o potrzebie walki
duchowej, poniewaz $wietos¢ moralna, ktdra ksztattuje si¢ w orbicie

115 MRp: kolekta, modlitwa nad darami i po Komunii w dniu 8 XII; kolekta w LiG.
Zob. czytanie w II Nieszporach uroczystosci; ZMM, formularz 36, kolekta;
kolekta w dniu wspomnienia NMP z Lourdes (11 II); prosba (nr 1) w Jutrzni
tekstow wspo6lnych o NMP.

Zob. np. Godzina czytan, hymn w dniu 8 XII. Por. E. LODI, Leucologie romaine

de la Liturgie mariale..., 177, przypis 27.

17 7ZMM, formularz 43, prefacja.

18 Czesto powtarza sie okreslenie lub inwokacja: $wieta i niepokalana, np. zob. LiG
III, responsorium po II Czytaniu we wspomnienie Niepokalanego Serca NMP.

119 Zob. J. BOLEWSKI, Der reine Anfang: Dialektik der Erbsiinde in marianischer
Perspektive nach Karl Rabner, Frankfurt am Main 1991, ss. 296; D. GARDOCK]I,
Grzech ,,poczgtku” a tajemnica odkupienia w nauczaniu Jana Pawla 11, ,Bobo-
lanum” nr 11(02) (2000) 359-384. W tym kontekscie bardzo cenny jest 12. tom
serii ,,Zrodta my§li teologicznej” pod tytutem: Grzech pierworodny, Materialy
z sympozjum patrystycznego..., Krakow 1999, 9-174. Specyficznej konfrontagji
teologicznej nauki o grzechu pierworodnym z obrazem $wiata narzuconym przez
wspolczesne przyrodoznawstwo podjat sie teolog austriacki, R. SCHWAGER,
Grzech pierworodny w kontekscie manipulacji genetycznej, Tarnéw 2002.

120 7ob. C. SCHONBORN, A. GORRES, R. SPAEMANN, Grzech pierworodny
w nauczaniu Kosciola. Glos psychologa, filozofa, teologa, Poznan 1997, 7. 47nn.
72nn.; L. PANIER, Le péché originel. Naissance de I’homme sauvé, Paris 1996,
72-73.105-147.
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odkupienia i oczyszczenia, ksztaltuje sic rownoczesnie z faski i z walki,
potrzebuje odpuszczenia grzechow i ewentualnie egzorcyzmu (nie tylko
w ramach chrztu), potrzebuje pokuty, trudu, umartwienia i ascezy.

Grzech pierworodny, o ktérym przypomina nam Maryja, wolna
od jego istotnych nastepstw, pozostawia w duszy ludzkiej ,,Slady”,
swoiste zarzewie zla (fomes peccati). Dlatego $wieto$¢ praktyczna,
ta na co dzien, jest trudna, wyrasta w wewnetrznej walce z trojaka
pozadliwoscig i w walce jakby zewnetrznej, z tak zwanym Swiatem, ze
srodowiskiem cztowieka, z otoczeniem przesyconym skutkami grze-
chu pierworodnego'?!. Podstawowg funkcjg faski (ktéra uzdrawia cia-
lo i dusze, catego czlowieka) jest oczyszczenie; ono poprzedza droge
oswiecenia i zjednoczenia. W Maryi nie byto grzechu pierworodnego
i dlatego Jej Swietos¢ inaczej sie ksztaltowala, miata inny punkt wyj-
Sciowy'?. Ona, na fundamencie wolnosci od grzechu pierworodnego,
stafa si¢ (stawala si¢) Swietg de facto - ale to ,inaczej” zadng miarg
nie znaczy latwiej”'%,

Niepokalana, cho¢ inna, przypomina nam rzeczywisto$¢ ze
strefa wplywow ztego ducha. Tego nie mozna lekcewazy¢, zacierad,
przekreslaé. I pod tym wzgledem Niepokalana depczaca weza, smo-
ka lub ksiezyc, spelnia funkcje znaku ostrzegajacego przed diablem
i znaku wzywajacego do walki skutecznej, walki z nadziejg ostatecz-
nego zwyciestwa mocg task paschalnych Chrystusa, posréd ktorych
jest najpierw dar samego Ducha Swictego, jako pierwszy dar dla
wierzgcych'®. Teksty maryjne czesto mowig o wiezi Maryi z Du-
chem Swietym (aspekt pneumatologiczny naszej refleksji!)!?. Ona
od poczatku byla ,pneumatiké, Duchowa” (por. 1 Kor 2, 15), to
znaczy obdarowana Duchem Swietym i przez Niego prowadzona!®.

121 Zob. hasto ,,§wiat” i ,,dwoistos¢ swiata” w: Stownik teologii biblijnej, red. X.

LEON-DUFOUR, Poznaf-Warzsawa 1985, 953-958, zwtaszcza 955. 957n.
12 K. WOJTYLA, Mysli o Niepokalanym Poczeci..., 1.
123 TAMZE, 3.
124 Zob. MRp 329*: IV Modlitwa eucharystyczna. Por. LM. CALABUIG, Maria ,,nostra
sicura speranza” nell’attuale innografia della liturgia romana, w: Maria segno di
speranza per il terzo millennio, red. EM. TONIOLO, Roma 2001, 241-244.
Zob. np. ZMM, formularz 33, prefacja: obficie napelniles Najswigtsza Dziewice
Maryje darami Ducha Swictego, aby si¢ stala godng Matka i pomocnicg
Odkupiciela; formularz 36, kolekta (nr 3): ubogacona darami Ducha Swietego.
126 M. CALABUIG (w art. LAvvento spazio celebrativo..., 26) twierdzi, ze
w misterium niepokalanego poczgcia dokonalo sig ,,pierwsze nowotestamentowe
wylanie Ducha Swigtego, owocujace uswigceniem Maryi”. Bylo to takie
obdarowanie Duchem Swigtym, ze Gabriel podczas misterium zwiastowania
mogt naprawde powiedzie¢: Witaj Maryjo, laski pelna. Autor odwoluje sie
do II Czytania w LiG (wzigtego z mowy §w. Anzelma biskupa, nr 52: PL 158,
955-956) w dniu 8 XIL
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Akatyst nazywa Ja Arkg zlocong przez Ducha Swietego. Artysci zas
— inspirowani Ksiggg Genesis i Apokalipsg - ukazuja Maryje depczaca
swymi stopami weza-smoka-szatana, podajacego jabtko, znak pierw-
szej pokusy i grzechu (por. Rdz 3, 15; por. Ap 12, 9).

Miejscem, w ktérym dla dobra ochrzczonych nasila si¢ i zageszcza
dobroczynna i zyciodajna moc Ducha Swictego jest sakrament pokuty
i pojednania, jako sakrament odnowienia inicjacji, czyli powrotu do
fundamentéw egzystencji w Chrystusie i KosSciele. Obecno$¢ Ducha
Swietego przy odpuszczeniu grzechéw i powrocie do zywej wiczi
ze wspoélnota Kosciota (wyrazajacej sie w Eucharystii) zapewnit sam
Chrystus: Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktérym odpuscicie grzechy, sg
im odpuszczone (J 20, 22-23). Jednakze idealem chrzescijaniskim jest
takie unikanie grzechu, aby nie trzeba bylo go nastepnie wyznawaé
i odpuszczaé. Idealem jest utrzymanie pierwszego namaszczenia Du-
chem (wylania Ducha) i trwata podatnos$é ochrzczonego na asysten-
cje Ducha Swietego, na Jego natchnienia. Trzeba daé sie prowadzi¢
Duchowi i z Nim, Jego moca, pokonywaé pokusy i zasadzki diabfa.
W analogii do Niepokalanej jestesmy powolani do bezgrzesznosci i do
trwalego zwycigstwa. Maryja ,,ogarnieta Duchem?” jest znakiem sku-
tecznej walki i picknego zwyciestwa moca tegoz Ducha Swictego.

Stad rodzi si¢ wskazowka praktyczna w zakresie teologii ducho-
wosci chrzescijanskiej: trzeba méwié o potrzebie wyzwalania si¢ z mo-
cy szatana i grzechu, by jej miejsce zajmowata moc taski. Jednakze
walka z grzechem (raczej z pokusami zlego ducha) nie jest celem ani
nadrzednym ,sensem” w zyciu duchowym, tylko droga do $wietosci
w Duchu Swictym. Ten aspekt pozytywny powinien dominowaé i by¢
docelowym w nauczaniu duszpasterskim'?’.

127 W tym kontekécie wezwanie do bezgrzesznoéci (do zachowania stanu faski
uswigcajacej), jako drugi aspekt powolania do §wieto$ci, ma wydzwiek pozytywny.
Wispiera si¢ stowami Pana Jezusa Id%, a od tej chwili juz nie grzesz (J 8, 11) oraz
pokorng prosba wypowiadang w kazdej Eucharystii po ,,Ojcze nasz” Wybaw
nas, Panie, od zla wszelkiego [...]. Wspomdz nas w swoim milosierdziu, abysmy
zawsze [byli] wolni od grzechu... Por. D. KOWALCZYK, Bdg w piekle, Warszawa
2001, 120. Autor podat szczegdlng uwage, bliska nam tematycznie: Wydaje s,
Ze dzisiaj zapommnielismy o powolaniu do bezgrzesznosci, pojetej jako Zycie bez
grzechu zrywajgcego naszq wigZ z Chrystusem. W tym sensie bezgrzesznosc nie
oznacza jakiejs wyimaginowanej doskonalosci moralnej, ale trwanie - pomimo
wlasnej stabosci - w lasce, dzigki ktdrej jestesmy przybranymi dziecmi Boga Ojca.
Pierwsi chrzescijanie traktowali to powolanie do zZycia w Bogu bardzo powaznie
(s. 118). Zasada bylo tak zy¢, zeby nie trzeba bylo spowiadac sie i pokutowad.
A dzi$ za ideal uwaza sie¢ czesta spowiedz $wieta. To jednak rodzi¢ moze zanik
przezywania spowiedzi $w. na sposob sakramentu; stanie sie ona regularng
praktyka kierownictwa duchowego i éwiczeniem ascetycznym; w miejsce taski
rozgrzeszenia pojawi si¢ sam wysilek ludzki, ten jednak nie zbawia cztowieka.
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2.5. Niepokalanie poczeta - poczatek i wizerunek Kosciota

Nowoscig wspdtczesnych tekstow liturgicznych jest ztaczenie Swie-
tosci 1 funkgji Niepokalanej Dziewicy-Matki z misterium i misjg Kosciota
Chrystusowego. W polskiej edycji Mszalu rzymskiego (1986 r.) w nowe;j
prefagji sg nastepujace stowa o Niepokalanie Poczetej: Ona jest wizerun-
kiem Kosciola, niepokalanej i jasniejgcej pigknoscig Oblubienicy Chrystu-
sa'®. Natomiast w Zbiorze Mszy o NMP (1998 r.) termin ,,wizerunek”
poprawiono na wyrazenie ,,poczatek”, jako bardziej adekwatne i zgodne
z sensem oryginalnego exordium'®. Ale obydwa terminy majg zastoso-
wanie w okreSlaniu godnosci, miejsca i funkcji Maryi.

Podstawe doktrynalng dla tych poje¢ znajdujemy w 6smym
rozdziale soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele'. Cho-
dzi o to, ze Maryja od poczatku swej egzystencji w stanie SwietoSci
nie tylko obrazuje nature i powotanie Kosciola, lecz zarazem jest
pierwszg wsrdd cztonkéw w tym spolecznym i mistycznym Ciele
Jej Syna, zapoczatkowuje misterium obcowania swigtych, na ziemi
i w chwale niebieskiej. Jej relacja do innych zasadza sie na wierze
(pierwsza posrod wiernych) i na funkeji macierzyiistwa duchowego
wzgledem tych, ktérzy mocg Ducha stali sie Jej ,,synami w Synu”'3!,
Z woli samego Jezusa umierajgcego na krzyzu zostali Jej powierzeni
w stowach wypowiedzianych do Jana: Oto Matka twoja.

W dokumencie Matka Pana znajduje sie klarowny zapis na temat
relacji Maryi do Kosciota: Konieczna jest lektura misterium niepo-
kalanego poczecia Maryi w kluczu eklezjologicznym [podkr.-M.P].
W tym ‘wielkim dziele’ Pana Kosciol uznaje realizacje Boskiego planu
wobec nowego mesjariskiego ludu, w jego najwyiszym wyrazie, oblu-
biericzym: Maryja jest jego prototypem [urzeczywistnieniem]. Dlatego
Kosciol podczas liturgii 8 grudnia z glebokq intuicjig wklada w usta
Maryi piesii wdzigcznosci miasta-oblubienicy: ,,Ciesze si¢ i raduje
w Panu [...], poniewaz otoczyl mnie plaszczem sprawiedliwosci, jak
‘oblubienice’ zdobng w klejnoty”'*. Kosciot wychwala Boga, poniewaz
w niepokalanym poczeciu Dziewicy ,naznaczyl jego poczgtek jako

128 MRp 224*. Zob. M. PISARZAK, Maryja w blogoslawienstwach..., 121-123
(btogostawiefistwo obrazu NMP).

12 ZMM 215.

130 LG 60-65.

B3I JAN PAWEL I, Doswiadczenie Boga ,,Abba™ w Chrystusie i Duchu (Audiencja

generalna, 20 IX 2000), ,,L’Osservatore Romano” 22(2001) nr 1, 42 (p. 4).

Por. KKK 654 1 1709.

MR: Uroczystosé Niepokalanego Poczecia NMP (8 XII), antyfona na wejscie.

Por. MRp 257’ (inne thum.).
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‘oblubienicy Chrystusa’ bez zmazy czy zmarszczki, rozblyskujgcej
pieknem™' 3. Dzis Kosciol ponownie odczytuje List do Efezjan S, 25-
27 i przypisuje Maryi tg wspanialg perykope o milosci Chrystusa-Ob-
lubierica do Oblubienicy-Kosciola: ,,Chrystus ukochal Kosciot i oddal
za niego samego siebie, aby uczynic go swigtym, [...] aby ujrzec swdj
Kosciotl w pelni chwaly, bez zmazy i zmarszczki ani niczego podobne-
g0, lecz swigty i niepokalany”'*. Jednakze oblubiericzy i synowski stan
nowego Ludu Bozego, ktdrego personifikacjg i proroczym obrazem jest
Maryja, dotyczy nie tylko wspolnoty koscielnej jako takiej, lecz takze
jej poszczeglnych czlonkow, dlatego tez formularz Mszy na 8 grudnia
proponuje lekture Listu do Efezjan 1, 3-6. 11-12, zgodnie z ktérym
Bdg Ojciec ,,wedlug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu
swej laski”, ,,napetnit nas wszelkim blogoslawieristwem duchowym
na wyzynach niebieskich — w Chrystusie. W Nim bowiem wybraf nas
przed zalozeniem swiata, abysmy byli swigci i nieskalani przed jego
obliczem. Z milosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych sy-
now przez Jezusa Chrystusa” (por. Ef 1, 3-5). Z tego punktu widzenia
chrzest, jako zanurzenie w paschalnym wydarzeniu Chrystusa (por.
Rz 6, 3-5), na plaszczyinie sakramentalnej, odpowiada misterium
niepokalanego poczecia Maryi'®.

Takie objasnienie dali nam wspoélczesni mariolodzy w ich doku-
mencie Matka Pana. Sam jednak temat jest nadal drazony; powstaja
komentarze do pojecia Kosciola jako oblubienicy Pariskiej. W czasie
XIV Miedzynarodowego Sympozjum Mariologicznego (Rzym, 7-
10 X 2003), zorganizowanego przez Papieski Wydzial Teologiczny
Marianum, jeden z wykladéw byl poswiecony pojeciu oblubienicy
bez skazy czy zmarszczki (Ef 5, 27). Chodzito o pokazanie na prze-
strzeni calej historii $wietej, jak ta kategoria objawia sie w egzystencji
Izraela, Maryi, KoSciota w terazniejszosci i Kosciota we wspdlnocie
eschatycznej. Niepokalanie Poczeta jest doskonalym obrazem i urze-
czywistnieniem oblubieficzej mitosci i przymierza (foedus, communio)
pomiedzy kazdym wiernym i calym Kosciotem - a Bogiem w Trojcy
Os6b Jedynym!'*.

133
134

MR: prefacja w uroczystos¢.

LG: Uroczysto$é Niepokalanego Poczecia NMP (8 grudnia), czytanie w ciggu
dnia, (Ef 5, 25-27).

> Matka Pana..., 47.

¢ A.M. SERRA, L'odierna ricerca biblica sull’Immacolata. Approfondimenti
derivati dalla categoria della sposa ,,senza macchia né ruga” (Ef 5, 27): Israele.
Maria, la Chiesa, la comunita escatologica. Tytul wyktadu podany na stronie
internetowej Marianum.

1
1

W W

Niepokalane poczecie NMP w liturgii. Aspekt teologiczny i duchowy

|98}
o



Marian Pisarzak MIC

BN
S

Zdaje sig, ze trzeba jeszcze wiele dziatan podjaé w zakresie for-
magcji chrzescijaniskiej w wymiarze eklezjalnym, aby Koscidt (w jezyku
polskim rodzaju meskiego!) byl postrzegany i przezywany jako ,,ob-
lubienica” plodna, jako dziewica-matka, ktorej poczatkiem, znakiem
i wzorem jest Niepokalana, ,bez skazy czy zmarszczki”.

Znamienne jest to, ze w tradycji patrystycznej refleksja nad mi-
sterium Kosciota prowadzita Ojcéw Kosciota do odkrycia misterium
Maryi jako Dziewicy-Matki. Byla to droga stuszna, od eklezjologii do
mariologii, poniewaz chcac ukazaé i zobrazowaé tajemnice Eklezji,
jej misterium i jej postannictwo, trzeba odwolac si¢ do pierwowzoru
i przykladu Maryi'¥’. Taka metoda i tym kluczem postuzyli sie autorzy
soborowej Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium; widaé to wy-
raznie w art. 63-63, ktdre przytaczamy razem z odnos$nikami, wedlug
nowego tlumaczenia'*®: Blogostawiona Dziewica z racji daru i roli Bo-
skiego macierzyristwa, dzigki czemu jednoczy si¢ z Synem Odkupicielem,
i z racji swoich szczeglnych task i darow jest gleboko zwigzana takze
z Kosciolem: Boza Rodzicielka jest, jak uczyl juz sw. Ambrozy, pier-
wowzorem (typus) Kosciola w porzgdku wiary, milosci i doskonalego
gjednoczenia z Chrystusem'”. W misterium Kosciola, ktory sam takze
stusznie jest nazywany matkq i dziewicg, Blogostawiona Dziewica Ma-
ryja idzie przed nami, stanowigc najdoskonalszy i jedyny wzor zaréwno
dziewicy, jak i matki'®. Wierzgc bowiem i bedgc postuszng, zrodzita na
ziemi Syna Boga Ojca, i to nie znajgc meza, ocieniona Duchem Swie-
tym, niby nowa Ewa, ktéra nie dawnemu wezowi, lecz wystannikowi
Boga okazala wiare nie skazong Zadng watpliwoscig. Zrodzita Syna,
ktérego Bog ustanowil pierworodnym miedzy wielu bracmi (por. Rz 8,
29), to znaczy miegdzy wiernymi, w ktorych zrodzeniu i wychowywaniu
wspoldziala w macierzyriskiej mitosci*'.

I rzeczywiscie, Kosciol, rozwazajgc Jej tajemniczg swigtosc, nasladu-
jgc milos¢ oraz wypelniajgc wiernie wole Ojca, dzigki przyjmowanemu
z wiarg stowu Bozemu sam takze staje sie matkg: przez przepowiadanie
[przez ewangelizacje — dopowiedzenie M.P] 7 chrzest rodzi do nowego

37 Por. J. KEMPA, Maryja nauczycielkg zycia chrzescijaniskiego. Praktyczne implikacje
chrystocentrycznej duchowosci maryjnej, w: Nasladowac Chrystusa. Program
duszpasterski na rok 2003/2004, Katowice 2003, 232.

Te trzy artykuly LG stanowig IT Czytanie w LiG w dniu $wigtecznym NMP Matki

Kosciola, zob. LiG IIT 1208.

139 Por. AMBROZY, Expos. Lc., 11, 7: PL 15, 1555.

140 Por. PSEUDO-PIOTR DAMIANI, Serm., 63: PL 144, 861 AB; GOTFRYD
OD SW. WIKTORA, In Nat. B. M., rkps Paryz, Mazarine, 1002, fol. 109’;
GERHOH Z REICHERBERGU, De gloria et honore Filii hominis, 10: PL 194,
1105 AB.

4 LG 63.
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i niesmiertelnego zycia dzieci poczete z Ducha Swietego i zrodzone
z Boga. On takze jest dziewicq, ktdra nieskazitelnie i w czystosci do-
chowuje wiary danej Oblubiericowi, a nasladujgc Matke swego Pana,
mocg Ducha Swigtego zachowuje dziewiczo nienaruszong wiare, mocng
nadzieje i szczerg mitosé'** — tak naucza Sobor'®,

Podczas gdy Kosciél w osobie Najswigtszej Dziewicy osigga juz
doskonalosé, dzigki ktorej jest bez skazy i zmarszczki (por. Ef 5, 27),
wierni ciggle jeszcze starajq sie usilnie o to, aby przezwycigzajgc grzech,
wzrastac w swigtosci; dlatego tez wznoszq oczy do Maryi, ktéra swieci
calej wspdlnocie wybranych jako wzor cndt. Z pobozinoscig o Niej
rozmyslajgc i przypatrujgc si¢ Jej w swietle Stowa, ktére stalo sig
czlowiekiem, Koscidl ze czcig wnika glebiej w najwyisze misterium
Weielenia i coraz bardziej upodabnia si¢ do swego Oblubiesica. |...].
Zabiegajgc o chwale Chrystusa, [Koscidl] staje si¢ bardziej podobny
do swego wznioslego pierwowzoru, postepujgc ustawicznie w wierze,
nadziei i milosci oraz szukajgc we wszystkim woli Bozej i bedgc jej po-
stusznym. Stqd tez i w swojej apostolskiej dzialalnosci Kosciol stusznie
oglgda sie na Te, ktéra zrodzita Chrystusa, ktéry po to zostal poczety
2 Ducha Swietego i narodzony z Dziewicy, aby przez Kosciél rodzic
sig i wzrastac takze w sercach wiernych. Ta Dziewica stala si¢ w swo-
im Zyciu przykladem macierzyriskiego uczucia, ktdre w apostolskim
postannictwie Kosciola powinno oZywiac wszystkich [podkr. - M.P]
wspotpracujgcych dla odrodzenia ludzi™.

Przytoczony fragment nauczania soborowego o relacji Maryja-
Kosciél wskazuje na NMP jako znak i przyklad rodzicielskiej funk-
cji calego Kosciola, a zwlaszcza wszystkich wspdtpracujgcych |...]
w apostolskim postannictwie Kosciola. W praktyce zwykle taczy sie
takie zadanie z postuga pasterzy (biskupéw i prezbiterow), zwlaszcza
ojcow duchownych, oraz w zakresie zycia konsekrowanego — z rola
zakonodawcow, przelozonych i wychowawcow. W takim mysleniu
wystepuje swego rodzaju redukcja podmiotu powinnosci, spoczywaja-
cej na wszystkich ochrzczonych cztonkach Kosciota. Ograniczenie czy
zawezenie podmiotowosci nie powinno mieé miejsca w aktywnosci
Kosciota. W tym kontekscie jakze wymownie brzmig stowa $w. Pawta
Apostota: Chocbyscie mieli bowiem dziesigtki tysiecy wychowawcéw

142" Por. AMBROZY, Expos. Lc., 11,7 1 X, 24-25: PL 15, 15551 1810; AUGUSTYN,
In lo., tr. 13, 12: PL 35, 1499; por. TENZE, Serm., 191, 2, 3: PL 38, 1010
iin.; por. takze BEDA CZCIGODNY, In Lc. Expos., I, rozdz. 2: PL 92, 330;
IZAAK DE STELLA, Serm., 51: PL 194, 1863 A.

LG 64.

144 TAMZE, 65.
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w Chrystusie, nie macie wielu ojcow; ja to wlasnie przez Ewangelie
zrodzilem was w Chrystusie Jezusie (1 Kor 4, 15; por. Flm 0, 10).
W innym miejscu apostolskie powolanie do rodzicielstwa w Duchu
Swietym nazwat troskg o Kosciél Bozy (zob. 1 Tym 3, 5) oraz budo-
waniem Kosciola przez prorokowanie (zob. 1 Kor 14, 4), a samemu
sobie nadal tytut roztropnego budowniczego (zob. 1 Kor 3, 10). Tak
si¢ okreslit ten, ktoéry wczedniej, przed nawrdceniem i chrztem, nisz-
czyl Kosciétl (zob. Dz 8, 3; por. 1 Kor 15, 9; Ga 1, 13).

Rozwazane tu duchowe przestanie misterium Niepokalanej wska-
zuje takze na ten wymiar zycia i aktywnosci KoSciola jako ptodnej
dziewicy-rodzicielki. Pismo $wiete méwi wyraznie: Oto Dziewica
pocznie i porodzi Syna (Mt 1, 23). Tajemnica maryjnego poczecia,
potwierdzajgca si¢ w tajemnicy plodnego dziewictwa, wnosi inspira-
¢je 1sama jest wzorcem postawy oblubieniczej (dziewiczej) i postugi
rodzicielskiej. Ten aspekt duchowosci maryjnej czeka jeszcze na od-
krycie i zastosowanie praktyczne w formacji eklezjalnej wszystkich
czlonkéw Kosciota.

Wszystko, co zostalo przedstawione, wzmacnia znaczenie watku
oblubieficzego w relacji do Chrystusa w caloksztalcie mySlenia chrze-
Scijanskiego. Jest to prawdziwe, jesli zwlaszcza uswiadomimy sobie,
ze dziewictwo dla dziewictwa, popadajace w egocentryzm i separacje
sprzeczng z relacyjnym charakterem osoby ludzkiej, lub dziewictwo jako
tak zwana ofiara dla bogéw w stylu zywego niewolnictwa sakralnego,
zdradza istotnie poganski styl wartoSciowania tego stanu czy sposobu
na zycie. Natomiast w ujeciu chrzescijanskim niepokalane poczecie
Dziewicy-Rodzicielki objawia swoje znaczenie nie tylko stuzebne, lecz
takze wspdlnototworcze na plaszczyznie komunii pojetej personalnie
(communio personarum). Bez funkcji macierzynskiej badz ojcowskiej
dziewictwo i celibat mogg sta¢ si¢ ,,zimng” postawg serca, probg absolut-
nej niezaleznoSci i samorealizacji (na sposéb bdstwa), bez zaangazowania
w budowanie wspdlnoty Kosciota jako rodziny dzieci Bozych.

W nauczaniu apostolskim znajdujemy wypowiedzi odnoszace
sie do tego tematu. Na przyklad: Niezameina i dziewica troszczy sig
o sprawy Pana — stwierdza Sw. Pawetl (1 Kor 7, 34). Swoje zadanie
ewangelizacyjne wsrdéd Koryntian poréwnat on do swatania: Poslubi-
lem was przeciez jednemu mezowi, by was przedstawic Chrystusowi
jako czystq dziewice, virginem castam, gr. partenon agnen (2 Kor
11, 2). Nie chodzi tu o czystos¢ i niepokalanos¢ fizyczng badz biolo-
giczng, lecz o duchows wolnos¢, wierno$¢ pierwszemu zawierzeniu
i niepodzielno$¢ serca dla Oblubienca i Jego dziefa. Do istotnych cech
chrzedcijanina m. in. nalezaly: catkowita wolnos¢ dla Pana, postawa



dyspozycyjna w wymiarze totus tuus (zob. Ga 2,4; 1P 2, 16; 2 P 2,
19), strzezenie nienaruszono$ci wiary i przymierza z Panem, ktory
przyjdzie (zob. 1 Tes 5, 23); Swietos¢ i nieskalanosé, brak skazy czy
zmarszczki (Ef 5, 27); poSwiecenie oraz znoszenie cierpiefi i udrek
dla dobra Jego ciala (Kol 1, 24).

Do motywu chrystologicznego i eklezjalnego odwolywat si¢ sw.
Ambrozy w nauczaniu o dziewictwie. Dziewica ma si¢ wzorowaé
na Kosciele-Oblubienicy, do niego ma si¢ upodabniaé, typem za$
i zwierciadlem Kosciofa jest Maryja. Oto fragment z traktatu Sw. Am-
brozego, biskupa, O dziewictwie (12, 68 i 74): O dziewico, wybrana
sposréd wielu, wybrana sposréd ludu, kidrej wrodzony [naturalny]
wdgzigk opromienia pigkno laski — przez co bardziej upodabniasz sie
do Kosciola — ty, kiedy jestes nocq w twej alkowie, zawsze rozwazaj
o Chrystusie i zawsze, w kazdej chwili, wyczekuj Jego powrotu. Takg
chee cig mie¢ Chrystus, takg cig wybral'®.

Ten profil teologii dziewictwa dla Oblubienca i Jego Kosciota przy-
Swiecal opracowaniu czeSci pontyfikatu pt. Obrzedy konsekracji dziewic,
gdzie znajduja si¢ odniesienia do Maryi jako ikony KoSciola-oblubienicy
i wzorca dziewicy konsekrowanej'*. Do takiej teologii odwotuje si¢ do-

kument Vita consecrata (1996 r.) o zyciu konsekrowanym'’.

45 LiG 1, 991: Drugie czytanie Godziny czytaf 13 XII w dniu wspomnienia §w.
Lucji, dz. m. Zob. LG 63, odniesienie do nauczania §w. Ambrozego o NMP
jako typus Kosciota.

Zob. OKDz, nr 16: tekst homilii, czyli przeméwienia, nr 18: wprowadzenie

do Litanii, nr 25: wreczenie znakdw, nr 36: trzecia formufa odestania. Por. K.

KONECKI, Konsekracja dziewic w odnowie..., 262-267; TENZE, Kosciél jako

wspdlnota nupcjalna, ,,Collectanea Theologica” 67(1997) nr 4, 109-113.

147 Zob. JAN PAWEL. 11, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, Libr. Edit.
Vat. 1996, 34: Szczegolne znaczenie ma w zyciu konsekrowanym wymiar oblubiericzy:
ukazuje on, ze Kosciol powinien oddawac sig w petni i wylgcznie swemu Oblubiericowi,
od ktdrego otrzymuje wszelkie dobro. W tym wymiarze oblubiericzym, wlasciwym dla
calego Zycia konsekrowanego, zwlaszcza kobieta odnajduje swaq tozsamosc, odkrywajgc
tu jak gdyby szczegolny walor swej relacji z Chrystusem.

Glebokg wymowg ma na tym tle tekst nowotestamentowy, ktéry ukazuje
Maryje i Apostolow zgromadzonych w wieczerniku w modlitewnym oczekiwaniu
na Ducha Swigtego (por. Dz 1, 13-14). Mozemy tu dostrzec Zywy obraz Kosciola-
Oblubienicy, uwaznie sledzqcej znaki, jakie daje jej Oblubieniec, i gotowej na
przyjecie Jego daru. U Piotra i innych Apostolow wyrainie widoczny jest
zwlaszcza wymiar plodnosci, wyrazajgcy sig w postudze koscielnej, ktcra staje
sig narzedziem Ducha i przyczynia do rodzenia nowych dzieci poprzez gloszenie
Stowa, sprawowanie sakramentow i troske pasterskg. U Maryi szczegdlnie Zywy jest
wymiar oblubiericzej otwartosci na przyjecie Bozego Zycia, dzigki ktérej moze ono
owocowac w lonie Kosciola, otoczone jego niepodzielng dziewiczg miloscig.

Zycie konsekrowane najczesciej bierze przyklad z osoby Maryi, dziewiczej
Oblubienicy. Z tej dziewiczej milosci wyplywa niezwykla plodnosc, ktdra
wspomaga narodziny i wzrost Bozego Zycia w sercach. Wzorem Maryi, nowej
Ewy, osoba konsekrowana wyraza swq duchowq plodnosc przez otwarcie
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2.6. Poczecie Maryi i problemy egzystencji ludzkie;j

Wymowa misterium niepokalanego poczecia Maryi dotyczy nie
tylko mistycznego i misteryjnego, lecz takze egzystencjalnego wymia-
ru zycia chrzeScijanskiego. Chodzi zaréwno o zycie nadprzyrodzone
i wieczne, z taski Bozej, dla ktorej podstawowym zrodtem jest Euchary-
stia, jako ofiara i sakrament paschalny, jak tez o zycie doczesne, przeka-
zywane na podstawie mitosci rodzicielskiej, partycypujacej w stworczej
aktywnosci Boga. Temat zycia wiecznego, zbawienia, wytrwania i doj-
$cia do Boga — czesto pojawia sie zwyczajnie w mszalnych modlitwach
po Komunii $w. W dniu 8 grudnia juz w kolekcie wystepuje prosba
o szczeSliwy kres pielgrzymowania ziemskiego: daj nam [Boze] za Jej
[Maryi| przyczyng dojs¢ do Ciebie bez grzechu'*. Natomiast w modli-
twie po Komunii $w. prosba dotyczy sytuacji egzystencjalnej ,,teraz”:
Boze, niech przyjety przez nas Sakrament uleczy nas z ran zadanych
przez grzech pierworodny'. Bardziej ogblnie brzmi wotanie wpisane
w modlitwe nad darami w dniu Niepokalanego Serca NMP: Boze, |...]
udziel nam Twojego przebaczenia'. W tle prosby znajduje si¢ prawda
o kondycji natury ludzkiej, o jej zranieniu ostabiajagcym bieg zycia, takze
zycia naturalnego. Bez laski Bozej ,,leczacej” i ,,regenerujacej” czlowiek
nie ma pelni sit egzystencjalnych. Tajemnica niepokalanego poczecia
naprowadza nas na potrzebe w zyciu kazdego czlowieka nowego po-
czecia i nowego narodzenia juz po zrodzeniu naturalnym. Istotng role
w tym zakresie spelniajg sakramenty inicjacji chrzescijafiskiej, zwlaszcza
chrzest §wicty, sakrament odrodzenia z wody i Ducha Swigtego, sakra-
ment nowego stworzenia.

Wyznanie i celebracja misterium niepokalanego poczecia NMP
naprowadza sam KoSciél - i caly $wiat za poSrednictwem koScielnej
ewangelizacji - na bardzo wazny egzystencjalnie problem godnosci
i poszanowania zycia ludzkiego od poczecia. Poczecie i rozwdj istoty
ludzkiej w tonie matki az po dziefi narodzin (uwzgledniajac zesp6t dzia-
tan i wplywow prenatalnych) to pierwszy, bardzo wazny przysztoscio-
Wwo, etap istnienia i rozwoju osoby w kierunku podjecia pdzniej zadan
zyciowych przewidzianych przez Boga. W encyklice Evangelium vitae

sig na przyjecie Slowa, aby swoim bezwarunkowym poswieceniem i Zywym
Swiadectwem przyczynic si¢ do ustanowienia nowej ludzkosci. Tak wigc Kosciol
objawia w pelni swoje ‘macierzyristwo’ zaréwno przez to, Ze przekazuje Boze
dzialanie, co jest misjg powierzong Piotrowi, jak i przez odpowiedzialne
przyjmowanie Bozego daru, czego przykladem jest Maryja.

15 MRp 251",

149 TAMZE, 252",

150 TAMZE, 103’.



(1995 r.), ktéra przypomniata wezesniej wydang instrukcje Donum vitae
(1987 r.), czytamy: Niektcrzy probujg usprawiedliwic przerywanie cig-
2y, umwazajgc, Ze owoc poczecia przed uplywem pewnej liczby dni nie
moze by¢ mwazany za osobowe zycie ludzkie. W rzeczywistosci, ,,od
chwili zaplodnienia komdrki jajowej rozpoczyna sie Zycie, ktore nie
jest Zyciem ojca ani matki, ale nowej istoty ludzkiej, ktora rozwija sie
samoistnie. Nie stanie si¢ nigdy czlowiekiem, jezeli nie jest nim od tego
momentu. e oczywistq prawde, zawsze uznawang, |...] nowoczesna
genetyka potwierdza cennymi dowodami. Ukazala ona, Ze od pierw-
szej chwili istnieje dokladny program tego, kim bedzie ta Zywa istota:
czlowiekiem, tym konkretnym czlowiekiem, ktdrego cechy szczegdlne
sqg w pelni okreslone. Od zaplodnienia rozpoczynajq sie dzieje Zycia
czlowieka, choc potrzeba czasu, aby kazda z jego wielkich potencjalnych
zdolnosci w pelni si¢ uksztaltowata i mogia bycé wykorzystana”. Chociaz
obecnosc rozumnej duszy nie moze byc stwierdzona w Zaden sposob
doswiadczalnie, to jednak sama wiedza naukowa o embrionie ludzkim
wdostarcza cennej wskazowki dla rozumowego rozpoznania obecnosci
osobowej od pierwszego momentu pojawienia sie Zycia ludzkiego: czy
jednostka ludzka nie jest osobg ludzkg?”.

Chodyzi tu zresztg o sprawe tak wielkg z punktu widzenia powin-
nosci moralnej, Ze nawet samo prawdopodobieristwo istnienia osoby
wystarczyloby dla usprawiedliwienia najbardziej kategorycznego zaka-
zu wszelkich interwencji zmierzajgcych do zabicia embrionu ludzkie-
go. Dlatego wlasnie, niezaleinie od dyskusji naukowych i stwierdzen
filozoficznych, w ktdre Magisterium nie angazowalo sie bezposrednio,
Kosciol zawsze nauczal i nadal naucza, Ze owoc ludzkiej prokreacji od
pierwszego momentu swego istnienia ma prawo do bezwarunkowego
szacunku, jaki moralnie nalezy si¢ ludzkiej istocie w jej integralnosci
oraz jednosci cielesnej i duchowej: ‘Istota ludzka powinna byé szano-
wana i traktowana jako osoba od momentu swego poczecia™'.

Nauczanie KoSciola w omawianej materii jest niezmienne w prze-
ciagu dziejow. Na plaszczyznie kultycznej, oprocz praktyki btogo-
stawienstw'*?, $wiadcza o tym dni liturgiczne poSwiecone poczeciu
i narodzinom. Kalendarz koscielny ma dwa dni przeznaczone na li-

151 Encyklika Evangelium vitae Jana Pawta Il o wartoéci i nienaruszalnoéci zycia
ludzkiego (25 TIT 1995), Citta del Vaticano 1995, 60.

Koscidt blogostawi malzonkéw, kobiety przed urodzeniem ipo urodzeniu
dziecka, blogostawi dzieci i rodzicow, chorych i starcow, wzywajac przy tym
NMP, zob. M. PISARZAK, Maryja w blogostawienistwach..., 118-119; por.
OB, cz. 1: Blogostawiefistwa dotyczace oséb.
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turgiczne uczczenie poczecia: Maryi (8 XII) 1 Jezusa (25 1II) oraz trzy
dni, ktorych trescig jest narodzenie: Jana Chrzciciela (24 VI), Maryi
Dziewicy (8 IX) i Jezusa Chrystusa (25 XII). Z tymi dniami wigze
sie opcja dla zycia doczesnego w potrojnym sensie. Najpierw Kosciot
chce, aby kazdy cztowiek okazywal zdumienie tajemnicg stwérczego
dziatania Boga i w akcie adoracji wotal za Psalmisty: Dzigkuje Ci,
ze mnie stworzyles tak cudownie! (Ps 139 [138], 14). Po drugie,
Kosciot jest swiadom wartoSci zycia na kazdym etapie i w kazdej
fazie jego wzrostu. Juz ,od pierwszej chwili istnienia zaczynaja sie
dzieje zycia cztowieka” — tak to ujmuje cytowany dokument papieski.
Pierwszy moment zycia doczesnego i kolejne jego okresy, liczone od
chwili poczecia, sg widziane jako cigg czasu sposobny dla wielkich
wzmitowan Bozych”, jako czas wchodzenia cztowieka w plany Boze,
w powolanie zyciowe. Zycie poczete ma perspektywe, jest zyciem
otwartym na przyszio$¢ blizszg i dalsza, terazniejsza i wieczna. W tej
wizji caloSciowej kazdy moment czy faza zycia ludzkiego, poczatek,
wiek dojrzatosci i ostatnie lata, maja sens i warto$¢. Zatem niszcze-
nie zycia poczetego badz lekcewazenie pierwszej fazy jego istnienia,
powoduje straty nie do naprawienia: nigdy wiadome nie bedzie kogo
HstraciliSmy”, i co ten czlowiek wnidstby w dzieje swiata, gdyby zyt;
zawsze natomiast bedzie oczywiste to, ze zniszczyliSmy cztowieka, nie
daliSmy mu szansy na stawanie si¢ dzieckiem Bozym we wspdlnocie
Kosciola. Po trzecie, dodajmy jeszcze i to, ze z opcji poszanowania
dla zycia ludzkiego wynika poglad na doczesnos¢ jako ,czas i miej-
sce” przygotowania do zycia wiecznego; wyraza sie to m.in. w trak-
towaniu dopiero dnia $mierci jako dnia narodzin (dies natalis) do
pelnego udzialu w chwale nieba, tu zapoczatkowanego przez wiare
i sakramenty Kosciofa'>3.

Majac to wszystko na uwadze, Koscidl przeciwstawia si¢ anty-
koncepdji, aborgji, eutanazji, eksperymentom na embrionach i wszel-
kim innym zjawiskom cywilizacji $Smierci, stanowigcym zagrozenie
dla cztowieka. Kosciét wyznaje i glosi Ewangelic Zycia. Sprzyja
postawom i dzialaniom w sprawie obrony zycia, takze zycia juz
poczetego, choé jeszcze nienarodzonego. Wypowiada si¢ na temat
godnosci i powolania kobiety. Staje w obronie pojecia malzenstwa
jako zwigzku miedzy mezczyzng i kobietg. Niesie pomoc rodzinom,
zwlaszcza rodzinom wielodzietnym i matkom samotnym.

133 MRp: dziefi poswiecony Niepokalanemu Sercu NMP, modlitwa po Komunii:

Spraw, abysmy zostali napetnieni Twoja laskq i coraz glebiej uczestniczyli
w tajemnicy zbawienia.



Oto jak bardzo daleko i praktycznie inspiruje rozwazane i cele-
browane misterium niepokalanego poczecia NMP. Zwlaszcza dorocz-
na uroczysto$¢ powinna temu stuzy¢. Z misterium celebrowanego
w dniu 8 XII wynika inspiracja uniwersalna, dla wszystkich; wobec
tego Swieto grudniowe nie moze by¢ zawlaszczane przez grupy jed-
norodne typu zenskiego i wedlug wieku mlodziezowego; podmiotem
celebracji ma by¢ caly Kosciél. Takie zastrzezenie nie powinno jednak
podwaza¢ faktu, ze wlasnie ten dzien niektore ruchy i wspélnoty ko-
Scielne, nie tylko zenskie, przyjely za wlasny i patronalny. Doroczna
bowiem uroczysto$¢ przypomina im trwale ich zadania i stalg wier-
no$¢ charyzmatowi bractwa, wspélnoty, stowarzyszenia badz instytutu
zycia konsekrowanego.

3. Zakonczenie

Teksty liturgicznej uroczystosci Niepokalanego Poczecia Maryi
w Kosciele zachodnim - jak zauwazyliSmy - wiecej méwig o wolnosci
od grzechu, a mniej o obdarowaniu taska swietosci. Odnosi sie wraze-
nie, ze w nich przewaza aspekt negatywny. Dlatego dobrze si¢ stalo,
ze w innych miejscach odnowionych ksiag liturgicznych, a zwlaszcza
w Zbiorze Mszy o NMP, znalazly sie teksty, ktore poszerzaja i jakby
dopetniajg obraz Swietosci Maryi od strony pozytywnej'>*. Wiasnie
tak caloSciowo trzeba patrze¢ na Niepokalana, jako na znak i wzoér
uswiecenia'®. Patrzagc na Nig w kategoriach piekna ontycznego i du-
chowego, mozna o Niej powiedzied, ze od poczatku swego istnienia
nosi ,na swym czole piecze¢ Boga” (Ap 9, 4; por. 7, 3) ijest istotg
hojnie pobtogostawiong jako nowy czlowiek stworzony w stanie
Swietosci i sprawiedliwosci pierwotne;.

154 T w naszym przypadku potwierdza sic spostrzezenie, jakie poczynit J. GORZYNSKI
w studium pt. Matka Boza w misterium paschalnym..., 309: uboga euchologia
maryjna Okresu Paschalnego w liturgii rzymskiej zostala wzbogacona dzigki
propozycjom zawartym w ZMM. Podobnie ma si¢ sprawa z trescig tekstow
na dzienn 8 XII. Pozytywny aspekt swigtosci Maryi jest widoczny szerzej dzigki
czerpaniu z propozycji zawartych w innych formularzach zblizonych tematycznie
do tajemnicy Niepokalanego Poczecia.

KKK (nr 491) cho¢ cytuje definicje dogmatyczna, zawartg w bulli Ineffabilis
Deus, nie ogranicza sie do okreSlenia prawdy o niepokalanym poczeciu od
strony negatywnej, lecz idac $ladami konstytucji Lumen gentium 56, prezentuje
te rzeczywisto$¢ w sposob pozytywny, jako uSwiecenie (sanctificatio): Maryja
zostala ubogacona od pierwszej chwili poczecia blaskami szczegdlnej zaiste
Swietosci (nr 492). Por. B. KOCHANIEWICZ, Maryja w tajemnicy Boga
Ojca wedlug Katechizmu Kosciola Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie
Kosciola Katolickiego. Materialy z sympozjum, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 48n.
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Nowoscia wspolczesnych tekstow liturgicznych jest zauwazenie
znaczenia misterium niepokalanego poczecia dla realizacji calego mi-
sterium zbawczego w Chrystusie, zwlaszcza dla misterium paschalne-
go, konsekwentnie do analogii z sakramentem chrztu §wietego. Inng
nowoscig jest zlaczenie Swietosci i funkcji Niepokalanej Dziewicy-
Matki z misterium i misjg Kosciota. W Niej, ktora pozostaje w fonie
Kosciota jako jego ,,poczatek™ i jest zarazem jego wizerunkiem ,,bez
skazy” - Kosciot oglada samego siebie, swoj poczatek, obraz Swigto-
$ci, znak przezwyciezenia zlego ducha i grzechu, swoje powotanie
wobec §wiata i swoje przeznaczenie ostateczne. Maryja Niepokalana
jako znak jest ,,piecknem” pociagajacym i zapraszajacym do relacji,
z Nig i w Jej stylu. Na Jej wzor caly Kosciét ma byé ,,niepokalang
i jasniejacg piecknoscig Oblubienicg Chrystusa”. Tak postrzegana Ma-
ryja — w kategorii relacji interpersonalnych — wspomaga przezywanie
wiezi wewnatrzkoScielnych w duchu komunii eklezjalnej, umacnianej
Komunig eucharystyczng. Niepokalane poczecie naprowadza tez na
glebsze rozumienie godnosci i wartosci zycia ludzkiego od pierwszej
chwili egzystengji istoty ludzkiej. Maryja umacnia tych, ktérzy prze-
ciwstawiajg sie zagrozeniom ze strony cywilizacji Smierci.

Widaé wiec, jak teologia na przestrzeni wiekow coraz glebiej wnika
w rozumienie misterium maryjnego. Niezaleznie od tych rezultatéw
nadal jest potrzebna refleksja i kontemplacja omawianej tajemnicy
wiary. Niepokalanego poczecia NMP jako znaku caly Kosciol jeszcze
nie odkryl do konca®*. Nie zrobily tego zwlaszcza wspolnoty zycia
konsekrowanego i ruchy odnowy, ktore swoja nazwe, zycie duchowe
i apostolat motywuja tajemnica Niepokalanej, widziang oczywiscie
posréd innych naczelnych i nadrzednych inspiracji chrzeScijaniskich!™.
W zwigzku z tym warto wczytad si¢ z uwagg w krotki fragment doku-
mentu mariologdw, zapraszajacy do wspodlczesnej interpretacji omawia-
nego misterium: W odniesieniu do dogmatu o niepokalanym poczeciu
Maryi, dzisiejsza refleksja teologiczna zajmugje sie poglebieniem [podkr.
- ML.P] niektorych ,,nowych punktow widzenia”. Odczytuje ona na
przyklad dogmat w swietle ‘zbawczej milosci Boga Tréjcy’. Niepoka-
lane poczecie Maryi bylo rzeczywiscie owocem ‘samej laski’, czystym
darem Ojca, Syna i Ducha. To zdarzenie poswiadcza, ze Maryja byla
usprawiedliwiona przez samgq laske, a nie przez swoje zastugi*®.

156 Zob. J. BOLEWSKI, W duchu i mocy niepokalanego poczecia, Krakéw 1998, 82.

157 Por. M. PISARZAK, Maryjna specyfika Zgromadzenia Marianéw, ,,Czestochowskie
Studia Teologiczne” 9-10(1981/82) 281-294.

158 Matka Pana..., 47. Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanie Poczeta jako dzielo
Bozego Milosierdzia, ,MIC Information” nr 40(3/2003) 18-23.



Analiza teologiczna i kontemplacja sercem wierzacym tajemnicy
niepokalanego poczecia nie jest sprawg zamknietg. Przed umystami
teologdw i wiernych stojg nadal pewne zadania. W naszych czasach
refleksja teologiczna na temat niepokalanego poczecia Maryi bedzie
musiala znaleic rozwigzanie wezlow [zawilosci — dopowiedzenie
M.P], w ktére dogmat zdefiniowany przez Piusa IX jest zaplgtany
[na przyktad — dopowiedzenie M.P.] wobec doktryny o grzechu
pierworodnym, ktéra to doktryna, nawet odchodzgc od najbardziej
radykalnych pozycji negujgcych samo istnienie tego grzechu, jest
przedmiotem szerokiej, ponownej lektury hermeneutycznej'®.

W gre wchodzi takze watek ekumeniczny. Prawostawni m. in.
z powodu réznic w pojmowaniu grzechu pierworodnego nie oddaja
Matce Bozej czci jako ,,Niepokalanie poczetej”, lecz jako ,,Niepoka-
lanej” (gr. Achrantos) i ,,NajSwietszej” (gr. Panagia)'®. A wiasnie takg
terminologie prezentuja wspolczesne teksty liturgii KoSciota katolic-
kiego 1 mogg stanowi¢ platforme do dialogu doktrynalnego. Nato-
miast dialog rzymsko-augsburski juz zostal szczesliwie uwieficzony
Wspolng deklaracjg o usprawiedliwieniu (1999 r.) z taski Bozej odku-
pieficzej, wyrazajacej milosierdzie Boga. MowilisSmy wyzej, ze Swie-
to$¢é, piekno i wielkos¢ Maryi ma zrédto w Bogu-Zbawcy. Ona byta
jednak ustrzezona (zachowana, preservata) od grzechu pierworodne-
go; dostgpita odkupienia uprzedniego (sublimiore modo redempta).
Wiec jest cztowiekiem doskonalej odkupionym, to znaczy doskonalej
dostepujacym darmowej taski z milosierdzia Bozego. I w tym punkcie
nastgpita zbieznos¢ doktrynalna katolicko-ewangelicka'®!.

Mhniej optymistycznie przedstawia sie dialog z ruchem femi-
nistycznym w opcji skrajnej (,,stary” feminizm), ktéry konfrontuje
(antagonizuje) kobiety z mezczyznami i lekcewazy macierzynistwo,
nie na bazie przestanek merytorycznych (antropologicznych), lecz
narostych od dawna uwarunkowan psychologicznych, socjologicz-
nych i cywilizacyjnych (m.in. w formie niesprawiedliwosci, dyskry-
minacji i przemocy). Feministkom wyrostym w takim kontekscie nie
tatwo jest zaakceptowac stuzebng funkcje Maryi wobec Jezusa i Jego
uczniéw, konsekwentnie takze wzgledem catego dzieta zbawczego,

159 Matka Pana..., 48.

160 Zob. G. O’COLLINS, E.G. FARRUGIA, Zwigzly stownik teologiczny, Krakéw
1993, 160.

161 70b.S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanie Poczetajako dzielo Bozego Milosierdzia....,
20-22. Strona katolicka podstawe doktrynalng do porozumienia znajduje w definicji
dogmatycznej bulli Innefabilis Deus (1854 r.), LG 53 i w encyklice Redemptoris
Mater (1987 r.), 10.
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w ktére Maryja jest wpisana jako Dziewica-Matka. Feministki cechuje
szczegblny ,,zwrot ku Dziewicy” jako symbolowi autonomii i nieza-
leznosci kobiety. Dla feministek misterium zwiastowania z istotnym
znaczeniem w nim fiat jakby nie istnieje. A przeciez historia zbawienia
brana calosciowo, liturgia i teologia - ukazujg Maryje szerzej, wielo-
wymiarowo. Niepokalanie poczeta jest znakiem uniwersalnym, po-
nadrodzajowym, jako postaé wielka, pieckna, Swieta i jako osobowy
znak kazdego czlowieka odkupionego i wlaczonego w plany Boze.
Taki wizerunek Niepokalanej Stuzebnicy Panskiej jest do przyjecia
merytorycznie i w postawie wiary. W ruchu feministycznym potrzeb-
na jest formacja na tej plaszczyznie; ten proces przemian jest juz
zapoczatkowany i dojrzewa, ksztaltuje sie ,nowy” feminizm!'®.

Swiadomos¢ wspomnianych zadaf badawczych, ekumenicznych
i dialogowych nie powinna ostabia¢ wiary w misterium maryjne i dys-
pozycji do okazania Bogu wdzigcznosci za Niepokalana. Dlatego
mariolodzy zakonczyli swoje przestanie aktem wiary i wyznania:
Niepokalane poczecie Maryi jest wyrainym znakiem laski Bozej
dzialajgcej w stworzeniu: jest trynitarnym darem milosci, ktéra
w wolnosci wspieranej przez laske, daje miejsce na Zycie [Swicte,
wedltug zamystu Bozego — dopowiedzenie M.R], przezywane pod
znakiem pelnego wdzigcznosci przyjecia ,,laski” i okazania Bogu
bezgranicznej milosci'®.

Ks. dr Marian Pisarzak MIC

ul. Klasztorna 4
PL - 62-563 Lichen
e-mail:mapis@vp.pl

Limmacolata concezione di Maria nella liturgia.
Laspetto teologico e spirituale

(Riassunto)
Lo studio ¢ diviso in due parti. La prima riguarda la presenza del mistero

dell’Immacolata nella liturgia romana, invece la seconda - la teologia del mistero
dell’immacolata concezione e il suo significato nella vita spirituale.

12 Por, E. GOSSMANN, Feminismus, LThK II1 1224-1225; D. MASTALSKA, Nowy
a stary feminizm, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 375-382; E. ADAMIAK,
Blogostawiona migdzy niewiastami. Maryja w feministycznej teologii Cathariny
Halkes, Lublin 1997.

163 7Zob. Matka Pana..., 48. Por. RM 10.



Lautore prende in considerazione la storia della festa dell’Immacolata
Concezione di Maria e fa una detagliata analisi dei testi sia della festa stessa, sia
dei testi presi dai altri libri liturgici. E> molto importante mettere in luce I'insieme
dei testi dove si incontra il pensiero liturgico sull’immacolata concezione come
“inizio della salvezza”.

In seguito, I'autore — sul fondamento liturgico - cerca di mettere in evidenza
la teologia del mistero studiato. E lo fa sviluppando i cinque temi principali: 1)
Limmacolata concezione in quanto nome carismatico di Maria; 2) La bellezza
spirituale di Maria; 3) Lanalogia tra "immacolata concezione e I’iniziazione
cristiana; 4) UImmacolata come segno della liberta dal peccato e della vittoria sul
satana; 5) Il mistero dell"immacolata concezione in relazione al mistero della Chiesa;
6) La concezione di Maria e i principali problemi dell’esistenza umana.

Infine, I’autore indica le novitd presenti nei testi liturgici al riguardo
dell’immacolata concezione: collocazione del mistero in relazione alle altre verita

di fede e il suo signficato positivo.
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gromadzenie Ksiezy Marianéw, wedlug najbardziej pierwotnej
koncepcji i wizji przez Boga wycisnigtej w duszy o. Stanistawa
Papczynskiego, miato by¢ poswiecone przede wszystkim szerzeniu
kultu niepokalanego poczecia NMP'. Zamiar ten zadeklarowal on
uroczyscie juz 11 XII 1670 r. w Luboczy, to jest tego samego dnia,
kiedy na wlasng prosbe i za dyspensa papieska opuscit Zakon Pijaréw.
Wowczas takze dokonal tzw. oblatio, czyli aktu ofiarowania siebie na
stuzbe Bogu i Maryi Niepokalanej, przyrzekajac zarazem uroczyScie
zachowanie §lubow zakonnych w Towarzystwie Ksigzy Mariandw
Niepokalanego Poczecia, ktore z Bozej laski pragnie zalozy&®. Zgro-
madzenie to miato mie¢ szczeg6lnie maryjny charakter, co zostato juz
podkreslone w samym tytule. W oblatio takze o. Zaltozyciel nazywa
siebie stuga Maryi, a wyznajac wiare w przywilej Jej niepokalanego
poczecia sktada tzw. Slub krwi, to znaczy przyrzeka, ze bedzie sze-
rzyt i bronit czci Maryi

Andrzej Pakuta MIC Niepokalanej nawet ko-
sztem wlasnego zycia.

Kult niepokalanego Wiaki tez sposb,
. na razie jako zamiar,
pocCzecCia NMP ujmuje cel przyszlego

wedlug o. Stanistawa zakonu, ktérego pierw-

L 1. szoplanowym zadaniem
Papczynskiego (1631-1701) jestp Szervzvyyé kult Naj-
Swietszej Maryi Panny

SALVATORIS MATER , ) s
6(2004) nr 1, 52-60 Niepokalanie Poczetej
i naS§ladowac Jej zycie;

warto wspomniel, ze w oblatio nie ma jeszcze podanego zadnego
innego celu szczegdtowego zakonu, ani tez innych prac, jakie miatoby
Zgromadzenie w przyszioéci podejmowaé. Podobny sposéb widze-
nia rzeczy jest takze obecny w Norma vitae, gdzie Zakonodawca
Marianéw powiada: Byscie jednak nie stali bezczynnie w winnicy
Fariskiej, bedziecie szerzyc czes¢ Niepokalanego Poczecia Najswigt-
szej Bogurodzicy Dziewicy w miare waszych skromnych sil. W Nor-
ma vitae jednakze, bedacych pierwszymi konstytucjami marianéw,
pojawia si¢ juz nowa idea, ktéra na stale pozostanie w duchowosci
i zadaniach marian6w, albowiem do cytowanego zdania o. Zatozyciel
dodaje: oraz z najwyziszym wysitkiem, poboinosciq i Zarem wspierac

1 S. PAPCZYNSKI, Fundatio Domus Recollectionis (ca 1675 r.), w: Scripta Historica P
Stanislai a ]. M. Papczyriski, red. K. KRZYZANOWSKI MIC, Warszawa 1999, 84.
2 TENZE, Oblatio (1670), w: TAMZE, 25-30.



modlitwg dusze wiernych zmartych poddanych karom czysccowym,
zwlaszcza Zolnierzy i ofiar zarazy?®, a nastepnie: Nie bedzie jednak
zakazane tym, ktdrzy obdarzeni byliby tego rodzaju zdolnosciami
pokornie wspomagac proboszczéw w dzialalnosci duszpasterskiej,
jezeli kiedys, po uprzednim uzyskaniu pozwolenia ordynariuszy
i przeloZonych, zostaliby przez nich wezwani®. A zatem, szerzy¢ kult
niepokalanego poczecia NMP to wspomagaé zmartych i prowadzié
czynng dziatalno$¢ apostolska. Moze jest tak, ze skoro pierwotnym
zamiarem o. Papczynskiego bylo szerzenie kultu NMP niepokalanie
poczetej, to dwa kolejne zadania pojawiajace sie p6zniej: wspoma-
ganie zmartych i dzialalnos¢ duszpasterska wyrastajg ze szczegdlnej
czci dla Maryi Niepokalanej, sa formg szerzenia tego kultu i powinny
by¢ temu podporzadkowane?

1. Podstawy kultu niepokalanego poczg¢cia NMP

Nie mamy watpliwosci, ze o. Stanistaw Papczynski byt gorgcym
czcicielem i nasladowca Matki Bozej niepokalanie poczetej. W naj-
bardziej trudnych momentach swojego zycia zwykl Jej sie powierzaé
i pod Jej macierzyniska opieke si¢ ucieka¢. Wynika to z jego glebo-
kiego przekonania o szczegblnej roli Maryi w zyciu chrzeScijanskim,
co znalazlo takze odzwierciedlenie w jego pismach, np. w Orator
crucifixus pisze: Zyczy sobie Bg, Ojciec milosierdzia, abysmy po
Nim calg naszg ufnosé na zycie wieczne zlozyli w naszej Matce® oraz
w Templum Dei Mysticum: wszystko mamy przez Maryje i w Niej, po
Bogu, Zyjemy, poruszamy sig i jestesmy. Ona, po Bogu jest poczqtkiem
wszelkiej w nas laski®.

Takie przekonania, jak mozna przypuszczaé, byly wynikiem
osobistego doS§wiadczenia wiary o. Stanistawa i poboznosci wynie-
sionej z domu rodzinnego, zarazem jednak byly réwniez swoistym
odzwierciedleniem czaséw, w ktorych zyt Zalozyciel Marianéw,
i maryjnosci praktykowanej w 6wczesnej Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw. Albowiem podobna byla takze i pobozno$¢ srodowiska,
w ktérym o. Papczyniski wyrastal. Wiek XVII w Rzeczpospolitej na-

3 TENZE, Norma vitae religiosae 1, 2 (1694), w: Norma vitae et alia scriptae, red.
K. KRZYZANOWSKI, Warszawa 2001, 33.

+ TAMZE, I, 3. .

5 TENZE, Orator crucifixus, 111, 11 (1670), red. K. KRZYZANOWSKI, Warszawa
1998, 35 (dalej: OC). .

5 TENZE, Templum Dei Mysticum XX, 159 (1675), wyd. K. KRZYZANOWSKI
MIC, Warszawa 1998 (dalej: TDM).
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znaczony byl szczegblng poboznos$cig maryjna, z silnie rozwinietym
nurtem niewolnictwa maryjnego i obrony przywileju niepokalanego
poczecia Maryi. Owocem takiej specyfiki wieku byly stynne Sluby
maryjne kréla Jana Kazimierza, ktéry w 1655 r. wszystkie ziemie,
nad ktérymi byl wiadca, oddat w niewole Maryi i Ja obratl Krélowa
Rzeczypospolitej’. Zatozyciel Marianow, wyrastajac z okreslonej epo-
ki, byl takze jej dzieckiem i wyrazicielem. Do zalozonego Zakonu
przejal to, co najbardziej odpowiadato jego koncepgji, jak odczytat
znaki czasu ina co uwrazliwit go Duch Swiety. W tym kontekscie
nalezy zauwazy¢, ze szczegélnie wazne dla niego byly argumenty
teologiczne kultu niepokalanego poczecia NMP: mianowicie to, ze
B6g Maryje od wiekéw przeznaczyl na Matke Syna Bozego i z tego
powodu obdarzyl Ja przywilejem niepokalanego poczecia. Dar ten
zatem w sposOb wyjatkowy ujawnia mitosierdzie Boga i prymat taski.
Maryja bowiem zostala nim obdarowana nie ze wzgledu na swoje
zastugi, ale na przyszle zastugi Jej Syna, Jezusa. Wyjasnia to w Prodro-
mus Reginae artium: Na Matke Bozg zostala przeznaczona Ta, ktdrg
sam Bog tylu ozdobit przymiotami, iz je ledwo ktos zdola wyliczyc,
razem zas nikt smiertelny nigdy ich nie moze posiadac®. Dlatego
Niepokalanie Poczeta jest pierwsza w porzadku laski: Najswietszg
Dziewice Maryje mozemy nazywac jedyng Corkg Boga, albowiem nie
jest nig ani z ciala, ani z krwi, czy z urodzenia, ale z przybrania’. 1 jak
wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sq synami Bozymi (Rz 8, 14),
tak Maryja prowadzona jest przez Ducha w sposéb szczegdlny. Ona
swoim dziataniem w Duchu Bozym przewyzszala wszystkich wzrasta-
jac w $wietosci, od najmtodszych lat postuszna natchnieniom Ducha
Swig-tego: W Domu Boga zaszczepiona i karmiona przez Ducha,
stajgc sig na ksztalt oliwki urodzajnej siedliskiem wszelkich cnot'.
Z tego zatem powodu pierwszym wyrazem kultu niepokalanego
poczecia NMP jest nasladowanie Jej zycia: Czcic Dziewice BoZg Ro-
dzicielke bardziej miloscig niz wymowg''. W glebszych warstwach
daru niepokalanego poczecia kryje sie szczegblna i niepowtarzalna
relacja Maryi do Boga: Dziewica staje si¢ Matkg i stawszy si¢ nig,
pozostaje Dziewicg, z Corki Ojca staje sie¢ Matkg Syna, Oblubienicg

7 J. MISIUREK, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej (X-XVII), t. 1,
Lublin 1994, 76-69, 407-418. .

$ S. PAPCZYNSKI, Prodromus reginae artium, 34-35(1663), wyd. K. KRZYZA-
NOWSKI, Warszawa 2001, 69 (dalej: PRA).

* TAMZE.

0 TAMZE, 34.

T TAMZE.



Ducha Swigtego, calej Najswictszej Tréjcy przybytkiem'. Jest zatem
wzorem zycia chrzescijanskiego i zycie to rozswietla. Bedac za$ wolna
od wszelkiego grzechu, ujawnia zwycieska moc taski i zamyst Boga
wzgledem cztowieka, czyli misterium zbawienia. Tutaj Niepokalanie
Poczeta dla wierzacych jest —jak powiada o. Papczynski w Orator
crucifixus - calg nadziejg Zycia wiecznego', poniewaz w Niej w pelni
uwidocznila si¢ owocnos¢ i skutecznos$é dziela zbawienia dokonanego
przez Chrystusa. To samo dzieto zbawienia ma takze zaistnie¢ w nas,
réwniez jako owocne i skuteczne zarazem.

2. Formy kultu niepokalanego poczecia NMP

Byscie jednak nie stali bezczynnie w winnicy Pariskiej, bedzie-
cie szerzy¢ czes¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Bogurodzicy
Dziewicy w miarg waszych skromnych sil —to zadanie pozostawit
nam o. Stanistaw Papczynski jako glowny cel. W jaki sposéb szerzyé
te cze$¢? Co szczegblnie wazne jest w tym rozszerzaniu czci Maryi
Niepokalanej? Czytajac pisma pozostawione nam przez Zalozyciela
Mariandw, ale tez wczuwajac sie w jego intencje i zamiary, wydaje
sig, ze mozna wskaza¢ tu dwie podstawowe dziedziny szerzenia czci
niepokalanego poczecia: 1) przez sposéb bycia, czyli §wiadectwo, 2)
przez podejmowane dziela.

2.1. Szerzenie czci niepokalanego poczecia NMP
przez Swiadectwo zycia

To jest podstawowy wymiar kultu niepokalanego poczecia.
Papczyniski bardzo czesto zacheca do oddania sie catkowicie Maryi,
tak by w cztowieku uksztaltowala sie postawa maryjna. W Templum
Dei Mysticum pisze: Najblogoslawierisza Dziewico, ku Twojej chwale
kieruje siebie calego i wszystkie mysli, stowa i czyny calego zycia,
szczegolnie zas dzisiejsze, [...] przez to wszystko zas jak najbardziej
pragne przypodobac si¢ Tobie'. Zachecajac za$ do nasladowania
Maryi, przywoluje konkretne wydarzenia z Jej zycia, tak aby nasla-
dowanie osiggato rowniez konkretne dzialania, np. w Inspectio cordis:
[O Maryi] mowi sie stusznie, ze poczela z Ducha Swietego; Ona, petna
laski, petna Ducha Swigtego. Gdybyz to samo mozna bylo powiedzie¢
i 0 twoich dziataniach, ze pochodzg z Ducha Swigtego i w Duchu

12 TAMZE, 35.
5 OC 11, 38.
14 TDM 1V, 36.
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Swietym sq dokonywane. Zaprawde, wielkie to szczescie mie¢ Ducha
Swietego; wicksze zas dzialac wedlug Ducha Swietego; najwieksze
jednak to w Duchu Swigtym dokonywaé swych dni. Spraw [Maryjo,
zebysmy 2yli i umierali wedtug Ducha Swietego®. Ksztattowaé siebie
calego, swoje mysli, sfowa i czyny na wzoér Maryi — to zadanie pierw-
szorzedne, ktore warunkuje owocno$¢ innych dzialan. Z pewnoscig
dlatego o. Papczynski, kiedy dowiedzial sie, ze Stolica Apostolska
nadala jego Zakonowi Regule Dziesieciu Cnét NMP, stwierdzit: Shu-
buje zachowywac Regule Nasladowania NMP, na ile ona naszemu
Instytutowi nie jest przeciwna. Dostrzegl w niej podobienstwo ducho-
wosci zwigzane z dazeniem do naSladowania wszystkich cn6t NMP
Niepokalanie Poczetej we wszystkich dziedzinach zycia cztowieka.
Swoistym potwierdzeniem tego jest powtarzanie jak refren w Regule
przy kazdej szczegétowo rozwazanej cnocie stwierdzenia, ze czciciele
Maryi omawiang cnote powinni posiada¢ i w niej Najswietszg Panne
nasladowaé w trojaki sposéb: myslg, mowg i uczynkiem. Podobnie
wypowiada sie Papczynski w Inspectio cordis: Trzymalas sie dotqd,
duszo moja, ksigg zawierajgcych roine nauki, dzisiaj spojrzyj w ksiege
nowg, swiezg i Tobie nieznang — Najswigtszg Bogarodzice; powiem, e
jest to Ksigga wydana przez Boga samego, napisana i ozdobiona. C6z
mogtbys znaleZc gdzies indziej, czego bys nie mial w Maryi? Czy ktos
inny da ci cos z tego, co Maryja posiada? 'To jest ksigga cnét i wszelkiej
doskonalosci. Zawiera tyle rozdzialow, ile cnét przekazuje. Zaangazuj
wigc siebie calego do czytania tej ksiggi i zrywaj z niej te kwiaty, ktcre
sq ci potrzebne w twoim stanie Zycia'.

2.2. Szerzenie czci niepokalanego poczecia NMP
przez podejmowane dzialania

Bez watpienia pierwszym dzietem stuzacym szerzeniu czci Maryi
Niepokalanie Poczetej miato byé Zgromadzenie Ksiezy Marianéw
i jego charyzmat. Samo istnienie Zgromadzenia jest juz formg pro-
mogji niepokalanego poczecia. O. Kazimierz Wyszynski (1700-1755)
wspomina w swoich pamietnikach o audiencji u Benedykta XIV, na
ktérej papiez pochwalil, ze Zakon jest zalozony na wigksza czesé
niepokalanego poczecia Maryi Dziewicy!”. W taki tez sposob pojmo-

15 Inspectio cordis, k.107 ., (ca 1677-1682), wyd. K. KRZYZANOWSKI, Warszawa
2001 (dalej: IC).

' TAMZE, k. 140v.

17 Por. Z. PROCZEK, Kult Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Marii Panny, w:
Marianie, red. J. BUKOWICZ MIC, T. GORSKI MIC, Rzym 1975, 326.



wal istnienie Zakonu Marianéw o. Zalozyciel, dlatego w szczegblny
sposob przywigzywal duzg wage takze do zewnetrznych znakéw
wskazujacych na te tajemnice zycia Maryi i charyzmat Zgromadze-
nia. W Norma vitae powiada: Szaty [majg byc] z najzwyklejszego
plotna, bardziej surowego i grubego: tunike siegajgcg do kostek |...],
plaszcz krotki [...], wlosiennice [...]; wszystko koloru snieznobialego
na czes¢ Niepokalanego Poczecia Matki BozZej, w czym naleZy zacho-
wywac najwigkszg schludnosc, niechlujne bowiem ubdstwo nikomu
nie moze si¢ podobac*®. Z czasem, na skutek przyjecia Reguly Dzie-
sieciu Cnot, do ubioru dojdzie biaty szkaplerz z wyhaftowanym lub
wybitym obrazem niepokalanego poczecia Maryi, ozdobiony kolorem
niebieskim, u pasa za$ decymka'. Takze ubiér powinien nawigzywaé
do tajemnicy niepokalanego poczecia. Tym jednak, co wypelniato
zycie czlowieka oddanego Maryi w Zakonie o. Papczynskiego byto
zycie ewangeliczne nacechowane duchowoscig maryjng, poglebiang
przez codzienne praktyki maryjne, szczegdlnie za$ codzienna wspdlna
recytacja Oficjum o Niepokalanym Poczeciu, rdzaniec, inne modlitwy
(np. Litania) i piesni do Matki Bozej, praktyka postow catej wspol-
noty przed gtéwnymi uroczysto$ciami maryjnymi, wieszanie obrazow
Niepokalanie Poczetej w mariafiskich klasztorach oraz obowigzkowe
we wszystkich mariafiskich klasztorach zawolanie na zakoniczenie
wszystkich wspolnych czynnoSci: Immaculata Virginis Conceptio sit
nobis salus et protectio, czyli Niepokalane Poczecie Dziewicy, niech
nam bedzie zbawieniem i obrong.

2.3. Bractwo Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny

Bractwo mialo szczeg6lne miejsce w idei szerzenia czci Matki
Bozej Niepokalanie Poczetej. Juz w Norma vitae o. Zatozyciel poleca:
Przelozony wyznaczy ponadto w poszczegolnych domach promotoréw
Bractwa Niepokalanego Poczecia, modlgcego sie za dusze wiernych
zmarlych za zezwoleniem naszego Ojca sw. Innocentego XI, udzielo-
nym 20 marca 1681 r. i zgodg ordynariusza, erygowanego lub majgce-
g0 by¢ erygowanym w waszych kosciotach. Komu ten zaszczytny obo-
wigzek zostanie powierzony, ten na wszystkie sposoby postara sie o to,
by zyskac jak najwiekszg liczbe stug i czcicieli Niepokalanej Dziewicy
i orgdownikéw zmarlych, gorliwych i poboznych. Niech zarzgdza tym

BNV 45.
19 Por. K. WYSZYNSKI, Przedmowa, w: F. ARIAS, Guwiazda Zaranna, czyli o naslado-
waniu dziesigciu cndt Najswigtszej Maryi Panny, Warszawa 1986.
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bractwem roztropnie, by osiggngc pozytek dla dusz, wzywajgc i zache-
cajgc zwlaszcza te osoby, ktore wstgpily do tego bractwa, do czeste-
20 i zbawiennego przyjmowania sakramentéw: Pokuty i Eucharystii,
a nastepnie do spelnienia uczynkow milosci i unikania wystepkow?.
W idei tego Bractwa zauwazamy potaczenie kultu niepokalanego
poczecia NMP z modlitwg za zmartych. Ten nurt duchowosci znany
powszechnie w $redniowieczu, obecny byl takze w Rzeczypospolitej
XVII i XVIII wieku. Z pewnoscia jest to skutek ciagle zywych w du-
chowosci polskiej tego czasu Sredniowiecznych idei ars bene moriend;,
sztuki dobrego umierania, w ktorych ktadziono akcent nie tylko na
jakos¢ zycia (tzw. Preparatio longa, przygotowanie dalsze), ale rowniez
na poszczegOlne etapy samego procesu umierania i obecno$ci w nim
Swietych. Matke Bozg uwazano za szczegdlng opiekunke w godzinie
$mierci i za poSredniczke dusz w czy$éeu cierpiacych?!. Wiemy takze,
ze o. Papczynski w latach 1663-1667 byl promotorem bractwa Blo-
gostawionej Dziewicy Maryi Laskawej przy koSciele ojcéw pijaréw
w Warszawie, ktore wedlug jednych sam zalozyl, a wedlug innych
bardzo spopularyzowal. Nadto, okoto roku 1670 przy kosciele $w.
Jakuba na Kazimierzu w Krakowie przez péttora roku opiekowat sie
archikonfraternia Niepokalanego Poczecia NMP. Zaktadajac kilka lat
pézniej Zgromadzenie Ksigzy Marianéw od Niepokalanego Poczecia
NMBP, wspomagajgcych zmarlych i proboszczéw, na mocy uprawnief,
jakie otrzymal od Stolicy Apostolskiej w 1681 roku, zakladat i polecat
zaktada¢ przy koSciotach marianskich Bractwa Niepokalanego Pocze-
cia wspomagajace zmarlych. Laczenie kultu niepokalanego poczecia
NMP z praktyka wstawiennictwa zwigzane bylo z pewnoscig takze
z osobistym doswiadczeniem wiary o. Papczyniskiego. Znamy relacje
mowigce o jego wizji dusz czy$écowych i pdzniejszych usilnych zache-
tach do modlitwy za zmarlych. Nie mozemy takze pomina¢ elemen-
tow zwigzanych z duchowoscia tego okresu zycia Kosciota. Tym bar-
dziej, ze byl to réwniez czas maryjnoSci mocno nasyconej poboznoscia
niewolnictwa maryjnego, do istoty ktérej nalezato catkowite oddanie
sic w niewole Bogu przez Maryje, przy jednoczesnym uwolnieniu
z niewoli grzechu i szatana. Symbolem i wzorem takiego oddania
siebie w niewole Bogu i wyzwolenia ze zla byla NajSwietsza Maryja
Panna w misterium niepokalanego poczecia. ,,Niewolnicy Maryjni”
nie mogli poprzestawac tylko na wyzwoleniu siebie z niewoli grzechu
i szatana, lecz podejmowali czyny apostolskie: wykupywanie chrzesci-

20NV VIL, 8.
2 J. WOYNOWSKI, Rozwdj czci Matki BoZej w Polsce, ,Homo Dei” 26(1957)
846-862.



jan z niewoli poganskiej, niesienie pomocy wi¢zniom oraz uwalnianie
dusz cierpigcych w czy$écu. Ta idea ,,maryjnego niewolnictwa”, tak
silnie obecna w duchowosci polskiej XVII wieku z pewnoscig byta
znana o. Papczyfiskiemu réwniez z powodu jego studiow odbywa-
nych w tym czasie w kolegiach jezuitéw. Jezuici za$ byli gtéwnymi
promotorami duchowosci ,niewolnictwa maryjnego”2. Jakims$ wyra-
zem tej duchowosci jest oblatio o. Papczyniskiego, w ktérym oddaje
siebie na zawsze Maryi i staje si¢ Jej stuga. Tym, co wnosi osobistego
w te duchowosé Zatozyciel Mariandw, jest tajemnica niepokalanego
poczecia NMP i catkowite poSwigcenie sie szerzeniu jej czci.

Z czasem, na skutek przyjecia Reguly Dziesieciu Cnét, do idei
Bractwa zawartej w Norma Vitae dojdzie szkaplerz niepokalanego
poczecia. Idea zostanie w ten spos6b uzupetniona o bardzo wazny
wymiar duchowy i zewnetrzny, i spowoduje, ze Bractwa Niepokala-
nego Poczecia powigzane z nakladaniem i noszeniem szkaplerza na
stale wpisza si¢ zar6wno w zycie Zgromadzenia Ksiezy Marianow, jak
tez wielu os6b nie tylko zwigzanych ze Zgromadzeniem, ale przede
wszystkim odnajdujacych dla siebie zywotng tres¢ w duchowosci
maryjnej, szczegdlnie za$ w tajemnicy niepokalanego poczecia.

Ks. lic. Andrzej Pakuta MIC
Wyzsze Seminarium Duchowne Ksigzy Marianéw (Lublin)

ul. Bonifacego 9
PL - 02-914 Warszawa
e-mail: prowincjal@marianie.pol.pl

Il culto dell’immacolata concezione di Maria
secondo p. Stanislao Papczynski (1631-1701)

(Riassunto)

1l Servo di Dio, padre Stanislao Papczynski (1631-1701) ¢ il fondatore della
Congregazione dei Padri Mariani (1673) in Polonia. E’ il primo ordine maschile
fondato dal polacco. 1l fondatore fu il devoto della Madre di Dio, particolarmente
nel suo mistero dell’immacolata concezione. Nell’atto religioso chiamato “oblatio”
p. Papczyniski nel 1670 ha promesso di fondare I'ordine religioso dedicato alla
diffesa e la diffusione del mistero dell’Immacolata. E’ il primo e fondamentale
scopo del nuovo ordine.

22 por. W. MAKOS MIC Forma kultu Maryi proponowana przez Druzbickiego,
Fenickiego i Chomgtowskiego. ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 29(1982)
z. 2, 127-154.
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La sua devozione mariana era radicata nell’insegnamento della Chiesa di allora
e il frutto della sua personale esperienza. Nei suoi scritti il Servo di Dio cerca di
dimostrare il fondamento biblico, patristico e teologico della verita sull’immacolata
concezione di Maria.

P. Papczyniski invita non soltanto alla diffesa dell’immacolata concezione,
ma anche alla sua diffusione nella Chiesa. In quale modo? Prima di tutto si deve
realizzare questo dovere con la testimonianza di vita. Il mistero mariano non € statico
per i cristiani, ma deve spingerli all’imitazione di Maria. Lo sforzo di essere simile
a Maria nella sua santita ¢ il migliore modo di presentare agli altri essenza del
mistero dell’immacolata concezione. Laltra via di far conoscere il mistero mariano
¢ quella di sviluppare ’ordine dei mariani e la confraternita dell’Immacolata.

Lintuizione di Papczyniski € stata accolta e sviluppata nella sua Congregazione
dei Padri Mariani.



apewne w biezacym jubileuszowym roku, w 150-lecie ogloszenia

dogmatu o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny,
wielu Jej czcicieli zapragnie takze stowem pisanym uczci¢ Maryje
w tym niezwyklym przywileju. Roéwniez ja, wypelniajac zlecone
mi zadanie, analizujac obecno$¢ Najswietszej Maryi Panny w zyciu
duchowym zgromadzenia oddanego pod szczegélny patronat Nie-
pokalanej, pragne choé w czesci ztozy¢ Jej podziekowanie za faske
wlasnego powolania.

Powolanie do istnienia jednego z pierwszych polskich zgro-
madzen zakonnych, zalozonych w XIX wieku, zaledwie o kilka lat
wyprzedza fakt ogloszenia przez Ko$ciél dogmatu o niepokalanym
poczeciu'.

1. Pobozno§é¢ S. Krystyna Kasperczyk
maryjna ) _

Zalozyciela Maryja Niepokalana

w duchowosci

Zalozyciel - bl. .
Edmund Bojanowski, Zgromadlenla

jako czlowiek $wiecki Si6str Stuzebniczek NMP
odznaczal sig niezwykla Niepokalanie Poczgtej

czcig i umitowaniem Mat-
ki NajSwietszej, a w szcze- GALVATORIS MATER
g6lnosci zyt pod urokiem 6(2004) nr 1, 85-101
Jej ,niepokalanosci”.

Dziennik duchowy, ktéry

zapisywal niemal codziennie w latach 1853-1871, jest obrazem jego
duszy i uzewnetrznia to, czym zyl ten mtody mezczyzna jako chrze-
Scijanin, cztowiek zywej wiary, ktory zalozyl pierwsza ochronke, gdy
liczyt niespetna 36 lat.

W przededniu ogloszenia dogmatu, pod datg 7 XII 1854 r. za-
pisat: Po poludniu byla u mnie Marynka z Ochronki. Dalem jej spis
Zywotow na grudzien [do czytania dla dziewczat i kobiet, przychodza-
cych na wieczornice], a im [ochroniarkom — pdzniejszym stuzebnicz-
kom — uwagi moje — K.K.] Najswigtszej Panny Zywot, a szczegolniej
tajemnice Niepokalanego Poczecia, wskazalem do rozwazania na ten
miesigc. Mowilem jej o szczegdlnej wainosci jutrzejszej uroczystosci
z powodu nastgpic teraz majgcego zatwierdzenia przez Stolicg Apostol-

' PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus (8 XII 1854 r.).
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skq tego dogmatu®. W dniu nastepnym zanotowal: Pigtek, 8 grudnia,
Niepokalane Poczecie Najswigtszej Panny. [...] Wstawszy przed 6%,
poszediem na Msze sw. roratng, kiéra sie zaczela o 7 (jutrznia o 6%).
Podczas tejze Mszy sw. przyjglem Komunig sw., bylem na kazaniu
ks. Preibisza i Mszy godzinkowej ks. Hiibnera. Dopiero miedzy 10 [a]
11" wypilem kawe i poszedlem na summe, ktora sig zaczela okolo *
do 12%. Dzisiejsza uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej
Panny, mianowicie dla majgcego si¢ dzisiaj dopelnic potwierdzenia tej
Swigtej tajemnicy przez Stolice Apostolskg, przejmowala mnie szcze-
golniej glebokiem i rzewnem nabozenstwem. Wricilismy z wielkiego
naboZeristwa po 249 i ledwo zjadlem obiad, pospieszylem znowu o 4%
na nieszpory. Zostalem jeszcze na kazanie, potem nastgpila procesja
i dopiero nieszpory. Nabozeristwo dzis jest bowiem z wystawieniem,
z assystq i odslonieniem oltarza. Wyszedlem z kosciola o 2 do 6,
wrdcitem do domu na 6“. Gwiazdy swiecily, ale wieczor ciemny
i zablocilem si¢ nalezycie, nie moggc dojrzec sciezki.

Slicznie mi dzien dzisiejszy przeszedl, z wyjgtkiem kilku godzin
obiadowych (a raczej 1% godziny) bylem caly dzier w kosciele. Przy
Swiecy zaczglem naboZzernstwo, przy swiecy skoriczylem?®.

Edmunda Bojanowskiego mozna by nazwa¢ cztowiekiem nie-
spelnionych marzen. Nie osiggal bowiem tego, za czym po ludzku
tesknil, ale zyjac wiarg i zawierzaniem Bogu wszystkiego, co zycie
przynosilo, spelnit to, co wobec niego bylo Bozym zamiarem. Wzo6r
czerpal z zycia najwierniejszej Stuzebnicy Panskiej, a sity do pokony-
wania przeciwnosci z krzyza, w ktérym wszystko zwyciezal.

Kim byt ten cztowiek? Urodzony w 1814 r., w ziemianskiej ro-
dzinie, o szlacheckim rodowodzie z herbem Junosza, otoczony mi-
loScig najblizszych, zwlaszcza rodzicéw: matki — Teresy z Uminskich
Bojanowskiej i ojca — Walentego, spedzal dziecifistwo w rodzinnym
Grabonogu na Wielkopolskiej ziemi, niejako w cieniu gostyniskiego
sanktuarium na Swietej Gorze, gdzie kréluje wszystkim dobrze znana
Bolesna Pieta. Maryi zawdzieczal przywrdcenie zycia i zdrowie. Wy-
chowywany w cieplym, rodzinnym klimacie przyjmowal wrazliwym
sercem darowane mu dobro, wiedze, wartosci religijne i patriotyczne.
Za wszystko, czym obdarzal go Bég i ludzie, byl wdzieczny. Otrzy-
manych daréw uzywal najlepiej jak mozna byto, przyktadajac do
nich miare Ewangelii: Jesli kto chce pdjs¢ za Mng, niech sig zaprze
samego siebie, niech weimie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje (Mt

2 E. BOJANOWSKI, Dziennik 1853-1871, IW-PAX, Warszawa 1999, 198-199
(dalej: Dziennik).
3 TAMZE, 199.



16, 24). Nie uchylat si¢ od trudnosci i nie zamykal oczu na panujaca
wokot biede, ale z catego serca pragnat jej zaradzi¢. Gdy przeciwnosci
przewyzszaly stabe jego sily fizyczne, szukal pokrzepienia i umocnienia
w kontakcie z Bogiem. Kiedy za$ jego najlepsze intencje zostaly Zle
odczytane, a zto wymierzone przeciwko niemu, tak zapisal w Dzien-
niku: Wréciwszy, nie czulem sig sposobnym do zajecia si¢ jakgkolhwiek
pracg; nawet zapisujgc te karte, trudno mi mysl zebrac, trudno kilka
stéw porzgdnie napisac. Pamigtam, znatem osoby, co w smutnych chwi-
lach zdawalo im sie, Ze ich orzezwia i nieco rozwesela kawa. Na sobie
tego nie doznaje: stoi przede mng maszynka z kawg, ktorej dzis rano
nie wypilem, pije jedng i drugg filizanke —na prozno. Ale stoi przede
mng na stoliku krzyz, stoi i biala figura Najswietszej Panny — do nich
si¢ uciekne i w modlitwie bede szukal pociechy. Niedawno zapisalem
dni radosne i doznane pociechy, czyliz bym i dzisiejszego dnia nie mial
przyjgc z poddaniem si¢ woli Bozej, choc smutny i cigzki dla serca®.
Edmundowi nie udaly sie rozpoczete studia we Wroctawiu, a p6z-
niej w Berlinie, bo przeszkodzilta choroba, nie udalo si¢ zatozenie ro-
dziny z bliska sercu Marig Pohl, gdyz obrata inng droge zycia. Opusz-
czali go serdeczni przyjaciele, zmieniajagc miejsce pobytu. W konicu
sam musial opusci¢ rodzinny dworek sprzedany przez przyrodniego
brata. Nie udalo si¢ mimo szczerych wysitkéw opanowaé chorobe,
zdoby¢ potrzebne wyksztalcenie seminaryjne i, otrzymawszy $wiecenia
kaplanskie, przynajmniej jedng Msze sw. swoim siostrom odprawic.
Pod koniec zycia musial zamieszka¢ w wynajetym niewielkim pokoiku
na plebanii w Gorce Duchownej u zaprzyjaznionego kaptana, ksiedza
Stanistawa Gieburowskiego. Umieral majac niespelna 57 lat, wycien-
czony gruzlica. Dopiero w obliczu $mierci, godzac si¢ z niespetnionym
pragnieniem zycia zrozumial, ze to Bdg chcial, aby w stanie swieckim
umieral. W pasmie klesk i porazek udato si¢ Bojanowskiemu odniesé
zwyciestwo 1 dzigki uleglosci zostal wystuchany, bo kto zycie swoje
straci dla ewangelii, ten je zyska. Zycie budowane na skale wiary nie
zatlamalo si¢. Ziarno wrzucone w ziemie, obumierajgc zaowocowalo
i przyniosto plon stokrotny. Zewnetrznym wyrazem tej prawdy byta
przed pieciu laty beatyfikacja Edmunda Bojanowskiego, dokonana
przez Jana Pawta II, ktéry wowczas powiedzial: Wielbimy Boga row-
niez za wiare, nadzieje i milosc tych dwojga wyznawcow, ktérzy dzis
dostgpili chwaly oltarzy: Reginy Protman i Edmunda Bojanowskiego.
Ich catkowite oddanie w stuzbie Chrystusowi, Kosciolowi i czlowie-
kowi, zwlaszcza potrzebujgcemu materialnego i duchowego wsparcia,

4 TAMZE, 57.
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stalo sig drogg swiadectwa o milosci Ojca, ktory jest w niebie. Dla nich
samych stalo si¢ drogg swigtosci. Niech ich swiadectwo oZywia wrazli-
wosc dzisiejszych uczniow Chrystusa na potrzeby innych. Niech pobu-
dza do bezinteresownej stuzby w duchu milosci Boga i blizniego. Niech
stang sig¢ drogowskazem dla wszystkich, ktorzy pragng swigtosci®.

2. Rys historyczny Zgromadzenia Stuzebniczek

Zakladanie zgromadzenia zakonnego zefiskiego przez stosunkowo
miodego mezczyzne musiato budzi¢ co najmniej watpliwosci, niekiedy
nieched, a nierzadko nawet swoista wrogo$¢ i podejrzliwo$é w dweze-
snym srodowisku o jakze jeszcze innej mentalnosci od wspoélczesne;.
Na ponad sto lat przed Soborem Watykaniskim II udziat $wieckich
w zyciu Kosciofa byl ograniczony do uczestnictwa w nabozefistwach,
a stopien $wiadomosci roli i zadan, jakie laikat mogt petnié, byt bar-
dzo nikty. W takiej atmosferze spolecznej nietatwo przychodzito Ed-
mundowi Bojanowskiemu odczytywac i konsekwentnie realizowaé
Boza mysl, jakg odkrywat w sobie, wczytujac sie w Ewangeli¢ 1 biorgc
na serio stowa Chrystusa. Te bowiem dla niego mialy najistotniejsze
znaczenie. Nie chcial i nie mogt przejs¢ obojetnie obok tylu po-
trzebujacych, zwlaszcza osieroconych i opuszczonych dzieci slyszac
skierowane do siebie wezwanie: Wszystko co uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25, 40).
Srodowisko, w jakim zyt, dawato zbyt wiele okazji, ktore wymagaty
radykalnej odpowiedzi. Byt to czas zaboréw, duchowej i materialnej
nedzy spotegowanej jeszcze przez dwukrotnie przechodzacy epide-
mie¢ cholery, ktére pozostawialy zalosny widok wynedzniatych wsi,
a szczegblnie osieroconych i zaniedbanych dzieci.

Czul sie osobiScie wezwany do niesienia pomocy chorym i umie-
rajagcym. Wypelnianiu tego zadania oddawal swoje sily, zdolnosci,
talenty, szanse zyciowe, a w koncu i cale doczesne mienie. Otaczat
troskg osierocone dzieci, wspomagal, dzielit sie z biednymi, a nade
wszystko poprzez duchowy kontakt z Maryja, przez szczere, wprost
dzieciece odnoszenie si¢ do Niej, szukal wzoru do zrealizowania zy-
ciowego postannictwa, do ktérego czut si¢ nieustannie przynaglany
przez Ducha Swictego. Nie mogt znalezé wspanialszego przyktadu
od tego, ktory dostrzegal i podziwial w Najswietszej Pannie — Nie-
pokalanej Stuzebnicy Pafiskie;.

5 JAN PAWEL 11, Przemdwienie w czasie modlitwy Aniol Pasiski (Warszawa, 13
VI 1999 r.), w: Bdg jest miloscig. VII pielgrzymka Jana Pawla Il do Ojczyzny,
Olsztyn 1999, 177-178.



Te dwa rysy Maryi: ,,niepokalano$¢” i catkowite postuszenstwo
woli Boga urzekaly go najbardziej. Kochat J3 za to, ze jako ,,Cata
Swicta” (Panaghia), wolna od zmazy grzechowej, jakby utworzona
przez Ducha Swietego i uksztattowana jako nowe stworzenie®, przyj-
mujgc catym sercem Bozg wolg zbawienia [...] oddala si¢ catkowicie
osobie i dzietu swego Syna’.

Mysl Bojanowskiego o zalozeniu zgromadzenia zakonnego
zrodzila sie z jego troski o chrzeScijanskie odrodzenie spoteczefistwa
i odbudowanie w nim Bozego tadu, o szerzenie prawdy Ewan-
gelii i mitosci Chrystusa wéréd ludu polskiego. Byt realista, wiec
uwzglednial rowniez potrzeby materialne. Pierwszym jego krokiem
do realizowania tego dzieta byla dziatalno$¢ na terenie Kasyna go-
stynskiego, w ktérym jako cztonek Wydziatu Literackiego urzadzil
Instytut i mieszczacy sie w nim maly szpitalik, ochronke i sierociniec
dla dzieci po zmartych na cholere. Do opieki sprowadzil z Poznania
Siostry mitosierdzia.

Staly w swych zamiarach i ufny w pomoc Opatrznosci Bozej nie
zalamywal si¢ trudnosciami, jakie napotykat zaréwno w Zyciu osobi-
stym, jak i w dzialalnosci apostolskiej, [...] z zapalem podgzal drogg
Swigtosci i ustawicznie pozostawal w scislej wigzi z Panem. Dochodzil
do tego przez gorliwe poddanie si¢ woli Bozej, liturgig, sakramenty,
modlitwe, Zarliwe nabozernstwo eucharystyczne i synowskg milosc do
Najswigtszej Maryi Panny, ktorg czcil zwlaszcza jako Niepokalanie
Poczetq i Bolesng®. 3 maja 1850 r., we wsi Podrzecze koto Gostynia,
zalozyl pierwsza ochronke wiejska, ktorg poczatkowo nazywano
»Bractwem Ochronkowym” dla opieki nad dzie¢mi, pielegnowania
chorych i wspomagania ubogich. Zgromadzenie Stuzebniczek utwo-
rzone przez Bojanowskiego nie miato od razu ustalonej przez niego
nazwy. W 1855 r. zanotowal w Dzienniku: z KoZmianem ulozylismy
glowne punkta przyszlej ustawy dla Bractwa Ochroniarek, ktérym
nadatem nazwe Stuzebnic Najswigtszej Panny’®. Zatwierdzone ustnie
w 1855 r., a nastgpnie na piSmie w 1866 przez arcybiskupa Mieczy-
stawa Ledéchowskiego, otrzymato ostatecznie nazwe: Zgromadzenie
Stuzebniczek Naj$wietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej.

W pdzniejszych latach nastapit szybki rozwéj ochronek i zarazem
zgromadzenia. Po ostatecznym zatwierdzeniu koScielnym otwierane
byly placéwki we wszystkich trzech zaborach: na Slasku, w Galicji

6 Cyt. za: Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 493 (dalej: KKK).
" TAMZE, 494.

8 Dekret o cnotach, zob. Dziennik, 9.

° TAMZE, 212.
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i w Krélestwie. W wyniku trudnos$ci czynionych przez zaborcow
powstaly z czasem niezalezne galezie zgromadzenia z domami ge-
neralnymi w Pleszewie Wielkopolskim, we Wroctawiu, w Debicy
i Starej Wsi. W 1991 r., w 120 rocznice $Smierci Zalozyciela, zostata
erygowana przez Kongregacje do Spraw Instytutéw Zycia Konse-
krowanego i Stowarzyszefi Zycia Apostolskiego, Federacja Zgroma-
dzen Siéstr Stuzebniczek, ktéra ozywita wzajemne kontakty miedzy
rodzinami zakonnymi, by poprzez wymiane do$wiadczen wierniej
nasladowa¢ Stuzebnice Panska i pelniej otworzy¢ si¢ na potrzeby
Kosciota i $wiata. Jako cel Federacja stawia sobie dazenie do zacho-
wania wiernoSci charyzmatowi Zatozyciela oraz pogtebienie ducho-
wej jednoSci pomiedzy czterema rodzinami Stuzebniczek, i na rézne
sposoby realizowanie wytyczonego przez niego celu: Stuzebniczki
Boga-Rodzicy, ubogie i maluczkie, lgczg sie w Zgromadzenie, powagg
Kosciola Swietego zatwierdzone, aby si¢ Panu Bogu calkiem na stuzbe
oddac i wspélnem cwiczeniem si¢ w cnotach, wlasng dusze poswigcic.
Ku temu celowi majg stuzyc drobnym dziatkom po Ochronkach wiej-
skich, oraz ubogim i chorym, z milosci dla Chrystusa, ktory unizyt
sig i wyniszezyl dla nas, postac stugi przyjmujgc [...]. Stuzebniczki
Boga-Rodzicy bez zmazy poczetej miedzy sobg Spolecznosé stanowig,
ktorej wezlem i ustawg zasadniczg sq trzy sluby, to jest: slub czystosci,
postuszernstwa i ubéstwa’. Na zakonczenie Bojanowski polecit: Przez
te reguly w ogdlnosci swoje swigte powolanie i dzialanie skreslajgc, ta
najmniejsza i najubozsza Spolecznosc, cata si¢ na stuzbe Najswigtszej
Bogarodzicy Dziewicy Maryi bez zmazy pierworodnej poczetej oddaje,
pelna dzieciriskiej czci, uszanowania, poboznosci i milosci ku Niej;
a Zywot Jej najswigtszy i jego przezacne tajemnice myslg ciggle roz-
wagac i sercem czule ogarniac i uczynkami pilnie nasladowac, zawsze
sobie poczyta za rzecz najswietszg i najwainiejszg, aby tym sposobem
istotnie zastuzyla tem Imieniem nazywac sig, ktore sobie przyjeta, tj.:
Stuzebniczek Boga-Rodzicy-Dziewicy Maryi, w ktdrej zawsze czczo-
na, wslawiona i wywyzszana niech bedzie Tréjca Przenajswigtsza, Bog
blogostawiony na wieki. Amen''. Z tego wsp6lnego zrddla, jakim dla
zgromadzenia jest duch Zalozyciela czerpig wzor wszystkie rodziny
stuzebniczek, poniewaz osobisty charyzmat $wiadka mitosci Boga do
ludzi moze by¢ przekazywany, by uczniowie mogli uczestniczy¢ w tym
duchu®?. W niniejszym artykule bede sie odwolywaé zasadniczo do

10 Regula Zgromadzenia Stuzebniczek Boga-Rodzicy-Dziewicy Niepokalanie Poczete;,
Poznafi - nakladem Bojanowskiego - 1867 r. (Przedruk - Katowice 1991), § 1.
" TAMZE, 34.



doswiadczen stuzebniczek starowiejskich, majac Swiadomosé, ze jest
to zaledwie cze$¢ pelnego obrazu, jaki udatoby sie stworzy¢, uwzgled-
niajac caloksztalt zycia wszystkich czterech galezi.

3. Maryja jako wzér stuzebnej mitosci

Stuzebniczka Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanie Poczete;j,
aby istotnie zastuzyla tym Imieniem nazywac sie, kiore sobie przyjela,
zgodnie z zaleceniem Zalozyciela powinna:

a) Cala oddac sie na stuzbe Niepokalanej;

b) By¢ pelna dzieciecej czci, uszanowania, poboznosci i mitosci
ku Niej;

¢) Jej najéwietszy Zywot i jego wspaniale tajemnice my$la ciagle
rozwazaé i sercem czule ogarniaé, i uczynkami nasladowac.

Te trzy punkty wskazuja, jaka role i jakie miejsce w zyciu ducho-
wym poszczegOlnej siostry i calego zgromadzenia zajmuje Niepokala-
na. Ona tez, jako najpokorniejsza Stuzebnica Pariska, Dziewica Ma-
ryja, jest naszym niedoSciglym wzorem, mitujac Ja, coraz doskonalej
mamy J3 nasladowac.

Przed kilkunastu laty zdarzyt sie w moim zyciu na pozér drobny
epizod. Byl wida¢ tak wazny, ze nie zatarl si¢ w pamieci, pozostat
zywy 1 mobilizujgcy do dziS. Byla to bardzo krétka wymiana zdan
z mloda siostra, ktéra rozpoczynala trudng prace przy dzieciach. Spo-
tkatam jg wychodzaca z pospiechem z domu zakonnego po spetnieniu
wyczerpujacych zaje¢ calego dnia. Na pytanie, dokad tak spieszy,
padia prosta szczera odpowiedz: ,Jestem juz czwarty rok w zako-
nie, a ciggle jeszcze czuje wielki niedosyt mojej mitosci do Maryi.
Postanowitam z ludzmi w koSciele odprawi¢ dziewieciotygodniowa
nowenng, aby prosi¢ Jg o te taske”. Prostota i szczero$¢ wypowiedzi
i dalsze $wiadectwo zycia tej mlodej siostry pozostaje dla mnie bar-
dzo wymownym do$wiadczeniem i, mimo o wiele dluzszego stazu
zycia zakonnego, powazng lekcja. Czas, ktory poSwiecata dodatkowej
modlitwie, aby uprosi¢ sobie wigksza mitos¢ do Niepokalanej, mogta
wykorzystaé na zastuzony po pracy odpoczynek. Takie $wiadectwo
zycia zwykle mocniej i skuteczniej przemawia niz stowa.

W zyciu Edmunda Bojanowskiego Maryja jawita si¢ jako wzor
cnét godnych nasladowania, szczegdlnie pelnienia woli Bozej, wol-
nosci od grzechow i mitosci Boga. Jego duchowosé przesigknieta
milosciag i wielkim nabozenstwem do Maryi byla dla pierwszych
stuzebniczek fundamentalng szkotg ksztaltowania postaw. Stowem,
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a jeszcze bardziej swoim przykladem, zachwycal, pociagat i mobili-
zowal. Przez niego bowiem, przez jego umyst i serce Bog ksztaltowat
duchowg strukture tej nowej spotecznosci zakonnej, ktéra nie z woli
ludzkiej, z ludzkich aspiracji czy ambigji, ale z woli Bozej zostata po-
wolana do spetnienia sobie wlasciwego celu.

Maryja siebie nazwala Stuzebnicg Panska. Bojanowski pragnal,
by Siostry jako stuzebniczki Wielkiej Stuzebnicy nasladowaly Jej po-
stawe w kazdej sytuacji swojego zycia. Stuzebniczka zatem to osoba,
ktéra w kaidym, analogicznym do przeiyé Maryi momencie Zycia
mowi wraz z Nig:

— fiat wobec objawionej woli Bozej, jak Maryja przy zwiastowaniu;
— fiat, gdy trzeba pomdc czlowiekowi, nasladujgc Maryje spieszgcg
do Elzbiety;

— fiat, gdy przyjdzie cierpienie, aby jak Maryja stangc pod krzyzem;
— fiat, w trwaniu na wspolnotowej modlitwie, na wzér Maryi modlg-
cej sig z apostolami w wieczerniku®.

Uswiadamianie sobie celu zycia, jakim jest stuzenie Bogu i lu-
dziom w duchu Maryi Niepokalanej, wymaga nieustannego wpa-
trywania sie w ten doskonaly wzér, bo oddawania czci Bogu trzeba
sie uczy¢ od mistrzow, nie od czeladnikéw, ktérzy dopiero sie ucza.
Maryja cala jest dla Boga, rozmitowana w Nim, dlatego odpowiada
gotowoscig na wszystko, czego od Niej Bog zazada. Ta gotowosé
sprawia, ze Maryja jest cala wolna: jedynym Jej ,,przymusem” jest
mifoé¢, ktéra pozwala dysponowaé sobg. W ten sposéb pojmowa-
na stuzba nie jest cigzarem, ograniczeniem czy zniewoleniem, jest
czyms, co wyzwala z siebie samego, ona otwiera przestrzefi darowania
wlasnych sil, a im wigkszym darem mozna kogo$ obdarowaé, tym
wiekszg przezywa sie rado$é: wigcej szczescia jest w dawaniu aniZeli
w braniu (Dz 20, 35).

Niepokalana jest nie tylko wzorem do nasladowania, ale realna,
konkretng pomoca dla tych, ktorzy starajg sie Ja nasladowad. Jest
Zyw3 0sobg, niosacg Jezusa do konkretnych srodowisk, tak jak kiedy$
niosta Go pod sercem do Elzbiety. Ona potrzebuje 0sdb, potrzebuje
nas, by sie mogla postuzy¢ w wypelnianiu swojego zbawczego po-
stannictwa w stosunku do ludzi. Bedac Jej stuzebniczkami, staramy
sie by¢ narzedziem w Jej reku, a bycie takim ,narzedziem” w reku
Niepokalanej jest prawdziwym szczeSciem i daje poczucie sensu zycia.
Dla tych za$, ktorzy zechca przyjaé Jej pomoc, Maryja niejednokrot-

12 por. KKK 2684.
13 Por. Uchwaly Kapituly Generalnej XX, XXI i XXII w latach: 1991, 1997 i 2003.



nie staje sie ocaleniem. Potwierdzeniem s3 bardzo liczne, niemal co-
dzienne doSwiadczenia siostr, pelnigcych wyznaczone im obowigzki.
Oto jedno w wielu: Zostalam skierowana do pracy charytatywnej
przed pieciu laty. W tej parafii (warszawskiej) sq przewaznie ludzie
w podeszlym wieku i obojetni na sprawy Boze, dlatego najwazniejszg
rzeczg bylo wyszukiwac ludzi starszych, chorych, by ich przygotowac
i ulatwic przyjmowanie sakramentow swigtych. Ale, aby rozmawiac
o Bogu, przyblizyc im Chrystusa, trzeba najpierw skierowac rozmowy
na tematy obojetne, nastgpnie dotyczgce ich zdrowia i dopiero powoli
przejsé do spraw powazniejszych, Bozych, dotyczgcych ich duszy. Naj-
czesciej taka osoba pogrgiala sie w milczeniu, nie dala sie pocieszyc,
Zatowala wlasnego Zycia, widziala swoje bledy i pustke. Staratam sig
pocieszac, ze jej Zycie ma sens, Ze duzo w nim bylo dobrego, a choroba
jest okazjg, by zlo popetnione odpokutowac. Takie rozmowy przynoszq
ulge choremu i dajg rezultaty. Oto chory, ktory od 60 lat nie korzystat
z sakramentow swigtych, malo: czesto bluinil przeciwko Bogu, nie
pozwalal rodzinie chodzic do kosciola i spetniac praktyk religijnych,
zastrzegl sobie, by nie pojawil si¢ ksigdz w jego domu. Poczgtkowo
okazywat niezadowolenie z moich wizyt. Z jego Zong modlilysmy sie
0 jego nawrdcenie, podejmowatysmy posty. Powoli topnialo jego serce.
Po uptywie dwich lat przyjgl na rozmowe ksiedza, wyspowiadal sig
i za trzy dni przenidst si¢ do wiecznosci'*. Maryja jest zawsze zjedno-
czona z Chrystusem i nas do Niego prowadzi. Ona uczy, jak mamy
taczy¢ ofiare zycia oddanego stuzbie z ofiarg i stuzbg Chrystusa, ktéry
nas umifowal i samego siebie wydat za nas.

4. Ksztaltowanie postaw maryjnych

Maryja jest wzorem doskonalego czlowieka, uksztaltowana
w szkole Syna, ktérego byta pierwsza Uczennica. Stuchatla, rozwaza-
ta i zachowywala w sercu Jego stowa. Takg postawe Jezus nagradza
swoim blogostawiefistwem: Blogoslawieni, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i zachowujqg je (Lk 11, 28). Oparcie sie na stowie Boga, przy-
Igniecie z wiarg do niego sprawia, ze zycie staje sie proste, chroni
przed zagubieniem si¢ i wewnetrznym rozbiciem. Niepokalana jest
niedo$cignionym wzorem prostoty, gdyz we wszystkim zdata sie na
Boga, w tym, czego nie mogla zrozumieé, poddala si¢ z catkowitym
zawierzeniem plyngcym z zaufania i z mitosci do Niego. Pozwolita

4 Edmundowego dziennika cigg dalszy, Stara Wie§ 1996.
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Bogu kierowaé swoimi sprawami wewnetrznymi i zewnetrznymi. Ona
nie potrzebowala ukrywaé niczego przed Bogiem ani przed ludZmi.
Postawe takiej prostoty, bedacej zadatkiem Bozego blogostawienstwa,
zalecit stuzebniczkom bt. Edmund Bojanowski w pozostawionym te-
stamencie: Co zawsze polecalem, dzis powtarzam: przede wszystkim
prostote zalecam. Dopdki ta w Zgromadzeniu trwac bedzie, bedzie
w nim blogoslawiernstwo Boze.

Prostota, czyli swoista jednoznacznosé, prawda bez najmniejszych
zafalszowan to wedtug Chrystusa mowa: tak — tak, nie — nie, co po-
nadto - od zlego pochodzi (por. Mt 5, 37). Bojanowski szczegélnie
kochat dzieci, zachwycal sie ich szczeroscia i otwartoscia, i jako takie,
podobnie jak Chrystus swoim uczniom, wskazywal stuzebniczkom
za przyklad. Obok prostoty Zalozyciel wysoko stawiat cnote po-
kory. Sam uczyl sic od Maryi tej cnoty, postugujac najbiedniejszym
i najbardziej potrzebujacym. Pragnat tez te pickng ceche zaszczepid
w Zgromadzeniu. Bez pokory nie mozna dobrze stuzy¢ ani Bogu, ani
ludziom. Nie mozna tez ani prawdziwie kochaé, ani zy¢ we wlasci-
wych relacjach z ludzmi.

Pokora rodzi wdzigczno$é, uczy wlasciwie przyjmowac i korzystac
z daréw. Maryjny hymn ,,Magnificat” byl czesta modlitwa Bojanow-
skiego. Pisal w Dzienniku: Wielbi dusza moja Pana i rozradowal sig
duch mdj w Bogu Zbawicielu moim. Hymn ten od trzech dni odma-
wiam na dzigkczynienie Bogu i Najswigtszej Pannie za doznane w tych
dniach pociechy'®. Niepokalana jest przyktadem, ze Bog kazdego
z ludzi napetnia swoimi dobrami, trzeba umie¢ je zobaczy¢, dostrzec
we wlasnym zyciu, a $wiadomos¢ bycia obdarowanym zawsze rodzi
wdziecznos¢ i rados$¢. Maryja ukazuje swoim prostym zyciem, wcale
nie wolnym od trudnosci i przeciwnosci, ze Bog nigdy nie opuszcza.
Ona zawsze trwa w Jego obecnosci, niezaleznie od zewnetrznych
warunkdw, niezrozumiatych i bolesnych sytuacji, i pragnie tej postawy
uczy¢ kazdego, kto zechce by¢ w Jej ,szkole”. Ona uczy, ze proste,
zwyczajne codzienne prace i zajecia nabierajg wlasciwego sensu do-
piero wowczas, gdy sa odpowiednio umotywowane i ukierunkowane
bez domieszki wlasnych, egoistycznych celéw i gteboko ukrywanych
czy niekiedy nieuSwiadamianych ambicji i upodoban.

Prostota wprowadza glebokg harmonie w modlitwe i we wszelkie
dzialanie, przejawia sie w caloksztalcie zycia. W modlitwie pomaga
koncentrowac¢ sie na sprawach Bozych, a w spelnianiu dziel apostol-

15 E. BOJANOWSKI, Mysli, przezycia, nauki, opr. K. Holda, Opole 1985, 164.
16 Dziennik, 2 VII 1853.



skich wszystkiemu nadaje charakter stuzby. Stoi na strazy naszej toz-
samosci, rodzi w duszy poczucie szczeScia i daje swobode dzialania.

Niepokalana Maryja zacheca swoim przykltadem do gotowosci
dzielenia sie z drugim czlowiekiem wszystkim, czym mozna sie dzielic.
Pierwsze stuzebniczki, przygotowujac chorych na przyjecie kaptana
z Panem Jezusem, gdy ubdstwo bylo skrajne, niejednokrotnie odste-
powaly swoja posciel czy bielizne.

Maryja jest rowniez pierwszym wzorem w realizowaniu zobowig-
zan wynikajacych ze Slubéw. Na pierwszym miejscu Bojanowski po-
stawit czysto$¢ co do duszy i co do ciala, ma ona by¢ ,,najpiekniejsza
ozdobg stuzebniczki”. W pielegnowaniu cnoty czystosci usitujemy na-
sladowac Najswietszg Bogarodzice Maryje, jako najdoskonalszy wzor
pelnego czlowieczeristwa zlgczonego z doskonatym dziewictwem'.
Wyrazem troski o ciagla formacje duchows s listy okdlne przetozonej
generalnej, pisane corocznie na uroczystoS¢ Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny i wspolnotowo odczytywane. Ich tresé naj-
czesciej stanowi refleksja nad realizowaniem duchowych zobowigzan,
wynikajacych z profesji zakonnej w odniesieniu do postaw, jakich uczy
nas Niepokalana. S3 to zazwyczaj listy programowe, szkicujgce prace
wewnetrzng zgromadzenia na kolejny rok, uwzgledniajace aktualne
nauczanie Kosciota i Ojca Swiqtego.

5. Modlitwa z Nig i do Niej

Jest rzeczg naturalng, ze modlitwa w zyciu oséb konsekrowanych
winna zajmowaé centralne miejsce i stanowi¢ gtowne zrédto sit do
zycia wiarg i spelniania wszelkich zadan wynikajacych z powolania.
Maryja jest doskonalg ,,Orantkg”, figurg Kosciola, gdy modlimy sie
do Niej, wraz z Nig lgczymy si¢ z zamystem Ojca, ktory posyla swego
Syna dla zbawienia wszystkich ludzi. Podobnie jak umilowany uczen
przyjmujemy do siebie Matke Jezusa, ktcra stala sie Matkg wszystkich
2yjgcych. Mozemy modlic si¢ z Nig i do Niej. Modlitwa Kosciola jest
jakby prowadzona przez modlitwe Maryi. Jest z Maryjg zjednoczona
w nadgziei's. W praktyce codziennej modlitwa zaréwno wspdlnotowa,
jak i indywidualna w zgromadzeniu stuzebniczek to modlitwa ,,z Nig
i do Niej”. Zgodnie z hastem zgromadzenia ,,Przez Maryje do Jezusa”
kazdy rozpoczety dzien otwiera si¢ tym zawolaniem.

17 Konstytucje Zgromadzenia R.V., p. 25.
'8 Por. KKK 2679.
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Na wstepie porannych modlitw wspélnotowych pierwsze uwielbie-
nie skierowane jest do Eucharystycznego Chrystusa, a po nim: Niech
bedzie blogostawione swigte i Niepokalane Poczecie Najswigtszej Maryi
Panny — teraz, zawsze i na wieki wiekéw. Wyrazony akt wiary sktadany
jest rowniez w lacznosci z Nig. O Boze mdj, Stworco mdj i wszystko
moje! Wierzg mocno, Ze tu jestes obecny i ze oczy Twoje sqg na mnie
zwrocone. Upadam przed Tobg na kolana z najglebszg czcig i pokorg,
laczgc ten poklon ite czesc ze czcig, jakg odbierasz od Niepokalanej
Dziewicy Maryi, mojej Matki i Patronki Zgromadzenia, oraz od wszyst-
kich Anioléw i Swigtych w niebie i na ziemi”. Maryja jako Ta, ktora
najdoskonalej stuchata i wypelniata stowo Boze, zapraszana jest rowniez
do modlitwy myslnej, wzywana jest przed codziennym porannym roz-
myS$laniem: Najswigtsza Maryjo Panno — Matko Boga mojego i Matko
moja [...], upros mi laskg, abym to rozmyslanie odprawila na wigkszg
chwale Boga i na mdj duchowy pozytek®®. Rowniez na zakonczenie
w Jej rece skladany jest owoc modlitwy: Najswigtsza Panno — wierze
i wyznaje Twoje swigte i Niepokalane Poczecie czyste i bez zmagzy.
Przez Twojg czystosé dziewiczg i chwalebny tytul Matki Bozej upros
mi u Najmilszego Syna Twego prawdziwg pokore, plomienng milosc,
wielkg czystos¢ duszy i serca, swigte wytrwanie w moim drogim po-
wolaniu, dar modlitwy mysinej, Zycie cnotliwe i sSmierc szczesliwg®'.
Podobnie w czasie wspolnotowych modlitw potudniowych i wie-
czornych Maryja jest zawsze Ta, u boku ktérej stajemy do rozmowy
z Bogiem. Ona jest wzorem modlitwy, najdoskonalszg przewodniczka
i mistrzynig, a przede wszystkim posSredniczka we wszystkich spra-
wach przynoszonych na modlitwe. Do najczesciej praktykowanych
modlitw do Matki Bozej nalezg: ,,Aniot Panski”, ,,Godzinki” i ,,R6-
zaniec”, bez ktérych trudno sobie wyobrazi¢ dzien stuzebniczki.

Gleboki rys duchowosci maryjnej Zalozyciela, wszczepiony
w pierwsze stuzebniczki, pozostaje takze i dzi$ szczegdlng cechg zgro-
madzenia. Zaangazowanie Bojanowskiego w nabozefistwa maryjne,
przygotowywanie sie do wszystkich maryjnych $wigt przez odprawia-
nie nowenn stalo sie praktyka takze dzi§ aktualng. Uroczysto$¢ Nie-
pokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny 6smego grudnia jest
uroczystoscia tytutu zgromadzenia. Przed tg uroczystoscig w kaplicy
domu macierzystego i w kaplicach doméw prowincjalnych - w miarg
moznoSci — jest odprawiona nowenna Mszy Swietych w intencjach:

' Modlitewnik Zgromadzenia SS. Stuzebniczek NMP NP, Stara Wie§ 1993.
2 TAMZE, 21.
2 TAMZE, 22.



podziekowania Tréjcy PrzenajSwietszej za przywilej Niepokalanego
Poczecia NMP, uproszenia ducha maryjnego i task potrzebnych
w stuzbie bliznim dla kazdej siostry, uproszenia dobrych i licznych
powotan do zgromadzenia. W wigili¢ tego dnia zachowuja siostry
post i wstrzemiezliwo$¢ od pokarméw miesnych?2. W uroczystosé
Niepokalanego Poczecia NMP odmawiamy akt poSwiecenia zgro-
madzenia i odnawiamy profesje zakonng. Przez Jej rece padto w na-
sze dusze ziarno powolania zakonnego. Jestesmy Jej stuzebniczkami,
dlatego pragniemy zycie przezywaé z Maryja i dla Maryi, ,,wszystkie
modlitwy i sprawy, prace i krzyze” kazdego oddajemy do Jej dyspozy-
gji, zawierzajac si¢ Jej kazdego dnia. Zgromadzenie obdarzylo nas Jej
imieniem |...]. Czyz mialoby ono byc tylko dodatkiem bez znaczenia?
To Imig przypomina nam, Ze kazda z nas ma si¢ stac drugg Maryjg.
W uroczystosé opromieniong blaskiem najwspanialszego dogmatu
maryjnego, a zarazem w patronalne swigto naszej Rodziny zakonnej
zrobmy poréwnanie samych siebie z Idealem postawionym nam przez
Ojca ZatozZyciela. 1 dalej: Nie przypuszczam, by byly Siostry, ktore by
nie nalezaly do Strazy Honorowej Niepokalanego Serca Maryi, a jezeli
sg, to zapraszam do tego Arcybractwa tak milego Matce Najswigtszej.
Nie powinno w nim brakowac ani jednej stuzebniczki*>. Odprawiane
corocznie przez kazda siostre piecio- lub o§miodniowe zamknigte
rekolekcje zmierzajg do cigglej odnowy ducha. Aby poglebi¢ wiez
z Maryja, organizowane sg w skali zgromadzenia co pewien czas serie
rekolekcji w calosci poswieconych tematyce maryjnej. W dniu reko-
lekcyjnej spowiedzi przez wspolnotowo odmawiany akt zawierzenia
kazda ofiaruje sie i posSwieca Niepokalanemu Sercu Maryi, pragnac
zy¢ i umieraé w Jej Swietym niewolnictwie mito$ci®*.

6. Aby byla lepiej poznawana i wiecej mitowana

Obowigzkiem stuzebniczki wynikajacym z Konstytucji Zgroma-
dzenia jest rozwazanie tajemnic z zycia Maryi i ksztattowanie w sobie
Jej postaw, ale rowniez istotnym zadaniem jest szerzenie kultu wsrod
wiernych, aby byfa lepiej znana i bardziej mitowana®. Bojanowski

22 Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Stuzebniczek NMP Niepokalanie Poczetej,
Stara Wies§ 1993, 146.

2 List okélny M. Filomeny Dudzianki z 28 XI 1959 ., (Archiwum Kurii Generalnej
Stuzebniczek).

2 Modlitewnik Zgromadzenia..., 51.

2 Konstytucje Zgromadzenia, 11, 6.
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wlasnym przykladem uczyt i zachecat siostry do praktykowania réz-
nych form kultu. Mito§¢ do Maryi inspirowala go do szerzenia Jej
czcl, do apostolskich inicjatyw, co nierzadko musiat okupi¢ wlasnym
cierpieniem i przezywanymi przykrosciami. W Dzienniku zapisat: Do-
wiaduje sie ze zdziwieniem |...], Ze w naszych usilowaniach okolo
zaprowadzenia Zywego Rézarica upatrujg cos ublizajgcego promotor-
stwu Rozarica w klasztorze i Ze rozdawanie szkaplerza Niepokalanego
Poczecia za zbyteczne i niewlasciwe, przy istniejgcym juz bractwie
tego Niepokalanego Poczecia w klasztorze, uwazajg. Wytlumaczylem
rzecz po prostu, ale widzialem niechec przeciwko naszej najszczerszej
intencji. Niech to Bég sgdzi*®. Jego troska o rozwdj zgromadzenia
odnosita si¢ rowniez do rozszerzenia czci Maryi, gdyz stuzebniczki
mialy pomnazaé chwale Tej, ktérej stuzyly. Kocha¢ Matke znaczy
kocha¢ takze Jej Syna, za swoja powinno$¢ wiec uwazaly zdobywanie
dusz dla Jezusa. Niepokalana to znaczy wolna od jakiegokolwiek
zla, ale réwnocze$nie pelna taski, czyli odbierajaca cate bogactwo
task. W tym znaczeniu Niepokalana jest wzorem apostolskiego dy-
namizmu i zrédlem misyjnosci. Jest zapowiedziang w raju Niewiastg,
ktora zetrze glowe weza. Dlatego troszezy¢ si¢ o to, by byta bardziej
znana, to znaczy czyni¢ wszystko dla rozszerzania dobra w ludzkich
sercach. Siostry mialy to czynié szczegdlnie w stosunku do dzieci
wychowujac je i chroniagc przed zagrazajacym ze strony Swiata zlem.
Podobnie i mlodziezy, zwlaszcza dziewczetom winny ukazywaé Ma-
ryje jako wzor iideal kobiety: dziewicy i matki. Modlitwg, dobrym
przykladem, przyjaznym stowem, a w razie potrzeby takze pomocg
materialng, ciggle zdobywajmy mlodych dla Niepokalanej, a przez
Nig dla Boga. Niech nasze serca i domy otworzq si¢ szczegolnie dla
dziewczgt zagroZonych moralnie i zaniedbanych duchowo. Niech kaz-
dy dom poda pomocng, siostrzang dlon przynajmniej jednej z tych
biednych dziewczqt, by uchronic jg od zla. Siostry starsze i chore niech
ofiarowujg w tych intencjach swoje modlitwy i cierpienia® .
Niepokalana stoi u poczatku drogi zyciowej kazdej stuzebnicz-
ki. Ona zapala gorliwoscia i zapalem misyjnym. Ona sprawia, ze
prawdziwe s3 wypowiedzi dzieci, takie jak te: Odkgd siostra jest
Z nami, jest inna atmosfera; jak siostry sq w szkole, to jest inaczej,
czlowiekowi chee sig bycé dobrym, chce sig Zyc, z chwilg kiedy siostra
objela katechizacje, czujemy sig blizej Boga®®. Dla stuzebniczki kazde
wypelniane zadanie: czy to w dzielach opiekuiiczo-wychowawczych,

26 Dziennik, 1411856 .
YList okdlny z 8 XII 1995 r. (Akta Kurii Generalnej w Starej Wi).
8 Wypowiedzi uczniéw z Lodzi w: Edmundowego dziennika cigg dalszy..., 43.



prowadzonych ochronkach i przedszkolach, w domach dziecka i w in-
ternatach; czy w dziatalnoSci ewangelizacyjnej w ojczyznie i w krajach
misyjnych - powinno wynika¢ z jednego pragnienia: by Niepokalana
byla lepiej poznawana i bardziej milowana. Ten cel winien przy$wie-
ca¢ w prowadzonej na szeroka skale katechizacji dzieci i mlodziezy,
w przyblizaniu ich do Boga przez organizowanie rekolekgji, skupien
i czuwan modlitewnych, w organizowaniu grup modlitewno-apo-
stolskich, grup Dziewczecej Stuzby Maryjnej, czy tez dzieciecych
i mlodziezowych kot charytatywnych, wszedzie tam, gdzie schodza
si¢ drogi wychowania, ewangelizacji i milosierdzia.

Maryjng duchowos¢ stuzebniczek wyrazaja rowniez zwyczaje
i zewnetrzne wyrazy Jej czci. Zalozyciel pragnal, aby stuzebniczki
calg swoja postawg ukazywaly, ze s3 wlasnoscig Niepokalanej. Nawet
pierwszy ubiér — niebieskie sukienki i biate chusty mialy im o tym
przypominal. Zalecal na ochronkach umieszczaé malowany na blasze
wizerunek Najswietszej Panny z podpisem ,,Pod Twoja obrone ucie-
kamy sie”. W miejscowosciach, gdzie nie bylo kosciota, zalecal, aby
na domu ochronkowym, jesli to bylo mozliwe, zaktada¢ dzwon, by
na ,,Aniot Pafiski” przywolywaé ludzi do modlitwy. W salach, gdzie
bawig sie dzieci, winien by¢ urzadzony oltarzyk z figurg Maryi.

Obecnie dla uczczenia Niepokalanej Patronki, gdzie tylko istnieje
taka mozliwosé, przed wejsciem stoi figura Niepokalanej. W wizerunku
Niepokalanej z Fatimy Maryja odwiedzata w Roku Maryjnym wszystkie
placowki. Peregrynujacy rowniez w ten sposob rozaniec byt znakiem
wiezi duchowej z Maryja i miedzy wspolnotami. W calym zgroma-
dzeniu zaprowadzona jest praktyka sob6t Maryjnych. W tych dniach
w szczegoblniejszy sposdb oddajemy cze$¢ Niepokalanej przez rozmy-
Slanie o Niej, uczestnictwo w nabozefistwach parafialnych, a zapalone
przed Jej wizerunkiem $wiatlo przypomina o czuwaniu serca.

Biezacy rok jubileuszowy pobudza do nowych inicjatyw podej-
mowanych zaréwno wspélnotowo, jak i osobiscie. W liscie okdlnym
wystosowanym na t¢ okoliczno$¢ znajdujg sie nastepujace zalecenia:
Szczegolnym przygotowaniem do swigtowania Jubileuszu w dniu
8 grudnia bedzie Nowenna pierwszych sobot miesigca, ktorg rozpocz-
niemy 3 kwietnia, a skoriczymy 4 grudnia 2004 roku. Kazdg pierwszg
sobote, poprzedzong tradycyjng nowenng, przeZywac bedziemy w du-
chu wdzigcznosci Bogu w Trdjcy Jedynemu za przywilej Niepokala-
nego Poczecia NMP i ogloszenie dogmatu, za opieke Niepokalanej
nad Ojcem Edmundem i Zgromadzeniem i prosic bedziemy o taske
Zycia w czystosci [...]. Ponadto: odprawimy rozmyslanie o tematyce
maryjnej, w liturgicznej modlitwie dnia wwzglednimy Wspomnienie
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Najswietszej Maryi Panny w sobote, odspiewamy Godzinki o Niepoka-
lanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny; wigksze wspolnoty zamao-
wig Msze swigtq w parafii, by wlgczyé w dzigkczynienie szerszy krgg
wiernych. Dopetnienie i ubogacenie programu pozostawiam poszcze-
golnym prowincjom i wspolnotom. Wierze, Ze nie zabraknie w nim
konkretnych dziel apostolskich, lgcznie z czynami milosierdzia®.

7. Zakonczenie

Wiara i mito$¢ do Maryi, oddawanie Jej czci przez nasladowanie
Jej postaw to droga, na ktdrej wspolczesny czlowiek, czesto zagu-
biony i pozbawiony wymiaru duchowego, moze odnalezé utracone
poczucie sensu wlasnego istnienia. Pobozno$¢ maryjna ma w sobie
aspekt bliskosci z Najdoskonalszg z ludzi. Ona podtrzymuje na duchu
tych, ktorzy ,,nie bojg sie wzia¢ Jej do siebie” (por. Mt 1, 20). Wiara
Maryi wzrastala, przechodzita proby, dojrzewala w dialogu postu-
szefistwa Bogu. Ona uczy, ze zachowanie tadu w $wiecie i w sercu
pojedynczego czlowieka mozliwe jest tylko wowczas, gdy Bogu odda
si¢ pierwsze miejsce.

Niepokalana uczy, jak wazne jest mie¢ czas dla Boga, by moc
dostrzec Jego bliskos¢, by otwieraé serce na Jego dobra i uwielbiaé
Go. Ona cata wypowiedziala si¢ w swoim ,,Magnificat”. W spotkaniu
z Maryja mozna inspirowac sie Jej wiarg i ogrzewaé moca Jej mitosci.
Poniewaz Maryja jako ,,pierwsza i najdoskonalsza uczennica Chrystu-
sa” posiada ,,powszechng i trwalg warto$¢ wzoru”, Bog postawit Ja
przed nami jako ,,wzér ducha poboznosci” ijako ,nauczycielke dla
wszystkich chrzescijan™.

Niech modlitwa z Nig i do Niej prostuje drogi tych, ktérzy do
Niej przychodzac, szukajg i odnajdujg ostateczny cel swojego byto-
wania na ziemi.

S. Krystyna Kasperczyk

PL - 36-201 Stara Wie$ 460

% List okélny z 25 11 2004 r. (Akta Kurii Generalnej w Starej Wisi).
30 Cyt. za: 5.C. NAPIORKOWSKI, Matka Pana, Niepokalanéw 1998, 290.



Maria Immacolata nella spiritualita della Congregazione
delle Suore Serve di BVM Immacolata

(Riassunto)

La Congregazione delle Suore Serve di BVM Immacolata ¢é stata fondata dal
beato Edmundo Bojanowski nel 1850. La sua devozione mariana & il soggetto
della prima parte dell’articolo. Beato Edmundo fu 'uvomo laico con grande amore
verso Beata Vergine Maria. Egli ammirava in modo particolare la sua santita
immacolata.

In seguito, "autrice delinea brevemente la storia della Congregazione cercando
di mettere in luce il contributo del Fondatore. Per le suore serve di Maria Immacolata
la dimensione mariana della vita &€ una cosa essenziale. La Vergnie Maria & per
loro 'esempio dell’amore che si esprime nel servizio quotidiano dei pit bisognosi.
Maria ¢ vista non soltanto come Madre di Gest, ma anche come la sua Discepola.
Le suore devono imitarla nella loro relazione con Cristo. In particolare nella loro
fedelta dei voti religiosi. Nella devozione mariana della Congregazione & presente
la spiritualita di preghiera con Maria e anche a Maria. Cimpegno quotidiano delle
suore riguarda anche la pit profonda conoscenza di Maria e la piu forte amore
verso di Lei.
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NIEPOKALANA W DOSWIADCZENIU KOSCIOLA

—_
S
[\)

Bogactwem Kosciofa jest obecnos¢ w nim zycia zakonnego. Kazde
nowo powstajace zgromadzenie swoim istnieniem urzeczywistnia
zycie i Swietos¢ Kosciota Powszechnego!. Te $wieto$¢ osiaga na drodze
odzwierciedlania sposobu zycia Chrystusa i w ten sposob dochodzi
do zjednoczenia z Bogiem. Obok Chrystusa zawsze stoi Jego Matka,
Maryja, z ktorej Chrystus wziat cialo, aby stac sie Czlowiekiem. Ma-
ryja od chwili zwiastowania az po Krzyz i w rodzacej sie wspdlnocie
Kosciota wskazuje na Tego, ktérego zrodzita dla zbawienia Swiata,
dajac pierwszenstwo woli Boga Wszechmocnego odczytywane;j
w codziennosci. Swoim zyciem ukazala pelnie postawy ,,Stuzebnicy
Panskiej” ijako taka stala sie wzorem dla wszystkich pragngcych
osiggnac bliskos¢ Boga.
Zgromadzenie Siéstr Maryi Niepokalanej nasladuje Chrystusa,
Joachima Kaminiska SMI W stanie zakonnym wzor'ujqc si¢
na Maryi. Od Niej czerpie przy-
ktad wiary, nadziei i milosci.

Mary ja N iepokalana Siostry, wpatrujac sie w Maryje,

w duchowosci przyjmuja Jej styl zycia: umito-
. wania nade wszystko Boga,
ngomadlema zastuchania w Jego Stowo oraz
S10str MaI'YI spieszenia z pomoca wszedzie,
. . gdzie pojawia sie¢ cztowiek po-
Nlepokalane] trzebujacy pomocy. W codzien-
GALVATORIS MATER nej postawie siostry doktadajg
6(2004) nr 1,102-117 staran, by uzewnetrznia¢ cnoty,

jakimi ja$niata Maryja: pokore,
wdzieczno$é, poswieccenie,
bezinteresownos¢, godnos¢ niewiasty, ktorg wybiera Bog dla realizagji

wielkich dziet.

1. Poczatki Zgromadzenia

Duch maryjny w Zgromadzeniu Siéstr Maryi Niepokalanej zostat
wszczepiony przez jego zalozyciela, ks. Jana Schneidera, ktéry od
dziecinistwa zywil glebokie nabozefistwo do Matki Bozej, rozwijajac
je przez lata zycia studenckiego i kaptanskiego.

Juz data powstania Zgromadzenia 8 grudnia 1854 r., a wigc
w dniu, kiedy papiez Pius IX oglosit dogmat o niepokalanym po-
czeciu NajSwietszej Maryi Panny, wyznacza duchowsa droge, ktora

LLG 44.



dla realizacji zadania wyplywajacego z potrzeby czasu bedzie kroczy¢
tworzgca sie wspolnota. W historii Zgromadzenia nie brak szczegdl-
nych momentéw ujawniajacych cze$é i wdzieczno$¢ Maryi, a zarazem
wplywajacych na ksztaltowanie si¢ duchowosci maryjnej. Zawierza-
jac Maryi swoj los w okresie Kulturkampfu, siostry kierowaly do
Niej swe prosby, czynigc zobowigzanie do nieustannej wdziecznosci
w przypadku ocalenia Zgromadzenia. Jak Maryja wySpiewata w Ma-
gnificat wdzieczno$¢ wobec daru Boga Jej udzielonego (wielkie rzeczy
uczynil mi Wszechmocny - Lk 1, 49), tak siostry pozostajg wierne
pierwotnemu zobowigzaniu: podtrzymujg ducha wdzigcznosci za swe
ocalenie, ktérego zewnetrznym wyrazem jest coroczna pielgrzymka
do sanktuarium maryjnego. Poczatkowo siostry pielgrzymowaty do
Filipowa na terenie Czech, az do momentu zamknigcia granic, a obec-
nie pielgrzymuja w $wieto Ofiarowania NMP do Barda Slaskiego.

Przejawem dzigkczynienia Bogu za szczegdlng taske otrzymang dzieki
wstawiennictwu Maryi, $wiadczacym o roztoczeniu opieki nad tworza-
cym sie nowym zgromadzeniem, bylo uzyskanie uprawnien korporacyj-
nych w dniu 24 maja 1863 r. w $wigto Matki Bozej Wspomozycielki.

Zywa obecno$é Maryi posréd codziennego zycia pierwszych
Siéstr Maryi Niepokalanej wskazywata kierunek dalszej drogi wioda-
cej do Boga w duchu Maryi. Rys maryjnosci siostry ujawniajg poprzez
praktykowanie cnét, zycie §lubami rad ewangelicznych, modlitwe
oraz prac¢ apostolska.

2. Sluby zakonne

Rady ewangeliczne: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa obowia-
zuja wszystkich chrzescijan, jednak w 2yciu zakonnym przezywane
sq w formie radykalnej?. Wszyscy ci, ktorzy noszg na sobie znamie
Bozego wybrania, powotani s3 do przezywania czystosci, ubdstwa
i postuszenstwa poprzez $luby. Profesja rad ewangelicznych to szcze-
gblne i owocne poglebienie konsekracji chrzcielnej i konsekwencja
rozwoju laski sakramentu bierzmowania, jednakie wykracza poza
zwykle wymogi tej konsekracji mocg szczegolnego daru Ducha Swie-
tego, ktory otwiera na nowe mogliwosci oraz owoce swigtosci i apo-
stolatu®. Zycie $lubami ukierunkowuje na wierniejsze i ustawiczne

2 J. GOGOLA, Ubéstwo konsekrowane. Teologia i praktyka, w: Formacja
duchowna, z. 4, Krakow 1998, 33. Por. LG 44; JAN PAWEL II, Adhortacja Vita
consecrata (25.03.1996), 22 (dalej: VC).

? VC 30.
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nasladowanie Chrystusa, na uprzytamnianie tej formy Zycia, jakg
Jezus obrat dla siebie i wskazal swoim uczniom®. Jan Pawet Il nazywa
Maryje pierwszq uczennicq swego Syna, pierwszq, do ktorej On zda-
wal si¢ mowic ,,pojd¢ za Mng™. Znakiem pozwalajacym rozpoznaé
Maryje jako uczennicg jest Jej glebokie zastuchanie w stowo Boze:
blogostawieni ci, ktcrzy stuchajg stowa Bozego (Lk 11, 28). Gdy spo-
gladamy na Maryje, uczennice Syna, rodzi si¢ potrzeba przyjecia Jej
postawy wobec stowa Bozego. Umiejetnos¢ stuchania tego, co méwi
Bo6g, i wprowadzania sfowa w czyn niesie ze sobg nowa przestrzen
dla Bozego oddziatywania. Siostry Maryi Niepokalanej daja pierw-
szenstwo stowu Bozemu przed kazdg inng lekturg duchowna, bowiem
w stowie Bozym odnajduja droge zycia prowadzaca do nasladowania
Chrystusa®. Osobiste i wspélnotowe spotkania z Chrystusem w Jego
stowie sg dla siéstr na co dzien zrédlem wewnetrznej mocy, wyrazem
milosci i rozpoznawaniem woli Bozej.

Bozy wybér i przeznaczenie dla Krélestwa Bozego spotyka sie
z odpowiedzig czlowieka. Czlowiek w swojej wolnosci moze przyjaé
lub odrzucié ten dar, facznie z jego konsekwencjami. Ci jednak, ktcrzy
wybierajg zycie zakonne, winni dokonywac go w duchu zakochania
si¢ w Bogu’. Milo$¢ Boga winna uzasadnia¢ podejmowane wybory
i decyzje, by¢ centralnym punktem odniesienia codziennego zycia, tak
aby wciaz objawiac milos¢ Boga do czlowieka i czlowieka do Boga®.
Maryja petnig swojej egzystencji odstania mitos¢ Boga i czlowieka,
mozna J3 zatem okresli¢ jako zyjaca wedlug rad ewangelicznych.
Wybrana na Matke Zbawiciela jeszcze gorliwiej oddaje siebie do
dyspozycji Bogu i cztowiekowi w realizacji Bozych zamiaréw.

Na dziewictwo konsekrowane nalezy spojrze¢ od strony pozytyw-
nej i negatywnej. Aspekt negatywny oznacza rezygnacje z malzefistwa,
wspoOlzycia i daru przekazywania zycia. Wyrzeczenie sie tego, co z na-
tury swojej stuzy podtrzymaniu ludzkosci, nie oznacza pomniejszania
sie, lecz jest charyzmatycznym darem Chrystusa: sg tacy, kidrzy dla
Krélestwa Bozego pozostajg bezienni (Mt 19, 12). Dostrzega sie tu-
taj motyw, dla ktérego zakonnicy rezygnuja z naturalnego porzadku
- dla Kroélestwa niebieskiego. Dekret o przystosowanej odnowie zycia
zakonnego podaje, ze czystosc dla Krélestwa niebieskiego w szczegdlny

* K. WOJTOWICZ, Slady Chrystusaw zyciu konsekrowanym, ,Zycie konsekrowane”
(1998) nr 2, 6.

5 RM 20.

6 Konstytucje i Dyrektorium Siostr Maryi Niepokalanej, Rzym 1982/88, 45.

7 J. AUGUSTYN, Radykalizm zycia zakonnego dzisiaj, ,Zycie konsekrowane”
(1997) nr 3, 20.

¥ TAMZE, 20.



sposob daje wolnosc ludzkiemu sercu, by bardziej rozgorzato miloscig do
Boga i wszystkich ludz?®. Patrzac na Maryje, dostrzega sie w Niej pelne
zaangazowanie w sprawy Boga. Siostry Maryi Niepokalanej, sktadajac
Slub czystosci, rezygnujg dobrowolnie z malzefistwa i zalozenia rodziny,
aby zatroszczy¢ sie wylacznie o sprawy Pana. W swoim mysSleniu i po-
stawach powstrzymuja si¢ od aktéw przeciwnych cnocie czystoSci.

Od strony pozytywnej dziewictwo konsekrowane to szczegblna
wiez czlowieka z Bogiem!, ktdrej znamiennym rysem jest mifos¢.
Osoba konsekrowana, kierujac sie mitoscia, wybiera najwyzsza
warto$¢, jaka dla niej stanowi Chrystus. Jak pisze Jan Pawel Il w ad-
hortacji Vita consecrata: dziewica odrywa si¢ od swiata, by swoje
oczy utkwi¢ w Jedynym, kochaé wigcej, by przyjaé¢ do swego serca
dziewiczg mito$¢ Chrystusa i wyznawaé Go wobec $wiata jako Jed-
norodzonego Syna réwnego Ojcu'’. Wzorem niewiasty zachowujacej
dziewictwo z milosci jest Maryja. Ona, pragnac pozostaé czystg dla
Boga, otwiera swe serce przed Duchem Swietym, ktory sprawia, ze
poczela Syna Bozego. Pierwotne pragnienie Maryi oddania si¢ catko-
wicie Bogu nie zostaje unicestwione, ale nabiera nowej jakosci. Bedac
Dziewica, zostaje Matka. Jej zgoda na macierzyristwo jest nade wszyst-
ko owocem catkowitego oddania si¢ Bogu w dziewictwie'?. Dla Siostr
Maryi Niepokalanej Maryja jest swietlanym przykladem, poniewaz
w najdoskonalszy i jedyny w swoim rodzaju sposob jest uosobieniem
zaréwno Dziewicy, jak i Matki'3.

Dziewica Niepokalana za wlasnym przyzwoleniem zostala Matka
Bozego Syna, a przyjmujac pod krzyzem Jego wole: Niewiasto oto syn
Twodj (J 19, 26), zostata Matka wszystkich ludzi. W spos6b duchowy
towarzyszy im, wspierajagc w codziennych wyborach, w przezwycieza-
niu pokus $wiata. Siostry od Maryi ucza sie wzrastania w dziewiczym
oddaniu i taczenia dziewictwa z macierzyfistwem. Wolne od natural-
nego rodzicielstwa pragng uczuciem macierzynskiej mitosci obdarzyé
tych, ktérzy go nie doswiadczyli.

Sktadajac $lub czystosci, dziewica mituje Boga niepodzielnym ser-
cem, a przez to jej serce jest sercem otwartym na wszystkich'®. Przez
profesje czystosci kazda osoba ofiaruje siebie dla dobra drugich.

® SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis, 12 (dalej: PC).

107 AUGUSTYN, Radykalizm zycia zakonnego..., 61.
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'2RM 39.

13 Konstytucje..., 31.

14]. GOGOLA, Ubdstwo konsekrowane..., 40.
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Maryja ofiaruje siebie w momencie zwiastowania i konsekwent-
nie podaza drogg ofiary az pod krzyz, na ktoérym rodzi si¢ nowe zycie.
Pragnie Ona, by to nowe, wieczne zycie wystuzone przez Chrystusa
stalo si¢ udzialem wszystkich ludzi.

Wysuwanie spraw Bozych na plan pierwszy jest w zyciu osoby
konsekrowanej najwazniejszym zadaniem, bo dajac siebie Bogu,
otwiera si¢ rOwnocze$nie na drugich, a taka jest natura mitosci.
Wszelkie ofiary, jakie podejmujg siostry, maja na celu przetwarzanie
ich w warto$ci nieprzemijajace.

Czystos¢ konsekrowana odnosi si¢ nie tylko do zycia na ziemi,
lecz jest antycypacja sposobu zycia w chwale Zmartwychwstalego.
Bowiem czystosc jest znakiem dobr niebieskich i bardzo odpowiednim
srodkiem, ktory ulatwia osobom zakonnym ochocze poswigcenie sig
stuzbie Bozej i dzielom apostolstwa®.

Siostry Maryi Niepokalanej poprzez $wiadectwo zycia w czystosci
sktaniajg do refleksji nad potrzebg opanowania popedéw ciata, by
mieé udzial w chwale nieba. Rados¢ wyplywajgca ze swiadomosci,
Ze Bog nas kocha, jest dla sistr znakiem i jednoczesnie pomocg do
prawdziwie przeZywanej czystosci'®.

Slub ubéstwa, ktory skladaja osoby konsekrowane, podyktowany
zostal przykladem zycia Jezusa i Maryi. Zakonnicy, nasladujac Chry-
stusa, ktory bedgc bogaty, dla nas stal sie ubogi, aby nas ubdstwem
swoim ubogacic (2 Kor 8, 9), w Nim odnajduja skarb, dla ktérego
warto po$wieci¢ wszystko. Chrystus, przyszedlszy na Swiat, wybiera
faktyczne ubéstwo poprzez okolicznosci swych narodzin, poprzez pro-
stote Zycia w Nazarecie, poprzez wyrzeczenie si¢ domowego ciepla,
w nieustannych podrézach apostolskich oraz przez catkowite ogotoce-
nie na krzyzu'’. Rowniez Maryja przez przyjecie losu Matki ubogiego
Zbawiciela ksztattuje zyciowa postawe Stuzebnicy Panskiej. Ta sama
idea przyS$wieca Siostrom Maryi Niepokalanej, ktére zobowigzujg sie
do prostej i bezpretensjonalnej formy zycia'®.

Zycie w ubbstwie jest zaproszeniem, ktore Jezus kieruje do
wszystkich: jesli chcesz byc doskonaly, idZ sprzedaj, co posiadasz,
rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie (Mt 19, 21). Ci, ktorzy
dobrowolnie obierajg ubdstwo, godza si¢ na wyrzeczenie, zapomina-
nie o sobie, wolno$¢ wobec d6ébr materialnych, by ukazywac blask
Chrystusa, by potwierdzaé troske o skarby wieczne.

15 PC 12. Por. J. GOGOLA, Ubdstwo konsekrowane..., 44.
167, GOGOLA, Ubéstwo konsekrowane..., 32.

7 T. DUBAY, Zycie zakonne, Niepokalanoéw 1994, 88.

18 Ronstytucje..., 33.



Ubéstwo konsekrowane nie wyczerpuje sie w rezygnacji z débr
materialnych, lecz zasadnicze znaczenie ma ubéstwo duchowe. Chry-
stus w Kazaniu na gorze naucza: Blogostawieni ubodzy w duchu,
albowiem do nich nalezy Krdlestwo Niebieskie (Mt 5, 3). Wlasnie
to ubdstwo ducha niesie ze sobg blogostawieristwo'. Slubujac Bogu
ubdstwo, zakonnik dokonuje wewnetrznego ogolocenia dla cafkowi-
tego zaufania Bogu i szukania jedynie w Nim pelni szczescia®. Wedlug
Jana Pawta II Bog jest prawdziwym bogactwem ludzkiego serca', lecz
aby zdoby¢ to bogactwo, potrzeba by¢ ubogim w duchu. Ubéstwo
w duchu jest zdobywaniem $§wiadomosci potrzeby Boga na kazda
chwilg??. Ubéstwo konsekrowane winno by¢ na wskro$ ubdéstwem
w duchu, czyli potrzebg Boga w kazdym czasie i w kazdym miejscu.
Zakonnicy, jak to zaznaczyt Sobor, majg byc w rzeczywistosci i w du-
chu ubodzy*, a postawg upodobania w ubdstwie majg zaswiadczaé
o pragnieniu bliskosci Boga.

Chrystus nie dlatego byl ubogi, ze nic nie mial, ale wiasnie
przez to, ze catkowicie ofiarowat sie Ojcu Niebieskiemu. Niewiasta,
do ktorej w pelni mozna odnie$¢ Chrystusowe blogostawienistwo,
jest Maryja. Ona jako uboga w duchu Stuzebnica Pafiska w pokorze
oddaje siebie Bogu i towarzyszy swojemu Synowi w realizacji dzieta
zbawienia. Ubdstwo Maryi jest jednocze$nie nacechowane duchem
bezgranicznej ofiary. Wielkos¢ Maryi ujawnia sie w tym, ze poprzez
wszystkie ofiary staje sie podobna do swego Syna i poprzez wszystkie
wyrzeczenia faczy sie z Synem w wielkim planie Ojca.

Siostry Maryi Niepokalanej, slubujac ubostwo, wewnetrzng po-
stawa wykazuja nadzieje i zaufanie Bogu. Sa swiadome codziennej za-
leznosci od Boga, ktéremu wszystko zawdzieczajg (por. Mt 6, 25).

Ubéstwo nie miatoby sensu, gdyby nie opierato si¢ na mitosci. To
milto$¢ angazuje wszystkie sily, talenty, zdolnosci - po to, by ukazad,
jak wielkim bogactwem jest Chrystus. Ubdstwo Chrystusowe jest bez-
ustanng stuzba mitosci. Osoba konsekrowana cate swoje zycie czyni
stuzbg mitosci. Od poczatku istnienia zgromadzenia siostry, ktore
zostaly powolane, by by¢ stuzebnicami stug, zyja ubogo, pracuja,
by utrzyma¢ siebie i prowadzié dziela apostolskie. Stuzac ubogim,
wykorzystuja swoje zdolnosci i talenty, by wlasng wspdlnote oraz
innych ludzi obdarza¢ bogactwem serca. Podejmuja trud zachowania

97, GOGOLA, Ubéstwo konsekrowane..., 33.
20 TAMZE, 71.

21vC 90.

227. GOGOLA, Ubéstwo konsekrowane..., 55.
ZPC13.
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niezaleznosci od débr materialnych, oszczednie i troskliwie obchodzg
sie ze wszystkim, co wspolnota daje do uzytku®*. Siostry we wspol-
nocie tworza ubogie Srodowisko, gdyz pamietaja stowa Zatozyciela:
tam, gdzie ubdstwo przychodzi do stolu, tam wygodnictwo nie czuje
si¢ na miejscu®, a tym samym tworza krag, w ktérym kazdy moze
doswiadczy¢é Bozej mitosci.

Wsrod rad ewangelicznych §lubowanych przez zakonnikéw
znajduje sie rowniez postuszenstwo. Postuszeristwo pojmowane jest
dzisiaj jako calosciowa postawa Zyciowa osoby, ktdra zaangaiowala
sie w swoje powolanie i misje. Inspiracja i wzorem dla postuszenistwa
zakonnego jest Osoba Jezusa Chrystusa. Jezus, Syn Ojca przyszedi,
aby pelnic wolg Jego, aby karmic si¢ postuszeristwem, aby umrzed
2 postuszeristwa®®. Tuz za Chrystusem jest Jego Matka, ktéra przyjeta
zbawcza wole Boga calym sercem ijako Stuzebnica Panfska oddata
si¢ dzietu swego Syna. Siostry Maryi Niepokalanej przez §lub postu-
szefistwa wchodza na droge nasladowania Chrystusa i Scisle jednocza
si¢ ze zbawcza wolg Boga?’.

Jezus okazuje postuszenistwo Ojcu Niebieskiemu od momentu
wcielenia az do zakonczenia ziemskiej egzystencji. Drogg postu-
szefistwa wraz ze swoim Synem podaza Maryja. Jej ,fiat” wyrazone
w chwili zwiastowania obecne jest w calym Jej zyciu i prowadzi Ja
na Golgote, gdzie otrzymuje od Syna testament z krzyza: Niewiasto,
oto syn Twdj (J 19, 26). W przypadku zakonnika, z chwilg zlozenia
Slubow wszystko naznaczone jest postuszenstwem. Kazdy czyn przez
cale zycie winien wypltywac z pragnienia bycia postusznym. Wier-
noS¢ postuszenstwu zasadza sie na cigglym doskonaleniu siebie, na
codziennym wzrastaniu w wierze. Zobowigzujac si¢ na mocy Slubu
do postuszenstwa siostry pogtebiaja swoja wiare i pokore, ¢wiczg sie
w samozaparciu, aby modelowac styl zycia w duchu Jezusa i Maryi.

Postuszenistwo Jezusa i Maryi wyptywa z mitosci. Ona uzdalnia
do podejmowania czynéw, ktére sg wolg Ojca. Postuszenstwo za-
konne przynagla zakonnikéw do uleglosci wobec Boga. Kto bowiem
kocha, jest ulegly temu, ktérego kocha®®. Postuszenstwo stuzy mitosci,
a kazdy akt postuszenistwa powoduje jej wzrost?.

2 Konstytucje..., 34.

35 J. SCHWETER, Historia Zgromadzenia Sidstr Maryi Niepokalanej, Wroctaw
2000, 74.

26 A, BALLESTRERO, W ofierze Chrystusa — formacja do dojrzalego postuszeristwa,
»Zycie konsekrowane” (1999) nr 2, 35.

2 Konstytucje..., 36.

28 D. WIDER, Dar zycia zakonnego, Krakéw 1982, 109-111.

2 B. COLE, Petnia chrzescijaristwa, Poznan 1997, 188-190.



Mitos¢ uwidacznia sie¢ w czynach, dlatego postuszenistwo sidstr
przynosi owoce tam, gdzie jako stuzebnice postuguja bliznim. Mitosé
kieruje ich kroki ku do$wiadczonym ciezarem zycia. Postuszenistwo
z mitosci zawiera w sobie takze zgode na krzyz, na cierpienie, na
ofiare, czego sa Swiadome Siostry Maryi Niepokalanej°.

Trwanie w postuszefistwie opiera sie na wypetnianiu woli Bozej.
Wzorem Chrystusa, ktérego pokarmem byto wypetnianie woli Ojca
(por. J 4, 34), zakonnicy przez profesje postuszernstwa, poswigcajg
catkowicie wole swojg Bogu, jakby skladajgc ofiare z siebie, a przez to
jednoczq sig trwalej i bezpieczniej ze zbawczg wolg Boga®'. Na stale
wyrzekajg sic wlasnej woli, aby pelni¢ wole Boza.

Rezygnacja z wlasnej woli nie oznacza utraty wolnosci, bowiem
Chrystus nauczyl nas, Ze postuszeristwo Bogu czyni nas wolnymi.
Nalezy podkresli¢, ze nie ma sprzecznosci migdzy postuszefistwem
i wolnoscig. Jak podaje Jan Pawet I w adhortacji apostolskiej Vita con-
secrata, Chrystus swoja postawg objawia tajemnice ludzkiej wolnosci
jako droge postuszeristwa wobec woli Ojca oraz tajemnice postuszeri-
stwa jako droge stopniowego zdobywania prawdziwej wolnosci®.

Egzystencja Maryi najpelniej odzwierciedla wolnosé, z jaka podej-
mowala Ona misje wyznaczong przez Ojca i Syna. W dobrowolnym
postuszenstwie stuzyla tajemnicy zbawienia®*.

Siostry Maryi Niepokalanej, idgc za wzorem Maryi, opieraja
wlasne postuszenistwo na wewnetrznej wolnosci. Dobrowolnie pod-
porzadkowuja swoja wole woli Boga, a jednocze$nie w realizacje
postuszenistwa wkomponowujg wlasne inicjatywy stuzace wspania-
tomyslnemu wypelnianiu tego, czego chce Bog®.

Wolnosé¢ zakonnikéw w byciu postusznymi zaktada takze od-
powiedzialno$¢. Postuszenistwo nie ma w sobie nic z biernosci, nie
jest Slepym wypelnianiem nakazéw, lecz za kazdy akt postuszenstwa
zakonnicy biorg odpowiedzialno$¢. Czynigc postuszefistwo odpowie-
dzialnym, z ufnoscia stosujg sie do przepiséw, by na podobiefistwo
Chrystusa czynic to, co sie¢ Ojcu podoba (por. ] 8, 29). Postuszenistwo
siostr nie hamuje wiasnej aktywnosci, do§wiadczen, a zarazem pelnej
odpowiedzialnosci. Kazde zadanie, ktore siostry odczytuja jako wolg
Boza, zobowiazuje je do wytrwalosci i efektywnosci.

39 Konstytucje..., 36.

SIPC 14.

32 A. BALLESTRERO, W ofierze..., 35.

3VC 91. Por. B. COLE, Pelnia chrzescijasistwa..., 152; por. PC 14,
¥ 1LG se.

35 Konstytucje..., 38.
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Jezus Chrystus byt postuszny Ojcu bezposrednio i posrednio: przez
uleglos¢ rodzicom, wydarzeniom i instytucjom, pismom natchnionym
oraz wladzy*®. W zyciu zakonnym wola Boza zawarta jest w regule
i konstytucjach oraz w nakazach prawowitej wladzy koscielnej. Sto-
sujac sie¢ do przepiséw zakonnych i polecen przetozonych, osoby
Slubujace postuszenistwo, odkrywaja Bozy plan wzgledem siebie
oraz instytutu, do ktérego przynaleza. Mozna powiedzieé, ze postu-
szefistwo Maryi opieralo si¢ na ulegtosci wewnetrznym poruszeniom
serca, a takze na zachowywaniu Prawa Mojzeszowego. Prawo stato na
strazy codziennego zycia, kultu, stosunkéw miedzyosobowych, w nim
zawarta byta wola Boga. Maryja wiernie wypelniata przepisy Prawa
Paniskiego, aby daé¢ wyraz swej catkowitej przynaleznosci do Boga.

Siostry Maryi Niepokalanej przez slub postuszeristwa zobo-
wigzujg si¢ do wypelniania zarzgdzen prawowitej przeloZonej we
wszystkim, co dotyczy Zycia Zgromadzenia, zachowania slubéw
i Konstytucji*’. Postuszenstwo przetozonym na co dziei polega na
przyjmowaniu ich polecen bez szemrania i krytykanctwa jako wyraz
woli Bozej. Siostry w wierze spogladaja na przetozonych, ktére pod
wplywem taski Ducha Swictego odczytuja wole Boza w odniesieniu
do catej wspolnoty. Wspotodpowiedzialnos$é przetozonych i sidstr jest
gwarancjg wykonania planu Bozego. W skali Kosciota powszechnego
siostry s3 postuszne papiezowi, miejscowym biskupom, Konferencji
Episkopatu - stosownie do przepiséw Prawa Kanonicznego?.

3. Modlitwa

Osoby konsekrowane, jak naucza Jan Pawel II, majg by¢ prze-
wodnikami po drogach Zycia duchowego®. Zycie duchowe ksztaltuje
sie przede wszystkim przez modlitwe, asceze, przez podejmowane
wyrzeczenia, aby w ten sposdb wykazac¢ wyzszo$¢ ducha nad ciatem.
Sw. Pawel zacheca, by poskramiaé swoje ciato, bra¢ je w niewole
(1 Kor 9, 27).

Dzigki modlitwie nawigzuje si¢ kontakt z Bogiem, a pielegnowa-
nie jej w sposob systematyczny gwarantuje utrzymywanie wiezi na

36 B. COLE, Pelnia chrzescijaristwa..., 156. Por. J. GOGOLA, Posluszeristwo
konsekrowane. Teologia i praktyka, w: Formacja zakonna, z. 4, Krakow 1998,
27; por. Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawla II, red. Cz. DRAZEK,
Krakéw 1996, 61.

37 Konstytucje..., 37.
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wysokim poziomie. Modlitwa, jak wyznaje $w. Teresa od Dzieciatka
Jezus, jest wzniesieniem serca, prostym spojrzeniem ku Niebu, okrzy-
kiem wdzigcznosci i milosci zaréwno w cierpieniu, jak i w radosci®.

W modlitwie udzial majg Bog i czlowiek, dlatego nalezy ja
przyjmowac jako dar udzielajacego sie Boga. Spotkanie z Bogiem na
modlitwie ma miejsce w ludzkim sercu, w miejscu decyzji, w glebi
wewnetrznych dgzer*. Tam, gdzie zamieszkuje Duch Swiety, ktory
przychodzi z pomocq naszej stabosci, gdy bowiem nie umiemy si¢ mo-
dlic jak trzeba (Rz 8, 26), odbywa sie rozmowa Stworcy ze stworze-
niem. Modlitwa pozwala odkry¢ cztowiekowi wlasng ograniczonosé
i stabos¢, by tym ufniej powierzy¢ sie Bogu, od ktérego pochodzi
wszelkie dobro. Na drodze rozwoju modlitwy dochodzi do coraz
Scislejszego zjednoczenia z Bogiem, do obcowania z Nim w mitosci.

Osobami, ktorych zycie ksztaltowalo sie w oparciu o modlitwe,
s3 Jezus i Maryja. Jezus czesto podejmowal rozmowe z Ojcem, gdy
jeszcze bylo ciemno, wyszedt, aby si¢ modli¢c (Mk 1, 35). Jezus mo-
dlit sie w decydujacych momentach swojego zycia: przed wyborem
Apostolow (Lk 6, 12-16), w Ogrojcu (Lk 22, 42-44) - by poswiadczy¢
o koniecznosci zjednoczenia z Ojcem w podejmowaniu zbawczych
decyzji. Jezus nie tylko modlit sie, ale réwniez uczyl modlitwy. Na
prosbe uczniéw: Panie naucz nas modlic sie, daje uczniom najwspa-
nialszg modlitwe - Ojcze nasz, ktéra streszcza pragnienia ludzkiego
serca. Jezus przestrzega takze przed wielomowstwem: na modlitwie
nie bgdZcie gadatliwi (Mt 6, 7), a zacheca, by wejs¢ do swej izdebki
i trwaé w ukryciu przed Bogiem.

Postawe wewnetrznej zadumy prezentuje Maryja. W zwiastowa-
niu uslyszata pozdrowienie anielskie, ktére wywolato w Niej zamie-
szanie i spowodowalo, ze rozwazata, co mialoby znaczyc to pozdro-
wienie (Lk 1, 29). Dar Boga byt tak wielki, ze nie pojeta w pelni stow
anielskich. Mimo naturalnych watpliwosci Maryja wyraza zgode na
misje, jaka Jej Bog powierzyl. Na drodze wiary dojrzewa Jej rozu-
mienie wydarzen zbawczych, w ktérych ma swoj udziat. W odruchu
serca przepelnionego wdziecznoscig wySpiewuje Magnificat, dzielac
si¢ ta radoscia z Elzbieta.

Kolejne spotkanie z Maryja na modlitwie medytacyjnej, zapisane
przez ewangelistow, ma miejsce po powrocie ze $wigtyni jerozolim-
skiej. Lukasz zaznacza, ze Matka Jego chowala wiernie wszystkie te
wspommnienia w swoim sercu (Lk 2, 51). Droga modlitwy Maryi to

40 TERESA OD DZIECIATKA JEZUS, Rekopisy autobiograficzne, C 25 r.
4 KKK 2563.
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stawanie wobec Bozej rzeczywistosci, ktora dla Niej jest wcigz nowa,
zaskakujaca, ale w prostocie serca przyjmuje wszystko, co Bog dla
Niej przygotowal. Kontemplacja Bozych tajemnic rodzila ufnosé
i oddanie.

Za modlitwe Maryi mozna uzna¢ réwniez coroczng pielgrzymke
do Jerozolimy na $wieto Paschy (Lk 2, 41). Nawiedzanie $wictego
miasta Jeruzalem bylo przewidziane Prawem, lecz dla Maryi jest takze
gestem mifosci i wdziecznosci Bogu za wyzwolenie z niewoli. Z potrze-
by serca spieszy na spotkanie z Bogiem w Swigtyni jerozolimskiej.

Modlitwa Maryi, ukazana na kartach Ewangelii to wewnetrzny
dialog z Bogiem, charakterystyczny dla prawdziwych czcicieli Boga,
takich to czcicieli chce miec Ojciec, ktorzy bedg Mu oddawali czes¢
w Duchu i prawdzie (J 4, 23).

W zyciu zakonnym modlitwa ma istotne znaczenie. Stanowi ona
podstawowy warunek wzrostu zycia duchowego i $wietoSci. Dzieki
niej poglebia sie wrazliwos¢ na poznanie woli Bozej oraz wstepuje
sie na droge zjednoczenia z Bogiem*2.

Inspiracja do modlitwy i jej rozwoju jest mito$é. Mito$¢ nadaje mo-
dlitwie intensywnos¢, wprowadza tad i porzadek w zycie duchowe. Na
modlitwie zawigzuje sie zywy kontakt miedzy Bogiem a czlowiekiem,
czyli jest ona spotkaniem we wnetrzu cztowieka. Podobnie jak Maryja
doswiadczata Boga w swoim sercu, osoba zakonna w glebi wlasnego
serca wstuchuje sie w Jego stowo i konsekwentnie je wypelnia®.

Kazde zgromadzenie oddaje cze$¢ Bogu w modlitwie KoSciota
oraz kultywuje tradycje wypracowanych modlitw wilasnych. Siostry
Maryi Niepokalanej w centrum zycia wspolnoty stawiaja Eucharystie,
jako zrédlo taski i uswigcenia*. Na $wietej Uczcie siostry przystepuja
do Stolu Panskiego, by pozywaé prawdziwe Cialo Jezusa Chrystu-
sa, Cialo zrodzone z Maryi Dziewicy®. Jan Pawel II podkredla, ze
poboznos¢ chrzeScijaniska zawsze dostrzegata gleboka wiez miedzy
nabozenstwem do Matki Bozej a kultem Eucharystii. Dzieki tej wie-
zi mozna moéwié, ze Maryja prowadzi wiernych do Eucharystii‘.
Uzewnetrzniajac te prawde, Siostry Maryi Niepokalanej z Maryja
przezywajg Ofiare Pana we wszystkie wspomnienia, Swieta i uroczy-
stosci Jej poSwiecone. Szczegdlnym dniem modlitw z Maryjg i w Jej
duchu jest sobota.

42 P OGOREK, Modlitwa jako wyraz wewnetrznej prawdy czlowieka, ,Zycie
konsekrowane” (2000) nr 3, 74.

> TAMZE.

4 Konstytucje..., 47.

¥ RM 44.
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Czas, ktory cztowiek otrzymuje w darze od Boga, potrzebuje
uswiecenia. Zakonnicy czynig to modlitwg Liturgii godzin. Stanowi
ona zachete do modlitwy osobistej. W Zgromadzeniu Siéstr Maryi
Niepokalanej, dla podkreslenia ducha maryjnego, w sobot¢ odma-
wia sie Liturgie godzin o Matce Bozej, jesli zezwalaja na to przepisy
liturgiczne*’. Wyrazem mitosci do Matki Bozej s3 Godzinki, ktore
siostry Spiewajg w kazda sobote i $wieta maryjne.

Najpickniejszg, na wskro$ biblijng modlitwa jest rézaniec.
W swoich tajemnicach kryje najwazniejsze momenty zycia Jezusa
i Jego Matki. Siostry Maryi Niepokalanej, podejmujac codzienng
modlitwe rézancowa, rozwazajg sceny z zycia Jezusa i Maryi, aby
w wlasnym zyciu odzwierciedlaé¢ milczaca, modlitewna, stuzebna, cier-
piaca i kochajaca postawe Maryi*®. Poboznos$¢ maryjng pielegnowana
we wspolnocie sidstr wzbogacajg dwie modlitwy pozostawione przez
ks. Zalozyciela: Koronka do Niepokalanego Poczecia Najswictszej
Maryi Panny, kt6éra odmawia si¢ codziennie*’, oraz osobista modlitwa
zawierzenia wszystkiego, co niesie poszczegélny dzien, odmawiana
wspOlnie lub indywidualnie.

Ponadto kazda siostra wstepujac do zgromadzenia wnosi ze sobg
dorobek osobistej poboznosci maryjnej, ktory nie zanika, lecz inten-
syfikuje sie w rozwoju zycia duchowego i realizacji misji.

Siostra Maryi Niepokalanej stara sie, by codziennym przezywa-
niem swojej konsekracji zakonnej po§wiadczaé zazyto$¢ z Bogiem na
wzor Maryi. Czyni to przez modlitwe osobistg i wsp6lnotowa, ktére
owocujg w pracy codzienne;.

4. Apostolstwo i swiadectwo

Swiadectwo pelnej dyspozycyjnosci zycia dla Pana zostawita nam
Maryja. Jej ciche kroczenie w bliskosci swojego Syna, naznaczone
zamysleniem nad odstaniajacymi si¢ przed Nig tajemnicami Bozymi,
budzi zywe pragnienie Jej nasladowania. Maryja, doSwiadczywszy
w sobie Bozego wejrzenia, wyraza zgode: niech mi sig stanie wedfug
twego stowa (Lk 1, 38). Konsekwencjg zgody Maryi jest Jej zycie jako
Stuzebnicy Panskiej. Dla Siostr Maryi Niepokalanej zaréwno w zto-
zonych §lubach, jak i w modlitwie i pracy przejawia si¢ postawa dys-
pozycyjnosci. Stajg przed Bogiem jako Jego narzedzia, by calg swoja

4 Konstytucje..., 43.
* TAMZE, 40.
49 TAMZE, 43.
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osobowoscig, talentami, zdolnos$ciami, predyspozycjami zaswiadczy¢
o potedze faski ksztaltujgcej nowego cztowieka dla Boga.

Pierwszoplanowym zadaniem Siéstr Maryi Niepokalanej jest tro-
ska o dziewczeta moralnie zagrozone, ubogie, opuszczone i chore.
Zycie w czystoSci wspolczesnie spotyka sie z coraz wiekszym niezro-
zumieniem, a nawet drwing, dlatego siostry ze zdwojong sitg ukazuja
czysto§¢ jako piekng wartosé. Wielkg rzeczq jest podac upadiemu
pomocng dlon, aby si¢ znowu dZwigngl, ale nieskoriczenie wigksza to
zastuga, gdy ktos nadstawi mu reke i w ten sposéb chroni od upadku
tego, kto jeszcze stoi*’. Majac na wzgledzie godnos¢ czlowieka, ktora
wszczepil w niego Bdg, siostry podejmujg wielorakie formy pracy, by
nie dopusci¢ do stabosci moralnej mtodych dziewczat. Poprzez sze-
roki kontakt z mlodzieza zefiskg oparty na spotkaniach, modlitwie,
rozmowie, zabawie, siostry wzmacniajg poczucie godnosci kobiety
i ukazuja walory jej wnetrza: delikatno$é, wrazliwo$é, poSwigcenie,
empatie itd. Kobieta ze swej natury powotana zostatla do macie-
rzyfistwa naturalnego badz duchowego. Dar rodzenia, wzbudzania
nowego zycia, opartego na mitosci wyrdznia kobiete, czyni jg wspot-
pracownica Boga.

Wspanialtym wzorem dostojefistwa kobiety jest Maryja. Jan Pa-
wet Il w encyklice Redemptoris Mater pisze, Ze kobieta, spogladajgc na
Maryje, odkrywa w Niej sekret godnego przeZywania swej kobiecosci
i prawdziwego realizowania siebie. W swietle Maryi Kosciol widzi w ko-
biecie odblaski pigkna, ktére odzwierciedla najwznioslejsze uczucia, do
jakich zdolne jest serce ludzkie: catkowitg ofiare milosci, moc, ktcéra
potrafi znies¢ najwigksze cierpienia, bezgraniczng wiernosc, niestrudzong
aktywnosc, umiejetnosc lgczenia wnikliwej intuicji ze stowem pociechy
i zachety’'. Siostry nie tylko glosza wielkg prawde o godnosci kobiety,
lecz réwniez jej piekno ukazujg wlasnym zyciem. Nic tak nie pociaga
jak $wiadectwo, dlatego siostry wychowujace dziewczeta, ukazujg im
specyfike kobiety, mozliwos¢ wykorzystania czutosci, ciepla jej serca
dla niesienia mitosci.

Dziewczeta, kobiety, dzieci, ktérych godno$¢ zostata ponizona,
ktére znalazly sie na bezdrozu, otrzymujg ze strony sidstr stosowng
pomoc. W Centrach Interwencji Kryzysowej majg sposobno$¢ sko-
rzystania z pomocy specjalistow. Pomoc $wiadczona przez siostry
i znawcow zagadniefi przemocy fizycznej, psychicznej, uzaleznief
ma na celu wyrwaé osoby z miejsca przemocy i pozwoli¢ im zy¢

30 7. SCHWETER, Historia Zgromadzenia..., 53.
SIRM 46.



bezpiecznie. Konieczno$é diuzszego zatrzymania sie w centrum jest
okazja do poszerzenia zakresu umiejetnosci praktycznych.

Specyficzng formg pomocy dziewczetom, chod nie tylko im, jest
chodzenie po ulicy czy dworcu, by ,,daé sie zaczepi¢” zagubionej mto-
dziezy. Naktanianie do rozmowy w wielu wypadkach jest poczatkiem
diugiego procesu, w efekcie ktérego czlowiek nawraca sie¢, zaczyna
zy¢ normalnie.

Zinstytucjonalizowanym dzialaniem wsréd dziewczat, zwlaszcza
moralnie zagrozonych, jest Stowarzyszenie ,,Misja Dworcowa” im.
ks. Jana Schneidera. Siostry przez prace w Stowarzyszeniu pragng
pomdée dziewczetom i kobietom zagrozonym przemocy fizyczna,
psychiczng, seksualng. Stosujac szeroko podjeta profilaktyke, zapo-
biegaja demoralizacji®.

Proces podnoszenia si¢ z upadku w przypadku oséb dotknietych
gleboka nedza moralng i duchowa jest dlugi i wymaga ogromnej cier-
pliwosci, zar6wno ze strony prowadzacej, jak i prowadzonego. Na
tej drodze cztowiek nie pozostaje sam, jest z nim Bog, ktory wspo-
maga ludzkie wysitki. Jego wola przychodzi przez konkretnych ludzi,
w tym wypadku przez siostry. Wlasnym przyktadem siostry swiadcza
o mozliwosci zycia w czystosci zgodnie ze swoim stanem.

Szansg pozwalajacg odkrywaé wlasng godnos$c¢ sg rekolekgje i dni
skupienia. Spotkania rekolekcyjne pozwalajg dziewczetom ksztalto-
waé postawy i codzienne wybory zgodnie z chrzescijariskg hierarchig
wartoSci. Rekolekcje to rowniez czas wzajemnego poznawania sie,
dzielenia do$wiadczeniem, ubogacania soba.

Apostolska misja Siéstr Maryi Niepokalanej obejmuje réwniez
dzieci, zwlaszcza sieroty i pozbawione opieki rodzicielskiej*, oraz
miodziez. W dobie upadku wiary i moralnosci rodzi si¢ koniecznosé
tworczego wplywu na miode pokolenie, aby zachowaé réwnowage
moralng i pozwolié¢ wszystkim na bezpieczne zycie. Celem podejmo-
wanych przez siostry wysitkéw w pracy przedszkolnej, katechetycz-
nej, w domu dziecka jest integralny rozwéj miodych ludzi. Siostry
formujg w nich wlasciwe postawy, podprowadzaja do przyswajania
obiektywnych wartosci, dokonywania wyboréw w oparciu o wybrany
system wartoSci. Nie brak tez osobistego przykiadu ze strony siostr,
ktorym zachecajg dzieci i mlodziez do umitowania Boga nade wszyst-
ko i praktykowania tej mitosci w codziennym zyciu.

32 Biuletyn Zgromadzenia Siéstr Maryi Niepokalanej” 27(2002) 2-3.
3 J. SCHWETER, Historia Zgromadzenia..., 97.
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Siostry, nastuchujac Bozego glosu, ktéry przychodzi przez posred-
nictwo Kosciola, s3 otwarte na jego potrzeby**. Z mitosciag podejmuja
wezwanie Maryi: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5).
Pragng na Jej wzor miec dobre oczy i wrazliwe serce’, dostrzegal
potrzebujacych i zaradzaé ich niedoli. Stuza tam, gdzie Opatrznos$é
Boza wyznaczy im miejsce: wsrdd dzieci niepetnosprawnych fizycznie
i psychicznie, oséb starszych, ktére do§wiadczajg cierpienia, czasem
opuszczenia; zabiegaja o wlasciwy wystrdj Swiatyn, wlaczajg sie
w prace parafialng jako zakrystianki i organistki.

Tak jak Maryja spieszyta do Elzbiety (por. Ltk 1, 39), siostry po-
dazaja na kontynent afrykanski, by ludziom pozostajagcym w mroku
zanie$¢ Swiatto Dobrej Nowiny, by rozradowaé ich serca w spotka-
niu z Jezusem Chrystusem. Coraz czeSciej pojawia si¢ tez potrzeba
reewangelizacji znacznie blizej - po zachodniej i wschodniej granicy
naszego panstwa.

Postawa stuzby Maryi nie wyrazala si¢ w przypadkowych faktach
zyciowych, ale byla stylem Jej Zycia’®. Siostry Maryi Niepokalanej,
wnikajagc w ducha Maryi, oddaja siebie na stuzbe ubogim i w ten
sposob stuzg Chrystusowi.

Zgodnie z naturalng wrazliwos$cig kobiecego serca apostolskie
zadania si6str wyplywajace z glebokiego zjednoczenia z Bogiem i wni-
kliwego wpatrywania sie¢ w Maryje naznaczone s3 mifoscig, pokora,
poSwieceniem, wolnoscig. Cnotami, jakimi janiala Maryja, stara si¢
zy¢ kazda siostra i tak wzbudza we wspolczesnym Swiecie nadzieje,
przeciwstawia si¢ obojetnosci, pobudza do solidarnosci, kieruje wzrok
ku wiecznosci. Siostry pielegnujg szczegdlnie cnote pokory. Te cnote
wskazywal zalozyciel ks. Jan Schneider jako waska droge, prowadzaca
do zycia doskonatego®”.

Zewnetrznymi oznakami wskazujagcymi na maryjng duchowos$¢
zgromadzenia s3: pierwsze imi¢ zakonne kazdej siostry - Maria®®, r6-
zaniec noszony przy pasku w czasie Mszy $w., medalik Niepokalanej,
a takze sktadanie slubéw zakonnych w swieta maryjne®.

W jubileuszowym roku ogloszenia dogmatu o niepokalanym
poczeciu NajSwietszej Maryi Panny Zgromadzenie Siéstr Maryi

4 Konstytucje..., 26.

51 WERBINSKI, T. MICHALSKI, Swigtos¢ Niepokalanej wzorem dla wspdlczesnego
Swiata, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, 69.

5 TAMZE, 73.

577. SCHWETER, Historia Zgromadzenia..., 75.

38 Konstytucje..., 27.

% TAMZE, 75.



Niepokalanej takze przezywa swoj jubileusz istnienia i dzialania
w Kosciele powszechnym. W oczekiwaniu na to wydarzenie Siostry
razem z Maryja trwaja jednomyslnie na modlitwie w nadziei otrzy-
mania szczegblnej taski, by z nowg moca i zapalem ducha zabiegaé
o $wietoS¢ swojg 1 innych.

mgr Joachima Kamifiska SMI

ul. Kard. Bolestawa Kominka 3/5
PL - 50-329 Wroctaw

Maria Immacolata nella spiritualita della Congregazione
delle Suore di Maria Immacolata

(Riassunto)

La Congregazione delle Suore di Maria Immacolata ¢ stata fondata da Giovanni
Schneider nel 8 XII 1854. Larticolo ci presenta i principali aspetti della spiritualita
della Congregazione mettendo in luce la sua dimensione mariana: voti religiosi
(castitd, povertd e obbedienza), la preghiera (Maria, la Vergine in preghiera),

apostolato e testimonianza (il servizio).
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NIEPOKALANA W DOSWIADCZENIU KOSCIOLA
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Wiqi z Maryja, ktéra dla kazdego chrzeScijanina jest nastep-
stwem zjednoczenia z Chrystusem, uwydatnia si¢ w sposob
szczegOlny w zyciu os6b konsekrowanych. W teologiczno-duchowych
zalozeniach wiekszosci instytutéw zakonnych wiez z Matkg Bozg jest
jedna z naczelnych idei. Tak jest rowniez w duchowosci Zgroma-
dzenia Sidstr Stuzek NMP Niepokalanej. Zgromadzenie to zostato
powotane do istnienia w 1878 r. przez bl. Honorata Kozminskiego
OFMCap (1829-1916), charyzmatycznego zalozyciela wielu rodzin
zakonnych.
Nie ulega watpliwosci, ze duchowy profil zgromadzenia zakonne-
go W znacznej mierze wyznaczony jest przez jego zalozyciela, ktory jest
obdarzony przez Boga specjalng
Mirostawa Grunt SNMPN taskg. Otrzymuje on w zalgzku
charyzmat danej rodziny zakon-
Nl ep Ok al ane nej,, ma ,wizj(; tego,.czyrn yvinien
) . stac si¢ OW instytut; on tez okre-
PpocCzecic Mary 1 Sla jego duchowosé, ktéra moze

w duchowosci by¢ ubogacona przez wspdlnote.

Majac na uwadze powyzsze

Zgromadzenia Si0str stwierdzenia, problem zasygna-

Sluzek NMP hzowar}y w tytule niniejszego
Ni kal . przedlozenia zostanie ustawiony
1I€pokalancj w szerszym kontekscie. Najpierw
ukazane zostang zrédia imma-

SALVATORIS MATER ) <
6(2004) nr 1, 118-137 kulistycznego nurtu duchowosci

Zgromadzenia Sidstr Stuzek
NMPN. Kolejnym etapem rozwazan bedzie ukazanie form kultu Nie-
pokalanie Poczetej poprzez prezentacje Swiadectw obecnosci tajemnicy
niepokalanego poczecia w tekstach normatywno-ascetycznych i w prak-
tykach poboznosci zakonnej.

1. Geneza glebokiej wiezi Zgromadzenia
z Niepokalang

W niniejszych rozwazaniach przedmiotem naszego zainteresowa-
nia bedzie przede wszystkim to, co uwydatnia specyficzne odniesienie
bl. Honorata Kozminskiego do tajemnicy niepokalanego poczecia.
W dalszej czgsci analiz zostang ukazane jego wskazania adresowane
do siostr, dotyczace aplikacji tej tajemnicy do ich zycia duchowego.
Zwienczeniem tych rozwazan bedzie ukazanie wigzi Zgromadzenia



z objawieniami Niepokalanie Poczetej w Gietrzwaldzie. Oredzie gie-
trzwaldzkie znajdowalo bowiem i znajduje wspétmierny dla siebie
rezonans w sercach i w codziennym zyciu sidstr.

1.1. Niepokalane poczecie w nauczaniu bl. Honorata

Charakterystyczna cechg duchowosci bl. Honorata Kozminskiego
byl chrystocentryzm, w ktérym przejawit si¢ franciszkanski radykalizm
osiggania doskonalosci chrzeScijanskiej, a takze maryjnos¢!. Maryjny
aspekt jego duchowosci faczyt sie Scisle z chrystocentryzmem. W Ma-
ryi widzial bowiem Honorat najdoskonalszy przyktad ukierunkowania
zycia na Chrystusa. Gleboka wiez Blogostawionego z Maryja ma swe
zrodlo w jego nawrdéceniu, jak réwniez w przeSwiadczeniu, ze wszyst-
kie faski, jakie otrzymal w swym zyciu od Boga, spotkaly go dzigki Jej
wstawiennictwu?.

Wiodacg ideg mariologicznej doktryny Kozminskiego jest gleboka
relacja Maryi do Chrystusa. Wedlug niego wielkos¢ i wszystkie przy-
wileje Maryi wyplywaja z Jej podporzadkowanego zadania w stosun-
ku do zbawczego dzieta Chrystusa. Blogostawiony podkreslal, ze tylko
w zwigzku z Chrystusem Maryja jest osobg o wyjatkowej godnosci
i szczegblnej misji’. W pismach Honorata odnajdujemy, zgodne z tren-
dem panujagcym w XIX-wiecznej mariologii, poglebione odczytanie
Maryi we wszystkich wymiarach Jej wzorczosci. Nalezy tu wskazaé
przede wszystkim na jego dzieto pt. Czem jest Maryjas¢ Czyli zbicr
przywilejow, lask i uwielbieri Przenajswietszej Bogarodzicy wedlug dni
roku utozony (Kielce 1904). Dzieto to w zamysle Autora stanowi wy-
raz holdu dla Niepokalanie Poczetej*. Bl. Honoratowi towarzyszyta
Swiadomosé, ze zyl w czasie, gdy zostal ogloszony dogmat o niepo-
kalanym poczeciu Maryi (1854 r.). Ogloszenie dogmatu uznawat za
fakt o najwickszej doniostosci ze wszystkich wydarzen, jakie mialy
miejsce w XIX w.’. Pragnac uczci¢ Matke Boza w tym przywileju,

! Por. J. MISIUREK, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 11 (w.
XVII-XIX), Lublin 1998, 382; M. SZYMULA, Duchowos¢ zakonna wedlug
nauczania bl. Honorata Kozmmskzego Warszawa 1998, 39-42, 98-112.

2 Szerzej na ten temat zob. H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy, przygotowal do wydania
zespot pod kierunkiem G. Bartoszewskiego OFMCap, Warszawa 1991, 130.

3 Sama Maryja nie jest dla nas wszystkim ale mozna powiedziec, ze wszystko nam
zapewnia, zapewniajgc Jezusa, a zatem i Ojca, do ktdrego nikt nie przychodzi, ani
moze Mu stuzyc, tylko przez Niego. H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy..., 133.

4 Por. F. DUCHNIEWSKI, Popularyzacja mariologii w dziele o. Honorata Kogmiriskie-
go ,,Czem jest Maryja?”, w: Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich
w XIX w., Lublin 1988, 571-577.

5 Wiek nasz powinien tytulowad sie wiekiem Niepokalanego Poczecia, bo to z pewnoscig
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wygtlosit kilkadziesiat kazan o tej tematyce®. Czesé, jaka zywil do
Niepokalanej, przejawiata sie¢ w odmawianiu Godzinek o Niepoka-
lanym Poczeciu w ciggu oktawy tej uroczystosci, zas w kazda sobote
koronki do Niepokalanego Poczecia, a takze codziennych aktéw
modlitewnych’. Warto zaznaczy¢, ze chociaz Honorat czcit Maryje
we wszystkich niemal przywilejach, to jednak najczesciej odnosit sie
do tajemnicy niepokalanego poczecia®.

W pismach Blogostawionego nie znajdziemy systematycznego
wyktadu doktryny immakulistycznej, spekulacji czy zawitych analiz
teologicznych; przewaza w nich ujecie praktyczne, pastoralne oraz
ascetyczne. Nalezy stwierdzié, ze doktryna immakulistyczna Hono-
rata, zrekonstruowana z wielu dogmatycznie 1 ascetycznie nosnych
fragmentéw jego pism, jest osadzona w kontekscie trynitarnym,
chrystologicznym 1 soteriologicznym. Kozminski podkresla, ze wy-
jatkowosci wydarzenia niepokalanego poczecia nie mozna izolowaé
od calego planu zbawczego, wyplywajacego z nieskonczonej mitosci
Ojca’. Blogostawiony utrzymywal, ze poczecie Maryi wpisane jest
wprost w odwieczng, Boska predestynacje Syna Bozego. W kontek-
Scie tekstu Kol 1, 16: w Nim zostalo wszystko stworzone twierdzil,
za $w. Bernardynem ze Sieny (11444), ze stowa te odnoszg si¢ takze

E do Maryi, ale do Niej w sposéb wyjgtkowy, poniewaz po Chrystu-
G}
:
¢ jest fakt najwiekszej donioslosci ze wszystkich faktow, jakie w nim byly spetnione. H.
= KOZMINSKI, Kazanie na Niepokalane Poczecie 1884 ., w: Archiwum Gléwne
0 Zgromadzenla Siéstr Stuzek NMP Niepokalanej (dalej: AGSl) F, 1, 9. Bog dat mi

te laske, ze Zyje w czasie, gdy przywilej Niepokalanego Poczecia zostal uroczystym
kanonem dogmatycznie Matce Boskiej przyznany |[...]. Dal mi tez poznac Pan Bog
w dobroci swojej, jak wiele tajemnic tam si¢ miesci, jak wszystkie inne na tym
sig opierajg, jak to stusznie ostatnim kluczem nazwac si¢ moze i ukoronowaniem
wszystkich daréw w Maryi. TENZE, Notatnik duchowy..., 133. Niewielu z was
jest takich, ktdrzy pamigtajg one czasy przed ogloszeniem tego dogmatu, to jest,
ktorzy pamigtajq stan duchowny i religijny, jaki byl u nas, jaki byl na calym
swiecie. Ogarnial swiat duch niedowiarstwa, wigcej powiem duch szyderstwa
z rzeczy swietych. [...] Malo co obchodzila kogo wiara, Bog i wiecznosc. |...]
Dopiero od czasu tego ogloszenia zaczelo si¢ pojawiac w nas Zycie duchowne
w takich formach jak w pierwotnych czasach Kosciola. TENZE, Kazanie na
Niepokalane Poczecie 1884 ..., 11.

TENZE, Notatnik duchowy..., 133.

Zob. TAMZE, 134.

Por. M. SZYMULA, Duchowos¢ zakonna..., 109.

Zapewnil Bog sobie niejako w samym rodzie ludzkim Istote, ktéra nie tyle dla
innych przywilejow, jakie miata otrzymac, ale szczegdlnie przez swaq niepokalang
czystosc, byla Mu ciggle na mysli i pobudzata Go do spelnienia tego najwyzszego
cudu milosierdzia, zamierzonego przed wickami wzgledem rodzaju ludzkiego.
Ilekroc bowiem ludzie dla grzechéw swoich powstrzymywali te Jego zamiary, tyle
razy jedno wspomnienie o tej Niepokalanej Pannie znowu Go do nich naklanialo.
H. KOZMINSKI, Powies¢ nad powiesciami, t. 1, Woctawek 1909, 278.

=)



sie jest Ona szczytem stworzenia'®. Wedlug Honorata zamyst Boga
dotyczacy wecielenia Syna Bozego jest SciSle zwigzany z ,,przewidze-
niem” i ,wybraniem” Maryi na Matke¢ Stowa Wcielonego. W owym
»odwiecznym” wyborze umiescil Blogostawiony réwniez tajemnice
niepokalanego poczecia. Nalezy zauwazyd, ze doktryna immakuli-
styczna Kozminskiego wynika z syntetycznej, integralnie rozumianej
mariologii, w ktérej wszystkie przywileje i tytuty maryjne wyplywaja
z faktu Bozego macierzyfistwa Maryi. Honorat ujmowat tajemnice
niepokalanego poczecia w kategorii ,,daru”, ktéry zostal dany Maryi
przez Boga nie tyle dla Niej i ze wzgledu na Nia, ale ze wzgledu na
Chrystusa, a w dalszej perspektywie dla ludzkosci'!. Kozminski pod-
kresla ,ikoniczny” wymiar tajemnicy Maryi, ktéra jest najwyzszym
po Chrystusie wzorcem nieskazitelnoSci: Ona jedna z ludzi zbliza sie
najwiecej do Chrystusa przez swq nature niepokalang, to jest przez
ten przymiot, iz Zadna zmaza w Niej nigdy nie postala'?. Tym, co nas
odréznia od Maryi, jest inne przyporzadkowanie do Chrystusa, ktore
owocuje w Niej innym wymiarem faski.

Na podkreslenie zastuguje fakt, ze mariologie bt. Honorata
cechuje integralne ujecie tajemnicy niepokalanego poczecia (aspekt
negatywny i pozytywny). Blogostawiony odczytuje te rzeczywisto$é
w kategoriach braku grzechu pierworodnego, wylaczenia z dziedzic-
twa grzechu. Nazywa Maryje ,,Zwierciadlem najczystszym bez zmazy
i plamki, wszelka piekno$¢ i ozdobe nieba odbijajacym w sobie”!3,
Arka Noego'*, pierwsza Istota, ktdra dosSwiadczyta zwycigstwa Swia-

10 H. KOZMINSKI, Kazanie na Niepokalane Poczecie 1884 ..., 5. Jeszcze nie bylo
Maryi na swiecie, a juz Bog byl jakby catkiem Jej oddany, bo wszystko kierowatl
ku temu, aby Ona przyszla na ziemie w czasie od wiekéw postanowionym i caly
Swiat przygotowywal do tego. O Niej myslal stwarzajgc ciala niebieskie, wyrazajgc
ja pigkng jak ksigzyc, wybrang jak storice, swiecqcq w ciemnosciach jak gwiazda
morska. TENZE, Kazanie na uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia 1891 r., w:
Totus tuus. Zbior materialéw dotyczgcych idei niewolnictwa maryjnego w ujeciu
o. Honorata KoZmiriskiego, kapucyna, oprac. G. BARTOSZEWSKI OFMCap, P
BRZOZOWSKA, Warszawa 1982, 78.

" Dlaczego to Bog uczcil Maryje, czynige Jg niepokalang? Dlatego, ze miala byé
matkg Boga, dlatego, ze miala nosi¢ w sobie, piastowad, czcic i wielbié Jezusa,
Ze miala Go niejako swiatu ukazac. Oto dlaczego Bog zachowal Jg od zmazy
najmniejszej, ozdobil g pelnoscig lask, uczynil wszystkg pigkng. TENZE, Na
uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, w: Wybdr pism
o. Honorata KoZmiriskiego, t. 1, red. J.R. BAR OFMConv, G. BARTOSZEWSKI
OFMCap, Warszawa 1981, 221. Ona to swojg niepokalanoscig sprowadzila
Boga na ziemig i Ona Go przywiodla do dokonania sprawy odkupienia rodzaju
ludzkiego. TENZE, Kazanie na Niepokalane Poczecie 1884 ..., 5.

2 TENZE, Czem jest Maryja? Czyli zbior przywilejow, task i uwielbien Przenaj-
Swigtszej Bogarodzicy wedlug dni roku utozony, Kielce 1904, 63.

3 TENZE, Na uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia..., 221.

4 Arka nietknieta wodami potopu wyplynela wysoko ponad ziemie: tak i Marja
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tla nad ciemnoscig grzechu®. Maryja nie znala stanu grzechu, ktory
nigdy nie zacigzyl nad Jej istnieniem: Ona byla swigta, nieskalana,
oddzielona od grzesznikow'®. Blogostawiony dostrzegal réwniez po-
zytywny aspekt udzielonego Maryi przez Boga przywileju, ktory wy-
raza si¢ w obdarowaniu Jej pelnig taski, w ubogaceniu wewnetrznym
naznaczonym niezwyklg hojnoscig!’. Wedtug Honorata niepokalane
poczecie zaistnialo w darmowym akcie taski, faski szczegdlnej, nie-
poréwnywalnej z tymi, ktére sg udzielane innym ludziom. Na tle
naszych zranief, rozdar¢ i grzechéw Niepokalana jawi si¢ jako cata
piekna, naznaczona harmonig, bogata w przymioty ducha od poczat-
ku istnienia. To wlasnie obdarowanie pelnig taski odstania glebsza
rzeczywisto$¢ kondycji Maryi, ktérej nie mozna sprowadzaé jedynie
do nieobecnosci grzechu.

W ujeciu Kozminskiego, Maryja jest $wieta, nieskalana nie tyl-
ko dlatego, ze zostala wyposazona przez Boga we wszystkie dary
zbawcze, lecz rowniez z tego wzgledu, ze Swieto$¢ te ,wspoltwo-
rzyta” samg soba, swa postawg i czynem. W kontekscie powyzszego
stwierdzenia znamienne sg stowa: Niepokalane Poczecie bylo Zrodiem
trzech tych szczegolnych przywilejow: ze Matka Boska nigdy rozlgczyc
sig nie mogla z Bogiem przez jakg bgd? niedoskonalosé, ze czynila
zawsze to, co Bogu bylo najmilsze i najwiecej dawato Mu chwaly'®.
Swieto§¢ Maryi obejmuje zatem nie tylko pierwszy moment Jej ist-
nienia, ale i cale zycie. Otrzymana na poczatku $wieto$¢ wypetnita
calg Jej egzystencje.

Na podkreslenie zastuguje fakt, ze bl. Honorat dostrzegal w Nie-
pokalanej znak nieskorficzonej mitosci Boga, ktéry wybral kazdego

wyzsza nad wszelkie stworzenie, zaréwno ziemskie, jak i niebieskie, nie skalala sig
ani grzechem, ani zepsuciem pozgdliwosci. TENZE, Powies¢ nad powiesciami...,
t. 1, 241.

15 Marja jest rzeczywistg Zorzg, gdys jak jutrzenka kosiczy ciemnosc i nowy dzier
rozpoczyna, tak Ona stangla na kravicach starego swiata, a w zaraniu nowego.
Skoro sig pojawila, znika bezpowrotnie noc, sprowadzona grzechem pierworodnym,
[...] noc ciemna, bez ciepla milosci, nieplodna w uczynki zbawienia, [...] noc
niema bez diwiekow chwaly Bozej, [...] spetnila wiernie postannictwo zorzy,
gdyz Slovice sprawiedliwosci zanim zrodzone zostalo, zabtyslo przez Nig swymi
promieniami, przez Nig rozproszylo ciemnosc sprowadzong grzechem Ewy.
TAMZE, 281-282.

16 TENZE, Kazanie na uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia 1891 ..., 80.

17 Co tylko mozna pomyslec najdoskonalszego, najwznioslejszego, najpiekniejszego,
wszystko bylo Jej dane w stopniu nieporéwnywalnym, w jakim tylko natura
ludzka przyjgc to mogla. Byla to przepasc daréw laski, morze cndt i przymiotcw,
najwyzszy szczyt wszelkiej doskonalosci, dajgcy tej Istocie niezmierzong przewage
nad wszystkimi innymi stworzeniami na ziemi i w niebie. TENZE, Powies¢ nad
powiesciami..., t. 1, 280, por. TAMZE, 110.

18 TENZE, Na uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia 1891 ..., 222.



cztowieka przed zalozeniem $wiata i znak Swietosci, jakg chce go
obdarzy¢. Tlustracja tej prawdy jest nastepujace pouczenie: Bog chcial
nam dac Maryje Niepokalang za wzor i przyklad |[...]. Chcial nam |...]
Swietnoscig Niepokalanego Poczecia utwierdzic na zawsze w pamieci
naszej te stowa, ktdére powiedziat do nas |[...], iz wybral nas przed za-
lozeniem swiata, abysmy byli swietymi i niepokalanymi przed oczyma
Jego'. W osobie Maryi B6g ukazal nam zatem to, do czego dazymy
jako realnos¢ juz w pelni istniejacg; w Niepokalanej oglagdamy wzér
pelni cztowieczenistwa, za ktorg tesknimy.

Czes¢ dla Maryi winna — zdaniem Blogostawionego — zasadzaé
si¢ nie tylko na podziwianiu Jej osoby, lecz réwniez na upodabnianiu
odniesiei do Boga, Stowa Weielonego i Ducha Swietego do odniesiefi
stwierdzanych i podziwianych u Niej. Prze$wiadczenie to znalazto
wyraz w skierowanej do siéstr zachecie: niepokalanymi bgdzmy,
o ile tylko pozwala na to utomnos¢ wsparta laskg Bozg. Unikajmy
grzechu, bo grzech kazdy trgdem niejako dusze okrywa, bo grzech
kazdy, owszem, kaida dobrowolna niedoskonalos¢ zasmuca w nas
Ducha Swietego i rani Serce Jezusa, ktore nas do najwyzszej powolac
raczylo swigtosci i chce, bysmy niepokalanymi byli w mitosci®®. We-
diug Honorata tajemnica niepokalanego pocze¢cia jest zwigzana z mi-
tosciag Boga. Maryja jawi si¢ zatem jako Ta, ktora od pierwszej chwili
swego istnienia ma najpelniejszy udzial w tej mitoSci. Warunkiem
upodobnienia si¢ do Maryi w Jej niepokalanosci jest zatem nie tylko
troska o to, by wystrzegac sie grzechu, ale i zabieganie o to, by by¢
wypelnionym i przemienionym mitoscig. PrzeSwiadczenie to znalazto
uzasadnienie w stowach: nie dos¢ byc wolnym od grzechu cigzkiego
albo natogowych, czestych powszednich, trzeba byc niepokalanymi
i czystymi w mitosci. Trzeba tedy jeszcze, Zeby ta milosc Jezusa na
podobieristwo Maryi tak ogarnela serca nasze, izby w nich juz nic
innego znaleic miejsca nie moglo, oprocz samego Jezusa®'.

Podsumowujac powyzsze analizy, nalezy stwierdzié, ze doktryna
immakulistyczna bl. Honorata zrekonstruowana z nielicznych, lecz
dogmatycznie i ascetycznie no$nych fragmentéw jego pism ma na-
stepujace cechy: osadza tajemnice niepokalanego poczecia w kontek-
Scie trynitarnym, chrystologicznym, soteriologicznym, postuguje si¢
integralnym ujeciem dogmatu, a takze zawiera odniesienia do zycia
duchowego 0s6b zakonnych.

19 TAMZE, 221.
20 TAMZE.
2L TAMZE, 222.
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1.2. Objawienia Niepokalanie Poczetej w Gietrzwaldzie

Powstanie Zgromadzenia Siostr Stuzek NMPN jest Scisle zwigza-
ne ze specyficzng sytuacjg polityczng Kroélestwa Polskiego w okresie
rozbioréw, a takze z ogélnym ozywieniem religijnym, jakie towarzy-
szylo objawieniom w Gietrzwaldzie na Warmii. Zgromadzenie jest
genetycznie zwigzane z wydarzeniami, ktore mialy miejsce od 27
czerwca do 16 wrze$nia 1877 roku?’. Powiernicami swego oredzia
uczynita Maryja proste, ubogie dziewczeta wiejskie: Justyne Szafryn-
sk (lat 13) i Barbare Samulowska (lat 12). Uderzajacym wyr6znikiem
tych objawien jest ich ogromna liczba. Maryja objawiata sie¢ przez ok.
80 dni prawie codziennie (niekiedy nawet 3 razy dziennie); w sumie
ukazala sie ponad 160 razy.

Niezwykle istotnym elementem tych objawien bylo przypomnie-
nie tajemnicy Maryi, ktéra jest przedmiotem naszego zainteresowania.
Przedstawila si¢ ona wizjonerkom: ,,Ja jestem Najswietsza Panna Ma-
ryja Niepokalanie Poczeta”, u Jej stop za$ pojawit si¢ napis — ,,Maryja,
Niepokalane Poczecie”?. Trescig oredzia Matki Bozej jest wezwanie
do modlitwy rézancowej: ,,Zycze sobie, abyécie codziennie odmawiali
rozaniec”, a takze wezwanie do trzezwosci*.

Bt. Honorat, internowany w tym czasie przez wladze carskie
w Zakroczymiu (1864-1892), nie mbgt osobiscie udac sie do Gie-
trzwaldu, jednakze rozglos objawien sktonit go do zainteresowania
sie tg sprawg. Wiadomo$¢ o objawieniach, ktéra dotarta do Zakro-
czymia dosy¢ wezeSnie, Blogostawiony przyjat z rozradowaniem i en-
tuzjazmem. O tym, ze wydarzenia gietrzwaldzkie wywarly na nim
glebokie wrazenie, Swiadczy jego dzielko pt. Chwala Jezusowi przez
Marje Niepokalanie Poczetg. Honorat uznat objawienia za szczegdlny
znak Bozy dla catego narodu polskiego i dla siebie”. Wiadomo, ze
informacje dotyczace przebiegu objawien zbieral on na biezaco?.
Objawieniom gietrzwaldzkim nadat Blogostawiony szczegdlne znacze-

2 Por. M. WOJCIK, Zgromadzenie Siéstr Stuzek NMP Niepokalanej, t. 1, Mariéwka
1978, 65; TAZ, Objawienia Matki Bozej Gietrzwaldzkiej a Zgromadzenie Sidstr
Stuzek NMPN z Maricwki (1878), ,,Studia Warminskie” 14(1977) 365-369;
G. BARTOSZEWSKI, Nieopublikowany rekopis stugi Bozego o. Honorata
KoZmiriskiego, kapucyna, pt. ,,Chwala Jezusowi przez Maryje Niepokalanie
Poczetq, ,,Studia Warminskie” 14(1977) 350.

B Por. J. OBLAK, Objawienia Matki Boskiej w Gietrzwaldzie. Ich tres¢ i autentycznos¢
w opinii wspdlczesnych, ,,Studia Warminskie” 14(1977) 42, 55, 59, 62, 64.

2 Por. TAMZE, 17-23.

% Por. G. BARTOSZEWSKI, Nieopublikowany rekopis..., 351.

26 Ustalono, ze wiadomosci te czerpal on z relacji swych penitentek. Jedna z nich,
s. Elzbieta Stummer, byla w Gietrzwaldzie miedzy 20 sierpnia a 8 wrzesnia;
$wiadczy o tym jej korespondencja z o. Honoratem. Zob. TAMZE, 352-353.



nie ze wzgledu na ich zwigzek z sytuacjg narodu polskiego w okresie
zaboréw. Zwracajac uwage na poboznos¢ i czysto$¢ obyczajow ludu
wiejskiego w parafii Gietrzwald zaznaczal, ze sama tylko Niepokala-
na Matka mogla go tak uchowac od zepsucia ogélnego® . Kozminski
z calym zaangazowaniem staral si¢ propagowa¢ oredzie Matki Bozej?®.
Na terenie Kroélestwa Polskiego byt jednym z nielicznych, jezeli nie
jedynym gorliwym propagatorem objawienn w Gietrzwaldzie. Idee,
ktéra go opanowala w zwigzku z objawieniami trafnie oddajg stowa:
Bytbym bardzo szczesliwy, Zebym zastuzyl byc postanym od Matki
Boskiej Gietrzwaldzkiej. Blagam Cig, Najswigtsza Panno przez te ro-
Zanice i przez te dusze®.

Pragnienie wyrazone tak zarliwie musialo pociggnaé za sobg
konkretne dziatania. Mozna powiedzieé, ze w kregu tej idei zrodzi-
to si¢ Zgromadzenie Sidstr Stuzek NMPN, ktére bardzo wydatnie
przyczynilo sie do popularyzacji objawienr w Gietrzwaldzie. Juz na
kilka lat przed objawieniami gorliwa praca kapucynéow w Zakro-
czymiu, promieniujgc na calg okolice, rozbudzata zapat religijny,
zwlaszcza w Srodowiskach wiejskich. W kregu bezposredniego od-
dzialywania bt. Honorata znajdowalo si¢ wiele dziewczat wiejskich.
Blogostawiony udzielal im wskazan odnoszacych sie nie tylko do
zycia duchowego, lecz réwniez do apostolskiego oddzialywania na
najblizsze otoczenie.

Waznym krokiem w realizacji tego zamyshu byto zalozenie w dniu
4 pazdziernika 1876 r. stowarzyszenia, ktore mialo za cel prace nad
podniesieniem moralnosci ludu wiejskiego®®. Przypieczetowaniem
rozpoczetego dzieta byly objawienia Matki Bozej w Gietrzwaldzie,
ktére Honorat uznal za wazng wskazéwke dla swych nie do kornica
jeszcze sprecyzowanych planéw. Z zachowanych przekazow zrodto-
wych wiadomo, ze na zyczenie Blogostawionego, pierwsza kierow-
niczka wspomnianego stowarzyszenia, Rozalia Szumska, wraz ze

2T H. KOZMINSKI, Chwala Jezusowi przez Marje Niepokalanie Poczetg, AGSH, F,
L, 19.

28 Potwierdzeniem tej prawdy sa listy pisane przez o. Honorata do siéstr felicjanek
i kapucynek, do ktérych napisat: Kt6z lepiej zrozumie Zyczenia Niepokalanej jak
nie wy, kiore Jg w szczegdlny sposdb czcicie od samego poczgtku swego zalozenia.
Cyt. za: G. BARTOSZEWSKI, Nieopublikowany rekopis..., 361.

2 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy..., 351.

39 Te date powstania Zgromadzenia podal o. Honorat w liécie do generala zakonu
kapucynéw z 1897 r. Por. M. WERNER, O. Honorat KoZmiriski, kapucyn 1826-
1916, Poznah-Warszawa 1972, 372. Za wlasciwg date powstania Zgromadzenia
przyjeta zostala przez tradycje inna— 7 pazdziernika 1878 r. Wtedy to bt. Honorat
nadal wspomnianemu stowarzyszeniu, ktore przeszio przez kilka faz, organizacje
zgromadzenia niehabitowego. Szerzej na ten temat zob. TAMZE, 315.
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swg zastepczynia, Julia Gorzkowska, udaly sie we wrzesniu 1877 r.
do Gietrzwaldu. Celem tej kilkudniowej pielgrzymki bylo pragnienie
uzyskania blogostawienistwa Maryi Niepokalanej dla nowej wspolnoty
zakonnej, bedacej dopiero in statu nascendi. Po przybyciu na miejsce
objawien przedstawily one cel swej podrdzy tamtejszemu proboszczowi,
ks. Augustynowi Weichslowi, proszac o przekazanie ich prosby wizjo-
nerkom. Nastepnego dnia ks. Weichsl oznajmit im: ,,Matka Boza wam
i waszemu Zgromadzeniu blogostawi™!. W Zgromadzeniu utrzymuje
sie tradycja o otrzymaniu przez pierwsze cztonkinie specjalnego blo-
gostawienstwa Matki Bozej*2. W zrodlach napotykamy wazne stwier-
dzenie, ze bl. Honorat, odgadujgc w tym wole Matki Najswietszej,
zawigzal zgromadzenie dla dziewczgt wiejskich®. Za datg jego powsta-
nia uznaje sie dzien 7 pazdziernika 1878 roku’*. Prawda o szczegdlnej
wiezi Zgromadzenia z objawieniami w Gietrzwaldzie znalazta swoj
wyraz w przeSwiadczeniu, ze Matka Boza jest jego Fundatorks. Po
raz pierwszy nazwal Ja tak bl. Honorat: Najlepiej bedzie, gdy zrobicie
Matke Bozg Gietrzwaldzkg Fundatorkg, bo Ona raczyla objawic sie
wiejskim dziewczetom i przemowic do nich, zachecajgc do modlitwy
i dobrego wplywu na drugich®. Nalezy podkreslié, ze wzmianki
o szczegOlnej wiezi Zgromadzenia z objawieniami w Gietrzwaldzie
pojawialy sie prawie we wszystkich redakcjach dawnych konstytucji.
Najnowszy kodeks fundamentalny réwniez uwzglednia ten motyw, na
ktéry wskazujg stowa bl. Honorata: Okazjg [...] do tego zawigzku byly
objawienia Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej uczynione

3Lp LISIECKA, Wspomnienia, AGS, G, 1, z. 1, 23; z. 11, 165. W innym miejscu
czytamy: Co napisalam, wiem od Ojca [Honorata], M. ElZbiety [Stummer] i od
s. Szumskiej. TAZ, Przeszlos¢, teragniejszosc i przyszlos¢ domu macierzystego
w Zakroczymiu, AGSt, G, 1, 5; por. M. WOJCIK, Zgromadzenie Sidstr Stuzek NMP
Niepokalanej..., 66. Ustalono, ze fakt udzielenia blogostawiefistwa przez Matke
Boza miat miejsce najprawdopodobniej w dniu 8 wrzesnia 1878 r. Zob. Protokdt
z pobytu w Gietrzwaldzie radnych generalnych, sidstr: Heleny Achremczyk
i Bolestawy Jarzgbek w dniach 21-24 maja 1955 r., AGS, G, I, nr 9, 4. )

32 Zob. M. WOJCIK, Zgromadzenie Siéstr Stuzek NMP Niepokalanej..., 66; TAZ,
Objawienia Matki Bozej Gietrzwaldzkiej a Zgromadzenie Sidstr Stuzek NMPN
z Maridwhki..., 369.

3W. GLEBOCKA, Kronika Zgromadzenia SS. Stuzek NMPN (1878-1939), AGS, G,
I, 37, P LISIECKA, Krdtki zarys historii Zgromadzenia Stuzek Maryi Niepokalanej,
AGSL G, 1,z 1, 5.

34 Jest to wlasnie dzis dzien, w ktorym przed 25 laty zgromadzenie wasze powstalo, bo
w tym dniu trzy pierwsze dusze [...] jako Stuzki Niepokalanej, z powodu objawienia
sig Najswietszej Panny w Gietrzwaldzie, przyjete zostaly. H. KOZMINSKI, List
okdlny (Nowe Miasto n. Pilica, 7 pazdziernika 1903 r.), w: TENZE, Pisma, t. 5,
oprac. i przygot. do druku H.I. SZUMIL,, Warszawa 1997, 312 (dalej: Pisma).

35 TENZE, List do Matki Franciszki Pauliny Lisieckiej (Nowe Miasto n. Pilica, ok.
1908 r.), w: Pisma, t. 5, 20.



w tym czasie wiejskim dziewczetom (w Gietrzwaldzie), [...] dlatego tez
[...] Stuzkami Niepokalanej si¢ nazwaly?®.

Nalezy stwierdzié, ze pisma Blogostawionego skierowane do
stuzek zawieraja aplikacje przywileju niepokalanego poczecia NMP
do praktyki ich zycia duchowego i ascezy. W tym kontekscie warto
przytoczy¢ stowa Honorata skierowane do sistr z racji jubileuszu
25-lecia istnienia Zgromadzenia: Winszuje Wam [...], Zescie tak scisle
zlgczone z Niepokalang Maryjg Panng, ktdra jest poczgtkiem i koricem
wszystkich tajemnic Bozych® .

W $wietle pism Blogostawionego Maryja Niepokalanie Poczeta
jawi sie jako przyktad i wzorzec do nasladowania dla siéstr stuzek,
jako archetyp, obraz i wizerunek, ikona okreslonego zamystu i urze-
czywistnionej konkretnej koncepcji stuzby Bogu w tym Zgromadze-
niu. Niezwykle wymowne sg w tym wzgledzie stowa: Jak Maryja Nie-
pokalana, kiérej stuzkami jestescie, na wigkszq nedze jest najczulsza,
tak i Wasza ustawa zaleca Wam miec serce gotowe do przygarniecia
wszelkiej nedzy i robic wybdr w uczynkach milosci tylko ze wzgledu
na wigkszq i bardziej naglgcg potrzebe, w tej miejscowosci, w ktorej
Was Opatrznosc Boza umieszcza®®. Bl. Honorat podkresla szczeg6lnie
taskawos$¢ Maryi, zwlaszcza macierzyfiska, wobec ludzi i ich wielora-
kich potrzeb. Niepokanie Poczeta w relacji do ludzi objawia sie jako
przejrzysta postaé darmowej i doskonalej mitosci. Jej wzorczosé zobo-
wiazuje. Wiaze si¢ ona z trudem dorastania do bezinteresownego daru
z siebie. Przyktad Maryi winien przynaglaé siostry do pomnazania
konkretnych i widzialnych swiadectw mitosci. Wedlug Blogostawione-
go Maryja uczy przezywania wiary jako doswiadczenia zmuszajacego
do wysitku i zaangazowania. Majg za nig iS¢ dzieta milosierdzia: po-
$wigcenie sie biednym, opuszczonym, najbardziej zapomnianym, aby
by¢ znakiem macierzyniskiej opieki Maryi — zywej ikony milosierdzia
Ojca. W tym kontekscie znamienne s3 nastepujace stowa Honorata:
Tym wlasnie wzgledem kierujgc sie, oddalyscie sie przewazinie na-
uczaniu i wychowaniu i to tam wlasnie, gdzie tego najbardziej po-
trzeba, gdzie nikt prawie zastgpic Was nie moze i to samych prawie
maluczkich, w czym réwniez za wskazowkg tejze Maryi Niepokalanej
poszlyscie, méwi bowiem Najswigtsza Panna: jezeli kto jest maluczki,
niech przyjdzie do mnie i do nieumiejetnych mowic bede. A wiec i tego

36 Konstytucje i ustawy Zgromadzenia Siéstr Sluzek Najswietszej Maryi Panny
Niepokalanej, Mariowka 1988, 11.

7 H. KOZMINSKI, List okdlny..., 311.

¥ TAMZE, 310.
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wyboru i zajecia Wam winszuje®®. W licznych wskazaniach i zachetach
Blogostawionego skierowanych do siéstr temat nasladowania Maryi
jest zasadniczy. Przez nasladowanie Maryi najlepiej mozna wyrazié
Jej czes¢ i najlepiej okazaé mito$é, stad tez zrozumiala jest zacheta
Honorata: Kochajcie Maryje coraz gorecej, nasladujcie Jej cnoty, aby
Was ta Niepokalana Maryja wwazala zawsze za Stuzki swoje ukochane
i blogostawila po wszystkie czasy*.

2. Formy czci Maryi Niepokalanie Poczete;j

Nie ulega watpliwosci, ze maryjno$¢ nie moze by¢ jedynie spro-
wadzona do caloksztaltu doktrynalnych, intelektualnych i egzystencjal-
nych wyobrazenn o Maryi. Autentycznej i zywej duchowoS$ci maryjnej
powinna odpowiada¢ wlasciwa pobozno$¢. Na konieczno$¢ te wskazuje
Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater*'. Teologiczng podstawe
okazywanej Maryi wyjatkowej czci stanowi Jej wyjatkowe uczestnic-
two w zbawczym dzialaniu Trojcy PrzenajSwietszej. Ta szczegdlna
cze$¢ wyraza si¢ w uznawaniu Jej niezwyklej godnosci i doskonatosci,
w mitosci wzgledem Niej, w praktykowaniu cnét, ktérymi Ona jasniata,
w aktach zaufania, wdziecznosci i prosby o wstawiennictwo. W niniej-
szych rozwazaniach ukazane zostang $wiadectwa obecnosci tajemnicy
niepokalanego poczecia Maryi w tekstach normatywno-ascetycznych,
a takze w praktykach poboznosci maryjnej.

2.1. Niepokalane poczecie w tekstach
normatywno-ascetycznych

Juz pobiezny rzut oka na pierwsze redakcje konstytucji Zgroma-
dzenia Sidstr Stuzek NMPN pozwala dostrzec objetosciowy przewage
tekstow dotyczacych Maryi nad odniesieniami do Chrystusa. Powstaje
pytanie o przyczyne tego stanu rzeczy. W poszukiwaniu odpowiedzi
na nie wazng wskazoéwke znajdujemy w stowach bt. Honorata: Na-
sladowanie Jezusa bylo pod pewnym wzgledem utrudnione, tym bar-
dziej, zZe tyle rzeczy nadzwyczajnych i niedosciglych dla nas wycierpial
i uczynil. Maryja czyni nam przystepng wszelkg doskonalosc. Jest to
wzor przystepny, dajgcy sie tatwo nasladowac. W Maryi wiec, w kto-

% TAMZE, 310-311.
40 TAMZE, 312.
4 Por. RM 48.



rej Jezus Zyje jak nigdzie, ktéra obok wysokich przymiotow i daréw,
zachowuje niskos¢ stworzenia, stawia nam [Jezus| Zwierciadlo swojej
Swigtosci, ktore w tagodniejszym swietle odbija Jego cnoty®. Zada-
niem zwierciadla jest pokazywanie, wierne odbijanie np. Swiatla.

Odnoszac to do Maryi, nalezy powiedzied, ze $wieci Ona wszystkim
jako wzor cnét. Bl. Honorat ukazuje Maryje jako wzorcze zwierciadlo
doskonatosci i swigtosci. Zwierciadlo pelni jeszcze jedng funkgje: stuzy
do przegladania si¢ w nim. W Maryi, ktdra jest wzorczym zwierciadlem
doskonatosci ewangelicznej, winniSmy zatem przeglada¢ sie, konfron-
tujac nasze postawy z Jej odniesieniami i pytajac siebie, na ile jesteSmy do
Niej podobni. Chodzi oczywiscie o podobienistwo w Jej relacjach z Bo-
giem. Ten rys ,,wzorczego zwierciadla” uwydatnit bl. Honorat w swoich
wskazaniach do siéstr stuzek, ktore, wszystkie cnoty Najswigtszej swojej
Pani, Matki i Mistrzyni [...] uwazac majg za swq regule i za zwierciadfo,
w ktérym co dzien przeglgdac si¢ majg®. Zalozyciel ukazat Maryije jako
osobowe zobrazowanie i wizerunek takiego czlowieka, jakiego Bog
chcial mie¢ w swoim zamysle stworczym, jako przyklad i wzorzec do
naSladowania, jako model i standard postaw, cnét, zachowan i dzialar.
W tym kontekscie zrozumiale jest nastepujace wskazanie: Ktéra chece byc
Stuzkq Niepokalanej Panny, niech Jg naprzod obierze sobie uroczyscie za
swq Panig, i niech sig¢ Jej ofiaruje na stuzbe w sposcb taki, jak Ona tego
wymaga, tj. przez Jej nasladowanie*.

Niepokalana jest dla siostr stuzek wzorem wielkodusznego po-
stuszefistwa, stuchania stowa Bozego, przyjecia taski, mitosci Boga
i blizniego, ubdstwa pelnego godnosci i ufnosci poktadanej w Bogu,
pokory i cichosci, pracowitosci, ukrycia przed $wiatem i skromno-
Sci®. Wedlug Blogostawionego istnieja pewne wewnetrzne dyspozycje,
ktérych wzorem jest Maryja, a ktére pomagaja osobom zakonnym
zy¢ w glebokiej komunii z Bogiem. Wiele $wiatla na te sprawe rzuca
nastepujgce wskazanie: Stuzka Niepokalanej Panny niech Jg nasladuje
naprzod w niepokalanej czystosci, starajgc si¢ o nieskalang Zadnym
rozmyslnym grzechem czystos¢ sumienia i o nieskazong Zadnym przy-
wigzaniem ziemskim lub zlg intencjg czystosc serca, i o nieprzyémiong
zadng zlg myslg czystos¢ umystu, i o niezbrudzong czystos¢ ciata*.

2 H. KOZMINSKI, Powies¢ nad powiesciami..., t. 1, 283-284.

3 Ustawa Zwigzku Sluzek Niepokalanej, [b.m.w.], 1881, rkp, AGSL, F, I, cz. II,
p- 12.

# H. KOZMINSKI, Rady dla Stuzek Niepokalanej, opracowala i przygotowata do
druku H.I. SZUMIL, Sandomierz 2001, p. 1.

* TAMZE, 13-27.

46 TAMZE, 12-13.
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Calo$¢ nakreSlonych wyzej wskazan okresla ich cel: ,,aby przed Bo-
giem by¢ niepokalang™. Zalozyciel, wskazujac na Niepokalang jako
wzorzec 1 kres urzeczywistnienia ludzkiej natury, pragnal, by cztonkinie
Zgromadzenia dorastaly do tej petni, ktérej najdoskonalszym i czy-
sto stworzonym znakiem pozostaje Niepokalana, by patrzac na Nig
spogladaly w swoja przyszio$¢ i w swoje przeznaczenie. Wzorczosé
Maryi w tajemnicy niepokalanego poczecia nabiera zatem charakteru
eschatologicznego. W walce z ,,krélestwem grzechu” we wilasnej duszy,
w pracy nad ksztaltowaniem ,nowego czlowieka” (Ef 4, 24) stuzki,
wierne najstarszej tradycji Zgromadzenia, widzg w Niepokalanej swa
rzeczywista Patronke, ktéra pozwala lepiej dostrzec blask i pelnie
czlowieczenistwa, do jakiego Bog przeznaczyt czlowieka w pierwot-
nym zamySle stworczym.

Obecnie obowigzujace Konstytucje cechuje chrystocentryczna
orientacja, stad tez teksty méwiagce o wzorczoSci Niepokalanej
maja chrystologiczne ukierunkowanie. Ukazuja one Maryje jako Te,
ktéra pobudza siostry do uczenia si¢ Osoby Jezusa, i utwierdzaja je
w pewnosci, ze pierwszg rzeczywisto$cig do poznania i umitowania
jest Jezus Chrystus. Konstytucje uwydatniaja prawde, ze Patronka
Zgromadzenia jest Maryja Niepokalana. Wedtug wskazan Konstytu-
¢ji siostry maja wlaczaé si¢ za przykladem Niepokalanej w realizacje
zbawczego dziela Chrystusa*®. Droga realizacji postannictwa siostr
jest cicha i ukryta stuzba, na wzér Niepokalanej Matki. Przez te
stuzbe coraz Scislej jednoczg si¢ one z Chrystusem zyjacym w swoim
Mistycznym Ciele®.

W Konstytucjach uwzgledniona zostata prawda, ze Jezus jest $wia-
tlem i horyzontem rozumienia osoby Maryi, a takze Jej miejsca w dziele
odkupienia. Maryja jest zrozumiata tylko w powigzaniu z Chrystusem;
wszystko, czym byta, i wszystko, co Ja stanowito, nachylone bylo ku
misji macierzynskiej wzgledem Syna Bozego. Takie spojrzenie na Maryje
znalazlo odbicie w nastepujacym wskazaniu Konstytucji: Niepokalana,
postugujgca Stowu Weielonemu — przynagla do zaangazowania pelniej-
szej wolnosci duchowej, jakg darzy nas czystosc, w szerzenie Fwangelii
na ziemi**. Lektura Konstytucji pozwala zauwazy¢ liczne odniesienia
do egzystencjalnego wymiaru czci Maryi, polegajacego przede wszyst-
kim na wiernym nasladowaniu Jej postaw. Na uwage zastuguje tak-
ze uwydatniona w konstytucjach koniecznos$¢ patrzenia na Maryje

4 Ustawa Zwigzku Sluzek Niepokalanej..., cz. 11, p. 12.
a8 Konstytucje i ustawy Zgromadzenia..., art. 3.

¥ TAMZE, por. art. 31.

0 TAMZE, art. 37.



z perspektywy antropologicznej, aby lepiej odczytal Jej ,fizjonomie
duchowg”. Konstytucje wskazujg bardzo konkretnie, w czym Mary-
je mozna i trzeba nasSladowaé: przede wszystkim w Jej poboznosci,
W Zyciu nastawionym na trwanie — mozliwie nieustanne - w obecnosci
Boga. llustracja tego stwierdzenia sg stowa: Ufna modlitwa upodabnia
nas do pelnej laski Stuzebnicy Pariskiej oraz krzepi nasze sity, abysmy
mogly spelnic zlecong nam misje’’.

W Konstytucjach uwydatniona zostala rowniez idea nasladowania
Maryi, bedacej szczegdlnym uosobieniem stuzebnej mitosci. Swiadcza
o tym stowa: Drogg stuzby, ktérg Syn Bozy wybral dla siebie, od
poczgtku szla Jego Niepokalana Matka. W momencie najwyzszego
wybrania nazwala siebie Stuzebnicq Pariskq. Zycie Jej, pelne tajem-
nic Bozych, bylo jednoczesnie proste i zwyczajne w oczach Bozych®>.
W tym kontekScie nalezy zauwazy¢, ze w specyficznym dla siéstr
stuzek formacie zycia, nacechowanym stuzebnym nastawieniem wo-
bec innych, bardzo wazng role odgrywa sprawnos¢, ktéra doskonali
czlowieka w dziedzinie zaangazowania. Chodzi tu mianowicie o po-
stawe, ktérg mozna oddaé przy pomocy nastepujacych terminow:
gorliwos¢, zapal, pilno$é, dynamizm. Wiadomo, ze uczucia pozy-
tywne stanowig dusze stuzebnosci, tworzg pomyslny klimat dobrze
spelnionego postannictwa. Konstytucje zwracaja uwage na potrzebe
dostrajania kolorytu emocjonalnego do wszelkich spetnianych przez
siostry postug w stowach: Syn Bozy z gotowoscig odpowiedzial Ojcu:
,»Oto ide, [...] abym spetniat wole Twojq” (Hbr 10, 7), a Maryja po-
spiesznie wybrala sie do ElZbiety z postugg milosci. Za Ich wzorem
siostry stuzki starajq si¢ wypracowac w sobie stalg gotowos¢ |...] do
stuzenia Bogu i bliznim’*. Doskonalo$¢ stuzby innym nie ogranicza sie
zatem do poprawnosci czy wieloSci spetnianych postug, lecz zalezy
od owej sprawnosci, ktéra pozwala stuzy¢ chetnie, wedtug najlepszej
woli i zgodnie z najwyzszymi umiejetnoSciami.

Nalezy zaznaczy¢, ze Niepokalana Patronka Zgromadzenia jest
dla siéstr wzorem i skutecznym wsparciem w realizacji rad ewange-
licznych. Konstytucje podkreslajg wzorczo$é Maryi w przezywaniu
czystosci serca: Siostry starajg si¢ o trwalg, serdeczng wigZ z Niepo-
kalang i nasladujq Jej wielkg czystos¢ serca. W Maryi znajdg siostry
ostoje w trudnosciach oraz pomoc w dgzeniu do milosci doskona-
fej**. W innym miejscu czytamy: O czystosé, jako umilowang cnote

S TAMZE, art. 69.
2 TAMZE, art. 14.
3 TAMZE, art. 15.
3+ TAMZE, art. 45.
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Najswietszej Panny jak najstaranniej zabiegac powinny>. Ta, ktora
pierwsza odtworzyla w sobie Jezusowg forme zycia, jest dla sidstr
wzorem w praktykowaniu ewangelicznego ubdstwa: Siostra stuzka
podejmuje je ochotnie w duchu pokuty, za wzorem Niepokalanej,
ktora pokornie przyjela ubdstwo Betlejem, codzienng prace w Naza-
recie i ogolocenie Syna na Golgocie®®. Postawa Maryi, nie tylko przy
wcieleniu, lecz i w calym zyciu, jest dla czlonkifi Zgromadzenia wy-
mownym przyktadem postuszenistwa, wiary — stuchajacej i postusznej
wobec Stowa. Konstutucje tak ujmuja te prawde: Ona to — jednoczgc
si¢ w wyjgtkowy sposéb z Bogiem-Czlowiekiem w Jego zbawczej misji
- postusznie przyjela z reki Bozej zaréwno wyniesienie do godnosci
Bogarodzicy, jak i bél Matki ukrzyzowanego® .

Tym, co wyrdznia maryjno$¢ wspolnot honorackich, jest fakt, ze
zycie ukryte Matki Bozej stalo sie wzorcem i zasada nowego modelu
zycia zakonnego w Kosciele. Idea stuzby w ukryciu na wzér Maryi,
odwolujaca sie do Jej wyjatkowego powotania ostonionego zwy-
kloscig i codziennoscia, byla i jest skutecznym bodzcem i poteznym
motorem zycia duchowego sidstr. Zycie Maryi, ktore byto petne
tajemnic Bozych, w oczach ludzi bylo proste i zwyczajne. Ta, ktéra
swoim zyciem w Nazarecie pisala ,regule” szczegdlnego powolania
na stuzbe Stowu Przedwiecznemu, jest dla siostr stuzek wzorem zycia
catkowicie ukrytego z Chrystusem w Bogu, a zarazem w pelni zaan-
gazowanego w dzielo zbawiania swiata®®.

Podsumowujac refleksje nad swiadectwami obecnosci prawdy
o niepokalanym poczeciu Maryi w tekstach normatywno-ascetycz-
nych Zgromadzenia, nalezy stwierdzié, ze Maryja jest dla sidstr
stuzek Ta, ktéra stanowi pierwszg zapowiedz odkupionej ludzkosci.
W Niej odstania si¢ dla nich $wiatlo nadziei, pomagajace przejs¢ od
grzechu do faski, od niewoli do prawdziwej wolnosci w Chrystusie.
Konstytucje wyrazaja wiare w niepowtarzalny, historiozbawczo do-
niosly zwigzek Maryi z Boskim Synem. Miedzy nurtem chrystocen-
trycznym i maryjnym duchowosci sidstr stuzek zachodzi szczegblna
korespondencja i harmonia, chociaz strefa Maryi jest zawsze stuzebna
wobec Chrystusowej.

% TAMZE, art. 36.
36 TAMZE, art. 56.
ST TAMZE, art. 63.
¥ TAMZE, art. 8.



2.2. Niepokalane poczecie w praktykach
poboznosci maryjne;j

Wyrazem czci siostr stuzek wobec Niepokalanie Poczetej jest
juz sama nazwa Zgromadzenia®’. Kolejnym przejawem poboznosci
maryjnej jest hasto tej rodziny zakonnej: ,,Kochajmy Maryje i stuzmy
Jej wiernie”. Znamienne jest rowniez hasto stanowigce wezwanie do
modlitwy, sformutowane przez bl. Honorata: ,,P6jdZzmy uczci¢ Pana
Jezusa modlitwg Swieta. I nasza Panig bez grzechu poczetg”®.

Waznym przejawem kultu maryjnego jest uznawanie Niepokala-
nej za Patronke Zgromadzenia, za jego duchowg Matke i Opiekunke.
Uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Maryi byla w przesztosci i jest
nadal patronalnym $wietem Zgromadzenia. Do uroczystosci tej shuzki
przygotowuja sie przez odprawienie nowenny, na ktorg sktadaja sie
modlitwy okoliczno$ciowe, zawierajagce motywy immakulistyczne.
Stawig one nadprzyrodzone piekno Maryi i wskazujg na szczegolne
przygotowanie Jej przez Boga na Matke Stowa Wcielonego. W roku
liturgicznym ,,A” s3 to utwory stawigce Maryje oraz litanie o niepo-
kalanym poczeciu Maryi zaczerpniete z dawnych modlitewnikow.
W roku liturgicznym ,,B” s3 to akty zawierzenia Maryi, za$ w roku
liturgicznym ,,C” utwory zawierajace prosby do Niej°!.

W wigilie wspomnianej uroczystosci siostry obowigzuje skupie-
nie, ¢wiczenia pokutne i post Scisly (jednym z positkéw jest chleb
i woda)®2. W sam dzien uroczysto$ci s3 modlitwy okolicznosciowe,
na ktore sklada sie m.in. akt zawierzenia Zgromadzenia Niepoka-
lanej, a takze odnowienie profesji zakonnej®. W tym kontekscie
nalezy dodad, ze formula profesji zawiera odniesienie do Matki Bo-
zej: ,Dla wiekszej chwaly Bozej, w obliczu Niepokalanej Dziewicy
Maryi...”®4,

Warto nadmienié, ze akty zawierzenia, zawarte w zbiorze mo-
dlitw, cechuje orientacja chrystologiczna. Mozna w nich zauwazy¢
pewng wrazliwo$¢ jezykowa, tzn. takie méwienie o Maryi, ze perspek-

W przekazach zrédlowych spotykamy takie oto $wiadectwo pierwszych sidstr:
Dowiedzialysmy sig, ze nasze Zgromadzenie ma si¢ nazywac «Stuzki Maryi
Niepokalanej», z czego bardzo sig ucieszylysmy. F. ZMYSLOWSKA, Autobiografia,
AGSt, G, 1, 10.

% H, KOZMINSKI, Rady dla Stuzek Niepokalanej..., 31.

1 Zbiér modlitw i praktyk zakonnych Zgromadzenia Siéstr Stuzek Najswietszej
Maryi Panny Niepokalanej, cz. 11, Mariéwka 1995, 210-236.

2 TAMZE, 237-238.

63 TAMZE, 238-249.

8 Konstytucje i ustawy Zgromadzenia..., art. 33.
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tywa chrystologiczna lub trynitarna nie zostaje zagubiona. Powyzsze
stwierdzenie mozna zilustrowaé nastepujacymi przyktadami: Przez
Twoje mozne wstawiennictwo zawierzamy naszemu Zbawicielowi
calg przyszlos¢ Zgromadzenia i ludzi, ktérym stuzymy, nasze Zycie,
wiarg i powolanie...%, pragniemy na nowo powierzyc si¢ Tobie, Panie
Boze, przez Maryje...*

Wymownym przejawem czci Matki Bozej w Zgromadzeniu jest
réwniez fakt, ze podczas przyjecia kandydatki do postulatu, przetozo-
na wrecza jej medalik Niepokalanej, méwiac: Przyjmij, droga Siostro,
medalik Matki Bozej Niepokalanej i pamigtaj, Ze wstepujgc do naszego
Zgromadzenia stalas si¢ Jej Stuzkg. Medalik niech przypomina ci, Ze
masz poznawac Zycie Matki Najswietszej i na Jej wzor stuzyc Bogu
i bliznim®. Odniesienia do Niepokalanej s3 obecne rowniez podczas
innych obrzedéw zakonnych®®.

Na uwage zastuguje rowniez fakt, ze kazda z cztonkinn Zgro-
madzenia otrzymuje imi¢ ,,Maria”, ktore jest dodawane do imienia
wlasnego.

Kolejnym przejawem pobozno$ci maryjnej czci wobec Maryi jest
forma wzajemnego pozdrawiania sie: ,,Niech bedzie pochwalony Je-
zus Chrystus — i Maryja Niepokalanie Poczeta”®.

E Nalezy stwierdzié, ze w dawnych zbiorach modlitw byly za-
S mieszczone akty strzeliste ku czci niepokalanego poczecia™. Siostry
z odmawialy réwniez koronke do niepokalanego poczecia’. Obecnie
8
s :

6 TAMZE, 246.
4 % TAMZE, 166.

87 Ceremonial Zgromadzenia Siéstr Stuzek Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanej,
Mariéwka 1980, 7.

8 por. TAMZE, 5-6, 9-10, 22, 35, 71.

% Po kapitule odnowy w 1970 r. zrezygnowano z tej formy na rzecz pozdrowienia
powszechnle przy]qtego w spolecznosa chrze$cijanskiej. Decyzjabyta podyktowana
troska, by nie wyroznlac sie od innych w1erzqcych Dotychczasowa forma jest
stosowana w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia i w inne §wigta maryjne.

"0 Warto zasygnalizowaé — tytulem przykladu — niektére akty strzeliste: W poczeciu
Twoim, Panno Maryjo, bylas niepokalana; mddl si¢ za nami do Ojca, ktdregos
Syna, Jezusa Chrystusa, z Ducha Swigtego porodzila; Tobie, o Najswigtsza Panno,
Matko Boza, ktéra nigdy nie bylas dotknigta zadng skazg grzechu ani pierworodnego,
ani uczynkowego, polecam i powierzam czystosc serca mego; O Maryjo bez
grzechu poczeta, maodl si¢ za nami, kidrzy sie do Ciebie uciekamy; Niech bedzie
blogostawione swigte i niepokalane Poczegcie Najsw. Maryi Panny, Matki BoZej,
Przez Twoje niepokalane poczecie, o Maryjo, oczysc cialo moje i uswiec dusze
mojg. Dyrektorium Zgromadzenia Sidstr Stuzek NMPN z Maridwki, Sandomierz
1943, 4.

" Tres¢ koronki jest nastepujaca: Dzigkujemy Ci, Ojcze Przedwieczny, zes wszechmo-
cnoscig Twojg zachowac raczyl Najswietszg Twg Corke Maryje od winy grzechu
pierworodnego (Ojcze nasz, 4x Zdrowas Maryjo, a po kaidym: Niech bedzie
blogostawione, swigte, najczystsze i Niepokalane Poczecie Najswigtszg. Maryi Panny).



do codziennych praktyk pobozno$ci maryjnej nalezg akty po$wiecenia
sie Bogu przez Niepokalang’, a takze inne modlitwy, ktére zawieraja
odniesienie do Niej”.

Na uwagge zastuguje fakt, ze do codziennych praktyk poboznosci
maryjnej nalezy modlitwa r6zaficowa. Jak zostato to juz zasygnalizo-
wane, Zgromadzenie Sidstr Stuzek od zarania swego istnienia starato
sie realizowal przestania zawarte w oredziu gietrzwatdzkim; jednym
z nich jest wlasnie wezwanie do modlitwy rézancowej. Zgromadzenie
przywiazuje duza wage do wiernosci tej praktyce. Motyw ten zna-
lazt odzwierciedlenie w stowach: Nasze Zgromadzenie w szczegdlny
sposéb ufa modlitwie réZaricowej’. W Konstytucjach czytamy, ze
rézaniec jest codzienng, umitowang modlitwg Stuzek Niepokalane;.
Odmawiajgc réZaniec, siostry wraz z Maryjg przeiywajq tajemnice
wiary”. Przyczyniajg sie rowniez do rozszerzania tej formy nabozen-
stwa rozaficowego, ktore jest okreslane mianem Zywego Rézafica.
Siostry organizuja i prowadza kola Zywego Roézafca, szukaja spo-
sobnosci, by uczy¢ ludzi odmawiania tej modlitwy i przyczyniac sie
w ten sposob do szerzenia kultu Matki Bozej’.

Nalezy zauwazy¢, ze posesja, na ktérej znajduje sie dom general-
ny Zgromadzenia, zostala nazwana na cze$¢ Matki Bozej — Mariow-
ka. W zrédtach znajdujemy informacje, ze stalo sie to za porada bt.
Honorata; podane zostato rowniez uzasadnienie tej decyzji: Chodzito
o to, aby i martwa ziemia stuzyla czci Marii Najswigtszej””.

Dzigkujemy Ci, odwieczny Synu, Boze, zes mgdroscig Twojg zachowac raczyl
Najswietszq Twg Matke Maryje od winy grzechu pierworodnego (Ojcze nasz, 4x
Zdrowas Maryjo, jw). Dzickujemy Ci, wiekuisty Duchu Swigty, Boze, Zes mitoscig
Twojg zachowac raczyl Twg Oblubienice Maryje od winy grzechu pierworodnego
(Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, jw). Zbiorek modlitw, Sandomierz 1938, 68.

72 Zbiér modlitw i praktyk Zgromadzenia Siostr Stuzek Najswietszej Maryi Panmny
Niepokalanej, cz. I, Mariéwka 1990, 11.

7 TAMZE, 5-9, 13, 15-17, 20, 24-29, 32, 38-39.

7 G. DUDZINSKA, Historia Zgromadzenia SS. Stuzek NMPN, AGSt, G, 1, z. 1, 8.

75 Konstytucje i ustawy Zgromadzenia..., art. 77.

76 Por. TAMZE, art. 44.

7T TAMZE, z. 2, 84. Znajdujemy tu réwniez dodatkowe wyjasnienie, ze nabyta
przez Zgromadzenie ziemia byla slabo urodzajna. Ponadto siostry mialy
problemy zwigzane z kopaniem studni, gdyz woda nie nadawala sie do uzytku.
Po odprawieniu nowenny do Matki Bozej i wrzuceniu do studni medalika
Niepokalanej nastapita nieoczekiwana zmiana: W niedziele Ksigdz Proboszcz
oglosil z ambony, ze w Maridwce zmienila sig woda cudownie. Po sumie kazdy
chcial sprawdzic, calg gromadg szli, by pic cudowng wode w Maricwee. |...]
z wielkg wiarg brali do domdw jako srodek leczniczy. Z czasem wiara ta oslabla
w ludziach, ale w Maridwce ocalata. TAMZE, 91.
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Nalezy doda¢, ze wyrazisto$¢ czci Niepokalanie Poczetej w Zgro-
madzeniu jest rowniez widoczna w wystroju kaplic i oratoriow, w kt6-
rych znajduja sie Jej figury lub obrazy.

Podsumowujac prezentacje kultu maryjnego w Zgromadzeniu
Siostr Stuzek, raz jeszcze trzeba podkresli¢, ze ma on charakter réz-
norodny. Jego specyfike wyznacza niewatpliwie szczegblne odniesienie
do Niepokalanej. Na podstawie analizy tekstow normatywno-ascetycz-
nych i praktyk poboznosci maryjnej mozna powiedzied, ze maryjnosc,
jaka rozwinela sie w Zgromadzeniu, ma charakter personalistyczny
i praktyczny; polega ona przede wszystkim na szczeg6lnym rozwijaniu
wiezi z osobg Maryi i na nasladowaniu Jej w zyciu. Mozna réwniez
powiedzied, ze teksty te formulujg postulat dgzenia do doskonatosci
w skali maksymalnej, wzywajac siostry do pelni zjednoczenia z Chry-
stusem, jakie w stopniu idealnym osiggneta Maryja.

Znak Niepokalanej Patronki zostat dany cztonkiniom Zgroma-
dzenia w tym celu, aby dostrzegaly w Niej swoje przeznaczenie do
bycia bez skazy i zmarszczki ze wzgledu na ostateczng wspolnote
z Panem (por. Ef 5, 27). Powyzsze analizy stanowig probe ukazania
Zywego, autentycznego, niepowtarzalnego i naznaczonego ,,0sobi-
stym cieplem” poczucia wigzi siéstr stuzek z Niepokalang Matka
Chrystusa.

Maryja byla i jest dla stuzek Ta, ktéra prowadzi je w dojrzatosé
wiary, w przylgniecie do Osoby Jezusa i do Jego Ewangelii. Doswiad-
czenie uczy, ze autentyczna pobozno$¢ maryjna umacnia i ozywia
chrzescijanskie zycie duchowe. Im bardziej osoba konsekrowana jest
oddana Maryi, tym silniejsza jest jej spdjnia z Chrystusem. Osoba kon-
sekrowana doswiadczy chrystoformizacji, bedzie odbiciem Chrystusa,
jesli troszczy¢ si¢ bedzie o zywe nabozenstwo do Jego Matki’.

Dr Mirostawa Grunt SNMPN

Dom Generalny Zgromadzenia
Si6str Stuzek NMPN

Mariéwka 3
PL - 26-400 Przysucha

78 Por. A.J. NOWAK OFM, Osoba konsekrowana. Slub czystosci, Lublin 1999, 85,
287-289.



LImmacolata concezione di Maria nella spiritualita
della Congregazione delle Suore Serve di BVM
Immacolata

(Riassunto)

La Congregazione delle Suore Serve di BVM Immacolata ¢ stata fondata da
padre Onorato Kozminski (1826-1916) nel 1878. La profonda relazione della
Congregazione con la Vergine Maria e il mistero della sua immacolata concezione
deve alla devozione mariana del Fondatore. La prima parte dell’articolo ci presenta
il pensiero del padre Kozminski riguardo I’immacolata concezione di Maria. Nella
fondazione della nuova congregazione religiosa da parte di Kozmifski avevano
’influsso le apparizioni mariane in Gietrzwald (1877), per questo I’articolo ci da
le informazioni al riguardo.

Per quanto riguarda il culto dell’Immacolata si deve notare I’abbondanza dei
riferimenti mariani nei testi normativo-ascetici. La Vergine Maria appare come
modello delle virtu e della vita religiosa. E” fortemente sottolineata la prospettiva
cristocentrica dell’esemplarita di Maria. La presenza del mistero dell’immacolata
concezione di Maria si esprime anche nella vita quotidiana delle suore tramite le
preghiere, atti di affidamento, il primo nome “Maria”, saluto, ecc.
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NIEPOKALANA W DOSWIADCZENIU KOSCIOLA

~
o
o

ajSwigtsza Maryja Panna wywyzszona dzieki tasce Bozej ponad

wszystkich anioléw i ludzi jest czczona w Kosciele w sposob
szczegOlny!. Cze$¢ oddawana Matce Pana wynika z doniostej roli,
jaka odegrala Ona w odwiecznym planie zbawienia. Maryja znaj-
duje sie, jak podkresla Sobér Watykanski I, w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota.

W samym centrum historii zbawienia stangly dwa wydarzenia
uswiccajace Maryje: dziatanie Ducha Swietego w Jej niepokalanym
poczeciu i wcieleniu Stowa Bozego.

Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego 11
w punkcie 56 zwraca uwage na wolno$¢ Maryi od grzechu: Tak wigc
Maryja, cérka Adama, zgadzajgc si¢ na stowo Boze, stala si¢ Matkg Jezusa,
a przyjmujgc zbawezg wole Bozg calym sercem, nie powstrzymana Zad-

nym grzechem, calkowicie
S. Bernarda Koziet poswigcila samgq siebie, jako
S. Agnieszka Swiderska stuzebnice Pariskg, osobie
i dzielu Syna swego, |...]
Misterium Nlepokalane] stuzgc tajemnicy odkupie-

nia. Te zbawcze wydarzenia

w duchowosci powinny pobudzac kazdego
Zgromadzenia Coérek do dzigkczynienia Bogu za

© NT . wielkie rzeczy, ktére uczynit
Maryi Niepokalanej Maryi (por. Ek 1, 49). Do
powszechnego dzigkczy-
SALVATORIS MATER o S
6(2004) nr 1, 138-154 nienia sktania wiernych
przypadajacy w 2004 roku
jubileusz 150-lecia dogmatyzacji prawdy o niepokalanym poczeciu Naj-
Swietszej Maryi Panny. Hymn wdziecznosci wyS$piewuja w sposob szcze-
gblny zgromadzenia majace za patronke Niepokalanie Poczeta Maryje,
zwlaszcza zalozone przez bl. Honorata Kozminiskiego, wsrod nich Corki
Maryi Niepokalane;.

Wiele jest opracowan na temat maryjnosci o. Honorata. Na-
tomiast o tajemnicy niepokalanego poczecia w nauczaniu i zyciu o.
Fundatora, wydaje sie, nie pisal nikt poza s. Bernardg Koziel w pracy
magisterskiej na temat: Dogmat Niepokalanego Poczecia Najswigtszej
Maryi Panny w pismach bl. o. Honorata KoZmiriskiego.

Podwaliny duchowosci Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalane;j
dat bt. Honorat Kozmiriski i wspotzatozycielka tego Zgromadzenia,
matka Waleria Ludwika Gasiorowska.

! SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w:
Sobér Watykariski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznaf 1968, 66 (dalej: LG).



W niniejszym artykule nie bedzie przedstawiona doktryna matki
Ludwiki o niepokalanym poczeciu, gdyz nie miala ona usystematyzo-
wanej nauki na temat tej prawdy. Czesto natomiast stawiata swoim
siostrom Niepokalang Maryje za przyktad do nasladowania.

Ponizszy artykul bedzie po§wiecony nastepujacym zagadnieniom:
1) Niepokalane poczecie w my§li $w. Franciszka z Asyzu; 2) Niepoka-
lane poczecie w nauczaniu bl. Honorata Kozminiskiego; 3) Kult Maryi
Niepokalanej w zyciu Zgromadzenia Corek Maryi Niepokalanej; 4)
Przejawy kultu maryjnego w zyciu, modlitwie i apostolstwie Corek
Maryi Niepokalanej; 5) Idea niewolnictwa maryjnego w Zgromadze-
niu Cérek Maryi Niepokalane;j.

1. Niepokalane poczecie w mysli
$w. Franciszka z Asyzu

Jednym z najbardziej znanych, czczonych i powszechnie podzi-
wianych $wietych jest $w. Franciszek z Asyzu, zyjacy w latach 1181
(1182?) — 1226, ktory dal poczatek franciszkanom (I zakon i Trzeci
Zakon Regularny), klaryskom (II zakon) oraz trzeciemu zakonowi dla
Swieckich?. Osobowos$¢ sw. Franciszka do dzi§ zachwyca i1 pocigga za
sobg nowych nasladowcéw. Na przestrzeni wiekéw jego duchowosé
przyjelo za swojg wiele nowo powstatych zgromadzen zakonnych. Do
wielkiej rodziny franciszkanskiej nalezg miedzy innymi zgromadzenia
zycia ukrytego, zalozone w drugiej potowie XIX wieku przez bl. Ho-
norata Kozminskiego, kapucyna (1829-1916)%. Wsrdd nich znajduje

ZA. ZYNEL Franciszek z Asyiu, w: Encyklopedia katolicka, t. V, red. L.

BIENKOWSKI i INNI, Lublin 1989, k. 426.

3 Informacje na temat zycia i dziatalnosci bl. Honorata Kozminskiego mozna
znalezé w nastepujacych opracowaniach: G. BARTOSZEWSKI, Maryja w zyciu
i dzialalnosci apostolskiej o. Honorata Kogmiriskiego, Warszawa 1987; TENZE,
Stuga Bozy o. H. KoZmiriski kapucyn w stuibie Krélowej Narodu, Warszawa
1980; Blogostawiony Honorat KoZminski (Poktosie Beatyfikacji), red. G.
BARTOSZEWSKI, Warszawa 1993; P BRZOZOWSKA, Ojciec licznych rodzin
zakonnych. Honorat KoZmirski kapucyn, Warszawa 1977; TAZ, Uczynig
cig budowniczym dusz, Warszawa 1989; J.F. DUCHNIEWSKI, Krzewiciel
niewolnictwa maryjnego - o. Honorat Kozmmskz (1829-1916), ,,Homo Dei”
35(1966) 226-287; E. ]ABLONSKA DEPTULA, O. Honorat KoZmiriski (1829-
1916). Dziewigtnastowieczna proba odnowy katolicyzmu polskiego, w: Bdg
i Kosciol (W nurcie zagadniei posoborowych, t. 1), red. B. BEJZE, Warszawa
1967, 389-406, TAZ, Swiadectwo trwania. Blogostawiony Honorat KoZmiriski
kapucyn 1829-1916, Niepokalanéw 1990; TAZ, Trwanie i budowa. Honorat
Kogmiriski kapucyn 1829-1916, Warszawa 1986; P. DYDYCZ, Z Podlaskiej ziemi
wezwany. Bl. Honorat Kozmmskz kapucyn, Rzym 1989; P. LITWINSKI, Ojciec
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sie¢ rowniez Zgromadzenie Corek Maryi Niepokalanej* powolane
do istnienia 21 XI 1891 r. w Zakroczymiu, przy wspétudziale matki
Wialerii Ludwiki Gasiorowskiej. W Konstytucjach tego Zgromadzenia
mozna przeczytal, ze duchowoS$¢ tej rodziny zakonnej jest francisz-
kanska i gleboko przesycona maryjnoscig®. Na innym miejscu znajduje
sie wskazanie: Corki Maryi Niepokalanej, na wzor sw. Franciszka
2 Asyzu, w Zyciu konsekrowanym oraz w ich apostolacie niech bedg
wpatrzone w Dziewice Maryje «petng laski» (Ek 1, 28), ,,calg swigtg
i wolng od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzong przez Ducha
Swietego i uksztaltowang jako nowe stworzenie” (KK 56)°.

W duchowosci $w. Franciszka i franciszkanizmu wyrdznia sie
pie¢ fundamentalnych cech. Jedng z nich jest pobozno$¢ maryjna’.
Biedaczyna z Asyzu kochatl Maryje mitoscia zarliwg. Ku Jej czci wie-
lokrotnie w ciggu dnia zanosit modlitwe - antyfone zaczynajaca sie od
stow: Swieta Maryjo Dziewico, wsréd niewiast na swiecie nie urodzila
si¢ podobna Tobie... . Réwniez inna modlitwa maryjna noszaca tytut:
Pozdrowienie blogostawionej Maryi Dziewicy, ktorej autorem jest Sw.
Franciszek, §wiadczy o jego milosci i czci do Matki Pana®. Swicty
z Asyzu darzyl NajSwietsza Maryje Panne niewystowiong mitoscia
i synowskim oddaniem dlatego, ze Pana majestatu uczynita naszym
Bratem™. Mimo ze w pobozno$ci maryjnej $w. Franciszka na plan
pierwszy wysuwa si¢ Boze macierzynstwo, to jednak mozna dostrzec
u niego cze$¢ dla niepokalanego poczecia Maryi. Biedaczyna z Asy-
zu zachwycal sie tym, co Bég uczynit dla Maryi, arcydziela Trojcy
Przenaj$wietszej, wychwalal Jej dziewiczos¢ i akcentowal wyzszosé
taski. Z upodobaniem nazywal Maryje ,,Swieta Dziewica” i wysla-

Honorat z Bialej, kapucyn, Warszawa 1938; W. KLUZ, Ziarnko gorczycy. O.
Honorat KoZminski OFM Cap. 1829-1916, Warszawa 1987; M. WERNER, O.
Honorat KoZmiriski, kapucyn 1829-1916, Poznan-Warszawa 1972.

4 Zgromadzenie Cérek Maryi Niepokalanej potocznie nazywane jest ,,Siostry
Niepokalanki”.

5 Konstytucje Zgromadzenia Corek Maryi Niepokalanej, Nowe Miasto n. Pilica
1988, 43.

° TAMZE, 12.

7 H.J. LIPINSKI, Duchowos¢ franciszkasiska, w: Chrzescijariska duchowos¢ (W nurcie
zagadnieri posoborowych, t. 14), red. B. BEJZE, Warszawa 1981, 383-386.

8 Pisma sw. Franciszka z Asyzu, Warszawa 1990, 243-265; por. L. LEHMANN,
Sw. Franciszek mistrz modlitwy. Komentarz do modlitw sw. Franciszka z Asyiu,
Krakéw 2003, 97-107. )

¥ Pisma..., 213-220; por. L. LEHMANN, Sw. Franciszek mistrz modlitwy..., 107-
115.

0 TOMASZ Z CELANO, Zyciorys drugi sw. Franciszka z Asyzu, w: Wezesne Zrédla
franciszkariskie, red. S. KAFEL, t. 1, Warszawa 1981, 180.



wial Niepokalane Poczecie Matki Bozej w zgodzie z Credo mowigcym
o narodzinach Chrystusa z Maryi Dziewicy''.

Wiare w niepokalane poczecie Matki-Dziewicy dostrzegal u Fran-
ciszka jego duchowy syn, zyjacy wiele lat p6zniej - bl. Honorat Kozmin-
ski. Glosit on, ze Franciszek kochajgcy calym sercem Maryje nie mogt
ani na chwile dopusci¢ mysli, aby mogla podlega¢ zmazie grzechowej
Ta, z ktérej narodzit sie Syn Bozy'2. Zalozyciel franciszkanéw, bedac
gorliwym czcicielem nieskazitelno$ci Maryi, pragnat swoje doswiad-
czenie wiary w niepokalane poczecie przela¢ w swoich duchowych
synéw. W tym celu — jak naucza bl. Honorat —w 1219 r. na kapitule
Rogozianej postanowil, aby we wszystkich kosciotach braci, w kazda
sobote odprawiana byta Msza $w. o Niepokalanym Poczeciu. Zalecit
ponadto, aby kazda sobota byla po§wigcona szczegdlnej czci Maryis.
Ja tez ustanowil rzeczniczkg Zakonu i Opiekunka swych synéw, aby
ich zawsze ochraniata'®. Wzniosla tajemnice niepokalanego poczecia,
ktéra $w. Franciszek intuicyjnie wyczuwal, ukazal w pelni dopiero,
jak powszechnie wiadomo, stynny teolog franciszkanski Duns Szkot
(11308 r.). Podwazyt on gtéwne zarzuty przeciwko tej prawdzie i usunat
podstawowe zastrzezenia negujace przywilej niepokalanego poczecia
dzieki argumentowi Doskonalego Posrednika®. Prawda o niepokala-
nym poczeciu z entuzjazmem gloszona przez Zakon Braci Mniejszych
otrzymala nazwe tezy franciszkariskiej'®. W ciagu wiekéw synowie
$w. Franciszka wytrwale propagowali nabozenstwo do niepokalanego
poczecia Najswietszej Maryi Panny.

2. Niepokalane poczecie w nauczaniu
bl. Honorata Kozminskiego

Ogloszenie 8 grudnia 1854 r. przez Piusa IX dogmatu o niepoka-
lanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny przyczynito sie do rozwoju
mariologii XIX wieku. Duze znaczenie dla rozkwitu kultu maryjnego

ny, LEHMANN, Sw. Franciszek mistrz modlitwy..., 99.

12 H. KOZMINSKI, Swiety Franciszek seraficki. Jego zycie, wielkie dzieta, duch, dary,
pisma i nauki i ich odbicie w nasladowcach jego, t. 3, Warszawa 1905, 360.

13 TAMZE. _

" TOMASZ Z CELANO, Zyciorys drugi sw. Franciszka..., 180-181; por. H.
KOZMINSKI, Sw. Franciszek seraficki..., 360.

15 1. DOMANSKI, Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny, w: Gratia plena.
Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. PRZYBYLSK], Poznan-Warszawa-Lublin
1965, 216.

16 H. KOZMINSKI, Sw. Franciszek seraficki..., 361.
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mialy tez czeste w tym wieku objawienia Najswietszej Maryi Panny
w roznych cze$ciach Europy. W zyciu duchowym bt. Honorata,
zalozyciela licznych zgromadzen zakonnych, szczegdlne znamie wy-
cisnely zjawienia si¢ Maryi w Lourdes oraz w Gietrzwaldzie. Tam
bowiem NajSwietsza Maryja Panna przedstawita siec mowiac: Jestem
Niepokalane Poczecie'. Dogmatycznie potwierdzona przez namiest-
nika Chrystusowego prawda o niepokalanym poczeciu znalazta
swoj wyraz w sztuce, pieSniach, kazaniach, modlitwach i traktatach
maryjnych'®. Mariolodzy starali si¢ jeszcze dobitniej przedstawié
glebie swoich mysli na temat nowo ogloszonego przywileju. Bogata
spuscizne pisarska poSwiecong tej tajemnicy pozostawil potomnym
réwniez bl. Honorat Kozminski - wielki i zarliwy czciciel Matki Boze;j,
ktéremu przyszto zy¢ i dziala¢ w drugiej potowie XIX i poczatkach
XX wieku. Jako wierny syn $w. Franciszka z Asyzu czcit on Naj$wiet-
sza Maryje Pann¢ we wszystkich tajemnicach Jej zycia, przywilejach
i przymiotach®. Szczegélnie bliskg jego sercu byla jednak tajemnica
niepokalanego poczecia, ktérej wielkos¢ i znaczenie niestrudzenie
ukazywal. W swoim nauczaniu na temat niepokalanego poczecia
niejednokrotnie wyjasnial potrzebe odkupienia NajSwietszej Maryi
Panny. Glosil, ze Maryja z taski Bozej byta wylaczona od powszech-
nego prawa dziedziczenia grzechu pierworodnego, a faska ta byla
Jej udzielona dla przewidzianych zastug Jej Syna — Jezusa Chrystusa.
O. Honorat twierdzit: Zbawiciel nasz daleko doskonalej odkupil
Maryje nizeli nas. Nas tylko uwolnit od winy, ktérgsmy zaciggneli
i od kary na ktérgsmy zastuzyli [...]. Niepokalang zas Panne zachowal
od winy, iz nigdy nig nie byla skazona i od kary, iz nigdy jej ulegac
nie miala obowigzku i w wiecznej mitosci i zgodzie chciala z Nig byc
zawsze [...], dlatego musial za Nig odpokutowac [...] w sposéb najdo-
skonalszy*. W tym stwierdzeniu bl. Honorata odczytujemy prawde,
ktorg wiele lat pdzniej sformutowal Sobor Watykanski II, méwigc
o Matce Bozej, ze byla odkupiona w sposob wznioslejszy ze wzgledu
na zastugi swego Syna*'.

17 F. TROCHU, Swigta Bernadetta Soubirous. Siostra Maria Bernarda ze Zgromadzenia
Sidstr Milosci i Wychowania Chizescijariskiego w Nevers (1844-1879), Niepokalanéw
1983, 148; por. H. KOZMINSKI, Chwala Jezusowi przez Maryje Niepokalang (Opis
ob/awzen w Gietrzwaldzie), 11 c., t. 14, msp w Archiwum Wicepostulata Sprawy
Kanonizacji Bt. Honorata Koimiﬁskiego w Warszawie.

18 . BRACHA, Zarys mariologii polskiej, w: Gratia plena..., 484.

Y G. BARTOSZEWSKI, Maryja w Zyciu i dzialalnosci..., 3.

2(1) H. KOZMINSKI, Kazania na réine uroczystosci, t. IX 77 (dalej: Kazania).

LG 53.



Ukazujac fundamentalng prawde na temat dziedziczenia grzechu
pierworodnego, Blogostawiony zaznaczal, ze tylko dwie Istoty ludzkie
byly wolne od tego powszechnego prawa, tj. Jezus i Maryja. Twierdzit
ponadto, ze niezaleznie od decyzji pierwszych rodzicéw w raju, Mat-
ka Boga Wcielonego, ze wzgledu na przyszle zastugi Jezusa Chrystusa,
miala pozostac zawsze czysta, nieskalana i wolna od ogdlnego prawa
dziedziczenia grzechu pierworodnego?.

Kontemplujgc z mitoscig wzniosly przywilej niepokalanego po-
czecia o. Fundator dostrzegal analogie pomiedzy potrdjnymi naro-
dzinami Jezusa i Jego Matki: tak jak Jezus rodzi sie z Boga, nastepnie
w czasie z Maryi Panny oraz w sercach wiernych, tak i niepokalanie
poczeta Maryja rodzi sie najpierw przed wiekami w umysle Bozym,
potem w tonie $w. Anny, a nastepnie w naszych umystach i sercach?.
Zauwaza réwniez powigzania zachodzace pomiedzy niepokalanym
poczeciem Maryi a dzietem stworzenia, odkupienia i uSwigcenia czlo-
wieka?*. Bl. Honarat, wnikajac w tajemnice niepokalanego poczecia,
mowit o jego trzech epokach.

Pierwsza epoka niepokalanego poczecia byla przed wszystkimi
wiekami, a wyraza ja biblijny tekst madrosciowy, ktory liturgia wkta-
da w usta Maryi: Przed wiekami, na samym poczqtku mie stworzyl
(Syr 24, 9). Niepokalanie poczeta Maryja od poczatku byta w mysli
Bozej. Bég, stwarzajac $wiat, myslal o Niej i wszystko tak kierowat,
aby Ona przyszla na ziemie®.

O. Honorat twierdzil, ze w stworzeniu §wiata Pan Bog poste-
powat jak artysta, ktéry chcac oddaé¢ doskonaly obraz, na poczatku
obmyslal go w glowie, potem rozciggnal ptétna na sztalugach, zrobit
pierwsze kontury, nastepnie uksztaltowat je i wykonczyt dzieto. Ana-
logicznie bylto ze stworzeniem $wiata. Pan Bog, majac stworzy¢ Swiat,
mial naprzod w mysli doskonaly swdj obraz, kiéry chcial stworzeniom
okazaé, tj. postac Jezusa Chrystusa, i zaraz dla Niego obmyslal t¢
Istote najczystszg, z ktorej On mial przyjsé na swiat®.

Druga epoka, wedlug o. Honorata, byta w srodku wiekow, gdy
Najswietsza Maryja Panna zostata niepokalanie poczeta w tonie swej
matki $w. Anny. Przez to wydarzenie i pdzniejsze fiat Maryi zaszly
na $wiecie wielkie zmiany. Dokonala si¢ tajemnica wcielenia. Maryja
swojg niepokalang swigtoscig sprowadzita Boga na ziemig i Ona Go

*2 Kazania, t. XXVIII, 442.
23 TAMZE, t. IX, 10.

# TAMZE, t. XXVIII, 440.
» TAMZE, t. 111, 258.

20 TAMZE, t. VII, 13.
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przywiodla do dokonania sprawy odkupienia rodu ludzkiego. |...]
Swiat caly dla Niej glwnie zostal odkupiony?.

Trzecig epoke niepokalanego poczecia widzial bl. Honorat
w koncu wiekow, tj. w wieku XIX. W nim bowiem przywilej ten
byt uroczyscie ogloszony jako dogmat wiary przez papieza Piusa IX.
Ojciec Honorat twierdzil, ze w przesztosci wielu $wietych przeczu-
walo waznos¢ tej chwili dla $wiata. Spodziewano si¢ bowiem, ze to
wydarzenie przyczyni sie¢ do wielkich zmian na $wiecie. Poniewaz
Maryja wyprowadzi go z odstgpstwa od Jezusa Chrystusa, z 0glnej
apostazji, 2 [...] obojetnosci wzgledem Boga i religii, i Ze przywrdci na

Tak wigc z nauczania bl. Honorata wynika, ze przez niepokala-
ne poczecie NajSwietszej Maryi Panny Pan Bég odrodzi caly Swiat.
Dlatego ojciec Zatozyciel zachecal wszystkich wiernych do uciekania
sie pod plaszcz Jej opieki.

Niepokalane Poczecie nazywa o. Honorat uroczystoscig nad uro-
czystosciami, gdyz wskazuje ono na Maryje jako na poczatek wszel-
kiego dobra, ktére byto, jest i bedzie na Swiecie. W tej uroczystosci
spotykaja si¢ wszystkie inne, na niej si¢ opierajg i w niej znajdujg swo-
je wyjasnienie, gdyz ona jest poczatkiem i zrédlem wszystkich innych
uroczystosci maryjnych?’. Niepokalane poczecie, wedlug Honorata,
stanowi jakby korone wieniczacg wszystkie niezmierne taski, jakimi
Bog obdarowal Maryje. Przywilej ten wynosi Maryje nad wszystkie
stworzenia i czyni Jg pierwsza po Bogu®’. Zdaniem bl. Honorata,
Bog tak bardzo wywyzszyl Najswietsza Maryje Panne, gdyz przez Nig
i w Niej mial On dokonac najwyzszych dziel milosci i milosierdzia®'.
Mitos¢ z natury dazy do udzielania sie. Bog, ktory jest mitoscig (por.
1] 4, 16), ktory jest jej zroédlem, chcac udzielaé sie stworzeniom
i Taczy¢ sie z nimi w mitosci, potrzebowat do tego istoty najSwietszej.
Dlatego wybral PrzenajSwietsza Maryje Niepokalana, oddal si¢ Jej
przez tajemnice wcielenia 7 przez Nig dopiero postanowil udzielac
sig istotom skalanym?*. Tak wiec przywilej Niepokalanego Poczecia
byt gléwng przyczyng, dla kiérej Bog oddal si¢ Maryi calkowicie,
a w Niej oddal si¢ catkowicie stworzeniom. W ten sposéb wypelnito
sig najgoretsze pragnienie Boga, aby udzielac si¢ calemu swiatu®.

27 TAMZE, 14.

2 TAMZE, 15.

¥ TAMZE, t. IX, 10.
9 TAMZE, t. VII, 225.
3 TAMZE, t. 111, 256.
32 TAMZE, 257-258.
3 TAMZE, 262.



Poniewaz bt. Honorat Kozminski zyl w okresie, kiedy prawda
ta zostala dogmatycznie potwierdzona przez Kosciél, czut si¢ w spo-
s6b szczegblny zobowigzany do jej gloszenia i oddawania czci Maryi
w tym przywileju. Dlatego podejmowal na wiele sposobow formy
apostotowania. Jedng z nich bylto gloszenie kazaf o tematyce maryj-
nej. Sam twierdzil, ze tajemnicy niepokalanego poczecia poswigcil
w tym okresie kilkadziesiat kazan**. Ojciec Honorat byl szczesliwy,
ze jemu wlasnie przypadlo w udziale zwiastowaé ludowi radosé
katolickiego Kosciola z tryumfu Niepokalanej Maryi i kilkakrotnie
oglasza¢ ten dogmat w koSciotach warszawskich, czytajac z ambon
bulle Ineffabilis Deus. Poczytywal sobie za wielka taske to, ze w dniu
promulgacji dogmatu niepokalanego poczecia mogt byé echem pa-
sterskiego glosu zastepcy Bozego w ogloszeniu tej radosnej nowiny.
Blogostawiony chcial rozbudzi¢ we wszystkich goragcg mitos¢ do
niepokalanie poczetej Maryi. Zachecal wiernych, aby swoim zyciem
czcili Matke Bozg w tym przywileju.

Kult Maryi Niepokalanej rozpowszechnial o. Honorat nie tylko
przez zarliwe kazania, ale takze przez modlitwy zadawane podczas spo-
wiedzi jako pokuta®, powolywanie do istnienia nowych zgromadzen
zakonnych na cze$¢ Najswietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej*®,
listy do tych zgromadzen, a takze przez osobiste nabozenistwo do Niej.
Dogmatyczne potwierdzenie prawdy o niepokalanym poczeciu Naj-
Swietszej Maryi Panny przypadajace na okres mtodosci kaplanskiej bt.
Honorata wycisn¢lo niezatarte znamie na jego duchowosci.

Honorat Kozminski byl przekonany, ze najtatwiej mozna dojs¢
do Chrystusa przez Maryje, dlatego gorliwie propagowat kult Matki
Bozej. Byt Jej niestrudzonym apostolem. Jego zarliwa mitos¢ do Maryi
Niepokalanej wynikala stad, ze dostrzegat i nieustannie doswiadczat
Jej szczegdlnej troski. Dat tego wyraz piszac w swoim notatniku:
Wiszystkie taski w Zyciu moim spotkaty mnie przez Nig?'.

Z wdzigcznosci i milosci, jaka Blogostawiony zywil do Niepo-
kalanej, wynikaty coraz to nowe akty jego oddania si¢ Matce Bozej.
W duchowosci maryjnej o. Honorata szczeg6lnie wazny byl akt
z 1867 roku. Wtedy to bowiem, za rada o. Prokopa Leszczynskiego,
oddal si¢ Matce Bozej przez akt niewolnictwa sw. Ludwika Grignion

3 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy, Warszawa 1991, 133.

3 Por. S. ZAREBA, Nabozeristwo do Matki Bozej w Zyciu O. Honorata Kogmiriskiego
OFM. Cap. wedlug jego Notatnika duchowego, Warszawa 1967 ( mps w AWP), 48.

36 S4 to nastepujace Zgromadzenia: Siostry Stuzki Najéwietszej Maryi Panny Niepo-
kalanej, Bracia Studzy Maryi Niepokalanej, Cérki Maryi Niepokalane;.

37 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy..., 130.
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de Montfort*®. Ojciec Fundator zafascynowany ideg niewolnictwa
maryjnego nie tylko sam wytrwale praktykowal je w calym swoim
zyciu, ale pragnal réwniez, by inni dazyli do doskonatosci, zyjac
tym oddaniem. Zadanie to szczegdlnie zlecit zalozonemu przez sie-
bie w 1891 r. Zgromadzeniu Corek Maryi Niepokalanej. Temat ten
bedzie szerzej oméwiony w innym punkcie tego artykutu.

Bt. Honorat pragnal, aby siostry niepokalanki nie tylko oddaly sie
Jezusowi przez Maryje w duchu niewolnictwa $w. Ludwika Grigniona
de Montfort, ale takze szerzyly te ide¢ wsréd wiernych®.

Z powyzszych rozwazan bl. Honorata Kozmifiskiego mozna
wywnioskowaé, ze dogmat niepokalanego poczecia, ktory za jego
dni i ku jego radosci Kosciél oglosit, zapuscit w jego duszy glebokie
korzenie. Dlatego cze$¢ dla tej tajemnicy przekazal w dziedzictwie
swoim duchowym dzieciom. Odzwierciedla sie to w nabozefistwach
i praktykach poboznych zgromadzen niehabitowych, a szczegdlnie
w Zgromadzeniu Cérek Maryi Niepokalanej.

3. Kult Maryi w zyciu Zgromadzenia Corek
Maryi Niepokalanej

Kult maryjny w historii chrzescijanistwa cieszy si¢ ciaggloscig. Od
poczatku w Kosciele, z pokolenia na pokolenie, dostrzegano w nim
mozliwo$¢ odnowy zycia chrzescijanskiego, sposobno$¢ postepu
w lasce*’. Stad nie dziwi fakt ustawicznego rozwoju kultu maryjne-
go i poboznosci maryjnej spolecznosci eklezjalnej, cho¢ w réznych
okresach z r6znym natezeniem.

Nastepcy $w. Piotra szukajg drog poglebienia czci dla Maryi.
W adhortacji Marialis cultus z naciskiem podkresla sie, aby wspdlno-
ty chrzeScijanskie, a zwlaszcza rodziny zakonne starannie przejrzaty
formy i pobozne praktyki zwigzane z kultem Panny Maryi*.

Zgromadzenie Coérek Maryi Niepokalanej, odczytujac znaki
czasu, pragnie ponieS¢ w przysztosé dziedzictwo kultu maryjnego
»wypracowanego” i przekazanego przez bl. ojca zalozyciela Honorata
Kozminskiego i wspotzatozycielke matke Ludwike Walerie Gasiorow-
skg oraz kolejne pokolenia siéstr. Bl. Honorat wyeksponowal postaé
Matki Chrystusa w Zgromadzeniu Cérek Maryi Niepokalanej. Nadat

¥ M. WERNER, O. Honorat KoZmiriski..., 583.
¥ Por. Konstytucje Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej..., 41.
40
MC 57.
4 TAMZE, 24.



mu bowiem format na wskro$ maryjny, czyniac je zywym pomnikiem
czci dla Niepokalanej*.

Zaszczepienie na grunt Zgromadzenia nabozenstwa do Niepo-
kalanej, z uwydatnieniem praktyki oddania si¢ kazdej poszczegélnej
siostry i calego Zgromadzenia na Jej wlasno$¢, z jednoczesnym wy-
znaczeniem na patrona $w. Ludwika Grigniona de Montfort, ,,0zy-
wiciela najdoskonalszego nabozefistwa ku czci Najswietszej Maryi
Panny”*, wreszcie nakreslenie zadania kultu maryjnego przez zaofia-
rowanie si¢ Maryi - to wyraz przelania przez o. Honorata mistycznych
doswiadczen na konkretne osoby i obrocenie ich w egzystencjalne
dzieto Boze. W 1904 roku w pieédziesiata rocznice ogloszenia do-
gmatu niepokalanego poczecia ojciec Fundator powiedzial do siéstr
niepokalanek: Jubileusz Niepokalanego Poczecia ma dla nas daleko
wigksze znaczenie niz dla innych wiernych. My bowiem jestesmy owo-
cem tego Jubileuszu i slusznie uwazac si¢ mozemy za Zywy pomnik
ogloszenia tego dogmatu. Jej to bowiem Niepokalanemu Poczeciu
jestescie winne wasz zawigzek*. Uzywajac zaimka osobowego ,,my”
przemawial jako czciciel Maryi do czcicielek Maryi. Postuzenie sie
obrazem pomnika, ktéry jest symbolem okreSlonych wartosci, ma na
celu ujawnienie przyczyn zaistnienia Zgromadzenia Siéstr Niepokala-
nek. Gléwna ideg w jego zalozeniu bylo uczczenie Maryi w tajemnicy
Jej niepokalanego poczecia. B Honorat podkreslit, ze Maryja jest
Matka, ktéra pozwolita zaistnie¢ Wspdlnocie Niepokalanek, ze jest
Jej pierwsza Inicjatorka. Spelnila si¢ tutaj zasada, ze maryjny poczatek
powoduje maryjny wymiar zycia. Tak wiasnie stalo si¢ z caloksztaltem
»Zycia z wiary” Zgromadzenia®.

4. Przejawy kultu maryjnego w zyciu, modlitwie
i apostolstwie Corek Maryi Niepokalane;

Wiekszos¢ przejawéw kultu maryjnego Siostr Maryi Niepokalanej
zostala zainicjowana i przekazana jako dziedzictwo przez ojca Zalozy-
ciela. Do nich nalezy zaliczy¢ m.in. nazwe zgromadzenia, godlo, hasto,

42 Por. L. GASIOROWSKA, Kronika i historia Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej
(1891-1939), (msp), z. 2, Archiwum Corek Maryi Niepokalanej w Nowym Miescie
nad Pilica (dalej: ACMN), 197.

43 Por. Ustawy (mps), ACMN, A. II, IV, 1.

# L. GASIOROWSKA, Kronika..., z. 2, 197.

45 M.W. JAKUBCZAK, Rozwdj kultu maryjnego w Zgromadzeniu Corek Maryi
Niepokalanej w latach 1891-1956, Warszawa 19935, 16.
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liturgiczny obchéd Swigt maryjnych i inne. Nazwa rodziny zakonnej
,Corki Maryi Niepokalanej” przypomina siostrom o ich szczegdlnej
wiezi z Matka Boza i zaofiarowaniu si¢ przez Nig Jezusowi.

Godlo przedstawia Niepokalang w nimbie z napisem ,Monstra
te esse Matrem” — ,,Okaz si¢ nam Matka”. Zawolanie to jest hastem
Zgromadzenia. Coérki Niepokalanej, wzywajac Maryje, tytutuja Ja:
Matka, Niepokalana, Pani, Wtascicielka, Przetozona, Opiekunka,
Radczyni, Wtadczyni, Dziedziczka. Maryja od poczatku byta czczona
jako gtowna patronka Zgromadzenia®*.

Szczegblng formg kultu maryjnego byl uroczysty obchod Swiat
maryjnych w roku liturgicznym. Wspétzatozycielka, matka Ludwika
Gasiorowska goraco zachecala siostry do prawidlowego ich przezywa-
nia: Kazda uroczystos¢ Matki Bozej powinna miec dla nas szczegolny
wdzigk [...], prosmy Maryje, azeby usposobila nasze serca do cigglej
gorliwosci*’. Naczelne znaczenie miala uroczysto$¢ Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Maryi Panny, ktéra jest Swietem patronalnym.
Dzien 21 listopada, liturgiczne wspomnienie ofiarowania Maryi, jest
rocznicg powstania Wspdlnoty Niepokalanek.

Siostry wypracowaly klimat nabozenistwa do NajSwigtszej Maryi
Panny, przygotowujac sie do glebokiego przezywania $wigt maryj-
nych przez nowenny i posty. W tych dniach dopetniaja one réwniez
ceremonii zakonnych, przyjecia do kolejnych stopni formacji oraz
zlozenia §lub6éw lub ich ponowienia.

Do maryjnych poboznych praktyk, jakie towarzysza niepokalan-
kom od poczatku naleza: Koronka o Niepokalanym Poczeciu Naj-
Swietszej Maryi Panny, Godzinki, R6zaniec, modlitwa Aniol Pafiski.
Z okazji réznych $wigt maryjnych siostry czcza Maryje hymnem $w.
Bonawentury, a codziennie wspoélnie Spiewajg Apel Jasnogorski. Od
poczatku wydaje si¢ by¢ obecne w praktykach modlitewnych wezwa-
nie: ,,P6jdzmy uczcié Pana Jezusa modlitwa $wieta i nasza Matke Ma-
ryje Niepokalanie Poczety”, ktore rozpoczyna wspolne modlitwy.

W pierwszych latach istnienia Zgromadzenia siostry podejmo-
waly post Scisly raz w roku na cze$¢ niepokalanego poczecia Maryi.
Obecnie zachowujg post Scisty kilka razy w ciggu roku, w tym w wi-
gilie Swiat Niepokalanego Poczecia i Ofiarowania Naj$wietszej Maryi
Panny. Sobota jest dniem wstrzemiezliwosci od pokarméw migsnych
i dobrowolnych umartwien na cze$s¢ Matki Bozej oraz wspdlnego od-
nowienia aktu oddania Niepokalanej. Swiadectwem obecnosci kultu

46 TAMZE, 19.
4T L. GASIOROWSKA, Konferencje, (tkps), ACMN, C. III, V. 8, 211.



maryjnego w poboznosci Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej
w ciggu 112 lat istnienia s3 modlitewniki i ceremoniarze. Stanowig
one bogaty zbiér modlitw ku czci Chrystusa i Swietych Panskich, ze
szczegblnym uwzglednieniem osoby Matki Bozej. Maryja jest czczona
we wszystkich Jej tajemnicach.

Maryjny kult pielegnowany przez siostry ma charakterystyczne
zabarwienie franciszkanskie. Reguta $w. Franciszka, ktéra wyzna-
cza spos6b zycia sidstr niepokalanek, zacheca je do ustawicznego
czerpania wzoru z Matki Chrystusa na kazda sytuacje codziennosci,
zwlaszcza w postudze apostolskiej. Na tradycji franciszkanskiej wyrost
takze zwyczaj uroczystego Swietowania dnia 2 sierpnia, poSwieconego
Matce Bozej Anielskie;j.

Coérki Maryi, oddane Jej w niewole mitosci, od poczatku swo-
jego istnienia poSwiecaly Niepokalanej domy zakonne i placowki.
Powierzenie swojej egzystencji maryjnemu patronatowi bylo wyrazem
dzieciecej ufnosci i mitosci siéstr wobec swej Matki.

Siostry uzewnetrzniajg cze$S¢ do Niepokalanie Poczetej takze
poprzez piesze pielgrzymki do miejsc uSwieconych Jej obecnoscig.
Ten przejaw kultu maryjnego jest wyrazem uznania prawdy o zyciu
ludzkim jako dazeniu do Boga, do tego, co ostateczne, doskonale
i Swiete. W tym wlasnie uobecnia i aktualizuje si¢ pielgrzymie ob-
licze Zgromadzenia jako czastki Kosciota. Niepokalanki zdazajg do
sanktuariow maryjnych, by tam rozmawia¢ ze swoja $wietg Patronka,
przedstawiac pros$by i sktada¢ nalezny hold wdziecznosci.

Obok uszanowania i wyznawania Matki Bozej, na cze$¢ maryjng
sklada si¢ réwniez Jej nasladowanie. Bez niego kult maryjny bylby
pozbawiony zasadniczej tresci i w zwigzku z tym niedoskonaly i w ja-
kiej$ mierze nieautentyczny. Kult nasladowania i rozwazania swigtosci
Matki Bozej polega zas na odtworzeniu w zyciu chrzescijan w sposcb
moZliwie jak najwierniejszy jej cndt, tj. sposobu myslenia, mcéwienia
i dziatania®®. Do takiej wlasnie formy czci maryjnej zostaly powotane
niepokalanki. Chodzi o to, by na wzoér Maryi pozwoli¢ Bogu dziataé
we wlasnym sercu i poméc innym otworzy¢ swoje serce na wielkie
dzieta Boze. Prawde o takich wlasnie apostolskich wysitkach sidstr
oddaje tekst aktu uczczenia Najswietszej Panny Niepokalanie Poczetej:
Obowigzujemy si¢ czuwac same nad sobg pilnie, aby zadnym grze-
chem dobrowolnym nie plamic duszy naszej i usilnie pracowac nad
nabyciem jak najwigkszej swigtosci Zycia, abysmy sig staly cokolwiek

48 W. MIZIOLEK, Kult Matki Bozej, w: Gratia plena..., 446.
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podobne do Ciebie, o0 Maryjo Niepokalana®. Kazda siostra wstepujaca
do tego zgromadzenia otrzymuje imi¢ Maria.

Pierwsze teksty normatywne Zgromadzenia ukazujg Maryje jako
wz6r doskonalego ofiarowania siebie Chrystusowi i dzietu zbawienia.
Matka Odkupiciela dzieki swojemu ukryciu owocnie apostotowata
wérdd ludzi i dlatego jest takze wzorem apostolki. Siostry, poddajac
sie oddzialywaniu tego wzniostego modelu w konkrecie zycia osobi-
stego 1 wspOlnotowego, czynia bardziej owocnymi swoje prace’’. Za-
dania apostolskie pelnig z Maryja, stad czestym aktem powtarzanym
przez nie jest nastepujaca modlitwa: Pracujmy z Maryjg na chwale
Jej Syna, niech bedzie mila Bogu nasza Rodzina. Uwazajac sie za
narzedzie w reku Niepokalanej, siostry oczyszczajg osobiste intencje
w podejmowaniu prac, a nalezng za nie chwal¢ oddaja Maryi.

W zyciu, modlitwie i apostolstwie Maryja jest dla swoich czcicie-
lek doskonatg Przewodniczka, Swietlanym Wzorem i najlepszg Matka.
Zgromadzenie jako czastka Kosciota od poczatku spetniato chrzesci-
jafiski obowigzek uznania godnosci Maryi i Jej szczegdlnego miejsca
w dziele zbawienia. Poprzez cze$¢ sktadanag Niepokalanej, siostry le-
piej poznaja i kochaja Syna, uznaja i glosza w Maryi Ducha Swietego,
a przez Syna w Duchu Swietym wzbogacaja chwale Ojca’.

5. Idea niewolnictwa maryjnego w Zgromadzeniu
Corek Maryi Niepokalanej

Szczegblng forma kultu maryjnego w Zgromadzeniu jest zawie-
rzenie i oddanie si¢ sidstr w niewole Maryi wedtug nauczania Sw.
Ludwika Grigniona de Montfort. Bl. Honorat, zaktadajac Zgroma-
dzenie Si6str Niepokalanek, uzaleznial w nim kult maryjny od rodzaju
zadan apostolskich i srodkéw niezbednych do ich realizacji. W liscie
skierowanym do Zgromadzenia Zalozyciel zastrzegt: Jesli cheecie ist-
niec, to musicie koniecznie zaafiszowac sie wielkimi literami, Ze wy
jestescie do miast i miasteczek®®. Okredlil takze sposéb wypelniania
tegoz postannictwa: Spelniajgc to zadanie, Siostry ofiarujg si¢ przez
rece swojej Niepokalanej Matki na zadoscuczynienie Bogu za grzechy

4 Modlitwy i ceremonie..., 6.

0 M.W. JAKUBCZAK, Rozwdj kultu..., 25.

3! Por. TAMZE, 26.

52 T. WOLSKA, Trwala z Niepokalang. Matka Ludwika Ggsiorowska (1864-1849)
Wspélzalozycielka Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej, Niepokalanow
1991, 151.



mieszkaricow tychze miast i calego narodu przez modlitwe, pokute
i usilng prace we wszystkich im dostepnych kierunkach’.

Idea niewolnictwa maryjnego stanowila od poczatku istnienia
Zgromadzenia podstawe praktykowanego w nim kultu maryjnego.
Wiernos¢ i gorliwo$é w przezywaniu zaofiarowania si¢ Bogu przez
posrednictwo Matki Chrystusa decydowaly o przysztosci wspdlnoty
niepokalanek. Bt. Honorat byt gleboko przekonany, ze oddanie sie
Maryi jest szczegdlnie owocng, zbawienng forma kultu, zaréwno ze
wzgledu na oddanie czci Matce Bozej, jak i duchowe dobro siostry
powierzonej Jej opiece.

Sw. Ludwik, bedac swiadom obecnosci w zyciu ludzkim tajemnicy
nieprawosci, nauczal, ze rzeczg doskonalg, bo skromniejszg jest nie
zblizac si¢ do Boga wprost, lecz przez posrednika®*. By dojs¢ do Jezusa,
trzeba is¢ do Maryi, bo Ona jest naszg Posredniczkg w oredownictwie.
By dojs¢ do Ojca Przedwiecznego, trzeba is¢ do Jezusa, bo to nasz
Posrednik mocg Odkupienia’>.

Sw. Ludwik najwyrazniej kreuje postaé Maryi ,,Posredniczki u Po-
$rednika”. Swoja wizje poSrednictwa opiera na fakcie wcielenia. Przez
Nig Chrystus przyszed! do nas, przez Nig tez my mamy is¢ do Niego*®.

Omawiana praktyka niewolnictwa maryjnego wbrew pozorom jest
na wskro§ chrystocentryczna. Jezus Chrystus odgrywa w niej pierw-
szoplanowg role. Autor ,,Traktatu”, przedstawiajac zasadnicze prawdy
dotyczace doskonalego nabozefistwa do Naj$wigtszej Maryi Panny, na
pierwszym miejscu umieszcza te: Jezus Chrystus jest ostatecznym celem
i kresem tegoz nabozefistwa. Zastrzega, ze jezeli ta wyjsciowa prawda
jest zaburzona, to dana praktyka jest bledna i ztudna®’.

Poswigcenie sie Maryi w $wietle idei $w. Ludwika nie oznacza
tylko oddania si¢ Jej w opieke, czy tez zlozenia w Jej rece naszych
spraw®®. Jest ono doskonalym odnowieniem Slubéw i przyrzeczen
chrztu $wietego®®. Polega na zupelnym oddaniu sie Najswietszej Dzie-
wicy, by przez Nig naleze¢ catkowicie do Pana Jezusa®. Niesie ze soba

33 Suplementum (mps), w: Konstytucje 1905, (mps), ACMN, A. II, IV. 9, 75.

>* LUDWIK GRIGNION DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozeristwie
do Najswigtszej Maryi Panny, Poznai 1982, 105nn.

> TAMZE, 111.

® TAMZE, 109.

57 Por. TAMZE, 68-73.

3 T. HERMANN, Poboinos¢ maryjna w zyciu i dzielach sw. Ludwika Marii Grignion
de Montfort (1673 —1716), w: Maryja w nauczaniu Jana Pawla Il i w Zyciu naszego
Kosciola, red. P. SOCHA, Gorzéw Wielkopolski 1988, 67.

% Por. LUDWIK GRIGNION DE MONTFORT, Traktat..., 158n.

0 TAMZE, 152n.
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obowigzki: zalezno$¢ aktywna, ktora polega na prawie dysponowania
swoja wolnoscig, i zalezno$¢ bierng wyrazajacg sie w pokornym, ule-
glym przyjmowaniu wszystkiego, co Pan Bog na czlowieka dopuszcza.
Dla ukazania istoty tej zalezno$ci Grignion uzywa stowa ,,niewola”.
W obecnych czasach wyraz ten ma pejoratywne zabarwienie. Z tego
tez powodu dzi§ uzywa si¢ poje¢ o innym brzmieniu, a tym samym
znaczeniu: ,oddanie si¢ na wlasno$¢ Maryi”, ,,zawierzenie si¢ Maryi”,
»poswiecenie si¢ Maryi”, ,,zaofiarowanie si¢ Panu Jezusowi przez Ma-
ryje”, ,oddanie si¢ Bogu przez Maryje”. Wszystkie te wyrazenia méwia
o przynalezno$ci do Matki Chrystusa, a przez Nig do samego Boga.

Zaréwno idea niewolnictwa, jak i profesja zakonna istotowo
wprowadzaja siostre w relacje Scistej zaleznosci od Boga. Tych dwoch
wyzej wymienionych praktyk religijnych nie nalezy postrzegaé w zyciu
zakonnym jako dwoéch niezwigzanych ze sobg rzeczywistosci. Sg one
wzgledem siebie komplementarne. Gleboko si¢ przenikajg. Wspodlnie
ujawniajg pickno chrzescijafiskiej drogi. Idea niewolnictwa maryjnego
ma role stuzebng w stosunku do profesji zakonnej. Pelni wzgledem
niej funkcje pomocniczg. Stoi ona bowiem na strazy doskonatosci
w stawaniu si¢ zertwa ofiarng za innych w profesji zakonnej®!.

Bl. Zalozyciel, ukladajac teksty ceremonii zakonnych dla Zgro-
madzenia, wigzal akt niewolnictwa maryjnego ze skfadaniem czy
odnawianiem profesji zakonnej. Uznajac profesje wieczystg za naj-
petniejsza ofiar¢ zlozong Panu Bogu, poprzedzal ja aktem oddania
sie¢ Maryi juz nie tylko w charakterze corki, stuzebnicy, uczennicy czy
poddanki, ale na catkowita Jej wlasnosé®2. Niepokalanki swiadome
swego szczegblnego oddania czesto powtarzajg akt: ,,O Maryjo, o Pa-
ni, 0 Matko moja, pomnij, ze jestem Twoja, przeto mnie strzez i brof
jako rzecz i wlasnos¢ swojg”. Niewolnictwo maryjne zainicjowane
w Zgromadzeniu przez bl. Honorata i praktykowane przez siostry
spelnia podwojng role wobec profesji zakonnej. Z jednej strony be-
dac nierozlacznie zwigzane z nasladowaniem cnét Maryi, miato by¢
stalym bodZcem do skladania Bogu jak najpetniejszej ofiary z siebie
za Jej wzorem®. Z drugiej za$ strony spelnia misje oczyszczenia tegoz
oddania z nalecialo$ci mitosci wlasnej czy niedoskonatosci intencji,

61 M.W. JAKUBCZAK, Rozwdj kultu..., 37.

2 H. KOZMINSKI, Przemdwienie przy ofiarowaniu sie Matce Bozej przed
wieczystymi slubami, w: Polskie Teksty Ascetyczne. Przemcwienie o Zyciu
zakonnym. Srodki do leczenia duszy (Wybor pism Ojca Honorata KoZmiriskiego,
1), Warszawa 1981, 250.

3 G. BARTOSZEWSKI, Niewolnictiwo maryjne w 2yciu i nauczaniu Stugi Bozego
Ojca Honorata KoZmiriskiego, w: Totus tuus, Warszawa 1982, 21.



a przez to uczynienia jej milg Bogu. Zobrazowaniem tych idei niech
beda stowa ojca Fundatora: Tizeba przeto nam nasladowac w tym
te Przenajswigtszg naszg Matke i Panig i to na co [...] z kolei ofiaro-
walysmy sig, zebrac razem i zloZy¢ w calkowitej ofierze Bogu [...].
Czujgc jednakze, ze ta ofiara nasza jest maluczka i tak skalana wielu
niedoskonalosciami, a moze i nie dos¢ czystymi intencjami, prosmy
te naszqg Przenajswietszg Opiekunke, aby Ona to wszystko oczysci¢
i milym Bogu uczynic raczyla®.

Pokolenia niepokalanek z pietyzmem pielegnujg idee ofiarowania
sie Maryi wedlug $w. Ludwika Grigniona de Montfort. Wspotzatozy-
cielka, matka Gasiorowska, rozumiata spetnienie zadania Zgromadze-
nia, ktére polega na szerzeniu czci Niepokalanej, w sensie sktadania
Bogu ofiary ze swego zycia, dlatego pouczala siostry: Cwiczmy sie
w tym [...], azebysmy staly si¢ prawdziwg ofiarg calopalenia na
uczczenie Matki naszej Niepokalanej®.

Plan wychowawczy w zyciu Zgromadzenia polega na coraz do-
skonalszym ofiarowaniu si¢ w nasladowaniu Matki Jezusa w tajemni-
cach Jej zycia. W aktach oddania, ktorymi modli si¢ Zgromadzenie,
obecny jest klimat Grignionowego poddania, co mozna dostrzec
w nastepujacym tekscie: Tobie oddajemy si¢ i poswiecamy tytulem
niewolnic, racz nas kochanemu Synowi przedstawic jako wieczne
niewolnice Twoje, uczyn nas niewolnikami Jezusa®®.

Matka Ludwika, zachecajac niepokalanki do zdobycia doskona-
tosci chrzescijanskiej, tak pisata do sidstr w maryjnym miesigcu maju:
sz’czmy sig [...] w tej pracy wewnetrznej, azebysmy smiato nazywac
sig¢ mogly Jej corkami i niewolnicami®.

Praktyka idei niewolnictwa w Zgromadzeniu Sidstr Niepokalanek
ma wyrazny charakter ekspiacyjny. Zgodnie z myslg ojca Zatozyciela,
siostry mogly zy¢ $wiadomg odpowiedzialnoscia za duchowe odro-
dzenie polskiego spoleczenstwa. W tej intencji poSwiecaly siebie Bogu
przez Maryje na przeblaganie za grzechy i niewierno$ci mieszkancow
miast i calego narodu. Dopelnialy aktu niewolnictwa maryjnego, aby
by¢ doskonalym narzedziem w ratowaniu bliznich. Siostry zyja Swia-
domoscig, ze owocnos¢ tego zadoséuczynienia jest proporcjonalna do
stopnia ,,$mierci” dla siebie.

Tajemnica niepokalanego poczecia byla przedmiotem przepo-
wiadania bl. Honorata KoZminskiego. Jego nauczanie na temat tej

% H. KOZMINSKI, Przemdwienia do sidstr..., 256.
85 L. GASIOROWSKA, Konferencje..., 50.

6 Ceremoniarz wiekszy 1889..., 356n.

7 L. GASIOROWSKA, Konferencje..., SO0.
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prawdy jest zgodne z tradycja i wypowiedziami Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota. Kult maryjny, przekazany przez ojca Zalozyciela
siostrom niepokalankom w wieczyste dziedzictwo jest obecny w zy-
ciu Zgromadzenia i doznaje stopniowego poglebienia. Specyfika tego
kultu jest szczegblna cze$é¢ dla Maryi w tajemnicy niepokalanego
poczecia, a jego zasadniczym przejawem jest praktyka ofiarowania
sie Panu Jezusowi przez poSrednictwo Maryi w duchu $w. Ludwika
Grigniona de Montfort. Od samego poczatku istnienia Wspolnoty
niepokalanek kult Matki Bozej rozumiany jest przez pokolenia sidstr
jako jeden z filar6w podtrzymujacych wzniesiony i stale budowany
gmach tej rodziny zakonne;j.

S. Bernarda Koziet
S. Agnieszka Swiderska

ul. Rawska 5
PL - 26-420 Nowe Miasto n. Pilica

Il mistero dell’Immacolata nella spiritualita
della Congregazione delle Figlie di Maria Immacolata

(Riassunto)

La Congregazione delle Figlie di Maria Immacolata ¢ stata fondata dal padre
Onorato Kozminski (1826-1916) nel 1891. Larticolo si concentra su questi aspetti:
I’immacolata concezione nel pensiero di san Francesco d’Assisi e nell’insegnamneto
di padre Onorato Kozminski, il culto di Maria nella Congregazione, le manifestazioni
del culto mariano nella vita, nella preghiera e nell’apostolato, I’idea della schiavita
mariana.



Maryja i Jej rola w zyciu Kosciota zajmuje wiele miejsca w naucza-
niu Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. Jest to temat
czesto powracajacy w jego konferencjach, homiliach i wyktadach,
zwlaszcza w ramach tzw. ,,Szkoty zycia” lub ,,Szkoly apostolskiej”
podczas rekolekgji oazowych oraz w Szkole Animatora Ruchu Swia-
tlo-Zycie, jaka sam prowadzit w latach 1982-1984 w Carlsbergu.

W rozprawie habilitacyjnej z 1971 r. pod tytulem: ,,Eklezjologicz-
na dedukgja teologii pastoralnej”, w rozdziale drugim zatytutowanym
,»Kosciél jako wspolnota”, Blachnicki ukazuje tajemnice Maryi od
strony Jej relacji do Chrystusa, a przez Chrystusa do Kosciota, pod-
kreslajac Jej osobowe zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swictym,
a przez Chrystusa z Ojcem. Przedstawia J3 jako typ Kosciota!. Ona
jest Matka Kosciota i w Niej najpelniej obecny jest Koscidt.

Teresa Michalczyk

1. Maryja Matka
Chrystusa Niepokalana
Maryia jest Matks W tajemnicy Koscm.la
Chrystusa. To fakt nieza- W nauczaniu

przeczalny. Poczgla i po- Sl. Boiego kS. FI'aIICiSZka

rodzila Jezusa, Syna Bo- .
zego. Swiadectwo o tym BlaChI]lengO*
wydarzeniu zapisane jest
w Ewangeliach dziecifistwa
Jezusa. Zostala wybrana
od wiekéw przez Boga, by mogt sie dopelni¢ Boski plan zbawienia.
Kosciél w wyznaniu wiary ujmuje te rzeczywisto$¢ w stowach: On to
dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstqpil z nieba. I za sprawg Ducha
Swigtego przyjal cialo z Maryi Dziewicy i stal sie czlowiekiem (Credo).
Wraz z przyjsciem Chrystusa zaczatl si¢ dopetnia¢ plan zbawienia.
Jezus jest Zbawicielem. W Nim dokonato sie zbawienie. Mary-
ja zlaczona z Nim jako Matka jest takze zlgczona z Jego misterium
zbawczym. Blachnicki wskazuje, ze soborowe ujecie: Tak to Maryja,
cora Adama, zgadzajgc si¢ na stowo Boze, stala si¢ Matkg Jezusa,
a przyjmujgc zbawczg wolg Bozg calym sercem, niepowstrzymana
Zadnym grzechem, catkowicie poswigcila samq siebie, jako stuzeb-
nicg Pariskg, osobie i dzielu Syna swego, pod Jego zwierzchnictwem

SALVATORIS MATER
6(2004) nr 1, 155-173

* Niniejsze opracowanie stanowi drugi rozdzial pracy magisterskiej napisanej pod
kierunkiem ks. prof. dr. hab. Marka Chmielewskiego, KUL 2003.
! Por. F. BLACHNICKI, Koscidl jako wspélnota, Lublin 1994, 66.
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i wespot z Nim z laski Boga wszechmoggcego stuzgc tajemnicy odkupie-
nia?, przedstawia Maryje w aspekcie Bozych planéw zbawczych’.

Takze Jan Pawet II stwierdzeniem: W cafoksztalcie tego planu,
ktory ogarnia wszystkich ludzi, szczegblne miejsce zajmuje «niewiasta»
jako Matka Tego, z ktérym Ojciec odwiecznie zwigzal dzieto Zbawie-
nia*, zwraca uwage na t¢ prawde.

Sobdr Watykanski I ukazuje Maryje w perspektywie trynitarnych
planéw zbawczych, zmierzajacych do zjednoczenia ludzi z Bogiem
i pomiedzy sobg, czyli w Scislej tacznosci z tajemnica Chrystusa
i KosSciota. Juz sam tytul drugiej czesci VIII rozdziatu Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele, (,,Rola Blogostawionej Dziewicy w ekono-
mii zbawienia”) wskazuje na to, ze Maryja, Matka Chrystusa, ma do
spelnienia okres$long role w historii zbawienia®.

W pierwszym zdaniu encykliki Redemptoris Mater znajdujemy
takie stowa: Matka Odkupiciela zajmuje scisle okreslone miejsce
w planie zbawienia, bowiem «gdy nadeszla pelnia czasu, zeslal Bog
Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod prawem, aby
wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przy-
brane synostwo» (Ga 4, 4-5)°.

Z powyzszych rozwazan wynika wniosek, ze tajemnice Maryi,
Matki Chrystusa, trzeba rozpatrywaé w perspektywie tajemnicy
Chrystusa i zbawienia dokonanego przez Niego. Tak czyni rowniez
Blachnicki. Maryja bowiem w konkretnym czasie otrzymala «pelnig
taski» (por. Lk 1, 28), ktérg w wierze przyjela i jest w sposob szcze-
golny i wyjgtkowy zwigzana z Chrystusem’.

A. Matka odkupiona przez Syna

Swicty Pawel z pokora wyznaje: Za laskq Boga jestem tym, czym
jestem (1 Kor 15, 10). To stowo odnosi si¢ w calej prawdzie takze do
Maryi, bo Ona dzigki fasce Boga stata si¢ Matka Jezusa. Aniol, po-
zdrawiajac Maryje, nazwat ja ,,petna taski” (por. £tk 1, 28). Ta petnia
taski w tym momencie dotyczyla nie tylko tego, ze zostala wybrana,
czyli Jej macierzyfistwa wobec Syna Bozego, ale takze tego, ze sama
zostala zbawiona przez Jezusa Chrystusa. Laska zbawienia dziata w Jej

LG 6.
3 Por. F. BLACHNICKI, Kosciél jako wspdlnota..., 67-68.
*RM 7.
5 Por. F. BLACHNICKI, Koscidl jako wspdlnota..., 67-68.
® RM 1.

7 TAMZE, 8.



wypadku uprzedzajgco. Zostata Ona na mocy przyszlych zastug Jej
Syna zachowana od wszelkiej zmazy grzechu.

Blachnicki zauwaza, ze Bog zaczat realizowac swoj plan zbawienia
najpierw w Maryi, czynigc z Niej najdoskonalszy model tego, co pdzniej
zostanie zaofiarowane wszystkim, kt6rzy uwierza. W Maryi tez objawita
sie w sposOb najpelniejszy z mozliwych moc odkupienia. Ona bowiem
mocg Chrystusowego odkupienia nie zostata uwolniona, ale zachowa-
na od grzechu. Maryja jest odkupiona przez Chrystusa tak samo, jak
i wszyscy inni, bo jeden jest tylko Odkupiciel, Chrystus Pan®.

W swoich konferencjach podkreslal, ze Chrystus jest jedynym
Zbawicielem ijedynym PoSrednikiem, wszyscy ludzie sa zbawieni
tylko przez Chrystusa, a stajg si¢ uczestnikami zbawienia przez
wiare. Zauwazyl takze, powolujac sie na Pismo Swiete i Tradycje
Kosciota, ze Maryja, chociaz ma role jedyna i niezwyklg jako Matka
Syna Bozego i Mesjasza, to jednak i Ona nie jest wyjeta spod prawa,
ktére dotyczy wszystkich ludzi. Ona takze jest zbawiona przez wiare
w Syna Bozego’. Jest odkupiona tak samo, jak i my wszyscy: Bo nie
ma w Zadnym innym zbawienia (Dz 4, 12)'.

W homilii na Uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego, méwiac
o postuszenstwie Maryi wobec Boga, Blachnicki stwierdzil, ze Jezus
Chrystus, mimo ze pojawit si¢ w historii ludzkosci pdzniej niz Mary-
ja, to jednak On, Syn Ojca Przedwiecznego, pierwszy wypowiedziat
Ojcu swoje «tak» i dlatego stusznie odnowiona liturgia podkresla na
pierwszym miejscu to <tak» Slowa Przedwiecznego. Swieto Zwiasto-
wania Najswigtszej Maryi Pannie jest obecnie obchodzone jako swigto
FPariskie. W centrum znajduje sig to [...]: «Oto ide, abym spelnial wolg
Twojg» (Hbr 10, 7), wypowiedziane przez Stowo Przedwieczne w mo-
mencie Weielenia''. Dopiero catkowite postuszefistwo Syna Bozego
wobec Ojca umozliwito cztowiekowi danie odpowiedzi postuszenistwa
Bogu. Gdyby Bég nie przyszedt i nie dokonat catkowitego oddania
sig w postuszeristwie woli Boga Ojca, nie moglaby Maryja, nie mdgl-
by Zaden czlowiek wypowiedziec tego stowa «tak». [...] Dlatego tez,
chociaz w czasie stowa Maryi: «Oto Ja stuzebnica Pariska», poprze-
dzajg stowa wypowiedziane przez Weielone Stowo, [...] to «tak» Syna
Bozego uprzedza «tak» Maryi. Bog przychodzi, aby wypelnic wszystko

$ Por. F. BLACHNICKI, Tajemnica Maryi, w: Archiwum Gléwne Ruchu Swiatto-
Zycie, Lublin (Tekst spisany z taSmy magnetofonowej, nicautoryzowany), sygn.
RSZ/H/780815.

° Por. TAMZE.

10 por, TAMZE.

" Por. TAMZE.
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w postuszeristwie'. Maryja jest pierwszg z ludzi, ktérych Bog zbawit
i wprowadzil w swoje zbawcze plany wobec calego stworzenia. Ona
w pokorze stuzebnicy (por. Lk 1, 38) przyjela wezwanie Boze i stala
sie Matka Syna Bozego. I jako Matka jest obecna w Jego tajemnicy.

Jan Pawet II takze potwierdza te prawde w stowach: Ona po-
zostaje doskonale otwarta w strong tego «daru z wysokosci» (por. Jk
1, 17). 1 jak uczy Sobor: Maryja «zajmuje pierwsze miejsce wsrod
pokornych i ubogich Pana, ktorzy z ufnoscig oczekujg od niego zba-
wienia i dostepujg go»".

B. Matka u boku Syna

Maryja u boku Chrystusa postepowala drogg wiernosci i wiary
w obietnice Boze. Macierzyfistwo Maryi wobec Syna Bozego zro-
dzito sie z Jej dojrzaltej wiary. Nie bylaby Maryja Matkg Jezusa,
Syna Bozego, gdyby nie wwierzyla Stowu, gdyby nie wypowiedziala
w obliczu BoZych planéw zwiastowanych Jej przez stowo: «Oto ja
stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug Twego stowa» (por.
tk 1, 38)'. Blachnicki powie o Maryi, ze Jej wielko$¢ polega na
umiejetnosci wspolpracy z taska Boga. Cala opanowana przez Du-
cha Swietego, pelna laski, petna Ducha Swietego. A Duch Swiety jest
miloscig. 1 wlasnie dlatego w Niej Duch Swiety w pelni objawia to,
Ze jest mifoscig®. Jej wiara w to, ze Bog jest dla Niej taskawy, jest Jej
najwickszym «dzietem».

Odnosnie do tego Jan Pawel Il napisal w Redemptoris Mater,
ze «laski pelna» to jakby Jej wlasne imig. «Miriam = Maryja».
[...] «Laska» oznacza szczegdlny dar, ktéry wedlug Nowego Testa-
mentu ma swe Zrédlo w trynitarnym Zyciu Boga samego — Boga,
ktory jest Mitoscig (1 ] 4, 8)'. Jezus objawia zatem cztowiekowi
te prawde, przezywajac swoje zycie na ziemi, a Maryja wlacza
si¢ z calg Swiadomoscig w Jego postannictwo. Ona wie, ze jest
On Synem Najwyzszego (por. Lk 1, 32), ze poczela Go i wyda-
la na swiat, «nie znajgc meia», za sprawg Ducha Swigtego". Jest
zaangazowana w Jego dzielo, idzie za Jezusem i nosi w sobie pra-
gnienia Jezusa. O tym $wiadczy chociazby scena opisana w Ewan-
gelii Lukasza. Gdy Jezus nauczal, oznajmiono Mu: «Twoja Matka

12 F, BLACHNICKI, Oto Matka twoja, Kroicienko 2000, 5.
3 RM 8.

!4 F. BLACHNICKI, Oto Matka..., 17.

15 Por. TAMZE, 20.

'“RM 8.

17 TAMZE, 17.



i bracia stojg na dworze i cheg si¢ widziec z Tobg» (Ek 8, 20). I chociaz
odpowied? Jezusa nie jest jednoznaczna, to wydaje si¢ - stwierdza
Blachnicki - ze odwraca On uwage od Matki mowigc: «Mojg matkg
i moimi bracmi sq ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajq je»
(Ek 8, 21), i moina wyciggngc z nich taki wniosek, ze ci, ktorzy stu-
chajg stowa Bozego i wprowadzajg w swoje Zycie, nalezg do rodziny
Jezusa, a wigzy powstajgce przez wiarg sq takie same lub nawet wigk-
sze niz wigzy naturalnego pokrewienistwa, to jednak trzeba stwierdzic,
Ze Maryja jest pierwszg stuchajgcg Stowa Bozego™.

Te samg prawde Chrystus wyrazil w sytuacji, gdy pewna nie-
wiasta z thumu wykrzykneta: Blogostawione fono, ktére Cig nosito.
On odpowiedzial: Owszem, ale i ci sq blogostawieni, ktorzy stuchajg
stowa Bozego i strzegg go (por. Lk 11, 27-28). Jezus na pewno nie
chciat przez te reakcje umniejszy¢ znaczenia swojej Matki, ale wskazal
na to, ze prawdziwy tytut do czci ma Ona dzieki temu, ze wierzyla,
doskonale stuchata i zachowywata stowo Boze®.

W ewangelizacji, ktéra zmierza do stawiania cztowieka wobec
Chrystusa i Jego oredzia — co mocno podkreslat Blachnicki — trzeba
przede wszystkim ukazywac Boga kochajacego i poszukujacego czlo-
wieka, ktory ma odwieczng wole zbawié kazdego cztowieka i da¢ mu
uczestnictwo w swoim zyciu®’. Jest to takze charakterystyczna prawda
wybrzmiewajaca bardzo czesto w homiliach gltoszonych przez Blach-
nickiego®!. Maryja Matka, styszac oredzie o Bozej miltosci, z calym
zaufaniem, wbrew wszelkim trudno$ciom, wchodzi na droge wiary.

C. Macierzynska stuzba ludziom

Macierzyniska stuzbe Maryi wobec ludzi czesto nazywamy po-
Srednictwem. Od Sredniowiecza, zwlaszcza od $w. Bernarda, Sw. Ber-
nardyna, poprzez $w. Alfonsa Liguoriego i $w. Ludwika Grigniona de

18 Por. F. BLACHNICK]I, Tajemnica Maryi...

19 Por. TENZE, Oto Matka..., 17.

20 Por. RM 8.

2 Uwierzenie w Boga, ktéry jest Miloscig i ktory kieruje naszym yciem, to poczgtek

naszego szczescia. Przypomnienie sobie tego jest jednoczesnie wezwaniem do
szezescia i z tego sig rodzi w glebi naszej duszy pokd;.
Kazdy z nas musi w swoim Zyciu przezyc moment podobny do tego, ktéry przezywala
Maryja, gdy przyszedt do Niej Aniol, aby Jej zwiastowac to, co Bog o Niej mysli,
co Bog dla Niej przygotowal. [...] Kecharitomene brzmi oryginalne stowo greckie.
Tlumaczymy to: «Pelna laski». Laska, w znaczeniu biblijnym, to zawsze najpierw
laskawosé Boga. Stowo «laska» zawsze mowi najpierw o Bogu i o Jego usposobieniu,
0 Jego ustosunkowaniu si¢ do nas. Bég mysli o tobie z miloscig. Bg jest dla ciebie
Zyczliwy. Bog pragnie twego dobra. Znalazlas taske u Pana. F. BLACHNICKI,
Homilie w ONZ I, [Lublin] Swiatlo-Zycie 1989, 10.
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Montfort, az do Piusa XII niemal powszechnie dominowala teologia
posrednictwa Matki Najswietszej, zwana teologig posrednictwa do
Chrystusa: per Mariam ad Christum, albo nawet, bez wspominania
Chrystusa - per Mariam ad Deum*?.

Ksigdz Blachnicki w konferencji na temat maryjnosci Ruchu,
gloszonej do uczestnikéw szkoly animatora Ruchu Swiatto-Zycie
w Carlsbergu, zwrécit uwage na to, ze Sobor Watykanski I podjat
wysilek, majacy na celu wbudowanie nauki o Matce Bozej w chrysto-
logie i eklezjologie, czyli w nauke o Chrystusie i o Kosciele. Dlatego
nie wydal zadnego osobnego dokumentu dotyczacego Matki Bozej
i Jej miejsca w Kosciele. Natomiast rozdzial Jej poswiecony wlaczyt do
Konstytugji dogmatycznej o Kosciele i nadal mu tytul: ,,Blogostawiona
Maryja Dziewica Boza Rodzicielka w tajemnicy Chrystusa i KoSciota”.
W ten sposdb nauka o Matce Bozej bardzo rozbudowywana w po-
przednich okresach zycia KoSciola, teraz zostala poddana syntezie,
zintegrowana i wlaczona do calosci nauki o Kosciele.

Poza tym Sobér zorientowany ekumenicznie, postawil sobie
jako jedno z gtéwnych zadan przygotowanie zjednoczenia KoSciotow
chrzescijanskich, bowiem inne Koscioly, a zwlaszcza protestanckie za-
rzucaly i jeszcze czegsciowo zarzucajg Kosciolowi katolickiemu zbytnie
wyeksponowanie nauki o Matce Bozej, rzekomo z jakims usunigciem
w cierr Chrystusa*'. Dlatego trzeba bylo podkresli¢ role Maryi nie
w oderwaniu, ale w $cistym powigzaniu z tajemnicg Chrystusa. Sobér
zapewnia, ze macierzyfiska rola Maryi w stosunku do ludzi zadng
miarg nie przycmiewa i nie umniejsza tego jedynego posrednictwa
Chrystusowego, lecz ukazuje jego moc*

2 por. S.C. NAPIORKOWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijarskiej,
w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. SLOMKA, M. CHMIELEWSKI,
J. MISIUREK, A. J. NOWAK, Lublin 1993; por. F. BLACHNICKI, Tajemnica
Maryi..., 1-2.

2 Por. F. BLACHNICKI, Tajemnica Maryi...

2 Protestanci majg orientacje bardzo chrystocentryczng. Podkreslajg jedyng role
Chrystusa jako Posrednika i Zbawiciela. I dlatego czesto wysuwali jakies zastrzezenia,
lub nawet gorszyli sig nie tylko poboinoscig, a takze i teologig katolickg, zarzucajgc
nam odejscie od chrystocentryzmu. [...] Czasem moina rzeczywiscie miec takie
wrazenie, Ze Maryja jak gdyby przystania nam Chrystusa, ale to wynika wlasnie
stqd, Ze w pewnej epoce, w pewnych ukladach rzeczywiscie nauka o Matce
Bozej byla przedmiotem szczegdlnego zainteresowania. |...] Rozwijaly si¢ pewne
formy poboznosci, |...] zwlaszcza w poboznosci ludowej, ktéra wykazuje sig
jednostronnoscig i ma tendencje do upraszczania, [...] i mozna miec takie wrazenie,
ze Maryja dla katolikéw wigcej znaczy niz Chrystus. F. BLACHNICKI, Maryjnosc
Ruchu, w: Archiwum Gléwne Ruchu Swiatto- -Zycie, Lublin (Tekst spisany z ta$my
magnetofonowe], nieautoryzowany), sygn. SARSZ/K/830520; por. TENZE,
Tajemnica Maryi...; TENZE, Koscidl jako wspdlnota... 67-68.

BLG 60.



Wspominajac takze w wyzej wymienionej konferengji o licznych
kontaktach ekumenicznych Ruchu Swiatto-Zycie, jego Zalozyciel za-
uwazyl, ze problem maryjnosci Ruchu byt czesto przedmiotem dialogu,
pewnych trudnosci ze strony tzw. «braci odlgczonych». Trudnosci te
zwykle ustepowaty, kiedy zostalo im wyjasnione, jak nalezy rozumiec
w katolicyzmie i Ruchu kult Matki Bozej*.

Stusznos¢ obranego kierunku przez Blachnickiego potwierdza fakt,
ze Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Mater przypomina podsta-
wowg teze o Chrystusie, jedynym Posredniku miedzy Bogiem i ludZmi
(por. 1 Tm 2, 5-6) i wielokrotnie z naciskiem powtarza, ze Maryja przez
macierzyistwo uczestniczyta w zbawczych misteriach Chrystusa i przez
to macierzynstwo stafa sie w stosunku do nas Matkg w porzadku faski.
Posrednictwo Maryi jest posrednictwem poprzez uczestnictwo w tym
jedynym Zrddle, ktérym jest posrednictwo samego Chrystusa® .

2. Maryja Oblubienica

Maryja wpierw, zanim stala sic Matka, juz byta oddana Stowu
Przedwiecznemu. Matka, bo ,,Oblubienica” — takie sformulowanie
znajduje sie w referacie ks. Franciszka pod tytutem Tajemmnica Wielka
w Chrystusie i Kosciele. Charyzmat maryjny Ruchu Swiatlo-Zycie®.
Ukazuje w nim Blachnicki Maryje w perspektywie planow zbawczych
Boga. Maryja jest Oblubienicg i Matkg Stowa Weielonego, réwnocze-
Snie jest Dziewicq i Matkg |...]. Jej oblubiericza relacja w stosunku do
Stowa w jakis sposéb warunkuje Jej Boskie macierzyristwo®.

Istotg zbawczych planéw Bozych jest pragnienie oddania sie Boga
cztowiekowi w Chrystusie. To samooddanie si¢ Boga czlowiekowi,
poniewaz jest oddaniem si¢ Osoby, zgodnie z najglebszq naturg osoby
i milosci, moze byc przyjete przez czlowieka tylko przez wzajemne
oddanie si¢ Bogu w wolnym, personalistycznym akcie mitosci. Oso-
ba bowiem nie moze byc przyjeta i posiadana przez drugg osobg na
sposob rzeczy, przedmiotu, ktérym osoba przyjmujgca moze wiadac
i ktérym moze postugiwac sie do swych celow. Mozna jg posigsc tyl-
ko przez milosc, tj. w akcie bezinteresownego dawania siebie drugiej
osobie, w uznaniu jej wartosci*’.

26 Por. F. BLACHNICKI, Tajemnica Maryi...

*7RM 38.

2 Por. F. BLACHNICKI, Tajemnica wielka — w Chrystusie i Kosciele. Charyzmat
Maryjny Ruchu Swiatlo-Zycie, w: Charyzmat i wiernos¢, Carlsberg 1985, 45.

* TAMZE, 36-67.

3 TENZE, Teologiczne podstawy apostolstwa, ,,Ateneum Kaplaniskie” 69(1966) 270.
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Mitos¢ oblubienicza to mitos¢ osobowa: osoba czyni dar z siebie
na rzecz drugiej osoby. Stuga Bozy czesto nawigzujac do Soboru, po-
wtarzal, ze jest to posiadanie siebie w dawaniu siebie®!. W konferencji
pod tytulem ,,Matka Kosciota i Kosciét Matka™3? Blachnicki podkre-
§la, ze mitos¢ ta jest zakorzeniona w tajemnicy zycia wewnetrznego
Boga w Tréjcy Swictej.

A. Oblubieniec

Bog jest Osobg; dawanie siebie jest sposobem istnienia Boga; Bog
nieustannie daje siebie. Najpierw od wiekéw daje istote BoZg, nature
Bozg, wypowiada jg jak gdyby poza siebie i w ten sposéb powstaje
druga Osoba Boza - Stowo Przedwieczne. Syn Ojca, ktory jest odbi-
ciem istoty Ojca*. Sposobem istnienia Syna jest takze dawanie siebie.
Odpowiada On na mito$¢ Ojca i oddaje siebie Ojcu. A owocem tego
wzajemnego oddawania sie Ojca i Syna jest Duch Swiety. W Bogu
jest dialog. Jest «Ja» i <Iy», kidre wzajemnie dajg sobie siebie. Bog
Ojciec daje siebie Synowi, Syn Bozy oddaje siebie Ojcu [...). Bog jest
miloscig (1] 4, 8), wzajemnym dawaniem siebie sobie dwich Osob
Bozych, dlatego nieustannie w ltonie Boga Trdjjedynego powstaje Zycie
Trzeciej Osoby - Ducha Przenajswigtszego®*. Mozna wiec podstawo-
wa forme istnienia Bozego okresli¢ pojeciem milosci, ktéra wyraza
sic w oddaniu siebie innym Osobom Bozym. Te prawde Blachnicki
okresla w ten sposob: To oddanie sie jest wzajemne: kazda z trzech
Oséb Bozych oddaje siebie w sposcb doskonaly dwom pozostatym,
zyje tylko dla pozostatych Oséb i w nich®.

W tajemnicy wcielenia Druga Osoba Boza przyszia na swiat po
to, aby da¢ siebie cztowiekowi. To dawanie si¢ Boga czlowiekowi
dokonuje si¢ na podobienistwo mitosci oblubieniczej. Bo jak mlodzie-
niec poslubia dziewice, tak twdj Budowniczy ciebie poslubi (Iz 62, 5).
Bog, Stworca i Budowniczy cztowieka przyszedt jak Oblubieniec, aby
go poslubié®®. Objawienie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie, od narodzin
w stajni betlejemskiej az po $mier¢ na krzyzu, to wlasnie objawienie tej

TGS 24.

32 Por. F. BLACHNICKI, Matka Kosciola i Kosciol Matka, w: Pielgrzymowanie
nadziei, Lublin 1992, 30-36.

3 TAMZE, 30.

* TAMZE.

3 TENZE, Teologiczne podstawy apostolstwa..., 270. )

36 Por. TENZE, Bég Oblubiesicem, w: Archiwum Gléwne Ruchu Swiatlo-Zycig:,
Lublin (Tekst spisany z tasmy magnetofonowej, nieautoryzowany), sygn. RSZ/
H/851204.



prawdy, ze Bég przychodzi do czlowieka, aby da¢ mu siebie. Tak Bdg
umilowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal (por. ] 3, 16).

W tym wlasnie wyraza si¢ rola odkupienia, ze B6g w swoim Synu
zwrdcil sie do cztowieka na spos6b osobowy, zapraszajac go do relagji
milosci ze sobg®”. Z tego wynika, ze czlowiek moze na sposob oblubiefi-
czy oddac siebie Bogu, czyli jest uzdolniony do milosci, ktéra polega
na dobrowolnym daniu siebie Bogu®*. [ w tym oddaniu prototypem
jest Jezus Chrystus. On przyjgl wzorcowg, wlasciwg postawe czlowieka
wobec Boga®, dal Bogu najwyzsza odpowiedz mitosci, oddat zycie,
gdyz nie ma wiekszej mitosci, jak zycie oddac za przyjaciot swoich (por.
J 15, 13). W ten sposob odkupit cztowieka od jego grzechu. I otworzy!
szeroko ramiona, aby wszystkich ludzi przygarngc do siebie, aby wszyst-
kich wszczepic w swojg postawe, aby kazdego czlowieka w nig wigczyc
i przez to wlgczyé go na wieki w Boga*. On jest odpowiedzig mitosci
wracajacej do Ojca, oddajacej wszelka sprawiedliwos¢ (por. Mt 3, 15)
stosunku cztowieka do Boga.

Maryja zostala wybrana i przygotowana jako pierwsza sposrod
wszystkich ludzi do tego, aby przyja¢ milo$¢ Boga, objawiong w Je-
zusie. Ona, napelniona Duchem Swictym, od pierwszej chwili swego
poczecia przez cale swoje istnienie realizowata powotanie Oblubienicy
oddanej catkowicie przez mito$¢ Temu, ktdry tez daje siebie catkowicie
przez mitosé.

Bog daje sie cztowiekowi w swoim Stowie, w swoim Synu, dlatego
Maryja stafa sie¢ Oblubienicg Stowa, Drugiej Osoby Tréjcy Przenajswiet-
szej. Jej postawe okreSlamy jako oddanie sie oblubiencze, ktorego adre-
satem jest Jezus Chrystus. W Niej sie wypelnilo to, do czego wezwana
jest ludzkosé. 1 dlatego odgrywa Ona tak niezwykla role w naszej wie-
rze katolickiej. Ona jest po prostu urzeczywistnionym i zrealizowanym
przykladem powolania cztowieka do bycia oblubieficem Boga*!. Wtasnie
w Maryi cztowiek wszedl w relacje oblubienicy do Boga Oblubienca.

Patrzac na Maryje, widzimy, ze zbawienie jest realne, stalo si¢ i trwa
nie tylko w Niej, ale jest dostepne wszystkim, ktorzy uwierza, poniewaz
w czasie, gdy Stowo stalo si¢ Cialem (J 1, 14), zostala wszczepiona
w historie ludzkosci moc Boza przemieniajaca czlowieka. A wiara po-
zwala na to, ze spelnia sie to, co zapowiedzial prorok Izajasz: Bedziesz

37 Por. TAMZE.

* Por. TAMZE.

3 TENZE, Spojrzenia w swietle laski, Lublin 1996, 49-50.
“ TAMZE, 50.

4 Por. TENZE, Bég Oblubiericem...
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przesliczng korong w rekach Pana, krélewskim diademem w dloni twego
Boga. [...] Nazwg cig «moje w niej upodobanie», kraing twojg «Poslu-
biona», albowiem spodobalas si¢ Panu (1z 62, 3-4)*%.

B. Niepokalana Oblubienica

Tym tytulem ,Niepokalana Oblubienica” najczesciej nazywat
Maryje ks. Franciszek Blachnicki. Przyjat go juz w pierwszych latach
swojego kaplanstwa od §w. Maksymiliana wraz z calg trescia, jakg
6w Swiety w nim zawarl.

Sw. Maksymilian, bedac pod wrazeniem objawiei w Lourdes,
gdzie Maryja powiedziala do Bernadetty: ,,Ja jestem Niepokalane Po-
czecie”, zastanawial sie, dlaczego Maryja tak powiedziata i odkryl, ze
Niepokalane Poczecie to imie wlasne Maryi, ktére stanowi Jej istote.
Na ten temat pisal Blachnicki migdzy innymi w artykule po§wigconym
beatyfikacji 0. Maksymiliana Kolbego do ,,Iygodnika Powszechnego”
w 1971 roku. Znajdujemy tam takie stowa: Ojciec Maksymilian ujmu-
je tajemnice Niepokalanego Poczecia nie tyle w aspekcie negatywnym
jako «przywilej zachowania od skutkéw grzechu pierworodnego», ale
w swej tresci pozytywnej, jako oddania si¢ osoby stworzonej Bogu,
oddania si¢ nieograniczonego, nie «pokalanego» zZadnym odruchem
egocentrycznym skazonej natury. Niepokalana to szczyt milosci stwo-
rzenia wracajgcego do Stworcy. W catkowitym, osobowym oddaniu sie
ma swoje Zrédlo macierzyristwo Maryi zaréwno wobec Syna Bozego,
jak i wobec Kosciola®.

Blachnicki ukazywal Maryje zawsze w kontekscie tajemnicy osoby
urzeczywistniajgcej siebie w pelni przez bezinteresowny dar z siebie sa-
mej*. Niepokalana jako osoba wolna od ,,pokalania”, czyli od grzechu
i zwrocenia si¢ ku sobie w egoistycznym odruchu uwarunkowanym
pycha, jest rownocze$nie osobg catkowicie oddang, zwrécong poza
siebie, by dawac siebie i czynié bezinteresowny dar z siebie. Jest Ona
istotg catkowicie, bezgranicznie oddang przez milosé Bogu. Jej mitosé
i oddanie si¢ Bogu nie znajduje zadnej granicy. W Niej mozna dostrzec
pickno, godnos¢ i doskonatos¢ osoby® - Czlowieka nowego*, w petni

“ Por. TAMZE

43 TENZE, Sens beatyfikacji O. Maksymiliana Kolbego, , Tygodnik Powszechny”
25(1971) nr 42, 9.

*GS 24.

* Por. F. BLACHNICKI, Idea Ojca Maksymiliana u podstaw Ruchu, w: Archiwum
Gléwne Ruchu Swiatto-Zycie, Lublin (Tekst spisany z taSmy magnetofonowej,
nieautoryzowany), sygn. SARSZ/H/821011.

4 Nowy czlowiek to czlowiek, ktdry zyje stowem Boiym, ktéry slowo Boze
czyni stowem Zycia. I wsréd tych nowych ludzi Maryja jest pierwszq, jest



wyzwolonego i wspolpracujacego z Chrystusem w dziele zbawienia.

W ,,.Drogowskazach Nowego Czlowieka™ nasz autor stawia Jg
jako najdoskonalszy wzor Nowego Czlowieka, oddanego catkowicie
w Duchu Swigtym Chrystusowi, Jego stowu i dzielu*, upatrujac w Niej
- za $w. Maksymilianem - osobowego szczytu odkupionej ludzkosci,
wezwanej do relacji mitosci Chrystusa i Kosciota.

Spojrzenie na Niepokalang jako osobe, ktora w najpetniejszy spo-
s6b posiada siebie w dawaniu siebie, stawia Jg jako wzér wychowaw-
czy, bo kazdy jest powotany do tego, aby zyjac duchem agape, a wiec
milosci polegajgcej na dawaniu siebie, stawaé sie nowym cztowiekiem
i moze nasladowac ideal nowego czlowieka w postaci juz zrealizowanej
w Niepokalanej. Tak wiec, nasladujac postawe Maryi oraz Jej odda-
nie siebie Bogu, cztowiek spotyka si¢ z Bogiem, wchodzi w relacje do
Niego, co jest celem ewangelizacji*’. Prawda ta jest przezywana i eks-
ponowana w Qazie Dzieci Bozych i w Oazie Nowego Zycia stopnia
podstawowego, a szczegdlnie w programie oazy pierwszego stopnia,
gdzie kazdy uczestnik jest wezwany do osobistego zawierzenia siebie
Panu i Zbawicielowi przez wiare i mitos¢. Szczegdlng patronka tego
dnia oazowego jest Niepokalana w tajemnicy Ofiarowania Jezusa
w $wiatyni. To oddanie si¢ uczestnika oazy Jezusowi ma wszelkie
cechy oddania oblubieficzego, na wzér Niepokalanej. Poprzedzajace
je dni rekolekcyjne upewniaja, czesto watpigcego uczestnika oazy, ze
Bég w Jezusie Chrystusie ofiarowal nam pelnie swojej milosci, a Jego
oddanie si¢ nam jest catkowite i nieodwotalne.

C. Maryja a Duch Swiety

Od Soboru Watykanskiego II przezywamy w Kosciele zafascy-
nowanie nowym odkryciem Ducha Swictego i Jego rola w zyciu
chrzesdcijan oraz w zyciu Kosciota. W zwigzku z tym - jak zauwazat
Blachnicki - niekt6rzy teolodzy pisali o tzw. pneumatologicznym
kryzysie mariologii. Wskazywal konkretnie na niemieckiego teologa

najdoskonalszym wzorem nowego czlowieka i dlatego si¢ w Nig wpatrujemy. F.
BLACHNICKI, Oto Matka..., 18 ) )

47 Drogowskazy Nowego Czlowicka to program duchowosci Ruchu Swiatto-Zycie
streszczajacy si¢ w dziesigciu krokach ku dojrzalosci chrzescijanskiej. Sq to nastepujace
kroki: 1. Chrystus; 2. Niepokalana; 3. Duch Swiety; 4. Kosciol; S. Stowo Boze;
6. Modlitwa; 7. Liturgia; 8. Swiadectwo; 9. Nowa Kultura; 10. Agape. Por. TENZE,
Deuterokatechumenalny system formacy]ny Ruchu Swiatlo-Zycie, w: TENZE, Oaza
Rekolekeyjna Diakonii Ruchu Swiatlo-Zycie, Swiatto-Zycie Lublin 1995, 92.

* TENZE, Drogowskazy Nowego czlowieka, Katowice 1997, 6.

4 Por. TENZE, Idea Ojca Maksymiliana u podstaw Ruchu...
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Heriberta Miihlena z Paderborn, ktérego osobiscie znat, cenit i wiele
korzystat z jego nauki o Duchu Swietym i o Kosciele®. Teolog ten
w swojej pracy ,,Der Heiliger Geist als Person” podjat probe zbudo-
wania pneumatologicznej nauki o KosSciele w oparciu o wypracowane
przez siebie pojecie Ducha Swietego®'.

W drugim swoim dziele ,,Una Mystica persona”, tenze autor
uzasadnil teze, ze Koscidt jest przedtuzeniem tajemnicy Chrystusa
w Duchu Swietym. Kosciét to jedna Osoba Ducha Swietego w wie-
lu osobach. Postawil tez zarzut, ze w poboznosci chrzescijanskie;j,
zwlaszcza poboznosci Kosciola rzymskokatolickiego, Maryja zajela
miejsce Ducha Swietego. I to jest powodem marginalnej $wiadomo-
Sci roli Ducha Swictego u wierzacych. Miihlen wskazuje takze na
to, ze wszystkie przymioty, ktére Pismo Swiete i teologia przypisuje
Duchowi Swietemu, poboznos¢ katolicka przeniosta na Maryje. Na
przyklad: jezeli Pismo $wiete nazywa Ducha Swietego Pocieszycielem,
to Maryja nazwana jest przez poboznos¢ katolickg Pocieszycielka;
jezeli Duch Swiety jest nazwany Advocatus, to Maryja nazywana
jest Advocata nostra. Miihlen zarzuca poboznosci katolickiej pewne
splycenie i niedozwolone przejicie od Osoby Ducha Swietego na oso-
be Maryi, stwierdzajac, ze jest to niedopuszczalne, bo funkcji Oséb
Bozych w ekonomii zbawczej nie moze przejgé Zadna stworzona
osoba*?. Postuluje przy tym, zeby zwracaé wieksza uwage na rozwdj
duchowosci opartej na roli Ducha Swietego™.

Stuga Bozy, ks. Franciszek, przyznaje, ze nowe odkrycie obecnosci
Ducha Swietego, Jego dziatania, Jego charyzmatéw, i zafascynowanie
sie nadzwyczajnymi Jego darami moze prowadzi¢ do zapominania
o Matce Bozej i o pewnych formach kultu maryjnego. W tym sensie
rozwdj teologii o Duchu Swietym i kultu Ducha Swictego faktycznie
moze wydawac sie zagrozeniem dla kultu maryjnego. Dodaje jednak,
ze jest to tylko pozorna antynomia**, poniewaz podobnie jak w ta-
jemnicy wcielenia, fakt, zZe Stowo postuguje sie ludzkg naturg jako
narzedziem, w niczym nie umniejsza Jego suwerennosci i bezposrednio-
sci dzialania. Podobnie Duch Swiety dziala za posrednictwem ludzkiej
osoby. Udzielajqc jej wraz z udzieleniem Siebie zdolnosci do zjednocze-
nia z Chrystusem, Stowem Weielonym przez milosc, bedgc wlasciwym

30 Por, TENZE, Maryjnos¢ Ruchu...; TENZE, Chrystus i Duch Swiety u poczqtkéw
Kosciola, ,,Znak” 28(1976) 159-172; TENZE, Koscidl jako wspdinota..., 78.

> Por. TENZE, Chrystus i Duch Swigty u poczqtkéw Kosciola..., 159-172.

2 TENZE, Koscidt jako wspélnota..., 78.

33 Por. TENZE, Maryjnos¢ Ruchu...

> Por. TAMZE.



sprawcg ‘koinonii’ [...]. [Maryja] jest pierwszg zrealizowang w Duchu
Swietym ‘koinonig’ z Chrystusem i dlatego wszelkie inne ‘koinonie’
sq przez Nig uwarunkowane. Ona jest Matkg wszelkiej wspdolnoty
z Bogiem* . W tym zawarte jest stwierdzenie - wedtug Blachnickiego
- ze nie ma poSrednictwa task bez posrednictwa Maryi.

W tym miejscu trzeba przypomnieé, ze proponowana przez Stu-
ge Bozego w Ruchu Swiatto-Zycie ,,maryjnos¢”, nie tylko nie stoi
w sprzecznosci z nauka o roli Ducha Swietego w zyciu chrzescijan-
skim, ale wskazuje na Niego i podkresla koniecznos$¢ otwarcia si¢ na
Jego dziatanie. Maryja stawiana jest tu jako wzér, bo Ona jest pierwsza
sposrod tych, ktérzy w Nowym Przymierzu zostali napetnieni Duchem
Swietym. Bg, pragngcy dac siebie czlowiekowi, staje najpierw przed
Maryjg za posrednictwem stowa, apelujgc do Jej wolnosci. Maryja pelna
laski, czyli Ducha Swietego, odpowiada na wezwanie Boge swoim fiat
mihi*®. Ona przez to fiat, ktore jest aktem wiary w stowo Boze poddata
sie Duchowi Swietemu i dzieki Jego dziataniu w swoim zyciu ziemskim
doszia do pelnej komunii z Chrystusem®”, oddajac siebie, w calej swojej
istocie do dyspozycji Bozych planéw zbawczych. Dzigki tej postawie
otwarcia si¢ i oddania, Maryja stala si¢ zdolng przyjac Boga i dlatego
Bdg w Chrystusie «poczyna si¢ w Niej», a Ona staje si¢ Matkg Boga®®.
To bardzo zbliza Maryje do zycia konkretnego czlowieka, w ktorym
takze ma si¢ dokonaé zjednoczenie z Chrystusem.

To zjednoczenie dokonuje si¢ przez Chrystusa, uwielbionego Pana,
ktory zsyta swojego Ducha do serc naszych (por. Rz 5, 5). Dzieki temu
staje sie mozliwa nasza przemiana. Duch Swiety przez wiare i mitos¢,
ktore budzi w naszych sercach, umozliwia spotkanie z Chrystusem
i prowadzi do coraz Scislejszego zjednoczenia z Bogiem®’.

3. Maryja Matka Kosciota

Zjednoczenie z Bogiem jest zawsze ptodne, zyciodajne. Blachnic-
ki w artykule ,,Tajemnica wielka - w Chrystusie 1 Kosciele. Charyzmat
Maryjny Ruchu Swiatto-Zycie” zsyntetyzowal swoja my$l dotyczaca
tajemnicy Maryi Matki Kosciofa®. Ukazuje w nim Zrédla inspiracji

% TENZE, Koscidl jako wspélnota..., 79.

% TENZE, Teologiczne podstawy apostolstwa..., 266.

57 Por. TENZE, Tajemnica Maryi...

B TENZE, Teologiczne podstawy apostolstwa..., 270.

% Zob. R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciota, Warszawa 1994,
80 Por. F. BLACHNICKI, Charyzmat i wiernosc..., 36-67.
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i pewng ewolucje swojej drogi do odkrycia tej tajemnicy. Zafascyno-
wany ojcem Maksymilianem, z ktérym faczyla go szczegélna wiez®!,
podczas pobytu w Niepokalanowie w latach 1955-56 zaglebial sie
w jego pisma. Odkryt wtedy rewelacyjng maryjnos¢ $w. Maksymilia-
na, z jego ideg bezgranicznego oddania si¢ Niepokalanej®>.

Kiedy Pawel VI na zakoficzenie Soboru ogtosit Matke Boza
Matka Kosciota, to Blachnicki dofaczyt tytut ,,Matka Kosciota” do
tytulu ,,Niepokalana”, zaczerpnigtego od ojca Kolbego. I w ten sposéb
powstal tytul uzywany w Ruchu, ,,Niepokalana Matka Kosciota”®.
Matka Kosciola - bo Niepokalana, czyli $wieta, zjednoczona z Du-
chem Swietym, zjednoczona z Chrystusem.

Kolejnym Zrédlem inspiracji, o ktérym wiecej méwi w konferen-
cji dla animatoréw Ruchu Swiatlo-Zycie®, jest starochrze$cijaniska
idea Maryi Matki Kosciota zakorzeniona w literaturze patrystycznej,
przedstawiona przez Karola Delahaye we wnikliwym studium pism
Ojcow Kosciota®. Blachnicki dokonal syntezy tych idei i wyrazit je
w jednej formule Ecclesia Mater - Mater Ecclesiae®®. Formula ta weszta
do programu formacyjnego Ruchu Swiatto-Zycie i jest doktadniej
przedstawiana w trzecim roku formacji oazowe;.

A. Matka Kosciota, bo Oblubienica Chrystusa

Zrodlem zycia Kosciota, a wiec istota zywego Kosciola, jest ko-
inonia jego cztonkéw z Chrystusem. Ta koinonia zostala najpelniej
zrealizowana w Maryi, dlatego rozwazanie Jej tajemnicy jest droga do
lepszego zrozumienia celu wysitkéw ewangelizacyjnych, ktére maja
doprowadzi¢ do wspdlnoty z Chrystusem i z braémi w Kosciele®’.

Niepokalana, Matko Kosciota! Wyznajemy, Ze Twoja postawa
bezgranicznego, oblubiericzego oddania si¢ w milosci Chrystusowi
jest Zrodlem Twojej macierzyrniskiej plodnosci w ludzie Bozym. Po-

61 Wie7 pochodzaca nie z osobistego spotkania, ale ze wspdlnych przezyé — ks. Blach-
nicki przebywal prawie miesigc w bunkrze, w ktérym potem zginal $w. Maksy-
milian. — Por. H. BOLCZYK, Zycie i charyzmat ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin
1988, 15.

%2 Por. Ks. Franciszek Blachnicki, Nota biograficzna, w: Gwaltownik Krélestwa
Bozego, red. [Ruch Swiatto-Zycie], Lublin, 5.

%3 Por. F. BLACHNICKI, Maryjnos¢ Ruchu...

% Por. TAMZE. ]

 Por. TENZE, Charyzmat i wiernosc..., 38; TENZE, Maryjnos¢ Ruchu...; Ks.
Blachnicki podaje tu tytut pracy K. Delahaye: Rola obrazu Maryi Matki Kosciola
w literaturze Ojcéw Kosciola pierwszych trzech wiekow.

% por. TENZE, Charyzmat i wiernosc..., 38.

67 Por. LG §3. Por. F. BLACHNICKI, Koscidl jako wspdlnota..., 66.



niewaz jestes Niepokalang Oblubienicg Stowa, zwlaszcza w zjedno-
czeniu T Nim w szczytowej godzinie milosci na Krzyzu, dlatego jestes
Matkg wszystkich Zyjgcych, Matkg Kosciola®. Stowa te wskazuja na
tajemnice ptodnosci Maryi wobec Kosciota. Maryja rodzi Koscidt,
poniewaz jest oblubienicg Chrystusa. Celem ewangelizacji jest do-
prowadzenie do zycia wiarg i milo$cia w Kosciele. To dokonuje si¢
nie przez informacje, czyli nauczanie prawd wiary o Bogu i Kosciele,
ale przez przekazywanie zycia, przez rodzenie dla Boga i Kosciota.
Maryja wiasnie rodzi zycie w Kosciele.

Blachnicki, odpowiadajac na pytanie, w jaki sposob Maryja staje
sie Matka Kosciola, napisal, ze istniejg dwie mozliwe odpowiedzi
na to pytanie. Pierwsza to tradycyjna, ktéra stwierdza, ze Maryja
jest Matka Kosciota, poniewaz Koscidl jest mistycznym Cialem
Chrystusa, a kto zrodzit glowe ciala, ten zrodzit i cztonki. Maryja
jest Matkg Glowy, wigc takze i cztonkéw. Jesli zrodzita Chrystusa,
to takze rodzi Koscidl. Jednak Blachnicki ten sposéb wyjasniania
macierzynstwa Maryi wobec KoSciota okreslit jako niezadawalajacy.
Z tego powodu, ze w tym ujeciu nie widaé bezposredniego udziatu
Maryi w przekazywaniu nowego zycia®. W drugiej odpowiedzi, ktorg
przedstawil, na pierwszy plan wysuwaja sie relacje osobowe Maryi do
Chrystusa. Maryja staje sie¢ Matka Kosciota dlatego, ze przez swojg
milos¢ wspoldziatala i wspdldziala ze swoim Synem w dziele naszego
zbawienia™. Ta mysl zawiera si¢ w nauczaniu Soboru Watykanskiego I
Blogostawiona Dziewica, [...] poczynajgc, rodzgc, karmigc Chrystu-
sa, ofiarujgc Go w swigtyni Ojcu i wspdlcierpigec z Synem swoim
umierajgcym na krzyZu, w szczegolny zaiste sposob wspotpracowala
z dzielem Zbawiciela przez wiare, nadzieje i milos¢ Zarliwg dla od-
nowienia nadprzyrodzonego zZycia dusz ludzkich. Dlatego to stala sig
nam matkg w porzgdku laski’'. Sobér podkresla prawde o tajemniczym
rodzeniu faski. Blachnicki poréwnuje ten fakt do rzeczywistosci zycia
malzeniskiego i mitosci oblubienczej™.

Mitos¢ oblubienicza polega na tym, ze czlowiek jako osoba czyni
dar z siebie. Ta milo$¢ jest z istoty swej zawsze ptodna, z niej po-
wstaje nowe zycie. Tajemnica Maryi - Oblubienicy i Matki, objawita
si¢ najpelniej wtedy, gdy Chrystus umieral na krzyzu. W tym czasie
Maryja stata pod krzyzem jako osoba niczym nie skrepowana w swo-

68 . BLACHNICKI, Charyzmat i wiernosc..., 41.

% Por. TAMZE.

70 TAMZE, 46.

LG 61.

2 Por. F. BLACHNICKI, Charyzmat i wiernosc..., 47.
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jej mitosci i w akcie oddania siebie swojemu umitowanemu Synowi
i Synowi Bozemu. Nastapito wtedy Communio, zjednoczenie mitosci
- skierowane ku wspolnemu przedmiotowsi troski, cierpienia - ku ludz-
kosci grzesznej wyczekujgcej zbawienia’. 1 w tym momencie nie tylko
Ojciec i Syn dokonali szczytowej wymiany mitosci oddania siebie, ale
réwniez Maryja, stojac pod krzyzem, i przyjmujgc mifo$¢ oddania sie
Boga weszla w takg relacje mitosci, ktora daje siebie”.

Mitos¢ Chrystusa do ludzi na zasadzie prawa milosci, rozumianej
jako relacja miedzyosobowa, musiata by¢ skierowana do konkretnej
osoby i musiala by¢ przyjeta przez konkretng osobe. Ta osobg byta
Maryja. Ona w imieniu wszystkich ludzi t¢ mitos¢ Chrystusa przyjela,
odpowiadajac na nig bezgraniczng mitoscig”™. W tym momencie Ma-
ryja staje si¢ Matkq wszystkich zbawionych, wszystkich odkupionych,
staje si¢ Matkg Kosciola. Chrystus objawia te tajemnice swojemu
uczniowi Janowi, ktéry wytrwal w tej godzinie pod Krzyzem. |...]
Mowi do niego: «Oto Matka Twoja», do Matki zas mowi: «Oto Syn
Twop» (] 19, 27). Chrystus proklamuje to, co w tym momencie sig sta-
fo, co zaistnialo jako fakt, mianowicie, Ze spotkanie si¢ milosci Maryi
z Jego miloscig w chwili Jego smierci na Krzyzu, jest Zrodlem Zycia,
jest zasadg macierzyriskq Kosciola. Dlatego Maryja jest [...] Matkg
wszystkich Zyjgcych, nowg Ewg, Matkg Kosciola, Matkg wszystkich
dzieci Bozych’®.

W tym, co zostalo powiedziane wyzej, wida¢ rzeczywisty udzial
Maryi w przekazywaniu nowego zycia. Jezeli otrzymujemy dar no-
wego zycia przez ofiare Chrystusa na Krzyzu, to ten przekaz zycia
nastepuje z udzialem Maryi.

B. Maryja jako typ Kosciota

Maryja jest typem Kosciola, to znaczy, ze w Jej osobie urzeczy-
wistnia sie Kosciol. Blachnicki stwierdza: Kosciolem staje sie kazdy,
kto za przykladem Maryi wejdzie w relacje milosci do Chrystusa;
kazdy, kto jest skierowany ku Niemu przez wiare i milos¢”’. Celem
ewangelizagji jest nie tylko doprowadzenie cztowieka do spotkania
w wierze z Chrystusem, ale takze rozbudzenie w nim pragnienia

3 TAMZE, 49.

™ Por. TENZE, Jednos¢ i diakonia, Kroscienko 2001, 120.

7 Por. TENZE, Uroczystos¢ Matki Kosciola, w: Archiwum Giéwne Ruchu Swiatto
-Zycie, Lublin, sygn. RSZ/K/750519.

70 TENZE, Matka Kosciola i Kosciél Matka..., 32.

"7 TAMZE, 33.



dzielenia si¢ otrzymang taskg z innymi. Czlonek Ko$ciota ma staé
sie narzedziem ewangelizacji wobec innych, aby w ten sposéb coraz
wiecej ludzi otrzymato dar nowego zycia w Kosciele.

Jakby na potwierdzenie tego, w encyklice Redemptoris Mater czy-
tamy: Kosciol «staje si¢ Matkg», gdy przyjmujgc stowo Boze z wiarg
«przez przepowiadanie i chrzest rodzi do nowego i niesmiertelnego
¢ycia synéw z Ducha Swietego poczetych iz Boga zrodzonych»™.
Rodzenie nowego zycia to przyjmowanie stowa Bozego i wiara. Aby
zrozumied, jak to sie dokonuje, trzeba spojrze¢ na Maryje.

W akcie oddania Ruchu Swiatto-Zycie Niepokalanej, Matce
Kosciola ta prawda jest wyrazona w ten sposob: Wyznajemy |...], Ze
zjednoczenie z Tobg w postawie oblubiericzego oddania si¢ Chrystu-
sowi jest i pozostanie zawsze jedyng, prawdziwg i najglebszq zasadg
Zywotnosci i plodnosci Kosciola-Matki. Kosciél o tyle razem z Tobg
bedzie Kosciolem-Matkg, o ile w poszczegolnych swoich czlonkach be-
dzie wraz z Tobg Oblubienicq oddang Panu w wierze i mitosci”. Wy-
nika stad, ze kto za przykladem Maryi wejdzie w relacje przez wiarg
i mito$¢ do Chrystusa staje sie oblubienicg Chrystusa i rownocze$nie
ma udzial w tajemnicy macierzynistwa Maryi wobec Kosciofa.

Miedzy Maryja i Kosciotem powstaja wiezy najpickniejszej, naj-
bardziej czystej i ptodnej duchowo mitosci. Koscidt jest odwzorowa-
niem, powieleniem i powtérzeniem tego, co dokonato sie w Maryi,
w Jej relacji do Chrystusa, Jej Syna. Jak Maryja jest duchowa Matka,
poniewaz jest Oblubienica przez mito$¢ oddang swemu Synowi, tak
samo Koscioél jest Matka, bo jest Oblubienica, to znaczy jest oblubieni-
czo zjednoczony z Chrystusem. Maryja i Koscidt sg tak samo przez
wiare i mitos¢ poddani Chrystusowi.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II ten typologiczny wy-
miar macierzynskiej obecnosci Maryi w KoSciele jest opisany w trzech
numerach rozdziatu VIII Konstytucji Lumen gentium®. W numerze
63. jest napisane: BoZa Rodzicielka jest, jak uczyt juz sw. Ambrozy,
pierwowzorem (typus) Kosciola, w porzgdku mianowicie wiary,
milosci 1 doskonalego zjednoczenia z Chrystusem. Wyprzedzila ona
najdoskonalej i osobliwie Kosciol, ktory sam takze stusznie nazywany
jest matkgq i dziewicq - stajgc si¢ wzorem dziewicy i zarazem matki.
Wynika z tego, ze w osobie Maryi Bog ukazuje nowg postawe stwo-
rzenia wobec Boga - Stworcy i Zbawcy. Cztowiek moze zy¢ w przy-

78 RM 43.
7 F. BLACHNICKI, Charyzmat i wiernosc..., 51.
801G 63-65.
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jazni z Bogiem i w tym kryje sie najglebsza tajemnica zbawienia, ktore
zwiastuje i przynosi ewangelizacja.

C. Maryja wzorem Kosciota

Cata tajemnica przekazu zycia duchowego dokonuje sie na plasz-
czyinie ,ja i Chrystus”. Zycie rodzi sie z zycia - jest to podstawowe
prawo natury, ktore ma takze zastosowanie w zyciu duchowym. Nie
mozna przekazaé zycia, jezeli nie ma si¢ w sobie zycia. Nie mozna
wprowadzi¢ kogo$ w relacje do Chrystusa, jezeli samemu nie weszlo
sie w te relacje. Maryja jest tutaj dla nas najlepszym wzorem?!, bo
Ona postepowala drogg wiernosci i wiary w obietnice Boze. Czesto
nie rozumiata swojego Syna, ale nie przestala Mu ufaé. Wierzyla,
przyjmowata, rozwazata i zachowywata w swoim sercu wszystko to,
co dotyczylo Chrystusa. Przez to stala sig [...] wiernym urzeczywist-
nieniem i zrealizowaniem tego nowego Zycia, kiore przyszedt oglosic
Chrystus®.

Maryja nie jest ponad KoSciolem ani poza KosSciotem, ale po-
srodku Kosciota. Sobor uczy, ze Maryja zajmuje pierwsze miejsce
wsrod pokornych i ubogich Pana, ktorzy z ufnoscig oczekujg od Niego
zbawienia i dostepujg go®. Z tego wzgledu w kaplicy Chrystusa Stugi
w Centrum Swiatto-Zycie w Kroscienku, przedstawiona jest jako kle-
czaca posrodku zgromadzonego ludu w kaplicy, zwrdcona w strone
tabernakulum i oftarza. Ks. Franciszek zwracat uwage przychodzacym
do kaplicy na Jej obecno$¢ wsréd ludu Bozego, na Jej skierowanie
sie ku Chrystusowi®“,

Wielko$¢ Maryi polega na Jej umiejetnosci wspoétdziatania z Du-
chem Swietym. Kierujac sic wiara i postuszefistwem, wspotpracowa-
fa z natchnieniami Ducha Swietego stajac sie nowym cztowiekiem,
dlatego jest dla nas wzorem nowego cztowieka®. Wierna w malych

&1 Por. F. BLACHNICKI, Maryjnos¢ Ruchu...

82 TENZE, Oto Matka twoja..., 18.

BLG SS. , _

8 Por. J. SZPILAREWICZ, Mariologia Ruchu Swiatto-Zycie, w: Maryja — Matka,
Referaty wygloszone podczas Krajowych Kongregacji Odpowiedzialnych Ruchu
Swiatlo-Zycie, red. [Ruch Swiatto-Zycie], Lublin 1990, 85-95.

85 Nowy czlowiek to czlowiek, ktéry zyje stowem Boiym, ktory slowo Boze
czyni stowem zZycia. I wsrod tych nowych ludzi Maryja jest pierwszq, jest
najdoskonalszym wzorem nowego czlowieka i dlatego wpatrujemy si¢ w Nig. Nie
dlatego, zeby byla Ona dla nas kims wazniejszym od Chrystusa albo kims obok
Chrystusa, ale wiasnie dlatego, ze Ona jest dla nas najdoskonalszym wzorem tego,
co to znaczy przyjgc Jezusa i wprowadzic w zycie Jego nauke, Jego stowo, byc stugg



i drobnych rzeczach. Nie wstawila sie¢ zadnymi wielkimi czynami
lub dzietami, ktore przyniostyby jej stawe w ludzkim znaczeniu, ale
prowadzila zycie ukryte®. A Jej cicha i pokorna stuzba stata si¢ wier-
nym urzeczywistnieniem i zrealizowaniem tego nowego zycia, ktére
przyni6st i oglaszal Chrystus. Kto w ten sposéb odtwarzajac postawe
Maryi, jednoczy si¢ z Chrystusem, staje sie¢ oblubienicg Chrystusa
i rownocze$nie ma udzial w tajemnicy macierzyfistwa Maryi i ma-
cierzynstwa Kosciota®”.

Mgr Teresa Michalczyk

ul. ks. E. Blachnickiego 25
PL - 34-450 Kroscienko
e-mail:michalczyk@poczta.wp.pl

LImmacolata nel mistero
della Chiesa nell’insegnamento
del Servo di Dio padre Francesco Blachnicki

(Riassunto)

La Vergine Maria e il suo ruolo nella vita della Chiesa occupa I’ampio spazio
nell’insegnamento del Servo di Dio padre Francesco Blachnicki, fondatore del
Movimento Luce-Vita.

Lautrice studia il pensiero mariologico di Blachnicki cercando di sistemarlo
attorno ai seguenti temi: Maria Madre di Cristo (redenta dal Figlio, sempre accanto
al Figlio, materno servizio agli uomini), Maria Sposa Immacolata (Maria e lo Spirito
Santo), Maria Madre della Chiesa (tipo ed esempio).

czy stuzebnicg Chrystusa. Spoglagdamy na Maryje po to, Zeby lepiej zrozumiel, co
to znaczy byc uczniem Chrystusa, nasladowac Go i wypelniac doskonale w Zyciu
Jego stowo. F. BLACHNICKI, Oto Matka twoja...,18.

% Por. TAMZE, 17.

8 Por. TENZE, Matka Kosciola i Kosciél Matka..., 33.

pokalana w tajemnicy Koéciola w nauczaniu St. Bozego ks. Franciszka Blachnickiego
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kulturze religijnej zar6wno na Wschodzie w ikonografii, jak i na

Zachodzie w obrazach i posggach Matki Bozej istnieje typowy
sposob przedstawienia niepokalanego poczecia. Niepokalana uka-
zana jest jako Niewiasta obleczona w stonice, nad Jej glowa wieniec
z gwiazd dwunastu, a pod Jej stopami zdeptany waz. Na takie przed-
stawienie niepokalanego poczecia Maryi ma niewatpliwie najwickszy
wplyw opis apokaliptyczny $w. Jana. Tymczasem nie musimy Maryi
postrzega¢ jako ,ksiezyca” przy stoficu, ktorym jest Chrystus, lub
jako najjasniejszej gwiazdy wsréd miliarda gwiazd, jakimi sg Swieci
Pafiscy. Chiara Lubich — prezydent Ruchu Focolari - proponuje, by
spojrze¢ na Matke Zbawiciela w nowy sposéb. Mozna wedtug niej
widzie¢ Niepokalang jako ,,tto” granatowej powloki nieba, na ktérej
dobrze uwidaczniajg sie noca Swietliste gwiazdy i ksiezyc, a za dnia
wschodzace stofice: Quest’ombra mirabile che contiene il sole e ad
esso cede ed in esso si ritrova era Maria (Maryja jest tym cudownym
cieniem, ktory obejmuje storice, w nim si¢ zatraca i odnajduje)'. Czy
jest to nowe spojrzenie na niepo-

Wactaw Pokrzywnicki MIC kalane poczecie Maryi? Sprébuj-

. my odpowiedzie¢ na to pytanie
Nlepokalane w niniejszym artykule. Moze
po CZQCie Maryl okaza¢ si¢ tak, ze dobre wyobra-

.S . zenie Maryi moze spowodowad,
W zyciu fokolary now ze Niepokalanie Poczeta stanie
si¢ blizsza ludziom i co wigcej:
SALVATORIS MATER : . : .
60004) nr 1, 174-183 kazdy w tej tajemnicy bedzie
mogl odkry¢ zadanie wilasciwe
sobie, ktore od wiekéw przewidzial Bog.

Niegdys teologia byta korong wszystkich nauk. Dzis, niestety, nie
pretenduje juz do tego tytutu. Chyba ze kto$ w tej Swietej nauce dokona
przewrotu kopernikanskiego, czyli sprawi, ze teologia z kr6lowej stanie
sie stuzebnicg innych dyscyplin naukowych. Znaczytoby to tyle, ze na-
bierze maryjnego charakteru, zawartego w stowach: Oto ja stuzebnica
Pariska (Lk 1, 38). Stuzy¢ - w biblijnym rozumieniu - to jednoczy¢,
gromadzi¢ w jedno rozproszone dzieci Boze. Do takiej misji w Kosciele
zostal powolany, jak to zauwazymy, wiasnie Ruch Focolari.

»Opus di Maria”- Dzieto Maryi — pod taka nazwg Ruch Focolari
otrzymal od Stolicy Apostolskiej w 1990 roku aprobate koscielng. Jak
sama nazwa wskazuje, Dzieto Maryi, a co podkreslita Papieska Rada
ds. Swieckich, osoba Maryi, Matki Jezusa po macierzyfisku patronuje

! CH. LUBICH, Maria trasparenza di Dio, Roma 2003, 7.



calemu Ruchowi. W Maryi cztonkowie wspélnoty Focolari majg znaj-
dywac¢ swoj wzor iideat w realizowaniu woli Bozej. Jak konkretnie
wcielaé ta wole w zycie, uczy fokolarynéw Ewangelia i odniesienie
sie do uprzedzajacej faski ukrytej w tajemnicy niepokalanego pocze-
cia. Dla fokolarynéw petnienie woli Bozej oznacza bycie jak ,,druga
Maryja” — ,niepokalanymi”. W niniejszym opracowaniu wyjasnimy
znaczenia tych stow poprzez ukazanie trzech perspektyw: 1) Niepo-
kalane poczecie Maryi — korzeniem powstania Ruchu Focolari: zycie
stowem, czwarta droga, zastep dziewic; 2) Powierzenie sie czlowieka
Chrystusowi na wzo6r niepokalanego poczecia Maryi: poczucie grze-
chu, przyjecie cierpienia, przyjecie Smierci; 3) Duchowos$¢ jednosci
duchowoscig spadkobiercéw niepokalanego poczecia: profil maryjny,
profil $wietosci, profil mitosci i jednosci.

1. Niepokalane poczecie Maryi — fundamentem
powstania Ruchu Focolari

W powstaniu Dzieta Maryi, jak to czesto podkresla Zatozycielka:
Bdg postuzyl sie w sposéb szczegolny Maryjg®. Dla Chiary Lubich
inspiracja do zalozenia nowej wspoélnoty byly rekolekcje w Loreto
- Sanktuarium Rodziny Nazaretanskiej, ktére odbyta jako delegat-
ka Akgji Katolickiej w rok przed II wojng Swiatows. Chiara, jako
18-letnia dziewczyna szukajgca wypelnienia woli Bozej, odpowiedz
odnalazta podczas modlitwy w ,,Domku”, w ktérym mieszkata Swie-
ta Rodzina z Nazaretu. Rozwazajac w Loreto zycie Maryi i Jozefa,
Chiara pragneta by¢ z Chrystusem na wzér Maryi. Swiatto na wybér
nowej drogi rzucaly jej stowa wziete z tajemnicy wcielenia: Hic Ver-
bum caro factum est (tu Stlowo stalo sie Ciatem). Dom, w ktérym
mieszkali Jézef i Maryja, a po$rdd nich Jezus, rzutowal na sposéb,
w jaki chciala zy¢ w przysztosci 18-letnia wowczas dziewczyna. O jed-
nym byla przekonana, koniczac rekolekeje, ze jest mozliwa ,,czwarta
droga” powolania ludzkiego, w ktérej zawsze tam gdzie dwaj lub
trzej sqg zebrani w imig¢ moje (Mt 18, 20), obecny jest Jezus. Chiara
pragneta p6js¢ tg droga zbawienia, ktoéra w jej sercu coraz bardziej
rozjasniat Bog, a ktérg wedlug niej miato by¢ polaczenie zycia rodzin-
nego z zyciem poswigconym tylko Jemu, na wzér Maryi i Jézefa ,,z

2 ,Un’altra piccola Maria”, por. L.M. SALIERO, Maria negli scritti di Chiara
Lubich, Roma 1993, 26.
3 CH. LUBICH, Klucz do jednosci, Katowice 1989, 23.
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Jezusem posrodku” (gléwna idea Ruchu Focolari). ,,Czwarta droga”,
ktorg w swym powolaniu miala urzeczywistnia¢ Chiara, zostanie p6z-
niej okreslona jako ,zycie w focolare”. Focolare (w jezyku wloskim
znaczy plongce domowe ognisko) to ognisko, w ktérym zyja Ewan-
gelig osoby wszystkich stanéw i powolan w $wiecie (malzonkowie,
rodziny, wolontariusze, kaptani, dziewice, osoby samotne i osoby
konsekrowane). Chiara, wracajac z Loreto do rodzinnego Trydentu,
wiedziala juz, ze pdjdzie za wewnetrznym gltosem. Kiedy proboszcz
zapytal ja, czy pdjdzie do zakonu, ku swojemu zdziwieniu ustyszat od-
powiedz, ze nie. Pytajac dalej, czy zalozy rodzine, ponownie uslyszat
odpowiedz przeczaca, wtedy zostata mu tylko jedna mozliwos$é, czyli
zycie samotne — i tutaj Chiara zaprzeczyla. On wnioskujac stwierdzit,
ze nie ma innej drogi, ona powiedziala, ze jest i ze za nig pdjdzie
rzesza dziewic”,

Kim bedzie Chiara Lubich i jaka misje spetni w KoSciele i $wiecie,
uwidocznig dopiero wydarzenia Il wojny Swiatowej. Przez lata oku-
pacji i bombardowan Turynu Chiara wraz ze swymi przyjaciotkami
ze studiow mieszkala przy Piazza Capucini 1. Kazdy alarm przeciw-
lotniczy wzywal wszystkich mieszkaficow do opuszczenia domoéw
i udania si¢ do schronéw. Chiara zawsze zabierata ze sobg Ewangelie,
by w piwnicach, przy zapalonej $wiecy i huku bomb szukaé, co chce
przez te tragiczne wydarzenia powiedzie¢ Bog. Kazaniem dla nich
byty spadajace bomby, a przeczytane z Biblii stowa utkwity w sercach
najbardziej. Wiele razy powtarzaly za $w. Janem: Bdg jest Mifoscig
(1 J 4, 8), oraz Nie ma wigkszej milosci od tej, gdy ktos Zycie oddaje
za przyjaciol swoich (J 15, 12-13). Po ustaniu nalotéw Chiara i jej
towarzyszki, zdajac sobie sprawe z marnosci ludzkiego zycia, zawarty
Pakt Mitosci, wyrazony w gotowosci oddania zycia jedna za druga.
Po wyjsciu ze schronu same postanowily wprowadzaé w czyn stowa
Ewangelii (do dzisiaj w ruchu Focolari co miesigc praktykuje sie zy-
cie jednym zdaniem z Ewangelii, tzw. Stowo Zycia). Przelomowym
wydarzeniem z wojny byt dzien 7 XII 1943 r. (wigilia Niepokalanego
Poczecia NMP). W tym dniu Chiara zlozyla $luby doskonatej i do-
zgonnej czystoSci. Oznaczato to dla niej pozostawienie wszystkiego
- rodzicow, studiéw, rozrywek, tego, co czlowiek moze kochaé na
tym $wiecie. ZaSlubiona Bogu Chiara swoim radykalizmem pociggata
za soba coraz wigcej dziewczat z Trydentu i okolic. Przylaczyto sie
do niej ponad 500 osob. Podczas najstraszniejszego bombardowania
rodzinnego miasta w dniu 13 V 1944 r. sama Chiara i ukryte z nig

+ TAMZE, 10.



kolezanki zostaly przysypane gruzem. Cudem ocalaly, a najpowazniej-
szych obrazen doznata Chiara. Podniesiona z ziemi powiedziala do
swych przyjacidlek: Poczutam w duszy wielki bol, ze nie bede mogla,
jezeli umre, odmowic wigcej tutaj, na ziemi, Zdrowas Maryjo°. Za
ocalone zycie Chiara przyrzekta wraz z towarzyszkami oddawaé czes¢
Niepokalanej poprzez rodzace sie Dzieto®.

Wielka Karte (Magna Charta) budzacego sie Ruchu miat stanowic¢
testament Jezusa (J 17), Modlitwa Arcykaptanska i pragnienie, aby
wszyscy byli jedno (Ut unum sint). Po dzi§ dzien fokolaryni zapyta-
ni, w jakim celu powstal Ruch, odpowiedza: aby przyblizy¢ swiatu
godzine jednosci, ktérej pragnat Jezus przed swoim odejéciem z tego
Swiata. Po zakoniczonej wojnie w rocznice pierwszego Slubowania
Chiary 8 XII 1943 r., fokolaryny poswiecity sie Bogu za posrednic-
twem Niepokalanego Serca Maryi. Stowa ich przyrzeczenia zachowaty
si¢ na skrawku papieru i brzmialy nastepujaco: Noi tutte, tratte da
una dolce voce di mamma la Vergina Immaculata giuramento fedelta
alle Sposo delle vergini, per lavorare all’ aventura del regno di Dio sulla
terra — Dziewicy Niepokalanej przysieglysmy wiernosé Oblubiericowi
Dziewic, aby pracowac w oczekiwaniu na przyjscie Krolestwa BoZego
na ziemi’. Prze$wiadczenie Chiary Lubich o tym, ze jej drogg pojdzie
»rzesza dziewic”, czyli ,bialy zastep”, stawalo sie rzeczywistoscig.
Kiedy dziewczeta z Focolare poszly do biskupa Trydentu opowiedzie¢
o §lubowaniu, bp Carlo de Ferrai wystuchawszy ich, poblogostawit,
widzac w tym dziele ,,palec Bozy™®.

Pierwsi fokolaryni zaczeli zy¢ na wzér Maryi Niepokalanej, ktora
cala jest piekna (,,Tota pulchra”) Stowem Boga, poniewaz wydata na
Swiat Stowo Wiielone. Z odkrycia prawdy, ze Maryja jest cata dla
Stowa Boga, fokolaryni wyznaczyli sobie kolejne zadania, by zy¢ bez
grzechu, jak Ona. Druga prawda wyplywajaca z niepokalanego po-
czecia byla dla fokolarynéw prawda o Bozym macierzynstwie. Maryja
jest Matka Boga, a wiec jest rézna od wszystkich stworzen, zatem
nalezy si¢ Matce Stworzyciela szczegélny kult zaraz po Chrystusie’.
Chiara wyrazifa te cze$¢ dla Maryi stowami: Kiedy Zyje Maryjg to
2yje Jezusem, a Zyje Jezusem Zyjgc Maryjg'®. W tym sformulowaniu

S TAZ, Maryja w doswiadczeniu Ruchu Focolare (przeméwienie do biskupow
i przyjaciot Ruchu), Castel Gandolfo 1987, 2.

¢ TAZ, Nowe przykazanie, w: TAZ, Tylko jedno, Katowice 1986, 16.

7 Thumaczenie wtasne za E. ROBERDSON, Chiara, Roma 1978, 116-117.

8 Kronika wydarzen Mariapoli, 1993, nr 1-2.

* CH. LUBICH, Tylko jedno..., 24-28.

10 TAMZE, 29.
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mozemy dostrzec istote tego, co wyraza sam dogmat niepokalanego
poczecia. Maryja zostala ustrzezona od grzechu ze wzgledu na Jezusa;
fokolaryni pragna zy¢ tak jak Niepokalana, ze wzgledu na Chrystusa,
a nie dla samej Maryi.

2. Powierzenie sie fokolaryna Chrystusowi na wzor
niepokalanego poczecia Maryi

Niepokalane poczecie —jak wiemy — nie jest zmiang natury
z ludzkiej na Boska. Osoba Maryi dostgpita przywileju niepokala-
nego poczecia ze wzgledu na Jezusa. By¢ bez grzechu dla Maryi nie
oznaczato by¢ wolng od cierpienia, nie doSwiadczaé ludzkich stabosci,
bélu i pokus, czy tez nie podlegaé smierci. To wszystko: cierpienie,
troski, $mier¢ nie ominety Matki Jezusa. Dlatego fokolaryni zdazaja
»via Mariae”- droga Maryi od zwiastowania az po krzyz.

Przelomowym punktem w kroczeniu za Maryja Niepokalang byly
dla Chiary Lubich i fokolarynéw pielgrzymki do Ziemi Swietej, Lo-
urdes i Fatimy w latach 1956-1958. Pobyt w tych trzech miejscach
zaznaczonych obecno$ciag Maryi wywart pietno na dalszym ksztalcie
przysztego Dziela Maryi. W Jerozolimie, miejscu, gdzie Jezus spo-
tkal Maryje na drodze krzyzowej'!, Chiara zobaczyla przed oczyma
duszy rozdarcia i podzialy, jakie w ciggu wiekow dotykaly i dotykaja
Kosciot?. Bol i cierpienie z powodu roztamu pomiedzy wyznawcami
Chrystusa jest takze pewnym odniesieniem do maryjnego uczucia
bolesci, ktory przeszyl Jej serce na Golgocie, gdy zabrakto Apostotow.
Fokolaryn zdaje sobie sprawe, ze patrzac na dzisiejsze podziaty, kt6t-
nie, spory doktrynalne, teologiczne nie b¢dzie wolny od cierpienia.
Niepokalane poczecie wyznacza takze przyjecie i akceptacje krzyzy,
ktére majg nadejsé, i wiare, ze musi nastgpi¢ Smier¢ ,starego czto-
wieka”, by z Chrystusem mogt zy¢ nowy czlowiek, ktérego poczeta
Maryja. Dlatego wsrdd cztonkéw Ruchu Focolari tak wiele mowi sie
o u$miercaniu ,starego cztowieka”, o ktérym opowiada $w. Pawet,
ze nie zyje juz on, lecz zyje w nim Chrystus. Wzorem w ,,powstaniu”
nowego czlowieka jest dla fokolarynéw Matka Niepokalana. Potrzeé
na §wiat oczyma Maryi, znaczy widziec tylko Jezusa, Jezusa w Hostii
Przenajswietszej, Jezusa w braciach, Jezusa w radosnych i smutnych
wydarzeniach Zycia®.

11 TAZ, Klucz do jednosci..., 64.
12 TAMZE, 65.
13 TAMZE, 68.



Pielgrzymka do Lourdes, miejsca objawienr Maryi na ziemi fran-
cuskiej, jeszcze bardziej uwydatnita w Ruchu kierunek stawania sie
»druga Maryja” dla ludzi cierpigcych i starych. Przyjeto, ze to wlasnie
w Lourdes Maryja miata objawi¢ sie $w. Bernadetcie w dialekcie pire-
nejskim ,,lo sono Immaculata Conceptione” — Ja jestem Niepokalanie
Poczeta. Aspekt osamotnienia Maryi, Jej bolu po utracie Jezusa, tu-
taj, w Lourdes, jest widoczny w ludziach kalekich i cierpigcych, stad
nazywajg to miejsce ,miastem chorych”.

Wsrod tych, ktorzy przybyli przed grote Massabielska budzi sig
pragnienie, by, jak to napisala w pamietniku z podrézy Chiara Lubich,
ofiarowac si¢ Jej [Niepokalanie Poczetej] jako ulegle narzedzia dla
ulzenia w cierpieniach tej czesci Ciala Mistycznego, ktdra najbardziej
cierpi w milczeniu i opuszczeniu'®. Dla Maryi, jak powiada Zalozy-
cielka Ruchu, w tym miejscu objawiefr nie byto wazne, by ukazaé
sie §wiatu, ze zostala niepokalanie poczeta's. Polaczenie tajemnicy
niepokalanego poczecia z tajemnicg odkupienia pozwala Chiarze 13-
czy¢ stowa Jezusa: ,,oto Stuzebnica Twoja” ze stowami: ,,Boze, cze-
mu$ mnie opuscil” i stwierdzié, ze Maryja byla tak samo samotna,
gdy pomagala rodzic¢ si¢ Kosciolowi. Dla Zatozycielki fokolarynow
tajemnica niepokalanego poczecia faczy sie z tajemnicg macierzyfistwa
wobec Kosciofa.

Widzimy, ze w centrum duchowosci fokolarynéw jest Maryja.
Ja mituja we wszystkich Jej przywilejach, takich jak niepokalane
poczecie, Boze macierzyfistwo, wniebowziecie i nasladuja jako Te,
ktéra stowo wprowadzala w zycie, Kobiete petng mitosci, Corke
Boga Ojca, Matke jednosci®.

Puentg tych doswiadczen duchowych Chiary Lubich zrodzonych
z przezycia tajemnicy niepokalanego poczecia sg stowa wypowiedzia-
ne do Bernadetty przez Maryje: Nie obiecuje ci radosci w tym Zyciu,
lecz w przysztym".

Lourdes uczy zatem fokolarynéw staniecia w prawdzie wobec
rzeczywistoSci, jaka jest niepokalane poczecie Maryi, ktore jest przy-
wilejem, a ponad to uczy wielkiej pokory czlowieka wobec Boga
i przede wszystkim wiary w to, ze za cierpieniem kryje si¢ mito§é
1zycie wieczne.

Czlowiek, ktéry pragnie powierzy¢ sie Bogu catkowicie jak
Maryja, predzej czy pdiniej przejdzie przez tajemnice paschalng

14 TAMZE, 70.

" TAMZE, 71.

16 Por. TAZ, Una via nova, la spiritualita dell’ unita, Roma 2002, 56-57.
" TAZ, Klucz do jednosci..., 77.
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Chrystusa. Ta prawda najmocniej ukazata si¢ w zyciu Chiary Lubich
podczas pielgrzymki do fatimskiego sanktuarium Krélowej Pokoju
i Rézanca Swictego. Na drodze Chiary Lubich stanefa siostra Fugja,
karmelitanka zyjaca w klasztorze w Coimbra, $wiadek objawient Matki
Bozej z Fatimy.

Fokolaryni biorgcy udzial w rozmowie z siostrg Lucjg znali obiet-
nice Matki Bozej z Fatimy, ze ostatecznie zatryumfuje Jej Niepokalane
Serce. Podczas calego spotkania Chiara opowiadala s. Lucji o tym,
co robi Ruch Focolari, jak oddzialuje na dusze ludzi biednych i bo-
gatych, uczonych i prostych, czerpigc z Testamentu Jezusa: Aby byli
jedno (J 17, 21)8.

Siostra Lucja nie odzywala sie wiele, jak wspomina Chiara
w swym Dzienniczku, lecz zachowywata zakonne milczenie, na koniec
obiecata modlitwe za cale Dzieto Maryi oraz uSmiechem potwierdzata
ufnos$é¢ w spetnienie fatimskich obietnic.

Wszystkie trzy podroze do miejsc $wietych naznaczonych prze-
bywaniem Maryi na ziemi otworzyly przed osobami Ruchu Focolari
perspektywe poglebienia udziatu cztowieka w §wietosci niepokala-
nego poczecia Maryi. Mozna powiedzied, ze stowa ,ustrzezona od
grzechu pierworodnego” lepiej pozwalajg widzie¢ wlasng grzesznosé,
natomiast stowa ,laski pelna” mocniej wyrazajg prawde, ze to Bog
wybiera i obdarza potrzebnymi darami.

3. ,,Charyzmat jednoSci”- duchowoscig oparta na
niepokalanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny

Patrzac na Ruch Focolari, mozemy bezsprzecznie stwierdzic,
ze zdominowany jest przez kobiety. Znamienne jest to, ze na czele
Ruchu, wedlug Konstytucji i dekretéw zatwierdzonych przez Stolice
Apostolska, zawsze ma sta¢ kobieta, jako znak charyzmatycznego
wymiaru KoSciota. Maryja, osoba swiecka jak my swieccy, podkresla,
Ze istotg chrzescijaristwa jest milosc®.

Jan Pawet I, spotykajac sie czesto z Chiarg Lubich, zaznaczal
posoborowy wktad Ruchu w budowanie jednosci pomiedzy chrzesci-
janami i wyznawcami innych religii. Podkre§lal, ze charyzmat fokola-
ryndw jest charyzmatem nowym, dla naszych czaséw, charyzmatem
prostym i porywajgcym. Poniewaz milosc jest tym, co najbardziej po-

8 TAMZE, 76-77.
Y TAZ, Il focolare dell’unita, Torino 1997, 62.



cigga i co jest najprostsze w naszej religii®*. Papiez czgsto podczas audiencji
na Placu $w. Piotra blogostawit osoby zwigzane z Ruchem, polecajac cale
Dzieto Maryi, Matce Ruchu Focolare, Matce fokolarynow?'.

Papiez przy réznych okazjach spotkan z Ruchem Focolari nie
omieszkal podkresli¢ tego, co jest istotne dla dzieta Maryi, mianowi-
cie jego aspektu maryjnego. Uwidaczniajg te maryjnos¢ wypowiedzi
Papieza, w ktérych podkresla obecnosé w Kosciele od poczatku jego
istnienia dwodch biegundw, czy jak to nazywa profiléw: piotrowego,
zwigzanego z urzedem $w. Piotra i maryjnego, zwigzanego z chary-
zmatem jednoczenia uczniéw. Dla Piotra naszych czasow te dwa
profile wzajemnie si¢ przenikajg i uzupelniajg. Profil maryjny nie
jest tylko rzeczywistoScig charyzmatyczng i duchowa, jest rowniez
rzeczywistoscig realng i mistyczng, a wlasnie miedzy innymi Ruch
Focolari jest tego przykladem?2.

Zasada Maryjna przypominajgca, e Kosciol zbudowany jest nie
tylko na Apostolach, lecz takie na prorokach®, jest bardzo podkre-
§lana przez inicjatorke zycia w Focolare, Chiare Lubich. Zalozycielka
Dziefa przy jego powstaniu inspirowala si¢ przyktadem maryjnego
zawierzenia si¢ Bogu: ,,Fiat voluntas Tua”. ,,Tak, dla Boga” oznacza
wlgczyc sie: skutecznie i owocnie w maryjne zycie, ktérego dzis je-
stesmy bardziej swiadomi i ktdre pociggnie thumy bardziej do pdjscia
za Jezusem*.

To niepokalane poczecie stato si¢ gtébwnym programem dla fo-
kolarynéw. W Niepokalanej znajduja oni swéj wzor, obrone i Prze-
wodniczke do osiggniecia zjednoczenia z Bogiem. Dobrze oddaje to
wzorcowa modlitwa Chiary zatytulowana ,,Chce zobaczy¢ Ja w To-
bie”, gdzie modlaca sie przed Tabernakulum zatozycielka Ruchu slyszy
stowa Jezusa: Wprawdzie nie jestescie niepokalani, lecz moja milos¢
przywrdci wam dziewiczosc i ty, wy, otworzycie ramiona i matczyne
serca dla ludzkosci, ktora tak samo jak niegdys pragnie swego Boga
i Jego Matki. Do was teraz nalezy usmierzac cierpienia, goic ramny,
osuszac 1zy...

W brzmieniu tych stéw mozemy z tatwoscig dopatrzy¢ sic dwoch
rzeczy. Po pierwsze Jezus swa laskg uprzedzajaca powotuje tych, kto-

20 L’Osservatore Romano” 20-21 VIII 1984, 5, cyt. za: CH. LUBICH, Przygoda
jednosci, Krakéw 1996, 120.

2 TAMZE, 121.

2 Por. Rozmawiajgc z Papiezem, w: CH. LUBICH, Przygoda jednosci..., 114-128.

2 TAZ, Zasada Maryjna, ,Mariapoli” 1/1993, 12.

2 TAMZE.
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rzy beda w $wiecie ,,niepokalani”. Po drugie z ta misja wiaze si¢ rodzaj
macierzynskiej postugi wobec cierpiacej ludzkosci, polegajacy na nie-
sieniu otuchy, mitosci, pokoju i jedno$ci. Mozemy zapytac sie, czy jest
to misja mozliwa do wypelnienia. Mozna, obserwujac Ruch Focolari,
z przekonaniem stwierdzié, ze jest ona realizowana. Przejawia si¢ to
w réznego rodzaju inicjatywach prowadzonych przez Ruch Focolari
w Kosciele i w Swiecie, wérdd réznorodnych dziatan. Wymienmy cho-
ciaz niektore: Ruch Focolari rozprzestrzenit sie w 182 krajach $wiata,
skupia kilka milionéw sympatykéw. Posiada miasteczko formacyjne
zwane Mariapoli, w ktérym spotykaja sie, modlg i zyjg wspdlnie wy-
znawcy roznych religii i niewierzacy. Sa to domy Focolari z ponad
5 tysigcami oséb poswieconych wylacznie Bogu, szkoly dla dzieci
i mlodziezy (mlodziez dla zjednoczonego Swiata i dzieci dla pokoju).
Ponadto: nowe Rodziny, wolontariusze, 22 r6zne instytucje dzialajace
w Swiecie polityki, ekonomii, organizacje charytatywne i spoleczne,
ponad 20 wydawnictw, szpitale, oSrodki formacyjne, osrodki studiow,
a wsrod nich najwicksza ,,Szkota Abba”, ktéra skupia wokét siebie
specjalistow roéznych dziedzin naukowych i teologicznych. Trudno
wymienié ostatnie owoce Dzieta Maryi, zwlaszcza te niewymierne.
Ruch Focolari ostatnio, wraz z innymi stowarzyszeniami dzia-
tajacymi w Kosciele, zgodnie z zyczeniem Jana Pawta I podejmuje
szerokie inicjatywy na rzecz wspotpracy dla dobra Kosciota. Wy-
miefimy tutaj ostatnig konferencje w Gnieznie nt. ,,Europa ducha”.
To wszystko i inne dziatania tylko w malym stopniu mogg oddac to,
co jest dla kazdej osoby nalezacej do Ruchu najistotniejsze, by zdoby-
wac $wiat dla Chrystusa, nie zatracajac swojej duszy. Dlatego kazdy
z fokolarynéw, idac z ,,Jezusem posrodku”, ma trzymac si¢ ,,drogi
Maryi” (via Mariae). To Maryja najpewniej prowadzi i przewodzi,
czy to w glorii czy w drodze Krzyza, za Chrystusem. Maryja, jak
czesto podkresla to Chiara, milczala, poniewaz byla stworzeniem,
bo to, co jest niczym, nie mowi, lecz na tej nicosci przemowil Jezus
i wypowiedzial samego Siebie®. W Maryi cztonkowie Ruchu znajduja
zawsze najlepsza odpowiedz nie tylko, co robié, ale jak zyé. W ten
sposéb zyja Jezusem na tle Maryi. Zyjq Jezusem - zyjac Maryja*.
Nalezy dodaé, ze w niebezpieczenistwach tego Swiata, na ktore
wszyscy jesteSmy narazeni, Ruch Focolari pamieta o tym, ze kiedy$
zakonnikéw i zakonnice chronily ,twierdze”, jakimi byty mury klasz-
toru, dzisiaj dziewica poswigcona Bogu jest w srodku zycia, w pierw-

25 TAZ, Tylko jedno..., 28.
26 TAMZE.



szej linii, w biurach, w szkolach, w tramwajach, takze w barach® . Tak
sprawdzaja sie stowa Chiary, ze dziewicy tej, ktora dzi$ pragnie na
wzOr niepokalanego poczecia by¢ ,,druga Maryja”?, ,,by¢ niepokala-
ng”- nie chronig juz kraty klasztoru, welon i habit, regula zakonna,
przelozeni, lecz tylko zjednoczenie z Jezusem, z Tym, ktérego jako
Jedynego Oblubienica poslubita®. Stad Maryja niepokalanie poczeta,
ktéra rzeczywiscie zyla posrod Swiata, jest jednocze$nie wérdd ludzi
niedoScignionym wzorem w zjednoczeniu z Panem. Maryja ma swa
drogg, jest Dziewicg i Matka*°. Czy stuszng droge obrali Fokolaryni,
pokaze nam wieczno$é. Niech ,ofiara i mitos¢”3!, ktorg sktadaja
dziewice z Focolare, uczyni je szczegdlnie wrazliwymi na to, by by¢
»druga Niepokalang” — stuzebnicg Paniska, przez ktorg Bog rozdziela
dary Kosciolowi i swoim dzieciom.

Ks. lic. Wactaw Pokrzywnicki MIC

ul. Mickiewicza 43
PL - 86-300 Grudziadz

Limmacolata concezione di Maria nella vita dei focolarini
(Riassunto)

Per il Movimento Focolari il mistero dell’immacolata concezione ha una grande
importanza e si trova gia all’inizio della sua fondazione da parte di Chiara Lubich.
Dall’inizio la Vergine Maria é per i focolarini la Tota pulchra e per questo il perfetto
modello della vita spirituale. Essere focolarino vuol dire essere affiadato a Cristo
sull’esempio dell’immacolata concezione di Maria. Anche il carisma dell’unita si

appoggia sul mistero dell’Immacolata.

Y TAZ, Klucz do jednosci..., 91.
»# TAMZE, 95.
» TAMZE, 93.
0 TAMZE, 94.
3 TAMZE, 95.
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odstawe niniejszego artykutu stanowig prace badawcze prowa-

dzone od roku 1951 w $redniowiecznych rekopisach i drukach
ksiegozbioréw polskich. Ich owocem stata sie rozprawa doktorska,
ukonczona w 1952 roku, a obroniona 19 marca 1953 roku. Wyniki
rozprawy zostaly ogloszone jeszcze w tym samym 1953 roku!, na-
tomiast wydanie catej rozprawy nastgpito dopiero pieé lat pdzniej,
czyliw 1958 roku?. Dzieki postepowi badan ukazaly sie tymczasem
dwa kroétkie przyczynki, jeden o liturgii Niepokalanego Poczecia
w opracowaniach Leonarda de Nogarolis i Bernardyna de Bustis’,
drugi o powstaniu godzinek o Niepokalanym Poczg¢ciu NMP z ,Mo-
dlitw Wactawa™+.

Wyniki badan nad czcig maryjng w §redniowiecznym piSmiennictwie
polskim ukazaly si¢ najpierw w Hiszpanii’, a dopiero potem w Polsce®.
Artykul o czci maryjnej

Bp Julian Wojtkowski : )
w najstarszych rekopisach
. polskich ukazal sie naj-
Nlepokalane pierw w Polsce’, a dopiero
po CZQCiC Maryi potem w Hiszpanii®. W tym
. . . . czasie ogloszone zostaly
w SI‘CdHlOWlCCZnC] wyniki badan nad litur-

liturgii i piSmiennictwie  giczna czeia maryjng Xl
. wieku’. Na Millennium
pOlSklm Chrztu Polski pojawity
SALVATORIS MATER sie W .Rzymle W jezyku
6(2004) nr 1, 184-198 wloskim dwa popularne
artykuly o Maryi w $red-

niowiecznej liturgii'® oraz pi$miennictwie polskim!'. W toku dalszych
studiéw nad rekopisami XIII wieku ukazal si¢ przyczynek o maryjnych

lekturach monastycznych'.

! J. WOJTKOWSKI, Dogmat Niepokalanego Poczgcia NMP w sredniowiecznej liturgii
polskiej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6(1953) 84-101.

2 TENZE, Wiara w Niepokalane Poczecie NMP w swietle sredniowiecznych zabytkéw
liturgicznych, Studium bistoryczno-dogmatyczne, Lublin 1958.

3 TENZE, Niepokalane Poczecie NMP w oficjach brewiarzowych i formularzach
mszalnych Leonarda de Nogarolis i Bernardyna de Bustis, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 7(1954) 106-137.

* TENZE, Powstanie godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP z ,Modlitw
Waclawa”, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 2(1955) 23-28.

5 TENZE, De cultu Beatae Mariae Virginis in litteratura Polonorum medii aevi,
»Ephemerides Mariologicae” 14(1964) 363-376, 483-515.

® TENZE, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie do korica XV wieku, ,,Studia
Warminskie” 3(1966) 221-299.

7 TENZE, Poczgtki kultu Matki Boskiej w Polsce w swietle najstarszych rekopiséw,
»Studia Warminskie” 1(1964) 215-257.

8 TENZE, De cultus Beatae Mariae Virginis in Polonia initiis in luce vetustissimorum



Dla Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Zagrzebiu
w 1971 roku powstala relacja o uczestnictwie Polski IX-XI wieku
w czci maryjnej KoSciola Zachodniego®. Dla Miedzynarodowego
Mariologicznego Kregu Roboczego Kevelaer (Internationaler Ma-
riologischer Arbeitskreis Kevelaer) napisane zostaly po niemiecku
dwa wyktady: pierwszy o niepokalanym poczeciu i wniebowzigciu
Maryi na Wielkim Pomorzu w $redniowieczu', drugi o samym tylko
wniebowzieciu w zbiorach kazan z ksiegozbioru Kustosza Warmin-
skiego, Tomasza Wernera (11498)".

Z radoscig nalezy zaznaczy¢, ze badania nad Sredniowieczng
mariologia polska podjat w ostatnim dziesiecioleciu XX wieku i nadal
rozwija Roman Mazurkiewicz z Krakowa, autor najpierw rozprawy
doktorskiej's, potem antologii'’, a wreszcie rozprawy habilitacyjnej
z tego zakresu'®.

1. Liturgia

Liturgiczna cze$¢ poczecia Matki Boskiej istniata na ziemiach Polski
z calg pewnoscig juz w XIV wieku. Dowodza tego rekopisy $laskie

codicum manuscriptorum hucusque exstantium, ,Ephemerides Mariologicae”
16(1966) 479-519.

® TENZE, Przedmiot liturgicznego kultu Matki Boskiej w Polsce XIII wieku, ,Studia
Warminskie” 2(1965) 205-259.

O TENZE, Il culto di Maria Vergine nella liturgia medievale polacca, ,LOsservatore
Romano” 9 11 1966. Przedruk w: Sacrum Poloniae Millennium, red. L. SMOLEN,
Roma 1966, 147-150.

WTENZE, La Vergine Maria nella letteratura medievale polacca, ,,’Osservatore
Romano” 23 II 1966. Przedruk w: Sacrum Poloniae Millennium..., 152-155.

12 TENZE, Matka Boska w maryjnych lekturach monastycznych Polski XIII wieku,
»Studia Warminskie” 5(1968) 275-323.

13 TENZE, Quomodo Polonia saeculis IX-XI cultui Mariano Ecclesiae Occidentalis
participabat. ,,De cultu Mariano saeculis VI-XI”. Acta Congressus Mariologici-
Mariani Internationalis in Croatia anno 1971 celebrati, vol. V: De cultu Mariano
saeculis VI-XI apud varias nationes et secundum fontes islamicos, Roma 19735,
307-316.

“TENZE, Unbefleckte Empfngnis und Himmelfahrt Marias im Glauben des
Gottesvolkes am Beispiel von Gross-Pommern im Mittelalter, w: Die sonnenbekleidete
Frau, red. G. ROVIRA, Kevelaer 1986, 198-206.

IS TENZE, Himmelfahrt Marias in den Predigtsammlungen aus der Bibliothek
des Domkustos von Ermland Thomas Werner aus Braunsberg (11498), w: Die
sonnenbekleidete Frau..., 254-267.

16 R. MAZURKIEWICZ, Deesis. ldea wstawiennictwa Bogarodzicy i sw. Jana
Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakow 1994.

17 Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze, wyd. R. Mazurkiewicz, Niepokalanéw
2000.

18 R. MAZURKIEWICZ, Polskie sredniowieczne piesni Maryjne. Studia Filologiczne,
Krakéw 2003.
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z drugiej jego ¢wierci, ale takze rekopisy krakowskie, gnieznienskie
i wloctawskie, ktore zawieraly teksty wlasne na dzien 8 grudnia.
Cze$¢ poczecia Maryi do konica Sredniowiecza wzrastata.

Na pochodzenie ze wschodu wskazywaly czytania liturgii go-
dzin zaczerpniete z Protoewangelii Jakuba. Jednak Polska nie przyjeta
stamtad nabozefistwa bezposrednio, lecz poprzez zachodnig liturgie
facifiska. Swiadcza o tym czytania dopatrujace sie poczatku §wieta
w Anglii, Francji i we Wloszech.

Na Slasku od XIV wicku przewazato dziejowo-zbawcze ujecie
czci poczecia Maryi jako Matki Zbawiciela. Diecezja Krakowska
natomiast juz od XIV wieku czcita niepokalane poczecie, korzysta-
jac z modlitwy godzin Alma promat Ecclesia. Pod koniec wieku XV
zjawily sie w Polsce utwory Leonarda de Nogarolis i Bernardyna
de Bustis, doskonale ukazujace niepokalanosé poczecia Maryi. Ko-
rzystano z obu we Mszy $w., natomiast w modlitwie godzin tylko
z opracowania Leonarda de Nogarolis, podczas gdy opracowanie
Bernardyna de Bustis znano jedynie z dodatkéw do wydania jego
Mariale. Niezgodne z wiarg przekonanie o uwolnieniu Maryi od
grzechu pierworodnego dopiero po poczeciu, a przed narodzeniem,
widoczne byto tylko u dominikanéw i zaleznego od nich zakonu
niemieckiego NMP.

1.1. Msza

Najstarszy rekopis zawierajacy cze$¢ poczecia Maryi to Benedic-
tionale Cracoviense powstate w szkole ratyzbofiskiej na przelomie
XI/XII wieku, w Bibliotece Kapituty Krakowskiej, rekopis 20-40.
Blogostawienstwo na dzien 8 grudnia brzmi:

Conuertat nos ivgiter ab omni malo dei genitricis Marie beata
conceptio, de qua humano generi processit uera salus et perpetua
redemptio. Amen.

Veniat quoque super uos illa benedictio, que matrem eius Annam
repleuit, cum hanc in utero concepit. Amen.

Sit uobis gaudium et exaltatio, quia hinc orta est diuinitatis
altissimi generatio, quam sanctorum patrum desiderauit iugis
oratio. Amen. Quod ipse®.

Y T FIJALEK, Ksiegi liturgiczne oraz swieta i swieci katedry krakowskiej z poczqtku
wieku XII, ,Nova Polonia Sacra” 1(1928) 364.



Niestety, niekrakowski zestaw S$wiagt kalendarza koscielnego
pozwala uzna¢ zapis za jeden z pierwszych §ladow czci poczecia
Maryi na kontynencie europejskim, ale nie dowodzi jej istnienia
na ziemiach polskich juz w XII wieku. Maryja czczona tu byta jako
Swieta, Matka Boza, ktdrej poczecie jest blogostawione, bo dato
ludzkosci odkupienie. To dziejowo-zbawcze ujecie byto w Polsce
szeroko rozpowszechnione w $redniowieczu.

Najbardziej rozpowszechniony w Sredniowieczu formularz mszal-
ny zaczynal si¢ od antyfony na wejscie: Gaudeamus i zawieral naste-
pujaca modlitwe:

Deus, qui beate Marie Virginis Concepcionem angelico vaticinio
parentibus predixisti, presta huic familie tue eius muniri presi-
diis, cuius concepcionis sacra sollempnia congrua frequentacione
venerantur®.

Modlitwa nawigzywata w swej tresci do apokryficznego zwia-
stowania przez Aniola rodzicom Maryi Jej poczecia.

Doskonale wyrazit prawde niepokalanego poczecia Maryi Le-
onard de Nogarolis w swojej liturgii, zatwierdzonej w 1476 roku
przez papieza Sykstusa IV. Antyfona na wejscie zaczynala si¢ stowem
Egredimini. Modlitwa, obowigzujaca az do odnowy po Soborze Wa-
tykanskim II, miala nastepujace brzmienie:

Deus, qui per Immaculatam Virginis Concepcionem dignum Filio
tuo habitaculum preparasti, concede quesumus, ut sicut ex morte
eiusdem Filii sui previsa eam ab omni labe preservasti, ita nos
quoque mundos eius intercessione ad te pervenire concedas®'.

Modlitwa okreslata poczecie jako niepokalane i powotywata
sie na zachowanie Maryi od wszelkiej zmazy, dzieki przewidzeniu
$mierci Jej Syna. Liturgia zakonu niemieckiego czcita uswiecenie
Maryi w tonie $w. Anny:

Deus qui beatam Mariam Virginem Anne matris alvo conceptam
sanctificando preparasti, ut ea semper virgine tuus Filius nasceretur,
concede, ut in huius festi sollempniis et a peccatorum maculis
emundemur®,

20 J. WOJTKOWSKI, Wiara w Niepokalane Poczecie..., nr 61.
2 TAMZE, nr 63.
22 TAMZE, nr 62.
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Na tle dziejowo-zbawczym modlitwa pieknie wyrazata prawde
o wieczystym dziewictwie i Bozym macierzynstwie Maryi, ale blednie
glosita uswiecenie w tonie, juz po poczeciu.

Zaczerpniete z Protoewangelii Jakuba apokryficzne zwiastowanie
anielskie najpierw Joachimowi, a potem Annie, ze Maryja pocznie si¢
i narodzi, zawarte jest w czytaniach modlitwy godzin pseudo-Hiero-
nima: Hystoriam concepcionis Beate Virginis et Nativitatis Marie?.
Legendarne objawienia, zalecajace wprowadzenie czci poczecia Ma-
ryi, dane najpierw za Karola Wielkiego bratu kréla wegierskiego,
a pozniejszemu biskupowi Akwilei, natomiast potem za Wilhelma
Zdobywcy opatowi Helsinowi z Ramsey, wreszcie w blizej nieozna-
czonym czasie francuskiemu kanonikowi znad Sekwany, mieszczg si¢
w czytaniach z listu pasterskiego pseudo-Anzelma Kantuaryjskiego:
Anshelmus cantuariensis arciepiscopus et pastor Anglorum?*. Widoczna
w nich jest che¢ oparcia si¢ na powadze Boga objawiajacego. Czyta-
nia pseudo-Hieronima ujmowaly poczecie Maryi dziejowo-zbawczo,
czego brak czytaniom pseudo-Anzelma.

W XV-wiecznych mszalach z opactwa Kanonikéw Regularnych
$w. Augustyna w Zaganiu i w graduale wroctawskim przechowata sie
sekwencja, stanowigca zwiezle Sredniowieczne ujecie tradycji niepo-
kalanego poczecia Maryi:

Festum Marie celebrantes hac die iugiter psallite.

Salva Virgo gregem tibi laudes canentem.

Dirige gentem conceptum tuum amantem.

Conceptum tuum preclarum in unione sanctum.

Probant, reprobant id scripta dictaque doctorum.

Quorum de grege Anshelmus primus conceptum tuum ponit
mundissimum.

Te clariorem per eum regem asserit vitreo puriorem.

Bernhardus denique perlustravit intime omni profert laude.
Ommnibus supernis hominibus in terris desertum addit laudes.
Augustinus revera sic inquit: cum de peccatis dici contingit, non
queri, non fari,

an lapsum fecit, an legem violavit.

Hildefonsus Virginem aspicit dictis sanctis doctrinis asseruit ut
sapit et sentit,

quod nuncquam fedam de facto contraxit.

23 TAMZE, nr 872-878.
2 TAMZE, nr 763-776.



Hec sunt eloquia que tibi placent, o Patris Dei filia.

Concepta in matre Virgo placuit mox in se carnem sumere.
Multa promittis, magis tribuis, cristifera Virgo Maria.

Per demones iam submersum reduxisti tuum famulum.

Et clericum suberratum revocasti actu impollutum.

Abbatem Elsinum in mari anxium ad portum salutis transtulisti
vultu letissimo.

Ob hanc causam Anglia letetur gaudio, conceptum Marie solemnizat
in dulci iubilo.

Ecclesia Romana approbat, confirmat, hoc festum sit celebrandum.
Basiliensis sinodus, ordo carmeli, assistant Regine celi.

Regina nos leta, freta, colloca, ubi nunc es cum Filio in celo in
celesti solio®.

Swietoé¢ poczecia Maryi ukazana tu zostata na tle dziejow mysli
teologicznej, poczawszy od $w. Augustyna, poprzez pseudo-Ildefonsa
z Toledo, pseudo-Anzelma Kantuaryjskiego, $w. Bernarda, schizmatycki
sob6r w Bazylei, az po bulle papieza-franciszkanina, Sykstusa IV.

Cztery rekopisy z XV wieku, pochodzace z Gniezna, Lowicza,
Wroclawia i Zagania przekazaly w sekwencji teologie niepokalanego
poczecia:

O quam felix es Maria, mundi princeps, celi diva ac imperatrix
ommnium.

Orta de stirpe regali, flore vernans virginali, es facta Dei atrium.
Dum vi celos inclinasti et hunc in te aduocasti, nobis sit in
auxilium.

Angelus predixit patri te nascendam atque matri ac parituram
filium.

Quem natum vocares lesum, ut salvaret mundum lesum per
prothoplasti vicium.

A quo quod sis preservata, celi luce circumdata, certum est hoc
iudicium.

Ex quo Deus est ens mundum purum hinc est non immundum
sue carnis inicium.

Et si sumpsit homo primus, cuius corpus erat limus, clarum vite
principium,

Multo plus tu Mater Christi labi non suberas isti cuius es
exterminium.

25 TAMZE, nr 91.
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Nam de tua carne munda nostre vite fluxit unda Eve purgans
flagicium.

Quando Deus factus homo est in tui ventris domo virtute Sancti
Flaminis.

Hinc dum Matrem te elegit, carnem tuam non subegit horrori
turpidinis.

Ut de tua carne pura carnis ferret nova iura ex gutta puri
sanguinis,

Qui purus non posset esse, si pollutum sumpsit esse ex massa
fedi seminis,

Sed sic esset depuratus, prius fedus, post mundatus actu Sacri
Spiraminis.

Cum pars sit cum massa tota, idem ens, quamvis semota causa
Sui originis.

Hinc te Matrem veneremur et preclarum protestemur conceptum
tui germinis.

Hoc qui cupit plene nosse, sciat Deum cuncta posse pretextu sui
NUMInis.

Qui si lapsum scit salvare, multo plus hanc preservare potest
a lapsu criminis,

A quo lesu nos tuere et fac mundos te videre in sumpta carne
Virginis. Amen®®.

Nawigzanie do apokryfu Protoewangelii Jakuba nie przeszkodzito
teologicznemu uzasadnieniu ustrzezenia Maryi przed popadnigciem
w grzech pierworodny tajemnicami wcielenia i odkupienia. Dziejowo-
zbawcze powolanie na Matke Zbawiciela pociaga za sobg koniecznosé
czystoSci zrodia Ciata Syna Bozego, a poniewaz Maryja przez Syna
swego gladzi grzech pierworodny, sama nie moze mu podlegal. Brak
jeszcze mysli o odkupieniu uprzednim, czyli ustrzezeniu ze wzgledu
na przyszia meke i Smieré Chrystusa Pana.

1.2. Modlitwa godzin

Dwie sposrod znanych w Polsce sredniowiecznej postaci Modlitwy
godzin wyznawaly wiare w niepokalane poczecie. Pierwsza zaczynata
si¢ stowami antyfony pierwszych nieszporéw Alma promat Ecclesia
i wystepowata od XIV wieku zwlaszcza w Krakowie? .

26 TAMZE, 145-146.
27 TAMZE, 105.



Druga antyfona drugiego nokturnu jutrzni brzmiata:

Deus tunc tabernaculum suum sanctificavit, Marie dum corpu-
sculum in utero formavit, tollens peccati stimulum hanc mundam
preservavit.

Ustrzezenie Maryi Swiadczy o Jej niepokalanym poczeciu. Uswie-
cenie, usuniecie oScienia grzechu - to zwroty nalezace do teologii
uswiecenia w fonie matki.

Pierwsza antyfona chwalby zawierata czystsza mysl:

Hanc domum tuam Domine, que te fovere meruit dierum longi-
tudine, hec sanctitudo decuit, que eius ab origine nulli peccato
subfuit®.

Maryja przez cale swe zycie nie podlegata zadnemu grzechowi,
byla cata swieta.

Antyfony do kantykéw chwalby i nieszporéw zawieraja jednak
my$l odmienna:

Deus ab alto visitavit nos suos in hoc seculo, Marie corpus dum
sacravit matricis in latibulo, et post hoc inhabitavit in nostre
carnis modulo natusque hinc in sede David suo preerat populo,
quem sua morte liberavit ab Eve mortis vinculo®.

Mea exultans anima iam Dominum magnificat, qui sublata culpa
prima conceptam me sanctificat et intra me humillimam templum
sibi edificat, ibi iungens summis ymma carnem sumtam deificat,
hinc, que sum beatissima, me totus orbis predicat’".

Antyfona do kantyku Zachariasza mowi o uswigceniu Maryi
w tonie matki, a antyfona do kantyku Maryi o usunieciu grzechu
pierworodnego i uswieceniu juz poczetej! Widoczne tu jest zmaga-
nie si¢ tematow niepokalanego poczecia z powszechnoscig grzechu
pierworodnego, nie do rozstrzygniecia bez prawdy o odkupieniu
zachowujacym Maryje od zmazy grzechu, ktéra w tych modlitwach
godzin nie jest jeszcze obecna.

28 TAMZE, nr 405.
2 TAMZE, nr 640.
30 TAMZE, nr 677.
3SUTAMZE, nr 758.
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Druga postaé Modlitwy godzin, zwana Sicut lilium, opracowana
przez Leonarda de Nogarolis, a zatwierdzona przez Sykstusa IV bullg
Cum praeexcelsa 27 lutego 1477 roku, (,1476” stylu kurialnego)*?,
znana byla z dwu brewiarzy rzymskich, drukowanych w Wenecji
i Norymberdze w 1485 roku, oraz jednego franciszkarniskiego, wy-
danego takze w Wenecji w 1489 roku, zachowanych we Wroctawiu,
a takze z rekopiSmiennego brewiarza dla mniszek, powstalego na
przetomie XV/XVI wieku, obecnie w warszawskim ksiegozbiorze
uniwersyteckim.

Invitatorium $wietnie okreslato ducha calosci:

Immaculatam conceptionem Virginis Marie celebremus * Chri-
stum, eius preservatorem adoremus Dominum?®.

Poczecie Maryi jest niepokalane, Chrystus Pan jest jego sprawca
przez ustrzezenie od grzechu pierworodnego.

Drugie responsorium trzeciego nokturnu jutrzni zaczynata pa-
rafraza Pnp 4, 7:

Tota pulchra es amica nostra, columba nostra et macula originalis
non est in te, alleluia®.

Dodanie do rzeczownika zmazy przymiotnika pierworodnej
bylo jednoznaczne.
Hymn chwalby wyznawal wiare mowa wiagzana:

In plausu grati carminis assit nova leticia, dum Dei Matris Virginis
sacra dantur inicia.

Diri serpentis invidi pede caput conteritur, fascus gigantis perfidi
David funda deicitur.

Columba mitis, humilis, que felle caret criminis, terat signum
clemencie, ramum virentis gracie.

Puteus clausus lapide patet salutis hostium, quo sitis labis fervide
restringatur incendium.

Fructus sacrate Virginis, Jesus dulcedo gracie, in nostre vite terminis
nos reddat luci glorie®.

32H, DENZINGER, A. SCHONMETZER, Enchiridion Symbolorum, Freiburg im
Breisgau 1963, nr 1400.

3 J. WOJTKOWSKI, Wiara w Niepokalane Poczgcie NMP..., nr 281.

* TAMZE, nr 575.

35 TAMZE, nr 664.



Swicte poczatki Bogarodzicy Dziewicy, starcie glowy weza,
»golabka bez grzechu”, to poetyckie wyznanie wiary w niepokala-
ne poczecie Maryi.

Antyfona do kantyku Maryi byta parafrazg Pnp 6, 8:

Unica est columba mea, una est perfecta mea, una est genitrici
sue electa, viderunt eam anime sancte et immaculatam predica-
verunt, alleluia’®.

Zamiana wyrazu najszczesliwszg na niepokalang stanowita jed-
noznaczne wyznanie wiary.

W rekopisie z XV w. Kanonikéw Regularnych Swietego Augu-
styna z Zagania znalazly sie czytania zaczerpnicte ze schizmatyckiego
soboru w Bazylei, ktory w 1439 roku okreslit niepokalane poczecie,
powodujac swym poparciem trudnosci w dalszym rozwoju tej prawdy
w $wiadomosci Kosciota:

Nos vero diligenter inspectis auctoritatibus et racionibus, que
iam a pluribus annis in publicis relacionibus ex parte utriusque
doctrine coram hac sacrosancta synodo allegate sunt, aliisque
etiam plurimis super hac re visis et matura consideracione pensatis,
doctrinam illam disserentem: Gloriosam Virginem Dei Genitricem
Mariam, preveniente et operante divini Numinis gracia singulari,
numquam subiacuisse originali peccato, sed immunem semper
fuisse ab omni actuali et originali culpa, sanctamque et imma-
culatam, tamquam piam et consonam cultui ecclesiastico, fidei
catholicae, recte racioni, sacrae Scripturae, ab omnibus catholicis
approbandam et amplectendam diffinimus et declaramus?.

Sposrdéd homilii trzeciego nokturnu Jutrzni zastuguja na wspo-
mnienie: Legimus karissimi o Ewangelii £k 11, 27-28, opracowane
zapewne przez papieza Sykstusa IV, a wlaczone do Modlitwy godzin
Leonarda de Nogarolis. Drugie czytanie brzmiato:

Non immerito igitur Christi fideles ac Marie devotos, ad quos nobis
hodie est sermo, rogatos esse velim, ut archana ac profunda silentia
perscrutari non desinant. Audiantque id Salvatoris: ,,Scrutamini
Scripturas, quia ille sunt, que testimonium perhibent de me”

36 TAMZE, nr 759.
37 TAMZE, nr 888.
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(] 5, 39). Videant etiam quid de eius Matre scriptum sit, Virginem
enim eam fuisse in sacris codicibus contineri nemo nostrum est,
qui ambigat. Hodiernis tamen temporibus et cum emulis nostris
bellum est. Attentos igitur credo, ne qui eam maculatam faciunt in
eam incidant sentenciam. Desinant obsecro, quia sponsa illius est.
Vos vero, Marie devoti, eya, surgite, intellegite, mysteria secretiora
colligite. Laudate mecum Mariam, quia zelus Domus Domini
comedit me. ,Vulneravit cor meum in uno oculorum suorum”
(CC 4,9). Omnes igitur insimul iubilando cantemus’®.

Tu $piewano responsorium: Tota pulchra es amica nostra, co-
lumba nostra, et macula originalis non est in te, alleluia®, czczace
wolno$¢ od zmazy pierworodnej, jako przystosowanie do Maryi
tego, co mowi Pismo gwiqte (Pnp 4, 7).

Liturgia Sredniowieczna w Polsce §wiadczy o rozwoju dogmatu
niepokalanego poczecia Maryi w §wiadomosci Kosciola: poczawszy od
legend o prywatnych objawieniach zalecajacych cze$é poczecia Maryi
w dniu 8 grudnia, przy uzyciu modlitw z 8 wrzeSnia z zamiang
stowa ,,narodzenie” na ,,poczecie”, a wiec w ujeciu dziejowo-zbaw-
czym, poprzez zmaganie si¢ ustrzezenia z oczyszczeniem Maryi, az
po odkupienie uprzednie.

Modlitwa opracowana przez franciszkanina Leonarda de
Noga-rolis, zatwierdzona przez papieza franciszkanina Sykstusa IV,
stanowigca szczyt rozwoju dogmatycznego, przytoczona powtor-
nie w polskim przektadzie ostatniej éwierci XV wieku z Modlitw
Waclawa, niech stanowi przejicie od $redniowiecznej liturgii do
sredniowiecznego piSmiennictwa polskiego:

Boze ktori jesz przesz niepokalana dzevicze poczancze sprawylesz
dostoyny a swigtj przibitek twoiemu synowi milemu. proszimici®
racz nam dacz. Bo jako przes gorzsk® smiercz tego to sina twego
milego. Ti sszama od wszey zmazi'y zakalu zachowacziesz raczil,
tako y nas mili panye criste tey miley panni zaslugami y proszbami
raczi ktobie nam dacz przydz y stobg myeskacz A to przesz tego
samego iesussza sina bozego Amen™.

38 TAMZE, nr 945.

39 TAMZE, nr 575.

40 1. WOJTKOWSKI, Powstanie godzinek..., 26. Uwaga: grecka litera oznacza
noséwke, pisang w postaci przekreslonej litery ,,0”; J. WOJTKOWSKI, Kult
Matki Boskiej w polskim pismiennictwie..., 228-229; Teksty o Matce Bozej.
Polskie sredniowiecze..., 68.



2. PiSmiennictwo

Niepokalane poczecie Maryi wystepowato w Sredniowiecznym
piSmiennictwie polskim w modlitwach paraliturgicznych i prywat-
nych, w pie$niach maryjnych i o $w. Annie, w Ksiegach pierwszych
i trzecich Rozmyslania Przemyskiego.

Uswigcenie Maryi w fonie matki dopiero po poczgciu, stano-
wigce poglad przeciwny wierze, zawieraly modlitwy prywatne oraz
pierwsze ksiegi Rozmyslania Przemyskiego.

2.1. Modlitwy

Modlitwy paraliturgiczne to omowione wyzej wyjatki liturgii
Niepokalanego Poczecia Maryi, utozonej przez Leonarda de Nogaro-
lis, zawarte w Sredniowiecznym przekladzie polskim w tak zwanych
Modlitwach (Godzinkach) Waclawa*', rekopisie spisanym w latach
1476-1482 przez krakowskiego profesora Wacltawa z Brodni, zwa-
nego Ubogim*.

W tymze kodeksie po godzinkach o niepokalanym poczeciu
znajduje si¢ siedem modlitw prywatnych do §w. Anny, roztozonych
na poszczegodlne dni tygodnia. Modlitwa niedzielna nawigzywata do
niepokalanego poczecia Maryi:

Nyechay bandg blogoslawieny rodziczi twogi Joachim y Anna.
S ktorich bes pokalynya grzechu wislo czialo twoie dziewice®.

Sredniowieczne polskie modlitwy prywatne zawierat tez Modli-
tewnik Nawojki z kofica XV wieku*. Wystepuje w nich przekonanie
o uSwieceniu Maryi w fonie matki:

Sdrowa y radvy szye dzyewycze Naczywszczscha y naszwyant-
scha yaz szwyatha Troycza wzywoczye mathczynym oczysczyla:
y oszwyanczyla y dary ducha Szwyanthego: obdarowala'y mocza
szwego boszthwa bogoszlawyla®.

41 1. WOJTKOWSKI, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie..., 226-230.
42 Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze..., 67.

43 J. WOJTKOWSKI, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie..., 237.

4 Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze..., 49.

4 J. WOJTKOWSKI, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie..., 241.
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Sthworzyczel wschythkich rzeczy czyebye wybral porodzyczy-
elka: y ktho panna Maria od grzechv oczysczyl: onze mye thez
thwoya proszba od wschyczkych grzechow nyechay omygye: by
mye Pyeklo nyepograzylo*.

2.2. Piesni

Prawde o niepokalanym poczeciu Maryi zawierata piesi o Sw.
Annie: Anno schwygta y nabozna®’, przypisywana Mikotajowi z So-
kolnik (11521), kaznodziei bernardyfiskiemu w Wilnie i w Poznaniu.
Stawita ona Anne jako matke Maryi, rozpoczynata sie wzmianka
o dwudziestoletnim smutku bezptodnosci, ktéry zakoriczyt sie pocie-
szeniem przez pocze¢cie i porodzenie Maryi. Szosta zwrotka méwita
o niepokalanym poczeciu:

Falschywye, nyedobrze mowyq, ktorzy czudng panng mazg,
pyrwym grzechem nyezmazang, bo przez boga zachowang.

Zarzuciwszy nieprawde zwolennikom poczecia Maryi w grze-
chu pierworodnym, pisarz opowiedzial sie za wolnoS$cig Maryi od
grzechu pierworodnego, na mocy zachowania przez Boga. Brakuje
tu uzasadnienia odkupieniem uprzednim, na mocy przewidzenia
meki i $mierci Chrystusa Pana, Syna Bozego i Syna Maryi, ktére
zawierata modlitwa liturgiczna Leonarda de Nogarolis, przelozona
na jezyk polski w Modlitwach Waclawa, réwniez franciszkanskiego
pochodzenia.

2.3. Rozmyslanie Przemyskie

Rozmyslanie Przemyskie* to najobszerniejszy, a zarazem najbar-
dziej maryjny zabytek Sredniowiecznego piSmiennictwa polskiego®,
powstaly okoto 1460 roku, a zachowany w rekopisie Greckokatolickiej
Kapituty w Przemys$lu, wykonanym okoto 1530 roku®. Pisarz najwi-

% TAMZE, 242-243.

47 T. WIERZBOWSKI, Piesi o sw. Annie z kotica wieku XV, ,Prace Filologiczne”
V(1899) 99-105; Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze..., 127-130.

*8 Rogmyslanie o Zywocie Pana Jezusa, tzw. Przemyskie. Podobizna r¢kopisu, wyd.
S. VRTEL-WIERCZYNSKI, Warszawa 1962; Rozmyslanie o Zywocie Pana Jezusa,
wyd. A. BRUCKNER, Krakéw 1907.

4 J. WOJTKOWSKI, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie..., 270-291.

30 Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze..., 294.



doczniej sam wahat si¢, bo w dwoch kolejnych czytaniach przedstawit
dwa rézne poglady na wolno$¢é Maryi od grzechu pierworodnego.

»Czcienie” trzecie: O poczgczyv marye dzyevycze y o vlyanyv
dusche v yey swyqgtq czyalo zdaje sie sprzyjaé niepokalanemu po-
czeciu, bo nie wspomina o zaciggnieciu grzechu pierworodnego,
a przeciwnie - wynosi $wi¢to$¢ ciala i duszy Maryi w chwili ich
wzajemnego polaczenia.

a gdysz ivsz vzyvoczye svyatq anny plod ten vyelyebny czala podlvg
przyrodzenya popelnylo yze yvsch bylo vtrgczono podlvg obraza
czlovyeczego Tedy bog vlyal dvsche svygtg vto czyalo y oblyal yg
swq svygta mylosczyq y przylgczyl ktemu czyalv svgtemv y da-
rowal dary rozmaytymy a kako okraszyl v vschemy cznotamy
przyrodzonymy y okraszyl czyelestng nadobnasczyg’'.

»Czcienie” czwarte, jak sam tytut wskazuje: yzg dzyevycza marya
vzyvoczye svey mathky byla posvygczona y oczystczona przez dvcha
svygtego od przyrodzonego grzechu, zawiera kult u§wigcenia, czyli
uwolnienia Maryi od grzechu pierworodnego.

Kyedzysch to czyalo svygtg bylo vyobrazono vzyvoczye
yeymatky dvch svygthy stgpyl y osvyczyl yq a tako oczysczyl
od pyrvorodnego y nyeczystego grzechv Tako yze dvch svygthy
vnyey odpoczyval ynapelnyl yq szyedmyorym myloszerdzym
dvcha svygtego Takosch ten vyelyebny plod nyzly szyq porodzyl
yusch byl oblyany czyelestnym darem dvcha szvygthego vzyal
pommnozenye?.

Umieszczenie w dwu kolejnych ,,czcieniach” dwu réznych po-
gladow na pierwotng §wieto$¢ Maryi: szkoly franciszkanskiej i do-
minikanskiej, jest znamienne. Pisarz nie mial odwagi opowiedziec si¢
zdecydowanie po jednej tylko stronie. Moze uczynit tak ze wzgledu na
czytelnikéw, podzielonych miedzy dwa stanowiska w tej sprawie.

3. Zakonczenie

Rozwo6j dogmatu niepokalanego poczecia Maryi w §wiadomosci
Kosciola najlepiej widoczny jest w Sredniowiecznej liturgii polskiej,

31 Rogmyslanie o Zywocie Pana Jezusa..., 9.
52 TAMZE, 9-10.
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zgodnie z zasada Lex orandi - lex credendi. Niemniej jednak procz
kaplanow-liturgéw docierat takze do wiernych §wieckich, jak wynika
z polskiego piSmiennictwa Sredniowiecznego.

Mysl o oczyszczeniu Maryi z grzechu pierworodnego po poczeciu
w lonie matki wystepowala raczej §ladowo. Najpowszechniejsze byto
dziejowo-zbawcze ujecie poczecia jako poczatku zbawienia ludzkosci.
Na jego tle widoczna jest prawda o zachowaniu Maryi przez Boga od
popadniecia w grzech pierworodny. Natomiast odkupienie jako pod-
stawa niepokalanego poczecia, przez przewidzenie przyszlej zbawczej
meki i Smierci Panskiej, widoczne bylo w tacinskiej liturgii na dzien
8 grudnia, opracowanej przez franciszkanina Leonarda de Nogarolis,
ktora przedostata sie do polskiej paraliturgii sSredniowiecznej.

Ks. bp prof. dr hab. Julian Wojtkowski
Uniwersytet Warmifisko-Mazurski

ul. Staszica 13
PL - 10-025 Olsztyn

L'Immacolata concezione di Maria
nella liturgia e nei scritti del medioevo polacco

(Riassunto)

Larticolo € una ricerca storica che riassume i numerosi studi dell’autore
sul culto mariano nel medioevo polacco. Lautore si concentra sul mistero
dell’immacolata concezione e lo mette in luce studiando i testi liturgici medievali
(messa, Litugia delle ore) e quelli della pieta mariana (preghiere, canti, ecc.).

Nel medioevo si puo osservare lo sviluppo del dogma dell’immacolata
concezione nella coscienza della Chiesa polacca. Quasi tutti i testi confermano la
convinzione su Maria totalmente preservata dal peccato originale sin dall’inizio

della sua esistenza.



rezentacja stanowisk Sredniowieczynch dominikanéw i francisz-

kanow wobec kwestii niepokalanego poczecia wydaje sie byé
dobrze opracowana. Wszystkie publikacje poruszajace to zagadnienie
zgodnie podkreslajg negatywny stosunek dominikanéw i przychyl-
ne stanowisko franciszkanéw. Jednakze bardziej gruntowna analiza
zagadnienia pozwala zauwazy¢, ze kwestia ta jest o wiele bardziej
skomplikowana i ze istniejacy podziat jest daleko idacym uproszcze-
niem. Okazuje si¢ na przyklad, ze niektérzy Bracia Kaznodzieje byli
przychylni wspomnianemu przywilejowi, natomiast pewni francisz-
kanie byli mu przeciwni. Ograniczajac nasza analize do Srodowiska
dominikanskiego, nalezy stwierdzi¢ nieobecno$¢ wielu z badanych
autoréw w literaturze mariologicznej. Nazwiska Piotra z Compostella,
Tomasza Hopemana, Szymona z Boraston, Tomasza Ringsteada czy
Jana Herolta pozostajg nieznane wspo6ltczesnemu czytelnikowi.

Bibliografia zagad-

nienia, prezentujaca do- Bogustaw Kochaniewicz OP
minikan6éw przychylnych .

niepokalanemu poczeciu, Sredniowieczni
ogranicza si¢ do jednej po- . . .
zycji. Niestety, jej autor, domlnlkanle
o. Réginald Ma;son ?R a niepokalane poczecie
opierajgc sie na sformuto- . . .
waniach wyrwanych z kon- Matki BOZC]

teksFu, nie poddajac kr}.ftyc.e GALVATORIS MATER
analizowanych przez siebie 6(2004) nr 1, 199-230

zrodel, wymienit w swoim

artykule nazwiska wielu dominikanéw, ktérzy w rzeczywistoSci byli
przeciwni niepokalanemu poczeciu, badz tez ich wypowiedzi nie
dotyczyly maryjnego przywileju (np. Hugo de Sancto Caro, Wincenty
z Beauvais czy Jan Tauler)!. Obawa przed wykorzystaniem w bada-
niach btednych danych nie pozwolila na wykorzystanie informacji
zawartych we wspomnianym studium.

Oprocz wymienionego artykutu nalezy zaznaczy¢ istnienie opra-
cowan poswieconych negatywnemu stanowisku dominikanéw wobec
niepokalanego poczecia. Autor jednego z nich, niemiecki historyk
Ulrich Horst, skoncentrowat si¢ na analizie doktryny dominikanéw
XVI-XVIII wieku (Kajetan, Ambrozy Catharinus, itd.)?, natomiast

! R. MASSON, Les dominicains favorables a 'Tmmaculée Conception de Marie, w:
Virgo Immaculata. Acta Congressus Mariologici-Mariani Romae anno MCMLIV
celebrati, vol. VI, Romae 1955, 177-186.

2 U. HORST, Die Diskussion um die Immacolata Conceptio im Dominikanerorden.
Ein Beitrag zur Geschichte der theologischen Methode, Padernborn 1987.
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B. Binnebesel ukazal interesujace nas zagadnienie w pismach pierw-
szych Kaznodziejow’.

Mamy nadzieje, ze niniejsze studium nie tylko pozwoli lepiej
poznaé nieznany dotad aspekt dominikanskiej mariologii, lecz takze
doprowadzi¢ do rewizji panujacych stereotypdw, ukazujac rzeczywiste
stanowisko wybranych dominikanéw z XIII-XV stulecia.

1. Kwestia niepokalanego poczecia w pismach
dominikanéw XIII wieku

Wsréd dominikafiskich pism analizujgcych kwestie niepokalanego
poczecia na specjalng uwage zastuguja komentarze do Sentencji Piotra
Lombarda. To wlasnie w nich odnajdujemy najpelniejsze wyjasnienie
interesujacej nas kwestii. Staja si¢ one dla nas niezwykle cennym
materialem, dzieki ktéremu mozemy poznaé stanowiska zar6wno
przeciwnikéw, jak i zwolennikéw niepokalanego poczecia. W do-
konanej analizie uwzgledniono rowniez inne pisma, ktére pozwolity
lepiej przedstawi¢ stanowisko niektérych dominikanéw.

Naszg analize rozpoczyna rys biograficzny Kaznodziejow z XIII-
XV wieku, ktérych mariologiczne stanowisko zostanie poddane
analizie.

1.1. Hugo z Santo Caro OP

Urodzit si¢ w Saint Chef (Francja) okoto 1190 roku*. Bedac dok-
torem prawa i posiadajac bakalaureat z teologii, wstapit do zakonu
dominikanéw w 1225 r. W latach 1227-1230 byl prowincjatlem
prowingji francuskiej, a nastepnie (1229-1233) lektorem i magi-
strem teologii na Uniwersytecie w Paryzu. Przez kolejne trzy lata
(1233-1236) petnitl funkcj¢ przeora konwentu §w. Jakuba w Paryzu.
W roku 1236 zostal powtérnie wybrany na prowincjata. Lata 1241-
1253 spedzit w Niemczech jako legat papieski. Zmart w Civitavecchia
w marcu 1263 roku’.

Wsréod jego pism na uwagge zastuguja Postillae in Bibliam, monu-
mentalny komentarz do wszystkich ksigg Pisma swietego (od Ksiegi

3 B. BINNEBESEL, Die Stellung der Theologen des Dominikanerordens zur Frage nach
der unbefleckten Empfingnis Mariens bis zum Konzil von Basel, Kallmiinz 1934.

4 C. LONGO, Ugo di San Caro, w: Lexicon. Dizionario di teologi, Edizioni Piemme
1998, 1266.

5 T. KAEPPELI, Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, vol. 11, Romae 1975,
269.



Rodzaju az po Apokalipse) oraz Komentarz do sentencji Piotra Lom-
barda, ktéry powstal w latach 1231-1232.

1.2. Pietro da Tarentasia OP

Piotr z Tarentazja w latach 1250-1260 byl magistrem teologii
Uniwersytetu paryskiego. W roku 1265 zostal wybrany na prowin-
cjata prowingji francuskiej. Urzad 6w petnit do roku 1272, kiedy to
zostal nominowany arcybiskupem, a rok p6zniej, w 1273, kardynatem.
Zgromadzeni na konklawe kardynalowie wybrali go w roku 1276 na
nastepce Sw. Piotra. Pontyfikat Innocentego V trwat bardzo krétko.
Umart w Rzymie dnia 22 VI 1276 roku®.

Wsrod pism Piotra z Tarentazji nalezy wymieni¢ dzieta biblijne
(Postillae in Bibliam), jak rowniez jego Komentarz do czterech ksigg
Sentencji, w ktérym rozwaza mozliwo$¢ niepokalanego poczecia
Maryi.

1.3. Albert Wielki OP

Urodzit si¢ w Lavingen (Niemcy) pomiedzy 1193 a 1206 r. W trak-
cie studiow na Uniwersytecie w Padwie zdecydowat sie¢ wstapi¢ do
Zakonu Braci Kaznodziejéw. Jako dominikanin uczyl teologii w Pa-
ryzu i w Kolonii, gdzie jednym z jego uczniéw byt Tomasz z Akwinu.
W latach 1254-1257 byl prowincjalem prowingji niemieckiej. W roku
1260 zostal wybrany na biskupa Ratyzbony. Zmart w Kolonii w 1280
roku’. Jest autorem wielu dziet, wéréd ktérych naszg uwage zwraca
Komentarz do Sentencji Piotra Lombarda.

1.4. Tomasz z Akwinu OP

Tomasz przyszed! na Swiat w ksiazecej rodzinie d’Aquino w roku
1224 lub 1225 na zamku w Roccasecca®. W latach 1230-1239 prze-
bywal w opactwie benedyktyfiskim na Monte Cassino, aby otrzymaé
podstawy wyksztalcenia. W roku 1239 rozpoczyna studiowaé gra-
matyke, logike i filozofi¢ na utworzonym przez Fryderyka II studium
w Neapolu. Pi¢¢ lat pdzniej (1244 r.), pomimo sprzeciwu rodziny,
przyjmuje habit Zakonu $w. Dominika’. W latach 1245-1248 przebywa
na studiach w Paryzu. Otrzymawszy bakalaureat biblijny, udaje si¢

¢ TAMZE, vol. III, 261.

7 E.C. RAVA, Alberto Magno, w: Lexicon. Dizionario dei teologii..., 48.
8T. STANCATI, Tommaso d’Aquino, w: TAMZE, 1241.

> TAMZE.
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w towarzystwie Alberta Wielkiego do Kolonii, gdzie jest asystentem
swojego mistrza na nowo utworzonym studium generalnym'. Na
prosbe generata Zakonu Tomasz udaje sie do Paryza (1252 r.), gdzie
zajmuje si¢ komentowaniem Sentencji Piotra Lombarda. W roku 1259
otrzymuje tytul magister in Sacra Pagina. Z tego okresu pochodza
miedzy innymi Scriptos super libros sententiarum, De ente et essen-
tia, Quaestiones quodlibetales, Quaestiones disputate de veritate''.
Pod koniec 1259 r. Tomasz udaje si¢ do Neapolu, gdzie konczy
Summa contra gentiles. W roku 1261 r. Tomasz zostaje mianowany
lektorem konwentu w Orwieto, gdzie pracuje miedzy innymi nad
Expositio super lob oraz Contra errores graecorum'. W latach 1265-
1268 Akwinata jest asygnowany do konwentu S. Sabina w Rzymie,
gdzie powstaje studium generalne przeznaczone dla dominikanéw.
W tym czasie Tomasz zaczyna pisaé Summa theologiae. W latach
1268-1272 przebywa znowu w Paryzu, i tam jako magister in Sacra
Pagina prowadzi wyklady na Uniwersytecie'*. Z tego okresu pochodza
miedzy innymi komentarze do Ewangelii Mateusza i Jana. W roku
1272 powraca do Neapolu, gdzie prowadzi wyktady na studium
generalnym®. W Neapolu powstaja Expositio super epistulas Pauli
Apostoli, Postilla super Psalmos. Udziela sie tam réwniez jako ka-
znodzieja, czego owocem sg miedzy innymi komentarze do Ojcze
nasz i do Pozdrowienia Anielskiego'é. W 1273 r. zaprzestaje pisania
swoich dziet. W roku 1274, odpowiadajac na prosbe papieza Grze-
gorza X, udaje si¢ na Sobér w Lyonie. Niestety, nie dociera do celu
swojej podrozy. Umiera w opactwie cystersow w Fossanova dnia
7 marca 1274 roku.

Interesujace nas zagadnienie uSwiecenia NajSwietszej Maryi
Panny zostalo przedstawione w nastepujacych dzietach $w. Toma-
sza: Scriptum super libros Sententiarum, Quaestiones quodlibetales,
Summa theologiae, Compendium theologiae, Expositio Salutationis
Angelicae, Postilla super Psalmos.

1 TAMZE.
1 TAMZE, 1242.
12 TAMZE, 1243.
1 TAMZE, 1244.
14 TAMZE, 1245.
1S TAMZE, 1246.
16 TAMZE.
17 TAMZE.



1.5. Hannibaldus de Hannibaldis OP

Hannibaldus de Hannibaldis przyjat habit dominikanski 16 VII
1253 roku. W latach 1260-1262 byl regensem paryskiego studium
teologii. Nastepnie, poczawszy od roku 1265 sprawowal urzad legata
papieskiego. Zmart w Civitavecchia w roku 1272. Wsr6d pism Han-
nibaldusa nalezy wymieni¢ komentarz do Sentencji Lombarda'.

1.6. Bombolognus z Bolonii OP

Niewiele wiemy o Bombolognusie z Bolonii. Jedyne posiadane
informacje stwierdzaja, iz w latach 1277 1 1279 byt lektorem kon-
wentu w Bolonii. Napisal migdzy innymi komentarz do Sentencji,
w ktérym wyjasnia kwestie uSwiecenia Maryi®.

1.7. Piotr z Compostella OP

Kolejny dominikanin, Piotr z Compostella, nalezat do prowin-
¢ji hiszpanskiej. Jest autorem dzieta De consolatione rationis, ktore
powstalo po roku 1317%. Jego imie pojawia sie w aktach kapitut
z Estella (1281 r.) oraz z Barcelony (1299 r.)>'.

1.8. Thomas Hopeman OP

Thomas Hopeman byt wykladowcg w kolegium generalnym
prowingji Anglii w latach 1344-1345. Przed rokiem 1348 otrzymat
tytul magister theologiae i zostat asygnowany do konwentu w Cambrid-
ge?. Podczas kapituly generalnej w Montpellier w 1350 r., Hopeman
zostal asygnowany do konwentu w Londynie, gdzie miat prowadzi¢
wyktady z Pisma Swietego. W roku 1355 krol Edward III wydat
nakaz jego aresztowania, poniewaz Hopeman bez zezwolenia kréla
przekroczyt granice krélestwa i udat si¢ do Awinionu. Powodem jego
podrézy na dwor papieski byta dysputa pomiedzy biskupem diecezji
Ely a krolem Edwardem II1%.

Tomasz Hopeman jest migdzy innymi autorem komentarzy
biblijnych: do Ksiegi Rodzaju, do Listu do Hebrajczykéw, do Listu

'8 'T. KAEPPELL, Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, vol. 1, Romae 1970, 174.

9 TAMZE, 246-247.

20 TAMZE.

2l TAMZE, 570.

22§.L. FORTE, Thomas Hoepman OP (c. 1350). An unknown biblical commentator,
»Archivum Fratrum Praedicatorum” 25(1955) 315.

23 TAMZE, 317.
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$w. Jakuba*. W komentarzu do Listu do Hebrajczykéw prezentuje
stanowisko immakulistyczne. Dzielo powstalo prawdopodobnie
w 1345 roku®.

1.9. Simon z Boraston OP

Szymon z Boraston byt w latach 1327-1336 prowincjalem pro-
wingji angielskiej. W latach nastepnych (1337-1338) przebywat
w konwencie w Oxford. Tam tez umart?*. Wséréd pozostawionych
dziet zachowaly sie De unitate et ordine ecclesiasticae potestatis, De
mutabilitate mundi oraz Sermones.

1.10. Tomasz Ringstead OP

Otrzymal $wigcenia akolitatu w roku 1329. W latach 1346-1348
przebywal w konwencie w Cambridge. Przed rokiem 1351 otrzymat
tytul magister in theologia. W roku 1357 otrzymat Swiecenia biskupie
i rozpoczal postuge w diecezji Bangor (Walia). Zmart dnia 8 stycznia
1366 roku?. Wsrod napisanych przez niego dziet nalezy wyréznié
Lectura super libros I-II Sententiarum oraz Lectura super Proverbia
(1347-1351).

1.11. Jan Herolt OP

Jan Herolt, znany jako Discipulus, byt przeorem dominikanskie-
go konwentu w Norymberdze w roku 1438. Trzynascie lat p6zniej
(1451 r.) zostal mianowany wikariuszem generalnym klasztoru mniszek
$w. Katarzyny w Norymberdze. Zmart podczas podrézy kaznodziej-
skiej w klasztorze $w. Blazeja w Ratyzbonie w 1468 roku?®. Wsrod
dziel, ktore pozostawil, nalezy wymienié De eruditione Christifide-
lium (1416 r.), Sermones Discipuli de tempore (1418 r.), Sermones
de sanctis (1434 r.), Promptuarium exemplorum Discipuli (1434 r.),
Promptuarium Discipuli de miraculis B. Mariae V (1434 r.)>.

2 TAMZE, 319.

25 TAMZE, 323.

26 T. KAEPPELL, Scriptores Ordinis Praedicatorum..., vol. 111, 343.

27 T. KAEPPELI - E. PANELLA, Scritpores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, vol.
IV, Romae 1993, 384.

28 T. KAEPPELL, Scriptores Ordinis Praedicatorum..., vol. I, 450.

2 TAMZE, 450-457.



2. Dominikanie przeciwni niepokalanemu
poczeciu Maryi

Autorzy komentarzy do Sentencji Piotra Lombarda w roz-
nym stopniu poswiecili uwage interesujgcemu nas zagadnieniu. Na-
pelniejsza odpowiedz znajdujemy w pismach Tomasza z Akwinu,
ktory wyjasnia kwesti¢ uswiecenia Maryi rowniez w Compendium
theologiae, w Summa theologiae, w Quaestio VI z Quaestiones qu-
odlibetales oraz w Expositio super Salutationem Angelicam.

Poniewaz wlasnie Tomaszowy komentarz jest najobszerniejszy
i najbardziej dokfadny, dlatego tez w naszej prezentacji doktryna
Akwinaty bedzie zajmowa¢ dominujace miejsce. Akcent polozony
na jego wlasnie stanowisko dotyczace niepokalanego poczecia jest
usprawiedliwiony réwniez tym, ze doktryna Doktora Anielskiego
miata przeogromny wplyw na stanowisko wielu kolejnych pokolen
dominikanéw.

2.1. Uswigcenie Maryi przed polaczeniem duszy i ciata
(animatio)

Swiety Tomasz, podejmujac refleksje nad interesujaca nas kwe-
stig, stawia pytanie dotyczace mozliwosci uSwigcenia Maryi przed
wlaniem duszy do ciala (animatio), w momencie animacji oraz po jej
pofaczeniu z cialem. Nasza analiza zachowuje wiernie przedstawiony
przez niego schemat.

Zastanawiajac sie nad mozliwos$cig uSwiecenia Maryi przed
momentem animacji Tomasz dochodzi do negatywnej odpowiedzi.
Swoja opini¢ uzasadnia za pomocg nastepujacych argumentow.

Jeden z nich, pojawiajacy sic w Komentarzu do Sentencji, brzmi
nastepujaco: to, co nie istnieje, nie moze by¢ uSwiecone. Zatem, jezeli
przed momentem polaczenia duszy z ciatem Maryja jako osoba nie
istniata, zatem nie mogla zostaé uswigcona®.

Podobny argument zostaje przytoczony réwniez w Sumie teo-
logicznej. Tylko natura rozumna moze byé podmiotem taski Bozej.
Zatem, aby Maryja mogta by¢ oczyszczona z grzechu pierworodnego,
powinna byla zaistnie¢ przed swojg animacja (tzn. przed wlaniem

30 Super Sent., lib. 3d. 3 q. 1a. 1qc. 1s. c. 1: (ed. cit., vol. 1II, Parisiis 1933,
95): Sed contra Quod non est, non potest sanctificari. Sed beata Virgo non fuit
antequam conciperetur in utero matris suae. Ergo non potuit ante conceptionem
sanctificari.
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duszy do ciala)*'. Poniewaz jest to niemozliwe, zatem Blogostawiona
Dziewica nie zostala uswiecona przed animacja?2.

W argumentacji Tomaszowej pojawia si¢ rowniez odniesienie do
neoplatonskiej hierarchii bytow. Poniewaz dusza jest blizsza Bogu niz
ludzkie ciato, dlatego tez faska uswiecajaca mogta zostaé udzielona
cialu jedynie za posrednictwem duszy. Nie mogta by¢ ona jednak
udzielona cialu Maryi, zanim polaczylo sie ono z dusza*®.

Refleksja $w. Tomasza nie ogranicza sie tylko i wylacznie do tak
zwanego poczecia pasywnego (wlanie duszy do ciala), lecz jej przed-
miotem staje sie rOwniez poczecie aktywne, to znaczy akt prokreacji
rodzicéw Maryi. Akwinata stawia kolejne pytanie: czy Maryja mogta
zosta¢ uSwiecona w momencie Jej poczecia, majac tak Swigtobliwych
rodzicéw? Réwniez i w tym wypadku odpowiedz Tomasza jest nega-
tywna. Potomstwo nie moze zostaé uswiecone poprzez fakt poczecia
sie ze $wigtobliwego zwiazku rodzicow. Swietosé rodzicow jest jako-
Scig tych oséb, ale nie ludzkiej natury, ktéra zostaje przekazywana
w akcie prokreacji. Dlatego tez $wieto$¢ rodzicéw nie moze przej$é na
dzieci, podobnie jak znajomo$¢ gramatyki przez ojca nie przechodzi
automatycznie na syna. Laska uswiecajaca jest doskonatoscig osoby,
a nie natury, dlatego nie moze by¢ przekazana potomstwu’*.

31 Super Sent.,1ib.3 d. 3 q. 1 a. 1 qc. 1 co: (ed. cit., vol. 111, 98): Emundatio autem

a spirituali macula, scilicet culpa, sine gratia esse non potest, sicut et tenebra
non nisi per lucem fugatur. Unde sanctificatio ad eos tantum pertinet qui gratiae
capaces sunt. Et quia proprium subjectum gratiae est rationalis natura, ideo ante
infusionem animae rationalis beata Virgo sanctificari non potuit.
Summa theologiae 111 q. 27 a. 2 co.: (ed. cit., 180): Respondeo dicendum quod
sanctificatio Beatae Virginis non potest intelligi ante eius animationem, duplici
ratione. Primo quidem, quia sanctificatio de qua loquimur, non est nisi emundatio
a peccato originali: sanctitas enim est perfecta munditia, ut Dionysius dicit, XII
cap. de Div. Nom. Culpa autem non potest emundari nisi per gratiam; cuius
subiectum est sola creatura rationalis.

32 Super Sent., lib. 3d. 3 q. 1a. 1qc. 2s. c. 2: (ed. cit., vol. Ill, 97): Praeterea,
contraria nata sunt fieri circa idem. Sed gratia sanctificationis praecipue originali
peccato opponitur. Cum ergo ante animationem in prole peccatum originale esse
non possit, quia proprium subjectum culpae est anima rationalis, videtur quod
ante animationem beata Virgo sanctificata non fuerit.

33 Compendium theologiae, liber 1, cap. 224, nr 460: (ed. cit., 109): Non enim
subiectum peccati esse potest nisi creatura rationalis. Similiter etiam gratia
sanctificationis per prius in anima radicatur, nec ad corpus potest pervenire nisi per
animam: unde post infusionem animae credendum est eam sanctificatam fuisse.
Super Sent., lib. 3d. 3 q. Ta. 1 qc. 2s. c. 1: (ed. cit., vol. IlI, 96): Sed contra.
In partibus hominis est talis ordo quod anima est Deo propinquior quam corpus.
Sed virtus alicujus agentis prius pervenit ad ea quae sunt sibi propinquiora, et
per ea ad magis distantia. Ergo gratia sanctificationis a Deo venit ad corpus per
animam. Ergo antequam animaretur sanctificari non potuit.

3% Super Sent., lib. 3d. 3 q. 1a. 1qc. 1ad 2: (ed. cit., vol. IIl, 99): Ad secundum
dicendum quod gratia sanctificans non omnino directe opponitur peccato originali,



Zastanawiajac si¢ nad kwestig przekazywania grzechu pierwo-
rodnego w akcie poczecia, Doktor Anielski wykorzystuje teorie Sw.
Augustyna, zgodnie z ktérg aktowi prokreacji towarzyszy pozadanie,
ktére powoduje, ze natura przekazywana potomstwu jest skazona
grzechem. Rodzice Blogostawionej Maryi nie zostali wylaczeni
spod tego prawa; przekazali grzech pierworodny swojej Corce®.
Blogostawiona Dziewica, owoc mitosci Jej rodzicow, nie byta wolng
od grzechu pierworodnego. Dlatego tez poczela sic Ona w grzechu
pierworodnym, a nastepnie zostala uswiecona’.

Jedynym czlowiekiem catkowicie wolnym od grzechu Adamo-
wego byt Jezus Chrystus. Nadzwyczajne poczecie z Ducha Swietego
i Dziewicy Maryi uniemozliwito przekazanie grzechu pierworodne-
go. Jego poczeciu nie towarzyszyto pozadanie, w zwigzku z tym nie
pojawil sie rowniez i grzech?.

Ostatnim argumentem, po ktéry siegnat Tomasz, jest powszech-
nos$¢ zbawczego dzieta Chrystusa. Gdyby Blogostawiona Dziewica
zostala u§wigcona przed swoja animacja, nie miataby potrzeby odku-
pienia, zatem Chrystus nie bylby Zbawicielem wszystkich ludzi®.

Bardzo zdecydowang opini¢ wyrazit w tej kwestii nauczyciel $w.
Tomasza, $w. Albert Wielki. Jego zdaniem wszyscy, ktorzy twierdza,
ze uswiecenie Maryi dokonato si¢ przed wlaniem duszy do ciata,
glosza herezje. Wszyscy ci, ktorzy te opinie podtrzymuja, przeciw-

sed solum prout peccatum originale personam inficit. Est enim gratia perfectio
personalis, peccatum vero originale directe est vitium naturae. Et ideo non oportet
quod gratia sanctificans a parentibus traducatur, si peccatum originale traducatur;
sicut et originalis justitia, cui directe opponitur traducta fuisset.

35 Compendium theologiae, liber 1, cap. 224, nr. 458: (ed. cit., 108): Oportuit
siquidem quod cum peccato originali conciperetur, utpote quae ex utriusque sexus
commixtione concepta fuit. Hoc enim privilegium sibi soli servabatur ut virgo
conciperet filium Dei. Commixtio autem sexus, quae sine libidine esse non potest
post peccatum primi parentis, transmittit peccatum originale in prolem.

3¢ Super Sent., lib. 3d. 3 q. 1a. 1qc. 1s. c. 2: (ed. cit., vol. 1lI, 95): Ergo non
decuit ut mater ejus conciperetur nisi per sexuum commixtionem. Sed post statum
naturae corruptae non potuit esse commixtio sexuum sine libidine. Cum ergo
libido illa quae est filia peccati, ex peccato primorum parentum proveniens, sit
causa originalis peccati in prole, ut Augustinus dicit, in lib. De fide ad Petrums;
videtur quod non potuit beata Virgo sanctificari nisi post conceptionem.

37 Super Sent., lib. 3d. 3 q. 1a. 1qc. 1s. c. 2: (ed. cit., vol. III, 95): Praeterea.
Unigenito Dei filio singularis conceptio et partus debebatur. Sed Christi conceptio
ex Virgine matre fuit sine commixtione viri.

38 Summa theologiae, 111 q. 27 a. 2 co: (ed. cit., 180): Et sic, quocumque modo
ante animationem Beata Virgo sanctificata fuisset, nunquam incurrisset maculam
originalis culpe, et ita non indiguisset redemptione et salute quae est per Christum,
de quo dicitur Matth. 1, ipse salvum faciet populum suum a peccatis eorum. Hoc
autem est inconveniens, quod Christus non sit salvator omnium hominum, ut
dicitur I Tim. IV. Unde relinquitur quod sanctificatio Beatae Virginis fuerit post
eius animationem.
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stawiajg sie stanowisku Sw. Bernarda oraz autorytetowi profesorow
Uniwersytetu paryskiego®. Dowodzac prawdziwosci swojej opinii,
zauwaza, iz poniewaz Duch Swiety oddziatywuje na dusze, a poprzez
nig na cialto, dlatego wydaje sie niemozliwym, aby taska Boza mogta
dziala¢ w ciele Maryi, zanim zostalo potaczone z dusza™*.

Inny z dominikanéw, Piotr z Tarentazji, pdzniejszy Innocenty V,
zastanawiajac sie nad tg samg kwestig, to znaczy nad mozliwoscig
uswiecenia Maryi w chwili prokreacji, zaznacza, ze $wietoS¢ oso-
bista rodzicéw nie moze by¢ przyczyng uSwiecenia Maryi w chwili
poczecia®!.

Jego stanowisko nie zmienia sie, kiedy analizuje mozliwo$¢ uswie-
cenia Maryi w poczeciu biernym (conceptio passiva). Rozwazajac Jej
uswiecenie przed momentem wlania duszy do ciata, dochodzi do
negatywnego wniosku. Aby uswiecenie mogto nastgpié, musi istnieé
podmiot, to znaczy stworzenie rozumne. Dlatego tez uSwiecenie
Blogostawionej Dziewicy przed momentem potaczenia Jej duszy
z cialem bylo niemozliwe*.

2.2. Uswiecenie Maryi w chwili potaczenia duszy i ciata

Kolejnym etapem mariologicznej refleksji $w. Tomasza jest
mozliwo$¢ uswiecenia Maryi w chwili potaczenia sie¢ duszy z cia-
lem. W komentarzu do Sentencji zaznacza, ze uSwiecenie Maryi nie
mogto dokonac si¢ w chwili animacji, to znaczy w samym momencie
wlania duszy, to znaczy, ze ze wzgledu na udzielong laske zostala
Ona zachowana od grzechu pierworodnego®. Tomasz odrzuca taka

39 ALBERTUS MAGNUS, I III Sent., d. 3 a. 4. (B. 18), 47: Dicimus, quod Beata
Virgo non fuit sanctificata ante animationem: et qui dicunt oppositum, est haeresis
condemnata a Beato Bernardo in epistola ad Lugdunenses, et a Magistris omnibus
Parisiensibus.

40 TAMZE: Ad primum ergo dicendum, quod Spiritus sanctus movetur quando per
motiones in animas sanctas se trasfert: non quidam in se, sed in donis gratiarum:
et ideo primo venit in animam, et per ipsam sanctificat corpus. Unde hoc est falsum
quod praecederet animam in corpus per inhabitantem gratiam gratum facentem.

41 PETRUS DE TARENTASIA, Iz III Sent., d. 3 q. 1 a.1, fol. 18va: Primus gradus
non est possibilis: tum quia personalis perfectio, ut scientia, vel virtus non
transfunditur a parentibus: tum quia in filiis non potest fieri esse gratiae ante
actuale esse naturae super quod fundatur.

42 TAMZE: Primus gradus est impossibilis, quia secundum Dionisium De div.
Nominibus cap. 12 sanctitas est ab omni immunditia libera et perfecta et immaculata
munditia: immunditia vero culpae non expellitur nisi per gratiam gratum faciens
(sicut tenebrae per lucem) cuius subjectum non est nisi rationalis creatura.

43 Super Sent., lib 3 d. 3 q. 1 a.1 sol.: (ed. cit., vol. IIl, 99): sed nec etiam in ipso
instanti infusionis, ut scilicet per graziam tunc sibi infusam conservaretur, ne
culpam originalem incurreret.



mozliwo$é, podkreslajac, ze jedynie Chrystus jako Odkupiciel ro-
dzaju ludzkiego jest wolny od grzechu pierworodnego*. Natomiast
Blogostawiona Dziewica Maryja wraz z pozostalymi ludzmi byta
poddana koniecznosci odkupienia. Wylaczenie Jej spod dziedzictwa
grzechu Adamowego przeciwstawialoby sie powszechnemu charak-
terowi odkupienia®.

Podobne stanowisko prezentuje Hannibaldus de Hannibaldis,
ktory stwierdza, ze Maryja nie mogla zostaé uswigcona zanim dusza
polaczyla se z cialem, gdyz nie byla jeszcze podmiotem faski. Domi-
nikanski teolog wyklucza réwniez mozliwo$¢ uswiecenia Blogosta-
wionej Dziewicy w momencie animacji, gdyz bedac wolna od grzechu
pierworodnego, nie miataby potrzeby odkupienia®.

Cennag refleksje nad interesujacg nas kwestig przeprowadzit Bom-
bolognus z Bolonii. Dominikanin ten przedstawil najpierw opinie
zwolennikéw niepokalanego poczecia, a nastepnie ustosunkowat
sie do niej. Jego refleksja nalezy do nielicznych $wiadectw, ktore
ukazujg nam, ze teologiczne argumenty przychylne niepokalanemu
poczeciu nie pojawiajg sie dopiero wraz z postacig Dunsa Szkota,
lecz s3 obecne w srodowiskach teologicznych juz znacznie wczesniej.
Dzieto teologa dominikariskiego jest tego dowodem.

Wedtug zwolennikéw niepokalanego poczecia dusza Maryi
w chwili potaczenia z cialem otrzymata nadzwyczajna taske, dlatego
nie zaciggneta winy podczas polaczenia z cialem w momencie pocze-
cia. Dlatego tez Maryja w pewien sposéb ma grzech pierworodny

4 Super Sent., lib. 3d. 3 q. 1a. 1 qc. 2 co.: (ed. cit., vol. 1II, 99): Ad secundam
quaestionem dicendum est, quod sanctificatio beatae Vrginis non potuit esse
decenter ante infusionem animae, quia gratiae nondum capax erat, sed nec etiam
in ipso instanti infusionis, ut scilicet per gratiam tunc sibi infusam conservaretur,
ne culpam originalem incurreret. Christus enim hoc singulariter in humano genere
habet ut redemptione non egeat, quia caput nostrum est; sed omnibus convenit
redimi per ipsum. Hoc autem esse non posset, si alia anima inveniretur quae
nunquam originali macula infecta fuisset. Et ideo nec beatae Virgini, nec alicui
praeter Christum hoc concessum est.

4 Super Sent., lib. 4 d. 43 q. 1 a. 4: (ed. cit., Bologna 2002, vol. X, 62): Est erroneum
dicere quod aliquis sine peccato originali concipiatur, praeter Christum, quia ille
qui sine peccato originali conciperetur, non indigeret redemptione quae facta est
per Christum et sic Christus non esset omnium Redemptor. Oportet autem ponere,
quod quilibet personaliter redemptione Christi indigeat, non solum ratione naturae.
Liberari autem a malo vel a debito absolvi non potest nisi qui debitum incurrit,
vel in maculam deiectus fuit.

46 HANNIBALDUS DE HANNIBALDIS, Iz IV Sent., lib. 3 d. 3 q. unica a. 1, w: St
Thomae Aquinatis Opera omnia, vol. XXII, Parmae 1868, 238: Ad hoc dicendum,
quod Beata Virgo, nec ante conceptionem, nec in concepitone ante animae
infusionem santificata fuit: quia proprium subjectum gratiae sanctificantis est
anima. Nec in ipso instanti infusionis animae, quia sic non contraxisset originale,
sicut nec Christus: et ideo omnibus non conveniret redimi per Christum.

Sredniowieczni dominikanie a niepokalane poczecie Matki Bozej

209



Bogustaw Kochaniewicz OP

210

i jednoczesnie w pewien spos6b jest wolna od niego. Miata wprawdzie
grzech w ciele, lecz Jej dusza pozostawata od niego wolna*. Takie
stanowisko, zauwaza Bombolognus, jest sprzeczne z powszechnoscig
odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Wolno$¢ Maryi od grzechu
pierworodnego wyjmowala Ja spod prawa odkupienia®. Podobny
argument przytacza rOwniez Piotr z Tarentazji®.

2.3. Uswiecenie Maryi po potaczeniu duszy i ciata

Po przeanalizowaniu wielu wariantéw mozliwosci uSwiecenia
Maryi i negatywnych opinii Tomasz dochodzi do wniosku, ze Blo-
goslawiona Dziewica zostala poczg¢ta w grzechu pierworodnym,
a nastepnie uswigcona®®. Akwinata nie precyzuje, kiedy doktadnie

7 BOMBOLOGNUS DE BOLOGNA, I7 III Sent., d. 3. w: C. PIANA (a cura di),
Questione inedita « De Sanctificatione B.V. Mariae» di Bombologno da Bologna
O.P., ,Studi francescani” 13(1941) 189: Utrum autem in ipso instatnti suae
infusionis sanctificata fuerit duae sunt opiniones: una extranea quam modo
tenet quidam nam dicere voluerunt quod animae beatae Virginis in instanti suae
infusionis collata fuit gratia per quam sancta est sua conceptio... et ideo culpam
originalem non contraxit. In hoc enim, ut dicunt, notat gradum suae puritatis
inferiorem esse respectu filii et superiorem respectu aliorum sanctorum, ut sicut
fuit persona immunis ab originali in carne et in anima sive in causa et in effectu,
et hoc est persona Christi, et persona utroque modo habens originale, sic esset
persona media quae quodam modo haberet et quodam modo non haberet: haberet
quidem in carne, hoc est in causa, et non in animae et hoc est in effectu, et haec
fuit beatae virginis persona, quae mediatrix est inter nos et Christum, sicut Christus
mediator est inter nos et Deum.

¥ TAMZE: Sed hoc non potest stare quia si beatae Virgo non contraxisset originale,
non indiguisset universali Christi sanctificatione et redemptione... et ideo est alia
opinio quae communior est, quod beata virgo originale habuit. Por. takze F. DA
LEIRE, La doctrine des théologiens sur I'Immaculée Conception de 1250 4 1350,
»Etudes Franciscaines” 9(1952) 186, przypis 12.

4 PETRUS DE TARENTASIA, Iz III Sent., d. 3 q.1a.1, fol. 18va.: Secundus gradus
non fuit conveniens beatae Virgini, quia aut non contraxisset originale, et sic non
indiguisset universali Christi sanctificatione et redemptione.

0 Compendium theologiae, lib. 1 cap. 224, n. 458-459: (ed. cit., 108): Nec solum

a peccato actuali immunis fuit, sed etiam ab originali, speciali privilegio mundata.
Oportuit siquidem quod cum peccato originali conciperetur, utpote quae ex utriusque
sexus commixtione concepta fuit. [...] Commixtio autem sexus, quae sine libidine
esse non potest post peccatum primi parentis, transmittit peccatum originale in
prolem. [...] Est ergo tenendum, quod cum peccato originali concepta fuit, sed ab
eo quodam speciali modo purgata fuit. Quidam enim a peccato originali purgantur
post nativitatem ex utero, sicut qui in Baptismo sanctificantur.
Expositio super salutatione angelica (Opuscula omnia, vol. IV, Parisiis 1927, 457):
Primo quantum ad animam, in qua habuit omnem plenitudinem gratiae. Nam
gratia Dei datur ad duo: scilicet ad bonum operandum, et ad vitandum malum; et
quantum ad ista duo perfectissimam gratiam habuit beata Virgo. Nam ipsa omne
peccatum vitavit magis quam aliquis sanctus post Christum. Peccatum enim aut est
originale, et de isto fuit mundata in utero; aut mortale aut veniale, et de istis libera
fuit. Unde Cant. 1V, 7: «tota pulchra es, amica mea, et macula non est in te».



doszto do uswiecenia. Stwierdza jedynie, ze miato ono miejsce w fonie
matki przed Jej narodzeniem’'. Takie stanowisko pozwala Akwina-
cie podkresli¢ powszechny charakter grzechu pierworodnego oraz
powszechono$¢ dokonanego przez Chrystusa odkupienia.

Tomasz, na potwierdzenie swojej opinii, odwoluje si¢ do postaci
proroka Jeremiasza i §w. Jana Chrzciciela, ktorzy, wedhug Pisma Swie-
tego, zostali uSwieceni w tonach swoich matek’. Jezeli wymienieni
prorocy zostali oczyszczeni z grzechu pierworodnego, zachowujac
mozliwo$¢ popelnienia grzechéw lekkich, to uswiecenie Maryi byto
doskonalsze. Udzielona Jej faska nie tylko zachowala Ja od grzechu
pierworodnego, lecz takze uniemozliwila Jej popetnienie grzechow
lekkich?.

Podobne stanowisko wobec uswiecenia Matki Bozej zajat Hugo
z Sancto Caro. W komentarzu do Ewangelii $w. Lukasza stwierdza,
ze w momencie wcielenia aktywno$¢ Boskiego Parakleta spowodo-
wala zniszczenie dziedzictwa grzechu pierworodnego, polegajacego
na braku subordynacji wladz zmystowych duszy a wtadzg rozumu.

Quodlibet V1, q. 5 a. 1 co: (ed. cit., 123): Sic autem processit ab Adam beata Virgo,
quia nata fuit per commixtionem sexuum, sicut et ceteri; et ideo concepta fuit in
originali peccato, et includitur in universitate illorum de quibus apostolus dicit ad
Rom. V; 12: «in quo omnes peccaverunt»; a qua universitate solus Christus excipitur,
qui in Adam non fuit secundum seminalem rationem: alioquin si hoc alteri conveniret
quam Christo, non indigeret Christi redemptione. Et ideo non tantum debemus dare
matri quod subtrahat aliquid honori filii, qui est Salvator ommnium hominum, ut
dicit apostolus, I ad Tim. 11, 4. Quamvis autem beata Virgo in originali concepta
fuerit, creditur tamen in utero fuisse sanctificata, antequam nata.

St Compendium theologiae, liber 1, cap. 224, n. 459: (ed. cit., 109): Quod autem
praestitum est Christi praecursori et prophetae, non debet credi denegatum esse
matri ipsius: et ideo creditur in utero sanctificata, ante scilicet quam ex utero
nasceretur.

S2TAMZE (ed. cit., 109): Quidam autem quodam privilegio gratiae etiam in maternis

uteris sanctificati leguntur, sicut de leremia dicitur lerem. I, 5: «priusquam te
formarem in utero, novi te, et antequam exires de vulva, sanctificavi te»; et de
Toanne Baptista Angelus dicit: «Spiritu sancto replebitur adbhuc ex utero matris
suae». Quod autem praestitum est Christi praecursori et prophetae, non debet
credi denegatum esse matri ipsius: et ideo creditur in utero sanctificata, ante
scilicet quam ex utero nasceretur.
Summa theologiae 111 q. 27 a. 1: (ed. cit., 178): Invenimus autem quibusdam aliis
hoc privilegialiter esse concessum ut in utero sanctificarentur: sicut leremias, cui
dictum est, lerem. I, «<antequam exires de vulva, sanctificavi te»; et sicut loannes
Baptista, de quo dictum est, Luc. 1, «Spiritu sancto replebitur adhuc ex utero matris
suae». Unde rationabiliter creditur quod Beata Virgo sanctificata fuerit antequam
ex utero nasceretur.

33 Compendium theologiae, liber 1, cap. 224, n. 461 (ed. cit., 109): Alii namque
sanctificati in utero sunt quidem a peccato originali mundati, non tamen est
eis praestitum ut postea non possent peccare, saltem venialiter. Sed beata Virgo
Maria tanta abundantia gratiae sanctificata fuit, ut deinceps ab omni peccato
conservaretur immunis non solum mortali, sed etiam veniali.
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Ta niesubordynacja byta okreslana przez teologéw scholastycznych
jako fomes peccati*. Jezeli Duch Swicty mial je unicestwi¢ w momencie
wcielenia, to znaczy, ze wczesniej byly one obecne w duszy Maryi.
A zatem Blogostawiona Dziewica otrzymala w momencie poczecia
nature skazong grzechem pierworodnym.

Podobny wniosek znajdziemy w komentarzu Hugona do Sentencji.
Dominikanski kardynat stwierdza, ze Blogostawiona Dziewica po-
czela sie w grzechu pierworodnym, a nastepnie zostata odpowiednio
przygotowana do tajemnicy wcielenia®. Gdyby Maryja umarta przed
poczeciem Bozego Syna, zauwaza Hugo, nie moglaby znalezé sie
w niebie z powodu zaciagnietego debitum peccati**. Maryja, podobnie
jak Jeremiasz i Jan Chrzciciel®’, poczeta sie w grzechu pierworodnym,
a nastepnie zostala z niego oczyszczona®®.

Jesli chodzi o chronologiczne okreslenie momentu uSwiecenia,
to Piotr z Tarentazji stwierdza, ze Maryja zostala uswiecona po pols-
czeniu si¢ duszy z cialem w tym samym dniu, tej samej godziny, lecz
nie w samym momencie polgczenia®. Natomiast $w. Albert Wielki

$* HUGO A SANCTO CARO, In Evangelia secundum Mattheum, Marcum, Lucam
et Joannem, vol. VI, Venetiis 1703, fol. 134a.

S TENZE, Commentarius super sententias, Cod. B 11 20 Univ. Bibl. Basel,
fol. 168vb: In hoc capitulo ostendit magister tria, scilicet, quod caro quam
assumpsit Verbum, fuit peccato obnoxia primo, sed priusquam uniretur verbo,
ab omni contagione (mundata) nec tantum illa caro purgata est spiritus sancti
operatione, sed tota caro Mariae. B. BINNEBESEL, Die Stellung der Theologen
des Dominikanerordens zur Frage nach der unbeflecten Empfangnis Marias bis
zum Konzil von Basel, Kallmunz 1934, 22, przypis 21.

¢ TAMZE, fol. 169ra.: Quia adhuc scenderet in limbum, si decederet ante

contemptum Filii Dei, ex debito originalis peccati, quod nunquam plene fuit

purgatum ante adventum Christi. Cum ergo vitium secundum essentiam fuerit
in carne Virginis, quando angelus venit ad eam, secundum eam peccare poterat.

Por. B. BINNEBESEL, Die Stellung der Theologen des Dominikanerordens..., 23,

przypis 235.

HANNIBALDUS DE HANNIBALDIS, In IV Sent., lib. 3 d. 3 q. unica, a. 1, w:

St Thomae Aquinatis..., vol. XXII, 238: sed tantum santificata creditur post

animae infusionem, quia hoc aliis sanctis est collatum. Et ideo Matri sapientiae

maximae decuit hoc conferri, in quam nihil coinquinatum incurrit, ut dicitur Sap.

7. Ad secundum, dicendum, quod quamuvis sanctificatio Virginis in utero espressa

non legatur in Scripturis veteris et novi lTestamenti: tamen haberi potest ex his

quae ibi leguntur: quia si santificati sunt et ‘Johannes et Jeremias’, qui Christum
praenunciaverunt, multo magis creditur santificata Virgo, quae Christum genuit.

S8 TENZE, In IV Sent., lib. 3 d. 3 q. unica a. 2, w: TAMZE, 239: Ad hoc dicendum
est, quod circa quaestionem aliquid est circa quod omnes conveniunt: scilicet, quod
per primam sanctificationem fuerit Virgo ab originali, et reatu originali purgata.

3 PETRUS DE TARENTASIA, I III Sent., d. 3 q. 1 a. 1, fol. 18va.: Quartus item
gradus non fuit conveniens Virgini, quia fuit aliis communis, ut Jeremiae et lohanni
(qui sexte menso fuit sanctificatus). Et quia non convenit tantae sanctitati ut diu
morata fuerit in peccato: tertius vero videtur conveniens et pie credibilis (licet de
scriptura non habeatur) ut cito post animationem, vel ipsa die, vel hora (quamuvis
non ipso momento) fuerit sanctificata.

;)
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twierdzi, ze uSwiecenie Blogostawionej Dziewicy dokonato si¢ na-
tychmiast po wlaniu duszy®.

2.4. Uswiecenie Maryi

Tomasz przedstawiajgc zagadnienie uswigcenia cztowieka analizuje
je w podwdjnej perspektywie: w odniesieniu do dobra stworzonego
oraz w relacji do dobra nieskoniczonego. Co wiecej, wskazuje on na po-
dwojny efekt uSwiecenia: to znaczy na oczyszczenie i uSwiecenie.

Akwinata, definiujgc nieskazitelno$¢ Maryi, odwotuje si¢ do okre-
§lenia Pseudo-Dionizego Aeropagity, ktore stwierdza, ze SwigtoS¢ to
nieskalana czystos$¢, doskonata wolnos¢ od jakiejkolwiek skazy grze-
chu®'. Tego typu $wicto$¢ dotyczy tylko i wylacznie Chrystusa, ktory
jako Odkupiciel rodzaju ludzkiego nie zostal poddany grzechowi®.
Natomiast nieskazitelno$s¢ Maryi, pomimo swojej niezwyklosci, nie
mogta doréwnaé swigtosci Chrystusa®.

Doskonatos¢ moralna Maryi, rozwazana w relacji do ludzi, sta-
wiala J3 ponad nimi. Blogostawiona Dziewica byta bowiem wolna od
jakiejkolwiek skazy grzechu ciezkiego, jak i lekkiego. Nikt sposréd
$wietych nie mogt si¢ poszczycic takim stopniem doskonalosci®. Cho-
ciaz ci Swieci nie popelnili zadnych grzechéw ciezkich, to jednak nie

%0 ALBERTUS MAGNUS, In III Sent., d. 3 a. 4. (B. 18), 48: Dicendum, quod
ante nativitatem ex utero sanctificata fuit: sed quo die, vel qua hora nescire
quemquam hominem, nisi per revelationem: nisi quod probabilius est, quod cito
post animationem conferatur, quam longe exspectetur.

! Super Sent., lib. 3d. 3 q. 1a. 1qc. 1co. (ed. cit., vol. III, 98): Respondeo
dicendum, quod, sicut dicit Dionysius, c. 12, De div. Nom.) «sanctitas est ab
omni immunditia libera et perfecta et immaculata munditia».

62 Super Sent., lib. 3d. 3 q. 1a. 1 qc. 2 ad 3 (ed. cit., vol. 111, 100): Ad tertium
dicendum, quod haec puritas soli homini Deo debebatur, ut ipse quasi unicus
redemptor humani generis nulla peccati servitute teneretur, cui competebat omnes
a peccato redimere.

3 Summa theologiae 111, q. 27 a. 2 ad 2 (ed. cit., 180): Ad secundum dicendum quod,
si nunquam anima Beatae Virginis fuisset contagio originalis peccati inquinata, hoc
derogaret dignitati Christi, secundum quam est universalis omnium Salvator. Et
ideo sub Christo, qui salvari non indiguit, tanquam universalis Salvator, maxima
fuit beatae virginis puritas. Nam Christus nullo modo contraxit originale
peccatum, sed in ipsa sui conceptione fuit sanctus, secundum illud Luc. I, «quod
ex te nascetur sanctum vocabitur filius Dei». Sed Beata Virgo contraxit quidem
originale peccatum, sed ab eo fuit mundata antequam ex utero nasceretur. Et hoc
significatur Iob III, ubi de nocte originalis peccati dicitur, exspectet lucem, idest
Christum, et non videat (quia nihil inquinatum intravit in illam, ut dicitur Sap.
VII), nec ortum surgentis aurorae, idest Beatae Virginis, quae in suo ortu a peccato
originali fuit immunis.

4 Compendium theologiae, lib. 1, cap. 224, n. 457 (ed. cit., 108): ideo credendum
est eam, aoab omni labe actualis peccati immunem fuisse non tantum mortalis
sed etiam venialis, quod nulli sanctorum convenire potest post Christum.
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obce im byly grzechy lekkie. Natomiast Matka Chrysusa byta wolna
od jakiegokolwiek grzechu zaréwno ciezkiego, jak i lekkiego®.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze skutkiem faski, oprécz oczyszczenia
z grzechu, jest rowniez uswiecenie Blogostawionej Dziewicy*®.

2.5. Swietoéé Maryi

Komentarz do Pozdrowienia Anielskiego zawiera nastepujgce
sformulowanie $w. Tomasza: Maryja zostala napetniona laskg w ta-
kiej mierze, Ze przewyzsza owq pelnig wszystkich anioléw®’. Ogrom
taski udzielony Matce Pana jest $cile zwigzany z tajemnicg wcielenia.
Chrystus przyjmujac od Maryi ludzkg nature sprawil, ze stata sie
Ona Jemu najblizszg sposréd wszystkich ludzi. Ta wyjatkowa wiez
pomiedzy Maryjg a Synem pretendowata J3 do tego, aby otrzymaé
pelnie taski, przewyzszajaca wszystkich aniotéwss.

2.6. Chrystocentryzm $w. Tomasza a niepokalane poczecie

Dominujacy chrystocentryczny wymiar mariologii §w. Tomasza
wplynal w zasadniczy spos6b na stanowisko Akwinaty wobec nie-
pokalanego poczecia.

Jednym z kryteriéw $w. Tomasza byl stopien partycypacji Ma-
ryi w tasce Chrystusa. Zdaniem $w. Tomasza, gdy chodzi o stopien
partycypacji w tasce Bozej, to cztowieczenstwo Chrystusa zajmuje
pierwsze miejsce. Stopief uczestnictwa Maryi nie moze by¢ stawiany
na tym samym poziomie co partycypacja czlowieczenstwa Chrystusa.
Chrystus bowiem posiadat petnie taski, aby méc jej udziela¢ innym,
poniewaz z Jego pelni otrzymalismy laske po lasce (] 1, 16). Natomiast
Blogostawiona Dziewica otrzymala takg pelnig laski, by byc najbliz-
szq tworcy laski, aby przyjgc do siebie ‘Tego, ktdry jest wypelniony
wszelkg laskg, a wydajgc go na swiat, sprawic w pewien sposob, aby
Jego taska dotarta do nas wszystkich ®.

5 Coment. ad Ps. 45 (Expositio ad Psalmos L. Parmae 1863, vol. X1V, 328): Est alia
sanctificatio B. Virginis et aliorum sanctorum: quia alii sic sanctificati fuerunt quod
nunquam mortaliter peccaverunt, tamen venialiter sic: 1 Joan. 1: «si dexerimus
quia peccatum non habemus» et cetera. Beata autem Virgo nec mortaliter nec
venialiter umquam peccavit: Cant. 4: <Iota pulchra es amica mea» etc.

% TAMZE.

7 Expositio super Salutatione angelica (ed. cit., 457): Unde ergo plena est gratia,
et excedit Angelos in plenitudine gratiae...

8 Summa theologiae 111, q. 27 a. S co: (ed. cit., 184): Beata autem virgo Maria
propinquissima Christo fuit secundum humanitatem, quia ex ea accepit humanam
naturam. Et ideo prae ceteris maiorem debuit a Christo plenitudinem gratiae
obtinere.

9 Summa theologiae 111, q. 27 a. 5 sol 1. (ed. cit., 184 ): Et quia Christus, inquantum



Jak mozna zauwazyé, Maryja zajmuje w Tomaszowym systemie
miejsce pomiedzy Chrystusem a pozostatymi ludzmi. Wykorzystujac
hierarchiczny schemat Pseudo-Dionizego Aeropagity, Akwinata za-
znacza, ze na szczycie owej hierarchii Swietych znajduje si¢ Chrystus,
kolejne po Nim miejsce przypada Blogostawionej Dziewicy, a ponizej
znajdujg si¢ inni Swigcl.

Ten sam system zostal wykorzystany w koncepcji uSwiecenia.
Chrystus jako Odkupiciel wszystkich ludzi, dzigki dziewiczemu po-
czeciu nie zaciggnal grzechu pierworodnego. Nie mial zatem potrzeby
by¢ oczyszczonym z grzechu. Wszyscy pozostali ludzie, przychodzac
na $wiat w stanie grzechu, byli tez poddani koniecznos$ci uswiecenia.
Jednakze oczyszczenie i uswiecenie Blogostawionej Dziewicy i in-
nych §wietych (Jeremiasz i Jan Chrzciciel) réznig sie pomiedzy soba.
USwiecenie Maryi nie tylko spowodowalto Jej oczyszczenie z grzechu,
lecz réwniez spowodowalo zawieszenie aktywnosci fomes peccati,
to znaczy niesubordynacji wladz zmystowych duszy wtadzy rozumu.
Skutkiem tego unieruchomienia Maryja nie byta poddanna zadnemu
pozadaniu, dlatego tez nie popelnifa najmniejszego grzechu. W przy-
padku innych $wietych wspomniane u$wiecenie, chociaz spowodo-
walo zniszczenie grzechu pierworodnego, to jednak nie powodowato
zawieszenia aktywnosci fomes peccati. Dlatego tez pozostali $wigci,
chociaz w swoim zyciu nie popelnili grzechu ci¢zkiego, to jednak nie
ustrzegli sie od popelniania grzechéw lekkich.

Kolejnym pryncypium chrystologicznym, ktore okazato sie
niezwykle wazne w jego doktrynie mariologicznej, byto pierw-
szefistwo czlowieczenstwa Chrystusa w uczestnictwie w owocach
dziela zbawienia. Jak zatem przed niesmiertelnoscig ciata Chrystusa
nikt nie posiadal niesmiertelnosci cielesnej, tak réwniez nie byloby
odpowiednim, aby przed cialem Chrystusa, ktére bylo wolne od ja-
kiegokolwiek grzechu, cialo Jego Matki oraz kogokolwiek innego byto
wolne od fomes peccati, zwanego ,,prawem cialta” (Rz 7, 23. 25)7°.

est homo, ad hoc fuit praedestinatus et electus ut esset «praedestinatus filius Dei
in virtute sanctificationis», hoc fuit proprium sibi, ut haberet talem plenitudinem
gratiae quod redundaret in omnes, secundum quod dicitur lIoan. 1, 16 «de
plenitudine eius nos omnes accepimus». Sed Beata Virgo Maria tantam gratiae
obtinuit plenitudinem ut esset propinquissima auctori gratiae, ita quod eum qui
est plenus omni gratia, in se reciperet; et, eum pariendo, quodammodo gratiam
ad omnes derivaret.

70 Summa theologiae 111, q. 27 a. 3 (ed. cit., 182): Et ideo, sicut ante immortalitatem
carnis Christi resurgentis nullus adeptus fuit carnis immortalitatem, ita inconveniens
etiam videtur dicere quod ante carnem Christi, in qua nullum fuit peccatum, caro
virginis matris eius, vel cuiuscumque alterius, fuerit absque fomite, qui dicitur lex
carnis, sive membrorum.

Sredniowieczni dominikanie a niepokalane poczecie Matki Bozej

[\S)
—~
“©



[\S)
—_

o\ | Bogustaw Kochaniewicz OP

Pierszefistwo dane Chrystusowi uniemozliwialo uznanie nadzwy-
czajnego przywileju Maryi.

Wspomniane pierwszenstwo Chrystusa wyraza sie rowniez jeszcze
w inny spos6b. Cala teologia $w. Tomasza jest tak skonstruowana,
aby zadne ze stworzei nie moglo umniejszy¢ godnosci Zbawiciela.
Dlatego tez, kiedy Akwinata zastanawia si¢ nad kwestig ewentualn-
nego zachowania Maryi od fomes peccati, odrzuca taka mozliwos¢,
zaznaczajac, iz umniejszytoby to godnosci Chrystusa, czynigc Maryje
podobng do Niego'. Dla $w. Tomasza uznanie niepokalanego pocze-
cia miatoby zatem konsekwencje antorpologiczno-chrystologiczne.
Oznaczatoby bowiem postawienie na tym samym poziomie dwdch
doskonalych cztowieczenstw: Chrystusa i Maryi. Takie rozwigzanie
bylo absolutnie nie do zaakceptowania dla §w. Tomasza.

Kolejnym waznym elementem Tomaszowej doktryny byta
powszechno$¢ zbawczego dzieta dokonanego przez Chrystusa. Jak
stwierdza Akwinata, Chrystus dzicki odkupieniu przywrécit nam
wszystko to, co zostalo stracone poprzez grzech Adama. Jedynie
On jest Zbawicielem wszystkich ludzi”?. Gdyby kto$ sposrdd ludzi nie
popadl w grzech, to nie mialby potrzeby by¢ odkupionym. Jedynie
Chrystus, poczety w sposob dziewiczy, bedac wolny od grzechu, nie
mial potrzeby odkupienia’™. Natomiast pozostali ludzie, przychodzac
na $wiat per viam procreationis”, zaciagneli grzech pierworodny’®.

7Y Summa theologiae 111, q. 27 a. 3 co: (ed. cit., 181-182): Posset tamen intelligi quod
totaliter fuit sublatus fomes hoc modo, quod praestitum fuerit Beatae Virgini, ex
abundantia gratiae descendentis in ipsam, ut talis esset dispositio virium animae in
ipsa quod inferiores vires nunquam moverentur sine arbitrio rationis, sicut dictum
est, fuisse in Christo, quem constat peccati fomitem non habuisse; et sicut fuit in
Adam ante peccatum per originalem iustitiam; ita quod, quantum ad hoc, gratia
sanctificationis in virgine habuit vim originalis iustitiae. Et quamvis haec positio
ad dignitatem Virginis matris pertinere videatur, derogat tamen in aliquo dignitati
Christi, absque cuius virtute nullus a prima damnatione liberatus est.

72 Super Sent., lib. 2, d. 31 q. 1 a. 2 sol. (ed. cit., vol. 11, 809): redemptio Christi
totum nobis reddit quod in Adam perdidimus.

73 Quodlibet V1, q. 5 a. 1. Por. Summa theologiae 111, q. 27 a. 2.

74 Super Sent., lib. 2, d. 31 q. 1 a. 2 (ed. cit., vol. 11, 808): Praeterea, ille qui non est
peccato obnoxius, redemptione non indiget. Si ergo esset aliquis qui non in peccato
originali nasceretur, praeter Christum, inveniretur aliquis qui redemption facta per
Christum non indigeret, et sic Christus non esset caput omnium hominum, quod
non est conveniens secundum fidem. Ergo nec ponere quod aliquis sine peccato
originali nasci possit.

7S TAMZE: Respondeo dicendum, quod necessarium est omnes qui ex Adam
generantur per viam coitus peccatum trahere.

76 Quodlibet V1, q. 5 a. 1 (Quaestiones quodlibetales, Romae 1949, 123): Sic autem
processit ab Adam beata Virgo, quia nata fuit per commixtionem sexuum, sicut
et ceteri; et ideo concepta fuit in originali peccato, et includitur in universitate
illorum de quibus apostolus dicit ad Rom 5,12, in quo omnes peccaverunt, a qua



Gdyby Maryja zostata poczeta bez grzechu pierworodnego, nie
mialaby potrzeby odkupienia, a Chrystus nie bytby Odkupicielem
wszystkich ludzi”.

Analiza pism autoréw dominikanskich pozwolita nam ukazaé
ich stanowisko wobec kwestii niepokalanego poczecia. Zar6wno $w.
Tomasz z Akwinu, jak i $w. Albert Wielki, Hugo z Sancto Caro, Piotr
z Tarentazji czy Bombolognus z Bolonii wyrazili negatywng opinig
o mozliwosci zachowania Maryi od zmazy grzechu pierworodnego.
Teologowie, zastanawiajac sie¢ nad mozliwoscig uSwiecenia Maryi
zaréwno przed momentem polgczenia sie Jej duszy z cialem, jak
i w samej chwili animacji, zgodnie stwierdzili, ze bylo ono niemoz-
liwe. Chrystologiczne i antropologiczne racje, ktore stanety u pod-
staw ich stanowiska, podkreslaly, ze zachowanie Maryi od grzechu
pierworodnego stawialoby Jg poza dzielem zbawczym Chrystusa,
a On sam nie bytby wéwczas Odkupicielem wszystkich ludzi. Racje
natury antropologicznej zwracaly uwage na fakt, ze jedynie osoba
ludzka moze byé podmiotem taski. Jezeli zatem w chwili poczecia
pojawil sie zarodek, ktéry nie byt jeszcze osobg ludzka (uwazano, ze
na moment polgczenia duszy z cialem, to znaczy konstytucji czlo-
wieka, nalezalo czekaé przynajmniej czterdziesci dni), zatem w takiej
sytuacji nie mozna bylo mowié o uswigceniu Maryi.

Nalezy zauwazyé, ze negatywne stanowisko dominikanéw
wynikalo rowniez z koherentnego systemu teologicznego, ktory
wykluczat jakiekolwiek opinie podwazajace fundamentalne prawdy
wiary (uniwersalny charakter dzieta odkupienia czy taska dziatajaca
w osobie ludzkiej).

Warto réwniez podkreslié, ze opinia $w. Tomasza z Akwinu, ktéra
wplyneta na stanowisko zdecydowanej wiekszosci Sredniowiecznych
dominikanéw, nie byla oficjalng pozycja Zakonu Kaznodziejskiego
w XIII i XIV wieku. Wér6d dominikanéw XIV stulecia znajdujemy
takich, ktérzy byli przychylni przywilejowi niepokalanego poczecia.
Warto przyjrzeé sie blizej ich teologicznej refleksji.

universitate solus Christus excipitur, qui in Adam non fuit secundum seminalem
rationem: aliquin si hoc alteri conveniret quam Cristo, non indigeret Christi
redemptione.

77 TAMZE: Commixtio autem sexus, quae sine libidine esse non potest post peccatum
primi parentis, transmittit peccatum originale in prolem. Similiter etiam quia si
cum peccato originali concepta non fuisset, non indigeret per Christum redimi,
et sic non esset Christus universalis hominum redemptor, quod derogat dignitati
Christi.
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3. Dominikanie przychylni niepokalanemu
poczeciu Maryi

O ile stosunkowo fatwo mozna wskaza¢ dominikanéw przeciwnych
niepokalanemu poczeciu, o tyle znalezienie autoréw przychylnych
temu przywilejowi jest niezwykle trudne. Zachowalo sie niewiele
pism z XIV wieku, w ktérych dominikanie wyrazaliby aprobate dla
owej teologicznej opinii. Dzieki najnowszym badaniom mediewistow
mozemy zaprezentowac sylwetki kilku Kaznodziejow, zwolennikéw
niepokalanego poczecia. Pierwszym z nich jest dominikanin hiszpaf-
ski, Piotr z Compostella.

3.1. Piotr z Compostella OP

Dzieto De consolatione rationis ze wzgledu na zawartg w nim
wzmianke odnoszaca si¢ do niepokalanego poczecia, byto obiektem
zainteresowania mariologdéw’®. Niestety, niektérzy z nich na skutek
blednej interpretacji danych doszli do przekonania, ze wspomniane
dzielo powstalo w XII wieku. Analiza zawartej we wstepie dedykacji
dzieta Berengariuszowi arcybiskupowi Compostella, pozwolita sfor-
mulowaé przypuszczenie, ze chodzi prawdopodobnie o Berengariusza II,
ktorego rzady nad archidiecezjg przypadly na lata 1317-13257.

Poniewaz interesujgce nas dzielo obfituje we wzmianki odno-
szace sie do dominikanéw, dlatego tez Modric wyrazit hipoteze, ze
autor dzieta byl prawdopodobnie dominikaninem. Ponadto w De
consolatione rationis pojawiaja si¢ nazwiska prowincjata prowingji
Hiszpanii fr. Lupus Vetus, biorgcego udziat w kapitule prowincjalnej
w 1312 r. oraz Jana Ariae, przetozonego dominikanskiego studium
generalnego w Salamance. Przytoczone informacje pozwalajg stwier-
dzié, ze imie¢ autora dzieta Petrus Compostellanus, nalezy utozsamic
z dominikaninem Piotrem z Compostella. Jego imie figuruje w aktach
kapituly prowincjalnej w Estella z 1281 r. oraz w aktach kapituty
z Barcelony z 1299 r., gdzie zostal wymieniony jako Petrus Pelagii
Compostellanus®. Wydaje sie, ze De consolatione rationis zostalto

78 G.M. ROSCHINIL, I primo scolastico che propugno il privillegio dell’linmacolata
concezione, ,Marianum” 4(1942) 130nn; I.C. PEREZ, El primer escolastico que
propugnt el privilegio immaculista de Maria, fue un espagnol, ,Illustracion del
clero” 32(1939) 17-20, 57-63, 90-96.

77 L. MODRIC, De Petro Compostellano qui primus assertor Immaculatae Concep-
tionis dicitur, ,Antonianum” 29(1954) 564.

80 TAMZE, 570.



napisane po wyborze Berengariusza I na stolice arcybiskupig, to
znaczy po 1317 roku®!.

Dzieto Piotra z Compostella ma dla nas szczegblng wartosé
ze wzgledu na dwa fragmenty dotyczace kwestii niepokalanego
poczecia.

W pierwszym z nich dominikanin hiszpanski stawia sobie na-
stepujace pytanie: czy mozna twierdzié, ze Blogostawiona Dziewica
zostala poczeta bez zmazy grzechu pierworodnego? Odpowiedz
Piotra jest pozytywna. Wedlug niego taki przywilej odnoszony do
Matki Pana wydaje si¢ by¢ odpowiedni®2. Niemniej jednak, kiedy
zaczyna wyjasnial szczegdétowo swoje stanowisko, pojawiajg sie
pewne niescistosci.

Bog, stwierdza dominikanin, w chwili poczecia mégl udzieli¢
Maryi takiej taski, ktora by Ja uswiecita i uwolnita od grzechu (absolvet
peccato). Piotr méwi o uwolnieniu od grzechu, a nie o zachowaniu
od grzechu.

Co wiecej, przyjeta przez Piotra koncepcja antropologiczna rézni
sie od arystotelejskiej, ktora rozrézniata pomiedzy poczeciem zarodka
a polaczeniem sie duszy z ciatem. Natomiast wedlug autora dzieta do
poczecia osoby ludzkiej doszto w tym samym momencie. Bég w tym
jednym momencie udzielil Maryi obfitosci fask, ktéra nie tylko Ja
uswiecita, lecz réwniez uwolnita Jg od grzechu®. Wydaje sig, ze ze
wzgledu na brak terminologicznej precyzji niniejsze stwierdzenie
wydaje sie przeciwstawia¢ poprzedniej opinii wyrazonej przez autora
De consolatione rationis.

Pomimo to stanowisko Piotra z Compostella zastuguje na uwage.
Jest bowiem jedng z pierwszych opinii immaculistycznych wyrazonych
przez dominikanina zyjacego w pierwszej polowie XIV wieku.

81 TAMZE. .

82 PETRUS DE COMPOSTELLA, De consolatione rationis, w: L. MODRIC, De
Petro Compostellano..., 571: Dic quaeso: quae istum concipere et parere meruit,
sine originali conceptam referam, aut ne? Ut verum fatear, id conveniens esse
videbitur. Nam Virgini gloriosae Matrisque Domini, quamquam (quantum)
gratiae conferre ei potuit, eidem collatum fuisse arbitror. Qua ex re liquet eam in
conceptione sanctificari, ut ab originali absolvet peccato.

8 TAMZE: Nulli dubium est eandem omnium gratiarum plenitudine adimpleri.
Sed id adverte, et satis est dubitationi tuae,, quod sanctificationis capax non est
nisi rationalis natura. Qua ratione patet, ante infusionem animae, qua homo
rationalis efficitur, nullo posse modo sanctificari tandem, nec per consequens ab
originali absolvi peccato. Nam naturaliter animam viri usque ad dies XL feminis
autem usque ad LXXXV infondi non dubites. Sed in ipsa animae infusione omnium
gratiarum plenitudine tandem beari non ambigo. 1lla enim virgo peperit virgoque
concepit, omnium virtutum matrem effciens, protulit omnium redemptorem.
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3.2. Thomas Hopeman OP

Tomasz Hopeman w komentarzu do Listu do Hebrajczykow
przedstawia sie jako zwolennik niepokalanego poczecia. Dominikanin
angielski, opisujac stan sprawiedliwosci pierwotnej, stwierdza, ze
pierwszy cztowiek panowal nie tylko nad samym sobg, lecz réwniez
nad calym stworzeniem®. Po grzechu pierworodnym czlowiek przestal
by¢ panem samego siebie.

Wyjasniajac przywilej niepokalanego poczecia, Hopeman wyrdznia
trzy rodzaje poczecia: poczecie nasienia conceptio seminum, poczecie
natur conceptio naturarum i poczecie duchowe conceptio spiritualis.
W przypadku conceptio seminum chodzi o akt prokreacji, ktérego
owocem jest potomstwo przychodzace na $wiat w stanie grzechu
pierworodnego®’. Drugi typ poczecia (conceptio naturarum) odnosi
sie do konstytucji osoby ludzkiej w chwli potaczenia sie duszy z cia-
lem?®é. Terminem poczecie duchowe Hopeman okresla zaréwno faske
chrztu Swietego, jak réwniez taske uswiecenia w fonie matki®”.

Ponadto dominikanin angielski wprowadza podziat na poczecie
aktywne i bierne (conceptio accio et conceptio passio) pomiedzy sa-
mym aktem poczecia (accio) a tym co zostalo poczete (passio).

Po tych rozréznieniach Tomasz Hopeman przechodzi do wyja-
$nienia kwestii niepokalanego poczecia.

Stwierdza on, ze poczecie rozumiane jako akt prokreacji Joachi-
ma i Anny bylo Swiete, to znaczy wolne od wszelkiej skazy grzechu
zaréwno $miertelnego, jak i lekkiego®. Dlatego tez zaréwno poczecie
rozpatrywane jako to, co poczete (conceptum prolis), jak réwniez
poczecie aktywne, to znaczy akt prokreacji, nie byto skazone jaka-

84 THOMAS HOPEMAN, De conceptione Immaculata B.M. Virginis, ,,Archivum
Fratrum Praedicatorum” 25(1955) 335: dicunt hunc servum et illum dominum,
quia servus est qui non est sui regitivus ex defectu mentis et intellectus carens
debita prudencia. Ideo homo antequam in peccatum lapsus fuisset plenum et
perfectum habens dominium omnia sibi subiecta habet inferiora.

85 TAMZE: Conceptio seminum satis nota est in filiis Adae, qui in peccatis concepti
sunt.

8¢ TAMZE: Conceptio naturarum est, quando anima corpori infunditur, quando res
diversarum naturarum ad unius persone constitutconem concurrunt.

87 TAMZE: Conceptio spiritualis est, quando aliqua persona sanctificata quadam
privilegiata sanctificacione in utero matris carnalis facta, aut virtute verbi
accedentis ad elementum in aquis salutaribus renascens in utero sancte matris
ecclesie concipitur.

88 TAMZE, 336: Prima conclusio est: quod actus maritalis parentum beatae Marie,
scilicet, Joachim atque Anne, quo concepta fuit, non fuit alicuius peccati obnoxius.
Hec astruitur, quia actus coniugalis spe prolis solummodo executus nullo peccato
mortali vel veniali aliquatenus maculatur.



kolwiek skazg grzechu®. Wynika z tego, ze skaza grzechu prarodzica,
przekazywana drogg rodzenia, nie dotkneta Maryi. Zostata Ona od
niej zachowana®. Podobnie to, co zostato poczete w akcie prokreacii,
bylo wolne od jakiejkowiek skazy grzechu’'.

Jesli chodzi natomiast o poczecie natur, to znaczy o polaczenie duszy
z cialem, to réwniez i pod tym wzgledem mamy do czynienia z pocze-
ciem niepokalanym, wolnym od jakiejkolwiek skazy grzechu®.

Argumentem teologicznym dotyczacym niepokalanego poczecia
jest zwigzek pomiedzy cialem Maryi a cialem Chrystusa. Hopeman
definiuje go za pomoca okreSlenia: caro Mariae caro Christi. Jezeli
cialo Chrystusa jest wolne od grzechu, to prawdopodobnym jest, ze
réwniez cialo Maryi nie zaciagneto zadnej skazy od rodzicéw, pozo-
stajac wolne od grzechu: qualis Agnus talis et mater Agni®>.

Jak zauwaza Hopeman, conceptio naturarum bylo w swojej
istocie chwalebnym zaistnieniem Blogostawionej Dziewicy, wolnym
od grzechu pierworodnego, gdyz Jej dusza byta swieta od poczatku
stworzenia. Poniewaz takze Jej ciato bylo wolne od grzechu pierwo-
rodnego, dlatego tez w momencie potgczenia duszy z cialem zaistniata
osoba Maryi byla niepokalanie poczeta®.

Hopeman, wyjasniajgc 6w maryjny przywilej, odwoluje si¢ do
argumentu ex convenientia. Jezeli Maryja jako Krélowa nieba prze-
wyzsza godnoscig anioléw, w zwigzku z tym nie bylo odpowiednie,
aby zostala Ona poczeta i przyszla na Swiat w kondycji stawiajacej
Ja ponizej aniotow®.

8 TAMZE: Quod concepcio seminum, ut est concipientis, ut concepcio accio vel
concepcio ut est matris, non fuit peccati alicuius vicio maculata.

90 TAMZE: Hec patet ex conclusione premissa, quia non originalis: quia illa macula
a parentibus et progenitoribus eius fuit per prius purgata; nec actualis, sicud patet
ex precedenti.

SV TAMZE: Quod conceptio seminum, secundum quod est idem quod conceptus
vel concepta materia, prout se tene ex parte prolis, numquam fuit originalis vicii
macula obfuscata.

92 TAMZE, 338: Quod loquendo de concepcione naturarum, concepcio gloriose
virginis matris Dei peccati originalis obnoxia numquam fuit, quia anima eius
sancta a principio semper fuit. Et hec conclusio ex precedenti relucet, quia caro
vel materia cui infunditur anima vel cui anima est infusa numquam huius fuit
vicio infectiva.

> TAMZE.

9 TAMZE, 339: Et hec conclusio ex precedenti relucet, quia caro vel materia cui
infunditur anima vel cui anima est infusa numquam huius fuit vicio infectiva, ut
patet ex precedenti conclusione.

95 TAMZE, 340: Propterea superiorem eam angelis in gloria voluit et reginam et
dominatricem, et nunc inferiorem angelis graciam natam in consorcium conceptam
esse credemus hominum peccatorum? Hoc non convenit.
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Autor komentarza nie zapomina powotac si¢ na celebrowane
w liturgii $wieto Poczecia Maryi. Jak zauwaza, swigto Poczecia Ma-
ryi odnosi si¢ nie tylko do poczecia natury (conceptio naturae), to
znaczy polaczenia sie duszy z cialem, lecz réwniez ogarnia conceptio
seminum (sam akt prokreacji)®.

Oproécz argumentacji teologicznej angielski biblista powotuje sie
réwniez na doSwiadczenie mistyczne (cud), ktére miatby uwiarygonié
przedstawione powyzej argumenty.

Analiza tekstu tego dominikanina pozwala stwierdzié, ze autor
dzieta jest przede wszystkim biblista. Komentarz charakteryzuje sie
bogactwem cytatéw z Pisma gwigtego, przy ubdstwie wywodow
scholastycznych.

Nalezy zauwazy¢, ze w dziele Hopemana nie pojawia si¢ ani razu
odniesienie do dziet §w. Tomasza. Co wiecej, prezentowana przez
niego doktryna jest odmienna od tej, ktorg przedstawial Akwinata. Nie
chodzi jedynie o odmienne spojrzenie na kwesti¢ uswiecenia Matki
Bozej, lecz rowniez o kluczowe pojecia dotyczace samego poczecia
czy tez grzechu pierworodnego. Warsztat teologiczny Hopemana
ujawnia swoje mankamenty. W swojej argumentacji Hopeman stroni
od logiki, natomiast z upodobaniem czyni zestawienia autorytetow.
Cytuje Ojcow Kosciota (Ambrozy, Augustyn), jak i teologéw $rednio-
wiecznych: (Anzelm, Eadmer, Paschazjusz Radbert, Beda Czcigodny,
Ps. Piotr Komestor). Obfite cytaty zaczerpniete z ich dziet stajg si¢ dla
niego kluczowymi argumentami przemawiajgcymi za niepokalanym
poczeciem Maryi.

Warto zwréci¢ uwage, ze Hopeman, mimo iz broni przywileju
Maryi, nie zna roéwniez dziet Dunsa Szkota ani zaproponowanego
przez niego rozwigzania.

3.3. Szymon z Boraston OP

Distinctiones Szymona z Boraston czynig aluzje do niepokalanego
poczecia, nie rozwijajac jednakze argumentacji za nim. Kaznodzieja,
rozwazajac tajemnice wcielenia, wskazuje na przeczyste fono Matki
Bozej, zauwazajac, ze byta Ona pierwsza, ktéra zaczerpneta wody
taski ze zdroju Bozej Madrosci, zaré6wno dla siebie, jak réwniez dla

% TAMZE: Quod concepcio virginis matris Dei est festivis laudibus a devotis
omnibus celebranda, eciam sub nomine concepcionis, non solum concepcionis
spiritualis vel naturarum, sed eciam seminum, ut est conceptus vel concepcio
passiva, tenes se a parte prolis.



innych. Byla Ona bowiem Tg, ktéra Bog Ojciec wybral i przygotowat
dla swojego Syna?”.

Odczytanie w $wietle tajemnicy wcielenia wyrazonej przez wspo-
mnianego dominikanina opinii moze prowadzi¢ do wniosku, ze byl
on zwolennikiem niepokalanego poczecia.

3.4. Tomasz Ringstead OP

Tomasz Ringstead, bedacy w latach 1346-1347 wyktadowcy
w Cambridge, zawarl w komentarzu do Ksiegi Przystéw niejasne
stwierdzenia, ktére mozna odnie$¢ do przywileju niepokalanego
poczecia.

Dominikanin angielski stwierdza, ze Blogostawiona Dziewica
byla jedyna, ktérej grzech pierworodny nie mégt skazié, ze wzgledu
na Jej dziewictwo®. O ile u pierwszych rodzicéw wladza racjonalna
(potentia rationalis) na skutek grzechu zostata uSmierzona; co spowo-
dowalo zgubny wptyw wladz zmystowych, o tyle u Blogostawione;j
Dziewicy uSmierzone zostaly wladze zmystowe (potentia sensualis).
O ile po upadku Adama u wszystkich ludzi cialo przeciwstawialo si¢
duchowi, o tyle 6w stan byl obcy Blogostawionej Dziewicy, w ktorej
panowata doskonata harmonia pomiedzy cialem i dusza®.

Jednoczes$nie Tomasz Ringstead stwierdza, ze po upadku Ada-
ma cialo wszyskich ludzi jest zepsute. Jedynie Chrystus jest wolny
od grzechu. Wszyscy pozostali, poza Nim, poczynajg si¢ w grzechu,
chociaz niektérzy z nich urodzili si¢ bez jakiejkolwiek skazy grzechu,

97 SIMON OF BORASTON, Distinctiones Theologicae, Oxford, Merton College,
Ms 216: Delectatio quam filius dei habuisse dignoscitur cum genere humano ouri
et mundo potest patere si advertatur mora quam Christus fecit in utero Virginis
puro... llla enim que primo hausit aquam gracie a Deo fonte sapientie pro se et
pro omnibus aliis fuit b. Virgo, quam Deus Pater preparavit filio suo Christo.
Cytuje za: S.L. FORTE, Thomas Hopeman OP (c.1350), An unknown biblical
commentator, ,,Archivum Fratrum Praedicatorum” 25(1955) 330-331.

% THOMAS RINGSTEAD, Comment. in Prov. Salomonis, Biblioteca Vaticana,
ms. Ottob. Lat. 426, fol. 84r: Hec fuit virgo benedica quam peccatum originale
inter omnes montes solam attingere non potuit propter altitudinem status perfecte
virginitatis, qui in ea viguit. Cytat za: S.L. FORTE, Thomas Hoepman OP (c.
1350)..., 331, nota 40.

9 TAMZE, fol. 69v: dico quod Virgo beata vivificata fuit per succumbendatem
sensualitatem. Sicut enim per primos parentes mortificata fuit potenzia racionalis
ne quid meritorium velle posset, sic per oppositum in Virgine beata mortificata
fuit sensualitas et vivificata racio... In principio igitur, cum sic erat caro sub
dominio racionis ut nibil posset nisi ipsa imperante, iustum fuit, ut quia malum
imperavit potenciam illam perderet, quapropter et nunc caro concpiscit adversus
spiritum. Sed iste defectus reparatus fuit in Virgine benedcta, in qua nec venialia
caro adversus spiritum concupivit. Cytat za: S.L. FORTE, Thomas Hoepman OP
(c. 1350)..., 331, przypis 40.
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jak na przyklad Blogostawiona Dziewica, Jan Chrzciciel, Jeremiasz,
Remigiusz, a nawet $w. Mikolaj'®.

Wydaje sie, ze pozycje Tomasza Ringsteada nalezy zaklasyfiko-
waé do immakulistycznych, jakkolwiek nie nalezy ona do jasnych
i jednoznacznych. Maryja zostala wyjeta spod prawa grzechu pierwo-
rodnego ze wzgledu na Jej catkowite poSwiecenie Bogu (dziewictwo).
Dodatkowym argumentem pozwalajagcym w tym $wietle interpre-
towac 6w tekst jest harmonia zachodzgca w duszy Maryi pomiedzy
wladzami zmystowymi a intelektem. Wspomniana harmonia bytaby
konsekwencja zachowania Jej od grzechu.

Jednoczes$nie nalezy podkresli¢ inng interpretacje tekstu, ktory
mozna odnosi¢ do stanu Maryi sprzed zwiastowania. Wolnos$¢ od
grzechu pierworodnego bylaby skutkiem uswiecenia Maryi. USmie-
rzenie wladz zmystowych moze na to wskazywad.

3.5. Jan Herolt OP

Po$rod kazan Jana Herolta zawartych w zbiorze Sermones de sanc-
tis znajduje si¢ jedno poswiecone De Conceptione B. Mariae Virginis.
Dominikanski kaznodzieja, wyjasniajac sens celebrowanego $wieta,
zauwazyl, ze w owym dniu celebruje si¢ zaistnienie osoby Maryi,
a nadto Jej uswigcenie. Poniewaz liturgia celebruje zbawcze dziatanie
Boga w historii, poczecie Blogostawionej Dziewicy jest Swietowane
jako poczatek naszego zbawienia'®'. Maryja zostala zachowana od
grzechu pierworodnego i uS§wiecona w tonie matki ze wzgledu na
przyszie wydarzenie wcielenia, majace dokonac si¢ w Jej tonie.

Jan Herolt, wyjasniajac tajemnice niepokalanego poczecia, podat
trzy argumenty potwierdzajgce jego stanowisko. Pierwszym z nich jest

100 "TAMZE, fol. 137r: Et illa auctoritas est vera simpliciter de omni carne preter
quam de carne Christi, secundum Alexandrum, ubi supra, ubi hereticos dicit
conceptionem b. Virginis racione concepcionis et non concepti celebrantes, eo
quod omnis caro quoad corrupcionem corrupet viam suam, nisi Christi caro;
quamvis nativitas aliquorum sine macula fuit, ut b. Virginis, Johannis Baptiste,
Jeremie et Remigii. Alibi tamen tecitat cum istis s. Nicolaum. Cytat za: S.L.
FORTE, Thomas Hoepman OP (c. 1350)..., 331, przypis 40. '

10 JTOHANNES HEROLT, Sermo V De Conceptione B.Mariae Virginis, w: TENZE,
Sermones de tempore. Sermones de sanctis, Venetiis 1584, 11: Quantum ad
primam partem sciendum, quod hodiernum festum solenniter est celebrandum.
Primo, propter gloriosam et beata virginem Mariam, quae hodie initium sumpsit,
quando concepta est in utero ma tris suae, et hodie santificata est et preservata
prae omnibus sanctis. Secondo, propter nosmetipsos, quia hodie initium nostrae
salutis incipit, quando virgo beata concepta est et preservata, quae per successum
temporis concipere et parere debebat filium summi patris Jesum Christum
dominum nostrum.



tekst psalmu 131: Sanctificavit tabernaculum suum Altissimus. Drugi,
powigzany z tajemnicg wcielenia, nalezy do kategorii argumentow ex
convenientia. Byto czyms bardzo stosownym, ze Bog Ojciec nie postat
do dziewiczego tona swojego Syna, zanim nie przygotowat go do owego
wydarzenia, zachowujac je nieskalanym przez jakikolwiek grzech!e2.

Natomiast trzeci argument odnosi si¢ do prorokéw Jeremiasza
i Jana Chrzciciela. Jak stwierdza Herolt, jesli prorok Jeremiasz zostat
uswiecony w fonie swojej matki po to, aby mogt zapowiadaé przyjscie
Chrystusa, o ilez bardziej zostata uswiecona Maryja'®. Jezeli podob-
nego uswiecenia dostgpit rowniez $w. Jan Chrzciciel, to o ilez bardziej
powinna byta by¢ zachowana od grzechu i uswigcona Blogostawiona
Dziewica Maryja, aby mogta godnie poczaé Chrystusa'®.

Wedlug dominikanina, kiedy dusza zostata wlana do ciata i zjed-
noczona z zarodkiem, w tym samym momencie zostala uSwiecona.
Wspomniane uswigcenie nie dokonalo si¢ w momencie pojawienia
sie zarodka, to znaczy w momencie poczecia, lecz po czterdziestu
dniach od poczecia, to znaczy w momencie polaczenia sie duszy
z cialem. Nalezy zauwazy¢, ze Herolt, powolujac si¢ na autorytet
Arystotelesa, popetnit pewng niescistosé. Okres czterdziestu dni
pomiedzy poczeciem a polaczeniem zarodka z duszg zostat zarezer-
wowany dla embrionu plci meskiej, natomiast okres, ktory musiat
uplynaé pomiedzy conceptio i animatio w przypadku dziewczynek,
byl znacznie diuzszy'®.

Warto réwniez podkreslié, ze o ile Duns Szkot, wyjasniajac tajem-
nice niepokalanego poczegcia, postuzyl si¢ rozwigzaniem przyjetym
przez Hipokratesa, wedtug ktérego poczecie zarodka i wlanie duszy
dokonalo si¢ jednoczesnie, o tyle Herolt postuzyt si¢ koncepcja Ary-
stotelesa, ktora rozdzielala w czasie te dwa wydarzenia!®.

102 TAMZE, 12: Secundo probatur sic ratione; quia praetiosum thesaurum, scilicet
suum unigenitum filium Deus pater in ejus utero non potuisset, nisi munda et
preservata ab omni labe fuisset.

TAMZE: Tertio probatur exemplis: Si Hieremias propheta in utero matris suae
fuit sanctificatus, ut Christum annunciaret futurum et nasciturum, multo magis
et ipsa.

104 TAMZE: Item Johannes Baptista, ut Christum natum digito demonstraret, et
baptizaret, multo fortius preservari et sanctificari debuit Beata Virgo Maria, ut
esset digna ipsum Christum concipere.

TAMZE, 13: quondam enima infusa est et unita corpuscolo, et in eodem instanti
sanctificata est. Et haec sanctificatio non est sancta ista die, qua solum fuit
conception seminis, sed postea quadragesima sexta die, quia circa tale tempus
philosophus et phisic. massa carnis in utero animatur.

TAMZE: Unde intentio referenda est ad illam conceptionem quoniam anima
infusa est et unita corpuscolo; et in eodem instanti sanctificata est. Et haec
sanctificatio non est facta ista die qua solum fuit conceptio semis; sed postea
quadragesima sexta die.

103
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Jak mozna zauwazy¢, stanowisko przedstawione przez Jana Herolta
jest jednym z najbardziej ewidentnych pozytywnych dominikanskich
$wiadectw dotyczacych niepokalanego poczecia.

3.6. Pseudo-Jan Tauler OP

Przystepujac do badania pism Jana Taulera nalezy zwrdci¢ uwage,
ze o ile starsze edycje dziel wszystkich zawierajg miedzy innymi dzieto
De decem caecitatibus oraz kazanie na Swieto Oczyszczenia Najswietszej
Maryi Panny, o tyle nowe tych pism nie zawierajg. Wydanie krytyczne
wszystkich dziel Taulera dokonane przez A.L Corina na poczatku XX
wieku uznato wiele pism zawartych w edycji koloniskiej z 1543 r. za
nieautentyczne'?. Niektorzy ze wspotczesnych badaczy Taulera poddali
krytyce wydanie Corina, zarzucajgc mu zbyt daleko idgcy krytycyzm,
a co za tym idzie, odrzucenie wielu pism, ktére swoim stylem nie odbie-
gaja od autentycznych dziet Taulera'®. Nie wchodzac w zawite kwestie
krytyki zrodet, nalezy stwierdzié, ze chociaz nie jestesmy w stanie doko-
naé szczegdtowej analizy dotyczacej autentycznosci pism pominietych
w wydaniu Corina, to jednak z duzym prawdopodobiefistwem nalezy
przypuszczal, ze reprezentujg one Srodowisko dominikanskie, i z tego
wlasnie wzgledu zastuguja na naszg uwage. Za podstawe do naszych
analiz postuzylo wydanie francuskie z 1911 roku, ktére zostato oparte
na wspomnianej juz edycji koloniskiej'®.

3.6.1. Sermo de festo Purificationis B.M. Virginis

Kazanie na $wi¢to Oczyszczenia Matki Bozej zawiera dwa
fragmenty odnoszace si¢ do niepokalanego pocze¢cia. Fragmenty te,
chociaz nie wyjasniajg w sposdb wyczerpujacy maryjnego przywile-
ju, to jednak stanowig $wiadectwo obecnos$ci nurtu immakulistycz-
nego posroéd dominikandw.

W pierwszym tekscie anonimowy dominikanin podkresla, ze Ma-
ryja nie miala potrzeby oczyszczenia, tak jak inne niewiasty, poniewaz
zostala zachowana od jakiegokolwiek grzechu. Jej nieskazitelnos§é
przewyzszala wszystkich aniotow. Wséréd wszystkich stworzen nie
bylo nikogo, kto by cieszyl si¢ wigksza nieskazitelnoscig niz Blogo-
stawiona Dziewica'"’.

107 JEAN TAULER, Sermons (ed. Théry, A.L. Corin), voll. I-III, Paris 1927-1929.

108 T, COLOSIO OP, H. THERY OP. Zob. Introduzione, w: GOVANNI TAULER,
Opere, Alba 1976, 19-20.

1" JEAN TAULER, (Euvres completes, voll. V, VII, Paris 1911-1912.

10 TENZE, Pour la féte de la Purification de la Glorieuse Vierge Marie (tt. B Noel OP),



Fragment drugi zawiera bardziej szczeg6lowe informacje dotyczace
interesujacej nas kwestii. Jak zauwaza kaznodzieja, pickno Maryi wy-
raza si¢ w tym, ze nigdy nie zaciagneta Ona grzechu pierworodnego.
Jej Syn zachowat J3 od grzechu, tak ze ani przez chwile nie pozostata
pod wplywem szatana. Odwieczna Madro$¢ zapobiegla nieszczesciu,
pragnac, aby Ta, ktéra zostala przeznaczona na $wigtynie Stowa Przed-
wiecznego, nie zostala poddana najmniejszej skazie grzechu'''.

Niniejszy tekst podkresla zachowanie Maryi od skazy grzechu
pierworodnego, dzieto zachowawcze Syna Bozego oraz odwieczne
postanowienie Bozej Madrosci. Sg to elementy stanowigce integralng
cze$¢ franciszkanskiej doktryny o niepokalanym poczeciu. Niestety,
mamy zbyt mato danych, ktére by umozlwialy sformulowanie wy-
czerpujacej odpowiedzi.

3.6.2. De decem caecitatibus

Kolejnym dzietem zwigzanym z niepokalanym poczeciem, kto-
re przez wielu bylo przypisywane Janowi Taulerowi jest De decem
caecitatibus. Jego autor w rozdziale czwartym twierdzi, ze Bog nie
uczynil i nie uczyni zadnego innego stworzenia podobnego godnoscia,
picknem i majestatem do Matki Naj$wigtszej. Maryja jasnieje taka
nieskazitelnoscig, ze przewyzsza aniolow i poza Bogiem nie mozna
wyobrazi¢ sobie doskonalszej'™2.

Boég w swojej madrosci i dobroci zachowal Maryje od najmniejszej
skazy grzechu w ciggu calego Jej zycia: zaréwno w Jej poczeciu, jak
1 w momencie Jej Smierci.

vol. V, Paris 1911, 60: De méme, sa trés sainte Mere n’avait nul besoin de
purification, comme les autres femmes, puisqu’elle avait été préservée de tout
péché, et qu’elle avait concu et enfanté le Fils de Dieu par I"operation du Saint
Esprit, en restant toujours vierge et ornée de la pureté la plus parfaite. Telle
était, en effet, sa pureté au dessus de celle de tous les anges, qu’on ne peut en
concevior de plus grande qu’en Dieu.
TAMZE, 69: C’est de la que vient 4 Marie aun autre beauté: celle de n’avoir
jamais contracté la faute originelle: son Fils Ien a préservée de telle maniere
que, pas un instant, elle n’a étésoumise a I'empire du démon, comme nous tous,
hélas! le sommes. La sagesse éternelle a prévenue cette honte, ne coulant pas que
celle qui serait son temple choisi entre tous, fut souillée de la moindre tache.
112 TENZE, De dix aveuglements, w: TENZE, Oeuvres complétes (tt. E.P. Noel
OP), vol. VII, Paris 1912, chap. IV, 430-431: Vraiment, le Dieu de gloire que
le Prophete déclare «admirable dans ses saints» (Ps 67) s’est montré d’une
magnificence infinie pour sa trés chere et tres aimable mere. Jamais 1l n’a fait,
jamais Il ne fera une créature semblable a elle, en dignité, en beauté, en noblesse,
en majesté et en gloire de toute sorte. Marie, en effet, brille et resplendit d’une
telle pureté, d’une telle sainteté, d’une telle perfection, qu’elle est bien au dessus
de toute pureté angelique. En dehors de Dieu on ne peut concevoir de pureté
plus grande.
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Anonimowy dominikanin dla potwierdzenia swojego stanowi-
ska odwoluje si¢ do celebracji §wieta Poczecia Maryi w Kosciele
rzymskim. Kosciél, argumentuje autor, nie obchodzilby uroczyscie
wspomnianego $wieta, gdyby Maryja nie zostata zachowana wolng
od jakiegokolwiek skazenia grzechem, gdyby owo poczecie nie byto
prawdziwie Swiete'".

Jak mozna zauwazy¢, opinia kaznodziei zawiera wszystkie istot-
ne elementy wchodzace w sktad prawdy o niepokalanym poczeciu:
niezwykla swietos¢ Maryi, zachowanie od grzechu pierworodnego
W momencie poczecia, Jej wyjatkowa pozycja posroéd innych ludzi,
przywilej udzielony ze wzgledu na majace sie¢ dokonaé wecielenie.

Informacja zawarta w piS$mie, o tym, ze Kosciol rzymski cele-
bruje $wieto Poczecia, pozwala przypuszczaé, ze autorowi chodzito
prawdopodobnie o oficjalng celebracje swieta, ktora zostata wpro-
wadzona do kalendarza liturgicznego Kosciota rzymskiego przez
papieza Sykstusa IV w 1477 roku''*. Opierajac si¢ na tej inofrmacji,
nie mozna wykluczy¢, ze wspomniane dzieto De decem caecitatibus
powstalo po roku 1477.

Analiza przedstawionych opinii, przychylnych niepokalanemu
poczeciu, pozwala stwierdzié, ze nie zawsze wyja$niaja one Ow przy-
wilej. Niejednokrotnie ograniczajg sie one do ogdlnej wzmianki,
ktéra mozna wielorako interpretowaé (Piotr z Compostella, Tomasz
Ringstead, Szymon z Boraston).

Dominikanscy zwolennicy niepokalanego poczecia usitowali
wyjasni¢ te prawde, chociaz nie potrafili tego dokonaé na poziomie
dyskusji uniwersyteckiej. W wigkszosci ,immakulistycznych” przypad-
kéw dominowaly kazania, w ktorych zostato pokrotce zreferowane
przychylne stanowisko (np. J. Herolt). Niekiedy owo pozytywne

113 TAMZE, 431: Par sa toute puissance, par sa sagesse et sa bonté, Dieu a préservé
sa mere, dans sa conception, dans sa vie, dans sa mort, dans sa glorification,
en agissant sur elle, per un eclatant miracle, laissant bien loin derriere ella la
condition commune et la maniére d’étre du reste de I"lhumanité. 1l I'a élevée
a un état de dignité sublime, de sorte qu’elle n’a contracté jamais la plus petite
souillure. Cela était dir a la majesté divine qui devait emprunpter la chair a cette
Vierge. Sans doute, ils ne sont pas rares, ceux qui, moins divinement éclairés sur ce
point, ont mis en doute la pureté de la conception: mais la sainte Eglise catholique
et romaine, qui ne peut se tromper, a affirmé trés nettement et fixé la foi sur ce
point par le fait méme qu’elle fait célébrer solennellement et vénérer la fete de la
Conception. Assurément, elle n’agirait pas de cette facon si la Conception d’une
si grande Vierge, Mere de Dieu, n’avait pas été exempte de toute contagion, que
dis-je, si cette conception n’avait pas été reconnue absolument sainte.

114 C. BOUMAN, The Immacolate Conception in the Liturgy, w: The Dogma of the
Immaculate Conception. History and Significance, Notre Dame 1958, 151.



stanowisko nie szto w parze z solidnym warsztatem teologicznym
(T. Hopeman).

Przedstawione przez nas pisma ukazuja, ze pomimo dominujgcego
w Zakonie $w. Dominika nurtu przeciwstawiajacego si¢ niepokala-
nemu poczeciu, mozna spotkac niewielkg grupe pism pochodzacych
z XIV-XV wieku, ktére akceptowaly wspomniang prawde. Teologia
dominikanska XIV i XV stulecia nie jawi si¢ jako monolityczna bu-
dowla, catkowicie zdominowana przez $w. Tomasza.

Warto jednak pamietal, ze przeanalizowane pisma, pomimo
przychylnego przywilejowi stanowiska, nie odegraly jakiej$ wyjat-
kowej roli w ksztaltowaniu si¢ prawdy. S one raczej §wiadectwem,
ze rOwniez w Zakonie §w. Dominika refleksja nad niepokalanym
poczeciem nie byta zupelnie pomijana.

4. Zakonczenie

Przeprowadzona analiza dziet wybranych dominikanéw pozwala
stwierdzié, ze refleksja nad niepokalanym poczeciem jawi sie jako
bardziej ztozona, niz do tej pory przypuszczano. Obok dominuja-
cego stanowiska przeciwstawiajgcego sie maryjnemu przywilejowi,
istnial drugi, nieznany nurt, przychylny niepokalanemu poczeciu.
I tak pierwszy z wymienionych nurtow reprezentowat poziom uni-
wersytecki, a drugi jest przede wszystkim reprezentowany poprzez
dzieta kaznodziejskie, ktore staraly sie wyjasni¢ owg intuicje. Teolo-
gia uniwersytecka, wyrazona w komentarzach do Sentencji Piotra
Lombarda, majac do dyspozycji wspanialy warsztat teologiczny,
nie potrafila znalez¢ zadawalajacej odpowiedzi na pytanie, w jaki
sposob zachowanie od grzechu pierworodnego nie sprzeciwiato sie
uniwersalizmowi Chrystusowego odkupienia.

Z drugiej za$ strony mozna zaobserwowaé proby wyjasnienia
wspomnianego przywileju przez nurt kaznodziejski, ktéry, pomimo
braku odpowiedniego zaplecza teologicznego, usitowat bronic¢ intuicji
zywej posrod ludu Bozego.

Wydaje sie, ze mozna méwié o dwdch réznych teologiach maja-
cych odrebne metody i cele. Dla nurtu kaznodziejskiego wazne bylo
poglebienie wyrazanej przez wiernych intuigji, a refleksja uniwersytecka
nad niepokalanym poczeciem koncentrowala sie¢ na scholastycznej
analizie w relacji do innych prawd wiary (odkupienie). O ile nurt
pastoralny ujawnil swoja stabo$¢ przez niedoskonato$¢ warsztatu,
o tyle nurt uniwersytecki, majac 6w warsztat, pozostawat zamkniety
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wobec zywej wiary ludu Bozego wyrazanej w ludowych nabozen-
stwach, koncentrowal si¢ bowiem na uprawianiu teologii bardziej
teoretycznie niz praktycznie.

Z przedstawionej analizy wynika przestroga dla wspéiczesnych
teologdw, aby uprawiana przez nich refleksja mariologiczna nie ogra-
niczyla si¢ do teoretycznych dywagacji, lecz aby charakteryzowata
sie Scistym powigzaniem z zywa wiarg KoSciota. Druga przestroga
odnosi sie do kaznodziejow, aby gloszona przez nich mariologia byta
oparta na solidnych podstawach teologicznych.

O. dr Bogustaw Kochaniewicz OP
Pontificia Universita s. Tommaso d’Aquino ,,Angelicum”

Largo Angelicum 1

00184 Roma

Italia

e-mail: kochaniewicz@pust.urbe.it

I domenicani nel medioevo
e ’immacolata concezione di Maria

(Riassunto)

Fino ad ora tutti gli studi dedicati all’immacolata concezione sottolineavano
che i francescani erano favorevoli mentre la posizione dei domenicani era
sfavorevole a questo privilegio mariano. Il nostro studio, basato sull’analisi degli
scritti dei Predicatori del XIII-XV secolo, dimostra che, tale opinione & molto
generica ed infondata. Abbiamo evidenziato che, accanto alla corrente macolista
che dominava nell’Ordine dei Predicatori, esisteva anche un’altra corrente della
riflessione mariologica favorevole all’immacolata concezione. Nonostante che gli
scritti dei domenicani favorevoli al privilegio dell’immacolata concezione non
avevano contribuito nello sviluppo del dogma (tutto il merito ¢ dei francescani),
pero occorre riconoscere la loro presenza. Speriamo che i risultati delle nostre
analisi contribuiscano alla modifica dell’immagine dell’argomento.



dfa wlasnych przekonan, wskazal m.in. na dzieje ksztaltowania si¢

6g teologicznych wiodacych do uzasadnienia wiary. Juz Ewangelie
zawieraja probe dojscia jak najpelniej do tajemnicy Jezusa Chrystusa.
Gdy pierwsza chronologicznie Ewangelia wedtug $w. Marka poka-
zuje poczatek nauczania Jezusa, to dwaj inni synoptycy docierajg do
poczatku Jego ludzkiego poczecia. Z kolei Ewangelista Jan dochodzi
do absolutnego poczatku, zanim powstat Swiat.

Z Jezusem SciSle jest ztaczona Maryja, ktéra Sobor Efeski obda-
rzyl mianem Bogarodzicy. Ewangelie dyskretnie ukazujg Jej role na
réznych etapach zycia Jezusa i w poczatkach Kosciota. Poboznosé
chrzescijanska starala sie w ciggu wiekéw dotrze¢ do Jej pierwszego
poczatku.

W ciggu wielu wiekéw toczyly sie dys-
kusje na temat pierwotnej Swietosci Maryi, Marian Pisarzak MIC
ktére nie mogly upora¢ sie z zagadnieniem Zygmunt Proczek MIC
powszechnosci grzechu pierworodnego

Jan Pawet Il w Tryptyku rzymskim, piszac o potrzebie szukania Zré-
r

i koniecznosci taski Chrystusowego odku- Niepokalana
pienia. Decyzje ogloszenia dogmatu o nie- » )
pokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Slub krwi
Panny z 1854 r. poprzedzily rozwazania 1 Swiadectwo
i r6znego rodzaju polemiki teologiczne .

z jednej strony, a z drugiej przechowywa- marianow
nie i propagowanie ,,poboznego wierze- GALVATORIS MATER
nia” w popularnej tradycji oraz w kulcie 6(2004) nr 1, 231-259

prywatnym, stopniowo sankcjonowanym
przez Urzad Nauczycielski Kosciota.

Na drodze prowadzacej do ogloszenia dogmatu wazna role ode-
grali teolodzy wysuwajacy réznego rodzaju trudnosci. Ich obiekcje
staly sie ,,szczeSliwg wing”, zmuszajac do bardziej precyzyjnych badan
danych objawienia i zycia wiary chrzescijan.

W nurt ,,prokoncepcyjny-proimmakulistyczny” wlaczyto sie
Zgromadzenie Marianéw. Aby to dostrzec, jest potrzebny szerszy
kontekst historyczny i mariologiczny. Dlatego ,,Swiadectwo maria-
néw” zostanie poprzedzone refleksjg historyczno-teologiczng za-
réwno o rozwoju nauki o Niepokalanej, jak i Jej kultu w Kosciele.
Nastepnie zostanie udokumentowana postawa o. Stanistawa Papczyi-
skiego i 0. Kazimierza Wyszyniskiego jako zwolennikéw i obronicow
czci Niepokalanej. Krotkie zapisy o. Wyszyniskiego w jego dzienniku
z podrézy do Rzymu rozjasniajg sie i zyskuja szczeg6lng wymowe na
tle toczacej sie dyskusji o Slubie krwi w obronie niepokalanego pocze-
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cia. Dlatego w dalszych czeSciach opracowania zostanie oméwiona
przede wszystkim postawa Ludwika Antoniego Muratoriego, ktorego
Stuga Bozy uwazal za ,,;zrecznego” i groznego przeciwnika tej prawdy.
Ostatecznie okaze sie, ze Muratori swoja opozycja przyczynit si¢ do
wypracowania klarownej nauki Kosciota o niepokalanym poczeciu
NMP Przez dzieje polemik w XVIII w. poprowadzi nas znakomity
badacz tego okresu, Julien Stricher, redemptorysta'.

1. Wiara w niepokalane poczecie Matki Boze;j
w ujeciu historycznym (do XVIII w.)

Sobér Efeski w 431 r. orzekajac, ze Jezus jest Bogiem, podkreslit
roéwnoczesnie, ze Maryja jest Matkg Boga przez zrodzenie w ludzkiej
naturze Syna. Maryja jest Bogurodzica i ma wyjatkowg $wigto$¢, na
co wskazuje okreSlenie Jej przez Archaniola ,,Peing taski”. Teologowie
Wschodu chetnie nazywali Maryje wyrazeniem ,,Cala $wigta” (Pana-
gia). Tam tez w VII wieku powstato swieto conceptio Annae, czyli
Poczecie Anny (Maryi przez Anng). Na Zachodzie $wigto to zostalo
zaszczepione w IX wieku w Neapolu, nieco p6zniej we Frangji i na
Wyspach Brytyjskich i stopniowo w calej Europie jako Poczecie Maryi;,
w roku 1476 pod takim tytulem (conceptio BVM) zostalo wpisane do
kalendarza rzymskiego. W calym Kosciele Zachodnim stalo si¢ obo-
wigzujace od 1708 roku. Ale dopiero w 1863 r. nazwano je Swietem
Niepokalanego Poczecia Maryi?.

Termin ,,poczecie Maryi” nie mial jednoznacznej tresci. Zwykle
pod stowem ,,poczecie” rozumiano u$wiecenie Maryi w tonie matki
Anny. Niektorzy autorzy podkreslali, ze Maryja otrzymata Swieto$¢ od
momentu poczgcia, inni - ze od momentu poczecia duchowego, czyli
wlania duszy. W wyjasnianiu odwolywano sie do dziwnej hipotezy

' J. STRICHER, Le voeu du sang en faveur de I'Immaculée Conception: histoire et
bilans theologique d’une controverse, t. 1-2, Romae 1959. Najwiecej odniesief
poczynimy do t. 1., dlatego dalej postuzymy sie skrotem: J. STRICHER, Le voeu
du sang... Pod koniec opracowania bedzie kilka odniesiefi do 2. tomu dzieta
Strichera, co zostanie zaznaczone.

2 Szczegblowy opis dziejéow ksztaltowania si¢ $wieta, z wyraznym impulsem
ze strony franciszkanéw, podaje: 1. CALABUIG, Il culto di Maria in Oriente
e in Occidente, w: Scientia liturgica, t. 5, red. A.J. CHUPUNGCO, Casale
Monferrato 1998, 324-332; zob. L’Eglise en priere, t. 4, red. A. MARTIMORT,
Paris 1983, 155-156; R. LAURENTIN, Laction du Saint-Siége par raport au
probléme de I'Immaculée Conception, w: Virgo Immaculata. Acta Congrssus
Mariologici-Mariani..., t. 2, Romae 1956, 14-27 (Swieto), 27-56 (tytul maryjny),
56-95 (przedmiot wiary i czci); B. KOCHANIEWICZ, Niepokalane Poczecie
w sredniowieczu, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 349-361.



o vena pura; miala nig by¢ czasteczka ciala Adama, ktéra pozostata
wolna od grzechu i byla przekazywana z pokolenia na pokolenie, az
do narodzin Maryi. Oceniajgc te wyjasnienia, R. Laurentin zaznacza:
W rzeczywistosci problem byt Zle ustawiony. Akt poczecia nie jest do-
tkniety grzechem. To nie 6w akt kala nature, lecz przekazana natura
ludzka jest skaiona. Nic dziwnego, ze trzeba bylo czasu, aby wyjs¢
z tego [zaplgtania] i z kilku innych zautkow?.

Nie potrafiono rozwikia¢ kwestii powszechnosci grzechu pierwo-
rodnego i koniecznosci taski do jego pokonania, kwestii wysunigtej
przez $w. Augustyna: Maryja jako przedstawicielka rodzaju ludzkiego
réwniez potrzebowata odkupienia. Wielki przeskok w tych dyskusjach
spowodowala opinia teologiczna Jana Dunsa Szkota, ze zachowa-
nie, a nie oczyszczenie, Najswietszej ze stworzen od wszelkiej zmazy
grzechu, wskazuje na doskonalo$é Jezusa Odkupiciela i Jego czynu
zbawczego. Opinia ta byla przyjeta przez franciszkanéw, a pozniej
przez jezuitéw oraz przedstawicieli innych zakonéw i kaptanéw die-
cezjalnych. Jej zwolennikow nazywano ,,immakulistami”. Inng grupe
stanowili zgrupowani wokét dominikanéw teolodzy nazywani ,,ma-
kulistami”, ktorzy odrzucali prawde o niepokalanym poczeciu jako
sprzeciwiajgcg si¢ nauce Pisma gwic;tego o powszechnosci grzechu
pierworodnego.

Obok dyskus;ji teologicznych bardzo waznym nurtem byla liturgia
i nowe formy poboznosci. W tym nurcie znajduje si¢ obchéd Swieta
Poczecia Maryi. Powstajg tez kongregacje i stowarzyszenia maryjne,
r6znego rodzaju zaangazowania i §luby.

W XVII wieku, gdy powstal zakon marianéw, przedmiotem
szczegblnego zainteresowania na Zachodzie byto niewatpliwie nie-
pokalane poczecie. Wiara w t¢ prawde, krepowana powaznymi za-
strzezeniami teologicznymi i wspierana takimi autorytetami jak $w.
Bernard i $w. Tomasz z Akwinu, byla czyms$ podejrzanym dla inkwi-
zycji, ktora dyskretnie wystepowala przeciw immakulistom. Wydata
tajny dekret zakazujacy uzywania okreslenia ,,Niepokalane Poczecie”.
Scisle moéwiac, zakazywala taczenia przymiotnika ,niepokalana” z po-
czeciem Maryi, nie za$ z Jej osobg. Mozna bylo méwié: ,,Poczecie
Dziewicy Niepokalanej”, a nie ,Niepokalane Poczecie Dziewicy”.
Od 1627 roku na podstawie dekretu inkwizytorzy wielokrotnie
wystepowali przeciwko ksigzkom, ktére mialy w tytule zabronione
sformulowania. W 1644 r. dekret ten zostal podany do publicznej
wiadomosci. Postawil on w trudnej sytuacji zwolennikéw niepokala-

3 R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, 108, przypis 9.
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nego poczecia. Nadal jednak pojawialy sie dzieta po§wigcone temu
zagadnieniu. Ich autorzy stali si¢ jednak na tyle ostrozni w formuto-
waniu tytuléw swych dziel, ze mogli je wydawaé nawet w poblizu
Rzymu. Teologowie gromadzili $wiadectwa i argumenty, drukowali
i ponawiali nakfady coraz to nowych dziel; byla to olbrzymia praca,
czesto jednak zdeformowana przez nastawienie polemiczne. Trudno
nam dzisiaj wyobrazi¢ sobie gwaltowno$¢ reakgji 0osdb opowiadajg-
cych sie przeciw tej doktrynie lub za nig®*.

Stolica Apostolska niejednokrotnie musiata interweniowaé
w spory wokot prawdy o niepokalanym poczeciu. W streszczeniu te
interwencje przedstawiajg si¢ nastepujaco: Od Sykstusa IV (1471-
1484) dwie opinie - makulistow i immakulistéw - mialy ten sam status
prawny: mogly by¢ wyrazane, lecz nie wolno im bylto obarczaé tezy
przeciwnej mianem herezji czy btedu. Pius V (1566-1572) odnowit
decyzje Sykstusa IV, nie czynigc jednak kroku naprzéd. W XVII w.
niefatwo bylo utrzymaé réwnowage posrdd istniejacych opinii, ale
z czasem, stopniowo ksztaltowala si¢ postawa na korzys¢ ,,poboznego
wierzenia” (czyli za poczeciem bez zmazy). Kazda z decyzji i quasi-
urzedowych wypowiedzi nastepowata po ostrej walce specjalnych
wystannikéw kréla Hiszpanii. Wystannicy ci mieli zresztg misje do-
prowadzenia do definicji dogmatycznej. A oto lista tych decyzji:

Pawel V (1605-1621) dnia 6 VII 1616 r. odnowit decyzje Syk-
stusa IV i Piusa V. Jednak bulla Sanctissimus z 12 IX 1617 r. narusza
dyskretnie rownowage miedzy dwiema opiniami. Zakazuje szerzy¢
tezy makulistow w aktach publicznych, cho¢ zaznacza, ze nie wyraza
o nich sadu i zabrania atakowania ich. Grzegorz XV (1621-1623)
w bulii Sanctissimus z 24 V 1622 r. rozciagnal zakaz swego poprzed-
nika na akty prywatne, lecz z tg samg klauzulg. Pozbawiona w ten
sposob srodkéw wypowiadania teza makulistow zostata skazana na
powolng agonig. Jedynie dominikanie zostali upowaznieni (indultem
z 28 VII 1622 r.) do wyrazania tej opinii ,miedzy soba, a nie z in-
nymi”. Bulla z 24 V 1622 r. nakazywala postugiwanie si¢ stowem
»poczecie” na oznaczenie $wieta z 8 grudnia®.

Ostre spory uzasadniajg ostrozng postawe Stolicy Apostolskie;.
Podejmowala ona starania o przywrd6cenie spokoju, ktéry datby wa-
runki do wlasciwego naswietlenia spornej kwestii. Nie byto to jednak
zadanie tatwe. Makuli$ci bowiem znajdowali poparcie inkwizycji.
ImmakuliSci natomiast byli popierani przez wladcéw chrzescijani-

* J. STRICHER, Le voeu du sang..., 127.
> TAMZE, 128, przypis 19.



skich, przede wszystkim przez kroléw hiszpanskich. Trzykrotnie
wyprawiali oni uroczyste poselstwa do Rzymu, aby otrzymac za
wszelkg cene zdefiniowanie tego, co si¢ jeszcze nazywalo ,,poboznym
wierzeniem”. Kazdg decyzj¢ papieska, ktora zmierzata do polozenia
kresu zatargom, makuliSci przyjmowali jako przejaw przeSladowania,
a immakulisci jako triumfalne potwierdzenie ich punktu widzenia.
Dzicki czujnosci Ducha Swietego, £.6d7 Piotrowa, miotana w rézne
strony, nie poplynela na manowce. Wprawdzie kolejno nastepujacy
papieze reprezentowali rézne tendencje osobiste, jednak decyzje
najwyzszego Magisterium wytyczaly droge stalg i zwartg. Decyzje
te, o charakterze dyscyplinarnym, w ktorym stopniowo, lecz ciagle
zarysowuje si¢ wlasciwy kierunek doktrynalny, spetnialy trojakie
zadanie: przywracaly pokdj, stopniowo sktaniaty do milczenia prze-
ciwnikéw niepokalanego poczecia oraz przygotowywaly grunt pod
definicje dogmatyczng z 1854 r.

Znaczacym dokumentem na tym etapie byta bulla Sollicitudo,
ogloszona 8 grudnia 1661 r. przez papieza Aleksandra VII (1655-
1667), przygotowana na usilne staranie ambasady hiszpanskiej. Alek-
sander VII nie potepil opinii przeciwnej, ani nie pozwolil jej zwalczad.
Opowiedzial sie¢ natomiast pozytywnie za niepokalanym poczeciem,
sprecyzowal teologiczne pojecie tej prawdy i zabronit jg zwalczad.
Ukryta dziatalnos¢ makulistow jeszcze przez pot wieku zmierzata do
ostabienia zwolennikéw ,,poboznego wierzenia”.

W czasie formowania si¢ w Polsce Zgromadzenia Marianéw na
Zachodzie toczyly si¢ ozywione dyskusje, do ktérych prowokowaly
trzy fakty:

1) broszura jansenistéw Uwagi zbawienne Najswietszej Maryi
Panny dla Jej nierozwainych czcicieli (1673-1678);

2) kontrowersje z przeciwnikami ksigzki Marii od Jezusa z Agre-
dy, autorki dziela Miasto mistyczne; w tej ksiazce, wydanej poSmiert-
nie, byly opisane jej prywatne objawienia (1696-1750)¢;

3) ostra polemika na temat ,vota sanguinaria”, czyli w sprawie
sktadania $lubu bronienia za cene krwi (zycia) prawdy o niepokala-
nym poczeciu Matki Bozej (1716-1764).

 Maria od Jezusa [Maria Coronel] (1602-1665), od 1627 przeorysza klasztoru
franciszkanek w Agredzie w Hiszpanii, koncepcjonistka. Swiadectwem jej
mistycznych (az po mistyfikacje) przezy¢ jest ksigzka pt. Mistica Ciudad de
Dios (t. 1-4), wyd. 1670, w 1696 poddana osadzeniu, w 1713 objeta indeksem
inkwizycji. Nowe wyd.: Madryt 1982; tl. pol. Mistyczne Miasto Boze, czyli
Zywot Matki Boskiej wedlug doznanych objawieri napisala Maria z Agredy,
Warszawa (Michalineum) 1993; razem 131 wydah w réznych jezykach. Zob.
Lexikon Theologie und Kirche (wyd. 3) 1, 248; Biographisch-bibliographisches
Kirchenlexikon, t. 5, red. EW. BAUTZ, Hamm 1993, 819-821.
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Do grona wyznawcow, obroficow i propagatoréw niepokalane-
go poczecia NMP na polskim terenie nalezeli miedzy innymi dwaj
marianie: zalozyciel marianéw, o. Stanistaw Papczynski (1631-1701)
oraz o. Kazimierz Wyszynski (1700-1755). Ten drugi byl swiadkiem
polemiki osiemnastowiecznej. Po§wie¢my nieco uwagi ich postawie
i dzialalnosci.

2. Stanistaw Papczynski 1 Kazimierz Wyszynski
jako czciciele Niepokalanej

W roku 1670 polski zakonodawca, Stuga Bozy, o. Stanistaw Pap-
czynski, zlozyl przyrzeczenie, oblatio, bronienia przywileju maryjnego
nawet za cene swego zycia. Wielkim czcicielem Maryi i propagatorem
przekonania o Jej niepokalanym poczeciu byt pézniej inny marianin,
Stuga Bozy o. Kazimierz Wyszyniski. Odwotujac sie do ich pism, przyj-
rzymy sie ich stanowisku w sprawie tego przywileju maryjnego.

Ojciec Papczyniski, opuszczajac formalnie szeregi pijaréw, nie
mial zamiaru rezygnowal z zycia zakonnego. Zwolniony z profesji
pijarskiej ujawnit od razu zamiar zapoczatkowania nowej wspoélnoty.
Wyrazil to w akcie tak zwanej oblacji. Zaznaczyl w niej wyraznie
sprawe swego stosunku do niepokalanego poczecia NajSwietszej
Maryi Panny:

Oswiadczam (profiteor me credere), Ze wierzg w to wszystko, w co
wierzy (credit) Swiety Kosciol Rzymski i co bedzie do wierzenia poda-
wal, szczegdlnie zas wierze (maxime vero profiteor), Ze Najswigtsza
Boza Rodzicielka Maryja zostala poczeta bez grzechu pierworodnego,
a Jej czesc (eiusque honorem) obiecuje (polliceor a me...iri)) rozszerzac
i bronic jej nawet z narazeniem mego Zycia (etami cum dispendio vitae
meae). Tak niech mi dopomoze Bog i ta Swieta Boza Ewangelia’.

Formuta ,oblatio” ukazuje Zatozyciela Marian6w jako zdekla-
rowanego koncepcjoniste-immakuliste, gotowego nawet ofiarg zycia
swego bronié tej prawdy, tego misterium, wlasciwego Matce Boze;.
Wierzyl w to gleboko i deklarowal dziatania apostolskie na rzecz
promogiji tej tajemnicy maryjnej. Bytoby wspaniale, gdyby w Swiezo
otwartym roku Niepokalnej (z okazji obchodu 150-lecia ogloszenia
dogmatu) doszto do beatyfikacji Czcigodnego Stugi Bozego. W ,,obla-

7 Tekst oryginalny ,,Oblacji” i komentarz historyczny do niego podal K. KRZY-
ZANOWSKI MIC, w: Scripta historica P. Stanislai a |.M. Papczyriski (Fontes
Historiae Marianorum, vol. 8), Varsaviae 1999, 25-30.



tio” zdeklarowat si¢ on (w duchu TOTUS) jako ,,caly” zaangazowany
w bogaty nurt maryjny ,,prokoncepcyjny” odnos$nie do postaci Maryi,
w bogaty nurt wiary zywej i praktykowanej, wyznajacej niepokalane
poczecie Maryi.

Jako ciagle otwarte pozostaje pytanie o zrédlo inspiracji imma-
kulistycznej ojca Stanistawa. Do uzyskania odpowiedzi potrzebne s3
szczegblowe studia historyczne.

Postawa maryjna Zatozyciela marian6w wyrazona w oblacji
towarzyszyta mu do kofica zycia i inspirowala tak jego dzialalnosé
apostolska, jak prace nad ustawami zgromadzenia. W Regule Zycia
cel szczegbtowy marianéw ujal w ten sposob: szerzyc bedziecie czes¢
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Bogarodzicy Dziewicy w miare
waszych skromnych sil®.

Formuta marianskiej profesji podana w Regule wskazuje na to,
ze Zalozyciel pragnal, aby wspolbracia mieli sSwiadomosé, ze Slubuja
zy¢ w maryjnym Zgromadzeniu zakonnym Niepokalanego Poczecia®.
W Regule Zycia przepisal, aby odmawiali (w jezyku ojczystym, ze
wzgledu na braci koadiutoréw) mate oficium Niepokalanego Poczecia
Blogoslawionej Dziewicy Maryi'®, co rzeczywiscie bylto realizowane,
jak glosza $wiadectwa z XVIII wieku'’.

Pobozno$¢ maryjna ,,immakulistyczna” Zalozyciela cechowata
wyraznie jego syna duchowego, o. K. Wyszynskiego (1700-1755).
Wojciech Magnuszewski (1699 — przed 1775), kolega szkolny i pierw-
szy biograf Stugi Bozego ojca Kazimierza, wskazal na jego serdeczne
nabozefistwo do Niepokalanej Dziewicy'. Jego prosba o habit mariafi-
ski 1 o przyjecie do zakonu marianéw, nie byty chwilowym impulsem.
Chciat zewnetrznym znakiem bialego habitu i wewnetrznym nasla-
dowaniem zycia Maryi podkresli¢ Jej nieskalang czysto$¢. Z wielkim
zaangazowaniem bronit nazwy i habitu mariafiskiego przeciwko ,,ma-
rianom wilefiskim” ks. Turczynowicza. Przyjeli oni nazwe marianiska
i podobny habit, cho¢ popielatego koloru. Uwazal, ze nazywajac Matke
Jezusa Marig Lazarzowa, tak jak talmudysci, utozsamiajg Jq z Maria
Magdaleng, ktora byta grzesznica.

$ Rozdzial I, punkt 2; zob. S. PAPCZYNSKI, Regula #ycia zakonnego... [1694],
Lublin-Warszawa 1996, 9-10.

% Zob. TAMZE, rozdziat I, punkt 6.

10 TAMZE, rozdzial VI, punkt 1.

! Por, S.M. SYDRY, Organizacja Zgromadzenia Ksiezy Mariancw w XVIII wieku,
Warszawa 1930, 67. )

12 Pisma dotyczace o. K. Wyszyfiskiego oraz jego wlasne wydali: W. MAKOS, Z.
PROCZEK, Pisma O. Kazimierza od sw. J6zefa Wyszyriskiego, Puszcza Mariafiska
2002; teksty cytowane nizej pochodza z tego zbioru.
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Ojciec Kazimierz nie ograniczal sie do zewnetrznego znaku,
wskazujacego na Niepokalang. Wypelniajac zlecone mu obowigzki
zakonne, a szczegblnie jako przetozony generalny pobudzal swych
wspoélbraci do nasladowania Maryi, do czego zobowigzywala ich
»Reguta Dziesieciu cnét Maryi”.

Stuga Bozy chcial w duchu apostolskim wptywaé réwniez na po-
stawe religijng chrzescijan, i widzial, ze moze w tym dopoméc duchowe
dziedzictwo marianow. Przedstawit je szerszemu ogétowi w opracowa-
nej przez siebie ksigzce ,,Gwiazda zaranna” (wyd. 1749 r.). We wstepie
do niej przypomnial o Stanistawie Papczyniskim zaloZycielu mariancw,
czyli Zakonu Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny |...].
Zakon ten, chcge na zewngtrz podkreslic kult Niepokalanego Poczecia
Najswigtszej Maryi Panny, przyjgt bialy habit, pod ktérym zakonnicy
noszq bialy szkaplerz z wyhaftowanym lub wybitym obrazem Niepo-
kalanego Poczecia Maryi, ozdobiony kolorem niebieskim, u pasa zas
majg zawieszong decymke, czyli dziesiec czarnych paciorkéw rézarica,
symbolizujgcych dziesiec cndt ewangelicznych Najswietszej Maryi Pan-
ny [...). Wierni nasladujgc i praktykujgc te cnoty, nie mogg nigdy zejs¢
2z drogi zbawienia, gdyz otrzymujg ratunek i pomoc od swej Pani.

W czasie pobytu w Rzymie w latach 1751-1753 mial dostep do
literatury maryjnej, zapewne poprzez biblioteke franciszkanéw w Ara-
coeli, gdzie mieszkal. Tam tez zetknal sie z opinig L.A. Muratoriego
na temat Slubu krwi, czyli oddania nawet zycia dla obrony prawdy
o niepokalanym poczeciu. W jego ,,Diariuszu” znajduje sie nastepujaca
notatka z dnia 7 IX 1751 roku: Zlozony wielkg niemocg nie moglem
brac udziatu w obchodach wigilii Narodzenia NMP. W Rzymie w tym
czasie nastal bardzo niepomysiny okres dla prawdy o Niepokalanym
Poczeciu NMP. Oto jeden znany i stawny doktor odwazyl sie wydac
w roku 1740 ksigzke przeciwko Niepokalanemu Poczeciu NMP, pod
tytulem ,,O unikaniu zabobonu, czyli napietnowanie slubu przelania
krwi ku czci Niepokalanie Poczetej Bogurodzicy™. Wielu zwagtpito
wowczas w to misterium, a niektorzy szydzili z naszego zakonu. Na te
ksigzke odpowiedziatl o. Jan de Luca, wenecjanin™. Przedstawil bardzo
mocne argumenty i swiadectwa Ojcéw Kosciola oraz wypowiedzi pa-
pieskie popierajgce Niepokalane Poczecie NMP. ‘Trzykrotnie wydawal
swq ksigike. Na dwie adwersarze usilowali jeszcze odpowiedziec, lecz
po trzeciej zamilkli. Jednak zrecznosc niecnego autora sprawila, Ze jego

13 A. LEMPIRIDI, De superstitione vitanda, sive censura votis sanguinis In honorem
Immaculatae Conceptionis Deiparae emissi, Mediolani 1740.

“G. DE LUCA, De Immaculata B. Virginis Conceptione. Dissertatio, Neapoli
1739.



opinia przeciwko Niepokalanemu Poczeciu podejmowana jest przez
maqdrych tego swiata, chociaz on sam juz nie gyje. Zyje natomiast o.
Jan de Luca, a ze wzgledu na trafng odpowied? dang przeciwnikom
otrzymal tytul reverendissimus [najczcigodniejszy] oraz zostal przez
papieza mianowany egzaminatorem biskupéw. Nalezaloby wydac
orzeczenie dogmatyczne o tej prawdzie. Obawialbym si¢ jednak
rozruchu lub herezji tu w Rzymie. Doktor Ludwik Andruzzi, opat,
opracowal ksigzke pod tytutem ,,Odwieczna nauka Kosciola o Nie-
pokalanym Poczeciu NMP”". Z powodu braku pieniedzy jeszcze jej
nie oddal do druku.

Podjete przez o. Kazimierza energiczne starania o beatyfikacje
Zalozyciela Marian6w, mialy na celu przyspieszenie definicji dogma-
tycznej o niepokalanym poczeciu. Piszac do przelozonego generalnego
marian6w, podkreslat: Bedzie to na wigkszg chwale Boga i rozszerzenie
czci Niepokalanego Poczecia NMP Ta tajemnica Niepokalanego Poczecia
jest bardzo kwestionowana. Nawet w samym Rzymie wiele 0s6b uczo-
nych i znanych jest jej przeciwnych. Przyczynit sie do tego jeden ceniony
przez wszystkich doktor, ktory wydal ksigieczke przeciw Niepokalanemu
Poczeciu, ktéra takie miala wzigcie, Ze wiele 0sob odwoluje si¢ do au-
torytetu tego doktora. Atoli Pan Bog pobudzil jednego ojca bernardyna,
ktory odpisat na te ksigike, obalajgc jej tezy bardzo powainymi argu-
mentami i uzasadniajgc Niepokalane Poczecie NMP. Gdy szkola tamtego
doktora odpowiedziata pisemnie, on wydal nastgpng ksigzke i odpart
argumenty. Nie odzywajq si¢ juz wigcej, ale zaraza z pierwszej ksigzki
wspomnianego doktora zaleggla sie w glowach i w uporze trwajg nawet
wazne osobistosci Kosciola Bozego. Dlatego tez i mnie nie we wszyst-
kim si¢ powodzi. Ojciec Swiety, choc sprzyja tajemnicy Niepokalanego
Poczecia i napisal o niej ksigike, nie chce zmuszac upartych, aby nie
powstata jakas herezja. Czeka, az si¢ opamigtajg i zmieniq swe myslenie.
Wiele pomoglaby w tym promocja sprawy naszego Zalozyciela, aby
Pan Bog przez stawe jego swigtobliwego Zycia i cuda wskazal go jako
czciciela Niepokalanego Poczecia |[...]. Ja tu réwniez jestem jakby solg
w oku wszystkim przeciwnikom, gdyz pokazuje [takze strojem], Ze jest
zatwierdzony zakon Niepokalanego Poczecia, a oni nie mogg tego znies¢
i nie lubig na mnie patrzec. Spodziewamy si¢ jednak wkrdtce pokonac
te trudnosci, bylebysmy stali si¢ godnymi i gorliwymi w szerzeniu czci
Najswietszej Dziewicy (7 1X 1752).

5 Lodovicus [Aloisios?] ANDRUZZI (1684-1757), opat greko-katolickiego
klasztoru S. Maria in Cosmedin w Rzymie. Opracowat dzieto pt. Perpetua
Ecclesiae doctrina de Immaculata Conceptione B.V. Mariae [?].
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Przytoczone $wiadectwa dwoch marianéw mowia nam, ze na
ziemi polskiej byla znana sprawa wyznawania i czci niepokalanego
poczecia NajSwietszej Maryi Panny. Sposoby dawania Swiadectwa
wierze korespondujg z tym, co dzialo si¢ na Zachodzie Europy. Wia-
$nie w kontekscie zachodnich praktyk trzeba komentowaé lapidarng
wypowiedz polskiego zakonodawcy: Jej czes¢ [Maryi Niepokalanie
Poczetej] obiecuje rozszerzac i bronic jej nawet z narazeniem mego
zycia (etami cum dispendio vitae meae). Tak niech mi dopomoze Bog
i ta Swieta Boza Ewangelia. Czy zastosowana tu formuta moze by¢
uznana jako ,$lub krwi”? Powiemy raczej tak, gdy blizej przyjrzymy
sie tej praktyce.

3. Praktyka Slubu krwi w obronie wiary
w niepokalane poczecie NajSwietszej Maryi Panny

W rézny sposéb wyrazano i wspierano przekonanie o osobiste;j
SwietoSci Maryi od chwili Jej poczecia w tonie matki, Anny. Jed-
ng z praktyk poboznych bylto skladanie Slubéw na poparcie wiary
w niepokalane poczecie Maryi. Juz od 1497 r. rozszerza sie prakty-
ka, rozpoczeta na Sorbonie, sktadania przysiegi o bronieniu prawdy
o niepokalanym poczeciu przed otrzymaniem stopnia akademickiego
Z biegiem lat przybywalo Slubujacych szerzenie czci niepokalanego
poczecia Matki Bozej. Wytworzyly sie rdzne rodzaje §lubowania.

W XVII w. istnialy trzy rodzaje slub6w wyrazajace wiare w nie-
pokalane poczecie Naj$wietszej Maryi Panny:

1) Zwykty §lub obrony niepokalanego poczecia stowem i pi-
smem, ze Maryja byla poczeta bez grzechu pierworodnego;

2) Slub krwi na cze$¢ wyjecia Maryi spod prawa dziedzicze-
nia grzechu pierworodnego: nigdy nie zaciggnela zmazy grzechu
pierworodnego;

3) Slub krwi na cze§¢ Maryi, w obronie tezy, ze wcale nie miata
powinnosci grzechu.

3.1. Slub obrony Niepokalanego Poczecia stowem i pismem

Taki $lub popieraly i sktadaly sodalicje marianskie w Belgii, Fran-
¢ji i Polsce. Opowiadaly sie za nim takie zakony, jak benedyktyni
z Salsburga, franciszkanie, redemptorysci. Sprzyjaly mu Hiszpania
i kraje z nig zwigzane, Belgia, Sardynia, Sycylia, rézne miasta, jak
Neapol oraz wiele uniwersytetow, jak wspomniana Sorbona. Byl to
§lub bez zaangazowania ,,az do przelania krwi”. Przyktadem takiego



$lubu jest formuta promogji na stopieni akademicki w uniwersytecie
w Salamance: Ja N.N., Bogu Wszechmoggcemu i Tobie Najswigtszej
i Najchwalebniejszej Dziewicy Maryi Matce ten slub skladam, swie-
cie przyrzekam i slubuje: bede sercem i ustami wyznawat Ciebie jako
szezesliwg, zawsze blogostawiong, niepokalang, swietg od pierwszego
momentu Twego poczecia i przez zastugi Jezusa Chrystusa Twojego
i Bozego Syna Jednorodzonego od grzechu pierworodnego zachowang.
Bede to publicznie wyznawal, bronil, glosit i nigdy od tego przekona-
nia nie odejde. Tak niech mi Bog dopomoze.

Taki §lub zlozyli rowniez: sodalicja marianska, szlachta i zolnierze
miasta Malines w 1661 r. Odbylo si¢ to w uroczystej oprawie, z wy-
ciggnietymi mieczami i wsréd huku armat. Wielkim czcicielem niepo-
kalanego poczecia Maryi byt krdl polski Wiadystaw IV, a jego brat Jan
Kazimierz mial nawet zlozy¢ $lub obrony sprawy Niepokalanej.

3.2. Slub krwi na cze$¢ wyjecia Maryi spod prawa
dziedziczenia grzechu pierworodnego, w obronie
prawdy, ze nigdy nie zaciggneta zmazy grzechu
pierworodnego

Od 1617 roku zaczyna dochodzi¢ do glosu nowa praktyka,
a mianowicie §lub krwi'® dla obrony wiary w niepokalane poczecie.
Inicjatorami tego $lubu byli Hiszpanie. M. in. Uniwersytet w Grena-
dzie wprowadzil praktyke sktadania przysiegi wobec Boga i Krzyza
o popieraniu tezy, ze niepokalane poczecie oznacza wolnos¢ Maryi
od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego: Za tg prawde i te opi-
nig, ktorg uznajemy za najpigkniejszg, najprawdziwszg, najwierniejszq,
najbardziej poboing i zastugujgcg, nie zawahamy sie, jesli zajdzie po-
trzeba — poswigcic Zycia i ponies¢ smierd. W latach 1652-1653 zakony
rycerskie w Hiszpanii przyjety ten §lub krwi. Rowniez w zaleznych
od Hiszpanii Neapolu, Sycylii i Sardynii przyjeto t¢ praktyke. Byla
ona rOwniez znana na terenach belgijskich, zwtaszcza w Brabangji.
Krél portugalski Jan IV 25 1II 1648 r. uroczyscie slubowat w swoim
imieniu, swych potomkéw i wszystkich poddanych broni¢ wierzenia
o niepokalanym poczeciu nawet za cen¢ oddania zycia.

Senat w Messime w 1715 r. zobowigzywal obywateli do sktada-
nia $lubu obrony niepokalanego poczecia ,,az do ostatecznej koniecz-
nosci oddania zycia” . Gdy zas w 1740 r. zaraza pochloneta 40000
ofiar w Messenie, to wedlug zlosliwej uwagi Muratoriego, umysly

16 7. STRICHER, Le voeu du sang..., 7-25.
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zabobonne — jak franciszkanin Jan de Luca - przypisywaly ten dramat
lekcewazeniu i pogardzaniu $lubem krwi.

Slub krwi mial wielu zwolennikéw. Wspdlnoty i osoby indywi-
dualne — uniwersytety, zakony rycerskie, sodalicje marianskie, kré-
lestwa, mieszkancy - sktadaly $lub poswiecenia w razie koniecznosci
swej krwi i zycia dla obrony wiary w niepokalane poczecie. Czynia
to w terminach wyraznych - juro et voveo (przysiggam i Slubuje),
dotykajac Ewangelii czy krzyza. Do rozpowszechnienia tego $lubu
i przysiegi w znacznej mierze przyczynili si¢ franciszkanie i jezuici.
Franciszkanie w Hiszpanii 1622 r. uchwalili formule Slubu ,usque
ad tollerantiam mortis”. Taki tekst przyjeli rowniez na kapitule
generalnej w Toledo. Natomiast dopiero w 1701 r. minister gene-
ralny o. Luys de la Torre potwierdzit konstytucje prowingji Sw. Jana
Chrzciciela w Walengji, w ktorych byt przepis o skladaniu przysiegi
na kazdej kapitule prowincjalnej. Tekst tej przysiegi jest nastepujacy:
ja brat [...], upadajgc do stép Twego Majestatu, o Maryjo, Najswigtsza
Matko Boza, przyrzekam, slubuje i przysiggam wobec Boga w Tidjcy
Swigtej Jedynego, Ojca i Syna i Ducha Swietego i wobec Ciebie zawsze
Dziewico i Matko Boza, dotykajgc swigtej Ewangelii, Ze az do smierci
bede gleboko wierzyl, wyznawal i podtrzymywal na zewngtrz to po-
bozne wierzenie, zgodne z Pismem Swietym i kultem Kosciola, naukg
Ojcow i zdrowym rozumem. Bede mianowicie twierdzil i utrzymywal,
ze zostalas wyjeta i zachowana od wszelkiej zmazy pierworodnej i ze
od pierwszego momentu Twego Poczecia bylas swigta i niepokalana.
Nie bede wzbranial sig ponies¢ smierc za to przekonanie, na ile Ko-
scidl je potwierdzi. Niech mig w tym wspomaga Bog i sama zawsze
Niepokalana DziewicaV.

U jezuitoéw nie bylo nakazu sktadania tego Slubu. Istniata jednak
inicjatywa indywidualna. Po $mierci $w. Jana Berchmansa znaleziono
w jego papierach kartke, sporzadzong w 1620 r. z napisem na ze-
wnatrz ,tylko przetozony moze otworzy¢”. Zawierata zobowigzanie
do popierania i bronienia niepokalanego poczecia: Ja, Jan Berchmans,
najniegodniejszy syn Towarzystwa Jezusowego, przyrzekam Tobie
i Twemu Synowi, co potwierdzam tu przed Boskim sakramentem
Eucharystii, Ze zawsze bede twierdzil i bronil Twego niepokalanego
poczecia, chyba ze Kosciot podejmie inng decyzje. Kartka ta zostala
podpisana wlasng krwig Swietego. Nie byt to formalnie $lub krwi.
Natomiast na fozu $mierci méwil $w. Jan Berchmans do swych wspot-
braci: Pragne, abysmy bronili az do smierci Niepokalanego Poczecia

7 TAMZE, 21.



Najswietszej Dziewicy, naszej Matki's. W Palermo dnia 8 XII 1729 r.
wszyscy jezuici zlozyli taki §lub. Byl to rok opublikowania przez
o. F. Burgi pierwszej jego apologii Slubu krwi®.

3.3. Slub krwi jako $wiadectwo, ze Maryja wcale nie miala
powinnosci grzechu pierworodnego®

W Modenie w archiwum Soli-Muratori znajduja si¢ cztery kartki
odtwarzajace formuly Slubu krwi.

Pierwsza kartka, jak zaznacza Soli, zostala przystana Murato-
riemu z Niemiec. Z treSci wynika, ze istnialy konfraternie, ktorych
czlonkowie angazowali si¢ Slubem do obrony, nawet za cen¢ zycia,
nie tylko samego niepokalanego poczecia, ale réwniez wyjecia z po-
winnosci zaciggniecia grzechu pierworodnego przez Maryje. Na tej
karteczce znajduje si¢ nastepujaca formula slubu: Ja... slubuje i naj-
mocniej przyrzekam Bogu memu Stworzycielowi wierzyc, ze Najswigt-
sza Maryja Dziewica zostala poczeta w szczegolny sposob bez grzechu
pierworodnego. Jest wigc od niego wolna i byla wyjeta od wszelkiej
powinnosci zaciggniecia go, jak to Bog postanowil dla ludzi. Za te
tajemnice jestem gotow umrzed, poniesc meczenstwo i przelac krew.
Niech wspomaga mnie w tym Bég Wszechmoggcy i Wszechobecny
oraz Mgka Pana naszego Jezusa Chrystusa. Amen.

Nastepnie wymienione s3 przywileje i obowigzki cztonkéw kon-
fraterni. Migdzy innymi jest wskazanie, ze wymawiajgc imi¢ ,,Mary-
ja” trzeba dodawaé: bez grzechu pierworodnego. Jest to najwicksza
cze$¢ dla Jezusa i najmilszej Jego Matki. Na kartce znajduje sie tez
zacheta, aby pozdrawiaé Maryje stowami: Witaj Dziewico Maryjo bez
zmazy pierworodnej poczeta. Wolna, wyjeta zostalas od zaciggniecia
jakiejkolwiek powinnosci oraz Matko Boza, pamigtaj o mnie; a takze
uwaga: Jezeli ktos zginie za to misterium, Ze Najswigtsza Maryja Panna
nie zaciggnela zmazy pierworodnej i wolna byla catkowicie od dekretu
zaciggniecia jej, to ten czlowiek otrzyma korong meczeristwa.

Trzy inne kartki byly przystane przez polskiego kaptana. W 1746
czy 1747 r. przybyt do Muratoriego pewien kaptan polski, ktory
powracal do kraju z Rzymu. Zapytal Muratoriego, czy to on atakuje
niepokalane poczecie. Ten odpowiedzial, ze odrzuca tylko sam §lub

'8 TAMZE, 17-18.

Y9 TAMZE, 20; F. BURGIS S], Candidus Parthenotimus Siculus, Votum Pro Tuenda
Immaculata Deiparae Conceptione ab Impugnationibus Recentioris Lamindi
Pritanii Vindicatum, Palerme 1729.

20 Dokumentacje tego $§lubu podal J. STRICHER, Le voeu du sang..., 184-187.
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krwi, natomiast nie zwalcza samej opinii o niepokalanym poczeciu.
Kaptan odpowiedzial: Alez tak, pan zwalcza. Ale prosze wiedziec, ze
ma pan w Polsce wielkie zaufanie, lecz dzis je stracil pan calkowicie.
Pisze ksigzke przeciw panu, po ktdérej bedzie pan Zatowal tego, co
napisal. Umre zadowolony, gdy zobacze pariskg ksigike plongcg na
stosie. Aby da¢ Muratoriemu do zrozumienia, ze myli sie, piszac
przeciw Slubowi krwi, zostawil mu obrazek Niepokalanej z formuta
Slubu po drugiej stronie obrazka. Na pierwszej stronie kartki znajduje
sie obraz Niepokalanej otoczonej aniotami. Pod spodem banderola
z napisem: ,,Sine debito originali concepta B. V. Maria” (Maryja po-
czeta bez powinnosci zaciggniecia grzechu). Na odwrocie formuta
§lubu, taka, jaka jest na kartce omowionej wyzej.

Trzecia kartka zawiera modlitwe ,,Omni die dic Mariae” (Kaz-
dego dnia méw Maryi), tak drogg $w. Kazimierzowi. W $rodku:
wizerunek przedstawiajacy snop, otoczony wieficem jagiellonskim
(drzewem genealogicznym). Ze snopa wyrasta kwiat, a jest nim
$w. Kazimierz kontemplujacy krucyfiks, pokazywany przez aniota mé-
wigcego: ,,Malo mori quam foedari“ (wole $mier¢ niz hanbe). Nizej
znajduje sie informacja, ze Kazimierz Jagiellonczyk, krélewicz polski,
byl wyznaczony na kréla Wegier, a jego matka pochodzita z najdo-
stojniejszego rodu austriackiego. Na odwrocie: hasto ,,Na wieksza
chwale Boga!” oraz formuta §lubu, taka sama, jak na poprzednich
kartkach i tekst modlitwy na $wieto $w. Kazimierza.

Tekst czwartej kartki jest w zasadzie kopia poprzedniej, tylko
w jezyku niemieckim.

4. Reakgja Ludwika Antoniego Muratoriego na Slub krwi

Slub krwi miat swoich zagorzalych przeciwnikéw, ale i zwolen-
nikéw. Wsréd najbardziej znanych i gloSnych przeciwnikow trzeba
wymieni¢ dwoch dominikanéw - Hiacynta de Parra i Hiacynta Serry
oraz Ludwika A. Muratoriego i jego kontynuatoréw.

Hiacynt de Parra (1619-1684) pod pseudonimem Hyacinthus
Arpalegus w 1649 r. wydat broszure zaadresowana do papieza Inno-
centego X, w ktorej analizowal wszystkie trudnosci zwigzane z oglo-
szeniem dogmatu o niepokalanym poczeciu®'. Wyraza zdziwienie, ze

2'H. ARPALEGO, Libellus suplex, in quo modo spectantia ad proximam
definibilitatem sentantae negantis contractionem labis originalis in Beatissima
Deipara, SS. D. N. Innocentii Papae Decimi, iudicio et examini subieciuntur,
Barcinonae 1649.



s3 ludzie Slubujacy broni¢ poboznej opinii, nawet za cene¢ oddania
swego zycia. Stwierdza, ze zycie mozna odda¢ jedynie za wiare, za
cnote oraz dla pozytku Kosciota??.

W 1742 r. wydano po$miertnie dzieto Hiacynta Serry (1658/59
-1738) pt. Prelekcje teologiczno-dogmatyczno-scholastyczne®. Pisat
w nich, ze niepokalane poczecie jest prawdg niezbyt pewng i mozna
spodziewac si¢ ogloszenia przez Kosciél opinii przeciwnej. Jest bo-
wiem poboznym wierzeniem, opartym na zwyklej opinii. Nikt nie
ma prawa przelewaé krwi za prawdy, ktére nie s3 dogmatem wiary.
O. Hiacynt Serry byl przeciwnikiem jezuitéw i sympatyzowat z janse-
nistami, wystepowal przeciw naduzyciom w pobozno$ci maryjnej*.

Wsrod przeciwnikéw Slubu krwi najbardziej gtosnym i wptywo-
wym byt L. A. Muratori, ktérego wspominatl o. Kazimierz Wyszyn-
ski. Mial on swych zwolennikéw w réznych krajach, ale powazne
wsparcie dawalo mu wielu kardynatéw, a wéréd nich Wincenty
Ludwik Gotti, osobisty doradca papieza Benedykta XIV, a zwlaszcza
kardynat Fortunat Tamburini. Sprzyjal mu takze sam papiez Benedykt XIV
i czuwal dyskretnie, aby dziel jego przyjaciela nie wciggnieto na
indeks?. Nalezy zatem blizej przyjrzec sie postaci i dziatalnosci
Muratoriego.

Lodovico Antonio Muratori, to historyk, prawnik, teoretyk
literatury, filozof i teolog. Urodzit si¢ 21 X 1672 roku w Vignola
koto Modeny. W 1695 roku przyjal swiecenia kaplanskie i zostat ku-
stoszem biblioteki ambrozjaniskiej w Mediolanie, a od 1700 r. takie
stanowisko zajmowal w bibliotece ksigzecej w Modenie az do swej
$mierci; w tym mieScie okresowo pelnit funkcje proboszcza; zmart
tamze 22 11750 roku?®. Jest uwazany za jednego z najwickszych

22 Hiacynt de Parra urodzit sie 22 VII 1619 r. w Madrycie. Wstapit do dominikanéw,
gdzie ztozyl profesje dnia 10 VIII 1635 r. Byl profesorem filozofii i teologii
w wielu klasztorach swego zakonu w Hiszpanii. Byt tez cztonkiem najwyzszego
trybunatu Inkwizycji. Wiele razy spelniat funkcj¢ przetozonego klasztoru
$w. Tomasza w Madrycie, gdzie zmart 22 X 1684 r. Zob. ]J. STRICHER, Le voeu
du sang..., 27, przypis 2.

23 FRANCOIS-JACQUES-HYACINTHE SERRY OP, Praelectiones theologicae-
dogmaticae-scholasticae habitae in celeberrima Pataviana Academia, Opus posthumum,
Venetiis 1742. W latach 1690-1696 w Rzymie byl konsultorem Kongregacji ds.
Indeksu (ksigzek), zob. Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 9, 489.

24 Krytyke jego pogladéw przeprowadzil Joseph de Vera, czyli Jézef Maria od
Jezusa, karmelita, w: Deipara ejusque cultores vindicati a querelis Lamindi Pritanii,
Antonii Lampridii, Ferdinandi Valdesii, Neapoli 1753; zob. J. STRICHER, Le
voeu du sang..., 178.

25 J. STRICHER, Le voeu du sang..., 136-148.

26 Zob. hasto Muratori, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 7, 537; Biographisch-
bibliographisches Kirchenlexikon..., t. 6, 364-366.
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historykéw Italii. Znany tez z powodu tak zwanego Kodeksu Mu-
ratoriego [Canon Muratori], majacego wielkie znaczenie dla oceny
kanonu Pisma $wigtego. Uczony z Modeny odnalazt bowiem fragment
zapisu ze 150 r. zawierajagcy wzmianki o poszczegdlnych ksiegach
Nowego Testamentu oraz ich autorach. W mysSleniu filozoficznym
charakteryzowal go sceptycyzm umiarkowany, tolerancja dla plura-
lizmu idei, ostrozne i krytyczne podejscie do prawd wiary.

Muratori byt cztowiekiem poboznym, odznaczat si¢ wielkg mito-
Scig dla ubogich, troszczyl sie o swietos¢ i jednos¢ Kosciota. Gloszona
przez niego pobozno$¢ koncentrowata sie na Chrystusie i $wieceniu
niedzieli przez uczestnictwo we Mszy $wietej. Praktykowal i polecal
ustawicznie nabozenstwo do Maryi, lecz chcial, aby bylo ono wolne
od zabobonu. Za taki zabobon uwazal §lub krwi?’. Podkreslat, ze
nikt nie ma prawa po$wiecaé swego zycia dla ludzkiej opinii. Sama
Matka Najswietsza gniewa sie, gdy takiej opinii broni sie tak jak
Objawienia Bozego. Nawolywal: Jezeli chcecie zastuzyc si¢ bardziej
i 2 wigkszg pewnoscig na przychylnosc Dziewicy, starajcie si¢ bardziej
nasladowac Jej cnoty. Czcijcie Jg, lecz roztropnie, zgodnie ze wskaza-
niem sw. Bernarda uczgcego: ,,Czes¢ Dziewicy wymaga dyskrecji”s.
Tak pisal Muratori w dziele De ingeniorum moderatione in religionis
negotio, ktére opracowal juz w 1709, lecz wydat je dopiero w 1714 r.
w Paryzu i to pod pseudonimem Lamindus Pritanius. P6zniej bedzie
uzywal raczej pseudonimu Lampridius. Obydwa dzieta rozpoczynaja
sie od inicjaléw imion i nazwiska autora ,,L.A.M”.

W 1717 r. po Rzymie zaczely krazyé Obserwacje krytyczne o ,,De
ingeniorum moderatione” autorstwa Justusa Fontaniniego w formie ma-
nuskryptu. Fontanini zarzucal Muratoriemu relatywizm wobec faktow
dogmatycznych i kpiny ze sktadajacych $lub krwi. Muratori zredagowat
odpowiedz, ktorej jednak nie opublikowal. Dopiero w 1770 r. zostata
wydrukowana polemika tych dwoch ludzi. Wydaje sie, ze Fontanini
zabiegal o umieszczenie dzieta Muratoriego na indeksie”. Nie dopuscit
do tego kardynal Tamburini, jego obronca.

Fortunato Tamburini urodzit sic w 1648 r. w Modenie, tam
zetknal sie¢ w szkole z pdzniejszym znawcg historii Italii. Wstapit do
benedyktynéw i w tym zakonie spetnial wiele waznych funkgji, a naj-

?7]. STRICHER, Le voeu du sang..., 29-30; zob. dzieto Muratoriego pt. Della
regolata divozione dei cristiani, Venetiae 1747.

2 L.A. MURATORI (pseudonym: Lamindus Pritanus), De ingeniorum moderatione
in religionis negotio, ubi quae jura, quae frena futura sint homini christiano in
inquirenda et tradenda veritate, ostenditur, Paris 1714; zob. J. STRICHER, Le
voeu du sang..., 30-31; Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 7, 538.

2 J. STRICHER, Le voeu du sang..., 31.



diuzej byl opatem w Rzymie w kosciele $w. Pawla za Murami. Byt
konsultorem Kongregacji Indekséw i cztonkiem Swietego Oficjum.
Papiez Benedykt XIV wysoko cenit Tamburiniego jako wySmienitego
teologa, cztowieka niezmiernie pracowitego oraz pisarza bieglego
w jezyku facifiskim i wloskim. Uczynil go kardynalem oraz prefektem
Kongregacji Rytéw?’. Tamburini zmart w Rzymie 1761 roku’'.

O czestej wspolpracy i wymianie mySli Muratoriego z Tambu-
rinim $wiadczy 250 listéw benedyktyna do bibliotekarza z Modeny
oraz 163 odpowiedzi Muratoriego. Kardynal Tamburini informowat
Muratoriego o konkretnej sytuacji w Rzymie, bronit go réwniez, ko-
rzystajac z pomocy dwoch benedyktynskich kardynatow, L. Porzio
i J-A. Davia, kolejnych prefektow Kongregacji Indeksu®’.

W 1729 r. wyszly dwa dzieta, w ktérych znalazta sie krytyka
pogladéw Muratoriego. Pierwsze napisal Franciszek Burgi, jezuita,
wydajac je pod pseudonimem Candidusa Parthenotimusa®. Drugie
wyszlto w Gwatemali; dotyczylo zalozyciela zgromadzenia betlejemi-
tow (skasowanych w 1820 r.), Piotra od $w. Jézefa Bethancourt (P de
Betancur), ktéry w 1654 r. wlasng krwig napisal nastepujacy tekst:
Przysiegam na Krzyé Zbawiciela i na Swiete Ewangelie bronic praw-
dy, Ze Dziewica Maryja Pani nasza byla poczeta bez zmazy grzechu
pierworodnego i za to oddam zZycie, gdy zajdzie taka potrzeba.

W 1731 r. Muratori opracowal specjalne dzieto odnoszace si¢
do tego $lubu. Za radg przyjaciot zwlekat z jego wydaniem i zdecy-
dowat sie je opublikowaé, gdy papiezem zostal kard. Lambertini,
ktéry przybratl imie Benedykta XIX. Wcze$niej kard. Tamburini
znalazl zyczliwych cenzoréw. Dzielo to nosito tytul De superstitione
vitanda**. W 23 rozdziatach Muratori stara sie¢ wykazaé, ze wbrew
opinii skotystow niepokalane poczecie jest czysto ludzkg opinig na-
razong na mozliwo$¢ btedu. Zabobonem jest $lub bronienia tej opinii
az do przelania krwi. Dzieto koniczy sie apelem o wyrzeczenie sie tego
nieroztropnego Slubu®.

30 TAMZE, 33-34.

3I'N. BERNABEI, Vita del Cardinale Giovanni Morone, vescovo di Modena
e biografie dei cardinali modenesi..., Modena 1885, 206-211.

32 J. STRICHER, Le voeu du sang..., 35-36.

33 F. BURGI S, (Candidus Parthenotimus), Votum pro tuenda immaculata Deiparae
conceptione ab impugnationibus recentioris Lamindi Pritanii vindicatum, Palerme
[?].

3% A. LAMPRIDIUS, De superstitione vitanda, sive censura voti sanguinarii in
honorem immaculatde conceptionis Deiparae emissi a Lamindo Pritanio antea
oppugnati, atque a Candido Parthenotimo Theologo Siculo incassum vindicati,
Venetiae 1743.

35 7. STRICHER, Le voeu du sang..., 38-46.
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Tymczasem juz 7 i 8 XII 1741 r. jezuici i niemal wszyscy miesz-
kancy Palermo poza dominikanami ztozyli Slub obrony poboznego
wierzenia w niepokalane poczecie ,az do calkowitego przelania
krwi”%¢, Za przykladem stolicy poszly inne miasta Sycylii. Nawet
w Rzymie kaznodzieje nawotywali do sktadania takiego $lubu?”.

Wystgpienie Muratoriego dato teologom opatrzno$ciowa moz-
liwos¢ wyjscia poza restrykgje Stolicy Apostolskiej, ktora od 1482 r.
usitowata wprowadzi¢ wiekszy spokdj w dyskusji miedzy immakuli-
stami i makulistami. Otz papiez Sykstus IV w 1482 i 1483 r. zagrozil
ekskomunika ipso facto za nazywanie przeciwnikéw czy zwolennikow
niepokalanego poczecia heretykami. Grzegorz XV w 1622 r. zakazal
glosi¢ lub pisaé, ze NMP byla poczeta w grzechu pierworodnym.

Szczegoblne znaczenie miata bulla Aleksandra VII z 8 XII 1661 r.
Okreslata uroczyscie, ze przedmiotem poboznego wierzenia, Swieta
i kultu Kosciota co do poczecia Dziewicy zawsze byta dusza Maryi,
ktéra w momencie jej stworzenia i wlgczenia w cialo byla ozdobio-
na taska Ducha Swietego i zachowana od grzechu pierworodnego.
Papiez grozil karami za wystepowanie przeciw temu drogocennemu
dziedzictwu KoSciota. Swym wystgpieniem przeciw $lubowi krwi
Muratori przyczynit si¢ do ozywienia dyskusji na temat niepokala-
nego poczecia®®.

W ciggu dwoch lat od ukazania sie dzieta ,,De superstitione
vitanda” az 17 teologéw wystapito przeciwko Muratoriemu. Wsréd
nich bylo o$miu jezuitéw. Wielkie znaczenie w tej dyskusji antymu-
ratorianskiej mialy wystapienia franciszkanina Jana de Luca, kt6-
rego wymienia o. Kazimierz Wyszyfiski w ,,Diariuszu” i w liscie do
przetozonego generalnego o. Kajetana Wetyckiego. O. Jan de Luca
w 1737 r. opracowal ksigzke na temat: Czy jest konieczne i odpo-
wiednie definiowanie ex cathedra tajemnicy poczecia NMP?%° Dwa
lata pdzniej przepracowana ksigzke wydal pod tytutem: Rozprawa
o niepokalanym poczeciu Dziewicy*. W trzecim wydaniu zawarl we
wstepie stowo do czytelnika przeciw De superstitione vitanda. Na
dziewieciu stronach oskarza Muratoriego o brak wiedzy i ztg wole,
wybieranie z patrologii jedynie tekstow przeciwnych niepokalanemu
poczeciu oraz wskazuje, ze od bulli Aleksandra VII nikt nie ma prawa

30 TAMZE, 46-47.

T TAMZE, 47.

¥ TAMZE, 48-51.

¥ TAMZE, 66; zob. Confutatio libelli. An sit necessarium et exediens quod definitur
ex cathedra mysterium conceptionis Beatae Mariae Virginis, Trento 1737.

407, DE LUCA, Dissertatio de immaculata B. Virginis conceptione, Neapoli 1739.



mowié o ,uswieceniu Dziewicy”, bowiem przedmiotem $wieta jest
»zachowanie” Maryi od grzechu pierworodnego*!.

Trzeba stwierdzié, ze byly rowniez glosy entuzjastyczne o dzie-
le Muratoriego, ktére zachecaly go do dania odprawy krytykom.
Uczony z Modeny rzeczywiscie pracowal nad odpowiedzia. Przede
wszystkim czuwal nad nim kardynal Tamburini. Prosit on Murato-
riego o przystanie mu tekstu odpowiedzi, aby sam ja ocenit oraz dal
do przejrzenia cenzorom. Tak tez sie stalo i Tamburini po omowieniu
dzieta swego przyjaciela nawet z papiezem Benedyktem XIV, odestal
mu w lipcu 1742 r. tekst wraz ze swymi uwagami*’. Okazalo sie, ze
papiez sam chcial zapozna¢ si¢ z odpowiedzig Muratoriego. Jednocze-
$nie zachowywal powsciagliwos¢é w sprawie definicji niepokalanego
poczecia i sporu makulistéw z immakulistami.

Muratori w styczniu 1743 r. wydat drukiem swoja odpowiedz
pod tytutem ,,Listy Ferdynanda Valdesi” **. Stwierdza, ze stusznie
w jego poprzednim dziele zostal skrytykowany §lub krwawy i wyka-
zuje niewystarczalno$¢ argumentdw uzasadniajgcych ten Slub. Ksigz-
ka zawiera 17 listow, z ktorych az 5 przeciwko o. Janowi de Luca.
W liscie z 16 11743 roku F. Tamburini powiadomil Muratoriego
o przychylnym przyjeciu ksigzki przez papieza i kardynaléw Passionei,
Querini i Valenti. Rok pézniej w innym liScie ubolewa, ze zabrakto
juz egzemplarzy tej ksigzki**.

Nalezy podkresli¢, ze Muratori zawsze chcial, aby jego nauka
byla poprawna, cho¢ niekiedy wyrazal j3 w terminologii prowoku-
jacej. W odniesieniu do kultu maryjnego wskazywal, ze nie mozna
stawia¢ Maryi na miejscu Boga, dowodzié, ze Ona ma wiladze zbawia¢
czy odpuszczaé grzechy. Wyrazal watpliwosci, czy przez Jej posred-
nictwo przechodza wszystkie taski otrzymywane od Boga. Sam nato-
miast odznaczal sie poboznos$cig maryjna, uczyl, ze jest ona potrzebna
i godna pochwaly, cho¢ wcale nie jest konieczna®.

Natomiast o znaczeniu i potrzebie nabozenstwa do Maryi wy-
powiadali sie w tym czasie dwaj jezuici - Franciszek Pepe, z ktorym
spotkat si¢ nasz Stuga Bozy, i Benedykt Plazza oraz zalozyciel redemp-
torystow, Sw. Alfons Liguori.

! J. STRICHER, Le voeu du sang..., 66-67.

2 TAMZE, 71-79.

3F. VALDESI, Epistolae, sive Appendix ad Librum Antoniit LAMPRIDII, De
superstitione vitanda. Ubi votum sanguinarium recte oppugnatum, male
propugnatum ostenditur, Milan 1743.

. STRICHER, Le voeu du sang..., 87-88; 242-243.

4 TAMZE, 93-94.
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O. Franciszek Pepe byt znakomitym kaznodziejg ludowym i cze-
sto wychwalal wielko$¢ Maryi, a w sposéb szczegdlny propagowat Jej
niepokalane poczecie. Ubolewal, ze maz tak uczony i czczacy Maryje,
jakim byl Muratori, wystepuje przeciwko Slubowi krwi.

O. Benedykt Plazza, profesor teologii w Palermo, wydal dwa
dziela - jedno przeciw Uporzgdkowanej poboinosci¥’, a drugie pro-
pagujace wprost niepokalane poczecie NajSwietszej Maryi Panny*.

Sw. Alfons Liguori (1696-1787), przyjaciel o. F. Pepe, w ksiazce
Uwielbienia Maryi (1750 r.) zawarl takie zobowiazanie: O Krélowo
[...], nwazam za pewny Twdj wyjgtkowy przywilej, Twoje poczecie
bez zmagzy. Dla jego obrony jestem gotow przelac do ostatniej kropli
swojg krew, jesli zajdzie taka potrzeba. Potwierdzam to przysiegg®.
W swym podreczniku teologii moralnej (t. VII) dotaczyt Krétkg roz-
prawe o cenzurach odnoszgcych sig do niepokalanego poczecia NMP.
Zmodyfikowal je w drugim wydaniu ksigzki, gdzie tez uzasadnia
§lub krwi*®. Natomiast w dogmatycznym dziele przeciw heretykom
pseudoreformatorom zagadnienie to rozpracowuje jeszcze pelniej.
Warto podkreslié, ze Kapitula generalna redemptorystow z 1749 r.
przepisala, aby kazdy konczacy nauki teologiczne zobowigzat sie do
obrony nauki o niepokalanym poczeciu®l.

Przeciwko Muratoriemu wypowiedzial si¢ kierowany przez
benedyktynéw uniwersytet w Salsburgu w Bawarii. Tam od 1620 r.
opowiadano sie za doktryna o niepokalanym poczeciu NMP, a od

46 TAMZE, 94-95. F. PEPE SJ, Prima..., Seconda..., Terza corona di dodici stelle,
discorsi precedenti alla festa dell, Immacolata Concezione della divina Madre Maria
Santissima, Naples 1744; TENZE, Delle grandezze di Gesu Cristo e della Gran
Madre Maria Santissima, lezioni sacre, Naples 1745-1749; w t. V-VIII omawia
wzniosto$¢ Maryi.

41 B.PLAZZA ], Christianorum in Sanctos, Sanctam Reginam, eorumaque festa, imagines,
reliquias *propensa devotio a praepostei scrifitoris reformatione, sacrae potissimum
antiquitatis monumentis ac vmdicata simul et illustrata, Panormi 1751.

®TENZE, Causa immaculatae conceptionis Sanctissimae Matris Dei Mariae
Dominae Nostrae, sacris testimoniis ordine chronologico utrinque allegatis, et ad
examen theologico-criticum revocatis, agitata et conclusa, Palerme 1747 (drugie
wydanie w Kolonii, 1751).

49 Zob. J. STRICHER, Le voeu du sang..., 97; A. DE LIGUORI, Le glorie di Maria,
Naples 1750; ta ksigzka ma dzi§ 324 wydania w réznych jezykach, ostatnie th.
pol. z jez. wl. ukazalo sie w 2002 roku w Wydawnictwie MARIA VINCIT.

S9A. DE LIGUORI, Medulla theologiae moralis R. P. Hermanni Busembaum
Societatis Jesu Theologi; cum adnotationibus per Reverendum Patrem D. Alfonsum
de Liguorio, Rectorem Majorem Congregationis Sanctissimi Salvatoris..., ad usum
juvenum praefatae Congregationis, Naples 1748 (drugie wydanie w 1753 r).

31 Zob. J. STRICHER, Le voeu du sang..., 98-99: Absolutis theologiae disciplinis,
unusquisque voto se obstringat ad doctrinam Immaculatae Conceptionis Mariae
tuendam.



1697 r. obowigzywala przysiega wyznawania i bronienia tej prawdy.
W 1707 r. uniwersytecki kosciél dedykowano tajemnicy niepokala-
nego poczecia.

Teologowie Sorbony zapytywani, czy godzi si¢ sktadaé slub o nie-
pokalanym poczeciu, odpowiedzieli, ze chociaz nie jest to prawda
okreslona dogmatem, to lepiej jest ja wyznawaé, niz nie wyznawac.
Dozwolone tez jest skladanie §lubu bronienia tej prawdy nawet za
cene wlasnego zycia. Za tym Slubem opowiedzieli si¢ tez teologowie
rzymscy’>.

Czyniono zabiegi, aby dzieta Muratoriego wciagnaé na index.
Bronili go jednak potezni protektorzy, zwlaszcza Tamburini, a sprzyjal
mu réwniez dyskretnie papiez Benedykt XIV*. Pisma Muratoriego
byly ocenzurowane tylko w Hiszpanii i Neapolu®*.

Muratori zmart 23 11750 r., lecz kontrowersja zwigzana z jego
pismami trwata az do 1791 roku*. O. Kazimierz Wyszyniski w swych
relacjach z Rzymu wymienia dwoch jezuitdw popierajacych doktryne
o niepokalanym poczeciu - o. F. Pepe i A. Budrioliego. Andrzej Bu-
drioli, ur. 22 XII 1679 r., wstapil do jezuitow 24 V 1699 r. Zmart
w Rzymie 4 IX 1763 r. Byl postulatorem kanonizacji $w. Alojzego
Gonzagi oraz beatyfikacji i kanonizacji §w. Jana Berchmansa oraz
przyjacielem i wspolpracownikiem Benedykta XIV. Czynit liczne
starania o proklamowanie definicji o niepokalanym poczeciu Matki
Bozej. W 1752 r. wydal w Padwie dwa dzieta: pierwsze o pieédzie-
sieciu miastach, uwolnionych od choréb ciala i duszy po ztozeniu
$lubu na cze$¢ niepokalanego poczecia®®, drugie natomiast traktowato
o kartkach w formie malej hostii, zawierajgcych wezwanie niepoka-
lanego poczecia. Byty one w powszechnym uzyciu na potudniu Italii
jako prosby o uzdrowienie os6b, a nawet zwierzat’’. Budrioli wyka-
zywal, ze juz od IV wieku byta w Kosciele praktyka postugiwania sie
posSwieconymi rzeczami, aby wybtaga¢ uzdrowienie.

> TAMZE, 129-135.

3 TAMZE, 139-148.

> TAMZE, 149-156.

S TAMZE, 157-175.

% La Madré di Dio preservata dalla peste del peccato originale, convenientissima
préservatrice, o libératrice dalla peste, si dell’'anima, e del corpo, dimostrata con
ragioni, e con esempi di popoli, o persane, che per questa sua preservazione,
o Immacolata Concezione supplicando, sono state dall’wa, o dall’altra peste
mira-bilmente liberate o presero’flte..., Padova, Stamperia del Seminario, 1752.

57 Delle celebri cartine che invocano e protestano immacolata la concezione di Maria,
e loro usa si sia permettersi, Padova, Stamperia del Seminario, 1752. Z powodu tych
kartek Budrioli byt atakowany. Zob. Supplemento, o sia esame succinto degli ultimi
due volumi, cioe VL. e VII. della Storia letteraria d’lItalia, Luoques 1755, 394-396.
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5. Bilans sporu o $lub krwi — podsumowanie tematu

Slub krwi i spory wokot niego stanowily jedynie kwestie uzupetnia-
jaca w dyskusjach, czy prawda o niepokalanym poczeciu Matki Bozej
jest moralnie pewna i dojrzata juz do orzeczenia dogmatycznego.

Muratori ijego zwolennicy przedstawiali niepokalane poczecie
jako opinie ludzka, dopuszczalng wprawdzie, ale watpliwg. Nato-
miast obroncy §lubu krwi uwazali, ze przywilej maryjny ma pewnosé
moralng i dojrzal do okreslenia dogmatycznego. Obydwie grupy szu-
katy miejsc teologicznych na poparcie swych twierdzen. Debaty te
pomogly ostatecznie wyjasni¢ wlasciwie pojecie homogennej ewolucji
dogmatu. W braku bowiem tekstow skrypturystycznych czy patry-
stycznych, teolog zaniedbujacy zywa tradycje Kosciola, przejawiajaca
sie w zmyS$le wiary i w kulcie, popada w impas, albo sztucznie wska-
zuje na tradycje starozytng i wyrazna, ktorej nie ma.

W stosunku do poboznego wierzenia w niepokalane poczecie,
kontrowersja o Slubie krwi wskazuje na potr6jng postawe teologdw:

1) Obawa Muratoriego i jego zwolennikow przed nowymi
dogmatami;

2) Nielojalne postepowanie niektérych immakulistow, usitujacych
za wszelkg ceng doprowadzi¢ do definicji dogmatycznej o niepoka-
lanym poczeciu przez sztuczne wytworzenie tradycji;

3) Zwolennicy §lubu krwi, ktérzy stuchali ,,duszy” Kosciota,
mimo pewnych potknieé, wskazujg droge do ogloszenia dogmatu.

Moralna kwestia godziwosci §lubu krwi stanowi jedynie dodatek
do zagadnienia dogmatycznego o pewnosci niepokalanego poczecia.
Pojawia si¢ tu jednak problem pastoralny, czy nalezy polecaé praktyke
§lubu krwi wiernym, narazajac ich na zabobon oraz gorszac protestan-
tow? Inny problem stanowi fakt, czy deklaracja meczenstwa, ktorg
zakladat $lub krwi, byla uprawniona wobec niepewnego wierzenia.

Wystapienie Muratoriego w sprawie Slubu krwi sprowadza sie
do dwdch zagadnien zasadniczych:

1) Czy Maryja byta de facto zachowana od grzechu pierworod-
nego? Muratori po zbadaniu réznych miejsc teologicznych, ktére
$wiadczylyby na korzy$¢ przywileju maryjnego, dochodzi do wniosku,
ze niepokalane poczecie jest opinig watpliwa, niepewna, ktéra nie
ma zadnych gwarangji dla orzeczenia dogmatycznego.

Natomiast obroncy $lubu krwi inaczej oceniaja dowody odrzu-
cone przez Muratoriego i opierajac sie przede wszystkim na Swiecie
Poczecia Dziewicy Niepokalanej i na zmysle wiary wiernych (sensus
fidelium), ucza o pewnosci moralnej tej prawdy i mozliwosci przy-
szlego zdefiniowania przywileju maryjnego.



2) Jezeli faktycznie Maryja nie zaciggneta grzechu pierworodne-
go, to czy nie podlegala mu de iure? W tym punkcie zdania przeciw-
nikéw i obroncow Slubu krwi byly podzielone.

Konkluzje dogmatyczne pierwszego zagadnienia zawierajg kon-
sekwencje moralne dla praktykowania §lubu krwi. Jezeli bowiem, jak
to deklarowal Muratori, niepokalane poczecie jest tylko niepewng
opinig ludzka, to w zadnym przypadku nie mozna sktada¢ slubu bro-
nienia jej za cen¢ przelania krwi. Tym bardziej jest to niedopuszczalne
w przypadku, gdyby kto§ uwazal, Ze Maryja nie zostala wyjeta od
prawa (obowigzku) grzechu pierworodnego. Taki §lub bylby zabo-
bonem i zgorszeniem dla odiaczonych braci.

Wsrod przeciwnikéw Muratoriego tylko niektorzy usprawiedli-
wiali §lub krwi w obronie nauki o wyjeciu Maryi spod powinnosci
zaciggniecia grzechu pierworodnego. Wszyscy zas usprawiedliwiali
$lub krwi na cze$¢ zachowania Jej od grzechu pierworodnego. Nie-
ktérzy rozpatrywali taki $lub jako przejaw meczenstwa.

Réznie byla oceniana postawa Muratoriego wobec tego przy-
wileju maryjnego. Niektorzy podkreslali, ze byt on ostatnim wielkim
przeciwnikiem niepokalanego poczecia, ze bedac cztowiekiem niewat-
pliwie poboznym, przeciwstawial si¢ wyjeciu Maryi ze wspOlnej winy.
Z przesadg wyszukiwal mozliwych trudnosci przeciw poboznemu
wierzeniu®®. Po dokladniejszym zbadaniu wypowiedzi Muratoriego
mozna jednak wnioskowad, ze sprzyjal niepokalanemu poczeciu jako
poboznemu wierzeniu i zwyklej opinii szkoly teologicznej, opartej na
dowodach odpowiedniosci. Kilkakrotnie wyrazal swoja aprobate dla
tego przywileju maryjnego. W prywatnym liscie do kardynata Tam-
buriniego zaznaczyl, ze nie ,,poslubil opinii tomistéw”. Utozyl nawet
piesn o Swietosci poczatkowej Maryi, ktérg nazwal Jutrzenka bez
zmazy i cienia. W drukowanych za$ Listach Ferdynanda Valdesa pisat:
Ja réwniez polecam to nabozerstwo, zawsze je polecatem i glosilem
ludowi. Nie ganilem tego i nie bede tego robil, byle unikac przesady.
Wyznawal réwniez: Moje czyny zawsze sg zgodne z moimi stowami.
Bardzo duzo 0s6b moze poswiadczyc, ze publicznie i prywatnie poleca-
lem im nabozeristwo do Maryi, bardziej niz do jakiegokolwiek innego
Swietego. Zachecalem ich do nasladowania ‘Tej Czcigodnej Dziewicy,
do czczenia Jej Niepokalanego Poczecia. Jestem gotow wyrzec sig nie

8 Zob. J. STRICHER, Le voeu du sang..., t. 2, 249. Dalsze refleksje autora (na
ss. 250-255) przynosza ocene argumentacji Muratoriego i wykazuja braki
w metodzie, jaka si¢ postugiwal. Stricher prébuje dotrze¢ do postaw osobowych
Muratoriego, do jego osobistej wiary i zarazem mentalnosci teologicznej, w jakiej
byt uksztattowany.
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wiem jakiej cnoty, ale sqdze, Ze nie jestem ostatni w czczeniu Naj-
Swietszej Matki Bozej.

Muratori czcil wiec niepokalane poczecie, ale nie ocenial tego
przywileju, jak to wynika z nastepujacej wypowiedzi: Tego, czy Maryja
byla albo nie byla poczeta z grzechem, Koscidl nie potrzebuje wiedzie¢
z calg pewnoscig, tak jak moze nie brac pod uwage tyle zagadnien
dyskutowanych wsrod szkdl teologicznych. Natomiast zastrzezenia
i ostroznos$¢ Muratoriego wynikaly z jego troski o $wietos$¢ i jednosé
Kosciota. Slub krwi nie wydawal mu sie wlasciwym $rodkiem do
staran o ogloszenie dogmatu o niepokalanym poczeciu. Wiasciwie
nie atakowal samej odpowiedniosci Slubu krwi, a jedynie jego godzi-
wosC. Potepial go, wychodzac z zakazu zabraniajacego poswiecenia
okreslonego dobra, jakim jest zycie, dla dobra niepewnego, ktérym
jest pobozne wierzenie.

Muratori wykazuje niezrozumienie w sprawie rozwoju dogma-
tow; nie mial jasnego rozeznania, ze sg oparte na Objawieniu, na
PiSmie $wietym i Tradycji. Podkreslal, ze niepokalane poczecie nie
jest wzmiankowane ani przez Pismo gwi(;te ani przez Ojcéw Kosciota
szeSciu pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa. Co wiecej, ich pisma
zdaja sie przeczy¢ temu przywilejowi. Pozniejsze za$ opinie czesto
oparte byly na poboznych legendach, nie majacych uzasadnienia
historycznego.

Nalezy zauwazy¢, ze Muratori nie siegal do Zrodel z pierwszej
reki, lecz do opracowan niektérych teologéw, zwlaszceza z Salamanki.
Niektore teksty natomiast interpretowal w sposob dowolny.

Najwiekszym brakiem Muratoriego byto niezrozumienie proble-
mu zywej tradycji Kosciota. Podkreslajac, ze lud nie moze nauczaé
w Kosciele, lecz by¢ pouczany przez niego, opacznie rozumie sensus
fidelium. Do grona wierzacych przeciez naleza rowniez papieze,
biskupi i kaptani. Zreszta juz $w. Hilary w zwigzku z arianizmem
wypowiedzial znamienne twierdzenie: Sanctiores aures plebis quam
corda sacerdotum. Muratori nie pamietal, ze w stosunku do niepoka-
lanego poczecia zmyst wiary czesto wyprzedzatl dialektyke uczonych.
Od pierwszych wiekéw poboznos$é ludowa, instynkt chrzeScijanski
prowadzily teologéw do rewizji swych pogladéw. Bez wzgledu na
ich poglady lud wierzyt w $wictoé¢ Maryi. Takze w Sredniowieczu,
gdy mocno akcentowano ide¢ grzechu pierworodnego, instynktow-
nie wierzono, ze Maryja zostala zachowana wolng od niego. Logika
ludzka nie jest zdolna uchwyci¢ logiki mitosci Bozej wobec umito-
wanego stworzenia. ChrzeScijaniski zmyst wiary jest narzedziem, gdy
prowadzi go Duch Swiety.



Wielu uczonych chrzescijanskich wypowiadato sie pozytywnie
o mozliwosci ogloszenia dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi.
Papieze - Aleksander VII (1655-1667) i Klemens XI (1700-1721)
wskazywali, ze przedmiotem $wieta z 8 grudnia jest prawda o tym,
ze dusza Blogostawionej Dziewicy Maryi, od pierwszego momentu
swego stworzenia i facznosci z cialem, byla przez specjalny przywilej
i faske, na mocy zastug Jezusa Chrystusa, Jej Syna, Odkupiciela rodza-
ju ludzkiego, catkowicie zachowana od grzechu pierworodnego®.

W okresie kontrowersji na temat Slubu krwi papieze zabraniali
potepiania ktorejs z opinii i posgdzania zwolennikéw o herezje. W ob-
chodzeniu $wieta jedni czcili zachowanie Maryi od grzechu pierwo-
rodnego, inni Jej uSwiecenie. Papieze po dekrecie Benedykta XIV
z 26 XI 1742 r. nie zabierali zasadniczo glosu w sprawie przywileju
maryjnego. Stolica Apostolska pozwalala jednak réznym zakonom
i diecezjom w $wieto 8 grudnia umieszczaé w prefacji maryjnej po
wyrazeniu Et te in Conceptione stowo Immaculata®. Po latach Pius IX
w bulli dogmatycznej przypomnial wypowiedz Aleksandra VII, ze
prawdziwym przedmiotem kultu jest ,,poczecie, rozwazane w jego
pierwszym momencie”. W definicji dogmatycznej oparl sie na nauce,
przyjetej od czaséw dawnych, gleboko wycisnietej w duszy wiernych
[...], poswiadczonej przez wieczne odczucie Kosciola (sensus fidei),
przedziwnie zgodne, biskupow i wiernych®'. Rzeczywiscie w okresie
kontrowersji o §lub krwi tylko jansenisci i niektorzy dominikanie
inaczej odnosili sie do przywileju maryjnego.

Benedykt XIV nie zamierzal oglaszaé definicji dogmatycznej
o niepokalanym poczeciu. Natomiast Klemens XIV (1769-1774)
i Grzegorz XVI (1831-1846) mysleli o tym, lecz z obawy przed
opozycja ze strony niektorych Srodowisk francuskich czy niemieckich
zrezygnowali z tej mysli®2. Kardynat L. Lambruschini, Sekretarz Stanu
Grzegorza X VI, przygotowat studium Sull’immacolata concepzione di
Maria, dissertazione dogmatica (Romae 1843), ttumaczone na wiele
jezykow, w ktorym wykazywal, ze niepokalane poczecie moze byé
zdefiniowane przez Stolice Apostolska. Cztery lata pdzniej jezuita
J. Perrone opracowat dzielo streszczajace dowody misterium niepo-

¥ TAMZE, 255-256.

%0 Na przyklad franciszkanie w 1806 r. otrzymali pozwolenie od Piusa VII, zob. R.
LAURENTIN, Laction du Saint- Siége..., 53.

1 PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus, Niepokalanéw 2003, 14-15.

62 J. STRICHER, Le voeu du sang..., 258-259.
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kalanego poczecia w celu wykazania mozliwosci jego zdefiniowania®.
Sa to argumenty, ktore wczesniej rozwijali zwolennicy §lubu krwi®*.
Polemika wokot misterium niepokalanego poczecia Maryi byla
rzeczowa i zarazem bardzo emocjonalna w XVII i w XVIII w. Sprzyja-
ta temu epoka Baroku. Na stonowanie emocji wplynely dwa czynniki:
mentalno$¢ o§wiecenia i nastepstwa wielkiej rewolugji francuskiej.

6. Ogloszenie dogmatu (1854 r.) i nowych tekstow
liturgicznych (1863 r.)

Owocem gwalttownych sporéw i spokojnych badan teologicznych
stal sie dogmat, ktorego zasadnicza tre$¢ zawarta jest w nastepujacym
sformutowaniu: Oglaszamy, orzekamy i okreslamy, Ze nauka, ktcora
utrzymuje, iz Najswietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego
poczecia — mocq szczegolnej taski i przywileju wszechmoggcego Boga,
mocq przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju
ludzkiego — zostala zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego, jest prawdg przez Boga objawiong i dlatego wszyscy
wierni powinni w nig wytrwale i bez wahania wierzyc®.

Orzeczenie doktrynalne znalazto swdj wyraz w liturgii $wieta
w dniu 8 grudnia. Swieto po raz pierwszy otrzymato nazwe Niepo-
kalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. W roku 1863 zostaly
wprowadzone wlasne teksty mszalne (Gaudens gaudebo, Ogromnie
sie wesele w Panu) i brewiarzowe; zwlaszcza kolekta nawigzuje do
pietnastowiecznego projektu Leonardo Nogaroli, franciszkanina®®.
Leon XIII w 1879 roku przyznal $wigtu range pierwszej klasy; po
odnowie wszczetej po Soborze Watykarniskim II dzief ten ma charak-
ter uroczystoéci®’. Wtasna prefacja o niepokalanym poczeciu Maryi
znalazta sie¢ dopiero w Mszale Pawta VI (1970 in.) oraz w Zbiorze
Mszy o NMP (1987 r.); w zwigzku z odnowa wprowadzono takze
nowy zestaw czytan®.

631, PERRONE, De immaculato B.V. Mariae conceptu an dogmatico decreto definiri
possit disquisitio theologica, Romae 1847.

64 7. STRICHER, Le voeu du sang..., 259-260.

85 Breviarium Fidei, Poznan 1988, VI, 89, 269. Zob. Maly Slownik Maryjny,
Warszawa 1987, 57-58.

% Refleksje biblijno-liturgiczng nad trescig tych tekstéw podaje J. PASCHER, Das
liturgische Jahr, Miinchen 1963, 643-648.

7 Calendarium Romanum ex decreto...Concilii Vaticani II instauratum, Typis
Polyglottis Vaticanis 1969, 32 i 110.

%8 Zob. literature podana w przypisie drugim, na poczatku artykutu.



Ogloszenie dogmatu maryjnego przyczynito sie takze do tego, ze
z myS$la o calym Kosciele zostato zatwierdzone w Litanii loretanskiej
wezwanie: ,,Krélowo bez zmazy pierworodnej poczeta, médl sie za
nami”. Stalo si¢ to dopiero 29 XII 1883 roku. Weczesniej, juz od
roku 1839, istnialy liczne indulty partykularne lub lokalne®. Papiez
Leon XIII ustalif kolejnos¢ kilku ostatnich wezwan w ten sposéb, ze
omawiana inwokacja nastepowata po wezwaniu ,,Krélowo wszystkich
Swietych””. Dzi§ do prywatnego uzytku w niektorych modlitewni-
kach podaje si¢ takze Litani¢ o Niepokalanym Poczeciu Naj$wigtszej
Maryi Panny”.

Dogmat o niepokalanym poczeciu przeszedt przez trzy stadia:
w pierwszym byl posrednio wyznawany w dogmacie o Boskim ma-
cierzyfistwie Maryi i Jej najdoskonalszej czystosci; w drugim przeszed!
przez ,stadium zaciemnienia” w KoSciele facifiskim; w trzecim zostat
w sposéb dojrzalszy rozeznany i ukazany jako prawda objawiona
i uroczyScie, nieomylnie zdefiniowana. W drodze ku ogloszeniu
dogmatu wazng role odegrali teolodzy wysuwajacy réznego rodzaju
trudnosci. One to wlasnie staly sie ,,szczeSliwg wing”, zmuszajac do
coraz bardziej precyzyjnych badan danych objawienia i zycia wiary
chrzescijan. Dzisiaj mozna juz wyciagaé dalsze wnioski z niepokala-
nego poczecia. Tajemnica ta wskazuje na triumf taski nad grzechem,
stajac sie zrodlem nadziei dla znekanej ludzkosci.

7. Marianskie postscriptum

Wieki XVII i XVIII byly zywo zainteresowane postacig Matki
Bozej. Szczegblng uwage kierowano na tajemnice Jej niepokalanego
poczecia. Na tym tle lepiej rozumiemy kroki i reakcje dwoch czei-
godnych mariandw, o. Papczynskiego i 0. Wyszynskiego.

Przygladajac sie blizej praktykom tego okresu, weszliSmy w kon-
tekst duchowy, w ktorym powstalo mariafiskie zawolanie: Imma-

% C. KAMMER, Die lauretanische Litanei, Insbruck 1960, 206-212; R. LAURENTIN,
Laction du Saint-Siége..., 54, przypis 164; por. hasto Litany of Loreto, w: The
Catholic Encyklopedia, New York 1908.

70 G. NITZ, Lauretanische Litanei, w: Marienlexikon, t. 4, red. R. BAUMER i L.
SCHEFFCZYK, St. Ottilien 1992, 34 i 40; w drugim miejscu (s. 40) wystepuje
oczywisty btad drukarski: jest 1893 r., powinno by¢ 1883 r.; por. C. KAMER, Die
lauretanische Litanei..., 206.

"'Na przyklad: Stuga Niepokalanej. Modlitewnik Polskiej Prowincji Zgromadzenia
Ksigzy Mariandw od Niepokalanego Poczgcia NMP, Stockbridge-Warszawa 1990,
124-126; w pierwotnym wydaniu w j. polskim (Eomza 1932 r.) i w j. litewskim
(Marijampolé 1933 r.) — brak takiej Litanii.
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culata Virginis Conceptio sit nobis salus et protectio. Glebiej tez
rozumiemy fragment obrzedu profesji zakonnej (tekst z 1750, 1791
11963 r.): Pytanie: Czy przyrzekasz bronic tajemnicy Niepokalanego
Poczgcia Maryi Panny i z calg usilnoscig szerzyc Jej chwale. Odp.:
Przyrzekam, i siebie calego poswiecam tejze Dziewicy [w XVIII w.
bylo: dedykuje]. W nowym rytuale (1983 r.) tre$¢ pytania zostala
sformutowana nastepujaco: Czy chcesz zdecydowanie i gorliwie bronic
czci i szerzy¢ kult NMP Niepokalanie Poczetej oraz stuzyc Chrystuso-
wi i Kosciolowi na wzdr i z pomocg Maryi? Odp.: Chce. Akcent na
obrong zostal ostabiony (bo istnieje orzeczenie doktrynalne Koscio-
la i misterium niepokalanego poczecia nie ma dzi§ przeciwnikéw),
zwrdcono uwage na aspekt eklezjalny poboznosci maryjnej wsp6lnoty
zakonnej marianow.

Przedstawiony w artykule kontekst sprzyja postawieniu kilku py-
tan. Na przykiad: jakie s3 inne przejawy zaangazowania marianéw
w sprawe Niepokalanej, zapisane w archiwaliach Zgromadzenia?; jak
marianie przezyli — mimo wydarzen kasacyjnych - fakt ogloszenia do-
gmatu i wprowadzenia $wieta pod nowym tytulem?; jak $wietowali
sami iz wiernymi ich patronalng uroczystos¢ w dniu ésmym grud-
nia?”?; w czym przejawial sie szczegélny marianski ,,sentyment” do
wspomnianej tajemnicy maryjnej?

Oto zadanie dla badaczy tradycji marianskiej. Wprawdzie mamy
dzi$ czesciowe odpowiedzi na postawione kwestie”, lecz temat wyma-
ga nowych badan, aby rozwing¢ w petni odpowiedz na zagadnienia
odnoszace sie do praktyki zycia Marianéw pod wezwaniem Niepo-
kalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny.

Ks. dr Marian Pisarzak MIC
ul. Klasztorna 4

PL - 62-563 Lichen

e-mail: mapis@vp.pl

Ks. dr Zygmunt Proczek MIC
ul. Bazylianéwka

PL - 20-160 Lublin
e-mail: zygmuntp@megapolis.pl

"2 Dzi§ jest znana rubrycela (Directorium...) na rok 1842 ina lata 1939-1968.
Po reformie rzymskiego kalendarza liturgicznego zaniechano wydawania
wlasnego.

3 Zob. Z. PROCZEK, Kult Niepokalanego Poczgcia NMP, w: Marianie 1673-1973,
red. J. BUKOWICZ, T. GORSKI, Rzym 1975, 319-330, zwtlaszcza 321-322.



LImmacolata, il voto di sangue
e la testimonianza dei Padri Mariani

(Riassunto)

Larticolo inizia con la breve presentazione dello sviluppo del dogma
dell’immacolata concezione di Maria fino al XVIII secolo. Nel contesto storico
vengono presentati i due padri mariani: Stanislao Papczyfiski (1631-1701), il
Fondatore della Congregazione dei Padri Mariani e Casimiro Wyszyfiski, Apostolo
dell’Immacolata in Polonia e in Portogallo (1700-1755).

La seconda parte dello studio riguarda la genesi e la diffusione del voto di sangue,
e cioé la promessa di diffendere la verita dell’immacolata concezione di Maria.
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R‘(_)lzwini(;ty kult maryjny nalezy do najbardziej charakterystycz-
ych cech poboznosci stowackiej. Dominuje w nim oddawanie
czci Maryi jako Siedmiobolesnej Patronce. Stowacka poboznosé na-
cechowana jest wyrazistym rysem pasyjnym. Zdaniem Jana Pawta II
obrazem, kt6ry unosi si¢ nad dziejami narodu w przeszlosci i dzisiaj,
jest krzyz na Kalwarii, na ktérym wisi cierpiacy Chrystus, a pod nim
stoi ciezko doSwiadczona i mitujaca Matka!. Pobozno$¢ wiernych
skupia swoja uwage przede wszystkim na wydarzeniach zwigzanych
z bolesnymi tajemnicami zycia Matki Bozej. Maryja wiernie stojaca
u stop krzyza jest wzorem dla katolikéw stowackich. Z drugiej stro-
ny historyczne dos§wiadczenie narodu uczy, ze Maryja byla zawsze
blisko niego i niosta wiernym pocieche w utrapieniach, byta dla nich
wspolczujaca Matka. Stad pobozno$é ludowa jest mocno zabarwiona
charakterem btagalnym.
Jesli chodzi o miejsca kul-
Jana Moricova tu, najwiecej kosciotéw i ka-
plic stowackich nosi wezwanie
Mary]a Niepokalanie Matki Bozej Sif:dmiobolesnej
(w 1998 r. byto ich 229)% Dru-
Poczqta gim najczesciej przyjmowanym

AV Y4 pObOiIlOéCi patrocinium (211 $wigtyn) jest

. . tytul Wniebowziecia Najswiet-
slowackle] szej Maryi Panny lub Matki
SALVATORIS MATER Bozej Wniebowzietej, ktory

6(2004) nr 1, 260-268 rozpowszechnit sie¢ w XVIII

wieku®. Trzecie miejsce pod
wzgledem liczebnosci zajmuja $wiatynie pod wezwaniem $w. Michala
(196)*. Sposréd swigtynh maryjnych kolejnym rozpowszechnionym ty-
tulem jest Narodzenie Najswietszej Maryi Panny (191), dalej ogdlne
wezwanie Matki Bozej (140), tytul Matki Bozej R6zancowej (80) oraz
Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny (69)°. Nastepnie Swigtynie pod
wezwaniem Niepokalanego Poczgcia NMP lub Niepokalanej Maryi
Panny (22 kosSciotéw i 46 kaplic)®. Poza tym liczne kaplice nosza tytut

! Por. Homilia podczas Mszy swietej w Stowackim Instytucie sw. Cyryla i Metodego
(8 X1 1981), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo IT 4(1981) cz. 2, 593.

2 Por. J. MORICOVA, Matka Boza Siedmiobolesna — patronka Slowacji, Lublin
2002, 10.

3 Por. . HUDAK, Patrocinid na Slovensku, Bratislava 1984, 34.

4 Zdaniem Huddka chodzi o typowe patrocinium wiejskie nadawane od czaséw
$redniowiecza. Por. TENZE, Patrocinid..., 28.

> Por. TAMZE, 29-44.

¢ Dane z 2000 roku. Por. Katolicke Slovensko 2000, red. B. BELAK, Trnava 2001,
15-95. Hudik podaje liczbe 66. Por. J. HUDAK, Patrocinid..., 44.



Matki Bozej z Lourdes (25)7. Daty powstania pierwszego obiektu
sakralnego poswigconego niepokalanemu poczeciu Maryi nie mozna
precyzyjnie okreslié. Najstarsze koScioly okreslano najczesciej ogdl-
nym tytulem Matki Bozej i dopiero pdzniej nastepowato uscislenie
patrocinium. Taka sytuacja miala miejsce w wypadku 3 koSciotéw
z XIII i XIV wieku, ktore aktualnie noszg wezwanie Niepokalanego
Poczecia NMP. Z punktu widzenia geograficznego najwiecej Swiatyh
znajduje sie w diecezji nitrzanskiej (11 kosciotéow i 20 kaplic). Dziwi,
ze w sasiedniej diecezji banskobystrzyckiej nie ma zadnego kosciota
pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia NMP. Nalezy dodaé, ze
na Stowagji nie istnieje sanktuarium, w ktérym w szczegdlny sposéb
oddawano by czes¢ Maryi jako Niepokalane;.

Z dziejéw kultu Niepokalanej na Stowacji na uwage zastuguje
kilka faktow. W XVI wieku synody prowingcjalne kilkakrotnie spo-
rzadzaly spis $wiat nakazanych dla parafii katolickich. Wsr6d nich
znajdowalo sie rowniez Swiqto Poczecia NMP (Conceptionis BMV)
obchodzone 8 grudnia®. Z powodu popularnosci tego $wieta posrod
wiernych miato ono takze swoja wigilig.

Z nakazu cesarza Ferdynanda III (z dnia 26 XII 1656 r.) na
nowo powstalym Uniwersytecie Trnawskim (1635 r.) profesorowie
zobowigzani byli do skladania przysiegi w dzien Niepokalanego Po-
czecia NMP, ktory byl Swietem patronalnym uniwersytetu’. Wyrazali
w niej m.in. wiare w niepokalane poczecie Maryi oraz gotowos¢ do
jej obrony™. Od 1657 do 1782 r. przysiege odnawiano co roku'l.

Sposréd najstarszych dziel po§wieconych tematyce niepokalanego
poczecia Maryi na uwage zastuguje Innocentia vindicata Deiparae sine
labe originali conceptae (Trnawa, 1732 r.) ks. Stanistawa Engelmayera
oraz apologia autorstwa zylifiskiego notariusza Mikofaja Fabry’ego
wydana pod tytutem Vindiciae illibati Conceptus Marianni.

7 Kaplice te zaliczono do wyzej podanych 68 miejsc kultu.

$ Por. V. NEPSINSKY, Liturgia na Slovensku v obdobi Tridentského koncilu, Badin
1998, 57,77.

® Identyczny zwyczaj istnial od 1649 roku na uniwersytecie w Wiedniu. Cesarz
uzasadnial jego wprowadzenie w Trnawie gteboka poboznoscig maryjng na
Wegrzech. Powoiywai sie na fakt, ze krolowie wegierscy czcili Niepokalang
i poswigcali Jej swoje krélestwo, do ktérego nalezaly tez tereny dzisiejszej
Stowadji. Por. J. DOLINSKY. Dejiny teologickej fakulty 1635-1777, w: Sestdesiat
rokov Teologického institiitu sv. Alojza, Trnava 2001, 23-24. Warto dodaé, ze
popieranie ruchu immakulistycznego byto typowe dla Habsburgéw panujacych
w owczesnej Europie.

10 Por. A. FILO, Ucta k Neposkvrnenému Pocatiu Panny Mdrie pred rokom 1854,
Posol” 73(1994) nr 6, 24.

"'\W 1777 roku doszto do przeniesienia siedziby uniwersytetu z Trnawy do
Budapesztu.
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Kult maryjny na Stowacji szerzyly przede wszystkim zakony.
W czasach nowozytnych do rozwoju poboznosci maryjnej, w tym
takze do rozwoju kultu Niepokalanej Dziewicy, przyczynili sie
zwlaszcza jezuici 1 franciszkanie, ktérzy zajmowali si¢ przywracaniem
katolicyzmu. W celu umocnienia wiary i zycia chrzeScijaniskiego zakta-
dali oni m.in. sodalicje i bractwa maryjne. Od XVII wieku niektére
z nich przyjmowaty nazwe Niepokalanego Poczecia NMP'2. Dla ich
cztonkéw wydano Mariale manuale Sodalitatis Immaculatae Concep-
tionis B. V. Mariae, Patronae Hungariae (Bratystawa, 1638 r.). Wsrod
sodaliséw popularne byly zwlaszcza godzinki ku czci Niepokalanej
(Bratystawa, 1643 r.). Cztonkowie sodaligji i bractw byli inicjatorami
wznoszenia postumentéw maryjnych, na ktorych czasami umieszcza-
no figure Niepokalane;.

Obecnie na Stowacji rozwijajg swoja dziatalnos$¢ cztery zenskie
zgromadzenia zakonne, jeden instytut Swiecki oraz trzy ruchy, ktére
odznaczajg sie szczegdlng czcig dla Niepokalanej. Sposrod nich dwa
instytuty zostaly przeszczepione z Polski w latach 90. XX wieku. Cho-
dzi o Stuzebniczki NajSwietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej
(Stuzebniczki Slaskie) oraz Instytut Niepokalanej Matki Kosciota.
W tym samym okresie ze Stowenii przybyly Siostry Maryi Cudow-
nego Medalika®® oraz z Czech - Siostry Niepokalanego Poczecia NMP
Trzeciego Zakonu $w. Franciszka'®. Kazda ze wspdlnot wywodzaca
sie spoza Stowagji liczy obecnie okoto 10 cztonkif. Od 1928 roku na
Stowacji rozwija swojg dziatalno$¢ Zgromadzenie Sidstr Stuzebniczek
Niepokalanej Maryi Panny, ktérego czlonkinie przynaleza do obrzad-
ku wschodniego®. Siostry zajmujg sie katechizacja, opiekg spoteczng
oraz apostolatem liturgicznym. Na wzo6r Niepokalanej pragng przyj-
mowaé wole Bozg oraz spieszy¢ z pomocg potrzebujacym?.

Idealy $w. Maksymiliana szerzy na Stowacji Rycerstwo Niepo-
kalanej, ktére od 1991 r. wydaje wlasne czasopismo (Rytier Ne-
poskvrnenej)'’. Do ruchu nalezy ponad 10 000 wiernych. Opieke

12 Szerzej o sodalicjach zob. E. KRAPKA, V. MIKULA, Dejiny Spolocnosti Jezisovej
na Slovensku, Cambridge (Ontario, Kanada) 1990, 199-205.

13 Zob. K. ZAKOVA, Spolocnost Mdriinych sestier zdzracnej medaily, ,,Katolicke
noviny” 113(1998) nr 46, 17.

14 Zob. J. LAPSANSKA, Sestry Neposkvrneného pocatia Panny Mdrie III. Ridu sv.
Frantiska, ,Katolicke noviny” 113(1998) nr 44, 17.

15 Zgromadzenie zalozone w 1892 roku we wsi Zuzel (niedaleko Lwowa) przez o.
Jeremiasza Lomnickiego OSBM, o. Cyryla Seleckiego i matke Jozafate Hordaszewska.
Aktualnie na Stowaciji liczy 835 sidstr. Siedziba prowingjalatu: Slddkovic¢ova 22, 080
01 Predov. Szerzej o zgromadzeniu zob. Katolicke Slovensko..., 472-477.

16 Por. TAMZE, 474.

17 Roczniki czasopisma oraz blizsze informacje o ruchu zob. http://www.rytier.sk.



duszpasterska nad nimi sprawujg franciszkanie konwentualni, ktérzy
przybyli na Stowacje z Polski.

Oddawanie szczegélnej czci Niepokalanej nalezy tez do celow
Stowarzyszenia Mlodziezy Maryjnej (ZdruZenie maridnskej mlddeze)*,
ktérego poczatki na Stowacji siegaja roku 1861. Obecnie Stowarzy-
szenie liczy okoto 1 600 cztonkéw zrzeszonych w 113 wspdlnotach?.
Jego duchowos¢ nawigzuje do objawient Matki Bozej na Rue de Bac
w Paryzu (1833 r.). Praktyka tej duchowosci sprowadza si¢ m. in.
do tego, aby wybrac Maryje za swojg Matke, wzor i opiekunke na
drodze Zycia, oraz nasladowac Jej cnoty, zwlaszcza czystosc, pokore,
postuszeristwo, milosc®. Poza tym duchowos¢ ta ma rys wincentynski,
ktéry wyraza sie w stuzbie ubogim i potrzebujagcym?!. Maksyma Sto-
warzyszenia jest akt strzelisty: O, Maryjo, bez grzechu poczeta, mddl
si¢ za nami, ktorzy sie do Ciebie uciekamy. Znakiem przynaleznos$ci
—noszenie tzw. cudownego medalika.

Sposréd wszystkich instytutéw o charyzmacie zwigzanym z kul-
tem Niepokalanej najwieksze znaczenie ma ruch nazwany Rodzing
Niepokalanej (Rodina Neposkvrnenej), ktory zostal zalozony przez
zakonnice, Bernadette Panciowa, w 1975 roku. Aktualnie ma status
stowarzyszenia wiernych na prawie papieskim. Nalezy do niego po-
nad 500 000 oséb, ktére zyja przede wszystkim na Stowacji. Ruch
dziata tez w panstwach o$ciennych oraz w Rosji, Rumunii, Holandii,
Niemczech, Kanadzie, Stanach Zjednoczonych i Australii*2. Celem
wspolnoty jest prowadzi¢ wiernych do zjednoczenia z Chrystusem
cierpigcym, by wraz z Nim nie$¢ swoj krzyz i na wzoér Maryi przyj-
mowaé wole Boza. Cztonkami stowarzyszenia sa przede wszystkim
osoby chore, niepelnosprawne lub w podesztym wieku oraz ci, kt6-
rzy pragng im stuzy¢. Charyzmat nawigzuje do objawien z Lourdes
i z Fatimy. Ponadto cztonkowie ruchu codziennie o godzinie 15. tacza
sie duchowo u stép krzyza i modlg si¢ w intencji wszystkich cho-

18 Chodzi o stowacks galaz stowarzyszenia ,,Juventud Mariana Vicenciana”, do
ktorego aktualnie nalezy 200 000 cztonkdéw z 50 krajow. Jego odnowione statuty
zostaly zatwierdzone przez Stolice Apostolska w roku 1999. Stowarzyszenie nalezy
do Rodziny Wincentyniskiej, nad ktéra opieke duchowg sprawuja Ksieza Misjonarze
$w. Wincentego a Paolo. Gléwng siedzibg Stowarzyszenia jest Madryt.

19 Cztonkami moga by¢ dzieci i mlodziez do 30. roku zycia. Wedlug kryterium
wiekowego czlonkowie dzielg sie na 3 grupy: Kétko Anielskie (5-9 lat), Dzieci
Maryi (10-14 lat) oraz Mtodziez Maryi (15-30 lat).

20 http://www.marianskamladez.tk/clenstvo (20.04.2003 14:40).

2 Konkretnym przejawem dziatalnoéci Stowarzyszenia bylo np. zorganizowanie
zbiérek na rzecz glodujacych (2002 r.) i dotknigtych malarig (2003 r.).

2 por. K. ZAKOVA, Rodina Neoskvrnenej na Slovensku, ,Katolicke noviny”
113(1998) nr 10, 14.

Maryja Niepokalanie Poczeta w poboznosci stowackiej

263



Jana Moricova

264

rych i osamotnionych na $wiecie. Wspdlnota co dwa lata organizuje
narodowa pielgrzymke chorych i niepelnosprawnych do Lourdes.
Szczegblna cze$é dla Niepokalanej wyraza sie:

— w dazeniu cztonkéw do prowadzenia zycia bez grzechu,

—w milosci do Kosciola — konkretnie w modlitwie w intencji papieza,
biskup6w 1 kaptanéw,

— w codziennej modlitwie rozaficowej,

—w modlitwie i ofiarowaniu wlasnego cierpienia za grzesznikow, by
w ten sposoOb przyprowadzaé ich do Chrystusa,

— w poswieceniu siebie Niepokalanemu Sercu Maryi i szerzeniu czci
Maryi*.

W poboznosci stowackiej istniejg rozmaite formy kultu Niepokalanej
Maryi Panny. Jednym z nich jest noszenie tzw. cudownego medalika.
Czes¢ dla Niepokalanej Matki Pana znalazla sw6j wyraz w modlitwach,
piesniach i utworach poetyckich. Poboznosci towarzyszy tworczos¢ ar-
tystyczna, ktora jest jednak dos¢ skromna, gdy idzie o formy jej wyrazu.
Najczesciej spotykamy kopie figury Matki Bozej z Lourdes lub plastyczne
przedstawienie objawien z Lourdes. Dzieta z motywem niepokalanego
poczecia przeznaczane sg do koSciolow i kaplic.

Na podstawie istniejgcych form poboznosci ludowej mozna na-
kresli¢ podstawowe rysy stowackiego wizerunku Maryi Niepokalanie
Poczgtej. W odréznieniu od kultu Siedmiobolesnej Patronki Stowaciji,
ktérego rozwdj i charakterystyczne cechy mozna przesledzié na prze-
strzeni wiekow, oraz zaprezentowac jego teologie, omdowienie kultu
Maryi Niepokalanej przysparza pewnych trudno$ci. Chociaz temat
ten jest obecny w poboznosci ludowej, to jednak w zestawieniu z in-
nymi dogmatami maryjnymi po$wieca si¢ mu najmniej uwagi.

Po uroczystym ogloszeniu dogmatu (1854 r.) odnotowa¢ moz-
na rozw0j kultu. W poboznosci ludowej prawde o niepokalanym
poczeciu Maryi laczy sie przede wszystkim z objawieniami, ktére
mialy miejsce w Lourdes. Poniewaz nie ma stowackiego miejsca piel-
grzymkowego poSwieconego Niepokalanej, wierni udaja sie z piel-
grzymkami do Lourdes, aby tam odda¢ specjalng cze$¢ Matce Bozej
w tajemnicy Jej niepokalanego poczecia. W parafiach i klasztorach

2 Dla przyktadu w 2000 roku w pielgrzymce wzigto udziat 577 pielgrzyméw, wéréd
ktorych bylo: 34 na wozkach inwalidzkich, 114 czeSciowo niepelnosprawnych
ruchowo, 10 lekarzy, 51 pielegniarek, 26 wolontariuszy, 34 kolejarzy, 297 pozostatych
pielgrzyméw. W pielgrzymce uczestniczyt tez biskup koszycki wraz z 12 kaptanami.
Dane za: Podakovanie, ,Rodina Neposkvrnenej” (2000) nr 3, 33.

24 Por. SESTRA BERNADETA, Pozdravime Neposkvrnenii, ,Rodina Neposkvrnene;j”
(1997) nr 1, 3.



rozpowszechniony jest zwyczaj budowania grot na wzér groty z Lour-
des. W niektorych z nich, np. w Bratystawie, na $cianach umieszczone
sg marmurowe tabliczki z podzickowaniami dla Maryi za wyjednane
taski®. Istnieje cata grupa piesni religijnych o Przepieknej Gwiezdzie
Lourdzkiej?*. Utozono tez kilka piesni ludowych, ktére opowiadaja
histori¢ objawienn w Lourdes”.

Jesli chodzi o modlitwy skierowane wprost do Niepokalanej lub
przeznaczone na Jej $wicto, nalezy stwierdzié, ze w powszechnie uzy-
wanych modlitewnikach stowackich jest ich brak. Tylko najstarsze po-
kolenie wiernych by¢ moze jeszcze pamieta Godzinki o Niepokalanym
Poczeciu NMP znane w okresie miedzywojennym?. W posoborowej
poboznosci stowackiej nabozefistwo to nie jest znane.

Analizujac piesni maryjne na podstawie jedynego powszechnie
uzywanego i obowigzujacego w liturgii Spiewnika koScielnego (pt.
wJednotny katolicky spevnik”), trzeba stwierdzié, ze ponad 10%
z nich porusza temat niepokalanego poczecia NMP%. Wydaje sie, ze
od strony merytorycznej wyrazaja najbardziej istotne prawdy, choc
czasami czynig to w sposob dos$¢ uproszczony.

Badajac wiersze starszego pokolenia poetéw katolickich (M
§princ, G. Zvonicky, P Usdk-Oliva, J. Silan), mozna stwierdzié, ze
uzywaja wprawdzie okreslenia ,,Niepokalana”, jednak nie poruszaja
blizej zagadnienia niepokalanego poczecia.

W stowackiej poboznosci ludowej zwigzanej z tym tematem
dominujg dwa momenty: wybranie Maryi przez Boga oraz zacho-
wanie Jej od grzechu pierworodnego. Dla wiekszosci piesni, utwo-
row poetyckich i modlitw charakterystyczne jest wyrazanie prawdy
o niepokalanym poczeciu w formie negatywnej, czyli akcentowanie
przede wszystkim wolnosci od grzechu pierworodnego. Istnieja jed-

25 Bratyslawska grota zostala wybudowana z inicjatywy hrabiny Heleny Szapary
w 1892 r. Poczatkowo umieszczono w niej figure z gipsu, ktérag w 1946 roku
zastgpiono figurg z marmuru karraryjskiego. W 1988 roku w grocie i na jej
Scianach znajdowalto sie 3 906 tablic wotywnych z tekstami w jezyku stowackim,
czeskim, wegierskim, niemieckim, polskim, wloskim, francuskim, angielskim
i tacifiskim. Por. Matka Cirkvi. Blahoslavend Panna Mdria, red. V. MALY, Trnava
1990, 106-107.

% Dla przykladu: Lurdskd hviezda prekrdsna, w: Jednotny katolicky spevnik
znotovzm;?, Trnava 1993, 336 (dalej: JKS).

21 Zob. L. DANCZI, Slovenské piitnické piesne, bmw 1992, 135-140, 199-202.

28 Stowacki tekst Godzinek zna)du]e sie np. w modlitewniku Alleluja autorstwa
Stefana Janovéika, ktérego pierwsze wydanie ukazato si¢ w 1924 r. Zob.
Alleluja, kniha modlitebnd, poucnd a spevdcka s notami pre katolickeho krestana,
RuZzomberok 1931, 138-142.

¥ Dokladnie rzecz ujmujac: na 89 piesni 11 dotyczy wprost niepokalanego
poczecia.
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nak utwory, w ktérych wystawia sie Maryje jako calg pickna®, ,kwiat
rajski, co anielskim kwitnie pieknem taski™?!, Przesliczng Dziewice,
ktdrej cnoty jasniejsze sa od stonica’’. Maryja poréwnywana jest takze
do ,,Najjasniejszej Gwiazdy” lub ,,Przeczystego Ksiezyca™?. Poniewaz
jest serca czystego, tylko cnota w niej zamieszkuje’* i Duch Swicty
wybral Ja na swojg Niewiaste*. Niepokalane poczecie rozumiane
jest jako szczegdlny przywilej Maryi. Rzadko podkresla sie fakt, ze
zostala zachowana od grzechu ze wzgledu na zastugi swego Syna,
z powodu przeznaczenia Jej na Matke Pana’®. Wedlug pewnej piesni
pielgrzymkowej Maryja, ktora Syna ,,poczela bez wszelkiej zmazy”,
nie przezywata b6léw rodzenia, poniewaz ,,bez zmazy porodzita”™’.
W innej piesni wolno$¢ Maryi od grzechu przypisywana jest dziataniu
Ducha Swietego®.

Stowacki kult maryjny, zwlaszcza religijnos¢ ludowa, cechuje
sie poboznoscig blagalng. Matke Boza nazywa si¢ Oredowniczka,
Wstawienniczka, Posredniczka, Obroficzynia, Rzecznikiem u Boga.
W pie$niach, w ktérych wspomina sie Jej niepokalane poczecie,
wierni uSwiadamiajac sobie wlasng grzesznos¢, najczesciej prosza
o wstawiennictwo, by osiagneli zbawienie*. Poniewaz Niepokalana
cieszy si¢ wolnosciag od jakiegokolwiek grzechu od poczatku swojego
istnienia, zwracaja si¢ do Niej z prosba, by uzdrowila ich dusze zra-
nione przez grzech i wspierala ich w walce z pokusami*’. Maryja jawi
sie jako ,,zrédlo wody czystej”*!, w ktérym znajdg pokrzepienie i site
chorzy, cierpiacy, obcigzeni winami. gwiqta Dziewica porownywana
jest do skutecznego lekarstwa, nazywa sie Ja ,,uzdrowieniem chorych,
wspomozeniem nedznych, zrodiem stodyczy i czystej radosci™*.

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze w rozwinietej poboznosci
maryjnej na Stowacji obecny jest takze kult Niepokalanej. Nie sta-

30 Np. zob. piesh Celd krdsna si, Mdria, JKS 332.

3 Panna Cistd, JKS 363.

2 Por. Bez prestania ndm Ziari, JKS 331; Panna Cistd, JKS 363.

3O Ty prekrdsna, JKS 355.

3 Panna Cistd, JKS 363.

3 Por. Predivne spanild, JKS 367.

36 Por. Matka mild, Matka svitd, JKS 346.

37 1. POSTENYI, Ave Maria, Trnava 1932, p. 344.

3 Por. Panna Cistd, JKS 363.

3 Zob. np. Matka presvitd, JKS 347.

% Por. G. ZVONICKY, Smer Maridnska hora, Rim 1988, 18.

41E. FABKOVA, Mdria Neposkvrneného Srdca — Matka Trpiacich, ,Rodina
Neposkvrnenej” (2000) nr 3, 1. Por. tez S. JAROSLAVA, Lurdskd hviezda
prekrdsna, ,Rodina Neposkvrnenej” (1998) nr 3, 1.

42 Bez prestania ndm Ziari, JKS 331.



nowi on jednak formy dominujacej. Na pierwszym planie pojawia
si¢ jedynie dwa razy w ciggu roku, mianowicie 8 grudnia i 11 lutego.
Jednakze nawet w te wyjatkowe dni w liturgii nie ma jakichs specy-
ficznych dla tych $wiat nabozefistw czy zwyczajow religijnych.

Dla poglebienia poboznosci w omawianym aspekcie kultu
maryjnego mozna zaproponowaé czlonkom ruchéw i zgromadzen
posSwieconych Maryi Niepokalanej na Stowacji, by wigksza uwage
poswiecili samej tajemnicy niepokalanego poczecia, lepiej zapoznali
sie z pozytywng wykladnia dogmatu, a w konsekwencji, by w oparciu
o poprawng teologie ksztaltowali swoja poboznos¢ i rozwijali mitosé
do Jezusa i Jego Matki. Ciggle aktualnym postulatem dla stowackiej
poboznosci jest potrzeba stosowania pneumatologicznej zasady odnowy
kultu maryjnego. Chodzi o akcentowanie w kulcie maryjnym obecnosci
Ducha Swictego, ktorego uswiecajace dziatanie w Dziewicy Nazare-
tariskiej jest szczytowym momentem Jego poczynan w historii zbawie-
nia®. Konieczna jest glebsza refleksja teologiczna dotyczaca Scistego
zwigzku miedzy Osoba Ducha Swietego a Maryja oraz zastosowanie
zasady pneumatologicznej w praktykach poboznosciowych. Postulaty
te wynikaja z glebokiego przekonania wiary, zgodnie z ktérym Trzecia
Osoba Trojcy uksztattowata osobe Niepokalanej Matki Syna Bozego*
i uczynita Maryje ,,zbawczobrzemienng™®. Poza tym wskazane bedzie
réwniez wigksze otwarcie si¢ mariologii stowackiej na teologiczng mysl
Wschodu. I w koficu nie mozna zapomnie¢ niezbednego w oddawaniu
czci Niepokalanej podgzania antropologiczng droga odnowy kultu. Na
tej drodze Maryja przedstawiana jest jako osoba otwarta na zbawcze
dzialanie Boga i jako wzér do nasladowania.

Dr Jana Moricova
Wydziat Pedagogiki Katolickiego Uniwersytetu w RuZzomberku

Nam. A. Hlinku 56

034 01 Ruzomberok

Stowacja

e-mail: Jana.Moricova@fedu.ku.sk

3 PAWEL VI, Adhortacja Marialis cultus, w: Nauczycielka i Matka. Adbortacja
Pawla VI. Marialis cultus na temat rozwoju nalezycie pojetego kultu maryjnego.
Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1991, 26.

* Por. TAMZE.

# Okreslenie S.C. NAPIORKOWSKIEGO, Matka mojego Pana, Opole 1988, 18.
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Maria Immacolata nella devozione slovacca
(Riassunto)

La devozione alllimmacolata concezione di Maria non ¢ ben radicata nel
popolo slovacco. La sua devozione mariana si concentra principalmente sul
mistero di Maria dolorosa. Perod, si deve notare I’esistenza delle chiese dedicate
all’Tmmacolata, la pratica del voto di sangue nell’universita di Trnawa (dal 1635),
alcune opere teologiche sul mistero dell’immacolata concezione e la presenza delle
congregazioni religiosi con la spiritualita mariana fortemente marcata dal mistero
dell’Immacolata. Inoltre, si deve sottolineare I’attivita del movimento chiamato la
Famiglia dell’Immacolata.



XIX wieku teologia prawostawna przezywata w Rosji gwal-

towny rozwdj. Byt to, jak méwi wybitny historyk mysli
teologicznej, G. Florowski, rozwéj po uprzednim przebudzeniu sie
z dlugowiecznego snu'. Wiek ten jednak wyrést z diugiego okresu
historii chrzescijanskiego Wschodu.

Decydujace znaczenie dla rosyjskiego chrzescijanistwa miato
przyjecie chrztu z Bizancjum (988 r.). Stamtad Ru$ przyjeta sformu-
towanie dogmatéw, calg tradycje liturgiczng i problematyke teolo-
giczng. Poczatki teologii systematycznej Wschodu siegaja Orygenesa
i eremitdéw z pustyni Egiptu i Malej Azji. Najwiekszy wpltyw wywarli
jednak Ojcowie Kapadoccy: $w. Bazyli Wielki, sw. Grzegorz z Na-
zjanzu i $w. Grzegorz z Nyssy, a ponadto $w. Jan Chryzostom i §w.
Jan Damasceniski. Razem z ich naukg zostaly przyjete takze wplywy
helleniskie, przede wszyst-
kim w postaci platonizmu
i neoplatonizmu?.

Jednak od XVII wie- Niepokalane
ku zaznaczyl si¢ wyrazny . .
wplyw Zachodu na ksztal- poczecic MaI'YI
towanie si¢ chrzescijariskiej  wedlug prawostawnego
kultur jskiej. Osrod-
e t5¢h wplyacn sl teologa
sic Kijow z Collegium Ki-  Aleksandra Lebiediewa
joviense. Jego zatozycielem
i zarazem tworca szkoly ki- S%ngaﬁs, By
jowskiej, ktora zapoczatko-
wala teologie rosyjska w sensie Scislejszym, byt metropolita kijowski,
Piotr Mohyta (1597-1647). Jako cel postawit sobie nie tylko przed-
stawienie prawd wiary prawostawnej (,,Confessio fidei orthodoxae™),
lecz i polemike z innymi wyznaniami. Ostrze polemiki skierowane bylo
przede wszystkim przeciw protestantom. Podejmujac polemike, teolo-
gowie tego okresu korzystali zwlaszcza z wzoréw teologii katolickie;j,
a Scislej: péznoscholastycznej. Z niej tez czerpali wiele pogladow, np.
na temat sakramentow, a niektorzy takze dotyczacych niepokalanego
poczecia NMP. Byt to okres tzw. latynizacji teologii prawostawnej’.

Bogumit Gacka MIC

' G. FLOROWSKI, Puti russkogo bogostawia, Paryz 1937.

2 B.JASINOWSKI, Wschodnie chrzescijaristwo a Rosja, Wilno 1933; A. MAYENDORFE,
N.H. BAYES, Dziedzictwo bizantyjskie na Rusi, w: Bizancjum, pr. zb., Warszawa
1964.

3 A. AMMAN, Abriss der ostlavischen Kirchiengeschchte, Wien 1950.
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Dziewigtnastowieczna teologiczna mysl prawostawna byta zatem
w duzej mierze spadkobierczynig tych tendencji. Osrodkami jej rozwoju
byly wtedy cztery akademie duchowne: w Petersburgu (od 1809 r.),
w Moskwie (przeksztalcona w akademie w 1814 r.), w Kijowie (jako
akademia dziata faktycznie od 1819 r.) i najmlodsza w Kazaniu (od
1842 r.). Wszystkie akademie wydawaly powazne czasopisma naukowe:
»Bogostowskij Wiestnik” (Moskwa), ,,Christianskoje Cztienije” (Peters-
burg), ,,Trudy Kijewskoj Duchownoj Akademii” (Kijéw) i ,,Prawostaw-
nyj Sobiesiednik” (Kazan). Rosta takze liczba wydawanych ksigzek,
ukazywaly si¢ przeklady z literatury teologicznej Zachodu®.

W ,,Christianskom Cztienii” stwierdza sie, ze zakonczony wiek
XIX pozostanie na zawsze wpisany w historie teologicznej nauki
rosyjskiej i w ogble duchowego oswiecenia. W nurcie tych przemian
i poszukiwan znalazl si¢ rowniez Aleksander Lebiediew, ktory nalezat
do reprezentatywnych teologéw tego okresu.

1. Prezentacja osoby Lebiediewa

Aleksander Aleksiejewicz Lebiediew (1833-1898) byt rosyjskim
teologiem polemicznym?®. Jego zycie i dziatalno$§¢ mozna podzieli¢ na
trzy okresy: moskiewski, petersburski i praski®.

Urodzit sie w Moskwie w 1833 r. Pochodzit z rodziny o silnych
tradycjach prawostawnych, jego ojciec byl kaptanem w Kosciele
wschodnim. Po ukoficzeniu seminarium duchownego w roku 1854
mlody Aleksander wstepuje do Moskiewskiej Akademii Duchownej
w celu uzyskania wyzszego wyksztalcenia teologicznego. Jego wy-
ktadowcami byli m.in.: T. A. Potubinski, A. T. Lawrow i o. Teodor
(Buchariew). Studia ukonczyt w 1858 roku. W moskiewskim okre-
sie swego zycia Lebiediew znajduje si¢ pod szczegdlnym wplywem
trzech oséb: metropolity moskiewskiego, Filareta, ktorego nazywat
swoim mistrzem w teologii’; o. Teodora (Buchariewa), z ktérego
pracami podkreslal swoje ideowe wiezi; a zwlaszcza A. S. Chomia-
kowa (1804-1860), ktéry pozostawil na nim niezatarty $lad nie tylko
swoim ogolnym usposobieniem, szacunkiem i szczerg mitoscig dla
wartosci prawostawnej Rusi, lecz przede wszystkim pod wzgledem

4 N.N. GRUBOKOWSKI, Russkaja Bogostawskaja nauka w jej istoriczieskom razwitii
1 nowiejsziem sostojani, Warszawa 1928.

5 B. SCHULZE, Liebiediew, Aleksander Alekseevic, w: Enciclopedia Cattolica, 1006.

¢ L.S. PALMOW, Wienok, 496-501.

7 TAMZE, 497.



swojej glebokiej teologii. W ten sposdb Lebiediew znalazt sie¢ w kregu
oddzialywania stowianofilskiego ruchu, opierajacego si¢ zachodnio-
europejskim wpltywom kulturowym na Wschodzie.

Drugim okresem zycia Lebiediewa byl okres petersburski, po roku
1858. W Petersburgu wyksztalcony teolog zostal najpierw diakonem,
aw 1864 r. przyjal Swigcenia kaplaniskie. Od 1870 r. byt tam nauczy-
cielem prawa w pierwszym gimnazjum oraz zredagowal gimnazjalny
podrecznik historii Kosciota pt. Zarys historii chrzescijariskiego Kosciota
przystosowany do gimnazjalnego programu®. Poza tym spelniat dusz-
pasterskie obowigzki duchownego.

Rok 1874 rozpoczyna w zyciu Lebiediewa trzeci, najwazniejszy
okres w jego dziatalnosci. Byt to okres praski. W 1874 r. zostal otwar-
ty w Pradze czeskiej rosyjski kosciot prawostawny $w. Mikotaja. Byt
to kosciot filialny, zalezny od kosciota w Karlsbadzie. Pierwszym
rektorem tego koSciola zostaje A. Lebiediew. Misja ta nie byta dla
niego tatwa, bowiem Czechy nalezaly wowczas do nieprzychylnej
prawostawiu Austrii. Jednak w sumie funkcja duchownego w rosyj-
skim koSciele w Pradze miata dla Lebiediewa szczegdlne znaczenie.
Przede wszystkim znalazt sie on w Srodowisku zwigzanym z kulturg
Zachodu, co znalazto swoj wyraz w jego teologii polemicznej, wy-
razanej zwlaszcza w monografii o niepokalanym poczeciu. Ponadto
nawigzal Scisle wiezi ze $wiatem slowianskim, m.in. wspélpracowal
z dziataczami czeskimi: Palackim, Braunierem, Stadkowskim. ,,Ztota
Praga” przyciagala wtedy do siebie stowianskich gosci ze wszyst-
kich zakatkéw Stowianszczyzny. Przebywali tam rosyjscy slawisci,
uczyli si¢ lekarze, przyjezdzali liczni turySci. Podczas przetozefistwa
w prawoslawnym kosciele rosyjskim w Pradze Lebiediew napisat
monografie o dogmacie niepokalanego poczecia Bogurodzicy. Jest
to jedyne, wzglednie kompletne, opracowanie monograficzne, jakie
ma literatura teologiczna Kosciofa grecko-rosyjskiego. Rozprawa ta
przedstawiona komisji koScielnej Akademii Moskiewskiej przyniosta
mu stopieni magistra i nominacje na cztonka Komisji Synodalne;.
Z pewnoscia dzieto to jest dalekie od jasnego i zwiezlego ujecia
dogmatu, lecz bez watpienia zastuguje na uwagg, tak ze wzgledu na
specjalng doktryne, ktéra w nim jest zawarta, jak rowniez ze wzgledu
na wplyw, jaki wywarlo na mysl p6zniejszych teologéw rosyjskich, np.
N. Malinowskiego, S. Buthakowa. Poza tym o jego wartosci $wiadcza
dwa wydania, co nie jest rzeczg banalng dla rozprawy teologiczne;j,

8 A. LIEBIEDIEW, Oczierk istorii christianskoj cerkwi primienitielno k gimnaziczieskoj
programie, Petersburg 1878.
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ktéra pojawila si¢ w Rosji’. Okres praski Lebiediewa trwat osiem lat,
czyli do roku 1882.

Nastepnie A. Lebiediew wraca ponownie do Petersburga, gdzie zo-
staje przelozonym kazafiskiego soboru. W dowdd szacunku otrzymuje
tytul protoierieja, czyli pratata Prawostawnego Kosciota, za$ dziatal-
no$¢ teologiczna zostaje zwieniczona tytutem profesora. W wieku 65
lat umiera w Petersburgu na zator i porazenie serca 23 III 1898 r.

Aleksander Lebiediew pozostawit wiele prac teologicznych. Spo-
$rod tych prac dla nas najwieksze znaczenie maja: RéZnice Kosciola
Wschodniego i Zachodniego w nauce o Przenajswigtszej Dziewicy Maryi
Bogurodzicy na podstawie taciriskiego dogmatu o niepokalanym poczeciu
i O znamionach prawdziwego Kosciola na podstawie ksigiki W. I. Solow-
jowa: Rosja i Kosciol uniwersalny. W artykule korzystam z oryginalnego,
pierwszego wydania monografii A. Lebiediewa o niepokalanym poczeciu
Maryi w jezyku rosyjskim pt.: Raznosti Cerkwie Wostocznoj i Zapadnoj
w uczenii o Priesw. Diewie Marii Bogurodicje, po powodu tatinskogo
dogmata o nieporocznom zaczati (Warszawa 1881).

2. Zrodta nauki o Matce Bozej w Kosciele
wschodnim

Lebiediew wymienia w monografii o dogmacie niepokalanego
poczecia trzy zrodla nauki o Matce Bozej w KoSciele wschodnim:
Pismo Swigte, Tradycje i liturgie.

2.1. Pismo gwiqte

Pismo Swiete stanowi podstawowe zrodto nauki o Matce Bozej
w prawostawiu. W teologii prawostawnej XIX w. przywiazuje sie
wielka wage do studiéw nad Pismem Swigtym. Swiadczy o tym ozy-
wiona dziatalno$¢ Towarzystwa Biblijnego (od 1804 r.), postawienie
Pisma $§wigtego na pierwszym miejscu w nauczaniu w seminariach du-
chownych (program nauczania z 1814 r.) i ukazywania sie rosyjskich
przekladéw Pisma swietego. Na szczegdlng uwage zastuguje zwlaszcza
pelny przekiad przy udziale wszystkich akademii i zaproszonych uczo-
nych pod patronatem Swictego Synodu w latach 1859-18751,

> M. JUGE, Le dogme I'Immaculée Conception d’apres un theologien russe contem-
porain, ,,Echos d’Orient” (1920) nr 19, 22.

10 J. PRYSZMONT, Zycie chrzescijaniskie jako realizacja zbawienia. Doktryna
moralna Biskupa Teofana Pustelnika, Warszawa 1979, 20.



Jak stusznie zauwaza wybitny znawca mariologii bp Antoni
Pawtowski w swej rozprawie naukowej Dogmat Niepokalanego
Poczecia w oswietleniu nowszych prawostawnych teologéw rosyj-
skich. Studium teologiczno-krytyczne (Warszawa 1930), zestawienia
interpretacji Kosciola wschodniego i zachodniego tekstow biblijnych,
ktére dotycza niepokalanego poczecia sa podejmowane przez Le-
biediewa niemal wylacznie w oparciu o pozycje E. Preussa pt. Zum
Lobe der unbefleckten Empfangnis der allerheiligsten Jungfrau von
einem, der sie vormals gelastert hat (Freiburg in Br. 1879). W ten
sposéb teolog prawostawny nadaje jej range prawie absolutna, jakby
nauczania samego Magisterium, gdy tymczasem jej autor byl nawré-
conym protestantem i praca jego nie stanowifa w petni miarodajnej
wyktadni katolickiej doktryny o niepokalanym poczeciu. Pomijamy
juz przy tym fakt, ze tak szeroko zakrojona monografia Lebiediewa
jak Raznosti winna dysponowa¢ szerokim wachlarzem opracowan
katolickich, a nie ogranicza¢ si¢ niemalze do jednej pozycji, z ktorg
Lebiediew polemizuje wprost, przeceniajac jej warto$¢!.

Lebiediew przytacza cztery teksty biblijne wymienione jako Swia-
dectwa Pisma Swiqtego o niepokalanym poczeciu w pracy E. Preussa
pt. Zum Lobe der unbefleckten Empfangnis'>. Sg to: protoewangelia
—Rdz 3, 15; pozdrowienie anielskie — Lk 1, 28; wizja apokaliptycznej
niewiasty — Ap 12, 1-18 i tekst epistolarny — Hbr 7, 26.

Na wstepie Lebiediew zastrzega, ze wedtug niego te $wiadectwa
Pisma $wigtego maja dla argumentacji biblijnej Kosciota zachodniego
tylko wartos¢ danych dla wyprowadzenia dogmatu niepokalanego
poczecia, czyli nie méwig o niepokalanym poczeciu expressis verbis.
Poza tym nie byly dostrzegane przez wielkich nauczycieli Kosciota
—§w. Bernarda i $w. Tomasza'’.

Szczegbdtowy interpretacje tekstow biblijnych Lebiediew rozpo-
czyna od przedlozenia ogélnej hermeneutyki, ktora jest stosowana
przez teologéw prawostawnych. Z ostroinoscig - pisze - nalezy po-
stugiwac sig tajemniczym znamionowaniem historycznym oséb Sta-
rego Przymierza. W tym wypadku winno byc zastosowane to zdrowe
prawidlo hermeneutyki, wedlug ktérego przy wyjasnianiu jakiego-

A, PAWLOWSKI, Dogmat Niepokalanego Poczecia w oswietleniu nowszych
prawostawnych teologéw rosyjskich. Studium teologiczno — krytyczne, Warszawa
1930, 47.

12 E. PREUSS, Zum Lobe der unbefleckten Empfangnis, Freiburg in Br., 1879.

13 A. LIEBIEDIEW, Raznosti Cerkwie Wostocznoj i Zapadnoj w uczenii o Priesw.
Diewie Marii Bogurodicje, po powodu latinskogo dogmata o nieporocznom zaczati,
Warszawa 1881, 376 (dalej: Raznosti).
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kolwiek historycznego wydarzenia bezposredni, prosty lub dostowny
sens mowy winien miec pierwsze i glowne znaczenie, a tajemniczy,
tylko wzgledne, na ile pozwalajg cechy historycznego opisu'®. Zatem
metoda analizowania Zrédet biblijnych stosowana przez Lebiediewa
uwzglednia najpierw sens literalny, a potem przystaje na interpretacje
w sensie przeno$nym, duchowym.

2.1.1. Protoewangelia — Rdz 3, 15

Interpretujac tekst Protoewangelii, Lebiediew uwaza, ze na pierw-
szym planie jest tu mowa o ,pierwszej niewieScie”, dlatego przede
wszystkim nalezy zachowac sens literalny, historyczny. Potem za$ tres¢
moze by¢ wyjasniona takze w sensie misteryjnym, na ile pozwalaja
cechy wspdlne pierwszej niewiasty z KoSciolem i Bogurodzica®. Po-
daje wigc potréjny wyklad tekstu Rdz 3, 15: dostowny, eklezjalny
1 maryjny.

A) Wyktad dostowny ma sens kolektywny, gdzie Ewa reprezen-
tuje ludzkos$¢. Wyjasnia on pierwszg obietnice w ten sposob, ze razem
z pierwszg niewiastg do walki ze zlem wkracza cale potomstwo, cata
ludzkosé. Centralnym za$ punktem tej walki jest Kto§ jeden z potomstwa,
obiecane Potomstwo niewiasty, Bog-Czlowiek, Pogromca weza'®.

Przy tym Lebiediew zaznacza, ze prawostawie odrzuca przektad
Wulgaty: Ona zetrze twojg glowe jako niezgodny z oryginalnym tekstem
i przektadem Septuaginty. Za thumaczenie wlasciwe Lebiediew uznaje:
,»Ono zetrze twojg glowe”, czyli takie, ktore odnosi si¢ do potomstwa
w sensie szerokim, za$ do Potomka-Chrystusa w sensie $cistym!”.

B) W mysl wyktadu eklezjalnego Ewa jest praobrazem Kosciota
jako matka calego potomstwa Blogostawionego, czyli wszystkich
zbawionych przez wiar¢ w Chrystusa. Ona bowiem reprezentuje
swoje dzieci w wierze's.

C) Wreszcie Lebiediew uznaje wyktad maryjny, w ktérym Ewa
jest prototypem Maryi. Ewa zostala bowiem nazwana pramatka
calego potomstwa i samego Zwyci¢zcy weza, a Maryja jest Matkg
Zbawiciela, a przez Niego blogostawiong Matka calej zbawionej
w Chrystusie ludzkosci®.

4 TAMZE, 395. Por. R. DABROWSKI, Nauka prawoslawnych teologéw rosyjskich
o Pismie swietym, Wloclawek 1933, 4nn.

S TAMZE, 396.

1 TAMZE, 394.

" TAMZE, 368, 402.

'8 TAMZE, 396.

19 TAMZE, 395.



Nasz teolog w interpretacji tekstu akcentuje jednak mocno pierw-
szenstwo sensu dostownego. Wtedy bowiem obietnica zachowuje zna-
czenie ogblnoludzkie, gdy natomiast literalny sens ginie na korzys¢ sensu
maryjnego, obietnica kurczy si¢ w swoim znaczeniu do przepowiedni
tylko o jednej osobie. Wobec tego Lebiediew odrzuca wyklad na ko-
rzy$¢ niepokalanego poczecia, bowiem - jak pisze - zbawienie w Starym
Testamencie byloby zalezne nie od wiary w obiecane Potomstwo, lecz
od wiary w obiecang niewiaste®.

2.1.2. Pozdrowienie anielskie — £k 1, 28

Interpretacje pozdrowienia anielskiego (Lk 1, 28) Lebiediew
rozpoczyna od uwagi o nieScistosci przektadu tacifiskiego. Wedtug
niego Maryja zostala nazwana ,,obdarzona taska”, a nie ,pelna fa-
ski”?!. Chcac jednak traktowac tekst jako Swiadectwo niepokalanego
poczecia, pisze dalej, ze nalezy udowodnié, iz obdarzenie taskg albo
petnia taski stoi w koniecznym zwigzku z niepokalanym poczeciem,
tj. nie moze by¢ pomys$lana bez niepokalanego poczecia??. Wreszcie
przytacza za Preussem wyjasnienie, ze w zwigzku ze stowami Ksiggi
Rodzaju i Objawienia sw. Jana pozdrowienie anielskie nalezy rozu-
mie¢ nie inaczej, jak w sensie §wiadectwa otrzymanej czystoSci nie-
bianskiej i nieobecnosci wszelkiej skazy?. Autor ocenia te interpretacje
jako bezpodstawng?* i przytacza interpretacje tekstu £k 1, 28 wedlug
teologii prawostawnej.

Glosi ona, ze w wyniku swego naturalnego pochodzenia Maryja
byla uczestniczka gniewu Bozego. Niezaleznie od otrzymanej laski
Swieta Dziewica podlegata groznemu wyrokowi wydanemu na grzesz-
nikéw. Nie mingl réwniez Maryi ostatni akt tego wyroku - Smieré.
Pozdrowienie anielskie wcale nie dowodzi, ze w chwili poczecia
Maryja otrzymala pelnie taski. Wiara bowiem w obiecane Potom-
stwo Sciggata na Maryje milo$¢ i upodobanie Boze, a to zalezato od
wielkosci tej wiary®.

Wedlug nauki prawostawnego Kosciola - czytamy u Lebiedie-
wa - Swieta Dziewica, Maryja, jako cérka Adama i Ewy, podlegata
gniewowi Bozemu, kiedy rozlegal si¢ w raju wyrok na grzesznikéw

20 TAMZE, 397n.
2 TAMZE, 375.
2 TAMZE, 377.
» TAMZE, 391.
2 TAMZE.

% TAMZE, 367.
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i pomimo obfitej taski, ktora zostala Jej darowana, zyta na ziemi pod
groznym wyrokiem i w koficu poniosta na sobie zamykajacy akt tego
wyroku - $mieré. Lecz gdy réwnocze$nie w raju zostala ogloszona
obietnica o potomstwie niewiasty i wiara w to Potomstwo stalta sie
poczatkiem dajacym zycie dla wszystkich zbawionych, doprowadzata
do nich mito§¢ Boza i zbawcza laske, to réwniez Swieta Dziewica
pomimo tego, ze znajdowala sie pod sagdem Bozym, swoja wiara
w Odkupiciela, najpierw spodziewanego, a potem Tego, ktéry przy-
szedl, przywiodta do siebie mitos¢ Boza w takim stopniu, w jakim
wielka byla Jej wiara?®.

2.1.3. Wizja apokaliptycznej niewiasty — Ap 12, 1-18

Przeprowadzajac egzegeze wizji apokaliptycznej niewiasty (Ap 12,
1-18), Lebiediew opowiada si¢ w tym tekscie przede wszystkim za sen-
sem eklezjalnym. W drugiej jednak fazie egzegezy opowiada si¢ rowniez
za interpretacjg w sensie maryjnym ,niewiasty obleczonej w stonce”,
lecz stuzy mu ona jako kontrargument niepokalanego poczecia.

A) Interpretacje eklezjalng popiera on trzema motywami. Po pierw-
sze - pisze teolog wschodni - w Apokalipsie jest wyobrazony los Koscio-
ta Chrystusowego w jego historycznym rozwoju od czaséw apostol-
skich do ostatecznych dni. Rzeczg dziwna byloby widzie¢ w koncu
Ksiggi proroctwo o narodzeniu Chrystusa Zbawiciela przez Dziewice
Maryje, kiedy ta tajemnica jawi sie¢ w Apokalipsie jako juz dokonana.
Po drugie - kontynuuje Lebiediew - Apokalipsa méwi o niewiescie,
ze byla brzemienna, krzyczata z b6lé6w 1 mak rodzenia i narodzita
dziecko plci meskiej. Poniewaz jednak béle i krzyki rodzenia nie
mogly wystgpowac przy dziewiczych narodzinach Chrystusa, a za-
tem obrazu tego nie mozna zastosowaé do Bogurodzicy. Wreszcie po
trzecie - motywuje Lebiediew - pojawienie si¢ niewiasty zostalo na-
zwane w Objawieniu sw. Jana ,wielkim znakiem na niebie”, takie
za$ okreSlenie sugeruje, ze to pojawienie jest symboliczne, tajemni-
czo-profetyczne. Ono zapowiada Kosciot w jego duchu i sile. Osobe
mlodziefica przeznaczonego pas¢ narody rozga zelazng, domyslnie
mozna rozumieé jako rodzacy sie lud, ktéremu zostala przeznaczona
przez Opatrzno$¢ wielka, historyczna, duchowa misja, a meki i krzyki
przy Jego rodzeniu, by¢ moze oznaczaja nadzwyczajne trudnosci, jakie
spotka Kosciél przy Jego duchowym narodzeniu albo o$wieceniu
$wiata chrzescijanstwem?’.

2 TAMZE, 368.
27 TAMZE, 398n.



B) Interpretacja maryjna zaskakuje ujeciem zgodnym z mysla
Soboru Watykanskiego II o relacji Maryja - Kosciot?. W apokaliptycz-
nej niewiescie, wedlug Lebiediewa, przede wszystkim nalezy dostrze-
ga¢ Kosciol. Lecz z ideami o Kosciele taczy¢ mozna i idee o Boguro-
dzicy, dlatego ze idea KosSciola, mozna powiedzieé, wciela sie w Bo-
gurodzicy. Jak bowiem Kosciét jest domem Bozym, skarbcem Chry-
stusowej laski, tak i PrzenajSwietsza Bogurodzica byla mieszkaniem
Boga, catkowicie miescita w sobie Chrystusa i pozostajac na zawsze
skarbcem Jego faski, weszla do Jego niebieskiej chwaty. Jak Kosciét
jest tajemniczg matka wszystkich wierzacych, tak i PrzenajSwietsza
Bogurodzica jest nasza dobrotliwag Matka, gdyz Jej Syn nie wstydzi si¢
nazywa¢ naszym Bratem. Dlatego upatrujac w apokaliptycznej niewie-
Scie wyobrazenie Kosciota, mozemy zarazem ujrze¢ w niej i obraz Bo-
gurodzicy, nie we wszystkich na pewno cechach, ale w tych, ktére
sg charakterystyczne dla Niej (tj. wykluczajac béle rodzenia i krzyki
przy tym). Mozemy takze powiedzieé, ze sam obraz niewiasty jest
wziety z przedstawiefi o niebianskiej chwale Bogurodzicy iz Niej
przeniesiony na Kosciél, inaczej mowiagc, Koscidt jest wyrazony
cechami Bogurodzicy lub w Jej obrazie®.

Ta jednak zgodnosé¢ obrazu Bogurodzicy z obrazem Kosciota
stuzy Lebiediewowi za zarzut przeciw niepokalanemu poczeciu.
Uwaza bowiem, ze jezeli Kosciét ztozony z grzesznych, pokutu-
jacych ludzi jawi sie w blaskach chwaly, to nie ma podstawy, by
niebianiska chwala Bogurodzicy wigzala si¢ nieustannie z niepo-
kalanym poczeciem. Podobnie jak Kosciét - pisze prawostawny
teolog - tak i Jg oczyScit Chrystus, aby przedstawié sobie jako
Dziewice czysta, chwalebna, niemajaca skazy lub zmarszczki, lub
czego$ podobnego, lecz $wietg i niepokalang i ubogacong Bozg
chwaty (Ef 5, 27)%°. Rozumiejac zatem niepokalano$¢ w sensie
Swietosci moralnej, Lebiediew utrzymuje, ze analogicznie do
spolecznosci Kosciota, utworzonej z ludzi, ktérzy przechodza ze
stanu grzechu do stanu faski, i w zyciu Maryi nastapilo przejscie
ze stanu grzechu do stanu §wietoSci najwyzszej.

2 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium,
w: Konstytucje, dekrety, deklaracje, Paryz 1967, 63 (dalej: LG).

* Raznosti, 399n.

30 TAMZE, 400.
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2.1.4. Tekst epistolarny Hbr 7, 26

Preuss w swej pracy pt. Zum Lobe der unbefleckten Empfan-
gnis wykorzystal w sensie przystosowanym tekst epistolarny - Hbr
7, 26 jako Swiadectwo niepokalanego poczecia. Takiego bowiem
potrzeba nam bylo arcykaplana: swigtego, niewinnego, nieskala-
nego, oddzielonego od grzesznikow, wywyziszonego ponad niebiosa
(Hbr 7, 26). Argument opiera si¢ na wyrazeniu: oddzielony od
grzesznikOw.

Wedlug Lebiediewa stowa: ,,oddzielony od grzesznikow” Preuss
wyjasnia blednie, twierdzac, ze Chrystus nie wchodzi w wewnetrz-
ne i istotne obcowanie z grzesznikami, nawet takimi, ktérzy byli
zarazeni grzechem tylko w poczeciu, nie méwiac juz o grzechach
uczynkowych’!. To wyjas$nienie domaga sie zatem niepokalanego
poczecia Maryi.

Teolog wschodni przeciwstawia si¢ tej interpretacji i przedklada
wyklad prawostawny tego tekstu. Twierdzi on, ze Chrystus mégt by¢
poczety z matki podleglej grzechowi. Na potwierdzenie przytacza
dwa motywy: spéjni¢ mistyczng Chrystusa z KoSciolem, ktérego
cztonkami s3 ludzie zrodzeni w grzechu pierworodnym i podlegli
grzechom uczynkowym oraz zjednoczenie eucharystyczne Chrystu-
sa z grzesznikami®?,

2.2. Tradycja

Tradycja stanowi drugie, po Pismie Swietym, zrodto nauki o Mat-
ce Bozej w prawostawiu. Szczegdlne miejsce zajmuje w niej Tradycja
patrystyczna, ktora tez jest drugorzednym zrédtem nauki Kosciola
wschodniego o Matce Bozej*.

Teologia prawostawna XIX w. poza studiami nad Pismem Swie-
tym chetniej tez siegga do mysli Ojcéw Kosciola, zwlaszcza Ojcow
Kosciota Wschodniego, takich jak: $w. Jan Chryzostom czy $w. Jan
Damasceriski. Swiadectwem tego bylo zakrojone na szeroka skale
wydawanie dziel Ojcow*.

W nurcie tej teologii, czerpiacej z mySli Ojcéw Kosciola, znalazt
sie rowniez Lebiediew. Siega on czesto do skarbnicy pism Ojcow,
w ktorej znajduje elementy mysli objawionej o Matce Bozej, jak i naj-
bardziej wierng ich interpretacje. Za Ojcow Lebiediew uwaza nie

3 TAMZE, 401.

32 TAMZE.

33 Por. Raznosti, 137.

34 J. PRYSZMONT, Zycie chrzescijatiskie..., 20. Por. G. PERADZE, Pojecie, zadania
i metody patrologii w teologii prawoslawnej, Warszawa 1934, 11.



tylko przedstawicieli okresu starozytnosci, lecz niemal calej tradygji
chrzescijanskiej. Jednak szczegdlng uwage przywigzuje do nauczania
dawnego, jeszcze nierozdzielonego KoSciofa®.

Lebiediew ustosunkowuje sie zwlaszcza do $wiadectw patrystycz-
nych tych autoréw, ktorzy zostali wymienieni w bulli Piusa IX Ineffa-
bilis Deus. Przytacza wiec wypowiedzi Orygenesa, $w. Ambrozego, $w.
Augustyna, $w. Jana z Damaszku i $w. Bernarda. Nie pomija tez tradycji
rodzimej, a wiec odwoluje sie do Ojca rosyjskiego, Wasyla®.

W $wiadectwach tych Ojcow Lebiediew dopatruje si¢ nieprze-
rwanej tradycji o powszechnosci grzechu pierworodnego. Teolog
wschodni pisze: Pozytywnym i bezspornym nauczaniem calego
powszechnego Kosciola bylo to, Ze pierworodny grzech rozposciera
sig na wszgystkich ludzi, ktorzy urodzili si¢ w naturalnym porzgdku,
a wiec konsekwentnie i na Swietej Dziewicy, i Ze jeden tylko weielony
Syn Bozy byl poczety i narodzil sig bez grzechu® . Szczegdlnie mocno
podkresla autor $wiadectwa Augustyna. Augustyn - pisze Lebiediew
- w walce z pelegianami, rozwazajgc znaczenie pierworodnego grze-
chu i koniecznos$¢ pomocy taski dla ludzi, pozostawit mnéstwo $wia-
dectw o udziale Swictej Dziewicy w pierworodnym grzechu. Zdaniem
Lebiediewa réwniez $w. Bernard, cho¢ tak bardzo czcit Bogurodzice,
ze przyjmowal nieprawidlowy przekiad: ,,Ona zetrze twoja glowe”
za oryginalne stowa Pisma $wietego, to jednak nie dostrzegal w nich
uzasadnienia dogmatu o niepokalanym poczeciu’®.

W wypadku za$ przytoczonych wypowiedzi w bulli, Lebiediew
stawia teze podstawowg o pomieszaniu czysto$ci wrodzonej i nabytej,
czyli Swietosci ontycznej, rajskiej i Swietosci moralnej. Aby odsytacze
do nich - utrzymuje Lebiediew - mialy jakgkolwiek site przekony-
wania, nalezy udowodnié, ze niepokalanos¢ i czysto$¢ rozumieli oni
nie w sensie czystosci moralno-dobrowolnej, uzyskanej wewnetrznym
aktem wiary i mitosci, lecz w sensie niepokalanosci i czysto$ci natu-
ralnej, wedtug pochodzenia®.

Teolog prawostawny pisze: Swigci Ojcowie i nauczyciele Kosciola
przyznawali i wyznawali niepokalanosc, czystosc, swigtosc i ponadcheru-
binowg godnos¢ Bogurodzicy i nie znajdowali wystarczajgcych stéw dla
wyrazenia swoich uczuc poboznosci i czci do Niej. Lecz z tego nie wynika,
Ze oni tym samym przyznawali rowniez niepokalane poczecie®.

3% Raznosti, 142.
¢ TAMZE.
7 TAMZE.
% TAMZE.
¥ TAMZE, 227.
4 TAMZE, 327.
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2.3. Liturgia

Trzecim zrédlem nauki o Bogurodzicy dla wschodniego chrzesci-
janistwa jest liturgia. Cafa liturgia prawostawia przesycona jest grun-
towna myslg teologiczng o Matce Bozej, co wyraza sie w muzyce
i poezji, niezréwnanej pod wzgledem bogactwa i piekna. Okazuje ona
synowska mito$é, jaka lud zywi wzgledem Bozej Matki. Te mitosé
biorg ze sobg ze Swiatynn do swych domostw, do swego zycia.

W liturgii szczegdlne miejsce zajmujg hymny maryjne, wyko-
nywane zwlaszcza w Swieta ku czci Matki Bozej*!. Zatem $wieta
i hymny s3 dla teologa prawostawnego, Lebiediewa, zrodlami nauki
o Matce Bozej.

Hymny s3 forma chwalebnych wyrazen i dlatego odznaczajg sie
pewng swobodg w swej treSci. Nie sg one - pisze Lebiediew - trakto-
wane jako dogmatyczne orzeczenia, ale jako chwalebne, entuzjastycz-
ne wyrazenia czci ku Przeblogostawionej Dziewicy Maryi i dlatego s3
rozumiane w sensie przeno$nym, a nie w absolutnym®*,

Zdaniem Lebiediewa w hymnach wypowiada sie powszechne
koscielne nauczanie o poczeciu §wiqtej Dziewicy w grzechu pierwo-
rodnym. Prawostawny pisarz podaje trzech tworcow hymnéw ku
czci Bogurodzicy: Grzegorza Nikomedyjskiego, Andrzeja z Krety i §w.
Jana Damascenskiego. Wszystkim tym piewcom towarzysza wyrazenia
wskazujace na udzial Maryi w prarodzicielskim grzechu, takie jak:
ptéd bolesci, pochodzaca od Smiertelnego foza, prarodzicielska skaza
tkwi na Niej*®.

Pie$ni ku czci Bogurodzicy sg Spiewane zwlaszcza w Swieta
Wprowadzenia Matki Bozej do Swiatyni i Jej Poczecia.

W swoich hymnach - pisze Lebiediew - na $wieto Poczecia Bo-
gurodzicy (9 grudnia) Kosciot z jednej strony wyraza rado$¢ sprawie-
dliwej Anny, ze Pan zdejmuje z niej hanbe bezptodnosci, a z drugiej
- rado$¢ Kosciota, ze Anna poczyna czysta Boza Panienke, ktora ma
zrodzi¢ Zbawiciela Swiata*.

Lud prawostawny przez wieki karmil swoje serca poboznoscia
do Matki Bozej poprzez uszy i oczy. Wtasnie hymny i ikony ksztaltuja
jego prostego i czystego ducha. Przez pokolenia bowiem nie znal on
innej ksiegi jak ikony, innych stow modlitwy niz te, ktére zawiera
liturgia. Jest to wiec poboznos$¢ goraca i przepetniona mitoscia do
Bozej Rodzicielki.

“ TAMZE, 14S5.
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Wschodnia liturgia rodzi sie z zywego kultu wiernych, z wiary
ludu, z przezywania obecnosci Chrystusa, z nauki Kosciofa.

Podsumowujac nauke wschodniego Kosciota o Matce Bozej
zawartg w trzech zrédtach: Pismie Swietym, Tradycji i liturgii,
Lebiediew stwierdza, ze chociaz Kosciét prawostawny przyznaje
Swietej Dziewicy uwiecenie juz od tona matki, to jednak nigdy nie
przyznawal Jej niepokalanego poczecia®.

3. Rodzenie si¢ doktryny teologicznej
o niepokalanym poczeciu Maryi

Aleksander Lebiediew stosuje badanie metodyczne najpierw
w odniesieniu do historii dogmatu niepokalanego poczecia. Autor
dzieli te historie na trzy okresy: dogma implicitum, ,pobozne mnie-
manie” i dogma explicitum*. Dogma implicitum stanowi pierwszy
okres rozwoju dogmatu, od I do IX wieku. W tym okresie dogmat byt
w stanie poczatkowym, jeszcze nieokreSlonym. ,,Pobozne mniemanie”
to okres drugi w historii dogmatu niepokalanego poczecia, od wieku
IX do XIX. W tym czasie dogmat istnial w postaci skromnego mnie-
mania, jeszcze nie obowigzujacego, lecz podlegajacego juz sporom.
Wreszcie, dogma explicitum to trzeci, ostatni okres dziejow dogmatu
rozpoczety jego promulgacja w 1854 roku i trwajacy obecnie. Dogmat
otrzymal posta¢ nauki wyjasnionej i znaczenie prawdy objawionej
przez Boga, czyli og6lnie obowigzujacej*’.

W historycznej czeSci monografii Lebiediew stosuje pierwszy
czlon swej metody - stawia teze zasadniczg o réznicy miedzy czysto-
$cig nabyta a czystoScig wrodzona. Sgdzimy - pisze - Ze miedzy czy-
stoscig, mozna powiedziec, nabytg wlasnymi wysitkami a czystoscig
wrodzong, otrzymang z pochodzenia, migdzy czystoscig uzyskang we-
wnetrznymi aktami, wysitkami woli a czystoscig bytowg jest wielka
przepasc, nieskoriczona réznica®®.

3.1. Dogma implicitum

W odniesieniu do pierwszej fazy rozwoju dogmatu niepokalane-
go poczecia A. Lebiediew uzywa podstawowej tezy do oceny $wia-
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dectw patrystycznych. Przytacza cztery $wiadectwa pozytywne i wiele
Swiadectw negatywnych. Wsréd Swiadectw pozytywnych wymienia:
$wiadectwo Orygenesa, tekst Jana Damascenskiego, wypowiedZ Am-
brozego, swiadectwo Augustyna®.

Stosujac teze podstawowg jako kryterium oceny tych Swiadectw
Lebiediew stwierdza, ze miedzy niepokalanoscig moralng a niepoka-
lanoScig przyrodzong nie bylo jeszcze wéwczas pomostu®’. Zatem
przyznaje tym Swiadectwom jedynie warto$¢ Zrodet dla uznania dzie-
wictwa i czystosci moralnej Maryi, lecz nie znajduje w nich podstaw
dla orzekania niepokalanego poczecia Bogarodzicy.

Pomost taczacy czysto$¢ moralng i czystoS¢ przyrodzong - pisze
teolog wschodni - miedzy ktorymi jest przepas¢ nie do przebycia®!
zostal wybudowany w p6zniejszym czasie w Kosciele tacinskim®2. To
pomieszanie pojeé z istoty swej przeciwstawnych’®, wedlug Lebie-
diewa, lezy u podstaw dogmatu niepokalanego poczecia. Czysto$¢
moralng Maryi wzigto za czysto$¢ przyrodzong, na ktdrej opiera sie,
W jego rozumieniu, dogmat.

Paschazy Radbert - pisze Lebiediew - dokonat przejscia od czysto-
sci nabytej do czystosci przyrodzonej. Tylko te czystosc przypisywat on
na razie nie poczeciu, lecz narodzinom Maryi**. On dokonal przejscia
od nauki o bezgrzesznosci Swietej Dziewicy do nauki o Jej uswieceniu
juz w fonie matki, pojmujac to uswiecenie w sensie uwolnienia Maryi
od grzechu pierworodnego®. Jako podstawa do takiego gloszenia
stuzylo Paschazemu starozytne $wigto narodzenia Maryi w mysl za-
sady lex orandi - lex credendi*®.

Uswiecenie Maryi w tonie matki w sensie braku grzechu pier-
worodnego - pisze dalej Lebiediew - zostalo odniesione do momentu
poczecia pod wptywem $wigta Poczecia Dziewicy przez sprawiedliwg
Anng, ktére powstato w XII wieku’”. Geneza jednak tego $wieta, zda-
niem teologa prawostawnego, siega reformy Grzegorza VII dotyczace;j
celibatu duchowienstwa. Wedtug niego, kanonicy angielscy, a potem
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lyonfiscy, majac zamiar ukazac czysto$¢ i niepokalano$é malzenskiego
zycia, zaczeli przepowiadaé, ze poczecie Maryi przez Jej matke byto
czyste i$wiete oraz zaczeli je Swietowal®. Zatem Swieto Poczecia
pojawialo sie, zdaniem Lebiediewa, jako forma podkreSlenia $wietosci
malzenistwa, a nie jako wyraz wiary w niepokalane poczecie Maryi.
Poza tym Autor wyraznie zdaje sie rozumie¢ niepokalanos$é w Swigcie
Poczecia tylko w sensie czystoSci moralnej, czyli poczecia w grzechu
pierworodnym?®’.

gwiqto Poczecia Maryi przez Anne zostalo rozpowszechnione, jak
dalej relacjonuje Lebiediew, dzigki dwom sprzyjajacym czynnikom:
idealowi rycerskiemu i poboznosci ludowej®.

Rycerski ideat Sredniowiecza wynosit wysoko stuzbe niewiescie.
Poniewaz byt to okres wojen i barbarzyfistwa, dominagji sity meskiej,
dla przeciwwagi ideal rycerski widzial w kobiecie personifikacje do-
bra, milosci, czystosci i Swietosci. Stad grozne oblicze Wszechmoc-
nego Boga tagodzono uosobieniem Jego miltosierdzia — Maryja®l.
Dla nowych nadzwyczajnych uczué - pisze Lebiediew - dla nowych
przedstawien, byly potrzebne réwniez nadzwyczajne wyrazenia®.

Poboznos¢ ludowa w Sredniowieczu - zdaniem pisarza wschod-
niego - w pelni sprzyjala rozprzestrzenieniu $wieta Poczecia. Opierajac
sie bezkrytycznie na pracy protestanta K. Klodena®, teolog prawo-
stawny twierdzi, ze poboznos¢ ta byla nieumiarkowana, potrzebowata
cigglego podsycania, a temu sprzyjal nadzwyczajny kult Bogurodzicy
w Swiecie Jej Poczecia.

Wedtug opinii Lebiediewa czynniki te sprawily, ze tak jak w XI
i XII wieku nieliczni $wietowali dzien poczecia Bogurodzicy, tak
w XV wieku nieswietujacy stanowili wyjatek. Caly za$ splot wydarzen
- dziwi sie Lebiediew - jest okreslony mianem ukrytych poczatkéw
nauki o niepokalanym poczeciu®.

3.2. Pobozne mniemanie

W okresie poboznego mniemania nastgpito teoretyczne opraco-
wanie nauki o niepokalanym poczeciu. Teoretyczny rozwdj proble-
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mu niepokalanego poczecia - pisze Lebiediew - zaczyna si¢ w pelni
od czasu wielkiego rozkwitu scholastyki, w koncu XIII i poczatku
XIV wieku. Problem wchodzi w proces scholastycznego myslenia,
wprowadzony zostal w system teologicznych pogladéw i stanowil
przedmiot ozywionych sporéw, nie konczacych si¢ do ostatniego
stulecia. Poniewaz wszyscy scholastycy - teologowie przyznawali
powszechno$¢ pierworodnego grzechu, wiec pytanie odnos$nie do
Swietej Dziewicy zawierato sie w tym: jaki udzial powinna mieé
Swicta Dziewica w grzechu swojego praojca Adama i jaki miata, czy
tylko idealny, czy tez realny®.

Punktem wyjSciowym rozwazania teoretycznego tego problemu
bylo rozréznienie w poczeciu aktu naturalnego - ludzkiego i aktu
nadnaturalnego — Bozego®®.

Problem ten podjeto dwoch znakomitych scholastykéw tego
okresu: Tomasz z Akwinu i Duns Szkot®”. Wiasnie Duns Szkot okreslit
nauke o niepokalanym poczeciu w okresie Sredniowiecza ,,poboznym
mniemaniem”.

Lebiediew wyszczeg6lnia trzy gléwne elementy nauki schola-
stykéw lezace u podstaw niepokalanego poczecia. Pierwszy element
to polozenie akcentu tylko na negatywng strone grzechu pierwo-
rodnego - utrate ltaski, a niedocenianie strony pozytywnej grzechu
pierworodnego - skazenia natury, zwlaszcza w nauce Dunsa Szkota.
Niepokalane poczecie ujmuje zatem jako wyréwnanie braku taski,
a tymczasem, zdaniem Lebiediewa, zapomina si¢ o zaistnialym ogra-
niczeniu bytowym natury w stanie upadku. Element drugi to teoria
kreacjonizmu rozumiana jako wlewanie (infusio) duszy przez Boga
w nowo powstajgce cialo dziecka pochodzace od rodzicéw. Wreszcie
elementem trzecim jest scholastyczna teoria dziedziczenia grzechu
pierworodnego przez skalanie ciata®.

Aczkolwiek Tomasz z Akwinu przyznawal Maryi realny udziat
w pierworodnym grzechu, w przeciwienistwie do Dunsa Szkota uzna-
jacego jedynie udzial idealny, to jednak, wedlug Lebiediewa, posta-
wiona przez $w. Tomasza zasada, ze uwolnienie Maryi od grzechu
pierworodnego zostalo dokonane na mocy zastug Chrystusowych,
stanowila koncepcje odkupienia zachowawczego (redemptio praese-
rvativa). Koncepcja ta zostala przejeta przez innych scholastykow,
ktorzy jedynie odniesli moment uswiecenia Maryi do chwili Jej po-
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czecia i w tej formie znalazta sie w dziewigtnastowiecznej definicji
dogmatycznej®.

Dalszy rozwdj nauki o niepokalanym poczeciu w okresie jej
teoretycznego opracowania widzi Lebiediew w dominacji zakonu
franciszkanskiego, poplecznika niepokalanego poczecia, nad zakonem
dominikanskim. Duzg role w upowszechnianiu niepokalanego pocze-
cia przypisuje papiezom pochodzacym z zakonu franciszkariskiego,
np. Sykstusowi IV, ktéry w 1475 r. ustanowil nabozenstwo dla swieta
Poczecia 8 grudnia’”. Poza tym podkresla role jezuitéw jako obron-
cow dogmatu w okresie pOzniejszym. Lebiediew przytacza takze
orzeczenia sobordw, ktore przychylaly sie ku uznaniu niepokalanego
poczecia po ogloszeniu aprobujacego postanowienia przez wydziat
teologiczny w Paryzu”!. Byly to wypowiedzi soboréw w Konstancji,
w Bazylei i w Trydencie”.

Okres poboznego mniemania w historii niepokalanego poczecia
zawiera Lebiediew w takiej ocenie: Tak wiec, naszym zdaniem, dalszy
rozwdj dogmatu przebiegal nie w jego istocie, lecz przeciwnie, odbywal
sig zgodnie z zewngtrznymi okolicznosciami”.

3.3. Dogma explicitum

Poczawszy od Dunsa Szkota, historia dogmatu niepokalanego po-
czecia jest dostownie powtarzana przez Lebiediewa za E. Preussem’.

W fazie dogma explicitum A. Lebiediew przedstawia najpierw
zyciorys papieza Piusa IX jako mitosnika Maryi. Szczegélnie opisuje
cudowne uzdrowienie go z epilepsji w Loreto, ktore uczynito z niego
niestrudzonego szerzyciela chwaly Maryi”.

Zgodnie z relacja Lebiediewa przygotowanie do zatwierdzenia
dogmatu niepokalanego poczecia odbywato si¢ w trzech etapach.
Pierwszy etap to list okdlny, Ubi primum Piusa IX w 1849 r. Kazdy
biskup - pisze teolog prawostawny - byl zobowigzany ztozy¢ Swia-
dectwo o tym, jak nastrojony jest jego kler i lud do poczecia Swicte]
Dziewicy, lecz w szczeg6lnosci sami arcypasterze winni przedlozyé
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swoje poglady’. Za drugi etap Lebiediew uwaza powolanie przez
papieza komisji do opracowania zasady wydawania orzeczenr dogma-
tycznych. Komisja pracowata wiekszg cze$¢ 1852 roku i caly 1853 rok”.
Trzecim etapem bylo zredagowanie bulli zawierajacej orzeczenie no-
wego dogmatu. Prace redakcyjne kardynatow i biskupéw trwaly na
posiedzeniu do 1 XII 1854 roku’. Wreszcie 8 XII 1854 r. Pius IX
uroczyScie promulgowal dogmat niepokalanego poczecia Maryi bullg
Ineffabilis Deus™.

Teolog prawostawny podaje cztery uwagi dotyczace bulli, ktére
odnoszg si¢ do formuly dogmatycznej, tresci dogmatu i Swiadectw
w nim zawartych®. Zarzuca wiec bulli utozsamienie historii nauki
o niepokalanym poczeciu z poszukiwaniem wtasciwej formuly dog-
matycznej w starozytnym Kosciele. W tamtych czasach - pisze Lebie-
diew - orzekanie dogmatéw nie polegalo na wynoszeniu poboznych
mnieman do rangi prawd ogdlnie obowigzujacych, lecz na dokladnym
wyrazaniu zbawczej prawdy, ktorg juz wszyscy wyznawali®!. W tresci
dogmatu Lebiediew dopatruje si¢ utozsamienia czysto$ci moralnej
Swi@tej Dziewicy z czystoscig wrodzong. Niewypowiedziana czy-
stoé¢ Swictej Dziewicy - zauwaza - zdobyta przy pomocy faski Bozej
wewnetrznymi, dobrowolnymi czynami, w Kosciele facinskim jest
rozumiana jako czysto$¢ wedlug natury, jako czysto$¢ pierwotna.
Zostala zniszczona wigc réznica miedzy tym, co zastuzone, a tym,
co przyrodzone. Zostalo tez zapomniane, ze istnieje przepasé, ktora
wywolal grzech, ,,przejscia” nad nig dokonal po raz pierwszy Rad-
bert Paschazy®2. W odniesieniu za$ do Swiadectw, pisarz wschodni
sprzeciwia sie utozsamianiu pisarzy starozytnych ze swiadectwami
pisarzy lacifiskich, a ponadto dziwi si¢ pozytywnym $wiadectwom
bulli, skoro komisja orzekta brak takich swiadectw®. Istota dogmatu
niepokalanego poczecia - pisze na zakonczenie Lebiediew - zawiera si¢
W utozsamianiu czystosci Swiqtej Dziewicy z czystoScig przyrodzona,
czyli czystoscig wedtug natury®®. Zatem przywoluje on podstawowa
teze, ktorg postawil przy podjeciu analizy historii dogmatu niepoka-
lanego poczecia. Wedlug wschodniego teologa kluczem do genezy
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nauki o niepokalanym poczeciu jest pomieszanie plaszczyzn - plasz-
czyzny moralnej i plaszczyzny bytowej, rajskiej cztowieka.

Scholastyka $redniowieczna podjeta problem niepokalanego
poczecia od strony teoretycznej i nadata mu swoja forme. To spo-
wodowalo zapomnienie o pierwotnym pomieszaniu pojec®. Okres
promulgacji spowodowal natomiast przesuniecie si¢ problemu pocze-
cia na strone formalng, ktora dotyczyta formy orzeczenia i formuly
dogmatu. Jednak - zdaniem Lebiediewa - historia nauki o niepokala-
nym poczeciu w zaden sposob nie moze by¢ utozsamiana z historig
orzekania dogmatéw w starozytnym KoSciele®®. Poza tym Lebiediew
zarzuca zastapienie kryterium $w. Wincentego z Lerynu, pozwalajace-
go ustali¢ objawiony charakter nauki, tzw. zasadg balotowania®’, ktéra
polega na przeakcentowaniu sprawdzianu powszechno$ci w danym
okresie z pominieciem starozytnoSci. Teza ta stanowi pierwszy czlon
metody teologicznej Lebiediewa.

Zatem w czeSci historycznej monografii Lebiediew stawia teze
podstawowg o pomieszaniu czysto$ci wrodzonej z czystoscig nabyta
w dogmacie niepokalanego poczecia Matki Bozej.

4. Formalizowanie sie doktryny teologicznej
o Maryi Niepokalanej

Kolejny fragment studium Lebiediewa jest czeScig dogmatyczna.
Teolog prawostawny konstruuje w niej drugi czlon metody, ktéry po-
lega na wykazaniu braku u Bogurodzicy czystoSci pierwotnej, a zatem
pragnie udowodni¢ doktrynalnie brak zwigzku pomigdzy czystoscia
wrodzong a czystoScig nabytg, czyli heterogenicznos¢ katolickiej teo-
rii rozwoju dogmatéw i zarazem wykazaé jej bezpodstawnosé. Dla
uwydatnienia braku homogenicznosci w budowie doktryny katolickiej
o niepokalanym poczgciu Lebiediew przeciwstawia doktryng prawo-
stawng opartg na udziale Bogurodzicy w grzechu pierworodnym.

Oto stowa Lebiediewa, ktore wyrazajg istote konstrukeji drugiego
czlonu metody: Mozna byloby jeszcze przyznac tej teorii (tzn. lacin-
skiej teorii rozwoju dogmatow) pewng doze prawdopodobierstwa,
gdyby w historii dogmatu przechodzil jeszcze obraz®®. Lebiediew
stosuje drugi czton metody w odniesieniu do pieciu kwestii, ktore
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bezpos$rednio stykaja sie z dogmatem niepokalanego poczecia. Do-
tycza one grzechu pierworodnego, podwojnego poczecia, relacji taski
do wolnosci, odkupienia i chwaly Bogurodzicy®’.

4.1. Grzech pierworodny

Zaréwno Kosciol katolicki, jak i Ko$ciél prawostawny przyznaja
powszechos¢ grzechu pierworodnego. Jednak w stosunku do Matki
Bozej Kosciol Zachodni uczy, ze Maryja zostata zachowana od zmazy
grzechu pierworodnego, natomiast Kosciét wchodni przyjmuje udziat
Swietej Dziewicy w grzechu pierworodnym. My, prawostawni - pisze
Lebiediew — prezentujemy taki punkt widzenia, ze grzech pierworodny
rozposciera sig bez wyjgtku na wszystkich pochodzgcych od Adama
drogq naturalnych narodzin®.

Co zatem stanowi rozbiezny punkt w nauce obu Kosciotow?

Lebiediew prezentuje doktryne prawostawng o grzechu pier-
worodnym wedlug teologii dogmatycznej metropolity Makarego.
Prawostawna teologia dogmatyczna, w mysl Lebiediewa, wyrdznia
trzy stany ludzkiej natury:

A) stan rajski - czyli stan czystosci pierwotnej,
B) stan grzechu - czyli porzadek upadku,
C) stan faski - czyli porzadek zbawienia®'.

W porzgdku rajskim - pisze prawostawny teolog - czlowiek byl
wyposazony w doskonatosci natury i Bozg taske, ktdére byly scisle
ze sobg powigzane. Ani doskonalosci natury nie mogly pozostawac
doskonatosciami bez laski, jak zdrowi ludzie bez czystego powietrza
i odpowiedniego pokarmu, ani tez laska Boza nie mogla prowadzic
czlowieka do szczesliwosci bez doskonalosci jego natury, podobnie jak
czyste powietrze i potrzebny pokarm nie mogg uratowac czlowieka od
Smierci, jesli w ciele zaczely sig objawy smiertelnego rozkladu®.

W porzadku upadku nastgpit zatem podwdjny skutek pierwo-
rodnego grzechu: utrata Bozej taski i uszkodzenie ludzkiej natury,
czyli pojawienie si¢ w naturze prawa zta®>. Pojawily si¢ nieszczescia,
cierpienia i Smier¢. Grzech praojcéw - twierdzi Lebiediew - miat za
swoj skutek nie tylko utrate taski Bozej, ale rowniez i uszkodzenie
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natury, i dlatego stal si¢ konieczny nowy porzadek dla naszego ra-
tunku, cechujacy sie droga wzgardzonego zycia i Smierci®.

Porzadek zbawienia zostal ustanowiony przez Boga na mocy obiet-
nicy Potomstwa. Do porzadku tego wchodzg wszyscy, ktérzy maja
wiare w obiecane Potomstwo - Chrystusa. Wiara bowiem sprowadza
taske obiecanego Potomstwa®. Laska stopniowo zaleczy uszkodzona
nature na drodze cierpien i $mierci. Z powodu uszkodzenia ludzkiej
natury i na mocy wyroku Bozego nieszczgScia, cierpienia i smieré, ktore
pojawily sie po grzechu pierworodnym Adama pozostajg rowniez w po-
rzadku taski. Swiadcza wiec one o przynaleznosci do porzadku zbaw-
czego i dlatego udzial Maryi w cierpieniach i Smierci Kosciot Wschodni
odczytuje jako wyraz Jej wspolnego losu z calg upadly ludzkoscia.

Lebiediew poréwnuje przedstawiong doktryne prawostawng
o grzechu pierworodnym z doktryng katolickg i stwierdza, ze nauka
taciniska rozni sie zasadniczo od prawostawnej w dwoch punktach:
nie uwzglednia uszkodzenia ludzkiej natury i cierpienia Maryi traktuje
jako Jej zastugi®®. Te dwie roznice stanowia dla Lebiediewa argumenty
odrzucajgce mozliwos¢ istnienia czystosci wrodzonej, czyli pierwotnej,
rajskiej u Bogurodzicy, na ktérej - jego zdaniem - opiera sie dogmat
niepokalanego poczecia. Wedfug laciriskiej nauki - pisze wschodni
teolog - grzech pierworodny rozumiany jest tylko jako utrata i brak
laski, i jako pochodzgcy stgd rozstrdj natury. Wedtug naszej nauki,
powrét laski w uszkodzong i nienaprawiong nature nie przywraca
jej pierwotnej doskonatosci, podobnie jak czyste powietrze i pokarm
nie przywracajq zdrowia czlowiekowi, ktéry potrzebuje leczenia:
potrzebne jest jeszcze uleczenie. Wedtug laciriskiego zas poglagdu, wy-
starczy zwrdcic uswiecajgcq laske i natura powstanie wtedy w swoich
pierwotnych doskonatosciach®. Naszym zdaniem - w innym miejscu
pisze Lebiediew - chociaz Maryja zostala wybrana juz od tona mat-
ki, to jednak rodzila si¢ z naturg upadiego czlowieka, tj. uszkodzong
i dlatego podlegala powszechnemu porzgdkowi zbawienia, czyli winna
poniesc na sobie, jak wszyscy ludzie, caly cigzar sgdu Bozego, przejs¢
droge cierpieri, niedostatkéw, niemocy, trudow i na koniec smierci®®.

To stwierdzenie Lebiediewa wynika jednak z innego rozumie-
nia przez niego grzechu pierworodnego niz rozumienie w Kosciele
zachodnim.
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Teolog prawostawny tak definiuje grzech pierworodny: pod na-
zwg prarodzicielskiego grzechu w samych prarodzicach rozumie sig
zaréwno ich grzech, jak i grzechowy stan ich natury, w jaki weszli
przez ten grzech. Natomiast w nas, ich potomkach, pod tg nazwg
rozumie si¢ wlasnie tylko grzechowy stan naszej natury, z ktérym
i w ktérym rodzimy sig®.

Zatem Lebiediew stwierdza, ze wedtug Kosciota prawostawnego
grzech pierworodny rozumie si¢ nie tyle jako grzech, wing, ile nade
wszystko jako uszkodzenie natury, skazenie natury. Ontyczna degene-
racja naszej natury, uszkodzenie calej struktury, ograniczenie bytowe
stanowi w oczach Lebiediewa podstawowy element w prawostawnej
doktrynie o grzechu pierworodnym. Stad jego stwierdzenie, ze Maryja
urodzifa sie z uszkodzona natura.

Kosciot katolicki zas grzech pierworodny rozumie bardziej moral-
nie, jako grzech, zlo moralne, wine, niz jedynie ontycznie, jako ogra-
niczenie bytowe. Grzech pierworodny jest grzechem ,,zaciggnigtym”,
a nie ,,popelnionym?, jest stanem, a nie aktem'®. Grzech pierworodny
jest grzechem wiasnym kazdego!®'.

Teolog wschodni tymczasem zdaje sie rozumie¢ grzech pierwo-
rodny tylko ontycznie, jako uszkodzenie natury ludzkiej.

Kontynuujac dalej swoja mysl, Lebiediew odrzuca jednoczesnie
mozliwo$¢ jednorazowego uleczenia uszkodzenia natury Maryi. Znisz-
czenie w Niej, wedlug Lebiediewa, grzesznego uszkodzenia mocg taski
byloby przymusowym aktem ze strony Bozej, nowym stworzeniem
w lonie Anny, poczeciem wedtug dziatania Ducha Swietego!®2. Wedtug
za$ prawostawia Bog od wiekow przewidzial i przedstawit wszystkich
sprawiedliwych do chwaly i szczesliwosci, lecz prowadzi ich do prze-
znaczenia stopniowo, co jest wlasciwe naturze upadlego czlowieka.
Dziatanie faski zespala si¢ bowiem powoli z wysitkami wolnosci w sa-
mostanowieniu i samourzeczywistnianiu sie czlowieka!®.

Wreszcie teolog wschodni odrzuca zarzut Maironusa, ze podlega-
nie Dziewicy Maryi grzechowi pierworodnemu uczynitoby Ja corka
diabta. Teologia prawostawna uczy - pisze Lebiediew - ze wladza
diabla nie jest bezwzgledng wladzg nad czlowiekiem, lecz jest ona
ograniczona przez Bozg wszechmoc i wolnos¢ ludzkg, jest tylko
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dostepem do swiata, a nie wladzg nad ludZmi i dziala w obliczu
obietnicy o zbawieniu. Chociaz zatem wszyscy ludzie podlegajg
po grzechu pierworodnym dostepowi i dzialaniu diabla, a w wy-
padku dobrowolnego grzechu - wladzy diabla, to jednak wierzgcy
w Bozg obietnice o Potomstwie byli dzie¢mi BoZymi, a nie dziecmi
diabla'. Odwolujac sie do tej nauki prawostawnej nasz pisarz
notuje, ze dopcki pléd jest w tonie matki, Zyje on nie tylko jej
zyciem cielesnym, ale i duchowym. On uswigca sig jej wiarg, mo-
dlitwa i kultem, jesli jest ona wierzgcg i pobozng kobietg. Chociaz
grzech umozliwil diablu dostep do czlowieka i pozwolil mu roz-
przestrzeniac swojg wladze na swiat, to jednak wcale nie znaczy, ze
poczete i noszone w lonie dzieci sq usynowionymi dziecmi diabla,
przeciwnie, wiemy, zZe dzieci obietnicy przynaleig do Boga nie tyl-
ko w calosci od tona matki, ale juz od zalozenia swiata. Dlatego,
chociaz mowimy, ze Swieta Dziewica podlegala pierworodnemu
grzechowi w swoim poczeciu, to przy tym stwierdzamy, Ze Ona
uswigcala sie laskg dzieki wierze sprawiedliwej swojej matki i jako
dziecko jej modlitw i kultu zawsze byla dzieckiem BoZym, wybrang
i umilowang corkg Pana'®.

4.2. Podwojne poczecie

Po ukazaniu heterogenicznosci pojecia czystosci wrodzonej wo-
bec pojecia czystosci nabytej w katolickiej doktrynie o grzechu pier-
worodnym, Lebiediew stosuje ten sam schemat w odniesieniu do
tacifiskiej teorii tzw. podwdjnego poczecia: czynnego i biernego.

Omoéwienie tej kwestii rozpoczyna od rozrdznienia podwoj-
nych narodzin: cielesnych i duchowych. Podstawg tego rozréz-
nienia jest dla Lebiediewa wypowiedZ Chrystusa: To, co zostalo
zrodzone z ciala, jest cialem, a co z Ducha jest duchem (J 3, 6).
Narodziny cielesne i duchowe - zgodnie z myslg wschodniego
pisarza - byly réwnoczesnie tylko w porzadku rajskim, natomiast
po grzechu pierworodnym tylko narodziny cielesne s3 w porzadku
grzechu, dla narodzin za§ duchowych potrzebny jest porzadek
zbawienia'®®.

Czy narodzenie Maryi - pyta zatem Lebiediew - bylo naro-
dzeniem cielesnym i duchowym zarazem, czyli wedlug porzadku
rajskiego, czy tez bylo ono tylko narodzeniem cielesnym, doko-
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nanym w bolesciach, czyli wedtug porzadku grzechu, a zatem czy
byta potrzeba narodzenia duchowego w porzadku zbawienia?!?’.

Wedtug nauki prawostawnej narodzenie Maryi przez sprawie-
dliwa Anne bylo narodzeniem cielesnym, w bolesciach i dlatego
Swieta Dziewica uczestniczyta w tajemnicy odkupienia, aby naro-
dzi¢ sie duchowo!%,

Zas$ z lacinskiej teorii podwoéjnego poczecia - dowodzi Lebie-
diew - wynika, ze narodzenie Swietej Dziewicy bylo w porzadku
rajskiego, szczesliwego zycia, natomiast w odniesieniu do Jej matki,
sprawiedliwej Anny, nie mozna powiedzieé, ze ona rodzila cérke
wedltug prawa rajskiego zycia, lecz w bolesciach, wedtug porzadku
grzechu!'”. Teoria ta bowiem ttumaczy, ze w akcie czynnego poczecia
ze strony rodzicow Maryja jakoby zaciagnela pierworodny grzech,
lecz zostal on w tym samym momencie biernego poczecia odrzucony
przez laske ze strony Boga. Jeden z tych aktéw byl - czytamy dalej
u Lebiediewa - pozostawiony dla rodzicéw i skazony pierworodnym
grzechem, a drugi pozostawiony Bogu i dzieki Jego uswiecajacej tasce
owoc poczecia zostaje przywrocony do pierwotnego rajskiego stanu.
W ten sposdb to, co Koscidt wschodni na podstawie stéw Pana odnosi
do cielesnego i duchowego narodzenia, to Kosciél tacinski przypisuje
poczeciu, rozdzieliwszy je takze na dwa - na cielesne i duchowe, od
rodzicéw i od Boga''’.

Zatem Lebiediew, nie przyjmujac, ze Maryja narodzita si¢ z An-
ny wedlug ciata i wedtug ducha, czyli nie miata potrzeby w nowym
narodzeniu w tasce lub odkupieniu'!, konstruuje argument przeciw
pierwotnej czysto$ci Bogurodzicy na podstawie ujawnienia koniecz-
nosci narodzin duchowych w Swietej Dziewicy.

4.3. Relacja taski do wolnosci

Trzecig kwestia omawiang przez Lebiediewa jest relacja faski do
wolnosci Bogurodzicy.

Stosuje on ten sam model drugiego ogniwa metody, kt6ry odrzu-
ca mozliwo$¢ czystosci pierwotnej u Bogurodzicy. W tym wypadku
teolog wschodni uzywa dwéch argumentéw ad absurdum: braku
pelni wiary u Maryi i pogwalcenia Jej wolnosci.
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Zgodnie ze studium Lebiediewa Kosciét zachodni uczy, ze
Maryja byla pelna taski od momentu poczecia!'?. Tymczasem pra-
woslawie - jak pisze Lebiediew - wyznaje, ze wiara sprowadza taske
obiecanego Potomstwa'"3, co nie daje mozliwosci pelni taski u Maryi
w momencie poczecia. Wzrost faski u Maryi nastepowal stopniowo
na podstawie wiary Jej rodzicow i wlasnej wiary Swietej Dziewicy!!“.
Oto stanowisko wschodniego pisarza: W nastepstwie udzialu Swietej
Dziewicy w prarodzicielskim grzechu i uszkodzenia natury, Jej rozwdj
i uswigcenie dokonywalo si¢ wedlug ogolnych praw rozwoju i wzrostu
upadlej ludzkosci, czyli moina powiedziec, Ze stopniowo i w walce
z pierworodnym grzechem, thwigcym w samym czlowieku, a nie we-
dlug praw rajskiego Zycia'®s.

Drugi za$ argument sprzeciwiajacy sie¢ mozliwosci pelni taski
w poczeciu, czyli czystoSci pierwotnej Bogurodzicy opart Lebiediew
na zarzucie pogwalcenia wolnosci Maryi, albo inaczej na przymu-
sowym dzialaniu laski Bozej. Relacjonuje on, ze wedlug facinskich
teologéw obfitos¢ taski, ktora zostata udzielona PrzenajSwietszej
Dziewicy od samego poczecia, a nawet dar bezgrzesznosci, wcale
nie naruszajg Jej wolnosci, bowiem jest tu analogia do relacji $wie-
tosci i wolnosci w Bogu''®. Lebiediew uwaza, ze nie mozna pogodzié
petni taski u Maryi i Jej wolnosci, wiec zarzuca teologii katolickiej
pomieszanie plaszczyzn wolnosci moralnej ludzi i wolnosci absolut-
nej Boga. Koscidl wschodni - pisze Lebiediew - uczy, Ze pierworodny
grzech, tj. uszkodzenie natury, poczucie wewnetrznego rozdarcia i wal-
ki, niezaleznie od bogactwa laski, pozostawaly w duszy Bogurodzicy
jako srodek préby dla umocnienia w dobru - co bylo w porzgdku
upadlej ludzkosci. f.aska Boze zostala Jej darowana w najwyzszym
stopniu sposréd potomkdéw Adama, lecz bez naruszenia wolnosci
dzigki stopniowemu rozwojowi i w swiecie Jej wewngtrznego czynu
i przyzwolenia'’’.

4.4. Odkupienie Bogurodzicy

Nastepnie prawostawny teolog przechodzi do metodycznego
rozpracowania kwestii odkupienia Bogurodzicy. Wychodzi on od
stwierdzenia powszechnosci porzadku zbawienia, ktory jest przyj-
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mowany zaréwno przez Koscidt wschodni, jak i zachodni. Wobec
tego powszechnego prawa zbawienia Lebiediew rozpatruje porzadek
zbawienia Maryi. Oba bowiem Koscioty ucza zgodnie, ze zbawienie
Swictej Dziewicy dokonato sie¢ w sposob szczegélny z racji Jej Bozego
macierzynstwa, cho¢ w ramach powszechnego prawa zbawienia!'®.

Réznica dotyczy glownie szczegblnego odkupienia Bogurodzicy od-
miennie pojmowanego przez Kosciét katolicki i Kosciét prawostawny.
Autor pisze, ze szczegblny sposob odkupienia Maryi wedlug teologii kato-
lickiej polega na odkupieniu uprzednim (redemptio anticipata), natomiast
wedlug teologii prawostawnej na bezposrednim udziale Bogurodzicy
w cierpieniach i $mierci Chrystusa. My, wierzgcy - uczy teolog wschodni
- w kgpieli chrztu w sposcb tajemmiczy umieramy z Chrystusem i zmar-
twychwstajemy. Swieta Dziewica natomiast nie w sposob tajemniczy,
nie w symbolach, lecz bezposrednio dzielila z Chrystusem cierpienia,
z Nim umierala, z Nim teZ i zmartwychwstawalta, aby na mocy swego
nadzwyczajnego wspotudzialu w Jego cierpieniach, samowyniszczeniu
i Smierci, z Nim uczestniczyc i w Jego niebieskiej chwale'™.

Lebiediew stwierdza, ze przyrownywanie przez teologéw katolic-
kich uswiecenia Swigtej Dziewicy do obrzezania lub chrztu, lub rozu-
mienia go w sensie doskonalszego i uprzedniego odkupienia opiera sie
na powierzchownym rozumieniu tajemnicy wiary'?. Chrzest - pisze
w odpowiedzi Lebiediew - chociaz usynawia nas dla Boga Ojca, wlewa
w serce mito§¢ Boza przez Ducha Swigtego, to jednak réwnoczesnie po-
zostawia w nas skltonnos¢ do grzechu, albo w ogéle uszkodzenie natury
przedkiadajac to dla wewnetrznego czynu wolnosci ludzkiej i przez to
stawiajac nas w porzadku zycia zbawianych, ale jeszcze niezbawionych
ludzi. Uswiecenie za$ Dziewicy wytepito w Niej grzech i obdarzywszy
Ja nadzwyczajnymi darami, nie tylko umiescito Ja w porzadku rajskiego
zycia, ale nawet wywyzszylo Ja ponad cherubinéw i serafinéw. W ten
sposOb ujawnia sie taka nieskoniczona réznica, ze utozsamienie uswig-
cenia Swiqtej Dziewicy z naszym chrztem jest niemozliwe i sprzeciwia
sie zdrowym prawom teologicznego myslenia'?!.

Dlatego - konkluduje Lebiediew - wedlug ujecia Kosciota wschod-
niego udzial Swietej Dziewicy w cierpieniach i $mierci Chrystusa mial
dla Niej znaczenie odkupienia, wedlug zas$ ujecia Kosciota tacinskiego
byl czynem przyniesienia na ofiar¢ swojego Syna za zbawienie §wiata,
bowiem Ona sama odkupienia juz nie potrzebowata'?2.
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W ten sposob Lebiediew buduje argument odrzucajacy mozliwosé
pierwotnej czystosci u Bogurodzicy na podstawie koniecznos$ci udziatu
Jej w cierpieniach i Smierci Chrystusa, jako formie Jej szczegdlnego
odkupienia.

4.5. Chwatla Bogurodzicy

Wreszcie Lebiediew przystepuje do kwestii piatej, ktéra dotyczy
chwaly Bogurodzicy. Studium tej kwestii podejmuje na podstawie
teologii chwaly, ktora podaje w prawostawnym ujeciu. Podstawg ist-
nienia, godnosci i chwaly wszelkiego stworzenia - podaje - jest Jedno-
rodzony Syn Bozy, Pan Nasz Jezus Chrystus [...]. W ten sposéb miara
podobieristwa rozumnego stworzenia do Obrazu Ojcowskiej Postaci,
do Jednorodzonego Syna Bozego, stuzy za miare i warunek blogosta-
wieristwa - chwaly i godnosci kazdego rozumnego stworzenia'>.

Przyktadajac teologie chwaly do zycia Przenajswietszej Dziewicy
Maryi teolog prawostawny stwierdza: Jako blizsza uczestniczka ta-
jemnicy odkupienia, Ona miala mozliwos¢ bardziej niz ktérekolwiek
z rogumnych stworzen niebieskich i ziemskich wejs¢ w rozumienie tej
tajemnicy, wspoluczestniczycé w objawieniu Bozej milosci do ludzi
i w miare tej mozliwosci dostgpic wigkszego podobieristwa do Obrazu
Postaci Ojcowskiej, a zatem wzniesc sig¢ do tego stopnia godnosci i chwa-
by, ktcrego nie dosiggla Zadna z wyzszych rozummnych mocy'** .

Po przedstawieniu tej nauki KoSciota wschodniego o wielkiej
chwale Bogurodzicy Lebiediew podaje konkluzje w odniesieniu do
niepokalanego poczecia: Przy takim podejsciu do chwaly Bogurodzicy
nie ma problemu, i nie moze go byc, z tym, czy byla Ona poczeta bez
grzechu pierworodnego, czy tez w grzechu. Nie w tym jest sedno spra-
wy, bowiem nie to przynosi Jej wielkg chwalg, lecz Jej podobieristwo
do Syna Bozego, ktdrego Ona byla Matkg'>.

Dla potwierdzenia tego stanowiska autor studium przytacza wy-
powiedz Chrystusa z Lk 11, 28: Blogostawieni sg ci, ktorzy stuchajg
stowa Bozego i strzegg go. W tej wypowiedzi dostrzega si¢ pochwale
duchowego macierzyfnistwa Maryi, ktore bylo zastugg Jej chwaly. Nie
cielesne macierzyrnstwo, nie matczyna bliskos¢ wobec Syna, lecz macie-
rzynstwo wedlug ducha jest wewnetrznym podobieristwem Dziewicy
Maryi do Obrazu Ojcowskiej Postaci - oto co wyjasnia istote chwaty
i blogoslawieristwa Bogurodzicy. Nie dlatego tylko jest Ona wyniesio-
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na, Ze wedlug wyrazenia lacinnikéw, dziewied miesigcy nosita Chry-
stusa pod swoim sercem, nie dlatego tylko, Ze cierpienia swojego Syna
Ona znosila jako swoje, lecz w sensie wlasciwym dlatego, zZe wedlug
swojego ducha Ona byla bliska swojemu Synowi, ze bezprzykladnie
glebiej, Zywiej i bardziej wewnetrznie niz kiedykolwiek uczestniczyla
w cierpieniach i Smierci swojego Syna za swiat i Ze posiadala Jego
ducha milosci do ludzi, objawionego w odkupieniu, w takim stopniu,
w jakim nie posiadato zZadne ze stworzen. [...] Dlatego z ducha umi-
towania ludzi i z macierzyriskiej bliskosci przy swoim Synu jest naszg
Obroriczynig, Blagajgcg i Oredowniczkg przed swoim Jednorodzonym
Synem, Panem chwaty'?.

Zatem wedlug Lebiediewa, Kosciél wschodni wyzej wynoszac
Maryje, nie przypisuje Bozej Matce catkowitej Swigtosci natury w Jej
poczeciu i narodzeniu. Uwaza, ze to nalezy sie jedynie Jej Synowi.
Natomiast ponadseraficka godnos¢ i chwata Maryi, podobnie jak i Jej
odkupienie, pochodzi wedlug teologii prawostawnej z Jej glebokiego
udziatu w zyciu, w mece Chrystusa, poprzez ktore Jej serce stawato
sie naczyniem matczynej mitoSci do wszystkich odkupionych dzigki
cierpieniu Jej Syna. Zawiera si¢ w tym zgodno$¢ z podstawowym
porzadkiem wszech$wiata: chwata Maryi na miare podobienistwa do
chwaly Syna Bozego!¥'.

Po ukazaniu podejscia Kosciota wschodniego do niezréwnanego
dostojenistwa Bogurodzicy Lebiediew referuje i poddaje krytycznej
analizie ujecie Kosciota zachodniego. Laciriski Koscidl - pisze on - cal-
kowicie inaczej rozumie godnosc i wielkos¢ Bogurodzicy. Pojqwszy
Jej odkupienie jako proste, zewnegtrzne dzialanie nadzwyczajnej laski
w poczeciu, a Jej udzial w cierpieniach i smierci Chrystusa jako zastu-
ge dla przyszlej chwaly, laciriski Kosciol i samo BoZe Macierzyristwo
Swigtej Dziewicy rozumie w czysto zewnetrzny sposob. [...] Lacinscy
teologowie tak rozstrzygajg: poniewaz narodziny Syna Bozego stawiajg
Matke Jego w blizszym odniesieniu do Swietej Tréjcy, to nieodzowne,
aby Ona byla podniesiona do tej wielkosci za sprawg nadzwyczajnych
daréw taski. [...] Przenajswigtsza Dziewica Maryja jawi si¢ zatem
u nich jako ubdstwione stworzenie, istota boska, przyréownywana do
Swietej Trojcy, dopelnienie Jej, czwarta osoba w Tréjcy. W tym punkcie
poglady lacinskiego Kosciola stajq si¢ nie do zniesienia dla religijnej
mysli i odczucia prawostawnych'>.

126 TAMZE, 262.
127 TAMZE, 257.
128 TAMZE, 264n.



Po czym Lebiediew podaje zestawienie syntetyzujace gtéwne roz-
nice podejs¢ Kosciota wschodniego i zachodniego nie tylko w odnie-
sieniu do nauki o chwale Bogurodzicy: Wedlug prawostawnej nauki,
w drugim objawieniu si¢ Boga wobec stworzen, w ktérym objawil
Siebie jako milos¢ zbawiajgcg swoje stworzenie, Przenajswigtsza
Dziewica Maryja dzigki swemu macierzyristwu stala przy Bogu-
Czlowieku i przy dziele zbawienia ludzi blizej niz wszyscy i calg
swojg duszg bezprzykladnie glebiej od kogokolwiek przyswoila sobie
ducha Jego samounizenia i rozpigtej mitosci dla ludzi, upodobnila sig
calkowicie do Niego, a po tym wspdtudziale i podobieristwie zostala
tez wywyziszona z Nim w chwale ponad wszystkie stworzenia. W ten
sposéb w Niej zrastajg si¢ i laska Boza, spoczywajgca na Niej, i wol-
nos¢ ludzka, przyciggajgca te laske, bez wzajemnej sprzecznosci bgd?
jakiegokolwiek zaciesnienia czy ograniczenia. Tak oto w Niej wyjasnia
sig ta wielkos¢ darow, ktcra zostala nam dana przez drugie objawienie
Boga, w zbawieniu upadiego czlowieka; to wysokie przeznaczenie,
do ktdrego jestesmy wezwani; i to niewyrazalna chwala, ku ktorej
wzrastamy dzigki budowaniu naszego zbawienia.

Wedlug zas laciniskiej nauki dzielo wyniesienia Bogurodzicy jawi
sig jako dzielo nadzwyczajnego bogactwa laski i dzielo zastug. Lecz jesli
przypommimy, Ze ta obfitosc laski darowana jest juz w samym poczeciu,
przed objawieniem samoswiadomosci i utwierdzila juz wolnosé w do-
bru, nawet do niemozliwosci grzechu, objela wszystkie probne i kuszgce
srodki, to i zastugi nie sq wynikiem samookreslajgcej si¢ wolnosci, lecz
dzialaniem tejze nadzwyczajnej laski. Samo stowo zastuga, gdybysmy
nawet przypisywali je wolnej woli Bogurodzicy i chociaz bysmy przyj-
mowali je w najlagodniejszym sensie w rozumieniu wzajemnych relacji
Bogurodzicy do Jej Syna Boga-Czlowieka, ukierunkowuje na wyobraze-
nia o relacjach zobowigzania, dlugu, wzajemnej stuzby i zastania naj-
czystsze i najswigtsze relacje macierzyriskie i synowskie - relacje mitosci.
Lecz w zasadzie przy tym nadzwyczajnym bogactwie laski, ktore miala
Bogurodzica - zastug nie bylo i by¢ nie moglo. W Niej wszystko bylo
dzielem nadzwyczajnej laski. Jej chwala w niebie, mowiq laciviscy teo-
logowie, jest na tyle niewyjasniona, na ile niepojeta i niewyjasniona jest
laska Boza, ktcra zostala Jej darowana. Zwigkszajgc laske stopniowo od
Jej poczecia do chwalebnego wywyzszenia, teologowie doprowadzili Jg
do istoty semiariariskiego podobieristwa, do upodobnienia sie z Bogiem.
Miedzy Bogiem a Nig nie ma srodka, Ona znajduje si¢ w bezposrednim
wigzku z Bogiem'.
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Na podstawie tych wypowiedzi widaé, ze Lebiediew odrzuca
pierwotng czysto$¢ Bogurodzicy z racji nieprzystosowania jej do teo-
logii chwaly, ktéra w ujeciu prawostawnym oznacza wielkie uchwa-
lebnienie dzigki Jej najpelniejszemu podobienistwu do Chrystusa, a nie
dzieki Jej zastugom, jak utrzymujg mariologowie katoliccy.

5. Analiza bledéw logicznych dotyczacych
niepokalanego poczecia Maryi

Cz¢$¢ trzecia monograficznego opracowania o niepokalanym
poczeciu jest wedtug Lebiediewa czescig logiczna, czyli poSwiecong
analizie konstrukgji taciniskich dowodéw w nauce o niepokalanym po-
czeciu Bogurodzicy. W tej czesci zatem Lebiediew pragnie przesledzié
tok argumentacji katolickich teologéw i na podstawie ich sposobu do-
wodzenia wykaza¢ podstawy zachodniego mySlenia, logiczne zasady,
prawidla, reguly, ktérymi kieruje si¢ Kosciot zachodni w konstrukeji
argumentow. Ta cze$¢ stanowi trzeci czton metody teologicznej pra-
woslawnego pisarza, ktory zmierza do odczytania serca KoSciofa.

Wewnetrzng bowiem - uwaza Lebiediew - najgtebsza przyczyne
rozdzialu istniejacego miedzy nami sami tacifiscy teologowie ujawniaja
nie tyle w dogmatycznych, ile w logicznych lub w ogdle w psychicznych
réznicach. Stad zrozumiale, jak wazne jest dla nas przesledzenie r6zni-
cy myslenia facifiskich pisarzy i odmiennosci tych logicznych podejsé,
ktore oni wykorzystuja w problemie niepokalanego poczegcia'*’.

Analize konstrukeji dowodéw lacinskich teologéw rozpoczyna
Lebiediew od pojecia wyjatku. Wedtug bowiem Lebiediewa pojecie
wyjatku lub wykluczenia z reguly stanowi logiczny wyznacznik do-
gmatycznej formuly niepokalanego pocz¢cia Bogurodzicy. Wyjatki
- pisze prawostawny teolog - s3 nie do wyjasnienia, lecz one istnieja,
sg zjawiskami rzeczywistymi. My ich nie zaktadamy, nie wymysla-
my®!. Dlatego teolog wschodni widzi konieczno$é zaswiadczenia
o istnieniu niepokalanego poczecia jako faktu. Poniewaz jednak
zdaniem Lebiediewa brak $wiadectw o istnieniu faktycznym niepo-
kalanego poczecia, wobec tego uwaza, ze nie mozna wytlumaczyé
tego dogmatu w oparciu o zasade wyjatku z reguty!'?2.,

130 TAMZE, 290.
3L TAMZE, 291.
132 TAMZE, 292n.



Skad si¢ zatem pojawilo - pyta Lebiediew - wyobrazenie o ist-
nieniu tego faktu i przekonanie o Jego realnosci? Od innych wiary-
godnych prawd za posrednictwem wywodéw - pisze w odpowiedzi
wschodni teolog!?.

Dlatego tez Lebiediew przystepuje do analizy wywodéw kilku
teologéw katolickich, ktdre sg oparte na podstawie prawdy: o wiecz-
nym dziewictwie Bogurodzicy, Jej Bozym macierzyfistwie i wielkiej
chwale Maryi.

Najpierw usituje zbi¢ podstawy tych wywodéw. Zdaniem wschod-
niego teologa zar6wno prawdy o wiecznym dziewictwie, jak i Bozym
macierzyfistwie stanowig proste przedluzenie tajemnicy Bozego wcie-
lenia - wieczne dziewictwo jest konsekwencjg cudownego narodzenia
Syna Bozego, a Boze macierzyistwo jest wynikiem tajemnicy zjedno-
czenia w Chrystusie natury Boskiej i ludzkiej od chwili Jego poczecia.
Wielka za$ chwata Bogurodzicy jest pierwszym owocem tajemnicy
zmartwychwstania Chrystusa, na skutek petnego podobienstwa Matki
do Ducha Jej Syna'3*. Natomiast nie da si¢ z nich wyprowadzi¢ nauki
o niepokalanym poczeciu.

Nauka o niepokalanym poczeciu w ujeciu katolickim - pisze
prawostawny teolog - nie tylko nie stoi w koniecznym zwigzku, lecz
przeciwnie, znajduje si¢ w jawnej sprzecznosci z tajemnicg wcielenia
i z godnoscig Bogurodzicy. Twierdzimy, ze dla tajemnicy Syna Bozego
byla potrzebna doskonalsza dla Matki czystosc i swigtosc, mozliwa dla
czlowieka, ale nie swigtos¢ przymusowa, zewnegtrzna, lecz uzyskana
wolnym przyzwoleniem, walkg, wysitkami woli, w porzgdku Zycia
upadlego czlowieka. Twierdzimy, Ze taka czystosc i swigtosc sq bardziej
godne Boga i Bogurodzicy, anizeli niewolnicza, zewngtrzna, mecha-
niczna, jakg wymyslili i przypisali Bogurodzicy laciriscy teologowie. Po
to, aby na osgdzonej ziemi uzyskac czystos¢ sposrod upadiego i uszko-
dzonego czlowieczeristwa, Opatrznos¢ Boza wybrala sobie oddzielny
nardd, ktory na drodze objawien i szczegolnego kierowania przygoto-
wywal do nadzwyczajnej tajemnicy wcielenia Syna Bozego. Porzgdek
ponad tysigcletniego przygotowania wybranego narodu dokonywat sie
za sprawg Boga w ten sposob, ze dzigki stopniowemu wprowadzeniu
wybranych w plany Boskiej ekonomii byli oni przygotowani do zba-
wienia i do wypelnienia zamystow Bozych bez naruszenia ludzkiej
wolnosci i uszkodzenia prawdy Bogej. Swieta Dziewica Maryja byla
wiericem tego przygotowania, w kitérym blogostawione dzialanie
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zrastalo sie z ludzkg wolnoscig. Choc¢ Maryja byla spadkobierczynig
obietnicy Potomstwa, bowiem pochodzila z rodu Dawida, to jednak
z milosci do Boga odrzeka sie stodkiej nadziei posiadania potomstwa
podejmujgc slub dziewictwa. Pan wtedy wybiera Jg na narzedzie cu-
downych narodzin swego Jednorodzonego Syna. Oto jak pojmujemy
przewidzenie i wybranie Swietej Dziewicy Maryi'®s.

Wedtug Lebiediewa dobrowolne dziewictwo Maryi ma parene-
tyczny sens dla wiernych. Jesli bowiem - pisze on - Przeblogostawio-
na Maryja dzigki najczystszemu dziewictwu dostgpila najwyziszego
i bezprzykladnego wybrania Bozego, to chociai nie jest mozZliwe
wybranie réwne Jej wybraniu, jednak nasladujgcy Jej dziewictwo
wedlug mozliwosci zgodnie z prawdg Bozg, moze, podobnie do Niej,
spodziewac sig szczegdlnej laski Bozej, szczegolnego wybrania, szcze-
golnego przyblizenia do Boga’*°.

Przy takim pojmowaniu - zamyka swojg mysl Lebiediew - nie-
pokalane poczecie nie tylko nie jest potrzebne, ale nawet zbyteczne.
Ono unizyloby moralng godno$¢ Wybranej Niewiasty przez Boga,
naruszytoby Jej czystos¢ i Swietos¢ - mechaniczng, przymusows, ze-
wnetrzng dla Niej czystoscig. O wiele wyzej i dostojniej podnies¢ Ja
ze stanu uszkodzenia do doskonalszej czystosci i do tak wysokiego
wybrania, jakim jest godnos¢ Bogurodzicy, niz by¢ czysta, swieta i do-
skonala w naturze od samego poczecia, jak ucza lacifiscy teologowie.
Stad twierdzimy, ze dogmat niepokalanego poczecia nie ma zwigzku
z dogmatem wcielenia Syna Bozego i nie jest wcale potrzebny dla
godnosci Bogurodzicy!'?’.

Chwata natomiast Bogurodzicy - pisze dalej Lebiediew - w istocie
zawiera si¢ w Jej bezposrednim, glebszym i Zywszym wspdtudziale,
w cierpieniach i smierci Chrystusowej, w najdoskonalszym przyswo-
jeniu ducha Jego milosci do czlowieka i w tym sensie uprzywilejo-
wanym podobieristwie Jej do Syna. Tutaj zawiera sig tajemnica Jej
wywyzszenia ponad wszystkie rozumne stworzenia. Takie wywyZzsze-
nie Maryi, bez wzgledu na Jej wspdlne pochodzenie ze wszystkimi
w pierworodnym grzechu, ujawnia w sposob pelniejszy, doskonalszy
i najwyzszy niezmierzone bogactwo taskawosci Bozej dla nas i te nie-
wypowiedziang obfitosc niebieskich darow, ktdra zostala nam udzie-
lona w drugim objawieniu Boga, tj. w odkupieniu, przez wcielenie
Syna Bozego. W ten sposob prawdziwa chwata Bogurodzicy jest scisle
wigzana z powtcrnym samoobjawieniem si¢ Boga. Zatem zdecydowa-
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nie nie moze byc mowy o tym rzekomym przywileju, o ktory zabiegajg
laciniscy uczeni. Po co dla Bogurodzicy ten przywilej? Gdyby byl on
dzielem Jej wolnosci, mozna by bylo wtedy zajmowac si¢ nim, lecz
poniewaz jest on zjawiskiem zewnetrznym dla wolnosci, to nie tylko
nie ma najmniejszej potrzeby przypisywac go Bogurodzicy, lecz nawet
jest on z jednej stromy przeciwny tajemnicy odkupienia, a z drugiej
- niezgodny z prawdziwy Jej chwalg. Tajemnica bowiem odkupienia
objawia sig pelniej, kiedy twierdzimy, Ze ludzkie jestestwo, uszkodzone
grzechem, nie tylko otrzymuje z powrotem to, co bylo utracone, lecz
i otrzymuje wiele wigcej niz mialo w stworzeniu - niezaleznie od swego
skazenia jest ono podniesione do tronu Bozego, gdzie jest Chrystus,
siedzgcy po prawicy Boga (Kol 3, 1). Podobnie tez chwala Bogurodzicy
jawi si¢ w wielkim, duchowym majestacie, kiedy Maryja jest ukazana
jako podniesiona ze stanu uszkodzonego i skazonego pierworodnym
grzechem do stanu niewinnosci i bezgrzesznosci (oczywiscie, przy oso-
bistych wysitkach i przy pomocy laski Bozej). Wedlug bowiem zdro-
wego rozsqdku IZej jest uchronic darowang czystosé, niz przywrdcic
lub odzyskac utracong'®.

Prawostawny teolog analizuje nastepnie sposoby argumentacji
Paschazego, Maironusa, Alfonsa de Liguori i bpa Malou. Analiza ta
skfania Lebiediewa do wyodrebnienia trzech logicznych wyznacz-
nikéw, ktérymi - jego zdaniem - kierujg sie katoliccy teologowie
w dowodzeniu. Sa to: argumentum ad absurdum, petitio principii
1 argumentum ex convenientia.

Gléwnym i najsilniejszym argumentem faciiskich teologow - pi-
sze Lebiediew - jest zatozenie mySlowe ad absurdum, od absurdalnosci
zalozenia do niedorzeczno$ci konkluzji'®®. Tym argumentem - jego
zdaniem - postugiwal si¢ Maironus i Segowia. Na przyktad u Mairo-
nusa wyglada on w ten sposéb: jesli zatozymy, ze Maryja byla poczeta
z grzechem pierworodnym, to wyniknie niedorzecznos¢, ze byta ona
corka diabta, podlegala diabtu, a poniewaz to nie przystoi Boguro-
dzicy, zatem byta poczeta bez grzechu pierworodnego!*. Segowia zas
pyta - pisze Lebiediew - czy poboznie jest nauczac, ze dusza Matki
Bozej w swoim pochodzeniu nie miala Zadnego przywileju w stosunku
do duszy Mahometa lub Judasza Iskarioty'*'.
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Petitio principii (fac. domaganie si¢ poczatku) jest bledem logicz-
nym, polegajacym na przyjeciu za przestanke zdania bezpodstawnie
uznanego za prawdziwe, ktérego wartos¢ logiczna nie jest zbadana
(szczegdlnym przypadkiem biedu jest bledne koto w dowodzeniu)!*%.
Zarzut petitionis principii stawia Lebiediew R. Paschazemu i A. de
Liguori. Teolog wschodni pisze, ze w zalozeniu mySlowym Paschazego
o Swietosci narodzin Bogurodzicy na podstawie Swieta Jej narodzenia
zawiera si¢ bledne kolo: Kosciél swietuje narodziny Bogurodzicy,
gdyz sg one Swiete, a s one Swiete dlatego, ze Swictuje je Kosciol*.
Dowodzenie Alfonsa de Liguori - utrzymuje Lebiediew - tworzy
rowniez zamkniete koto. Dlatego Bog wybrat Swicta Dziewice, ze
darowal Jej niepokalane poczecie, albo ubogacil Ja niepokalanym
poczeciem!*,

W dowodach tych nie ma dowodzenia - pisze zatem Lebiediew
- lecz sq one parafrazg samego postulatu. Przestanka obraca si¢ w do-
wad, a dowdd obraca sie w przestanke, w formule dogmatu'®.

Przyczyna tego bledu, zdaniem Lebiediewa, jest konceptualistyczny
charakter tacinskiego myslenia i wplyw uczucia oraz wyobrazni'#.

W swoich dowodach - pisze wreszcie wschodni teolog - laciriscy
teologowie przyjmujg punkt widzenia stosownosci: nie jest stosowne
dla Syna Bozego, aby rodzil si¢ z Matki, na ktérej spoczywal pra-
rodzicielski grzech, albo nie przystoi Bogurodzicy wezwanej do tak
wielkiego dziela, aby podlegala grzechowi pierworodnemu' .

Dowody ze stosownoSci (argumenta ex convenientia) wymienia
i rozpatruje Lebiediew, m.in. u biskupa Malou na podstawie jego pra-
cy: LImmaculée Conception'*®. W §lad za odkryciem relacji Dziewicy
Maryi do Swietej Tréjcy - uwaza Lebiediew - bp Malou podejmuje
wnioski wedlug zasady odpowiedniosci. Stosujac te zasade, Malou
stwierdza, ze relacje Maryi do Swietej Trojcy wykluczaja w Matce
Bozej mozliwos¢ grzechu, pietna moralnej niedoskonatosci'®.

Przyczyny tego zjawiska w zakresie logiki - stwierdza teolog
prawostawny - zawierajg si¢ z jednej strony w samym uktadzie fa-
cinskiego myslenia, a z drugiej - w jego odniesieniach do uczucia i wy-
obrazni. Dogmat niepokalanego poczecia jest ujmowany nie wedlug
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istoty, lecz z punktu widzenia stosownosci, tj. tylko wedhug relagji
(odniesieni). Sg ujmowane nie prawa upadlych ludzi i ich moralnego
istnienia, nie istota odkupienia naszego w Chrystusie i stad chwata
Bogurodzicy, lecz tylko relacje Bogurodzicy i Jej Syna do pierworod-
nego grzechu®’,

Zdaniem Lebiediewa, argumenta ex convenientia sg przyczyng
tylko zewnetrznego traktowania rzeczywistoéci przez myslicieli za-
chodnich. Rozum kierowany przez uczucie nie jest skoncentrowany na
istocie problemu, lecz traktuje go powierzchownie, zewngtrznie's!.

Lebiediew ocenia krétko wymienionych teologow: Teologowie
nie ujawniajg prawdy, lecz podajg swoje wlasne zapatrywania'>*.

Stawia wiec Lebiediew zarzut konceptualizmu w teologii kato-
lickiej. Obok konceptualizmu i subiektywizmu teolog prawostawny
dostrzega jeszcze wplyw sentymentalizmu na umacnianie si¢ nauki
o niepokalanym poczeciu. Wypada jednak zauwazyc - pisze on - Ze
taki zdecydowany ton, w jakim mdowi Segowia i Liguori, swiadczy,
iz pewnos¢ lacirskich teologow o niepokalanym poczeciu stala sie
znacznie mocniejsza, niz Dunsa i Maironusa, i chociaz nie zwigkszyla
sig liczba dowoddw, to za to wzrosta sita uczucia. U tych teologéw
mowi nie przekonanie rozumu, oparte na nauce istoty rzeczywistosci,
ale sita uczucia'3. Zatem w Kosciele zachodnim stwierdza Lebiediew
aporie, czyli rozziew rozumu i uczucia.

6. Zakonczenie

A) Réznice Kosciotow w nauce o Bogurodzicy wynikaja z od-
miennych pozycji w spojrzeniu na Maryje Wschodu i Zachodu. Ko-
Sciét wschodni stosuje opcje zbiorowg, dlatego tez punktem wyjscia
w rozumieniu prawostawnym jest ekonomia Boga wzgledem calej
ludzko$ci. Natomiast Kosciot zachodni zastosowal opcje osobowg
- personalizm i dlatego punktem oparcia w rozumieniu katolickim jest
ekonomia Boza wobec osoby Maryi. Wskutek odmiennosci podejécia,
zachowanie Maryi od grzechu pierworodnego, ktére moze by¢ uwa-
zane za wyjatek w ujeciu pierwszym, przestaje by¢ wyjatkiem i staje si¢
faktem integralnym i pod kazdym wzgledem odpowiednim dla Swietej
Dziewicy w ujeciu drugim — przywilejern Boga dla osoby Maryi.
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B) Lebiediew pojat dogmat niepokalanego poczecia temporalnie
jako cofniecie do okresu rajskiego sprzed grzechu pierworodnego.
Sprzeciwia si¢ on temu, bowiem uwaza, ze od czasu przyjscia Chry-
stusa bezwzglednie obowigzuje porzadek zbawienia. Przypisuje on
dzielom Bozym w historii zbawienia temporalnos¢, jakby konieczne
wpisanie w czas, uwarunkowanie w czasie, a zdaje si¢ nie rozumie¢
wymiaru atemporalnego dzialania Bozego, szczegdlnie za$ dzialania
antetemporalnego, np. Chrystus - centrum historii zbawienia, cho¢
dokonal dzieta zbawczego w okreSlonym czasie; Chrystus dziala
wstecz (relacja zbawcza).

Na tej zasadzie Lebiediew czyni podstawowy btad doktrynalny
w rozumieniu treSci dogmatu niepokalanego poczecia — utozsamia
niepokalano$¢ Maryi ze stanem rajskim. Blad ten znalazt swoje impli-
kacje w dalszym widzeniu doktryny katolickiej i przede wszystkim byl
falszywa przestanka w metodzie, zwlaszcza w jej pierwszym i w drugim
czlonie.

Teolog wschodni nie okreSla jasno pojeé czystosci nabytej
i czystoéci wrodzonej (,,czistoty blagopriobrietiennoj” i ,,czistoty po
jestiestwu”), chociaz stanowig one kamien wegielny jego metody
teologicznej. Przez Swieto$¢ nabyta, moralng zdaje si¢ rozumied
Swieto$S¢ osiagnieta wewnetrznymi wysitkami woli z pomoca faski,
a kiedy mowi o Swietoéci wrodzonej, istotnej ma na uwadze Swig-
to$¢ uzyskang na podstawie pochodzenia, aktu stworzenia (,,czistota
rodowaja, dostawszajasia po proischozdieniu”)!®, lecz te nowo
wprowadzone przez Lebiediewa pojecia domagaja si¢ jasniejszego
sprecyzowania, zdefiniowania.

Dogmat niepokalanego poczecia nie opiera sie jednak na czysto-
Sci rajskiej Maryi, jak zdaje si¢ rozumie¢ Lebiediew, lecz podejmujac
nomenklature wschodniego teologa mozna powiedzieé, ze jest on
oparty na czystosci zbawczej Bogurodzicy.

C) Réznica Kosciota wschodniego i zachodniego w nauce
o niepokalanym poczeciu Maryi wynika przede wszystkim z innego
rozumienia grzechu pierworodnego. KoSciél prawostawny rozumie
grzech pierworodny bardziej ontycznie, jako ograniczenie bytowe,
natomiast Kosci6t katolicki grzech pierworodny rozumie wigcej mo-
ralnie, jako grzech, wine (reatus culpae). Lebiediew zarzuca zupelnie
pojecie winy, a istote pierworodnego grzechu sprowadza wylacznie
do wewnetrznego skazenia natury ludzkiej, zepsucia jej.

Nie mozna na podstawie cierpien i Smierci Maryi uwazad, ze zacig-
gnela grzech pierworodny, poniewaz Jej Syn réwniez doznal cierpien
i $mierci w swoim ciele, a jednak pozostat catkowicie wolny od grzechu.



Lebiediew wbrew swoim zamierzeniom wschodnig nauke o nie-
pokalanym poczeciu Bogurodzicy posunat nieco w kierunku nauki ka-
tolickiej. I chociaz zgodnie z zamiarami jego poglady oddzialywaly na
rosyjska teologie maryjng w kierunku negatywnym, to jednak ulegaty
one stopniowemu tonowaniu. Miedzy innymi Lebiediew o$wiadcza,
ze Akademia Kijowska w XVII w. mogta uznawaé niepokalane po-
czecie, poniewaz wowczas bylo ono tylko opinig teologiczng, a nie
dogmatem.

Takie stonowane stanowisko zajat Sergiej Bulgakow, ktéry znajdo-
wal sie¢ w kregu oddzialywania monografii Lebiediewa. Bulgakow nie
dopuszczal w Bogurodzicy zadnego grzechu osobistego — uczynionego,
w czym poszedt dalej od teologii szkolnej tak Kosciota katolickiego,
jak i prawostawnego. Wedtug niego $wieto$¢ Bogurodzicy jest efek-
tem kumulacji w Maryi $wigtoSci calej ludzkosci starotestamentowej
i Jej osobistego wysitku oraz napetnienia Duchem Swietym. W sumie
rozwija on wizje Niepokalanej z jeszcze wiekszym rozmachem, niz
teologia zachodnia i chociaz podtrzymuje zastrzezenia natury formal-
nej, to jednak uznaje stuszno$é¢ dogmatu katolickiego pod wzgledem
merytorycznym.

Wedlug zas Wtodzimierza Solowjowa negacja niepokalanego po-
czecia przez prawoslawne szkoly teologiczne jest catkowicie dowolna
i nie ma nic wspoélnego z wiarg ludu rosyjskiego.

D) Lebiediew prezentuje sporadycznie w doktrynie prawostawnej
wlasne poglady. Przede wszystkim imputuje on prawostawiu wiasne
rozumienie momentu uwolnienia Maryi spod grzechu pierworod-
nego. Wedlug niego bowiem nastgpito to dopiero na Kalwarii, pod
krzyzem, gdy tymczasem pozniejsi teologowie prawostawni (np. N.
Malinowski, S. Bulgakow) opowiadaja sie za Sw. Grzegorzem z Na-
zjanzu i Janem Damascenskim, ktorzy zmazanie pierworodnej winy
Bogurodzicy widzieli juz w momencie zwiastowania.

E) Szczegblnie pozytywnym aspektem maryjnej teologii wschod-
niej, ktorg reprezentuje Lebiediew, jest jej parenetyczny wymiar dla
zycia. Prawostawna doktryna o Bogurodzicy jest ukierunkowana ku
zyciu wiernych, nachyla prawdy Boze objawione w Maryi do kazde-
go chrzescijanina. Najswietsza Dziewica jest bliska jako Zywy Wzor
kazdemu, kto pragnie kroczy¢ droga Jej Syna.

Ks. dr hab. Bogumit Gacka MIC
Uniwersytet Stefana Kardynata Wyszyniskiego (Warszawa-Radom)

ul. Bazylianowka 85
PL - 20-160 Lublin
e-mail: personalism@wp.pl
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[’immacolata concezione di Maria
secondo il teologo ortodosso Alessandro Lebiediew

(Riassunto)

1l secolo XIX ¢ testimone dello sviluppo della teologia in Russia. Uno dei pit
importanti autori sembra di essere Alessandro Lebiediew (1833-1898). Larticolo ci
da una breve presentazione della sua persona e fa una analisi del suo insegnamento
sull’immacolata concezione di Maria. Lebiediew si appoggia sulla Sacra Scrittura, la
Tradizione e la liturgia. Nello suo studio Lebiediew cerca di presentare lo sviluppo
del dogma nella Chiesa occidentale. Lo spirito polemico della sua presentazione fa
si che tante volte non capisce bene I'insegnameneto della Chiesa di Roma.

Una delle conclusioni dell’autore dell’articolo € quella che la Chiesa ortodossa guarda
verso Maria inserita nella totalita dell’'umanita, invece la Chiesa occidentale guarda verso
Maria in modo personale: I’economia di Dio riguardo la persona di Maria.

Purtroppo, Lebiediew identifica 'immacolata concezione di Maria con lo stato
del paradiso, invece di considerala come opera del Salvatore Gesu Cristo.



Teologiczny obraz i kult Maryi, juz od czaséw Reformagji, stano-
wily jeden z punktéw spornych miedzy ewangelikami a katoli-
kami!. W najnowszych czasach rozbieznosci te poglebito ogloszenie
dwoch dogmatéw maryjnych w Kosciele katolickim: o niepokalanym
poczeciu Maryi (1854 r.) i wniebowzieciu (1950 r.). Reakcje ewange-
likéw na Zachodzie chrzescijafistwa sg nam blizej znane, niz naszych
rodzimych, polskich ewangelikéw. Dlatego w niniejszym artykule,
cho¢ pokroétce, sprobujemy sie im przyjrze¢ w odniesieniu do nauki
o niepokalanym poczeciu NMP

Uczynimy to w oparciu o sze$¢ czasopism ewangelickich, wydawa-
nych w powojennej Polsce przez Koscioly: zielonoswiatkowy (,,Chrze-
Scijanin” —do 1988 roku wydawany
przez Zjednoczony Kosciét Ewange- Pawel Naumowicz MIC
liczny), ewangelicko-reformowany
(»Jednota ):, metody’st}/czny (,,Plfel— Nlepokalane
grzym Polski”), Chrzescijan Baptystow i .
(»Stowo Prawdy”), Adwentystow Dnia PpocCzecic Ma].'YI
Si6dmego (,,Znaki Czasu”), ewange- Wedlug pOlSkiCh

licko-augsburski (,,Zwiastun” razem
g 3

z dodatkiem ,,Przyjaciel Dzieci”). Sg to czasopism
niewatpliwie najszerzej znane periodyki, ewange]ickich
z najwickszymi tradycjami, reprezenta-

tywne dla ogbtu ewangelikéw w Polsce (19 55-1995 )
w badanym okresie. Przeanalizowano CALVATORIS MATER
czasopisma od 1955 do 1995 roku. 6(2004) nr 1,307-319

Zapoznanie si¢ z treSciami wspo-
mnianych czasopism w omawianej kwestii dopomoze w poznaniu
stanowiska ewangelikow polskich, co stanowi punkt wyjscia dla
dialogu ekumenicznego, ktory przeciez powinien si¢ rozwija¢ row-
niez na polskim terenie.

—_

»Ewangelik” oznacza, w podstawowym znaczeniu, wiernego Ko$ciota ewangelicko-
augsburskiego badZz ewangelickoreformowanego. Por. Encyklopedia katolicka,
t. 4, Lublin 1983, k. 1389. Trenkler zaznacza rowniez, ze wprawdzie okreslenie
»protestanci” ma swoje historyczne pochodzenie (sejm w Spirze 1529) i odnosilo
sig pierwotnie do luteranizmu, dzis musi jednak coraz bardziej byc wwazane za zbyt
rozwodnione i odnoszgce si¢ réwniez do zwigzkéw, ktdre trudno byloby nazwac
Kosciotami. Wydaje mi si¢ — to jest moje osobiste odczucie — Ze historyczne Koscioly
reformacyjne powinny nazywac si¢ ewangelickimi, a unikac wlgczania ich do
wspdlnego kotla ,,protestantow”. Nie widzg w tym nic dziwnego, bo slowa i pojecia
zmieniajg w ciggu wiekow swoje znaczenie. R. TRENKLER, Katolicy o ewangelikach,
w: Co piszg innig, opr. R. Trenkler, ,,Zwiastun” 27(1987) nr 12, 188.

NIEPOKALANA W DOSWIADCZENIU KOSCIOEA
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1. Niepokalanie poczeta i Swieta

Jako dogmat Kosciola katolickiego, prawde o niepokalanym po-
czeciu Najswietszej Maryi Panny oglosit 8 grudnia 1854 roku papiez
Pius IX w nastepujacych stowach Najswigtsza Maryja Dziewica od
pierwszej chwili swego poczecia przez laske i szczegolny przywilej Boga
wszechmoggcego, na mocy przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa,
Zbawiciela rodzaju ludzkiego, zostala zachowana nienaruszona od
wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego?.

Badani autorzy staraja sie przede wszystkim zakwestionowac biblij-
ne i teologiczne podstawy dogmatu. Po pierwsze, pisze Adwentowicz,
katolicy odwotuja sie do Biblii, a szczegblnie do dwoch fragmentow:
Wprowadzam nieprzyjain miedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potom-
stwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu
piete (Rdz 3, 15); oraz: Aniol wszed! do Niej i rzekl: BgdZ pozdrowiona
pelna laski, Pan z Tobg, <blogostawiona jestes miedzy niewiastami>
(Ek 1, 28). Nasz autor twierdzi, ze katolicy dowodza niepokalanego
poczecia Maryi z pierwszego tekstu (zwanego Protoewangelia), po-
przez zmiang zaimka ,,ono” na ,, ona”, oraz ,mu” na ,jej” (zastapienie
to wystepuje na przyktad w Wulgacie, czy przekladzie ks. J. Wujka).
Oryginalny tekst Protoewangelii wskazuje, zdaniem Adwentowicza, na
Chrystusa jako zwycigzce szatana i grzechu, a nie na Marie. Rozumowa-
nie, wywodzgce niepokalane poczecie Marii z protoewangelii zmuszone
jest zawisngc w progni. Podobnie bezpodstawne jest przypisywanie Ma-
rii symboliki ,,niewiasty”. Symbolika ta wskazuje na Kosciol®. Autor
dosadnie stwierdza réwniez, ze jesli niepokalane poczecie Marii opiera
sig na tekscie protoewangelii —to tylko sfalszowanym. Jakze bowiem
mozna nazwac fakt zastgpienia zaimka ,,ono”, wskazujgcego na Chry-
stusa zaimkiem ,ona”, suponujgcym Marig? Jest to przeksztalcenie,
zmieniajgce sens Pisma sw. Jedynym zwycigzcq szatana, znanym Slowu
Bozemu, jest Jezus Chrystus®.

2 PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus, w: H. DENZINGER, A. SCHONMETZER,
Enchiridion Symbolorum, Definitionum et Declarationum de rebus fidei et morum
2803, Freiburg 1967. Cyt. za: KKK 491. Por. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych
wypowiedzi Kosciola, oprac. S. GEOWA, J. BIEDA, Poznan 1988, VI, 89. Dogmat
ten, za: Katolicki katechizm dorostych, Poznaf 1987, 1735, cytuje K. WIAZOWSKI,
Rola i miejsce Marii w kosciele, ,,Stowo Prawdy” (1989) 12. Poza tym orzeczenie
Piusa IX przytaczaja rowniez: T. ADWENTOWICZ, Kult Marii, ,,Znaki Czasu”
(1962) 10; CZ[AJKO], Ave Maria, ,,Chrzescijanin” (1967) 2.

3T. ADWENTOWICZ, Kult Marii..., 10. Por. tez T. WOJAK, Maria
Wspolodkupicielka, ,,Zwiastun” 32(1992) nr 9, 147.

4 T. ADWENTOWICZ, Kult Marii..., 10



Mikotaj Barda uwaza, ze tekst Rdz 3, 15 nalezy odczytywac
w sensie wyrazowym, gdyz jedynym prawdziwym sensem biblijnym
moze byc sens dostowny opowiadania — wszystkie zas inne |[...] nie
bedg wykladem pierwotnej mysli hagiografa, lecz tylko czynnoscig
mmniej lub wigcej udanego teologicznie i logicznie wnioskowania
wypaczajgcego tres¢ Stowa Bozego. Jezeli jednak przyjmiemy, kon-
tynuuje autor, ze obok sensu doslownego istnieje jeszcze jakis inny
sens — powiedzmy duchowy lub przenosny, to i tak powotujgc si¢ na
symbolikeg biblijng, moina by ten tekst rozumiec jedynie w sensie
eklezjologicznym, nigdy zas mariologicznym?®.

Niektérzy ewangelicy podkreslaja, ze takze drugi tekst biblijny
(kk 1, 28) nie moéwi nic o niepokalanym poczeciu Maryi. Pierw-
szy btad, zdaniem na przykiad Jelinka czy Adwentowicza, tkwi juz
w przetlumaczeniu greckiego wyrazu ,,kecharitomene” na ,,taski pel-
na”. Obaj autorzy uwazajg, ze w rzeczywistosci winien on by¢ oddany
jako ,,szczeg6lnie umitlowana”, ,najczcigodniejsza”, czy tez ,laska
udarowana”. Z prawidtowego za$ tlumaczenia, kontynuuja, nikt nie
wysnulby tak balwochwalczych wnioskow jak katolicy, szczeg6lnie, ze
tekst ten odnosi sie przede wszystkim do Chrystusa, a nie do Maryi.
Jelinek pisze: Zawmwazyc nalezy, ze aniol przy zwiastowaniu pozdra-
wia Marig jako kobiete ,,ulaskawiong” (KECHARITOMENE), jako
te, ktora znalazla w oczach Bozych laske. Stare laciriskie przeklady
majq tu ,.gratificata”; a nie ,,gratia plena” (laski petna), jak chce Wul-
gata a za nig i dogmatyka katolicka. Przedmiotem rozmowy aniola
z Marig weale nie jest Maria, lecz Jezus, ktory ma sig z niej narodzic.
Adolf Schlatter w swoich ,,Marienreden”(Velbert 1927, 95) stusznie
nazwal Marig tylko , dienende Nebenfigur”®. Podobnie twierdzi Ad-
wentowicz podkreslajac, ze w zwigzku z tym, iz termin ,,taski petna”
nie jest zgodny z tekstem oryginatu Pisma $wietego i nie odpowiada
idei stowa Bozego, nie mozna uwaza¢ Maryi za wolng od grzechu,
niepokalanie poczeta i bedgcg niewyczerpanym Zrodlem lask bozych
za Zycia i po smierct’.

Dodaje ponadto, ze réwniez stowa Gabriela ,,Pan z Tobg” oraz
»blogostawiona jeste$ miedzy niewiastami” (Lk 1, 28) nie sg niczym
szczegblnym, gdyz pojawiaja si¢ w Biblii takze w odniesieniu do

> M. BARDA, Biblia a idea uczestnictwa Maryi w dziele odkupienia ludzkosci,
»Znaki Czasu” 44(1965) nr 9, 13.

6 E. JELINEK, Matka Jezusowa, ,,Pielgrzym Polski” (1967) 35.

7 T. ADWENTOWICZ, Kult Marii..., 11. Por. tez F. GUEUTAL, O Marii Pannie,
th. M.N., ,,Zwiastun” 6(1966) nr 1, 8; E. CZAJKO, Partia, wojsko i mariolatria,
,»Chrzescijanin” (1992) nr 11-12, 7.

Niepokalane poczecie Maryi wedlug polskich czasopism ewangelickich (1955-1995)
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innych os6b. Na przyklad Gedeona powital aniot stowami Pan jest
z tobg |...] dzielny wojowniku (Sdz 6, 12); za$ Booz odezwal sie do
swoich zniwiarzy: Niech Pan bedzie z wami (Rt 2, 4). O dzielnej Jael
mowil z kolei aniot Pana: Niech Jael bedzie blogostawiona wsréd
niewiast (Sdz 5, 24). Adwentowicz pyta wigc: Skoro blogostawier-
stwo uprawnia do ubdstwiania Marii, dlaczego nie mialoby stanowic
upowazinienia do oddawania czci Jaheli®. Stwierdza réwniez, ze laski
pelnym” w calym stowa tego znaczeniu, a wigc jak brzmi to po grecku
wpleres charitos” (Jan 1, 14) byl jedynie Syn Bozy, Jezus Chrystus’.
Zdaniem Jelinka, rowniez Marcin Luter uznawal niepokalane po-
czecie Matki Bozej za niezgodne z nauczaniem Pisma Swic;tegolO.
Cz[ajko] uwaza podobnie i pisze, ze dogmat o niepokalanym pocze-
ciu Maryi nie ma absolutnie zadnego oparcia w stowie Bozym. Pismo
Swiete méwi nam catkowicie cos innego. Jedynym czlowiekiem na
tym swiecie, ktory byl niepokalanie poczety jest Jezus z Nazaretu''.
Ewangelicy roznie starajg si¢ przedstawié historie ksztaltowania
sie interesujgcego nas dogmatu. Wprawdzie Gueutal pisze, ze korzenie
papieskiego orzeczenia tkwig glgboko w tradycji chrzescijariskiej a sam
Luter przez pewien czas podzielal ten poglgd'*; Wiazowski dodaje,
ze juz Sobor Trydencki w XVI wieku ustami Papieza Pawla III oglosit
anateme na kazdego, kto podawalby w wqtpliwosc prawde o niepoka-
lanym poczeciu Marii lub zaprzeczal mu®; jednak w innej publikacji
ten sam autor zauwaza, ze interesujacej nas prawdy zupelnie nie znano
[...] w apostolskim Kosciele, a oprocz $w. Augustyna, odosobnionym
pogladom o niepokalanym poczeciu Marii przeciwstawiali sie miedzy
innymi Chryzostom, Euzebiusz, Ambrozy, Anzelm, Tomasz z Akwinu,
czy dwaj najwigksi papieze: Grzegorz Wielki i Innocenty IIl. Zdaniem
Wiazowskiego, dogmat uchwalono ostatecznie pod wplywem jezu-
itéw'. Edward Bromski posuwa sie tu nawet do stwierdzenia, ze tak

¥ TENZE, Kult Marii..., 11.

® TAMZE.

O'Wraz 2 Dunsem Scotem zrazu przyjmuje nauke o niepokalanym poczeciu Panny
Marii, ale poéniej dochodzi do przekonania, ze nauka ta nie znajduje uzasadnienia
w Pismie sw. Nauka ta, [...] nie powinna by¢ ludowi zwiastowana. Ba, Luter
powoluje si¢ na swojego b. Przelozonego w klasztorze, na Staupitza, ktdry nauke
o niepokalanym poczeciu Panny Marii uwazal wrecz za oszustwo. E. JELINEK,
Kult Marii a reformatorzy, ,Znaki Czasu” (1968) 14.

'"'E. CZAJKO, Ave Maria, ,,Chrzescijanin” (1967) 2. Teksty z Rdz 3, 15 oraz Ek
1, 28, Gueutal uwaza za dos¢ niejasne i malo przekonywujgce. F. GUEUTAL,
O Marii Pannie..., 8.

'2 E. GUEUTAL, O Marii Pannie..., 8.

13 K. WIAZOWSKI, Tajemnica narodzenia Jezusa Chrystusa, ,Stowo Prawdy”
(1989) 15.

Y4 TENZE, Rola i miejsce Marii w kosciele..., 12.



dogmat o niepokalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny, jak i o Jej
wniebowzieciu byly wygloszone ex cathedra na zasadzie papieskiej
nieomylnosci. Poniewaz oba nowe dogmaty nie majq uzasadnienia
nie tylko w Pismie sw., ale nawet w tradycji, teologia katolicka dla
uratowania papieskiej nieomylnosci opuszcza dotychczasowq zasade
Zrodel objawienia, Pisma sw. i tradycji*®. P. Hulka Laskowski doda-
je, ze miedzy fundamentalnym i pierwszym wyrazem wiary, ktorym
s3 Ewangelie, a naukg o niepokalanym poczeciu nie istnieje zaden
zwiazek, i wynika ona z sentymentu mas ludowych, apelujacego przez
wieki do doktoréw Kosciola i w Piusie IX znalazt skwapliwego chet-
nego protektora'.

Najobszerniejszy artykut na temat historii ksztaltowania sie oma-
wianego dogmatu opublikowal Tadeusz Wojak. Pierwsze przestanki
tej nauki autor dostrzega juz w Il i IV wieku w poboznosci ludowej.
Dalej uchwata soboru w Efezie (431) podnoszgca Marig w dogmatyce
chrzescijariskiej do godnosci Matki Bozej, usankcjonowata przyjecie
tezy o jej niepokalanym poczeciu. Bo jak Matka Boza moze byc ska-
Zona grzechem pierworodny? Kolejnych korzeni dogmatu dopatruje
sie Wojak w manicheizmie (od III wieku) i pelagianizmie (przetom
III i IV wieku). Dalej referuje krotko poglady Augustyna, Radberusa
Paschasiusa (IX wiek), Bernarda z Clairvaux (XII wiek), Tomasza
z Akwinu, Bonawentury, Dunsa Szkota. Przytacza wreszcie oglo-
szenie przez kanonikéw w Lyonie $wieta Niepokalanego Poczecia
Maryi Panny w 1140 roku oraz orzeczenie soboru w Bazylei, ktory
w 1438 roku przyjgl nauke o niepokalanym poczeciu Marii jako
»poboing i odpowiadajgcq kultowi, wierze katolickiej i zdrowemu
rozsgdkowi oraz Pismu Swietemu”, jednak [...] papiez Eugeniusz IV
odrzucil uchwaty soboru. Mimo to w roku 1479 papiez Sykstus IV
zatwierdzil swigto Niepokalanego Poczecia Marii Panny a w roku 1496
Uniwersytet Paryski zaprzysiggl swych profesoréw, iz nie bedg glosili
nauk przeciwnych tezie o niepokalanym poczeciu. Wojak pisze tez,

S TENZE, Depozyt wiary a nowe dogmaty, ,Pielgrzym Polski” (1965) nr 8, 79.
Autor wyjasnia dalej, ze jezuita Giovanni Perrone (1784-1876), [...] zajadly
polemista i fanatyczny zwolennik nowego dogmatu o niepokalanym poczeciu
Marii Panny wywiera przemozny wplyw na komisje kardynalskq, zaprzgtajgcg sie
tym przedmiotem. Pod wplywem Perrone’a ustalila ona, Ze dla powzigcia nowych
dogmatow nie trzeba Zadnych dowodow z Pisma sw. i sama tradycja wystarczy. Dla
stwierdzenia zas tradycji nie trzeba ustalenia nieprzerwanego szeregu swiadectw
siggajgcych az do czasow apostolskich. Tradycjg katolickg jest stwierdzenie, Ze
w pewnym momencie dziejowym zostalo wypowiedziane przekonanie Kosciola
w sprawie dyskutowanej tezy. TAMZE, 79-80.

16 p HULKA LASKOWSKI, Matki Bogéuw, 11, Cyt. za: T. ADWENTOWICZ, Kult
Marii w swietle historii, ,,Znaki Czasu” 41(1963) nr 2, 4.
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ze M. Luter oraz reformowani: Grzegorz z Zarnowca i Samuel
Dambrowski zakwestionowali teze o niepokalanym poczeciu. Autor
przyznaje, ze ogloszenie dogmatu poprzedzito zapytanie Piusa IX,
z ktorym w roku 1848 zwrdcil si¢ w encyklice do biskupow swiata,
czy uznajg za wlasciwe ogloszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
Marii Panny. Dwie trzecie biskupow odpowiedzialo twierdzgcoV .

Uznanie Maryi za niepokalanie poczeta, zdaniem niektérych
ewangelikow, miato stuzyé rozwojowi Jej kultu i maksymalnemu Jej
wyniesieniu. Z drugiej strony, ogloszenie dogmatu bylo wywotane juz
istniejgcym, balwochwalczym kultem Maryi i jedynie sankcjonowato
Jej uprzywilejowane w teologii i kulcie katolikow miejsce. Ostatecznie,
ewangelicy odrzucaja orzeczenie Piusa IX jako niezgodne z Pismem
Swictym, tradycja Kosciota i zdrowym rozsadkiem, tym bardziej, ze
zaowocowato, wedlug nich, jeszcze wiekszym ,,ub6stwieniem” Maryi
tak w teologii, jak w kulcie i przeniesieniem na Nig kolejnych atrybu-
tow, przystugujacych jedynie Bogu. Gorski pisze: Nie uznajemy nauki
Kosciola powszechnego, ze Maria byla niepokalanie poczeta i wolna
od jakiegokolwiek grzechu. Nie méwi o tym Pismo Swiete nigdzie ani
stowa, a taka nauka jest dogmatem Kosciola Rzymskokatolickiego
ustanowionym dopiero w grudniu 1854 r.'*. Wojak dodaje: Dogmat
ten stal sig fundamentem dalszego rozwoju kultu Marii®.

Wedlug Adwentowicza, ogloszenie Maryi niepokalanie poczetg
byto kolejnym, po ogloszeniu Jej Matka Boga i Dziewica, krokiem
na drodze ubdstwienia Jej osoby?’. Autor przytacza tez jako owoc
dogmatu, wywody A. Nicolasa na temat Maryi: Maryja musiala byc
wyposazona we wszystkie doskonalosci, przez ktére mial byc przez
Nig odnowiony caly swiat stworzony... To sprawia, Ze jest ona w pew-
nym sensie Zrodlem wszelkiej doskonatosci. Skoro Maryja miala byc
wspoldzialajgcym Zrodlem wszystkich dobr, wszystkich lask, wszyst-
kich doskonatosci majgcych odnowic dziela Boze uszkodzone przez
grzech — musiata Ona byc tymi dobrami przepelniona; tak przepelnio-
na, iz mogla uswiecic caly swiat stworzony, odrodzic nature ludzkg,
naprawic spustoszenia spowodowane buntem aniolow, a krwig swojg
i tchnieniem oZywic ciato Boga. Adwentowicz komentuje te stwierdze-
nia nastepujgco: Oto sposob, w jaki pisarze katoliccy przeniesli Boski
Splendor Weielonego Stowa na ziemskie narzedzie wcielenia — Marie.

7 T. WOJAK, O niepokalanym poczeciu Marii Panny, ,,Zwiastun” 32(1992) nr 7,
106-107.

18 A. GORSKI, Co Adwentysci uczg na temat Marii, ,Znaki Czasu” (1981) 9.

9T, WOJAK, O niepokalanym poczeciu Marii Panny..., 107.

20T, ADWENTOWICZ, Kult Marii..., 12.



[...] Wspommniany cytat jest doskonalym przykladem, w jaki sposéb
wywody zmierzajgce do wyréinienia Marii i nadanie jej najwyzszych
cech swigtosci usprawiedliwiajgcych jej kult, nie wwzgledniajg oczy-
wistych prawd Pisma sw., nie liczg si¢ z podstawowymi zasadami
ewangelicznej poboinosci, a nawet obowigzujgcymi w teologii nor-
mami przyzwoitosci. Dziela poswigecone Marii obfitujg w tego rodzaju
myslowe konstrukcje. Zainteresowani znajdg w nich niewyczerpane
dowody bledu i absurdu®'.

Wiazowski wyjasnia, ze wraz z przyjeciem prawdy o niepokalanym
poczeciu Dzieweczki z Nazaretu, doszto do utrwalenia przekonania
o wolnosci Maryi od jakiegokolwiek grzechu i w ogéle mozliwosci
zgrzeszenia, gdyz to wynikalo z Jej wyjatkowej natury. Autor upatruje
w tego rodzaju mysleniu stopnie do ubdstwienia Maryi. Tego domagala
sig mariolatria®.

Nie zgadzajac sie z omawianym dogmatem, Gueutal wyraza oba-
we: a przesada, do ktdrej doprowadzil kult madonny, w zupetnosci
te obawe usprawiedliwia - Ze stawiajgc jg ponad naszymi prawami
ludzkimi, a nawet poza normalnymi warunkami Zycia ludzkiego, przy-
znajemy jej role i dzielo, ktdre jest udziatem jedynie Jezusa Chrystusa
i tylko Jego samego®.

Cz[ajko] suponuje, ze tutaj — w tym dogmacie — cud, ktéry mial
miejsce przy nadnaturalnym poczeciu Jezusa Chrystusa, zostal prze-
sunigty o jedno pokolenie wczesniej*.

Réwniez Wiazowski uwaza, ze w ogloszeniu tego dogmatu dzie-
wicze poczecie Jezusa zostalo ,,rozszerzone” na poczecie Marii®.

Z przykroscig nalezy zauwazy¢, ze bardzo niewielu ewangelikow
poprawnie rozumie omawiany dogmat. Badani autorzy zazwyczaj
przypisuja katolikom teze, jakoby Maryja dzieki wtasnej mocy i za-
stugom zostata zachowana od zmazy grzechu pierworodnego. Nie
przyjmujg do wiadomosci tego, co dogmat orzeka bardzo jasno, ze
niepokalane poczecie Maryi nastapito przez laske i szczegélny przy-
wilej Boga wszechmoggcego, na mocy przewidzianych zaslug Jezusa
Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego®. Stad formutuja przeciwko
papieskiemu orzeczeniu zarzut, ze czyni ono niepotrzebnymi meke
i Smier¢ Syna Bozego, a nawet samo Jego wcielenie. Skoro bowiem

2 TAMZE, 11-12.

22 K. WIAZOWSKI, Rola i miejsce Marii w kosciele..., 12.

B, GUEUTAL, O Marii Pannie, ,,Zwiastun” (1966) 9.

24 E. CZ[AJKO], Ave Maria..., 2.

2 K. WIAZOWSKI, Tajemnica narodzenia Jezusa Chrystusa..., 15.

26 PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus. Cyt. za: KKK 491. Por. tez BF VI 89.
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Maryja mogta byé zachowana od zmazy grzechu pierworodnego
bez zastugi Chrystusa, to dlaczego Bog Ojciec w ten sam spos6b nie
zechcial usprawiedliwi¢ wszystkich ludzi? Jezeli istnieje inna droga,
nie ma sensu wydawaé na Smieré¢ Syna. Gdyby Maria wolna byla
od zmagzy grzechu pierworodnego, Jezus nie potrzebowalby umierac.
Zbawienie czlowieka nie potrzebowaloby byc uwarunkowane ofiarg
Syna Bozego. Teoria taka sprzeczna jest z Ewangelig® .

Nieco szerzej rozwija t¢ my$l Gueutal i stawia odno$nie
do dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi nastepujace pytania:
W jaki sposob zasade te mozna pogodzic z twierdzeniem, Ze Chrystus
nas odkupil. Czy mozna by wtedy przyjgc, zgodnie z Ewangeliami,
ze Chrystus, aby wwolnic ludzkos¢ od przekleristwa grzechu, musiat
cierpiec i ponies¢ smierc na krzyzu, skladajgc Bogu samego siebie
w ofierze, jesli Bog przez zwykly cud Swej laski mdgl znies¢ to prze-
kleristwo, jak to mial uczynic w przypadku Marii Panny? Czyz nie jest
to w pewnym sensie umniejszeniem wartosci odkupienia, dokonanego
przez Jezusa Chrystusa, i sprowadzeniem do tego, Ze ofiara Krzyia
stala si¢ daremna, gdyz istnieje inna droga, poprzez ktérg Bog zeslal
zbawienie? [...] Jesli niepokalane poczecie jest faktem, [...] dlaczego
Bdg musial zestac na swiat Swego jedynego Synas?.

Cz[ajko] twierdzi, ze gdyby omawiany dogmat miat jakiekolwiek
oparcie w stowie Bozym, wéwczas ten sposob uwolnienia od skutkéw
grzechu pierworodnego moglby sie odnosi¢ do kazdego czlowieka.
Smier¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa bylaby wiec wtedy zbyteczna®.

Alfred Jagucki przypisuje nawet katolikom absurdalny poglad, ze
B6g wybral Maryje na Matke swego Syna ze wzgledu na Jej niepoka-
lane poczecie: Pan wejrzat na unizenie Stuzebnicy swojej - mowi Ma-
ria, nie na jej niepokalane poczecie, jak uczy Kosciol Rzym.-Kat.> .

Do niezwyklych wrecz wnioskéw doszli wreszcie Adwentowicz,
Gueutal i Gorski. Twierdza oni, ze niepokalanie poczeta Maryja nie
mogla przekazaé Jezusowi pelni czlowieczefistwa, a to znowu unie-
mozliwialoby Chrystusowi cierpienie i wykonanie planu zbawienia,
jaki powierzyt Mu Ojciec. Chrystus, ich zdaniem nie tylko przyjat
ludzkie cialo, ale przyjat ciato grzeszne. Nauka o niepokalanym po-
czeciu Marii godzi w istote Ewangelii. Maria, niepokalana i wolna
od grzechu, nie bylaby w stanie dac Chrystusowi czlowieczenstwa.

21'T. ADWENTOWICZ, Kult Marii..., 12.

28 F. GUEUTAL, O Marii Pannie..., 7-9.

» E. CZ[AJKO], Ave Maria..., 2.

30 A. JAGUCKI, Blogoslawiona miedzy niewiastami, ,Zwiastun” 4(1964) nr 17, 194.



Chrystus nie mdglby byc wtedy kuszony na ,,nasz wzor”, ani tez
wycigzyc grzechu w swym ciele i odnies¢ zwycigstwo, nie bylby na-
szym Zbawicielem. Autor kontynuuje dalej, ze cierpienie Jezusa jest
niezbitym dowodem zupetnego czlowieczeristwa, a stgd — skazitelnej
i podleglej mocy grzechu natury jego ziemskiej matki. Pozbawienie
Chrystusa jakiejkolwiek czgstki czlowieczernstwa byloby pozbawie-
niem go moznosci wykonania odwiecznych plandw zbawienia®'.
Pisze rowniez, ze czlowieczenstwo Chrystusa, przyjete od Maryi,
bylo naznaczone skazitelnoscig i zmaza grzechu, poniewaz przyjat
On, wedlug apostolskiej nauki, ,,grzeszne cialo”(Rz 8, 4). Podkresla,
ze Bostwo Chrystusa nalezalo do Ojca, a czlowieczenistwo pochodzi-
o od Matki. Gdyby Maryja nie posiadata zmazy grzechu, wéwczas
Chrystus Pan nie méglby sta¢ si¢ pelnym czlowiekiem i wykona¢
odwiecznych planéw Ojca. Azeby ratowac ludzkos¢ Chrystus musial
spotkac sig z czlowieczeristwem w warunkach grzechu i ponizenia.
Jezus przybral grzeszng postac czlowieka, aby przez zwycigstwo nad
grzechem w ludzkim ciele stac si¢ prawdziwym Zbawicielem i stworzyc
moralne podstawy usprawiedliwienia grzesznika®?.

Podobnie twierdzi Gueutal, wedlug ktorego z faktu, ze Jezus
przejal od Maryi ludzkie cechy, nie wynika wyniesienie Maryi — dzieki
posrednictwu Boga — ponad czy poza ludzki stan. Czyz jest mozliwe,
[...] mowic, jak M. Thurian w swojej ksigzce p.t. ,,Maria, Matka Boga,
postac Kosciola™, ze ,,Syn BozZy stal si¢ prawdziwym czlowiekiem,
poniewaz narodzil si¢ z prawdziwej kobiety” (35), jesli ona istotnie
nie nalezala w pelni do grzesznej ludzkosciz*.

Takze Gorski podkresla: Niepokalana i uwolniona od grzechu
Maria nie bylaby w stanie przekazac Chrystusowi czlowieczeristwa,
a On nie przyszediby na swiat ,,w podobieristwie grzesznego ciala”
(Rz 8, 3)**.

2. Grzeszna 1 $wigta

Ewangelicy uwazajg Maryje za ,normalng” kobiete Izraelska,
a wiec podlegla zmazie grzechu pierworodnego i pokusie grzechu
w ogdle. Przytaczaja tu przede wszystkim teksty biblijne, mowigce
o tym, ze wszyscy ludzie podlegaja zgubnemu wplywowi grzechu,

3! T. ADWENTOWICZ, Kult Marii..., 12.

32 TAMZE, 6.

33 F. GUEUTAL, O Marii Pannie..., 8-9.

3 A. GORSKI, Co Adwentysci uczq na temat Marii..., 9.
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dokonanego przez pierwszych rodzicow. Podkreslaja przy tym, ze
nie ma zadnych przestanek, dla ktérych mielibySmy spod tego wply-
wu wylaczyé Maryje. Powoluja sie miedzy innymi na nastepujace
fragmenty Pisma Swictego: Dlatego tez jak przez jednego czlowicka
grzech wszedl na swiat, a przez grzech smierc, i w ten sposob smierc
przeszla na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli... (Rz S,
12); jak jest napisane: Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego,
[...] wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sq chwaly Bozej (Rz 3,
10. 23); A zatem, jak przestepstwo jednego sprowadzilo na wszystkich
ludzi wyrok potepiajgcy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza
na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajgce Zycie (Rz 5, 18)%. Ze
stow tych wyciaggaja ewangelicy tylko jeden wniosek: Kazdy czlowiek
rodzi sig z grzeszng naturg. Kazdy czlowiek nosi skutki niepostuszen-
stwa Adama i Ewy. [...] Sklonnos¢ do grzechu jest silg, ktdrej Zaden
czlowiek nie jest w stanie przezwyciezyc. [...] Zaden czlowiek z tego
powodu nie jest w stanie przekazac komukolwiek ze swych potomkow
tego, czego sam nie posiadal, czyli bezgrzesznej natury. Zaden czlowiek
nie mogl byc niepokalanie poczety, poniewas tak mowi Pismo Swiete,
a Ono jest jedyng prawdg’.

Niektérzy autorzy poszukujg potwierdzenia tezy o grzesznosci
Maryi w fakcie zlozenia przez Nig ofiary w §wigtyni®” oraz w hym-
nie, ktéry wypowiedziala u swojej krewnej Elzbiety. Wtedy Maryja
rzekta: ,Wielbi dusza omija Pana i raduje sie duch mdj w Bogu, moim
Zbawcy” (Lk 1, 46-47). Tak wiec sama Maryja, komentuja ewange-
licy, nie posiadala zadnej swiadomosci swojej bezgrzesznosci, lecz
wielbita Boga jako swego Zbawiciela. Uswiadamiata sobie dobrze,
ze potrzebuje Zbawiciela tak samo, jak wszyscy ludzie i wiedziala, iz
tym Zbawicielem moze by¢ tylko Bég i nikt wiecej.

Adwentowicz pisze: Kosciol przypisuje Marii bezgrzesznosc, ktorej
ona nie byla swiadoma. Stowa wypowiedziane do Elzbiety: ,,I rozra-
dowal si¢ duch mdj, w Bogu Zbawicielu moim” |[...] swiadczg dobitnie
o wierze Marii w Zbawiciela, uwalniajgcego od grzechu, i glebokiej

35 Por. T. ADWENTOWICZ, Kult Marii..., 12; A. GORSKI, Co Adwentysci uczg
na temat Marii..., 9; B. STAHLOWA, Chrzescijasiskie oblicze Marii w Kosciele
Ewangelicko-Reformowanym, ,,Jednota” (1982) 16; R HEROD, Jedyny Posrednik,
,»Znaki Czasu” 74(1991) nr S, 5.

3 P HEROD, Jedyny Posrednik..., S

3 Wiazowski pisze, ze Maryja w swigtyni zlogyla wymagang przez zakon ofiare za
grzech (Lk 2, 22-29). TENZE, Rola i miejsce Marii w kosciele..., 12. Nawiasem
moéwigc, ofiara ta, jak jasno tlumaczy Kpt 12, 6-8, jest ofiarg calopalng
i przeblagalna, dzigki ktdrej matka staje si¢ oczyszczona z uptywu krwi (Kpt 12,
7), a nie od grzechu, jak chce Wiazowski.



potrzebie jej serca — zbawienia®®. Podobnie Mrozek: [...] sama Maria
mowi o swoim Zbawicielu (Fuk, 1:47). Gdyby byla bez grzechu, nie
potrzebowalaby Zbawiciela®®; Wiazowski: Maria mowi o Bogu jako
o swoim Zbawicielu |[...], a tylko grzesznicy potrzebujg Zbawiciela.
Choc byla osobg godng nasladowania, to jednak byla tylko czlowie-
kiem, a wigc i grzesznikiem*® i Cz[ajko]: Mamy gleboki szacunek dla
Marii blogostawionej miedzy niewiastami. [...] Jednak na podstawie
Ewangelii stwierdzamy, Ze nie byla bez grzechu. Ona nazywa Boga
swoim Zbawicielem, czego Jezus bezgrzeszny, nigdy nie czynit*'.

Veldhuizen sugeruje nawet, ze skoro Bég przychodzi do najuboz-
szych, najnizszych, najbardziej skrzywdzonych —a tymi sa przeciez
grzesznicy — to i Maryja musiata podlega¢ grzechowi. Poniewaz Bog
pokonuje calg przepa$¢ miedzy sobg a grzesznym czlowiekiem, i prze-
pas¢ ta wynika z grzechu, to nie mialby czego pokonywaé w przy-
padku bezgrzesznej Maryi. Z rozwazan autora plynie wigc niejako
wniosek, ze Maryja musiata by¢ podlegla grzechowi dla objawienia
sie Bozej mitosci: Maria jest ,,przedstawicielkg” ludu wybranego (Ko-
sciola) w tym sensie, Ze jest bezsilnym czlowiekiem bez znaczenia, od
ktorego BOg zaczyna swoje dzielo zbawcze. To Bog zstgpil do niej,
to Bog zstgpil do stajni, to Bog zstgpil na Krzyz —do ,najnizszego
miejsca” na swiecie. [...]| Bog sam przyszedl wlasnie do najprostszych,
najubozszych, najnizszych. [...] Nalezy tu jeszcze dodaé, zZe grzech
jest przede wszystkim kategorig egzystencjalng. Grzech oznacza, Ze
nie ma zgody miedzy Bogiem a czlowiekiem. ‘Taki jest los nawet, lub
wlasnie, ludu Bozego —i w tym losie ma udzial réwniez Maria — do
chwili przezwyciezenia tej przepasci przez Boga*.

Niektorzy ewangelicy zgadzajg si¢ nazywaé Maryje Swietg, jednak
nie dla Jej zastug, ale ze wzgledu na wiare i faske, jaka Ja Bog obda-
rzyl. W tym samym sensie $wietymi sg wszyscy chrzeScijanie, ktorzy
catkowicie powierzyli siec Chrystusowi, a w swoim zyciu kieruja si¢
wiarg i Jego nauka. Nalezy tez pamigtaé, podkreslajg autorzy, ze swie-
to$¢ jest wylacznym darem Boga, ktorego udziela On chrzescijanom,
wybranym do szczegélnie trudnych zadan. Tak uczy np. K. Kubisz:
Swietos¢ jest darem Bozym, udostepnionym nam przez Ewangelie.
W jej pojeciu czlowiek swigty nie jest bezgrzeszny, lecz oczyszczony od

38 T. ADWENTOWICZ, Kult Marii..., 12.

3 J. MROZEK, Stowo stalo sie cialem, ,,Chrzescijanin” (1976) 6.

40T, WIAZOWSKI, Rola i miejsce Marii w kosciele..., 12.

*'E. CZAJKO, Partia, wojsko i mariolatria..., 7. Por. tez . HEROD, Jedyny
Posrednik..., 5.

42 P VELDHUIZEN, Kult maryjny w oczach ewangelika, ,Jednota” (1988) 6-7.
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wszelkiego grzechu [...]. Swiety jest réwniez ,naczyniem wybranym”
(Dzieje Ap. 9, 15), narzedziem, kitérym postuguje sie Bog w przepro-
wadzeniu zbawczego planu. [...] Swieci w znaczeniu biblijnym nie
sq bynajmniej posrednikami zbawienia, lecz wilasnym przykladem
oswietlajg nam wgskq i ciemng nieraz droge do Jezusa. Matka Jego
i wszystkich wierzgcych, Maria Panna, [...] najwiecej ze wszystkich
ludzi uswigcona, najtrudniejszq miata Zyciowg droge, sladem swego
Syna i Zbawiciela®.

J. Stahl i B. Tranda dodaja z kolei: Swietymi w naszym rozumie-
niu nie sq ci, ktorzy dzigki swoim szczegolnym zastugom osiggneli
zbawienie i z ktérych zastug mogg czerpac zwyczajni wierzgcy. Sq
nimi wszyscy prawdziwie wierzgcy, wybrani, obmyci krwig Chrystu-
sowq i poswigceni przez Ducha Sw. Opieramy si¢ w tym twierdzeniu
na swiadectwie Pisma sw. (Rzym. 1:7, 1 Kor. 3:16, II Tes. 2:13-14,
I Ptr. 1:15-16). Podobnie rozumiemy ,,swigtych obcowanie — spolecz-
nosc¢ swietych” z Apostolskiego Wyznania Wiary: jest to spolecznosc,
jednos¢ wszystkich prawdziwie wierzgcych i zbawionych, zaréwno
w przeszlosci, terainiejszosci, jak i w przyszlosci*.

PORNAN
bl

Zatem, jak moglismy si¢ przekonad, ewangelicy zwalczaja nauke
o niepokalanym poczeciu Maryi oraz twierdzenie o Jej bezgrzesznym
zyciu. Tezy te uznajg za niezgodne z Pismem Swiqtym i tradycjg pierw-
szych wiekow chrzescijanstwa.

Maryja jest $wigta, kontynuuja niektorzy, jedynie w takim sen-
sie, w jakim Swieci sg wszyscy chrzescijanie, obdarowani przez Boga
wiarg i taska.

Mimo odmiennych stanowisk we wspomnianych tematach, teo-
logia ewangelicka i katolicka zgodnie widza w Maryi pickny wzor
wiary, mitosci i poboznosci.

Istotna, rzucajacy si¢ w oczy przyczyng roznicy zdan pomiedzy
ewangelikami i katolikami w kwestiach mariologicznych jest niezna-
jomos¢ lub niezrozumienie stanowiska drugiej strony. Badani autorzy
bardzo rzadko odwotujg sie do nauczania Magisterium Kosciota. Wy-
daje sie, ze tylko kilku z nich slyszato o adhortacji Pawta VI Marialis
cultus (ogloszonej 2 lutego 1974 roku), chyba nikt z nich nie siegnat

4 K. B. KUBISZ, gwigtych obcowanie, ,Zwiastun” 2(1962) nr 17, 254.
4 J.STAHL, B. TRANDA, Formy kultu, w: Poréwnanie wyznari: rzymskokatolickiego,

ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego, ,,Jednota” 18(1974) nr
8-9, 15-16.



do encykliki Jana Pawla II Redemptoris Mater (z 25 marca 1987
roku). ,,Polemika” z nauczaniem papieza Polaka odbywa sie czesto
przy zupelnym pominigciu zrodel. Nieznane ewangelikom pozosta-
ja periodyki mariologiczne czy nauczanie wspolczesnych wybitnych
mariologéw. Stad 1 wielos¢ bledéw w rozumieniu chociazby wlasnie
dogmatu o niepokalanym poczeciu.

Badani autorzy sygnalizuja z kolei, ze inni chrzescijanie niestusz-
nie przypisuja im ,niewiare” czy nieche¢ w stosunku do Dziewicy
z Nazaretu.

W zwigzku z tym nasuwa si¢ wniosek-postulat dotyczacy po-
trzeby wiekszego wzajemnego poznania (teologii i wiary) katolikéw
przez ewangelikow i ewangelikow przez katolikéw. Inaczej dialog
i pojednanie nie bedg mozliwe.

Ks. mgr Pawel Naumowicz MIC

Via Corsica 1

00198 Roma

Italia

e-mail: pnaumowicz@op.pl

Limmacolata concezione di Maria
secondo le riviste evangeliche polacche (1955-1995)

(Riassunto)

Lautore prende in considerazione il contenuto delle riviste evangeliche
polacche (dal 1955 fino al 1995) e cerca di trovare in esse I’insegnamento
sull’immacolata concezione di Maria. E’ da notare che gli autori fanno una dura
critica della posizione della Chiesa romana, pero senza la conoscenza del suo vero
insegnamento. E’ il primo ostacolo per il dialogo.

Anche se gli evagelici non condividono I'insegnamento sulla totale santita di
Maria, pero ammettono che Maria & per tutti Pesempio della fede, dell’amore e
della pieta.

pokalane poczecie Maryi wedlug polskich czasopism ewangelickich (1955-1995)
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Usprawiedliwienie stanowilo i stanowi podstawowe kryterium lute-
ranskiej wiary i to do tego stopnia, ze luteranizm nadat doktrynie
o usprawiedliwieniu szczegdlng range - jak chcial Marcin Luter - pierw-
szego 1 glownego artykutu!, by w koficu w konfesyjnym luteranizmie
szeroko uznaé go (za Valentinem Loscherem)? za articulus stantis et
cadentis ecclesiae - artykul, od ktorego zalezy ,,by¢ albo nie by¢” Koscio-
ta. Nic wiec dziwnego, ze pierwsze rozmowy ekumeniczne koncentro-
waly si¢ zwlaszcza na najpowazniejszych przeszkodach, utrudniajacych
droge do widzialnej komunii KoSciota. Dialog ekumeniczny z jednej
strony przynosi juz

konkretne owoce, Ks. Jarostaw M. Lipniak
czego dowodem jest

podpisana Wspdlna . L
Deklaracja w sprawie Pierwsza wsrod
nauki o usprawiedli- usprawiedliwionych.
wieniu’, a z drugiej

strony napawa na-  Usprawiedliwienie Maryi

dzieja, ze uda sig po- w swietle ,, Wspolnej
kona¢ kolejne trud- o
nosci w drodze do Deklafacll
jednosci. Sama zreszta W Sprawie nauki
Deklaracja daje temu ; e e g
wyraz, gdy wymicnia o usprawiedliwieniu

zakresy problemowe, GALVATORIS MATER
ktore winien podjaé 6(2004) nr 1, 323-342

dalszy dialog. Istniejg

kwestie rdznej wagi, ktore wymagajg dalszego wyjasnienia: dotyczg one
miedzy innymi relacji ze Stowem BoZym a naukg koscielng, jak réwniez
nauki o Kosciele, jego autorytecie, jego jednosci, urzedzie i sakramentach,
wreszcie relacji migdzy usprawiedliwieniem a etykg spoleczng*. W tym
kontekscie mozna zauwazy¢, ze mariologia jako taka nie stanowi glownej
prawdy wiary w zadnym z chrzeScijaniskich wyznan, dlatego tez nie stala
si¢ ona poczatkowo odrebnym tematem w ekumenicznym dialogu’.

U Artykuly Szmalkadzkie, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luterariskiego, Bielsko-
Biata 1999, 338.

2 H.G. POHLMANN, Abriss der Dogmarik. Ein Kompendium, Fiinfte, verbesserte
und erweiterte Auflage, Giitersloh 1990, 267.

3 Swiatowa Federacja Luterafiska i Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan, Wspdlna
Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, w: Zbawienie w Roku Jubileuszowym,
red. Z.]. KIJAS, Krakéw 2000, 139-168 (dalej: Wspélna Deklaracja [WD] lub
Deklaracja).

*WD43.

5 A.A. NAPIORKOWSKI, Mariologia w dialogu katolicko-protestanckim, ,Salva-
toris Mater” 3(2001) nr 4, 92.
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Wielu jednak teologéw protestanckich uwaza mariologie za bardzo
powazng przeszkode na drodze ku jednosci z katolicyzmem. Nawet
teologowie bliscy duchowo katolicyzmowi, jak np. M. Thurian®
(w czasie przynaleznoSci do protestantyzmu) czy H. Asmussen’ stwier-
dzaja, ze w nauce o lasce, o sakramentach, a nawet o Kosciele mozna
oczekiwac pewnego zblizenia, jednak nie mozna si¢ tego spodziewaé
od mariologii i kultu maryjnego. Podobne zreszta stanowisko zaj-
mujg niektorzy teologowie katoliccy, jak np. R. Laurentin. Wydaje
sie jednak, ze z jednej strony teza ta jest powtarzaniem utrwalonego
juz przez wieki uprzedzenia, a z drugiej jest ona po prostu nie do
utrzymania, gdyz nie ma nalezytego uzasadnienia. Stusznie zauwaza
S.C. Napiérkowski, ze mariologia sama w sobie nie stanowi ani naj-
wiekszej, ani istotnej trudnosci na drodze ku chrzescijafiskiej jednosci.
Gloéwng przeszkodag teologiczng w odbudowaniu widzialnej jednosci
Kosciota jest koncepcja odkupienia i nauka o stosunku cztowieka do
Boga, zawierajaca w sobie zasade sola Scriptura. Mariologia bowiem
dopiero wyplywa z tych zasad, a nie konstytuuje ich. Dyktujg one
kierunki rozwoju mariologii is3 teologiczng przyczyna istnienia
wieloéci wyznan w Kosciele Zachodnim. W tym znaczeniu opinia,
ze mariologia stanowi najwicksza przepa$¢ dzielgcg protestantyzm
od katolicyzmu, jest niestuszna i ostatecznie szkodliwa dla sprawy
ekumenicznej®. Stad postep we wspotczesnym dialogu katolicko-pro-
testanckim w zakresie mariologii jest tak bardzo uzalezniony od jego
rozwoju w zakresie nauki o usprawiedliwieniu, od okreslenia relacji
zachodzacych miedzy Pismem Swigtym a Tradycja, od nauki o Kosciele
i rozumienia sakramentéw, od chrystologii i soteriologii. Mariologia
bowiem jest punktem przecigcia bardzo wielu teologicznych linii. Stad
nie mozna dopuszczaé do atomizacji mariologii, gdyz wyobcowanie
jej z kontekstu calej teologii sprowadza ja na bledne tory i pozbawia
wymiaru chrystocentrycznego i eklezjologicznego®.

Od XVI do XX wieku nastgpita znaczna ewolucja refleksji ma-
ryjnej w tradycji protestanckiej. Na poczatku u reformatoré6w Maryja
zajmuje pozycje wzglednie wazna, wyznaczong przez kontekst epoki.
Nastepnie to zainteresowanie zmniejsza si¢ ze wzgledu na polemike
wyznaniowa, nawet jesli znajdujemy tu i 6wdzie godne uwagi wyjatki.
W XX wieku, poczawszy od 1920 roku, dzieki dialogowi ekumeniczne-

¢ M. THURIAN, Mariology reformed, w: Ways of worship. The Raport of
a Theologigal Commission on Faith and Order, Londers 1951, 289-323.

7 H. ASMUSSEN, Maria, Mutter Gottes, Stuttgart 1951, 39.

¥ S.C. NAPIORKOWSKI, Spér o Matke, Lublin 1988, 144.

7 A.A. NAPIORKOWSKI, Mariologia w dialogu katolicko-protestanckim..., 97-98.



mu Maryja spotyka si¢ ze wznowionym zainteresowaniem, ktore
osigga punkt kulminacyjny w latach sze$¢dziesigtych (dekada ukazy-
wania si¢ znaczgcych dziel)". Po 1980 roku problematyka maryjna
doswiadcza nowego regresu. Nalezatoby od razu odnotowaé kontrast,
jaki istnieje pomiedzy mys$la maryjng reformatoréw a aktualnymi
pozycjami KoSciotow, wywodzacych sie z Reformacji.

Odniesienie reformatoréw do Maryi jest ambiwalentne: z jednej
strony bronig oni pozycji polemicznej wzgledem poboznosci ma-
ryjnej Sredniowiecza, z drugiej - rozwijajg pozytywng interpretacje
osoby Maryi. To gléwnie u trzech wielkich reformatoréw: M. Lutra,
U. Zwingliego" i J. Kalwina? mozna odnalez¢ refleksje maryjna.

9. TAPPOLET, Das Marienlob der Reformatoren, Tiibingen 1966; M. THURIAN,
Marie, Mére du Seigneur, Figure de I’Eglise, Taizé 1963.

7Zwingli przypisuje Maryi pozycje, o jakiej zapomni pézniejszy protestantyzm
zwinglianski. Obszernie wypowiada swoje zdanie na ten temat, uznaje poboznosc,
ktéra oddaje cze$¢ Maryi, ale bez Jej adoracji. Podtrzymuje wiele zewnetrznych
form kultu maryjnego: $wigta Zwiastowania, Wniebowzigcia, Matki Bozej
Gromnicznej, dzwonienie na Aniot Pafiski, biblijne fragmenty Zdrowas Maryjo
(jako pozdrowienie, a nie wstawiennictwo). W ramach swojej chrystologii refor-
mator z Zurichu przypisuje wigksza wage dziewictwu Maryi niz Luter, zwlaszcza
trwalemu dziewictwu. Tego ostatniego bronig wszystkie inne cnoty maryjne;
bez niego Maryja stracitaby swoja pozycje. Z tym trwalym dziewictwem wigze
si¢ cale misterium wecielenia. Pisal: Ona byla dziewicq przed i po narodzeniu,
oto jest cud (ZW 6/1, 288.10-189.5). Podobnie jak to mialo miejsce u Lutra,
chrystocentryzm Zwingliego implikuje cze$¢ maryjna, ktoéra wynika z uwielbienia
Chrystusai oddawania Mu czci (ZW 5, 188.10-14). Temat Maryi jako matki rzadko
pojawia si¢ u Zwingliego. Dla niego Maryja jest raczej otrzymujacg niz rozdajaca,
jest ,domem Boga”, ,,warownig”, ,,mieszkaniem” Ducha Swietego (ZW 1,412.1-8).
Maryja nie jest Swieta dzigki samej sobie, ale przez Chrystusai w Chrystusie. Z tego
powodu niepokalane poczgcie zostaje przez niego odrzucone. Zagadnienie nie ma
potwierdzenia biblijnego. Jesli Maryja jest nazywana ,,czystg”, ,,niepokalang”, to
tylko z powodu wiary i pouczajacego postuszefistwa, a nie z powodu poczgcia bez
grzechu. Swieto$¢ Maryi zalezy zawsze od Chrystusa: Maryja jest ,,chrystotypiczna”
w tym sensie, ze jest Swieta dopiero wtedy, kiedy przyjmuje swoja historyczna role,
nie wezesniej. Co ciekawe, Zwingli utrzymuje w Zurichu $wieto Wniebowziecia
bardziej z racji poboznosci ludowej niz teologii maryjnej. Jednakze nie pojawia
sie u niego eklezjologiczny temat Maryi Matki Kosciota. Z drugiej strony - co jest
oryginalng nutg w r6znorodnych nurtach reformacyjnych - Zwingli podejmuje
Sredniowieczny temat Maryi jako obrazu eklezjalnej diakonii: pobozno$¢ maryjna
powinna doprowadzi¢ Ko$ciot do jego zadania charytatywnego i spotecznego (por.
ZW 3,52.14).

12 Kalwin byl wéréd trzech wspomnianych reformatoréw tym, ktéry najmniej
wypowiadal si¢ na temat mariologii. Kiedy komentuje fragmenty biblijne,
podkresla historyczne znaczenie Maryi, w petni przejmujgc tradycyjng nauke
o0 Jej dziewictwie: jest Ona dla niego ,,dziewica przed, podczas i po porodzie”
(virgo ante partum, in partu et post partum). Kalwin nie kladzie akcentu ani na
cud dziewictwa, jak Luter, ani na moralng czysto§¢ i stuzebna funkcje Maryi,
jak Zwingli, ale na dziatanie w Niej Ducha Swietego. Osoba Maryi jest tylko
szczegblnym i historycznym przykladem tego, czego powinien do$wiadczyé
kazdy chrzescijanin. Doktrynalnie postaé Maryi traci swoja odrebnos$é: 1)
wobec Chrystusa, 2) wobec wierzacego, 3) wobec Kosciota, a zachowuje jedynie
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Luter czesto wymienia Maryje w swoich pismach. Jego poboznosé
jest nacechowana teologia maryjng. Kiedy wstepuje do augustianow,
sktada profesje zycia ,,wiarg na chwale Maryi”. Jednakze przejrzy
swoja teologi¢ i poboznos$é maryjng wedlug kontestujgcych tematow
swojej reformy. Jego my$l maryjna bedzie naznaczona przez te same
elementy reformatorskie co u innych (na przyklad rozumienie wiary,
zbawienia, odkupienia, chrystologii itd.). Nawet jesli przechowuje
przez cale swoje zycie wielka cze$¢ dla Maryi i Swigtych, kwestia ta
pozostaje dla niego drugorzedna. Luter wyznacza im to miejsce, na
ktére Pismo Swiete pozwala.

Nauka o usprawiedliwieniu jawi si¢ wiec jako istotny problem
dla widzialnej jednosci Kosciota Chrystusowego. Stad celem niniej-
szego artykutu jest dokonanie recepcji Wspélnej Deklaracji na gruncie
katolickiej mariologii. Sama recepcja nie zostanie ograniczona do
przypomnienia orzeczein soboréw i synodéw, gdyz byloby to zawe-
zone rozumienie tego zagadnienia. Recepcja zostanie ukazana jako
zyciowy proces dokonujacy sie ustawicznie w sferze wiary, jest ona
bowiem rzeczywistoscig rdzennie eklezjalng, stale obecng w zyciu
wierzacych?®. Siega glebiej i dalej niz przyjmowanie orzeczen sobo-

swoja historyczna odrebnos$é, ktdra jest oczywiscie wyjatkowa. Kalwin to samo
czyni z Jézefem, ktdrego warto$¢ uznaje na rowni z Maryja (CO 46, kol 481).
Przenoszac dogmatyczne znaczenie Maryi na Ko$ciot, Kalwin moze powiedzieé, ze
Koscidl jest nasza matka (por. IC, IV, I, 1; IC, IV, I, 4). To przesuniecie rozwazan
maryjnych w kierunku eklezjologii wzmacnia doniosto$¢ tematu macierzyfistwa,
zastosowanego przez Kalwina do Kosciota. Niemniej jednak tytut ,,Maryja Matka
Kosciota” jest nieobecny u Kalwina; Maryja jest ,,blogostawiona” jedynie dzieki
swojej wyjatkowej roli bycia przyktadem dla wszystkich (CO 46, kol 111). Kalwin
przypisuje Maryi pierwotng funkcje ksztaltowania oraz nauczania zbawienia
i wiary (por. CO 46, kol 481-482). Za to tytul ,Maryja Matka Boga” jest
odrzucany przez genewskiego reformatora z powodu wyznaniowej polemiki czy
tez z racji pedagogicznych. Wtasnie pod ta dydaktyczng forma teologia maryjna
Kalwina przyjmuje akcentowanie chrystologiczne: Maryja jest nazywana ,,Matka
Syna Bozego”. W tym miejscu takze to, co istotne, nie odnosi si¢ do macierzyfistwa
Maryi, ale do Boskiego synostwa Jezusa. Ponadto Maryja jest dla Kalwina wzorem
etycznym. Jej osoba ustepuje na rzecz przykltadu; to wlasnie Jej przyktad musimy
zachowad w pamieci, bez historycznego badz doktrynalnego wychwalania osoby.
Maryja jest wzorem stuchania, rozumienia i $wiadectwa. Akcent jest potozony na
ukazaniu cnét wstawionych przez Maryje i na budowaniu KoSciota przez te cnoty.
Trzeba zachecaé wsp6lnote do nasladowania Maryi, a nie do Jej adorowania.

Zwiazki recepcji z jednoscia KoSciola widoczne sg od samego poczatku. Posz-
czegblne Koscioty lokalne lub regionalne przez wzajemng recepcje przyczynialy sie
do zachowania jednosci i zywotnosci niepodzielonego jeszcze Kosciota. Ponadto
w odniesieniu do wczesnych soboréw recepcja wspétdecydowala o samej tresci
orzeczen, o ich prawdzie lub fatszu. W okresie przedkonstantyniskim istniat juz
zwyczaj, wedle ktérego autorytatywne orzeczenia synodu jednego Kosciota
lokalnego byty uznawane i przyjmowane przez inne Koscioly. Przyktadem moze
by¢ synod antiocheniski z 268 roku. Byl to pewien rodzaj recepcji bezposrednie;j
ze strony KoScioléw, ktore wprost nie uczestniczyly w podejmowaniu decyzji,



rowych badz zwyczajnego nauczania magisterium Kosciota. Prze-
kracza ona granice wyznaniowe i tworzy pewng wspdlnote inter-
pretacji i komunikacji miedzywyznaniowej, ktore pelniq istotng role
miedzy podzielonymi Kosciolami. Sq one wymogiem samego Zycia
wierzgcych oraz przystugujgcego im zmystu wiary'. Tak rozumiana
recepcja bedzie odzwierciedleniem gotowosci uznania prawa innych
chrzescijan i KoSciotéw do wlasnej odrebnosci. Wiasnie dlatego, ze
przyznaje si¢ to prawo innym, mozna z kolei przeja¢ od partnera
dialogu te wartosci, ktore reprezentuje w sferze wiary, zycia i teo-
logii. Ekumeniczne rozumienie recepcji zaklada, ze poszczegdlne
tradycje wyznaniowe s3 konkretnym wyrazem urzeczywistniania si¢
Kosciota i zywotnoSci wiary chrzescijanskiej’®. Réznorodnos¢ tych
tradycji stala si¢ w przesztosci przyczyng podziatu Kosciota. Zada-
niem recepcji jest doprowadzenie z powrotem do integracji tradyc;ji
wyznaniowych, wydobycie z nich istotnych i trwalych wartosci, ktére
przyczynig si¢ do ubogacenia innych chrzescijan. Niniejszy artykut

a jednak uznawaly jg za swoja i stosowaly sie w praktyce do jej wymagan.
W dziejach wczesnego chrzeScijafistwa znane sg réwniez fakty krytycznego
ustosunkowania si¢ do orzeczei soborowych i synodalnych. Prowadzilo to albo do
ich czesciowej modyfikacji, albo do catkowitego zakwestionowania i braku recepcji
(przyktadem moze by¢ synod efeski z 449 roku). W krytycznej recepcji mogly sie
zatem krystalizowaé poszczegdlne tematy o istotnym znaczeniu dla nauki i zycia
Kosciota. To one ksztaltowaly Swiadomo$é wierzacych w danym okresie i nadawaty
mu specyficzny charakter. Nalezy wspomnie¢ rowniez autorytatywne uznanie
danego orzeczenia za wyraz wiary calego Kosciola. Dogmat staje si¢ wowczas
wyrazem recepcji autorytatywnej. Proces recepcji, ktory mial miejsce zwlaszcza
po wielkich soborach wczesnego Kosciota, nacechowany byt wieloma napigciami,
zmaganiami i konfliktami. Po wielkich soborach chrystologicznych i trynitarnych
nadal toczyly sie zazarte dyskusje i kontrowersje. Po Soborze Nicejskim (325 r.)
spory wokét terminu homousios trwaiy dalej przez dziesigtki lat. Zwolennicy
i przeciwnicy bronili nadal swoich racji, nie uwazajac bynajmniej, ze sprawa zostala
definitywnie zakoficzona. Dopiero po Soborze Konstantynopolitafiskim I (381 r.)
dogmat wspoétistotnosci Logosu z Ojcem zdobyt ogdlne uznanie i zostat definitywnie
przyjety. Analogiczna sytuacja istniala po Soborze Chalcedoniskim w latach 451-
518, gdy los orzeczenia chalcedoniskiego wydawat sie nadal nierozstrzygniety, oraz
po Soborze Konstantynopolitanskim II (553 r.). Ten ostatni, odbyty pod presja
Cesarza Justyniana, zostal przyjety przez Rzym dopiero po zmudnym procesie
interpretacji. Mamy do czynienia z procesem krytycznej i dtugotrwalej recepcji
orzeczen soboru. Zjawisko recepcji soborowej nie nalezy jednak do zamierzchtej
przeszlosci. Recepcja jest stalym elementem kazdego soboru czy synodu w zyciu
koscielnym. W. HRYNIEWICZ, Proces recepcji prawdy w Kosciele. Jego znaczenie
hermeneutyczne i ekumeniczne, ,Collectanea Teologica” 45(1975) nr 2, 19-34.

"“TENZE, Recepcja jako problem ekumeniczny, w: Recepcja — nowe zadanie
ekumenizmu, red. W. HRYNIEWICZ, L. GORKA, Lublin 1985, 18.

13 Zob. Sposoby wprowadzania w Zycie recepcji. Perspektywy w dziedzinie recepcji
dokumentow powstalych w wyniku migdzynarodowego dialogu luterarisko-
katolickiego, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 9(1993) nr 2, 79-85.
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pragnie zacheci¢ do szukania nowych drég, ktére doprowadzityby
do widzialnej jednosci Chrystusowego Kosciota.

Chociaz Deklaracja nie méwi wprost o roli Maryi w dziele
usprawiedliwienia, to jednak maryjny aspekt iustificatio jest bardzo
interesujacy i potrzebny w dialogu ekumenicznym. Co wigcej, nauka
o usprawiedliwieniu zawarta w Deklaracji powinna korygowac, a na-
wet kontrolowacé katolickg mariologie. Aby jednak nie spekulowaé
o czyms, czego nie napisano w Deklaracji, trzeba wskazad na zadania,
ktore z niej wyplywaja dla teologicznego rozumienia udziatu Maryi
w usprawiedliwieniu.

Kwestig sporng miedzy sygnatariuszami Deklaracji o usprawie-
dliwieniu jest katolickie twierdzenie, wedlug ktorego Maryja ,,wspol-
dziatata” w zbawieniu rodzaju ludzkiego. Takie przekonanie wydaje
si¢ by¢ w rzeczywistoSci wymierzeniem ciosu w wazne stwierdzenie
Reformacji o usprawiedliwieniu przez wiare w Chrystusa, jedynego
Zbawiciela (solus Christus), niezaleznie od uczynkow's. Trudnosé
zwigzana z Maryja jest tutaj jedynie zilustrowaniem zasadniczego
problemu.

Wedtug luteranéw termin ,,wspotdziatanie” niesie podejrzenie
o przekazywanie sobie nawzajem przez Chrystusa i Maryj¢ projek-
tu wspolpracy, jesli nie tego samego stopnia, to przynajmniej tego
samego porzadku, gdy chodzi o nasze zbawienie. Takim jest pojecie
utworzone za pomocg przedrostka ,,wsp6l”. Teologia i poboznosé
protestancka widzi w tym réwniez wyrazanie niezaleznej roli Maryi,
a nawet rywalizacji miedzy Nig a Chrystusem"".

Analizujac role Maryi w Bozym planie i komunii §wietych, Grupa
z Dombes stusznie zauwaza, ze wielu katolickich teologbéw zbliza sie
do tej niebezpiecznej pochylosci oraz przyczynia sie do niewlasciwego
uzycia terminéw ,wspotodkupienie” i poSrednictwo w odniesieniu
do Maryi. Samo wyrazenie ,,wspotodkupienie” jest obiektywnie bied-
ne, gdyz pozwala mysled, ze rola Maryi jest tej samej rangi, co rola

16 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, nr 207.

17 Pisze o tym w sposéb zdecydowany K. Barth w swoim stynnym tekscie, w ktérym
stanowczo zaprotestowal przeciwko mariologii katolickiej, ktdrg oskarza o herezje.
Podstawowa kwestia, o jaka mu chodzi, to ,,wspo6tdziatanie” Maryi: Wszelka préba
czynienia z jej osoby przedmiotu szczegdlnej uwagi, przypisujgca jej niezaleing
role w historii zbawienia, a bedgca catkiem wzgledng, jest ciosem wymierzonym
w cud objawienia, gdyz zmierza si¢ w ten sposéb do uzaleznienia tego cudu nie
tylko od Boga, ale dodatkowo od czlowieka i jego otwartosci na przyjecie. Otz
w Nowym Testamencie rzecz si¢ ma calkiem na odwrdt. [...] Nowy Testament nie
zna zupelnie chwaty, ktéra «splywa» na czlowieka ulaskawionego i przyjmujgcego.
K. BARTH, Dogmatique, vol. 1, t. II*, Geneve 1954, 129-130.



Jezusa. Sobér Watykanski Il Swiadomie zrezygnowal z tego pojecia;
odtad nigdy juz nie powracato w oficjalnych tekstach'®. Powinno by¢
$miato pozostawione z boku®.

Przypisywany Maryi termin ,,poSredniczka” stosowany byl juz
w Sredniowieczu. O ile Jezus jest jedynym posrednikiem miedzy
Bogiem i ludZmi (1 Tm 2, 5) w dostownym znaczeniu tego wyrazu,
o tyle w sensie pochodnym, w ktérym jedyny Posrednik postanawia
dziala¢ przez wierzacych jako narzedzia, mozemy mowic, ze jesteSmy
jedni dla drugich posrednikami. Poniewaz tytut ,,poSredniczki” byt
w rzeczywistoSci stosowany w odniesieniu do Maryi niezaleznie od
takiej komunii $wietych, w ktdrej wszyscy mamy role posrednictwa,
stal sie on istotng czeScig powaznego nieporozumienia®.

Dobro prowadzonego dialogu ekumenicznego wymaga zatem
od katolikéw unikania tego stowa, a od protestantéw pamigtania
o tym, ze kiedy znajduja go w oficjalnych tekstach katolickich, to ich
bracia nie podwazajg jedynego posrednictwa Chrystusa. Kiedy strona
katolicka méwi o ,,wspotdziataniu” Maryi w zbawieniu, to nie sytuuje
go obok inicjatywy Zbawiciela i Odkupiciela. Korzystajgc z obrazu

18 Stolica Apostolska powotata do zycia komisje w celu udzielenia odpowiedzi na
rézne prosby o zdefiniowanie nowych tytutéw maryjnych. W wymienionej kwestii
komisja wypowiedziata sie nastepujaco: Nie wolno wyrzekac sig teologicznej linii
przyjetej przez Vaticanum 11, ktéry nie zechcial zdefiniowac zadnego z nich. |...]
W rzeczywistosci termin «Wspolodkupicielka» nie byl stosowany przez Magisterium
papiezy w wazinych dokumentach od epoki Piusa XII. W tym wzgledzie istniejg
faktyczne swiadectwa, Ze ten papiez swiadomie unikal jego stosowania. |...]
W koricu teologowie, zwlaszcza teologowie niekatoliccy, dali si¢ poznac jako
wrazliwi na ekumeniczne trudnosci, jakie pociggaloby za sobg zdefiniowanie tych
tytuléw. Miedzynarodowa Papieska Akademia Maryjna komentuje te odpowiedz
w taki spos6b: Odpowied? Komisji, swiadomie krdtka, byla jednomysina
i rzeczowa: nie jest odpowiednie schodzenie z drogi wyznaczonej przez Sobor
Watykarnski 11 i przystepowanie do definiowania nowego dogmatu. Akademia
wyraza nawet swoje zdziwienie wobec prosby o dogmatyczne zdefiniowanie
tytutu, wobec ktdrego Magisterium Zywi zastrzezenia i ktory regularnie odrzuca.
Zob. ,La documentation catholique” 2164(1997) 693-695.

19 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie..., nr 210.

20 Dwa [Koécioty] sg zgodne jesli chodzi o jedyne posrednictwo Chrystusa
(solus Christus) i usprawiedliwienie grzesznikow (sola gratia), jakie Chrystus
sprawil; stosujg one te doktryng jako «kryterium autentycznosci» dla osgdzenia
praktyki Kosciola odnosnie do swietych i Maryi. Problemem pozostaje jednakze
umiejetnos¢ wykazywania jedynego posrednictwa Chrystusa w taki sposib,
Zeby «posrednictwa» w Kosciele nie tylko nie przeszkadzaly jego jedynemu
posrednictwu, ale zapowiadaly go i wychwalaty. The One Mediator, the Saints,
and Mary, Lutherans and Catholics in Dialoque VIII, red. H.G. ANDERSEN,
J.E. STAFFORD, J.A. BURGESS, Augsburg-Minneapoliss 1992, nr 70.

2 Termin ,,wspotdziatanie” jest utrzymany w oficjalnych tekstach katolickich,
takich jak VIII rozdzial Lumen gentium (nr 56), ktérego ekumeniczny zamyst
jest oczywisty. Wyraza on co$, co jest bardzo drogie dla tradycji katolickiej,
bedac rozumianym w tym sensie, ze ,,wspo6tdziataé”, jesli chodzi o istote ludzka,
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prostego, choc wiele méwigcego, mozina powiedziec, Ze Koscidl ten
wecale nie chee twierdzic, iz Maryja dorzucitaby jakgs swojg czesé,
chocby minimalng, do dziela Chrystusa. Nasze zbawienie jest w stu
procentach dzielem Boga przez Chrystusa w Duchu: znajdujgca miejsce
obok zbawionych, Maryja posredniczy na mocy zbawczej laski, ktérg
otrzymala, tak jak wszyscy inni wierzgcy. Nawet jesli jej zbawienie
przybiera ksztalt ustrzezenia od grzechu, to Maryja jest ,,odkupiona™
tak samo, jak kazdy z nas®.

Wyzwaniem dla cztonkéw ekumenicznego dialogu jest problem
wrekonstruowania” pojecia ,,wspotdziatania”. ,\Wspoétdziatanie” Ma-
ryi jest owocem inicjatywy Ojca, ktéry spoglada na unizenie swojej
stuzebnicy (Lk 1, 48). Jest rbwniez owocem ,.kenozy” Syna, ktory
ogolocil i unizyt samego siebie (por. Flp 2, 7-8), aby dac rodzajowi
ludzkiemu mozliwos$¢ odpowiedzi. W koncu jest owocem dzialania
Ducha, ktory sktania Jej serce do postuszefistwa. Oto, co dokonuje
sie w momencie fiat Maryi, a Jej pokora jest owocem pokory Syna.
Maryja zostala wybrana przede wszystkim po to, aby by¢ Matka
Pana. Pojecie wybrania méwi o absolutnym Bozym pierwszenstwie.
Poniewaz zostata usprawiedliwiona przez samg faske oraz w wie-
rze, Maryja mogla zostaé zlgczona z dzielem Boga w Chrystusie.
Jej ,wspoéldziatanie” jest wyjatkowe, jesli chodzi o nature tego,
czego dokonuje, poniewaz jest Matka Jezusa i wychowuje Go. Ona
wspoéldziata w jedynym i uniwersalnym wydarzeniu zbawienia. Ze
strukturalnego punktu widzenia, czy tez z punktu widzenia Jej sta-
tusu, ,,wspoldzialanie” Maryi nie jest inne niz wspoétdziatanie kazdej
osoby usprawiedliwionej przez taske. Jest ono catkowicie owocem
taski Boze;j.

Pomocny w tym temacie moze by¢ konsensus wypracowany
przez Grupe z Dombes, w ktorym czytamy: NaleZy rozréziniac miedzy
uczestniczeniem we wspoldziataniu, ktére wigcza w blask tego jedy-
nego momentu usprawiedliwienia, a uczestniczeniem, ktore przybiera
ksztalt cigglosci zycia czlowieka usprawiedliwionego. W pierwszym
momencie przyjecie usprawiedliwienia jest ,,odpowiedzig”. Ale w dru-
gim momencie, ktory tradycja protestancka okresla z upodobaniem
jako uswiecenie, osobie usprawiedliwionej dana jest nowa moznosé.
Pawel méwi o nas jako o dziedzicach Boga i wspdldziedzicach Chry-

oznacza zawsze ,odpowiada¢” w wierze, nadziei i mito$ci. Zatem na pewno nie
ma opozycji miedzy ,,wspotdziataniem”, pojetym w takim wtasnie, katolickim
znaczeniu, a ,wdzieczng odpowiedzig cztowieka na doskonaty dar” potwierdzana
przez strone protestancka.

22 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie..., nr 213.



stusa, a laska jest picknem, ktore kréluje we wszystkich czynach dzieci
Bozych (por. 2 Kor 3, 18)%.

Przyktadem nowego wspoéldziatania wzbudzonego przez taske
usprawiedliwienia jest wspotdziatanie postugujacych. Pawel przez
swoje stowo buduje Kosciét i tym samym wspoétdziata. Czyni to na
podstawie swojego ,,tak” wypowiedzianego w wierze i wzbudzonego
przez Ducha. Pawet o§mielal si¢ méwi¢ o sobie i swoich towarzyszach:
Jestesmy wspdtpracownikami Boga (1 Kor 3, 8). To wspéldziatanie
oznacza dzialalnos¢ stug samego Mistrza, jedynego ,,dzialajacego”.
Na takiej biblijnej podstawie na Wschodzie tradycyjny jest termin
»synergia”. Dlatego tez wspotdziatanie Maryi jest stuzeniem wykony-
wanym dla wypetnienia zbawienia. Wyrdznia si¢ z powodu swojego
celu, gdyz Maryja odgrywata, w swojej sytuacji zyciowej, wyjatkowa
role w lasce i przez wiare, przede wszystkim w chwili narodzenia
i $mierci Jezusa. Maryja wspoldziatata przez odpowiedz swojej wiary
jako w pelni usprawiedliwiona, poprzez swoje postuszenistwo, ma-
cierzynstwo, wszystkie swoje uczynki ,,stuzebnicy”.

By¢ moze pewnego dnia uda si¢ wypracowa¢ w prowadzonym
dialogu ekumenicznym inny termin, bardziej zadowalajacy jednych
i drugich, poniewaz wolny od wszelkiej dwuznacznosci. Niemniej
strona katolicka nie moze nie bra¢ pod uwage osadu, jaki wydaja
teologowie protestanccy na temat Maryi.

Koniecznoscig dla katolickiej teologii jest wykazanie szczeg6lnej
ostrozno$ci w sposobie przedstawiania roli Maryi w wierze chrze-
Scijanskiej. Byloby wielce pozadanym, gdyby zrezygnowali z kazdej
mariologii, ktora wyodrebnia sie z teologii jako oddzielny przedmiot
oraz koncentruje wylgcznie na osobie Maryi, by w zamian odnalez¢
autentyczng ,teologie maryjng”, wlaczong w ,,misterium Chrystusa
i Kosciota”. Nawet jesli po Soborze Watykanskim I wiekszos¢ teo-
logéw odnalazto si¢ na tej drodze, to pewne ksigzki, ktérych tresé
jest obiektywnie nie do przyjecia, ukazujg sie jeszcze dzisiaj. Mozna
wzig¢ pod uwage tylko jeden przyklad: o ile stuszne jest pogtebianie
zwiazku Maryi z Duchem Swictym, o tyle nie mozna ustanawiaé po-
migdzy nig a Duchem relacji poréwnywalnej do unii czlowieczenistwa
i boskosci w Jezusie?. Idgc wlasnie za takim ruchem, liczne istniejace
czasopisma maryjne powinny kontynuowaé juz podjeta prace nad
oczyszczaniem prezentacji nauki o Maryi i pobozno$ci maryjnej®.

2 TAMZE, nr 223.
24 Czyni tak L. BOFF w swojej ksigzce Trinité et société, Paris 1990, 247.
25 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie..., nr 294.
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Wydaje sie, ze pozytywna implikacjg Deklaracji bytoby unikanie
przez wspolczesng teologie katolicka, w tym oczywiscie mariologie,
terminu ,zastuga”. Jezeli bowiem przez ,,zastuge” rozumie si¢ w Sci-
stym znaczeniu roszczenie prawne (zaktadajace rownosé osiggniecia
i nagrody), to w dzisiejszej dogmatyce takie pojecie nie jest kategoria
nadajacg sie do wyjasniania wydarzenia zbawczego. Kosciot katolicki
absolutnie wyklucza mozliwos$¢ wystuzenia sobie zbawienia wlasnym
wysitkiem?. Dotyczy to zaréwno fazy przygotowania do usprawie-
dliwienia, jak i czasu, ktéry po nim nastepuje.

Terminu ,zasluga” powinno sie unikaé w katolickiej teologii,
zarOwno z przyczyn historycznych, jak i zasadniczych. Jest rzecza
pewna historycznie, ze termin ten nie nalezy do grupy poje¢ biblijnych.
Wprowadzony zostal do teologii w III wieku i nabierat z biegiem
czasu sensu prawnego roszczenia czy wrecz kupieckiej transakciji.
W koncu zaczeto go odnosi¢ do wyja$niania relacji migdzy Bogiem
i czlowiekiem wlasnie w znaczeniu Scislej naleznosci lub kupieckich
rozrachunkéw.

Unikanie terminu ,,zastuga” wydaje si¢ by¢ uzasadnione réwniez
z racji zasadniczych. Pojecie to nie moze w sposéb adekwatny wyrazaé
relacji pomigdzy Bogiem i czlowiekiem. Po pierwsze, cztowiekowi
nie wolno wysuwaé wobec Boga zadnych roszczen z tytutu sprawie-
dliwosci; nie moze tu by¢ mowy o zadnym ,wyréwnaniu”, bo jako
stworzenie jest catkowicie zalezny od Boga i zdany na Jego faske. Po
drugie, w zbawczym wydarzeniu wyréwnanie miedzy osiaggnieciem
czlowieka i nagroda nie jest mozliwe; jako stworzenie moze on mieé
tylko ograniczone osiggniecia, podczas gdy przyobiecane nam zycie
wieczne jest wolne od wszelkich ograniczen?.

Czlowiek upadty znajduje sie w stanie, z ktérego w zaden sposob
nie moze sam si¢ wydostaé i opusci¢ go o wlasnych sitach. Bez posred-
nictwa Chrystusa nie jest on zdolny powrdécié do przyjazni z Bogiem,
aby wejs¢ w stan taski®*. Tak wiec w przygotowaniu do usprawiedli-
wienia nie moze by¢ mowy o jakiejkolwiek zastudze, poniewaz chodzi
o droge, na ktérej dorosli dochodza do usprawiedliwienia. Abstrakcyjne
scholastyczne pojecie ,,dyspozycji do faski” nie moze adekwatnie od-
da¢ tego dynamicznego wydarzenia. Dlatego zwrot ,,przygotowanie
do taski” nalezaloby zastgpi¢ terminami biblijnymi, oznaczajacymi
poczatek zyciowej relacji pomiedzy Bogiem i cztowiekiem.

26 Por. WD 19.

27 Zwraca na to uwage G. KRAUS, Nauka o lasce — zbawienie jako taska. Podrecznik
teologii dogmatycznej, Krakéw 1999, 252.

2 M. FLICK, Z. ALSZEGHY, Il Vangelo della Grazia. Trattato dogmatico, Firenze
1967, 197.



Ludzie po grzechu Adama, utraciwszy przyjazii z Bogiem, nie
mogg zy¢ w swojej duchowej pelni, jesli nie odrodzg sie w Chrystu-
sie, to znaczy: jeSli nie zostang usprawiedliwieni. Z drugiej strony
nie s3 w stanie sami niczego uczynic dla swojego usprawiedliwienia,
jesli nie wyjdzie im naprzeciw laska Chrystusa. Przygotowanie si¢
do usprawiedliwienia to wedlug Pisma Swietego szukanie Boga,
gotowos¢ serca, nawrdcenie calego serca, zasadnicza decyzja. To
przygotowanie do usprawiedliwienia nalezy rozpatrywac w kontek-
Scie taski do wolnosci. W kazdym zbawczym wydarzeniu inicjatywa
nalezy wylacznie i catkowicie do laski Bozej. Laska ta nie niszczy
jednak autonomicznego dzialania ludzkiej wolnosci. Podobnie jest
z przygotowaniem do usprawiedliwienia. W catkowicie niezastu-
zonym, darmowym dziataniu Bég inicjuje proces przygotowania
i podtrzymuje go. Czlowiek natomiast dobrowolnie otwiera sie
i podaza droga przygotowania. W catym tym procesie dokonuje si¢
zyciowa wymiana: pelnego mitosci wezwania Bozego i odpowiedzi
mitosci cztowieka; przyjécia Boga do cztowieka i zwracania si¢ czlo-
wieka do Boga; powolania Bozego i ludzkiej decyzji przyjecia Boga.
Doskonale ilustruje to Przypowies¢ o synu marnotrawnym (Lk 185,
11-32). Mlodszy z braci, ktory roztrwonit swojg cze$¢ majatku, zy-
jac na obczyznie w sposob rozrzutny, w chwili gdy popadt w nedze,
postanowitl wréci¢ do domu swego ojca. Zamierzal przyznaé sie do
swoich przewinien i poprosi¢ ojca o to, aby go przyjal juz nie za
syna, ale za najemnika. Decyzje swojg zaraz wykonal. Ojciec, ktory
z daleka zobaczyl powracajgcego syna, powital go serdecznie. Nie
pozwolit mu nawet wypowiedzie¢ przygotowanych stow, lecz nakazat
predko ubraé go i przygotowac uczte. Wracajacy z pola starszy brat
uslyszal, ze w domu odbywa si¢ zabawa, a stuzacy doniést mu o jej
przyczynie. Rozgniewal si¢ wiec i nawet na prosby ojca nie chcial
wejs¢ do domu. Przekonato go dopiero wyjasnienie, ze przeciez on
jest zawsze w domu razem z ojcem, a teraz trzeba sig¢ cieszy¢, bo jego
brat ,,byt umarly, a ozyl”. Przypowies¢ ta ilustruje w pewien sposb
katolicko-luteranski spor na temat zastug. Starszy brat mysli po ,,ka-
tolicku”: jego mtodszy brat nie zastuzyt na nagrode, bo zyl nieprzy-
zwoicie i nie spetniat uczynkéw. Jego ojciec mysli po ,,protestancku”;
przyjmuje syna niezaleznie od uczynkéw. Mitos¢ ojca do mtodszego
syna jest gleboka i przebaczajaca wszelkie przewinienia. Analogiczng
mys$l ukazuje réwniez biblijna przypowie$¢ o robotnikach w winnicy
(Mt 20, 1-16). Tam tez robotnicy buntowali si¢ przeciwko gospodarzowi
ze wzgledu na jego ,niesprawiedliwg” wielkoduszno$¢. Wszystkim
bowiem wyptacit tyle samo, bez wzgledu na ich zastugi.
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Zasade darmowej taski ukazuje dogmat niepokalanego poczecia
Maryi. W odréznieniu od wszystkich pozostatych ludzi, Maryja jest
osoba rozpoczynajaca ziemskie zycie w stanie taski usprawiedliwienia.
Zostala stworzona w tasce. Mozna zatem stwierdzi¢ za A. Miillerem,
ze Maryja byla poczeta bez grzechu pierworodnego, poniewaz na mocy
swojego macierzyrnskiego uczestnictwa w czlowieczeristwie Chrystusa
jest ona w scistym znaczeniu tg, ktéra jest pelna taski |[...]. Macie-
rzynstwo Boze bylo zatem dla Maryi odkupiericzym uswieceniem |[...].
Maryja bylaby réwniez weszla w stan grzechu pierworodnego, gdyby
zastugi odkupiericze Chrystusa uprzednio Jej od tego nie zachowaty.
[ wlasnie to zachowanie od ,,zmazy” pierworodnej - konkluduje teo-
log niemiecki - stanowi ,,wznioslejszy sposéb” odkupienia Maryi®.
Uprzedzajace usprawiedliwienie Maryi i Jej poczatkowa $wigtosé
nie byta Jej zastuga. Bog taka Ja uczynil, gdyz sam tego zapragnal.
Wkroczyl w dzieje ludzkie, zaczynajac swa mitos¢ do rodzaju ludz-
kiego od niepokalanego poczecia. Bog przyszed! na $wiat, aby zbawié
cztowieka. Jego zbawczego dziela nie poprzedza jednak jakakolwiek
zastuga z naszej strony.

Niepokalane poczecie nie oznacza wyjecia Maryi spod wladzy
powszechnego odkupienia. Wyjatkowos¢ usprawiedliwienia Maryi
obejmuje nade wszystko jego forme. W Niej zastugi Chrystusa wy-
przedzaja fakt zaciggniecia grzechu pierworodnego. Kazdy cztowiek,
przez swe narodziny, wchodzi w to krélestwo grzechu pierworodne-
go, z ktérego musi zostaé oczyszczony i uSwiecony taska Chrystusa.
Zniesienie odleglosci czasowej pomiedzy poczeciem a usprawiedli-
wieniem jest pierwszym aspektem tej wyjatkowosci.

Wydaje sie, ze mozna doszukac si¢ w prezentowanych stano-
wiskach niektorych kwestii, ktore moga, a nawet powinny, stac sie
przedmiotem konsensusu miedzy naszymi dwoma tradycjami, nawet
jesli jedna z nich nie przyjmuje dogmatu jako takiego. Nalezy przede
wszystkim zauwazy¢, ze obie strony podzielajg te sama troske, aby
okazaé catkowita cze$¢ dla wszechmocy Chrystusa, z jednej strony
przypominajac, ze sama Maryja, jak kazde stworzenie, potrzebuje by¢
zbawiong przez swojego Syna, z drugiej za$ podkreslajac, ze niepo-
kalane poczecie powinno by¢ rozumiane w odniesieniu do tajemnicy
wcielenia. Wszystkie stanowiska naszych podzielonych Kosciotow
zakorzeniaja si¢ w teologii faski i usprawiedliwienia. O ile prawda
jest, ze protestancka Reformacja stusznie ktadzie nacisk na absolutng

29 A. MULLER, Marias Stellung und Mitwirkung in Christusereignis, w: Mysterium
Salutis, t. 12, 430.



inicjatywe Boga w darze jego laski (sola gratia), o tyle rowniez kato-
licka nauka o niepokalanym poczeciu winna by¢ rozumiana w oparciu
o zasade sola gratia; bowiem niepokalane poczecie nie jest zwigzane
z osobistymi zastugami Maryi, ale jest w pelni dzietem Boga, ktory
wybral nas w Nim przed zaloZeniem swiata, abysmy byli w milosci
Swiegci i nieskalani przed Jego obliczem (Ef 1, 4) i ktory uchronit
Maryje od wszelkiego grzechu juz od poczecia, aby przygotowacé Ja
na to, by pewnego dnia mogta staé sie¢ Matka Jego Syna®.

Wspdlna Deklaracja ujmuje calkiem poprawnie stanowiska obu
Koscioléw, stwierdzajac, iz nic, co poprzedza usprawiedliwienie, nie
zastuguje na usprawiedliwienie. W tym sensie usprawiedliwienie jest
catkowicie wolnym darem Boga. Jednak sp6r pomiedzy luteranami
i katolikami dotyczyl tego, czy po usprawiedliwieniu mozna zastuzy¢
na wzrost faski i nagrode zycia wiecznego. Trydent jasno stwierdzit,
ze mozna, czemu zaprzeczali luteranie. Deklaracja probuje znalezé
nastepujacy kompromis: Gdy katolicy trzymajg sie dobrych uczynkéw,
rozumianych jako «zastuga», pragng przez to powiedziec, Ze uczynkom
tym wedlug biblijnego swiadectwa jest obiecana zaplata w niebie.
Pragng oni podkreslic odpowiedzialnosé czlowieka za jego dzialanie,
lecz przez to nie chcg zakwestionowad, a tym bardziej zanegowac
charakteru dobrych uczynkow jako daru, tego, Ze samo usprawie-
dliwienie pozostaje stale niezastuzonym darem laski*'. Stwierdzenie
to zdaje si¢ odbiega¢ od tego, w co wierzg katolicy i czego naucza
Trydent pod karg ekskomuniki. Fakt, ze nagroda jest obiecana, nie
oznacza, iz jest ona zastuzona, poniewaz kto$ moze obdarzaé darami,
ktore sa zupelnie niezastuzone. W ujeciu katolickim usprawiedliwie-
nie czyni nas zdolnymi do zastugiwania w prawdziwym tego stowa
znaczeniu. Jednak zycie wieczne jest rOwniez darem, gdyz nasza
zdolnos¢ do zastugiwania jest darem Bozym, ktéry sam w sobie jest
niezastuzony™.

Recepcja Deklaracji wymaga wyrazniejszego zaakcentowania
w katolickiej teologii pozytywnego skutku usprawiedliwienia, jakim
jest zamieszkanie cztowieka przez Ducha Swictego. To zamieszkanie

30 Nawet jesli protestanci i katolicy nie sq zgodni co do faktu wyznawania, ze Maryja
byla wolna od kazdego grzechu, to jednak jedni i drudzy wspdlnie stwierdzajg, ze
urzeczywistnila ludzkg kondycje, ktdra przechodzi przez rozwdj, poszukiwania,
bale, slabosci i ograniczenia. Jesli sam Jezus doswiadczy! kuszenia, nic nie pozwala
nam wykluczac Maryi z podobnej sytuacji. Jej swigtos¢ nie zostala jej udzielona
za jednym razem w sposéb dokonany. O tej drodze swiadczg sceny z zaginigcia
Jezusa w Swigtyni (,,Jego rodzice nie rozumieli” Lk 2, 50) oraz opisujgce Maryje
interweniujgcq w zyciu publicznym Jezusa. TAMZE, nr 271.

SLWD 38.

32 A. DULLES, Dwa jezyki opisu zbawienia, ,,Go$¢ Niedzielny” z dn. 02.04.2000, 4-6.
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jest synonimem uswiecenia. W ten sposéb dochodzi do przebdstwienia
osoby ludzkiej. Jest ono celem misji Ducha Swigtego. Konsekwencja
tego jest zjednoczenie substancjalne czlowieka z Duchem Swietym®.
Stwierdzenie to wskazuje na fakt, ze czlowiek dzigki wspomnia-
nemu zjednoczeniu zostaje uduchowiony, tj. staje sie czlowiekiem
duchowym. Zjednoczenie to sprawia, ze cztowiek zamieszkany przez
taske usprawiedliwienia staje si¢ ,,Bogiem”*. Teologia ta bazuje na
przemysleniach Cyryla Jerozolimskiego, ktorego zdaniem uswiecenie
cztowieka jest skutkiem dziatania Ducha Swietego. Na mocy tego
dzialania czlowiek zostaje uswigcony. Przy czym uSwiecenie to nalezy
rozumieé jako zjednoczenie cztowieka z Duchem Swigtym, ktory
sprawia, ze osoba staje si¢ uczestnikiem Jego Boskiej natury™.

Na szczegblng uwage w recepcji Wspdlnej Deklaracji zastuguje
rola Ducha Swictego, ktéry zawsze jest obecny w Kosciele, Ciele
Chrystusa i Swiatyni Ducha Swigtego. Duch przygotowuje ludzi,
uprzedza ich swoja taska, aby pociagna¢ ich do Chrystusa. On ukazuje
wiernym zmartwychwstalego Pana, przypomina im stowa i otwiera
ich umysty na zrozumienie Jego $mierci i zmartwychwstania, dzieki
czemu czlowiek zostaje usprawiedliwiony. To wlasnie Duch Swiety
uobecnia wiernym misterium Chrystusa, szczeg6lnie w Eucharystii,
aby pojedna¢ ich z Bogiem i doprowadzi¢ do komunii z Nim, aby
przynosili ,,obfity owoc” (J, 15, 5. 8. 16). Wiasciwie ujal to $w. Bazyli
Wielki, kiedy pisal: Jesli jestesmy w komunii z Duchem Swietym,
to On daje nam powrdt do raju, otwiera nam bramy nieba i czyni
nas przybranymi dziecmi Bozymi. Dzigki Niemu mozemy z ufnoscig
nazywac Boga naszym Ojcem. On daje nam uczestnictwo w lasce
Chrystusa i sprawia, Ze stajemy sie synami swiatlosci. On réwniez
jest zadatkiem przyszlej chwaly®.

Nie mozna réwniez zapominaé o u§wigcajacym dziataniu Ducha
Swietego w dogmacie o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi
Panny. Teologia dogmatyczna, prezentujac swoje osiagniecia stwier-
dza, ze nauka o niepokalanym poczeciu nie podaje w watpliwosé
przynalezno$ci Maryi do stanu wspélnego kazdemu stworzeniu,
wezwanemu do zbawienia. Wprost przeciwnie: ukazuje, ze rOwniez
Maryja zostala ,,odkupiona”, bedac ustrzezong od grzechu pier-
worodnego. Katolicy przyjmuja, ze korzystala z tej taskawosci ,,od
swego poczecia” i to wlasnie w tym punkcie ujawnia sie rozbieznosé

33 L. BOFF, La grazia come liberazione, Roma 1995, 274.

* TAMZE.

35 TAMZE.

3¢ BAZYLI WIELKI, Liber de Spiritu Sancto, 15, 36: PG 32, 132.



z protestantami. Jednocze$nie katolicy uznaja réznorodnos¢ motywacji,
ktore doprowadzily do zdefiniowania dogmatu. Podkreslano, ze ciato
(corps) Jezusa nie mogloby narodzié si¢ z ciala (chair), naznaczonego
grzechem, albo pojmowano niepokalane poczecie jako oznake swigtosci,
ktéra, udzielona Maryi w sposéb catkiem darmowy i czynigcy z niej
kobiete ,,napetniong taskg” (por. Ltk 1, 28), pozwolitaby Jej pewnego
dnia wypowiedzie¢ fiat przy zwiastowaniu. Ta druga argumentacja
jest sama w sobie zadowalajaca i wydaje sie by¢ bardziej obiecujaca
w perspektywie dialogu z protestantami. Tak jak wniebowziecie Maryi
oznacza spelnienie zbawienia, jakiego Bog udziela wszystkim ludziom?,
tak samo Jej niepokalane poczecie oznacza powotanie do §wigtosci,
do ktérej Bog wzywa wszystkich usprawiedliwionych.

Maryja, tak jak wszyscy inni ludzie, pochodzac z grzesznego
rodu Adama, potrzebowata usprawiedliwienia i udziatu w petni taski,
jaka Bog darowal Swiatu w swoim wcielonym Synu. Dostgpita taski
odkupienia i usprawiedliwienia - i to w spos6b wyjatkowy. Starajac
sie odczytaé mozliwie doktadnie rzeczywisto$¢ usprawiedliwienia
Maryi, siegniemy do bulli Ineffabilis Deus Piusa IX, dogmatyzujacej
prawde o niepokalanym poczeciu Maryi. Jest tam mowa o jednym
i tym samym dekrecie odwiecznego wyboru i przeznaczenia Syna
Bozego i Maryi w tajemnicy wcielenia. Bog, przewidujac od wiekéw
zbawcze wcielenie swego Syna, wybral i przeznaczyt na Jego Matke
Maryje®. Weszta Ona tym samym, ze wzgledu na swe macierzynstwo
w jedyny i doskonaly spos6b w tgcznoséé z Chrystusem. Stad stusznie
zauwaza teolog niemiecki A. Miiller, ze dekret Bozego wybrania
i przeznaczenia Maryi na Matke Odkupiciela jest jednoczesnie Jej
odkupieniem®. Na tej drodze Maryja zostala uprzedzajaco usprawie-
dliwiona. Ze wzgledu na funkcje, ktorg Ojciec przewidzial dla Niej
w planie zbawienia, Maryja jest takze pierwsza korzystajaca z taski
usprawiedliwienia. To odwieczne przeznaczenie na Matke Odkupiciela
zadecydowalo o tym, ze stala si¢ pierwszg osobg korzystajaca z taski
usprawiedliwienia, i ze Jej Syn udzielit swej Matce task w stopniu
wiekszym niz wszystkim innym*. Mialo to wplyw na sposéb uspra-
wiedliwienia Maryi, ktéra zostata usprawiedliwiona uprzedzajaco
w sposéb wyjatkowy, Jej tylko wlasciwy.

37 Por. GUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie..., nr 264-265.

38 Por. A. ALFARO, Cristologia e antropologia, Assisi 1973, 221-244; S. LYONNET,
Lannociation et la mariologie biblique, w: Maria in Sacra Scriptura, t. VI, Romae
1987, 84; R. LAURENTIN, Court Traité sur la Vierge Marie, Paris 1988, 25.

3% A. MULLER, Marias Stellung und Mitwirkung in Christusereignis..., 425-427.

40 L. MELOTTI, Maria e la sua missione materna. Saggio di teologia mariana, Torino
1976, 96.
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Nalezy podkreslié, ze dokonujac recepcji Deklaracji, wspblczesna
teologia powinna polozy¢ jeszcze wiekszy nacisk na coraz silniejsze
akcentowanie obecnosci i dziatania Ducha Swietego w tajemnicy
uprzedzajgcego usprawiedliwienia Maryi i niepokalanego poczecia.
Jest to sprawa oczywista, skoro dziatanie Ducha Swietego stanowi
element konstytutywny zbawczego dekretu, a takze realizacji calej
zbawczej ekonomii*'. Ewangelie wspominaja wyraznie o Duchu Swie-
tymi i Jego dzialaniu w stosunku do Maryi w scenie zwiastowania,
w zwigzku z tajemnicg weielenia Syna Bozego. Maryja staje si¢ Matka
Boga dzieki dziataniu w Niej Ducha Swietego: Duch Swiety zstqpi na
ciebie i moc Najwyzszego ostoni cig (Lk 1, 35). Jednakze dar Ducha
Swietego w chwili wcielenia, ktory pozwolil Maryi w tajemnicy Jej
Bozego macierzynistwa przyjaé Syna Bozego, zostal poprzedzony
wezesniejszym darem Ducha Swietego, ktory uksztaltowat Ja i ufor-
mowal jako nowe stworzenie®. Jezeli kazde usprawiedliwienie - jak
zauwaza D. Bertetto - zaklada niewidzialng misje Ducha Swictego
(por. Ga 4, 6), to tym bardziej to szczegblnie wznioste usprawiedli-
wienie Maryi®. Dlatego tez mozna stusznie powiedzieé, ze Duch BozZy
przygotowal Dziewice od poczgtku Jej egzystencji, aby Jej zapewnic
te doskonalg przyjaiii z Bogiem; ktorg dogmatyka nazwata ostatecz-
nie Niepokalanym Poczeciem*. Przez bezpoSrednie dziatanie Ducha
Chrystusa, Maryja otrzymala te wszystkie dary i taski zbawcze, ktére
wszyscy pozostali ludzie otrzymuja przez sakramenty, zwlaszcza przez
sakrament chrztu.

Teologiczno-dogmatyczna recepcja Wspdlnej Deklaracji wyma-
ga w katolickiej teologii wyrazniejszego podkreSlenia, ze owocem
usprawiedliwienia dokonanego przez Chrystusa jest cala rzeczywi-
sto$¢ eschatyczna, a szczytem usprawiedliwienia jest niebo. Katolicka
eschatologia wzbogacona konsensusem nauki o usprawiedliwieniu
powinna, idgc za $w. Pawlem, jeszcze bardziej uwydatnié, ze niebo nie
jest zastugg ludzkich uczynkéw, ale darem udzielonym przez Boga.
Wprawdzie ludzkie czyny nie pozostaja bez wartosci, muszg jednak
zostaé zakorzenione w Bogu. Odtad juz kazde pytanie o niebo bedzie
oznaczaé rownocze$nie pytanie o nasza osobistg relacje z Chrystusem,
bedzie pytaniem o to, co dokonuje si¢ w spotkaniu cztowieka z Chry-
stusem*? Niebo ma wiec wymiar darmowosci Bozego zbawienia oraz

41 Por. H. MUHLEN, L'Esprit dans ’Eglise, t. 1, Paris 1969, 185.

42 Por. LG 56.

4 D. BERRTETTO, Lo Spirito Santo e Santificatore, Roma 1977, 270-271.
4 G. PHILIPS, Marie dans le plan du salut, ,,Cahiers marials” 16(1972) 89.
4 J. RATZINGER, Smier¢ i Zycie wieczne, Warszawa 1986, 254,



znamie chrystologiczne. Jest ono petnig usprawiedliwienia. W niebie
cztowiek otrzymuje tez pelnie wolnosci.

Mozna wiec okresli¢ niebo jako krélestwo wolnosci. Petnia wol-
nosci jest tylko w niebie. Na kanwie tych spostrzezen dotyczacych
nieba jako kroélestwa wolno$ci mozna powiedzied, ze chrzeScijafistwo
dzigki tasce usprawiedliwienia wnosi nowe pojecie wolnosci. O ile
w filozofii greckiej wolnos¢ byla najczesciej rozumiana jako samo-
stanowienie i samookreslenie sie cztowieka*, czyli jako zdolnos¢ do
swobodnego dysponowania soba, o tyle teologiczne pojecie wolnosci
ma zabarwienie soteriologiczne i eschatyczne. Wolno$¢ cztowieka
potrzebuje Wyzwoliciela, dzieki ktéremu osigga swoja petnie uspra-
wiedliwienia w niebie. Skutkiem taski usprawiedliwienia jest réwniez
przebostwienie cztowieka. Przykladem takiego usprawiedliwienia
jest Maryja.

Uczestnictwo Maryi w zyciu Bozym osiggneto swoja pelnie, tak
co do duszy, jak i co do ciata, w Jej uwielbieniu w tajemnicy wniebo-
wziecia. W ten sposob tajemnica paschalna Chrystusa wypetnita sie
na Niej do samego konca. W akcie wniebowzigcia nastapifa pelnia
usprawiedliwienia Maryi. Matka Odkupiciela otrzymata bowiem
szczegblny udzial w zwyciestwie Chrystusa nie tylko nad grzechem,
ale i nad $miercig. Teologia katolicka zgadza sie, ze wniebowzigcie
Maryi przed powszechnym zmartwychwstaniem jest takze wymownym
znakiem Jej wznioSlejszego sposobu odkupienia i usprawiedliwienia
przez Chrystusa®. Jednakze, tak jak odkupienie zachowawcze Ma-
ryi w tajemnicy niepokalanego poczecia nie oddziela Jej od reszty
ludzkosci - tak i tutaj w tajemnicy swojego ostatecznego uwielbienia
z dusza i cialem Matka Jezusa zlgczona jest z calg ludzkosScig*.

We wspolczesnej mariologii wzbogaconej dialogiem ekumenicznym,
w tym Deklaracjg na temat usprawiedliwienia, winno si¢ wyrazniej
podkresla¢ 6w wzorcowy charakter uwielbienia Maryi, akcentujac
perspektywe eklezjalng tajemnicy wniebowziecia. Perspektywie tej
- jak sie podkresla - brakowato zasadniczo definicji dogmatycznej
wniebowziecia. Matka Jezusa, jako pierwsze stworzenie i czlonek Ko-
Sciofa, osiggnela juz, w swoim uwielbionym Synu petnie doskonatosci,

4 7Zob. J. PIECUCH, Filozoficzne pojecie wolnosci a wolnosé doswiadczana
w Eucharystii. Proba fenomenologicznych przyblizer, w: Ineffabile Eucharistiae
Donum, red. T. DOLA, Opole 1997, 319-335. Zob. takze E. SAKOWICZ,
Wolnos¢ wedtug religii swiata, ,Horyzonty wiary” 9(1998) nr 2, 43-48.

47 Por. A. MULLER, Marias Stellung und Mitwirkung in Christusereignis..., 498; L.
MELOTTI, Maria e la sua missione materna..., 128n.

8 A. ALFARO, Cristologia e antropologia..., 240.
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czyli eschaton. Usprawiedliwienie Maryi nalezy juz do czasu chwa-
lebnego przemienienia sie KoSciota. W Niej i z Nig zapoczatkowane
zastalo to ostateczne uwielbienie, ktére ma sie sta¢ udzialem catego
Kosciota. Dlatego Kosciot widzi w Maryi swojg doskonalg ,ikong
eschatologiczng ™, a Sobor Watykanski II nazwat Maryje wzieta do
nieba obrazem i poczatkiem Kosciota eschatologicznego™®.

Jest znamiennym faktem, ze w Kosciele katolickim dogmat o wnie-
bowzieciu zostal ogloszony w dzieri Wszystkich Swietych: to, co méwi
on o Maryi, winno by¢ usytuowane w perspektywie komunii Swietych,
»rzeszy Swiadkow”, ktorzy poprzedzaja wierzacych w ich drodze za
Chrystusem (Hbr 12, 1), zgromadzenia pierworodnych, ktérzy sq za-
pisani w niebiosach (Hbr 12, 23). Jesli wniebowziecie jest wyraznie
przyjete tylko w stosunku do Maryi - z tego powodu, ze jedynie Ona
jest Matkg Bozg - to nie mniej jest Ono oznaka wypelnienia si¢ zba-
wienia, ktore nie jest zarezerwowane tylko dla Niej samej, ale ktérego
Bog pragnie udzieli¢ wszystkim usprawiedliwionym przez Jego Smieré
i zmartwychwstanie.

Nalezy zywié przekonanie, ze w miare upowszechniania sig
ukazanego przez Sobor Watykanski II chrystologiczno-eklezjologicz-
nego rozumienia Maryi, nie dzieli juz Ona konfesji, tak jak to bylo
dawniej’'. Zblizenia ekumeniczne staja si¢ wspolnym przekonaniem
wtedy, gdy ewangelicy i katolicy zgodnie uznajg istnienie zZyciowej
tacznosci tych wszystkich, ktérzy sa zjednoczeni pod jedng Glowa
- Chrystusem i otwieraja sie na zyciodajne dziatanie Ducha Swiete-
go. W przypadku zaistnienia takiej zgody, mozliwe sie staje rowniez
podobne rozumienie eschatologicznego posrednictwa Maryi jako
postugiwania wewnatrz jednego Ciata Chrystusowego.

Takie pozytywne przyjecie naszej tematyki widoczne jest na przy-
ktad w teologii reformowanej, pozostajacej pod wpltywem Taizé*.
Rozwija ona idee facznosci Kosciola ziemskiego z niebianskim. Tym
samym w nowej perspektywie ukazal sie sporny dotychczas temat
»wzywania Maryi i Swietych”: w miare jak katolicki uczestnik dyskusji
potwierdza jedyno$¢ Chrystusowego posrednictwa, a protestancki

¥ L. BOUYER, Le culte de la Mére de Dieu dans l’Eglise catholique, ,Irenikon”
22(1949) 150-158; TENZE, Le culte de la Mére de Dieu, Chevetogne 1950.

30 Por. LG 68.

UH. OTT, Steht Maria zwischen den Konfessionen?, Paris 1984, 314.

32 Zob. PY. EMERY, Lunité des croyants au ciel et sur la terre. La communion dans
la priere de 1°Eglise, Taizé 1962; M. THURIAN, Maria, Mainz-Kassel 1965, 220-
2275 Mutter Teresa u. Frére Roger, Freiburg 1988. Por. takze P GABUS, Point
de vue protestant sur les études mariologiques et la piété mariale, ,Marianum”
44(1982) 475-509.



- istnienie rzeczywistej wspolnoty KoSciota widzialnego i niewidzial-
nego, mozliwy wtedy staje si¢ dialog i wzajemne zrozumienie®.

Podsumowujac teologiczno-dogmatyczne implikacje Deklaracji
na gruncie katolickiej mariologii musimy podkresli¢, ze w wymiarze
dogmatycznym ogloszenie dogmatéw o niepokalanym poczeciu i wnie-
bowzieciu dotyczy jedynie Kosciofa rzymskokatolickiego. Wydaje sie
koniecznoscig, zeby strona katolicka, kierujac si¢ ,,hierarchig prawd”*,
uznala, ze te dwa dogmaty, poniewaz nie nalezg do wspolnego wy-
znania wiary, nie mogg obowigzywac innych chrzescijan®.

Pozadanym dowodem braterskiej mitosci bytoby zastosowanie do
wiernych KoSciota protestanckiego i Kosciota prawostawnego postawy
roztropnoS$ci i mitosci, jakg okazywat Kosciot katolicki w ciggu dtu-
gich wiekéw podczas toczonych na ten temat dyskusji teologicznych.
To, co w Kosciele przez dziewigtnascie stuleci nie bylo problemem
wiary, ale teologiczng opinig, nie moze by¢ oceniane w XXI wieku
jako punkt podzialu. Nie mozemy tez zapomnieé, ze zaréwno $w.
Bernard, jak i $w. Tomasz z Akwinu zachowujg caly swoj autorytet
w Kosciele katolickim i po definicji z 1854 roku wciaz s uznawani
za $wiadkoéw pelnej wiary, nawet jesli w swoim czasie wypowiadali
si¢ przeciw niepokalanemu poczeciu. Nie zapominajmy réwniez,
ze papiez Aleksander VII w 1661 roku w bulli Sollicitudo zakazat
zwolennikom i przeciwnikom niepokalanego poczecia wzajemnego
zwalczania si¢ i wylaczania z Kosciota. Czy podejscie katolickie wobec
prawostawnych i protestantdw nie powinno pozostaé wlasnie takie?
Mozliwa petna komunia, odzyskana na nowo miedzy KoSciotami,
domagataby si¢ zatem tego, aby przystapi¢ do nowego dialogu do-
tyczacego tych zagadnien.

33 P. GABUS, Point de vue protestant..., 489.

3 Warto sie tez zastanowié, czy zasada ,hierarchii prawd” moze by¢ réwniez
przywolywana w kwestii trwatego dziewictwa Maryi. Z pewnoscia tak, jesli
rozwazamy jej odniesienie do ,fundamentu wiary chrzeScijafiskiej” oraz do
jasnych i pewnych §wiadectw Pisma §wigtego. Wiara naszych braci protestantéw
w Bosko$¢ Jezusa Chrystusa, ktdry si¢ poczql z Ducha Swigtego i narodzil sig
z Maryi Dziewicy, pozostaje punktem zasadniczym. Niemniej jednak chodzi
tu o przekonanie wiary starozytnego KoSciota, wyrazane we wszystkich jego
liturgiach, ktore nadajg Maryi tytul ,,zawsze Dziewica”, przyjete jednomy$lnie
przez Koscioly lokalne przed roztamem z XVI wieku, przyjete takze przez
pierwszych Reformatoréw. Ten fakt z tradycji uniemozliwia zastosowanie wprost
i w spos6b poprawny tych samych zasad dla rozwigzania tej trudnosci, jak to byto
w przypadku dwéch ,,wspétczesnych” dogmatéw katolickich.

33 Podobng zasade stosowat kard. J. Ratzinger w dialogu ze Wschodem dotyczacym
prymatu rzymskiego. Por. J. RATZINGER, Les principes de la theologie catholique:
esquisse et matériaux, Paris 1985, 222, a wiec zgoda moglaby nastgpic - kontynuuje
Prefekt Kongregacji Nauki Wiary — na podstawie wzajemnego uznania swoich
wlasnych stanowisk jako ,uprawnionych i ortodoksyjnych™.
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Wspdlna Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu oraz
przyklad chrystologicznych wyznan wiary, podpisanych przez papieza
i patriarch6éw starozytnych Kosciotéw, dlugo nazywanych przedchal-
cedonskimi, ukazuje, ze wyrazenia majace powazny autorytet, a sfor-
mulowane przez sobory moga przyczynic sie do prawdziwej zgody
w wierze, przekraczajacej dawny jezyk, ktory stat sie przedmiotem
bezowocnych sporéw. Analogicznie, podobna zgoda powinna nasta-
pi¢ w perspektywie odnalezionej jednosci, jesli chodzi o zagadnienie
papieskich definicji o niepokalanym poczeciu i wniebowzieciu.

Ks. dr Jarostaw M. Lipniak
Papieski Wydziat Teologiczny (Wroctaw)

ul. Andersa 120
PL - 58-304 Watbrzych
e-mail: pallotti@poczta.onet.pl

La prima giustificata. La giustificazione di Maria
nella luce della “Dichiarazione comune
sull’insegnamento sulla giustificazione”

(Riassunto)

La Dichiarazione comune sulla giustificazione (1999) ¢ il fondamento e il
contesto teologico per studiare il tema della giustificazione di Maria nel suo mistero
dell’immacolata concezione. Sembra di essere il buon punto di partenza per la
reinterpretazione del dogma mariano e il dialogo ecumenico nello spirito della

“gerarchia delle verita”.

36 Por. GRUPA Z DOMBES, Pour la conversion des Eglises, Paris 1988, nr 59.
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hrzescijanstwo od pierwszych chwil swojego istnienia zmagato

sie zarOwno z zagrozeniami zewnetrznymi, jak réwniez z pra-
dami wewnetrznymi, prébujacymi na rézny sposob interpretowac
teksty biblijne. Konfrontacja z ré6znymi interpretacjami sprzyjala
jasniejszemu wyrazaniu prawdy chrzeScijanskiej. Wraz z rozwojem
literatury apologetycznej powstawaly rowniez katalogi rejestrujace
biedy w rozumieniu chrzescijanstwa. Katalogi tego typu towarzyszyty
Ojcom Kosciota przez calg patrystyke - od Il wieku, gdy powstaje
pierwsze zestawienie bledow przeciwko wierze chrzescijanskiej au-
torstwa Sw. Justyna, az po $w. Jana z Damaszku (1749). Za tworce
herezjografii uwazany jest $w. Justyn, chociaz jego dzieto nie zacho-
walo sie, a wiemy o nim jedynie ze wzmianki zawartej w jego Apologii
(1, 26; PG 6, 42)..

Celem obecnego artykutu jest zbadanie miejsca Maryi w De ha-
eresibus $w. Augustyna. Po co analizowa¢ katalogi herezji? Dlaczego
sposrdd kilkunastu patrystycznych

dziet tego typu bada¢ wiasnie pismo Ks. Marek Gilski
Biskupa Hippony?

Istniejg dwie istotne racje, dla .
ktorych warto poddaé¢ wnikliwej Mary]a
analizie patrystyczne katalogi bte- w De haeresi bMS
dow w wierze. Po pierwsze, tego P
rodzaju dzieta przyblizaja per SW. AugUStYna
negationem prawde chrzescijan-

: . - SALVATORIS MATER
ska i pozwalaja oddzieli¢ prawdy 6(2004) nr 1, 345-353

wazne, ktérych zakwestionowa-

nie jest herezja, od prawd drugorzednych, ktére mozna interpreto-
wac na r6zny sposéb, nie narazajac sie na zarzut popetnienia btedu.
Katalogi herezji sprzyjaja zatem wyodrebnieniu tego, co istotne.
W tym sensie badanie ich wydaje si¢ sprzyjaé lepszemu zrozumie-
niu doktryny chrzescijaniskiej i by¢é odpowiedzia na soborowa ideg
hierarchii prawd. Hierarchia btedéw pozwala bowiem konstruowaé
per negationem hierarchie prawd. Zbadanie miejsca Maryi w kata-
logach herezji wskaze hierarchie prawd mariologicznych, co wyda-
je sie by¢ bardzo wazna pomoca dla dialogu ekumenicznego. Druga
racja, dla ktérej warto analizowaé patrystyczne dzieta poswiecone
herezjom, dotyczy komplementarnosci doktryny chrzescijanskie;j.
W jakiej mierze herezje mariologiczne ,rejestruja pekniecia” w in-
nych obszarach teologii? Na ile refleksja o Maryi skorelowana jest

LS. RABIE], Herezjografia, w: Encyklopedia Katolicka, V1, 758.
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z trynitologia, chrystologia, pneumatologia, patrylogia, soteriologia,
antropologig i pozostatymi traktatami teologii dogmatycznej? Odpo-
wiedzZ na te pytania pozwala okresli¢ waznos¢ mariologii dla teologii.

Dlaczego analizowaé De haeresibus $w. Augustyna? Z trzech
powoddw. Napisany na poczatku V wieku przez Biskupa Hippony
katalog wykorzystuje poprzednie dziefa tego rodzaju i to zaréwno ze
Wschodu, jak i z Zachodu. Autor opiera si¢ na dzielach $w. Filastriusza,
$w. Epifaniusza z Salaminy, korzysta z Euzebiusza z Cezarei, innych
zrodet, jak rowniez z wlasnego doswiadczenia. Sw. Augustyn pisze
De haeresibus pod koniec zycia (428-429), zaprawiony w licznych
polemikach, ktore prowadzit niemal bez przerwy przez cale swoje
zycie. Dzielo jest zatem efektem nie tylko znajomoéci literatury, lecz
réwniez wlasnych doswiadczen. Herezjom, ktore znal z autopsji,
poswieca wiecej miejsca, analizujac je w sposéb bardziej precyzyjny.
Autor wydaje si¢ zatem by¢ wiarygodny i kompetentny (1). Bardzo
istotnym walorem katalogu jest jego zwartos¢ i syntetycznosé. Doktor
z Hippony prébuje uchwycic¢ samo sedno btedu (breviter, perstricte
atque summatim), pomijajac kwestie drugorzedne. W tym sensie dzieto
$wietnie nadaje sie¢ do wyodrebnienia tego, co naprawde istotne (2).
Badania nad Ojcami Kosciota, a w szczeg6lnosci nad sw. Augusty-
nem, maja zawsze walor ekumeniczny. Zna go i czesto cytuje Luter,
odwotania do jego pism pojawiajg sie u Kalwina, a refleksja Biskupa
Hippony jest nieustannie obecna we wspoétczesnych tekstach papie-
skich. Jest to zatem autor, ktérego warto badaé, chociaz napisano
juz o nim bardzo wiele (3).

Refleksja nad miejscem Maryi w De haeresibus $w. Augustyna
zostanie skonstruowana trzyetapowo. W pierwszym punkcie zosta-
nie przedstawiona krotka charakterystyka katalogu, ktéra pozwoli
osadzi¢ refleksje mariologiczng w kontekscie teologicznym. Nastep-
ny etap to analiza herezji mariologicznych, a zatem tych pogladow,
ktére expressis verbis dotyczg Matki Chrystusa. W trzecim punkcie
przedmiotem badan stang sie pozostale herezje, ktore posrednio na-
wigzujg do Maryi. Ten etap pomoze w okresSleniu zwigzku pomiedzy
mariologig i innymi traktatami teologii dogmatycznej.

1. Charakterystyka De haeresibus

De haeresibus jest efektem korespondencji mi¢dzy diakonem
kartagifiskim o imieniu Quodvultdeus i Biskupem Hippony?. Diakon

2 Epistula 221, CSEL 57, 442; TAMZE, 222: CSEL 57, 446.



juz od 427 roku prosit w swoich listach $w. Augustyna, aby napisat
podrecznik po§wiecony herezjom. Doktor z Hippony w prologu do
swego dziefa (p. 3) przytacza stowa Quodvultdeusa, w ktorych ten
sugeruje mu, czego mialby dotyczy¢ katalog btedow:

Petis ergo quod tuae indicant litterae, quas ad me dedisti, cum
primum a me petere ista coepisti ut exponam ,,breviter, perstricte
atque summatim, ex quo christiana religio hereditatis promissae
nomen accepit, quae haereses fuerint, sint; quos errores intulerint,
inferant; quid adversus catholicam Ecclesiam senserint, sentiant,
de fide, de Trinitate, de Baptismo, de paenitentia, de homine
Christo, de Deo Christo, de resurrectione, de Novo et Vetere
Testamento™.

Quodvultdeus nie ma $wiadomosci istnienia btedéw w obszarze
mariologii. Uwzglednienie w De haeresibus zagadnien mariologicznych
jest zatem efektem wlasnych poszukiwan autora i dostrzezenia ich
zwigzku z kwestiami, o ktorych pisal kartaginski diakon.

Augustynski katalog obejmuje charakterystyke 88 herezji. W dziele
mozna wyr6znié pieé czescit:

a) Prolog;

b) Herezje n. 1-57 streszczajg historie herezji od wcielenia do potowy
IV wieku, herezje juz wezesniej skatalogowane przez Sw. Epifaniusza
z Salaminy w dziele Anacefalaiosis, wéréd ktérych da sie wyodrebnié
dwa duze bloki: herezje gnostyckie (n. 1-23) oraz herezje trynitarne
(n. 49-55);

c) Herezje n. 58-80 s3 wyrdznione z dzieta $w. Filastriusza i zawieraja
blok herezji anonimowych (71-80);

d) Herezje n. 81-88 oraz pewne pojedyncze herezje z dwoch pierw-
szych grup sa scharakteryzowane w oparciu o innych autoréw oraz
w oparciu o wlasne doSwiadczenia;

e) Epilog.

Najwiecej miejsca poswiecit sw. Augustyn analizie trzech here-
zji: manicheizmu (n. 46), donatyzmu (n. 69) oraz pelagianizmu (n.
88). Te poglady poznat osobiscie w trakcie prowadzonych polemik.
Z manicheizmem byl zwigzany przez wiele lat osobiScie, identyfikujac
sie z pogladami zwolennikéw Maniego.

3 PL 42, 22.
4 T.C. MADRID, Introduccién, w: Obras completas de San Agustin. Edicion bilingiie
promovida por la Federacion Agustiniana Espariola, vol. XXXVIII, 21.
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Dzieto nie zostato przez $w. Augustyna dokonczone. Chciat na-
pisac jeszcze jedna ksiege. Ten fakt nie ma jednak wplywu na oceng
miejsca mariologii w katalogu herezji, poniewaz w drugiej jego czesci
autor mial nie tyle prezentowac kolejne poglady, co raczej odpowie-
dzie¢ na pytanie: Quid facit haereticum? Mozna zatem bez obawy
o zafalszowanie odpowiadaé na postawione pytania.

2. Herezje mariologiczne

Imie Maryi pojawia sic w De haeresibus szeSciokrotnie, ale na
uwage zasluguja takze dwa inne fragmenty, w ktérych posta¢ Mat-
ki Chrystusa wydaje sie by¢ obecna w sposob posredni. Tylko trzy
sposrod 88 herezji sg herezjami mariologicznymi w sensie Scistym.
W pozostalych pieciu tekstach Maryja pojawia sie na drugim pla-
nie albo nie jest w ogdle przywolywana, a Jej obecnos¢ jest jedynie
milczaco zaktadana.

Do trzech opisanych przez sw. Augustyna herezji mariologicz-
nych naleza: antidikomaryci (n. 56), helwidianie (n. 84) i jowinianie
(n. 82).

ANTIDIKOMARITAE appellati sunt haeretici qui Mariae virginitati
usque adeo contradicunt ut affirment eam post Christum natum
viro suo fuisse commixtam?.

HELVIDIANI, exorti ab Helvidio, ita virginitati Mariae contradicunt,
ut eam post Christum alios etiam filios de viro suo loseph peperisse
contendant. Sed mirum ni istos, praetermisso Helvidii nomine,
Antidicomaritas Epiphanius appellavit®.

IOVINIANISTAS quoque apud istum reperi quos iam noveram.
A loviniano quodam monacho ista haeresis orta est aetate nostra,
cum adhuc iuvenes essemus. [...] Virginitatem Mariae destruebat
dicens eam pariendo fuisse corruptam’.

Wszystkie trzy herezje koncentrujg si¢ na prawdzie o dziewic-
twie Maryi. Antidikomaryci i helwidianie kwestionujg virginitas
post partum, podczas gdy jowinianie, znani Biskupowi Hippony

5 PL 42, 40.
5 TAMZE, 42, 46.
7 TAMZE, 42, 45-46.



osobiscie (ista haeresis orta est aetate nostra, cum adbuc iuvenes
essemus), sprzeciwiaja sie dziewictwu in partu. Sw. Augustyn nie
widzac réznicy pomiedzy dwoma pierwszymi pogladami, dziwi sig,
dlaczego Epifaniusz wyodrebnil dwie rézne herezje. Z analizy tych
trzech herezji nasuwa sie¢ istotny wniosek. Dla $w. Augustyna bardzo
wazng prawdg z obszaru mariologii jest prawda o dziewictwie Ma-
ryi in partu i post partum. Inne prawdy albo nie byly przez nikogo
kwestionowane, albo nie okazaly si¢ na tyle wazne, by ich negacja
miala range herezji.

3. Konteksty mariologiczne

Posta¢ Maryi pojawia sie w tle pieciu herezji: karpokratytow
(n. 7), walentynian (n. 11), cerdonian (n. 21), paulian (n. 44), apo-
linarystow (n. 55).

Biskup Hippony w nastepujacy sposob scharakteryzowat herezje
karpokratytow:

CARPOCRATIANI sunt a Carpocrate [...] Hic etiam lesum hominem
tantummodo et de utroque sexu natum putasse perhibetur, sed
accepisse talem animam qua sciret ea quae superna essent atque
nuntiaret®.

Z punktu widzenia mariologii istotne wydaja sie¢ dwie kwestie:
postrzeganie Chrystusa jedynie jako czlowieka (Iesum hominem tan-
tummodo), a zatem zakwestionowanie Jego BOstwa, oraz negacja
prawdy o dziewictwie Maryi (de utroque sexu natum). Rozumienie
Chrystusa implikuje odpowiednie pojmowanie Maryi. Negacja Jego
Bostwa wyklucza mozliwosé okreSlania Matki mianem Theotokos,
a posiadanie obojga ludzkich rodzicéw neguje prawde semper Virgo.
Biskup Hippony nie analizuje szczeg6towo konsekwencji mariologicz-
nych, jakie niosg z soba poszczegdlne herezje. Herezja karpokratytow
ukazuje Sciste powigzanie chrystologii z mariologia.

Na tym samym biegunie nalezy usytuowal herezje paulian.
Kontynuatorzy mysli Pawta z Samosat podkreslaja czlowieczefistwo

8 TAMZE, 42, 27. Twierdzenie, ze Chrystus byl tylko czlowiekiem, pojawia sie
jeszcze kilkakrotnie w De haeresibus (ceryntianie, ebionici, teodocjanie). Te
poglady maja réwniez swoje konsekwencje dla mariologii. Biskup Hippony,
analizujac je, nie czyni jednak nawet wzmianki o Maryi.
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Chrystusa, negujac wszystko, co wykraczaloby poza nie. Kluczowym
wydaje sie by¢ zagadnienie poczatku istnienia Chrystusa:

PAULIANI a Paulo Samosateno, Christum non semper fuisse di-
cunt, sed eius initium ex quo de Maria natus est asseverant; nec
eum aliquid amplius quam hominem putant’®.

W tym ujeciu do Maryi odnosi sie jedynie tytut anthropotokos.
Nie jest nikim wiecej jak tylko matka cztowieka, Chrystusa, ktory
zaczal istnie¢ wraz z narodzeniem z Niej. Podobnie jak w przypadku
karpokratytow, paulianie kwestionuja Boze macierzyfistwo Maryi.

Zwigzek refleksji o Maryi z refleksja o Chrystusie wydaje si¢
podwaza¢ herezja walentynian:

VALENTINIANI a Valentino [...] Christum autem a Patre missum,
id est a profundo, spirituale vel caeleste corpus secum attulisse
nibilque assumpsisse de virgine Maria, sed per illam tamquam per
rivum aut per fistulam sine ulla de illa assumpta carne transisse.
Negat etiam resurrectionem carnis, solum per Christum spiritum
et animam salutem accipere affirmans'.

Poréwnanie narodzenia Chrystusa z Maryi do ,,przejicia przez
kanal” (per illam tamquam per rivum transisse) albo ,,przez rure” (per
fistulam) ma na celu wykluczenie jakiegokolwiek zwigzku pomiedzy
Matka i Synem. Walentynianie bronig tezy o duchowym lub niebian-
skim ciele (spirituale vel caeleste), ktdre Syn Bozy przynidst z sobg
na ziemie, zaprzeczajac, ze Chrystus przyjat ciato z Maryi (nibilque
assumpsisse de virgine Maria sine ulla de illa assumpta carne). Takie
rozumienie ciata Chrystusa ma konsekwencje na gruncie soteriologii.
Prowadzi do zakwestionowania prawdy o zmartwychwstaniu ciafa.
Herezja walentynian wskazuje na Scisly zwigzek, jaki istnieje pomiedzy
mariologig a soteriologia.

Takie samo powigzanie refleksji o Maryi z refleksja o zbawieniu
mozna dostrzec w tezach cerdonian. Przy referowaniu przez Biskupa
Hippony tej herezji konsekwencje soteriologiczne wydaja sie by¢
pelniej wyeksponowane:

CERDONIANI a Cerdone nominati |...] Christumque ipsum neque
natum ex femina neque habuisse carnem, nec vere mortuum vel

) TAMZE, 42, 34.
10 TAMZE, 42, 27-28.



quidquam passum, sed simulasse passionem [...] Resurrectionem
mortuorum negat''.

Chociaz imi¢ Maryi tutaj sie nie pojawia, to jednak negacja naro-
dzenia z kobiety (neque natum ex femina) oznacza podwazenie prawdy
o Bozym macierzynstwie Maryi. Poglady cerdonian idg jednak jeszcze
dalej niz w przypadku walentynian. Kwestionujac posiadanie przez
Chrystusa ciala, wskazuja na pozornos¢ Jego cierpienia (simulasse
passionem)'?. Herezja cerdonian jest kolejnym przyktadem Scistego
powigzania mariologii i soteriologii. Refleksja o zbawieniu ,rejestruje
pekniecia” w obszarze chrystologii i mariologii.

Inaczej do zagadnienia czlowieczenstwa Chrystusa podchodzg
apolinarysci:

APOLLINARISTAS Apollinaris instituit, qui de anima Christi
a Catholica dissenserunt, dicentes, sicut Ariani Deum Christum
carnem sine anima suscepisse |...] De ipsa vero eius carne sic a recta
fide dissensisse perhibentur, ut dicerent carnem illam et Verbum
unius eiusdemaque substantiae, contentiosissime asseverantes
Verbum carnem factum, hoc est, Verbi aliquid in carnem fuisse
conversum atque mutatum, non autem carnem de Mariae carne
fuisse susceptam".

Augustynska prezentacja doktryny zwolennikéw Apolinarego
z Laodycei koncentruje si¢ na kwestii ciala Chrystusa. Apolinarysci
zwracajg uwage na substancjalng tozsamos$¢ Stowa i ciata Chrystusa
(dicerent carnem illam et Verbum unius eiusdemque substantiae).
Cze$¢ Stowa (Verbi aliquid) zmienila sie w cialo (in carnem fuisse
conversum atque mutatum). Taka interpretacja pochodzenia ciala
Chrystusa ma konsekwencje na gruncie mariologii. Implikuje brak
zwigzku miedzy cialem Chrystusa i cialem Maryi (non autem carnem
de Mariae carne fuisse susceptam). Analiza apolinaryzmu potwierdza
po raz kolejny Scistg korelacje mariologii i chrystologii.

1 TAMZE, 42, 29. )

12 Tezy cerdonian nie maja charakteru implikacji. Sw. Augustyn referuje je na zasadzie
koniunkgji, nie ukazujac wzajemnych zalezno$ci pomiedzy poszczegdlnymi
kwestiami. Jednak na innym miejscu sformutowal tzw. ,pierwsza zasade
realizmu chrzescijafiskiego”. Por. V. CAPANAGA, La Virgen Maria segiin San
Agustin, ,Augustinus” 37(1992) 5. W Komentarzu do Ewangelii $w. Jana pisze:
Si enim falsa mater, falsa caro, falsa mors, falsa vulnera passionis, falsae cicatrices
resurrectionis; non veritas credentes in eum, sed falsitas libarabit (In loannis
Evangelium tractatum 8, 7: PL 35, 1454).

13 PL 42, 40.
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Powyzsze analizy prowadza do nast¢pujacych wnioskow:

a) Z punktu widzenia ilosciowego refleksja o Maryi nie jest ani
zmarginalizowana, ani przesadnie rozbudowana. Okoto 3% katalogu
(3 herezje sposrod 88) stanowig herezje mariologiczne, a w sumie
w okolo 9% zamieszczonych bledow (8 z 88 herezji) znajduje sie
odniesienie do Matki Chrystusa. Po przeanalizowaniu wszystkich
wzmianek o Maryi zawartych w De haeresibus mozna pokusié sie
o wniosek, ze 9% katalogu stanowig herezje mariologiczne, ponie-
waz 5 herezji mozna zakwalifikowaé jako dotyczace jednocze$nie
Chrystusa i Jego Matki ze wzgledu na ich tematyke nawigzujaca do
prawdy o wcieleniu.

b) Wyeksponowanie przez $w. Augustyna trzech herezji mario-
logicznych sensu stricto (antidikomaryci, helwidianie i jowinianie)
prowadzi do konkluzji, ze tylko jedna prawda z obszaru mariologii,
prawda o dziewictwie Matki Chrystusa, nalezy do najistotniejszych
twierdzen doktryny chrzescijaniskiej. Na pytanie, czy jest to najwaz-
niejsza prawda mariologiczna, nie mozna udzieli¢ satysfakcjonujacej
odpowiedzi, poniewaz trzeba mie¢ na uwadze specyfike katalogow
herezji, ktére zawieraja faktycznie prezentowane poglady, nie
uwzgledniajac teoretycznych mozliwosci zakwestionowania jakiego$
twierdzenia. Nie wiemy, czy Biskup Hippony zamiesScitby w De haere-
sibus inne herezje mariologiczne, gdyby w jego czasach podwazano
inne twierdzenia odnoszace si¢ do Maryi (np. historyczno$é Maryi).
By¢ moze, ze nie wyodrebnil innych herezji mariologicznych, aby
nie powtarza¢ tych samych nazwisk, po raz pierwszy prezentujac je
jako herezje chrystologiczng, a nastepnie jako herezje mariologiczna.
Chodzito mu przeciez o krétkie przedstawienie btednych pogladéw,
a nie o analizowanie szczeg6towych powigzan miedzy herezjami.

c) Herezje chrystologiczne zawierajace w tle refleksje o Maryi
wskazuja na Scisle powigzanie mariologii, chrystologii i soteriologii.
Zafalszowania w jednym z traktatéw nie pozostaja bez wptywu na
pozostale. Jesli w wypadku herezji mariologicznych chodzilo jedynie
o aspekt formalny (kwalifikacja negacji dziewictwa Maryi jako herezji
bez ukazania zwigzkéw z innymi prawdami wiary), to w przypadku
herezji chrystologicznych zawierajacych odniesienie do Maryi chodzi
o aspekt materialny (zwigzek treSciowy istniejacy miedzy prawdami
wiary). Macierzynistwo Maryi okazuje si¢ by¢ skorelowane z najistot-
niejszymi prawdami chrze$cijafiskimi i dlatego trzeba tej prawdzie
przydzieli¢ wysokie miejsce w hierarchii prawd. Istnieje bowiem
Scisty zwigzek pomigdzy macierzyfistwem Maryi a pelnym cztowie-



czenistwem Chrystusa. Od chrystologii zalezy, czy mozemy nazywaé
Maryije jedynie anthropotokos, czy tez Christotokos i Theotokos.

d) Poréwnanie herezji mariologicznych sensu stricto z herezja-
mi, w ktérych postaé Maryi pojawia sie jedynie w tle, prowadzi do
wniosku o charakterze metodologicznym. O wiele wiecej o Matce
Bozej zdaja si¢ méwic krotkie wzmianki o Niej przy okazji innych
herezji niz teksty expressis verbis Jej poSwiecone. Analiza De haere-
sibus $w. Augustyna, ale i innych patrystycznych katalogéw herezji,
sktania do uprawiania ,,mariologii kontekstualnej”, ktéra pozwala
uchwycié¢ komplementarno$¢ doktryny chrzescijafiskiej, a przez to
warto$¢ refleksji o Maryi dla doktryny chrzescijanskiej, a wiec i dla
ekumenizmu.

Warto by byto pokusié sie o kontynuacje tego typu analiz poprzez
przebadanie takze innych katalogdéw herezji, co by¢ moze pozwolitoby
jeszcze silniej zwigzaé mariologie z innymi traktatami teologicznymi,
a przez to ukazac jej range dla teologii chrzescijanskiej.

Ks. dr Marek Gilski
Papieska Akademia Teologiczna (Krakdw)

PL - 32-020 Wieliczka
os. Sienkiewicza 15/51
e-mail:

Maria in De haeresibus di san Agostino
(Riassunto)

Larticolo affronta il tema della presenza di Maria nell’opera De haeresibus
di san Agostino. Si puo trovare alcuni riferimenti mariani nell’elenco delle eresie
sia mariologiche che cristologiche. Esiste una stretta relazione tra la mariologia,
cristologia e soteriologia, percio gli errori in un trattato teologico si riverbera in
altri. Le eresie mariologiche riguardano la verita sulla verginita di Maria, invece

in quelle cristologiche principalmente della maternita di Maria.

Maryja w De haeresibus $w. Augustyna
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ontemplacja oblicza Chrystusa' — w towarzystwie i w szkole Jego
Najswigtszej Matki* —jest programem, jaki zaproponowal Jan
Pawet II KosSciotlowi u poczatku trzeciego tysiaclecia, zachecajac go
roOwnoczesnie, by z entuzjazmem nowej ewangelizacji wyplynat na
glebie morza dziejow. Kontemplowanie Chrystusa — czytamy w ency-
klice Ecclesia de Eucharistia — zakltada umiejetnosc rozpoznawania Go,
gdziekolwiek sig objawia, obecny na roine sposoby, ale przede wszystkim
w Zywym sakramencie Jego Ciala i Jego Krwi. Kosciol Zyje dzigki Chrystu-
sowi eucharystycznemu, Nim si¢ karmi, z Niego czerpie swiatlo’. Mozna
powiedzied, ze tajemnice Kosciola i Eucharystii s3 ze sobg nierozerwalnie
zwigzane, to samo dotyczy Maryi i Kosciola. Stusznie poboznosc ludu
chrzescijariskiego — przyznaje encyklika Redemptoris Mater — zawsze do-
strzegala glebokg wigZ pomiedzy nabozerstwem do Matki Bozej i kul-
tem Eucharystii: jest to godne podkreslenia tak w liturgii zachodniej,
jak wschodniej, w tradycji rodzin

Adam Wojtczak OMI zakonnych, w duchowosci wspdlcze-
snych ruchow, takze miodziezowych,

Ma 'a_ iewiasta w duszpasterstwie sanktuariow
Iyjaz» N maryjnych. Maryja prowadzi wier-

EUCharyStii” nych do Eucharystii*. Oznacza to
Wedlug nauczania w praktyce zycia chrzescijanskiego,

ze jesli chcemy ponownie odkryc

J ana Pawla II scislq wigz, jaka istnieje miedzy Ko-

sciolem i Eucharystig, w catym jej
SALVATORIS MATER L . L
6(2004) nr 1, 354-378 bogactwie, nie mozemy zapomniec

o Maryi, Matce i Wzorze Kosciola®.
W liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae Jan Pawet 11, uznajac
Maryje za Mistrzynie w kontemplowaniu oblicza Chrystusa, wlacza do
tajemnic Swiatta rOwniez ustanowienie Eucharystii®. W ten sposob

! JAN PAWEL II, List apostolski na zakoniczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000
Novo millennio ineunte (6.01.2001), Poznan 2001, 15 (dalej: NMI).

2 TENZE, List apostolski o rézaficu $wietym Rosarium Virginis Mariae (16.10.2002),
Poznan 2002, 3 (dalej: RVM).

3 TENZE, Encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciota Ecclesia de Eucharistia
(17.04.2003), Poznafi 2003, 6 (dalej: EAE); por. TENZE, Encyklika u poczgtku
papieskiej postugi ,,Redemptor hominis” (4.03.1979), w: TENZE, Redemptor
hominis. Tekst i komentarze, Lublin 1982, 20.

4 TENZE, Encyklika o Blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego
Kosciota Redemptoris Mater (25.03.1987), Watykan 1987, 44 (dalej: RM); por.
TENZE, Na drogach wiary z Maryjg (Aniot Panski, 12.06.1993), w: Jan Pawel 11
0 Matce Bozej 1978-1998, t. 5, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 408-409.

5 EdE 53; por. TENZE, Godnosé Maryi w sprawowaniu liturgii (Aniot Pafiski,
12.02.1984), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej..., t. 5, 126.

¢ RVM 21.



daje ponownie wyraz przekonaniu, ze Maryja moze prowadzi¢ caly
Koscidt i kazdego z jego cztonkoéw ku Najswigtszemu Sakramentowi,
poniewaz jest z nim gleboko zwigzana’.

1. Podstawy tytutu Maryja-Niewiasta Eucharystii

Istniejg wielorakie powigzania Maryi z tajemnicg Eucharystii,
cho¢ Biblia nigdzie nie méwi o nich wprost. Na pierwszy rzut oka
— potwierdza Papiez — wydaje si¢, ze Ewangelia milczy na ten temat?®.
I tak podczas ostatniej wieczerzy najprawdopodobniej nie bytlo Maryi
w wieczerniku, poniewaz w opisie ustanowienia Eucharystii w Wielki
Czwartek nie wspomina si¢ o Niej’. Mozna jedynie przypuszczac na
podstawie $wiadectw biblijnych (por. Dz 1, 14; 2, 42), ze Matka Je-
zusa uczestniczyta w zyciu wspolnym pierwszej gminy chrzeScijaniskiej
i Eucharystii sprawowanej pod przewodnictwem apostotéw!®.

Nie majac wyraznych dowodoéw biblijnych na fizyczng obec-
no$¢ Maryi we wspélnocie celebrujacej Eucharystie, Jan Pawet 11
koncentruje si¢ na istotnych danych teologicznych wskazujacych na
zwigzki Maryi z Eucharystig. Zajmuje go zwlaszcza wewnetrzne od-
dzialywanie Maryi na wspolnote eucharystyczng — a wiec to, ze dzieki
Jej macierzyniskiej inicjatywie uzyskuje ona mozliwo$¢ otrzymywania
daru zycia, czyli Chrystusa eucharystycznego. Dlatego tez — wyjasnia
encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciota — poza Jej uczestnictwem
w Uczcie eucharystycznej, zwigzek Maryi z Eucharystiq mozna okreslic
posrednio, wychodzgc od Jej wewnetrznej postawy''. Zastosowanie
glebokiej analogii'® pozwala Papiezowi méwié o maryjnym znamie-
niu Eucharystii, a Maryje nazywal ,,Niewiastg Eucharystii”!?. Przy
innej okazji wskazuje, ze cale Jej zycie bylo procesjg Bozego Ciala

7 EdE 53.

8 TAMZE.

°> TAMZE. Niektorzy teologowie nie wykluczajg udzialu Maryi w ostatniej
wieczerzy z dwoch powodéw: 1) wedtug Ewangelii Janowej (J 19, 27) Maryja
przebywata w tych dniach w Jerozolimie; 2) zgodnie z zydowskim zwyczajem,
zwigzanym z ucztg paschalng, funkcjg matki rodziny bylto zapalenie lampy;
mozliwe zatem, ze wlasnie Maryja spetnila t¢ powinno$¢ podczas wstatniej
wieczerzy. Por. T. SIUDY, Maryja a Eucharystia, w: TENZE, Stuzebnica Pariska,
Niepokalanéw 1995, 158-159; Eucharystia, sakrament nowego Zycia. Oficjalny
dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
red. KOMISJA TEOLOGICZNO-HISTORYCZNA WIELKIEGO JUBILEUSZU
ROKU 2000, Katowice 2000, 167-168.

10 Por. EdE 53 i 56.

"W TAMZE, 53.

2 TAMZE, 55.

3 TAMZE, 53.
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i prawdziwg egzystencjg eucharystyczng'. Aktualnie zas, z KoSciolem
i jako Matka Kosciola, jest Ona obecna w kaidej z naszych celebracji
eucharystycznych. A nawet wiecej, Kosciol, faczac sie w Eucharystii
w pelni z Chrystusem i Jego zbawcza ofiarg, utozsamia sie z duchem
Maryi®s. Wynika z tego jednoznacznie, ze w Swiadectwie Maryi
teologia Eucharystii nabiera catego blasku przezycia, ,,zaraza” nas
i niejako ,rozgrzewa” |...], jawi sie bardziej niz w kimkolwiek innym
jako tajemnica swiatla'®. Z powyzszego wzgledu — konkluduje Papiez
— Koscidl, patrzgc na Maryje jako na swdj wzor, jest wezwany do Jej
nasladowania takze w odniesieniu do Najswietszej Tajemnicy".

Na kolejnych stronicach sprobujemy wstapi¢ do szkoty Maryi,
aby ukazaé, w jakim sensie charyzmatem postannictwa maryjnego
jest prowadzenie wierzacych do Eucharystii i na jakich plaszczyznach
jest Ona dla nich najdoskonalsza Nauczycielka prawdziwej poboz-
nosci, ktéra pozwala im najpelniej kontemplowac i zjednoczy¢ sig
z Chrystusem w tajemnicy Jego eucharystycznej obecnosci. Uczynimy
to w oparciu o nauczanie Jana Pawla II. Zdecydowanie przewodnia
rola w tym wzgledzie przystuguje encyklice Ecclesia de Eucharistia.
Zwlaszcza jej sz6sty rozdzial stanowi podstawowy material Zrédlo-
wy dla scharakteryzowania papieskiego nauczania o Maryi-Niewiescie
Eucharystii. Dla lepszej eksplikacji podjetego problemu siegniemy
ponadto do innych papieskich encyklik, listow apostolskich, listoéw
do kaptanéw, katechez srodowych, homilii i okoliczno$ciowych
przemdwien. Jedne z nich podejmuja wprost temat nas interesujacy,
inne za$ otwierajg wlasciwe perspektywy dla omawiania go. Cenng
pomocg bedg réwniez przemyslenia teologbw, ktérzy prébujg na wiele
sposobow opisywaé powigzania Maryi z Eucharystig. W rezultacie
proponowane przez nich refleksje utatwia zaprezentowanie i sko-
mentowanie papieskiej wizji Maryi-Niewiasty Eucharystii.

2. Przewodniczka eucharystycznej wiary Kosciota

Jesli Eucharystia jest tajemnicqg wiary — zaklada na wstepie Pa-
piez — ktdra przewyzsza nasz intelekt, a przez to zmusza nas do jak

4 JAN PAWEL 11, Eucharystia Zrédlem Zycia Kosciola (Aniot Pafiski, 5.06.1994),
w: Jan Pawel Il o Matce BoZej..., t. 5, 430.

1 EdE 58; por. takze 57.

16 TAMZE, 62.

7 TAMZE, 53; por. JAN PAWEL 11, Przestanie na XIX Migdzynarodowy Kongres
Maryjny na Jasnej Gérze w Czgstochowie (15.08.1996), w: Jan Pawel Il o Matce
Bozej..., t. 3, 228.



najpelniejszej uleglosci Stowu Bozemu, nikt tak jak Maryja nie moze
by¢ wsparciem i przewodnikiem w takiej postawie'®. Dzieje sie tak,
poniewaz sakramentalne uobecnianie dziela Chrystusa z ostatniej
wieczerzy podczas kazdej celebracji eucharystycznej, ktore jest po-
stusznym wypelnianiem Jego nakazu: To czyricie na mojg pamigtke!
(tk 22, 19), staje sie jednoczesnie przyjeciem zaproszenia Maryi do
okazywania Mu postuszeristwa bez wahania: ,,Zrébcie wszystko, co-
kolwiek wam powie” (] 2, 5).

Znak w Kanie Galilejskiej — w interpretacji papieskiej — zawiera
w sobie gleboki sens eucharystyczny. Dokonujac go przed zblizajgcymi
sie Swietami Paschy zydowskiej, Jezus objawil — podobnie jak przy
rozmnozeniu chleba (por. ] 6) — intencje przygotowania prawdziwej
uczty paschalnej, to znaczy Eucharystii. Na godach w Kanie takg
intencje zdaje si¢ podkreslac dodatkowo wino, stanowigce aluzje do
krwi Nowego Przymierza, jak réwniez kontekst uczty*®. W ten sposob
wesele w Kanie zainicjowalo nowg ekonomie sakramentalng, ktorej
osrodkiem jest Eucharystia. Z kolei Maryja, obdarzona tytutem Nie-
wiasta, stanela na czele koscielnej wspélnoty, karmiacej sie euchary-
stycznym Cialem i Krwig Chrystusa. Swiety Jan uwypukla przez to
funkcje, jaka petlni Ona w popaschalnej wspélnocie Kosciofa.

W kontekscie wydarzenia w Kanie mozna méwié o spotkaniu
sie Maryi i KoSciota, jako spotecznosci celebrujacej Eucharystie,
na plaszczyznach macierzynistwa i wiary?!. Najpierw macierzynska
troska Maryi i dzialanie stug postusznych Chrystusowi wskazuja na
przyszle macierzynstwo Maryi i Kosciota wobec Eucharystii. Nalezy
zatem, omawiajac powigzanie Maryja-Eucharystia, skoncentrowac sig
na dziewiczym macierzynstwie Maryi i Kosciola w stosunku do Ciala
eucharystycznego Chrystusa. Tym macierzyristwie, ktore urzeczywist-
nia sie pod wplywem ,,konsekrujgcego dzialania” Ducha Swietego®.
Potwierdza te intuicje Papiez, kiedy w encyklice Redemptoris Mater
stwierdza, ze Maryja ,,wspdldziata swq macierzyriskqg mitoscig w ro-
dzeniu i wychowaniu” synéw i corek Kosciola-Matki. Macierzyristwo
Kosciola urzeczywistnia sig nie tylko wedle wzoru i prawzoru Bogaro-
dzicy — urzeczywistnia si¢ rowniez przy Jej ,,wspoldziataniu” [...]. To

'8 EdE 54.

¥ TAMZE.

20 TENZE, W Kanie Maryja jest Oredowniczkg pierwszego cudu Jezusa (Audiencja
generalna, 5.03.1997), w: TENZE, Katechezy maryjne, Czgstochowa 1998, 201.

21 Por. TENZE, Czyricie to, co méwi Jezus (Przemdwienie wygltoszone do przedstawicieli
laikatu w Loreto, 8.09.1979), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej..., t. 2, 59.

22 T. SIUDY, Maryja a Eucharystia..., 160.
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Jej macierzyristwo jest szczegdlnie widoczne i przezywane przez lud
chrzescijanski w Swigtej Uczcie — liturgicznym swieceniu tajemnicy
Odkupienia — w ktérej uobecnia sig Chrystus, Jego prawdziwe Cialo
narodzone z Maryi Dziewicy®. Mozna zatem rzec, ze uczestniczy
Ona w spos6b wyjatkowy w budowaniu Kosciofa od samych pod-
staw przez Eucharystie.

Epizod Kany u$wiadamia ponadto, ze Maryja zrozumiala, ze
musi przej$¢ na inng plaszczyzne niz Jej ludzkie macierzynstwo, aby
Jej stosunek do Syna odpowiadat Jej nowej sytuacji, ktéra si¢ wyjasni
w decydujacej godzinie Jego misji. Dlatego tez na godach weselnych
jawi sig jako wierzgca w Jezusa**. Zdala sie catkowicie na Niego i Jego
stowo, wskazujgc tym samym, ze pojela, iz waznym jest nie tyle cud,
ale Osoba uwielbionego w ten sposéb Mesjasza oraz catkowite zdanie
sie na Jego wole w duchu postuszenstwa wiary. Co wiecej, Maryja
dzielita si¢ ze stugami swoja wiarg i postuszenstwem stowu Jezusa.
Dlatego tez — wyjasnia Papiez — pod koniec opowiadania o pierw-
szym cudgzie Jezusa, ktory stal sie mozliwy dzieki wierze Matki w Jej
Boskiego Syna, Ewangelista Jan konkluduje: ,,Uwierzyli w Niego Jego
uczniowie” (| 2, 11). W Kanie Galilejskiej Maryja zapoczgtkowuje
pielgrzymke wiary Kosciola, poprzedzajgc uczniow i kierujgc uwage
stug na Chrystusa®. Jej wiara sprowadza pierwszy ,,znak” i przyczynia
si¢ do wzbudzenia wiary w uczniach®.

Polecenie Maryi: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie, za-
chowuje ciggle swojg aktualno$é. Stanowi ono dla wierzacych zachete
do ufnosci bez cienia watpliwosci’’. Rowniez w odniesieniu do Eu-
charystii — czytamy w encyklice Ecclesia de Eucharistia — z matczyng
troskg [...] Maryja wydaje si¢ nam mowic: ,,Nie wabhajcie sig, zaufajcie
stowu mojego Syna. On, ktéry mogl przemienic wode w wino, ma
moc uczynic z chleba i wina swoje Cialo i swojg Krew, ofiarujgc wie-
rzgcym w tej tajemnicy Zywq pamigtke swej Paschy, aby w ten sposob
uczynic z siebie ,,chleb Zycia™®. Oznacza to, ze poprzez wzbudzanie
wiary eucharystycznej Maryja prowadzi spoleczno$é eklezjalng ku
coraz doskonalszemu poznaniu i owocnemu uczestnictwu w zbawczej

3 RM 44,

2 TAMZE, 21.

2 JAN PAWEL II, W Kanie Maryja..., 202.

26 RM 21.

27 JAN PAWEL 11, Maryja na godach w Kanie Galilejskiej (Audiencja generalna,
26.02.1997), w: TENZE, Katechezy maryjne..., 198; por. D. MASTALSKA,
Maryja wzorem i nauczycielkqg w nauczaniu Jana Pawla 1I, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 3, 95.

2 EdE 54.



mocy Ofiary Chrystusa, ktéra uobecnia sie w Eucharystii®®. Wydaje
sie stad w pelni uzasadnione postawienie — za T. Siudym — wniosku,
ze w kazdej Mszy Swietej przedtuza sie macierzyriska prosba Maryi
z Kany skierowana do Chrystusa: ,Nie majq juz wina” (] 2, 3) i we-
zwanie do stug: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (] 2, 5),
a takze odpowiedZ Chrystusa z Wieczernika na te prosbe skierowang
do uczniow-kaplancw: ,]To czyricie na mojg pamigtke” (Lk 22, 19;
1 Kor 11, 24)%.

W Matke Jezusa — dopowiada Jan Pawel II w liscie apostolskim
Dies Domini — wpatrujg sie rOwniez wierni, gdy stuchajq stowa gto-
szonego podczas niedzielnego zgromadzenia, uczqgc si¢ od Niej, jak je
zachowywac i rozwazac w sercu’'. Maryjne zachowywanie i rozwa-
zanie odbywalo sie w duchu wiary; byto nie tylko stuchaniem w zna-
czeniu werbalnym, czyli przyjmowaniem stowa, ale takze zyciem nim
na co dzien. Stad jest Ona prawdziwym wzorem w tym, jak nalezy
przyjmowac i przekladac stowo Boze na jezyk praktyki*?. Jej fiat
zwiastowania, bedace deklaracja radykalnego spelnienia woli Bozej,
zastuzylo na pochwale Jezusa: blogostawieni ci, ktérzy stuchajg stowa
Bozego i zachowujg je (tk 11, 28). Ta postawa Dziewicy, charaktery-
zujgca calg Jej egzystencje, ukazuje najlepszy sposob stuchania stowa
Fariskiego, bedgcego podstawowym momentem kultu, typowym dla
liturgii chrzescijariskiej. Jej przyklad pozwala nam zrozumied, ze kult
nie polega przede wszystkim na wyrazaniu mysli i uczuc czlowieka,
lecz na przyjeciu postawy stuchania Bozego stowa, by je poznac i sobie
przyswoic, a takze kierowac si¢ nim w Zyciu codziennym?. Rowniez
my — zaleca Papiez — powinniSmy czynic to, co mowi Jezus, pozwa-
lajgc weiggngc sie catkowicie przez Jego oredzie. Ewangelia dlatego,
cala Ewangelia, ze swoimi twierdzeniami i wymaganiami czesto para-
doksalnymi dla potocznej mentalnosci, winna przepajac Zycie kazdego
chrzescijanina®*. Wynika z tego, ze duchowo$¢ eucharystyczna — za
przykladem Maryi — jest duchowoscia chrystocentryczng i ewange-

2 JAN PAWEL 11, Przestanie na XIX Migdzynarodowy Kongres Maryjny..., 229.

30T, SIUDY, Maryja a Eucharystia..., 162.

31 JAN PAWEL 11, List apostolski o $wigtowaniu niedzieli Dies Domini (31.05.1998),
Poznai 1998, 86 (dalej: DD).

32 TENZE, Kazde dobro zstepuje od Ojca swiatel, ,,2Osservatore Romano” 3(1982)
nr 9, 19.

33 TENZE, Wz6r kultu Kosciola (Audiencja generalna, 10.09.1997), ,,Osservatore
Romano” 18(1997) nr 11, 25; por. W. SIWAK, Maryja jako ,,Pamiec Kosciola”
wedlug Jana Pawla II, w: Rézaniec i kontemplacja. Materialy z sympozjum
mariologicznego zorganizowanego przez Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris
Mater”, Lichen, 15 marca 2003 roku, red. J. KUMALA, Lichen 2003, 86.

3* JAN PAWEL 11, Czyricie to..., 59-60.
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liczng. Stowami: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie wzywa
Maryja wszystkich swoich czcicieli na trudne $ciezki Ewangelii,
czyli do czynienia wszystkiego, co powiedzial Jezus. Sa to — stusznie
zauwaza J. Kudasiewicz w nawigzaniu do mysli papieskiej — ostatnie
Jej stowa, jakie zachowala Ewangelia i jedyne skierowane do ludzi.
Jej ostatnia wolg jest, abySmy zyli Ewangelig Jezusa. Maryjna droga
jest waska i stroma drogg ewangelicznag™®.

W pewnym sensie — kontynuuje Papiez — Maryja wyrazila swojg
wiare eucharystyczng, jeszcze zanim Eucharystia zostala ustanowiona,
przez sam fakt ofiarowania swojego dziewiczego lona, aby moglo sie
dokonac Wcielenie Stowa Bozego. Eucharystia, odsylajgc do meki
i zmartwychwstania, wyraza jednoczesnie cigglosc z tajemnicqg Wcie-
lenia’®. Zwtaszcza Swiety Jan w szOstym rozdziale Ewangelii taczy
objawienie tajemnicy Eucharystii i wspomnienie wcielenia. Jezus jest
chlebem Zycia, ktory zstapit z nieba dla zycia $wiata. To wydarzenie
odsyta do zwiastowania, gdy aniol Panski oglosit wielkg nowine
Maryi, a Ona, dzicki dobrowolnemu i wielkodusznemu fiat, przez
wiarg bezwzglednie ., powierzyla siebie Bogu”, a zarazem ,,catkowicie
poswigcila samgq siebie, jako stuzebnice Pariskg, osobie i dzietu swego
Syna. Syna tego zas — jak uczg Ojcowie — pierwej poczelta duchem niz
cialem: wlasnie przez wiare® .

Podczas zwiastowania Maryja poczeta réwniez Chrystusa w ciele.
Ofiarowala swoje cialo Stowu, aby moglo si¢ w nie przyoblec i by
dokonal si¢ cud Bozego Weielenia®®. W ten sposob — wedlug encykliki
Ecclesia de Eucharistia — antycypowala Ona w sobie to, co w jakiejs
mierze realizuje si¢ sakramentalnie w kazdym wierzgcym, ktory przyj-
muje pod postacig chleba i wina Cialo i Krew Pariskg®. Poboznosé
Sredniowieczna te wiez pomiedzy Eucharystia a Maryja zawarla
w lapidarnym wyrazeniu: caro Christi, caro Mariae (ciato Chrystu-
sa, ciato Maryi). Thumaczy ono, ze Cialo Chrystusa w Eucharystii
jest sakramentalnie ciatem przyjetym od Maryi Dziewicy*. Podobnie

35 Por. J. KUDASIEWICZ, Nowe tajemnice réZarica swigtego. Teologia, kontemplacja,
sycie, Zabki 2002, 47-49; RVM 21.

36 EdE 55.

7 RM 13.

38 JAN PAWEL 11, Przestanie na XIX Miedzynarodowy Kongres Maryjny..., 227; por.
TENZE, Polska droga do Eucharystii prowadzi przez Maryje (Homilia podczas
Mszy $w. na rozpoczecie Il Krajowego Kongresu Eucharystycznego, 8.06.1987),
w: Jan Pawel Il o Matce BoZej..., t. 2, 285.

¥ EdE 55.

40 TENZE, Matka Boza i Eucharystia (Aniot Panski, 13.06.1993), w: Jan Pawel 11
0 Matce Bogej..., t. 5,411; por. TENZE, List apostolski w zwiazku z przygotowaniem
Jubileuszu Roku 2000 Tertio millennio adveniente (10.11.1994), Poznafi 1994,



w sakramencie Krwi Pafiskiej chodzi o te samg Krew, ktéra ozywiala
Cialo, jakie otrzymal od swej dziewiczej Matki*'. W sumie Maryja,
przyjmujac Stowo w swoim lonie, pozwolila zaistnie¢ tajemnicy Eu-
charystii. Mozna wiec — za bulla Incarnationis mysterium — glosié, ze
od dwdch tysigcy lat Koscidl jest jakby kotyskg, w kiérej Maryja sklada
Jezusa, aby wszystkie narody mogly Go wielbic i kontemplowac. Oby
dzigki pokorze Oblubienicy jeszcze bardziej zajasniala chwala i moc
Eucharystii, ktorg sprawuje i przechowuje w swym lonie. W znaku
konsekrowanego Chleba i Wina Chrystus Jezus zmartwychwstaty
i uwielbiony, swiattos¢ narodow (por. £k 2, 32), objawia trwalos¢
swojego Weielenia. On pozostaje Zywy i prawdziwy posrod nas, aby
karmic wierzgcych swoim Cialem i Krwig*.

Co wiecej, kto karmi sig Chrystusem — naucza Jan Pawel II — w pe-
wien sposob staje sie Chrystusem™. Chrystus eucharystyczny sprawia,
ze, przyjmujac Go, stajemy sie do Niego podobni, uksztaltowani na
Jego wzdr. Jednoczesnie Komunia $wieta zdejmuje z naszej egzystengji
znamie przemijalnosci i umieszcza w nas zalgzek zycia wiecznego. Sam
Chrystus zapewnia o tym, gdy méwi: Ja jestem chlebem Zywym, ktcry
zstapit z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie Zyl na wieki (J 6, 51).
Potwierdzeniem prawdziwoSci powyzszych stow jest znéw Maryja, ktora
pozwolita si¢ catkowicie uksztaltowac przez obecnos¢ swego Boskiego
Syna. Dokonala si¢ w Niej cudowna wymiana daréw: w Jej tonie Syn
Bozy przyjgl ludzkg postac, Ona zas zostala wewnegtrznie uksztattowana
przez Jego Boskg doskonalosc, stajgc sig pierwowzorem zbawionych*.

Intuicja papieska dopatruje sie ponadto glebokiej analogii po-
miedzy fiat wypowiedzianym przez Maryje w odpowiedzi na stowa
archaniota Gabriela i amen, ktore wypowiadaja wszyscy wierzacy,
kiedy przyjmuja w Komunii eucharystycznej Cialo Pafniskie. Maryja
—utrzymuje encyklika Ecclesia de Eucharistia — byla wezwana do
wiary, ze Ten, ktérego poczela ,za sprawg Ducha Swigtego”, byl
»Synem Bozym” (por. Lk 1, 3-35)%. Przyjeta wiec nie tylko stowo
o Synu Bozym, ktérego miata poczal i porodzié, ale z gleboka wiarg

553 J. STOHR, Eucharistie und Maria, w: Marienlexikon, red. von R. BAUMER,
L. SCHEFFCZYK, t. 2, St. Ottilien 1989, 406-407.

“I TENZE, Znaczenie kobiety w zyciu kaplana (25.03.1995), w: Listy Ojca Swigtego
Jana Pawtla I1 do wszystkich kaplancw Kosciola na Wielki Czwartek (1979-1997),
Krakéw 1998, 218.

42 TENZE, Bulla oglaszajaca Wielki Jubileusz Roku 2000 Incarnationis mysterium
(29.11.1998), Poznas 1998, 11.

* TENZE, Eucharystia Zrédlem Zycia Kosciola..., 430.

# TAMZE.

# EdE 55.
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przyjeta samego Syna jako Stowo. W tym sformulowaniu kryje sie
— zaczerpnieta od Swigtego Augustyna — ocena wiary Maryi jako cze-
gos$ istotnego dla Jej Boskiego macierzynistwa, ktére polegato nie tyle
i nie przede wszystkim na wigzi ciala z Synem Bozym, ktérego wtasnie
obdarzyta cialem, ile raczej na duchowej wiezi wiary*®. Podobnie,
w cigglosci z wiarg Dziewicy, Eucharystia wymaga od nas wiary, Ze
ten sam Jezus, Syn Bozy i Syn Maryi, uobecnia si¢ w catym swoim
Bosko-ludzkim jestestwie pod postaciami chleba i wina®’. Znaczy to,
ze wiara eucharystyczna jest nam tak samo potrzebna, jak nieodzowna
byta Maryi dla poznania i uznania Bostwa Jej Syna, gdyz Jego czto-
wieczenistwo byto dla Niej znakiem tej samej kategorii materialnej
ostony, ktérg sg w Eucharystii postacie przeistoczonego chleba i wina.
W tym kontekscie z uznaniem nalezy przyjac szerokie i poglebione
zobrazowanie wiary Maryi w encyklice Redemptoris Mater. Pozwala
ono lepiej zrozumied, ze jedynie wiara prowadzi do uznania obecnosci
eucharystycznej Chrystusa i owocnego Go przyjmowania®s.

Maryja antycypowata wiare eucharystyczng Kosciota takze pod-
czas odwiedzin swojej krewnej Elzbiety. Spotkanie w domu Zachariasza
—zauwaza Jan Pawel Il — jest nie tylko spotkaniem dwdch matek, ale
takZe poniekgd spotkaniem dwioch synow. Daje temu wyraz Elzbieta
przy powitaniu: ,,A skqdze mi to —mowi — ze Matka mojego Pana
przychodzi do mnie? Oto, skoro glos Twego pozdrowienia zabrzmial
w moich uszach, poruszylo sie z radosci dziecigtko w moim lonie” (Lk
1, 43-44). Tak wigc nie tylko ElZbieta wita Maryje, ale takze Jan wita
Jezusa, ktdrego Maryja nosi w swoim fonie od momentu zwiastowa-
nia®. Jest Zywym tabernakulum Weielonego Stowa®’, pierwszym ,,ta-
bernakulum” w historii*'. Noszac w swoim tonie Stowo, ktdre stato

46 Por. AUGUSTYN , Sermo 25, 7: PL 46, 937; S. CZERWIK, Maryja Dziewica
w rocznym cyklu obchodéw tajemnic Chrystusa na podstawie ,,Collectio missarum
de Beata Maria Virgine”, w: Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciota, red.
J. S. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 157-158.

47 EdE 55.

4 Por. J. BUXAKOWSKI, Maryja a Eucharystia w ,,Lumen gentium” i ,,Redemptoris
Mater”, w: Przewodniczka. Kult Matki Boskiej w Polsce od ,,Lumen gentium”
do ,Redemptoris Mater” 1964-1987. Akta VI Ogdlnopolskiego Kongresu
Mariologicznego i Maryjnego, Czestochowa-Jasna Géra, 20-23 IX 1990, Czesto-
chowa 1994, 724-725.

* JAN PAWEL 11, Ewangelia nawiedzenia (Homilia podczas Mszy $w. w Lewoczy,
3.07.1995), w: Jan Pawel Il o Matce BoZej..., t. 3,209; por. W. KIRCHSCHLAGER,
Heimsuchung. 1/ Exegese, w: Marienlexikon..., t. 3, 117.

S0 TENZE, Eucharystia Zrédlem Zycia Kosciota..., 430.

SLEdE §5. Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000
zwraca ponadto uwage na Lukaszowa symbolike ,Betlejem”. Przyjmuje, ze
zgodnie z popularng etymologig nazwa ,,Betlejem” oznacza ,,dom chleba” (Maryja
bylaby w najdoskonalszym znaczeniu ,,domem” Chleba Zycia, jakim jest Chrystus)
— Eucharystia, sakrament nowego Zycia..., 168.



sie cialem, Maryja jako pierwsza adorowala Jego obecnos¢ wsrdod
ludzi i oczekiwala z wielkg radoscig i w duchu wiary na narodziny
Zbawiciela’?. W tym samym nastawieniu przyniosta Go nastepnie
(jeszcze niewidocznego dla ludzkich oczu) do Elzbiety, a On —jak
glosi encyklika o Eucharystii — pozwolit jej si¢ adorowac, niejako
wpromieniujgc” swoim swiatlem poprzez oczy i glos Maryi*3. W od-
powiedzi Elzbieta, o$wiecona przez Ducha Swietego, uznata akt
wiary Maryi i nazwala Jg blogostawiong. Nalezy wiec przyjaé, ze
pierwsze blogostawienistwo zapisane w Ewangelii bylo nagroda za
gleboka wiare i zostalo skierowane do Maryi. Stanowi ono jakby
klucz, ktory otwiera nam wewnetrzng prawde Maryi**. Z kolei od
blogostawienistwa Jej wiary otwarla si¢ ta perspektywa, ktérg wyrazajg
stowa Chrystusa skierowane do Tomasza Apostola: ,,Blogostawieni,
ktorzy nie widzieli, a uwierzyli*.

Réwniez podczas sprawowania Eucharystii, ktora jest ofiarg ca-
tego Kosciota — nieba i ziemi — Maryja znajduje si¢ niejako na czele
calego zgromadzenia liturgicznego jako wzér wewnetrznej postawy,
jaka winna ozywiac serca uczestniczacych w celebracji eucharystycz-
nej. Zwlaszcza przez swojg plomienng mitosc i niewzruszong wiare®
kieruje ich ku Chrystusowi obecnemu w Eucharystii i wskazuje,
jak wazne znaczenie ma plyngca z tego sakramentu duchowa moc
i komunia z Panem. Inaczej méwigc, Maryja, kontemplujaca oblicze
Chrystusa dopiero co narodzonego, tulagca Go w swoich ramionach
i stuzgca Mu jako pokorna Stuzebnica Paniska, stala sie najdoskonalszg
Nauczycielkg tej milosci, ktéra pozwala nam najpetniej zjednoczyc sig
z Chrystusem w tajemnicy Jego eucharystycznej obecnosci®’. Przede
wszystkim — konkretyzuje Ecclesia de Eucharistia — jest Ona dla nas
niedosciglym wzorem mitosci i natchnienia podczas kazdej naszej Ko-
munii eucharystycznej’®, ktora jest szczegdlnym miejscem, w ktorym
Chrystus spotyka sie z nami i gdzie pozwala sie zobaczyc i doswiad-
czy¢ jako Dar, zapraszajac jednoczes$nie do ustawicznej wspolnoty
ze sobg. Dlatego tez Papiez w homilii wygloszonej w Sewilli w 1993

2 Por. JAN PAWEL 11, Przestanie na XIX Miedzynarodowy Kongres Maryjny...,
227.

3 EdE 55.

S RM 19.

5 JAN PAWEL 11, Ewangelia nawiedzenia..., 212.

3¢ MC 20; por. T. SIUDY, Maryja a Eucharystia..., 164.

57 JAN PAWEL 11, Przestanie na XIX Migdzynarodowy Kongres Maryjny..., 228.

8 EdE 555 por. B. PYLAK, Maryja a tajemnica Eucharystii, w: Niepokalana.
Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku. Ksigga Pamigtkowa
V Ogdlnopolskiego Kongresu Mariologicznego i Maryjnego, Lublin-Wawolnica
28-31 VIII 1986, red. B. PYLAK, CZ. KRAKOWIAK, Lublin 1988, 44.
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roku nazywa wprost blogostawionymi tych wszystkich, ktérzy — za
wzorem wiary Maryi — wierza i przyjmuja do swoich serc Stowo Zycia,
ktore stato sig cialem, aby zamieszkac miedzy nami, aby nas karmic,
aby stac sig niebiariskim Chlebem, kiory przyjmujemy w Eucharystii
i ktory jest z nami zawsze, ukryty w ciszy tabernakulum®.

Z przedlozonych w tym punkcie refleksji papieskich wylania sie
wniosek, ze tajemnica eucharystyczna —w réznych swych wymiarach
— wymaga od nas wiary na wzor wiary Dziewicy®. Ona te wiare
antycypowala. Stala sie przez nig $wiadkiem tajemnicy Chrystusa.
Rownoczesnie zas te tajemnice Chrystusa w sposob dyskretny — ale
bezposredni i skuteczny — uobecniala ludziom. I nadal nie przestaje jej
uobecniac®'. Dlatego Kosciot odwoluje sie do Jej wiary, kiedy celebruje
Eucharystie, ktora ze swej natury jest mysterium fidei, czyli tajemnicg,
ktora przerasta nasze mysli i moze byc przyjeta tylko w wierze®.

3. Nauczycielka postawy ofiarniczej

Pierwszy rozdziat encykliki Ecclesia de Eucharistia rozpoczyna sie
waznym przypomnieniem, ze ,,Pan Jezus tej nocy, ktdrej zostal wyda-
ny” (1 Kor 11, 23), ustanowil Ofiare eucharystyczng swojego Ciala
i swojej Krwi [...]. Zawiera ona niezatarty zapis meki i Smierci Pana.
Nie jest tylko przywolaniem tego wydarzenia, lecz jego sakramen-
talnym uobecnieniem®. Dzigki Eucharystii Kosci6l zyje nieustannie
odkupiencza ofiarg krzyza i zbliza sie do niej nie tylko przez pelne
wiary wspomnienie, ale takze poprzez aktualne uczestnictwo. Czyni
to, utogsamiajgc si¢ T duchem Maryi®, poniewaz przez cale swoje
zycie u boku Syna realizowata Ona wymiar ofiarny Eucharystii |...].
Przygotowujgc sie, dzieri po dniu, do wydarzenia Kalwarii, Maryja
przezywala jakby ,,antycypowang Eucharystie”, mozna by powiedzie¢
~Romunie duchowq” pragnienia i ofiary, ktéra bedzie miala swoje
wypelnienie w zjednoczeniu z Synem w mece®. Idac za powyzsza intuicjg
i za adhortacjg apostolskg Pawta VI Marialis cultus, Jan Pawel Il nazywa

Maryje ,,Dziewica ofiarujaca™®, a nastepnie — zwlaszcza w encyklice

59 JAN PAWEL 11, Na drogach wiary z Maryjg..., 409.

%0 EdE 55.

¢ RM 19.

2 EdE 15.

3 TAMZE, 11.

* TAMZE, 58.

S TAMZE, 56.

% TENZE, Wzér modlgcego si¢ Kosciola (Audiencja generalna, 10.09.1997), w:
TENZE, Katechezy maryjne..., 269; por. PAWEL VI, Adhortacja apostolska



Redemptoris Mater i Srodowych katechezach maryjnych — szero-
ko wyjasnia, dlaczego jest Ona dla Kosciota doskonalym wzorem
uczestnictwa w ofierze eucharystyczne;.

Ofiarnicza wola Maryi ujawnila si¢ juz w chwili zwiastowania.
Wowczas dostrzeglta Ona w swoim macierzyfiskim powolaniu prze-
znaczenie, aby uczestniczy¢ w sposob jedyny i wyjatkowy w zbawczym
postannictwie swego Syna. Dlatego w pamietnym fiat oddala wiasne
cialo na ofiare zywa, Swieta, Bogu przyjemna. Encyklika Redemptoris
Mater, wspominajac o tym wydarzeniu, podkresla pelng zbiezno$¢ od-
powiedzi Maryi na Boze powolanie: Oto ja sluzebnica Pariska, niech
mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38) ze stowami Wcielonego
Stowa, ktére wypowiedzialo do Ojca w momencie swego przyjscia
na ziemie: ,,Oto ide [...], abym spelnial wolg Twojg, Boze” (Hbr 10,
7). W ten spos6b uwidocznil si¢ zwigzek Maryi z ofiara Jej Syna.

Znajduje on swoje potwierdzenie w okoliczno$ciach towarzysza-
cych narodzeniu Jezusa w Betlejem. Maryja zaczeta wéwczas doswiad-
czaé cierpienia zwigzanego z Jej Boskim macierzynistwem. Najpierw
przezywala bole$nie narodziny Dziecka w warunkach skrajnego
ubéstwa. Musiata Je potozy¢ jedynie w ztobie dla zwierzat, co kon-
trastowalo z dang Jej przez aniola obietnica: Bedzie On wielki i bedzie
nazwany Synem Najwyzszego (Lk 1, 32). Jednak Jej wielka wiara spra-
wila, ze nie zwatpita w te stowa, lecz pojela, ze Bég pragnie zamieszkad
w zupelnym ubdstwie. Nastepnie Ewangelia odnotowuje, ze nie bylo
dla nich miejsca w gospodzie (kk 2, 7). Chodzi tu — zdaniem Papieza
— 0 stwierdzenie, ktdre — biorgc pod uwage tekst z Prologu Ewangelii sw.
Jana: ,,a swoi Go nie przyjeli” (] 1, 11) —wydaje si¢ zapowiadac liczne
odtrgcenia, ktdrych Jezus bedzie musial doswiadczyé w swoim ziemskim
zyciu. Wyrazenie: ,,dla nich” wskazuje, iz to odrzucenie dotyczy zara-
zem Syna i Matki; widzimy zatem, Ze Maryja juz wtedy byla wigczona
w cierpienia Syna i przez to stala sig uczestniczkg Jego odkupiericzej
misji®®. Jej macierzynstwo przybieralo charakter wyrzeczenia i ofiary.

Jednak kluczowe znaczenie dla ofiarniczego usposobienia Maryi
— przyznaje encyklika Ecclesia de Eucharistia — ma scena ofiarowa-
nia, kiedy zaniosla Dziecig Jezus do swigtyni w Jerozolimie, ,,aby [Je]
przedstawic Panu” (Lk 2, 22), uslyszala zapowied? starego Symeona,
Ze to Dziecko bedzie ,,znakiem sprzeciwu™ i Ze ,,miecz” przeszyje takze

1)

o odnowie i rozwoju kultu Blogostawionej Maryi Dziewicy ,,Marialis cultus’
(2.02.1974), ,,Chrzescijanin w Swiecie”14(1982) nr 4-5, 20 (dalej: MC).

7 Por. RM 13.

8 JAN PAWEL II, Maryja a narodzenie Jezusa (Audiencja generalna, 20.11.1996),
w: TENZE, Katechezy maryjne..., 162.
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Jej dusze (por. Lk 2, 34-35). W ten sposob zostal przepowiedziany
dramat ukrzyZowania Syna i w jakims sensie zostalo zapowiedziane
stabat Mater Dziewicy u stop krzyza®. Nie mozna jednak proroctwa
Symeona ograniczaé tylko do wspoélcierpienia Maryi pod krzyzem.
Obejmuje ono cate postannictwo Matki Zbawiciela, ktére bedzie mu-
siala przezywaé w cierpieniu u boku Syna, zas$ Jej macierzyristwo po-
zostanie w cieniu i bedzie bolesne’. Jan Pawel II, definiujac sfowami
Soboru role Maryi w ekonomii zbawienia, przypomina, ze poswigcita
samg siebie |...] osobie i dzielu Syna swego, pod Jego zwierzchnictwem
i wespdt z Nim [...], stuzgc tajemnicy odkupienia (KK 56)”'. W ten
sposob w Jej zyciu zaczely sie spetniaé coraz wyrazniej stowa Chrystu-
sa: Jezeli kto chce pdjsc za Mng, niech sig zaprze samego siebie, niech
co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje (Ek 9, 23).
Poswiadczaja to bolesne przezycia lekow i trudéw pospiesznej
ucieczki do Egiptu, spowodowanej okrutnym wyrokiem Heroda”.
Nastepnie smucita sie¢ Maryja, gdy z bélem serca poszukiwata zagu-
bionego Syna w $wigtyni jerozolimskiej i nie rozumiata pelnej tajemnicy
Jego odpowiedzi: Czemuscie Mnie szukali?¢ Czy nie wiedzieliscie, Ze
powinienem byc w tym, co nalezy do mego Ojca (tk 2, 49)73. Rowniez
lata zycia ukrytego wprowadzaly w Jej relacje z Jezusem niepowtarzalng
glebie. Podejmowata Ona — stwierdza Papiez — wysilek zrozumienia
tajemnicy swego Syna w kontemplacji i adoracji [...]. Kazdy dzien bli-
skosci z Nim stanowil zachete, Zeby Go lepiej poznac oraz glebiej odkryc
znaczenie Jego obecnosci i tajemnice Jego osoby’™. Tworzy sig w ten
sposob pierwsze ogniwo taricucha wydarzen, ktore doprowadzg Maryje
do stopniowego przekraczania naturalnej roli, jaka wynikala z racji Jej
macierzynstwa, aby oddac si¢ na stuzbe misji swego Boskiego Syna™.
Pod znakiem cierpienia i ofiary uczestniczyla Maryja réwniez
w tajemnicy zycia publicznego swego Syna. Szla naprzéd w pielgrzym-

% EdE 565 por. TENZE, Przestanie na XIX Migdzynarodowy Kongres Maryjny...,
227; TENZE, Proroctwo Symeona wigcza Maryje w bolesne przeznaczenie Syna
(Audiencja generalna, 18.12.1996), w: TENZE, Katechezy maryjne..., 178.

70 RM 16; por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 115.

7L JAN PAWEL 11, Ofiarowanie Jezusa w swigtyni ukazuje wspolprace Niewiasty
w dziele zbawienia (Audiencja generalna, 8.01.1997), w: TENZE, Katechezy
maryjne..., 184.

72 TENZE, List apostolski o chrzescijafiskim sensie ludzkiego cierpienia Salvifici
doloris (11.02.1984), Watykan 1984, 25 (dalej: SD).

7 Por. TENZE, Jezus zagubiony i odnaleziony w swigtyni (Audiencja generalna,
15.01.1997), w: TENZE, Katechezy maryjne..., 189.

74 TENZE, Maryja w Zyciu ukrytym Jezusa (Audiencja generalna, 29.01.1997), w:
TAMZE, 192.

75 TENZE, Jezus zagubiony..., 190.



ce wiary’®, przezywajac w niej swoisty trud serca, jaki zwigzany jest
2 ,,ciemng nocg wiary” (sw. Jan od Krzyza) |...], ,.,jakby z zastong”,
poprzez ktorg wypada przyblizac sig do Niewidzialnego i obcowac
2 tajemnicg”’. Wiara pozwalala Jej przyja i zrozumieé sens stow Je-
zusa lepiej i wezesniej od Jego uczniéw. W momentach, gdy zostata
odrzucona — zauwaza kardynat J. Ratzinger — dokonat si¢ wazny
krok, ktéry zostanie wypelniony na krzyzu w stowach: ,,Oto syn
Twéj” —juz nie Jezus, ale uczen stal sie teraz Jej synem. Przyjecie
i gotowos¢ byly pierwszym krokiem, jakiego wymaga sie od Niej;
wyrzeczenie si¢ wolnosci bylo drugim krokiem. Tylko w ten spos6b
Jej macierzyfistwo stalo sie petne: Blogostawione tono, ktore Cig no-
sito, bylo prawdziwe, poniewaz przeszto w inne blogostawienstwo:
Blogostlawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego (Lk 11, 27). W ten spo-
s6b Maryja zostala przygotowana do udzialu w misterium krzyza’s.
Szczegblnie miecz bolesci przenikal Jej serce, gdy nardd izraelski,
ktorego byla wierng Cora, odrzucit Jej Syna i Jego stowa. Z pewnoscig
réwniez w Nazarecie nieraz cierpiala z powodu niewiary krewnych
i znajomych, ktérzy probowali wykorzystac Jezusa (por. | 7, 2-5) czy
tez przerwac Jego misje (por. Mk 3, 21). Przez te cierpienia znoszone
z wielkg godnoscig i w ukryciu — czytamy w papieskiej katechezie
— Maryja zmierzala ze swoim Synem ,,do Jerozolimy” (por. Lk 9,
51) i - coraz pelniej zjednoczona z Nim w wierze, nadziei i milosci
— wspolpracowala w dziele zbawienia”™.

Zjednoczenie Matki i Syna w dziele odkupienia najbardziej zaja-
$niato na Kalwarii, gdzie Jezus samego siebie nieskalanego ofiarowat
Bogu (Hbr 9, 14), a Maryja stojac u stop krzyza, najglebiej ze swym
Jednorodzonym wspdlcierpiata i z ofiarg Jego zlgczyla si¢ matczynym
duchem, z miloscig godzgc sig, aby doznala ofiarniczego wyniszczenia
Zertwa z Niej narodzona (KK 58)%, ktora rowniez sama ztozyla Ojcu
Przedwiecznemu. Papieskie stowa jednoznacznie dowodza, ze kenoza
Jezusa, ta $miertelna agonia Syna, dosiegta tez Jej matczynego serca.
Maryja uczestniczyla przez wiare we wstrzasajacej tajemnicy wynisz-
czenia Syna, a wiec w darze, jaki ztozyl On z samego siebie: ofiarowata
nam Jezusa, data Go, zrodzita ostatecznie dla nas. Byta to chyba naj-

76 LG S8.

7RM 17.

78 Por. J. RATZINGER, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, Poznan
2002, 108-109.

7 JAN PAWEL 11, Uczestnictwo Maryi w Zyciu publicznym Syna (Audiencja
generalna, 12.03.1997), w: TENZE, Katechezy maryjne..., 205.

89 RM 18; por. SD 25; TENZE, Z Maryjg pod krzyzem (25.03.1988), w: Listy Ojca
Swigtego do wszystkich kaplanow..., 163-164.
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glebsza w dziejach czlowieka ,,kenoza” wiary®'. Jej tak, wypowiedziane
podczas zwiastowania — wyjasnia encyklika Evangelium vitae — dojrzato
w pelni w dniu krzyza, gdy nadszed! dla Niej czas, kiedy przyjeta i zro-
dzita jako syna kazdego czlowieka, ktory stal si¢ uczniem, przelewajgc
na niego odkupiericzg milos¢ Syna®?. Inaczej méwiac, Maryja stata
sie¢ wrazliwym $wiadkiem i uczestnikiem tej mitosci, ktéra Chrystus
do kovica nas umitowat (J 13, 1). Tej milosci, ktéra znajduje swdj
sakramentalny wyraz wlasnie w Eucharystii®3. Mozna zatem przyjaé
—za Papiezem — ze przezywana dotad przez Maryje ,,antycypowana
Eucharystia”, czyli ,,komunia duchowa” pragnienia i ofiary znalazla
swoje wypelnienie w zespoleniu z Synem w mece®*.

Potem — w okresie popaschalnym — wyrazila sic ona w maryjnym
uczestnictwie w celebrowanej przez apostotéw Eucharystii — pamigtce
ofiary krzyza. Jak wyobrazic sobie uczucia Maryi — pyta Jan Pawel II
w encyklice Ecclesia de Eucharistia — ktéra styszata z ust Piotra, Jana,
Jakuba i innych Apostolow stowa z Ostatniej Wieczerzy: ,, 10 jest Cialo
moje, ktore za was bedzie wydane” (Ek 22, 19)¢%. Sam tez od razu
udziela zwieztej odpowiedzi: To Cialo, wydane na ofiare i ponownie
uobecnione w znakach sakramentalnych, bylo tym samym cialem,
ktore poczelo si¢ w Jej tonie! Przyjmowanie Eucharystii musiato
oznaczac dla Maryi niejako powtdrne przyjecie w Jej tonie serca,
ktore bilo rytmem Jej serca, ponownym przezywaniem tego, czego
osobiscie doswiadczyla pod krzyzem®. Wynika z tego, ze udzial Ma-
ryi w Eucharystii polegal na obecno$ci w niej réwniez tych wartosci,
ktére wniosta Ona w dzieto zbawienia, stajac sic Matkg Zbawiciela
i wspolpracujac z Nim w jego realizacji. Natomiast adorowanie przez
Nig i przyjmowanie Chrystusa w Komunii §wietej po Jego wniebo-
wstgpieniu potwierdzito, ze jest Ona dla nas niedoscigtym wzorem
i zacheta do adoragji Chrystusa eucharystycznego.

Kosciét — kontynuuje my$l Papiez — otrzymal w wieczerniku od
Chrystusa Eucharysti¢ jako najwickszy dar, w ktérym skoncentrowa-
ne jest triduum paschalne. Oznacza to, ze od tej chwili az do konca
czasO6w uobecnia sie w Eucharystii, pamigtce Kalwarii, to wszystko,
czego Chrystus dokonal przez swojg meke i smierc. A zatem nie brakuje
rowniez tego, co Chrystus uczynil dla Matki ku naszemu pozytkowi.

81 RM 18.

82 TENZE, Encyklika o wartoéci i nienaruszalnoéci zycia ludzkiego Evangelium
vitae (25.03.1995), Poznan 1995, 103.

8 TENZE, Polska droga do Eucharystii..., 285.

% EdE 56.

% TAMZE.

8¢ TAMZE.



To Jej wlasnie powierza umilowanego ucznia, a w nim powierza
kazdego z nas: ,,Oto syn Twdj!”. Podobnie mowi do kaidego z nas:
,»Oto Matka twoja!” (por. | 19, 26-27)%. Stowa te ustanawiajg miej-
sce Maryi w zyciu uczniéw Chrystusowych; wskazuja na Jej nowe
macierzyfistwo — macierzyristwo duchowe, ktore zrodzilo sig w glebi
tajemnicy paschalnej Odkupiciela swiata®®. Co wiecej, papieska ka-
techeza przekonuje, ze stowa Jezusa, wypowiedziane w momencie
odkupienczej ofiary, nabieraja wyjatkowego znaczenia. Ewangelista
bowiem, po przytoczeniu ich, dodaje znaczgco: ,,Jezus swiadom, Ze
juz wszystko si¢ dokonato” (] 19, 28) — chce w ten sposob jakby pod-
kreslic, ze zawierzajgc Matke Janowi, a w nim — wszystkim ludziom,
dla ktérych staje sic Ona Matkg w dziele zbawienia, doprowadzil do
kotica swojg ofiare®. Jej moca macierzyfstwo fizyczne Maryi zostato
jakby zniesione. W jego miejsce nastalo macierzynstwo w porzadku
taski: jako Matka w pewnym sensie umiera w smierci Syna i otwiera
sig na gmartwychwstanie obdarzona nowym macierzyristwem w sto-
sunku do Kosciota®. Jesli przedtem Jezus narodzit sie z Dziewicy, to
teraz otrzymata Ona od ukrzyzowanego Syna dar nowego rodzenia,
czyli krzewienia wsrod ludzi nowego zycia w Chrystusie®'. Stanowi
to kolejny wyraz Jego wielkiej mitosci do ludzi, ktéra zawiodta Go
na krzyz. Na Kalwarii milos¢ ta objawila si¢ w darze Matki, wlasnej
Matki, ktéra w ten sposob staje si¢ réwniez naszg Matkg®*. Odtad,
w nowej ekonomii sakramentalnej, Maryja pozostanie Matka Kosciota
karmigcego si¢ eucharystycznym Ciatlem i Krwig Chrystusa.
Przezywanie w Eucharystii pamiqgtki smierci Chrystusa — poucza
encyklika Ecclesia de Eucharistia — zaklada takze nieustanne przyj-
mowanie tego daru. Oznacza to, Ze —na wzor Jana — przyjmujeny
do siebie Tg, ktora za kaidym razem jest nam dawana za Matke®.
W Jej sercu tajemnica odkupienia jest wypisana w spos6b jedyny
i niepowtarzalny. Tak wiec — wedlug interpretacji papieskiej — bio-
rac do siebie Matke, ktora stata pod krzyzem Syna, przyjmujemy
réwnocze$nie to wszystko, co bylo Jej udziatem na Golgocie: to, ze

 TAMZE, 57.

88 RM 44; por. T. SIUDY, Maryja a Eucharystia..., 159.

8 JAN PAWEL 11, ,,Niewiasto, oto syn twdj” (Audiencja generalna, 23.04.1997),
w: TENZE, Katechezy maryjne..., 216.

0 TENZE, Maryja — pielgrzymujgca w wierze, Gwiazda trzeciego tysigclecia
(Audiencja generalna, 21.03.2001), ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, 284.

V' TENZE, ,,Niewiasto, oto syn twdj”..., 217; por. Eucharystia, sakrament nowego
Zycia..., 169.

92 TENZE, ,,Niewiasto, oto syn twd;j”..., 217; por. EV 103.
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najglebiej wspolcierpiala ze swoim Synem i w akcie macierzynskiej
mifosci ofiarowala Go jako zertwe na przeblaganie za grzechy calej
ludzkosci. To wszystko, cate wrecz nadludzkie do§wiadczenie ofiary
odkupienczej, zapisane w sercu rodzonej Matki Chrystusa-Odkupi-
ciela, zostaje nam obecnie powierzone®.

Pociaga to rownocze$nie za sobg podjecie zadania upodobniania
si¢ do Chrystusa w szkole Matki i zgode na to, aby nam towarzyszy-
{a%. Zwlaszcza, gdy celebrujac Eucharystie — pisze Papiez w liScie
wielkoczwartkowym do kaptanéw — stajemy na Golgocie, trzeba,
azeby blisko nas byla Ta, ktdra ,,swe zjednoczenie z Synem”, przez
wiare heroiczng — wlasnie tam, na Golgocie, doprowadzila do szczy-
tu’®. Oznacza to, ze z Kosciolem i jako Matka Kosciola, Maryja jest
obecna w kazdej z naszych celebracji eucharystycznych®. W Katechi-
zmie Kosciola Katolickiego znajdujemy na ten temat charakterystyczne
stwierdzenie, ze nie tylko wierni Zyjgcy na ziemi jednoczq si¢ z ofiarg
Chrystusa, lecz takze ci, ktorzy juz sq w chwale nieba. Kosciol sklada
Ofiare eucharystyczng w lgcznosci z Najswigtszq Dziewicg Maryjg, kto-
rg wspomina wraz ze wszystkimi swigtymi’®. Jan Pawel Il zasadniczo
nie wychodzi poza to stwierdzenie. Nie wnika glebiej w nature udzialu
Maryi w Ofierze eucharystycznej. Wyznaje jedynie, ze gdy sprawujemy
Eucharystig, uobecniajgcq pamigtke Paschy Chrystusa, w jakis sposcb
staje si¢ Zywa i aktualna réwniez ofiara Jego Matki. Choc nie ma ona
wprost charakteru zbawczego jak ofiara Chrystusa — jedynego Odku-
piciela, to jednak stanowi wielki dar dla wierzgcych®.

Przytoczona mysl papieska upowaznia do wniosku, ze Maryja
nie bierze udzialu w Ofierze eucharystycznej na nasz sposob, zwa-
ny sakramentalnym, gdyz uczestniczy Ona w tajemnicy paschalnej
w spos6b doskonalszy. Jest obecna w Ofierze Eucharystii na miare
wiezi i zaleznoSci, jakie laczg te Ofiare z liturgia nieba. Jako najbliz-
sza Chrystusowi i Matka Kosciofa ustawicznie wstawia si¢ za nami,
dzieki czemu nasze celebry eucharystyczne sg bardziej owocne!®.
Utozsamiamy si¢ w nich z duchem Maryi'®'. 1 tak przez duchowg ko-
muni¢ z cierpigca Matka Boga w szczeg6lny sposdb otwieramy sie na

% Por. TENZE, Z Maryjg pod krzyzem..., 164.

% EdE 57.

% TENZE, Z Maryjg pod krzyzem..., 163.

7 EdE 57.

% KKK 1370.

% JAN PAWEL 11, Przestanie na XIX Migdzynarodowy Kongres Maryjny..., 228.

100 Por, B. PYLAK, Maryja a tajemnica Eucharystii..., 42-43; T. STUDY, Maryja
a Eucharystia..., 162.

101 EdE 58.



wyjgtkowe dzialanie Ducha Swietego, ktére wyzwala nadprzyrodzong
rados¢ z komunii z chwalebnym Chrystusem, na wzor radosci, jakiej
dostepuje Maryja w chwale nieba, jako pierwsza uczestniczka owo-
cow odkupienia’®. Ponadto z macierzynska czuloscig pomaga nam
przeiywac w sposob sakramentalny w ofierze Mszy swigtej smierc
i zmartwychwstanie i odkrywac rzeczywistg obecnos¢ Stowa Weie-
lonego i odkupiericzego, kaplana i ofiary wydanej za nas, ludzi, i dla
naszego zbawienia'®. Od Niej uczymy si¢ tez taczy¢ z ofiarg Chrystusa
ofiare wlasnego Zycia'™.

Przemyslenia papieskie wystarczajaco thumacza, dlaczego wspdlnoty
wierzacych w Chrystusa, Swiadome macierzyniskiej obecno$ci Matki swe-
go Pana, nie celebrujg nigdy Eucharystii bez wspominania Jej wspierajacej
i wzorczej obecnosci. Juz od czaséw starozytnych czynig to jednomysl-
nie w modlitwach eucharystycznych Koscioly Wschodu i Zachodu!®.
Maryja w kazdej Mszy swigtej sktada Bogu w darze nie tylko wyrazong
w przeszlosci zgode na Weielenie i na krzyz, lecz takze swoje zastugi oraz
trwajgce obecnie wstawiennictwo Matki cieszgcej sig chwalg'®. Z Nig
tez — sumuje Papiez w homilii wygloszonej w kanadyjskim sanktuarium
Notre-Dame du Cap — zblizamy si¢ do Zrodia, wigczamy sig w ofiare Jej
Syna, karmimy sig Jego Zyciem: , lajemnicg wiary!”™'".

4. Maryjne Magnificat w perspektywie eucharystyczne;j

Pawel VI napisat w adhortacji Marialis cultus, ze kantyk Magni-
ficat zawiera stowa uwielbienia Boga i stowa pokory oraz wiary i na-
dziei; ze jest on szczegdlng modlitwg Maryi i wlasciwg piesnig czasu
mesjarniskiego, w ktorej lgczy sig swigteczna rados¢ starego i nowego
Izraela [...], kantyk Najswigtszej Maryi Panny stal si¢ we wszystkich
czasach wspolng modlitwg calego Kosciola'®®. Te same motywy poja-

192 JAN PAWEL II, Przeslanie na XIX Migdzynarodowy Kongres Maryjny..., 228.

103 TENZE, Maryjne sanktuaria w Emilii (Aniot Pafiski, 5.06.1988), w: Jan Pawel I
o Matce Bozej..., t. 5, 250.

104 DD 86; por. TENZE, Wz6r modlgcego si¢ Kosciola..., 269; D. MASTALSKA,
Maryja wzorem i nauczycielkg..., 100.

105 EdE 57. Szeroko ten temat omawia G. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje radosc.

Kult Maryi w liturgiach Wschodu i Zachodu, Niepokalanow 1998.

Eucharystia, sakrament nowego zycia..., 170-171.

JAN PAWEL 11, Dziedzictwo pokoleri: wiara, ktéra jest udzialem w wierze Maryi

(Homila podczas Mszy §w. w sanktuarium Notre-Dame du Cap, 10.09.1984),

w: Jan Pawel Il o Matce BoZej..., t. 2, 246.

MC 18; por. S. CZERWIK, Maryja wzorem wspoldziatania Kosciola z Ojcem,

Synem i Duchem Swigtym w celebracji Eucharystii wedlug ,,Zbioru Mszy

o Najswietszej Maryi Pannie™, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 162-163.
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wiajg sie w wypowiedziach Jana Pawta I nawigzujacych do maryjnego
Magnificat. Posynodalng adhortacje Christifideles laici koficzy modlitwa
zawierajaca stowa: Najswigtsza Dziewico, Matko Chrystusa i Matko
Kosciota, z radoscig i podziwem spiewamy wraz z Tobg ,,Magnificat”,
Twojg piesii milosci i dzigkczynienia'®. Z kolei jedna z papieskich
katechez maryjnych tlumaczy, ze sfowo ,,Magnificat”, bedgce wersjg
laciriskg slowa greckiego o tym samym znaczeniu, wyraza wwielbienie
dla wielkosci Boga''’. Dostrzezone watki uwielbienia i dziekczynienia
maryjnego pozwalajg Papiezowi z Polski podjaé — przede wszystkim
w encyklice Ecclesia de Eucharistia — probe odczytania Magnificat
w perspektywie eucharystycznej''!. Jego zdaniem, mozna przyjal, ze
piesi Maryi stanowi wzor dla eucharystycznej postawy Kosciofa, ktorg
wyraza on miedzy innymi w stowach prefacji: godne to i sprawiedliwe,
stuszne i zbawienne, abysmy nieustannie wystawiali Ciebie, wszechmo-
gqcy, wieczny Boze, i Tobie za wszystko skladali dzigkczynienie''*. Eu-
charystia jest bowiem — uzasadnia Papiez — podobnie jak hymn Maryi,
przede wszystkim wwielbieniem i dzigkczynieniem'®3.

Wraz z aktem eucharystycznego uwielbienia Boga, jakby z ko-
niecznosci budzi sie wspomnienie Bogarodzicy'™. Sw. Eukasz Ewange-
lista, przedstawiajac Maryje w akcie uwielbienia Boga i dziekczynienia
sktadanego Mu za wszelkie dobrodziejstwa, pozwala wniknaé w teo-
logie maryjnej modlitwy. Mozna dostrzec w niej wszystkie istotne
cechy prawdziwego kultu Eucharystii. W pierwszej kolejnosci, ze
uwielbienie ma charakter teocentryczny. Kantyk Maryi nie tyle zwraca
sie do Boga, ile raczej méwi o Bogu; caly przenikniety jest Bogiem.
W ,,Magnificat” — czytamy w katechezie maryjnej — hymnie prawdzi-
wie teologicznym, wypowiedziane jest przez Maryje doswiadczenie
Boga, jakie stalo si¢ Jej udzialem, Boga nie tylko Wszechmoggcego,
dla ktorego nie ma nic niemozliwego — jak to oswiadczyl archaniol
Gabriel (por. £k 1, 37), lecz réwniez Milosiernego, dobrego i wiernego
wobec kazdego czlowieka'".

109 JAN PAWEL II, Posynodalna adhortacja apostolska o powolaniu i misji

Swieckich w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim IT

Christifideles laici (30.12.1988), Watykan 1989, 64.

TENZE, W ,Magnificat” Maryja wyslawia wielkie dziela Boga (Audiencja

generalna, 6.11.1996), w: TENZE, Katechezy maryjne..., 157.

"1 EdE 58.

U2 2. Prefacja zwykla, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 54*.

113 EdE 58.

14 JAN PAWEL 11, Przeslanie na XIX Migdzynarodowy Kongres Maryjny..., 227.

5 TENZE, W ,,Magnificat™..., 158-159; por. ]J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga
poboznosci maryjnej. Z Ksigdzem profesorem Jozefem Kudasiewiczem rozmawia
Danuta Mastalska, Kielce 2002, 58-60.
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Po wtore, kiedy Maryja wznosi okrzyk: ,,Wielbi dusza moja Pana
i raduje si¢ duch maoj w Bogu, Zbawicielu moim”, nosi juz w lonie Jezusa.
Wielbi Ojca ,,przez” Jezusa, lecz wielbi Go takze ,,w” Jezusie i ,,2” Jezusem.
To jest wiasnie — mocno podkresla Papiez — prawdziwa ,,postawa eucha-
rystyczna”''°. Rzeczywiscie, uwielbienie Ojca w Eucharystii dokonuje sie
tylko przez Jezusa, poniewaz sprawowal jg po raz pierwszy w wieczerniku
w gronie ucznidw, a nastepnie polecit ja celebrowaé na swojg pamigtke.
Obecnie zas$ jest Panem Eucharystii, zapraszajac do uczestnictwa w niej.
Ponadto z Nim sktadamy Ojcu ofiar¢ uwielbienia i dziekczynienia, ponie-
waz nasza ofiara jest wlaczona w Jego wiasng ofiare. Wreszcie w Chrystusie
oznacza, ze przebywa On w nas, a my w Nim: Ko spozywa moje Cialo
i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (] 6, 56). Owa wspélnota
eucharystyczna prowadzi ostatecznie do odwiecznego Ojca.

Po trzecie, Maryja, oddajac Bogu hold dzigkczynienia i uwielbie-
nia, wspominata jednocze$nie w Magnificat wspaniale dziela, jakich
Bdg dokonal w dziejach zbawienia, zgodnie z obietnicg, jakg zlozyl
ojcom (por. Lk 1, 55), oglaszajgc cud, ktdry je wszystkie przewyzszy
— zbawcze Weielenie'V’. Maryja jest pierwszg — wyjasnia doglebnie
encyklika Redemptoris Mater — ktdrej udzialem staje sie to nowe ob-
jawienie Boga, a w Nim nowe ,,samodarowanie si¢” Boga. I dlatego
mowi: Wielkie rzeczy uczynil mi ... Swiete jest Jego imie” — a slowa Jej
wyrazajq rados¢ ducha, trudng poniekgd do wypowiedzenia: ,,rozra-
dowal sie duch mdj w Bogu, Zbawcy moim”, poniewaz — ,,najglebsza
prawda o Bogu i o zbawieniu czlowieka jasnieje w osobie Chrystusa,
ktory jest zarazem posrednikiem i petnig calego objawienia”. Maryja
w uniesieniu wyznaje, Ze znalazla sig jakby w samym sercu tej pelni
Chrystusa. Jest swiadoma, Ze w Niej wypetnia si¢ obietnica, dana
ojcom, a przede wszystkim ,,Abrahamowi ... i jego potomstwu na
wieki”: a wigc w Niej jako Matce Chrystusa skupia sig cala zbawcza
ekonomia, w ktdrej objawial sig .,z pokolenia na pokolenie” Ten, kto-
ry jako Bog Przymierza ,,zachowuje swoje milosierdzie™'s. Powyzsza
prawda upowaznia Papieza do wyciagniecia wniosku, ze hymn
Magnificat, inspirowany Starym Testamentem i duchowoscig Cory
Syjonu, wychodzi poza wszystkie teksty prorockie, kiore byly u jego
poczgtkow, objawiajgc w ,,Petnej Laski” poczgtek Bozej interwencji
w dzieje swiata, kiora przewyzsza wszelkie nadzieje mesjariskie Izraela:
dokonuje si¢ w Niej bowiem swigta tajemnica Weielenia Stowa'?.

1 EdE 8.

17 TAMZE.

118 RM 36; por. O. KOCH, Maria in der Heiligen Schrift, w: Handbuch der
Marienkunde, red. von W. Beinert, H. Petri, 2/1, Regensburg 1996, 51.

9 JAN PAWEL II, W , Magnificat™..., 159-160.
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Kosciél, upodobniajac swoje ziemskie pielgrzymowanie do piel-
grzymowania Bozej Rodzicielki, nieustannie powtarza za Nig stowa
Magnificat. Przez to glosi z mocg niezmgcong prawde o Bogu: o Bogu
Swietym i wszechmocnym, ktory — od poczgtku — jest Zrodlem wszel-
kiego obdarowania'®. Zwlaszcza kiedy celebruje Eucharystie, czyni to
na pamigtke Boga wyzwoliciela. W sensie biblijnym znaczy ona o wie-
le wiecej niz zwykle wspominanie przesztoSci. Pamigtka aktualizuje
przesztosé, czyniac ja rzeczywistoScig obecna, a nawet wiecej, bo czyni
Kosciét uczestnikiem paschalnego misterium Chrystusa. Zanurza si¢
on w sposob sakramentalny w wyzwolefczg i odradzajaca tajemnice
zbawienia, przez ktéra dokonato sie Nowe Przymierze. Maryjne Ma-
gnificat wprowadza wlasnie Kosciot w te tajemnice zawsze aktualng
w Eucharystii, ktéra objawia i uobecnia mitos¢ Jezusa posunieta ,,az
do korica” (por. | 13, 1) — milosc, ktora nie zna miary'*'.

W Magnificat — przyjmuje Papiez — jest tez obecny wymiar escha-
tologiczny Eucharystii. Za kazdym razem, kiedy Syn BoZy uobecnia sig
nam w ,,ubGstwie” znakow sakramentalnych chleba i wina, zasiewane
jest w swiecie ziarno nowych dziejow, w ktorych wiadcy sq ,,strgcani
z trondw”, a ,,pokorni zostajg wywyziszeni” (por. £k 1, 52). Maryja
opiewa ,,nowe niebiosa” i ,nowgq ziemie”, ktére w Eucharystii znaj-
dujg swojg antycypacje i w pewnym sensie programowy ,,zamyst”122,
Znaczy to, ze celebracja eucharystyczna orientuje Kosciét ku przyjéciu
Pana i czyni je bliskim: oczekujemy Twego przyjscia w chwale. Kto sig
karmi Chrystusem w Eucharystii — potwierdza encyklika Ecclesia de
Eucharistia — nie potrzebuje wyczekiwac zaswiatow, zeby otrzymac
Zycie wieczne: posiada je juz na ziemi, jako przedsmak przyszlej petni,
ktora obejmie czlowieka do korica. W Eucharystii otrzymujemy takze
gwarancje zmartwychwstania cial, ktdre nastgpi na kovicu swiata:
., Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma Zycie wieczne, a Ja go
wskrzesze w dniu ostatecznym” (] 6, 54)'2. W tym sensie Euchary-
stia stanowi zadatek przysztej chwaly, daje nam bowiem przedsmak
ostatecznego spotkania z Chrystusem w dniu, w ktérym bedziemy
do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest (1 J 3, 2)1*.

120 RM 37.

121 EdE 11; por. F. CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi. Komentarz egzystencjalny
do encykliki ,,Redemptoris Mater”, Warszawa 1989, 64.

22 EJE S8,

123 TAMZE, 18.

124 Por. JAN PAWEL. 11, Adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kociele
jako zrédto nadziei dla Europy Ecclesia in Europa (28.06.2003), Krakéw 2003, 75
(dalej: EiE).



Woweczas odkupienie osiggnie swojg pelnig, a cale stworzenie zostanie
uwolnione z wszelkiej niewoli.

Aspekt eschatologiczny Eucharystii wyraza i wzmacnia ponadto
nasza jednos¢ z Kosciotem zbawionych w niebie. Nie przypadkiem ana-
fory liturgii wschodniej i taciriskie modlitwy eucharystyczne przypominajg
z czeig Maryje [...], Matke Pana i Boga Jezusa Chrystusa'®. Gdy sprawuje-
my ofiare Baranka, uczestniczymy w liturgii niebianskiej i jednoczymy si¢
z Maryja. Kontemplujgc Jg wzietq do nieba z duszq i ciatem — konkluduje
Jan Pawet 11 — dostrzegamy skrawek ,,nowych niebios” i ,,nowej ziemi”,
ktore otworzg sig przed naszymi oczyma wraz g powtornym przyjsciem
Chrystusa. Tu na ziemi Eucharystia stanowi ,,rekojmie” i, w pewnym
sensie, antycypacje: Veni, Domine lesu! (Ap 22, 20)'°.

Znaczacy konsekwencja wpisanego w Eucharystie ukierunkowa-
nia ku eschatologii jest réwniez fakt, iz w naszej dziejowej wedrowce
daje ona impuls i zasiewa Zywe ziarno nadgziei w nasze codzienne
zadania i obowigzki. To, Ze chrzescijariska koncepcja prowadzi nas
ku ,,nowemu niebu” i ,nowej ziemi”, nie oslabia naszego poczucia
odpowiedzialnosci za te doczesng ziemie, raczej je rozbudza'”. Chry-
stus zechcial pozosta¢ z nami w Eucharystii, wpisujgc w swojg ofiarng
i braterskq obecnosc obietnicg ludzkosci odnowionej Jego miloscig!.
Gloszenie zatem $mierci Pana az nadejdzie (1 Kor 11, 26) zaklada,
ze wszyscy uczestnicy celebry eucharystycznej podejma zadanie
przemiany wlasnego zycia, aby w pewnym sensie stalo si¢ ono cale
weucharystyczne™?°. Co wigcej, zaangazuja sie na rzecz przemiany
catego $wiata i polepszenia egzystencji najstabszych i najubozszych.

Wypelnienie tego programu odsyta znéw do Maryi. Patrzgc na
Nig — pisze Papiez — poznajemy przemieniajgcg moc, jakg posiada
Eucharystia. W Niej dostrzegamy swiat odnowiony w milosci'*’. Bog
Przymierza, ktérego glosita w Magnificat, jest jednocze$nie Tym, ktdry
glodnych nasyca dobrami, a bogatych z niczym odprawia [...], roz-
prasza pysznigcych sig zamystami serc swoich |...], a swe milosierdzie
zachowuje dla tych, co sie Go bojg. W ten sposob Kosciol odnawia
w sobie §wiadomos¢é, ze prawdy o Bogu zbawiajgcym, o Bogu ktory
jest Zrodiem wszelkiego obdarowania, nie mozna oddzielac od tej
szczegolnej opcji na rzecz ubogich i pokornych, ktéra — wyspiewana

25 EdE 19.
126 TAMZE, 62.
27 TAMZE, 20.
3 TAMZE.
12 TAMZE.
130 TAMZE, 62.
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w Magnificat — wyrazila si¢ nastepnie w stowach i czynach Jezusa''.
Specyfike maryjnej modlitwy trafnie oddaja pickne i madre stowa
Hamleta: Sidw bez milosci nie przyjmujg w niebie'3. List apostolski
Novo millennio ineunte potwierdza te intuicje w hasle: Milosierdzie
czynow nadaje nieodpartg moc mitosierdziu siéw i zarazem apeluje
o nowgq ,,wyobrainig¢ milosierdzia”, ktorej przejawem bedzie nie tyle
i nie tylko skutecznos¢ pomocy, ale zdolnos¢ bycia bliznim dla cier-
pigcego czlowieka, solidaryzowania si¢ z nim, tak aby gest pomocy
nie byl odczuwany jako ponizajgca jatmuina, ale jako swiadectwo
braterskiej wspélnoty dobr'33. Motyw mitosierdzia pojawia si¢ takze
w encyklice Dives in misericordia, ktorej rozdzial szésty nosi tytul
wprost nawigzujagcy do hymnu Maryi: Mifosierdzie... z pokolenia na
pokolenie. Nieustannym imperatywem — wyplywajacym z Eucharystii
i hymnu Magnificat — pozostaje za$ dla Kosciola i kazdego wierzacego
papieskie przestanie z adhortacji Ecclesia in Europa: Milos¢ prefe-
rencyjna wobec ubogich jest koniecznym wymiarem chrzescijariskiej
egzystencji i stuzby Ewangelii'>*. Réwniez Kosciél zZyjgcy w Europie
musi kroczy¢ drogg mitosci'¥.

W przytoczonych refleksjach papieskich na temat Eucharystii
odniesienie do hymnu Magnificat ma swoje glebokie uzasadnienie.
W zakonczeniu szostego rozdzialu encykliki Ecclesia de Eucharistia
Jan Pawel II stwierdza: Jesli Magnificat wyraza duchowosé Maryi,
nic bardziej niz ta duchowosc nie pomoze nam przezywac tajemnicy
eucharystycznej. Eucharystia zostata nam dana, azeby cale nasze Zycie,
podobnie jak zycie Maryi, bylo jednym ,,magnificat”!'3¢. Uczy ono, ze
chrzescijaniska egzystencja winna by¢ bezinteresownym wychwalaniem
Boga Zbawiciela i zarazem otwarta na sprawy czlowieka.

Nauczanie Jana Pawta II przekonuje doglebnie, ze Maryja pro-
wadgzi wiernych do Eucharystii'’’. Powyzsza prawde trafnie ilustrujg
obrzedy i liturgie KosScioléow Wschodu i Zachodu. Juz sam fakt
umieszczania w miejscach sprawowania Eucharystii i jej przecho-

131 RM 37.

132 Cyt. za: ]. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 62.
133 NMI 50.

134 EiE 8.

135 TAMZE, 83.

136 EdE 58.

137 RM 44.



wywania obrazu Matki Bozej jest wyrazem wiary, ze kieruje Ona
nas nieustannie przyktadem swego zycia ku Chrystusowi obecnemu
w Eucharystii i wskazuje, jak istotne znaczenie ma plynaca z tego
sakramentu duchowa moc i wi¢z z Panem!*®. Roéwniez w tekstach li-
turgicznych Mszy maryjnych wielokrotnie odnajdujemy zachete do
naSladowania ducha poboznosci Maryi podczas sprawowania Boskich
misteribw oraz wskazanie, ze data Ona $wiatu Chrystusa przez wcie-
lenie, ktorego Eucharystia jest swoista kontynuacja'*’. Zjednoczona
za$ z Chrystusem uwielbionym uczestniczy w Ofierze eucharystycznej
przez swoja mito$¢ i wstawiennictwo u Syna, dzigki czemu celebry
eucharystyczne s3 dla KoSciota bardziej owocne!'*. Ponadto w modli-
twie rozafncowej, pigta tajemnica swiatla wiedzie nas ku kontemplagji
w szkole Maryi daru Eucharystii, do zdumienia mitoscia az do korica,
ktorg Jezus okazal w Wieczerniku i okazuje przez swoja obecnosé
w kazdym tabernakulum'!. Z kolei sanktuaria maryjne s3 $wiadec-
twem, ze Maryja prowadzi do Chrystusa eucharystycznego, uczy jak
Go wielbi¢ i korzysta¢ z Ofiary eucharystycznej. W zwigzku z powyz-
szym nalezy zadbad, aby prawda o Maryi-Niewiescie Eucharystii stata
si¢ inspiracja dla przepowiadania i katechezy o maryjnym aspekcie
tajemnicy Eucharystii i eucharystycznej egzystencji Kosciota.

0. dr Adam Wojtczak OMI
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Szkolna 12
PL - 64-211 Obra
e-mail:awojtczak@omi.org.pl

Maria — la Donna dell’Eucaristia
nell’insegnamento di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Larticolo presenta I'insegnamento di Giovanni Paolo Il sulla relazione di Maria
all’Eucaristia. La specificita della concezione papale sta nel fatto che egli non si limita
a sottolineare la partecipazione di Maria al banchetto eucaristico ma, andando piu in
fondo, si concentra sulla sua attitudine interiore. Ricorrendo alla profonda analogia,

138 Por. Eucharystia, sakrament nowego zycia..., 167.

139 Por. Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznafi 1998, 14-15.

10 Por, B. PYLAK, Maryja a tajemnica Eucharystii..., 46.

4l List Ojca Swietego Jana Pawla II do kaplanéw na Wielki Czwartek 2004 7.
(28.03.2004), ,,LOsservatore Romano” 25(2004) nr 5, 6.
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il Papa puo chiamarla Donna dell’Eucaristia. Va aggiunto che tale definizione vale
per tutta la vita della Vergine. Detto questo, il Pontefice mostra in che senso il
carisma della missione di Maria consiste nel condurre i fedeli all’Eucaristia e quali
sono i livelli dove Lei ¢ per loro Maestra della devozione eucaristica. In primo luogo
la Vergine ¢ per loro sostegno e modello della fede eucaristica della Chiesa perché
insegna i cristiani che solo la fede conduce al riconoscimento della presenza di Cristo
nell’Eucaristia e che essa garantisce i buoni frutti della comunione, dell’adorazione
come pure dell’obbedienza al Signore. Poi, in secondo luogo, Maria ¢ Maestra della
disposizione d’oblazione poiché per tutta la vita, al fianco del suo Figlio, viveva
cio che ¢ chiamato Eucaristia anticipata — la comunione spirituale di desiderio e di
sacrificio. Ecco perché la Chiesa associandosi al sacrificio di Cristo sulla croce,
s’identifica con lo spirito d’oblazione di Maria. Infine, in terzo luogo, il Pontefice
rilegge I'inno mariano Magnificat nella prospettiva eucaristica. A suo avviso il
cantico di Maria, a somiglianza dell’Eucaristia, esprime soprattutto adorazione
e ringraziamento. Invece nelle parole con le quali Maria canta #/ cielo nuovo e la
terra nuova ¢ presente la dimensione escatologica dell’Eucaristia.
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NAUCZANIE JANA PAWLA IT*

Insegnamenti di Giovanni Paolo II

LITTERAE ENCYCLICAE

Encyklika Ecclesia de Eucharistia

Ojca Swietego Jana Pawla II do Biskupéw,

do Kaptanéw i Diakonéw, do Zakonnikéw i Zakonnic,

do Katolikéw $wieckich oraz do wszystkich Ludzi dobrej woli
o Eucharystii w zyciu Kosciota.

(Rzym, 17 kwietnia 2003 r.)""

W szkole Maryi ,,Niewiasty Eucharystii”
[...]

53. Jesli chcemy ponownie odkry¢ Scislg wiez, jaka istnieje miedzy
Kos$ciotem i Eucharystig, w calym jej bogactwie, nie mozemy zapomnieé
0 Maryi, Matce i Wzorze KoSciota. W Liscie apostolskim Rosarium Virginis
Mariae, wskazujac NajsSwietszg Dziewice jako Mistrzynie w kontemplowaniu
oblicza Chrystusa, wlaczytem do tajemnic $wiatta réwniez ustanowienie
Eucharystii'. Maryja bowiem moze nas prowadzi¢ ku temu Naj$wietszemu
Sakramentowi, poniewaz jest z nim glteboko zwigzana.

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze Ewangelia milczy na ten temat.
W opisie ustanowienia Eucharystii w wieczor Wielkiego Czwartku nie ma
mowy o Maryi. Wiadomo jednak, ze byta Ona obecna wérdéd Apostotow,
ktorzy «trwali jednomySlnie na modlitwie» (Dz 1, 14), w pierwszej wspélno-
cie zgromadzonej po Wniebowstgpieniu w oczekiwaniu Pigcdziesigtnicy. Jej
obecnosci nie moglo oczywiscie zabrakna¢ podczas sprawowania Eucharystii
wérod wiernych pierwszego pokolenia chrzeScijan, z gorliwoscig trwajacych
«w tamaniu chleba» (Dz 2, 42).

Jednak poza Jej uczestnictwem w Uczcie eucharystycznej, zwigzek
Maryi z Eucharystia mozna posrednio okresli¢ patrzac na Jej wewnetrzng
postawe. Maryja jest «Niewiastg Eucharystii» przez cale swoje Zycie. Kosciol,
patrzac na Maryje jako na swdj wzor, jest wezwany do Jej nasladowania
takze w odniesieniu do Naj$wietszej Tajemnicy.

54. Mysterium fidei! Jesli Eucharystia jest tajemnicg [22], ktéra prze-
wyzsza nasz intelekt, a przez to sklania nas do catkowitego zawierzenia

Wybér najwazniejszych wypowiedzi Jana Pawtla II na temat Matki Bozej (styczefi
—sierpient 2003). W nawiasach kwadratowych podawane sa numery stron, ktore
~_odnosza si¢ do zrodla, z ktérego zaczerpnigto tekst.

" “LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 24(2003) nr 5, 21-23. 24.

Por. n. 21: AAS 95(2003) 20.
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Stowu Bozemu, nikt tak jak Maryja nie moze by¢ pomocg i przewodnikiem
na tej drodze. Nasze powtarzanie gestow Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy,
ktore jest wypelnianiem Jego nakazu: «To czyficie na moja pamigtke!»,
staje sie jednocze$nie przyjeciem zaproszenia Maryi do okazywania Mu
postuszenstwa bez wahania: «Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie» (J 2,
5). Z matczyng troska, jakiej dala dowdd podczas wesela w Kanie, Maryja
wydaje sie nam moéwié: «Nie wahajcie sie, zaufajcie stowu mojego Syna. On,
ktéry mogt przemieni¢ wode w wino, ma moc uczynic z chleba i wina swoje
Cialo i swoja Krew, ofiarujgc wierzagcym w tej tajemnicy zywg pamigtke swej
Paschy, aby w ten sposdb uczynié z siebie ‘chleb zycia’.

55. W pewnym sensie Maryja wyrazita swoja wiarg eucharystyczng,
jeszcze zanim Eucharystia zostala ustanowiona, przez sam fakt ofiarowania
swojego dziewiczego fona, aby moglo si¢ dokonac Weielenie Stowa Bozego.
Eucharystia odsytajac do meki i zmartwychwstania, wyraza jednoczesnie
cigglo$¢ z tajemnicg Weielenia. W zwiastowaniu Maryja poczeta Syna Bo-
zego roéwniez w fizycznej prawdzie ciala i krwi, antycypujac w sobie to, co
w jakiej$ mierze realizuje sie sakramentalnie w kazdym wierzacym, ktory
przyjmuje pod postacig chleba i wina Cialo i Krew Panska.

Istnieje ponadto gleboka analogia pomiedzy fiat wypowiedzianym przez
Maryje na stowa archaniota i amen, ktére wypowiada kazdy wierny, kiedy
przyjmuje Ciato Pafiskie. Maryja byta wezwana do wiary, ze Ten, ktérego
poczeta «za sprawa Ducha Swictego», byt «Synem Bozym» (por. tk 1, 30-
35). Tajemnica eucharystyczna wymaga od nas wiary — w ciggtosci z wiarg
Dziewicy — ze ten sam Jezus, Syn Bozy i Syn Maryi, uobecnia sie w catym
swoim Bosko-ludzkim jestestwie pod postaciami chleba i wina.

«Blogostawiona [jest], ktéra uwierzyta» (Lk 1, 45): Maryja w tajem-
nicy Wcielenia antycypowala takze wiare eucharystyczng Kosciota. Kiedy
nawiedzajac Elzbiete nosi w tonie Stowo, ktore stato sie cialem, Maryja
w pewnym sensie jest «tabernakulum» — pierwszym «tabernakulum» w hi-
storii, w ktorym Syn Bozy, jeszcze niewidoczny dla ludzkich oczu, pozwala
sie adorowac Elzbiecie, niejako «promieniujgc» swoim Swiattem poprzez
oczy i glos Maryi. Czy zatem Maryja, kontemplujgca oblicze dopiero co
narodzonego Chrystusa i tulgca Go w ramionach, nie jest dla nas niedo-
Scignionym wzorem mitoSci, z ktérej powinna czerpaé natchnienie kazda
nasza Komunia eucharystyczna?

56. Maryja realizowata wymiar ofiarny Eucharystii przez cale swoje
zycie u boku Chrystusa, nie tylko na Kalwarii. Kiedy zaniosta Dziecie Jezus
do $wiatyni w Jerozolimie, «aby [Je] przedstawi¢ Panu» (Lk 2, 22), ustyszata
zapowied? starego Symeona, ze to Dziecko bedzie «znakiem sprzeciwu» i ze
«miecz» przeszyje takze Jej dusze (por. Lk 2, 34-35). W ten sposob zostat
przepowiedziany dramat ukrzyzowanego Syna i w jakims$ sensie zostalo zapo-
wiedziane «stabat Mater» Dziewicy u stop Krzyza. Przygotowujac sie, dziefi
po dniu, do wydarzenia Kalwarii, Maryja przezywa jakby «antycypowang
Eucharystie», mozna by powiedzie¢ «komunie duchowg» pragnienia i ofiary,
ktéra wypehni sie w zjednoczeniu z Synem w mece, a potem — w okresie po-
paschalnym — wyrazi sie w jej uczestnictwie w sprawowanej przez Apostoléw
celebragji eucharystycznej - «pamigtce» meki.



Jak wyobrazié sobie uczucia Maryi, ktéra sltyszata z ust Piotra, Jana,
Jakuba i innych Apostotéw stowa z Ostatniej Wieczerzy: «To jest Cialo moje,
ktére za was bedzie wydane» (Ek 22, 19)? To Cialo, ztozone w ofierze
i uobecnione w znakach sakramentalnych, bylo tym samym cialem, ktore
poczeto sie w Jej tonie! Przyjmowanie Eucharystii musiato oznaczaé dla
Maryi niejako powtdrne przyjmowanie w swym fonie tego Serca, ktore
bito rytmem Jej Serca, oraz ponowne przezywanie tego, czego osobiScie
dos$wiadczyta pod krzyzem.

57. To czyicie na moja pamiatke!» (Ek 22, 19). W «pamigtce» Kalwarii
jest obecne to wszystko, czego Chrystus dokonat przez swojg meke i $mieré.
A zatem nie brakuje tego, co Chrystus uczynit réwniez dla Matki ku naszemu
pozytkowi. To Jej wlasnie powierza umilowanego ucznia, a w nim powierza
kazdego z nas: «Oto syn Twoj!» Podobnie méwi do kazdego z nas: «Oto
matka twoja» (J 19, 26-27).

Przezywanie w Eucharystii pamigtki $mierci Chrystusa laczy sie takze
z nieustannym przyjmowaniem tego daru. Oznacza to, ze —na wzOr Jana
— przyjmiemy [23] do siebie Te, ktéra za kazdym razem jest nam dawana
za Matke. Oznacza jednocze$nie podjecie zadania upodabniania sie do
Chrystusa w szkole Matki i zgode na to, aby nam towarzyszyla. Z KoScio-
tem ijako Matka Ko$ciota, Maryja jest obecna w kazdej naszej celebragji
eucharystycznej. Jesli pojecia Kosciot i Eucharystia sg ze sobg nierozerwal-
nie zwigzane, to samo dotyczy Maryi i Eucharystii. Rowniez dlatego juz
od czaséw starozytnych w KoSciotach Wschodu i Zachodu jednomyslnie
wspominano Maryje podczas celebracji eucharystyczne;.

58. W Eucharystii Ko$ciot taczy sie w pelni z Chrystusem i Jego ofia-
rg, utozsamiajac sie z duchem Maryi. Jest to prawda, ktérg mozna zgtebié
odczytujgc «Magnificat» w perspektywie eucharystycznej. Eucharystia jest
bowiem, podobnie jak hymn Maryi, przede wszystkim uwielbieniem i dziek-
czynieniem. Kiedy Maryja wznosi okrzyk: «Wielbi dusza moja Pana i raduje
sie duch m6j w Bogu, Zbawicielu moim», nosi juz w tonie Jezusa. Wielbi
Ojca «przez» Jezusa, lecz wielbi Go takze «w» Jezusie i «z» Jezusem. To jest
wlasnie prawdziwa «postawa eucharystyczna».

Jednocze$nie Maryja wspomina wspaniale dziela, jakich Bég dokonal
w dziejach zbawienia, zgodnie z obietnica, jaka ztozyt ojcom (por. Lk 1, 55),
zapowiadajac cud, ktdry je wszystkie przewyzszy — odkupieficze Wcielenie.
W Magnificat jest tez obecny wymiar eschatologiczny Eucharystii. Za kaz-
dym razem, kiedy Syn Bozy uobecnia sie nam w «ubdstwie» znakdéw sakra-
mentalnych chleba i wina, zasiewane jest w $wiecie ziarno nowych dziejow,
w ktorych wladcey sg «stracani z trondw», a «pokorni zostajg wywyzszeni»
(por. £k 1, 52). Maryja opiewa «nowe niebiosa” i «<nowg ziemie”, ktore
w Eucharystii znajdujg swojg antycypacje i w pewnym sensie programowy
«zamysh». JeSli Magnificat wyraza duchowo$¢ Maryi, nic bardziej niz ta du-
chowo$¢ nie pomoze nam przezywal Tajemnicy eucharystycznej. Eucharystia
zostala nam dana, azeby cale nasze zycie, podobnie jak zycie Maryi, bylo
jednym «magnificat»! |...]

[24] 62. Wstagpmy, umifowani Bracia i Siostry, do szkoty swigtych, wiel-
kich mistrzow prawdziwej poboznosci eucharystycznej. W ich $wiadectwie
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teologia Eucharystii nabiera calego blasku przezycia, «zaraza» nas i niejako
«rozgrzewa». Stuchajmy przede wszystkim Najswietszej Maryi Dziewicy,
w ktorej Tajemnica Eucharystii jawi sie bardziej niz w kimkolwiek innym
jako tajemnica swiatla. Patrzac na Nig, poznajemy przemieniajgcqg moc,
jakg posiada Eucharystia. W Niej dostrzegamy $wiat odnowiony w mitosci.
Kontemplujac Ja, wzieta do Nieba z dusza i cialem, dostrzegamy skrawek
«nowych niebios» i «<nowej ziemi», ktore otworzg sie przed naszymi oczyma
wraz z powtérnym przyjSciem Chrystusa. Tu na ziemi Eucharystia stanowi
ich rekojmie i, w pewnym sensie, antycypacje: «Veni, Domine lesul» (Ap
22, 20). [...]

ADHORTATIONES APOSTOLICAE

Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa

Ojca Swictego Jana Pawta II do Biskupéw, do Kaptanéw i Diakonéw,

do Zakonnikéw 1 Zakonnic oraz do wszystkich Wiernych w Jezusie Chry-
stusie, ktory zyje w Kosciele jako zrédio nadziei dla Europy.

(Watykan, 28 czerwca 2003 r.)’

Zawierzenie Maryi

[38] «Potem wielki znak ukazat sie na niebie: Niewiasta obleczona w storice»
(Ap 12, 1)

Niewiasta, smok i dziecie

122. Dziejowym kolejom Kosciota towarzysza «znaki», widoczne dla
wszystkich, ale wymagajace interpretacji. Wsrdd nich Apokalipsa wymienia
«wielki znak», ktory ukazal si¢ na niebie, mowiacy o walce Niewiasty ze
smokiem.

W Niewiescie obleczonej w slofice, ktéra cierpi bdle rodzenia (por.
Ap 12, 1-2), mozna widzie¢ Izraela prorokéw, rodzacego Mesjasza, «ktory
wszystkie narody bedzie past rozga zelazng» (Ap 12, 5; por. Ps 2, 9). Ale jest
to réwniez Koscidl, lud nowego Przymierza, wydany na pastwe przesladowa-
nia, a jednak chroniony przez Boga. Smok to <Waz starodawny, ktdry sie zwie
diabet i szatan, zwodzacy calg zamieszkaly ziemie» (Ap 12, 9). Walka jest
nieréwna; wydaje si¢, ze Smok ma przewage, tak wielka jest jego arogancja
wobec bezbronnej i cierpiacej Niewiasty. W rzeczywisto$ci zwycigzcg jest Syn
zrodzony przez Niewiaste. W tej walce jedno jest pewne: wielki Smok juz jest
pokonany; «zostat stracony na ziemie, a z nim straceni zostali jego aniotowie»
(Ap 12, 9). Zwyciezyl go przez swoja $mierc i zmartwychwstanie Chrystus,
Bog, ktory stal sie cztowiekiem, a meczennicy «dzieki krwi Baranka i dzieki

" “L’Osservatore Romano” (wyd. Polskie) 24(2003) nr 7-8, 38-39.



stowu swojego §wiadectwa» (Ap 12, 11). I nawet kiedy Smok nie przestaje
sie przeciwstawiaé, nie trzeba sie baé, bo jego kleska juz nastgpita.

[39] 123. Ta pewnos¢ ozywia Kosciot w jego drodze, kiedy w Niewie-
Scie i Smoku odczytuje swa trwajaca wiecznie historie. Niewiasta rodzgca
Syna — Mezczyzne, przypomina nam takze Maryje Dziewice, zwlaszcza
w chwili, gdy przeszyta cierpieniem u stop krzyza, na nowo rodzi Syna
jako zwyciezce, ksiecia tego $wiata. Zostaje Ona powierzona Janowi, ktory
ze swej strony zostaje powierzony Jej (por. J 19, 26-27), i staje si¢ Ona
w ten sposOb Matka KoSciota. Dzieki wiezi, jaka laczy Maryje z Kosciotem,
a Kosciot z Maryja, jasniejsza staje sie tajemnica kobiety: «Maryja bowiem,
obecna w Kosciele jako Matka Odkupiciela, po macierzyiisku uczestniczy
w owej ‘ciezkiej walce przeciw mocom ciemnosci’, jaka toczy sie w ciggu
calej historii ludzkiej. ROwnoczes$nie poprzez jej eklezjalne utozsamienie
z owa ‘niewiastg obleczong w stofice’ (por. Ap 12, 1), mozna powiedzied,
ze ‘Koscidt w Jej osobie osigga juz te doskonatosé, dzieki ktorej istnieje
nieskalany i bez zmazy’».

124. Caly Kosci6t zatem patrzy na Maryje. Dzieki rozlicznym sanktu-
ariom maryjnym, rozsianym po wszystkich krajach kontynentu, kult maryjny
jest bardzo zywy i rozpowszechniony wéréd narodéw europejskich.

Kosciot w Europie kontempluje zatem dalej Maryje i uznaje, ze jest Ona
«po macierzyfisku obecna i uczestniczy w licznych i ztozonych sprawach,
ktorych petne jest dzisiaj zycie jednostek, rodzin i narodéw» i ze jest «Wspo-
mozycielka ludu chrzescijafiskiego w nieustannej walce dobra ze ztem, aby
nie ‘upadl’, a w razie upadku, aby ‘powstal’»!.

Modlitwa do Maryi, Matki nadziei

125. W tej kontemplacji, ozywionej szczerg mitoscig, Maryja jawi sie
nam jako obraz Kosciota, ktéry, karmiony nadzieja, uznaje zbawcze i mito-
sierne dziatanie Boga, i w Jego $wietle odczytuje wlasng droge i calg historie.
Pomaga nam Ona interpretowac réwniez dzisiaj to, co sie wydarza, w od-
niesieniu do Jej Syna, Jezusa. Bedac nowym stworzeniem, uksztaltowanym
przez Ducha éwiqtego, Maryja sprawia, Ze wzrasta w nas cnota nadgziei.

Do Niej, Matki nadziei i pocieszenia, zwracamy si¢ ufnie w naszej
modlitwie; zawierzamy Jej przysztos¢ KoSciota w Europie oraz wszystkich
kobiet i mezczyzn tego kontynentu:

Maryjo, Matko nadziei,

bgd?% z nami na naszych drogach!

Naucz nas glosi¢ Boga zywego;

pomdz nam dawac $wiadectwo Jezusowi,
jedynemu Zbawcy;

spraw, bySmy stuzyli blizniemu,

otwierali sie na potrzebujacych,
wprowadzali pokdj,

! Jan Pawet I, Encyklika Redemptoris Mater (25 marca 1987 r.), 47. Por. Propositio, 40.
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z zapalem budowali $wiat

bardziej sprawiedliwy;

wstawiaj si¢ za nami,

ktérzy dziatamy w historii,

pewni, ze plan Ojca sie wypenil.
Jutrzenko nowego $wiata,

okaz si¢ Matka nadziei i czuwaj nad nami
Czuwaj nad Kosciotem w Europie:

[39] niech bedzie odzwierciedleniem Ewangelii;
niech bedzie autentycznym

miejscem komunii;

niech zyje swoja misja

gloszenia, celebragji i shuzby

Ewangelii nadziei

dla pokoju i rado$ci wszystkich.
Krélowo pokoju,

strzez ludzkosc trzeciego tysigclecia!
Czuwaj nad wszystkimi chrzescijanami:
niech ufnie zd3zaja droga jednosci
jako zaczyn zgody na kontynencie.
Czuwaj nad mlodzieza,

nadziejg przysztego Swiata;

niech wielkodusznie odpowiada

na wezwanie Jezusa.

E Czuwaj nad ludZmi odpowiedzialnymi
g za narody:
%) niech podejmujg budowanie
2 wspOlnego domu,
YT w ktérym szanowac sie bedzie

godno$¢ i prawa kazdego.

Maryjo, daj nam Jezusa!

Spraw, abySmy za Nim szli i kochali Go!
On jest nadzieja Kosciota,

Europy i ludzkosci.

On zyje z nami, po$rdd nas,

w swoim Kosciele!

Z Toba méwimy: «Przyjdz, Panie Jezu!» (Ap 22, 20).
Niech nadzieja chwaty

wlana przez Niego w nasze serca
przynosi owoce sprawiedliwosci i pokoju!



NUNTII SCRIPTO DATI

Oredzie Ojca Swietego na Swiatowy Dzieni Misyjny 2003 roku.
(Watykan, 12 stycznia 2003 r.)"

Maryja i misja KoSciola w Roku Rézanca

Drodzy Bracia i Siostry!

1. Od samego poczatku powierzytem swéj pontyfikat szczegdlnej opie-
ce Maryi. P6zniej wielokrotnie wzywalem cala wspélnote wierzacych do
przezywania na nowo do$wiadczenia Wieczernika, gdzie uczniowie «trwali
jednomyslnie na modlitwie (...) z Maryja, Matka Jezusa» (Dz 1, 14). Juz
w pierwszej encyklice Redemptor hominis napisalem, ze tylko w klimacie
zarliwej modlitwy mozemy otrzymaé «zstepujacego na nas Ducha Swigte-
go (por. Dz 1, 8) i staniemy si¢ $wiadkami Chrystusa ‘az po krafnice ziemi’
(tamze), podobnie jak ci, ktérzy z Wieczernika jerozolimskiego wyszli w dniu
Pigédziesiatnicy».

Koscidt coraz bardziej uswiadamia sobie, ze jest «matkg», na wzér
Maryi. Jest on «jakby kotyska —jak pisalem w bulii Incarnationis myste-
rium z okazji Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 — w ktdrej Maryja sktada
Jezusa, aby wszystkie narody mogty Go wielbi¢ i kontemplowaé» (n. 11).
Ta duchows i misyjna droga Kosciét pragnie i$¢ dalej zawsze pod opieka
Najswigtszej Maryi Panny, Gwiazdy nowej ewangelizacji, promiennej Ju-
trzenki i niezawodnej Przewodniczki na naszej drodze (por. Novo millennio
ineunte, 58).

Maryja a misja Kosciota w Roku Rézarica

2. W pazdzierniku ubieglego roku, rozpoczynajac 25. rok mej postugi
Piotrowej, oglositem — by niejako przedtuzyé duchowy klimat Roku Jubi-
leuszowego — specjalny Rok poswiecony odkrywaniu na nowo modlitwy
rézaficowej, tak bardzo drogiej tradycji chrzescijafiskiej; Rok, przezywany
pod okiem Tej, ktora zgodnie z tajemnym planem Boga poprzez swoje «tak»
przyczynita sie¢ do zbawienia ludzkosci, a z nieba nadal czuwa nad tymi,
ktérzy do Niej sie uciekaja, zwlaszcza w trudnych chwilach zycia.

Pragne, aby Rok Rézafica stal si¢ dla wiernych wszystkich kontynentéw
okazja sprzyjajaca zglebianiu sensu powotania chrzeScijafiskiego. Uczac sie
od Dziewicy i nasladujac Jej przyklad, kazda wspdlnota bedzie mogla lepiej
ukazaé swdj wymiar «kontemplacyjny» i «misyjny».

Swiatowy Dzien Misyjny, ktory przypada whasnie na koniec tego specjal-
nego roku maryjnego, jezeli zostanie nalezycie przygotowany, bedzie mogt
pobudzi¢ wspdlnote Kosciota do bardziej wielkodusznego petnienia tego
zadania. Zwracanie si¢ z ufnoscia do Maryi przez codzienne odmawianie
rézafica i rozwazanie tajemnic zycia Chrystusa bedzie wyraznie przypominad,

* L Osservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 4, 26-27.
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ze misja KoSciota musi by¢ wspierana przede wszystkim modlitwg. Postawa
«stuchania», do jakiej sktania modlitwa rézancowa, zbliza wiernych do Ma-
ryi, ktéra «zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim sercu»
(tk 2, 19). Wielokrotna medytacja stowa Bozego uczy obcowania «z Panem
Jezusem poprzez — mozna by powiedzie¢ — Serce Jego Matki» (Rosarium
Virginis Mariae, 2).

Kosciol bardziej kontemplacyjny: kontemplacja oblicza Chrystusa

3. Cum Maria contemplemur Christi vultum! Czesto powracajg mi na
mySl te stowa: wraz z Maryja kontemplowac oblicze Chrystusa. Méwigc o «o-
bliczu» Chrystusa, mamy na mysli Jego rysy ludzkie, w ktorych przejawia sie
blask wiecznej chwatly Jednorodzonego Syna Ojca (por. J 1, 14). «Chwala
Bostwa rozéwietla oblicze Chrystusa» (Rosarium Virginis Mariae, 21). Kon-
templacja oblicza Chrystusa sklania do glebokiego i angazujgcego poznawania
Jego tajemnicy. Kontemplacja Jezusa oczyma wiary prowadzi do zaglebienia
sic w tajemnicy Boga w Trojcy gwiqtej Jedynego. Jezus mowi: «Kto mnie
widzi, widzi takze i Ojca» (J 14, 9). Przez modlitwe rézaficows postepujemy
ta mistyczng drogg «w towarzystwie i w szkole Jego Najswietszej Matki» (Ro-
sarium Virginis Mariae, 3). Co wigcej, Maryja staje sie nasza Nauczycielka
i Przewodniczka. Dzieki dziataniu Ducha Swietego pomaga nam uzyskaé owa
«spokojng odwage», ktdra rodzi zdolnos¢ przekazywania innym doswiadczenia
Jezusa i nadziei, ozywiajacej wierzacych (por. Redemptoris missio, 24).

Patrzmy zawsze na Maryje, niedosScigniony wzor! W Jej Sercu wszystkie
stowa Ewangelii znajduja nadzwyczajny odzew. Maryja jest kontemplacyjng
«pamiecig» KoSciola, ktéry zyje pragnieniem SciSlejszego zjednoczenia sie ze
swym Oblubieficem, by w wiekszym stopniu oddziatywaé na spoteczenistwo.
Jak postepowaé wobec wielkich probleméw, niezawinionego cierpienia, nie-
sprawiedliwosci wyrzadzanych z zuchwatg arogancja? W szkole Maryi, ktdra
jest nasza Matka, wierzacy ucza sie rozpoznawal w pozornym «milczeniu
Boga» stowo, ktore rozbrzmiewa w ciszy dla naszego zbawienia.

Kosciol bardziej swigty: nasladowanie i umitowanie oblicza Chrystusa

4. Wszyscy wierzacy powotlani sg na mocy chrztu do $wietosci. Sobor
Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium podkresla, ze
[27] powszechne powolanie do $wietosci polega na wezwaniu wszystkich
do doskonatej mitosci.

Swieto§¢ i misja sa nierozdzielnymi aspektami powotania kazdego
ochrzczonego. Zadanie, by stawac sie coraz bardziej Swietymi, jest $ci-
Sle ztgczone z obowigzkiem szerzenia oredzia zbawienia. «Kazdy wierny
— przypomnialem w Redemptoris missio — powolany jest do $wietosci i do
dziatalno$ci misyjnej» (n. 90). Kontemplowanie tajemnic rézanca zacheca
wiernego, by szedt za Chrystusem i tak dalece dzielit z Nim zycie, by mogt
powiedzie¢ za §w. Pawlem: «Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie
Chrystus» (Ga 2, 20).

Jezeli wszystkie tajemnice rézafica s3 wazng szkolg Swietosci i ewan-
gelizacji, tajemnice $wiatla uwydatniajg szczegdlne aspekty naszego zycia



Ewangelig. Chrzest Jezusa w Jordanie przypomina, ze kazdy ochrzczony
zostal wybrany, aby stal sie w Chrystusie «synem w Synu» (por. Ef 1, §;
por. Gaudium et spes, 22). Podczas wesela w Kanie Maryja zacheca do po-
stusznego stuchania stowa Pana: «Zrobcie wszystko cokolwiek wam powie»
(J 2, 5). Gloszenie Krélestwa oraz wezwanie do nawrdcenia to wyrazne
polecenie dla wszystkich, aby weszli na droge $wieto$ci. W przemienieniu
Jezusa ochrzczony do$wiadcza oczekujacej go radosci. Rozwazajac usta-
nowienie Eucharystii, powraca nieustannie do Wieczernika, gdzie Boski
Nauczyciel pozostawil swoim uczniom najcenniejszy skarb: samego siebie
w Sakramencie Oltarza.

Stowa, ktére Dziewica wypowiada w Kanie, stanowig niejako maryjne
tlo wszystkich tajemnic Swiatla. Gloszenie bliskiego Krolestwa, wezwanie do
nawrdcenia i do mitosierdzia, przemienienie na gérze Tabor i ustanowienie
Eucharystii znajdujg bowiem w Sercu Maryi szczegdlny odzew. Maryja nie-
zmiennie wpatruje sie w Chrystusa, zachowuje niczym skarb kazde Jego sto-
wo i pokazuje nam wszystkim, jak by¢ autentycznymi uczniami Jej Syna.

Kosciét bardziej misyjny: ukazywanie oblicza Chrystusa

5. W zadnej epoce Koscidt nie miat tak wielu mozliwosci gloszenia Je-
zusa, jakie istniejg obecnie dzieki rozwojowi Srodkow spotecznego przekazu.
Wiasnie dlatego musi dzi§ ukazywac oblicze swego Oblubiefica poprzez bar-
dziej widoczne $wiadectwo Swietosci. Wie on, ze w tym nietatwym zadaniu
wspiera go Maryja. Od Niej «uczy sie» by¢ «dziewicg», catkowicie oddang
swojemu Oblubieficowi Jezusowi Chrystusowi, i «matkg» licznych dzieci,
ktére rodzi do nieSmiertelnego zycia.

Pod uwaznym spojrzeniem Matki wspdlnota Kosciota rozwija sie jak
rodzina, ozywiana przemoznym wylaniem Ducha Swietego, i gotowa pod-
ja¢ wyzwania nowej ewangelizacji, kontempluje mitosierne oblicze Jezusa
w braciach, zwtlaszcza ubogich i potrzebujacych, w tych, ktorzy sg daleko
od wiary i od Ewangelii. W szczegélnosci Kosciol nie boi sie glosno méwic
Swiatu, ze Chrystus jest «Droga, Prawdg i Zyciem» (por. J 14, 6); nie obawia
sie glosi¢ z radoscig, ze «’dobra nowina’ (...) ma swe centrum, a nawet calg
swoja tres¢ w Osobie Chrystusa, Stowa, ktore stato sie ciatlem, jedynego
Zbawiciela $wiata» (Rosarium Virginis Mariae, 20).

Koniecznie trzeba przygotowac kompetentnych i Swietych ewangeliza-
toréw; nalezy dotozy¢ staran, by nie ostabt zapat w apostotach, szczegélnie
w pelnieniu misji ,ad gentes”. Rozaniec, jezeli w pelni odkryje sie i doceni
jego warto$¢, stanowi zwyczajng i zarazem skuteczng pomoc duchowg
i pedagogiczng w formowaniu Ludu Bozego do pracy na rozleglym polu
dziatalnosci apostolskiej.

Konkretne zadania

6. Zadanie pobudzania aktywnosci misyjnej nadal winno by¢ powaz-
nym i konsekwentnie wypelnianym obowigzkiem kazdego ochrzczonego
i kazdej wspdlnoty koscielnej. Szczegdlniejsza i sobie wlasciwg role maja
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do spetnienia w tym zakresie oczywiScie Papieskie Dziela Misyjne, ktérym
dziekuje za dotychczasows wielkoduszng prace.

Chcialbym zacheci¢ wszystkich do gorliwszego odmawiania rézafica
Swietego, tak indywidualnie, jak i we wspdlnocie, aby wyjedna¢ u Pana fa-
ski, ktorych Kosciot i ludzkosé szczegdlnie potrzebuja. Zachecam dostownie
wszystkich: dzieci i dorostych, mtodziez i osoby w podesztym wieku, rodziny,
parafie i wspdlnoty zakonne.

Wsrod licznych intengji nie cheiatbym pomingé sprawy pokoju. Wojna
i niesprawiedliwo$¢ majg swe zrodto w «podzielonym» sercu. «Kto przyswa-
ja sobie misterium Chrystusa — a r6zaniec wtasnie do tego prowadzi [28]
— dowiaduje sie, na czym polega sekret pokoju, i przyjmuje go jako zyciowy
projekt» (Rosarium Virginis Mariae, 40). Jezeli rozaniec bedzie wyznaczal
rytm naszego zycia, stanie sie szczegOlnie skutecznym narzedziem budowania
pokoju w sercach ludzi, w rodzinach i miedzy narodami. Razem z Maryja
mozemy otrzymal wszystko od Jej Syna Jezusa. Wspierani przez Maryje,
nie zawahamy sie wielkodusznie poswiecicC sie gloszeniu oredzia Ewangelii
az po najdalsze krance ziemi.

Z tymi uczuciami z serca wam blogostawie.

Oredzie Ojca Swietego na XVII Swiatowy Dzieh Miodziezy 2003 roku.
(Watykan, 8 marca 2003 r.)

«Oto Matka twoja» (J 19, 27)

1. [...] Na XVIII Swiatowy Dziefi Mtodziezy, ktéry obchodzi¢ bedziecie
w réznych diecezjach na calym $wiecie, wybralem temat nawigzujacy do
Roku Rézanca: «Oto Matka twoja» (J 19, 27). Przed $miercig Jezu powierza
apostofowi Janowi to, co ma najcenniejszego: swoja Matke Maryje. Sa to
ostatnie stowa wypowiedziane przez Odkupiciela, zyskuja zatem niezwykle
uroczysty charakter i stanowig jak gdyby Jego duchowy testament.

2. Stowa archaniota Gabriela w Nazarecie: «BadZ pozdrowiona, taski
petna» (Lk 1, 28), rzucajg $wiatlo na scene na Kalwarii. Zwiastowanie wy-
znacza poczatek, Krzyz jest wypelnieniem. W chwili zwiastowania Syn Bozy
przyjat ludzka nature w tonie Maryi; u stép krzyza, w osobie Jana, Maryja
przyjmuje do swego Serca calg ludzkosé. Od pierwszej chwili wcielenia jest
Matka Boza, a w ostatnich chwilach zycia Jej Syna Jezusa staje sie Matka
wszystkich ludzi. Ta, ktora jest bez grzechu, na Kalwarii «doznaje» w sobie
cierpienia grzechu, ktére Syn bierze na siebie, aby zbawi¢ ludzi. U st6p
krzyza, gdy umiera Ten, ktdrego poczeta, mowigc «tak» w chwili zwiasto-
wania, Maryja slyszy od Niego niejako «drugie zwiastowanie»: «Niewiasto,
oto syn Twoj» (J 19, 26).

Na krzyzu Syn moze przelaé swoje cierpienie w Serce Matki. Kazdy
cierpigcy syn odczuwa taka potrzebe. Takze wy, moi drodzy, spotykacie
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sie z cierpieniem: samotno$¢, niepowodzenia i rozczarowania w zyciu
osobistym; trudnosci, jakich do§wiadczacie wchodzac w §wiat dorostych
i w zycie zawodowe; rozstania i nieszczeScia w waszych rodzinach; wojny
niosgce przemoc i $mieré niewinnych. Wiedzcie jednak, ze w trudnych
chwilach, jakich nie brak w zyciu kazdego cztowieka, nie jesteScie sami:
tak jak Janowi u stép krzyza, takze wam Jezus daje swojg Matke, aby swoja
dobrocig dodata wam otuchy.

3. Ewangelia mowi dalej, ze «od tej godziny uczen wzigl Jg do siebie»
(J 19, 27). To okreSlenie, bardzo szeroko komentowane juz w pierwszych
wiekach KoSciota, nie oznacza jedynie miejsca zamieszkania Jana. Zwraca
uwage nie tyle na wymiar materialny, ile raczej na aspekt duchowy «przyje-
cia» Maryi przez Jana, na nowa wiez, jaka sie miedzy nimi wytwarza.

Wy, drodzy mtodzi przyjaciele, jesteScie w tym samym mniej wiecej
wieku co Jan i tak jak on pragniecie przebywaé z Jezusem. Dzisiaj do was
kieruje Chrystus prosbe, byscie wzieli Maryje «do swojego domu», byscie
przyjeli Ja «u siebie», azeby uczy¢ sie od Tej, ktora «zachowywatla wszystkie
te sprawy i rozwazala je w swoim sercu» (Ek 2, 19), wewnetrznej gotowosci
do stuchania oraz postawy pokory i ofiarno$ci, wyrdzniajacej Ja jako pierwsza
wspOlpracownice Boga w dziele zbawienia. To wiasnie Ona, petnigc swoje
macierzyfiskie postannictwo, wychowuje was i formuje, dopdki Chrystus nie
zostanie w was w pelni uksztaltowany (por. Rosarium Virginis Mariae, 15).

4. Dlatego takze dzisiaj powtarzam motto mojej postugi biskupiej
i pasterskiej: Totus Tuus. Sam nieustannie doswiadczatem w zyciu mitujgcej
i czynnej obecnosci Matki Chrystusowej; Maryja kazdego dnia wspomaga
mnie w pelnieniu misji Nastepcy Piotra.

Maryja jest Matkg laski Bozej, bo jest Matkg Dawcy taski. Zawierzcie
sie Jej z catkowitg ufnoscig! Promieniujcie pieknem Chrystusa! Otwierajac
sie na tchnienie Ducha, staniecie sie nieustraszonymi apostotami, zdolnymi
szerzyé wokot siebie ptomiefi mitosci i blask prawdy. W szkole Maryi od-
kryjecie, jakich konkretnych dziatani Chrystus od was oczekuje, nauczycie
sie stawia¢ Go na pierwszym miejscu w waszym zyciu, ku Niemu kierowaé
wszelkie wasze mySli i czyny.

Drodzy mtodzi przyjaciele, wiecie juz, ze chrzescijafistwo nie jest jedy-
nie opinig ani zbiorem pustych stow. Chrzedcijafistwo to Chrystus! Chrze-
Scijafistwo to Osoba, to On Zywy! Spotkaé Jezusa, kochaé Go i sprawié,
aby byl kochany: oto chrzescijafiskie powolanie. Maryja zostaje wam dana,
aby pomd6c wam nawigzaé prawdziwg i bardziej osobistg relacje z Jezusem.
Swoim przyktadem Maryja uczy was wpatrywac sie z mitoscig w Tego, ktory
pierwszy was umitowal. Swoim wstawiennictwem ksztattuje w was serce
uczniéw, zdolnych wstuchiwaé sie w glos Syna, ktéry objawia prawdziwe
oblicze Ojca i rzeczywista godno$¢ cztowieka.

5. 16 pazdziernika 2002 r. oglositem Rok Roézafica i wezwalem wszyst-
kich wiernych Kosciota, aby praktykowali te tradycyjng modlitwe maryjna
jako forme prostej i glebokiej kontemplacji oblicza Chrystusa. Odmawiac
rézaniec znaczy bowiem uczy¢ sie patrzenia na Jezusa oczyma Jego Matki
i milowania Go Sercem Jego Matki. Takze wam, mlodzi przyjaciele, prze-
kazuje dzi$ symbolicznie rézaniec. Poprzez [26] waszg modlitwe i rozwa-
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zanie tajemnic Maryja prowadzi was nieomylnie ku swemu Synowi! Nie
wstydzcie sie odmawiaé rézanca indywidualnie, gdy idziecie do szkoly, na
uniwersytet czy do pracy, na ulicy czy w Srodkach komunikacji publicznej;
przyzwyczajajcie sie odmawiaé go w swoim gronie — w grupach, ruchach
i stowarzyszeniach; w domach nie wahajcie sie proponowaé¢ modlitwy r6-
zancowej rodzicom i rodzefstwu, bo ona ozywia i umacnia wiez miedzy
cztonkami rodziny. Z pomocg tej modlitwy staniecie sie mocni w wierze,
nieztomni w mitosci, rado$ni i wytrwali w nadziei.

Z Maryja, Stuzebnicg Pafiska, odkryjecie, jak radosne i owocne jest zycie
ukryte. Razem z Nig, uczennicg Mistrza, pdjdziecie za Jezusem po drogach
Palestyny, stajac sie $wiadkami Jego nauczania i Jego cudéw. Z Maryja,
Matka Bolesng, towarzyszy¢ bedziecie Jezusowi w chwilach meki i $mierci.
Z Nig, Panng Nadziei, przyjmiecie radosne oredzie paschalne i bezcenny
dar Ducha. [...]

Przestanie Papieza w zwigzku z 750. rocznicg $Smierci $w. Klary.
(Watykan, 9 sierpnia 2003 r.)"

Na drodze pelnego i autentycznego
doswiadczenia Boga

[...] Widzac determinacje, z jaka nowa wspolnota monastyczna podgzata
§ladami Chrystusa, uznajac ubdstwo, trudy, utrapienia, ponizenie i wzgarde
Swiata za zrodto wielkiej duchowej radoéci, $w. Franciszek z ojcowska mito-
$cig napisal do sidstr: «Poniewaz z natchnienia Bozego zostaty$cie corkami
i stuzebnicami najwyzszego i najwiekszego Krola, Ojca niebieskiego, i staty-
Scie si¢ oblubienicami Ducha Swictego, wybierajac zycie doskonale wedtug
Ewangelii $wietej, pragne i przyrzekam osobiscie — i w imieniu moich braci
— otoczy¢ was, tak jak ich, serdeczng troska i szczegdlnym staraniem» (Regufa
sw. Klary, rozdz. VI, 3-4).

3. Klara wlaczyla te stowa do najwazniejszego rozdziatu swej Reguly,
widzac w nich nie tylko jedno z pouczefi otrzymanych od $wietego, ale samg
istote swego charyzmatu, ktory nalezy interpretowa w trynitarnym i ma-
ryjnym kontekécie Ewangelii o Zwiastowaniu. Dla $w. Franciszka bowiem
powolaniem Sidstr Ubogich byto nasladowanie Maryi Dziewicy, pokornej
Stuzebnicy Pariskiej, ktora za sprawa Ducha Swietego stata sie Matka Boga.
Pokorna Stuzebnica Pafiska jest prototypem KoSciola — Dziewicy, Oblubie-
nicy i Matki.

Klara postrzegata swe powotanie jako wezwanie do zycia wedtug przy-
ktadu Maryi, ktéra ofiarowata swe dziewictwo, by przez dzialanie Ducha
Swietego sta¢ sie Matka Chrystusa i Jego mistycznego Ciata. Czuta sie $cisle
zwigzana z Matkg Pana i dlatego zwracajac sie do §w. Agnieszki z Pragi — cze-
skiej ksiezniczki, ktéra zostata klaryskg — zachecata jg: «Przylgnij do Jego
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najstodszej Matki, co poczela Syna, ktorego niebiosa nie mogly ogarnad,
a jednak Ona przyjela Go w niewielkiej $wigtyni swego Swietego ciala i nosita
w swym dziewiczym tonie» (3 List do Agnieszki z Pragi, 18-19).

Posta¢ Maryi towarzyszyla Swietej z Asyzu na drodze powolania az do
kofica zycia. Wedle znamiennego $wiadectwa, zlozonego w procesie kano-
nizacyjnym, Matka Boza zblizyta sie do toza konajacej Klary i pochylita swe
oblicze nad tg, ktorej zycie byto promiennym odbiciem Jej zycia. [...]

HOMILIAE ET ALLOCUTIONES

Homilia w czasie Mszy $w. z okazji obchodow
Dnia Zycia Konsekrowanego.
(Watykan, 1 lutego 2003 r.)

Wolni, aby kocha¢, wolni, aby stuzy¢

1. «Gdy potem uptynety dni ich oczyszczenia (...), przyniesli Je [Dziecie]
do Jerozolimy, aby przedstawi¢ Panu» (Ek 2, 22). Dziecigtko Jezus wstepuje
do $wiatyni jerozolimskiej niesione na reku przez Dziewice Matke.

«Zrodzony z niewiasty, zrodzony pod Prawem» (por. Ga 4, 4). Dzieli
On los wszystkich pierworodnych synéw swego ludu: zgodnie z Prawem
Pafiskim musi zostaé «wykupiony» przez zlozenie ofiary czterdziesci dni po
narodzeniu (por. Wj 13, 2. 12; Kpt 12, 1-8).

Ow Nowo Narodzony, na pozér we wszystkim podobny do innych, nie
pozostaje niedostrzezony: Duch gwiqty otwiera oczy wiary starcowi Syme-
onowi, ktéry sie zbliza, bierze w objecia Dziecie, rozpoznaje w Nim Mesjasza
i wielbi Boga (por. Lk 2, 25-32). Dziecie to — prorokuje — bedzie $wiattem dla
pogan i chwalg Izraela (por. w. 32), ale takze «znakiem, ktéremu sprzeciwiaé
sie bedg» (w. 34), poniewaz zgodnie z Pismem bedzie sprawowaé sad Bozy.
A zdumionej Matce pobozny starzec przepowiada, ze dokona sie to przez
cierpienie, w ktorym rowniez i Ona bedzie uczestniczy¢ (por. w. 35). [...]

Przeméwienie do chorych.
(Watykan, 11 lutego 2003 r.)"

Rézaniec wasza modlitwa

2. [...] Gdy patrzymy na otaczang czcig figure Matki Bozej z Lourdes,
spojrzenie zatrzymuje sie na rozancu, widocznym na Jej zlozonych rekach.
Wydaje sie, ze pograzona w modlitwie Najswietsza Maryja Panna chce po-

i »LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 4, 55.
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nowi¢ zachete, ktorg skierowata do matej Bernadety, by z ufno$cig odmawiac
Swiety rozaniec. Z jakze wielka radoscig przyjmujemy to wezwanie w Dniu
Chorego, ktéry jest znaczacym etapem w Roku Rézanca! Z Lourdes, Rzy-
mu i Waszyngtonu plynie dzi$, «krzyzujac sie» opatrzno$ciowo, choralne
blaganie do Boga Zycia, aby napetnit ufnoscig, otuchg i nadzieja cierpigcych
catego Swiata.

3. Drodzy chorzy, rézaniec daje chrzescijafiskg odpowiedz na problem
cierpienia: czerpie j3 z paschalnej tajemnicy Chrystusa. Ten, kto modli sie
na rézancu, z Maryjg przebywa calg droge zycia i wiary — droge, ktorej nie-
odlgczng czeScig jest ludzkie cierpienie, w Chrystusie stajace sie cierpieniem
Bosko-ludzkim, zbawcza meka.

W tajemnicach bolesnych kontemplujemy Chrystusa, ktory bierze na
siebie, by tak powiedzie¢, wszystkie «choroby» cztowieka i rodzaju ludzkiego.
Jako Baranek Bozy przyjmuje na siebie ciezar nie tylko ich skutkéw, lecz
takze ich gteboka przyczyne, to znaczy nie tylko rézne rodzaje zta, lecz samo
zto grzechu. Jego walka nie jest powierzchowna, ale radykalna; stosowane
przez Niego $rodki nie s3 paliatywne, lecz przynosza uzdrowienie.

Mocg, dzieki ktorej Chrystus przezwyciezyl panowanie zla i uleczyt czto-
wieka, jest ufne zawierzenie, synowskie podporzadkowanie woli Ojca. Te samg
postawe ksztaltujemy w sobie za sprawa Ducha Swietego, kiedy w doswiad-
czeniu choroby razem z Maryja przemierzamy droge tajemnic bolesnych.

4. Drodzy bracia i siostry! Przeszyte mieczem Serce Najswietszej Maryi
Panny pomaga nam «uczy¢ sie Chrystusa», upodabnia¢ sie do Niego i prosi¢
Go (por. Rosarium Virginis Mariae, 13-16). Uczy nas glosi¢ Jego mitos¢ (por.
tamze, 17): kto niesie krzyz razem z Jezusem, daje wymowne Swiadectwo,
takze wobec tych, ktérzy czuj sie niezdolni do wiary i nadziei. [...]

Spotkanie z alumnami Seminarium Rzymskiego.
(Watykan, 1 marca 2003 r.)"

W szkole Maryi uczy¢ si¢ zawierzyé wszystko Bogu

[...]

Maryja naszg przewodniczkg

3. Wiem, ze w tych dniach przygotowan do dzisiejszego Swieta Matki
Bozej Ufnosci parokrotnie rozwazalicie potrzebe zawierzenia Jezusowi
w kazdych okolicznosciach zycia. Jest to zaproszenie, by wejs¢ na droge
wiary 1 przeby¢ ja z pomocg Maryi, Matki Bozego Mitosierdzia.

Myslac o tym, styszymy w duszy stowa, ktére Maryja wypowiedziata do
stug podczas wesela w Kanie: «Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie»
(J 2, 5) - stowa zachecajace, by zaufa¢ Chrystusowi. To wtasnie do Niego
prowadzi nas NajSwietsza Maryja Panna, Matka Ufnosci.

" L Osservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 5, 35.



W niedawno ogloszonym LiScie apostolskim Rosarium Virginis Mariae
podkreslatem, jak wazne jest daé sie prowadzi¢ tej nadzwyczajnej Nauczy-
cielce zycia duchowego, ktora z wielkg wytrwatoscig kontemplowata oblicze
Chrystusa, swego Syna. Jej spojrzenie jest przenikliwe, «zdolne do czytania
w glebi duszy Jezusa, az do pojmowania Jego ukrytych uczué i odgadywania
Jego decyzji, tak jak w Kanie (por. J 2, 5)» (n. 10). Maryja dzielita z Jezusem
radosci i niepokoje, oczekiwania i cierpienia, az po najwieksza ofiare krzyza;
z Nim rowniez podzielita rado$¢ zmartwychwstania i trwajgc na modlitwie
wraz z apostotami zgromadzonymi w Wieczerniku, oczekiwata na zstgpienie
Ducha Swietego. [...]

Przeméwienie do mlodziezy Rzymu i regionu Lacjum.
(Watykan, 10 kwietnia 2003 r.)"

Otworzcie Maryi drzwi waszego zycia

[...] 2. «Oto Matka twoja» (J 19, 27). Te stowa Jezusa wybratem jako
temat XVIII Swiatowego Dnia Mtodziezy..

Gdy nadeszta «godzina», Jezus z krzyza powierzyl swojemu uczniowi
Janowi Maryje, swoja Matke, i uczynit Ja, za poSrednictwem umitowanego
ucznia, Matka wszystkich wierzacych, Matka nas wszystkich. Oto — mowi
Jezus do kazdego z nas — oto Maryja, moja Matka, od dzis$ staje sie réwniez
twoja Matka!

Pytamy sie: kim jest ta Matka? Aby to lepiej zrozumieé, radzitbym
wam, abyScie jeszcze raz przeczytali, w tym Roku Rézafca, caty piekny
rozdziatl VIII Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium Soboru Watykan-
skiego II. Maryja «w catkiem szczegdlny sposéb wspdtpracowata w dziele
Zbawiciela przez postuszefistwo, wiare, nadzieje i zarliwg mitos¢ dla od-
nowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich. Dlatego stala si¢ nam
matkg w porzadku faski!» (n. 61). I to nadprzyrodzone macierzyfistwo
trwaé bedzie az do powtérnego przyjscie Chrystusa w chwale.

Niewatpliwie, jedynym Zbawicielem jest On, Jezus Chrystus. On jest
jedynym PoSrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi! Jednakze —jak naucza
Sobo6r — Maryja wspotpracuje i uczestniczy w Jego dziele zbawienia. Jest
Ona zatem Matka, ktérg powinniSmy otaczaé gltebokim i prawdziwym
kultem — kultem gteboko chrystocentrycznym, co wiecej zakorzenionym
w tajemnicy Boga w Tréjcy Jedynego.

3. <Oto Matka twoja!’ I od tej godziny — méwi dalej Ewangelia — uczenn
wzial Ja do siebie» (J 19, 27).

Przyjaé¢ Maryje w swoim domu, do swojego zycia jest przywilejem kaz-
dego wierzacego. Jest nim szczegdlnie w chwilach trudnych, jak te, ktére tak-
ze wy, mtodzi, niekiedy przezywacie w tym okresie waszego zycia. Pamietam,
ze kiedy bylem mtody i pracowatem w zaktadzie chemicznym, znalaztem te

* L Osservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 6, 28-29.
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stowa: Totus Tuus. 1 dziecki mocy tych stéw moglem przejs¢ przez straszliwa
wojne, straszliwg okupacje nazistowska, a p6zniej takze przez inne trudne
do$wiadczenia po wojnie. Mozliwos¢ przyjecia Maryi do wlasnego domu,
do wlasnego zycia dana jest nam wszystkim.

Dlatego dzi$ chce was powierzy¢ Maryi. Moi drodzy, méwie wam to
z wlasnego do$wiadczenia, otwoérzcie Jej drzwi wlasnego zycia! Nie oba-
wiajcie si¢ szeroko otworzy¢ drzwi waszych serc Chrystusowi, poprzez Te,
ktéra pragnie doprowadzié was do Niego, abyscie zostali wybawieni od
grzechu i $mierci! Ona wam pomoze stuchaé Jego glosu i odpowiadaé «tak»
na wszystkie Boze plany wzgledem was, dla waszego dobra i dla dobra calej
ludzkosci. [...]

[29] 6. «Oto Matka twojal» (J 19, 27). Regina Pacis! Jezeli odpowiecie
na to wezwanie i przyjmiecie Maryje do waszego domu, oznaczaé to be-
dzie zarazem, ze zaangazujecie si¢ w sprawe pokoju. Maryja, Regina Pacis,
jest bowiem Matkg i — jak kazda matka — pragnie tylko jednego dla swych
dzieci: widzied, ze zyja w pokoju i zgodnie ze soba. W tym pelnym udreki
momencie dziejéw, kiedy terroryzm i wojny zagrazaja zgodzie miedzy ludz-
mi i religiami, pragne zawierzy¢ was Maryi, abyScie stali si¢ szerzycielami
kultury pokoju, ktérego dzi§ potrzeba bardziej niz kiedykolwiek. [...]

Homilia w Niedzielg Palmowa XVIII Swiatowy Dzie Mlodziezy.
(Watykan, 13 kwietnia 2003 r.)"

Krol prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i mitosci

[...] 4. Pokoj jest darem Chrystusa. On uzyskat go dla nas dzieki ofierze
krzyza. Aby go naprawde osiggnaé, trzeba wspigé sie z Boskim Nauczycielem
az na Kalwarie. Kt6z lepiej niz Maryja moze nas poprowadzi¢ po tej drodze
pod gore; Ona, ktéra whasnie pod krzyzem zostata dana za Matke wierne-
mu apostotowi §w. Janowi? Aby pomdc mtodym w odkryciu tej wspaniatej
rzeczywistosci duchowej, jako temat oredzia na tegoroczny Swiatowy Dzien
Mtodziezy wybralem stowa Jezusa umierajgcego: «Oto Matka twoja» (J 19,
27). Przyjmujac ten testament mitoSci, Jan otworzyt przed Maryja swéj dom
(J 19, 27), czyli przyjat Ja do swego zycia, wchodzac w catkowicie nowa
relacje duchowej bliskosci. Bliska wiez z Matka Pana uczynita «umitowane-
go ucznia» apostolem tej Milosci, ktérg czerpal z Serca Chrystusa za [31]
poSrednictwem Niepokalanego Serca Maryi.

5. «Oto Matka twoja!» Jezus kieruje te stowa do kazdego z was, dro-
dzy przyjaciele. Rowniez was prosi, abyScie wzieli Maryje jako Matke «do
waszych doméw», abyscie Ja przyjeli «u siebie», bo «to wlasnie Ona, pelnigc
swoje macierzyniskie postannictwo, wychowuje was i formuje, dopoki Chry-
stus nie zostanie w was w pelni uksztaltowany» (Oredzie na XVIII Swiatowy
Dzienh Mtodziezy, n. 3, «COsservatore Romano», wyd. polskie, n. 5/2003, s.
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25). Niech Maryja pomoze wam wielkodusznie odpowiedzie¢ na wezwanie
Pana oraz wiernie i z radoScig wypelnia¢ wasza chrzescijafiskg misje.

Spotkanie z mlodzieza na lotnisku wojskowym.
(Madryt, 3 maja 2003 r.)"

Maryja wasza Matka i wzorem zycia

1. Prowadzeni za reke przez Maryje Dziewice i umacniani przyktadem
oraz wstawiennictwem nowych §wietych, rozwazaliSmy w modlitwie rézne
chwile z zycia Jezusa.

Rézaniec bowiem, w swej prostocie i glebi, jest prawdziwym kompen-
dium Ewangelii i prowadzi do samej istoty oredzia chrzescijanskiego: «Tak
bowiem Bég umilowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial Zycie wieczne» (J 3, 16).

Maryja jest nie tylko Matka — bliska, dyskretng i wyrozumiata, lecz
takze najlepsza Nauczycielka, ktéra uczy jak doj$¢ do poznania prawdy przez
kontemplacje. Dramatem wspotczesnej kultury jest brak zycia duchowego,
zanik kontemplacji. Bez duchowosci kultura pozbawiona jest treci, niczym
cialo, ktére jeszcze nie odnalazto swej duszy. Do czego zdolna jest ludzkosé,
ktéra nie ma zycia wewnetrznego? Niestety, odpowiedZ znamy bardzo do-
brze. Kiedy brak ducha kontemplacyjnego, nie broni sie zycia, i wszystko,
co ludzkie, ulega znieksztalceniu. Brak wewnetrznej glebi wspolczesnego
czlowieka zagraza jego integralnosci.

2. Drodzy mtodzi, zachecam was, abyscie wstapili do «szkoty Dziewicy
Maryi». Jest Ona niedo$cignionym wzorem kontemplacji i wspanialym przy-
kfadem tworczego, radosnego i ubogacajacego zycia wewngtrznego. Nauczy
was Ona, ze nie mozna nigdy oddzielaé¢ dziatania od kontemplacji, dzieki
czemu lepiej przyczynicie sie do realizacji wielkiego marzenia: narodzin
nowej Europy ducha. Europy wiernej swym chrzescijafiskim korzeniom,
nie zamykajacej sie w sobie, lecz otwartej na dialog i wspdtprace z innymi
narodami §wiata; Europy $wiadomej swego powolania do tego, by by¢ dla
$wiata $wiatlem cywilizacji i impulsem do rozwoju, zdecydowanej aczy¢
swoje wysilki i swoje zdolnosci tworcze ze stuzba pokojowi i solidarnosci
miedzy narodami. [...]

* L Osservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 6, 8.
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Liturgia Godzin na placu Forum. )
(Zadar [Chorwacja], 9 czerwca 2003 r.)"

Matka Kosciola uczy nas apostolstwa

[...] 2. Nasze zgromadzenie liturgiczne odbywa si¢ nazajutrz po uroczy-
stoci zestania Ducha Swictego, w dniu, w ktérym obchodzicie $wigto Maryi,
Matki Kosciota. Czytanie, ktorego przed chwilg stuchalismy, przedstawia Ja
w Wieczerniku, w otoczeniu pierwszej wspolnoty. Niewielka grupka, zebrana
w «sali na gorze» (Dz 1, 13), modli sie i oczekuje. Duch Swiety przyjdzie
i wowczas szeroko otworzg si¢ drzwi Wieczernika, by ewangeliczna Dobra
Nowina mogla wyjs$¢ na plac jerozolimski, a stamtad — na drogi Swiata.

Tak, jak w dniu Pieédziesigtnicy, Dziewica przez wieki pozostawala
[21] obecna duchowo posréd wiernych, wypraszajac dla nich nieustanne
wylanie daréw Ducha Swietego na Kosciél, zmagajacy sie z wyzwaniami,
jakie pojawiaty sie w réznych epokach historii.

W ten sposob Maryja w pelni realizuje swg macierzyniskg misje: jest
Matka nie tylko dlatego, ze wydata na $wiat i wykarmita Syna Bozego; jest
Matka rowniez dlatego, ze jest «Dziewica, ktora stata sie KoSciotem» - tak
lubit zwracaé sie do niej Franciszek z Asyzu (por. Fonti francescane, 259),
ktory —jak glosi tradycja — odwiedzil Zadar w poczatkach XIII w., w czasie
swojej wyprawy na Wschod i do Ziemi Swietej.

3. Dziewica Maryja, skupiajac wokot siebie apostolow i uczniéw, dozna-
jacych pokusy rozproszenia, wydaje ich «ogniowi» Ducha, ktéry zagrzeje ich
do przygody misyjnej. Sensus fidei chrzescijanskiego ludu dostrzega czynng
obecnos$¢ Maryi nie tylko we wspélnocie z poczatkdéw chrzeScijafistwa, lecz
takze w dalszych dziejach KoSciota. Dlatego nie zawaha sie obdarzy¢ Jej
tytutem «Krolowej Apostotow».

Przenajswietsza Dziewica — ktéra, jak pisze ewangelista Lukasz, «zacho-
wywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu» (2, 19) — wcigz
przywoluje na pamie¢ wierzacych wydarzenia historyczne, ktore stanowig
fundament ich wiary. Maryja — $wiadek poczatkdw, rekojmia wiernosci po-
koleri chrzescijan — powtarza w kazdym czasie stowa wypowiedziane podczas
wesela w Kanie: «Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie» (J 2, 5).

4. Stowo i przyktad Maryi stanowig nadzwyczajng szkote zycia, w ktérej
formuja si¢ apostofowie. Ci z przeszlosci i ci wspotczesni. Maryja nieustannie
przygotowuje ich do misji przez wytrwata modlitwe do Ojca, przez przy-
wigzanie do Syna, przez swoja otwarto$¢ na natchnienia Ducha.

[...] Drodzy bracia i siostry, uczcie si¢ od Maryi by¢ wiarygodnymi
Swiadkami i wielkodusznymi apostotami, wnoszac swoj wktad w wielkie
dzieto nowej ewangelizacji. I pamigtajcie zawsze, ze pierwszym warunkiem
autentycznego apostolatu jest osobiste spotkanie z Jezusem, Zyjacym, Panem
(por. Ap 1, 17-18).

5. Przenaj$wietsza Maryja pozostaje wzorem dla tych, ktérzy stuchaja

", LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 10, 20-21.



stowa Bozego i wypelniajg je w zyciu (por. Lk 8, 21). Jak wiec mogtaby nie
istnie¢ gleboka wiez duchowa miedzy wierzacymi a Dziewica od Magnifi-
cat? Ubodzy i pokorni wszystkich czaséw nie pomylili sie czynigc Maryje,
ktora zachowuje milczenie, swa rzeczniczky, a Maryje, ktéra postuguje
- swa krolowa.

Takze i my zblizamy sie do Niej, aby uczy¢ sie postuszefistwa Bogu
i otwarcia na Niego. Takze my, pielgrzymi trzeciego tysiaclecia, zawierzamy
sie Jej wstawiennictwu, aby swa modlitwg wspierata nasza wiare, ozywia-
ta nasza nadzieje, czynila owocng nasza mitoéé: Swieta Maryjo, Matko
Boga i nasza Matko, pamietaj o wszystkich Twoich dzieciach, przychodz
nam z pomocg. Prowadz nas na spotkanie z Chrystusem, Droga, Prawda
i Zyciem; wypraszaj dla nas u Ojca dary Ducha Swietego, ustrzezenie od
zasadzek i uwolnienie od zla. Pomagaj nam $wiadczy¢ w kazdych okolicz-
noSciach o ptodnosci mitosci i autentycznym sensie zycia; ucz nas budowaé
razem z Tobg Kroélestwo Twojego Syna, krolestwo sprawiedliwosci, mitosci
i pokoju. Médl sie za nami i badZ naszg Patronkga teraz i zawsze. A Tobie,
ktora jeste$ rowniez Panig Wielkiego Slubowania Chrzcielnego Chorwatéw,
Krolowa Rézafica Swietego, zawierzamy dzisiaj nas samych, cala te ziemie
i caly naréd chorwacki.

COLLOQUIA
CUM FIDELIBUS CORAM ADMISSIS

Audiencja generalna
(Watykan, 19 marca 2003 r.)’

Sw. Jozef — wzér dla ludzi pracy

1. Obchodzimy dzisiaj uroczysto$¢ $w. Jozefa, Oblubiefica Maryi (Mt
1, 24; kk 1, 27). W Pi$mie Swietym ukazany jest on jako «ojciec» Jezusa
(Ek 2, 27. 33. 41. 43. 48), gotowy urzeczywistnia¢ Boze zamiary, nawet
jezeli po ludzku nie mozna ich pojaé. Jemu to, «synowi Dawida» (Mt 1, 20;
Lk 1, 27), Bog Ojciec oddaje w opieke Odwieczne Stowo, ktdre stato sie
cztowiekiem w tonie Dziewicy Maryi za sprawa Ducha Swietego. Ewangelia
nazywa §w. Jozefa «cztowiekiem sprawiedliwym» (Mt 1, 19), i dla wszystkich
wiernych stanowi on wzér zycia w wierze.

2. Stowo «sprawiedliwy» odnosi sie do jego nieskazitelnej postawy
moralnej, szczerego przywigzania do Prawa oraz do catkowitego otwarcia
sie na wole Ojca niebieskiego. Nawet w chwilach trudnych, a niekiedy dra-
matycznych, pokorny cie$la z Nazaretu nigdy nie prébuje kwestionowaé
Bozego planu. Oczekuje na wezwanie z Wysoka i milczaco okazuje szacunek
tajemnicy, pozwalajac, by Pan nim kierowal. Po otrzymaniu zadania wypel-
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nia je ulegle i w sposéb odpowiedzialny: pilnie stucha aniota, ktéry mowi
mu, by przyjal do siebie Dziewice z Nazaretu jako Matzonke (por. Mt 1,
18-25), a takze podczas ucieczki do Egiptu (por. Mt 2, 13-15) i powrotu
do Izarela (por. Mt 2, 19-23). W niewielu, ale wymownych stowach ewan-
gelici opisujg go jako troskliwego opiekuna Jezusa, bacznego i wiernego
oblubienica, kierujacego zyciem rodziny w niezmiennej postawie stuzby.
Pismo Swiete nie méwi o nim nic wiccej, ale to milczenie oddaje w petni
styl jego postannictwa — zycia spedzonego w szarej codziennosci, z wielkg
wiarg w Opatrznosc.

3. Sw. Jozef musiat utrzymywac rodzine codzienna, ciezka praca wia-
snych ragk. Stusznie wiec Kosciot ukazuje go jako patrona ludzi pracy.

Dzisiejsza uroczysto$¢ stanowi zatem okazje sprzyjajacy refleksji nad
wazng rolg pracy w zyciu czlowieka, rodziny oraz wspdlnoty.

Cztowiek jest podmiotem oraz gléwnym wykonawcg pracy, i w $wietle
tej prawdy mozna dobrze pojaé zasadniczy zwigzek istniejacy pomiedzy
osoba, pracg i spoteczenistwem. Ludzka dziatalno$¢ — przypomina Sobo6r
Watykafiski II — pochodzi od cztowieka i jest ukierunkowana na cztowieka.
Zgodnie z planem i wolg Bozg powinna ona stuzy¢ rzeczywistemu dobru
ludzkosci i pozwalaé «cztowiekowi, jako jednostce ijako czlonkowi spo-
tecznosci, na rozwijanie i wypetnianie jego integralnego powotania» (por.
Gaudium et spes, 35).

Aby wypelni¢ to zadanie, trzeba poglebia¢ «rzetelng duchowos¢ ludzkiej
pracy», mocno zakorzeniong w «ewangelii pracy», a wierzacy s3 powolani
do gloszenia i $wiadczenia o chrzescijaniskim znaczeniu pracy posrod swych
rozlicznych zaje¢ (por. Laborem exercens, 26).

4. Sw. Jozef, tak wielki, a zarazem tak pokorny $wiety, niech bedzie
wzorem dla chrzescijaniskich pracownikéw, ktorzy uciekajg sie do jego wsta-
wiennictwa w kazdej sytuacji. Troskliwej pieczy opickuna Swictej Rodziny
z Nazaretu chciatbym dzi§ powierzy¢ mlodych ludzi przygotowujacych sie
do zawodu, ktoéry beda wykonywaé w przysztosci, bezrobotnych i cierpig-
cych z powodu kryzysu na rynku pracy, rodziny oraz caly $wiat pracy i jego
oczekiwania, wyzwania, problemy i perspektywy.

Niechaj $§w. Jozef, Patron calego KoSciola, czuwa nad wspdlnota ko-
Scielng, a jako cztowiek pokoju niech wyprosi dla calej ludzkosci bezcenny
dar zgody i pokoju, zwlaszcza dla narodéw, ktérym teraz grozi wybuch
wojny.



SALUTATIONEM
»ANGELUS DOMINI” (VEL ,REGINA CAELI”)
UNA CUM SUMMO PONTIFICE RECITANTIBUS

Modlitwa niedzielna z papiezem.
(Watykan, 25 maja 2003 r.)"

Maryja 1 rézaniec

[...] Maryja, obecna wérdd apostotéw jako Matka, byta dla nich zywym
wspomnieniem Chrystusa: w Jej oczach odbijato sie¢ odbicie Zbawiciela,
w swym niepokalanym Sercu chowala Jego tajemnice: od zwiastowania, przez
zycie publiczne, meke i $mieré, po zmartwychwstanie i wniebowstapienie.

Dlatego mozna powiedzieé, ze w Wieczerniku narodzifa si¢ modlitwa
rézaficowa, bo wlasnie tam pierwsi chrzescijanie zaczeli kontemplowaé
wraz z Maryja oblicze Chrystusa, wspominajac rézne chwile Jego ziem-
skiego zycia.

Oby rézaniec byt coraz bardziej odkrywany i ceniony jako modlitwa
chrystologiczna i kontemplacyjna. [...]

Modlitwa niedzielna z Papiezem.
(Watykan, 15 sierpnia 2003 r.)™

Znak nadziei

1. W srodku sierpnia — dla wielu jest to czas odpoczynku i letnich wa-
kagji — liturgia uroczyscie $wietuje Wniebowziecie NajSwietszej Maryi Panny.
Jest to dzien nadziei i Swiatla, gdyz wszystkim ludziom, ziemskim pielgrzy-
mom, ukazane jest w Maryi czekajace ich «chwalebne przeznaczenie».

Dzi$ kontemplujemy Stuzebnicg Pana otoczong krélewskim blaskiem
w Raju, gdzie poprzedzita nas takze ze swym uwielbionym cialem. Na Nig
patrzymy jako na znak niezawodnej nadziei. W Maryi bowiem spelniaja
si¢ obietnice dane przez Boga pokornym i sprawiedliwym: zlo i Smieré nie
beda mialy ostatniego stowa.

2. Drodzy bracia i siostry, cho¢ niekiedy mroczne chmury gromadza
sie na horyzoncie, a pewne wydarzenia w zyciu ludzkim wydaja sie niezro-
zumiale, nie traémy nigdy ufnosci i pokoju. Dzisiejsze $wieto jest zacheta,
aby$my zawierzyli Maryi Wniebowzigtej, ktéra z Gory prowadzi nas — ni-
czym ja$niejaca gwiazda — po codziennych drogach ziemskiej egzystencji.

P ,»LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 10, 51.
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Albowiem Dziewica, wyniesiona do niebieskiego Jeruzalem, «kontynu-
uje swe dzieto u boku Kréla chwaly jako nasza oredowniczka i stuzebnica
zbawienia» (Prefacja Mszy $w. o Blogostawionej Maryi Dziewicy della Mer-
cede). Maryja pomaga zrozumiel, ze tylko w Jej Boskim Synu nasze zycie
moze zyskaé pelny sens i warto$¢. Tym samym ozywia w nas «nadzieje escha-
tologicznego kresu», ku ktéremu «zdgzamy jako czlonkowie Ludu Bozego
pielgrzymujacego przez historie» (por. Rosarium Virginis Mariae, 23).

3. Dziewicza Matko Chrystusa, czuwaj nad KoSciotem! Spraw, aby$my
pewnego dnia rowniez i my mogli uczestniczy¢é w Twojej chwale w raju, gdzie
«dzisiaj zostata§ wyniesiona ponad chéry Anioléw ina wieki triumfujesz
z Chrystusem» (Antyfona z Mszy $w. wieczornej w wigilie Wniebowziecia).

Modlitwa niedzielna z Papiezem.
(Watykan, 31 sierpnia 2003 r.)

Tajemnicze lzy Matki

1. W poprzednie niedziele swe rozwazania poswiecilem Europie i jej
chrzescijanskim korzeniom, nawigzujac do tekstu posynodalnej Adhortacji
apostolskiej Ecclesiam in Europa. Dokument ten koficzy si¢ «zawierzeniem
Maryi» wszystkich mezczyzn i kobiet tego kontynentu. Zawierzenie to pra-
gne dzi§ ponowié, aby za sprawa Naj$wietszej Dziewicy Europa stala si¢
«symfonia narodéw», wspélnie budujacych cywilizacje mitosci i pokoju!

2. Niezliczone sanktuaria maryjne rozrzucone sa we wszystkich krajach
europejskich. Dzi§ moja mysl kieruje sie w szczeg6lnosci ku sanktuarium
Matki Bozej Placzacej w Syrakuzach, gdzie obchodzona jest 50. rocznica
pojawienia si¢ tez na obliczu Maryi. [...]

[39] Zatrzymuje sie w naboznej kontemplagji przed cennym relikwia-
rzem Lez Madonny, kt6ry nawiedzil wiele sycylijskich wspélnot koscielnych,
wywolujac wszedzie wzruszenie i duchowy entuzjazm. Jakze tajemnicze s3
te Izy! Mowia o cierpieniu i czutosci, o pocieszeniu i Bozym mitosierdziu.
Sa znakiem matczynej obecnosci i wezwaniem do nawrdcenia sie do Boga,
do porzucenia drogi zta, aby wiernie i$¢ za Jezusem Chrystusem.

3. Tobie, stodka Maryjo Placzaca, przedstawiamy Koscidt i caly $wiat,
spdjrz na tych, ktorzy najbardziej potrzebuja przebaczenia i pojednania;
przywr6é zgode w rodzinach i pokdj miedzy narodami.

Otrzyj tzy, ktére z powodu nienawisci i przemocy plyna z ludzkich
oczu w wielu regionach kuli ziemskiej, szczeg6lnie na Bliskim Wschodzie
i na kontynencie afrykanskim.

Twdj placz, o Matko, niech bedzie rekojmig nawrdcenia i pokoju dla
wszystkich Twoich dzieci!

" L Osservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 11-12, 38-39.



PRECATIONES

Na zakoniczenie spotkania z mtodziezg Rzymu.
(Watykan, 10 kwietnia 2003 r.)"

Akt zawierzenia Matce Bozej

«Oto Matka twojal» (J 19, 27)

Najswietsza Maryjo Panno, Jezus przybity do krzyza zechcial nas po-
wierzy¢ Tobie, by tym wyraZzniej ukazaé, a nie podaé w watpliwosé, ze to
On jest jedynym Zbawicielem $wiata. W uczniu Janie zostaly Ci powierzone
wszystkie dzieci Kosciota. I dlatego z wielka radoscia patrze na miodziez
catego $wiata powierzong Tobie, Maryjo. Tobie, stodka Matko, ktérej opie-
ki zawsze doSwiadczalem, dzi§ wieczér ponownie ich zawierzam. Wszyscy
pod Twoim plaszczem, u Ciebie, szukajg schronienia. Ty, Matko taski Bozej,
spraw, by promieniowali picknem Chrystusa!

Mtodzi tego stulecia na progu nowego tysigclecia wcigz jeszcze doznaja
udreki z powodu grzechu, nienawisci, przemocy, terroryzmu i wojny. Lecz
to wilasnie na mtodych Kos$ciét patrzy z ufnoscia, $wiadomy, ze z pomoca
momencie dziejow.

Maryjo, pomédz im odpowiedzie¢ na glos powolania. Prowadz ich i po-
moz im poznaé prawdziwa mito$é, i pobtogostaw ich uczucia. Wspieraj ich
w chwili cierpienia. Uczyn ich nieustraszonymi glosicielami Chrystusowego
pozdrowienia w dzienn Zmartwychwstania: Pok6j wam!

Wraz z nimi réwniez i ja ponownie zawierzam si¢ Tobie i z ufng mito$cig
powtarzam Ci: Totus Tuus ego sum! Caly twoj! I rowniez kazdy z nich wraz
ze mng wola: Totus Tuus! Totus Tuus! Amen.

* ,LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 24(2003) nr 6, 29.
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»Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 11-57.

C3
Zycinski, Wojciech SDB, Nauczanie Kosciola a ,nauczania” w Kosciele. Za czy
przeciw pigtemu dogmatowi maryjnemu?, ,Seminare” 18(2002) 139-150.

D
HISTORIA MARIOLOGII
STORIA DELLA MARIOLOGIA

D1

Gier, Wilhelm SVD, Kult Maryi u bl. Arnolda Janssena i w Zgromadzeniu Stowa
Bozego, w: A. Janssen, Duchowosc, oprac. J. Tyczka SVD, Wyd. ,Verbinum”, Raci-
borz 2002, 43-49.

D2
Mastalska, Danuta, Maryja Wzorem i Nauczycielkg wedlug Antoniego Wegrzynowicza
OFM (1658-1721), ,Kieleckie Studia Teologiczne” 1(2002) cz. 2, 135-145.

D3

Mazurkiewicz, Roman, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy i sw. Jana Chrzci-
ciela w kulturze sredniowiecznej, Wyd. Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych ,,Universitas”, Krakow 2002, ss. 346.
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o

D4
Napiérkowski, Celestyn Stanistaw OFMConv., Komentarze do pism i konferencji sw.
Maksymiliana Kolbego, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 307-321.

E
TEOLOGIA DOGMATYCZNA I DUCHOWOSCI

TEOLOGIA DOMMATICA E SPIRITUALE

E1
Bolewski, Jacek SJ, Matka jednego Posrednika w Duchu Swigtym, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 3, 161-183.

E2
Colzani, Gianni, Wspdlczesna mariologia. Weryfikacja teologiczna, ,,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 3, 255-269.



E3
Kowalik, Krzysztof ks., Wiara, modlitwa, Zycie. Maryja wzorem chrzescijanina,
»Seminare” 18(2002) 31-40.

E4
Lekan, Janusz ks., Posredniczka w Chrystusie, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3,
86-112.

ES
Liszka, Piotr CMF, Posredniczka w Duchu Swigtym, ,Salvatoris Mater” 4(2002)
nr 3, 130-160.

E6
Lukaszuk, Dionizy Tadeusz OSPPE, Dojrzewanie doktryny o inkarnacyjnym funda-
mencie posrednictwa Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 58-85.

E7
Misztal, Wojciech ks., Wiara w posrednictwo Maryi oraz Jej kult a duchowosc pierw-
szych chrzescijan, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 232-251.

E8
Napiorkowski, Celestyn Stanistaw OFMConv, Tota pulchra. O mariologii pigkna
i pigknie w mariologii, ,,Zeszyty Karmelitafiskie” (2002) nr 4, 60-64.

E9
Piotrowski, Stanistaw ks., Niepelna biografia Maryi, ,;Wiadomosci Koscielne Archi-
diecezji Biatostockiej” 11(2002) nr 2, 127-131.

E10
Szczurek, Daniel Jan ks., Posrednictwo Maryi a posrednictwo Chrystusa, ,,Salvatoris
Mater” 4(2002) nr 3, 113-129.

F
LITURGIA I KULT
LITURGIA E CULTO

STUDIA
STUDI

F1
Bartosik, Grzegorz Maria OFMConv., Kult Maryi w liturgii bizantyjskiej, ,,Seminare”
18(2002) 67-84. 14.

F2
Gorzyfiski, Jozef ks., Obecnosé Maryi w Tajemnicy Paschalnej Chrystusa w swietle

wybranych formularzy ,,Collectio Missarum de Beata Maria Virgine”, ,,Seminare”
18(2002) 41-65.
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F3

Kolak, Wactaw, ,,Szkaplerz karmelitariski. Historia Arcybractwa — kult i ikonografia
w 750-lecie Szkaplerza Swietego” — wystawa w klasztorze OO. Karmelitéw Na
Piasku w Krakowie, (26 maja - 10 paZdziernika 2001 r.), ,,Krakowskie Roczniki
Archidiecezjalne” 8(2002) 201-202.

H
KATECHEZA 1 DUSZPASTERSTWO
CATECHESI E PASTORALE

H1
Dafriczak, Andrzej ks., Co to znaczy, ze Maryja jest niepokalanie poczeta? Czy Maryja
— poza Jezusem — miala jeszcze dzieci?, ,Katecheta” (2002) nr 12, 52-54.

H2
Luber, Dorota, Refleksje maryjne. Scenariusz przedstawienia o Maryi, ,,Katecheta”
(2002) nr 10, 28-29.

H3
Luci, Anna, Maryja, Mama Jezusa, Wyd. ,,Jedno$¢”, Kielce 2002, ss. 16.

=

=

g EKUMENIZM I RELIGIE
% ECUMENISMO E RELIGIONI

0 I

Kijas, Jozef Zdzistaw OFMConv, Analiza prawostawnej mariologii na podstawie
lektury trzech waznych tekstéw, ,,Polonia Sacra” (2002) nr 11, 21-38.

12
Morawski, Bernard OFMCap, Miejsce Maryi we wspdlnocie swigtych. Deklaracje
ekumeniczne, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 184-216.

13
Napiorkowski, Andrzej Adam OSPPE, Posrednictwo Maryi w maryjnym dokumencie
Grupy z Dombes, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 217-231.

14
Nowak, Wiadystaw ks., Maryja Matka Pana w modelu religijnym wspdlnot ewan-
gelickich, ,Seminare” 18(2002) 85-107.

5
Paprocki, Henryk ks., Dogmat Niepokalanego Poczecia. Prawoslawny punkt widzenia,
»Elpis” (2002) z. 6, 253-259.



K
OBJAWIENIA I SANKTUARIA
APPARIZIONI E SANTUARI

K1
Czaja, Zygmunt ks., Wychowawcza obecnos¢ Sanktuarium Matki Bozej Trzykroc
Przedziwnej na Gorze Chelmskiej w Koszalinie, ,,Studia Koszalifisko-Kotobrzeskie”
7(2002) 195-213.

K2
Gebka, Stanistaw ks., Nawiedzenie Matki Bozej w diecezji czgstochowskiej 1979-
1980, Wyd. ,,Instytut Teologiczny Ksi¢zy Misjonarzy”, Czgstochowa-Krakéw 2002,
ss. 399.

K3
Kalupa, Katarzyna, Dzieje cudownego wizerunku Jezusa z Maryjq i sw. Jozefem
w sanktuarium miedniewickim, ,Mazowsze” (2002) nr 15, 105-114.

K4
Koronacja Obrazu Matki Bozej Hodyszewskiej, ,,Episteme” 19(2002) 162-168.

K5
Krahel, Tadeusz ks., Koronacja obrazu Matki Boskiej Ostrobramskiej w Wilnie
w 1927 roku, ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Biatostockiej” 11(2002) nr 2,
201-203.

K6
Krzesik, Tomasz, Skazana na wygnanie. Dzieje Kodnia i Sanktuarium, Wyd. Woje-
wodzki Dom Kultury, Koden-Lublin 2002, ss. 123.

K7
Kwasny, Irena, Madonna ze Starego Targu w Cieszynie, ,,Pamietnik Cieszynski”
17(2002) 21-30.

K8
Larendowicz, Zbigniew, Sanktuarium Maryjne Ojcéw Bernardynéw w Lezajsku,
Wyd. ,,Edytor”, Rzeszow 2002, ss. 220.

K9
Nespiak, Danuta, W poszukiwaniu kresowych Madonn, ,Rocznik Lwowski” (2002)
285-289.

K10
Oledzki, Jacek, Sanktuarium maryjne w Bardzie Slgskim, ,,Konteksty” (2002) nr
1-2, 159-163.

K11
Przezdziak, Jerzy, Dzieje obrazu Matki Bozej ze Swojczowa — Patronki Otwocka,
»Rocznik Otwocki” 7(2002) 158-160.
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K12

Rakoczy, Eustachy OSPPE, Jasnogdrski ryngraf znakiem opieki Bogarodzicy
w zmaganiach o Niepodleglos¢ Rzeczpospolitej, ,,Zeszyty Naukowe Muzeum Wojska
w Biatymstoku”(2002) z. 15, 126-134.

K13
Sokot, Grzegorz, Matka Boska Czestochowska jako polski symbol narodowy, ,,Kon-
teksty” (2002) nr 1-2, 120-125.

K14
Zduniak, Agnieszka, Heiligelinde. Reisefiibrer, Wyd. ,Kengraf”, Ketrzyn 2002, ss. 48.

L
SZTUKA
ARTE

L1
Gothic Madonnas of Mercy in Bohemia and Poland, ,Biuletyn Historii Sztuki”
(2002) nr 1-4, 57-73.

L2
Janocha, Michat ks., Tkona Zasnigcia Maryi, ,,Pastores” (2002) nr 4, 105-112.

L3

Kaczorowski, Robert ks., Piesni do Matki Bozej ze Swietej Lipki w swietle rekopisu
70 z Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie, ,Rocznik Gdanski (2002)” z. 1-2, 167-
184.
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L4
Kaldon, Stanistaw Maria, Kwiatami mdwcie do mnie, Wyd. Instytut Teologiczny
Ksi¢zy Misjonarzy, Krakéw 2002, ss. 223.

[\9)

LS
Ochniak, Klementyna, ,,Madonna” Teofila Lenartowicza w Wieliczce, ,,Modus”
3(2002) 27-34.

L6

Sekalska, Iwona, Jezykowy wizerunek Matki Bozej w , swigtokrzyskich kazaniach
radiowych” biskupa Jézefa Zawitkowskiego, ,Studia Loviciensia” (2002) nr 4, 205-
218.
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Colzani, Gianni E2

Czaja, Zygmunt ks. K1



Daiiczak, Andrzej ks.

Gebka, Stanistaw ks.

Gier, Wilhelm SVD
Gorzynski, Jozef ks.

Jan Pawel 11

Jankowski, Stanistaw ks.
Janocha, Michat ks.
Kaczorowski, Robert ks.
Kalupa, Katarzyna

Kaldon, Stanistaw Maria ks.
Karczewski, Jan OFMCap
Kijas, Jozef Zdzistaw OFMConv
Kolak, Wactaw

Kowalik, Krzysztof ks.
Krahel, Tadeusz ks.

Krzesik, Tomasz

Kwasny, Irena

Larendowicz, Zbigniew
Lekan, Janusz ks.

Liszka, Piotr CMF

Luber, Dorota

Luci, Anna

Lukaszuk, Dionizy Tadeusz OSPPE
Mastalska, Danuta
Mazurkiewicz, Roman
Misztal, Wojciech ks.
Morawski, Bernard OFMCap
Napiérkowski, Andrzej Adam OSPPE
Napiérkowski, Celestyn Stanistaw OFMConv
Nespiak, Danuta

Nowak, Wiadystaw ks.
Ochniak, Klementyna
Oledzki, Jacek

Paprocki, Henryk ks.
Piotrowski, Stanistaw ks.
Przezdziak, Jerzy

Rakoczy, Eustachy OSPPE
Rosik, Mariusz ks.

Sekalska, Iwona

Sokoél, Grzegorz
Swiderkéwna, Anna
Szczurek, Daniel Jan ks.
Tronina, Antoni ks.

Zduniak, Agnieszka

Zycinski, Wojciech SDB
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D1
F2
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B1
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L3
K3
L4
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5l
F3
E3
KS
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K7
K8
E4
ES
H2
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D3
E7
2
3
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K9
14
LS
K10
15
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A
AKTA I DZIEXA ZBIOROWE
ATTI DI CONVEGNI E OPERE COLLETTIVE

Al

Koscidt czci Matke swego Pana. Sympozjum mariologiczne zorganizowane przez
Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemy$lu w dniu 23 pazdziernika 2002 roku.
Materiaty, red. W. Siwak, Wyd. Archidiecezji Przemyskiej, Przemysl 2003, ss. 262.

A2

Maryjne oredzie z Gietrzwaldu. Materialy z sympozjum mariologicznego, Gietrzwald,
13-15 wrze$nia 2002 roku, red. J. Jezierski, K. Brzozowski CRL, T. Siudy, Wyd.
Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Czestochowa-Gietrzwatd 2003, ss. 172.

A3
Odkrywanie rézarica. Materialy z sympozjum mariologicznego, Krakéw, 24-25

é kwietnia 2003 roku, red. T. Siudy, W. Zycifiski SDB, Wyd. Polskie Towarzystwo

§ Mariologiczne, Czestochowa-Krakéw 2003, ss. 173.

5 A4

< Rozaniec i kontemplacja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego

é przez Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”, Lichefi, 15 marca 2003 roku,
red. J. Kumala MIC, Lichen 2003, ss. 160.

4

A5

Swiatlo tajemnic rézarcowych w nauczaniu Jana Pawla II. Ogélnopolskie Sympo-
zjum Mariologiczno-Maryjne, Jasna Géra 16-17 stycznia 2003. Referaty, homilie,
rozwazania, $wiadectwa, red. Z. Jablofiski OSPPE, Wyd. ,,Paulinianum”-,,Ksiegarnia
Akademicka”, Czgstochowa-Warszawa 2003, ss. 427 (Rec. A. Kulczycka, ,,Roczniki
Teologiczne” 50(2003) z. 2, 282-291).

B
PISMO SWIETE
SACRA SCRITTURA

B1

Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne. Cz. 1: Fragmenty. Naro-
dzenie i dzieciristwo Maryi i Jezusa, red. M. Starowieyski, Wyd. ,WAM?”, Krakow
2003, ss. 546.



B2
Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne. Cz. 2: Sw. Jozef i sw. Jan
Chrzciciel. Meka i zmartwychwstanie Jezusa. Wniebowzigcie Maryi, red. M. Staro-
wieyski, Wyd. ,WAM?”, Krakéw 2003, ss. 547-960

B3
Jasinski, Andrzej S. OFM, Ideal swigtosci w Starym Testamencie a swigtos¢ Maryi,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1, 11-31.

B4
Jasifiski, Andrzej S. OFM, Maryja a oczekiwanie mesjariskie w Starym Testamencie,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 4, 11-28.

BS
Lentini, Gerlando, Ewangelia wedlug Maryi. Maryjo, powiedz mi, kim jest Jezus?,
Wyd. Siéstr Loretanek, Warszawa 2003, ss. 111.

B6
Libiszewski, Piotr ks., Niepokalana Dziewica Maryja. Biblijne Zrédla Godzinek
o Niepokalanym Poczeciu NMP, Wyd. ,,Bernardinum”, Pelpin 2003, ss. 71.

B7
Malinski, Mieczystaw ks., Matka Jezusa, Wyd. ,M”, Krakéw 2003, ss. 218.

B8
Masini, Mario, Swigta maryjne. Lectio divina, Wyd. ,Salwator”, Krakéw 2003,
ss. 260.

B9
Rojek, Marian ks., Akcja Katolicka odkrywa biblijne miejsca spotkari z Maryjg, w:

Koscicl czci Matke swego Pana (—>Al), 223-232.

B10
Rosik, Mariusz ks., Nowy Testament w mariologii Jana Pawla I1, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 3, 22-58.

B11
Tronina, Antoni ks., Starotestamentowe wagtki w mariologii Jana Pawla II, ,,Salvatoris
Mater” 5(2003) nr 3, 9-21.

C
MAGISTERIUM KOSCIOEA
MAGISTERO DELIA CHIESA

TEKSTY
TESTI

C1
Nauczanie Jana Pawia 11 (styczeri-sierpieri 2002), ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1,
279-289.
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Cc2
Nauczanie Jana Pawia Il (wrzesieri-grudzienn 2002), ,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr 2, 319-359.

C3

Jan Pawel II pap., List apostolski Rosarium Virginis Mariae Ojca Swigtego Jana
Pawtla 11 do biskupdw, duchowieristwa i wiernych o RéZaricu Swigtym, ,Anamnesis”
9(2003) nr 1, 5-30.

C4
Konferencja Episkopatu USA, Praktyki poboznosci ludowej. Podstawowe pytania
i odpowiedzi, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 4, 341-358.

STUDIA
STUDI

Cs
Chmielewski, Marek ks., Maryjny wymiar duchowosci w ujeciu Jana Pawla I1, ,,Sa-
lvatoris Mater” 5(2003) nr 4, 258-277.

Ceé

Dabrowska, Anna, Pielgrzymujgca w duchowym rozwoju. Maryja jako Niewiasta
zawierzenia wedlug Katechez Maryjnych Jana Pawla II, ,,Ateneum Kaplaniskie”
140(2003) z. 1, 75-87.

Cc7

Fromont, Karol, Oredownictwo Maryi w kontekscie posrednictwa Chrystusa.
W swietle katechez srodowych Jana Pawla 11, ,,Ateneum Kaplanskie” 140(2003)
2. 1, 88-97.
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C8
Jezyna, Krzysztof ks., Maryjny wymiar nowej ewangelizacji w nauczaniu Jana Pmwla 11,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 4, 278-298.

N

C9
Laszewski, Wincenty, Oredzie fatimskie w pontyfikacie Jana Pamwia 11, ,Salvatoris
Mater” 5(2003) nr 3, 179-200.

C10
Mastalska, Danuta, Maryja wzorem i nauczycielkg w nauczaniu Jana Pawla I, ,Sa-
Ivatoris Mater” 5(2003) nr 3, 90-104.

C11
Mastalska, Danuta, Maryja Adwentem wedlug Jana Pawla II, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 4, 120-138.

C12
Siudy, Teofil ks., Maryjne przestanie Il Polskiego Synodu Plenarnego, w: Maryjne
oredzie 7 Gietrzwaldu (—>A2), 147-154.



C13
Siwak, Wactaw ks., Problem ,,wspdlodkupicielstwa™ Maryi w nauczaniu Jana Pawla I,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 141-165.

C14
Wojtczak, Adam OMI, Zasady pobozinosci maryjnej w nauczaniu Jana Pawla 11,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 105-140.

D
HISTORIA MARIOLOGII
STORIA DELLA MARIOLOGIA

D1
Kulezycka, Anna, Obraz Maryi w pismach sw. Franciszka z Asyzu, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 4, 323-338.

D2
Matecki, Krzysztof, Postylle Szymona Mieleckiego na tle kaznodziejstwa polskiego 2
polowy XVI wieku, ,Studia Claromontana” 21(2003) 5-57.

D3
Mazurkiewicz, Roman, ,,Mariologia” Erazma z Rotterdamu i polskie slady jej recepcji
w pierwszej polowie XVI wieku, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1, 181-205.

D4
Siwak, Wactaw ks., O czci Maryi wedlug bl. Jana Balickiego, w: Koscidl czci Matke
swego Pana (A1), 95-117.

E
TEOLOGIA DOGMATYCZNA I DUCHOWOSCI

TEOLOGIA DOMMATICA E SPIRITUALE

E1
Bolewski, Jacek S], Odrodzenie z Maryjq dzigki rekolekcjom ignacjariskim, ,Salvatoris
Mater” 5(2003) nr 2, 167-189

E2
Cichy, Stefan bp., Maryja, Matka i Mistrzyni Zycia duchowego, ,Dobry Pasterz”
(2003) z. 28, 276-277

E3
Drozdek, Mirostaw SAC, Maryjna szkola cnét. Dziesigc wskazéwek dotyczgcych na-
sladowania Najswigtszej Maryi Panny udzielonych przez Ojca Swigtego Jana Pawla II,
Wyd. ,,Fons Omnis”, Géra Kalwaria 2003, ss. 94.
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E4
Dziewiecki, Marek ks., Maryja w ksztattowaniu chrzescijariskiej dojrzatosci. Analiza
psychopedagogiczna, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 2, 120-136.

ES
Gogola, Jerzy Wiestaw OCD, Maryja wzorem wigzi Boga i czlowieka, ,Salvatoris
Mater” 5(2003) nr 1, 48-66.

Ee6
Greger, Piotr ks., Kult Maryjny w Polsce jako jedna z form poboznosci ludowej,
»~Anamnesis” 9(2003) nr 1, 95-103.

E7
Gres, Stanistaw ks., Duch Swiety i Maryja w Zyciu duchowym chrzescijanina, ,Salva-
toris Mater” 5(2003) nr 2, 18-40.

E8
Grzebien, Ludwik SJ, Sermak, Jerzy S], Matka Boza w moim Zyciu, Wyd. ,WAM”,
Krakéw 2003, ss. 280.

E9
Hadrys, Jacek ks., Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, 85-97.

E10

Kochaniewicz, Bogustaw OP, Maryja a chrzescijariska nadzieja. Teologiczna wymowa
tytuldw maryjnych: Mater spei oraz Signum certae spei, ,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr 4, 168-193.

E11
Krzemifiski, Krzysztof ks., Swieta Maryja pelna Ducha Swietego, ,,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, 67-84.
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o

E12
Kumala, Janusz MIC, Maryjo, co mamy czynic?. 31 spotkasn z Matkg i Mistrzynig,
Wyd. Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”, Lichen 2003, ss. 150.

E13

Kumala, Janusz MIC, Niepokalana wzorem czlowieka pokoju, w: Pacem in terris. Dar
Boga powierzony ludziom. Materialy z sympozjum teologicznego, Stoczek Warmifiski,
31 maja 2003 roku, red. J. Kumala MIC, Lichen 2003, 101-117.

E14
Lemaire, Bertrand, Swiety Ludwik — Maria Grignion de Montfort i Jan Pawel II.
. Braterstwo dusz”, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 2003, ss. 121.

E1S
Majewski, Jozef, Mariologia symboliczna w perspektywie teologiczno-feministycznej,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 4, 233-255.

El6
Mycek, Stanistaw ks., Od mariologii legku do mariologii spotkania, ,,Communio”
23(2003) nr 5, 135-149.



E17
Nadbrzezny, Antoni ks., Maryja, historia uniwersalnej swigtosci, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, 32-47.

E18
Nadbrzezny, Antoni ks., GIdwne idee w mariologii Edwarda Schillebeeckxa, ,,Salva-
toris mater” 5(2003) nr 4, 215-230.

E19
Nadolski, Bogustaw TChr, Maryja modelem uczestniczenia w Najswigtszej Ofierze
Jezusa Chrystusa, ,,Andmnesis” 9(2003) nr 1, 63-69.

E20
Napiérkowski, Stanistaw Celestyn OFMConv, Pierwsza chrzescijanka i przewodniczka

pielgrzymujgcego ludu, w: Kosciol czci Matkg swego Pana (—A1), 137-148.

E21
Ozorowski, Mieczystaw ks., Maryja wzorem ucznia Chrystusowego, ,,Studia Teolo-
giczne” 21(2003) 31-39.

E22
Pek, Kazimierz MIC, Ku nasladowaniu Maryi, w: Kosciol czci Matke swego Pana

(=A1), 27-38.

E23
Perrella, Salvatorre OSM, Dziewiczy pordd Maryi we wspdlczesnej debacie teolo-
gicznej (1962-1994), ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 203-307.
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nia 16 pazdziernika 2002 r. zostal ogloszony list apostolski Jana

Pawta I Rosarium Virginis Mariae. Sprowokowal on w $rodo-
wiskach teologicznych i duszpasterskich ozywienie dyskusji na temat
r6zanca. Zorganizowano wiele spotkan, by odpowiedzie¢ na poja-
wiajace si¢ po ogloszeniu papieskiego listu pytania. Zastanawiano si¢
nad treScig Rosarium Virginis Mariae, pochylano nad propozycjami
Papieza. Organizowano sympozja, debaty, dyskusje. Wiele z tych
spotkan zaowocowalo ksigzkami. Problematyka poruszona przez
list apostolski zostata w szczegdlny sposdb przyjeta przez Srodowi-
ska sanktuariéw maryjnych oraz ruchéw koscielnych opartych na
duchowosci maryjne;j.

Wydanie nowego dokumentu papieskiego kazdorazowo spo-
tyka sie z wielkim zainteresowaniem. Wielu autoréw podejmuje
si¢ interpretowania nauczania Papieza. Z réznym powodzeniem
i, niestety, réznym przygotowaniem do podjetego tematu. Zdarza sie,
ze tresci papieskich dokumentéw sg przeinterpretowane, zazwyczaj
po prostu z p(?wodu niewiedzy, gnie brg— Anna Kulezycka
ku dobrej woli. W przypadku zajmowania
si¢ my$lg Jana Pawta II, Papieza — Polaka,

szczegolnie polskie srodowiska poczuwaja Roézaniec
si¢ do obowigzku tworzenia wszelkiego — nie Odkryta
rodzaju komentarzy i interpretacji. Czesto .

jednak czytelnik siegajacy po pojawiajace si¢ modlitwa
na rynku wydawniczym w ogromnym tem- ALVATORIS MATER
pie i licznie opracowania, komentarze, czy 6(2004) nr 1, 437-446

materialy z sympozjum na temat nauczania

papieskiego, doznaje zawodu, ulega zniecheceniu, poddaje si¢ uczu-
ciu pewnego przesytu. Trudno bowiem czasem w tym nawale lektur
powolujacych sie na Papieza i autorytet jego nauczania, zachecajacych
tytutami, autorami, lub jedynie kolorowymi, starannymi wydaniami,
znalez¢ naprawde dobrze przygotowang pod wzgledem teologicznym
pozycje. Tymczasem, szukaé warto, poniewaz tylko wtedy mozna
znalez¢ interesujaca i cenng pozycje, a do takich nalezy ,,Rézaniec
i kontemplacja™'.

15 marca 2003 roku w Licheniu odbylo si¢ zorganizowane przez
Centrum Formagji Maryjnej ,,Salvatoris Mater” sympozjum mariolo-
giczne podejmujace temat ,,R6zaniec i kontemplacja”. Organizatorzy
zadbali, by oprécz uczestnikoéw tego jednodniowego spotkania, réw-

! Rdzaniec i kontemplacja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego
przez Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater” Lichefi, 15 marca 2003 roku,
red. naukowa ks. J. KUMALA MIC, Lichef 2003, ss. 153.
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niez inni mieli mozliwo$¢ zapoznania sie z przedstawionymi wykta-
dami. Stad tez szybko po sympozjum wydano materialy zawierajace
wygloszone referaty.

Redaktor, ks. Janusz Kumala MIC, zauwaza, ze list apostol-
ski i ogloszenie Roku Roézanica staly sig inspiracjg wielu inicjatyw
o charakterze duszpasterskim i naukowym, ktorych celem powinna
by¢ nie tylko swoista promocja rézarica i ozywienie gorliwosci jego
odmawiania. Chodzi o cos wigcej (s. 5). Tym ,wiecej” postanowili sie
zajaé organizatorzy sympozjum w Licheniu. Za szczegblny cel obrano
odkrycie glebi modlitwy rézaricowej jako modlitwy kontemplacyjnej,
czyli pozwalajgcej ze zdumieniem i miloscig wpatrywac si¢ w Obli-
cze Jezusa Chrystusa, razem z Maryjg i na Jej wzér. Zadna modlitwa
przeciez nie jest celem samym w sobie, ale ‘drogg’, ktéra prowadzi
w Duchu Swietym, przez Chrystusa, do Ojca (s. 5). Redaktor zwra-
ca uwage na konieczno$¢ poglebionej refleksji nad rézancem oraz
delikatnie wskazuje, ze pomimo wielu inicjatyw podjetych w tym
kierunku, wciaz tej refleksji brak. Odczytywac to nalezy jako zache-
te dla srodowisk teologicznych i duszpasterskich. Redaktor dotknat
bowiem wazkiego problemu sposobu zajmowania si¢ refleksjg nad
trescig listu o rézancu. Wielu podjeto promocje rozarnica, apelowalo
o gorliwo$¢ w praktykowaniu tej modlitwy, jednak mato wysitku
wlozono w probe przeprowadzenia swoistej reformy rézanca wedtug
wskazéwek Jana Pawta II. Chodzi przede wszystkim o autentyczne
przywrécenie rézancowi jego biblijnosci i chrystocentryzmu. Wazne
jest rowniez zwrodcenie sie ku poboznosci na wzér Maryi, ,,jak Ma-
ryja” (imitatio), a nie jedynie promowanie poboznosci ,do Maryi”
(devotio). Poza tym teologowie i duszpasterze powinni wskazywaé
na modlitwe jako Srodek, a nie cel sam w sobie. Te problemy zostaty
zauwazone z pewnoscig przez Centrum ,,Salvatoris Mater”, co zostato
wyrazone we ,Wprowadzeniu”.

W ksiazce pojawiajg si¢ teksty szeSciu teologdw: dwodch biblistow,
dwoch dogmatykéw, jednego teologa duchowosci i jednego liturgisty.
Wszystkie majg za zadanie odpowiedzie¢ na pytanie o rozaniec jako
modlitwe kontemplacyjng.

Do poszukiwania biblijno$ci rézafica organizatorzy zaprosili dwo-
je biblistow z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego: dr hab. Urszule
Szwarc i ks. dra Stanistawa Harezge. W obydwu artykutach autorzy
pochylajg sie nad problemem rézanca jako modlitwy kontemplacyjnej
i czynia to w Swietle Starego i Nowego Testamentu.

U. Szwarc jest autorka artykutu ,,Starotestamentowe korze-
nie medytacji rézancowej” (s. 9-37), rozpoczynajacego ,,Rézaniec



i kontemplacje”. Podjety temat juz w samym postawieniu pytania
o szukanie genezy medytacji rézancowej w Starym Testamencie jest
interesujacy. Szwarc nie poszukuje historii i form r6zanca w Starym
Testamencie, lecz chodzi jej o samg istote, glebie tej modlitwy. Na
przyktadzie Ksiegi Psalméw ukazuje, na czym w Starym Testamencie
polega rozwazanie Bozych dziet zbawienia. Swéj wyktad dzieli na
trzy czesci: 1. Postawa stuchania, 2. Kontemplagja i jej przedmiot,
3. Cel kontemplacji.

Temat oraz wprowadzenie do artykulu wskazuja, ze Zrédtem
poszukiwan bedzie caly Stary Testament, jednak Autorka w zasa-
dzie powoluje sie na teksty Ksiggi Psalmow, raz tylko cytowana jest
Ksigga Wyjscia. Wprawdzie badania semantyczne ukazane w tekscie
opieraja sie na wiedzy czerpanej z calego Starego Przymierza, jednak
w zasadniczym pytaniu o korzenie medytacji odpowiedz chciatoby sie
znaé na podstawie caloSci, a nie tylko Ksiggi Psalmow. A jesli tylko
w nich odpowiedzi mozna szukad, to czyz nie lepiej by bylo inaczej
postawi¢ problem w temacie artykulu lub tez wyjasni¢ taki wybor
zrodet we wprowadzeniu? Autorka wydaje si¢ uprzedzaé powyzsze
zastrzezenia i zauwaza juz w pierwszych zdaniach, ze temat jest bardzo
szeroki i wielowgtkowy, stad przeprowadzona w nim refleksja bedzie
jednym z mozliwych ujec zagadnienia wyrazonego w tytule i jako taka
nie bedzie miala charakteru wyczerpujgcego (s. 9).

W swoim artykule Szwarc podejmuje niezwykle zadanie i wywig-
zuje si¢ z niego w sposob zaskakujacy. Semantyczne zawitosci, ktére
moga w pierwszej chwili u nieuwaznego czytelnika wywola¢ zamie-
szanie czy znudzenie, sg niezwykle przydatne w analizie wybranych
przez Autorke tekstow biblijnych. Dzieki tym badaniom dowiadujemy
sie, ze w jezyku Biblii istnieje przynajmniej kilka rdzeni wyrazajacych
rozmyslanie, rozwazanie, cho¢ same terminy ,,medytacja” i ,kontem-
placja” nie s3 znane Staremu Testamentowi. Psycho-duchowy wysitek
rozpamietywania zbawczych dziet Boga ma na celu uzyskanie wiedzy
potrzebnej do lepszego poznania Boga i Jego dzialania na rzecz czto-
wieka. Konkludujac, Szwarc stwierdza: w czasach Starego Przymierza
praktyka kontemplowania czynow Jhwh byla podejmowana nie ze
wzgledu na nig samg, a przynajmniej nie wylgcznie dla niej samej.
[...] traktowano jg jako srodek ulatwiajgcy petniejsze poznanie Boga
i scislejsze zjednoczenie z Nim, [...] jako niezbedng pomoc w dawaniu
Swiadectwa o dobroci, milosci i mitosierdziu BoZym (s. 37). Takie
zwrdcenie uwagi na istote kontemplacji broni rézaniec przed uczy-
nieniem go celem samym w sobie, cialem bez duszy.

Rézaniec — nie odkryta modlitwa
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Drugi artykut nalezy takze do biblisty, ks. S. Harezgi, ktory podej-
muje temat ,,Lectio divina a modlitwa rdzaficowa” (s. 39-61). Autor
zwraca uwage na konieczno$¢ dobrej znajomosci Pisma swietego dla
praktykowania modlitwy rézanicowej. Rdzaniec nie spetnia swej funkgji,
jesli nie jest zakotwiczony w stowie Bozym. Harezga dotyka tego, co
istotne, a co wydaje sie zapomniane w praktyce modlitwy rézancowej
— podstawg jest Biblia. Drugim waznym wnioskiem jest wskazanie na
chrystocentryzm Pisma $wietego. Biblista méwi nawet o chrystyczne;j,
czyli zmierzajacej do Osoby Jezusa Chrystusa lekturze Pisma. Stad jasno
wynika wniosek, ze i rézaniec ma by¢ chrystocentryczny.

W refleksji podjetej przez Autora pojawia si¢ takze watek pneu-
matologiczny. Ot6z nie mozna moéwic¢ o rozwazaniu stowa Bozego,
modlitwie r6zaficowej czy jakiejkolwiek medytacji bez obecnosci w nich
Ducha Swietego. Modlitwa przebiega pod dziataniem Ducha.

Za Janem Pawlem II zauwaza Harezga, ze rézaniec nie zastepuje
lectio divina (RVM 29), ale ja zaklada, a skoro rézaniec jg zaklada,
to ona zachowuje swoj priorytet. Im glebsza wigc znajomosc oredzia
biblijnego, a przez to zazylosc z Jezusem Chrystusem, tym lepsze sta-
je sie odmawianie réZarica (s. 40). Takie praktykowanie modlitwy
rézafiicowej pomaga natomiast w lectio divina. Autor nie zatrzymuje
sie zatem na analizowaniu lectio divina, lecz wskazuje na takie jej
cechy, ktore potrzebne s3 do dobrej modlitwy rézancowej. Podaje
przy tym duzo praktycznych wskazowek. Rézaniec jest jednym ze
sposob6éw poznawania Jezusa Chrystusa. Nie chodzi jednak o sam
fakt poznania, ale o plynace z niego umitowanie Chrystusa i zycie na
Jego wzor. Harezga przypomina stowa Papieza, ze juz sama koron-
ka z wizerunkiem UkrzyZowanego wskazuje na Tego, ktory ,,otwiera
i zamyka samg droge modlitwy” (s. 53; RVM 36).

Maryje w tak rozumianej istocie i praktyce rozanca ukazuje Au-
tor jako wzdr i nauczycielke kontemplacji Chrystusa (s. 58). Maryja
modli si¢ z nami, uczy modlitwy, rozwazania tajemnic Boga i sama
tez wstawia sie za nami. Trzeba zatem pamiegtad, ze Ona nie jest cen-
tralng postacig modlitwy réZaricowej, ale pokorng stuzebnicqg Pana,
ktora uczy odpowiedzi wiary (s. 61).

Zastanawiajaco brzmi stwierdzenie: Nie moze go [r6zanca — A.K ]
wigc brakngé w indywidualnym Zyciu wiernych i we wspdlnotach
chrzescijariskich (s. 55). Wydaje sie, ze rézaniec jest jedng z form
modlitwy, medytacji dziet zbawczych Boga, a istniejg przeciez i inne
formy. Czy jest wiec modlitwa, ktéra koniecznie musi istnie¢ w zyciu
chrzescijanina? Autorowi chodzito by¢é moze o sam fakt potrzeby
medytacji tajemnic Objawienia.



Koniczac swoj artykul Harezga zwraca uwage na potrzebe me-
dytacji Pisma $wietego. Jego zdaniem to nie wyklucza modlitwy
rozancowej. Wprost przeciwnie, rozaniec ulatwia medytacje chocby
przez sam fakt, ze modlitwy w nim wymawiane pochodza z Biblii.
Praktyka obydwu form kontemplacji Chrystusa przyczyni sie do tego,
Ze ‘lectio divina’ otrzyma rys bardziej maryjny, zas réZaniec stanie sig
bardziej modlitwg biblijno-chrystologiczng (s. 61).

Kolejnym artykutem jest ,Maryja jako ‘Pamie¢ Kosciota” wedtug
Jana Pawla II” (s. 63-95). Autor, ks. dr Wactaw Siwak, sam przyzna-
je, ze temat zaproponowany przez organizatorOw jest nietuzinkowy,
a jego realizacja do$¢ trudna. Opierajgc sie na wielu réznych tekstach
papieskich Autor stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie o obecnos¢ i ro-
le Maryi w pamietaniu Ko$ciola o wydarzeniach zbawczych. Siwak
przedstawia potoczne oraz biblijne rozumienie ,,pamigci”, a nastepnie
wskazuje na elementy, ktére sa przedmiotem pamieci Kosciota we-
diug nauczania Papieza. Wymienia tu po kolei: swietych, Eucharystie,
krzyz, obraz $wietej Rodziny, stowa Symeona, wazne daty, ekume-
niczne dokumenty, modlitewne spotkania ekumeniczne, sanktuaria,
Swiatynie, ,,Katechizm”. Jesli natomiast chodzi o pamie¢ w ujeciu
podmiotowym, méwi o Osobie Ducha Swictego oraz osobie Maryi.
Siwak wskazuje na Ducha i Maryje jako na pewnego rodzaju uoso-
bienia pamieci KoSciota. Duch jest Zrédlem pamieci Kosciota i jego
zywa pamiecig. Maryja natomiast jawi si¢ jako pamiec zachowujgca
i rozwazajgca (s. 79) oraz przekazujgca (s. 87) i wzorcza (s. 91). Te
cechy ukazuja Maryje przede wszystkim jako wzér, wskazuja na
Jej swiadectwo oparte na wierze. Siwak zauwaza, ze podstawowg
wzorczoscig Maryi wobec Kosciola jest Jej macierzyristwo (s. 91).
Interesujagcym wnioskiem jest stwierdzenie, ze Jan Pawet Il poszerzyl
rozumienie owej wzorczosci macierzyristwa Maryi wzgledem Kosciola
o0 aspekt mnemologiczny (gr. mneme — pamigc) (s. 92). Kosciol, ktory
uczy sie¢ od Maryi patrzenia na Chrystusa, ma pamietaé, rozwazacd
i zachowywaé w sercu jak Ona. Dzieki tej pamieci Kosciét nie tylko
przechowuje wspomnienie o zbawczych wydarzeniach, ale je uobec-
nia. Wspominac — to rozwazac slowo Boze, Zy¢ nim na co dzien
i przekazywac je inmym, tak jak Maryja (s. 95).

Siwak zwraca uwagg na jeszcze jeden wazki problem: Maryja bedac
»Pamiecia Kosciofa” nie przejmuje tu funkgji Parakleta. Swa role pelni
bowiem w Duchu Swietym, a nie poza Nim czy w Jego miejsce.

Autor zatrzymuje si¢ przede wszystkim na rozumieniu pamieci
Kosciota przez Jana Pawla Il, co jest przeciez tematem jego artykutu.
[ mozna si¢ w tym miejscu zastanawiaé, dlaczego organizatorzy sym-
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pozjum mariologicznego poswieconego rézanicowi poddali jednemu
z prelegentdéw temat Maryi jako ,,Pamieci Kosciota”. Ot6z odpowiedz
znajduje siec w samym artykule. Przedstawione zagadnienie dotyka
kilku waznych, czesto zapomnianych cech modlitwy rézancowe;j:
medytacji, wspominania i uobecniania kontemplowanych tajemnic
(przykiad zycia oraz sakramentalne uobecnianie przez Kosciot),
wpatrzenia w Chrystusa na wzér Maryi, zakotwiczenie modlitwy
w Duchu Swietym.

Andrzej Ruszata OCD jest autorem artykulu pt. ,,R6zaniec jako
metoda kontemplacji” (s. 97-111). Swa wypowiedz dzieli zasadniczo
na dwa punkty: 1. Rézaniec jako modlitwa medytacyjna, 2. Rézaniec
jako forma modlitwy Jezusowej. Najpierw zwraca uwage na medy-
tacje bedaca dla cztowieka darem Boga oczekujacym odpowiedzi,
stawania w obecnosci Boga, poznawania Go i mitowania. Nastepnie
wskazuje na rézaniec jako modlitwe Jezusowa chrzescijafistwa za-
chodniego. Ruszata zywi nadzieje, ze metoda modlitwy rézaricowej
zawiera na najglebszej plaszczyinie serc ludzi, kiorzy jg praktykujg,
swoisty wymiar ,,ekumeniczny” pomiedzy chrzescijaristwem zachod-
nim i wschodnim (s. 111).

Zastanawiajgco brzmi zdanie: Maryja zresztq jest obecna w tej
medytacji rézaricowych tajemnic [...], w wielu z nich obecna fizycznie,
a we wszystkich w sposéb duchowy (s. 99). Sformutowanie wydaje sie
niefortunne, moze bowiem by¢ rozumiane jako przekonanie o rze-
czywistej fizycznej obecno$ci Maryi podczas rézancowej medytacji.
Autorowi chodzito zapewne o obecno$¢ przy fakcie historycznym
wspominanych tajemnic.

Artykut sklania do refleksji nad miejscem modlitwy w dialogu
ekumenicznym. Z pewnoscig nalezaloby sie zastanowi¢ nad petniej-
szym wykorzystaniem wspélnych korzeni form medytacyjnych dla
budowania zewnetrznej jednosci Chrystusowego Kosciota.

Dr Danuta Mastalska jest autorka tekstu pt. ,,Rézaniec drogg
do modlitwy mistycznej” (s. 113-134). W artykule stara si¢ wskazac
na cechy modlitwy mistycznej oraz odpowiedzie¢ na pytanie, czy
rézaniec spelnia jej kryteria.

Modlitwa mistyczna w sposéb najglebszy (oczywiscie, na miare
mozliwosci kondycji cztowieka na ziemi) dotyka tajemnicy Boga,
a jej istotg jest wzajemna mito$¢é Boga i cztowieka. Prowadzi do
zjednoczenia z Bogiem i zaangazowania w mitos$¢ blizniego. Nie jest
to zarezerwowane jedynie dla wybranych, bowiem kazda modlitwa
powinna wyplywacé z zycia mistycznego, pragnienia bycia z Bogiem,
poznania Go i mitowania. Rowniez celem rézafica jest kontemplacja



oblicza Chrystusa oraz doswiadczenie Bozej milosci, wejscie w zycie
Tréjcy Swietej. Nalezy jednak, o co apeluja Pawel VI i Jan Pawet II,
przywrocié rozancowi charakter modlitwy kontemplacyjnej i mistycz-
nej w praktyce poboznosci.

Mastalska zwraca uwage na czesto spotykane jednostronne ro-
zumienie r6zanca jako modlitwy maryjnej w znaczeniu ,,do Maryi”.
Zauwaza, ze w liScie apostolskim Papiez wyraznie wskazuje na charak-
ter maryjnosci rozanca. Ot6z rézaniec jest modlitwg maryjng przede
wszystkim w tym sensie, iz jest kontemplowaniem oblicza Chrystusa
w szkole Maryi, w tacznosci z Maryja, na Jej wzor.

Wazng kwestig poruszong odwaznie przez Autorke jest problem
braku praktycznego wprowadzania nauczania papieskiego w zycie.
Ambony wciaz podpieraja sie cytowaniem Jana Pawta II, jednak mato
stad wynika praktycznych wnioskéw. Duszpasterze nie mogg poprze-
stac na przypominaniu wiernym, Ze trzeba si¢ modlic na réZaricu, ale
przede wszystkim uczyc, jak si¢ modlic (s. 133). Praktyczne odniesie-
nie si¢ do nauki Papieza jest owocem stuchania jego nauczania. Nie
chodzi bowiem jedynie o interpretacje dokumentéw i wypowiedzi
Biskupa Rzymu, lecz o wprowadzanie jego zalecen i propozycji w zy-
cie. Papiez jest Swiadomy wielu trudno$ci w tym wzgledzie, stad sam
wzywa: Oby ten mdj apel nie popadl w zapomnienie niewystuchany!
(s. 133; RVM 43). Mastalska wskazuje w tym kontekscie m.in. na
mozliwo$¢ stworzenia kurséw modlitwy kontemplacyjnej prowadzo-
nych przez znawcoéw tematu. Zwlaszcza zakony kontemplacyjne mo-
glyby wiele poméc. Potrzeba tez poszukiwaé odpowiedniego jezyka,
w ktérym przekazywanie trudnych czasem w odbiorze tresci dziet
wielkich mistykéw staloby sie bardziej owocne.

Ostatnim artykulem recenzowanej pozydji jest tekst liturgisty, ks.
Mariana Pisarzaka MIC ,Rézaniec — praktyka pobozng i modlitwa
liturgiczng?” (s. 135-153). Autor porusza zagadnienie historycznego
podzialu sprawowanego kultu w Kosciele na liturgie i paraliturgie
i stara sie odpowiedzie¢ na pytanie o miejsce rézanca w tymze kulcie.
Zasadniczy problem sprowadza si¢ do pytania o to, czy r6zaniec jako
modlitwa kontemplacyjna nalezy do liturgii. Liturgista nie znajduje
w nauczaniu Kosciola jednoznacznej odpowiedzi. Tak na przyktad
Katechizm Kosciola Katolickiego stwierdza, ze rozaniec, obok meda-
likéw, pielgrzymek, procesji, czci relikwii itp., jest kontynuacja zycia
liturgicznego, ale go nie zastepuje (s. 140; KKK 1675), a Pawel VI
zalicza t¢ modlitwe do poboznych praktyk bioracych poczatek od
Swietej liturgii i ku niej prowadzacych (s. 141; MC 48). Odpowiedz
na pytanie o rézaniec w liturgii jest raczej negatywna, choé wcigz
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niejednoznaczna. Pisarzak zatrzymuje si¢ w tym kontekscie nad po-
jeciem i rozumieniem liturgii, aby wyjasnié, dlaczego rdzaniec nie
jest w nig wiaczony.

Dowarto$ciowanie przez Vaticanum II medytacyjnego i kontem-
placyjnego charakteru liturgii jest pomocne w rozumieniu miejsca
rézanca w sprawowanym kulcie. R6zaniec bowiem jest modlitwa
kontemplacyjng, a poza tym, zdaniem Pisarzaka, ma charakter anam-
netyczny, wyrdzniajgcy aktywnos¢ liturgiczng. Stad mozna mowié
0 pewnym przesunieciu w rozumieniu miejsca rézanca w kierunku
liturgii, cho¢ wcigz uzywa sie¢ w stosunku do niego wyrazenia ,,po-
bozna praktyka”.

Czytelnika zastanawia samo postawienie problemu miejsca
rézanca w liturgii. JeSli rozumiemy liturgie jako czynnos¢ anamne-
tyczng i mistagogiczng ze skutkami mistycznymi w zakresie doznan
i skutkéw duchowych, przy czym anamneza to uobecnienie dzigki
aktywnosci Ducha Swiqtego tego, co obwieszcza o wydarzeniu samo
stowo narracji, a mistagogia spelnia funkcje wprowadzenia w miste-
rium uobecnione; od znakéw zewnetrznych do symboliki (s. 137), to
czy rézaniec spelnia wszystkie te warunki? A jesli tak, to czy kazda
modlitwa, jakikolwiek przejaw kultu ich nie spetnia? Wydaje sie, ze
ten interesujacy temat przedstawiony podczas sympozjum w Liczeniu
wymaga szerszego potraktowania i szczegélowych badan, aby zostat
wlaSciwie zinterpretowany przez zainteresowanych.

Szkoda jedynie, ze piszac o historycznych argumentach za litur-
gicznym charakterem rézafica, nie zwrécit Autor uwagi na zmiang
liczby ,,Ave Maria” ze 150 na 200: Nie bez pewnej racji mowi sig
o wprowadzeniu do modlitwy rézaricowej 150 razy ,,Zdrowas” w miej-
sce 150 psalmow (s. 144). Jest to oczywiscie kwestia malo znaczaca
w omawianym artykule, jednak wydaje sie, iz warto si¢ zastanowic,
czy, ajesli tak (a przeciez, tak), to jak, uzasadnia¢ tgcznosé rézanca
z psalmami teraz, po wlaczeniu tajemnic Swiatla. Liczba ,,Zdrowa$
Maryjo” w rozancu byta przez lata modyfikowana, aby w koncu na
dlugo przyja¢ symbolike nawigzujaca do liczby 150 psalméw. Wy-
jasnienie kwestii dla obserwatora tego, co si¢ stalo dzieki Rosarium
Virginis Mariae nie stanowi problemu, jednak za kilka lat moze by¢
nieprzektadalne, chocby dla katechizowanych.

%
.
%

3

»Rozaniec i kontemplacja” nie powiela tresci znanych juz dobrze
czytelnikom $ledzacym naukowsq i popularyzujaca dyskusje po Rosa-



rium Virginis Mariae. Temat zaproponowany przez organizatorOw
lichefiskiego sympozjum jest nietuzinkowy. Po raz pierwszy bowiem
podjeto z takim rozmachem naukowg refleksje na temat rézanca
jako modlitwy kontemplacyjnej. Poruszono zatem jedng z gléwnych
kwestii zawartych w papieskim liscie.

Recenzent jest zobligowany takze do wykazania niedoskonatosci
wydanego drukiem owocu wartoSciowego lichefiskiego sympozjum.
Ot6z czytelnik moze czué¢ pewien smutek z powodu braku solidnej
korekty. Sg takie bledy, jak: brak konsekwencji w zapisie wielkiej
lub matej litery; w artykule U. Szwarc wycieto cze¢$¢ zdania (s. 10);
w jednych artykulach cytacje czy odznaczane wyrazy pisane sa
kursywa (np. w: ,,Lectio divina a modlitwa r6zaficowa”), w innych
brane w cudzystowie (np. w: ,Starotestamentowe korzenie medy-
tacji biblijnej”); czcionka niektérych przypisow w jednym artykule
(»Maryja jako ‘Pamie¢ Kosciota” wedlug Jana Pawta I1”) jest inna niz
w pozostalych. S3 to jednak pomytki malo znaczace i nie wplywajace
na merytoryczng warstwe ,,R6zanca i kontemplacji”.

Podczas lektury odnosito sie czasem wrazenie braku precyzji
poje¢ ,medytacja” i ,kontemplacja”, ktére niekiedy byly uzywane
zamiennie. By¢ moze jest to kwestia niedostatecznego przyjecia si¢
definicji uzywanych przez teologéw duchowosci, a przedstawionych
chociazby w ,,Leksykonie teologii duchowosci”. Z drugiej strony
moze nalezy to odczyta jako kolejne wezwanie do teologéw o pre-
cyzje w definicjach jezyka teologicznego.

Bardzo optymistycznie, cho¢ jest to optymizm przesadny, brzmi
sformutowanie we ,Wprowadzeniu” zdania, dla kogo przeznaczona
zostala ksigzka. Redaktor wyraza nadzieje, ze zaproponowane w ni-
niejszej publikacji refleksje bedg inspirujgce dla wszystkich, ktorzy
cheg odkrywac glebie modlitwy rézaricowej i pomagac w tym innym
(s. 6). Owszem, lektura jest inspirujaca, jednakze jezyk autoréw
tekstOw jest raczej teologiczny niz duszpasterski czy popularyzujacy.
Zresztg charakter spotkania, na ktérym wygloszono teksty zamiesz-
czone potem w ksigzce (sympozjum mariologiczne) nie pozwala na
inny niz naukowy styl wypowiedzi. Tak wigc mimo przejrzystosci
tekstow, lekkosci piér autordw, artykuly ida w kierunku naukowych,
a nie popularyzatorskich, stad trudno powiedzieé, ze sa przeznaczone
dla wszystkich. Jednakze nalezy przyznaé, ze faktycznie w nawale
roznych publikacji na temat listu apostolskiego o rézancu, te ksiaze
teolog moze polecac ze spokojnym sumieniem. Od razu jednak powi-
nien poprosi¢ czytelnikow nie teologdéw o cierpliwo$é w momentach
bardzo teologicznych. I tylko z tego powodu trudno bez zastrzezen
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polecaé te materialy kazdemu. Jednak zastrzezenia tego nie powinien
bra¢ na serio ten, kogo interesuje poglebienie swej wiedzy na temat
rézanca i kontemplagji.

Po lekturze tekstow zawartych w recenzowanej pozycji nasuwa
si¢ nieodparcie refleksja, ze r6zaniec nadal pozostaje modlitwa nie od-
kryta. Cho¢ jest to modlitwa obecna w zyciu wielu oséb, wspdlnot, to
jednak jej charakter, wieloaspektowos¢, wcigz wymagaja poglebione;
refleksji teologicznej oraz duszpasterskiej aktywno$ci w autentycznym
wprowadzaniu w zycie modlitewne KoSciola prawdziwie przyjetych
wskazowek Papieza zawartych w Rosarium Virginis Mariae. Az szko-
da, Ze organizatorzy nie zdecydowali si¢ na rozszerzenie sympozjum
i podjecie wiecej tematdw, ktorych na pewno jeszcze wiele mozna
by znalezé. I nie jest to zarzut, lecz prosba, by Centrum Formacji
Maryjnej w Licheniu podejmowato kolejne inicjatywy i wydawalo
nastepne materiaty.



owa ksigzka Zdzistawa Kijasa OFMConv, ,, Iy co ogarniasz
Nieogarnionego”!, stanowi zbiér szkicow, ktére powstawaly
w ostatnim czasie i niektére z nich byly oddzielnie publikowane.
Jednak tutaj otrzymaty zwartg calos¢, charakteryzujaca sie wspolnym
— antropocentrycznym - podejsciem do omawianych tematéw. Scislej,
jak wskazuje sam Autor, ksigzka ta dotyczy mariologii antropocen-
trycznej: posta¢ Maryi jest w niej widziana z perspektywy czlowieka
(s. 7). Znajduje si¢ Ona w koncowym temacie wigckszosci kolejno
omawianych rozdzialow, ukazana w perspektywie jego tresci. Jednak
w ksigzce chodzi nie tylko o ukazanie Maryi w perspektywie w pelni
antropologicznej, ale rowniez o przedstawienie ,,maryjnego” oblicza
cztowieka (tamze). Autor stawia sobie jeszcze jeden cel: odswiezyc
wiarg Kosciola, czynigc jg wiarg mocng i radosng (s. 8).
Rozpoczyna zatem swoje rozwazania od ukazania Maryi opromie-
nionej faska Tréjjedynego Boga, zakorzeniong w misterium trynitarnym
— temat jest ustawiony w nachyleniu ekumenicznym. Wtasnie w tajem-
nicy Trojcy ﬁwiqtej znajduje sie

zrodlo Jej godnosci i charakter Danuta Mastalska
Jej ducha i w tym kierunku zwra- . .

ca Ona nasze oczy: Podobnie jak MaﬂOIOgla
bieg strumienia wskazuje nam antropocentryczna

miejsce Zrodla, tak tez wzrok .

osoby wierzgcej, ktora spoglgda Z. Kl]asa OFMConv
na Maryje, zwraca sig ku Bogu, GALVATORIS MATER
z ktdrego wyplywa Jej wewngtrzne 6(2004) nr 1, 447-464
bogactwo (s. 11).

Autor ujmuje laske zwlasz-

cza jako Kogos, a nie ,,c08”; jako darmowe samoudzielanie sie Boga
cztowiekowi od poczatku (s. 11-12). To przez taske Bog okazuje
cztowiekowi swg wierno$¢, przychylnosc i taskawosé (s. 13). Udzie-
lanie cztowiekowi przez Boga taski jest w gruncie rzeczy udzielaniem
sie mu samego Boga (s. 14), zas$ istotg laski jest [...] ,,0soba Jezusa
Chrystusa”. [...] Chrystus jest uosobieniem Bozej laski. W Nim ,,taska”
réwna sig ,,Osobie” (s. 15). To w Nim najpelniej objawita sie¢ Boza
miltosé, ktora jest jedynym Zrédlem zbawienia (tamze). Na te Bozg
taske, czyli na mito$¢ Boza, nikt sobie nie zastuzyl, jest ona darmo
danym nam darem. W tym tez kontekscie ukazuje Autor stworzenie
czlowieka na Bozy ,,obraz i podobiefistwo” (s. 16). Podkresla row-
niez, ze poczatki taski w cztowieku znajdujg sie w historiozbawczym

1'Z. KIJAS OFMConv, Ty co ogarniasz Nieogarnionego. Maryja w zamiarach Boga
i w Zyciu ludzi, eSPe, Krakow 2004, ss. 244.
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dzialaniu Trojcy Swietej i Jej zamieszkiwaniu w czlowieku (s. 17).
W ten sposob cztowiek otrzymuje dar Bozej obecnosci i mozliwosé
uczestnictwa w zyciu Trojcy gwiqtej (s. 18). Jest ona w szczegllny
sposob otwarta w Chrystusie, ktéry (poczety z Ducha Swictego i zro-
dzony przez Maryje Dziewicg) jest ,,drogg” Ojca i Ducha do czlowieka
i zarazem ,,drogg” czlowieka do Boga (tamze).

Zglebiajac prawde o przemienieniu Maryi Boza taska, Autor snuje
egzegetyczne dociekania nad znaczeniem pozdrowienia anielskiego.
W ostatecznej konkluzji stwierdza, ze by¢ moze nalezaloby je inter-
pretowac jako: Raduj sig, albowiem nastal dzieri zbawienia! (s. 19).
W liturgii bizantyjskiej thumaczy sie te stowa wiasnie jako wezwanie
do radosci (s. 21).

Powodem radosci Maryi jest pelnia taski, ktéra dokonata w Niej
przemiany — Maryja zostala nig przebdstwiona. I choé¢ Ef 1, 6 odnosi
sie do wszystkich chrzescijan, do Maryi w sposéb szczegdlny (s. 22-
23). Zas pozdrowienie ,,Pan z Tobg” wskazuje, ze taske otrzymata
Maryja na stale w sposdb nieodwracalny (s. 25-26). To duchowe
i niezniszczalne pigkno Maryi, czyli Jej swigtosé, zakorzenione jest
w Tréjey Swigtej (s. 27).

Autor dostrzega tez ekumeniczne inspiracje plynace z zycia Ma-
ryi. Istotne znaczenie ma tu fakt, ze osoba Maryi jest zrozumiata tylko
w §wietle Bozej aski, w mitosci Trojcy Swietej (s. 28-29). Maryja jest
tu wzorem otwarcia sie, przyjecia faski w wolnosci, odpowiedzi wia-
ry, ufnosci, mitosci, stuchania i postuszenstwa — te postawe ujawnita
podczas zwiastowania i takiej potrzebuja Koscioly w przyjeciu daru
taski ruchu ekumenicznego, by réwniez one mogly by¢ przemienione
taska. Powinny nasladowaé postawe wiary Maryi, ze u Boga nie ma
nic niemozliwego (s. 29-32).

O. Zdzistaw kontynuuje nastepnie watek stworzenia czlowieka
na obraz i podobienstwo Boze — w szczegdlnosci za$§ Maryi — przed-
stawiajac go wedlug ujecia Pawla Florenskiego. Autor ten podkre-
Slal, ze zwigzek, ktory zachodzi miedzy czlowiekiem i Bogiem, ma
charakter ontyczny. Obraz byl wigc konstytutywnym, czyli istotnym
elementem natury czlowieka, a wigc ,,stworzenie” oznacza tyle samo,
co ,uczestnictwo” (s. 34). W pelny za$ sposéb prawda o cztowieku
ukazuje si¢ w Chrystusie i ta perspektywa chrystologiczna jest najwaz-
niejsza — w Nim znajduje si¢ fundament i model ludzkiego rozwoju.
Chodzi o ,,absolutne przebistwienie ludzkiej istoty”, o stan, w ktérym
Bog staje sig wszystkim we wszystkim (s. 35). W Chrystusie jasnieje
wspaniato$¢ cztowieka. Stad tez kategoria ,,obrazu i podobienstwa”
(pojete jako dar) stanowita u Florenskiego punkt wyjscia w jego



antropologii. Z faskawosci Bozej ludzie uczestniczg w tym, co jest
odwieczng wilasnoscig Ojca — w Jego zyciu, wiecznosci, mitosci, do-
bru, wolnosci: w Nim samym (s. 36). Za$ niezniszczalno$¢ i trwa-
tos¢ ,,obrazu” zasadza si¢ na niezniszczalnosci Boga, Jego wiernosci
i udzielaniu si¢ stworzeniu (tamze). Tak wiec tajemnica czlowieka
odstania si¢ dopiero z perspektywy Najwyzszego i w jego otwarciu na
Niego, w mozliwosci nawigzania wiezi z Nim. W ten sposob cztowiek
poznaje siebie i wychodzi z zamkniecia w obrebie wiasnego ja — ku
Bogu i ludziom (s. 37). Jednakze czlowiek w ziemskim wymiarze nie
moze poznal siebie w sposéb doskonaly — dokona sie to w wiecz-
noSci, gdy bedzie przebywat w bliskosci Boga i ogladat Jego oblicze
(s. 38). Stad tez czlowiek pozostaje dla samego siebie nierozwigzywal-
ng zagadkg, ktorg rozwigzac moze wylgcznie Stwaorca (s. 39).

Jednakze ,,obraz i podobienstwo” do Boga ma okreslony wyraz
i konkretyzuje sie¢ w darze samego Siebie przez Tréjjedynego Boga
otwierajagcym w czlowieku dynamizm skierowany na wlasne wnetrze,
jak i na zewnatrz: w pierwszym rzedzie na Boga, ale i na ludzi (tamze).
Trescig tego dynamizmu jest milosé, ktora jest radykalnie a-egoistyczna
(s. 40). Florenski odréznia tez obraz od podobienistwa: obraz jest nam
dany, za$ podobienistwo jest bardziej zadane — cztowiek moze Bozy dar
odrzucié, jednak powinien go zdynamizowad, pozwoli¢ mu wzrastaé
(s. 40-41). Tak wigc wedlug Florenskiego podobieristwo jest w gléwnej
mierze wewngtrzng dyspozycjg, zdolnoscig czy jeszcze inaczej: ,,sklon-
noscig” (,sposobnost "), ktérej Bog Ojciec udziela w Duchu Swigtym,
by osiggngl on pelnig¢ obrazu w Jezusie Chrystusie. Na te taske Ducha
Swictego trzeba sie otworzy¢ i pozwolié, by ten dar w nas si¢ rozwijat
(s. 42), nie zablokowa¢ go, lecz podja¢ aktywng wspoiprace z Duchem
Swietym (tamze). Zapuszczad coraz glebsze korzenie w samym Zrddle
Zycia, ktérym jest Bog. [...] Dla Florenskiego obcy byt dylemat: albo
Bdg, albo czlowiek; przyjmowal on bowiem i Boga i czlowieka. Jest
to biblijne spojrzenie (s. 43). Bég pozwala cztowiekowi pelniej zaist-
nie¢ (s. 44). To wewnetrzny dynamizm mitosci wzywa cztowieka do
jednosci wewnetrznej poprzez wewngtrzny dialog z ,,Ty” Boga i z ,,ty”
drugiego czlowieka (s. 48).

Wilasnie Maryja zrealizowala w petni dar obrazu i podobiefistwa,
ten ,szczyt istnienia” (s. 49). Florenski podkre$la w Maryi zwlaszcza
warto$¢ Jej czystoSci (czystoSci serca nie utozsamia z niewinnoscia
moralng — cho¢ i ona ma swe znaczenie - ale widzi jg jako skierowanie
i otwarto$¢ na Boga i rodzenie Go w sercu). ,,Czystos¢ serca” objawia
sig jako bytowa ,,przejrzystosc”, egzystencjalna przeZroczystos¢ wobec
Boga, bezwarunkowe otwarcie sig na Niego, wewngtrzna zgoda czlowie-
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ka na Jego dziatanie w nim (s. 52). To wiasnie jest pelny obraz Maryi
wyrazajacy si¢ zwlaszcza w Jej dziewictwie i czystoSci serca. Jest Ona
osobg w pelni zrealizowang, ukoficzong, przebdstwiong (ss. 52, 58).
Jej czystosé, doskonatosé, staly sie Zrodtem Jej Bozego macierzynistwa
(s. 53). Ona w niespotykany sposéb rozwineta w sobie dar czystosci
i wolnosci — tylko czlowiek czysty moze si¢ cieszy¢ pelng wolnoscig
(s. 54). I wlasnie jako czysta prowadzila nieprzerwany dialog mitosci
z Bogiem, wcigz bardziej zblizajac sie do Niego. I swoim Zyciem uka-
zata Ona, Ze Zyjgc bogactwem daru stworzenia, czlowiek uczestniczy
w boskiej mozliwosci rodzenia nowego Zycia (s. 55) (odnosi sie to do
wszystkich). Ta za$ zdolno$¢ realizuje sic w mitosci. I wlasnie mitosé
organizowala zycie wewnetrzne Maryi, wszystko w Niej byto podpo-
rzadkowane mitosci i owocowalo harmonia, doskonaloscia, nieobecno-
Scig egoizmu (s. 55). Laska rodzenia nowego zycia osiggneta w Maryi
swoj szczyt — w zrodzeniu Jezusa Chrystusa (s. 57).

W nastepnym rozdziale (,,Tota Tua. Maryja nalezaca do Chrystu-
sa”) Autor ukazuje kilka cech mariologii chrystocentrycznej, w ujeciu
Jana Pawta II — jako nauczyciela, ktérego refleksja maryjna oddziatuje
na calg mariologie Kosciota. Jan Pawet II jest wlasnie tym papiezem,
ktory wybrat jako swoje zawotlanie ,,Totus Tuus” ijuz na wstepie
swego pontyfikatu potwierdzil maryjny wymiar swej duchowosci (s.
59-61). Zawierzenie Maryi, bezgraniczne oddanie si¢ Jej w niewolg
milosci wydaje si¢ byc najbardziej charakterystyczng cechg pontyfikatu
Jana Pawla I (s. 62). W tekstach zawierzen Maryi Jana Pawta II oraz
w roznych jego wypowiedziach uwidacznia sie chrystocentryczny
wymiar jego teologii i poboznosci maryjnej (tamze). Ujawnit sie on
przede wszystkim w encyklice Redemtoris Mater — stanowil przy-
gotowanie na rok jubileuszowy narodzin Chrystusa, za$ podstawg
zawierzenia Maryi jest Jej godno$é Matki Bozej (s. 63). Maryja nie
posiada ,,wlasnego” porzadku zbawienia, ale wszystko, co posiada jest
wylaczng wlasnoscig Pana i zostalo Jej dane ze wzgledu na misterium
wcielenia. Maryja jest zawsze gotowa petni¢ Jego wole (Ek 1, 38). Do
tego tez zacheca wszystkich (s. 64). Wszystkie przywileje Maryi maja
zakotwiczenie w Jej Bozym macierzynstwie. Dzigki niemu Maryja
stala sie pickna. Mowi ona, ze im blizej Boga znajduje si¢ czlowiek,
im scislej jest z Nim zjednoczony, tym pigkniejszg, bardziej autentycz-
ng osobg sig staje, tym pelniejsze jest jego czlowieczernstwo. Ukazuje
w ten sposéb, ze czlowiek nie moze zy¢ i rozwijaé sie bez Boga
(s. 65). Maryja jako przeniknieta Boza mitoscig i samym Bogiem,
ktory sie Jej ofiarowal (ktérego przyjeta w radosci i postuszenistwie)
stafa sie doskonalym, idealnym stworzeniem — zrealizowala ideat prze-



znaczony kazdemu cztowiekowi (s. 66). Zostata obdarzona najwyz-
sza taskg — Bozego macierzynistwa i Chrystus stal sie w Niej Zrodlem
task, z ktérego czerpala przez cale zycie. Ona tez Mu sie catkowicie
poswiecita (Tota Tua), byla Jego pokorng stuzebnica, wyprzedzajac
Jego ulegtos¢ wobec Ojca (s. 67). Byta cala dla Boga nie zachowujac
niczego dla siebie. Aby catkowicie Mu sie poswieci¢ i mitowaé Go,
wybrala dziewictwo. Jej dziewictwo ma wymiar chrystocentryczny
(s. 68). Jan Pawel Il oddawat si¢ wigc Tej, ktéra oddala sie Bogu
catkowicie [...]. Czynil to w swym wlasnym imieniu, jak rowniez
w imieniu ,,wszystkich ludow i narodéw”. Jan Pawel I, powierzajac
sie Maryi, pragnatl by¢ caly dla Boga na Jej wzér (s. 69). Wskazuje,
ze kontemplacja Maryi prowadzi do kontemplacji oblicza Chrystusa
ina odwrdét (s. 70). Dlatego praktyka zawierzenia Maryi nie moze
by¢ uznawana za bledna. Papiez uczyl siec od Maryi: postuszenstwa
w wierze, dynamizmu wiary, mifosci. Ona pragneta uczynié¢ Chrystusa
jeszcze bardziej widocznym (s. 71).

Papiez pragnie mitowac Jezusa Chrystusa i stuzyc Mu razem z Nig,
wzmocniony i zachecony Jej przykladem (s. 72). Wprowadzanie Maryi
we wlasne zycie i w zycie Swiata jest zgodne z wolg Bozg. Ma on by¢
oddany Maryi po to, by nalezal do Boga (s. 73).

O. Zdzistaw podkresla, ze Jan Pawel Il w swych aktach zawierze-
nia nie sytuuje Maryi w miejscu Chrystusa, ani obok Niego, lecz uczy
postuszenistwa i mitosci do Niego, podazania drogg taski i swietosci
(s. 74). W swoistym testamencie duchowym Papiez, w sformutowa-
nym w Kalwarii Zebrzydowskiej akcie zawierzenia, oddat wszystkich
Maryi nie obok Chrystusa, lecz w Chrystusie. Matka Chrystusa pro-
wadzi nas bowiem do Chrystusa (s. 76).

W kolejnym, chrystocentrycznym temacie (,,Syn prowadzi do
Matki. Przez Jezusa do Maryi w chrystologii”), Autor podkresla, ze
punktem wyijscia dla rozwazaf o Maryi jest Osoba Jezusa Chrystusa,
bez ktérego Maryja bylaby zupelnie nieznana. Jednoczesnie sygnali-
zuje mozliwos¢ zaistnienia watpliwosci odnosnie do formul: ,przez
Syna do Matki” i ,,przez Matke do Syna”, gdyz ta druga moze si¢
wydawaé bardziej poprawna. Tymczasem wyijscie od Jezusa koncen-
truje si¢ przede wszystkim na Jego ludzkim wymiarze, wiec zawiera
nastawienie bardziej antropocentryczne. Jednak przy wyjsciu od
ludzkiej natury Chrystusa mozna pytaé o mozliwos$¢ odstoniecia
w pelni duchowego bogactwa Maryi. Druga watpliwos¢ odnosi Au-
tor do ,,pozytku” ekumenicznego. Stawia pytanie, czy formuta ,,przez
Syna do Matki” nie sugeruje ,,stluzebnej” roli Jezusa wobec Matki
jako wyjasniajacej Jej osobe; oraz, Ze to Maryja, a nie Chrystus, jest
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glownym celem teologicznej refleksji. Probuje zatem blizej przyjrzed
sie tym zagadnieniom (s. 77-79).

Zauwaza, ze podejscie do Maryi od strony Jezusa wiaze si¢ z bi-
blijna nauka o stworzeniu czlowieka na obraz i podobiefistwo Boze.
Stad tez cztowieka nalezy odczytywac od strony Boga. Biblia zawiera
te ,,odgoérng” metodologie. Z perspektywy Boga czlowiek odkrywa
w pelni siebie, swoje miejsce we wszechswiecie, cel swego Zycia,
ziemskiego pielgrzymowania. Zejscie czlowieka z wyznaczonej mu
przez Boga drogi ma wyraine konsekwencje, z ktorych jedng jest
redukcja swego czlowieczeristwa do spraw wylgcznie ziemskich, czy-
li materialnych [podkreslenie — D.M.] (s. 80). Jak dalej zaznacza, ta
metoda ,,zstepujgca” jest rzadko stosowana w teologii zachodniej, ktora
preferuje metode ,,wstepujaca” podejicie do tajemnicy Boga od strony
cztowieka. W Chrystusie odnajdujemy synteze obu tych podejsé, gdyz
w Nim znajdujg sie oba wymiary: Boski i ludzki (tamze). Tak wigc droga
do Matki ,,przez Syna” wydaje si¢ byc drogg najwlasciwszg (s. 81).

Autor sugeruje, ze powr6t do zrédel biblijnych w mariologii
wykluczy hermeneutyke podejrzen, iz wynosi sie Maryje ponad
ludzi i przestania Nig Boga. Istotng role spelni tu odwotanie sie do
ewangelicznej kategorii ,,wierno$ci” Boga — z niej to wynika wybor
Maryi na Matke Syna Bozego. Nie mozna pomijaé miejsca Maryi
w zbawczym planie Boga. Niemniej powrdt do Zrédet zawiera nie-
bezpieczenstwo zamkniecia si¢ na intelektualny, teologiczny dorobek
wiekOw oparty na poszukiwaniu zgtebienia ewangelicznego oredzia.
Odpowiedzig na wrazliwo$¢, by zachowano centralng pozycje Chry-
stusa, jest w tej samej mierze uwzglednianie zrodet biblijnych, jak
i teologicznej refleksji nad nimi. W praktyce moze to uwolni¢ od
tropienia bledéw dawnej mariologii (podejscie negatywne) i pozwoli
zbudowac¢ pozytywna mariologi¢, na nowo odczytujac postac i role
Maryi w zyciu wspolczesnego Kosciola i $wiata (s. 82-83).

Celem mariologii majgcej naturalne odniesienie w osobie Jezusa
Chrystusa jest odkrywanie w Nim wiasnie duchowego bogactwa i roli,
jakg Najwyziszy wyznaczyl w swym planie zbawczym Maryi. Nurt
ten posiada istotne znaczenie rowniez w toczgcym sig¢ obecnie sporze
o to, po co czlowiekowi religia. Wielu wyraza poglad, ze Bég nie jest
potrzebny, poniewaz wystarczy etyka (s. 83). Réwniez w mariologii
uwidaczniato sie niebezpieczne przesuniecie podejscia - badz nazbyt
dogmatycznego (religijnego), badz wylacznie etycznego. Nadmierne
akcentowanie $wigtosci Maryi graniczylo z czynieniem Jej bogiem,
za$ podkreslanie nadzwyczajnosci Jej zycia oddzielalo Ja od reszty
ludzi. Jako tak wyniesiona i oddzielona, Maryja nie byta tez wzo-



rem do nasladowania (s. 83-84). Rozwazania o Maryi ,,od strony”
Jej Syna zapewnig rownowage miedzy dogmatycznym i etycznym
ujeciem Jej osoby: Osoba Syna strzeze aspektu dogmatycznego, za$
rozwazania nad Jego Matka, aspektu etycznego (s. 85). Oba te aspek-
ty s3 niezbedne w rozwazaniach o Maryi. Pokazujg one, Ze nie ma
prawdziwego wizerunku Maryi bez odniesienia do Boga ani bez etyki
zbudowanej na wolnosci. Te dwie wartosci sq nierozdzielne. Wolnos¢
jest podstawgq etyki, a jej ostatecznym Zrodlem jest Bog (s. 86). Autor
podkresla réwniez, ze Maryja zostala Matka Boga nie dlatego, ze
uczciwie zyla, lecz ze wzgledu na wybér dokonany przez Boga i na
ten wybor odpowiedziata calym swoim zyciem (s. 86-87).

Dalej Autor pisze, ze tak jak Jezusa najpelniej poznajemy przez
Eucharystie, podobnie Jego Matke (przez Jezusa). W Eucharystii
Maryja ukazuje sie jako osoba wierzaca, stuchajaca, mitujaca swego
Syna, ale tez swe duchowe dzieci (s. 87).

Napiecie miedzy ludzkim a Boskim wymiarem Chrystusa odbija
sie takze na rozwazaniach o Maryi — mozna je snué¢ w kontekscie
zbawczego dzieta Chrystusa i jego skutkéw dla Maryi lub zatrzymujac
sie na ludzkiej plaszczyznie zycia Jezusa, rozwaza¢ godnos¢ i znaczenie
Jego Matki. Dotychczas przewazato pierwsze podejscie. Opieralo sie
ono na przekonaniu, ze ludzki intelekt potrafi wystarczajaco zglebié
zbawcze dzielo Chrystusa, by pozna¢ misterium Maryi. Jakkolwiek
intelekt rzeczywiscie duzo moze w tym wzgledzie osiaggnaé, jednak
jest on warto$cig dwuznaczng. Moze zblizyc poznajgcego do glebsze-
go rozumienia fenomenu Boga, ale réwnie prawdopodobne jest, ze
go od Boga oddali, zamykajgc go w jego wlasnej, ziemskiej logice.
Nalezy tez zauwazyc, ze ,,ucieczka od rozumu” nie jest tozsama z fi-
deizmem, ale otwiera poszukujgcego na tajemnice Boga. Zbawienie
zalezy od poddania sie mocy Boga, co niekiedy oznacza poruszanie
sig ,,pod prgd” ludzkiej hermeneutyki (s. 88-90). W mariologii takze
dzisiaj bywa, ze przyjmuje si¢, ze poddanie si¢ wymogom rozumu to
prosta droga do pelnej prawdy o Maryi. To przypuszczenie zdaja sie
potwierdzaé dwa ostatnie dogmaty maryjne, sformutowane w dobie
filozofii Oswiecenia, a wiec zaufania do rozumu. Przede wszystkim do
Niej — uczyli — odnosily sig owoce zbawczego dziela Jezusa Chrystusa
i dlatego Ona powinna czerpac z nich najpelniej (s. 91).

Podejscie przez Syna do tajemnicy Maryi znamionuje teologéw
pierwszych wiekéw, u ktorych Maryja jest widziana wylacznie przy
boku Chrystusa, gléwnego ,,Bohatera” - Jej Boze macierzynistwo
to dar Boga, a nie zastuga Maryi. Ta metodologia — spojrzenie na
tajemnice Maryi poprzez Syna — uwidacznia si¢ w Ewangeliach, jak
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i tekstach patrystycznych, a takze w apokryfach (wyjatek stanowi
Protoewangelia Jakuba) (s. 92-95).

Tego rodzaju metodologia dominowata rowniez na Soborze
Efeskim (431 r.). Nie pytano, kim byla Maryja, lecz kim byt Jej Syn
(s. 96). Dogmat maryjny zrodzit si¢ w kontekscie sporéw chrystolo-
gicznych i wytyczyl chrystologiczne podejscie przyszlych rozwazan
na temat Maryi. Takie ukierunkowanie w poczatkach chrzeScijanstwa
dominuje zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie chrzescijanstwa.
Autor zastanawia sie, czy jednym z powod6éw negatywnej oceny teolo-
gii katolickiej przez prawostawnych i protestantéw w XIX w. nie byto
jej odejscie od zrédet biblijnych. Wiasnie odejscie od metody biblijno-
chrystologicznej - rownoznaczne z odejsciem od zasady ,,przez Syna”
- zdawaly si¢ sugerowaé nowe dogmaty maryjne. W rzeczywistosci
jednak teologia katolicka nigdy z metody tej nie zrezygnowata, chociaz
nie zawsze dbala o wlasciwg artykulacje wymiaru chrystologicznego.
Nie chciano pomniejsza¢ godnosci Syna, skoncentrowaé si¢ na od-
krywaniu bogactw Maryi (s. 98).

W kolejnym rozdziale o. Zdzistaw prezentuje zagadnienie obja-
wiefi maryjnych na przykladzie Maryi Placzacej z La Salette (1864 r.).
Zauwaza tez, ze Maryja Placzaca objawila si¢ cztery razy w XIX w.,
cztery razy w XVIII w., pie¢ razy w XX w.

Wedtug Autora, objawienia te ujawniajg stafos¢ i cierpliwosé
Matki w zabieganiu o szczgscie Jej dzieci, Jej troskliwg opieke nad
nimi i pragnienie przyprowadzenia ich do domu Ojca. Uznaje tez za
uzasadniong opinie, ze Maryja cierpi z powodu niegodziwosci ludzi
(s. 99-108).

Nastepnie o. Zdzistaw przyglada sie blizej objawieniu z La Salette
(s. 108-112), by w koncu zapytaé o teologiczne znaczenie org¢dzia
maryjnego. Jest ono na wskro$ biblijne, jest (podobnie jak inne ob-
jawienia) oredziem zbawienia, wezwaniem do nawrdcenia i pokuty,
i dlatego jest ,,skrocong Ewangelia”. Obwieszcza rados¢ z dziet Boga
i Jego zwyciestwo. Zacheca do ufnosci o los $wiata i ludzi. Nieszcze-
Scia sg za$ znakiem odejScia ludzi od Boga. Niesie nadzieje i przestroge
(s. 112-114). W objawieniu tym znajduja si¢ trzy wazne prawdy doty-
czace rzeczywistoSci Boga, Maryi i czlowieka (Maryja objawia prawde
o Bogu, o sobie i o cztowieku). Maryja Placzaca ujawnia Boga jako
Ojca pelnego troskliwej mitosci i czutosci. Jej Izy objawiajg zaptakane
oblicze ,.cierpiacego” Boga, z powodu odrzuconej przez czlowieka
Jego milosci. W Maryi Bog okazuje troske o ziemskie, a zwlaszcza
ostateczne losy cztowieka (s. 115-117).



Maryja w La Salette objawia tez siebie. W cztowieku miesci sie
wiele tesknot, lekéw, niedoskonalo$ci, ma on wiele pragnien, ale
coraz mniej zwraca si¢ do Bozej faski, mitosci, zycia wiecznego. Wo-
bec tej sytuacji Maryja jawi si¢ jako Matka zatroskana o los swych
dzieci. Nie jest Ona jednak osobg prywatna, lecz Matka Chrystusa
jest i naszg Matkg. Oreduje za wszystkimi, nawet jesli nie prosza.
Podejmuje ,macierzynskie posrednictwo” (Jan Pawel II). Maryja
zwraca si¢ w naszych sprawach do Chrystusa, ale tez zwraca si¢ do
nas z upomnieniem, nagang, wezwaniem do modlitwy, nawrdcenia.
Jej glownym zadaniem jest bowiem ,,wigzanie” nas z Chrystusem
i Chrystusa z nami (s. 121). Zacheca do poglebienia wiezi z Chry-
stusem. Jest cala dla Boga i cata dla cztowieka (s. 117-122). W La
Salette Maryja dokonuje tez ,komentarza” do znakéw czasu, jakimi
sg rozne kataklizmy, nieszczeScia. Wskazuje na niewtasciwy stosunek
cztowieka do pracy i brak czasu na uwielbianie Boga, jako symptomy
zaniku mitosci do Niego. Upomina sie o miejsce Chrystusa w ludzkich
sercach, wzywa wigc do nawrdcenia, odnowienia mitosci do Boga
i gorliwosci w wierze. W ten sposéb ukazuje macierzyfiskg mitosé
i troske (s. 122-125).

Maryja z La Salette objawia tez prawde o cztowieku. Chociaz
Maryja ukazuje cztowiekowi tragizm jego grzechu i wyplywajacych
z niego konsekwengji, jednak Jej przestanie nie jest przyttaczajace.
Jego celem jest propagowanie zbawienia i ratowania grzesznikow.
Zawiera nadzieje odnoszacg si¢ zarowno do wiecznej, jak i ziemskiej
kondycji cztowieka. Maryja przemawia w imi¢ Bozej mitosci, ktorej
stuzy, przypominajac cztowiekowi o jego powolaniu, o Bozym maje-
stacie i chwale, o Jego mitosci i zbawieniu. Demaskuje jednocze$nie
grzech — ukazuje jego zlo w swietle Najwyzszego, od ktorego grzech
oddala. Bog w swej mitosci méwi przez usta Maryi, jak bardzo za-
lezy Mu na czlowieku i ze nigdy nie zrezygnuje z zabiegania o jego
szezescie (s. 127). Mitosé Boga do $wiata jest mitoscig ukrzyzowana
(s. 125-130).

Na piersi Maryi z La Salette znajduje sie krzyz, ktory $wiadczy
o tym, ze nie tylko Jezus, ale i Maryja cierpi z powodu schodzenia
przez ludzi z drogi zbawienia. Podobnie ciezar grzechu ma symboli-
zowa¢ lancuch na ramionach Maryi.

Mitos¢ Boza oczekuje na konkretne czyny nawrdcenia i mitosci.
Maryja z La Salette zdaje si¢ wskazywaé dwie drogi wspotpracy ze
Zbawicielem: modlitwe i uszanowanie niedzieli. Stawiajac prace na
pierwszym miejscu (naleznym Bogu), czlowiek stracit rozumienie
codziennosci, hierarchie wartosci, harmonie¢ zycia. Ale (zacierajac
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réznice miedzy niedzielg i dniami tygodnia) zle pojmuje swa wol-
nos$¢, zrywa wiez z Bogiem, sprzeciwia sie¢ Mu i wybiera wlasng droge
(s. 131-133).

Maryja wskazuje tez na potrzebe dzieciectwa w wierze, ujawniajg-
cego sie w modlitwie i postawie otwarto$ci, szczerosci i ufnosci w wie-
rze, milosci i oddaniu — to droga postepu duchowego (s. 133-134).

Kolejno podjetym tematem jest tajemnica Niepokalanej w opar-
ciu o teksty sw. Maksymiliana. Autor powoluje si¢ tu na rozréznienie
H. Newmana na katolicyzm ,,w akgeji” i katolicyzm ,w spoczynku”
(opierajacy sie na trwalych podstawach i wywazonej refleksji). Ten
pierwszy wiaze sie z przezywaniem wiary na co dzief, w konkretnym
srodowisku zyciowym, w zwigzku z tym powstajace w ten sposob
teksty mogg zawieraé teologiczne niescistosci. I wlasnie w tekstach
Maksymiliana mozna najczesciej spotkaé katolicyzm ,,w akgji”. Znaj-
dujemy u niego zaréwno teksty lub ich fragmenty Scisle teologiczne,
jak tez o charakterze duszpasterskim, ascetycznym, misyjnym i in.
Dlatego w refleksji nad jego nauka o Niepokalanej trzeba oddzieli¢
to, co pochodzi z roznych konkretnych okolicznosci i nastrojéow, od
tego, co niezmienne (s. 137-140).

Takie egzystencjalne korzenie miata mitos¢ sw. Maksymiliana
do Niepokalanej. Wigze si¢ ona z prywatnym objawieniem doty-
czacym dwoéch koron — bialej i czerwonej. Biala oznacza czystosc,
a czerwona intensywno$¢ mitoSci, gotowej na cierpienie; i do nich
zostal zaproszony przez Maryje. Jako franciszkanin szczeg6lng mi-
loScig i zainteresowaniem darzyl Niepokalang (s. 140-145). Zglebial
tajemnice objawienia w Lourdes. Stwierdza, ze imie, ktorym Maryja
sie przedstawila, okresla Jej osobe, to kim Ona jest. Skoro jest Nie-
pokalanym Poczeciem, jest samg $wietoScig i czystoscig i jest to dar
Boga. Tajemnica ta wyznacza tozsamo$¢ Maryi, przenika Jg i rozcigga
sie na cale Jej zycie (s. 145-149).

Niepokalana to szczegdlny dar Bozej milosci i niezréwnany
Jego obraz, a nabiera on jeszcze wiekszej doskonatosci przez peing
odpowiedz Maryi na mitos¢ Boza. Osobowos¢ Maryi objawia sig
najpelniej wlasnie w Jej bezgranicznym oddaniu si¢ Bogu, od ktdrego
otrzymala wszystko (s. 154). Tu znajduje si¢ sedno nauki Maksy-
miliana o Niepokalanej — nie zacieSnia jej do aspektu negatywnego
(wolnosci od grzechu), ale ukazuje w sensie pozytywnym, pelni taski
jako daru Wszechmocnego. Niepokalane poczecie widzi w perspek-
tywie biblijnej koncepcji zbawienia, czyli jako proces wznoszenia si¢
do doskonatosci, na szczyt przebostwienia, az do upodobnienia sie



do Boga, do stanu spelnienia osoby ludzkiej przewidzianego przez
Stworce w darze ,,obrazu i podobienistwa” (s. 153-155).

Nowoscig w dwcezesnej mariologii byto wigzanie przez Maksymi-
liana tajemnicy Niepokalanej z Duchem Swietym. Ojciec Maksymilian
wwazal, ze pomiedzy Osobg Ducha Swigtego a Maryjg, pomigdzy tymi
dwoma ,,niepokalanymi poczeciami” - poczeciem niestworzonym Du-
cha Swietego i poczeciem stworzonym Maryi — jest gleboka jednos¢
(s. 159). W oparciu o objawienia w Lourdes, 0. Maksymilian méwi,
ze Imie ,Niepokalane Poczecie” jest wlasnoscia Ducha Swigtego
(Poczecie Niestworzone), za§ Maryja jest poczeciem stworzonym.
Maryja, ktéra posiada poczgtek ,,w czasie”, jest Zywym ,,sakramen-
tem” Poczecia Niestworzonego, jakim jest Duch Swigty (s. 160).
Maksymilian uwaza ponadto, ze Maryja jest poniekad ,,wcieleniem
Ducha Swietego”, a nawet stanowi z Nim ,jakoby jedna istote”
— rozumienie tych okreslefr moze nastreczaé trudnosci, rozjasniaja
sie one nieco w kontekscie innych wypowiedzi Swictego; chociaz
nadal sformulowania te rodza wiecej pytan niz odpowiedzi. S3 to
wyrazenia ,w akgcji” (s. 160-162). Mozna by je ttumaczy¢ w kon-
tekScie wielu wypowiedzi jako wyjatkowo$¢ stworzenia Maryi, Jej
przywilejow i przymiotéw, ktorych nie da sie opisaé, a tylko przezyé
temu, kto jest postuszny Bogu. Zjednoczenie z Duchem Swietym za-
kfada uleglos¢ Niepokalanej wobec Boga i Jego woli. Poniewaz jest
w cudowny sposéb ,,spokrewniona” z Duchem Swigtym, ktdry jest
czystq i odwieczng Miloscig, osiggnela najwyzszy stan przebostwienia,
a wigc miluje i pragnie na wieki mitowac tylko Boga, a w Nim i przez
Niego wszystko to, co On miluje. Jest to milos¢ tak intensywna,
tak wielka i mocna, a zarazem tak krystalicznie czysta, Ze — na wzor
milosci Bozej — staje si¢ miloscig twdrczg i plodng (s. 163). W tym
kontekscie ukazuje sie Boze macierzynstwo Maryi. Maryja wszystko
zawdziecza Bogu i Bog jest dla Niej wszystkim. Nie wlasnymi sitami
stala si¢ Niepokalanym Poczeciem, lecz to Duch Swiety upodobat
w Niej sobie i objawit sie w Niej jako Niepokalane Poczecie. Dlatego
mozna J3 nazywac tym imieniem (s. 163-164).

Kult Theotokos w Kosciele prawostawnym to przedmiot roz-
wazan kolejnego rozdziatu. Autor nie rosci sobie pretensji do cato-
Sciowego przedstawienia tematu, ale prezentuje go w ujeciu trzech
waznych opracowan teologicznych. Wpierw jest to mariologia Ser-
giusza Bulgakowa (s. 165). Przeciwstawia sie¢ on chlodnej teologii
protestantyzmu, w ktérej brak uczu¢ do Maryi. Ale tez krytykuje
katolicyzm za ogloszony dogmat o niepokalanym poczeciu, ktory
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—jego zdaniem — oddziela Maryje od reszty ludzkosci. Uznaje jed-
nak prawde o wniebowzigciu, ktére mialoby nastapi¢ po naturalnej
$mierci Maryi.

Podkresla zwiazek Maryi z Duchem Swietym, nazywajac Ja
stworzong Madroscia. Nie utozsamia si¢ Ona z Duchem gwiqtym,
ale jest dla Jego dzialania zupelnie ,,przezroczysta”, jest Pneumatoforg
i Stuzebnicg Panska.

Do Niej zwracajg sie modlitwy Kosciota jako Opiekunki i Ore-
downiczki. Nie wyjasnia, czy zdanie oznajmujace, ze Maryja uwieca
$wiat i przemienia go, jest tylko liturgiczno-poetyckim sformulowa-
niem czy tez ma charakter teologiczny. Maryja jest nieustannie obecna
w poboznosci prawostawnej i ikonostasie (s. 169-171).

Z kolei Evdokimov, ktéry jest popularyzatorem duchowosci
prawostawia, méwi o Maryi, ukazujac bogactwo Jej duchowosci
i odnosi je do zycia kazdego wierzacego. Evdokimov cytuje piekne
sfowa o Maryi starozytnych pisarzy, ktére majg charakter poetycki
czy liturgiczny, nie snujac refleksji nad nimi, i sam doktadajac ciepte
stowa. Wskazuje wiele nowych sciezek, sugeruje wiele ciekawych te-
matow, lecz czytelnik nie jest pewny, na ile taki sposob prowadzenia
refleksji przez autora jest swiadomy, a na ile — przypadkowy... (s. 173).
Ukazuje nowe pod wzgledem duchowym i dogmatycznym bogactwa
zycia Maryi i eksponuje jako naczelng prawde o Jej Bozym macierzyn-
stwie. W podobny sposéb jak Bulgakow krytykuje katolicka nauke
o niepokalanym poczeciu Maryi. Zas ocene teologii prawostawnej
przedstawia do$¢ subiektywnie, nadmiernie pozytywnie, czy ideali-
stycznie i zdaje sie¢ wybidrczo traktowaé fakty historyczne. Przyznaje,
ze katolicki dogmat wniebowziecia odpowiada prawostawnemu $wie-
tu Zasniecia, cho¢ rézni si¢ w podstawach odnoszacych sie do innej
koncepcji natury i taski. Przechodzi od rozwazan mariologicznych
do eklezjologicznych. U obu teologéw ich mariologia nie zawiera
poglebionej refleksji teologicznej, lecz koncentruje si¢ na przedsta-
wieniu podstawowych tematéw mariologicznych. Sg to wigc raczej
rozwazania o liturgii, nasgczone poboznoscig i poetyckim uniesieniem
(s. 178). Ten typ refleksji pobudza do kontemplagji, ale nie jest to
mariologia dyskursywna, intelektualna, pobudzajaca do nowych
badan (s. 163-178).

Trzecim omawianym Zrédlem jest Katechizm Kosciola Prawo-
stawnego, ktory unika hermetycznego jezyka teologii, lecz jest zywym
dialogiem (mi¢dzy dzieckiem a katechetg). Operuje jezykiem hymnu,
liturgii, ikony. Nie zawiera negatywnej polemiki, lecz jest spokojng
zadumg nad pigknem prawostawnej wiary, choc nie tylko (s. 179).



Tajemnice Maryi ukazane sg w cieniu tajemnic Chrystusa. W ikonie
Zwiastowania podkres§lona jest zgoda Maryi na wecielenie, ktéra
obrazuje kazde ludzkie ,,tak” wypowiedziane Bogu w spos6b wolny
i z mitosci. W ikonie Narodzenia Chrystusa katechizm nie rozwaza
sprawy godno$ci Maryi, lecz skupia si¢ na misterium przyjscia Zba-
wiciela na ziemig. Z kolei w kontekscie sceny pod krzyzem autorzy
wyja$niaja, ze Maryja przyjela role Matki wobec wierzacych od po-
czatku Kosciola. Trzeba sta¢ si¢ drugim Janem i przyjaé Maryje do
siebie. Tajemnice Zasniecia ukazuje sie jako ikone zmartwychwstania
i zabrania Maryi do mieszkania Boga.

O. Zdzistaw, oceniajac przedstawione opracowania, najwyzej
notuje Katechizm, m.in. za nieobecno$¢ w nim watku polemicznego
z innymi wyznaniami chrzescijafiskimi. Podkresla tez, ze jezykowi
wspomnianych dziel nie nalezy przypisywa¢ znaczenia Sci$le dogma-
tycznego (s. 178-184).

Nastepnie Autor poréwnuje katolicki i prawostawny obraz Ma-
ryi. Najpierw zauwaza, ze maryjna poboznos¢ jest wspolnym zrodtem
Koscioléw. Od poczatku chrzeScijafiska pobozno$é maryjna skupiata
sie wokot misterium weielenia i jej $lady datujg sie znacznie wczesniej
niz ogloszenie dogmatu o Teotokos (s. 186-190). Godno$¢ Maryi ma
swe zrodlo w Osobie Jej Syna. Mariologia prawostawna jest wkom-
ponowana w liturgie, wyrazona jezykiem poetyckim i symbolicznym
liturgicznej doksologii. Do najwiekszych swiat maryjnych w prawosta-
wiu nalezg Zwiastowanie i Zasniecie. Zatem chociaz w prawostawiu
nie ma dogmatu o wniebowzieciu Maryi, jego odrzucenie uwazano
by za bluznierstwo. W obu Kosciolach poboznos¢ jest przesycona
obecnoscig Maryi (s. 191-197). Jesli wigc nie na plaszczyznie do-
gmatu, to na plaszczyinie poboinosci liturgicznej i prywatnej Kosciot
prawoslawny i katolicki spotykajq si¢ ze sobg (s. 197). Jesli chodzi
o dogmat wniebowzigcia w Kosciele katolickim, nie wyklucza on
$mierci Maryi — oba Koscioly jedynie inaczej rozktadajg akcenty od-
noénie do tej prawdy: mamy tu do czynienia z komplementarnoscig
nauczania a nie rozbieznoscig. Katolicka pobozno$¢ maryjna, bogata
pod wzgledem dogmatycznym, wyraza si¢ réwniez, podobnie jak
prawostawna, w jezyku poetyckim i symbolicznym (s. 198-200).

Nastepnie Autor wspomina o historycznych korzeniach rozbiez-
noSci miedzy KosSciotami, jak tez o sytuacji politycznej, kulturowej,
duchowej i intelektualnej, ktéra byta korzystna dla zachodniego
chrzescijanstwa, za$ dla wschodniego niekorzystna (utrata terenéw
i wielu wyksztatconych ludzi, okupacja muzutmanska). Stad tez
odpowiedzialnos$¢ za rozwdj chrzescijanstwa spoczeta na Zachodzie
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(s. 200-205). Wspomniane sprawy mialy wptyw na rozbiezno$ci miedzy
Kosciotami, zréznicowanie ich poboznosci, w tym takze maryjne;.

O. Zdzistaw pokrétce omawia réznice miedzy apofatyczng teo-
logia prawostawia a katafatyczng teologig katolickg (s. 206-207). Na-
stepnie charakteryzuje poboznos¢ prawostawia jako ikonocentryczng
i mistyczng (mistyka ,,bardziej przezycia” niz poznania). Jesli chodzi
o Maryje pobozno$¢ wschodnia czci Ja w ikonie wcielenia i rozni sig
od katolickiej poboznosci maryjnej, ktéra chociaz czci Ja w $wigtych
obrazach, jednak nie nadaje im znaczenia teologiczno-mistycznego.
Dla teologii katolickiej ikong podstawowg jest sam czlowiek, w szcze-
golnosci jego dusza rozumna (s. 208). W Kosciele zachodnim element
racjonalny przewazyl nad elementem kontemplacyjnym. W prawo-
stawiu wyeksponowanie ,,przezycia” prowadzito do pewnej opozydji
wobec rozumu. Jako zasad¢ mariologii prawoslawnej przyjmuje sie
brak teoretycznych rozwazan (Bulgakow). Zas mistyka katolicka
podkresla udzial pierwiastka racjonalnego w kontemplacji. Podobnie
w poboznosci maryjnej — Zachéd przejal wschodnie formy poboz-
nosci maryjnej, jak i podstawowg prawde dogmatyczng dotyczaca
Theotokos, jednak ztaczyt z nig poglebiona refleksje. Zawsze jednak
Osoba Chrystusa byta dla niej punktem odniesienia. Na Wschodzie
zabraklo refleksji intelektualnej (s. 209-213). Strézem wiary nie jest
tam teolog, lecz Swieta Liturgia. W zwiazku z tym odczuwa si¢ brak
bardziej precyzyjnych sformutowan dogmatycznych, uscislen, ktore
pozwalalyby na lepsze odczytanie miejsca i roli Maryi w swigtej
Liturgii (s. 213). Inna z kolei koncepcja natury i taski uwidacznia
sie w roznicy spojrzenia na nauke o niepokalanym poczeciu Maryi,
ktérego prawostawie nie przyjmuje, cho¢ wierzy, ze Maryja nie mia-
fa grzechu osobistego i byta ,cala Swieta”. Od pozostatych kobiet
rézni sie szczegdlnym blogostawienistwem, a nie wolnoscia od grze-
chu pierworodnego. Jej tajemnice winna okrywac zastona milczenia
(s. 213-215).

W ostatnim rozdziale Autor podejmuje temat zaangazowania
Maryi w polityke. Zaraz wyjasnia, ze nie chodzi mu o polityke w po-
tocznym rozumieniu, lecz koScielnym. Kosciél rozumie polityke jako
roztropng troske o dobro wspdlne. On tez ze swej natury troszczy
sie 0 obecno$¢ wartoéci moralnych w zyciu publicznym, w polityce.
Podstawowym zadaniem Kosciola jest troska o zbawienie, ktore re-
alizuje si¢ w konkretnym $wiecie, dlatego stara si¢ o rozéwietlanie
rzeczywisto$ci ziemskiej przestankami ptynacymi z Objawienia. Zas$
ten, kto angazuje si¢ w polityke, musi m.in. uszanowaé wolnosé
i godno$¢ innych ludzi (s. 217-219).



Maryja ma wiele wizerunkéw powstatych w ciggu wiekéw i nie
zawsze sg one zgodne z ewangelicznym przestaniem. Jednak we
wszystkich Jej spotecznych wizerunkach uwydatnia sie Jej zwigzek
i solidarnos¢ z Chrystusem i z Jego wyznawcami. Stad tez jest osoba
zaangazowang. Reprezentuje wartosci zwigzane z postannictwem i mi-
sja Kosciota. Jest Ona wigc ,,obywatelem” ziemi. Wizerunek Maryi
proponowany przez Ko$ciél ma niejako charakter polityczny, gdyz
z Jej pomocy stara sie ukazywac chrzescijaniski sposéb zycia i petnié
funkgje krytyczng wobec rzeczywistosci, takze politycznej. Maryja jest
ukazywana jako wzér do nasladowania. Wizerunki te w ciggu dwu-
dziestu wieko6w wigzaly sie z potrzebami czlowieka i wsp6lnoty. Nie
jest to jednak instrumentalne traktowanie Maryi, lecz pedagogiczny
sposob odczytywania Jej zycia. Autor przyznaje, ze istnieja rOwniez
préby instrumentalnego naginania osoby Maryi do wlasnych czy
grupowych potrzeb. Jest to zjawisko negatywne (s. 219-223).

Wspomnianemu ,,zaangazowaniu” Maryi Autor przyglada sig
wpierw w zwigzku z XIX i XX-wiecznym ateizmem i indywiduali-
zmem. Wowczas podwazanie istnienia Boga nalezato do ,,dobrego
tonu”, ateizm byl radykalny i agresywny, walczacy wobec Boga
i wierzacych. W takim klimacie zyl Maksymilian Kolbe. Propono-
wal on Niepokalang jako wzdr zycia i bycia czlowiekiem, i prosit Ja
0 pomoc w pracy skierowanej przeciw laickim trendom. Ukazywal,
ze Jej wielkos¢ wyplywa z Jej otwartosci na Boga i wiary w Jego
obecnosé (s. 223-227).

Okrucienstwa Il wojny Swiatowej doprowadzity do tzw. ,,Smierci
Boga” i zalamania sie réwniez wiary w czlowieka. Obnazyly prawde,
ze kiedy ,umiera B6g”, umiera réwniez cztowiek. W tym trudnym
czasie Kosciot zwrocil si¢ do Maryi — ,,angazowal” Ja w publiczne
zycie cztowieka i Swiata (zapraszal do angazowania si¢ po stronie
Boga i Jego wartosci). Chcial w ten sposéb odbudowaé godnosé
czlowieka i jego wiez z Bogiem. Maryja byla zaprzeczeniem agres;ji,
nienawisci i okruciefistwa, apelowata o zaufanie czlowiekowi. Zas
ogloszona prawda o wniebowzieciu miata szczegblne znaczenie dla
tych, ktorzy optakiwali Smieré najblizszych (s. 227-231). Kosciét
widzial w Niej zaczyn nowego ladu, nowego porzgdku, opartego na
milosci, ktorej Zrodlem jest Bog (s. 231).

Ostatnia wojna podwazyta réwniez zaufanie do KoSciotéw chrze-
Scijanskich. Okres powojenny obnazyt stabe strony Kosciota jako insty-
tugji potrzebujacej odnowy. Dla niej zostal powotany Sobdér Watykanski I1.
Poprosit Maryje o pomoc w tym dziele. Zapraszal Jg do angazowania
sie w sprawy zZycia spolecznego, aby byla promotorem i strézem dobra
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wspdlnego, a nade wszystko wzorem umitowania Kosciola (s. 233).
Stawial Ja za wz6r do nasladowania — takze jako Tej, ktéra byta otwarta
na wspolnote. Mialo to znaczenie w éwczesnym czasie, gdy ateizm
przerodzit sie w materialistyczny i egoistyczny, lekcewazacy problemy
spoleczne nekajace sporg czesS¢ Swiata (s. 231-235).

Autor zatrzymuje sie jeszcze nad zagadnieniem feminizmu. Ukazuje
go jako ruch emancypacyjny, dziatajacy w kilku kierunkach i z réznym
nasileniem. Zaleznie od tego ,,nasilenia” rozr6znia feminizm: liberalny,
radykalny, socjalistyczny, kulturowy i feminizm sity.

Kosciét wypowiadat sie w kwestii godnosci i roli kobiety (Oredzie
Soboru do kobiet, Mulieris dignitatem). Jan Pawel Il ukazuje Maryje
jako wzér dla kobiety - jako Niewiaste idealna, doskonala i $wigta.
Wiaze z Jej godnoscig i przyktadem prawdziwg godnos¢ i wlasciwy
rozw0j kobiety (s. 235-238).

Autor wspomina tez o negatywnym wykorzystywaniu w zyciu
spoleczno-politycznym wizerunku Maryi, mianowicie do realizacji
wlasnych, partykularnych planéw. Kosciét stawial Maryje za wzér
zycia i angazowal si¢ wraz z Maryjg i poprzez Nig — jako Matkg
wszystkich dzieci. Chcial, aby Jej glos byl slyszany i przyjety i aby
zycie ludzkiej spolecznosci nabierato cech Zycia w rodzinie (s. 239).

Niewatpliwie Autorowi udato sie osiggna¢ zamierzony cel — kon-
sekwentnie w swej ksigzce prowadzil mysl teologiczng, mariologiczng
w nastawieniu antropocentrycznym. OczywiScie w dobrze pojetym
antropocentryzmie, a wigc tym, ktéry odczytuje kondycje czlowieka
w perspektywie Boga (a nie na odwr6t, jak to bywa w antropocen-
tryzmie wypaczonym, dla ktérego miarg wszechrzeczy jest czlowiek
— takze w ksztaltowaniu obrazu Boga). Ukazuje Maryje jako Te, w kt6-
rej w pelni zrealizowat si¢ ideal antropologiczny, a byto to mozliwe
w oparciu o Boga, we wspdlpracy z Jego taska, z Nim. I wiecej niz we
wspOlpracy — w glebokiej osobowej wiezi, w wigzi mitosci z Trojjedy-
nym Bogiem.

To podkreslanie faktu, ze czlowiek nie moze siebie nawet zro-
zumie¢ bez Boga, i oczywiscie nie moze si¢ zrealizowaé jak tylko
w oparciu o Niego i w Nim, jest dzi$ szczegdlnie aktualne — w czasie
dazenia cztowieka do coraz wigkszej autonomii wobec Boga (przykta-
dem walka o nieobecno$¢ odwotania do chrzeScijanstwa w preambule
konstytucji europejskiej — forsowaniu nawet swego rodzaju dyktatury
laickiej). Zatem pokazywanie pickna Maryi, Jej doskonatosci, ,,szczy-



towej” osobowej realizacji wlasnie w oparciu o Boga i Jego milos¢ jest
obecnie bardzo pozadane. I nie jest to tylko wymaganie pedagogii
wiary, ale zarazem prawdy dotyczacej cztowieka. Maryja przebo-
stwiona — wigczona w wewnetrzny dynamizm zycia i mitosci Boga
— czy moze istnie¢ wyzsza aspiracja cztowieka? Warto te rzeczywisto$é
przeboéstwienia Maryi ukazywaé dzi$ nie tylko wiernym bez przygo-
towania teologicznego, ale i samym teologom. Wydaje si¢ bowiem, ze
okreslenie to, zaczerpniete z prawoslawia, ale juz u nas zadomowione,
zatrzymuje si¢ u nas na zewnetrznym werbalnym poziomie. Stusznie
Autor méwi o niedocenianiu w chrzeScijafistwie zachodnim elementu
kontemplacyjnego. Odpowiedzialnos¢ za ten fakt spoczywa na paste-
rzach, a moze jeszcze bardziej na teologach, ktorzy przeciez sg nauczy-
cielami pasterzy (jesli tylko chcg sie uczy<). Istnieje fatszywy podzial
na intelektualnie rozumiang doktryne¢ i modlitwe. Tymczasem muszg
one trwaé w nierozerwalnym zwigzku. Takze teologia nie moze mie¢
innego celu niz mito$¢ Boga (w milosci jest miejsce dla intelektu), czy
Scislej: mitos¢ ,,z” Bogiem, a to jest istota kontemplagji. I §wiadczy
o powaznym zaniedbaniu (nie tylko w wierze) teologa, jesli pojmuje
kontemplacje (mistyke) jako jeden z elementéw modlitwy, rownowaz-
ny z pozostalymi i niekonieczny — tymczasem kontemplacja mistyczna
(nawet jesli sie jej nie do§wiadczy) musi by¢ celem kazdej modlitwy
(jesli ta ma pozostaé modlitwa) i jej sercem. Wydaje si¢, ze nazbyt
czesto teologowie (nie ,,duchowo$ciowcy”) maja bardzo male, czy
nawet falszywe rozeznanie w tym, czym jest mistyka — tym bardziej
duszpasterze. Fakt ten zauwazyl ]. Maritain piszac, ze ludzi, ktérzy
zyja wezwaniem do kontemplacji byloby o wiele wigcej, gdyby ich
nie zawracano z tej drogi. Kontemplacja bowiem zostaje powszechnie,
gleboko i niewybaczalnie ignorowana czy lekcewazona?®. Fakt ten moze
mieé rownie niewybaczalne konsekwencje wobec poszukiwan wsp6l-
czesnego czlowieka (nieraz szuka kontemplacji w innych religiach, nie
znajdujac jej u nas). Trudno tez nie zgodzié sie ze zdaniem jednego
z najwickszych teologéw naszych czasow, K. Rahnera: Chrzescijanin
jutra bedzie albo mistykiem, czyli kims, kto doswiadczy! Boga, albo
nie bedzie chrzescijaninem.

Dlatego nie mozna przeceni¢ wartosci teologii uprawianej nie tyl-
ko na sposéb przedmiotowy (co jest oczywiScie uzasadnionym podej-
Sciem intelektu), ale i ,,podmiotowy” (z jakim, a chyba nawet przede
wszystkim, mamy do czynienia w ksigzce Z. Kijasa). ,,Podmiotowy”,

2 J. i R. MARITAIN, Kontemplacja w swiecie, ttum. J. Grosfeld, B. Bieszk,
W drodze”, Poznah 1994, 63.
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czyli nie tylko w swej tresci nastawiony na ukazywanie misterium pod-
miotowego, osobowego spotkania miedzy Bogiem a cztowiekiem przy
prezentowaniu kolejnych tresci, ale nawet utatwiajgcy to spotkanie.
Wydaje sie, ze taki winien by¢ ideal uprawiania teologii. Jesli nie jest
ona rownowagg fides i ratio, lecz przechyla sie w kt6ra$ z tych stron,
nie oddaje prawdy ani o Bogu, ani o czlowieku, i oczywiScie o wzajem-
nym zwigzku miedzy nimi. Ksigzka o. Zdzistawa pokazuje, jak mozna
polaczy¢ oba te wymiary w teologii. Dlatego zastuguje na wysoka ocene
i polecanie jej zaréwno teologom, jak i duszpasterzom, czy réwniez do
prywatnej lektury wiernym (nie ma tu potrzeby skrupulatnego podkre-
Slania, ze tym wiernym, ktdrzy nie sa np. analfabetami).

Nalezy jeszcze podkresli¢ warto$¢ prezentowanej ksigzki w sensie
ekumenicznym. Autor, akcentujac role rzeczywistosci faski w cztowie-
ku, tym samym wychodzi naprzeciw istotnemu rysowi teologii prote-
stanckiej; za$ podejmujac watek przebdstwienia oraz bycia Maryi na
obraz i podobiefistwo Boze zbliza si¢ do nastawienia prawoslawia.

[stotnie, taki sposéb ujmowania teologicznych tresci stuzy budo-
waniu wiary, jak i pobudza do radosci z niej — i rowniez ten, zalozony
przez o. Zdzistawa, cel ksigzki zostal osiggniety. Tym bardziej, ze jest
napisana pieknym i prostym jezykiem (pickno w prostocie!), co nie
podwazyto glebi mysli teologicznej, a jeszcze ja uwydatnito.
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Sympozjum w Niepokalanowie

W dniach 15-17 X 2004 r. odbedzie si¢ w Niepokalanowie ogdl-
nopolskie sympozjum mariologiczno-maryjne na temat ,,Misterium
Niepokalanego Poczecia i zycie chrzeScijanskie”, ktére organizujg:
klasztor w Niepokalanowie, Polskie Towarzystwo Mariologiczne
i Stowarzyszenie ,,Rycerstwo Niepokalanej”.

W pierwszym dniu przewidziano wyklady: ,,Podstawy prawdy
o Niepokalanym Poczeciu i podanie jej przez Kosciot do wierzenia”
(S.C. Napiorkowski OFMConv), ,,Dogmat Niepokalanego Poczecia
we wspolczesnej teologii i jego implikacje pastoralne” (ks. T. Siudy),
~Wkiad Swigtych i teologdw Zakonow Franciszkanskich w ogloszenie
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu” (P Sotowski OFMConv).

W sesji popotudniowej zaplanowano komunikaty: ,,Godzinki
o Niepokalanym Poczeciu NMP jako wyraz kultury biblijnej Srednio-
wiecza” (ks. A. Tronina), ,,Geografia kultu Niepokalanej w Polsce” (A.
Jackowski, 1. Soljan), ,,Niepokalane Poczecie w ikonie” (K. Klauza),
»Niepokalane Poczgcie w poezji polskiej do roku 1854 (R. Mazur-
kiewicz), ,,Niepokalane Poczecie w poezji polskiej po roku 1854”
(M. Karwala), ,,Piesni o Niepokalanym Poczeciu NMP w polskich
przekazach Spiewnikowych XX i XXI wieku” (ks. 1. Pawlak).

Sesj¢ przedpotudniows drugiego dnia wypelnig wyktady: ,,Mi-
sterium Niepokalanego Poczecia w duchowosci katolickiej” (ks. M.
Chmielewski), ,,Sw. Maksymilian Maria Kolbe: Apostot Niepoka-
lanej” (Z. Kijas OFMConv), ,Wkiad MI w krzewienie dogmatu
Niepokalanego Poczecia na przykladzie Rycerza Niepokalanej”
(M. Adaszkiewicz OFMConv). Sesj¢ zakoniczy dyskusja panelowa na
temat ,,Niepokalana Matka nadziei dla Europy” prowadzona przez
ks. bpa J. Zycifiskiego.

Na ostatnig sesje sympozjum zaplanowano kolejny blok komu-
nikatéw: ,,Maria Marianorum” (A. Sikorski MIC), ,,Dlaczego Oblaci
Maryi Niepokalanej?” (K. Lubowicki OMI), ,,Niepokalana wzorem
stuzby kobiecie w Zgromadzeniu Sidstr Maryi Niepokalanej” (s.
Avelina Grzechowiak), ,,Corki Maryi Niepokalanej pommnikiem czci
Niepokalanej” (s. Zyta Mackiewicz), ,,Cze$¢ Niepokalanie Poczetej
w charyzmacie Siéstr Niepokalanek” (s. Daniela Myszka), ,Wpro-
wadzanie w zycie dogmatu Niepokalanego Poczecia w charyzmacie
Siéstr Mniejszych Maryi Niepokalanej” (s. Teresa Michatek), ,,Cze$é
Niepokalanego Poczecia w duchowosci i apostolstwie Zgromadzenia
Siéstr Rycerstwa Niepokalanej” (s. Katarzyna Potunkiszkis), ,,Cze$é
Maryi Niepokalanie Poczetej w Sodalicjach Mariafiskich” (M. Lacek
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OSPPE), ,Wprowadzanie w zycie dogmatu Niepokalanego Poczecia
w charyzmacie MI” (S. Pietka OFMConv), ,,Cze$¢ Niepokalanie
Poczetej w charyzmacie Ruchu Swiatlo-Zycie” (ks. P. Kandefer),
,»Cze$¢ Niepokalanie Poczetej w charyzmacie Legionu Maryi” (M.
Pankowska).

Obrady sympozjum zakoficzy uroczysta Msza Swieta.

Polska na kongresie w Rzymie

Najblizszy, XXI Miedzynarodowy Kongres Mariologiczno-Ma-

ryjny odbedzie si¢ w Rzymie w dniach 4-8 grudnia 2004 r.

1.

N

10.

11.

12.

13.

14.

W sekgeji polskiej Kongresu, referaty wyglosza:

Ks. prof. dr hab. Lucjan Balter SAC, Problem obecnosci skutkéw
grzechu pierworodnego w Niepokalanej;

O. Gabriel Bartoszewski OFMCap, Bl. Honorat KoZmiriski jako
promotor kultu Niepokalanej na ziemiach polskich;

O. dr hab. Jacek Bolewski SJ, Niepokalana — od Sofii do Paruzji;

. Ks. dr hab. Marek Chmielewski, Niepokalane Poczecie jako model

doswiadczenia mistycznego;

Ks. dr Stanistaw Gres, Dogmat Niepokalanego Poczecia w polskiej
literaturze teologicznej 1954-2000;

Ks. dr hab. Roman Karwacki, Prawda o Niepokalanym Poczeciu
w wierze unitéw podlaskich;

Ks. dr hab. Krzysztof Kowalik SDB, Doswiadczenie w mariologii.
Problemy metodologiczne;

Ks. dr hab. Janusz Krolikowski, Niepokalane Poczecie a wspot-
czesne dyskusje soteriologiczne;

O. prof. dr hab. Stanistaw C. Napiérkowski OFMConv, Meto-
dologiczno-teologiczna kategoria ,,przyjecia”;

Ks. dr Kazimierz Pek MIC, Christus Mariae. Doswiadczenie ma-
riologiczne Europy Srodkowej i Wschodniej;

Ks. dr Wactaw Siwak, Teologiczna ikona ,,Maryi przyjmujgcej”
w polskiej poboinosci ludowey,

Ks. dr Jarostaw Woch, Patrystyczny obraz Maryi przyjmujgcej
Syna Bozego;

Ks. dr Anton Adam CM, Odnowa Kosciola na Stowacji: Per
Mariam ad Iesum - Per lesum ad Mariam;

Dr Jana Moricova, Niepokalane Poczecie w Zyciu Kosciola na
Stowacji.



Referat na jednej z sesji plenarnych Kongresu wyglosi ks. dr Teo-
fil Siudy: Maryja przyjmuje Ducha Swietego jako Zrédlo wszelkiego
wolnego daru laski (Maria accoglie lo Spirito Santo come sorgente
di ogni libero dono di grazia).
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