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Bolesna Matka

Dos$wiadczenie cierpienia stale towarzyszy dziejom cztowieka. Dla
jednego jest przestrzenia duchowego wzrastania, za$ dla kogo$ innego
powodem buntu wobec Boga i zanegowania sensu wlasnego istnienia.
Dla chrzescijanina norma, ktora ksztaltuje jego postawe wobec cier-
pienia jest krzyz Jezusa Chrystusa. Tylko w jego tajemnicy rozjasnia
sie tajemnica ludzkiego cierpienia. Osobg najpetniej zanurzong w te
Chrystusowg tajemnice cierpienia jest Maryja, dlatego jako Nauczyciel-
ka uczy nas swoim przyktadem, w jaki sposob uczestniczy¢ w krzyzu
Chrystusa, a zarazem pomaga, aby jak najpelniej wykorzystaé czas
cierpienia w duchowym rozwoju.

Kosciét od wiekéw czci Maryje pod imieniem Bolesnej w tajemni-
cy Jej cierpienia. Refleksja chrzescijafiska nad nim prowadzita zar6wno
do poglebienia zrozumienia tajemnicy wiary, jak i takze do pewnych
przejaskrawien, kiedy to na podstawie faktu cierpien Maryi przypisy-
wano Jej role Wspotodkupicielki (tytul nie zaakceptowany ani przez
Sobdr Watykanski I ani przez wspolczesne Magisterium Ecclesiae).

Nie dziwi jednak, ze Maryja doSwiadczata w swym zyciu cierpien,
skoro jest Matkg Syna w cierniowej koronie. Stad po prostu — Bolesng
Matka. Cierpienie znaczy Jej zycie od poczatku przyjecia daru Bozego
macierzynistwa. Nawet juz w czasie zwiastowania Maryja dostrzegajac
istniejacg trudno$¢ pogodzenia macierzyistwa z dziewictwem, mogta
sie jednoczes$nie spodziewaé, ze trudnos¢ ta stanie si¢ powodem do
niestusznych oskarzen, a moze i wiecej... Gotowos¢ na przyjecie Bo-
zego macierzynstwa jest u Maryi jednocze$nie gotowoscig przyjecia
nieprzewidywalnych jeszcze cierpien. Maryja nie ucieka przed nimi
i przemierza zycie drogg cierpienia (oczywiScie nie wylgcznie).

W tym swoim bolesnym wizerunku Maryja jest bardzo wyrazista
i ten Jej obraz pozostaje zywy w kazdym czasie.

Wydaje si¢ nawet, ze jest on szczeg6lnie aktualny obecnie. Nasze
czasy bowiem znamionuje powszechny i ,nieskrepowany” eskapizm
—ucieczka przed cierpieniem. Nawet wiecej: pogon za przyjemnoscia,
hedonizm. Przyjemnos¢ zdaje sie by¢ najwyzsza wartoscia, usensaw-
niajgca zaangazowanie 1 zycie.

Poczynajac od reklam telewizyjnych, poprzez zalewajace rynek
kolorowe ,,przyjemne” brukowe publikacje, po tendencje sterujace
spolecznymi wyborami, a nawet decyzje parlamentarne, przewija sie
ped do zycia nie ograniczonego zadnymi wymaganiami zwigzanymi
z trudem, wyrzeczeniem, cierpieniem. Akcentuje sic wolnos¢ jednost-
ki do zycia maksymalnie beztroskiego, przyjemnego, pozbawionego
cierpienia, zycia nastawionego na to, co stuzy tylko samemu sobie.
Stad rodzi si¢ bezwzgledne, egoistyczne wykorzystywanie innych do
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wlasnych celow, a cwaniactwo i intryga w niekt6rych srodowiskach na-
bierajg wartosci normy. Sumienie zastepuje si¢ intelektem — mozliwosci
intelektu oddaje si¢ stuzbie wlasnym interesom.

Bez watpienia, takze cierpienie nie stanowi zadnego usensownie-
nia dla ludzkiego zycia i dziatania — nie tylko nim nie jest, ale si¢ mu
sprzeciwia. Mimo to nie jest to jednoznaczne z uzasadnieniem pogoni
za przyjemnoScig itp. Poszukiwanie cierpienia dla niego samego to
dewiacja — masochizm.

Problem lezy w tym, ze czesto staramy si¢ (bl¢dnie) zwalczad
jakas niewlasciwos¢ przez jej przeciwienstwo. Tymczasem: extrema
tanguntur.

Cierpienia jako takiego nie mozna szukac ani pozadal. Trzezwe
spojrzenie kieruje nas jednak ku dostrzezeniu cierpienia jako nieusu-
walnego faktu z zycia ludzkiego. Teologia uczy o jego zrodle, jak réw-
niez o jego trwaniu az do konca czasu — tak dlugo, jak bedzie istniat
grzech. Stad tez byt ludzki jawi sie jako cierpiacy (homo patiens, wedtug
okreslenia Frankla — wglad w te tajemnice bytu ludzkiego osiaga sie
zwlaszcza przez glebokie — dobrze przyjete — cierpienie i jest zdolny do
jej poznania nawet ,,czlowiek z ulicy”, ,,nieuprzedzony teoretycznie”
— moze tym bardziej on).

Skoro zatem cierpienie jest faktem, nalezy go przyjmowac jako fakt
(bez ucieczki czy tez poszukiwania). Takie przyjecie wymaga od nas od-
wagi, prawdy, pokory i mifosci. Odwagi —bo zawsze jestesmy skfonni
ulec ztudzeniu, ze uda si¢ nam przezy¢ zycie bez cierpien, wiec panicznie
uciekamy przed nim. Prawdy —bo ona pokazuje nam, ze cierpienie jest
faktem niezaleznym od naszej woli. Pokory —ona z kolei uczy, ze nie
jesteSmy az tak wielcy, by cierpienie nie moglo nas dosi¢ggna¢. Mitosci
(i ona jest tu najwazniejsza) — ona nam wskazuje, jak to dotykajace nas
cierpienie mozna wykorzysta¢ dla dobra: naszego i bliznich.

To wtasnie mito$¢ do Boga iludzi pozwolita Maryi bez wahania
przyja¢ misje ztaczong z cierpieniem. To wlasnie Jej mito$¢ wyrazita te
pierwsza zgode i p6Zniej pomagala trwaé Maryi jako Bolesnej Matce
—inie tylko trwaé, lecz angazowac si¢ calg soba w misje zlecong Jej
przez Boga.

Bolesna Matka uczy nas pieknego i dzielnego angazowania sie
w Bozg sprawe (w Swiecie 1 w nas) mimo cierpienia.

Redakgja ,,Salvatoris Mater” w kolejnym numerze kwartalnika
pragnie przyblizy¢ temat cierpienia w odniesieniu do Maryi jako
Bolesnej Matki. Do refleksji nad nim zaprosita wielu Autoréw i wraz
z nimi zyczy PT. Czytelnikom owocnej lektury.

Danuta Mastalska
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azwyczaj pierwszym arcydzielem, ktére przykuwa uwage wcho-

dzacych gléwnymi drzwiami do Bazyliki Watykanskiej, jest Pieta
Michata Aniota. Gwarantem umowy zawartej pomiedzy genialnym,
dwudziestoczteroletnim wowczas rzezbiarzem a kardynalem Jeanem
de Bilhéres de Lagraulas byt rzymski kupiec Jakub Gallo, ktéry napisal
w kontrakcie: Ja, Jakub Gallo, obiecuje wielce szanownemu kardynato-
wi, ze rzeczony Michal Aniol wykona rzeczone dzielo w ciggu roku i Ze
bedzie to najpigkniejsze dzielo w marmurze, jakie dzis istnieje w Rzymie
(la pin bella opera di marmo che sia hoge a Roma). Rzymskiego kupca
nie mylito przeczucie. Mozna by dopowiedzieé, ze Pieta jest chyba do
dzi$ najpickniejszg rzezba Wiecznego Miasta. To wlasnie ona kojarzona
jest przez chrzescijan z cierpieniem Maryi. Matka trzymajaca na kolanach
martwe cialo wlasnego syna - to jedna z najbardziej dramatycznych form
cierpienia. Nowy Testament przekazuje jednak wiele innych tradydji, kt6-
re wskazuja na ten aspekt zycia Niepokalanej. To prawda, ze zapowiedz
Symeona o mieczu, ktéry przeniknie Jej dusze, najpelniej zrealizowata
si¢ pod krzyzem, byly jednak takze iinne chwile, w ktérych tajemnica
cierpienia moze przepelniac

serce Matki Pana. Wigkszos¢ Ks. Mariusz Rosik
tekstow dotykajacych tematy-
ki cierpienia Maryi zapisano Clerpleme MaI'YI

- co zrozumiale - na kartach .
Ewangelii. Zaliczy¢ mozemy w NOWYm ‘Testamencie
do nich wspomniane juz
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proroctwo Symeona (kk 2, 6(2004) nr 2, 11-22
25-35), ucieczke do Egiptu
(Mt 2, 13-15), poszukiwanie zagubionego w $wigtyni dwunastoletnie-
go Jezusa (Lk 2, 41-50), trudnosci w spotkaniu z Jezusem podczas Jego
publicznej dzialalnosci (Mt 12, 46-50; Mk 4, 21-25; 1k 8, 19-21) i scene
Smierci krzyzowej (J 19, 25-27). W spos6b figuratywny natomiast do
Maryi odnosi¢ sie moze apokaliptyczna wizja Niewiasty, nakreslona przez
$w. Jana (Ap 12, 1-18).

1. Proroctwo Symeona

Tekstem par excellance moéwigcym o cierpieniu Maryi jest za-
powiedz dana przez Symeona w czasie, gdy Rodzice Jezusa przyszli
z nowo narodzonym do $wigtyni, by wypelni¢ wymogi Prawa: A Tiwo-
jq dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly serc wielu (Lk
2, 35). Proroctwo (taka nomenklatura powszechnie przyjmowana
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jest w literaturze egzegetycznej) to zawarte zostalo w tzw. ,,cyklu
Swigtynnym”, ktory w Lukaszowej Ewangelii Dzieciectwa obejmuje:
ofiarowanie Jezusa w §wiatyni (1, 22-24), zlaczone z narracjg o spo-
tkaniu z Symeonem (2, 25-35) i Anng (2, 36-38), oraz opowiadanie
o odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa w swiatyni (2, 41-50). Przepis
zanotowany w Wj 13, 2. 12. 15 wymagal, by pierworodnego syna
ofiarowa¢ Bogu na stuzbe w Swiatyni. Od czasow, kiedy stuzbe te
zaczeli pelni¢ lewici, dziecko podlegato regulacji wykupu. Przy okazji
przedstawienia niemowlecia w §wigtyni, sktadano ofiary. Najubozsi
ofiarowaé winni pare synagorlic lub gotebi (Kpt 5, 7; 12, 8).
Postacie Symeona i Anny reprezentujg oczekujacych na Mesjasza
[zraelitéw. Obydwoje wypowiadajg prorocze stowa, zapowiadajace
przyszla misje Jezusa. Oprécz kantyku Nunc dimittis, Symeon zapo-
wiada takze sprzeciw, jaki powstanie wobec Jezusa, oraz cierpienia
Maryi. Proroctwo to wyraznie nawigzuje do Ksiggi Izajasza: On
bedzie kamieniem obrazy i skalg potkniecia si¢ dla obu domdw
Izraela; pulapkqg i sidlem dla mieszkaricow Jeruzalem. Wielu z nich
sig potknie, upadnie i rozbije, bedg usidleni i w niewole wzieci (Iz
8, 14-15). Stowa Symeona odczytane w tym konteksScie sugerujg, ze
dla przyjmujacych dzieto Jezusa, On sam stanie si¢ fundamentem
zbawienia, dla odrzucajacych je - kamieniem obrazy. Termin ,,znak”
w wyrazeniu ,znak sprzeciwu” (semeion antilegomenon) ma dtuga
tradygje biblijna. Przywotuje najpierw dzieto stworzenia i cuda doko-
nywane przez Bozych postancéw; odnosi sie takze do prob obecnosci

! Wzmianka Fukasza o ,ich oczyszczeniu” (2, 22) budzi pewne niejasnosci. Prawo
Mojzesza méwito o czterdziestodniowym okresie nieczystosci rytualnej kobiety
po porodzie; nie ma mowy o takim przepisie dotyczacym mezczyzny. Jesli wiec
zaimek dzierzawczy ,,ich” nie wskazuje na Maryje i J6zefa, mozliwe, ze zamierzeniem
teologicznym Lukasza bylo wskazanie na samego Jezusa. Przy takiej interpretacji nie
chodziloby o oczyszczenie, ktéremu Jezus miat by¢ poddany, ale ktérego sam miat
dokonaé. Skrupulatni egzegeci obliczyli, ze od chwili zwiastowania narodzin Jana
do narodzenia Jezusa mineto czterysta piecdziesigt dni. Suma z czterdziestodniowym
okresem oczyszczenia daje czterysta dziewieldziesigt dni, a wiec dokladnie
siedemdziesiat tygodni, czyli czas zapowiedziany przez Daniela, w ktérym Bog potozy
kres nieprawosci (9, 24). W takiej interpretacji przedstawienie Jezusa w $wigtyni
byloby symboliczng zapowiedzig jej oczyszczenia. Oba epizody [oczyszczenie
i ofiarowanie], z historycznego punktu widzenia wcale nie musialy odbywac sig
w tym samym miejscu i w tym samym czasie: sq to bowiem odrgbne momenty
religijne w Zyciu rodziny Zydowskiej. Oczyszczenie kobiety, ktéra urodzila dziecko,
zwykle mialo miejsce w swigtyni (Kpt 12, 1-8), ale Zadne prawo starotestamentowe
nie mowi nic o koniecznosci ofiarowania w swigtyni pierworodnego syna. Ofiarowanie
moglo nastgpic w jakimkolwiek miejscu i by¢ przyjete przez kaidego kaplana. M.
MIKOLAJCZAK, Swigtynia jerozolimska a ofiarowanie Jezusa (Lk 2, 22-24),
~Wroctawski Przeglad Teologiczny” 6(1998) nr 2, 139; por. O. DA SPINETOLI,
Luca. Il Vangelo dei poveri, Assisi 1986, 112-116.



Jahwe podczas pustynnej wedrowki Izraelitow. Z chwila przyjscia na
Swiat Zbawiciela, On sam staje si¢ znakiem, ktéry moze by¢ przyjety
lub odrzucony?.

Termin ,,miecz” ma w tradycji biblijnej i pozabiblijnej szerokie
pole znaczeniowe. W tradycji greckiej miecz kojarzony byl z zemstg
wladcy: Damokles, ktory byl pochlebcg na dworze tyrana Syrakuz,
Dionizosa I Starszego (405-367 przed Chr.), zostal zaproszony przez
wladce na uczte, podczas ktorej mial zakosztowac stodyczy rzadzenia.
Posadzono go na miejscu, nad ktérym na koriskim wlosiu powieszono
obnazony miecz. Miecz stat si¢ symbolem grézb, ktore wcigz zatruwaja
zycie ludzkie®*. Motyw miecza niejednokrotnie pojawia si¢ na kartach
Starego Testamentu jako symbol Bozej kary. W stowach proroctwa
przeciw Egiptowi Jeremiasz obwieszcza: A dzieri ten jest u Pana, Boga
Zastgpow, dniem odwetu, by si¢ pomscic nad swoimi wrogami. Miecz
pochlonie, nasyci sig i ugasi pragnienie ich krwig, albowiem rzeZ to
ofiarna dla Pana, Boga Zastepow w ziemi potnocy, nad Eufratem (Jr
46, 10). Miecz - wlozony w rece Babiloficzykow - stuzyl takze jako
symbol gniewu Bozego nad lzraelem: Miecz, miecz! Wyostrzono go
i wyczyszczono. Na krwawy boj wyostrzono, by Isnit jak blyskawica,
wyczyszczono. [...] Dalem go, by wyczyscic, by chwycic w dlori; miecz
wyostrzono i wyczyszczono, aby go podac w reke tego, co zabija (Ez 21,
14-16). Nieco ogoblniej ujmujac, miecz jest symbolem cierpienia. Wia-
$nie w takim znaczeniu termin ten zostal uzyty przez Lukasza. Oznacza
on cierpienia Maryi spowodowane majacg nastgpi¢ meka Jezusa.

2. Ucieczka do Egiptu

Sama konieczno$¢ ucieczki, by chroni¢ zycie ludzkie, jest juz
swoistg formg cierpienia. Fabuta narracji o ucieczce Swietej Rodziny
do Egiptu (Mt 2, 13-15) koncentruje sic wokét udania sie Jej do
Egiptu, celem uniknigcia gniewu Heroda, ktéry postanowit zgtadzié
nowo narodzonego Jezusa. Opowiadanie to jest echem starozytnego
przekazu Ksiegi Wyjscia o postanowieniu faraona, by zgladzi¢ wszyst-
kie nowo narodzone dzieci hebrajskie. Postanowienie to znalazto swoj
wyraz w sfowach faraona, skierowanych do potoznych asystujacych
przy porodach kobiet hebrajskich: Jesli bedziecie przy porodach kobiet
hebrajskich, to patrzcie na ple¢ noworodka. Jesli bedzie to chlopiec,
to winniscie go zabi¢ (Wj 1, 16).

2 M. ROSIK, Jezus i Jego misja. W kregu oredzia Ewangelii synoptycznych (Studia
Biblica, 5), Kielce 2003, 53-54.
3 W KOPALINSKI, Danokles, w: Stownik mitéw i tradycji kultury, Krakoéw 1996, 192.
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Rozpoczynajac narracje, Mateusz postuguje sie typowym dla sie-
bie okresleniem: oto aniol Pariski ukazat sie we snie (1, 205 2, 19-20).
Uzycie formy praesens historicum czasownika ,,ukazac sie” (fainetai)
zlaczone z idou nadaje zywosci opowiadaniu. Sen jest jednym ze
sposobéw komunikowania si¢ Boga z cztowiekiem w Mateuszowe;j
Ewangelii Dziecigctwa. Autor kilkakrotnie podkresla znaczenie snow.
Stuza one jako ostrzezenia skierowane do Jézefa i medrcoéw®. Przy-
puszczalnie Ewangelista znal starozytng legende zydowska, wedlug
ktorej za czaséw niewoli egipskiej astrologowie ostrzegli faraona, ze
narodzit si¢ Mojzesz, ktory mial poprowadzi¢ Izraelitow ku wyzwo-
leniu; ojciec Mojzesza jednak zostal przez Boskg interwencje ostrze-
zony we Snie o tym, ze faraon zamierza zabié¢ wszystkich chtopcow
hebrajskich, i ratujac sie ucieczka, ocalit zycie syna. O legendzie tej
wspomina Flawiusz: Ulitowal si¢ nad nim [Amaramem, ojcem Moj-
zesza) Bog, wzruszony jego blaganiem, i ukazujgc mu si¢ we snie
upomnial go, by nie tracil nadziei na poprawe losu; On bowiem
pamigta o ich poboznosci i nigdy nie przestanie wynagradzac za nig;
przeciez to z Jego laski nieliczni przodkowie Izraelitow rozmnozyli sig
w plemig tak poteine (Ant. jud. 2, 7, 2). Analogia pomiedzy obiema
historiami wydaje si¢ ewidentna’.

Narracja Mateusza nie méwi wprost o cierpieniu Maryi, jednak
na zasadzie analogii mozna do Niej odnie$¢ uczucia kazdej matki ko-
chajacej swe dziecko. Zagrozenie zycia dziecka jest zawsze powodem
strachu, czyli cierpienia matki. Mozna w tym kontekscie odczytaé
takze starotestamentowe zapewnienie o Bozej mitosci wobec Izraela,
w ktorym Jahwe powoluje sie na przyktad matki troszczacej sie o swe
dziecko: Czy moze niewiasta zapomniec o swym niemowlecius Ta,
ktora kocha syna swego tonas A nawet gdyby ona zapomniala, Ja nie
zapomne o Tobie. Oto wyrylem cie na obu mych dloniach (Iz 49,
15-16). Aniot poleca Jozefowi udaé sie ,,do Egiptu”, gdyz kraj ten
w tradycji starotestamentowej widziany jest nie tylko przez pryzmat
zniewolenia, ale takze jako miejsce ucieczki®. Cel poszukiwania Jezusa

4 J. MEYER EVERTS, Dreams in the NT and Greco-Roman Literature, ABD II,
231-232.

3 J.B MEIER, Matthew, Dublin 1984, 13.

¢ Kiedy Salomon poszukiwal Jeroboama, aby go zabié, ten schronil sie do Egiptu,
do Szeszonka, krdla egipskiego, i zostal w Egipcie az do smierci Salomona (1
Krl 11, 40). Podobnie rzecz miata si¢ w przypadku Uriasza, syna Szemajasza
z Kiriat-Jearim, ktérego prorocze stowa nie spodobaly si¢ krolowi Jojakimowi.
Gdy krél postanowit zabié proroka, Uriasz ustyszal o tym, przerazil si¢ i uciekajgc
przybyl do Egiptu (Jr 26, 21). Tutaj réwniez w czasach Machabeuszéw schronit
sie najwyzszy kaptan Oniasz IV. Egipt byl jednak przede wszystkim krajem,
w ktorym przez dlugie lata mieszkali Izraelici. Podr6z Jezusa do Egiptu wyobraza



przez Heroda okresla Mateusz zdaniem celowym: ,,aby Go zgladzi¢”.
Mozna tu widzie¢ zapowiedz wydarzef zwigzanych ze $miercig Jezu-
sa, Ewangelista bowiem postuguje si¢ tym samym okreSleniem (27,
20). Tym samym uzyta przez Ewangeliste terminologia wskazuje
na cierpienie Maryi. Juz sama mowa o checi zgladzenia Jezusa jest
pierwszg realizacjg proroctwa Symeona. Bez watpienia jednak Mate-
usz, postugujac sie analogia Jezus-Mojzesz, nawigzuje w uzasadnieniu
nakazu do podwdjnej tradycji Ksiggi Wyjscia: do nakazu faraona, by
zabija¢ hebrajskie dzieci (Wj 1, 22)7, oraz do usitowan faraona, by
straci¢ Mojzesza (Wj 2, 15: faraon [...] usilowal straci¢ Mojiesza)®.
Cierpienie Maryi zwigzane z koniecznoscig ucieczki do Egiptu
widzi Mateusz w kontekscie realizacji dawnych proroctw. Cytat z Oz
11, 1: Z Egiptu wezwalem syna mego wprowadza Mateusz stosowang
przez siebie formulg tak mialo si¢ spelnic stowo, ktdre Pan powie-
dzial przez proroka’. Ozeasz nawigzywal w swej wypowiedzi do hi-
storycznego wyijscia Izraelitow z Egiptu; nie prorokowat o przysztych
wydarzeniach. Mateuszowe ,,wypelnienie sie” proroctwa nalezy wigc
rozumie¢ typologicznie: jak ,,syn Boga”, Izrael, zostal wybawiony
z niewoli przez cudowng interwencje Jahwe, tak réwniez Jezus, ,,Syn
Bozy”, zostaje ocalony za przyczyna ingerencji Boskiej. Ozeaszowy
cytat stanowi kulminacje, a jednoczesnie teologiczng interpretacje
historycznego wydarzenia ucieczki Swietej Rodziny do Egiptu. Jezus

wedréwke Izraela z Kanaanu do Egiptu. Rozszerzeniu takiej interpretacji stuzy
postaé Jozefa, przybranego ojca Jezusa, ktory nosi imie patriarchy Jozefa, ktéry
przyprowadzit do Egiptu Jakuba-Izraela; R.E. BROWN, The Birth of Messiah,
New York-London-Toronto-Sydney-Auckland 1997, 216.

" A. LESKE, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, w: Migdzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R.
FARMER, S. MCEVENUE, A.]. LEVORATTI, D.L. DUNGAN, red. wyd. polskiego
W. CHROSTOWSKI, T. MIESZKOWSKI, P PACHCIAREK, t. B. Widla, Warszawa
2001, 1142.

8 O tym wydarzeniu Jézef Flawiusz pisal: Ot6z jeden z kaplandw (a sg tam

[w Egipcie] kaplani bardzo biegli w przepowiadaniu przyszlosci) oznajmit krélowi,

Ze teraz wlasnie ma si¢ narodzic wsréd Izraelitow dziecig, kicre, gdy wyrosnie na

meza, ukrdci potege Egipcjan, a wzmocni Izraelitow, przewyzszajgc wszystkich ludzi

mestwem i zdobywajgc slawe wiecznotrwalg. Ulgkt sig krdl; i za radg owego kaplana
rozkazal, by kazde nowo narodzone dziecig plci meskiej z rodzicéw izraelskich topiono

w rzece i pilnowano pologow niewiast hebrajskich (Ant. jud. 2, 8, 2). Flawiusz nic

nie wspomina jednak o podobnym wydarzeniu w Palestynie za czaséw Heroda.

Brak jakichkolwiek zrddet historycznych poza Ewangelia, ktore wskazywatyby na

rzez niemowlat, sktania niektérych egzegetéw do tezy o legendarnym charakterze

opowiadania Mt 2, 16-18.

Takie zastosowanie starotestamentowego cytatu do opisywanych wydarze dziecifistwa

Jezusa ukazuje generalng zasadg, jaka przyjmuje Mateusz w korzystaniu z Pisma

Swietego: nadaje starozytnym tekstom znaczenie, ktdrego z pewnoscig nie mialy

w historycznym kontekscie, w ktorym powstaly; F. KERMODE, Matthew, w: The

Literary Guide to the Bible, red. R. ALTER, F. KERMODE, London 1989, 338.
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przedstawiony jest w dotychczasowych perykopach Ewangelii Dzie-
ciectwa jako syn Maryi i Jozefa, syn Dawida i syn Abrahama (1, 1)1°,
ale przede wszystkim jako ,,mdj Syn”, czyli Syn Bozy. Jak Izrael-syn
Bozy, tak Jezus musi wyjs¢ z Egiptu (powr6t do Nazaretu: 2, 19-
23), przejs¢ przez wody Jordanu (chrzest z rak Jana Chrzciciela: 3,
13-17) i doswiadczy¢ wedréwki przez pustynie (kuszenie: 4, 1-11)'.
Mateusz ukazuje wiec Jezusa jako Tego, ktoéry w swoim zyciu ,,prze-
zywa” historie swojego narodu. Izrael jest przybranym, kolektywnie
rozumianym synem Jahwe; Jezus jest prawdziwym Synem Bozym.
W tym tez kontekscie cierpienie Maryi towarzyszy realizacji Bozego
planu zbawczego.

3. Poszukiwanie dwunastoletniego Jezusa

Znéw na zasadzie analogii z sytuacjg egzystencjalng matki kocha-
jacej swe potomstwo mozna mowié o cierpieniu Maryi jako matki,
ktéra zagubita swoje dziecko. Ewangelie Dzieciectwa zamyka u Lukasza
opowiadanie o ,,objawieniu sie” dwunastoletniego Jezusa w $wigtyni
(tk 2, 41-50). Pobyt Maryi, J6zefa i Jezusa w Jerozolimie spowodo-
wany byl zwyczajem udawania sie dorostych (powyzej trzynastu lat)
Zydow, trzy razy do roku (Pascha, Piecdziesiatnica i Swicto Namiotow)
z pielgrzymka do Jerozolimy'2. Choc kobiety nie byly zobowigzane do
takiej wizyty, czesto towarzyszyly swoim mezom. Celebracje paschalne
trwaly tydzien, natomiast kazdy Izraelita winien przebywaé w Swietym
mieScie przynajmniej jedna dobe. Cierpienie Maryi jest wiec cierpie-
niem matki zatroskanej o losy swego Dziecka.

Scena, ktéra rozegrala sie w $wigtyni, kiedy to Jezus zdumiewat
yhauczycieli” (w. 46), jest na wskro§ symboliczna®. Juz sama ter-

10A. Vogtle sadzi, ze sekwencja: syn Dawida - syn Abrahama - syn Boga, nie jest
przypadkowa, lecz sluzy ukazaniu synostwa Bozego Jezusa jako kulminagji stopniowego
objawiania Jego tozsamosci. A. VOGTLE, Messias und Gottessobn. Herkunft und Sinn
der maithdischen Geburts- und Kindheitsgeschichte, Diisseldorf 1971, 18.

1'D.J. Harrington zauwaza: Matthew’s emphasis is on Jesus as Son of God. The original
context [of Hos 1, 11] is Israel’s exodus from Egypt; Israel is thus called the Son of
God. Such a background for Jesus’ divine sonship stresses the continuity between
Jesus and Israel, for Jesus repeats the experience of Israel in the exodus generation.
D.J. HARRINGTON, The Gospel of Matthew, Collegeville 1991, 44.

12 Jegli dystans byt zbyt duzy, Prawo zezwalalo na jedna pielgrzymke w roku, wlasnie
na $wieto Paschy.

13.0. da Spinetoli zauwaza: La scena di Gesit in mezzo ai dottori del tempio, dove rivela
una sapienza superiore davanti ai ‘maestri’ pin qualificati della comunita israelitica, ¢
altamente simbolica. Essa indica che egli usufruisce di una particolare comunicazione
divina dato che non ha frequentato nessuna scuola. La risposta di Gesit ai genitori
conferma questa impressione. O. DA SPINETOLI, Luca. Il Vangelo dei poveri..., 129.



minologia posrednio jest pasyjna, a wiec dotyka cierpienia Jezusa.
Termin dei (,,powinienem”) jest typowym czasownikiem zapowiedzi
meki i zmartwychwstania (9, 22; 13, 33; 17, 25; 22, 37; 24, 7. 44).
Przywolujac kontekst pasyjny, tym samym perykopa dotyka tematu
cierpienia Maryi. Inng wiezig taczaca narracje o Jezusie w Swigty-
ni z wydarzeniami paschalnymi jest motyw ,trzech dni” w watku
o poszukiwaniu Jezusa (por. 24, 5). Rodzicom Jezusa zdawalo sie,
ze zagingl bez §ladu, tymczasem zdumiewal swa madroscig nawet na-
uczycieli; wyleknionym uczniom po wydarzeniach wielkopiatkowych
wydawalo sie, ze Jezus zginal na zawsze, tymczasem zmartwychwstal,
by kontynuowaé swa misj¢ nauczania i prowadzenia ku zbawieniu.
Analogia pomiedzy zagubieniem Jezusa i Jego Smiercig oraz pomiedzy
odnalezieniem Jezusa a Jego zmartwychwstaniem jest moze daleka,
ale na pewno dostrzegalna.

Mozna wiec mowic o cierpieniu Maryi w podwdjnym aspekcie:
w wymiarze egzystencjalnym jest to cierpienie matki, ktéra zagubila
syna; w wymiarze teologicznym wydarzenie jest zapowiedzig meki
i Smierci Jezusa, ktorych Maryja byla swiadkiem. Pierwszy wymiar
ma charakter bezpoSrednio wynikajacy z tekstu, drugi jest elementem
jego interpretacji teologicznej.

4. Trudnosci w spotkaniu z Synem

Kiedy Jezus rozpoczal swa publiczng dziatalno$¢, niemal bez
przerwy otaczany byl przez tlumy ludzi. Tzw. ,,magnetyzm” Jezusa
szczegblnie czesto podkreslany jest przez Marka, jednak wszyscy
synoptycy zamiecili w swych dzielach scene, ktérej synopsy biblijne
zazwyczaj nadajg tytul ,prawdziwi krewni Jezusa” (Mt 12, 46-50;
Mk 4, 21-25; £k 8, 19-21). Lukasz zanotowal: Tiwoja Matka i Twoi
bracia stojg na dworze i cheg sig widziec z Tobg (Lk 7, 20). Nie trzeba
tu przywolywac zydowskich zwyczajéw uznawania za rodzefistwo
cztonkow tej samej wspélnoty religijnej lub okazywania szacunku
starszym przez okreSlanie ich mianem ,0jca” lub ,,matki”. Bylo-
by to powracanie do przebrzmiatej dyskusji na temat dziewictwa
Maryi post partum. Natomiast dziwi¢ powinien fakt, ze Jezus daje
pierwszenstwo wspoélnocie religijnej przed wiezami krwi. Taka po-
stawa stanowi novum w zydowskim srodowisku mentalnosciowym!.

YW judaizmie nie slyszano o tym, by dawac pierwszenstwo wiezom religijnej
wspolnoty przed zwigzkami rodzinnymi, z wyjgtkiem sytuacji, gdy poganin nawracat
sig na judaizm i uznawalt swojg nowq rodzing za wazniejszq od starej. C.S. KEENER,
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Podobnym echem brzmig zresztg stowa zapisane w mowie misyjnej
u Mateusza: Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie
godzien (Mt 10, 37). Jezus na wiadomos¢ o tym, ze jest poszukiwany
przez Matke, odpowiada: Mojg matkg i moimi bracmi sq ci, ktorzy
stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je (Lk 8, 21). Wszystkie niemal
komentarze egzegetyczne (zwlaszcza katolickie) wskazujg na Maryje
jako Te, ktora przyjeta z wiarg i postuszenstwem Boze stowo. Lukasz
dwukrotnie podkresla, ze Maryja ,,zachowywala w sercu” te stowa
(Ek 2, 19. 51)¥. Choé wiec odpowiedz Jezusa - w przeciwienstwie
do opinii niektérych komentatoréw - stanowi¢ moze swego rodzaju
nobilitacje Maryi, cala scena nie jest jednak pozbawiona wymiaru
egzystencjalnego: Maryja pragnie spotkaé swego Syna, a trudnosci
w dotarciu do Niego sa pewna formg cierpienia matki.

5.§nﬁeréSyna

Soborowa konstytucja Lumen gentium wyjasnia: Blogostawiona
Dziewica postegpowala naprzod w pielgrzymce wiary i utrzymywala
wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, pod ktérym stangla
nie bez postanowienia Bozego (por. | 19, 25), najglebiej wspdlpraco-
wala ze swym Jednorodzonym i z Jego ofiarg zlgczyla si¢ matczynym
duchem, z miloscig godzgc si¢ na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zer-
twy'. Wyraz starozytnej tradycji chrzescijanskiej o obecnosci Maryi
pod krzyzem daje Sredniowieczny hymn powstaly w 1306 roku,
ktory glosi: Stabat Mater dolorosa juxta crucem, lacrimosa, dum
pendebat Filium.

Wsrod zdan egzegetow mozna spotka¢ odmienne opinie co do
mozliwosci przebywania najblizszej rodziny przy $mierci skazanca.
Przyjmujac jednak powszechny zwyczaj szanowania praw matki wo-
bec wlasnych dzieci, wydarzenie opisane przez Ewangeliste nalezy
uzna¢ za autentyczne, nie jedynie za wynik tendengji teologicznych.
O obecnosci Maryi pod krzyzem Jezusa wspomina jedynie Jan

Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. wyd. polskiego K.
BARDSKI, W. CHROSTOWSK]I, tt. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2000, 142.

15 Jezus méwi, ze na miano Jego najblizszych zastugujq ci, ktorzy stuchajq - szczegol
pominigty przez Mateusza i Marka - stowa Bozego i wypelniajg je. Warto przy
okazji zawwazyc, Ze i w tym sensie Maryja byla w petni Matkg Jezusa. Dwa razy
powie o Niej Lukasz, e zachowywala w sercu stowa Jezusa i strzegla ich (2, 19.51).
Ona tez wspaniatomyslnie oswiadczyla, ze jest stuiebnicg Pariskg (Ek 1, 38);
K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do
Nowego Testamentu, t. 1, Poznafi-Krakow 1999, 316.
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(J 19, 25-27), umitowany uczen, do ktorego Jezus skierowat swoj ,,du-
chowy testament”"”. Wydarzeniu - jak wspomniano - nie mozna odmé-
wic historycznosci (choé trudno okreslié, dlaczego nie wspominajg o nim
synoptycy, by¢ moze dlatego, ze Jan dzieli si¢ osobistymi wspomnienia-
mi), ani tez teologicznej glebi. Historyczna interpretacja wskazuje na
Jezusowg troske o swojg Matke!® (tym samym scena ta stanowi klucz do
interpretacji innego wydarzenia, kiedy to ,,Matka Jezusa i Jego bracia”
szukali Go, by si¢ spotkaé. Gdyby Jezus - jak chcg niektérzy - rzeczywiscie
mial rodzonego brata, w my$l prawa zydowskiego, wlasnie jemu przy-
padiby obowigzek zatroszczenia sie 0 Maryje; fakt, ze Jezus powierza Ja
Janowi jest argumentem przeciw tezie o istnieniu braci Jezusa). Tradycja
chrzescijanska poswiadcza, ze w momencie ukrzyzowania Jezusa Maryja
byta juz wdowa. Nie moggac liczy¢ na opieke meza i straciwszy jedynego
Syna, znajduje si¢ w niezwykle trudnej sytuagji. Status spolteczny kobiety
w Palestynie I wieku nie byl wysoki, jesli za$ pozostawata wdowg i nie
miala dzieci, skazana byla najczeSciej na ubdstwo graniczace z nedza.
Jesli w czynie Jezusa mozna widzie¢ nawigzanie do historii Dawida,
wowczas poSrednio rowniez i ten motyw podkreslatby krélewska god-
no$¢ umierajgcego. Dawid bowiem (cho¢ wtedy jeszcze nie krol) rzekt
do kréla Moabu: Czy ojciec mdj i matka nie mogliby przebywac u was
do czasu, az sig wyjasni, co zechce ze mng Bog uczynic? (1 Sm 22, 3).
Nawet jesli ta paralela jest zbyt daleka, przekazanie Janowi opieki nad
Matka jest spetnieniem przez Jezusa czwartego przykazania Dekalogu
(Wj 20, 12; Pwt 5, 16).

Teologicznie Ewangelista przekazuje mysl o ustanowieniu Maryi
Matkg wszystkich wierzacych®. Interpretacja ta sigga czaséw Ory-

17 Opis stanu rzeczy w historii tradycji jest jednoznacziry. O Maryi stojgcej pod kizyzem
wie jedynie Jan, synoptycy milczg na ten temat. Szczegolnie zastanawia, Ze Lukasz, 6w
wprzyjaciel Maryi”, nie wspomina o Niej... Najwidoczniej w jego obszernym materiale
wlasnym nie ma wzmianki o Maryi i Golgocie. W. BOSEN, Ostatni dzieni Jezusa
z Nazaretu, tt. W. Moniak, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2002, 353. Autor podaje
argumenty podwazajgce tradycje Janowa: Maryja byta wowczas w wieku okoto 50
lat, co dla kobiety owego czasu jest dtugim okresem zycia (niektorzy przecietng wieku
dla kobiet oceniajg na 36 lat), Nazaret dzieli od Jerozolimy okoto 130 km gérskich
drég, kobiety nie byly zobowigzane do brania udziatu w $wiecie, rzymscy zotnierze
raczej nie pozwoliliby na tak bliska obecno$¢é Maryi. Zob. TAMZE, 353-354.

18 L. Morris nadaje Janowej perykopie tytul ,,Jesus Provides for Mary”. L. MORRIS,
The Gospel According to John, NICOT, Grand Rapids 1995, 716.

19 Liberalni krytycy akatoliccy (i nieliczni egzegeci katoliccy) proponuja symboliczne
interpretacje wydarzenia: Uwazajg one np. Matke Jezusa za symbol Kosciola
judeochrzescijariskiego, umilowanego ucznia natomiast - Kosciola helleriskochrzescijari-
skiego (Bultmann); albo w Najsw. Maryi Pannie upatrujg symbol opieki nad tradycjg
Janowg, w trosce wmitowanego ucznia o Nig - symbol mitosci Kosciola Bozego. Wszystkie
tego typu wyjasnienia (przytoczone tylko przykladowo) majq te ceche wspolng, ze
odmawiajg przekazowi Janowemu historycznosci. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI,
L. STACHOWIAK, Komentarz praktycziny do Nowego ‘Iestamentu..., 573.
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genesa, ktory twierdzil, ze swym ,,duchowym testamentem” Jezus
stworzyl nowg nadprzyrodzong wi¢z pomiedzy Maryja a Janem; wiez,
ktéra nie wyczerpuje sie w relacji Matka - Syn, ale dotyczy wszyst-
kich wierzacych w Chrystusa. Jezusowe ,niewiasto” (J 19, 26) nalezy
widzie¢ w perspektywie realizacji Protoewangelii (Rdz 3, 15). Sam
fakt, ze w narracji nie pojawia si¢ imi¢ ani Maryi, ani Jana, sugeruje,
ze obie postacie moga by¢ widziane figuratywnie: Maryja staje si¢
Matka rodzacego sie KosSciota, a Jan jest jego reprezentantem®. To
wlasnie tu, pod krzyzem, w pelni zrealizowalo si¢ proroctwo Syme-
ona wypowiedziane przy okazji ofiarowania Jezusa w §wigtyni: Oto
ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na
znak, ktoremu sprzeciwiac sig bedg. A Twojq dusze miecz przeniknie,
aby na jaw wyszly zamysty serc wielu (Lk 2, 34-35). Cierpienie
Maryi w tej scenie po raz kolejny moze by¢ widziane na poziomie
egzystencjalnym (jest to cierpienie matki patrzacej na Smieré swego
syna) i teologicznym (realizacja proroctwa Symeona).

6. Apokaliptyczna Niewiasta

Profetyczny obraz $w. Jana nie mowi wprost i bezposrednio o cier-
pieniach Maryi, jednak jego wizja, zanotowana na kartach Apokalipsy
(12, 1-18), przedstawiajgca majgcg porodzi¢ Niewiaste i Smoka, ktory
chce pozreé jej dziecig, w tradygji interpretacji biblijnej czesto odno-
szona bywa do Maryi. Podstawowe znaczenie wizji dotyczy oczywiscie
loséw przesladowanego Kosciola, jednak odniesienie jej do Maryi takze
nie jest pozbawione podstaw, gdyz przedstawiona tu Niewiasta ma
rysy Matki Mesjasza (Iz 7, 11. 14; Mi 5, 2). Symbol Niewiasty zreszta
nawet w sensie wyrazowym odnosi si¢ do Maryi w w. 5: I porodzila
Syna - Mezczyzne, ktory wszystkie narody pasc bedzie rézgq zelazng®'.
Poczawszy od Il wieku w obrazie Niewiasty widziano Maryje jako
Matke Kosciola. Jej przesladowanie i ocalenie jest apokaliptyczng za-
powiedzig cierpienia Kosciola i jego ostatecznego zwyciestwa.

20 Przed swojg smiercig Jezus objawia Maryi, swej Matce, funkcje Matki Kosciola,
uczniowi zas jego relacje syna w stosunku do Maryi. A. PACIOREK, Ewangelia
umilowanego ucznia, Lublin 2000, 382.

2! Egzegeci katoliccy podkreslaja, ze w wierszu tym ukazuje sig gietkosé symbolu
Niewiasty: przede wszystkim jest nig lud Bozy obu Testamentow, z ktérego
wychodzi historyczny Mesjasz, ale i rodzgca Jezusa historycznego Maryja nalezy
réwniez do sensu wyrazowego symbolu. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L.
STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu..., 637.



7. Konkluzja

Nowy Testament w kilku narracjach dotyka tematyki cierpienia
Maryi. Bezposrednio méwig o nim dwie sceny: ofiarowania Jezusa
w Swiatyni i Smierci krzyzowej, posrednio temat ten obecny jest tak-
ze w innych opowiadaniach, w ktorych pojawia sie¢ posta¢ Maryi.
Motyw cierpigcej Maryi moze by¢ widziany w podwdéjnym aspekcie,
egzystencjalnym i teologicznym:

1. Wymiar egzystencjalny: Maryja, jak kazda kochajaca matka,
cierpi, gdy zagrozone jest zycie Jej Syna lub gdy przezywa rozlgke.
Tego typu cierpienia zwigzane sg w zyciu Maryi nie tylko z sytuacjami
krancowymi, jak ucieczka do Egiptu, by ratowaé zycie Jezusa czy
obecnos¢ przy Jego Smierci, ale takze z trudno$ciami w odnalezieniu
dwunastoletniego chtopca podczas pielgrzymki do Jerozolimy czy
utrudnionym dostepem do Syna otoczonego przez ttumy stuchaczy.
Cierpienia te mozna zresztg rozciggna¢ na sytuacje, o ktérych Nowy
Testament nie méwi wprost, a ktdre z pewnosSciag mialty miejsce, jak
np. béle porodu (podkresli¢c mozna ubogie warunki, w jakich doko-
nalo sie narodzenie). Doswiadczajac tego typu cierpien, Maryja staje
sie wzorem dla kazdej matki zatroskanej o dobro swych dzieci.

2. Wymiar teologiczny: cierpienia Maryi ukazane sg jako realiza-
¢ja proroctwa Symeona, czyli wlgczajg sie w historiozbawcze dzielo
Boga. Proroctwo to w petni zrealizowalo si¢ pod krzyzem, natomiast
trzydniowe poszukiwania zagubionego w $wigtyni Jezusa sg posrednia
zapowiedzig tejze realizacji. Refleksja teologiczna nad cierpieniem
Maryi prowadzi do konkluzji, ze brata Ona udziat w dziele zbawienia
w sposOb posredni i moralny. Maryja jako Matka Kosciola wraz z nim
cierpi przesladowania, co symbolicznie zostalo wykorzystane przez
Jana Ewangeliste w obrazie Niewiasty toczacej walke ze Smokiem.
W tym sensie cierpienia Maryi moga by¢ traktowane jako zapowiedz
loséw Kosciota.

Ks. dr Mariusz Rosik
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)
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PL - 50-140 Wroctaw
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La sofferenza di Maria nel Nuovo Testamento
(Riassunto)

Dautore prende in considerazione i testi biblici del Nuovo Testamento
riguardanti la sofferenza di Maria. La rassegna riguarda i seguenti brani: la profezia
di Simeone (Lc 2, 25-35), la fuga in Egitto (Mt 2, 13-15), il ritrovamento di Gesu
nel tempio (Lc 2, 41-50), le difficolta di Maria nell’incontro con Gesu durante la
sua attivita pubblica (Mt 12, 46-50; Mc 4, 21-25; Lc 8, 19-21), la presenza sotto
la croce (Gv 19, 25-27), la visione della Donna apocalittica (Ap 12, 1-18).

La sofferenza di Maria pud essere vista in duplice dimensione: esistenziale
(Maria come madre soffre a causa del suo Figlio) e teologica (le sofferenze di Maria
sono incluse nella storia salvifica come partecipazione nell’opera della salvezzza).



Istniejq przynajmniej trzy racje, dla ktérych warto podja¢ refleksje
nad patrystycznymi tekstami po$wieconymi cierpieniu Maryi:
analiza tego typu zdaje si¢ sprzyjac rozwojowi dialogu z judaizmem,
jest to problematyka stosunkowo malo znana i bardzo pobieznie
traktowana przez stowniki i encyklopedie mariologiczne, a wreszcie
jest to kwestia narazona na bledne interpretacje.

Problematyka cierpienia Maryi staje sie¢ wspotczeSnie przedmio-
tem analiz nie tylko na gruncie chrzescijaniskim, lecz takze na gruncie
judaistycznym. Pojawiaja sie bowiem wspolczesnie autorzy zydowscy,
ktorzy interpretujg Smieré Chrystusa i Maryi w kategoriach martyro-
logii narodu zydowskiego. W tym kontekscie Maryja przedstawiana
jest jako nowa Rachela, ktéra symbolizuje zydowska matke cierpig-
ca'. Poglebienie problematyki cierpienia Matki Chrystusa wydaje si¢
zatem by¢ kwestig istotng dla dialogu miedzyreligijnego.

Stowniki mariologiczne bardzo
zdawkowo i powierzchownie prezen- Ks. Marek Gilski
tujg patrystyczne teksty poSwiecone

cierpieniu Maryi, koncentrujac sie 1 1 I]l 1
przede wszystkim na refleksji i po- C crpicnic Mary

boznoéci Sredniowiecznej. Wedtug S. W nauczaniu
Maggiani’ego, autora hasta Dolorosa O]C()W Koéciola

w Nuevo Diccionario de Mariologia,

zagadnienie okres6w i miejsc, w kto- ZaChOdnlegO
rych dojrzewata mysl Ojcéw Kosciola

N . . SALVATORIS MATER
w odniesieniu do cierpienia Maryi, 6(2004) nr 2,23-34

wymaga dalszych badaf?. Sam autor

przywoluje tylko jednego Ojca Kosciota, a mianowicie zyjacego
w VI wieku Romana Melodosa. Podobnie mozna scharakteryzowaé
inne stowniki i encyklopedie mariologiczne: rozbudowana refleksja
biblijna, pobiezne potraktowanie patrystyki, szczegblowa prezentacja
Sredniowiecza’.

! J.C.R.G. PAREDES, Mariologia, Madrid 1999, 29: Hoy son cada vez mds los
autores judios que reconocen que la muerte de Jesiis pertenece al martirologio
judio (David Flusser y otros). En ese contexto, Maria aparece como la madre
judia de un ajusticiado por razones politicas y antisemiticas. Es una madre judia
que comparte y con quien comparten sus sufrimientos miles y miles de madres
judias. Maria es una nueva Raquel, que simboliza a la madre hebrea dolorosa.

2 S. MAGGIANI, Dolorosa, w: Nuevo Diccionario de Mariologia, red. S. DE
FIORES, S. MEO, Madrid 1988, 639.

3 Por. J. LAURENCEAU, Sorrows of Mary, w: Dictionary of Mary, New York 1985,
331-335. Enciclopedia Mariana ,,Theotdkos” (Genova-Milano 1954) praktycznie nie
podejmuje zagadnienia cierpienia Maryi. Przytoczone trzykrotnie sformulowanie
dolori di Maria jest pozbawione odniesienia do Biblii badz patrystyki.

MATER DOLOROSA
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Nie znaczy to jednak, ze nic nie pisano na temat cierpienia Maryi
w rozumieniu Ojcéw Kosciota. Na uwage zastuguje przede wszyst-
kim artykul A. Luisa poSwiecony historycznej ewolucji doktryny
o wspolcierpieniu Maryi*. Autor na dwunastu stronach przytoczyl
$wiadectwa OjcoOw nawigzujace do Jej wspolcierpienia, a kolejne
dziesie¢ stron poswiecil na teksty Sredniowieczne. Sam termin com-
passio z zalozenia nie wyczerpuje jednak kwestii cierpienia Maryi,
nawigzujac jedynie do wspdlnego z Synem przezywania cierpienia.
Artykut Luisa stanowi zatem cenng pomoc, ale nie prezentuje w pelni
natury cierpienia Matki Chrystusa. Napisany w latach 40. zawiera
szereg tekstow o watpliwej autentycznosci, a interpretacja niektorych
pozostawia wiele do zyczenia. Nie sposob poming¢ roéwniez tekstow
PJ.M. Alonso czy M. Olesia, prezentujacych patrystyczne interpreta-
cje proroctwa Symeona’. Pewne elementy mozna réwniez dostrzec
w innych hastach zamieszczonych w Nuevo Diccionario de Mariolo-
gia®. Brak jest jednak calosciowego opracowania kwestii cierpienia
Maryi w interpretacji Ojcéw Kosciofa.

Poszukiwanie za pomocg Internetu tekstow poswigconych pa-
trystycznemu rozumieniu cierpienia Maryi prowadzi bardzo czesto
do stron ruchu Vox Populi Mariae Mediatrici. Efektem lektury za-
mieszczonych tam artykuléw jest przekonanie o zwigzku cierpienia
Matki Chrystusa z zagadnieniem Jej wspotodkupicielstwa. To rodzi
pytanie o interpretacje tekstow Ojcow Kosciota. W jakiej mierze tezy
zaprezentowane przez ten ruch sg rzeczywiscie zawarte w nauczaniu
Ojcéw Kosciota, a w jakiej wydaja sie nadinterpretacja? Warto zatem
przyjrzec si¢ dokladniej tej problematyce.

Celem obecnego artykutu jest odpowiedz na pytanie: Jak rozu-
mieli cierpienie Maryi Ojcowie KoSciota zachodniego? Ze wzgledu na
ograniczone ramy artykulu, jak réwniez na duza liczbe pism Ojcow
Kosciota analizie zostang poddane pisma czterech najwybitniejszych,
a mianowicie: Hilarego, Ambrozego, Hieronima i Augustyna. Ogrom-
na spuscizna literacka i wplyw na ksztaltowanie si¢ doktryny Kosciola
wydaja sie uzasadniaé¢ wybér wlasnie tych autoréw.

* A. LUIS, Evolutio historica doctrinae de Compassione B. Mariae Virginis,
»2Marianum” 5(1943) 261-285.

> PJ.M. ALONSO, La espada de Simedn en la exégesis de los Padres, w: Maria in
Sacra Scriptura. Acta Congressus Mariologici-Mariani in Republica Dominicana
anno 1965 celebrati, vol. IV: De Beata Virgine Maria in Evangeliis synopticis,
Romae 1967, 183-285; M. OLES, Maryjne znaczenie stow Lk 2, 35 w patrologii
od poczgtku az do VIII wieku, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 17(1964) 4-19.

® E. TONIOLO, Padres de la iglesia, w: Nuevo Diccionario de Mariologia..., 1514-
1554; S. DE FIORES, Virgen, w: TAMZE, 1977-2039.



1. Hilary z Poitiers

Biskup Poitiers znany jako wybitny obrofica wiary nicejskiej kon-
centrowal sie w swoich pismach przede wszystkim na polemikach
z arianizmem. Pisal komentarze egzegetyczne, dzieta o charakterze
dogmatyczno-polemicznym, historyczno-polemicznym, a nawet hym-
ny’. Chociaz skomentowat jedynie Ewangelie wedlug $w. Mateusza,
Psalmy i prorockie zapowiedzi Starego Testamentu odnoszace sie do
Jezusa Chrystusa, to jednak mozna znalez¢é w jego pismach nawigza-
nia do Lukaszowej Ewangelii Dziecifistwa, do Janowej sceny u stop
krzyza, a takze do Pawlowego tekstu o narodzeniu Syna Bozego
z niewiasty (Ga 4, 4).

Zagadnienie cierpienia Maryi zostalo podjete przez Hilarego
pieciokrotnie, przy czym da sie wskazaé cztery istotne problemy:
potencjalno$¢ cierpienia zawarta w cielesnosci czlowieka, kwestia
cierpien Maryi przy porodzie, interpretacja proroctwa Symeona,
a wreszcie przezycia Matki Chrystusa pod krzyzem. Teksty s3 roz-
proszone w czterech dzietach: Komentarz do Ewangelii Mateusza,
Taktaty do Psalméw, O Tidjcy Swietej, O synodach.

Kilkakrotnie pojawia sie¢ w pismach ,,Atanazego Zachodu”
problem zwigzku cielesnosci z mozliwoscia doznawania cierpienia.
Chociaz w tym kontekscie nie pisal on explicite o cierpieniu Maryi,
to jednak implicite jest ono obecne w rozwazaniach Biskupa Poitiers.
Na uwage zastugujg przede wszystkim dwa teksty:

Ut autem Scripturae omnes docent et praecipue ipse magister
gentium Apostolus, hominem suscepisse de Maria Virgine, per
quem compassus est * (podkreslenie moje - M.G.).

Si igitur homo lesus Christus per initia corporis atque animae
nostrae vixit in corpore, et non ita ut corporis sui, sic et animae
suae princeps Deus, in similitudine hominis constitutus et habi-
tu repertus ut homo natus est, dolorem senserit corporis nostri,
animae nostrae et corporis, ut conceptu, ita et initio animatus in
corpore. Quodsi assumpta sibi per se ex Virgine carne, ipse sibi
et ex se animam concepti per se corporis coaptavit, secundum
animae corporisque naturam, necesse est et passionum_fuisse
naturam’ (podkreslenia moje - M.G.).

7 F. DRACZKOWSKI, Patrologia, Pelplin-Lublin 1998, 342.
¥ HILARY Z POITIERS, De Synodis 11: PL 10, 489.
® TENZE, De Trinitate 10, 15: PL 10, 353.
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Pierwszy tekst pochodzacy z dzieta O synodach sciSle taczy pro-
blem przyjecia przez Chrystusa ciala z Maryi (hominem suscepisse de
Maria Virgine) z kwestig cierpienia Zbawiciela (per quem compassus
est). Zwigzek ten wyrazony jest przyimkiem per, ktory okresla ka-
tegorie poSrednictwa i rozumiany jest w znaczeniu: poprzez, dzigki,
za pomocq, za posrednictwem™. Chrystus moze cierpieé, poniewaz
ma cialo od Maryi. Jezeli moze cierpie¢ dzigki temu, co otrzymal od
swojej Matki, to nasuwa si¢ wniosek o mozliwosci cierpienia Maryi,
ktéra tg ,,mozliwoscig” jakby dzieli si¢ ze swoim Synem. Warto w tym
miejscu zauwazyC, ze termin compassio (w tekscie jest czasownik)
odnosi sie tutaj do cierpienia Chrystusa.

To samo zagadnienie podejmuje drugi fragment, ktéry koncentru-
je sie na obronie ludzkiej natury Chrystusa, podkreslajagc odczuwanie
przez Niego cierpienia i to zaréwno cielesnego, jak i duchowego (do-
lorem senserit corporis nostri, animae nostrae et corporis). Przyjecie
ciala z Maryi w sposob konieczny implikuje, wedtug Hilarego, posia-
danie przez Syna natury podleglej cierpieniu (necesse est et passionum
fuisse naturam). Ze Scistego zwiazku cztowieczenstwa z mozliwoscia
doznawania cierpiefi wynika zatem mozliwo$¢ doznawania cierpien
przez kazdego cztowieka, a wiec i przez Maryje''.

Kwestia b6l6w porodowych pojawita si¢ u Hilarego przy okazji in-
terpretacji Pawlowego tekstu o narodzeniu Syna Bozego z niewiasty (Ga
4, 4). Powolujac si¢ na autorytet Apostota Narodéw, Hilary sformuto-
wat teze, ze zrodzeniu Chrystusa nie towarzyszyty béle porodowe:

Apostolus enim videtur unius ex uno nativitatem, id est Domini
ex Virgine sine passionum bhumanarum conceptu praedicaturus,
non extra rationem factum de muliere locutus esse, quem natum
sciebat frequenterque dixisset'? (podkreslenie moje - M.G.).

Teza o braku boléw porodowych nie zostala przez Hilarego
szerzej uzasadniona, a jedynie dal wyraz swojemu przekonaniu
o obecnosci tej idei w biblijnym tekscie. Zdajac sobie sprawe, ze nie
jest ona zawarta explicite w Liscie do Galatéw, postuzyt si¢ czasow-
nikiem ,,wydaje si¢” (videtur), ktory pozwolil mu na przedstawienie
wlasnej interpretacji tego tekstu.

19 A, JOUGAN, Stownik koscielny lacirisko-polski, Warszawa 1982, 490.

! Hilary podkreslal podobiefistwo cierpien Chrystusa do cierpiei kazdego czlowieka:
FPassus quidem est Unigenitus Deus quae homines pati sunt. HILARY Z POITIERS,
De Trinitate 10, 67: PL 10, 395.

'2 TENZE, De Trinitate 12, 50: PL 10, 465.



Komentujgc Psalm 118, Hilary nawigzat do stéw Symeona o mie-
czu, ktéry przeniknie dusze Maryi. W tym kontekscie zapowiada
surowy sad, ktory dotknie Matke Chrystusa:

Beatae Mariae animam gladius pertransibit, ut revelentur mul-
torum cordium cogitationes. Si in_iudicii severitatem capax illa
Dei Virgo ventura est (podkreslenie moje - M.G.), desiderare quis
audebit a Deo iudicari?®

Tekst ma niewatpliwie wydzwick negatywny. Biskup Poitiers nie
wskazat zadnych konsekwengji plynacych z tego surowego sadu Boga
(in iudicii severitatem)'. Pojecia severitas i iudicium implikuja jednak
jakie$ bolesne i negatywne do$wiadczenie. Wydaje sie, ze celem tych
stéw bylo wywolanie u chrzescijan pewnego niepokoju o swoje przy-
szle losy. Skoro nawet Maryja, Matka Boga, nie uniknie surowego
sadu, to tym bardziej kazdy inny cztowiek.

Poczatek Komentarza do Ewangelii wedlug sw. Mateusza byt dla
Hilarego okazja do zaprezentowania argumentacji za dziewictwem
Maryi. Wyjasniajac problem ,,braci Panskich”, Biskup Poitiers przy-
wolal Janows scene pod krzyzem. Przekazanie Maryi pod opieke $w.
Jana bylo dla niego wystarczajagcym dowodem za nie-posiadaniem
przez Nig innych dzieci, poniewaz w takim wypadku Chrystus nie po-
wierzylby Jej pod opieke swojego ucznia. Kategoria ,,braci Panskich”
odnosi sie wedtug niego do synéw Jozefa z pierwszego malzenstwa.
W tym kontekscie pojawil si¢ jednak wazny szczegdl odnoszacy sie
do sytuacji Maryi:

Qui si Mariae filii fuissent et non potius loseph ex priore coniugio
suscepti, numquam in tempore passionis loanni apostolo trans-
cripta esset in matrem, Domino ad utrumque dicente: ,,Mulier,
ecce filius tuus” et loanni ,,ecce mater tua (Ioh 19, 26-27)”, nisi
quod ad desolatae solatium (podkreslenie moje - M.G.), caritatem
filii in discipulo relinquebat®.

Hilary opisal sytuacje Maryi pod krzyzem pojeciem wyrazajacym
opuszczenie i osamotnienie (desolata). Aby pocieszy¢ Matke (ad so-
latium) w chwili utraty jedynego Syna, Chrystus pozostawil ucznia,
ktory przejat zadanie troski o Maryje (caritatem filii in discipulo relin-

13 TENZE, In Psalmum 118, 3, 12: CSEL 22, 384.
4 PJ.M. ALONSO, La espada de Simeén..., 258.
IS HILARY Z POITIERS, Commentarius in Matthaeum 1, 4: PL 9, 922.
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quebat). Matka Chrystusa zostala wiec przedstawiona przez Biskupa
Poitiers jako doswiadczajaca poczucia osamotnienia.

2. Ambrozy

Miodszy od Hilarego o okolo 25 lat Ambrozy pozostawil po
sobie o wiele wiekszg spuscizne literacky. Tradycyjnie dzieli sie jego
pisma na sze$¢ grup: dogmatyczne, moralno-ascetyczne, egzegetyczne,
mowy, listy, hymny'®. Z wyjatkiem hymnoéw w kazdej z tych grup da
si¢ wskaza¢ dzielo nawigzujace w jakims$ fragmencie do problematyki
cierpienia Maryi. W poréwnaniu z Hilarym Biskup Mediolanu cze-
Sciej i szerzej zajmowal si¢ kwestig cierpienia Matki Pana. Na uwage
zastuguja cztery problemy: przyjecie przez Chrystusa od Maryi ciata
podatnego na cierpienie, przezycia Matki Chrystusa podczas zwiasto-
wania, sytuacja pod krzyzem i kres ziemskiego zycia Matki Pana.

W odniesieniu do mozliwosci przezywania cierpienia przez Syna
Bozego z racji przyjecia ciala od Maryi $w. Ambrozy kontynuowat
myS$l obecng u Hilarego. Czynil to jednak w sposéb bardziej przejrzy-
sty i postugiwal sie jasniejsza terminologig. W dziele De incarnationis
Dominicae sacramento napisal:

Quis autem non horrescat qui audiat quia non ex Maria Virgine,
sed ex divina substantia passibilem sibi carnem fecerit Dei
Verbum? [...] Partus ergo Virginis non naturam mutavit, sed
generandi usum novavit. Denique caro de carne nata est. Habuit
ergo de suo Virgo quod traderet; non enim alienum dedit mater,
sed proprium e visceribus suis contulit inusitato modo sed usitato
munere. Habuit igitur carnem Virgo quam naturae sollemnis iure
transcripsit in fetum'” (podkreSlenia moje - M.G.).

Pojecie passibilis w odniesieniu do ciata Chrystusa implikuje
mozliwo$¢ uzycia go dla scharakteryzowania ciala Jego Matki (ex
Maria Virgine passibilem sibi carnem fecerit Dei Verbum). Ostatnie
zdanie wywodu Biskupa Mediolanu $cisle taczy przymioty ciala Ma-
ryi i Jej Syna. Matka przekazuje to, co posiada (Habuit ergo de suo
quod traderet; Habuit igitur carnem Virgo quam naturae sollemnis
iure transcripsit in fetum [podkreSlenie moje - M.G.]).

' F. DRACZKOWSKI, Patrologia..., 312.
7 AMBROZY, De incarnationis Dominicae sacramento, 50: CSEL 79, 249-250;
104; CSEL 79, 275.



Sw. Ambrozy czesto zachecal do nasladowania Maryi, stawia-
jac Ja jako wzér. W tym kontekscie staral sie przyblizy¢ dziewicom
przezycia Matki Chrystusa. Przytaczajac scene zwiastowania, pod-
kreslat z jednej strony samotno$¢ Maryi, a z drugiej Jej lek w chwili
pojawienia si¢ aniofa:

Angelum in specie viri vidit, et pavebat corde, peregrinabatur
aspectu. Unde dicit ad eam angelus: ,,Ne timeas, Maria”. Docet
solitudo verecundiam (podkreslenia moje - M.G.), et gymnasium
pudoris secretum est'®.

Samotno$¢ Maryi zostala w tym fragmencie przedstawiona jako
droga do osiggniecia skromnosci (docet solitudo verecundiam), a oba-
wa w sercu (pavebat corde) jako naturalna reakcja na pojawienie si¢
mezczyzny. Zaréwno samotno$é, jak ilek nie majg w tym tekscie
negatywnych konotacj.

Scena pod krzyzem stala si¢ dla Ambrozego okazja do przed-
stawienia przezy¢, jakie towarzyszyly Matce Chrystusa patrzacej na
cierpienia Syna. Najbardziej szczegdtowa analize tego fragmentu
zawarl w dziele De institutione virginis:

Stabat ante crucem mater, et fugientibus viris stabat intrepida,
[...]. Spectabat piis oculis Filii vulnera |...]. Stabat non degeneri
mater spetaculo, quae non metuebat peremptorem. Pendebat in
cruce Filius, mater se persecutoribus offerebat. Si hoc solum esset
ut ante Filium prosetrneretur, laudandus pietatis affectus, quod
superstes Filio esse nolebat, [...] simul quae publico usui impendi
mortem Filii noverat, praestolabatur si forte etiam sua morte
publico muneri aliquid adderetur. Sed Christi passio adiutorio
non_eguit” (podkreslenia moje - M.G.).

Analiza tekstow Biskupa Mediolanu zawiera szereg interesujacych
informacji. Maryja zostala tu zaprezentowana z jednej strony jako
osoba, ktéra nieustraszenie (intrepida; non metuebat peremptorem)
towarzyszyla Synowi w ostatnich chwilach Jego zycia, a z drugiej jako
Ta, ktéra nie chciata by¢ jedynie biernym widzem (superstes Filio esse
nolebat), lecz pragneta iS¢ razem z Nim na Smieré (mater se persecuto-
ribus offerebat; praestolabatur si forte etiam sua morte publico muneri

18 TENZE, Exhortatio virginitatis 71: PL 16, 357.
19 TENZE, De institutione virginis 49: PL 16, 319.
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aliquid adderetur). Jej Smier¢ nie mogta jednak, wedtug Ambrozego,
w zaden sposéb dodac czegokolwiek do zbawczego dzieta Chrystusa,
poniewaz nie potrzebowal On pomocy w swojej mece (Christi passio
adiutorio non eguit)®. W tym tekscie Biskup Mediolanu jasno zdy-
stansowal sie od koncepcji wspolcierpienia Maryi, a w konsekwencji
od koncepcji wspotodkupicielstwa?!'. Maryja zaprezentowana zostata
wiec jako osoba bedaca przy Chrystusie az do Jego $mierci i pragngca
cierpie¢ i umrze¢ razem z Nim?%.

Epifaniusz z Salaminy na Wschodzie i Ambrozy na Zachodzie
niemal w tym samym czasie podjeli refleksje na temat $mierci Maryi.
U obu pojawita sie hipoteza meczeniskiej $Smierci Matki Chrystusa
i obaj wskazywali na milczenie Biblii w tej kwestii?’. Biskup Me-
diolanu, interpretujac proroctwo Symeona, wykluczyl mozliwosé
interpretowania miecza w kategoriach meczenskiej $mierci:

Nec littera nec historia docet ex hac vita Mariam corporalis necis
passione migrasse (podkreslenie moje - M.G.); non enim anima
sed corpus materiali gladio transverberatur™.

Ambrozy przytoczyl w tym tekScie trzy argumenty przeciwko
meczenskiej $mierci Maryi: brak $wiadectwa Biblii (rec littera), brak
jakiegokolwiek swiadectwa historii (nec bistoria) oraz duchowy, a nie

2 Ta idea pojawia si¢ kilkakrotnie u Ambrozego: Sed Iesus non egebat adiutore
ad omnium redemptionem. TENZE, Expositio Evangelii secundum Lucam 10,
132: CCL 14, 383; Suscepit quidem affectum parentis, sed non quaesivit alterius
auxulium. TENZE, Epistula 63, 110: PL 16, 1218.

21 Zaskakujaca jest interpretacja tego tekstu zaprezentowana przez A. Luisa (Evolutio
historica doctrinae de Compassione..., 272), ktéry dostrzegt tutaj wspolcierpienie
Maryi: Nullus inter Latinos Patres huius temporis magis disserte Mariae Compassionem
fidelibus meditandam proposuit. Variis in locis in idem recidit, eamdem semper
afferendo doctrinam. Stowa Ambrozego sugeruja raczej gotowo$¢ Matki Chrystusa
do wspdlcierpienia i jednocze$nie podkreslajg wystarczalno$¢ cierpienia Jej Syna,
ktore nie potrzebuje ,,uzupetnienia”.

22 Ambrozy, przedstawiajac Maryje stojaca pod krzyzem, unikal méwienia o zewne-
trznych oznakach cierpienia: Durum quidem funus videtis, sed stabat et sancta Maria
iuxta crucem Filii et spectabat Virgo sui Unigeniti passionem. Stantem illam lego, flentem
non lego. AMBROZY, De obitu Valentiniani 39: CSEL 73, 348.

23 Epifaniusz wysuna trzy hipotezy dotyczace $émierci Maryi (§mier¢ meczeniska, $mieré
naturalna, wniebowziecie bez uprzedniej Smierci) w napisanym w latach 374-377
katalogu herezji (PG 42, 716). Por. ].C.R.G. PAREDES, Mariologia..., 265.

2 AMBROZY, Expositio Evangelii secundum Lucam 2, 61: CCL 14, §7. Biskup
Mediolaniu interpretowat miecz jako stowo Boze: Gladius autem verbum est Dei
validum et acutius omni gladio acutissimo. TENZE, In Psalmum 37, 22: CSEL
64, 153; Christus est protector, dextera, defensor et gladius [...]. Gladius enim
Dei Verbum est. TENZE, In Psalmum 43, 12: CSEL 64, 270; Verbum enim Dei
gladius spiritualis est. TENZE, In Psalmum 118, 19, 38: CSEL 62, 441.



cielesny charakter miecza (non enim anima sed corpus materiali gladio
transverberatur). Kwestia cierpienia zostala tu zaprezentowana per nega-
tionem jako wykluczenie mozliwosci meczefistwa Matki Chrystusa.

3. Hieronim

Zaledwie kilka lat mtodszy od Ambrozego Hieronim ze Strydonu
przeszedt do historii przede wszystkim z powodu swojej dziatalno-
Sci translatorskiej. Oprocz przektadéw byl réwniez autorem dziet
egzegetycznych, historycznych, dogmatyczno-polemicznych, homilii
i listow?. W bogatej spusciznie literackiej trudno jednak znalez¢ teksty
nawigzujace do cierpienia Maryi. Na uwage zasluguja jedynie nie-
liczne wzmianki po$wiecone Jej przezyciom w chwili zwiastowania.
Hieronim podkreslat prawdopodobny lek Matki Chrystusa na widok
aniola (forsitan timore perterrita est quia virum quem non solebat
aspexit)*®, cho¢ zwracal réwniez uwage na Jej nieustraszong postawe
(et quae hominem formidarat, cum angelo fabulatur intrepida)® .

4. Augustyn

Biskup Hippony, uznawany za najwickszego i najstynniejszego
Ojca Kosciota zachodniego, wywarl ogromny wplyw na ksztaltowa-
nie sie doktryny chrzeScijafiskiej. Chociaz jego pisma zachowaly sie
niemal w caltosci, z trudem mozna w nich znalezZ¢ wzmianki na temat
cierpienia Maryi. Nawet A. Luis, ktéry dos¢ dowolnie interpretowal
teksty innych Ojcéw w kategoriach compassio Mariae, w odniesieniu
do Augustyna przyznal, ze niewiele i niezbyt otwarcie pisat o cier-
pieniach Matki Pana?. Na uwage zastugujg dwa problemy: przyjecie
przez Chrystusa od Maryi ciata podatnego na cierpienie, interpretacja
proroctwa Symeona.

Zwiazek cierpienia Chrystusa z posiadaniem ciala z Maryi zostat
przez Augustyna wyrazony nastepujacymi stowami:

2 F. DRACZKOWSKI, Patrologia..., 330.

26 HIERONIM ZE STRYDONU, Epistula 107, 7: CSEL 55, 298.

2T TAMZE, 22, 38: CSEL 54, 203.

28 A. LUIS, Evolutio historica..., 272: Attamen fatendum est ipsum non nimis nec
aperte de Mariae doloribus disseruisse. Ita, v. gr. cum verba Domini Nostri in
cruce commentatur (Ioh. 19, 25-27), nullum omnino verbum profert de Mariae
Virginis Compassione.
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Si enim falsa mater, falsa caro, falsa mors, falsa vulnera passionis,
falsae cicatrices resurrectionis, non veritas credentes in eum sed
falsitas liberabit®.

Prawdziwo$¢ macierzyfistwa Maryi implikuje mozliwos¢ dozna-
wania cierpien przez Chrystusa. Biskup Hippony kontynuowat w tym
tekscie refleksje obecng u Hilarego z Poitiers i u Ambrozego. Bez Matki
Chrystusa (si enim falsa mater) Jego cialo, Smieré, rany meki (vulne-
ra passionis), blizny zmartwychwstania (cicatrices resurrectionis), nie
bylyby autentyczne i mialyby charakter jedynie pozorny, co w efekcie
prowadzitoby do zanegowania prawdziwosci doktryny chrzescijaniskie;.
Wyrazona per negationem tzw. ,zasada realizmu chrzeScijanskiego™3?
prowadzi do Scistego powigzania cierpienia z czlowieczefistwem, co
zaktada mozliwo$¢ cierpienia przez Matke Pana.

Czterokrotnie Biskup Hippony przywotywal tekst proroctwa
Symeona. Dwukrotnie tylko opatrzyl go komentarzem charaktery-
zujacym specyfike cierpienia Maryi:

Fassio quippe Domini, quae multis ruina fuit et in qua multorum
cordium occulta patuerunt, quoniam expressum est quid de Do-
mino sentiebant, et ipsam _eius Matrem graviter carnali orbitate
percussam sine dubio contristivit® (podkreSlenie moje - M.G.).

Tribulationem igitur gladii nomine significatam esse credibile est,
quo materna anima vulnerata est doloris affectu’* (podkreslenie
moje - M.G.).

Doktor z Hippony potaczyl proroctwo Symeona z przezyciami
Maryi pod krzyzem. Jej cierpienie scharakteryzowal nastepujgcymi
stowami: ,,dotkliwe” (graviter), ,rana sieroctwa fizycznego” (carnali
orbitate percussam) oraz ,smutek” (contristivit). Kategoria ,,fizyczne-
go sieroctwa” zdaje sie nawigzywaé do interpretacji Hilarego, ktory
pisal 0 samotnosci Matki Chrystusa i w zwigzku z tym o przekazaniu
Jej pod opieke Jana.

Drugi tekst wskazuje wyraznie na uczucie bolu (doloris affectu),
ktére dotkneto Maryje. Augustyn zastrzegt si¢ jednak, ze jest to inter-
pretacja prawdopodobna (credibile est). Ten fragment wymaga jednak

2 AUGUSTYN, Iz Iohannis Evangelium tractatus 8, 7: CCL 36, 87.

30V, CAPANAGA, La Virgen Maria segiin San Agustin, ,Augustinus” 37(1992) S.
31 AUGUSTYN, Enarrationes in Psalmos 104, 13: CCL 40, 1543.

32 TENZE, Epistula 149, 33: CSEL 44, 378.



szerszej analizy z tej racji, ze byt on odpowiedzig na list Paulina z Noli,
ktéry pytal Doktora z Hippony, czy proroctwo Symeona nalezy in-
terpretowac literalnie i czy nalezy sie w nim dopatrywaé zapowiedzi
$mierci meczenskiej Maryi*s. Augustyn opowiedzial si¢ za interpretacja
proroctwa Symeona w kategoriach przezy¢ duchowych, dystansujac
sie od idei meczenstwa Matki Pana. Jest to wigc kolejne Swiadectwo
(obok Ambrozego) przeciwko meczeniskiej $mierci Maryi.

Analizujac pisma Biskupa Hippony, warto zwrdcié¢ uwage na jego
interpretacje znalezienia Chrystusa w $wigtyni. Siedmiokrotnie przy-
toczyl on stowa Maryi: Oto ojciec twdj i ja z bolem serca szukalismy
Ciebie (Ecce pater tuus et ego dolentes quaerebamus te). Nigdzie jednak
nie komentowal terminu dolentes, koncentrujac swoja uwage na zna-
czeniu pojecia pater oraz na szyku wyrazéw (Maryja wymienia najpierw
Jozefa, a potem siebie). Ten fakt jest cenng wskazdéwka interpretacyjna.
Podjecie problemu wigzato si¢ bowiem z polemikami, ktére Augustyn
prowadzit. Adwersarze nie podejmowali kwestii cierpienia Matki Pana,
a zatem i on nie analizowal doglebnie tego zagadnienia.

Podsumowujac, trzeba stwierdzié, ze stosunkowo rzadkie po-
dejmowanie przez Hilarego, Ambrozego, Hieronima i Augustyna
problematyki cierpienia Maryi ma swoje uzasadnienie w kontek-
Scie czasowym, w ktoérym zyli. Spory chrystologiczne i trynitarne
nie sprzyjaly glebszym analizom mariologicznym. Przeanalizowane
teksty pokazuja jednak, ze kwestia cierpienia Matki Chrystusa byta
przez Ojcéw dostrzegana.

Lektura pism Ojcéw Kosciola skfania do nastepujacych wnio-
skow: 1) Problematyka cierpienia Matki Zbawiciela pojawia si¢ bar-
dzo rzadko (gtéwnie w kontekscie proroctwa Symeona oraz obecnosci
pod krzyzem); 2) Zagadnienie jest czesto podejmowane per nega-
tionem (brak boléw rodzenia; odrzucenie idei Smierci meczenskiej);
3) W sensie pozytywnym Ojcowie podkreslaja przezycia duchowe
Matki Chrystusa (samotnosé, opuszczenie, przestrach); 4) Kategoria
compassio jest odnoszona do Chrystusa, ktory dzieki ludzkiej naturze
moze cierpie.

Ks. dr Marek Gilski
Papieska Akademia Teologiczna (Krakdw)

Os. Sienkiewicza 15/51
PL - 32-020 Wieliczka

e-mail: mgilski@post.pl

3 PJ.M. ALONSO, La espada de Simeon..., 263-264.
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La sofferenza di Maria nell’insegnamento
dei Padri della Chiesa occidentale

(Riassunto)

Lautore affronta la questione della sofferenza di Maria nell’insegnamento
dei Padri della Chiesa occidentale; si sofferma sui scritti di Ilario, Ambrogio,
Girolamo, Agostino.

La specificita dell’insegnamento patristico al riguardo della sofferenza di
Maria si pu0 riassumere in questo modo: a) la problematica della sofferenza
della Madre del Salvatore compare raramente (sopratutto nel contesto
della profezia di Simeone e la presenza sotto la croce); b) il problema della
sofferenza & spesso affrontato per negationem (assenza dei dolori del parto,
negazione della morte da martire); c) nel senso positivo si sottolinea le
prove dolorose di carattere spirituale (solitudine, abbandono, spavento); d)
la categoria di compassio € riferita a Cristo che poteva soffrire grazie alla
sua natura umana.



ament Maryi' nalezy do tej czesci literatury apokryficznej Nowego

Testamentu, ktéra opisuje meke Jezusa i zachowala sie w jezyku
etiopskim, arabskim i koptyjskim?.

Najwazniejszymi apokryfami traktujacymi o mece Jezusa s Akta
Pitata lub Ewangelia Nikodema. Do utworéw zwigzanych z posta-
cig Pifata naleza: Wyroki na Jezusa, Korespondencja Pilata, Zemsta
Zbawiciela, Etiopskie Meczenistwo Pitata, Uzdrowienie Tyberiusza,
Opowies¢ Jozefa z Arymatei, Ewangelia Gamaliela®.

Jezykiem oryginalnym tych utworéw byt jezyk grecki lub facin-
ski, z ktorych przekladano na jezyki orientalne — syryjski, koptyjski,
arabski, armenski, gruzinski, etiopski.

Oproécz Pitata waznymi osobami utworéw sg: Nikodem, Gama-
liel, Dobry i Zly Lotr, Setnik z Ewangelii, Weronika, Judasz.

Gamaliel zw. Starszym wedtug Dziejow Apostolskich (Dz 5, 34-
39; 22, 3), mial by¢ nauczycielem $w. Pawla Apostola i wstawial si¢
odwaznie za apostotami.

W jednej homilii blizej nieznanego biskupa Heryaqosa z Bahnasa znaj-
duje sie opowiadanie w jezyku etiop-

skim, ktorego autorem jest rzekomo Jerzy Wozniak CM
Gamaliel i to opowiadanie okreSlono
jako Ewangelie Gamaliela. Pierwsza Lament MaI'YI
czes$¢ tego dzieta obejmuje Lament . ki
Maryi (Laha Maryam) a druga Me- - apOkl‘yf ctiops
czefstwo Pifata (Sem’a Pilatos)*.
L. : SALVATORIS MATER
Utwor etiopski zredagowany 6(2004) nr 2, 35-50

w XIV wieku jest najbardziej obszer-
nym, ktéry byl czytany w koptyjskiej liturgii Wielkiego Tygodnia i zostal
przelozony z wersji arabskiej. Pierwotnie utwér powstat okoto V/VI wie-
ku w jezyku koptyjskim. Po raz pierwszy nazwy Ewangelia Gamaliela
uzyli uczeni A. Baumstark i P Ladeuze’.

Pierwsze teksty koptyjskie opublikowali uczeni P. Lacau® i E. Re-
villout” na poczatku XX wieku. Wydrukowano réwniez koptyjsko-

! Przeklad, wstep i opracowanie ks. Jerzy Wozniak CM.

2 Zobacz bibliografie w: M. GEERARD, Clavis Apocryphorum Novi Testamenti,
Turnhout 1992, 53n. Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. STAROWIEYSKI,
t. 1, cz. 2, Krakéw 2003.

3 Por. M. STAROWIEYSKI, Cykl Pilata, w: Apokryfy Nowego Testamentu..., 624-633.

* G. ROWEKAMP, Gamaliel (Evangelium), w: Lexikon der antiken christlichen
Literatur, red. S. DOPP, W. GEERLINGS, Freiburg-Basel-Wien 1998, 245.

> M.A. VAN DEN OUDENRIJN, Das Evangelium des Gamaliel, w: W, SCHNEEMEL-
CHER, Neutestamentliche Apokryphen, t. 1, Tiibingen 1990, 44.

P LACAU, Fragments d’Apocryphes coptes, Le Caire 1904, 15-16, 17-18.

7 E. REVILLOUT, Les Apocryphes coptes I, w: Patrologia Orientalis 2(1904) 170-174.
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arabskie teksty w Kairze w latach 1902, 1927, 1945%. A. Mingana’
opublikowal w 1928 roku arabskg recenzje z angielskim przektadem.

Najobszerniejsza wersja etiopska zostala z arabskiego przelozona
w XIV wieku. Dwa etiopskie fragmenty zostaly opublikowane w 1892
roku'? i jako teksty Gamaliela rozpoznane przez F. Haase!!.

W roku 1959 ukazalo sie krytyczne wydanie dwu etiopskich
apokryféw w jednym tomie: Lament Maryi i Meczenstwo Pilata,
dokonane przez dominikanina M.A. van den Oudenrijna'?. Nasz
przeklad opiera si¢ na tym wydaniu.

Lament Maryi sklada sie z jedenastu rozdzialéw. Jego podzial
jest nastepujacy:

[ 1-16 — Wstep do homilii

[ 17-35 — Pierwszy Lament Dziewicy

[ 36-44 — Maryja i Apostol

[45-55 — Drugi Lament Dziewicy

[ 56-59 — Jan zastepuje Piotra

160 -1I 12 — Dziewica udaje sie na Kalwari¢

II 13- 21 — Matka stoi pod krzyzem

IT 22-26 — Kolejne Lamenty Dziewicy

I1 27-34 — Ciag dalszy opowiadania

IT 35-38 — Stowa pozegnalne Maryi

IT 39-41 - Trzesienie ziemi i ciemno$¢ podczas $mierci Jezusa
IT 42-51 — Powtérny lament Dziewicy

I1 52-111 25 - Ciag dalszy opowiadania

III 26-40 — Wstawka homilety

III 40-1IV 4 — Dalszy ciag opowiadania

IV 5-V 1 — Homiletyczne komentarze

V 2-XI 11 - Kontynuacja opowiadania o Pitacie i zolnierzach
XI 12-XI 50 — Zakonczenie.

W naszym przekladzie uwzgledniamy tylko fragmenty, ktore
bezposrednio odnoszg si¢ do cierpiefi Maryi, a mianowicie: I, 1-60;
I, 1-51; V, 2-8; VI, 1-19.

8 Por. G. GIAMBERARDINI, LTmmacolata concezione di Maria nella Chiesa
Egiziana, Cairo 1953, 31.

® A. MINGANA, The Lament of the Virgin, ,The Bulletin of the John Rylands
Library” 12(1928) 163-240 (przektad), 241-332 (tekst).

19 M.R. JAMES, The apocryphal New Testament, Oxford 1953, 152.

"WF. HAASE, Literkritische Untersuchungen zur orient. — apokr. Evangelienliteratur,
Leipzig 1913, 20-21.

2 M.A. VAN DEN OUDENRI]N, Gamaliel. Athiopische Texte zur Pilatusliteratur,
Freiburg in der Schweiz 1959, 1-187.



Polskiego przektadu Zale Maryi z tekstu tacifiskiego dokonat ks.
Marek Starowieyski®s.

Lament Maryi

W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, jedynego Boga. Homilie
ulozyt Abba Heryaqos, biskup miasta Bahnesa na chwale przeczy-
stej Dziewicy Maryi na temat Jej lamentu z powodu ukrzyzowania
Jej Syna i Jego grobu, gdy Ona przybiegta w dniu Jego powstania
z martwych a Jego ciala nie znalazta.

W pokoju Boga!
Jej wstawiennictwo niech bedzie zawsze z nami. Amen

On rzekt:
Rozdziat 1
Wistep do homilii

1. Placz patriarchy Jakuba'* odnawia sie dzisiaj.

2. Moi Drodzy! Czyz nie powinna ptaka¢ Maryja Dziewica nad
umitowanym synem, ktérego poczeta w swoim dziewictwie?

3. Czyz nie powinna Maryja Dziewica plaka¢ nad Nim, z powo-
du ktérego cierpiata?’s

4. Czyz nie powinna ptakaé¢ Maryja Dziewica nad Nim, ktéremu
stuzyla piersig?

5. Czyz Maryja Dziewica takze nie plakala nad zt6bkiem w Be-
tlejem? Dlaczego nie mialaby Ona oplakiwaé swego umitowanego
Syna, ktérego nosita przez dziewie¢ miesigcy?

6. Rachel optakiwata swoje dzieci, ktérych nigdy nie uscisneta.
Czyz Dziewica Maryja nie powinna oplakiwaé Tego, ktorego nosita
w swoim fonie wedtug przyjetego ludzkiego zwyczaju?!

7. Rachel oplakiwata dzieci, z ktorymi uciekala z miejsca na
miejsce. Dlaczegdz wiec Dziewica nie miataby ptakaé nad swoim
synem, z ktérym tulafa si¢ od krainy do krainy?

13 M. STAROWIEYSKI, Zale Maryi, w: Apokryfy Nowego Testamentu..., 668-671.

4 Por. Rdz. 37, 1-35 (Patriarcha Jakub otrzymuje informacje o rzekomej §mierci
swego syna Jozefa).

15 Rekopis A ma lekcje: z jego powodu jeszcze nigdy nie cierpiata. Rekopis D opuszcza
te lekgje.

16 Dostownie: jak inni ludzie. Placz Racheli — por. Jr 31, 15; Mt 2, 18.
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8. Czyz Rachel nie optakiwala dzieci, ktérych grobu nigdy nie
widziata? A Maryja Dziewica nie mialaby ptakaé przy bramie do
grobu swego jedynego Syna?

9. Dzi$§ znowu powtarza si¢ placz poboznego starca z powodu
jego corki, dziewicy.

10. Jakub nie widzial Jozefa, gdy zwigzali go jego bracia. Dzie-
wica za$ widziala swego Syna, gdy On zostal do krzyza przybity.

11. Jakub nie widzial Jézefa, aby go oplakiwaé, gdy gtodowal
w jamie. Dziewica za$ widziata swego Syna powieszonego przez Zy—
dow posrdd innych.

12. Jakub J6zefa nie widzial, gdy go jego bracia pozbawili
odziezy'. Dziewica za$ widziala swego Syna obnazonego posréd
szalonych Zydow.

13. Jakub nie widzial J6zefa, gdy jego bracia sprzedali go za
dwadziescia srebrnych monet. Dziewica za$ widziala swego Syna,
gdy Judasz sprzedat go za trzydziesci srebrnikow.

14. Jakub ptlakal z powodu obcej krwi i podartej odziezy, ktéra
dzikie zwierzeta zdazyly rozszarpal. Dzi$ za$ jest to Boska rozlana
krew nad skala, ktérg optakuje Dziewica. Skad bylo obce odzienie,
ktére zaczela ogladad dzisiaj Dziewica i ktérym przyodziano Jej Syna;
Jego wlasne szaty podzielono miedzy siebie.

15. Bracia J6zefa plakali i skruszyli sie, kiedy oni sprzedali swego
brata; synowie Izraela za$ nie ptakali, gdy sprzedali swego Pana.

16. Synowie Jakuba ucieszyli sie, gdy ich brat zostal krélem.
Zydzi za$ weale nie cieszyli sic, gdy ich Pan powstat z martwych.

Pierwszy Lament Dziewicy

17. O czysta Dziewico! Zaiste wzruszajacy byl twoj ptacz nad
twoim Synem! Chwytajacy za serce byl twoj glos posréd aniotow,
gdy oni przyniesli Ci wiadomos¢ i rzekli: Maryjo - dlaczego siedzisz
i co robisz? Oto postawiono twego Syna przed namiestnika, wydano
na Niego wyrok, a stojacy na czele Zydéw zdradzili Go.

18. O Maryjo - dlaczego siedzisz i co robisz? Oto twdj Syn stoi
przed sadem; Jego cenng suknie zabrano Mu.

19. O cérko Joachima! Dlaczego siedzisz tu i co robisz? Oto
twoj syn wlecze swoj krzyz samotnie ulicami Jerozolimy i nikt si¢
do Niego nie zbliza.

7 Por, Rdz 37, 23. Wedlug zwyczajow zydowskich pozbawiono Jezusa tuniki — por.
J 19, 23. Wspomina o tym w. 14.



20. O Ty golebico Anny! Dlaczego siedzisz i co robisz? Oto twoj
Syn jest na Miejscu Czaszki'® — Jego przybijaja do krzyza.

21. O Coérko Dawida! Dlaczego wciagneli twego Syna na
krzyz?

22. O Dziewico, moja Pani! Rzeczywiscie twdj lament jest wzru-
szajacy w domu Jana, gdzie ty mowisz: O co za gorzka wiadomosé
mnie dzi$ dosiegla! O wiele bardziej gorzka wiadomos¢ od tej, ktora
zapowiedziano Hiobowi i Jakubowi Izraelowi.

23. Co za bolesna wiadomo$¢ spadta na mnie dzis? O moj Synu!
Jest ona gorsza niz oznajmiono Lotowi wowczas, gdy jego miasto
obrdcito si¢ w popi6t.

24. O smutna wiesci, ktoras dzi§ dotarta do mnie! O méj Synu!
Jest ona bolesniejsza od tej, ktérg oznajmiano z powodu $mierci
bohateréw Izraela.

25. O co za postaniec, ktéry mi przynidst tak smutng wiadomosé.

26. O moj Synu! Oto przez trzydziesci lat byle§ mojg pociecha.
Nigdy nie musiatam Cie gani¢. Nigdy Cie nawet nie opuscilam nawet
do tego dnia, gdy dotarta do mnie ta wiadomos$¢ o Tobie.

27. O méj Synu! Salome?! byla poczatkiem wszelkiego mojego
smutku.

28. Nigdy nie opuscitam mojego domu, aby namiestnika dane
mi bylo ogladaé. Nigdy nie stalam przed zadnym sedzig. Nigdy nie
widziatam jak Scinano zlodzieja lub bandyta zostat uSmiercany. Nigdy
nie poznalam ani Golgoty, ani Kalwarii?2.

29. Réwniez nie przestawatam z tymi, ktorzy sie ktocili. O moj
Synu! Ja nigdy nie obserwowalam niesprawiedliwego wyroku i nie
uczestniczytam w zgromadzeniu sgdowym.

O moj Synu! Nie pojmuje niesprawiedliwosci, ktorg Tobie
uczyniono.

30. Ja sama znajdowalam si¢ w domu Jana. Ty za$ przebywales
na dziedzificu arcykaplana Annasza.

31. O m6j Umilowany! Wiadomos¢ pelna troski o Ciebie po-
glebila jeszcze bardziej bdl z powodu Smierci mojego Ojca i mojej

'8 Etiopski tekst — makana Qaranyo; grecki - Kpaviov témoc - por. Mt 27, 33; Mk
15,22;J19,17.

19 Por. Hi 1, 13-20; Rdz 37, 32.

20 Por. Rdz 19, 24.

2! Salome w starszych ewangeliach apokryficznych wystepuje ciagle jako towarzyszka
Maryi.

22 Qaranyo i Golgota wystepuja jako dwa rézne miejsca. Golgota dotyczy pochéwku
Jezusa, Qaranyo miejsca jego cierpien.
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Matki. Moje dziecko! Bolesna wiadomos¢ o Tobie catkowicie mnie
wytracita z rownowagi.

32. Zapowiedz Twojego narodzenia dotarta do mnie w Nazare-
cie. Tu za$ w Jerozolimie spotyka mnie zla wiadomo$¢. Zapowiedz
(Twego narodzenia) otrzymalam w domu J6zefa. Teraz w domu Jana
otrzymalam $miertelng wiadomos$¢ o Tobie.

33. O moj ukochany! Jak radowatam si¢ zawsze w moim sercu.
Caly dzien mowilam sobie: jutro nadejdzie dzien Paschy, abysmy
mogli obchodzi¢ nasze swieto i powrdcié¢ do naszego miasta.

34. O m¢éj umitowany Synu! Przyszlo bowiem na mnie $wieto
Paschy w smutku i ptaczu. Moje $wieto zmienilo si¢ w ptacz zalob-
ny*, a moja Pascha w bdl serca.

35. Taki jest lament, ktory wyspiewata Dziewica, gdy Jej donie-
siono wiadomo$¢ o Jej Synu.

Maryja i apostolowie

36. Ona szukata jednego apostota do towarzystwa, ale nie znalazia
zadnego, poniewaz oni uciekli i zostawili Go na tasce losu z trwogi**
przed Zydami.

37. Ona szukala Piotra, aby on szed! z nig, ale powiedziano Jej:
ten zaparl si¢ Twojego Syna i powiedziat: Nie znam Go - poniewaz
obawial sie arcykaptanéw. On wyszed! i ukryt sie.

38. Potem Ona szukala Jakuba, brata naszego Pana, ale Jej po-
wiedziano — on uciekt i na gorze, na ktorej go schwycono, oddat
Jego odzienie.

39. Nastepnie Ona szukala Andrzeja, ale Jej powiedziano: Ten
nie poszedt z Nim* do miasta, a rownoczesnie uciekt Tomasz.

40. Dalej dowiadywata si¢ Ona o Barttomieju i méwiono Jej: on
uciekt od wszystkich swoich braci.

41. Ona szukala Filipa, ale méwiono: On byl zdjety strachem
i uciekl, gdy zabezpieczat swiatlo latarni i pochodni®.

42. Ona pytala o Jakuba, brata Jana i otrzymata informacje, ze
nie wytrwal ani jednej godziny?.

> Por. Am 8, 10; Tob 2, 6; 1 Mach 1, 39.

24 Strach przed Zydami — temat wziety z ewangelii Jana (J 19, 38; 20, 19) i czesto
wystepuje u Gamaliela.

25 Z Nim — to znaczy z Jezusem. Rks E ma lekcje z nimi, to znaczy z pozostalymi
apostolami.

% Por. J 18, 3.

27 Por. Mt 26, 40; Mk 14, 37.



43. Ona pytala o Mateusza, ale udzielono Jej informagji: ten
wlaénie obawiat sie bardziej niz inni Zydéw i arcykaplanéw i oni
nienawidzili go, poniewaz on im pomniejszal oplaty celne i on uciekl
pod ostong nocy.

44. Ona szukala wszystkich, ale nie znalazta ni jednego, z wy-
jatkiem Jana. On zajmowal sie¢ Nig w drodze na Golgote i miejsce
Czaszek.

Drugi Lament Dziewicy

45. Stopniowo wiec Dziewica byta przejmowana smutkiem
i placzem, poniewaz Ona z wyjatkiem Jana nikogo nie znalazla spo-
§réd uczniéw Jej Syna. A wigce plakata i mowita: Biada, moj Synu,
poniewaz Twoi bracia uciekli, ukryli si¢ i opuscili Cig. A Ja przez caly
dziefi martwitam si¢ o Ciebie.

46. O ojcze mdj, Piotrze! Czyz nie zaparles si¢ twego Pana? I ty
nie wydate$ z powodu Niego ani srebra ani zlota. Dlaczego zapartes
sie¢ w pierwszej chwili i nie sprzedale$ dla Niego ani todzi, ani wiosta?
Dlaczego zaparles si¢ dzisiaj twego nauczyciela i Pana, i nie oddates
w zastaw ani syna ani corki? Dlaczego, o Piotrze, zaparles si¢ mojego
Syna i nie wydale$ za Niego ani braci, ani przyjaciela?

47. Jak mogto by¢ twoje serce tak lekkomyslne! Przede wszystkim
Piotrze nie miale$ przed oczyma drugiego krzyza, ktéry jest dla mnie.
Ale byles tchorzliwy i zapartes si¢ Go w pierwszej chwili.

48. Przy tym dal On tobie, o Piotrze, jezyk jak zelazo. Ty za$ go
uczynites miekkim i stopiltes bez pomocy ognia lub kowala.

49. O Piotrze! Twemu obliczu udzielit On nadziemskiego bla-
sku®. Ty za$ przy tej okazji nie znioste$ ani jednego policzka® dla
Twojego Pana.

Oczy tobie On dal o niezapomnianym blasku. Ty za$, o Piotrze,
nie wstydzile$ sie mojego Syna zapierac.

50. I tobie On powierzyl klucze Krélestwa niebieskiego. Ty zas
cho¢ przez chwile w sali sadowej najwyzszego kaplana nie zdale$ pré-
by cierpliwosci. On ci¢ ustanowit mezem zaufania i na swoje miejsce
ustanowit ci¢ pasterzem calego Swiata. Ty zas$, o Piotrze, dla twojego
Pana ani przez jedng godzing proby nie zdales.

51. On ustanowit cie ojcem dla calego $wiata, ale ty dla mego
Syna nie okazales milosci braterskiej. O Piotrze, swoja boska reke

8 nadziemski blask wystepuje réwniez w wersji koptyjskiej. Por. M.A. VAN DEN
OUDENRIJN, Das Evangelium des Gamaliel..., 86.
¥ Por. J 18, 22.
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polozyl na twojej glowie. Ty za$ nie chciale$ przed zaparciem mojego
Syna, aby na twojej glowie polozono cierniowg korone.

52. Pomysl, o Piotrze, méj Syn nie byt tylko twoim Panem, ale
takze twoim przyjacielem. Nie wypadalo w ten sposéb zapierac sie
mojego Syna.

53. Gdybys byl, o Piotrze, jak ojciec Jozef na ktoérego spadly
wszystkie przeciwnosci zyciowe® i gdyby cie wleczono do Heroda
jak Jego i gdyby na ciebie przyszia bieda egipska - to nie mialbys jak
On tej samej cierpliwosci?

54. Ojcze Jozefie! Rosa niebieska niech zstgpi na twoje stopy
- Ty Sprawiedliwy - a drzewo zycia’! niech pozywi twojg dusze,
jezeli wytrwale$ ze mng w przeciwnosci nie zapierajac si¢ jak Piotr
mojego Syna.

55. O Piotrze! Ciebie nie przyprowadzono przed namiestnika
ani nie postawiono przed majacym wladze. Ty szybko zaparles sie
swego Pana.

Jan zastepuje Piotra

56. Gdy Dziewica zakoniczyta swojg pie$n zatobng o zaparciu
Piotra, wowczas Jan wzruszyl sie, zaczal plakaé, spotkat Ja placzaca,
obydwoje usiedli razem — Dziewica i Jan, i ptakali z powodu Jezusa.

57. Potem rzekl Jan do Dziewicy: O moja Matko! Nie ptacz nad
Piotrem, chociaz on zapart si¢ naszego Pana. Na nim nie cigzy taki
sam zarzut jak na Judaszu, ktéry go zdradzit. Przy Ostatniej Wieczerzy
przystuchiwalem si¢ u boku Mistrza, jak Piotr méwit do Niego: Niech
to odejdzie od Ciebie, mdj Panie i Boze! W wiecznosci nie zapre si¢
Ciebie, lecz bedzie lepiej dla mnie, gdy umre. Tobie taka sytuacja sie
nie przydarzy. Ja oddam moje zycie za Ciebie.

58. Wtedy slyszalem po raz pierwszy, jak m6j Mistrz zganit
trzykrotnie®? Piotra i méwit do niego: OdejdZ ode mnie szatanie!*’
Wprawite§ mnie w zaklopotanie, poniewaz nie myslisz o tym, co
Boze, lecz co ludzkie.

59. Teraz wigc moja Pani i moja Matko, nie ptacz nad Ojcem Pio-
trem, poniewaz jego zaparcie stanie si¢ dla grzesznikoéw okazjg do zalu.
On sam ukarat kltamstwo wtasnym stowem i uwierzyt stowu Pana.

30 Autor ma na uwadze ucieczke do Egiptu.

3 Drzewo zycia (Rdz 2, 95 Ap 2, 7; 22, 2) zostalo dokladnie opisane w ksiedze
Henocha, Rdz 24; 25.

32 Trzykrotnie — autor nawiazuje albo do trzykrotnego zaparcia Piotra lub trzykrotnego
pytania o wiernos¢ (J 21, 15-17).

33 Por. Mt 16, 23.



Dziewica udaje si¢ na Miejsce Czaszki

60. Dziewica za$ byta dotknieta wielkim bdlem, poniewaz Ona
jeszcze nie widziala swego Syna. W domu Jana pograzyla sie stop-
niowo w swoim placzu i jeku. I rzekta: Janie, poprzysiegam cie, aby$
mnie poprowadzil drogg na Miejsce Czaszki. Poprzysiegam cie Janie,
aby$ mnie przywiodl na Golgote.

Rozdziat 11

1. Nigdy nie widziatam, jak zlodzieja ukrzyzowano, albo jak jakie-
mus bandycie odcieto glowe. Teraz moja godnos$é** dozna uszczerbku,
bede szta pieszo, aby nawiedzi¢ miejsce, gdzie ukrzyzuje sie mojego
Syna jak zloczyncow.

2. O m¢j Synu! Nikt z twoich braci nie stoi przy Tobie ani nie
przemawia w Twojej obronie.

3. O m6j umitowany Synu! B6l matki z powodu dziecka jest inny
niz bol przyjaciela z powodu przyjaciela®. Cierpienie serca matki,
ktéra optakuje ulubione dziecko jest rézne od ptaczu przyjaciela
z powodu przyjaciela.

4. BOl, ktéry mnie dzi$ dotyka jest wickszy od bolu wszystkich
ludzi w Jerozolimie, 0 mdj Synu, i méj placz przewyzsza placze wszyst-
kich, ktorzy s3 przy mnie, o m6j Synu, méj umitowany.

5. Gdy Jan zobaczyl, Ze Ona nie mogla zaprzesta¢ ptaczu i lamen-
tu, i nie mogla sie uspokoié, woéwczas rzekt: jezeli ja Go nie zobacze,
nie bede pocieszony. Potem Jan rzekl do Niej: Powstan! Ja sam pdjde
z Tobg na Miejsce Czaszki, aby§ Go mogla zobaczy¢.

6. Wowczas Dziewica opuscila dom Jana i poszla pieszo przez
ulice miasta Jerozolimy.

7. Ludzie, ktorzy zatrzymywali sie, widzieli Dziewice spieszaca sie
i méwili miedzy sobg: Kim jest ta, ktora tak glosny lament podnosi?
Inni sposrod kupcow méwili: nigdy nie widzieliSmy, aby jaka$ na tym
placu swoj towar tak reklamowata.

8. Inni méwili miedzy sobg: ta obca idzie przez ulice jak bez-
rozumna.

9. Znowu inni méwili, ktdrzy rozpoznali Jana jako ucznia Jezusa:
Ta jest chyba Jego Matka, ktéra idzie, aby Go zobaczy¢ na krzyzu.
Inni dalej przypuszczali: to jest zona J6zefa! Przyniesiono Jej wiado-
mos¢ o Jej Synu.

3% Dokladnie: opuszcze mojg godnosé. Inne rekopisy etiopskie podaja zamiennie
—moja godnos¢ i moje miasto. Por. M.A. VAN DEN OUDENRIJN, Das
Evangelium des Gamaliel..., 87.

35 Autor ma tu na uwadze placz Dawida z powodu $mierci Jonatana (2 Sm 1, 26).
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10. Jeszcze inni dopowiadali: Patrzcie, jak pickny jest Jej wyglad
i pickna posta¢! Takiej kobiety nie widzieliSmy w tym miescie, a Jej
oblicze ma podobienstwo do Jej Syna.

11. Podobnie rozpowiadali o Niej spacerujacy po bruku’, a wia-
domos$¢ o Jej ukazaniu styszano na wszystkich ulicach miasta.

12. Za Nig szta Salome, a takze inne kobiety, ktére ocieraly chu-
stg twarz Maryi, poniewaz Ona nie odwracala sie, a tylko odczuwata
bdl serca.

Matka pod krzyiem

13. Gdy Ona przyszta na Golgote, ujrzala chmare ludzi: z narodu
izraelskiego, pogan, zolnierzy - ktorzy przyszli, aby zobaczy¢ tego,
kogo ma si¢ powiesic.

14. Byto tam wielu ze wszystkich krajoéw i miast, ktorzy ze wzgle-
du na $wiety miesigc — baranka wielkanocnego - wspdlnie przybyli do
Jerozolimy: nalezacy do narodu Agarenéw,”” Barq,*® Moab, Kabor,*
[zmaelitow — ze wszystkich narodéw, aby zobaczy¢ to nadzwyczajne
widowisko.

15. Niektorzy mowili: Popatrzcie! Dzisiaj skazano niesprawie-
dliwie tego czlowieka. Inni powiadali: Popatrzcie! Dzisiaj okazano
wielka przewrotnosc.

A inni pozwalali sobie powtarza¢: Oto juz od wielu lat nieustan-
nie usifowano tego czlowieka na Smier¢ skazac. Inni powiadali: Oto
dzi$ zabija sic Gwaltownika i Mocnego*.

16. Jeszcze inni dodawali: Jezeli to dzieje si¢ w mieScie spra-
wiedliwosci, czy nie bytoby mozliwe jednego zabié, ktérego cesarz*!
przystal, aby go ustanowi¢ krélem dla wszystkich Zydéw? Ale dlatego
kr6l Herod polecit go zabic.

17. Inni za$ przeklinali Heroda z Jego powodu i méwili: To jest
ten, ktory pojat Zong brata swego i go doprowadzit do biedy i nedzy.
Teraz za$ pozbawia zycia tego.

18. Oblicze Dziewicy pochylito si¢ do ziemi z powodu nieustan-
nego placzu. Z powodu wielkiego nattoku i liczby Zydéw nie mogta
Ona zobaczy¢ swego Syna. I rzekla do Jana: Gdzie znajduje sie¢ mdj

3 Dostownie ludzie z placu.

37 Lekcja Agarenowie jest niepewna.

38 Nazwa Barq moze nawiazywaé do greckiego miasta Bépxn w Cyrenajce — por.
Szymon z Cyreny wyst¢puje w opisie M¢ki Panskiej (Mt 27, 32).

¥ Kabor - por. Ez 1, 1 (LXX - XoPap)

40 Gwattownik i Mocny (hayal i senu’e) w jezyku etiopskim oznaczaja Chrystusa.

41 Cesarz oznacza tu Tyberiusza, a Herod oznacza Heroda Antypasa.



umitowany Syn, ktérego nie moge ujrze¢? Scisk wielkiej masy ludzkiej
przeszkadza mi Go zobaczy¢.

19. Jan rzekl do Niej: Aby Go zobaczy¢ na drzewie krzyza,
musisz twoje oczy podnie$¢ daleko od ludzi. On podniosta oczy
i zobaczyla Go i poszta dalej z Janem bez zatrzymania, az stanela
w koficu po Jego prawej stronie.

20. I spojrzata na Niego w swoim cierpieniu. Gdy dobry Bog*
ujrzal pokore swojej Matki, wejrzat On na Jana z gory i rzekt do niego:
Czlowieku, oto Matka twoja. A do swojej Matki rzekl: Oto twdj Syn.

21. Jan podat reke Dziewicy i zaprowadzitl do swego domu.
Dziewica za$ rzekta do niego: O Janie! Pozwdl mi plakaé¢ nad moim
Synem, albowiem On nie ma zadnego brata i siostry. Nie oddzielaj
mnie od Niego, Janie. On nie ma ojca na ziemi.

Dalsze lamenty Dziewicy

22. Dalej Ona rzekta: O moj Synu! Ja chce, aby ta cierniowa ko-
rona, ktora spoczywa na Twojej glowie, spoczywala na mojej glowie
jak u Ciebie, abym mogla jak Ty, Twoja meke znie$é.

23. O Judaszu! Jezeli wyrokiem se¢dziego skazuje si¢ wszystkich
zloczyicow na ukrzyzowanie, to dlaczego nie ukrzyzowano ciebie,
albowiem jeste$ ztodziejem. Jezeli kazdy zloczynca przed Smiercig
musi by¢ do naga rozebrany, to dlaczego nie rozebrano ciebie Judaszu,
albowiem jeste$ zlodziejem — ty ukradles, co w sklepie byto.

24. O Janie! Miej wzglad dzi§ na moja nedze posrdd tej rzeszy.
Miej zrozumienie dla mego jeku i dla cierpienia mego serca. Pozwol
mi wzmocni¢ si¢ ogladaniem Jego oblicza. Pozwdl mi Janie nasycié
si¢ widokiem tej gory, gdyz do dzisiaj nie widziatam jej, albowiem ta
gora jest mieszkaniem dla sierot.

25. Pozwol mi wylewaé moje tzy, albowiem jest miejsce, gdzie
Hiob usiadl w swojej nedzy, a moje cierpienie przerasta jego. Ten
proch stanowi plac obozowy wszystkich biednych. Pozwél mi tu by¢,
albowiem jestem sierota: nie mam ani ojca, ani matki, ani nikogo.

26. Dziewica pograzyla si¢ w tym zalobnym zawodzeniu, gdy
stangla po prawicy Syna, serce i umyst byly pelne bolesnych mysli.
Ona nie odwazyta si¢ spojrze¢ na thum bez ptaczu.

2 Dobry Bég jak w wierszu 3 oznacza tu Twojego Syna (J 19, 26-27).
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Pozegnalne stowa Maryi

35. Przychodzimy z powrotem do poprzedniego opowiadania.
Dziewica stata po prawej stronie Syna. Jan chcial Ja zaprowadzi¢ do
swego domu. On nachylit si¢ do Niej i prosit Ja, aby z nim szia.

36. Ona za$ zaczela ptakad, jeczeé, wzdychaé, lamentowaé. Potem
zwrocita sie w kierunku miasta, méwigc do Syna: O moje Dziecko!
Jestem z Tobg ztaczona w pokoju. Stowo pozegnania z krzyzem, na
ktérym Cie powiesili.

O moje Dziecko! Z Tobg w pokoju jestem ztaczona. Zegnam sie
z Twoim promieniujgcym obliczem, ktdre zniewazono i sponiewierano.

37. Pozdrowienie i pocalunek Twojej nagosci, o Krélu, ktory
znajdujesz sie wirdd ztoczyncéw. O moje Dziecko! Pozostaje z Toba
w pokoju. Zegnam sie z Twoim zacnym odzieniem, ktérym wrogo-
wie zawladneli. O moje Dziecko! Jestem zlaczona z Tobg w pokoju
i zegnam sie cierniowg korona, ktdra ocienia Twoja glowe.

38. Te i podobne stowa wypowiadata Dziewica, jeczac i smucac
sie. I poprowadzono Ja do domu, gdy On ciagle jeczata i wzdychata.
Ona odmoéwita swoim oczom snu z powodu wielkiego ptaczu i za-
wodzenia. Zaledwie przyszta do domu, chciala znowu uda¢ si¢ na
miejsce Czaszki, aby oglada¢ do kofica meke swego Syna.

Trzesienie ziemi i ciemnosci przy smierci Jezusa

39. Gdy Jezus wydat tchnienie, gdy On u$miercit swojg dusze,
zbieglo sie cale miasto z powodu wstrzasow ziemi, znakow i cudow,
ktére ukazaly sie na niebie.

40. Gdy Dziewica ujrzala, jak ziemia drzy i ciemno$¢ ogarneta
cate miasto®, krzyknela i rzekta: Te cuda, ktére si¢ dzieja, zapowia-
daja $Smier¢ mojego Syna.

41. Gdy Ona to méwila, przyszed! Jan i stal przy Niej placzac. Dzie-
wica rzekta do niego: Janie! Czy méj Syn rzeczywiscie umarl na krzyzu?
On sktonit glowe i rzekl do Niej: Tak, moja matko — On umart.

42. W tej godzinie wybuchneta Dziewica wielkim krzykiem i la-
mentem gorzko placzac w swoim sercu i rzekta: O biada, méj Synu,
z powodu bolesnej $mierci, ktora Cie spotkala.

43. Ja nie spotkalam zadnego namiestnika, ktory mégtby si¢ zajmo-
wac niesprawiedliwoscia, ktérg Tobie zadano. Ja nie znalaztam zadnego
sedziego, ktéry okazalby zrozumienie dla mojego ztamanego serca.

43 Cale miasto oznacza Jerozolime.



44. O namiestniku! Gdybys$ wyrokowat wedlug stusznosci i pra-
wa, wowczas to nardd zydowski nie ukrzyzowatby Syna krélewskiego*
wsrdd glodu i pragnienia. A ty najwyzszy kaplanie, gdyby$ wyrokowat
wedlug sprawiedliwosci, to niewolnik umarlby w miejsce swego pana.

45. O namiestniku! Gdybys sprawiedliwie wyrokowat, to by$ nie
przybit do krzyza mojego Syna zamiast Barabasza®. Arcykaptanie, gdybys
stuszniej wyrokowal, to Judasz, a nie méj Syn byl winien $mierci.

46. O Namiestniku! Gdybys doktadniej prawa przestrzegal, to
by$ mojego Syna nie przybit do krzyza jako ogotoconego. O Ar-
cykaplanie! Gdyby$ sprawiedliwie wyrokowal, to by$ nie uwolnit
zoczyncy od kary $mierci, a sprawiedliwego usmiercit.

47. O Namiestniku! Gdyby$ okazal zrozumienie dla sprawie-
dliwosci, nie postatby$ nigdy dzielnego na Smieré, albowiem cief
mieczy spada na ciebie. O Arcykaplanie! Gdyby$ sprawiedliwie zostat
osadzony, musialby$ dozna¢ wstydu w obecnosci Pana.

48. O wojnie i zotnierzach chce co$ powiedziel. Jezeli wiezi sie
syna krélewskiego, to trzyma si¢ go w dobrych warunkach, zeby nie
targnat si¢ na zycie, az sie go taktownie odesle do jego ojca.

49. O Arcykaptanie! Gdy Go pytales o prawde, a On tobie wla-
Sciwej informacji udzielit, dlaczegos§ Go wewnetrznie znienawidzit,
dopusciles sie oszustwa i naruszyle$ swoje zaufanie.

50. Kogo pytasz o prawde? Czyz nie jest tobie znany ten, kto
stoi przed tobg — najprawdziwszy w calej prawdzie? Ten sam takze
jest zyciem.

51. O $wieta Dziewico! Oto znalazlem wielka niesprawiedliwosé
w mieScie Jerozolimie odno$nie do tej sprawy, albowiem zlgczono sie
wokot najwiekszych i wydano na Niego wyrok $mierci.

Rozdziat V
Zmartwychwstaly i Jego Matka

2. Gdy wzeszto swiatlo dnia i gdy Ona byla smutna i przygne-
biona w swoim sercu, powialo mocng i rzeska wonig z prawej strony
wejScia do grobu, podobnie jak wonig drzewa zycia.

3. Dziewica odwrdcila si¢, popatrzyta w kierunku prawej strony
grobu*® i ujrzata kochanego Boga, ktory stat obok ktebu oparu dym-
nego w odzieniu wykonanym z picknej purpury.

# Okreslenie Jezusa jako Syna krélewskiego wskazuje na paralele u Mt 17, 23-25.

4 Zloczyfica w tekécie etiopskim nosi nazwe Barban, a w starszych lekcjach Barrabban.
Hieronim wyjasnia te nazwe jako filius magistri eorum. Por. M.A. VAN DEN
OUDENRIJN, Das Evangelium des Gamaliel..., 91.

46 Nawiazanie Mk 16, 5.
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4. On rzekt do Niej: O Niewiasto! Dlaczego placzesz i jeczysz
przy grobie, w ktérym nie ma zadnego ciata?

5. Ona odpowiedziata Jemu i rzekfa: O Panie! Przez to nie jestem
smutna, albowiem w grobie nie znajduj¢ ciala mojego umitowanego
Syna, aby Go oplakiwad, co mnie w moim smutku mato pociesza.

6. Jezus odpowiedzial Jej: Czy nie jeste$ zmeczona tzami i lamen-
tem od poczatku az do tej godziny? Po co ptakatas diugi czas bez
przerwy nad pustym grobem? Gdyby$ najpierw znalazta cialo Twojego
Syna w tym grobie, to Twoje lamenty i zy nie miatyby konca.

7. Ona za$ rzekta do Niego: O méj Panie! Gdybym ja Go znalazia
miatabym matg radosé.

8. Jezus rzekt do Niej: Bynajmniej Niewiasto! Jezeli bys Go mar-
twym znalazla, bytaby to dla Ciebie zadna pociecha ogladaé Jego
bok, ktoéry wldcznig przebili i Jego przebite rece, Slady gwozdzi i Jego
zakrwawione ciato.

Rozdziat VI

1. Teraz Niewiasto badZ pocieszona! Jest lepiej dla Ciebie nie
oglada¢ Go zabitego, aby si¢ nie smuci¢ z Jego powodu. Jaka pocieche
by$ znalazta, gdybys Go widziala jeszcze zywego i powieszonego na
drzewie? I jaki bol ogarnalby Ciebie, gdyby Twoje wnetrze ploneto
jak ogien?

2. On jest teraz martwy, poniewaz zostal pochowany nalezycie
i owiniety. O Niewiasto! Mialas odwage w swoim sercu podczas tej
ciemnosci tu przyj$é, kiedy w miescie panuje wielkie zamieszanie?
Straznicy akurat teraz odeszli, a Zydzi uzgodnili z nimi oszustwo
z powodu Twojego Syna.

3. Ty moze sadzisz, ze ten grob nalezy do Zydow*, ktorzy ciato
Twego Syna w nim pozostawili? Niewiasto! Ja znam wlasciciela gro-
bu. Jest nim Jézef, do ktérego nalezy ogrod.

4. Dziewica za$ odpowiedziata mu i rzekta: O moj Panie! Wydaje
mi, ze wiesz, co dzialo si¢ z moim Synem, co zrobiono z Nim, za-
nim Go pochowano w grobie. Moje serce nie pozwolito mi pozostaé
w domu Jana, podniostam si¢ i tu przybylam, aby Go szukaé.

5. Teraz mdj Panie, jezeli jeste$ ogrodnikiem*®, poprzysiegam cie
na blask odzienia, w ktérym cie¢ widze, i na zyczliwe stowa, dzigki

47 Jozef z Arymatei jest czlowiekiem, do ktérego nalezy ogréd i dot grobowy.

* Ogrodnik — w koptyjskich fragmentach ewangelii Barttomieja chodzi rzeczywiscie
o ogrodnika, ktérego syn zostal uzdrowiony przez Jezusa i byl osobiscie znany
Dziewicy Maryi. Por. M.A. VAN DEN OUDENRIJN, Das Evangelium des
Gamaliel..., 99.



ktérym wyglosiles mowe. BadZ tak dobry pouczyé mnie o tym wy-
darzeniu, bo jestem niepocieszona. Objasnij mi: co zrobiono z Nim?
Dlaczego nie znalaztam Jego ciata w grobie?

6. Czy Zydzi zabrali Go, gdyz nienawidzili Go i Namiestnika?
Albo, mdj Panie, On jest ukryty w ogrodzie? Albo wiesz kto Go
zabral? Miej wspolczucie ze mng i pokaz mi miejsce, gdzie On jest,
abym Go ujrzata i to mi wystarczy.

7. Zaprawde powiadam tobie, méj bracie - na zycie twojej duszy
- nigdy nie widzialam tego miejsca wczesniej.

8. Wowczas rzekt Jezus do Maryi: Dosy¢ wylatas tez! Ten ukrzy-
zowany — zyje i moéwi z Toba. Ten, ktéry przynosi Ci pocieche, jest
tym, o ktorym si¢ dowiadujesz. Tamten, o ktérego pytasz, nosi niebie-
ska purpure. Ten sam, ktérego miejsca pochdwku szukasz, jest Tym,
ktory ztamal spizowe bramy i uwolnit wiezniéw z Szeolu.

9. O Maryjo! Przyjm mojg laske i moje mitosierdzie! Oto Ja po-
cieszytem Cie Stowem Zycia. Nie boj sie i nie pozw6l wprowadzaé
sie w blad. O moja Matko! Podziwiaj moje oblicze, aby sie przekona,
ze jestem Twoim Synem.

10. Ja jestem ten Jezus, ktéry wskrzesit Lazarza. Ja jestem ten
Jezus, ktory zmartwychwstal do zycia®. Ja jestem ten Jezus, ktérego
krew poplyneta na skale Czaszki.

11. Ja jestem ten Jezus, ktéry pociesza Ci¢ w Twoim smutku. Ja
jestem ten Jezus, z powodu ktdrego Smierci wylatas 1zy. Oto teraz jest
On zyjacy. Ja jestem ten Jezus, z powodu ktorego ptaczesz. Oto on sam
pociesza Ciebie przed wszystkimi przez swoje zmartwychwstanie.

12. O moja Matko! Nikt nie wzigt mojego ciala, lecz Ja zmar-
twychwstalem dzieki woli mojego Ojca. O moja Matko! Dzi$ przy-
bytas do grobu, a Ja za$ wszystkich wyprowadzitem z Szeolu, ktorzy
byli w wiezach i uratowatem wszystkich, ktérzy zgrzeszyli.

13. Gdy Dziewica przyjela te stowa, zostata napetniona w swoim
sercu mocg i pociechg. Przestata ptakac i zakonczyt sie Jej smutek. Pod-
niosta swoje oblicze, ktére zwrocone byto do ziemi, Jej oczy zaznaly
zados¢uczynienia, aby oglada¢ i kontemplowaé oblicze Boga®.

14. Potem przeméwita do Niego: zmartwychwstate$ zas, moj
Panie i m6j Synu? Dobre jest Twoje zmartwychwstanie! I pokionita
sie, by Go ucatowaé’'.

15. On za$ rzekt do Niej: O moja Matko! Rado$¢, ktéra Ci dostar-
czylem przez zmartwychwstanie, musi Tobie wystarczy¢. Zwr6¢ uwage

4 Dostownie — zmartwychwstanie Zycia.
30 Oblicze Boga oznacza tu oblicze Jezusa.
5L Por. J 20, 17 — noli me tangere.
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na uwiezionych w Szeolu, ktorzy cieszg si¢ i radujg, ktérych przyniose
w darze mojemu Ojcu, zanim ich wprowadze do ogrodu Eden.

16. I czysta Dziewica widziala tych i zauwazyta uwiezionych wo-
kot Niego, ktorych On wyprowadzit z Szeolu. Ci byli przywdziani
bialg purpura®, a Ona wpadta w podziw z ich powodu.

17. A Jezus rzekl do Niej: Idz szybko i powiadom moich braci!
Przynie$ im radosng nowine o moim zmartwychwstaniu. O moja Mat-
ko! Pospiesz si¢, wracaj i nie pozostaf przy moim grobie, gdyz mno-
stwo Zydow i Pitat przyjda do grobu, aby zbadag, co si¢ wydarzyto.

19. Gdy Jezus skonczyl rozmawiaé z swoja Matka, usunat sie od
Jej spojrzenia, Ona za$ opuscita szybkim krokiem gréb, przyszia do
apostotéw i do kobiet, przyniosta im dobrg nowine, ze nasz Pan zmar-
twychwstal, opowiedziata im i rzekta: On oznajmit — Ja uprzedz¢ was do
Jerozolimy, tam Mnie ujrzycie i udziele wam mego blogostawiefistwa.

Ks. dr Jerzy Wozniak CM

Bystawek 59
PL - 89-510 Bystaw k/Tucholi
Pustelnia $w. Hieronima

Il “Lamento di Maria” — apocrifo etiopico
(Riassunto)

Lamento di Maria appartiene alla letteratura apocrifica del Nuovo Testamento
che descrive la passione di Gesu. Esso si & conservato in etiopico, arabo e copto.
La redazione del testo etiopico proviene dal XIV secolo. Ledizione critica & stata
fatta da M.A. van den Oudenrijn nel 1959.

La traduzione in polacco, introduzione e note sono state fatte da J. Wozniak CM.

32 Biala purpura — u starozytnych dotyczy nie farby, lecz stopnia jasnosci.



Publikacje na temat uczestnictwa Maryi w tajemnicy Krzyza od-
nosza sie badz to do egzegezy Janowej perykopy J 19, 25-271,
badz zostaly poswiecone duchowemu macierzyiistwu Maryi®. Chociaz
wielotomowa Bibliografia Mariana G. Besuttiego wymienia wiele ar-
tykuléw poswieconych Matce Bozej Bolesnej, to jednak zagadnienie
cierpienia Maryi na Kalwarii w $redniowiecznej refleksji teologicz-
nej nie jest wystarczajaco zbadane. Oprécz artykutu A. Luisa® oraz
krotkich haset, dotyczacych Matki Bolesnej, pidra wielu teologdow,
opublikowanych w Marienlexikon* oraz interesujacych uwag poczy-
nionych w réznych artykufach, nie ma wyczerpujacych opracowan
na ten temat. Opublikowana niedawno praca doktorska D. Flores,
poSwiecona analizie interesujacej nas perykopy w pismach Ruperta
z Deutz potwierdza nasze spostrzezenia®.

Niniejsze opracowanie jawi sie jako pierwsze, ktore zapoczatkuje
nowy serie studiéw na

ten temat. Jego celem Bogustaw Kochaniewicz OP
jest ukazanie obrazu

Matki Boskicj Bolesncj Stabat Mater dolorosa
wylaniajgcego sie ze . e
$redniowiecznych pism iuxta crucem Filii
dominikaiskich. Biorac w pismach dominikanow

pod uwagg, ze mariolo- .
gia dominikanéw nigdy XII-XV wieku
nie byta przedmiotem

: SALVATORIS MATER
pogtebionych badan, 6(2004) nr 2, 51-67
mamy nadzieje, iz ni-
niejsze studium stanie si¢ przyczynkiem do poznania jednego z aspektow
doktryny maryjnej gloszonej przez Braci Kaznodziejow. Tytul artykulu,
bedacy czeSciowo parafraza znanej Sredniowiecznej sekwengji, dobrze
streszcza interesujgca nas ewangeliczng perykope, do ktdrej czesto odwo-
tywali sie Sredniowieczni dominikanie.

!'D. BERTETTO, Beata Virgo Maria et testamentum Domini in cruce, w: Maria in
Sacra Scriptura, t. V, Romae 1967, 181-199; H. BARRE, Exégeése de Jean 19, 25-
27 et development doctrinale, w: TAMZE, 161-171; A. FEUILLET, Les adieux
du Christ a sa mére (Jn 18, 25-27) et la maternité spirituelle de Marie, ,Nouvelle
Revue Theologique” 86(1964) 469-489.

2 TH. KOEHLER, Les principales interprétations traditionnelles de Jn 19, 25-27
pendant les douze premiers siécles, ,Etudes Mariales” 16(1959) 148-155; H.
BARRE, La maternnité spirituelle de Marie dans la pensée médiévale, ,Etudes
Mariales” 16(1959) 87-118; G.M. ROSCHINI, La maternita spirituale di Maria
presso gli scrittori latini dei secoli VIII-XIII, ,Marianum” 23(1961) 225-295; B.
AMATA, Giovanni 19, 26-27 come prova scritturistica della perpetua verginita di
Maria. Origine e sviluppo di questa esegesi, w: XVI Centenario del Concilio di Capua

MATER DOLOROSA
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1. Uczestnictwo Matki Chrystusa w tajemnicy Krzyza

Pomimo ze $redniowieczna mariologia byta $ciSle zwigzana z ta-
jemnicg wcielenia, to poczawszy od XII stulecia rozwijajg sie nowe
prady. Analiza §redniowiecznych pism pozwala zauwazy¢ stopniowe
przesuwanie akcentu z tajemnicy Bozego macierzyfistwa Maryi na
tajemnice Jej duchowego macierzyfistwa. Chociaz tajemnica zwiasto-
wania posiada kluczowe znaczenie dla wszystkich autoréw, to jednak
rola Blogostawionej Dziewicy, jaka spetnita na Kalwarii, staje sie coraz
czeSciej przedmiotem refleksji Sredniowiecznych kaznodziejow. Temat
obecnosci Maryi u stép krzyza, Jej wspolcierpienia, poczatkéw Jej
duchowego macierzyfistwa przedstawiany przede wszystkim w ka-
zaniach, staje si¢ coraz bardziej popularny®.

Nie oznacza to jednak, ze refleksja nad J 19, 25-27 rozpoczyna sie
dopiero w wiekach $rednich, a pisma Ojcéw Kosciota sg pozbawione
jakiejkolwiek wzmianki na ten temat. Interesujacy nas temat pojawia
sie miedzy innymi w pismach $w. Ambrozego’ i $w. Augustyna®.

Kontemplacja zycia Chrystusa i Jego zbawczego dzieta prowadzi-
ta sredniowiecznych autoréw do stopniowego odkrywania znaczenia
obecnosci Matki Chrystusa na Kalwarii. Sw. Anzelm w De gestis Jesu
Christi oraz w Meditationes in orationem dominicam, pisze, ze Blo-
gostawiona Dziewica nie tylko wspdlcierpiata z Synem, lecz rowniez
byla wewnetrznie zasmucona z powodu naszych grzechow’.

392-1992. Atti del Convegno Internazionale di studi Mariologici. Capua 19-24 Maggio
1992, red. G. LICCARDO, F. RUOTOLO, S. TANZARELLA, Capua-Roma 1993,
107-172; E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri, ,Theotokos” 7(1999)
nr 2, 339-386.

3 A.LUIS, Evolutio historica doctrinae de Compassione B. Mariae Virginis, ,Marianum”
5(1943) 261-285.

4 Schmerzensmutter (Mater dolorosa), w: Marienlexikon, t. VI, St. Ottilien 1994,
28-35.

> D. FLORES, La Virgen Maria al pie de la Cruz (Jn. 19,25-27) en Ruperto de
Deutz, Roma 1993.

6 R. LAURENTIN, Maria nella storia della salvezza, Torino 1972, 67.

7 Stabat ante crucem mater, et fugientibus viris, stabat intrepida. Videte utrum pudorem
mutare potuerit mater Jesu, quae animam non mutavit. Spectabat piis oculis filii vulnera,
per quem sciebat omnibus futuram redemptionem. Stabat non degeneri mater spectaculo,
quae non metuebat peremptorem. Pendebat in cruce filius, mater se persecutoribus
offerebat. AMBROZY, Liber de institutione virginis, cap. VII: PL 16, 233.

8 AUGUSTYN, Iz Joannis Evangelium. Tractatus CXIX, cap. XIX: PL 35, 1950.

9 ANZELM, Meditiationes de gestis D.N. Jesu Christi: PL 149, 598:

Astat Virgo virginum cruci Salvatoris,
Stat transfixa gladio intimi doloris,
Nati pernas intuens et rivos cruoris
Intus illa sustinet quo hic tulit foris.



Benedyktyfiski mnich Eadmer, w ksiedze piatej traktatu De
Excellentia Virginis Mariae podkresla ogromng mito$§¢ Matki do
Syna oraz opisuje Jej meczenstwo, ktore dokonato sie na Kalwarii'®.
O wspolcierpieniu Maryi pod krzyzem wspomina réwniez bl. Ama-
deusz z Lozanny, ktéry zaznacza, ze cierpienie Maryi wynikato z Jej
ogromnej mitosci do Syna. Cysterski teolog wyrdznit dwie mitosci
Blogostawionej Dziewicy: przyrodzong i nadprzyrodzong, faczace sie
w jedng mitos¢, ktéra Maryja mituje Wcielone Stowo!!.

Wielka role w mariologii Sredniowiecznej odegrata teologiczna
refleksja $w. Bernarda, ktéry w jednym ze swoich kazan stwierdzil, ze
proroctwo Symeona, odnoszace sie do Maryi spetnito sie pod krzyzem,
kiedy Jej dusza zostata przeniknieta przez miecz bolesci'?. Doktor Ko-
Sciofa odczytuje znak miecza w podwojnej perspektywie. Mieczem, kt6-
ry przenikngt serce Maryi, byla wt6cznia zolnierza, ktéra otwarla bok
zmarlego na krzyzu Jezusa, nie zadajac Mu juz bolu. Ta sama wiécznia,
otwierajac bok Jezusa, przeszyla serce Maryi®. Natomiast druga in-
terpretacja miecza, przedstawiona przez cysterskiego teologa, to stowa
umierajgcego na krzyzu Chrystusa skierowane do Matki: Niewiasto,
oto Syn twdj (J 19, 26). Stowa te, twierdzi Bernard, byly ostrzejsze
niz miecz obosieczny i przeniknetly glteboko, az do rozdzielenia duszy

Astans Unigenitum Genitrix deplorat,

Quo se vertat anxias, proh dolor! ignorant:
Nunc plangit, nunc ejulat, nunc gemens adorat.
Sed gestus virgineos dolor non deflorat.

1" EADMER MNICH, Liber de excellentia B. Mariae, cap. V: PL 159, 567: Mulier,
inquit, ecce filius tuus (Joan XIX,26). O commutatio! pro aeterno et incommutabili
Deo purum et corruptibilem hominem, pro naturali et unico filio servum accepit
in filium. [...] Vere pertransivit animam tuam gladius doloris, qui tibi amarior
exstitit omnibus doloribus cujusvis passionis corporeae; quidquid enim crudelitas
inflictum est corporibus martyrum leve fuit, aut potius nibil, comparatione ipsius
tuae passionis, quae nimirum sua immensitate transfixit cuncta penetralia tui
benignissimi cordis.

' AMADEUSZ Z LOZANNY, Homilia V: PL 188, 1329: Ergo abysso abyssum
invocante (Ps 41, 9), duae dilectiones in unam convenerant, et ex duobus amoribus
factus est amor unus, cum Virgo mater filio divinitatis amorem impenderet, et in
Deo amorem nato exhiberet.

12 BERNARD Z CLAIRVAUX, Sermo in Domenica infra octavam Assumptionis
B. Mariae Virginis: PL 183, 437: Martyrium sane Virginis [...] tam in Symeonis
prophetia quam in ipsa Dominicae Passionis historia commendatur. [...] Vere
tuam, o beata mater, animam gladius pertransivit.

3 TAMZE, 437-438: Et quidam postquam emisit spiritum tuus ille Iesus [...] ipsius
plane non attigit animam crudelis lancea, quae ipsius (nec mortuo parcens, cui nocere
non posset) aperuit latus, sed tuam utique animam pertransivit. Ipsius nimirum
anima jam ibi non erat; sed tua plane inde nequibat avelli. Tuam ergo pertransivit
animam vis doloris, ut plus quam martyrem non immerito praedicemus, in quam
nimirum corporeae sensum passionis excesserit compassionis effectus.
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i ducha (Hbr 4, 12). W miejsce Jezusa, Maryja otrzymuje Jana, zamiast
Nauczyciela - ucznia, zamiast Syna Bozego - syna Zebedeusza.

To wielkie cierpienie Blogostawionej Dziewicy $w. Bernard okre-
§lit jako meczefistwo duszy. Jezeli Chrystus magl cierpie¢ w swoim
ciele, dlaczego Ona nie mogla cierpiec w swoim sercu?'

Oproécz tematu wspolcierpienia Maryi na Kalwarii w $rednio-
wiecznych pismach pojawia sie watek uczestnictwa Matki Chrystusa
w dziele zbawczym Syna. O ile patrystyczna tradycja ukazywata 6w
temat, opierajac si¢ na tajemnicy wcielenia, o tyle teologowie Srednio-
wieczni wskazujg rowniez na obecno$¢ Maryi pod krzyzem. Pierwszym
teologiem tacifiskim, ktéry wyrazit doktryne o uczestnictwie Maryi
w dziele zbawienia rodzaju ludzkiego, byt Arnold z Bonnevald (11156).
Zdaniem benedyktynskiego autora, na Kalwarii byty dwa oltarze: jeden
w sercu Maryi, drugi w ciele Jezusa'®. Stowa te nie znacza, ze na Kalwa-
rii byly dwie odrebne ofiary skladane Bogu Ojcu dla zbawienia ludzi,
lecz jedna, jedyna ofiara'®. Arnold, bronigc swojej opinii podkresla, ze
wspomniane uczestnictwo Maryi opiera si¢ na Scistym zjednoczeniu Jej
woli z wolg Chrystusa. Z drugiej strony, aby nie popas¢ w kaznodziej-
ska przesade, dokonuje istotnego rozréznienia, jesli chodzi o nature
ofiary skladanej na Kalwarii: ofiara Maryi, w odréznieniu od ofiary
Chrystusa, miata tylko i wylacznie charakter moralny?’.

Rupert z Deutz jest pierwszym teologiem, ktory odczytal scene
J 19, 25-27 jako akt ustanowienia duchowego macierzynistwa Maryi.
Jego teologiczna argumentacja wykorzystuje inny Janowy tekst: ko-
bieta, kiedy rodzi, doznaje smutku, bo przyszta jej godzina (16, 21)
Powyzsze stowa umozliwity Rupertowi zinterpretowanie cierpienia
Maryi na Kalwarii jako béléw porodu. Poniewaz byl to poréd du-
chowy, dlatego tez Sw. Jan Apostol powinien zostaé uznany za syna
Maryi, a Blogostawiona Dziewica powinna by¢ naprawde uwazana
za jego matke. Poniewaz na Kalwarii Blogostawiona Dziewica rzeczy-
wiscie wycierpiala béle porodu (Ps 47, 7) i w mece Jednorodzonego

4 TAMZE.

15 ARNOLD Z BONNEVALD, De septem verbis Domini in cruce: PL 189, 1694.
1729: Nimirum in tabernaculo illo duo videres altaria aliud in pectore Mariae,
aliud in corpore Christi. Christus carnem, Maria immolabat animam. [...] Una
est Mariae et Christi caro, unus spiritus, una charitas, et ex quo dictum est ei:
wDominus tecum”, inseparabiliter perseveravit promissum et donum, Unitas
divisionem non recepit, nec secatur in partes, et si ex duobus factum sit unum.

1 TENZE, De laudibus B. Mariae Virginis: PL 189, 1727: Movebat enim eum matris
affectio, et omnino tunc erat una Christi et Mariae voluntas, unumque holocaustum
ambo pariter afferebant Deo: haec in sanguine cordis, hic in sanguine carnis.

7 L. GAMBERO, Maria nel pensiero dei teologi latini medievali, Cinisello Balsamo
2000, 180.



porodzila zbawienie nas wszystkich, jest Ona rzeczywiscie Matkg nas
wszystkich's. Doktryna Ruperta zostala rozpowszechniona dzieki pi-
smom niemieckiego autora Gerhoha z Reichenbergu (+1169)".

2. Teksty maryjne dominikanéw XIII-XV wieku

Poniewaz zbadanie powyzszego zagadnienia, obecnego w pismach
dominikandw zyjacych na przestrzeni trzech stuleci przekraczalo na-
sze mozliwosci, dlatego ograniczono si¢ do wyboru tych sposréd au-
torow, ktorych opublikowane teksty sg interesujace z punktu widzenia
doktryny mariologicznej. Wsrdd analizowanych dokumentéw nalezy
wymieni¢ kazania Pelagiusza z Portugalii, bl. Jakuba de Voragine oraz
Barttomieja z Breganze; traktaty teologiczne $w. Alberta Wielkiego,
anonimowego autora Mariale, $w. Antonina z Florencji oraz Hiero-
nima Savonaroli; a takze dziela ascetyczno-mistyczne bt. Henryka
Suzo 1 $w. Katarzyny ze Sieny.

2.1. Stabat

Wedtug Jakuba de Voragine okreSlenie stabat (stala), odniesione
do Boga wskazuje na Jego niezmienno$¢, natomiast w relacji do stwo-
rzen wskazuje na zycie cnotliwe, za$ w odniesieniu do Matki Bozej
oznacza Jej §wicto§é?. Swietos¢ Maryi sprawila, ze Jej obecno$é pod
krzyzem miata zupelnie inny charakter niz obecno$¢ Jana Apostota.
Jesli Jan byt obecny pod krzyzem jedynie fizycznie, to Blogostawiona
Dziewica byta réwniez zjednoczona ze swoim Synem duchowo. To
zjednoczenie wynikato miedzy innymi z Jej glebokiej wiary. Wlasnie
owo ,stabat”, jak zauwaza Bartlomiej z Breganze, podkresla Jej nie-
zachwiang wiare. Podczas gdy wszyscy uczniowie Chrystusa zachwiali

18 TAMZE, 148; RUPERTUS DEUTZ, In Jobannem, 13: PL 169, 789.

Y GERHOH, De gloria et honore Filii hominis: PL 194, 1105-1106. ‘

%0 JAKUB DE VORAGINE, Sermo De planctu Beatae Mariae Virginis, w: TENZE,
Sermones Quadragesimales, Venetiis 1582, fol. 250v-r. Stabat igitur iuxta crucem
mater lesu. In quibus verbis, tria possunt notari de Virgine Maria. Sanctitatis
excellentia incomparabilis; stabat. Poenalitatis eminentia ineffabilis, iuxta crucem.
Propinquitatis attinentia venerabilis; Mater lesu. Quantum ad primum cum dicitur:
Stabat: Reperimus in scripturis, stare dici de creatore, et de creatura; sed alter, et
aliter. Nam stare de creatore dicitur, propter immutabilitatem. De creatura autem
propter virtuositatem, sive sanctitatem. [...) loannes et si usque ad crucem sequutus,
iuxta crucem stabat corpore, a longe tamen mente, nec ipse agnoscens divinitatem.
Sola beata virgo stabat fide elevata, et fixa, deu eis divinitate expectans indubie
suam, tertia die resurrectionem, ut merito dicatur maris stella a stando, et lumen
fidei mundo naufrago retinando.
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sie w wierze, Ona jedyna wytrwata, pomimo ze miecz bolesci prze-
niknat Jej dusze?'. Jak zauwaza kaznodzieja, w sercu Maryi Kosciot
przechowal swoja wiare w Swiety dzien szabatu. Dlatego tez wspdl-
nota wiernych czci Ja liturgicznym wspomnieniem w dziefi sobotni.

Anonimowy autor ,Mariale”; powolujac si¢ na opini¢ §w. Am-
brozego, stwierdza, ze obecno$¢ Maryi pod krzyzem wskazuje na Jej
oczekiwanie zbawienia rodzaju ludzkiego przez Chrystusa?’. W mo-
mencie meki Chrystusa byta jedyng osobg, ktéra wyrazita Synowi
swoja wiare i wspolczucie.

Gruntowng analize okreslenia ,,stabat” przeprowadzil w Summa
theologiae $w. Antonin z Florencji:

Stabat fide levata,
Stabat peccato non inclinata
Stabat Dei volutati conformata®.

Podkreslajgc wiare Maryi, arcybiskup Florencji rozwinat intuicje,
wyrazong wczeSniej przez Jakuba de Voragine. W momencie areszto-
wania wszyscy apostofowie oddalili sie od swojego Mistrza, zar6wno
fizycznie, jak i w ich sercach, uwazajac Go za meza sprawiedliwego
i wielkiego proroka, lecz nie za prawdziwego Boga. Chociaz Piotr
i Jan po swojej ucieczce zdecydowali si¢ w konicu podazyé za Mi-
strzem, to jednak Piotr, jak zaznacza ewangelista, podazal za Nim
z daleka (Mt 26, 58), natomiast umitowany uczen, cho¢ byt obecny
pod krzyzem fizycznie, to w swojej duszy byt daleko od Nauczyciela,

2l BARTEOMIE] Z BREGANZE, Sermo 10. De Nativitate, w: TENZE, I Sermones de
Beata Virgine, Padova 1993, 68-69: Stetit namque per fortitudinem ,iuxta crucem”
non pendens, non cadens, non titubans, non alteri cuique inherens, et licet suam
ipsius animam pertransisset gladius, Lc I, 35, spiritus tamen eius in fortitudine fidei
permansit stabilis et firmus, ita quod omnibus recedentibus non recessit a fide, unde
tota Ecclesia die sabbati sancti dicitur in ea sola mansisse, propter quod et illa die
fit commemoratio ipsius per totum anni circulum a fidelibus Ecclesie.

22 PSEUDO-ALBERT, Mariale, q. 148. B. 37, 213b: Item, addit Ambrosius: ,,Stabat
juxta crucem, non ut dolorem Filii consideraret, sed ut salutem humani generis
expectaret”. Ergo ipsa sola stabat, et omnes alii et aliae fugerunt corde vel corpore;
ergo ipsa sola Domino communicavit in passione fide et compassione.

2 ANTONIN Z FLORENC]L, Summa theologiae, t. IV, Graz 1965 (reprint), kol.
1206: Prima enim rectitudo mentis est vera fides, fundamentum virtutum. Tempore
quidem passionis omnes Apostoli, et discipuli Christi, qui prius stabant fide elevati
ad Christum credendum, non solum verum hominem, sed et verum Deum; unde
Petrus pro omnibus dixerat: ,,Tu es Christus filius Dei vivi” (Matt 16), omnes prostrati
sunt in infidelitate. Et sicut quum captus fuit Christus in horto a Judaeis, omnes
corpore ab eo fugerunt (ut dicunt Evangelistae) ita et mente credentes quidem eum
esse verum hominem sanctum, et justum virum, Prophetam in opere et sermone,
sed non verum Deum, cernentes passionem ejus tam ignominiosam.



watpigc w Jego Bostwo. Jedynie Blogostawiona Dziewica, wierzac
niezachwianie w Béstwo swojego Syna, oczekiwala dnia Jego zmar-
twychwstania, aby uwazano Ja za Te, ktéra podtrzymuje $wiatto
wiary w sercach chrzeScijan, ktéra niczym gwiazda morza wskazuje
im droge do Chrystusa?*.

Drugi aspekt maryjnego trwania (stabat) pod krzyzem odnosi sie
do wolnosci od grzechu Stuzebnicy Pariskiej. Jak zauwaza $w. Anto-
nin, wskazujgc na interesujgce nas wyrazenie, Maryja nie lezala, nie
siedziala, nie byla skulona, lecz stata (stabat). Lezy ten, kto poprzez
uczynek popetnit grzech; siedzi, kto poprzez przyzwolenie umystu
jest skulony w zmystowym rozkoszowaniu sie. Wszyscy zostali pod-
dani grzechowi z wyjatkiem Blogostawionej Dziewicy, ktora stata, to
znaczy, nie miala nic wspdlnego z grzechem. Bog zechcial, aby Swigta
i wolna od grzechu Matka towarzyszyta w mece swojemu Synowi?.
Poniewaz, jak zaznacza arcybiskup Florencji, Maryja wypetniata wole
Boza, zatem Jej trwanie na Kalwarii byto wypetnieniem woli Boga.
Dlatego tez Stuzebnica Pafiska byta swiadoma, ze cierpienie Chry-
stusa bylto czeScig Bozego zamystu. Zjednoczenie Maryi z wolg Boza
nie wyrazalo si¢ w narzekaniu, gdy Jej niewinny Syn cierpial, nie
miala pretensji do tych, ktorzy w zamian za wy$wiadczone im do-
brodziejstwa zadali Chrystusowi tyle cierpienia, nie biagata tez Boga

2 TAMZE: Joannes etsi usque ad crucem secutus, juxta crucem stabat corpore,
a longe tamen mente, nec ipse agnoscens divinitatem. Sola B. Virgo ,,stabat” fide
elevata et fixa de ejus divinitate, expectans indubie suam tertia die resurrectionem,
ut merito dicatur ,,maris stella” a stando, et lumen fidei mundo naufrago retinendo.
[...] Sed in illo triduo omnes exstincti sunt lumine fidei deitatis Christi, solum in
Virgine remansit lumen fidei occultum, quod postea omnibus patefactum est ad
ommnes suo exemplo illuminandum.

2 TAMZE: Quantum ad secundum stabat a peccato non inclinata, non jacebat, non
sedebat, non curva erat, sed stabat. Jacet quis in peccato per pravam operationem,
sedet per mentis consensionem, inclinatur per sensualem delectationem. Omnes nos
cecidimus quasi folium, scilicet a pefectione virtutum, saltem quod complacentiam
sensualem, ubi consistit veniale. [...],,Si dixermus, quia peccatum non habemus,
veritas in nobis non est”. Excepta hac sancta Virgine, de qua quum de peccatis
agitur, nullam prorsus de ea volo habere mentionem. Non ergo cecidit nec in
veniale, de quo Salomon: ,Septies in die cadit justus”; sed semper ,,stabat”. Ad
quod etiam hortabatur Apostolus discipulos dicens: ,,State ergo succinti lumbos
vestros in veritate”, scilicet ne delectatio venialis sit in nobis pro posse. Et tamen
quum B. Virgo fuerit immunis ab omni peccato, voluit ipsam Deus experiri tantam
passionem in morte filii, quantam numquam ullus martyr sustinuit in sua passione,
ut dicit beatus Hieronymus. [...] ,,Proprio filio suo non pepercit Deus”, ita nec
matri ejus; quum tamen nullum haberet peccatum. Et si quis bene consideret,
inveniet, quod qui acceptior fuit Deo et sanctior, ille magis afflictus est in mundo,
non quidem ad purgationem peccatorum quae haberet, quum nullum habuerit
Virgo beata; sed ad maius meritum et praemium consequendum.
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o pomste?. Jej trwanie pod krzyzem zostalo okreslone nastepujaco:
stabat verecunda, modesta, lacrymis plena, doloribus immersa®’ .

2.2. Mater dolorosa

Jakub de Voragine, rozwazajac scen¢ opisang w Ewangelii $w.
Jana (19, 25-27), stwierdzil, ze w sercu Blogostawionej Dziewicy
byly obecne dwie milosci i dwie bolesci. Pierwsza z nich to mito§é
do Syna, ktéra nie chciala pogodzi¢ si¢ z Jego cierpieniem. Druga
za$ to mito$¢ do ludzi, ktdra nie chciata, aby ludzko$¢ pograzyla sig
w $mierci. Obydwie mitosci, wypelniajace serce Maryi, walczyly ze
sobg. Mitos¢ do rodzaju ludzkiego okazala si¢ silniejsza.

W sercu Blogostawionej Dziewicy walczyly ze soba rowniez dwie
bolesci. Pierwsza z nich nie chciata, aby Syn cierpial, natomiast druga,
bedaca cierpieniem z powodu mozliwosci zatraty rodzaju ludzkiego,
domagala sie $mierci wlasnego Syna?. Cierpienie z powodu zatraty
rodzaju ludzkiego okazato si¢ silniejsze®.

2 TAMZE, kol. 1207: Quantum ad tertium stabat B. Maria firma, volutati Dei
conformans se. Ad quod hortatur Apostolus fideles, ad Philip. 4 dicens: ,,Sic state in
Domino, carissimi, scilicet conformando vos voluntate Dei”. Sciebat B. Virgo, quod Dei
voluntas erat filium pati. Et propter hoc in mundum venerat, et Scripturae, quae sibi
satis notae erant, hoc praeanuntiabant, quae falli non poterant. Et quum in omnibus
requiem quaereret, ut de ipsa canitur, quare non aliter vere quaeritur et possidetur, nisi
conformando se divinae volutati secundum rationems; ideo stabat, non murmurabat,
quod filius innocentissimus pateretur, non blasphemabat Judaeos, quod ab eis, quibus
tot fecerat beneficia, tam crudeliter tractaretur; non vindictam a deo petebat, quod
illi a terra vivi absorberentur, ut merebantur; non capillos vel vultum scindebat, quia
vidua et sine filio consolatore remanebat, sed stabat verecunda, modesta, lacrymis
plena, doloribus immersa. [...] Et tamen ita divinae volutati conformis fuisti, ut salutis
wmani generis avidissima esse, ut dicere audeam, quod si nullus fuisset repertus, qui
filium crucifigeret ad hoc, ut sequeretur salus hominus, et adimpleretur voluntas Dei
secundum rationem, si oportuisset, ipsa posuisses in crucem.

> TAMZE. .

28 JAKUB DE VORAGINE, Sermo 116, w: TENZE, Sermone de sanctis, Venetiis
1573, fol. 168v-r.: In corde namque virginis certabant duo amores, et duo dolores
scilicet amor filii qui nolebat ipsium pati. Et amor generis humani qui nolebat ipsum
mori. Et sic inter istos duos amores magna pugna erat. Certabant enim ad invicem
quem habitura [fol. 168v] erat de morte filii sui, qui nolebat ipsum pati. Et dolor de
perditione generis humani qui volebat ipsum mori. Et quia in corde suo talis pugna
erat: ideo tota languida facta fuerat. Nunciate dilecto, quia amore langueo.

2 TENZE, Sermo II. Sabbato Paschae, w: TENZE, Sermones Quadragesimales. .., fol.
206r: Notandum autem quod in corde Virginis pugnabant duo amore set duo dolores:
duo amores erant amor filii et amor umani generis. Amor filii nolebat Christum
pati, amor humani generis volebat ipsium pati: sed amor generis humani superavit
amorem filii. Similiter pugnabant duo dolores, scilicet dolor quem habitura erat de
morte filii; et dolor quem habebat de nostra perditione, sed dolor, quem habebat
de nostra perditione superavit dolorem, quem habitura erat de morte filii.



Autor Ziotej legendy ukazuje wyjatkowa, niemajaca sobie rownych
mito$¢ oraz wiare, stojacej pod krzyzem Matki do Syna. Wprawdzie
niektérzy apostolowie zachowali mitos¢ do Chrystusa nawet wtedy,
gdy juz nie zyl, lecz byli niedoskonale zjednoczeni ze swoim Mistrzem,
poniewaz w godzinie préby, zostawiwszy Go samego, uciekli. Aposto-
lowie byli réwniez stabi w wierze, nawet jg utracili. Pozostali uczniowie
Chrystusa, jak na przykiad niewiasty, byly co prawda ugruntowane
w milosci i zjednoczone z Chrystusem, lecz pozostawaly nieutwier-
dzone w wierze i utracily j3*°. Wobec niedoskonatosci moralnej wy-
mienionych os6b, wiara i mitos¢ Blogostawionej Dziewicy odstaniajg
swa wyjatkowo$¢. Maryja jako Matka zawsze milowala swojego Syna
i nigdy nie utracita wiary®'. Jakub de Voragine podkresla réwniez sta-
tos¢ Maryi, wobec bojazni i strachu uczniéw Chrystusa, ktérzy w chwili
proby przestraszyli sie i uciekli*2. Chociaz inni zachwiali sie w wierze,
Ona jedna wiary dochowala®.

Pod krzyzem ujawnita sie nie tylko wyjatkowo$¢ cnét teologalnych
Matki Chrystusa, lecz rowniez ogrom cierpienia, ktorego doswiadczyta.
Jak zaznacza dominikanski kaznodzieja, wiele cierpi matka, gdy styszy
o $mierci swojego syna, lecz jeszcze bardziej cierpi, gdy slyszy, ze zostal
on zabity. Najbardziej jednak cierpi ta, ktéra widzi, jak jej syn jest zabi-
jany. Jak wielkie musiato by¢ cierpienie Matki, ktéra wlasnymi oczyma
ogladata Syna umierajacego w ogromnych mekach3.

39 TENZE, Sermo 116..., fol. 168r.: In Christi passione quidam erant fortes quantum
ad amorem sicut apostoli qui etiam ipsum mortuum diligebant. Sed debiles quantum
ad corporalem associetacionem, quia ipso relicto fugerunt. Et quantum ad fidem
quia ipsam perdiderunt. Alii fuerunt fortes quantum ad amorem, et associationem
sicut sunt sanctae mulieres, quae ipsum diligebant et iuxta Crucem associabant.
Sed debiles ad fidem quia ipsam perdiderunt.

SUTAMZE: Beata autem virgo fuit fortius, et quantum ad amorem, quod filium suum
semper dilexit, et quantum ad associationem quia iuxta crucem sempre stetti, et
quantum ad fidem quia ipsam nunquam amisit, et quantum ad mortis horrorem,
quia mori non timuit.

32 PELAGIUSZ PARVUS, Sermio VI de Assumptione B. Virginis, w: B.F. DA COSTA
MARQUES, Sermondrio de frei Paio de Coimbra. Edicdo et interprtacdo da estrutura
e formas de pregagdo (Diss. Univ. Do Porto), Porto 1994, 345: Primo patuit iuxta crucem,
quando ommnes discipuli recesserunt mente et corde, et ipsa stetit mente et corde.

3 JAKUB DE VORAGINE, Sermo 216..., fol. 310r.: Fuit etiam in ipsa constantia
laudabilis, quia coeteris fugientibus ipsa non fugit, coeteris paventibus ipsa non pavit,
coeteris fidem perdentibus ipsa fidem servavit. Fuit etiam in ea inextinguibilis charitas,
tum quia habebat inem perpetuum, id est Dei filium qui corpus eius impleverat, et
mentem eius inflammaverat, et ex ea corpus humanum sumpserat.

3* TAMZE, fol. 168r.: Multum dolet mater quando audit filium mortum, sed plus dolet
quando audit ipsum horribili morte necatum. Sed maxime dolet quando occiditur
ante suum conspectum quanto ergo dolore virgo vulnerabatur, quae cum esset
pia mater, et tota mater, et unici mater videbat filium suwm mortuum et horribili
passione necatum, et ista omnia fieri ante suum conspectum.
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Cierpienie Maryi byto tym wicksze, ze nie byla w stanie uczynié
czegokolwiek, aby przynies¢ Synowi ulge: Jej boles¢ byla tym wigk-
sza, Ze nie mogla przyjs¢ z pomocg swojemu Synowi. Widziala cialo
swojego Syna pokryte ranami i nie mogla ich opatrzyc. Widziala krew
i nie mogla jej powstrzymac, widziata pochylong glowe i nie mogla jej
podtrzymad, widziala tzy swojego Syna i nie mogla ich osuszyc®.

Autor Zlotej legendy dostrzega rowniez inne racje, ktore podkresla-
ja ogrom cierpienia Matki Pana. Jej bdl byl jeszcze wigkszy, poniewaz
nie mogla go z nikim innym podzieli¢. O ile $mier¢ dziecka zadaje
cierpienie obojgu rodzicom, ijedno z nich stara si¢ pocieszy¢ drugie
w bdlu, dzieki czemu cierpienie staje si¢ nieco lzejsze, o tyle w przy-
padku Maryi cierpienie z powodu meki i $mierci Jej jedynego Syna
dotkneto Ja sama, poniewaz Chrystus nie miat ziemskiego ojca®.

Jakub de Voragine wymienit jeszcze inne racje, ktore potegowaly
b6l Maryi. Jej cierpienie powigkszat fakt, ze Chrystus zostal ukrzyzo-
wany pomiedzy dwoma zloczyficami, jak rowniez to, ze wymierzona
kara byta niezmiernie bolesna i dlugotrwata, poniewaz dotykala miejsc
szczegOlnie wrazliwych na cierpienie oraz rozpoczela si¢ w momencie
aresztowania i trwala do godziny dziewiatej dnia nastepnego®”’. W tym

3 TENZE, Sermo II in die Sabbato Paschae..., fol. 206v.: Virgo igitur beata immenso
dolore vulnerabatur, quando videbat filium suum occidi, et horribili morte necari, et
ante oculos suos haec omnia fieri. Quinto ex eo quod erat ad iuvandum impotens:
magna consolatio est alicui matri, quando filium suum in sua morte osculari, et
amplexari, et adiuvare potest: haec autem in nullo filium suum poterat tunc adivvare:
audiebat enim |...], et non poterat ei potum porrigere: videbat ipsum vulneribus
plenum, et non poterat vulnera alligare, conspiciebat ipsum sanguine plenum, et non
poterat lintheo extergere, videbat ipsum male captum teneri, et ipsum non poterat
liberare, videbat ipsum caput male tenentem, et non poterat sustentare, videbat ipsum
in cruce flentem, et non poterat lacrimas extergere, videbat ipsum expirasse, et non
poterat amplecti, nec osculari, videbat sanguinem in terra affluere, et non poterat
recolligere.

3¢ TAMZE: Secundo ex eo quod erat tota mater: quando enim dolor dividitur in multis,
minor invenitur in singulis; si enim aliqua mater filium amittit, dolorem suwm cum
patrem condividit; et ideo talis dolor ex tali divisione quodammodo minuitur. Virgo
autem beata, cum nullo dolorem suwm dividere potuit: quia nullus pater ibi erat.
Tertio ex eo quod erat unicus matri: si aliqua mater filium perdidit, consolationem
accipit quando alios habet, vel habere sperat; Virgo autem Maria nullum habebat
alium, nec se habere sperabat. Unde poterat dicere istud: Sicut mater unicum amat
filium, ita te diligebam.

STTAMZE, 207v.: Tertio causabatur ipse dolor ratione supplicii: videbat enim filium
suum pati poenam ignominiosam, quia inter duos latrones, tanquam latro fuit positus:
poenam acerbam in locis nervosis, et maxime sensitivis fuit vulneratus, et perforatus:
poenam diuturnam, quia ab illa hora noctis qua captus fuit, usque ad horam nonam
quia expiravit in suppliciis, et doloribus sempre fuit: poenam iniustam, quia sicut
dicitur: peccatum non fecit, nec inventus est dolus in ore eius. Et quia Virgo beata
fuit tanta amaritudine plena.



czasie wszelka Jej rados¢ zamienila si¢ w placz, wszelka pociecha we
Izy, wszelka Jej swiatlos¢ stala sig ciemnoscig®.

Wiele miejsca cierpieniu Maryi poswiecit w swoich pismach
Henryk Suzo. Przedstawiciel mistycznej szkoly nadreniskiej z wiel-
ka wnikliwoscig opisuje stan duszy Maryi stojacej u stop krzyza.
W dziele Horologium Sapientiae przypisuje on Naj$wietszej Maryi
Pannie nastepujgce stowa: Kiedy wznoszgc oczy, zobaczylam mojego
Jednorodzonego Syna, najdroiszy skarb mojego serca, wiszgcego na
krzyzu pomiedzy zloczyricami, cierpigcego bolesci smierci, jak trudny
do zniesienia byl dla mnie ten widok, jak bardzo bolesny byl to ob-
raz. Dusza moja byla udreczona cierpieniem, moje wnetrznosci byty
zlamane i wszystkie moje kosci umieraly z Nim.

Uszly ze mnie wszystkie sily, opuscito mnie wszelkie uczucie i prze-
niknelo mnie nieszczescie. Zwrocilam moje oczy przepetnione lzami ku
gorze i zobaczylam mojego Umilowanego, wiszgcego na Krzyzu i nie
moglam dac rady Go pocieszyc. Spojrzatam wokdl i z wielkim bélem
zobaczylam tych, ktdorzy wydarli mi mdj skarb i zadawali Mu cierpienie,
dreczgc Go okrutnie. O, jak bardzo udreczona bylta we mnie dusza moja,
jak wielkie cierpienie jg doswiadczato. Bylam bez serca, poniewaz On
je wzigl i wraz z Nim zostato ono ukrzyzowane. Od krzyku i jekow
niemal stracitam glos®.

Sredniowieczni dominikanie, rozwazajac tajemnice ukrzyzowa-
nia, wielokrotnie podkreslali, ze proroctwo wypowiedziane przez
Symeona wypelnito si¢ na Kalwarii*. Jak zaznacza Jakub de Vora-

38 HIERONIM SAVONAROLA, Trattato dell’Amore di Gesit Cristo, w: GIROLAMO
SAVONAROLA, Opere Spirituali, red. M. Ferrara, t. 1, Roma 1976, 101: Se questo
non ti muove, guarda almeno la sconsolata madre Maria, e pieta di lei ti prenda.
O Vergine bella, dove sono i tuoi gaudii precedenti; ove sono le dolci consolazioni;
ove sono li dolci coloquii del tuo dolcissimo lesit? Ogni gaudio é convertito in
pianto; ogni consolazione é fatta lacrimosa; ogni luce ¢ fatta scura.

3 HENRYK SUZO, Horologium Sapientiae, lib. 1, cap. 16 (wyd. P. Kunzle), Freiburg
1971, 514-515: Hunc igitur Filium unigenitum, cordis mei thesaurum pretiosum,
cum oculis elevatis vidissem sic contemptibiliter in cruce cum latronibus suspensum,
et doloribus mortis angustiatum; ah quam intolerabilis mihi hoc aspectus erat,
o quam lamentabilis et poenosa haec mihi visio fuit. Anima mea prae dolore
cruciabatur, viscera materna sauciabantur, et commoriebantur omnia ossa mea.
Virus omnis evanuit, sensus a me recessit, et calamitas me oppressit immensa.
Oculos lacrimosos sursum levavi, dilectum meum suspensum vidi, nec sibi in
aliquo solatium ferre potui. Respexi deorsum, et cum dolore immenso vidi eos, qui
meum thesaurum rapuerant et tam crudeliter vexantes torquebant. O quantum
anima mea in me angustiabatur, quam magno cruciabatur dolore. Corde privata
eram, quia ipse mihi cor abstulerat et simul secum crucifixum tenebat. Vocem prae
clamore et eiulatu multo amiseram, quod vix loqui poteram.

4 BARTEOMIE] Z BREGANZE, Sermo L. De Annuntiatione, 323: Tercia racione fuit
Virgini Dei Filius non solum incarnatus et passus set et resuscitatus sicut ,,aqua frigida”
quando, post agones passionis ipsius quam propriis oculis ,,iuxta crucem stans” vidit
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gine, mieczem przeszywajacym serce Maryi byla wlécznia zolnierza.
Wspomniana wtbcznia, ktora przebita bok umarlego Chrystusa, nie
mogla Mu zada¢ bolu. Przeszyta natomiast serce Matki, sprawiajac
ogromne cierpienie*!. Dla Antonina z Florencji mieczem, ktéry prze-
niknat serce Maryi, byly stowa umierajacego Chrystusa: Oto Syn
Twdj*. Natomiast jak zauwaza Sw. Albert Wielki, Bog, wybierajac
sobie Dziewice na Matke, chcial, aby Jej dusze przeniknal miecz Jego
cielesnej meki; aby Jego Matka dos$wiadczyta wewnatrz swego serca
tego, co On wycierpial w swoim ciele®.

Hieronim Savonarola, rozwazajgc tajemnice ukrzyzowania, za-
uwazyl, ze obecnos$¢ na Kalwarii zar6wno Jezusa, jak i Jego Matki
potegowala cierpienie obojga. Maryja bezmiernie cierpiata, widzac
meke swojego Syna, natomiast Chrystus widzac bl swojej Matki
cierpial jeszcze bardziej**. Wedtug Henryka Suzo ogrom bolesci prze-
pelniajacej macierzynskie serce Matki Chrystusa powiekszata mitosé:
Im drozszy, im slodszy jest umitowany, tym trudniejsza do zniesienia
staje sig¢ Jego smierc®.

Cierpienie Blogostawionej Dziewicy u st6p krzyza zostalo okreslo-
ne przez Sredniowiecznych dominikanéw jako meczenstwo. Kazanie
Pseudo-Alberta na uroczystos¢ Wniebowzigcia podkresla, ze Maryja
wycierpiata wiecej niz inni meczennicy. Jej duchowe cierpienie zostalo
spowodowane mekg Paniskg. Meka Jej Syna stala sie¢ mieczem bolesci,
ktory przeniknat Jej dusze*®. Dlatego tez, jak zauwaza Jakub de Vo-

et sensit adeo quod gladius doloris et conpassionis animam eius confodit, quando,
post penalem expectationem triduane sepulture, lesus ei fons saliens vitam eternam
prius de terra exiens primo aparuit et haustu sue visionis cam refrigeravit.

4l JAKUB DE VORAGINE, Sermo 216..., fol. 310r.: Nam in filii passione in ea fuit
dolor intolerabilis. Tuam ipsius animam pertransibit gladius. Quando enim corpus
Christi lancea pertansivit, anima Christi in Christo non erat, anima vero matris in
ipso erat et ideo illa lancea eius animam pertransivit.

42 ANTONIN Z FLORENC]I, Summa theologiae..., kol. 1205: Deprecor ipsum
filium, ut suis verbis mellifluis me consoletur: mihi non loquitur, nisi illud: Ecce
filius tuus; quod verbum ut gladius pertransivit animam meam.

43 ALBERT WIELKI, Super III Sententiarum, d. 17 a. 1 ad 1. B 28, 299b: Deus quando
elegit Virginem matrem, voluit suam ipsius animam pertransire gladium passionis
suae corporalis, ut ipsa intus sustineret quod ille foris pertulit; ergo voluit eam velle
quod Christus filius suus non pateretur.

4 HIERONIM SAVONAROLA, Trattato dell’Amore di Gesit Cristo..., 114-115:
Il Figlinolo, dunque, non conforta la Madre in tanta calamitate; né la Madre il
Figliuolo. Iesit & 'amaritudine di Maria; e Maria é la pena di Iesit. O crudele,
o spietato, o duro risguardo dell’uno e dell’altro, poiché insieme si contristano,
dove si doverebbono consolare.

4 HENRYK SUZO, Il libretto dell’Eterna Sapienza, w: ENRICO SUSONE, Opere
spirituali, cap. XVII, Alba 1971, 311. '

46 PSEUDOQ-ALBERT, De Assumptione B.M.V, w: TENZE, Sermones de sanctis, B,
13, 537a: Unde dixerat ei Simeon, Luc II, 35: ,,Tuam ipsius animam pertransibit



ragine, Kosciot w piatek czci meczefistwo Chrystusa, natomiast dzief
sobotni zostal po§wiecony wspomnieniu meczenstwa Maryi®’.

2.3. Iuxta crucem Filii

Dominikanie, rozwazajac obecnos¢ Maryi na Kalwarii zwracali
uwage nie tylko na Jej cierpienie, lecz rowniez na Jej doskonale zjed-
noczenie z cierpieniem Chrystusa. Bartlomiej z Breganze mowi o cier-
pieniu Chrystusa i o wsp6lcierpieniu Maryi (compassio)*®. Natomiast
Hieronim Savonarola precyzuje, ze o ile Jezus cierpial w ciele, o tyle
Maryja cierpiala w sposéb duchowy. W jednym ze swoich traktatéw
stwierdza: O najstodsza Matko, kto mdgtby opowiedziec twdj gorzki
placz? Twdj stodki Jezus zostal cielesnie przybity do krzyza, Ty zas,
Maryjo, zostalas przebita owymi gwoidimi duchowo. Twdj Jezus
zostal okrutnie zraniony w swoim ciele, natomiast Maryja zostala
zraniona w swoim sercu. Twdj Jezus zostal okrutnie zraniony w swoich
czlonkach, Maryja zas nosi wiele ran w swojej duszy®.

Dominikanska refleksja ogarnia réwniez zagadnienie uczestnic-
twa Blogostawionej Dziewicy w dziele zbawczym Chrystusa. Swicta
Katarzyna ze Sieny w jednej ze swoich modlitw podkreSla, ze Maryja
byta nie tylko zjednoczona z Chrystusem w ciepieniu, lecz réwniez

gladius”. Hieronymus: ,,Constat quod alii Sancti, etsi passi sunt pro Christo in
carne, tamen in anima, quia immortalis est, pati non potuerunt. Beata vero Dei
genitrix, quia in ea parte passa est, quae impassibilis habetur, ideo, ut ita fatear, quia
spiritualiter et atrocius passa est gladio Passionis Christi, plus quam martyr fuit.

47 JAKUB DE VORAGINE, Sermo 216..., fol. 311v.: Nobiscum domina stare debes,
qui martyr et plusquam martyr fuisti, quam lancea tanti doloris perforavit, tanta
constantia armavit, tanta charitas inflammavit; TENZE, Sermo in Sabbato post
cineres, w: TENZE, Sermones Quadragesimales..., fol. 16r.: Beata autem Virgo et
si non passa sit martyrium carnis, passa est tamen martyrium mentis [...). Et illud
martyrium in ea continuatum fuit in tota feria sexta et toto sabbato seguenti. Sexta
autem feria dedicata est martyrio Filii et ideo sequens sabbatum dedicari debuit
martyrio matris. .

“s BARTLOMIE] Z BREGANZE, Sermo 17. De Nativitate, w: TENZE, I Sermones
de Beata Virgine, 107: Unde in leremia reprebenditur anima que post Christi
passionem et Marie compassionem efluit vanitate: ,,usque quo”, inquit, ,,deliciis
solveris filia vaga” (ler. XXXI). Rosa modica est statura et Maria et quelibet
pacientis anima in passione descripta, iuxta illud lob, XII: ,,lampas contempta
in cogitatione divitum parata ad tempus statutum”. [...] Rosa licet rubicunda sit
tamen est frigida, et Maria licet in Christi passione fuerit amore calida, quod per
hoc petet quod ,iuxta crucem™ pro nostra salute stabat, fuit tamen latroni dextro
frigida quia ei procuavit refrigerium et misericordiam.

4 HIERONIM SAVONAROLA, Tiattato dell’Amore di Gesi Cristo..., 114-115:
O dolcissima Vergine e madre Maria, chi potrebbe narrare il tuo amaro pianto? Il
tuo dolce lesit e stato corporalmente in croce confitto; e tu, Maria, spiritualmente
da quelli chiovi sei stata trasfissa. 1l tuo lesit ¢ ferito nel suo corpo crudelmente:
e tu sei impiagata nel core amaramente. Quante piaghe ha il tuo dolce Figliuolo
nelle sua membra, tante ferite ha Maria nell’anima sua.
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w sposéb §wiadomy uczestniczyta w Jego dziele zbawczym: O Maryjo,
swigtynio Tojcy Swietej. [...] Maryjo wykupicielko rodzaju ludzkiego,
poniewaz Stowo przyjmujgc Twoje ciato odkupito swiat. Chrystus
odkupil swiat swojg mekq, Ty natomiast bolescig ciata i ducha’®.

Uzyte w modlitwie sformutowanie, okreslajagce Maryje jako wy-
kupicielke rodzaju ludzkiego wyraza ide¢ uczestnictwa Maryi w dziele
zbawczym Syna. Matka Chrystusa poprzez cierpienie ciala i ducha,
zjednoczone z Ofiarg Jej Syna, staje sie¢ wspotodkupicielka®! rodzaju
ludzkiego.

Wedtug mistyczki ze Sieny, serce Blogostawionej Dziewicy byto
do tego stopnia rozpalone pragnieniem zbawienia ludzkosci, ze, jak
twierdzi, Maryja uczynilaby z siebie samej schody, aby tylko Jej Syn
mogt zawisngc na Krzyzu, gdyby nie bylo Zadnego innego sposobu®.
Te samg idee omowita szerzej w liScie 30: Syn spieszy na smierc ze
wzgledu na wielkg milosé, ktéra przepelnia Jego serce, aby dac nam
Zycie. Jego pragnienie swigtego postuszeristwa Ojcu jest tak wielkie,
Ze zatracil wlasng milosc i spieszy na krzyz. To samo czyni najstodsza
i najdrozsza Matka, ktéra swiadomie traci milos¢ Syna, nie czynigc
niczego, aby Go wybawic od smierci, lecz przeciwnie, sama pragnie
stac sig schodami (wiodgcymi na krzyz), chege, aby On umarl. Jej
serce zostato zranione miloscig naszego zbawienia®.

Podobng mysl wyrazit Barttomiej z Breganze, zdaniem ktérego
obecnos¢ Maryi pod krzyzem wynikala z Jej ogromnego pragnienia
zbawienia rodzaju ludzkiego®. Blogostawiona Dziewica stata pod
krzyzem, poniewaz pragnela naszego zbawienia®.

Wedlug anonimowego autora Mariale, jedynie Maryja, stojac
pod krzyzem, zachowala wiare i wpolcierpiala ze swoim Synem. Jej
zjednoczenie z cierpigcym Synem (communicatio passionis) byto po-

30 KATARZYNA ZE SIENY, Le Orazioni (red. G. Cavallini), Roma 1978, 118. Zob.
SW. KATARZYNA ZE SIENY, Modlitwa do Matki Boskiej, w: Teksty o Matce
Bozej. Dominikanie sredniowieczni, (tl. J. Salij), Niepokalanow 1992, 118.

3!'Nalezy przypomnieé, ze maksymalistyczny tytut Maryi jako wspétodkupicielki nie
zostal przyjety przez Sobor Watykanski II. Nie ma akceptacji dla niego zaréwno
ze strony Magisterium Kosciola, jak i teologow.

%2 KATARZYNA ZE SIENY, Lettera n. 144, w: TAZ, Le Lettere, Milano 1987, 995.

33 TAZ, Lettera n. 30, w: TAMZE, 1062. ,

3 BARTEOMIE] Z BREGANZE, Sermo 19. De Nativitate, w: TENZE, I Sermones de
beata Virgine, 124: ut de ipsis dicatur: ,,castra Dei sunt hec”. Hiis ,,quasi storax”, cuius
resina est odoris iocundi, Virgo exemplum dedit fervoris spiritus et ardoris, quando
esuriens et sitiens fusticiam humane redemptionis ,,iuxta crucem stetit”, nec destitit
assistere triumphanti donec, forti armato eiecto foras, audivit: ,,consumatum est”.

S TENZE, Sermo 17. De Nativitate, w: TENZE, I Sermones de beata Virgine, 107: Rosa
licet rubicunda sit tamen est frigida, et Maria licet in Christi passione fuerit amore
calida, quod per hoc patet quod iuxta crucem pro nostra salute stabat.



strzegane jako nadzwyczajna faska, ofiarowana przez Syna. Chrystus
pragnac, aby Jego Matka stala sie uczestniczkg owocéw odkupienia,
chcial takze, aby stala sie Ona réwniez uczestniczka Jego meki. Ma-
ryja dzigki wspolcierpieniu z Chrystusem stata sie wspomozycielka
odkupienia (adjutrix redemptionis)*®.

Nalezy zaznaczy¢, ze wspoélcierpienie Maryi ofiarowane dla zba-
wienia rodzaju ludzkiego zostalo wielokrotnie podkreslone we wspo-
mnianym Mariale. Matka Chrystusa nie tylko wspolcierpiata ze swoim
Synem, lecz rowniez wyrazita zgode na Jego cierpienie’” i wspaniato-
myslnie ofiarowala Go za zbawienie Swiata®s.

Uczestnictwo Blogostawionej Dziewicy w mece Chrystusa zostalo
przedstawione w kontekscie kwestii podwéjnych narodzin. Pierw-
sze narodziny Chrystusa byly bezbolesne, natomiast drugie, dzigki
ktérym wierni narodzili sie do zycia w Chrystusie, byly naznaczone
cierpieniem. Zechcial Bég Milosierdzia, aby owo dzieto mitosierdzia
mialo wsparcie ze strony Tej, ktéra jest nazywana Matkg mitosierdzia.
Dekret Boga sprawil, ze uczestnictwo w owym dziele mitosierdzia
zostalo zarezerwowane jedynie dla Blogostawionej Dziewicy*’.

36 PSEUDO-ALBERT, Mariale, q. 149, sol. B. 37, fol. 219a.: Sola beatissima Virgo
tunc fidem habuit, et compassionem crucifixi Dei et hominis, et per se passionem
ex compassione patientis. Et sic sola fuit, cui datum est hoc privilegium, scilicet
communicatio passionis, cui Filius ut dare posset praemium, voluit communicare
passionis meritum, et ut ipsam participem faceret beneficii redemptionis, participem
esse voluit et poenae passionis: quatenus sicut fuit adjutrix redemptionis per
compassionem, ita mater fieret omnium per recreationem: et sicut totus mundus
obligatur Deo per suam passionem, ita et Dominae omnium per compassionem.

STTAMZE, q. 51. B 37, 97b: hoc autem totum fuit in beatissima Virgo in summo, quae
de corde et corpore templum Sancto Spiritui construxit, in quo Filius Dei corporaliter
habitavit, [...] immo ipsum filium suum et Filium Dei, non prout panis et vinum
in corpus ipsius transferebatur et sibi speciebus alienis immolabatur, sed secundum
quod in ejus propria carne et sanguine secundum corpus formabatur, sub ipsa sua
Specie propria in qua eum genuit, spontaneo ejus consensu in ejus passione pro
nobis omnibus obtulit: per quam sufficientissimam et gratissimam hostiam semel
oblatam, Deum toto generi humano reconciliavit.

¥ TAMZE, q. 25. B 37, 55b: Maria sic dilexit mundum ut Filium suum unigenitum
daret pro nobis.

3 TAMZE, Mariale, q. 148.B 37, 214a.: ergo peperit Filium suum primogenitum sine
dolore in sua nativitate, postea peperit totam gentem simul in Filii passione, ubi facta
fuit ei in adjutorium simile sibi, ubi ipsa mater misericordiae Patrem misericordiarum
in summo opere misericordiae adjuvit, et una secum omnes homines regeneravit.
Et haec regeneratio cum summo dolore utriusque fuit. Unde Glossa ibi posita:
~Multo labore in fide genuit”. Ex his patet, quod Pater misericordiarum soli matri
misericordiae opus summae misericordiae, id est, passionem communicavit.
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3. Zakonczenie

Przeglad pism dominikanéw XIII-XV wieku ujawnia ich gatun-
kowg réznorodno$é. Obok kazan oraz pism ascetyczno-mistycznych
sa to rowniez dokumenty, odzwierciedlajace refleksje uniwersytecka
nad zagadnieniem uczestnictwa Blogostawionej Dziewicy w tajemnicy
krzyza (Mariale). Pomimo ze w kalendarzu liturgicznym Sredniowiecz-
nego Kosciota figuruja jedynie cztery $wieta maryjne (Zwiastowania,
Oczyszczenia, Wniebowziecia i Narodzenia Matki Bozej), a zatem nie
byto specjalnej liturgicznej okazji, sprzyjajacej refleksji nad interesuja-
cym nas zagadnieniem, to jednak pisma dominikanéw zawieraja wiele
interesujacych informagji. Pisma te potwierdzaja, ze zagadnienie uczest-
nictwa Maryi w tajemnicy krzyza budzito coraz zywsze zainteresowanie
zaréwno wiernych, jak i kaznodziejow. Pierwsi, poprzez wielorakie for-
my poboznosci ludowej (coronae, planctus,) wyrazali swoja cze$¢ do
Matki Bozej Bolesnej, drudzy, kontemplujac tajemnice Krzyza, dzielili
sie podczas kazania jej owocami (contemplata alias tradere).

O. dr Bogustaw Kochaniewicz OP
Pontificia Universita S. Tommaso d’Aquino “Angelicum”

Largo Angelicum 1
00184 Roma
Italia

e-mail: kochaniewicz@pust.urbe.it

Stabat Mater dolorosa iuxta crucem Filii nei scritti
degli autori domenicani del XIII-XV secolo

(Riassunto)

La questione che riguarda la presenza di Maria sotto la Croce appare nei
diversi documenti degli autori domenicani del XIII-XV secolo. Grazie alla scelta
di alcuni scrittori dalle diverse epoche, grazie all’analisi dei loro scritti ¢ stato
messo in evidenza un’immagine di Maria Addolorata presente nella riflessione
dei Predicatori. Secondo i risultati della nostra ricerca, il tema che riguarda la
presenza di Maria ai piedi della Croce contiene i tre aspetti che negli scritti dei
domenicani appaiono frequentemente: Iaspetto morale che sottolinea la fede di
Maria nel momento della prova, quello profetico, che indica il compimento delle
parole espresse dal Simeone e infine la partecipazione di Maria sia alle sofferenze
del Cristo che all’opera della Redenzione. Per poter esprimere meglio il ruolo della
Beata Vergine all’opera salvifica di Cristo, autore del “Mariale” utilizza i titoli:
Coadiutrice della Redenzione e Socia della Redenzione.



Gli scritti che abbiamo analizzato dimostrano che la questione della partecipazione
di Maria al mistero della Croce diventa 'oggetto del crescente interesse sia dei fedeli
che dei Frati Predicatori. I primi, per mezzo delle diverse forme della pieta popolare
esprimevano la loro venerazione all’Addolorata, i secondi, contemplando il mistero
della Croce condividevano durante le prediche i frutti della loro contemplazione.

Stabat Mater dolorosa iuxta crucem Filii w pismach dominikanéw XIII-XV wieku

N
~N



MATER DOLOROSA

N
o

Stabat Mater Dolorosa... Stownym obrazem Matki Bolesnej jest
ewangeliczne stanie Jej ,,obok krzyza Jezusowego”. Jednak Ewan-
gelia nie méwi ,stata”, tylko w liczbie mnogiej: ,,staly”, a doktad-
niej: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, Zona Kleofasa, i Maria
Magdalena (] 19, 25). Widzimy tu tr6j-jedng wspolnote Maryj, gdzie
tylko pierwsza, Matka Jezusa, nie zostala wspomniana z imienia'.
Najswietszg Maryje wyrdznia jeszcze bardziej spojrzenie Jezusa, ktory
najpierw wujrzal Matke i stojgcego obok Niej ucznia, a dalej utworzyl
nowga wspdlnote pod znakiem Niewiasty-Matki. Wspdlnota rozwinie sie
w Eklezje-Kosciol, nowa Niewiaste-Ewe u boku Chrystusa jako nowego
Adama. Matka Jezusa stanie si¢ personifikacja Matki-Kosciola, zara-
zem Oblubienicy Chrystusa. Przejicie, rozpoczete wezedniej, rozwija sie
w cieniu krzyza. Niewiasta, ktorg prezentuje (uobecnia) Matka Jezusa
wyrdzniona poSréd innych niewiast, staje sie z woli Syna Matkg umi-
lowanego ucznia. Jedno$¢ z Jezusem ,,0d tej godziny” ma sie wyrazal
w jednosci z Jego Matkg jako Matka uczniéw... i uczennic Syna.
Obraz Maryi stojacej u boku Ukrzy-
Jacek Bolewski SJ zowanego jest ostatnim znakiem Jej
obecnosci w Ewangelii. W ewangelicznej

Matka Bolesna ikonie dopetnia sie wczesniejsza droga

Matki Jezusa, zaczyna sie nowy etap.

- misterium Co kryje si¢ w ,,staniu” Maryi w cieniu

s e krzyza? Czy mamy pytac o Jej wielki bol,
OblllblCIlle kulminacje cierpienia, zapowiedzianego
SAIVATORIS MATER wezesniej 1 towarzyszacego calej drodze
6(2004) nr 2, 68-93 zycia blisko Jezusa? Czy mamy glebiej

otwierac si¢ na mito$¢, o ktorej Swiadczy
do konca postawa Matki? Pytania rozjasniaja sie, gdy w obecnosci
Maryi przy Synu w Jego ostatniej godzinie zauwazymy i rozwazymy
zaréwno dopelnienie, jak i nowy poczatek ewangelicznej wizji.

1. Postacie Matki Bolesnej
Pobozna wizja Matki Bolesnej obejmuje wiecej elementéw, opar-

tych zasadniczo o dane z Ewangelii. Teologiczne spojrzenie wymaga
rozréznienia w samej Ewangelii. Kazdy z czterech Ewangelistow

! Egzegeci dyskutujg co do liczby wymienionych tu kobiet; por. R. SCHNACKENBURG,
Das Johannesevangelium. 1I1. Teil, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1975, 321n.
Przyjmujac obecno$¢ trzech kobiet, Maria Kleofasowa jako ,,siostra” Maryi znaczylaby
nie siostre rodzong (to samo imie!), tylko bytaby kolejnym ewangelicznym przyktadem
terminologii podobnej jak w przypadku ,,braci i sidstr” Jezusa.



przedstawia specyficzng wizje tajemnicy Jezusa, gdzie w ré6znym
stopniu pojawia si¢ Maryja — w poglebiajacym sie pojmowaniu Jej
znaczenia. Wprawdzie caloSciowa wizja, rozwijana dalej w Tradycji,
stusznie taczy rézne ewangeliczne dane, jednak odrebnosci, zauwa-
zalne w poczatku, pozwalaja glebiej odkry¢ istote poszczegdlnych
obrazéw, zwlaszcza w przypadku najglebszej, ostatniej Ewangelii.

Tradycyjnie faczy sie postawe Matki Bolesnej pod krzyzem z wcze-
Sniejszg zapowiedzig czekajacego Ja bolu — zgodnie z proroctwem Syme-
ona przy prezentacji Dziecka w $wigtyni. Dlatego Kosci6t pozostawia do
wyboru jako Ewangelie na liturgiczne wspomnienie Najswietszej Maryi
Panny Bolesnej albo wizje spod krzyza wedlug umilowanego ucznia
(J 19, 25-27), albo wizj¢ Symeona wedlug Lukasza (tk 2, 33-35). Zanim
powrdcimy do pierwszej, zatrzymajmy sie na chwile przy drugie;...

Proroctwo starca, rozpoznajacego w Dziecku przysziego Zbaw-
ce, jest przede wszystkim blogostawienistwem: Symeon ,.blogostawit
Ich”, a nastepnie przepowiedzial wobec Maryi, ze dzieje Syna beda
znakiem ambiwalentnym — upadku i powstania — znakiem sprzeciwu,
ktéry dotknie takze, dosiegnie do glebi Matke: Twojg dusze miecz
przeniknie, aby na jaw wyszly zamysty serc wielu. Zapowiedziany bol
Maryi nie jest tylko bolem zwyklej matki, ktorg dosiega w sercu los jej
dziecka, lecz oznacza w szczegolnosci bol Matki Mesjasza, wciggnietej
w antagonistyczne zdarzenie®.

Trudne blogostawienstwo, zwigzane z tajemnica Jezusa, zaczyna
sie przejawiaé od pierwszego Jego samodzielnego wystgpienia w tej
samej Ewangelii. Gdy widzimy Go znowu w $wiatyni jako dwunasto-
letniego, po znalezieniu przez Rodzicéw, Matka wyraza swa boles¢:
Oto ojciec Twdj i ja z bolem serca szukalismy Ciebie (Lk 2, 48). Za
»bolem serca” kryje sie¢ w oryginale greckim odynémenoi (po tacinie:
dolentes); bol musial by¢ ogromny, skoro to samo stowo pojawia sie
p6zniej w odniesieniu do bogacza, ktory boleje w otchtani-gehennie:
strasznie cierpig (odynémai — crucior) w tym plomieniu (Lk 16, 24).
Mozna stawiaé pytanie, czy ten bdl nie zapowiada przyszlego bolu
po ,zniknigciu” Syna w otchlani Smierci, zanim odkryte zostato
Jego zmartwychwstanie ,trzeciego dnia™®. Jednak Ewangelista nie
wspomina nic o Maryi w czasie meki; wzmiankuje tylko niewiasty,

2 H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium. Erster Teil, Herder, Freiburg-Basel-
Wien 1969, 129.

3 ,Po trzech dniach” w £k 2, 46 znaczy ,trzeciego dnia”; por. H. SCHURMANN,
Das Lukasevengelium..., 134. Co do innych elementéw pasyjnych w £k 2,41-50
por. R. LAURENTIN, I vangeli dell’infanzia di Cristo, Edizioni Paoline, Cinisello
Balsamo 1986, 122n.
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towarzyszace Jezusowi podczas drogi krzyzowej (23, 27n), a po Jego
$mierci dodaje: réwniez niewiasty, ktéremu Mu towarzyszyly od Ga-
lilei, przypatrywaly si¢ temu (23, 49). Dlatego aczenie ,,bolu serca”
Maryi z wydarzeniami meki wyprowadza poza Ewangelie Lukasza,
domaga si¢ przejscia do nastepnej Ewangelii.

Pierwsze pojawienie si¢ Matki Bolesnej w ostatniej Ewangelii
znajdujemy w miejscu zaskakujacym, podczas Ostatniej Wieczerzy,
gdy Jezus oznajmia swym uczniom: Zaprawde, zaprawde, powiadam
wam: Wy bedziecie plakac i zawodzic, a swiat si¢ bedzie weselil. Wy
bedziecie si¢ smucic, ale smutek wasz zamieni si¢ w radosé. Kobieta,
gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszla jej godzina. Gdy jednak uro-
dzi dziecig, juz nie pamigta o bolu z powodu radosci, ze sig czlowiek
narodzil na swiat. Takze i wy teraz doznajecie smutku. Znowu jednak
was zobacze, i rozraduje si¢ serce wasze, a radosci waszej nikt wam
nie zdola odebrac (J 16, 20n).

Oto jako matka bolesna jawi sie... wspdlnota uczniéw. Obrazowe
sformutowanie zapowiada Eklezje — Matke-Kosciét — rodzaca nowe
zycie dzieci Bozych moca Ducha Swietego. Wypelnienie zapowiedzi
Jezusa zaczelo sie wtedy, gdy zmiana smutku w rado$¢ objawita sie
w przyjeciu Ducha od Zmartwychwstatego w czasie Jego pierwszego
zjawienia si¢: Jezus ukazal uczniom rece i bok. Uradowali sig zatem
uczniowie, ujrzawszy Pana, przyjawszy takze Ducha, ktérego ,,tchnal
na nich” (20, 20n). Ustapily béle rodzenia, mozna byto si¢ radowaé
owocem —nowym zyciem w Duchu Zmartwychwstalego. Pdzniej
wszakze mialo sie okazal, ze bole beda towarzyszyly Eklezji takze
w dalszym zyciu. Wskazuja na to juz uzyte przez Ewangeliste wyra-
zenia. ,,BOI”, o jakim Jezus méwi, to po grecku thlipsis — oznacza
réwniez ,ucisk”. Nie przypadkiem to samo pojecie pojawia si¢, gdy
Jezus ukazuje dalszg perspektywe rodzacej si¢ wspolnoty: Na swiecie
doznacie ucisku, ale miejcie odwage: Jam zwyciezyl swiat (16, 33).
Odwaga, zwigzana z wiara, znaczy wlasnie trzeZwe spojrzenie na
przezywane w $wiecie bole ucisku — jako béle znaczace nie bliskosé
$mierci, ale rodzenie si¢ zycia.

Nowe spojrzenie wiary stalo sie mozliwe dzigki zwyciestwu Je-
zusa, po Jego wejSciu w Smier¢ — i przejsciu... Jego Pascha polaczyta
dwa wymiary bdlu: ,strasznego” cierpienia gehenny z ,uciskiem”
rodzenia si¢ do zycia. Zejscie Syna Bozego do otchtani $mierci byto
znakiem, ktérego cudowny sens objawil sie¢ w zmartwychwstaniu;
zgodnie z apostolskim $wiadectwem: Bog Ojciec wskrzesit Go, ze-
rwawszy wiezy smierci, gdyz niemoZliwe bylo, aby ona panowata
nad Nim (Dz 2, 24). A dostownie méwi sie tutaj o ,,rozwigzaniu



boloéw Smierci” (lysas ta ddinas tou thanatou — solutis doloribus in-
ferni). To znaczy, ze bdle zwigzane ze Smiercig — przezycie gehenny
— kryja w sobie ,,rozwigzanie” podobne jak u kobiety: wyzwalajace
narodziny, ktére zawdzieczamy Synowi Boga — wyjscie ze $miertelnej
otchtani do zycia!

Tajemnica pozwala pojaé i polaczy¢ obie matczyne postacie
bélu — Matke Bolesng z Ewangelii Lukasza z Matka-Eklezjg Janowe;j
Ewangelii. Najbardziej znanym obrazem i znakiem, obejmujacym
obie postacie, stala sie¢ Niewiasta z Apokalipsy. Jest Ona brzemienna.
L wola cierpigc béle (6dinousa) i meki rodzenia (Ap 12, 2). Bolesne
cierpienie, przypominajace stowa Lukasza o Maryi, wigze si¢ w znaku
Niewiasty jednoznacznie z rodzeniem, ktére wspomina Jezus u Jana.
Wiecej, Niewiasta sama stafa si¢ znakiem przejScia — ze Starego do
Nowego Testamentu. Symbolizujace Ja cechy pochodzg z proroc-
twa, ktore faczy bolesne i radosne chwile rodzenia Cory Syjonskiej*.
A dalej, uosobiona w Maryi Niewiasta rodzaca Syna — Meiczyzne,
ktory bedzie past wszystkie narody, przechodzi w Eklezje z resztq jej
potomstwa (Ap 12, 5. 17). W tej mierze, w jakiej apokaliptyczny
znak ukazuje trwanie walki, mamy tu przede wszystkim odniesienie
do sytuacji Kosciola, swiadomego, ze trzeba wytrwaé w wierze, bo
przez wiele uciskow trzeba nam wejs¢ do krélestwa Bozego (Dz 14,
22). Zwyciestwo, ktére poSwiadcza Maryja, nie jest w tym znaku
wyrazne, wymaga kolejnej odstony w Apokalipsie, gdzie Niewiasta
pojawi sie¢ w konicu jako radosna Oblubienica weselnych godow
u boku zwycieskiego Oblubienica, Jezusa Chrystusa...

Przejscie w Apokalipsie stanowi jakby projekcje na dzieje ludz-
kosci tego, co zostalo wcze$niej ukazane w ostatniej Ewangelii. Pora
powréci¢ do Maryi, trwajacej pod krzyzem we wspdlnocie z inny-
mi niewiastami, takze z umilowanym uczniem Jezusa. Brakuje tu
wzmianki o Jej bélu. Skoro jednak Ukrzyzowany wskazuje na Nig
jako Matke w nowym znaczeniu — w odniesieniu do swego ucznia
— przypominajg sie Jego wczeSniejsze stowa o macierzynskich bélach
rodzenia. Pami¢tamy, ze stowa dotyczyly wspélnoty, nie wylaczajac
oczywiscie przy tym umitowanego ucznia... W jakim sensie wiec ob-
jawia sie¢ w cieniu krzyza znaczenie Maryi — jako Matki Bolesne;j?

* Z jednej strony: Panie, w ucisku szukalismy Ciebie, slalismy modly pélglosem,
kiedys Ty chlostal. Jak brzemienna, bliska chwili rodzenia wije sig, krzyczy
w bolach porodu, takimi mysmy sig stali przed Tobg, o Panie! (Iz 26, 16n).
Z drugiej strony: Zanim odczula skurcze porodu, powila dziecie, zanim nadeszty
jej béle, urodzita chlopca (1z 66, 7).
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2. Niewiasta-Matka-Oblubienica

Umitowany uczeni Jezusa wspomina wyraznie Maryje tylko
w dwoch, ale istotnych miejscach swej Ewangelii. Konicowe zda-
rzenie ,,obok krzyza Jezusowego” jest objawieniem, ktore dopetnia
wczeSniejsza droge, zarazem otwiera nowy jej etap. U poczatku drogi
widzimy wlasnie Matke Jezusa — po raz pierwszy. Jan ukazuje Maryje
nie u poczatku zycia Syna, jak Ewangelie dziecinstwa wedtug Fukasza
i Mateusza, tylko w innym poczatku, ktérego nie zauwazyly pozostate
Ewangelie. Wesele w Kanie pelni w oczach Jana role przelomows:
z jednej strony dopetnia opisane wczeSniej gromadzenie si¢ uczniéw
wokol nowego Mistrza, z drugiej strony zapoczatkowuje nowg faze’.
To polaczenie konica i poczatku stanowi pierwszy znak podobienstwa
obu wydarzen z udzialem Maryi. Na dopelnienie w Kanie wskazuja
stowa, sytuujace wesele — ,,trzeciego dnia” (2, 1); okreslenie nawiazuje
do wczesniejszych uwag o czasie (powtarzajace sie ,nazajutrz” w 1,
29; 1, 35; 1, 43), a sumujac wszystkie te wzmianki zauwazamy, ze
gody mialy miejsce siodmego dnia, poczynajac od pierwszego wyda-
rzenia: $wiadectwa Jana Chrzciciela wobec oficjalnych przedstawicieli
judaizmu - kaptanéw i lewitéw (1, 19). Dopetnia si¢ symboliczny
»tydzien” objawienia: Jezus objawil swojg chwale i mwierzyli w Niego
Jego uczniowie (2, 11).

Wesele w Kanie stanowi poczatek — nie tylko wiary uczniéw, ale
réwniez objawienia chwaly Jezusa. Ewangelista podkreSla w inicjal-
nym zdarzeniu zwlaszcza ,,poczatek znakow”, i w tej perspektywie
prezentuje kolejne etapy objawiania sie Jezusa (Jego Boskiej chwaly)
jako serie znakow — ich ogdlng liczbe reprezentuje znowu symbolicz-
na siddemka®. Pytajac o sens ,,poczatku znakéw” objawienia, trzeba
wpierw objasni¢ role Maryi w tym istotnym momencie. Jest Ona
tutaj odrézniona od ucznidw, ktorzy w Swietle znaku Jezusa ,,uwie-
rzyli w Niego”. Brak wyraznej wzmianki o wierze Maryi wskazuje,
ze Jej opisana wczeSniej postawa nie tylko wyrazata wiare, ale stata
sie takze dla samego Jezusa pierwszym znakiem woli Ojca, podsta-
wy wszelkiego dziatania Syna’. Nazwanie Maryi Niewiastg spetnia
podobng funkgje, jaka w Ewangeliach synoptycznych odgrywa dy-

3 Por. I. DE LA POTTERIE SJ, Maryja w tajemnicy przymierza, tl. A. Tronina,
Wyd. Ksiezy Marian6w, Warszawa 2000, 175n.

® Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium. 1. Teil, Herder, Freiburg-
Basel-Wien 1972, 345. Jako ostatni znak publicznej dziatalnosci Jezusa liczy sie
tu wskrzeszenie Lazarza.

7 Wiecej o sensie wiary Maryi w moim: Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego
i niepokalanego poczecia, WAM, Krakow 1998, 308n.



stansowanie sie Jezusa od wiezOw ,.ciata i krwi” — na korzy$¢ nowej
wspolnoty w Duchu, gdzie liczy sie postuszefistwo stowu Bozej woli.
Jezus oczywiscie nie neguje macierzynstwa swej Matki, tylko wskazuje
perspektywe si¢gajaca poza czysto ludzkie, sentymentalne przywiagza-
nie — otwiera t¢ samg zbawcza perspektywe, w ktérej Apostot méwit
o Niej, ze w pelni czasu zeslal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty
(Ga 4, 4). Tytut Niewiasty jest otwarty na dalsze dzieje, zapowiada
przejScie: Matka Jezusa stanie sie z Jego woli Matka wierzacych,
poczynajac od umitowanego ucznia. Zanim to sie¢ dokona w cieniu
krzyza, juz u poczatku w Kanie postawa wiary Maryi poSwiadcza
»nowe znaczenie” Jej macierzynstwa: Matka Chrystusa w swej ,,ma-
cierzynskiej trosce” o ludzi objawia ,,poSrednictwo macierzynskie”,
ktore skierowane jest do Chrystusa, a zarazem zmierza do objawienia
Jego zbawczej mocy®.

Tytul Niewiasty na godach weselnych w Kanie znaczy w odnie-
sieniu do Matki Jezusa otwarcie Jej macierzynstwa na poglebienie,
ktore stanie sie wyrazniejsze pozniej — ,,obok krzyza”. Ku przysztosci
wskazuje takze wzmianka o ,,godzinie” Jezusa (J 2, 4). Wiemy, ze
sformutowanie jest otwarte na dwa znaczenia, zalezne od tego, czy
pojmujemy tutaj stowa Chrystusa jako pytanie, czy jako stwierdzenie.
Prawda kryje sie¢ — podobnie jak w innych wieloznacznych wypowie-
dziach ostatniej Ewangelii — nie w opowiedzeniu si¢ za jedng ze stron,
ale niejako posrodku: w ich polaczeniu’. Jezus objawia na weselu, ze
Jego ,godzina” juz nadeszla, ale jeszcze si¢ nie dopetnita. Jednym
stowem: ,,przyszta godzina” — tak oto mozemy wyrazi¢ ambiwalentny
sens ewangelicznego stowa, ktére znaczy z jednej strony obecne juz na-
dejScie godziny, z drugiej strony dalsze przychodzenie jako przysztos...
Otwarte sformufowanie powraca jeszcze jasniej w stowach Jezusa do
kobiety samarytanskiej, ktorej méwi On: Nadchodzi godzina, owszem,
juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg oddawac czes¢ Ojcu w Duchu
i prawdzie (4, 23). Ta ,godzina” stanowi jakby kolejne dopetnienie
»godziny” Jezusa, wskazuje na czasy po Jego powrocie do Ojca, gdy
dzieto rozpoczete przez Niego bedzie dopelnione przez Ducha Swie-
tego i tych, ktérzy Go przyjma — jako ,,Ducha Prawdy” (16, 13).

Na to, ze ,,godzina” Jezusa zostala w istocie zapoczatkowana juz
w Kanie, wskazuje ,,poczatek znakéw” — inauguracja Jego calego dzie-
ta. Znaczace stajg sie takze gody weselne, gdzie doszlo do przemiany
wody w ogromng ilo$¢ wina: to znak uczty mesjanskiej, obfitujgcej

8 JAN PAWEL. II, Encyklika Redemptoris Mater, 21-22.
° Inne przyklady w: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 269n.
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w pokarm. A sam Jezus objawia si¢ jako Pan Mtody, ktéry dokonat
tego, co gospodarz wesela przypisuje panu mtodemu: zachowales
dobre wino az do tej pory. Tu Ewangelista dodaje, dostownie: To
wlasnie uczynil Jezus jako poczgtek, czyli: to Jezus jest Oblubieficem
uczty mesjanskiej, samym Mesjaszem, ktory do tej pory — do petni
czasu — zachowal obfitos¢ najlepszego pokarmu. To pierwsze, posred-
nie wskazanie na Oblubiefica przechodzi nastepnie w bezposrednie
$wiadectwo o Nim z ust Jana Chrzciciela. Nie tylko zapewnial on:
Ja nie jestem Mesjaszem, ale zostalem przed Nim postany, lecz dodat
0 Mesjaszu-Chrystusie: Ten, kto ma oblubienice, jest oblubiericem;
a przyjaciel oblubierica, ktory stoi i stucha go, doznaje najwyzszej
radosci na glos oblubierica. Ta zas moja radosc doszla do szczytu (3,
28n). Chrzciciel uczestniczy w mesjafiskim weselu-radosci jako przy-
jaciel u boku Oblubiefica i Oblubienicy. Kto wiec jest Oblubienica,
ktorg Oblubieniec ,,ma” i sie cieszy?

W Nowym Testamencie Oblubienica Chrystusa to na pierwszym
miejscu Eklezja-Kosciol, wspélnota uczniéw: jednosé Eklezji z Chrystu-
sem jest tak nierozerwalna, jak wiez malzenska, gdzie dwoje staje sie
jednym cialem. Tajemnica to wielka — dodaje Apostot — a ja mowie:
w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciola (Ef 5, 32). W najstarszej
Ewangelii Jezus uzywa obrazu w odmiennym sensie. Jego krétka przy-
powies¢ o panu mtodym na uczcie weselnej pokazuje: skoro pod posta-
cig oblubiefica kryje si¢ Jezus, Jego uczniowie pojawiajg si¢ jako ,,goscie
weselni” (Mk 2, 19n). Oblubienica pozostaje w ukryciu... W ostatniej
Ewangelii w opisie wesela w Kanie widzimy wiecej. U boku Jezusa jako
Pana Mlodego zauwazamy Niewiaste, do ktérej On sam tak si¢ zwra-
ca — Jego Matke. Widzimy takze wspdlnote ucznidw, zaczatek Eklezji.
Wolno zatem oczekiwad, ze Oblubienica polaczy w sobie —z woli sa-
mego Oblubiefica — Maryje z uczniami. Decydujace przejscie dokona
siec wtedy, gdy godzina Jezusa dopetni sie w ,,godzinie niewiasty”.

Pamietamy, ze ,,godzina niewiasty” zostala zapowiedziana podczas
Ostatniej Wieczerzy. Pozegnalna uczta z uczniami znaczyta dla Jezusa,
ze nadeszla Jego godzina przejscia z tego swiata do Ojca (J 13, 1). Dla
Niego ta uczta byla kolejna, ostatnig i najpelniejsza zapowiedzig przy-
szlego wesela — po przejsciu drogg Krzyza. Jezus antycypuje to wesele,
wlasciwie juz aktualnie przezywa rados¢ Oblubienca, choé¢ widzi jed-
noczesnie, ze Jego Oblubienice czeka jeszcze Godzina Niewiasty, do-
kfadniej: Godzina Matki Bolesnej. Na Ostatniej Wieczerzy nie widzimy
u boku Jezusa — Maryi. Oblubienica jawi si¢ tu najpelniej w uczniu,
ktéry wlasnie podczas Ostatniej Wieczerzy po raz pierwszy okresla sie-
bie jako ,umitowanego” — i nie dziwimy si¢ temu, skoro widzimy go tu



najblizej Oblubienica, przy Jego piersi (13, 23n). Drugi raz ,,umitowany
uczen” pojawia sie w podobnej bliskosci — wobec Ukrzyzowanego, gdy
Ten ujrzal Matke i stojgcego obok Niej ucznia, ktérego mitowal (19,
26). To przejscie od Ostatniej Wieczerzy do Krzyza przyblizyto Godzine
Niewiasty. Zanim obiecane rozwigzanie, niosace rado$¢, objawilo sie
w pierwszym spotkaniu ze Zmartwychwstalym, Ukrzyzowany wyraznie
zapoczatkowat nowa wspélnote swej Oblubienicy dwojaka zapowiedzig:
Niewiasto, oto syn Twdj — Oto Matka twoja (19, 27a).

Co znaczy tajemnicze zdarzenie? Spojrzenie zewnetrzne — poza
wiarg — wskazywaloby, ze w cieniu krzyza wesele mesjanskie zostato
przerwane: ,,goScie weselni” smucg sie, poszcza, gdyz zabrano ,,im pana
miodego” (Mk 2, 20). Jednak w ostatniej Ewangelii ukrzyzowanie
Jezusa nie jest ,,zabraniem” Oblubienca, tylko Jego wywyzszeniem.
I to wywyzszenie, ktére zaowocuje przyciggnieciem wszystkich — bez
wyjatku! — przez Jezusa ,,do siebie” (12, 31), objawilo swg przyciaga-
jaca moc, poczynajac od wspdlnoty utworzonej przez Ukrzyzowanego
i faczacej Matke z umitlowanym uczniem. Maryja nie przestala by¢
Matka Jezusa, lecz objawienie nowego wymiaru Jej macierzyfnstwa
zaktada nowg relacje do Syna-Oblubienica — jako Jego Oblubienicy
— w nowej wspodlnocie.

Nowa wspdlnota, ktérej znakiem staje sie z woli Syna (Ojca) Ma-
ryja z umilowanym uczniem, objawia stopniowo calg glebie Niewia-
sty-Matki-Oblubienicy. Stopnie tego przejScia rozjasniaja sie w Swietle
wizji z Apokalipsy, gdzie — przypomnijmy — Niewiasta-Matka jawi
sie w koncu jako Oblubienica weselnych godéw. Niewiasta-Matka
w cieniu krzyza to Maryja, ktéra dzigki nowej roli Matki wobec
ucznia staje sie¢ w relacji do Syna Jego Oblubienica. Nie widzimy
Jej tu wyraznie jako Oblubienicy; tajemnice wskazuje zlaczenie Jej
z uczniem, ktéry ,,0d tej godziny” przyjat Jg ,,do siebie” (19, 27b). Ta
wspolnota staje sie droga prowadzaca przez Godzine Niewiasty-Matki
Bolesnej do wesela Oblubienicy. Sytuacji pod krzyzem odpowiada
apokaliptyczny znak Niewiasty-Matki Bolesnej. Mozemy rozr6znié
w Niej teraz elementy Maryi i Eklezji. Matki Jezusa dotyczy ta cze$é
wizji, gdzie po ,zabraniu” Syna do Boga i po straceniu diabelskiego
weza na ziemie ten ostatni poczgl scigac Niewiaste, ktora porodzila
Mezczyzng (Ap 12, 13). Obrazowe stowa wskazujg udzial Matki
w tajemnicy Syna, dramatyzuja to, co w ostatniej Ewangelii zawiera
si¢ w prostym obrazie trwania w cieniu krzyza. Z drugiej strony wy-
razne sg w apokaliptycznej wizji elementy Eklezji, przezywajacej ucisk
w Swiecie: stragcony waz pata gniewem na Niewiaste, i odszedl rozpo-
czqg¢ walke z resztq jej potomstwa, z tymi, co [...] majg swiadectwo
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Jezusa (12, 17). Te eklezjalng strone Niewiasty-Matki reprezentuje
w cieniu krzyza uczen Jezusa, ktdrego czeka jeszcze, w Swietle zapo-
wiedzi Mistrza, przejscie przez Godzing Niewiasty. Przyjecie Maryi
»,do siebie” pomaga w przejSciu, prowadzi w przezyciu Pasji — od
smutku Matki Bolesnej do wesela Oblubienicy.

3. Pasja Mitosci

Doszlismy do miejsca, gdzie Godzina Niewiasty-Matki Bolesne;j
odstania si¢ w nowej postaci — dzieki przyjeciu Maryi do siebie jako
Matki. Ten ostatni przejaw Jej obecnosci w ostatniej Ewangelii jest
znaczacy. Znikniecie Niewiasty-Matki pozostawia miejsce dla nowej
obecnosci, zwigzanej odtad z osobg umitowanego ucznia. Styszymy
teraz o nim wiecej, on sam poswiadcza dzieje swego duchowego
wzrastania. Tak owocowato dla niego przyjecie do siebie Maryi.
Samo ,,przyjecie” Jej poSwiadcza jakby caloSciowe spojrzenie na
Maryje przez autora ostatniej Ewangelii: nie widzimy tu rozwoju
w Jej postawie — juz od poczatku Jej wiara ‘wyprzedza’ wiar¢ uczniow
i dlatego takze na koficu wystarcza wzmianka o trwaniu pod krzyzem,
aby mozna bylo widzie¢ w tym oznake wytrwania Maryi w wierze.
Koniec drogi taczy sie z poczatkiem — na drodze, na ktérej Maryja
utrzymala wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, przy kto-
rym [...] najglebiej ze swym Jednorodzonym wspdlcierpiala (condoluit)
i z ofiarg Jego zlgczyla si¢ matczynym duchem, z miloscig godzqgc sie
(amanter consentiens), aby doznala ofiarniczego wyniszczenia Zertwa
z Niej narodzona®.

Soborowe stowa o wspoélcierpieniu w mitosnym pogodzeniu sie
Maryi z ofiarg Syna wyrazaja to, co taczy Matke Bolesna z Oblubieni-
c3: Jej udzial jako Niewiasty w Jego dziele ,,drugiego”, prawdziwego
Adama. Jednak umitowany uczenn opisuje to wspoluczestnictwo nie
od strony Maryi, ale w swej osobistej perspektywie, wynikajacej
z przyjecia Jej do siebie. Dlatego droga do zglebienia Jej udzialu
w Pasji staje sie Swiadectwo wspotuczestnictwa w niej umitowanego
ucznia, ktory jako autor Ewangelii prezentuje na przykiadzie swoim
oraz innych uczniéw stopniowe wzrastanie w pojmowaniu Pasji jako
objawienia Mitosci.

101G 58; poczatkowe stowa staly sie, jak wiadomo, watkiem przewodnim Redemptoris
Mater.



Maryje — widzieliSmy — wyr6znia w ostatniej Ewangelii wiara jako
postawa, do ktdrej inni musieli jeszcze dojrzeé. Ewangelista sam opi-
suje, w jaki sposéb i jego wiara wymagata poglebienia. Po swiadectwie
w Swietle poczatku znakéw, gdy rowniez on znalazl sie wéréd tych,
ktorzy ,,uwierzyli”, wyrazna wzmianka o jego wierze pojawia si¢ do-
piero po S$mierci Jezusa, wobec pustego grobu. Uczen udat sie tam
z Piotrem, zaniepokojony wiescig Marii Magdaleny o ,,zabraniu Pana
z grobu”. Swe widzenie przekazal w Ewangelii jakby w dwoch odsto-
nach. Gdy jeszcze przed Piotrem przybyt do grobu, wtedy si¢ nachylit,
zobaczyl lezgce pldtna, jednakze nie wszed! do srodka. Chwile pozniej,
juz w Srodku, mozna bylo zobaczy¢ wiecej; zostalo to opisane po
wejsciu Piotra do grobu jako jego widzenie: ujrzat lezgce plotna oraz
chuste, ktora byla na Jego glowie, leigcg nie razem z plétnami, ale
oddzielnie zwinietq na jednym miejscu. Widzenie ucznia umitlowanego
po wejsciu do grobu tak oto sie dopetnito: Ujrzal i uwierzyl. Dotgd
bowiem nie rogumieli jeszcze Pisma, Ze On ma powstac z martwych.
Uczniowie zatem powrdcili znowu do siebie (J 20, 2-10).

Wolno przyjac: kolejny powrét ucznia ,,do siebie” znaczyt na tle
wydarzen pod Krzyzem powrét do Matki, ktéra przyjat jako swoja...
Teraz przyblizyl sie on jeszcze bardziej do Niej, skoro ,,uwierzyl”
w zmartwychwstanie Jezusa, zanim stal si¢ Swiadkiem osobnych zja-
wient Zmartwychwstalego. Jego wiar¢ pobudzita wizja pustego — nie
do konca! — grobu, zwlaszcza pozostawione w nim ptétna i chusta,
dwa dopelniajace si¢ Swiadectwa tajemnicy!!. Doswiadczenie zwigzane
z grobem po$wiadcza posSrednio, ze wczesniejsza wiara ucznia nie
wystarczala i, podobnie jak u pozostatych uczniéw, ulegta zachwia-
niu w obliczu krzyza. Dzieki swemu trwaniu z Maryja pod krzyzem
mogl on wprawdzie zobaczy¢ jeszcze jeden znak Ukrzyzowanego, jego
sens jednak rozjasnit sie dopiero w $wietle pojetego wreszcie Pisma.
Wtedy mogt opisaé widzenie przebitego boku Jezusa jako spetnienie
zapowiedzi proroka: Bedg patrzec na Tego, ktdrego przebili (19, 37).
Spojrzenie na Przebitego wigzalo sie w proroczej wizji z ,wylaniem
Ducha poboznosci” i z wytrysnigciem zrodla ,na obmycie grzechéw”
(Za 12, 105 13, 1). Zatem uczen, ktéry przyjal Maryje do siebie,
mogl uwierzyé w konicu, ze strumienie wody i krwi z boku Przebitego

"'\ obu pamigtkach mozna rozpoznaé darzone pézniej wielkg czcig relikwie
chrzedcijanskie: bardziej znane stato sie ptétno, czczone w naszych czasach jako
Catun Turyfiski, natomiast ,chusta” (sudarion), faczona z tradycyjng ,,chusta
Weroniki”, jest przechowywana do dzisiaj we wloskiej miejscowo$ci Manoppello.
Por. najnowsza, naukowa publikacje: Il Volto Santo di Manoppello, red. H.
PFEIFFER, Carsa Edizioni, Pescara 2000.
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zapowiadaja spelnienie zapowiedzi Ducha jako ,,wody zywej” z Jego
wnetrza'?, W Pierwszym Liscie Jana wszystkie trzy elementy tacza sie
w jednym $wiadectwie o Chrystusie: Tizej bowiem dajg swiadectwo:
Duch, woda i krew, a ci trzej w jedno si¢ lgczg (1] 5, 7n). Znak Ukrzy-
zowanego wskazuje przyszte wypelnienie, symbolizuje to, ze wlasnie
ze Smierci Jezusa wyplywa zycie, na razie ukryte, jednak objawione
wyraznie w Jego zjawieniach si¢ i postaniu Ducha.

Dojrzewanie wiary jest otwieraniem si¢ na Ducha — na Milos¢,
objawiong w zyciu i $mierci Jezusa. Rowniez od tej strony ostatnia
Ewangelia poSwiadcza wzrastanie, jakiego potrzebowal umitowany
uczen. Objawienie Boga, ktéry ,,jest miloscig” (1 J 4, 8. 16), prze-
nika calg jego Ewangeli¢ — po kulminacj¢ w ,,godzinie” Paschy, Pasji
Mitosci az do konca. Jezus objawia mito$¢ jako podstawe swego
»nowego przykazania” — wzajemnej mitosci wsréd uczniéw opartej
na fundamencie Jego: tak jak Ja was umilowalem (J 15, 12). A jak
On umitowal, o tym Swiadczy Jego cale zycie i Smieré.

Milos¢ Jezusa jako postawa jest jedna, jej imiona wszakze s3 roz-
ne... Najczestszym imieniem jest agape — to wlasnie pojecie pojawia sig
takze w powyzszych stowach Ewangelii, czy to w postaci rzeczownika,
czy to czasownika (agapein). Pojecie nie pojawilo sie dopiero w No-
wym Testamencie; byto znane w $wiecie hellenistycznym, i jeszcze
przed chrzescijanstwem — w greckim przektadzie Starego Testamentu
— zostalo zastosowane dla wyrazenia zar6wno milosci Boga do ludzi,
jak 1 mifosci do Boga i blizniego. W jezyku greckim inne okreslenia
mitosci byly poczatkowo jeszcze wazniejsze. Najpierw byl eros, ktory
przyjmowal rézne znaczenia, czy to kosmicznej sily, czy namietnosci,
$wiadczacej o braku, zatem odr6znianej od bostwa; nastepnie bardziej
duchowg, wznioslejszg postacig mitosci stata sie filia, cho¢ i w tym
przypadku filozofowie negowali mozliwos¢ istnienia filia pomiedzy
cztowiekiem a bostwem?®. Aby zatem wyrazié nowo$¢ objawienia
biblijnego Boga mitosci, pojecie agape mogto wydawac sie bardziej
odpowiednie niz eros albo filia. Stad agape pojawia sie w Nowym
Testamencie wielokrotnie, tacznie z kluczowym: ,,Bég jest mitoscig
(agape)”; natomiast eros jest calkiem nieobecny, podczas gdy filia
pojawia sie tylko raz, i to w negatywnym znaczeniu'®.

1277, 37; wiecej w: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 267n. 399.

B Por. E.R. DODDS, Grecy i irracjonalnosé, tl. J. Partyka, Wyd. Homini, Bydgoszcz
2002, 40.

“Wedtug BT: Cudzoloznicy, czy nie wiecie, ze przyjazi (filia) ze swiatem jest
nieprzyjainiq (echtra) z Bogiem? (Jk 4, 4). Na temat filia por. O. KAISER, Der Mensch
unter dem Schicksal. Studien zur Geschichte, Theologie und Gegenwartsbedeutung
der Weisheit, Walter de Gruyter, Berlin-New York 1985, 206n.



Dla odréznienia mito$ci w sensie agape od mitosci w sensie filia
zaczeto laczy¢ te ostatnig z przyjaznig — w tym duchu przeklada sie
stowa Jezusa, ktéry nazywa swych uczniéw ,,przyjaciélmi (filoi)”
(J 15, 13n). Owszem, okreSlenie pozostaje wazne, jeszcze wazniejsze
jest jednak, aby nie roztacza¢ mitosci-przyjazni-filia od mitosci-agape.
Przyjaciel Jezusa to uczen, ktérego On miluje. Zanim w Ewangelii jej
autor okresli siebie jako ucznia, ktorego Jezus mitowal (egapa) (J 13,
23), méwi: Jezus milowal (egapa) Marte i jej siostre, i Lazarza (11,
5), a krétko wezedniej Ewangelista przytoczyt stowa obu sidstr: Panie,
oto choruje ten, ktérego Ty kochasz (fileis) (11, 3); podobnie pdzniej
przytoczona jest uwaga Swiadkow placzu Jezusa przy grobie Lazarza:
Oto jak go mitowat (efilei)! (11, 36). Zatem Ewangelista rozrdznia,
lecz i faczy oba znaczenia mitosci — czesto je traktuje zgola zamiennie®.
W otoczeniu Jezusa nie nalezy oddzielaé ,,przyjaciél” od ,,umitowa-
nych” przez Niego uczniéw — jednych i drugich darzy On najwyzsza
mitoscig, darem zycia oddanego za wszystkich. Sam Ewangelista jako
Huczen, ktorego Jezus mitowal” jest wyrdzniony nie tyle mitosciag Je-
zusa, ktory miluje réwniez innych, ile pozycja zajmowang przy Jego
boku — zwlaszcza podczas Ostatniej Wieczerzy i pod krzyzem.

Umilowany uczef jest obrazem (typem) postawy, jaka w relacji do
Jezusa maja przyjac ostatecznie wszyscy Jego wyznawcy. Autor Ewan-
gelii nie méwi o swojej mitosci do Chrystusa. Potrzebe jej oczyszczenia
wskazuje na przykladzie Marii z Magdali, ktorej mitos¢ do Jezusa
wymagala przemienienia. Gdy po Jego zmartwychwstaniu Magdalena
chciata Go zatrzymad, jakby Jej mitos¢ do Niego zatrzymala sie na
dotychczasowej postaci, Jezus powstrzymat Ja stowami: Nie zatrzymuj
Mnie (20, 17). Mozemy przyjac¢: umitowany uczenr mégt by¢ uwol-
niony od pokusy zatrzymania Jezusa czy zatrzymania si¢ w swojej
mifosci do Niego, gdyz pomogla mu przemiana, zapoczatkowana
przez przyjecie do siebie Niewiasty-Matki, ktérej mitos¢ do Syna
jawi sie w ostatniej Ewangelii juz od poczatku jako macierzyistwo
otwarte na relacje oblubienicza.

Proces oczyszczenia mitosci do Jezusa jest ukazany jeszcze jasniej
na przykladzie Piotra. W Ewangelii Lukasza sam Jezus zapowiedzial
mu nie tylko zaparcie sie w godzinie meki, ale takze dokonanie

15 7 jednej strony mamy wypowiedz Ewangelisty, ze Ojciec miluje (agapa) Syna (J 3, 35),
z drugiej strony stowa Jezusa: Ojciec bowiem miluje (filei) Syna (J 5, 20). Podobnie,
na zakonczenie Ewangelii w trzykrotnym zapewnieniu Piotra o mifo$ci powtarza sie:
»mituje (fil6)” (21, 15n), podczas gdy w pytaniu Jezusa pojawia sie dwa razy agapas,
za trzecim razem files — a badacze traktuja te wypowiedzi jako rownoznaczne; por.
R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium. II1. Teil..., 432n.
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zwrotu — nawrdcenia, po ktérym mial umacniaé innych’. Uderza
jednorazowe pojawienie sie tego pojecia w ostatniej Ewangelii,
znowu w odniesieniu do Piotra, po jego decydujacym spotkaniu ze
Zmartwychwstalym — odnowionym powotaniu'’. Widzimy tu, ze
wzwrotne” przezycie Apostola wigzalo sie z nowym spojrzeniem na
mito$¢ do Jezusa. Znane potrdjne pytanie Zmartwychwstalego nie
rozr6znia w mitoSci miedzy agape i filia, raczej obejmujac oba wymia-
ry's. Kwestia dotyczy tego, czy Piotr mituje ,,wiecej (pleon — plus)”
od innych (21, 15). Apostol w swej odpowiedzi wydaje sie zaktadaé
oczywisto$¢ owej wickszej mitosci, nie pamigtajac o tym, ze dla Je-
zusa nie ma wigkszej (meidzona) mitosci od tej, gdy ktos Zycie swoje
oddaje za przyjaciol swoich (15, 13). Owszem, Piotr juz wczesniej
byl pewien u siebie takiej wlasnie mitosci, zapewniajac Umitowanego:
»zycie moje oddam za Ciebie”, na co Jezus odpowiedzial mu pyta-
niem — i zapowiedzial upadek (13, 37n)... A zatem koncowe pytanie
Zmartwychwstalego ma przypomnieé nie tylko sam upadek, ale takze
jego tlo: niewlasciwe wyobrazenie ‘wlasnej” mitosci do Niego. Liczy
sie nie tyle wieksza milo$¢ do Jezusa, ile przyjecie Jego mitosci jako
zycia oddanego za przyjaciot-umitowanych — i przyjecie, ze jest sie
przez Niego tak umitowanym.

Oczyszczenie mitosci do Jezusa dokonalo sie na drodze Meki
—w przejsciu przez cierpienie. Wtasnie Jego PrzejScie — Pascha — po-
kazuje, ze Milo$¢ objawia si¢ nie tylko jako agape i filia, ale jako
przyjecie rozszalalych przeciwko Niemu namietnosci, zadajacych Mu
cierpienie. To, co nazywamy Pasja — Meka Chrystusa — znaczy przy-
jecie pasji jako cierpienia ze strony namietnosci: passio (po facinie)
— pathos (po grecku). Nowy Testament Iaczy je w liczbie pojedynczej
albo mnogiej z uczuciami przeciwnymi Chrystusowi; w przektadzie
Biblii Tysiaclecia mamy: ,.bezecne namietnosci (pathé, passiones)”
(Rz 1, 26), ,lubieznos¢ (pathos, libido)” (Kol 3, 5)... Znoszacy to
wszystko ze strony ludzi Chrystus ,cierpial, poniést meke (epathen
— passus est)” (Hbr 5, 8; 13, 12) — z milosci nie tylko do przyjaciot,
ale takze (zwlaszcza!) nieprzyjaciél. Namietnosci takze sg znakiem
mitosci — najbardziej znanej jako eros. Ostatecznie: Pasja Milosci, kto-

16 Wyraza to wieloznaczny czasownik epistrefein (Ek 22, 32); u Lukasza pojecie moze
znaczy¢ ,zwrdcenie sie ku”, ale najczesciej — bez okolicznikéw — nawrdcenie sie
(por. wieloznacznie w £k 1, 16n; 17, 4; jednoznacznie w Dz 3, 19 — w polaczeniu
z metanoeite!).

177 21, 19n: ‘Pjd% za Mng!". Piotr dokonawszy zwrotu (epistrafeis; Vlg.: conversus)
zobaczyl idgcego za sobg ucznia, ktérego mitowal Jezus. Przekiad ,,obréciwszy
sie¢” (BT) mowi za malo.

18 Por. wyzej przyp. 15.



ra objawia Jezus, to Jego agape-filia przyjmujaca nasz eros i znoszaca
jego ciemna, bolesng strone.

4. Wizja wiary Bolesnej

Powracamy pod krzyz, aby z umilowanym uczniem nie tyle mi-
towac ,,wiecej”, ile widzie¢ lepiej i glebiej to, co wtedy sie dokonalo.
Glebsze spojrzenie, owoc przejicia przez Pasje Mitosci, taczyto sie dla
ucznia z przyjeciem do siebie Maryi jako Matki. Jego wiara, widzieli-
$my, zbudzita si¢ w kontakcie z opuszczonym grobem. I zauwazylismy,
ze wiara w zmartwychwstanie bez osobnej wizji Zmartwychwstatego
mogla by¢ oznaka przyjecia do siebie nie tylko Maryi, ale takze Jej
postawy — wiary, ktora trwala w obliczu Krzyza, widzac i tu wiecej
od innych. ‘Statyczna’ postawa Bolesnej, wydobyta w motywie Sta-
bat Mater, uderza takze w Ewangelii na tle p6zniejszego poruszenia
»pierwszego dnia po szabacie”, gdzie widzimy najpierw idaca-biegna-
ca Magdalene, nastepnie idgcych-biegnacych uczniéw (20, 1-4). Jesli
do swiadkdw, stojacych wezesniej obok krzyza (Marii Magdaleny oraz
umitowanego ucznia) dotgczymy w ogdlnym ruchu do grobu takze
kobiety, wymienione wyraznie w pozostalych Ewangeliach (Mk 16,
1; Mt 28, 1; £k 24, 10) i bliskie niewiastom ,,obok krzyza”, to brak
jakiejkolwiek wzmianki o Matce Jezusa staje si¢ wymowny: koncowe
stanie blisko Syna znaczy doprawdy stalo$¢ Jej wiary w Niego. To
wszystko, do czego uczniowie dojrzewali po $mierci Jezusa stopnio-
wo, Maryja widziala oczami wiary wcze$niej. Odwazmy sie wiec
w Swietle ostatniej Ewangelii na teologiczng rekonstrukcje spojrzenia
Bolesnej w cieniu krzyza.

Pierwsze porOéwnanie — z postawg umitlowanego ucznia — po-
zwala przyjaé, ze wiara Maryi w obliczu Ukrzyzowanego nie tylko
wyprzedzala Jego pdzniejsze zjawienia, lecz ich nie potrzebowala.
Nie nalezy zatem ‘uzupetnia¢’ Ewangelii wyobrazeniem, jakoby
Matka Jezusa zostala ‘wyrdzniona’ pierwszym Jego zjawieniem si¢
— przed innymi, wspomnianymi w pismach Nowego Testamentu'®.
Wszystkie poswiadczone zjawienia pokazujg, ze mialy one pobudzié
ostabtg wiare, zagubiong w ciemnym do$wiadczeniu Pasji. Skoro Ma-
ryje wyrdznia — na tle bieganiny ,,pierwszego dnia po szabacie” — Jej
trwanie w staniu, w postawie wiary, to wyrdznia Jg takze specyficzne
widzenie zwigzane z wiarg — zgodnie z najglebsza definicja na biblij-

19 Takze $w. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, 218n; por. moje: Zajgc sie Ogniem.
Odkrywanie duchowosci ignacjariskiej, WAM, Krakéw 2001, 262n.
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nym przykladzie Mojzesza, ktory wytrwal, jakby widzial Niewidzial-
nego (Hbr 11, 27). Na takg wiare otworzyt sie pdzniej umitowany
uczen, gdy, nie widzac Jezusa w grobie, zobaczyt Niewidzialnego jako
Zmartwychwstalego. W $wietle tej wiary mogl ujrzeé wiecej takze we
weczesniejszym zdarzeniu w cieniu krzyza — w znaku strumieni z boku
Przebitego. Kiedy juz jako wierzacy tak usilnie podkresla wage znaku
jako prawde, abyscie i wy wierzyli (J 19, 35), nie zapomina o wspdlnocie
z Maryja, ktorej pierwszym owocem bylo wspdlne widzenie: ,,Beda
patrze¢” na Przebitego. Jej spojrzenie na Syna i Jego otwarty bok staje
sie tym wazniejsze, ze jest ostatnim $ladem i Swiadectwem Maryjnej
obecnosci w Ewangelii oddanego Jej ucznia.

Co zatem widziala Maryja, gdy trwala-wytrwata w spojrzeniu
na Ukrzyzowanego, jakby widziata Niewidzialnego? Widzieli$my, ze
w oczach wierzacego juz umifowanego ucznia znak z Krzyza zapowiadal
wylanie Ducha Swictego jako przyszle dzialanie Zmartwychwstalego.
Czy jednak Syn Bozy ‘ozyl’ dopiero wtedy, gdy ‘opuscil’ gréb i zaczat
si¢ zjawia¢? Samo Jego wejScie w Smier¢ oznaczalo zwycigstwo Zycia,
Boga — zgodnie z ewangelicznym $wiadectwem (Mt 27, 51n), gdzie
moment $mierci Jezusa jest ukazany jako zwycigskie zejScie do zmartych
i zmartwychwstanie!* To wszystko, co stalo si¢ jasne p6zniej, ukrywalo
si¢ juz w tajemniczym znaku z Krzyza. Jesli przyjmujemy, ze stata wiara
Maryi nie przestala widzie¢ Niewidzialnego, to juz ,,obok krzyza” Jej
spojrzenie siegato glebiej i moglo w strumieniach z boku Przebitego
dojrze¢ dzialanie Jego Ducha — Zycia, Mitosci.

Przechodzimy do kolejnego poréwnania... W otwarciu si¢ na to, co
na swej drodze wiary pojal umitowany uczen, rozpoznaliSmy, ze stala
wiara Maryi widziata w znaku Przebitego nie koniec, ale poczatek
nowego zycia, jeszcze ukrytego, a wyrazniej objawionego w zjawie-
niach Zmartwychwstatego i napetnieniu uczniéw Duchem Swigtym.
Przebity bok Ukrzyzowanego rozjasnia swg tajemnice w Swietle Swia-
dectwa, zwigzanego z innym uczniem — Tomaszem. Jest on nie tylko
przeciwienstwem, ale takze dopelnieniem umitowanego ucznia. Prze-
ciwne jakby postawy budzenia si¢ wiary — z jednej strony w obliczu
Niewidzialnego, z drugiej strony dzieki Jego zjawieniu — dopelniaja sie
wlasnie w znaczeniu znaku przebitego boku. Tomasz oczekiwal stusz-
nie, ze doswiadczenie Zmartwychwstalego winno dopetni¢ uprzednie,
bolesne przezycie Jego meki, ktora pozostawila $lady — zadane Mu
rany. Te na rekach byly poniekad oczywiste, skoro powstaly podczas

2 Wiecej w moim: Maryja w krélestwie Syna i Ducha, w: Trdjca Swieta a Maryja, red.
T. SIUDY, K. PEK MIC, Wyd. Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Czestochowa
2000, 165-185.



przybijania do krzyza. Bardziej tajemnicza rana otworzyla sic w boku
Jezusa — po Jego Smierci, gdy przebito Mu bok, aby stwierdzié, ze
umart naprawde, po czym ,,natychmiast wyplyneta krew i woda”.
Niezwykle zdarzenie zapowiadalo zjawienie si¢ Zmartwychwstatego,
z rang swego boku, z ktérego nie plyna juz strumienie $wiadczace
o §mierci, tylko wyplywa zycie, dar ozywiajacego Ducha Swictego.
To pierwszy i najwazniejszy dar, przekazany przez Jezusa uczniom po
zmartwychwstaniu: ,,Przyjmijcie Ducha Swietego”?!. Dokonalo sie
to w czasie pierwszego spotkania ze Zmartwychwstatym, kiedy nie
bylo wsrdd nich Tomasza. ,,Niedowiarkowi” (20, 27) zawdzieczamy
potwierdzenie tajemniczego zwiazku — miedzy darem Ducha Swictego
a przebitym bokiem Jezusa.

Laczac oba swiadectwa dojrzewania wiary w Zmartwychwstale-
go, wnikamy w glebie¢ spojrzenia wiary Maryi u stop Ukrzyzowanego.
Widzi Ona Niewidzialnego — Zywego, ktory pozostaje niewidzialny
jako dziatajacy w Duchu Swietym. I widzi Jego dary, symbolizowane
przez krew i wode. Symbole s3 ztozone, daja do myslenia... Samo
przebicie boku Skazanego miato na celu sprawdzenie (w razie potrze-
by sprowadzenie!) Jego Smierci — dlatego widcznia celowala w ser-
ce?. W $wietle wiary symboliczne strumienie przyjmuja dodatkowe
znaczenie. WspomnieliSmy juz pdzniejsze Swiadectwo o Chrystusie,
w ktérym jednocza sie: ,,Duch, woda i krew”. Obecnie zauwazmy
glebsze, dwojakie przestanie tego Swiadectwa. Z jednej strony
mamy jako podstawe wczesniejsze stowa: Jezus Chrystus jest tym,
ktory przyszedl przez wodg i krew, i Ducha, nie tylko w wodzie, lecz
w wodzie i we krwi (1 J 5, 6); chodzi tutaj o historyczne zdarzenia,
zwigzane zar6wno z Jego chrztem, jak i — w polemice przeciw gnozie
— ze zbawcza $miercig. To znaczy: w ofierze Krzyza spelnia si¢ zapo-
wiedZ Ducha, ktéry przez Jana Chrzciciela wskazal na Jezusa jako
Baranka, znoszacego grzech swiata*’. Z drugiej strony to znoszenie
grzechu w przejSciu ,,przez... Ducha” dopelnia si¢ wlasnie przez to,
ze Duch dziatajacy w zyciu i $mierci Jezusa prowadzi Jego (i swoje!)
dzielo w Kosciele: teraz Duch jest na pierwszym miejscu, a woda
i krew oznaczajg sakramenty zycia wiecznego — Chrzest i Eucharystie
— tak istotne w ostatniej Ewangelii**. Tu znajduje réwniez uzasadnienie

21720, 22 - pojawia sie ten sam czasownik lamband, ktory w ] 19, 27 opisuje
»przyjecie” Maryi do siebie.

22 Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium. III. Teil..., 338.

271, 29. 33. Takze greckie ho airon jest podobnie wieloznaczne jak polskie:
,»ZN0szacy”.

2 Por. R. SCHNACKENBURG, Die Johannesbriefe, Herder, Freiburg-Basel-Wien
1963, 260n.
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tradycyjna wizja Ojcéw Kosciota: krew i woda, wyplywajace z boku
Jezusa, symbolizuja sakramenty Kosciola, a glebiej prasakrament
Eklezji wydobytej z otwartego Serca Chrystusa.

To jeszcze nie wszystko, co mozna dojrze¢ w teologicznym wi-
dzeniu, rozjasniajgcym w Swietle wiary znak Ukrzyzowanego... Za-
czynamy pojmowad, ze ostatnie symboliczne wizje licza sie nie tyle
jako rekonstrukeja ‘historycznego’ widzenia Maryi w cieniu krzyza,
ile jako wizja wiary, stopniowo rozwijajaca si¢ we wspoélnocie, ktora
przyjela Matke Jezusa do siebie i jest prowadzona przez Jego Ducha
»do calej prawdy” (J 16,13). Droga dalej si¢ rozwija. Przeslanie
z ewangelicznej wizji Zmartwychwstalego dla Tomasza dopelnia si¢
dzieki nowym wizjom, danym w ostatnim wieku $w. Faustynie Ko-
walskiej. Oto najglebsze Swiadectwo wiezi miedzy przebitym bokiem
Ukrzyzowanego a darem Ducha Zmartwychwstalego: krew i woda
z Jego boku symbolizuja strumienie taski z Jego Serca — Zrodta Bo-
zego Milosierdzia. Jedna wizja scala dwa wymiary Misterium Pasji
Milosci. Z jednej strony ciemnieje tajemnica Smierci, wyjasniajaca si¢
pod znakiem Godziny Milosierdzia, z drugiej strony jasnieje Dzien
Panski, Niedziela Mitosierdzia, zwigzana w liturgii stowa Bozego z wi-
zja dang Tomaszowi w kolejng niedziele po Dniu Wielkiej Nocy?.
Jesli szukamy konkretnego obrazu tej ostatniej wizji, znajdujemy go
wlasnie w postaci Bozego Milosierdzia w Jezusie — tak, jak ukazuje
Go stynny wizerunek opatrzony stowami: ,,Jezu, ufam Tobie”.

Wizja Zmartwychwstalego wigzala sie w oczach $w. Faustyny
z Ukrzyzowanym nie tylko w obrazie promieni z Serca Jezusa, lecz
i w Jego spojrzeniu, ktore wedlug Swiadectwa Siostry: z tego obrazu
jest takie, jako spojrzenie z krzyza®®. Stowa prowadzily do dwéch
interpretacji. Jedna pojmowala je dostownie jako spojrzenie skiero-
wane ku dotowi; znalazlo to wyraz na pierwszym obrazie wileniskim,
powstalym wedlug sugestii ks. Sopocki. Glebsze znaczenie, podane
przez jezuite, ks. Andrasza, drugiego kierownika duchowego Fau-
styny, zostalo wyrazone na bardziej znanym obrazie krakowskim:
intencja jest spojrzenie petne milosci milosiernej wobec wszystkich
ludzi, ktorych Jezus odkupil na krzyzu?”’. Te dwie wykladnie mozemy
znowu polaczy¢ w spojrzeniu wiary Bolesnej: stala wiara Maryi w cie-
niu krzyza jest otwarta na wszystkie znaczenia, ktére sie¢ wylaniaja

% Por. ] 20, 26: ,,po oémiu dniach” — w znaczeniu: 6smego dnia po Niedzieli
Wielkanocne;j.

2% Cyt. wedtug: A. WITKO, Boza tajemnica Milosierdzia. Swigta Faustyna
i Nabozernstwo do Milosierdzia BoZego, Wyd. ‘M’, Krakow 2002, 107.

¥ Tamze, 128.



w $wietle Ducha Swietego, prowadzacego ucznidéw i nas do zglebienia
prawdy Zmartwychwstalego. Matka Bolesna poswiadcza: spojrzenie
wiary na Krzyz i Ukrzyzowanego widzi Niewidzialnego, zjawiajacego
sie w obrazie Bozego Milosierdzia! Tak oto faczy sie blogostawienistwo
wizji danej Tomaszowi i Faustynie z blogostawiefistwem tych, ktorzy
nie widzieli, a wwierzyli (J 20, 29). Znakiem tego blogostawienstwa
jest Bolesna stojaca przy Krzyzu —jako wierzaca — widzaca Zycie
i Mitosierdzie Boze tam, gdzie pozostali jeszcze nie wierzyli, bo nie
widzieli Niewidzialnego...

5. Znak Oblubienicy

Wizja wiary Matki Bolesnej faczy w sobie Jej spojrzenie na tajem-
nice Krzyza z naszym spojrzeniem na Nig. Posuwamy sie tu $ladami
umilowanego ucznia, ktory jako pierwszy przyjal Maryje do siebie.
To dzieki przyjeciu Jej do siebie mozemy sobie przyswoié Jej widzenie
jako nasze osobiste. Widzgc w Maryi naszg Matke, uczymy sie widzie¢
w Niej wiecej anizeli Matke Jezusa: przyblizamy sie do tajemniczej
Oblubienicy Syna.

Posta¢ Oblubienicy pozostata w cieniu krzyza w ukryciu. Miejsce
uczty weselnej zajela tu Pascha, w ktérej ukrywa si¢ takze Jezus-Ob-
lubieniec — w postaci Baranka ofiarnego. Ta wizja spina w ostatniej
Ewangelii poczatek i koniec: objawiony po swym chrzcie z wody Ba-
ranek, znoszacy grzech swiata, dopetnia dzieta w przejsciu krzyzowa
droga krwi. Jezusa jako nowego Baranka paschalnego wskazal umi-
towany uczen w kolejnym $wiadectwie zwigzanym z ukrzyzowaniem.
Gdy zolnierze, widzac, ze Ukrzyzowany zmarl, nie zlamali mu nég
jak innym skazaficom, stalo sie to wedlug p6zniejszej wizji wiary, aby
sig wypelnito Pismo: ‘Kos¢ jego nie bedzie zlamana’®®. Dalej i glebiej
ofiara nowej uczty paschalnej objawi sie jako wesele. Smutek uczniéw
przemieni si¢ w rado$¢, a wtedy tez Ostatnia Wieczerza dopelni sie
jako nowa uczta weselna. Widzimy ja w koncu w apokaliptycznej per-
spektywie jako ,uczte Godéw Baranka”, na ktora Jego Malzonka sie
przystroita (Ap 19, 7. 9) — gdy za$ objawienie si¢ dopetnia, ogladamy
,Oblubienice, Malzonke Baranka” jako Miasto Swiete — Jeruzalem,
zstepujgce z nieba od Boga, majgce chwale Boga (21, 9n).

Perspektywa, w ktorej Oblubienica jawi si¢ w Eklezji jako wspol-
nocie wiary, znajduje dodatkowe naswietlenie w spojrzeniu na znak

8719, 36; por. Wj 12, 46, gdzie stowa odnosza sie do baranka paschalnego.
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Ukrzyzowanego. Powracamy do tradycyjnej interpretacji Ojcéw i z ni-
mi widzimy w strumieniach z otwartego Serca Jezusa wylonienie sie
Eklezji, Jego Oblubienicy. Tu mamy takze korzenie kolejnego obrazu:
z otwartego boku Chrystusa jako nowego Adama zostala wydobyta
nowa Ewa — Niewiasta-Eklezja, Matka odnowionej ludzkosci. Znowu
potwierdza si¢ to, ze w Nowym Testamencie wyrazne jest odniesienie
obrazéw Oblubienicy Chrystusa i nowej Ewy do Eklezji. Jesli u boku
Chrystusa ,,jako baranka niepokalanego (amdmou — immaculati)”,
ktéry nas odkupit swojg ,,drogocenng krwig” (1 P 1, 19), szukamy
Oblubienicy, znajdujemy ja w Eklezji: wydal On za nig siebie, aby ja
uswiecic, oczysciwszy obmyciem wodg, [...] aby osobiscie stawic przed
sobg Koscidl jako |...] swigty i niepokalany (amémos — immaculata)
(Ef 5, 25n). Jednak otwarcie si¢ na Maryje dzieki przyjeciu Jej — i Jej
tajemnicy — do siebie, pozwolilo na stopniowe zobaczenie wiasnie
w Niej osobowej, pierwszej i najczystszej postaci Eklezji — Niepoka-
lanej Oblubienicy. Gdy wi¢c obecnie patrzymy oczami wiary na Ma-
ryje stojaca przy Krzyzu, nie wolno Jej izolowaé od wizji rozwinigtej
w Tradycji, zwlaszcza tej, ktéra doprowadzila do przyjecia dogmatu
Jej niepokalanego poczecia.

Powoli dopetlnia si¢ nasze rozwazanie tajemnicy Matki Bolesne;j.
Przejscie, jakiego Maryja doznaje w Godzinie Krzyza, jest udzialem
w Godzinie Niewiasty, zapowiedzianej przez Jezusa uczniom, ale zna-
czacej takze dla Jego Matki nowe macierzynistwo. Jako Matka dana
uczniom, reprezentowanym przez umitowanego, pomaga Ona w ro-
dzeniu sie do nowego zycia. Mozna widzie¢ tu nowe Jej uczestnictwo
w rodzeniu samego Jezusa, w Jego przejSciu przez gehenng Smierci
—wtedy Jej bolesci jawig sie jako zaiste piekielne. Do Syna jednak
upodabnia Jg na pierwszym miejscu nie tyle wielko$¢ ucisku-bolesci,
ile wielka mitos¢. I nie jest to jedynie mitos¢ Matki, ale — rozpoznajac
w Synu coraz pelniej mito$¢ Oblubiefica — rozpoznajemy w Matce
mitos¢ Oblubienicy.

Mitos¢ Oblubiefica spetnia sie na krzyzu w postawie, ktorej obra-
Zow3 postacig jest Baranek, znoszacy grzech §wiata. Znoszenie grzechu
wigze sie z niewinnoscig Baranka: jako niepokalany jest on wolny od
grzechu nie w sensie braku ‘stycznosci’ z nim, ale w glebszym sensie,
ktéry pozwala nie tylko na ‘dotkniecie’, ale na pelne przyjecie ztego
—bez ulegania mu, przeciwnie — w objeciu go moca niepokalanosci.
Ta moc objawia najglebiej mitos¢, ktéra ,,wszystko znosi”, gdyz cier-
pliwa jest, laskawa |...] wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada
nadzieje, wszystko przetrzyma [...] nigdy nie ustaje (1 Kor 13, 4-8).
Co zatem obraz ,,Baranka niepokalanego” objawia jakby nieosobowo



i negatywnie, to wyraza sie osobowo i pozytywnie w postawie mitosci
Ukrzyzowanego, SciSlej Jego mitosierdzia, obejmujacego tych, ktorzy
mito$¢ odrzucaja, tym samym okazujac, jak bardzo jej potrzebuja
— zaiste, nie wiedzg, co czynig (Lk 23, 34).

Mimo ukrycia Oblubienicy w cieniu Krzyza mozemy rozpoznac
Slady Jej obecnosci. Nieosobowo i negatywnie wskazujg na Nig znaki
$mierci Jezusa — krew i woda z Jego boku jako zapowiedz Eklezji. Te
wizje zawdzigczamy autorowi ostatniej Ewangelii, jego wspdlnocie
z Maryja, ktéra przyjat on do siebie. Z kolei spojrzenie na Matke Je-
zusa w duchu Tradycji pozwala zobaczy¢ jeszcze wigcej. Odwolujemy
si¢ do najbardziej dramatycznego, zgola drastycznego obrazu ukrzyzo-
wania, znanego jako dzieto Matthiasa Griinewalda®’. Na wielkg po-
staé Ukrzyzowanego, okrutnie zeszpeconego wskazuje wyciagni¢tym
znaczaco palcem Jan Chrzciciel; obok niego stoi Baranek z krzyzem,
ukazujacy plastycznie sens ofiary Baranka, znoszacego grzech Swiata.
Z ust Jana wychodzg stowa, zapisane po facinie i wziete z ostatniej
Ewangelii, gdzie Chrzciciel méwi o potrzebie wzrastania Chrystusa
i swojego przy Nim umniejszenia (por. J 3, 30). Wyciagnicty palec
obejmuje réwniez osoby po drugiej stronie Krzyza: wyr6znia si¢ tu
Maryja w bialej szacie, ktérag komentatorzy kojarza z Jej wdowim sta-
nem. Ale — czy biala szata wdowy nie kryje glebiej Oblubienicy? Jesli
pojmiemy to wdowienstwo historycznie, wigze si¢ ono z pierwszym
Oblubienicem Maryi, J6zefem?. Jednak $wiadectwo Chrzciciela w tej
scenie wskazuje wiecej. Skoro w Ewangelii, z ktorej pochodzg jego
stowa, nazwal on siebie przyjacielem Oblubiefica, to czy Oblubienicg
wskazang przezen w obrazie nie jest Maryja, bolejgca nad odejSciem
Umitowanego jak wdowa po stracie Oblubienca?

Nie podejmujemy watku bolesci w tym obrazie®!, zauwazamy
raczej dwojaka postac obecnosci przy Ukrzyzowanym — jakby komple-
mentarne Swiadectwo Chrzciciela i Maryi. To polaczenie przejawilo
sie niejako réwnolegle w dwoch innych watkach Tradygji. Z jednej
strony mamy watek ikonograficzny, znany zwlaszcza w teologii Ko-
Sciota wschodniego pod hastem Deesis, czyli modlitwy btagalnej,
kierowanej do Chrystusa w centrum przez dwie postaci z obu Jego
stron: Maryje i Jana Chrzciciela, takze w rolach Oblubienicy i Przy-

% Dalsze szczegoly w: E. GOMBRICH, O sztuce, th. M. Dolifiska i in., Wyd. Arkady,
Warszawa 1997, 350n.

30 Ewangelie nazywaja Jézefa ,mezem (anér)” Maryi: Mt 1, 19; £k 1, 27; tradycyjne
miano Oblubiefica pojawia si¢ m.in. w Pierwszym Kanonie (Rzymskim) Mszy
swietej.

31 Maryja na obrazie Griinewalda nie tyle stoi, ile slania sie, podtrzymywana przez
umilowanego ucznia.
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jaciela Oblubienca®’. Z drugiej strony elementy biblijne i kultyczne
zwigzane z Janem pomagaly znalez¢ uzasadnienie dla spojrzenia na
Maryje wykraczajacego poza Pismo Swiete, np. w kwestii $wictowania
Jej narodzin czy $wietosci jeszcze w tonie matki®. Wiasnie w Swietle
$wietego narodzenia Przyjaciela Oblubiefica mozna bylo rozpoznaé
w koncu jeszcze wigkszy dar Oblubienicy — Jej niepokalane poczecie.

Tak oto Matka Bolesna wychodzi z ukrycia, jakie spowijalo Ja
poczatkowo w cieniu Krzyza — jawi si¢ w osobie niepokalanej Oblu-
bienicy Baranka. Otwiera si¢ perspektywa dopetnienia — wesela Go-
déw Baranka. Koncowa pelnia wigze sie z poczatkiem... Oblubienica
Niepokalana w postaci Maryi zostala najpierw przygotowana jako
Matka Syna: niepokalanie poczeta dla Jego niepokalanego poczecia.
Ta droga prowadzita do pierwszej oblubienczej relacji Maryi w ludz-
kim wymiarze — stala si¢ Ona Oblubienicg swego Malzonka Jézefa.
Obrazy niepokalanego poczecia przedstawiajg Dziewczyn(k)e gotowa
do zaslubin** — a zatem Oblubienica J6zefa jest znakiem jednosci dwu
wymiar6w tajemnicy poczatku. Z kolei Jej macierzynistwo w Duchu
Swietym otwiera Maryje na kolejne wymiary tajemnicy: jednosci
duchowego macierzyiistwa wobec uczniéw Syna z oblubieficzg
relacja do Niego. Tu wlasnie pojawia si¢ mozliwe dopelnienie dla
wszystkich, ktorzy w §lad za umitlowanym uczniem przyjma Maryje
do siebie: przyjmujac Matke-Oblubienice wzrastamy w Jej oblubiefi-
czej mitosci.

6. Mitos¢ oblubiencza

Mitosé Oblubienicy jest odpowiedzig na mitos¢ Oblubiefica — na
wszystkie wymiary misterium Jego Pasji, ktora jako mitosé-agape-
filia dopelnia tez eros, oczyszczajac w nim strone bolesna, wiecej,
otwierajgc oblubieficzy wymiar, obfitujacy radoscia, weselem... Gdy
Matka Bolesna wpatruje si¢ w Ukrzyzowanego, widzi Niewidzialne-
go — Syna Boga, Bogatego w milosierdzie (por. Ef 2, 4) — Baranka
Mesjanskiego Wesela. Widzac Ja, nie mamy wyobrazac sobie Jej od-
powiedzi na Jego mito$¢. Jego wolg jest, abySmy Ja przyjeli do siebie
jako Matke. A wtedy, skoro Matka Syna stala si¢ Jego Oblubienica,

32 Wiecej w: R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy i sw.
Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Universitas, Krakow 1994, 21.

3 Por. G. SOLL, Mariologie, Herder, Freiburg i. Br. 1978, 149n.

3 Por. komentarz do stynnego obrazu D. Velazqueza Niepokalane Poczecie, w: T.
BORUTA, Szkola patrzenia. Obrazowanie swigt koscielnych w dzielach wielkich
mistrzow, Wyd. Jedno$é, Kielce 2003, 12.



nie tylko przyjmujemy do siebie Oblubienice, ale coraz bardziej nig
sie stajemy — w Eklezji. Takze w tej wspdlnocie jako dzieci jednego
Ojca w Duchu Swietym mamy wzrastaé, albowiem obecnie jestesny
dzie¢mi BoZymi, ale jeszcze sig nie objawilo, czym bedziemy. Wiemy,
ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest (1 ] 3, 1n).

Wyrazenie ,,gdy sie objawi” jest wieloznaczne®. Z jednej strony
wskazuje objawienie zachodzace w nas i dopelniajgce sie¢ w tym, kim
bedziemy; z drugiej strony wigze si¢ to z koficowym objawieniem si¢
Boga — w przejsciu do Niego przez $mier¢ i dopetnieniu sie przyjscia
Chrystusa. Wspoélny sens jest taki: gdy Chrystus objawi sie w pelni,
w swej jednosci nie tylko z Ojcem w Duchu, ale takze z nami, wte-
dy objawi sie, ze jesteSmy do Niego ,,podobni” (homoioi), co tutaj
znaczy wigcej anizeli bycie dzie¢mi Bozymi. Poczatkowe przyjecie
Ducha Swictego, poswiadczajacego nasze dzieciectwo Boze, poglebia
sie dzieki przyjeciu do siebie Maryi jako Matki. Dzigki wzrastaniu
w tej wspllnocie mozemy widzie¢ w Jezusie nie tylko naszego Pana,
ale Brata, Przyjaciela-Umilowanego. Maryja pomaga wzrosng¢ jesz-
cze bardziej: dzieki jednosci z Nig dojrzewamy — jak Ona w swoim
ziemskim zyciu — do oblubieniczej mitosci wobec Niego.

Mitoé¢ oblubiencza wyraza si¢ w Slubie, Slubowaniu... Zaslubiny sta-
nowig zwigzanie si¢ tak Scisle, jak zostalo to opisane u pierwszej ludzkiej
pary, meza i ,mezowej*°: dwoje staje si¢ ,,jednym cialem”. W przypadku
Maryi te zaSlubiny skupily sie od poczatku na Synu: byta z Nim ,jednym
cialem” od poczatku Jego zycia —jako Matka z Dzieckiem. Slub zostal
przypieczetowany przez Jej ,tak — fiat” — na cale zycie. Poglebianie sie Jej
wiezi z Synem az do relacji Oblubiefica i Oblubienicy, dopelnionej, gdy
zostala przez Niego wzigta do nieba, przyjeto w Jej zyciu postaé innego
jeszcze Slubu, jak wierzy koscielna Tradycja: $lubu zachowania takze po
narodzeniu Syna czystoSci®’ jako postawy catkowitego poSwiecenia sie
Jemu, tajemniczemu Oblubieficowi.

Matke Jezusa i Jego Oblubienice przyjat do siebie jako pierwszy
umitowany uczen. I dla niego przyjecie Maryi bylo rodzajem $lubu,
w dwojakim sensie. Po pierwsze, zwigzal si¢ z Nig na reszte Jej zycia
— najpierw jako Jej syn, ale wzrastajac w tej relacji — upodabniajac si¢
do Jezusa — takze jako zyciowy towarzysz drogi. Nie nalezy wyobrazaé

3 Por. R. SCHNACKENBURG, Die Johannesbriefe..., 170n.

3 Por. przeklad J. Wujka: te bedg zwac mezyng, bo z meia wzigta jest (Rdz 2, 23).

3 Wyraza to, jak wiadomo, tytul ,zawsze Dziewicy (Aeiparthenos)”; natomiast
niekoniecznie trzeba sobie wyobrazad, ze Maryja Slubowata czysto$é, gdy zawierata
zwigzek malzefiski.
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sobie, ze stal sie Jej oblubieficem, jakby wchodzac na miejsce Jezusa
pod tym wzgledem. Raczej, po drugie, Jan wszed! w Jej oblubieficza
relacje do Syna, jakby stajac sie jednym z Maryja jako Oblubienica.
Temu bowiem stuzy jedno$¢ ucznia z Maryja: wzrastaniu w relacji
do Jezusa jako jedynego Oblubiefica, zatem stawaniem si¢ ,jednym
cialem” z Jego Oblubienica — Maryja-Eklezja.

Umitowany uczen jako ,,typ” doskonatego ucznia wskazuje droge
1 nam, aby$my, przyjmujac Maryje do siebie, wzrastali w oblubienczej
relacji do Chrystusa. Przyjecie Jej do siebie moze przybraé uroczysta
posta¢ §lubu — Slubowania. Nie bierzemy $lubu z Maryja jako Oblu-
bienica, ale przez §lubowanie przyjecia Jej do siebie bierzemy $lub
z samym Oblubieficem w Jego Ciele-Kosciele. Laczymy si¢ z Nig
tak Scisle, ze stajemy si¢ jakby Nig samg. Tak pojmowatl jednosé
z Niepokalang $w. Maksymilian: nalezymy do Niej, do Niepokalanej.
Jestesmy Jej w sposob nieograniczony, najdoskonalej Jej, jestesmy jakby
‘Nig samg 8.

Misterium umitowanego ucznia to mito$¢, otwarta na mistyczng
jednos¢ z Jezusem jako Mitujacym ostatecznie, do konca. Mistyka
pociaga, ale sagdzimy czesto, ze to nie dla nas. A przeciez nasze zjedno-
czenie z Jezusem ma by¢ mistyczne dzieki wigczeniu w Jego mistyczne
Cialo, w oblubienicza relacje Chrystusa i Eklezji. Nie przypadkiem
mistycy, gdy opisujg glebi¢ swego zjednoczenia z Chrystusem, uzywaja
jezyka relacji oblubienczej; nie ma po ludzku wickszej jednosci jak ta,
ktéra symbolizuje matzenskie ztgczenie sie, gdzie dwoje staje si¢ ,,jed-
nym cialem”. Nasze przezywanie chrzeScijafiskiego misterium jako
tajemnicy Chrystusa nie bedzie petne, jesli pozostanie zamkniete na
wymiar oblubieficzy — mistyczny. To nie zadanie tylko dla zakonnic,
ktorym ze wzgledu na ple¢ moze tatwiej jest wejS¢ w oblubienczg re-
lacje do Chrystusa... Ple¢ ,,niepickna” jeszcze bardziej tego potrzebuje!
Gdyby zadanie wydawalo sie szalone, warto pamietac o stowach Apo-
stofa, ktory dopiero po Smierci Chrystusa zostal uczniem, nie mniej
umitowanym: O, gdybyscie mogli znies¢ troche szaleristwa z mojej
strony! Alez tak, wy i mnie znosicie! Jestem bowiem o was zazdrosny
Boskg zazdroscig. Poslubilem was przeciez jednemu mezowi, by was
przedstawic Chrystusowi jako czystg dziewice (2 Kor 11, 1n).

Wracamy do Matki Bolesnej, w ktérej odkrylismy niepokalang
Oblubienice Baranka, znoszacego grzech $wiata. Nie musimy wyobra-
zaC sobie bolesci, jakg przezywala. Jej udzial w Pasji Milosci Boskie-

38 List z 12 IV 1933 do o. A. Vivody, w: Maksymilian Maria Kolbe, Wybér pism,
red. J.R. BAR OFMConv, Wyd. ATK, Warszawa 1973, 257n.



go Syna to znoszenie ludzkich namietnosci, zadajacych cierpienie,
wiekszg mocg mitosci, ktéra obejmuje wszystkie wymiary, zwlaszcza
agape-filia-eros. Oblubienica Niepokalana, zjednoczona takg mitoscig
z Synem, otwiera takze nas, gdy Ja przyjmiemy do siebie, na poSwie-
cenie si¢ — oddanie siebie — mitosci Oblubienca.

Ks. dr hab. Jacek Bolewski SJ
Papieski Wydzial Teologiczny ,,Bobolanum” (Warszawa)

ul. Rakowicka 61
PL - 02-532 Warszawa
e-mail: J.Bolewski@jezuici.pl

La Madre Dolorosa — il mistero della Sposa
(Riassunto)

Il motivo della Stabat Mater Dolorosa unisce in sé diversi elementi del
Vangelo e della Tradizione, che cercheremo di distinguere e considerare nelle
tappe successive.

1. Le figure della Madre Dolorosa. Latteggiamento della Madre Dolorosa ai piedi
della croce (Gv 19) viene tradizionalmente connesso con il preavviso del suo futuro
dolore (Lc 2). Le due visioni vanno perd distinte. Il dolore, preannunciato da Simeone
(Lc 2, 35) & “il dolore della Madre del Messia, coinvolta in un evento antagonistico”
(H. Schiirmann). Si continua a parlare del suo dolore in Lc 2, 48: per designare il
“dolore del cuore” esiste in greco la parola odyndmenoi (in latino: dolentes); il dolore
doveva essere enorme, visto che in un altro frammento del Vangelo questa espressione
viene applicata nei confronti dell’'uomo ricco che sta nell’inferno: “questa fiamma mi
tortura” (odyndmai — crucior) (Lc 16, 24). Nasce qui la domanda, se il dolore di Maria
non preavvisi il futuro dolore dopo la “scomparsa” del Figlio nell’abisso della morte
prima che “il terzo giorno” fosse scoperta la sua risurrezione. Luca pero, diversamente
da Giovanni ’Evangelista, non menziona alla Madre durante la Passione. La Madre
Dolorosa dell’ultimo Vangelo ¢ in primo luogo... la comunita dei discepoli (cf Gv 16,
20n). Il dolore (¢hlipsis) nell’ora della donna & anche “tribolazione” (cf 16, 33), cioé
le doglie durante la messa in mondo della nuova vita. Tutte e due le forme materne
del dolore — la figura della Madre Dolorosa del Vangelo di Luca e la Madre-Ecclesia
del Vangelo di Giovanni si uniscono nel segno della Donna che ,,gridava per le doglie
(6dinousa) e il travaglio del parto“ (Ap 12, 2).

2. Donna-Madre-Sposa. Nel Vangelo di Giovanni Maria appare prima come
Donna-Madre durante le nozze di Cana. Le nozze preannunciano le nozze messianiche
con Gesti come Sposo (cf Gv 3, 28n). La sposa al suo fianco ¢ da una parte la comunita
dei discepoli che raggiungono la fede (2, 11), e dall’altra la Madre come Donna,
credente dall’inizio (2, 5). Lunione delle due parti avviene nell’ombra della croce,
quando la Donna-Madre per volonta del Figlio € stata presa dal suo discepolo “nella
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sua casa” (19, 27). Laccogglienza di Maria “nella sua casa” I’aiuta nel passaggio,
I’aiuta a sopravvivere la Passione — dalla tristezza della Madre Dolorosa alle nozze
della Sposa.

3. La passione d’Amore. La base per I’analisi ¢ stata data dalle parole del
Concilio: Maria “ha fedelmente mantenuto la propria unione con il Figlio fino alla
croce, sotto la quale ... ha con-sofferto (condoluit) con il suo Primogenito in modo
pit profondo e ha unito il suo spirito materno con il suo sacrificio, accettando con
I’amore (amanter consentiens) che I’olocausto da Lei nato subisse il logoramento
sacrificiale” (LG 58). Per approfondire la fede e ’amore di Maria di fronte alla croce,
consideriamo lo sviluppo della fede e dell’amore del discepolo prediletto, descritto nel
Vangelo, che la prese “nella sua casa”. La sua fede non aveva bisogno dell’apparizione
del Risorto, visto che gli era bastata la testimonianza della tomba aperta, con le bende
e il sudario (Gv 20, 8). Alla luce della fede del periodo successivo il discepolo poteva
anche leggere il segno del fianco trafitto di Gesu come preavviso dello Spirito (cf Gv
7,37n; 1 Gv 5, 7n). In base all’esempio di Maria Maddalena e di Pietro I’autore del
Vangelo illustra anche la purificazione dell’amore verso Gesu. Inoltre il suo Passaggio
—la Pasqua — mostra che I’Amore si manifesta non solo come agape e filia, ma anche
come "accoglienza delle passioni umane che Lo fanno soffrire. Quello che chiamiamo
Passione — Passione di Cristo — significa ’accoglienza della passione come sofferenza
da parte delle passioni: passio-pathos (cf Rom 1, 26; Col 3, 5). Cristo che lo soffriva
“pati (epathen — passus est)” (Eb 5, 8; 13, 12). Le passioni sono segno dell’amore
—eros. La passione d’Amore rivelata da Gesu ¢é la sua agape-filia che accetta il nostro
eros e sopporta il suo lato buio, doloroso.

4. La visione della fede della Dolorosa. Il segno del fianco trafitto di Gesu era
interpretato dalla Tradizione come il preavviso dei sacramenti della Chiesa, e pit
profondamente come il pro-sacramento dell’Ecclesia sorta dal Cuore aperto di Cristo.
Alla luce della fede tale interpretazione del segno puo essere assegnata a Maria che
“stava” ai piedi della croce. La sua fede & aperta a tutti i significati che emergono alla
luce dello Spirito Santo che guida i discepoli ad approfondire la verita del Risorto.
Lo sguardo della Madre Dolorosa verso la Croce e il Crocifisso vede I'Invisibile (cf
Eb 11, 27), che appare nell’immagine della Misericordia Divina, nel quale il segno
del fianco trafitto si unisce con la visione data a Tommaso (Gv 20, 26n) ed a s.
Faustina Kowalska.

5. Il segno della Sposa. La figura della Sposa € rimasta nascosta nell’ombra
della croce. Le nozze sono state sostituite dalla Pasqua, nella quale si nasconde anche
Gesu-Sposo — in forma di Agnello espiatorio. Alla luce della fede della Tradizione le
sorgenti che scaturiscono dal Cuore aperto di Gestu come il sorgere dell’Ecclesia, sua
Sposa, si collegano con un’altra immagine: dal fianco aperto di Cristo nuovo Adamo
¢ stata cavata la nuova Eva — Donna-Ecclesia, Madre dell’'umanita rinnovata. Qui
viene riconfermato il neotestamentario riferimento delle immagini di Sposa di Cristo
e di nuova Eva all’Ecclesia. Se a fianco di Cristo “come agnello senza difetti e senza
macchia (amdmou — immaculati)” che ci ha redenti con il suo “sangue prezioso” (1
Pt 1, 19) cerchiamo la Sposa, la troviamo in Ecclesia: Egli ha dato se stesso per lei,
per “renderla santa, purificandola per mezzo del lavacro dell’acqua, ... al fine di farsi
comparire davanti la sua Chiesa ... santa e immacolata (amdmos — immaculata)”
(Ef 5, 25n). Laprirsi a Maria prendendoLa — e il suo segreto — nella sua casa ha



permesso di vedere gradualmente proprio in Lei la forma personale, prima e la pit
pura dell’Ecclesia — la Sposa Immacolata.

6. Pamore sponsale. Siccome la Madre del Figlio ¢ diventata sua Sposa, noi,
prendendoLa a casa nostra non solo accogliamo la sposa, ma anche la diventiamo
sempre piu — nell’Ecclesia. Il discepolo prediletto come “tipo” di discepolo perfetto
mostra la via anche a noi, affinché, prendendo Maria a casa nostra, cresciamo nella
relazione sponsale verso Cristo. Quest’accoglienza di Maria puo assumere una
forma solenne di voto. Non & un matrimonio con Maria come Sposa, ma votando
di accoglierLa da noi sposiamo lo Sposo stesso nel suo Corpo-Chiesa. Non dobbiamo
immaginarci il dolore che soffriva Maria. La sua partecipazione alla Passione d’Amore
del Figlio di Dio & sopportare le passioni umane che fanno soffrire con un piu forte
potere d’amore che comprende tutte le dimensioni, e soprattutto quella di agape-filia-
eros. La Sposa Immacolata, unita con il Figlio con tale amore, ci rende disponibili, se
La prendiamo a casa nostra, a sacrificarsi — a dare se stessi — all’Tamore dello Sposo.
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Przedmiotem niniejszego referatu nie bedzie pytanie czy Maryja
cierpiala — czy jako Niepokalanej mogl Jej dosiegnaé ten wlasnie
skutek grzechu pierworodnego, ktérym jest cierpienie. Podwazanie
faktycznego cierpienia Maryi byloby sprzeczne ze Swiadectwem Pisma
Swietego, ktére to juz w wydarzeniu ofiarowania Jezusa w $wiatyni,
w proroctwie wypowiedzianym przez Symeona, zapowiada ,,miecz”,
ktory przeniknie dusze Maryi (Lk 2, 35) — powszechnie faczy sie spel-
nienie tego proroctwa ze sceng pod krzyzem (J 19, 25)!. Takze po
odnalezieniu 12-letniego Jezusa, zagubionego podczas pielgrzymki do
Jerozolimy, Maryja méwi o swoim bélu serca (Lk 2, 48), z jakim Go
szukata?. Proba odmoéwienia Maryi mozliwosci cierpienia, stanowitaby
swego rodzaju postaé doketyzmu. Podobnie nalezatoby nazwaé ogra-
niczanie cierpien Maryi tylko do sfery psychicznej i duchowej, przy
zaprzeczaniu realnosci Jej cierpien fizycznych. Taki niecierpietliwy
byt Maryi réznitby Ja w istotny sposéb od reszty rodzaju ludzkiego,
a nawet od czlowieczefistwa samego Chrystusa, ktory przeciez podlegat
cierpieniu. Podobnie nieuzasadniona jest przeciwna skrajno$é, wedlug

ktérej widzi si¢ tak wyolbrzy-
Danuta Mastalska miong role cierpien Maryi, ze

na ich podstawie przypisuje sie

Jednakze to nie te problemy

Nasze pytanie wobec te-
SALVATORIS MATER : .
6(2004) nr 2, 94-117 go nie dotyczy kwestii, czy

Maryja cierpiala, ale dlaczego
cierpiala, skoro byla Niepokalana — czy Jej cierpienie nie sprzeciwia
sie prawdzie niepokalanego poczecia. Czy Maryja jako Niepokalana,
a wiec ustrzezona od grzechu pierworodnego, nie powinna by¢ jed-
noczes$nie ustrzezona od wszystkich jego skutkéw, a wiec m.in. nie

*

Referat wygloszony podczas sympozjum mariologicznego: ,,Tota pulchra es Maria”,
z okazji 150. rocznicy ogloszenia dogmatu o niepokalanym poczeciu NMPB, ktore
odbyto sie w dniach 16-20 V 2004 r. w Licheniu.

Chociaz podkre§la si¢ réwniez, ze proroctwo to ani nie potwierdza, ani nie mowi
jednoznacznie, ze chodzi o cierpienie Jezusa na krzyzu i udziale Maryi w nim — zob.
L. SCHEFFCZYK, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, th. J. Turnielewicz,
Wyd. ,M”, Krakéw 2004, 69.

Scheffczyk uwaza np., ze przestrach Maryi w czasie zwiastowania mogt by¢ przeczuciem
czekajacego Jg cierpienia; sytuacja brzemienno$ci Maryi mogta sprowokowaé nieznang
reakcje Jozefa i tragiczne skutki, czego Maryja nie mogla z gory przewidzied, wiec
przezywala niepokdj i smutek; przezywala go réwniez w czasie ucieczki do Egiptu
i powrotu; doswiadczata takze biedy — zob. TAMZE, 57-58.

Krytyke tej nauki, zob. np. w: W. SIWAK, Problem ,,wspdlodkupicielstwa” Maryi
w nauczaniu Jana Pawla 11, Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 141-165; W. ZYCINSKI,
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podlegaé cierpieniu? Jak mozliwe jest pogodzenie cierpienia Maryi
z Jej niepokalanym poczeciem?

Aby na te pytania odpowiedzieé, trzeba wpierw zastanowié si¢
nad zwigzkiem ludzkiego cierpienia w ogéle z grzechem pierworod-
nym. Nastepnie takze uzasadnione bedzie przyjrzec si¢ relacji cierpief
Chrystusa do grzechu pierworodnego.

W ten spos6b bedzie mozna sformutowaé w miare sensowne
wnioski dotyczace omawianego tematu.

1. Ludzkie cierpienie a grzech pierworodny

Genezy ludzkiego cierpienia nie mozna upatrywaé wylgcznie
w grzechu pierworodnym. Jeszcze dlugo przed pojawieniem si¢ czlo-
wieka na ziemi istniala Smier¢, choroba i zapewne zwigzany z nig bol.
Swiadcza o tym chocby wykopane sprzed milionéw lat w lodach polar-
nych ciala mamutéw, ktére chorowaly na ztosliwe, i jak sie przypuszcza,
tak samo bolesne jak u ludzi, nowotwory*. Takze rozwdj stworzenia
zaktada w ramach ewoluujacych, ksztattujacych sie jego form i posta-
ci, liczne gwaltowne zmiany, nieobliczalne ruchy, pekniecia, trzesienia
ziemi itp. A wiec rozw0j z mniej do bardziej doskonalej postaci zawie-
ra w sobie nie tylko postep, ale i cofanie sie. Towarzyszy mu pewien
nieporzadek, niszczenie jednych form na korzy$¢ drugich itd., jak tez
z tego rodzaju rozwojem nieuchronnie taczy sie cierpienie’.

Istnieje cierpienie wynikajace nie tylko z praw doskonalacej sie
natury, ale i wprost z jej niedoskonalosci; z tego, ze nie jest ona bytem
absolutnym, lecz ograniczonym —jest po prostu bytem stworzonym,
a nie Bogiem. Skoro za$ $wiat nie jest tozsamy z Bogiem, lecz pozostaje
w sposOb nieusuwalny niedoskonaly, przynaleza mu wcigz przer6zne
katastrofy, kataklizmy, nieszczescia, cierpienia®. Swiat w ziemskim wy-

Maryja jako Wspolodkupicielka we wspdlczesnych kontrowersjach mariologicznych,
»Polonia Sacra” 20(1998) nr 2, 265-273; D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa.
Uwagi o znaczeniu cierpiers Maryi pod kizyzem w dziele odkupienia, ,,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 3, 74-76; D. MASTALSKA, J. MIODEK, <Wspdt->. Dwuglos: Mastalska
— Miodek, ,Teologia w Polsce” 70(2002) 20-21; B. KOCHANIEWICZ, Pigty dogmat
maryjny? Uwagi na marginesie nowej ksigiki Marka Miravalle’a, ,,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 3, 312-324; T.D. LUKASZUK, Dojrzewanie doktryny o inkarnacyjnym
fundamencie posrednictwa Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 67.

* A. GORRES, Uwagi psychologiczne na temat grzechu pierworodnego i jego skutkéw,
w: Ch. SCHONBORN, A. GORRES, R. SPAEMANN, Grzech pierworodny
w nauczaniu Kosciola, tl. J. Zychowicz, ,W drodze”, Poznaf 1997, 23.

3 Por. S. WIENDENHOFFER, Gldwne formy wspdlczesnej teologii grzechu pierworod-
nego, ,,Communio” 11(1991) nr 4, 100.

® Por. W. BREUNING, Nauka o Bogu, tl. J. Fenrychowa, Wyd. ,M”, Krakéw 1999,
238-239.
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miarze nie jest takze w stanie osiggna¢ pelni swej wlasnej doskonato-
Sci, tej mozliwej w ramach jego ograniczonego bytu, niedoskonatosé
ta zespala sie jednak m.in. z cierpieniem. Jednakze nie stanowi ono
jakiego$ wewnetrznego skltadnika ludzkiego bytu, jego istoty, nie za-
wiera si¢ w nim, lecz towarzyszy mu niejako od zewnatrz, wyptywajac
z ,,okolicznosci” doskonalgcego sie i niedoskonatego $wiata. Jest czyms
wtérnym w stosunku do powstajacego czy trwajacego w stworzeniu
dobra. Natura Bozego stworzenia jest dobra.

Takze w ramach niedoskonatosci stworzenia pojawia sie zlto
moralne, czyli grzech izwigzane z nim wielorakie cierpienie. Zlo
fizyczne 1 moralne jest rezultatem istnienia swiata, ktory nie jest ab-
solutny’. Przy czym nalezy tu od razu zaznaczy¢, ze niedoskonalosé
$wiata nie oznacza w zadnym razie niedoskonatosci Bozego aktu
stworzenia — potocznie mowiac, takiego, w ktérym co$ by sie Bogu
nie udalo, nie wyszto, ale niedoskonatos¢ ludzkiego $wiata to raczej
ograniczono$¢ jego natury jako tylko ludzkiej, a nie Boskiej. Jednakze
fakt ograniczonosci stanowi jedynie podloze, kontekst utatwiajacy
grzech, a nie jest jaka$ determinantg ku niemu. Ponadto Bog obdarzyl
czlowieka darami, ktére byly wystarczajace w wyborze i trwaniu przy
dobru. Mimo to pojawia si¢ grzech pochodzacy ze ztego wyboru, ze
zle uzytej przez cztowieka wolnosci, ze sprzymierzenia si¢ z ,,ojcem
kfamstwa” i pojawienia si¢ nieufnosci wobec Boga.

Biblia podkresla, ze to wilasnie grzech jest przyczyna cierpienia
na tym $wiecie. Pierwsi rodzice zgrzeszyli, uzywajac w niewlasciwy
sposob dobrych dar6w Boga — uzyli wolnosci - w dazeniu do bycia
bogami (Rdz 3, 4-5). Grzech, oddzielajac ludzi od Boga, sprowadzit
na nich Smieré (Rdz 3, 2-3)3. Grzech sprawia, zZe ludzkosc nie moze
w petni korzystac z daréw Boga i dlatego cierps®. Grzech wprowadza
takze dysharmonie w pierwotng harmoni¢ $wiata (istniejagca mimo
jego niedoskonalosci), w jakiej zyt czlowiek w stosunku do niego, jak
i do drugiego czlowieka. Tak ukazuje t¢ prawde Biblia.

Stary Testament, pochylajac sie nad tajemnica cierpienia, nie ogra-
nicza si¢ jedynie do opisu jego poczatkéw zwigzanych z grzechem,
lecz wielokrotnie snuje refleksje na temat trwania i rozprzestrzeniania
sie grzechu w $wiecie (np. Am 3, 6; Hi 1, 1-2, 10; Sdz 9, 23). Warto
tu podkresli¢, ze dla Starego Testamentu tematu zainteresowania nie
stanowita przyczyna cierpienia, lecz jego historiozbawcza rola w dzie-
jach narodu. Podkreslano takze wychowawcza role cierpienia (Prz

7 TAMZE, 239.
¥ Por. T.G. WEINANDY, Czy Bdg cierpi?, tl. J. Majewski, Poznasi 2003, 257-259.
® TAMZE, 260.



3, 11-12; 12, 15 13, 1), oczyszczajaca (Jr 9, 6; Ps 66, 10), a nawet
dopatrywano si¢ w nim wyrazu zyczliwosci Boga wobec cztowieka
(2 Mch 6, 12-16; 7, 31-38). Podnoszono réwniez zagadnienie eks-
piacyjnej roli cierpienia. Prorok Jeremiasz sprzeciwia si¢ zaleznosci
cierpienia od grzechu osobistego (Jr 12, 1-6), w sposob szczegdlny
problem ten pokazuje Ksigga Hioba (Hi 1-42); Jeremiasz i Ezechiel
nie przyjmowali takze odpowiedzialnosci zbiorowej i przeciwstawiali
si¢ pogladowi, ze na dzieci spada odpowiedzialno$¢ za winy ojcow
(Jr 31, 29-30; Ezch 18, 1- 32), jak tez zapowiadali kres cierpien
w czasach eschatycznych, zwigzany z przywroceniem stanu sprzed
grzechu pierworodnego®.

Stary Testament nie daje jeszcze tak dojrzatej odpowiedzi na
problem zwiazku cierpienia z grzechem pierworodnym, jak czyni to
Nowy — do tego tematu bedziemy wielokrotnie nawigzywac.

Grzech pierwszych rodzicéw doprowadza do skazenia, wypacze-
nia calej natury ludzkiej, ktéra od tej pory jest wlasnie naturg upa-
dia w grzech, wypaczona, pomniejszong w stosunku do pierwotnego
stanu stworzenia, mimo ze nadal pozostaje ona naturg ludzka. We
wszystkie warstwy bytu ludzkiego wdziera si¢ zamet, nieporzadek,
falsz, egoizm — cierpienie.

Mimo ze cierpienie i $mieré nie byly czym$ nieznanym w chwili
pojawienia sie grzechu, jednak odtad, jako jego skutek, nabierajg one
innego znaczenia i natezenia''. Ponadto poszerza si¢ zakres cierpienia,
poniewaz dotad wigzalo si¢ ono wylacznie ze ztem fizycznym, a teraz
dotyczy takze, a nawet zwlaszcza zta moralnego, gdyz wtasnie wy-
nikajace z niego cierpienie jest szczegélnie dotkliwe. Czlowiek przez
grzech otwiera swe wnetrze na zto i wprowadza je w swéj byt. Ta
nowa, negatywna jako$¢ ludzkiego istnienia odbija sie na calej jego
egzystengji. Od tej pory istnieje on i funkcjonuje jako grzesznik. Dzia-
tajac za$ w ten sposdb, rozszerza w Swiecie zlo i cierpienie. Grzech
rozbija jednos¢ i mito$¢ miedzy ludzmi, wprowadza egoizm i niszczy
wzajemne relacje (por. Rdz 3, 6-7. 11-12; 4, 8).

Poczawszy od grzechu pierworodnego, kazdy grzech indywidual-
ny ma zarazem wymiar spoleczny: przyczynia sie do narastania sytu-
acji grzechowej i utrwalania struktury zta moralnego w Swiecie — tzw.
»grzech Swiata”. JednoczeSnie utrwala takze sytuacje towarzyszacego
mu cierpienia. Istniejgcy w Swiecie grzech nie sprowadza sie tylko do
winy pierwszych ludzi, lecz: Poczgtkowy grzech uzyskuje w procesie

10 K. ROMANIUK, Cierpienie w Biblii, w: Encyklopedia Katolicka, t. 3, red. R.
LUKASZYK, Lublin 1979, 478-479.
1 Por. S. WIEDENHOFER, Gicwne formy..., 91.
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historycznym swojg postac i niszczycielskg moc'?. Grzech cztowieka
odbija sie takze w negatywny sposob na $wiecie stworzonym, ktory
odtad wraz z nim musi si¢ w bélach rodzi¢ (por. Rz 8, 22), dlatego
z utesknieniem czeka, gdy w czlowieku objawi si¢ prawdziwa twarz
syna Bozego (por. Rz 8, 19), aby i ono mogto sie¢ wyzwolié wowczas
ze Swej marnosci.

Przypuszcza sig, ze cierpienie i $mieré przed upadkiem czlowieka
mialy tagodng posta¢ (by¢ moze Smier¢ byta tylko jaka$ prosta forma
przejscia na wyzszy poziom zycia...), natomiast po ,opuszczeniu”
przez cztowieka swego pierwotnego stanu, rozne plaszczyzny jego zy-
cia i bytu sg obcigzone i naznaczone wing i cierpieniem. Przez grzech
zostalo ostabione w cztowieku naturalne dazenie do Boga, w ktérym
jedynie mogt on sie odnalezé na wszystkich jego plaszczyznach zycia
— ktore z pozoru nawet moglyby sie wydawac jako typowo ,ludzkie”,
malo zwigzane z samym Bogiem. Tak wlasnie myla nas nasze zmysty,
podsuwajac nam obraz §wiata istniejacego w autonomii wobec Boga,
jakby rzeczywiscie poza Nim. Oczywiscie ta ,Slepota” naszych zmy-
stow to takze efekt grzechowego defektu w cztowieku. W gruncie rze-
czy bowiem to w Bogu jest zanurzona cala rzeczywistos¢ stworzenia:
Bo w Nim zyjemy, poruszamy sig i jestesmny (Dz 17, 28). Ustawienie
steru ludzkiego zycia i dazef na inny cel, stal si¢ rujnujaca cztowieka
pomytka czy nawet tragedig — sytuacja wprowadzajaca w jego Swiat
wielorakie cierpienie, czesto okreslane jako nie do zniesienia. Czlo-
wiek wyciggnat reke po ,owoc”, ktéry go przerastal w jego bycie
(ktory byt wylaczng wlasnoscig — atrybutem - Boga), a tym samym
sprowadzil na siebie przerastajace go cierpienie.

Jak pisze Karl Rahner: W tym sensie praca, niewiedza, choroba,
cierpienie, smierc — tak jak spotykamy je w konkretnym Zyciu —to
niewgtpliwie charakterystyczne cechy naszej ludzkiej egzystenciji, ktcre
wtej postaci,w jakiej doswiadczamy ich w naszej rzeczywistej
sytuacji, nie istnialyby w egzystencji pozbawionej winy'.

W tej nowej sytuacji w cierpieniu pojawiajg si¢ nowe elementy,
jak np. intensyfikacja trudu, bélu, choroby, frustracja, smutek, stres,
lek, Smieré w poszerzonym i definitywnym sensie, takze podatnos$é
na negatywne odczucia, nedze istnienia itp.'*

12 G. LANGEMEYER, Antropologia teologiczna, tl. J. Fenrychowa, Wyd. ,M”,
Krakow 2000, 204.

13 K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiary, tt. T. Mieszkowski, Pax, Warszawa
1987, 99.

4 A. GORRES, Uwagi psychologiczne..., 24.



Smier¢ zwigzana z wing nabiera szczegélnie dramatycznego, a na-
wet tragicznego, splecionego z cierpieniem charakteru. Bez odniesie-
nia do Boga, staje si¢ ona zapowiedzig smierci wiecznej. Ta ostatnia
weszla na swiat ,,przez zawis¢ diabla” (Mdr 2, 14)%.

Cierpienie czlowieka rozcigga sie na cala jego egzystencje i wdziera
w najbardziej znaczace dla niego zaangazowanie: w mito$¢ — egoizm;
w tworczy rozwoj przez prace — trud, rywalizacja, zazdro$é; w radosé
przekazywania zycia — bole rodzenia; w potrzebe wspdlnoty — podpo-
rzadkowanie. Weiaz istnieje napiecie miedzy wing a cierpieniem i czto-
wiek cierpi ,,w obfitosci” az do Smierci i wraz z nig'®. Czlowiek cierpi,
poniewaz otwierajgc sie na grzech, przyjmuje jednoczeSnie zwigzang
z nim kare, ktora ma m.in. postaé cierpienia. Cierpi dlatego, ze grze-
szy, popelniajac grzechy osobiste, jak tez nie stawiajac oporu grzesznej
sytuacji Swiata. Powiela on ten sam grzech poczatkéw — grzech pychy,
ktora kaze mu pragnaé Boskiej wielkosci dla siebie; ktora jest odmowa
mitosci Boga; za$ egoistyczne pozadanie wszelkich débr dla siebie,
a wiec chciwos¢ ijej druga twarz — zazdro$¢, prowadzi do odmowy
mitosci blizniego. Pozadajac chciwie i zachtannie dobr, ktére do niego
nie naleza, pragnac przywlaszczy¢ sobie Boze dary, a nawet Jego chwa-
te, cztowiek oddala sie od Boga, w ktérym jedynie moze znalezé swe
szczescie 1 spelnienie. To powdd glebokiej frustracji, poczucia zagubie-
nia i porazki — cierpienia. Kierujac si¢ za$ egoizmem i pychg w relacjach
z ludzmi, wprowadza w nie cierpienie, sam réwniez dotkliwie cierpigc,
nawet jesli swg przegrang ukrywa pod maskg cynizmu. Walczy bronig,
kt6ra sam siebie niszczy. Pozostajac w niewolniczym i nieuporzadkowa-
nym odniesieniu i przywigzaniu do rzeczy stworzonych i skoficzonych
(nie tylko materialnych), ubéstwia je, i traktuje dobra nizsze tak, jakby
byly dobrem najwyzszym i w ten sposéb wchodzi w iluzoryczny $wiat
przestawionej hierarchii wartosci, z pominieciem i lekcewazeniem
Boga, sprowadzajac na siebie niezliczong ilo$¢ cierpien'’. Dlatego
stusznie uwaza si¢, ze kara za grzech nie jest faktem arbitralnej decyzji
Boga, ale normalnym i wewnetrznym owocem grzechu's. Roéwniez
$mier¢, ktéra w sposdb naturalny przynalezy ludzkiej kondycji, wiaze

15 7. MROCZKOWSKI, Zlo i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, RW KUL,
Lublin 2000, 255-256.

16 Por. E. HAAG, Sens cierpienia w Starym Testamencie, ,,Communio” 9(1989) nr
2, 4-6.

7 Por. A. GANOCZY, Nauka o stworzeniu, tt. . Fenrychowa, Wyd. ,M”, Krakéw
1999, 92; V. GROSSI, B. SESBOUE, Grzech pzerworodnytgrzech poczqtkow od sw.
Augustyna do korica Sredmowzecza w: Czlowiek i jego zbawienie, red. B. SESBOUE,
th. P Rak, Wyd. ,M”, Karkéw 2001, 150-153.

18 TAMZE, 152.
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sie z pojeciem ,kary”, skutku grzechu, i znajduje sic wewnatrz oso-
bowej, egzystencjalnej tajemnicy czlowieka, tajemnicy oddzielenia od
Boga przez grzech — tajemnicy braku zbawienia®.

Tradycja opisuje stan ludzkosci po upadku jako stan $mierci,
potepienia, kary, skazy, zepsucia, niewoli i grzechu®. Jest to stan
tragiczny, pelen cierpienia. Jak podkresla Sobor Trydencki, cztowiek
po grzechu zmienit si¢ na gorsze?!, jego wola zostala ostabiona i wy-
paczona*’. Ona to jest przyczyng zla sprawianego przez czlowieka.
Czlowiek stal sie¢ bytem wyalienowanym nie tylko w stosunku do
Boga, ale i wobec siebie. Ten wewnetrzny rozziew w nim stanowi
przyczyne wszechogarniajgcego go cierpienia.

Tak zatem grzech spowodowal zmiane cztowieka na gorsze, pozba-
wit ,raju” (a wiec istotnych dla niego débr), jak tez zranit jego nature?’
i tym samym sprowadzil na niego cierpienie. Czlowiek sam, w drodze
wolnego wyboru, wszedl (i wchodzi) w grzeszng i zarazem bolesna
sytuacje, ale sam nie potrafil (i nie potrafi) wyzwoli¢ si¢ z niej.

2. Grzech pierworodny a cierpienie Chrystusa

Syn Bozy podjat sie dziela wyzwolenia ludzi, odkupienia z grzechu
i calej zwigzanej z nim ludzkiej sytuacji. Poniewaz stal si¢ prawdziwym
cztowiekiem z rzeczywistym ludzkim ciatem, przyjat rowniez zwigzane
z nim cierpienie. Ale Chrystus przyjmuje je nie w sposob bierny, lecz
po to, by je przezwyciezyé. Nowy Testament wskazuje na nieodzow-
noé¢ cierpienia i $mierci Jezusa w dziele zbawienia. Wielokrotnie mowi
o0 Jego cierpieniu, az do jego kulminacji w mece i Smierci krzyzowej
(por. J 1, 11; 12, 27; Mt 17, 17. 22-23; 23, 27; Ek 19, 4; 17, 25; 9,
42-45; 22, 44; Mk 8, 31; 14, 33-34) — jednak zaréwno cierpienie, jak
i szatan zostal przez Niego pokonany (Ek 10, 18)*.

Syn Bozy, przyjmujac ludzkie ciato grzechu, wchodzi w tragiczng
i paradoksalng sytuacje grzechu, sam pozostajac bez grzechu. Poniewaz
przyjmuje prawdziwie ludzkie ciato, przyjmuje je jako bedace juz po
grzechowym wypaczeniu, stabe i pelne cierpienia. Jednak dzigki temu,

9 Por. J. FINKENZELLER, Eschatologia, tt. W. Szymona, Wyd. ,M”, Krakéw
2000, 66.

20 Por. A. GANOCZY, Nauka o stworzeniu..., 179.

I BF V, 46a.

22 TAMZE, VII, 23.

2 Por. L. BALTER, Problem reinterpretacji skutkéw grzechu pierworodnego w czlowieku,
w: Zlo w swiecie, red. L. BALTER, Pallottinum, Poznafi 1992, 282.

24 K. ROMANIUK, Cierpienie w Bibli..., 479.



od tej pory cierpigce cialo nie jest juz cialem grzechu lecz zbawienia®.
Jak pisze T. Weinandy: Stowo Boze nie przyjeto na siebie jakiegos
ogolnego czlowieczeristwa, ale nasze grzeszne czlowieczenstwo. ,,Slo-
wo stalo sig cialem (sarks)” (] 1, 14) i w ten sposéb uczestniczylo we
wszystkich naszych stabosciach. Bég Ojciec ,,zestal Syna swego w ciele
podobnym do ciala grzesznego”, a nawet ,,dla nas grzechem uczynit
Tego, ktory nie znal grzechu” (2 Kor S, 21). Chociaz Syn nigdy nie
popelnil grzechu (zob. Hbr 4, 15; 1 P 2, 22; ], 8, 46; 1] 3, 5) i chociaz
nie mial On wewnegtrznej sklonnosci do grzechu (pozqdliwosci), to
jednak Jego czlowieczeristwo bylo czlowieczerstwem upadlego rodzaju
adamowego®®. Nie tylko nosit ,,znamie grzechowe” (Tertulian), ale
doswiadczyt skutkow takiego cztowieczenstwa. Syn Bozy przyjmujgc
adamowe ,,grzeszne czlowieczenistwo”, nie odizolowal si¢ od grzesznej
i niosgcej cierpienie ludzkiej kondycji, ale si¢ w niej zanurzyl”’. Skoro
stal si¢ cztonkiem upadtego rodzaju ludzkiego, stad tez do§wiadczyt
pelni ludzkiego cierpienia, bez najmniejszego znieczulenia®.

Przyjat nasz upadek, aby nas z niego dzwigna¢ — przyjat nasz grzech,
sam pozostajgc bez grzechu. Chrystus przezwycieza tragiczng sytuacje
naszego upadku, oddzielenia od Boga i Smierci wiecznej, przelamuje ja
w kierunku nowego zycia, przywraca nas Ojcu. I na tej drodze przela-
mywania $Smierci ku zyciu, ciemnosci ku $wiattu, nienawisci ku mitosci,
bezboznosci ,tego Swiata” ku $wiatu Bozemu, sam staje si¢ ofiarg nie-
nawisci. [ przeobraza ja w dzielo mitosci niosacej zycie, w zwycigstwo
nad grzechem, szatanem, $miercig i wszelkim cierpieniem.

Jednocze$nie Chrystus skfada ofiare uwielbienia, mitosci do Ojca
w imieniu czlowieka. On, ktory jest prawdziwym czlowiekiem (ada-
mem), dokonuje aktu petnej odpowiedzi Ojcu na Jego mitosé, stajac
sie w tym wzgledzie pierwocinami daru mitosci, jaki winni$my Ojcu.
Jest tu przeciwienstwem Adama, ktéry w sytuacji posiadania wszelkich
dobr, odmawia odpowiedzi na Bozg mitos¢; Chrystus zas ogolocony,
odarty ze wszystkiego, w sytuacji granicznego cierpienia, zwraca si¢
ku Bogu calym swym bytem z miloscig i poddaniem. To poddanie,
postuszenstwo Chrystusa wobec Ojca proleptycznie zapowiada Stary
Testament (Iz 50, 4-9; 52, 13 - 53, 1-12) i opisuje Nowy wraz ze
wskazaniem na kenoze Syna Bozego w Flp 2, 6-11.

Jak zauwaza Balthasar, Ojciec nie tylko ,,posyta” czy ,,daje” nam
Syna, ale Go nam ,,wydaje”, co laczy sie z cala groza krzyzowej Smierci.

25 0. BOULNOIS, To nie do zniesienia, ,,Communio” 11(1991) nr §, 49.
26 T. WIENANDY, Czy Bdg cierpiz..., 364-365.

T TAMZE, 365.

28 Por. TAMZE, 365-366.
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Temu wydaniu przez Ojca towarzyszy aktywne samooddanie si¢ Chry-
stusa. Syn, ,,Postuszny” az do przyjecia najskrajniejszej stabosci, okazuje
mitos¢ Ojcu, a zarazem stanowi jedno z mitoécig Ojca do tego stopnia,
ze Posylajgcy i Postuszny dzialajg mocq tej samej boskiej, milujgcej wol-
nosci®. Zas Chrystus musi byc Bogiem, by oddac si¢ do dyspozycji dzielu
milosci - ktére pochodzi od Ojca i chece pojednac swiat ze sobg - aby
w Nim zostala osgdzona i wycierpiana cala ciemnosc mocy przeciwnych
Bogu*°. Oznacza to po prostu, ze to w Chrystusie dokonat sie ,,sad nad
$wiatem”, a wiladca tego swiata zostat precz odrzucony (J 12, 31). Zatem
w krzyzowej mece nie chodzi tylko o przyktad Chrystusa dla nas w cier-
pieniu, ale przede wszystkim o caly realizm walki ze zlem, a to wszystko
w mocy mitosci - Syna i Ojca. Chrystus musiat to wszystko wycierpieé,
skoro przyjal nasz grzech, ktory wprowadzit w nasz Swiat cierpienie
- doswiadczyt goryczy i ciemnoSci przepasci ludzkiego oderwania si¢
i oddzielenia od Boga —,nieobecnosci” Boga (nieobecnego w grzechu,
ale obecnego przy grzeszniku) w godzinie agonii.

Jak podkresla Weinandy, to nie Ojciec czerpie korzys¢ z ofiary
Syna, lecz my, ktorzy przez grzech staliSmy sie ,,bezboznymi wrogami
Ojca” potrzebujacymi pojednania z Nim?'. Tylko czysta, swigta i zlo-
zona z milosci ofiara pojednania mogla ostatecznie uwolnic nas od
potepienia grzechu, a tym samym pojednac nas z Ojcem. |...] zostala
ona zlozona nie dla dobra Ojca, ale dla naszego dobra. My — a nie
Ojciec — jestesmy beneficjentami tej ofiary*>. W tej ofierze zostala
usmiercona nasza grzeszna natura — Chrystus w niej rozprawil sig
z grzechem i cho¢ cierpiat z tego powodu, uwolnit nas od grzechu,
ktory jest przyczyna cierpienia®’.

Chrystus przez cierpienie - ale nie jego moca, lecz mocg poko-
nujacej je mitosci - przez krzyz, przezwycieza (odkupuje) nasz grzech
i krzyz zwigzany z grzechem: Nieprawosc rozbija sig o nieskoriczong
pewnosc racji Boga**. Balthasar podkresla, ze chociaz Chrystus nie
mial nic wspdélnego z nasza negacja Boga, wchodzi w samg istote tej
negacji. W krzyzu zostatla wycierpiana cala otchlarn ludzkiego nie wo-
bec Bozej milosci®. Tylko Syn Ojca w swym ,.bogoczlowieczeristwie”
(dzieki unii hipostatycznej) zdolny jest nie$¢ wine Swiata®.

% H.U. VON BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, tt. E. Piotrowski,
WAM, Krakéw 2001, 204.

30 TAMZE, 105.

I T. WEINANDY, Czy Bdg, cierpi?..., 382.

2 TAMZE, 381.

3 TAMZE, 388.

3 H.U. VON BALTHASAR, Teologia misterium..., 118.

> TAMZE, 134.

36 Por. TAMZE, 94, 135.



Chrystus wszedt w ludzki dramat uwiktania w grzech (oczywiscie
sam pozostajac bez grzechu) po to, by go przeobrazié w zwyciestwo
i rado§¢. Sam tez staje si¢ glowna persona dramatis - jak to zostalo
okreslone przez Cz. S. Bratnika. Jest t3 gléwng Osobg dramatu, gdyz to
przez Niego i w Nim dokonuje si¢ ostateczna walka i zwyciestwo dobra
nad zlem. Bartnik pisze: Rozgrywa On [Chrystus| drama bosko-ludzkie
jako Pierworodny Bytu, Krol Wiekow, Swiadek Boga i Temat gléwny.
Kieruje On przede wszystkim przechodzeniem historii stworzenia
w historig zbawienia. Jest to Baranek ofiarny przekladajgcy cierpienie
i Smierc, a takze ciemnosci historii doczesnej na radosé, chwale i wieczne
Zycie oraz Alleluja Niebieskie. Interpretuje wszystko z ramienia Tréjcy
Swigtej na dobro, na sens pozytywny, na triumf wieczny®’.

Balthasar, przedstawiajac Chrystusa jako Alfe i Omege ludzkosci
i Swiata, moéwi ze droga od tego poczatku w Chrystusie az do osig-
gniecia w Nim spelnienia wiedzie przez ,wolne i mitosne przetamanie
$mierci ku zyciu”, w te droge wpisany jest krzyz. Jak bardzo cala ta
kosmiczna walka pomiedzy Zyciem a smiercig osigga w Nim swdj
szezyt, pokazuje to krzyz, w kidrym sig zawiera oraz zostaje przezwy-
cigzone ,nie” swiata w absolutnym ,,tak” Boga (2 Kor 1, 20), dzigki
czemu - a jest to jedyna mozliwa teodycea - cale zgorszenie dziejéw
natury i ludzkosci zostaje zespolone z ,,glupstwem u Boga”, to zas, ,,co
jest glupstwem u Boga, przewyzsza mgdroscig ludzi” (1 Kor 1, 25) ku
strapieniu wszystkich filozoficznych pesymistow, jak i optymistow3s.
»Glupstwo krzyza” moze by¢ rozumiane tylko w $wietle wiary — jego
madro$¢ moze by¢ odczytana wylacznie w Chrystusie. Zas odczytywa-
nie to ma nie tylko horyzont finalnego spetnienia eschatologicznego.
To ,glupstwo” musi by¢ przez nas ,odczytywane” i potwierdzane
W naszej egzystencji; w naszym rodzeniu sie¢ przez krzyz ku nowosci
zycia, ku zyciu w Bogu. Po grzechowym skrzywieniu, wypaczeniu
natury ludzkiej wcigz musimy na nowo rodzi¢ si¢ ku Bogu, a kazde
rodzenie jest bolesne. GdybySmy nie uwiklali sie w grzech, nasza
droga do Boga nie bytaby bolesna. Poniewaz jednak jesteSmy grzesz-
nikami, gdy chcemy zblizy¢ sie do Boga, musi umieraé w nas grzech
- ato boli. Zdzieranie z siebie skorupy starego czlowieka nie moze
obejs¢ sie bez meki. Jednak meka ta posiada réwniez znamie radosci
wyplywajace z faktu, ze mozemy uczyni¢ z naszego cierpienia ,,co§”.
Ta mozliwos¢ nie znajduje sie w samym cierpieniu, ale w nas, a Scislej:
w Bogu i Jego milosierdziu (,,za” grzech nalezy nam si¢ wylacznie
cierpienie i nic wiecej). Poza Bogiem nasze cierpienie nie mialoby

37.C.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, RW KUL, Lublin 1999, 638.
3 H.U. VON BALTHASAR, Chrystus — Alfa i Omega, ,Communio” 17(1997) nr 2, 8.
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sensu. Tymczasem, istniejgcemu juz cierpieniu Bog nadaje cel, a przez
to czyni je sensownym (nie przez sensowno$S¢ samg w sobie, gdyz
jako takie cierpienie jest bezsensowne). Chwata Boza ujawnia si¢
w Jego mozliwosci przezwyciezenia cierpienia. Cho¢ Bég go nie
sprowadzil, jednak je przezwycieza (wlasnie jako zto). I czyni to nie
tylko w wielu poszczegdlnych przypadkach, ale w sposéb definityw-
ny w wydarzeniu Krzyza (meki i zmartwychwstania Chrystusa). To
jest wlasnie Jego odkupienie naszej grzesznej sytuacji ze wszystkimi
jej konsekwencjami - ale to wszystko w znaczeniu finalnym, nie za$
doraznym i natychmiastowym: oznacza to m.in., ze ponosimy do-
czesne skutki zta w postaci cierpienia. Podobnie jak w doczesnym
wymiarze jesteSmy nadal grzesznikami. Pelnego uczestnictwa w skut-
kach odkupienia do§wiadczymy w przysztym zyciu. Dopdki jednak
trwamy w doczesnoSci, mamy si¢ staraé wyciagac z cierpienia, ktére
nas dotyka, zbawienne dla nas skutki, zwlaszcza za$ jest ono szansa
nauki ulegtosci wobec Boga, ktoremu kiedys odmoéwilismy i takze
dzi$ odmawiamy postuszefistwa. Wtasnie nie buntu, lecz pokory, po-
stuszefistwa ma uczy¢ nas krzyz. Chrystus wlasnym zyciem chce nas
przekonad, ze przez cierpienie mamy sie uczy¢ postuszenstwa. To nas
wyzwoli - odkupi. Chrystus wzywa nas, bySmy nie przezywali go nie
tylko jako buntu, ale w ogéle bezowocnie, lecz przemieniali je, Jego
wzorem, na ofiare. Mitos¢, ktéra nie wycofuje si¢ z powodu cierpie-
nia, podejmuje prawdziwg ofiare mitosci. Dzieki Krzyzowi Chrystusa
(mece, Smierci i zmartwychwstaniu), wszczepieniu w Niego naszych
cierpien, cierpienia te posiadajg (paradoksalnie) takze znamie radosci
- s3 zalazkiem przysziej chwaly: zbawienia. Niemniej, nie wszystko
w nich mozemy zrozumieé - nie potrafimy do konca wyjasni¢ ich
tajemnicy. Cierpienie, bedac dziwng jednoscig przeciwienstw, najpel-
niej rozja$nia sie nam w Krzyzu Chrystusa. Cierpienie nie ma innego
sensu poza tragiczng lgcznoscig z Mgkg [Chrystusa]®. Chrystus, kt6-
ry przyjal na siebie nasz grzech i zwigzane z nim cierpienie, umiera
z tego powodu na krzyzu, ale w tym wydarzeniu On nas nie tylko
reprezentuje, lecz kazdy grzesznik JAKO GRZESZNIK wisi na krzyzu
Chrystusa realnie [...], podczas gdy ja, po drugiej stronie samego siebie,
w tej smierci osiggam Zycie wyplywajgce z milosci Boga®. To zastep-
cze cierpienie Chrystusa nie oznacza jednak, ze Chrystus dokonat
za nas czynu, z ktérego my tym samym zostaliSmy zwolnieni — nie:
On nam otworzyt droge, ktéra bez Jego dzieta odkupienia bytaby
dla nas zamknieta. Jak podkresla Balthasar, cierpienie Chrystusa nie

% TAMZE, 52.
40 TENZE, Teologia misterium..., 131.



mialo charakteru ekskluzywnego, lecz inkluzywny - wiaczajacy nasze
cierpienie w Jego Krzyz*!, stad tez byc chrzescijaninem, znaczy is¢ na
krzyz*2. O potrzebie takiego patrzenia na tajemnice ludzkiego cierpie-
nia méwi Jan Pawel II: Cierpienie bowiem nie moze byc przetworzone
i ‘przeobrazone’ laskg od zewngtrz, ale ‘od wewngtrz’. Chrystus zas,
przez swoje wlasne odkupiericze cierpienie, znajduje si¢ jak najbardziej
wewngtrz kaidego ludzkiego cierpienia i moze w nim od wewngtrz
dzialaé mocgq swojego Ducha Prawdy, Ducha-Pocieszyciela®.

W Liscie do Kolosan czytamy o dopetnianiu brakéw udrek Chry-
stusa (Kol 1, 24). Nie nalezy rozumie¢ tego w sensie iloSciowym — jak
gdyby istniala jaka$ miara nieszcze$¢ i bolu odpowiednia dla dzieta od-
kupienia. Zdanie to jednak jest prawdziwe, lecz w niejako odwréconym
porzadku. To wiasnie Chrystus cierpigc na krzyzu ogarnat wszystkie
nasze cierpienia. On je wszystkie zaniost na krzyz, by je przezwyciezy¢.
Gdyby tego nie uczynil, nie bylibySmy w stanie nada¢ naszemu cierpie-
niu sensu. Nie moglibySmy przemieni¢ go na ofiare milosci.

Zatem Chrystus, wigczajac nasze cierpienie w swoje wlasne, uczy-
nit je ,,cze$cig” (nie w sensie iloSciowym!) wlasnego cierpienia i w ten
sposob nie bytoby tej ,,catosci”, ktéra On zechcial scali¢ i odkupié.
On dzwigal na swych barkach nie tylko nasz grzech, ale tez zwigzane
z nim cierpienie, i razem je ponidst na krzyz — one razem stanowily
Jego krzyz — w sensie SciSlejszym niz ta konkretna, materialna belka
krzyza, na ktorej zawisl. Bez naszego grzechu i cierpien (gdyby takie
nawet nie istnialy) cierpieniu Chrystusa nie tylko czego$ by ,,brako-
walo” w Jego krzyzowej mece, ale sam Jego krzyz nie zaistnialby. Jego
cierpienie wowczas staloby si¢ czym§ wyrwanym z rzeczywistosci,
niezrozumialym, ,,nieuzasadnionym” — jako fakt wyizolowany z kon-
tekstu ludzkich cierpien, grzechéw byloby ,,niepotrzebne”. Istnieje
zatem gleboki, wewnetrzny zwigzek miedzy cierpieniem Syna Bozego
na krzyzu a naszymi cierpieniami, tak samo nierozerwalny jak zwigzek
cierpienia z grzechem.

Chrystus — Mitos¢ Wielona dla nas — przyszed! na ziemie, by nas
nauczy¢ mitosci i ,,wciagnaé” w jej zasieg. Przyszedl, by na powrdt
ofiarowaé nam t¢ Milo$¢, ktorg odrzuciliSmy u zarania dziejéw. Nie
przyszed! po to, by przela¢ krew i krwig sptaci¢ nasz dlug, ale przy-
szedl odrodzi¢ w nas mitos¢, dla ktorej byl gotéw swa NajSwietsza
Krew przelaé. Nie zawahat si¢ ani nie cofnal, lecz przelat ja. Jako
odwieczny Syn Bozy przewidzial ten fakt i zdecydowat sie przyjaé go

“l TAMZE, 130.
42 TAMZE, 132.
43 JAN PAWEL II, List apostolski Salvifici doloris (11 lutego 1984 1.), 26.
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- podja¢ sie tej Ofiary mitosci. Z mitoSci przyjal nasz krzyz po to, aby
go ztamacé i oswietli¢ blaskiem zmartwychwstania kazdy nasz krzyz.
Tak oto nastepuje odwrdcenie historii ludzkosci — przez grzech wiodla
ona na krzyz i tylko na krzyz (do ktérego nalezy nie tylko cierpienie,
ale i Smier¢); przez krzyz Niewinnego Baranka zmierza ku zmartwych-
wstaniu i szczeSciu wiecznemu. Czlowiek, ktory podeptat Bozg milosé,
zostaje przez Nig ponownie przyjety i w Niej odrodzony. Oto dzieto
pojednania, ,,odkupienia” mocg mitosci Chrystusa, dla ktérej On nie
cofnat sie przed najwigkszym poswieceniem — Ofiarg Krwi.

Zwycieski Chrystus daje nam mozliwos¢ wlaczania naszego
bolu w Jego bdl i czynienia z niego ,,narzedzia” zbawienia. W Krzy-
zu Chrystusa dokonuje sie ta przedziwna wymiana naszego grzechu,
cierpienia i $mierci, na mito$¢ i zycie w Nim. W Nim odzyskujemy
nie tylko trwanie naszej egzystencji, ale calym naszym bytem wracamy
ku Zrédhu Zycia, ku Mitosci, ku Bogu.

Chrystus sktada ofiare mitosci Ojcu, a jednoczesnie cztowiekowi
potrzebujacemu zbawienia (rowniez w sensie przemiany sposobu pa-
trzenia na swoj los). Tych, ktorzy zerwali przyjazn z Bogiem i uwierzy-
li w mit samowystarczalnosci oraz szczeScia poza Bogiem, wprowadza
znéw w krag Bozej milosci: jedna, wigze nowym przymierzem mi-
losci. W odkupieniu nie chodzi tylko o sprawiedliwo$¢é moralna, ale
0 co$ znacznie wigcej: o przywrocenie czlowieka samemu sobie (by na
powrdt stal sie tym, kim naprawde jest) i przywrdcenie go Bogu.

W skandalu mitosci przybitej do krzyza zostaje zdruzgotany skan-
dal ludzkiego egoizmu i zwigzanego z nim cierpienia. Chrystus wcho-
dzi w ludzka przestrzef niezbawienia, aby ja zbawié: przez cierpienia
krzyzowej meki odkupuje (przezwycieza) ludzkie cierpienie** - skie-
rowuje je na zwyciestwo mifoéci. Otwiera nam droge do przyszlego
szczeScia z Bogiem. Zatem na Krzyz Chrystusa nie mozna patrze
tylko w kontekscie czekajacego na przemiane grzechowego wypacze-
nia cztowieka (w tym sensie odkupienia go), ale tez w perspektywie
odziedziczenia Bozego synostwa (takze jako daru Bozej mitosci - | 3,
165 1] 3, 1-2), otrzymania przeobfitych daréw taski wigzacych nie
tylko na powr6t, ale w o wiele wiekszym stopniu z Bogiem.

Na krzyzu Bég dokonuje ,,nowego stworzenia” cztowieka: w Ada-
mie-Chrystusie wszyscy rodzimy si¢ na nowo. Podejmuje go Chrystus
w catkowitej wolnosci (dobrowolnosci), otwierajac w ten sposob

# Por. N. HOFFMANN, Ukrzyzowany Chrystus a zlo w swiecie, ,,Communio”
10(1990) nr 3, 45; M. FIGURA, Wiara w Jezusa Chrystusa poczgtkiem zbawienia,
»Communio” 17(1997) nr 2, 72; A. ESPEZEL, Tajemnica paschalna w samym
sercu posrednictwa Chrystusa, ,,Communio” 17(1997) nr 2, 97.



droge wolnosci dla cztowieka zniewolonego przez grzech®. Trzeba
bylo, aby ponad pierwotnym upadkiem swiata, stanowigcym Zrédlo
cierpieri i smierci, skierowat go On [Ukrzyzowany| do siebie poprzez
bezwzgledny Poczgtek, Agape przeobfitq i bezgraniczng, albowiem jest
nig sam Bog*.

Cierpienie Chrystusa i cierpienie kazdego z nas roz$wietla sie
i usensawnia w zmartwychwstaniu Chrystusa — uzyskuje sens zbaw-
czy (ktérego samo w sobie nie posiada). Wiasnie zmartwychwstanie
Chrystusa jest ,,ostateczng odpowiedzig Ojca na cierpienie Syna” i na
kazde ludzkie cierpienie*’. Chrystus jako pierwszy doswiadczyl na
sobie skutecznosci Krzyza i jako nowy Adam i wywyzszony Pan staje
sig poczgtkiem nowo stworzonego rodzaju ludzkiego®®. Skuteczno$¢ ta
w stosunku do ludzi zostala potwierdzona w wylaniu na $wiat Ducha
Swietego®, ktéry wpierw utracony przez grzech, jest nam przekazany
przez wywyzszonego Pana, a tym samym zostaje stworzona nowa ludz-
kos$&°. W osobie zmartwychwstalego Jezusa juz teraz w pelni uobecnia
sie 1 urzeczywistnia sam ‘eschaton’, a tym samym w Zmartwychwstalym
Ow ostateczny koniec zaczyna byc dostepny dla wszystkich. W zmar-
twychwstalym Jezusie swdj poczgtek bierze i znajduje spelnienie nowe
eschatologiczne Zycie Ducha, Zycie, ktére bedzie catkowicie pozbawione
cierpienia, skoro nie ma w nim ani cienia grzechu’'.

3. Cierpienie Niepokalanej

Ewangelie wspominajg o cierpieniu Maryi (kk 2, 35. 48). Row-
niez patrystyka mowi o nim, cho¢ wypowiedzi te takze nie sg liczne
(odnoszg sie zwlaszcza do proroctwa Symeona i obecnosci Maryi pod
krzyzem). Co jednak jest dla nas interesujace, Ojcowie, podejmujac
kwestie zasadno$ci méwienia o cierpieniu Chrystusa, argumentujg to
faktem przyjecia przez Niego z Maryi ludzkiej natury*2. Argumentujac
w ten sposob, wyrazajg jednoczes$nie przekonanie dotyczace cierpien
samej Maryi. Fakt Jej cierpief, od patrystyki po wspolczesnosé, nie

4 Por. J. RATZINGER, Jezus Chrystus dzisiaj, tt. M. Szlagor, w: Tajemnica Odkupienia
(Kolekgja ,,Communio”, 11), Pallottinum, Poznan 1997, 13.

4 R. TREMBLAY, Cierpiec, aby zy¢, ,Communio” 11(1991) nr 5, 60.

T T. WEINANDY, Czy Bdg cierpi?..., 394.

* TAMZE, 396.

¥ TAMZE, 398.

0 TAMZE, 399.

SUTAMZE, 402.

32Zob. M. GILSKI, Cierpienie Maryi w nauczaniu Ojcéw Kosciola zachodniego,
»Salvatoris Mater” 6(2004) nr 2, 33.
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byt kwestionowany, poza cierpieniami dotyczacymi porodu — acz-
kolwiek obecnie nie ma zgodnosci w nauczaniu teologéw w tym
wzgledzie i nie bedziemy tu podejmowaé dyskusji na ten temat’.

Nasze pytanie dotyczy tego, czy Niepokalanej, jako wolnej od
grzechu pierworodnego, petnej faski, moglo dotyczy¢ i dotykac cier-
pienie, ktore przeciez w glownej mierze jest zwigzane z grzechowym
dziedzictwem.

Istotnie, Maryja, mimo ze zostala niepokalanie poczeta, dziedzi-
czyla los upadlej ludzkiej natury zwigzanej z cierpieniem. Nie mogto
by¢ inaczej, skoro nawet sam Chrystus, Niepokalany Baranek, przy-
jat ludzkie ciato grzechu, ostabione przez ulomnos$¢ ludzkiej natury,
naznaczone cierpieniem, ale wolne od winy, a przyjat je wlasnie
z Maryi Niepokalanej. Cierpienie, ktérego zaznal, bylo wielorakie
i mialo nawet makabryczny, barbarzyfiski wymiar w doswiadczeniu
niesamowitych tortur. Do$wiadczyt go bowiem w tak drastyczny spo-
s6b, ze to do Niego zostaly odniesione stowa proroka Izajasza jako
do ,,Meza bolesci, oswojonego z cierpieniem” —i to az tak bardzo
zostal przez nie oszpecony, ze zakrywano twarze, gdyz trudno bylo
znie$¢ tak odrazajacy wyglad (Iz 53, 2-3). Zatem czlowieczefistwo
Maryi, gdyby bylo pozbawione cierpienia, jawitoby sie jako w pewien
sposob wznioSlejsze od cztowieczefistwa Chrystusa, co jest oczywistg
niedorzecznoscia. Jesli zatem cierpienie Niepokalanego Baranka nie
zagrozito Jego niepokalanej niewinnosci ani tez nie budzi watpliwosci
co do Jego Bostwa, tym bardziej nie stoi ono w sprzecznosci z nie-
pokalang czystoScia Maryi, ktéra przeciez w swym bycie pozostala
nadal tylko czlowiekiem. Jan Pawel II podkresla solidarnosé zycia
i losu Maryi z naszym, gdy pisze: Zycie Maryi podobne bylo do
naszego. Zaznata Ona trudow dnia powszedniego i préb ludzkiego
gycia: z2yla w ciemnosciach, ktdre towarzyszg wierze. Nie mniej nig
Jezus doswiadczyla pokusy i cierpienia walk wewnetrznych. Mozna
sobie wyobrazic, jakim wstrzgsem byl dla Niej dramat Meki Syna.
Bledem byloby myslec, ze zycie Tej, ktérg obdarzono pelnig laski,
uptywalo latwo i wygodnie. Maryja dzielila we wszystkim los naszej
ziemskiej kondycji**.

330 braku tej zgodnosci pisze Laurentin: R. LAURENTIN, Matka Pana, t. Z.
Proczek, Wyd. Ksigzy Mariandw, Warszawa 1989, 267, 272. Sprzeciwia si¢ tym,
ktérzy podwazaja brak boléw porodowych u Maryi. Argumentuje jednak stabo
— przypadkami bezbolesnych porodéw dzis.

5% JAN PAWEL. II, W wigilie Niepokalanego Poczecia (7 X11 1983), w: Jan Pawel II
0 Matce Bozej (1978-1998), t. IV: Audiencje generalne, red. A. SZOSTEK, Wyd.
Ksi¢zy Marianéw, Warszawa 1999, 36.



Dlaczego jednak laska niepokalanego poczecia Maryi nie stoi
w sprzecznosci z faktem Jej cierpienia? Czy Jej cierpienie nie stanowi
udziatu w tzw. debitum peccati, w dtugu grzechowym?

Podatnos¢ Niepokalanej na cierpienie nie $wiadczy o pozostawa-
niu w sytuacji zaciaggnietej winy czy tzw. ,,powinnosci grzechowe;j”.
W przesztosci teologowie zastanawiali si¢ wlasnie, czy wolno$¢ Maryi
od grzechu pierworodnego oznaczala jednocze$nie wolno$¢ od wspo-
mnianej ,powinnosci grzechowej” (debitum peccati). Powinnos¢ te
okreslano jako przymus badz konieczno$¢ moralng zaciagniecia grzechu
pierworodnego z racji przynaleznosci do rodu adamowego®. Wedlug
Laurentina, takie postawienie problemu, jak tez terminologia, nie sa
wlasciwe. W istocie bowiem odpowied? jest prosta. Z jednej strony
jest rzeczq oczywistq, Ze Maryja jako corka Adama ma dlug... dlug
wdzigcznosci wobec Boga. Bog dzigki tasce zachowawczej uchronit Jg od
grzechu, ktoremu podlegala ludzkosc. 7 drugiej jednak strony ten dlug
nie stanowi Zadnej plamy czy cienia na Jej swietlistej czystosci*®. 1, jak
kontynuuje ten autor, B6g w niepokalanym poczeciu Maryi nie naru-
szyl ciaglosci biologicznej — jest w Niej zachowana doskonata cigglosé
w porzadku ciala, lecz nie ma jej w porzadku laski. W tym wymiarze
Bog w centrum zestarzatego przez grzech $wiata dokonuje dzieta two-
rzenia u samego zrodla, bez kompromisu z grzechem®”. Niepokalane
poczecie jest tryumfem laski Bozej: Sola gratia®®.

Jak z kolei podkresla Cz. Bartnik, Maryja nie znajdowala sie
w zasiegu skutkéw grzechu pierworodnego okreSlanych mianem winy
Adamowej ani winy osobistej, lecz dosiegly Jej skutki tego grzechu
w odniesieniu do Jej ludzkiej natury. Nawet Niepokalana nie bylfa
wolna od kondycji natury upadtej i od egzystencjalnych, doczesnych
skutkéw i nastepstw po grzechu Adamowym (existentia naturae lap-
sae). Maryja, tak jak my, potrzebowala zbawienia. Jej zachowawcze
odkupienie nie dotyczylo natury i kondycji ziemskiej, ale horyzontu
zmagy. Jest to wigc laska dana osobie, nie naturze®.

Bartnik dodaje jeszcze, ze jesli potraktuje sie grzech pierworod-
ny jako ,grzech $wiata” to niepokalane poczecie Maryi oznaczaloby
wolnos$¢ od wszelkiego nieporzgdku stworzenia, chaosu pierwotnego

55 Zob. J. DOMANSKI, Niepokalane Poczecie Najsw. Maryi Panny, w: Gratia plena.
Bogurodzica, red. B. PRZYBYLSKI, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznai-Warszawa-
Lublin 1965, 224-225.

%% R. LAURENTIN, Matka Pana..., 172.

T TAMZE, 172-173.

¥ TAMZE, 173. .

3 CZ. BARTNIK, Matka Boza, ,,Standruk” Lublin 2003, 136; TENZE, Dogmatyka
katolicka, t. 2, Wyd. KUL, Lublin 2003, 392.
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i nieladu moralnego, ale nie od ograniczen i brakéw egzystencji ludz-
kiej, materialnych i duchowych®.

Podobnie uczy Katechizm Kosciola Katolickiego, wskazujac, ze
tak jak Adam otrzymat Swietos¢ i sprawiedliwos¢ pierwotng nie dla
siebie, lecz dla calej natury ludzkiej, podobnie jego grzech dotyka
natury®'.

W Swietle powyzszych wypowiedzi, nie nalezy si¢ dziwié, ze Ma-
ryja, cho¢ niepokalanie poczeta, podlegata jednak cierpieniu. Zatem
dotykaly Ja cierpienia pochodzace nie tylko po prostu z kondycji
ludzkiej jako stworzonej i niedoskonalej, ale takze wywodzace sie
z nowego statusu ludzkiej natury upadtej w Adamie. Niepokalana
nie zaciagnela, tak jak my, grzechowej winy Adama, ale uczestniczyta
w ludzkiej naturze, ktéra po grzechu ulegla zmianie na gorsze — jak
to definiuje Sobor Trydencki — zaréwno co do ciala, jak i duszy®.
Jednak duch Maryi, mimo ze dos§wiadczata np. ciemnosci wiary, zo-
stal nietkniety najmniejsza nawet zmaza grzechu, lecz caty, bez reszty
»radowal sic w Bogu”, byt w Nim catkowicie zanurzony i pozwalal
Mu sie ogarngé bez najmniejszego oporu, przeszkody czy nawet
cienia pochodzacego z grzechu. Jako niepokalanie poczeta Maryja
jest ,,pierwszg wsrod odkupionych”. Jak pisze Leo Scheffczyk: Ten
moment pierwszenstwa wskazuje nam z nowej strony — bo wlasnie od
samego Zrddla i poczgtku — co znaczy odkupienie w zbawczym planie
Bozym: jest to przywrdcenie od nowa i w sposob wyzszy pierwotnie
urzeczywistnionej przez Stworce idei czlowieka jako istoty czerpigcej
Zycie z glebi egzystencji Boga, znajdujgcej sens w radykalnym, nie
znajgcym egoistycznych odchyler zwréceniu si¢ ku Bogu. Po upadku
grzechowym ludzkosci nie ma czlowieka, ktory by zdolny byl Zyc tak
z calej glebi Bozej egzystenciji i w niczym nie naruszonym oddaniu Mu
siebie. To stanowi istotg grzechu pierworodnego, od ktdrego skutkéw
nie jest wolny takze czlowiek ochrzczony®. Scheffczyk nazywa wiec
niepokalane poczecie Maryi nowa, lepsza i idealng realizacjg idei stwo-
rzenia czlowieka; Niepokalana jest idealnym odbiciem Boga w Jego
stworzeniu i pozostajagcym z Nim w niezakloconej relacji. W ten tez
spos6b Niepokalana staje si¢ obrazem naszego powolania®.

60 TENZE, Matka Boza..., 136.

61 KKK 404.

%2 BF V, 46a.

8 1. SCHEFFCZYK, Uroczystosci maryjne, w: Czes¢ Maryi dzisiaj. Propozycje
pastoralne, red. W. BEINERT, tf. M. Weclawski, Wyd. Ksiezy Marian6w, Warszawa
1992, 122.

% TENZE, Maryja, Matka..., 142.



Maryja jako Niepokalana, a wiec bez grzechu, jest wolna od
doswiadczenia tego rodzaju cierpienia, ktére wynika z oddzielenia
od Boga przez grzech, z negacji Boga.

Poniewaz w Niepokalanej nie bylo nic z buntu stworzenia, z tego
»hie” wypowiedzianego Mu u poczatkow i powtarzanego przez wieki
przez ludzi, nie istniala w Niej takze przyczyna wywodzacego sie z tej
sytuacji cierpienia. Ona na nie, by powiedzie¢ cisle: nie zastugiwata
— nie byla corkg buntu, wiec nie zastugiwata na Bozy gniew. Jednak
nie buntowata sie réwniez przeciw cierpieniu, gdy Ja spotykalo, gdyz
zawsze byla otwarta na pelnienie woli Bozej, nawet jesli z jej wypel-
nieniem faczylo si¢ cierpienie. Tak tez otwierala sie¢ na Jego wole
zarbwno w aktywnym zaangazowaniu, jak w aktywnym zaniechaniu
zewnetrznego dzialania, gdy tak bylo trzeba. Jej postuszenistwo byto
pelne, bezwarunkowe i zdeterminowane — bez zadnych watpliwosci
czy wahan, dociekan czy kalkulacji ze strony Maryi. Najwspanialszym
wyrazem owego postuszefistwa bylo Jej fiat — jednak ono jedynie
wieniczyto wielokrotnie powtarzane przez Nig Bogu ,tak” w nie-
zliczonych sytuacjach Jej zycia — wieficzyto i zarazem otwieralo na
przyszle postuszenstwo. W Niepokalanej wida¢ petne, bez najmniej-
szego zaciemnienia, owo przelamanie ludzkiego ,,nie” na ,,tak” wobec
Boga. [ w tym tez sensie ukazuje sie w Niej zwyciestwo Chrystusa
wyzwalajace nas ku wolnosci dzieci Bozych. Ta niezwykta zdolnosé
otwarcia na wole Boga u Maryi wywodzita si¢ z taski niepokalane-
go poczecia. Dzigki tak bezwzglednemu postuszenistwu Niepokalana
wyrazala postawe przeciwng do zachowania pierwszych ludzi. Ich
niepostuszefistwo nie jest tylko komponentg grzechu poczatkow, lecz
stanowi rdzen grzechowego oddzielenia od Boga. Maryja idzie droga
wiodacg wprost do Boga — wiecej: Ona nig biegnie w rozradowanym
postuszenstwie. I wlasnie, tak jak niepostuszenistwo pierwszych ludzi
prowadzi ich na droge zycia poza Bogiem, tak postuszefistwo Maryi
nalezy do istoty laski niepokalanego poczecia — znajduje sie¢ w pelni
jego taski. I do pelni tej Niepokalana dojrzewa takze przez cierpie-
nie — podobnie jak sam Chrystus, ktory nauczyt si¢ postuszeristwa
przez to, co wycierpial (Hbr 5, 8). Na postuszefistwo zatem nalezy
patrze¢ w perspektywie pelni taski — i nie tyle daru z samego siebie,
co przyjmowania tg drogg jeszcze obfitszej taski Bozej. Prawda ta
jasnieje w Niepokalane;.

Dzisiaj postuszefistwo jest najczeSciej czyms$ niezrozumialym
i wydaje si¢ by¢ wielkg zyciowa pomytka. Widzimy je jako ode-
branie nam wolnosci, pozbawienie aktywnosci, prawa stanowienia
o sobie, a nawet prawa do bycia cztowiekiem. Mylimy postuszeistwo
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z niewolnictwem. Tymczasem postuszenistwo realizuje sic w wolnosci,
a niewolnictwo to sytuacja istniejaca wbrew naszej woli. Cierpienia
w postuszefistwie noszg miano ofiary, za§ w niewolnictwie, zniewo-
lenia. Postuszenistwo Bozej woli nie tylko nie uderza w wolnos¢ czlo-
wieka, ale przeciwnie — rozwija jg. Nikt bowiem jak Bog nie rozumie
naszego celu i nikt tak jak On nie zna drogi do niego. Cywilizacja
budowana w oderwaniu od Boga staje si¢ molochem, ktory zjada
wlasne dzieci. I przyktadéw takiej ,,cywilizacji” mieliSmy az nadto
w historii, przede wszystkim w odmianach réznego rodzaju dyktatur
— dzi$ takze dazy do umocnienia swych pozycji dyktatura laicka. Dgze-
nie to siega swymi korzeniami grzechu poczatkéw — checi wyzwolenia
sie ze zwigzku z Bogiem, szukania niezaleznosci od Niego, autonomii,
zaprzeczenia faktowi wlasnej stworzonosci. Sobor podkresla falsz ta-
kiego podejscia: Lecz jesli stowom ,,autonomia rzeczy doczesnych”
nadaje sig takie znaczenie, Ze rzeczy stworzone nie zalezg od Boga, to
kazdy uznajgcy Boga wyczuwa, jak falszywe sq tego rodzaju zapatry-
wania. Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika. [...] Co wiecej,
samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie o Bogu®.

W postuszenistwie nie ma takze nic z przymusu nie tylko ze-
wnetrznego, ale i wewnetrznego, ktérym chcemy je sobie nakazaé
idac za rozeznaniem rozumu, ze tak wiasnie jest stusznie. Prawdziwe
postuszenistwo to postawa egzystencjalna ogarniajagca nas do glebi.
Niepokalana w takim wlasnie postuszefistwie doglebnie do§wiadczata
jego wartosci i pragneta goragco nim zy¢. Dlatego falszywe sg te obrazy
Maryi, w ktérych usituje sie wykazaé, ze Jej postuszenstwo wigzato
sie z biernoscig czy nawet odebraniem Jej przez Boga wewnetrznej
wolnosci (teza ta znajduje si¢ w interpretacjach feministycznych). Po-
stuszenstwo Niepokalanej to pelne mitosci otwarcie na Boga, dlatego
byla Ona catkowicie plastyczna wobec Jego woli. Mimo ciezkich
doswiadczen, i tym bardziej jeszcze, Igneta do Bozej woli i mitosci.
Ta mito$¢ i wierno$¢ wzrastala jeszcze i umacniala sie, przechodzac
przez préby. Dlatego Niepokalana zastuzylta sobie w pelni na tytut
Stuzebnicy Panskiej. Jest to Jej najbardziej krolewski tytul. Stajac sie
bowiem najczulszym rezonansem dla Bozej woli, jednoczes$nie uzy-
skafa pelnie ludzkiego spelnienia i powotlania, jakie przeznaczyt dla
Niej B6g — dla Niej jako Niepokalanej, Swietej i pelnej faski.

Ona wlasnie takze dzieki swemu catkowitemu, niepodzielnemu
oddaniu si¢ woli Bozej, stanowi Prawzor [...] nowego Zycia®, a zara-

65
GS 36.

% Ch. SCHONBERN, Bdg zeslal Syna swego, tt. L. Balter (Amateca, t. 7), Poznan
2002, 131.



zem wyzwanie dla ludu nowego Przymierza. Maryja, ,,Pelna faski”,
mowi, ze jest ,,stuzebnicq Pariskg”™ i pragnie uczynic wszystko, by sama
w sposéb doskonaly mogla wypelnic stuzbe, ktorej Bog oczekuje od
catego ludu®’.

Niepokalane poczecie Maryi jest historycznie pierwszym, ujaw-
nionym w czlowieku, tryumfem taski Chrystusa nad grzechem,
i niezawodng rekojmig eschatologicznej nadziei — takze na przezwy-
ciezenie wszelkich cierpien — nadziei, ktéra zostala przyrzeczona nam
wszystkim, a ukazuje si¢ w Niepokalanej i zarazem Wniebowziete;.

Tryumf taski Chrystusa w Niepokalanej nie ukazuje si¢ jednak
tylko w samym Jej bezgrzesznym poczeciu i eschatycznym spetnieniu.
Ona w Niej owocuje i ujawnia si¢ w catym Jej Swietym, zjednoczonym
w mitosSci z Bogiem zyciu. Niepokalana od poczatku i zawsze jest
z Boga i nalezy do Boga — takze wtedy, gdy przytlacza Jg cierpienie.

W ten sposéb w Niepokalanej uwidacznia sie to znami¢ nowo-
Sci, ktore jest owocem zmartwychwstania Chrystusa. Nowe zycie
cierpienia i nadaje im zbawczy sens. Ostatecznie jednak, w eschato-
logicznym spetnieniu, zostaje ono pochtoniete bez reszty, tak wobec
Niepokalanej, jak i kazdego z nas. Maryja jako Wniebowzieta juz
uczestniczy w tym spetnieniu. Jej niepokalane poczecie dopelnia sie
i uwyraznia we wniebowzieciu, i dotyczy to nie tylko aspektu cierpien
Maryi, ale catego Jej bytu jako nowego stworzenia w Chrystusie.

Poniewaz $wieto$¢ nowego stworzenia, czyli po prostu swietosé,
istnieje tylko w relacji do Ducha Swictosci, takze niepokalano$¢ Ma-
ryi, Jej Swieto$¢é, zaistnienie jako nowego stworzenia, pozostaje w za-
leznosci od Ducha Swietego. Stad tez — co podkresla Sobér Watykan-
ski I — Ojcowie stusznie widzg Maryje jako utworzong przez Ducha
Swictego i uksztaltowana jako nowe stworzenie®®. To Duch Chrystusa
dokonuje aktu nowego stworzenia w Maryi Niepokalanej i obdarza Ja
spelnieniem faski niepokalanego poczecia w eschatologicznym zyciu
z Ducha. Jan Pawel Il zauwazy, ze to ,,nowe zycie” Maryja otrzymuje
w takiej petni, jaka odpowiada milosci Syna do Matki®. Skoro jednak
jest ono dzielem Bozej mitosci, to jego glebia uwidacznia si¢ najbar-
dziej w Chrystusowym darze Ducha Mitosci, w ktérym zostala stwo-
rzona Niepokalana. Jak podkresla C. Napiérkowski, w nawigzaniu do
nauki §w. Maksymiliana: Niepokalane Poczecie to zupetnie niezwykle

7 JAN PAWEL. I1, Postuszna Stuzebnica Pariska (4 1X 1996), w: Katechezy maryjne,
th. J. Pach, Czestochowa 1998, 147.

8 LG 56.

8 RM 10.
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zjednoczenie z Duchem Swietym, napelnienie Bozym Duchem. Maryja
jest Niepokalana, poniewaz jest napelniona, a nawet przepetniona
Duchem Swietym”. Podobnie uczyt A. Wegrzynowicz, wskazujac, ze
w niepokalanym poczeciu Duch Swicty $cisle zjednoczyt sie z Mary-
ja 1 obficie wylat sie na Nig, a skoro grzech nie moze wspolistnied
z taska, to tym bardziej ,z calym Duchem Swictym” — wobec tego
w duszy Maryi nie bylo miejsca na grzech pierworodny’!.

Interesujaca i odkrywcza perspektywe w spojrzeniu na tajemnice
niepokalanego poczecia przedstawia Jacek Bolewski. Widzi je w kon-
teksécie poczatku stworzenia w Chrystusie — bardziej pierworodnego
niz grzech. W Niepokalanej objawia si¢ z wyjatkowa czystoScig ten
odwieczny poczatek w Chrystusie; niepokalane poczecie to pierwszy
znak tego poczatku. Laske te otrzymata Niepokalana przez wzglgd na
Chrystusa jako Pierworodnego stworzenia’. Bolewski nazywa niepoka-
lane poczecie Maryi ,,obrazem odwiecznego poczatku w Chrystusie”
—ono odzwierciedla w pelni ten poczatek. Zauwaza réwniez, ze 6w
odwieczny, swiety poczatek w Bogu odnosi sie do wszystkich ludzi,
ale tylko w Niepokalanej zbiegt si¢ z Jej ludzkim poczeciem”™. Anali-
zujgc mysl Sw. Maksymiliana i rozwijajac ja, Bolewski nazywa Ducha
Swietego Niepokalanym Poczatkiem w Bogu i fonem Ojca’. A Maryja
[...] stala sig szczegdlnie czystym, archetypicznym obrazem swigtego,
niepokalanego poczgtku w Bogu’®. Ten ,,poczatek” Niepokalanej, swigty
i nieskalany, jest owocem dziatajgcego w Niej od poczecia Ducha Swie-
tego, i stanowi prawdziwe pocieszenie takze dla nas, obcigzonych grzesz-
noscig pierworodng, jednak obdarzonych glebiej w Chrystusie ,,przed
zalozeniem swiata, abysmy byli swieci i niepokalani” (Ef 1, 3-4)7.

Pocieszenie to oczywiScie obejmuje takze wszystkie nasze ziemskie
utrapienia i cierpienia, a nade wszystko dotyczy ono nadziei spel-
nienia naszego ludzkiego powolania, ktére jasnieje w Niepokalanej,
a ktére odwiecznie trwa w Bogu.

70'5.C. NAPIORKOWSKI, Matka Pana, Niepokalanéw 1998, 29.

' A. WEGRZYNOWICZ, Melodia sw. Kazimierza, krélewicza polskiego, albo pies
Ommni die” o Najswigtszej Pannie Maryi, kazaniami chwale Najswigtszej Panny oraz
potrzebne nauki, zamykajgcymi, ozdobiona, Krakéw 1704, 70.

2. BOLEWSKI, Stworzenie w swietle Niepokalanego Poczecia, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 1, 36-40.

> TAMZE, 40.

" TENZE, Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i niepokalanego poczecia, WAM,
Krakéw 1998, 403.

> TENZE, Stworzenie w swietle..., 43-44.

' TAMZE, 45.

7T TENZE, Matka jednego Posrednika w Duchu Swietym, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 3, 178.



Skoro jednak Niepokalana zostata stworzona ,,na nowo” w Du-
chu Swietym, zostata nie tylko ,,utworzona z Ognia Mitosci Ojca”,
czyli z Ducha Swictego, ale poczeta sie rowniez w Jego Mocy. Dlatego
w tym Duchu przyjmowata kazde spotykajace Jq cierpienie. Przezywa-
ta je w duchu mitosci do Boga i ludzi, jak tez z Ducha czerpala moc
do meznego znoszenia go. Mozna by powiedzied, ze w cierpieniu
Maryja byla mezna moca niepokalanego poczecia — tej wyjatkowej
taski, ktéra czynita Ja nowym stworzeniem, zyjacym w zupelnie nowy
sposob — nie tylko w relagji do grzechu, ale do wszelkich egzysten-
gjalnych brakéw czy wartosSci. Niepokalane poczecie jest nie tylko
punktualistycznie pojetym poczatkiem Maryi, ale to warto$¢, znamig
i kierunek caltego Jej zycia. To przeciez jako Niepokalana w szcze-
golny sposéb wspotpracuje Ona niezmiennie z Duchem Swietym,
ktéry nie zastepuje Jej dzialania, ale nieustannie Jg powoluje, wzy-
wa. Jest najdoskonalszym ,,instrumentem”, na ktérym Duch Swiety
wygrywal najpigkniejsze akordy ludzkich przeznaczen. Jednakze ten
czysty dzwiek, ktérym rozbrzmiewata, byt catkowicie Jej wlasnym,
a zarazem najpickniejszym ludzkim $piewem. Dzieki tej wspotpracy
jest zdolna przyjaé tajemnice anielskiego zwiastowania, ale to nie
wszystko — zdolno$¢ ta, ten zasadniczy kierunek Jej zycia skierowa-
ny na Boga, pozwala Jej nie tylko pieknie zy¢, ale i picknie cierpieé
— pieknie a zarazem sensownie. Maryja jako Niepokalana nie utracita
zadnej taski danej Jej przez Boga — takze w cierpieniu.

Podobnie jak taska dana Adamowi (i zmarnowana przez niego)
przeznaczona byta dla wszystkich ludzi, tak taska ,nowego zycia”
ofiarowana Niepokalanej odnosi si¢ réwniez do nas — do wszystkich
ludzi wszystkich czaséw. To nowe zycie, ujawnione po raz pierwszy
w Niepokalanej, jest przeznaczone dla nas wszystkich. Niepokalana
jest ,,miejscem”, w ktérym Trdjca Swieta ,,spotyka sie” z ludzkg hi-
storig, przemienia jg i zapowiada nowe czasy”. Te nowe czasy, nowej
ludzkosci, odnowionej w Chrystusie przez Ducha Swictego obejmuja
catos¢ ludzkiej egzystencji, nie wylgczajac z niej cierpienia.

Maryja jako Niepokalana jest ,,typem odkupionych i typem Ko-
Sciota™®, W tym to Kosciele rodzimy si¢ do nowego zycia i czerpiemy
w nim sily do niego. W Maryi Niepokalanej i Wniebowzietej, w pelni
nowym i zrealizowanym w Bogu stworzeniu, Kosci6t oglada swoj cel.

8 A. WEGRZYNOWICZ, Melodia..., 163.

7 J. KUMALA, Perspektywa trynitarna niepokalanego poczecia Maryi w nauczaniu
Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 114.

80\, LASZEWSKI, Karl Rahner i jego antropologiczna proba rozumienia niepokalanego
poczecia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 222.
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Do tego celu wiedzie droga m.in. takze przez cierpienie. Jak pisze Leo
Scheffczyk: W przypadku Maryi, jako wzoru absolutnej doskonatosci
Chrystusa i Kosciola, proces doskonalenia i swigtosci przebywa droge
prowadzqgcg przez cierpienie. Owo cierpienie, kidre stalo si¢ udzia-
lem Maryi i w duzym stopniu przyczynilo sie do Jej przemienienia,
przysparza dodatkowego pigkna Blogostawionej®'. Oczywiscie pickno
to nie lezy w cierpieniu, lecz w tych wartosciach duchowych, ktére
dzieki pokonaniu go przez Niepokalang, tym mocniejszym blaskiem
w Niej zajasnialy.

Maryja jest ,,typem odkupionych”, ,,typem Kosciota” wlasnie tak-
ze przez Swiadectwo ,ewangelii cierpienia”. Ta ewangelia cierpienia,
szczegblnie widoczna w Jej zyciu, ma niezbywalng warto$¢ w zyciu
Kosciota, gdyz jest ‘niewyczerpanym Zrodlem dla coraz to nowych po-
koleri’ w ciggu dziejow Kosciola i oznacza objawienie ‘zbawczej mocy
i zbawczego sensu’ cierpienia w mesjariskim postannictwie Chrystu-
sa oraz w postannictwie i powolaniu Kosciola. Zatem to szczegdlne
$wiadectwo Niepokalanej nie tylko spetnia swa role w zyciu Kosciota,
ale upodabnia Ja do Chrystusa®?. Mozna by wobec tego powiedzied,
ze takze poprzez cierpienie (lecz nie dzigki jego wlasnej wartosci)
Niepokalana staje sie jeszcze bardziej Tota Pulchra.

Dr Danuta Mastalska
Centrum Formacji Maryjnej ,Salvatoris Mater” (Lichen)

ul. Traugutta 6/6
PL - 62-510 Konin
e-mail: mastal@telvinet.pl

Limmacolata concezione e la sofferenza di Maria
(Riassunto)

Lintenzione dell’articolo non ¢ la risposta alla domanada se Maria Immacolata
soffriva, ma perché ha sofferto? La sua sofferenza non & contraria al dono
dell’immacolata concezione? Se fu preservata dal peccato originale, allora forse doveva
essere pure preservata dalle sue consequenze, e cioé anche dalla sofferenza?

La prima parte dell’articolo riguarda la questione della relazione tra la sofferenza
umana e il peccato originale, poi I’autrice prende in considerazione il problema del
peccato originale nel contesto della sofferenza di Cristo, e alla fine studia il tema

81 L. SCHEFFCZYK, Maryja, Matka..., 83.
82 JAN PAWEL II, List apostolski Salvifici doloris, 25.



della sofferenza dell’Tmmacolata. Maria soffre perché ha la natura umana, anche se
non corrotta dal peccato. Maria in quanto immacolata ¢ libera dalla sofferenza che
proviene dal fatto di essere allontanata da Dio a causa del peccato.
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logostawiona Dziewica szla naprzod w pielgrzymce wiary i utrzy-

mala wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, przy ktérym
nie bez postanowienia Bozego stangla (por. | 19, 2), najglebiej ze swym
Jednorodzonym wspdlcierpiala i z ofiarg Jego zlgczyla si¢ matczynym
duchem, z miloscig godzgc sig, aby doznala ofiarniczego wyniszczenia
Zertwa z Niej narodzona, a wreszcie przez tegoz Jezusa Chrystusa,
umierajgcego na krzyzu, oddana zostala jako matka uczniowi tymi
stowy: Niewiasto, oto syn twdj (por. | 19, 26-27)*.

Wiele powiedziano juz na temat maryjnych tekstow biblijnych,
ktére ukazujg tacznosé, a takze dystans dzielacy Maryje od Jezu-
sa Chrystusa. Swiadomo$¢ tego, kim jest Jezus, wzrastata w Niej
z uplywem czasu, wraz z rozwijajaca si¢ historia, wsréd realnych
zdarzen ludzkiej egzystencji. Postawa Maryi, obejmujaca catosé Jej
osoby, calo$¢ przezy¢ intelektualnych i emocjonalnych, a takze catosé
zewnetrznego zachowywania si¢ wobec swego Dziecka, ukazuje bla-
ski, ale tez trudnosci, zmagania, walke, duchowy trud. Skad jednak
wynika Jej specyficzna droga przez ciemng doling? Dlaczego musiala

przej$¢ przez noc ciemna, charakterystyczna
Piotr Liszka CMF dla wielkich mistykow? W jaki sposéb udziat
w historycznych wydarzeniach Jezusa splatat
Ciemnosci sie u Niej z mistyczng glebig? Punkt wyjscia
. . do sformutowania odpowiedzi na te pytania
wiary MaI'YI stanowi fakt, ze Maryja rozwazata wszystko
CALVATORIS MATER W sercu swoim 1 oc_lczuwa.la dzialanie I?ucha
6(2004) nr 2, 118-137 Swietego w rdzeniu swej osobowosci. Nie
mozna poprzesta¢ na zewngtrznym opisie
Jej zachowan, popartych jedynie rozwazaniami specyficznymi dla
psychologii. Warto zastanowi¢ si¢ nad fundamentem dogmatycznym
wzrastania wiary Niepokalanej Oblubienicy Bozej. Fundamentem tym
jest przede wszystkim macierzynistwo, relacja macierzynska z Jezusem
Chrystusem. Relacja ta pozostanie tajemnicg, nie moze by¢ poznana
w calej pelni przez rozum ludzki. Takze dla Maryi jest powigzana
z ciemnoScig, charakterystyczna dla rozumu ludzkiego, stojacego
w obliczu Misterium, charakterystyczng dla wiary. Skoro wiara jest
nie tylko przyjeciem okreSlonych prawd, lecz postawg personalng,
ciemnosci ogarniajg calego cztowieka, wyrazajac sie w zewnetrznym
cierpieniu i glebokim bolu, przenikajacym az do dna duszy.

Maryja jest Matka Jezusa Chrystusa. Macierzynstwo jest relacja

miedzy osobami. Dogmat soboru w Efezie (431 r.) méwi, ze Maryja
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jest Matka Boga. Nie moze to znaczyé w zaden sposob, ze zrodzila
Osobg¢ Chrystusa w calej pelni. Zrodzita Jezusa, czyli przyczynila
sie na sposéb kazdej ludzkiej matki do pojawienia sie cztowieczen-
stwa Chrystusa. Natomiast On sam istnial juz wczesniej, jako Bog.
Zwyczajne macierzynstwo oznacza zrodzenie osoby, osoby ludzkiej.
Maryja nie zrodzita osoby, chyba, ze zrodzenie ziemskie rozumiemy
jako co$, co wydarzylo sie Chrystusowi istniejgcemu w postaci Bozej:
stal sie czlowiekiem (wcielenie). Z tego bardzo krétkiego wywodu
juz wylania si¢ nieprzezwyciezalna trudnos$é, jakas ,,ciemnos$é” dla
czlowieka starajgcego sie pojaé tajemnice wcielenia. Maryja to wlasnie
rozwazala w sercu swoim. Poniewaz swiatlos¢ w ciemnosciach swieci,
i ciemnosci jej nie ogarnegty, stad tez ciemnosci nie ogarnety Maryi,
ktora wyszla z proby zwyciesko. Jednak droga do zwyciestwa prowa-
dzita przez ciemng doling. Zwyciezyta, bo Bog byt z Nia, dotarta do
pelni blasku zmartwychwstania, gdyz miata w sobie taske i otrzymata
pelnie $wiatta Ducha Swigtego.

1. Bég zrodiem wiary Maryi i ostoja
w przeciwnoSciach

We wszystkich swych dzielach Bog pokazuje swojg Zyczliwosc,
dobrod, taske, milosc, ale takze swojg wiarygodnosé, statosc, wiernosc,
prawde. ,,Bede dzigkowal Twemu imieniu za laske Twojg i wiernos¢”
(Ps 138, 2). Bog jest Prawdg, poniewaz ,,jest swiatloscig, a nie ma
w Nim Zadnej ciemnosci” (1] 1, 5); On jest ,,miloscig”, jak uczy sw.
Jan Apostol (1 ] 4, 8)>.

Bo6g nie moze by¢ poznany przez czlowieka w swej istocie. Nawet
w niebie cztowiek nie pozna istoty Bozej. Tym bardziej w doczesnosci.
Wiara pograzona jest w obloku niewiedzy, ktory bardziej niz $wia-
tlem jest ciemnoscia. Wedlug Dionizego Pseudo-Areopagity, Bog
znajduje sie¢ w ciemnosciach, poza wszelkim stowem, poza wszelka
mys$lg. Dostep do Niego jest jedynie przez czysta anagogic¢ ,teologii
mistycznej”®. Dionizy nie stosowal nomenklatury ontologicznej.
Imiona Boskie manifestujg u niego jedynie Ciemno$¢ niestworzona.
Nie definiuje on porzadku statycznego. Méwi on o wielkim ruchu
mistycznym bytéw stworzonych, ktére wychodza z przepastnych
wnetrzno$ci Boga. Dionizy nazywa jg CiemnoScig poczatkowy, kto-

> KKK 214.
3 G. LAFONT, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia,
Torino 1997, 74.
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ra zawsze dla cztowieka pozostanie nieprzenikniona. Eksterioryzuje
si¢ ona misteryjnie we wszystkich swoich manifestacjach, bez wy-
chodzenia z siebie. Manifestacje te sg esencjalnie (w sensie mocnym
tego stowa) ozywione przez pragnienie, eros, ktore je z powrotem
orientuje w kierunku Zasady bez zasady*. Teologia Dionizego jest
symboliczna, prawie apofatyczna. Umocnila istniejacg od poczatku
chrzescijanstwa tendencje anagogiczna w dazeniu do poznania Boga
(czyli bez poprawek wynikajacych ze stosowania analogii)’. Anago-
gia jest to bezpoSrednie wejrzenie w glab tajemnicy Boga. Jest ono
intuicyjne, nie dokonuje si¢ poprzez dyskurs rozumu ludzkiego, lecz
przez jeden prosty akt wiary, nadziei, a nade wszystko akt mitosci.
Jest to spotkanie dwoch mitosci: ludzkiej i Boskiej. Spotkanie to,
w doczesnosci, nie tylko jest problemem dla ludzkiego umystu, ale tez
wigze sie z cierpieniem. Cierpienie to wynika z faktu, ze czlowiek nie
jest Bogiem, a tylko stworzeniem. W jezyku poetyckim, stosowanym
przez autora Rdz 1, Swiatlo tego Swiata nie niweluje ciemnosci zu-
petnie. W Swiecie pozostat $lad tego, ze wszystko zostalo stworzone
z nicosci. Tym $ladem jest ciemno$¢ chaosu i btedu.

2 2. Stworzenie Swiata wedlug teologii hiszpanskiej

3 IV wieku

E

£ Stworzyl Bog dwa duze ciala swiecgce: jedno wigksze, zeby swie-

- cilo za dnia, i drugie mniejsze, Zeby rozpraszalo mroki nocy. Nadto
120

uczynil Bog réwniez gwiazdy, ktcre umiescil na sklepieniu niebieskim,
Zeby oswietlaly ziemig; zeby okreslaly dzien i noc, oddzielajgc swiatfo
od ciemnosci (Rdz 1, 16-18). Od poczgtku wiara chrzescijariska zosta-
la poddana konfrontacji z odpowiedziami na pytanie o pochodzenie
Swiata, r6nigcymi sig od jej odpowiedzi®. Ciemnosci ontyczne splotly
si¢ z clemnoS$ciami wiary.

Wedlug Pryscyliana poczatkiem stworzenia jest wola Boza, tak
jak w Commonitorium Orozjusza. Pojecie ciemnosci w kosmologii
i antropologii Pryscyliana odgrywa wielka role. Pyta on: Czy ciem-
nosci sq odwieczne, tworzgc zasadg odwieczng, antytetyczng wobec
Dobra? Byé moze zlo posiada jedynie charakter filozoficzny. Czyli:
czy stworzycielem absolutnym wszystkich rzeczy jest Bog, czy De-

* TAMZE, 75.
> TAMZE, 76.
6 KKK 285.



miurg?’. Pewne jest, ze antyteza ,Swiatto — ciemnosci” przenika cala
myS$l Pryscyliana. Nawet jezeli jest tylko jeden Bog, Stworzyciel, to
Swiat stworzony ma w sobie dualno$¢, wynikajacg juz stad, ze nie jest
absolutem, lecz bytem przygodnym. Materia, niebo i ziemia, stworze-
nia zyjace, prawa naturalne jako polgczenie dnia i nocy, biegu gwiazd,
stofica i ksiezyca, zlozone s3 z obu elementéw: $wiatla i ciemnosci.
Nade wszystko z tych elementéw sklada sie ciato cztowieka, ludzka
natura, zanurzona w czasie. Dwumian ten rowniez spelnia kluczowa
role w realizowaniu si¢ czlowieka na plaszczyznie soteriologii. Pry-
scylian méwi tylko trzy razy o stworzeniu $wiata i za kazdym razem
stosuje ten dwumian. Pierwszy raz czyni to, aby odpowiedzie¢ tym,
ktérzy nauczaja, ze swiat nie zostal stworzony, lecz istnial zawsze®.
Przeciwstawia si¢ ich pogladowi, ze to, co widzialne, nie zostalo
stworzone; dowodzi im, ze bledy dogmatyczne prowadza do bledéw
moralnych. Ksiezyc i stonice, ktére sg Swiattami w stuzbie czlowieka,
czcza oni jak bogdw, dlatego tkwig w rozpuscie cielesnej i oddaja
swe cialo diablv’.

Bog stworzyl $wiat w dwoch etapach. W pierwszym etapie Bog
przygotowal materi¢ w dwoch fazach. Pierwsza faza dokonuje sie
jeszcze w ciemnoSciach. W tej fazie stworzone s3 cztery elementy
fundamentalne, ktdre zostajg ze sobg zjednoczone. Zostaje stworzony
kosmos ciemny, bez $wiatta. Sily naturalne w tej pierwszej fazie sa
nieuporzagdkowane. Dlatego Pryscylian nazywa je ,,ciemno$ciami”.
Druga faza przygotowania materii polega na jej o§wieceniu. Stowo
Boga stworzylo w tej drugiej fazie $wiatlo. Wraz ze swiattem pojawita
sie rozréznialno$¢ i poznawalno$é, a takze ,,miejsce” dla kazdej rzeczy
(»opus distinctionis”). Wreszcie Ziemia zostata skonsolidowana i ozy-
wiona przez ducha zycia. W ten sposéb zostal ukonczony etap przy-
gotowania materii. Wedtug Pryscyliana, elementy materii, stworzone
w ciemnoSciach (ale nie s3 z tego powodu ,,zle”), s3 oSwiecone, w taki
sposob, ze materia stworzona fundamentalnie sktada si¢ z ,,ciemnosci
i Swiatta”. Zar6éwno ciemnosci, jak i $wiatlo zostaly stworzone przez
Boga. Drugi etap stworzenia, wedtug Pryscyliana, zawiera specjalne
dzialanie Stowa w materii uprzednio przygotowanej: oS§wieconej
i ozywionej. Stowo Boze spelnia w niej istniejagce w zamysle Boga
»Przeznaczenie-Nakaz Madrosci”, wnika w stworzenie i czyni je
zdatnym do zamieszkania przez czlowieka. Centralnym celem tego

7 S.FERNANDEZ ARDANAZ, El pensamiento religioso en la época hispanoromana,
w: Historia de la Teologia Espariola, t. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo
XVI, red. M. ANDRES MARTINEZ, Madrid 1983, 113.

8 PRYSCYLIAN, Tract. V: 64, 11-17.

° S. FERNANDEZ ARDANAZ, El pensamiento religioso..., 114.
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dzialania Stowa jest stworzenie cztowieka. W ujeciu tym ciemnosci nie
istniejg przed $wiatem na sposob boski (jak w dualizmie poerskim),
nie s3 nawet wczeSniejszym, chaotycznym tworzywem, lecz wynikaja
z przygodnosci stworzen. Wszystko, i ciemnosci i $wiatlo, jest stwo-
rzone, a moc stworzen nie jest wlasna, lecz ,,nadana”'°.

W, Wielkim Blogostawienstwie nad wiernymi” jest mowa o tym,
ze Bog najpierw ,,wyjal” swe dzielo z niczego. Najpierw pojawito
sie to, co nie daje informacji, co jest ciemnoscig. Pdzniej pojawia
sie¢ poznawalno$¢, pojawia si¢ tez zdolno$¢ poznania tego, co po-
znawalne. Pojawia si¢ widzialnos$¢ tego, co bylo ciemnoscig. Stwo-
rzenie wedtug Pryscyliana to samooddanie si¢ Boga. Przed aktem
stworczym wola stworzenia Swiata rozwijala idee przysziych bytow
niejako ,wewnatrz Boga”, w Bozym zamysle. Creatio continua ozna-
cza, ze w Swiecie juz istniejacym proces projektowania przyszlych
bytéw nadal jest podtrzymywany i ozywiany ,,przez Boga samego”.
Dlatego Bog objawia sie $wiatu jako ,,0jciec” (Poczatek Zrédlowy
i Stworzyciel, tak jak w teologii przednicejskiej). Wedtug Pryscyliana
dzialanie Stowa Bozego w poczatkowej fazie istnienia $wiata jest
procesem, ktory przechodzi od stanu ,bez-formy i w ciemnosciach”
do stanu ,,uformowanego i o§wieconego”. Najpierw porzadek Bozy
dziala w materii, jeszcze bedacej ,,bez formy” i ciemnej, niemozliwej
do poznania, nieruchomej, ghuchej; pézniej Stowo Swiatta o§wieca
i daje poznawalnos$¢é, forme, konfiguracje, dostepnos$é zmystowa dla
ustanowienia dialogu (,stuch”); a w konicu daje materii jej wlasny
charakter i misje. W nieforemnym substrakcie materii dziala Stowo,
ktore daje jej forme i charakterystyke personalng. Natura tego, co
widzialne, w zadnym wypadku nie jest dzielem sit demonicznych. Jest
konstytuowana przez wtasng Wole Najwyzszego Dobra — Boga!'.

Ciemnosci spelniaja istotng role w demonologii i angelologii.
Antyteza $wiatto — ciemno$¢ stosowana jest przez Pryscyliana row-
niez dla okreSlenia natury bytéw materialnych i duchowych. Staja sie
one dobroczynne lub szkodliwe w zaleznosci od tego, czy przewaza
w nich $wiatlo$¢ albo ciemno$é. Tak wiec od razu okreSlone zostaje
ich znaczenie soteriologiczne. Byty s3 okreslane jako Swiatlos¢ (moce,
archaniotowie, aniotowie, duch) lub jako ciemno$¢ (principatus sa-
eculi-mundi, czas, gwiazdy, Swiatto, ksiezyc). Z jednej strony sity du-
chowe, z drugiej strony sity natury. CiemnoSci nie sa wieczne. Ani
ciemnosci, ani to co widzialne, ani to co materialne, nie jest wieczne,
nie jest tez dzietem sil anty-Bozych, lecz jest ,,dzietem wyjetym z ni-

19 TAMZE, 115.
"' TAMZE, 118.



czego przez Wole Boska™, ktora podtrzymuje i animuje wszystko. Te
mySli Pryscyliana sg zakorzenione w teologii przednicejskiej. Opozycja
miedzy ,,ciemno$ciami i §wiatlem” konstytuuje miejsce wspélne calej
myS$li judeochrzescijanskiej; nie jest wylgcznie cechg manicheizmu.
Wizja stworzenia jako ,,procesu” znajduje sie juz w mysli Klemensa
Aleksandryjskiego i Orygenesa'?.

Akt stworzenia, proces pojawiania sie Swiata, dokonuje sie we-
dlug rytmu spowodowanego fundamentalnym napieciem ,$wiatto
i ciemnosci”. Stworzenie czlowieka jest ukoronowaniem i ostatecz-
nym objawieniem dynamizmu stwoérczego dziela. Dlatego to wlasnie
w czlowieku zasada dwumianu ,$wiatlo-ciemnosci”, charakterystycz-
na dla stworzen, uwidacznia sie najbardziej. Czlowiek moze dojs¢
do szczytéw Swiatlosci, ale moze tez upas¢ na dno ciemnosci. Akt
stworzenia materii dzieli si¢ na dwa etapy. W drugim etapie Stowo
Boze przygotowalo materie do stworzenia czlowieka. Podobnie sa
dwa etapy stworzenia cztowieka, w drugim etapie Bog, Stowo Boze
przygotowalo czlowieka, aby moglo dokona¢ sie wcielenie. Wszystko
bylo przygotowywane na wejscie Stowa Bozego, aby doprowadzito
do wypelnienia planu Bozej Madrosci®s.

W szczegblny sposdb Bog przygotowal Maryje, stwarzajac Ja
Niepokalang. Cialo Jezusa powstalo z materii ozywionej juz w pra-
pierwotnym akcie stworzenia tchnieniem zycia; ale poprzez Mary-
je, ozywiong (w prapierwotnym momencie poczatku Jej istnienia)
Swiattem faski. Nie wykluczalo to ,,ciemnosci”, wynikajacej z tego,
ze jako ,,cialo”, Maryja podlega ,,ciemnoSciom” $wiata materialnego,
a jako Matka Jezusa Chrystusa podlega ,,ciemno$ciom” wynikajagcym
stad, ze Jej macierzyfistwo jest relacjg osoby ludzkiej (tylko ludzkiej,
stworzonej) z Osobg Boskg Chrystusa.

3. Stworzenie cztowieka wedltug teologii hiszpanskie;j
IV wieku

Zamiarem Prudencjusza bylo zniszczenie wszelkiego fundamentu
manicheizmu i dualizmu. W tym celu wyszed! on z kluczowej zasady
antropologii unitarnej: Substancjg wszystkich rzeczy jest Boza Wola'.
Jest tylko jedna zasada zrodlowa (arché, causa). Poza Bogiem, w sensie
absolutnym stowa ,,poza”, czyli bez jakiejkolwiek relacji z Nim, rze-

12 TAMZE, 119.
S TAMZE, 121.
14 Zasade te sformutowal §w. Ireneusz, Adv. I1. 30, 9
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czy nie istniejg. Ich istnienie bytoby samo w sobie sprzecznoscia. Nie
mozna nawet mowic, ze istnieje cos$, co nie istnieje’”. Proces generacji
bytéw jest jednocze$nie in-formacjg. Forma mieSci w sobie informacje.
Akt stworzenia nie oznacza po prostu zaistnienia jako takiego, lecz
zaistnienie w konkretniej formie. Dzieki dziataniu Ducha Bozego
dochodzi do sytuagji porzadku, uformowania i widzialnosci poprzez
iluminacje. Duch doprowadza do zgody, klarownej formy, do wsp6l-
pracy pierwiastkow, ktore w poczatkowym etapie byly chaotyczne,
a nawet znajdowaly sie w sytuacji zwalczania siebie nawzajem. Duch
daje forme, czyli strukture spdjng i klarowna. Stworzy¢, znaczy daé
forme, dac istnienie, zrodzié, uformowac'®.

Ciemno$¢ wedlug Prudencjusza jest elementem struktury czto-
wieka. Strukture te, jak i kwestie ciemnosci, uymuje on dynamicznie,
jako wolno$¢ realizowang w dramacie wewnetrznym ludzkiej natury.
Wolnos¢ czlowieka ciggle jest zagrozona napieciem istniejacym w calym
kosmosie — pomiedzy ciemnosciami i $wiatlem, ktére istnieje rowniez
w ludzkim ciele. Czlowiek przezywa dwie przeciwstawne tendengje,
wolanie ku materii, ku ciemnosciom, az do ,nie-bytu”, a z drugiej
strony do wzrostu, w kierunku $wiatla, az do ,,Bytu Absolutnego”.
Otwarto$¢ na ,,ducha i swiatlo” sprawia w czlowieku zgode i jednosé

= wewnetrzng. To poszukiwanie jednosci jest zapisane w same;j struktu-
E rze czlowieka. Swiadectwo obrazu i podobiefistwa Bozego, ktore jest
& w nim, méwi mu, aby wybierat zycie, aby wybieral $wiatto!”. W sen-
8 sie wlasciwym, pelnym, ciemnos¢ w czlowieku jest skutkiem grzechu,
- efektem grzechu odzwierciedlajacym sie w calym stworzeniu, a tym
4

bardziej w strukturze czlowieka. Pierwszy czlowiek zanegowal Swia-
dectwo i trud nieustannego rozwijania ,,obrazu Bozego”, odszedl od
drogi $wiatla 1 powrdcit do ciemnodci, czyli w jakims sensie pograzy! sie
w nieistnieniu. Nie chcial on wzrastaé i przezwyciezaé siebie samego,
lecz spowodowat w sobie i we wszystkim tym, co go otacza, inwolucje,
czyli kurczenie sie. Bedac wolnym, uczynit siebie niewolnikiem, stracit
swa identyczno$é, stat sie ,,zwierzeciem”. To, co bylo przyjazne w jego
otoczeniu, co wspolpracowato, pomagato, staje si¢ obce i wrogie. Swiat
juz nie jest na jego ustugi, cialo juz nie jest jego domem, lecz zmienia
sie¢ w tyrana, w ,noclegownie, wiezienie, wygnanie”!8.

W odniesieniu do grzechu pierworodnego Pryscylian czynit je-
dynie krotkie aluzje, zaktadat jednak jego istnienie. Jest to klucz, wy-

!5 S. FERNANDEZ ARDANAZ, El pensamiento religioso..., 169.
' TAMZE, 178.
7 TAMZE, 123.
8 TAMZE, 124.



jasniajacy fundamentalng neutralnos$¢ napiecia: ,,Swiatto-ciemnosci”,
»hiebo-ziemia”, ,,duch-materia”, ,,dusza-ciato” itp. Grzech Adama
Pryscylian ukazuje jako przejscie z zycia do ciemnosci, jako prze-
miane w ,,besti¢”, dehumanizacje wskutek zanegowania wlasnej racji
formalnej bycia cztowiekiem. Grzech czyniony jest na podobiefistwo
zla czynionego przez demony. Wskutek tego cztowiek staje sie synem
Zabulona. Grzech to cudzoléstwo z demonem, przeciwko Bogu, to
uczynienie swoim bogiem diabfa, stoice lub ksiezyc. Jest to grzech
idolatrii, poprzez ktory nastepuje przejscie do adorowania form cie-
lesnych, tego, co widzialne i dotykalne®. Ciato upadto pod prawo
grzechu, przyjeto forme ciemnosci grzechu, tracac swe ukierunko-
wanie ku Bogu, przeszto do pragnienia tego, co widzialne i czasowe.
Trzeba cialo utrzymywaé w jego pierwotnej czystosci. Uobecnienie
meki Chrystusowej w kazdym cztowieku do tego wlasnie zmierza.
Z ciala starego, zniszczonego i zdeformowanego, przechodzimy do
ciala ,,zwyciestwa”, do ,,obrazu ciata Chrystusa”. To jest pierwsza
faza przejicia od ciemnosci do $wiatta?®. Trzeba przebiegal szes¢
dni stworzenia, nie zatrzymujac si¢ na széstym dniu. Trzeba dojsé
do szczytu doskonalosci, do dnia sibdmego, do ,,spoczynku Boga”.
Narodzi¢ si¢ oznacza byé powotanym do doskonatosci. Odrzucenie
tego powolania oznacza upadek w zniewolenie i odczlowieczenie,
upadek w ,,ciemnosci™?!.

Ciemnosci Maryi nie wynikaly z Jej grzechu, gdyz byla od grze-
chu catkowicie wolna; wynikaly z uczestniczenia w dziele Jej Syna,
ktéry wzigl na siebie caly grzech $wiata, grzech calej ludzkosci, aby
ponies¢ go na Golgote. Mozna wiec zauwazy¢ trzy warstwy funda-
mentu ciemnoS$ci wiary Maryi: zyje Ona w doczesnosci materialnej,
jest tylko cztowiekiem (osobg ludzka) i uczestniczy w niesieniu przez
Jezusa calego zta $wiata. Otwieranie si¢ na Jezusa (i Jego dzieto) do-
konuje sie¢ w $wiecie odwréconym od Boga, a przygodnos$¢ Jej bytu
sprawia, ze nie jest tatwo przej$¢ od tego, co widzialne i dotykalne,
do tego, co niewidzialne, ukryte. Pomimo zachowania od grzechu,
musiala przej$¢ droge krzyza, aby dojs¢ do zwyciestwa, juz tutaj na
Ziemi, a w pelni w ,,spoczynku Boga”.

19 TAMZE, 125.
0 TAMZE, 128.
*' TAMZE, 130.
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4. Grzech Adama

Ciemnosci kuszg cztowieka. Prawa naturalne jako takie nie s3
zle (majg w sobie zakodowang misje Boza, ktora polega na stuzeniu
czlowiekowi, aby mogt on zrealizowad swe zadanie). Poczecie, na-
rodzenie, cialo zmystowe, cialo ludzkie, spoteczno$é ziemska, $wiat
nie s3 zle, stajg sie zle dopiero wtedy, gdy ksiaze ciemnosci postuguje
sie nimi, by nakloni¢ cztowieka, by go nasladowatl. Zto polega na
wypaczonym uzywaniu rzeczy stworzonych dla spowodowania zta
cztowiekowi. Diabel nie ma absolutnej mocy, nie sprawia zla i grze-
chu, a jedynie stara sie oszukaé, wptywad, kusié; jednak nie potrafi
pozbawié czlowieka wolnosci. Grzech diabta ijego nasladowcow,
grzech pierwszych ludzi, polega na zanegowaniu obrazu i podobien-
stwa Bozego, ktore jest w cztowieku, na oddaleniu sie od $wiatta
i preferowaniu ciemnosci. Oto bowiem, wbrew catemu swiadectwu
stworzenia oraz zbawczej ekonomii z nim zwigzanej, duch ciemnosci
(por. Ef 6, 12; Lk 22, 53) potrafi ukazac Boga jako przeciwnika swego
stworzenia, a przede wszystkim przeciwnika czlowieka, jako Zrodlo
niebezpieczenstwa i zagrozenia dla czlowieka. W ten sposcb zostaje
zaszczepiony przez szatana w psychice czlowieka bakcyl sprzeciwu

£ wobec Tego, ktory od poczgtku ma byc przeciwnikiem czlowieka
E —a nie Ojcem. Czlowiek zostal wyzwany, aby stawal si¢ przeciwni-
& kiem Boga!*.

¥ Wskutek grzechu aniol przemienit si¢ w ksiecia ciemnosci, utra-
- cit swdj pierwotny stan Swiatlosci. By¢ ksieciem ciemnosci oznacza
6

zanegowanie planu wyrytego w osobie stworzonej przez Boga, zane-
gowanie Bozego obrazu i podobiefistwa. Grzech to odejscie od dyna-
mizmu Bozego planu, to bunt przeciwko misji wpisanej w stworzenie
przez Boga, to sprzeciwienie si¢ wzrastaniu w $wiatto$ci, wpadnig-
cie w proces rozpadu i ,,nie-bytu”?. Z pewnoscig Maryja nie ulegta
pokusom odrzucenia Bozego planu. Mogta jednak by¢é poddawana
prébom, skoro sam Chrystus byl kuszony przez diabta. Ciemnosci
wiary Maryi polegaly na naturalnej sktonnosci cztowieka do widzenia
i odczuwania wszystkiego, nawet wydarzen Bozych, na sposéb zbyt
ludzki. Tu musiat dokonywac sie proces oczyszczenia, trwajacy przez
cate Jej zycie, w roznych etapach, w réznych postaciach.

Narodziny po grzechu pierwszego czlowieka oznaczaja wejscie
w ciemno$¢ Swiata skazonego grzechem Adama. Rewolucja spowo-
dowana przez grzech pierwszych rodzicéw przemienita ciato z obrazu

22 JAN PAWEL II, Encyklika Dominum et Vivificantem, 38.
23S. FERNANDEZ ARDANAZ, El pensamiento religioso..., 121.



Bozego w cialo ogarni¢te ciemnoSciami. Dlatego narodziny sa wej-
Sciem w teren obcy i wrogi, z ktorym trzeba walczy¢, gdyz stara sig
zniewoli¢ czlowieka. Ciato nie jest zte samo w sobie, jest przenikniete
ciemno$ciami grzechu, zdeformowane. Przewaza w nim element niz-
szy, »,proch-ciemnosci”**. Ciemno$¢ w sensie wydarzenia, dziania sie,
procesu, moze mie¢ aspekt pozytywny, albo oznacza¢ ludzky tragedie;
podobnie jak wszelki inny trud, jak praca, ktéra moze by¢ aktem
zwyciestwa, ale tez zniewoleniem. Wiara jest walkg z ciemno$ciami,
uleganie grzechowi przynosi grozbe ciemnos$ci wiecznych. Te dwie
mozliwosci przedstawit ewangelista Mateusz ukazujacy z jednej strony
wiare, a z drugiej konsekwencje jej braku: Jezus [...] rzekl do tych,
ktorzy szli za Nim: Zaprawde powiadam wam: U nikogo w Izraelu nie
znalazlem tak wielkiej wiary. Lecz powiadam wam: Wielu przyjdzie ze
Wschodu i Zachodu i zasigdg do stolu z Abrahamem, Izaakiem i Jaku-
bem w krélestwie niebieskim. A synowie krdlestwa zostang wyrzuceni
na zewngtrz — w ciemnosc; tam bedzie placz i zgrzytanie zebow. Do
setnika zas Jezus rzekl: 1dZ, niech ci sig stanie, jak uwierzyles. I o tej
godzinie jego stuga odzyskal zdrowie (Mt 8, 5-13).

5. Zwyciestwo wiary przechodzeniem
w ciemnoS$ciach do Swiatta

~Wezel splatany przez niepostuszenstwo Ewy rozwigzany zostal
przez postuszeristwo Maryi, co zwigzala przez niewiernos¢ dziewica
Ewa, to dziewica Maryja rozwigzala przez wiare”, przeprowadziwszy
zas to poréwnanie z Ewg, [Ojcowie] nazywajg Maryje ,,matkg Zyjgcych”
i niejednokrotnie stwierdzajg: ,,smierc przez Ewe, Zycie przez Maryje”.
Dziewica Maryja ,,wolng wiarg i postuszeristwem czynnie wspdlpraco-
wala w dziele zbawienia ludzkiego”. Wypowiedziala swoje ,,tak” ,,loco
totius humanae naturae” — w imieniu calej ludzkiej natury. Przez swoje
postuszeristwo stala sie nowg Ewg, Matkg Zyjgcych?.

Ciemnos¢ i $wiatlo byly udzialem Maryi od poczatku do konca.
Gdy poczela Jezusa, musiata cierpieé z powodu niewiary Jozefa. Blask
narodzenia mial miejsce w ciemnosciach nocy. Ofiarowanie Jezusa
w $wigtyni bylo powigzane z proroctwem Symeona, ktéry oglaszal
»Swiatlo na os$wiecenie pogan”, ale jednoczesnie zapowiadal, ze miecz
przeszyje serce Maryi: Ofiarowanie Jezusa w swigtyni pokazuje Go

24 TAMZE, 130.
351G 56.
26 KKK 511.
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jako Pierworodnego, nalezgcego do Pana. Wraz z Symeonem i Anng
caly oczekujgcy Izrael wychodzi na spotkanie swego Zbawcy (tradycja
bizantyjska tak nazywa to wydarzenie). Jezus zostaje uznany za tak bar-
dzo oczekiwanego Mesjasza, swiatlo narodow i chwale Izraela, a takze
za znak sprzeciwu. Miecz bolesci przepowiedziany Maryi zapowiada
inng ofiare, doskonalg i jedyng — ofiare Krzyza, ktora przyniesie zba-
wienie, jakie Bog przygotowal wobec wszystkich narodéw? . Ucieczka
do Egiptu i rzeZ niewinigtek ukazujg, ze ciemnosci przeciwstawiajq sie
Swiattu: Stowo przyszlo do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli
(J 1, 11). Cale zycie Chrystusa bedzie przebiegalo pod znakiem przesla-
dowania. Ci, ktérzy nalezg do Niego, bedg uczestniczy¢ z Nim w tym
przesladowaniu. Jego powrdt z Egiptu przypomina wydarzenie Wyjscia
i przedstawia Jezusa jako ostatecznego wyzwoliciela®s. W dziatalnosci
publicznej Jezus nidst swiatto ludziom pograzonym w mroku: Lud, ktd-
ry siedzial w ciemnosci, ujrzal swiatlo wielkie, i mieszkaricom cienistej
krainy smierci swiatlo wzeszlo (Mt 4, 16). Maryja, przezywajac ,,ciem-
noSci wiary”, byla coraz mocniej zjednoczona z Jezusem Chrystusem
i coraz bardziej $wiatlem dla ,,mieszkancéw cienistej krainy $mierci”,
HSwiatlem na o$wiecenie pogan”, z Chrystusem i w Chrystusie.
CiemnoSci wiary sa konieczne, aby Maryja sama stawala sie

£ Swiatlem. Bdg przez swoje Stowo mdgl sprawic, by swiatlo zajasniato
E w ciemnosciach, moze rowniez udzielic swiatla wiary tym, ktérzy Go
& nie znajg®. Przewaznie Bog czyni to, postugujac sie ludzmi. Maryja jest
5 pierwsza osobg ludzka rozpalajaca swoim $wiatlem wiare u ,.tych, kt6-
- rzy Go nie znajg”. Zapala¢ wiare u innych moze ktos, kto sam przeszedt
8

przez ,ciemnos$ci wiary”. Wtedy nie jest tylko biernym narzedziem, lecz
zywym $wiadkiem, personalnym zrédlem, aktywnym i dynamicznym.
Kazdy cztowiek zdolny jest do wiary, do przezwyci¢zenia ciemnosci, do
przemiany w zrodlo $wiatta. Narodziny cztowieka, to wyjscie z ciem-
noSci do $wiatla, z bezksztattnosci do ksztattu. To otrzymanie ,,oblicza”
wedlug przeznaczenia Bozego. Czlowiek otrzymal mozliwos¢ odpo-
wiedzi na Boze wezwanie, jest zdolny do zrozumienia i zrealizowania
,»Bozej Przemowy”, w cigglym dialogu z Bogiem. Maryja, Niepokalanie
Poczeta, czyni to w sposOb znamienity.

To przechodzenie z ciemnosci do $§wiatla symbolizuje brama
katedry gotyckiej. Trzeba wejs¢ w ciemno$¢ wnetrza, aby tam do-
zna¢ zachwytu nad ol$niewajacym picknem. Brama katedry kryje
w sobie tajemnice przejscia — a nie idzie tu tylko o zwykle przejscie

27 TAMZE, 529.
8 TAMZE, 530.
2 TAMZE, 298.



przez drzwi, przekroczenie progu, czy wejscie do koSciota. Brama
to symbol przejScia miedzy dwoma Swiatami, z jednej rzeczywistoSci
w druga, z profanum do sacrum, z ciemnosci do $wiatta®’., Zatem
tylko przez Chrystusa, ktéry jest Bramg, moze cztowiek przejsé z zycia
doczesnego do zycia wiecznego, z grzechu do $wietosci. Przechodzac
przez brame, ktéra symbolizuje Chrystusa, wierny podejmuje decy-
zje przejScia ze Smierci do zycia, wchodzi przez wiare w Zbawiciela
w przymierze z Bogiem. Archetypem bramy jest tecza, symbol taczenia
nieba i ziemi, znak przymierza Boga z ludzmi®*'. Brama symbolizuje,
a zarazem i umozliwia tacznos¢ z transcendencja®’. Bramg do Swiatta
szczeSliwosci wiecznej jest Chrystus, a wraz z Nim wszyscy wierni,
w miare swojej wiezi z Chrystusem. Maryja jest zlaczona z Chrystu-
sem w sposOb wybitny, jedyny, poprzez swe macierzyfistwo i poprzez
swoja wiare, personalnie, calg swoja osobg. Ciemnosci wiary Maryi
s ciemno$ciami przedsionka katedry, prowadzacymi nas do Jezusa.

Innym symbolem jest kogut, ktérego zaczeto umieszczaé od
X wieku na szczytach dzwonnic czy wiez. W chrzeScijafistwie kogut
jako herold dnia (Switania) byl symbolem zmartwychwstania i po-
wrotu Chrystusa w dniu Sagdu Ostatecznego. Kurek, umieszczany na
szczycie wiez, jako pierwszy zostaje o$wietlony promieniami stonecz-
nymi, przez to symbolizuje takze zwycigstwo Chrystusowego Swiatta
nad mocami ciemnosci. Przypomina réwniez o porannej modlitwie®.
Réwniez Maryja, gwiazda poranna, jutrzenka zbawienia, o$wietlona
promieniami zmartwychwstania Jezusowego jest jawnym znakiem
zwycigstwa nad mocami ciemnosci.

6. Uczniowie Jezusa przechodzg ciemng doling wiary
ku $wiathu zmartwychwstania

Maryja jest pierwsza uczennica Jezusa Chrystusa, ,jego matka,
siostrg i bratem”, ,wszystkim”. Dlatego Jej wiara jest wzorem dla
wiary calego KoSciola, przez wszystkie wieki: W ciggu bowiem calej
historii ludzkiej toczy sig cigika walka przeciw mocom ciemnoscis
walka ta zaczeta ongis u poczgtku swiata trwac bedzie do ostatniego

39'S. KOBIELUS, Niebiasiska Jerozolima, Warszawa 1987, 43.

SUW WAWRZYNIAK, Sacrum w architekturze, Wroctaw 1996, 71; M. PAWLICA,
Obecnos¢ sacrum w architekturze sakralnej — na przykladzie katedry gotyckiej,
PWT (praca magisterska) Wroctaw 2001, 111.

32 M. ELIADE, Tiaktat o historii religii, Warszawa 1966, 24.

3B W, WAWRZYNIAK, Sacrum..., 44; M. PAWLICA, Obecnosé sacrum..., 109.
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dnia, wedlug stowa Pana. Wplgtany w nig czlowiek wcigiz musi sig
trudzic, aby trwac w dobrym, i nie bedzie mu dane bez wielkiej pracy
oraz pomocy laski Bozej osiggngc jednosci w samym sobie’*. Kazdy
cztowiek potrzebuje pomocy. Wiara, kiora jest petna swiatla dzieki
Temu, w ktorego wierzymy, czesto jest przeZywana w ciemnosci. Moze
by¢ wystawiona na probe. Swiat, w ktérym zyjemy, bardzo czesto
wydaje si¢ daleki od tego, o czym zapewnia nas wiara. Doswiadczenia
zla, cierpienia, niesprawiedliwosci i smierci wydajqg si¢ zaprzeczac Do-
brej Nowinie; mogg one zachwiac wiarqg i stac si¢ dla niej pokusg®.

Ciemno$¢ wiary zostanie o§wiecona w pelni dopiero w wiecznosci.
Przylgnigcie do wiary w $wiadectwie Kosciola tworzy si¢ stopniowo,
jednoczac zycie z misterium wiary, nadajac calosci zycia specyficzng
pewno$¢ i realne zrozumienie: konceptualne, aczkolwiek wewnetrz-
ne*t. Wiara daje pierwszy i najnizszy stopieni poznania, potrzebny dla
wyjscia cztowieka cielesnego z nieSwiadomosci, pdzniej nastepuje rozwdj
wiary, oczyszczanie mitosci. Wiara przemienia sie w wiedze, w ,,gnoze
prawdziwg”, ktdra zostaje przezwyciezona w wiecznej kontemplacji Naj-
wyzszego®’. Poki jesteSmy na tym $wiecie, musimy czuwad, by nie zagasi¢
$wiatla, ktore Swieci w ciemnosci naszej wiary: Patrz wigc, Zeby swiatlo,
ktore jest w tobie, nie bylo ciemnoscig. Jesli zatem cale twoje cialo bedzie

£ w swietle, nie majgc w sobie nic ciemnego, cale bedzie w swietle, jak

E gdyby swiatlo oswiecalo cig swym blaskiem (tk 11, 35-36).

& Doswiadczenie wiary powinno by¢ polaczone z rozwazaniem.

5 Skutkiem rozwazania ,,w sercu” jest przemiana wnetrza. Im bardziej

~ . . . . . . . . . .
czlowiek przemienia si¢ jako osoba, i bardziej kocha, tym bardziej

0

pragnie pozna¢ ukochang osobe; im bardziej poznaje, tym bardziej
kocha. Swiattos¢ Boga rozprasza ciemnosci wiary, pozwala coraz
lepiej ogladad tajemnice. Raz wiara prowadzi nas do zrozumienia,
innym razem do wiary dochodzimy poprzez rozum?®. Paul Evdoki-
mov powigzat etapy rozwoju duchowego cztowieka z odpowiednimi
ksiegami Pisma Swietego: Ksigga Przystéw odpowiada dzieciristwn,
Ekklesiastes — mlodosci, Piesi nad Piesniami — wiekowi dorostemu. Sg
to praktike theoria, psyhike theoria, a wreszcie theologia. Nie s3 to
etapy nastepujace Scisle jeden po drugim. Dokonujg sie one w jakis

** KKK 409.

3 TAMZE, 164.

3% G. LAFONT, Storia teologica..., 68.

3T TAMZE, 69.

38 Ipsum credere introducit ipsum intelligere; in aliis vero ipsum intelligere introducit
ipsum credere. ALEKSANDER Z HALES, Summa Theologica, 1, Tractatus
Introductrorius, q 1 ¢ 1,3 i 4, wyd. PP Editores de Quaracchi, I, Florencja 1924, 3.



sposOb ciggle. Wazny jest nieustanny rozwdj, w ktérym cztowiek
ciggle wychodzi poza kolejne ograniczenia. Kazde oswiecenie prze-
radza sie w ciemnosé, przynaglajgc do poszukiwar jeszcze jasniejszej
Swiatlosci. Maryja znajduje sie na konicu dziejow wiary, rozpoczetych
przez wiare Abrahama, a jednoczes$nie na poczatku nowych dziejow.
Gdy zachodzito storice Starego Przymierza, Maryja przezyta to, co
byto dane przezy¢ niegdy$ Abrahamowi. Jej ciemnosci wiary staly sie
nocg, w ktérej Bég zawieral nowe przymierze z ludzkoscia, poczawszy
od sceny zwiastowania. Tak jak wtedy: Zachodzilo wlasnie slorice,
gdy Abram zapadt w gleboki sen: objela go wielka ciemnos¢ budzgca
groze. [...] Kiedy slorice zaszlo i nastala zupelna ciemnosc, ukazal
sig dymigcy piec i gorejgca pochodnia, ktéra przesunela sie pomiedzy
owymi podzielonymi zwierzetami. W tym dniu zatem Jahwe zawart
przymierze z Abramem (Rdz 15, 12. 17. 18).

Wiara chrzescijafiska jest normowana przez stowa i czyny Chry-
stusa. Prawidlem wiary i obyczajow sa stowa i czyny Chrystusa,
widziane juz w $wietle ich glebszego zrozumienia z perspektywy
caloksztaltu tajemnicy Chrystusa, ktéry zyje nadal i przez Ducha
Swictego dziala w rozwijajacym sie Kosciele (Mt 28, 20; J 14, 16n).
Réwniez dotychczasowe Pisma widziane sg w §wietle caloksztaltu
tajemnicy Chrystusa. Natomiast tradycje ,,starszych” (Mt 7, 5) musialy
przejS¢ przez surowe sito jedynego prawidla wiary i postepowania
moralnego, jakim stat sie¢ Chrystus®*. Wiara chrzescijaniska stawia czto-
wiekowi wymagania wykraczajace poza sfere ludzka. Byt ludzki jest
okreslony przez serie wymogéw, ktére wykraczaja poza sfere ludzka
w Scistym tego stowa znaczeniu i zwigzane sg z wiarg chrzescijanska.
Pierwszym wymogiem jest wlaczenie sie, wszczepienie w Jezusa Me-
sjasza, a nastepnie wiara w Niego, przyjmowanie $wiatla Jego stow,
$wiadczenie o Nim i przezywanie Jego zycia*. Najpelniej dokonuje
sie to w przezyciach mistycznych, ujmujacych syntetycznie nie tylko
misterium Boga, lecz rowniez w sposéb misteryjny calos¢ dziejow
Kosciota i Swiata. Mistyk zachwyca si¢ wspanialg harmonig gry,
jakg prezentuje chrzescijafistwo w swej catosci, w swym wewnetrz-
nym zyciu. Zyje on po prostu ogladaniem i rozkoszowaniem sie.
Wszelka za$ analiza zniszczylaby mu tego rodzaju doznania. Teolog
powinien podejmowac taka analize. Powinien on jednak réwniez
usltysze¢ i harmonie gry, gdyz inaczej bedzie méwil o rzeczach sobie

3 P LEKS SCJ, Slowo Twoje jest prawdg... Charyzmat natchnienia biblijnego,
Katowice 1997, 41.

40V, PASQUETTO, Il lessico antropologico del Vangelo e delle Lettere di Giovanni,
»leresianum” 32(1996) nr 1, 105.
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obcych, nieznanych. Zaréwno zdolno$¢ do mistyki, jak i umiejetnosé
uprawiania teologii pochodzi od Ducha Swietego, stanowi Jego dar.
Racje, dla ktérej prawdziwe doswiadczenie Chrystusa jest dzielem
Ducha Swietego. Kto ma Ducha Swictego, prawdziwie doswiadcza
Chrystusa. Mozliwe to jest w KoSciele, ktory jest miejscem stalej
obecnosci Ducha Swietego po Jego zstapieniu w dniu Pie¢dziesiatni-
y*. Pigédziesigtnica jest miejscem ,,dojscia” wiary Maryi i zrédlem
mocy wiary Kosciota. Nawet w najglebszych ciemnosciach wiara jest
o$wietlana moca Ducha Swictego, szczegolnie wiara Maryi, ktora
,poczeta z Ducha Swictego”. Wyraza to trafnie Katechizm Kosciola
Katolickiego: Jedynie wiara moze przylgngc do tajemniczych drég
wszechmocy Bozej. Ta wiara chlubi si¢ ze swych stabosci, by przy-
ciggngc do niej moc Chrystusa. Najdoskonalszym wzorem tej wiary
jest Dziewica Maryja, ktora uwierzyla, Ze dla Boga... nie ma nic nie-
mozgliwego (Lk 1, 37), i ktéra mogla wwielbiac Pana: ,Wielkie rzeczy
uczynil mi Wszechmocny. Swiete jest Jego imie” (Ek 1, 49)*.
Ciemnosci wiary zwigzane s3 z wejSciem w ,,ciemng doling”,
w chmure otaczajaca gore Synaj, na ktérej Mojzesz otrzymat tablice
Przymierza. Mojzesz i Aaron spotykali si¢ z Bogiem w obloku. Wiara
jest tym obtokiem, w ktérym cztowiek spotka si¢ z Bogiem. Im ciem-
niejszy oblok, tym bardziej jest w nim Bog. Maryja wchodzita w Bozy
obtok, rozwazajac stowo ,,w sercu swoim”, kontemplujac niepojete
misterium. Serce Maryi, Jej milo$¢ jest mocg pozwalajacy przedzieraé
si¢ przez oblok niewiedzy (por. 1 Kor 13, 8. 11), milo$¢ pojmowana
nie w sposéb ,.cielesny”, ale w sposéb ,,duchowy”. Mitosci tej nie
mozna wyrazi¢ w ludzkiej mowie®. Stowa Objawienia wyrazane w ci-
szy Jej wnetrza, czy w historycznych wydarzeniach Jezusa Chrystusa,
byty dla niej ,,nicig Ariadny”, pomagajacq milosci przechodzi¢ przez
labirynt obfoku niewiedzy. Niewiedza cztowieka wchodzacego na
droge wiary, aby dojs¢ do Prawdy, nie jest pustka, lecz jest mitoscia.
Mitos¢ Boza nie jest nieokreslong mgla, posiada konkretne kontury,
dlatego ciemnosci wiary, czyli ciemna noc niewiedzy, wypetnione s3
Bogiem, ktory jest Mifoscig. Nawet wtedy, zwlaszcza wtedy, gdy czto-
wiek znajduje si¢ w totalnym ogotoceniu, Bog jest przy nim, w nim,
przenika go, jednoczy go z Soba. Pustka, niewiedza, ogotocenie, to
odczucie ze strony cztowieka, a nie ostateczna prawda o jego sytuacji.

41 R. KARWACKI, Od chrystomonizmu ku pneumatologicznej teologii, ,Studia
Podlaskie” 13(1998) nr 1, 19.

2 KKK 273.

43 J. BOLEWSKI, Nic jak Bog. Postacie iluminacji wschodu i zachodu, Warszawa
1993, 71.



Nawet po stronie czlowieka niewiedza nie jest absolutna. Prowadzi
go zlota ni¢ Objawienia: Jezus objawiajacy Boga Tréjjedynego.

7. Ciemnosci wiary KoSciola przezywajacego
wydarzenie Chrystusa razem z Maryja

Maryja jest réwnoczesnie dziewicg i matkg, poniewaz jest figurg
i najdoskonalszq realizacjg Kosciola. ,,Koscidl... dzigki przyjmowane-
mu z wiarg slowu BoZemu sam takze staje si¢ matkg: przez przepo-
wiadanie bowiem i chrzest rodzi do nowego i niesmiertelnego Zycia
synéw z Ducha Swietego poczetych i z Boga zrodzonych. Koscidl jest
takze dziewicq, ktora nieskazitelnie i w czystosci dochowuje wiary
danej Oblubiericowi™.

Kosciél w poczatkowym okresie swego istnienia, myslac kate-
goriami czysto ludzkimi, byl narazony na znikniecie i zastgpienie go
jaka$ namiastka judaistyczng, gnostycka lub poganska, ktora bylaby
odpowiednio wchtonieta i istniataby jako jedna z wielu form judaizmu,
gnozy lub poganstwa. Poniewaz Koscidt jest dzielem Bozym i bramy
piekielne nie przemogg go, nie moze zniknaé. Dlatego nie bylo ze
strony chrzescijanskiej postawy konfrontacji, broniacej i atakujacej, lecz
wykorzystywanie okazji dla poglebienia wiary i jasniejszego ukazania
jej zawartosci oraz dla jej gloszenia w odpowiednich srodowiskach®.
Miejscem wiary nie jest Kosciot jako kolektyw, lecz jako wspdlnota,
miejscem wiary jest czlowiek. Wiara nie jest tylko duchowym olsnie-
niem, lecz przezywaniem tajemnicy zbawienia w srodowisku innych
ludzi. Swietym cztowiek nie staje sie poprzez wejscie do tej wspélnoty,
lecz odwrotnie — wspdlnota ta jest tworzona przez jednostki, ktore do
niej przychodza. Jednostki uswiecone przez Ducha Swietego gromadza
sie spolecznie i w ten sposob pojawia sie KoSciot*.

Illdefons z Toledo w dziele De itinere deserti opisal trzeci etap
historii ludzkosci, po odkupieficzej $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Trzeci etap jest czasem Kosciota. Kosciél tworzg ludzie
odrodzeni przez Jezusa Chrystusa. Jest to tez czas ptodnosci Ducha
Swietego. Kosciot jest fonem, nisza, miejscem, w ktérym moze sie
rozwijaé cztowiek odrodzony. Stowo Boze stalo sie cialem, przyjeto

# KKK 507.

% 7. R. G. MURGA, El Dios del amor y de la paz, Madrid 1991, 222.

4 A. GONZALES MONTES, Reforma luterana vy tradicion catolica. Naturaleza
doctrinal vy significacion social (Bibliotheca Salmantinensis, 100), Salamanca
1987, 26.
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czlowieczenistwo po to, aby czlowiek, ktéry sam siebie skazal na
$mieré, mogt sie odrodzié do zycia. W tym celu tez powotat Koscidt,
oczyscit go poprzez swg $mier¢ i obmycie wodg chrztu i konsekrowat
swa oblubienice przymierzem wiecznym. Jezus Chrystus dal Koscio-
towi, w catoksztalcie realiow Ewangelii, udzial w swoim Ciele i Krwi,
a wigc w misterium odkupienia. W ten sposob uczynit Kosciét swoja
oblubienicy i zjednoczyt w intymnej jednosci z Sobg. Z tej oblubienicy
Chrystus rodzi kazdego dnia niezliczong ilo$¢ synéw, poprzez na-
uczanie wiary i plodnoéé¢ Ducha Swigtego. Obejmuije ich jako synow
adoptowanych przez laske i zapisuje jako wspotdziedzicow wiecznej
szczeSliwosci, oSwiecajac oczy duszy Swiatlem swoich przykazan®’.
Wiara rozwija sie i umacnia poprzez stuchanie stowa Bozego,
ktére stanowi praktyczny przejaw czci wzgledem stowa Bozego. Re-
lacja cztowieka do stowa powinna by¢ w pelnym sensie personalna.
Nie jest ono czym$ zewnetrznym, lecz sposobem zespalania sie ludzi
z Bogiem. Dlatego Lud Swicty (tota plebs sancta) lgnie (inberens)
do dziedzictwa Apostoléw. Nalezy zwrdcié uwage na dynamiczny
i afektywny charakter imiestowu inberens (Ignac, tkwiac). Nie jest to
tylko czynnos¢ dokonujgca sie na zewnatrz. Powoduje ona zespolenie
wewnetrzne. Poprzez stuchanie cztowiek tkwi w stowie, nie tylko

= w brzmieniu stéw, lecz w Tym, ktory je wypowiada. Jedno$¢ z Bogiem
E sprawia réwniez jednoczenie si¢ wiernych miedzy soba. Jednos$¢ ta
& tworzy sie poprzez ,jednomySIno$¢” (conspiratio) w przezywaniu wia-
8 ry*®. CiemnoSci wiary przezwyci¢zane sg tym bardziej, im bardziej
- czlowiek Ignie do stowa Bozego. Nikt nie przylgnat tak mocno do
4

Jezusa zywego, jak Jego Matka, calg swoja osoba.

Wiara umacniana jest Swiattem Ducha gwiqtego. Duch gwiqty
wprowadza w historie prawde, zwlaszcza w sensie antropologiczno-
egzystencjalnym. Uzdalnia ludzi do nasladowania Mistrza, daje moc
do uczestniczenia w zbawczych wydarzeniach i wszczepia w te wyda-
rzenia. Wigze nas z fundamentalng struktura zycia Jezusa, dajac w ten
sposéb poznanie Boga. Otwiera oczy, aby odkrywaly Boga w kazdej
sytuacji historycznej. Duch Swiety przebywa w cztowieku nasladu-
jacym Jezusa, przemienia go na podobienstwo Chrystusa, umacnia
w dzialaniu, oczyszcza z negatywow, pozwala przezwyciezy¢ ograni-
czenia wynikajace z przygodnosci stworzen, z ludzkiej grzesznosci, ze
sktonnosci do dysharmonii miedzy teorig a praktyka (chrystologia ]J.
Sobrino, ktérg relacjonuje E. Gomez)*.

47S. FERNANDEZ ARDANAZ, El pensamiento religioso..., 309.
* . LEKS SCJ, ,,Stowo Twoje..., 59.
4 E. GOMEZ, Seguimiento de Jestis en el Espiritu, ,Estudios Trinitarios” 2(1999) 304.



Ciemnosci wiary prowadza do Swiatfa energii Bozych. Zbliza
siec do obszaru cienia na pograniczu niedostepnej Swiattosci Bozej.
Boga mozemy poznaé ,,twarzg w twarz” jedynie w spotkaniu z Synem
Wecielonym, tajemniczym obrazem Ojca. Przez to spotkanie cztowiek
moze uczestniczy¢é w przedwiecznych energiach Bozych. Tworzg one
Swiatlo, w ktérym ukrywa sie Niewidzialny. Wejscie w to $wiatlo
wzmaga wiare i tym bardziej uwidacznia jej koniecznosé, gdyz wlasnie
wtedy cztowiek uswiadamia sobie, ze istota Boga jest niewidzialna,
catkowicie niepoznawalna®.

Wiara obiektywna realizuje si¢ poprzez nasladowanie Jezusa
historycznego w aktualnych realiach. Odczuwanie wsp6lne zwane
ortopathos w realnosci, w praktyce zycia prowadzi do chrystofanii
i do chrystoforycznosci (cristofania, cristoforia), czyli do objawienia
sic Chrystusa w cztowieku nasladujgcym i noszenia Chrystusa we
wnetrzu cztowieka naSladujacego. Nie wynika to z wysitku ludzkiego,
lecz jest owocem taski, taski specjalnej, ktéra nie dziala niezaleznie
od historycznych realiéw, lecz pomaga uhistorycznié ,,praktyke-z-
duchem”, przyoblec nasladowanie Jezusa w konkretng historyczng
realno$¢. Wtedy objawia sie podwojny wymiar, charakterystyczny
dla chrzescijanina: chrystologiczny, gdyz Chrystus jest obiektywnym
odniesieniem naszej wiary, i pneumatologiczny, gdyz Duch Swiety
porusza nasladowcéw w tym samym kierunku, w ktérym prowadzit
Jezusa, wedlug woli Bozej*'.

Wiara Maryi wyraza si¢ w adorowaniu misterium Jezusa, dzie-
jacego sie w historii i odzwierciedlajacego sie w Jej sercu. Uczymy
sie od Maryi adorowa¢ Jezusa Chrystusa, wraz z Nim kroczy¢ przez
$wiat i przemieniaé sic w Niego wewnetrznie. Praktykowanie kultu
w sensie adoracji wymaga, aby czlowiek byt asceta, ktéry rozpoznaje,
ze musi sie w swej ludzkiej kondycji oczyszczal, az do zatracenia si¢
w swym Stworcy. Powinien by¢ réwniez mistykiem, ktory odkryt,
ze jedynie Bog jest bytem catkowitym, pelnym, prawdziwym, jako
doskonatos$¢ najwyzsza, odwieczna. Bég nie jest dla niego pierwsza
przyczyna lub najwyzsza potega, lecz kim$ obecnym. Na dnie adoragji
jest identyfikacja mitosci. Adoracja jest czyms$ wiecej niz mitosé, gdyz
jest manifestowaniem wiary i jej konsekwencji. Czlowiek adorujacy
zapomnial o modlitwie i jest ciggle zanurzony w Bozy majestat’?. For-

0P EVDOKIMOV, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia,
ikonografia, tt. A. Liduchowska, Krakéw 1996, 21.

SLE. GOMEZ, Seguimiento de Jesis..., 299.

327. LOPEZ MARTIN, Adoracion, w: El Dios cristiano. Diccionario teoldgico, red.
X. PIKAZA, O. DE M. N. SILANES OSST, Secretariado Trinitario, Salamanca
1992, 7.
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my zewnetrzne adoragji sg posrednictwem koniecznym ze wzgledu na
ludzka cielesno$é. Moga by¢ jednak odsunigte przez obecno$é Boze-
go misterium. Wspdlnotowy Spiew, hymnus, dochodzi do momentu,
w ktoérym pozostaje bez stow i przemienia sie w jubilus, dla wyrazenia
tego, czego stowo wypowiedzie¢ nie potrafi. Teologia traktuje ado-
racje jako akt wlasciwy cnocie religii i rozréznia kult latria nalezny
tylko Bogu, kazdej z Os6b Bozych, a w sposdb relatywny Krzyzowi,
obrazom Chrystusa i pamigtkom Jego meki, oraz kult dulia, wobec
stug Boga — aniotéw i Swietych — ktorzy glebiej uczestnicza w Bozym
zyciu. Kult NajSwietszej Maryi nosi nazwe hiperdulia®.

Uczymy sie wiary od Maryi w zdrowej poboznosci maryjnej. Dla-
tego Sobdr swigty umyslnie podaje do wiadomosci te katolickg nauke,
napominajgc réwnoczesnie wszystkich synow Kosciola, aby szczerze
popierali kult Blogoslawionej Dziewicy, szczegdlnie liturgiczny, a prak-
tyki i zboine cwiczenia ku Jej czci zalecane w ciggu wiekow przez
Urzgd Nauczycielski cenili wysoko i to, co postanowione bylo w mi-
nionych czasach o kulcie obrazow Chrystusa, Blogostawionej Dziewi-
¢y i Swietych, poboznie zachowywali. [...] prawdziwa poboznosé nie
polega ani na czczym i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs proinej
latwowiernosci, lecz pochodzi z wiary prawdziwej, kiéra prowadzi nas

£ do uznawania przodujgcego stanowiska Bogarodzicielki i pobudza do
E synowskiej milosci ku Matce naszej oraz do nasladowania Jej cnot™*.
& Kazdy uczen Jezusa Chrystusa kroczy droga wiary z Maryja, droga
8 prowadzacg przez ,,ciemng doling” i razem z Nig zwycieza.

6

Ks. dr hab. Piotr Liszka CMF
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

ul. Wieniawskiego 38
PL - 51-611 Wroctaw

Le oscurita della fede di Maria
(Riassunto)
La fede ¢ un atteggiamento nei confronti di Dio e spesso ¢ legata alle oscurita,

difficolta, lotte spirituali, la fatica spirituale. Su questo cammino di fede dobbiamo
vedere anche la Vergine Maria.

3 TAMZE, 8.
H*LG67.



Lautore mette in evidenza che per Maria Dio solo ¢ la fonte di fede e il
sostegno nelle avversita sul cammino di fede. Quel cammino dell’'uvomo conduce
tra la luce e le tenebre. Lautore lo illustra nel contesto della creazione del mondo
e dell’'uomo secondo la teologia spagnola del IV secolo. La vittoria della fede &
il trapasso nelle tenebre verso la luce della risurezzione. E’ Iitinerario necessario
per ogni uomo, anche per Maria. La Chiesa vive le oscurita di fede insieme con

la Vergine Maria.
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ajstarsze $wieta maryjne w KoSciele koncentrowaly si¢ na roli

Matki Pana we wcieleniu Syna Bozego, nieco pdzniejsze byly
wyrazem zainteresowania poczatkiem lub chwalebnym kresem Jej
zycia. W kalendarzu liturgicznym jedynym obchodem liturgicznym
zwigzanym wprost z obecno$cig Maryi pod krzyzem jest wspomnienie
Matki Bozej Bolesnej, obchodzone 15 wrze$nia. Niniejszy artykul ma
na celu krotka prezentacje teologii tego wspomnienia na podstawie
liturgicznych tekstow. Aktualnie obowigzujace teksty liturgiczne zo-
stang poréwnane z tekstami z Mszatu sprzed Soboru Watykarskiego I,
co pozwoli na uchwycenie zmian, ktére zaszty w wyniku ostatniej
reformy w teologicznym rozumieniu tego wspomnienia. Poréwnanie
liturgicznych tekstow zostanie poprzedzone zarysem historii wspo-
mnienia Matki Bozej Bolesne;.

1. Historia!

Maciej Zachara MIC W kalendarzu liturgicznym
przed Soborem Watykariskim II
Liturgiczne istnialy dwa wspomnienia zaty-

. e tufowane ,,Siedem Bolesci Naj-
wspommeme Swietszej Maryi Panny™: pierw-
Matki Boiei BOlCSIlei sze z nich obchodzone w piatek
przed Niedzielg Palmows, dru-
gie w dniu 15 wrzesnia.

Pierwsze z wymienionych
wspomnien jest chronologicznie
starsze. Zostalo ono wprowadzone najpierw jako obchdd lokalny (synod
w Kolonii, 1423 r.) dla wynagrodzenia za zniszczenie wizerunkéw Ma-
ryi przez husytow. Pierwotna nazwa brzmiata ,,Swicto Bolesci Maryi”,
a dniem celebragji byl piatek III tygodnia po Wielkanocy. Ttem dla tego
liturgicznego obchodu byla uczuciowa i udramatyzowana $redniowieczna
poboznos¢ pasyjna, skupiajgca uwage na cierpieniach Jezusa i bolesci Jego
Matki. Stopniowo to liturgiczne wspomnienie byto przyjmowane w in-
nych diecezjach, a w kalendarzu ogdlnym umiescit je papiez Benedykt XIII
w 1721 r., ustalajac jako date obchodu piatek po niedzieli Meki Panskiej
(czyli po V niedzieli Wielkiego Postu).

SALVATORIS MATER
6(2004) nr 2, 138-144

! Zob. B. CAPELLE, La liturgie mariale en Occident, w: Maria. Etudes sur la Sainte
Vierge, t. 1, red. H. DU MANOIR, Paris 1949, 229-230; M. RIGHETT]I, Storia
liturgica, t. II: Lanno liturgico. 1l Breviario, Milano 19642, 394; B. NADOLSKI,
Liturgika, t. 1I: Liturgia i czas, Poznafi 1991, 138-139.



Drugie wspomnienie o tej samej nazwie zwigzane jest z dziatalno-
Scig serwitow, zakonu powotanego do istnienia w XIII w. we Florencji
dla szerzenia kultu maryjnego. Jednym z nabozenstw propagowanych
przez zakon stalo sie nabozenistwo do Siedmiu Bolesci Matki Bozej.
W 1668 r. zakon serwitéw uzyskat pozwolenie na celebrowanie w nie-
dziele po $wigcie Podwyzszenia Krzyza (14 wrze$nia) Swigta Siedmiu
Bolesci Maryi. Bylo to $wieto lokalne, jednakze w 1814 r. zostato
rozszerzone na caly Kosciol. Dokonal tego Pius VII, po powrocie
z Fontainebleu do Rzymu, w akcie dzigkczynienia Maryi za opieke
nad Kosciolem w trudnych do$wiadczeniach poprzednich dziesigcioleci.
W 1913 r. $w. Pius X ustalit date obchodu $wicta na 15 wrzesnia.

Swieto Siedmiu Bolesci Maryi, obchodzone 15 wrzeénia, stato
si¢ dubletem w stosunku do Swigta o tej samej nazwie, obchodzonego
w Wielkim Poscie. Identyczna byla jego nazwa, niemal taki sam for-
mularz mszalny oraz czytania biblijne. W wyniku reformy kalendarza
liturgicznego po Soborze Watykanskim II zniesiono $wieto Siedmiu
Bolesci w Wielkim Poscie, a obchdd z 15 wrzesnia zachowano pod
nazwa wspomnienia Matki Bozej Bolesne;.

2. Teologia wspomnienia Matki Bozej Bolesnej

Dokonamy poréwnania tekstow liturgicznych Missale Romanum
19622 i Missale Romanum 20023 | Ordo Lectionum Missae 1981

2.1. Liturgia stowa

Ewangelia wedtug Missale Romanum 1962 to J 19, 25-27 (Ma-
ryja i umitowany uczen pod krzyzem). Ordo Lectionum Missae 1981
pozostawia do wyboru J 19, 25-27 oraz tk 2, 33-35 (proroctwo
Symeona o Jezusie jako znaku sprzeciwu oraz o mieczu, majgcym

2 Jest to ostatnie przed Soborem Watykanskim II wydanie Mszatu Piusa V. Korzystam
z wydania: Missale Romanum anno 1962 promulgatum, ed. C. JOHNSON, A.WARD
(Bibliotheca Ephemerides Liturgicae — Subsidia. Instrumenta Liturgica Quarreriensia.
Supplementa 2), Roma 1994. Formularz na 15 wrze$nia: ss. 656-658.

3 Odwoluje si¢ do trzeciego wydania Mszalu z 2002 r., gdyz jest to Mszal oficjalnie
obowigzujacy. Jednakze formularz Mszy $w. we wspomnienie Matki Bozej Bolesnej
jest identyczny z tym, jaki byl w obydwu poprzednich wydaniach Mszalu po
Soborze Watykaniskim IT (19701 1975 r.). Z tego powodu cytuje polskie ttumaczenia
wedhug Mszatu rzymskiego dla diecezji polskich, Pozna 1986, 179°-180".

* Ordo Lectionum Missae. Editio typica altera, Citta del Vaticano 1981, n. 639, 306.
Polskie cytaty z czytan mszalnych wedlug: Lekcjonarz mszalny, t. VI: Czytania
w Mszach o $wigtych, Poznain-Warszawa 1991, 276-277. Inne cytaty biblijne wedtug
3. wydania Biblii Tysigclecia, Poznan-Warszawa 1990.
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przeszy¢ dusze Maryi). Naglowki w Lekcjonarzu wskazuja na wole
redaktorow ksiegi, aby uwypukli¢ temat osobistego cierpienia Ma-
ryi: nagléwek nad ] 19, 25-27 to cytat z sekwencji Stabat Mater, za$
nad tk 2, 33-35 umieszczono cytat z tejze Ewangelii: Twoja dusze
przeniknie miecz.

Z kolei, poréwnujac $piew przed Ewangelia w obydwu ksie-
gach, wida¢ pewne przesunigcie akcentu. Missale Romanum 1962
koncentruje si¢ na bélu i cierpieniu Maryi: Swigta Maryja, Krélowa
nieba i Pani swiata, stala bolejgca pod krzyzem naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Gdy msze odprawiano jako wotywna po niedzieli Siedem-
dziesigtnicy, dodawano ponadto werset z Ksiggi Lamentacji: Wszyscy,
co drogg zdgzacie, przyjrzyjcie sig, patrzcie, czy jest bolesé podobna do
tej, co mnie przytlacza (Lm 1, 12). Natomiast werset Spiewu przed
Ewangelig wedlug Ordo Lectionum Missae 1981 podkresla chwa-
lebny charakter cierpienia Maryi, co dobrze harmonizuje z duchem
Ewangelii Janowej, przedstawiajacej meke Chrystusa jako Jego chwale
i wywyzszenie: Blogostawiona jestes, Panno Maryjo, ktora bez smierci
wystuzylas palme meczeristwa pod krzyzem Chrystusa.

Pierwszym czytaniem wedtug Missale Romanum 1962 jest ury-
wek z Ksiggi Judyty (13, 17b. 18b-20), ktérego trescig jest blogosta-
wienie niewymienianej w tym fragmencie z imienia bohaterki Ksiegi
za zwyciestwo, ktore przez nig Bog odniést nad nieprzyjacielem. Do-
bor czytania opiera si¢ na typologicznej lekturze Ksiegi i postrzeganiu
Judyty jako figury Maryi. Czytanie interpretowane w liturgicznym
kontekscie Swieta pozwala dostrzec zwycieski charakter cierpienia
Maryi i, posrednio, meki Chrystusa. Jednakze nastepujacy po czyta-
niu Gradual koncentruje sie wylacznie na temacie cierpienia Maryi
stojacej pod krzyzem.

Pierwsze czytanie wedlug Ordo Lectionum Missae 1981 to Hbr
5, 7-9, tekst chrystologiczny, akcentujacy postuszenstwo Syna Boze-
go w cierpieniu i zbawczy charakter Jego meki. Interpretujac tekst
w kontekscie liturgii dnia, mozna dostrzec cierpienie Maryi nie jako
rzeczywisto$¢ paralelng do cierpienia Chrystusa, ale jako udziat w Je-
go cierpieniu, w duchu Pawlowego dopetniania w swym ciele udrek
Chrystusa, ktéra to rzeczywisto$¢ odnosi sie w sposdb wyjatkowy
do Maryi, z uwagi na Jej szczegblng role w historii zbawienia, ale
dotyczy kazdego chrzeScijanina.

Jako Psalm responsoryjny Ordo Lectionum Missae 1981 podaje
Ps 31, 2-6. 15-16. 20 z refrenem: Wybaw mnie, Panie, w mitosierdziu
swoim. TreScig tego fragmentu Psalmu jest ufna modlitwa w ucisku,
zakonczona pochwalg Bozej dobroci dla tych, ktérzy w Nim pokta-



daja ufnosé. Warto podkresli¢, ze juz najstarsza tradycja Kosciola
zinterpretowala ten Psalm chrystologicznie, jako odnoszacy si¢ do
meki Panskiej. W Ewangelii Lukaszowej Chrystus modli si¢ tym
Psalmem w momencie swojej agonii (Lk 23, 46).

Miedzy Psalmem responsoryjnym a Spiewem przed Ewangelia
Ordo Lectionum Missae 1981 dopuszcza mozliwo$¢ zaSpiewania
Sredniowiecznej sekwencji Stabat Mater. W Missale Romanum 1962
sekwengja ta byta obowigzkowa.

2.2. Euchologia: poréwnanie wybranych modlitw

Oratio (wedtug obecnej nomenklatury kolekta) w Missale Roma-
num 1962 brzmi nastepujaco:

Boze, podczas Twojej Meki, zgodnie z proroctwem Symeona,
miecz bolesci przeszyl najstodszg dusze chwalebnej Dziewicy i Matki
Maryi: daj, prosimy, abysmy, ktorzy ze czcig wspominamy Jej bolesci,
osiggneli szczesliwy owoc Twojej Meki.

Jesli Msza o Siedmiu Bolesciach Maryi odprawiana jest innego
dnia, jako Msza wotywna, Oratio jest nastepujace:

Prosimy Cig, Panie Jezu Chryste, niech przyczynia si¢ za nami
u Twej laskawosci, teraz i w godzing smierci naszej, Blogostawiona
Matka Twoja Dziewica Maryja, kiorej najswigtszg dusze w godzinie
Twej Meki przenikngl miecz bolesci.

Nastepujgca kolekta jest przewidziana w Missale Romanum
2002:

Boze, Ty sprawiles, ze obok Twojego Syna wywyZszonego na
krzyzu stala wspdlcierpigca Matka, daj aby Twdj Kosciol uczestni-
czyl razem z Maryjqg w mece Chrystusa i zastuzyl na udzial w Jego
gmartwychwstaniu.

Aktualna kolekta mszalna, zawierajaca kilka akcentéw nowych
w stosunku do Oracji z Missale Romanum 1962, ustawia w innym
Swietle teologi¢ wspomnienia. Przede wszystkim trzeba zauwazyé
wyrazniejszy akcent chrystologiczny: w anamnetycznej czeSci modli-
twy dawniejsza modlitwa akcentowala temat przeszycia duszy Maryi
mieczem bolesci, natomiast aktualna kolekta méwi o wspdlcierpigcej
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Maryi stojacej obok Chrystusa wywyzszonego na krzyzu. Giéwna
postacig jest tu sam Chrystus, w ktorego cierpieniu ma udziat Jego
Matka. W duchu teologii Janowej i w nawigzaniu do tytutu Swieta
w dzief poprzedzajacy (Podwyzszenie Krzyza) mowa jest o mece jako
wywyzszeniu, a nie samym tylko cierpieniu. W czesci epikletycznej
kolekty trzeba zauwazy¢ dwa akcenty, nieobecne w Missale Romanum
1962: paschalny i eklezjalny. Kolekta méwi o drodze poprzez uczest-
nictwo w mece Chrystusa do udziatu w Jego zmartwychwstaniu, pod-
czas gdy dawniejsza Oracja z 15 wrze$nia akcentowala jedynie samg
meke. Ponadto kolekta z Missale Romanum 2002 moéwi wyraznie
o Kosciele, uczestniczacym wraz z Maryja w mece Chrystusa, przez
co zostaje bardzo silnie podkreslony zwigzek Maryi z Kosciolem:
Kosciét przechodzi analogiczng droge paschalng, ktdrg juz przeszia
Jego wybrana czastka, Maryja.

Pozostale modlitwy z Missale Romanum 1962, czyli Secreta
i Postcommunio, prosza o dar zbawienia przez zastugi meki Chry-
stusa, a takze przez wstawiennictwo Maryi (Sekreta), wspominajg tez
o przeszyciu Maryi mieczem bolesci.

Modlitwa nad darami z Missale Romanum 2002 mowi nie
o przeszyciu duszy Maryi, ale w nawigzaniu do sceny pod krzyzem,
o daniu nam Maryi za Matke; natomiast modlitwa po komunii po-
nownie akcentuje egzystencjalny temat dopelniania przez nas cierpie-
nia Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Koscidl. Jest to ujecie
zdecydowanie glebsze od tego, ktore prezentuja modlitwy z Missale
Romanum 1962. Tam chodzilo jedynie o jakby bierne przyjecie fask
wystuzonych meka Chrystusa i wstawiennictwem wspolcierpigce;j
Maryi, za§ w Missale Romanum 2002 o aktywng postawe wejScia
w udzial w cierpieniu Chrystusa, co przed nami zrealizowata juz Ma-
ryja, stojaca pod krzyzem. Ponownie jest tu zaznaczona wspdlnota
Maryi i Kosciota w pielgrzymce wiary.

Antyfona na introit w Missale Romanum 1962 zawiera cytat
2] 19, 25-27, za§ w Missale Romanum 2002 z Yk 2, 34-35. Antyfona
na ofertorium w Missale Romanum 1962 stanowi parafraze tekstu Jer
18, 20: Pamigtaj, Dziewico, Matko Boga, gdy stoisz przed obliczem
Pana, aby si¢ wstawiac za nami, aby odwrécil od nas swdj gniew, za$
tekst antyfony na Komunie jest zasadniczo tozsamy z tekstem wer-
setu przed Ewangelia w Ordo Lectionum Missae 1981 (,,SzczeSliwa
jestes, Maryjo”). W Missale Romanum 2002 antyfona na Komunie
jest zaczerpnieta z 1 P 4, 13: Radujcie sig, bedgc uczestnikami cier-
pieri Chrystusa, abyscie si¢ radowali i weselili przy objawieniu sig
Jego chwatly. Powraca tutaj raz jeszcze perspektywa paschalna oraz



uniwersalna: tekst antyfony odnosi si¢ nie do samej tylko Maryi, ale
do wszystkich os6b majacych udziat w cierpieniu Chrystusa, wsréd
ktérych Maryja jest postacig najznamienitszg.

Ani w Missale Romanum 1962 ani w Missale Romanum 2002
nie ma specjalnej odrebnej prefacji na 15 wrzesnia. Mszal rzymski
dla diecezji polskich zawiera jednak odrebng Prefacje o Najswigtszej
Maryi Pannie Bolesnej, noszaca podtytut: Udzial Maryi w misterium
paschalnym. W modlitwie tej Kosciét modli sie nastepujagco:

Gdy Maryja stala pod krzyzem w czasie meki i smierci swojego
Syna, spetnila sie przepowiednia Symeona: miecz bolesci przenikngl
Jej dusze. Ty jednak przemieniles Jej cierpienie w rados¢ i polgczyles
Ja z Chrystusem w niebieskiej chwale’.

3. Podsumowanie

Wspomnienie Matki Bozej Bolesnej jest dobrym przyktadem teo-
logicznej reinterpretacji, dzieki ktorej liturgiczny obchdd, zrodzony
w okreslonym kontekscie dla wyrazenia pewnego typu poboznosci,
zostaje umieszczony w szerszej i glebszej perspektywie.

Nawet pobiezna analiza poréwnawcza liturgicznych tekstow
przedsoborowych i posoborowych pozwala na dostrzezenie istotne-
go przesuniecia akcentow:

A) Od niemal ekskluzywnej koncentracji na osobie Maryi ku
perspektywie chrystologicznej (cierpienie Maryi jako uczestnictwo
w cierpieniu Chrystusa), eklezjalnej (Kosciot pielgrzymujacy przecho-
dzi te samg drogg, ktorg przeszia Maryja) i egzystencjalnej (uczestnic-
two w cierpieniu Chrystusa jest udzialem kazdego chrzeScijanina, nie
tylko Maryi); perspektywa chrystologiczna nie byla catkiem nieobecna
w Missale Romanum 1962 (sam fakt chronologicznej bliskosci $wieta
Podwyzszenia Krzyza; zastosowanie Ewangelii ] 19, 25-27), ale pozo-
stawala niewyartykulowana wyraznie w modlitwach liturgicznych.

B) Od koncentracji na samym cierpieniu do postrzegania uczest-
nictwa w krzyzu Chrystusa jako drogi do chwaly; réwniez i ta per-
spektywa w pewien sposéb byta zaznaczona takze w Missale Roma-
num 1962 (np. 1 czytanie z Ksiggi Judyty lub antyfona na Komunig),
dominujacy byt jednak akcent polozony na sam fakt cierpienia.

Teksty liturgiczne wspomnienia Matki Bozej Bolesnej mogg by¢
dzi$ bardzo cennym zrédtem inspiracji dla duszpasterzy i homiletow.

5 Mszal rzymski dla diecezji polskich..., 77*.
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Cztowiek kazdej epoki spontanicznie i naturalnie boi sie cierpienia,
a wobec trudnych doswiadczen zyciowych ma ciagla pokuse re-
agowania poprzez ucieczke, bunt lub rezygnacje. Krzyz Chrystusa,
nazwany przez Niego samego ,wywyzszeniem”, rzuca Swiatto na do-
$wiadczenie cierpienia i $mierci. Liturgia ukazuje Maryje, pierwsza
chrzescijanke, naszg starszg siostre w wierze, ktora w duchu wiary
odwaznie weszta w cierpienie, wytrwata pod Krzyzem i przeszta swo-
ja droge paschalng wraz z Chrystusem do chwaly. W duchu liturgii
wspomnienia z 15 wrzesnia chrzescijanin bedzie prosit Boga nie tyle
o ulge w zyciowym cierpieniu, ile o dar akceptacji Krzyza, na wzor
Maryi i za Jej wstawiennictwem.

Ks. dr Maciej Zachara MIC
Wyzsze Seminarium Duchowne Ksiezy Marianéw (Lublin)

ul. Bazylianéwka 54 B
PL - 20-160 Lublin

La memoria liturgica
della Beata Vergine Maria Addolorata

(Riassunto )

Larticolo tratta della memoria liturgica della Beata Vergine Maria Addolorata.
Lautore, dopo aver delineato sinteticamente le origini e la storia della celebrazione,
coglie la teologia della memoria attraverso il confronto dei testi liturgici attuali
con quelli anteriori alla riforma liturgica postconciliare. Ne risulta un notevole
mutamento nel contenuto teologico della memoria: dall’accento posto quasi
esclusivamente sulla sofferenza alla prospettiva pasquale; dalla concentrazione
su Maria stessa alla considerazione del ruolo della Vergine Maria nel contesto
pitt ampio del mistero di Cristo e della Chiesa. La liturgia della memoria offre gli
spunti solidi anche per la catechesi e la predicazione sul tema della sofferenza, in
modo adatto all’'uomo contemporaneo.



$rod wielu tytutéw, ktérymi poboznosé chrzescijanska obdarzy-

ta Matke Najswietsza, jest rowniez tytul Matki Bozej Bolesne;.
Podkresla on Jej cierpienia duchowe i fizyczne, poprzez ktére Maryja
uczestniczyta w zbawczej misji Jezusa Chrystusa. Podstawe kultu Matki
Boskiej Bolesnej znajdujemy w Biblii — od przepowiedni Symeona (ELk 2,
34-35), poprzez ucieczke do Egiptu (Mt 2, 13-15), zgubienie si¢ Jezusa
(tk 2, 43-51), dzwiganie krzyza (Lk 23, 26-32), ukrzyzowanie (J 19,
25-27), zdjecie z krzyza (Lk 23, 50-57) i wreszcie zlozenie do grobu
(J 19, 39-42). Kult ten wczeSnie rozwingt si¢ na Zachodzie, a jego pre-
kursorami byli tacy $wieci, jak Ambrozy, Augustyn, Paulin z Noli, Efrem,
Anzelm z Canterbury, Bernard z Clairvaux, Bonawentura, bt. Henryk
Suzo. W Polsce znajdujemy jego Slady juz w 1. potowie XIV w., kiedy
pojawily si¢ modlitwy ku czci bolesci Maryi, a nastepnie piesni i formu-
larze rpszalne oraz pubhkac!e o tej Tadeusz Rogalewski MIC
samej tematyce. Szczegdlnym
czasem kultu Matki Bolesnej byt .
wiek XVIL Zachowaly sie z tego Matka Boza Bolesna

czasu Zalobne treny Matki Pana W nauczaniu
Jezusowej siedem bolesci w sobie .

wyrazajgce, oraz lament Matki 0. Stanistawa
Boskiej Juz Cig zegnam, najmilszy Papczyﬁskiego

synu Chrystusie. Z tego samego

o{(resu pgchodzq Roziftowy d%/t— (163 1-1701)
szy z Matkg Bolesng wchodzace ALVATORIS MATER
w sklad Gorzkich Zalow. O Mat- 6(2004) nr 2, 145-152
ce Boskiej Bolesnej w tym czasie

pisali: M. Hifcza SJ, Matka Bolesna Maryja (Krakéw 1665), S. Rotkie-
wicz, Columba gemens et dolens [...] Bolesna Maryja Panna (Krakéw
1688), J. Kwiatkiewicz, Morze lask i pociech, Bolesna Matka Boza Maryja
(Lublin 1692)". Czcit Ja takze i pisat o Niej zyjacy w XVII w. zalozyciel
Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, o. Stanistaw Papczyniski.

Urodzit sie w Podegrodziu koto Starego Sacza. Przyszedl na
Swiat 18 V 1631 r. w do$¢ zamoznej rodzinie rzemieSlniczo-chtop-
skiej i otrzymal na chrzcie imi¢ Jan. Jego rodzice, Zofia i Tomasz,
przekazali mu swa gleboka poboznos¢ i szczegdlne nabozenistwo do
Matki Bozej. Papczyniski uczyt si¢ w szkole parafialnej w Podegrodziu,
pdzniej w kolegium pijarskim w Podolificu oraz w kolegiach jezuic-
kich w Jarostawiu, Lwowie i Rawie Mazowieckiej. W 1654 r. wstapit

' J. WOJTKOWSKI, Bolesna Matka Boza, Kult, w: Encyklopedia Katolicka KUL,
t. 1, Lublin 1976, 754-757.
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do pijaréw, gdzie otrzymal imie zakonne Stanistaw od Jezusa Maryi.
Uczyl tam retoryki i studiowal teologie. Po $wieceniach kaplaniskich
dat sie pozna¢ juz nie tylko jako nauczyciel wymowy, ale i jako kazno-
dzieja, spowiednik oraz doradca wielu znakomitych osobistosci. Z jego
kierownictwa duchowego korzystal m.in. nuncjusz papieski w Polsce,
Antoni Pignatelli, p6Zniejszy papiez Innocenty XII, takze kro6l Jan III
Sobieski oraz wielu senatoréw i biskupow.

W 1670 r. Papczynski opuscit zakon pijarow i zatozyt w 1673 r.
Zgromadzenie Ksiezy Marianéw, zatwierdzone przez Innocentego XII
w 1699 r. Po wielu trudach i pracach zwigzanych z organizacjg zgro-
madzenia zmarl w opinii $wietosci 17 IX 1701 r. i zostal pochowany
w kosciele Wieczerzy Panskiej w Gorze Kalwarii, gdzie spoczywa do
dnia dzisiejszego?.

Papczynski wywarl duzy wplyw na ksztaltowanie si¢ zycia chrze-
Scijanskiego w kraju w XVII w. i stusznie jest uwazany za jedng z naj-
wybitniejszych postaci Kosciota polskiego w tym okresie. Dzisiaj nalezy
do kandydatéw na oltarze, a jego proces beatyfikacyjny jest powaznie
zaawansowany, gdyz Stolica Apostolska w 1992 r. oglosita juz dekret
heroicznosci jego cnot.

Zakonodawca marianéw byt cztowiekiem wszechstronnie uzdolnio-
nym i o szerokich zainteresowaniach, o czym $wiadczy jego do$¢ bogata
spuscizna piSmiennicza z takich dziedzin, jak retoryka, poezja, prawo,
kaznodziejstwo, zycie wewnetrzne i teologia. Wszystkie jego dzieta za-
wieraja my$l ascetyczno-moralng, ktéra wyraznie ujawnia zasadnicze
linie idealu zycia chrzeScijaniskiego. Jest w nich takze zawarta teologia
maryjna, zwlaszcza w pismach ascetycznych i zbiorach kazan.

Kiedy rozwaza si¢ bolesci Matki Najswietszej, zwykle rozpoczyna
sie od proroctwa Symeona wypowiedzianego podczas ofiarowania
Pana Jezusa w $wiatyni i zwrdconego takze do Maryi w zapowiedzi
Jej bolesci. Tymczasem o. Papczynski dostrzega Jej bol juz wsréd
wydarzen zwigzanych z narodzeniem Pana Jezusa. Chociaz kryje ono
w sobie wiele radosci, to rado§¢ te przeniknal z woli Boga wielki
smutek, ktéry stal sie udziatem Matki Bozego Dzieciecia. Ojciec
Stanistaw tak méwit w kazaniu pochwalnym o Matce Bozej:

llez tajemnic kryje w sobie to Boze Narodzenie, ilez radosci, chociaz
z woli Boga najwigkszg radosc przenikngl bezmierny smutek. Pasterze
pozdrawiali nowo Narodzonego jako Boga, mréz dawal Mu si¢ we
znaki jako czlowiekowi, nie bylo dla niego miejsca w gospodzie, tak

2 T. ROGALEWSKI, Stanislaw Papczyriski (1631-1701), Lublin-Warszawa 2001,
ss. 440.



jakby byl najnikczemniejszy z ludzi. Obcy krélowie przybyli, by oddac

Mu poklon, swoi czyhali, by Go zabic. Stalo sig to wszystko dlatego,
aby tym bardziej zajasnialo w przeciwieristwach losu mestwo ducha
Dziewicy. Dlatego musiata uciekac do Egiptu z Tym, do ktérego na-
lezala cala ziemia i niebo’.

Wnikliwos¢ i subtelno$é, z jaka o. Papczyriski odnosit si¢ do Matki
Najswietszej, pomoglta mu dostrzec Jej smutek obecny z woli Bozej takze
w radosnych wydarzeniach Jej zycia. Rado$¢ narodzin Jezusa i towarzy-
szace temu wydarzeniu wesele ludzi prawych, zostaly przy¢mione przez
trudnosci zewnetrzne, ale przede wszystkim przez ludzka zlo$¢. Stawie-
nie czola tym przeciwnosciom ukazywato mestwo ducha Najswietszej
Dziewicy, co nasz autor zawsze dostrzega w trudnych chwilach, jakie
Maryja przezywala.

Ojciec Stanistaw kontempluje nastepnie bol Maryi obecny w rado-
Sci ofiarowania, ktory przepowiada natchniony starzec:

A Twojg dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly zamysty serc
wielu (Ek 2, 35). W ten sposéb Mgdros¢ Boza potrafi przeplatac smu-
tek z radoscig, a radosc ze smutkiem: raz zmysty napetnia najstodszym
miodem, a innym razem wlewa w nie najbardziej gorzkg Z6lé. Chceesz
poznac przyczyne, dlaczego tak czyni? Dlatego Zeby posrid stodyczy
dusze sig nie psuly.

Albowiem podobnie jak solg przyprawiamy potrawy, aby je za-
konserwowac, tak Najwyzsza Mgdrosc, Stworca i Rzgdca wszechrzeczy,
gorycze przeplata stodyczami, a stodycze goryczami; po milych rozko-
szach i krzepigcych przyjemnosciach uderza w naszq dusze twardym
miotem cierpien, by cieszqc si¢ zawsze pomyslnoscig, nie zatrula sig
brudami pychy. Chodzi o to, by dotknigta dluzej trwajgcymi, a nawet
cigglymi niepowodzeniami, pozostala nienaruszona i niezepsuta.

Wilasnie dokladnie tego samego doswiadczyla Najczystsza Bo-
garodzica Dziewica. Podczas ogromnie radosnego swigta Najwyzisza
Magdrosé, Bog przeszyt Jej serce mieczami bolesci. Kazdej poszczegdlnej
Jej radosci towarzyszyly odpowiednie smutki: jednak nie dlatego, by
zabezpieczy¢ Jej ducha, nie znajgcego zmaz i zawsze kwitngcego, lecz

3 O quot mysteria Nativitas illa continebat! quot gaudia! quanquam more divino
mixta fuerit immensae laetitiae immensa tristitia. Salutabatur a pastoribus uti
Deus; stringebatur gelu, uti homo; imo non fuit exceptus hospitio hominum, quasi
perditissimus homo. Externi Reges ewm venerant veneraturi, domesticus ad necem
inquirebat. Ideo hoc factum ut maior fortitudo Virginei animi eluceret in adversis.
Ergo coacta fuit cum illo in Aegyptum fugere, cuious erat totus orbis caelum. S.
PAPCZYNSKI Prodromus Reginae Artium, Laus Deiparae Mariae Virginis, ed. C.
KRZYZANOWSKI Varsaviae 2001, 70.
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zeby go jeszcze bardziej umocnic i Zeby osiggngl on wigkszg chwale
w mieszkaniu i kraju wiecznego pokoju*.

Taka wlasnie zalezno$¢ miedzy przezyciem boélu i chwata widzi
w zyciu Maryi o. Papczynski. NajSwietsza Panna zostala nazwana
Krélowa nieba dopiero po zmartwychwstaniu Syna. Tytulem tym nie
postuzyt sie posel niebieski, kiedy zapowiadat Jej macierzyfistwo. Nie-
watpliwie berfo niebieskiego krélestwa otrzymata dopiero po przezyciu
bolesci w czasie meki Chrystusa®.

Najtrudniejszym doSwiadczeniem i najbardziej zastugujacym dla
Matki Bozej byla oczywiscie meka i Smieré Jej Syna, dlatego o. Pap-
czynski dtuzej zatrzymuje sie nad rozwazaniem tej tajemnicy. Wpraw-
dzie w kazdym wydarzeniu Jej zycia ujawnialy si¢ rozne Jej cnoty, ale
najbardziej staly sie one widoczne ,w tym straszliwym okresie meki
Syna”, a zwlaszcza Jej mitos¢ do ludzi i niepokonana moc ducha. Jej
milto$¢ plonegla takim pragnieniem zbawienia ludzi, Ze w razie potrze-
by sama bylaby gotowa dostarczyc¢ guwozdzi do przybicia dla naszego
zbawienia swego Syna do krzyZa, a nawet sama bylaby gotowa Go
ukrzyzowac®.

Tutaj o. Stanistaw zdaje si¢ przekraczac granice licencji dozwolo-
nej mowcy, ale jest on przeciez takze kaznodziejg barokowym. W tak
dramatycznych stowach chcial uswiadomié¢ wiernym niewypowie-
dziang mito$¢ Matki Zbawiciela do ludzi, chociaz nie mozna sobie
wyobrazié, aby Bog chcial przeprowadzié Jg przez takg rowniez pro-
be. Jej cierpienie spowodowane mekg Syna bylo przeciez najwyzsza
préba mitosci i wiernosci. Tymczasem w ten sposéb przedstawia to,
co Maryja wowczas czula pod krzyzem i co przezywala:

Ojcze przedwieczny, tego oto Twojego, a zarazem i mojego Syna,
ktory przyjgl ode mnie cialo ludzkie, ktoregom wychowala, ocalila,
uciekajgc do Egiptu od tyrana Heroda, z ktérym powrdcitam do
Judei, ktoregom przyodziewala i z najwigkszq troskliwoscig strze-
gla, tego oto rozpigtego na oltarzu krzyza za naprawe Zycia rodzaju

4 TENZE, Inspectio Cordis, ed. C. KRZYZANOWSKI, Varsaviae 2000, 23-24.

5 Considera, tunc vere omnipotentiam Christi humanitatem acquisivisse, et universae
creaturae obtinuisse dominium, postquam fuerit in crucis exaltata patibulo, et
inauditis cruciatibus extincta. Sic etiam Virginem beatissimam Reginam caeli post
Filii resurrectionem appellatam; quae tamen hoc titulo nan fuit a legato caelesti
exornata, cum illi castam maternitatem polliceretur, et solum gratiae plenitudinem
manifestaret: nimirum per dolores in Christi Domini passione toleratos caelestis Regni
sceptrum videtur fuisse consecuta. TAMZE, 321.

® Ac, quod ad charitatem attinet, non dubito illam tanto salvandorum hominum
desiderio flagrasse, ut si opus forsitan fuisset, ipsa clavos ad affligendum cruci pro
nostra salute suum Filium subministrasset, immo ipsa eum crucifixisset. TENZE,
Prodromus Reginae Artium..., 70-71.



ludzkiego ofiarowuje, a jednoczesnie poswigcam Ci na zbawienie
tegoz rodzaju ludzkiego wszystkie moje bolesci, jakich doznatam
przy najokrutniejszej mece i smierci. ATy przez meczarnie Twojego
i mojego Syna zachowaj nieszczesnych ludzi od mgk wiecznych. Ty
przez Jego najokrutniejszg smierc zachowaj ich od smierci wiecznej. Ty
przez przejmujgcq agonig Jego (na krzyzu) nie dozwdl, aby oni ulegli
w walce z wrogiem piekielnym. Udziel im wreszcie, pomny na moje
cierpienia, wiecznej radosci’.

W sposéb wzruszajacy przedstawia Papczynski mestwo Maryi
pod krzyzem:

Stata niewzruszona jak skata wystawiona na wszelkie uderzenia
gwaltownej nawalnicy, przeszywana ostrymi bolami, ale nie poddawala
sig; zalewana falami niewypowiedzianego smutku, nie pogrgzyla sie
w nim, przygnieciona cigzarem goryczy nigdy jej nie ulegla. Bo choc ser-
ce odczuwalo bol, natychmiast z pomocg przychodzilo mestwo czerpane
z oczekiwanej radosci zapowiedzianego zmartwychwstania Syna®.

Tekst tacinski oddaje te¢ szczegblng atmosfere, ktorg wytworzyl
Papczyniski, kiedy méwil do stuchaczy o Matce Bolesne;j. Jest to at-
mosfera hymnu Stabat Mater Jakuba z Todi (XIII w.), ale jest w niej
tez co$ specyficznie rodzimego. Moze to rowniez echo bélu umeczo-
nej Matki-Ojczyzny, nekanej wowczas tyloma wojnami, moze echo
rozdarcia serca Matki-Polki wysylajacej synéw na pole bitwy? Ilez
bylo takich matek! Na pewno jest tu wspolczujagca ogromna mitosé
do wspdlnej naszej i Zbawiciela Matki stojacej pod krzyzem.

Ojciec Papczyniski odrzuca opinie, wedlug ktérej Bogurodzica
doznala pewnego za¢mienia Swiadomosci okrucienstw krzyzowanego
Syna’. Wspomina, jak kiedy$ Rzymianka Porcja, corka Katona, zabita
sie, sktadajac siebie w ofierze bogom, gdy dowiedziala si¢ o $Smierci
swego meza Brutusa podczas bitwy w 42 r. przed Chrystusem. Pewna
dzielna matka chrzescijanka zaniosta na wtasnych rekach swego syna
na stos, aby go spalono za imi¢ Chrystusa razem z jego towarzyszami.
Niewiasta Machabejska wzywala synéw torturowanych przez tyra-
na Antiocha do meznego zniesienia $mierci za przestrzeganie prawa
Bozego (Mach 2, 7). Tym bardziej Maryja znosita Smieré Syna bez

" TAMZE, 71.

8 Stabat immobilis petra ad omnem gravissimae tempestatis casum exposita:
configebatur durissimis aculeis dolorum, non tamen corruebat; obruebatur
immensi maeroris fluctibus, non tamen immersa fuit; conficiebatur maxima vi
tristitiae, non tamen deficiebat. Nam quidquid natura doloris sentiebat, hoc virtus
levabat praesaga futuri gaudii ex Filii resurrectione promanaturi. TAMZE, 72.

® Etenim non accepto illam sententiam, qua docemur Virginem Deiparam, aliquod
animi deliquium ob atroces Filii cruciatus passam fuisse. TAMZE, 71.
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upadku na duchu, choé¢ we tzach mitosci, catkowicie §wiadoma
Jego straszliwych cierpiefi podjetych dla zbawienia Swiata. Stawi Ja
o. Stanistaw za to i wychwala za $w. Grzegorzem z Nazjanzu: Co za
prawdziwie meski duch w niewiescim ciele! Co za wspanialy przybytek
wielkodusznosci!™.

Kiedy o. Papczyfiski rozwaza bolesci Matki Naj$wietszej podczas
meki Chrystusa, sktania stuchacza do przemiany wewnetrznej. Powinien
on czynnie uczestniczy¢ w cierpieniach Zbawiciela, na wzér Maryi.
Powinien towarzyszy¢ Jezusowi w bolesnym pochodzie na Kalwarie,
tak jak Maryja, powinien pomo6c Mu dzwigaé krzyz, bo Ona tego pra-
gnie. Mozna tego dokonad, dzwigajac z radoScig swoj duchowy krzyz!!.
A kiedy Pan oddaje uczniowi swoja Rodzicielke za Matke, powierzajgc
Najczystszg najczystszemu Janowi (J 19, 26-27), nalezy kontemplowaé
i rozwazaé Jej bolesci, wylewaé tzy wraz z przyjaciétmi Chrystusa stojg-
cymi pod krzyzem, gdyz Chrystus cierpial za nasze grzechy, a réwniez
Jego Matka znosita za nie niezno$ne bolesci'?.

Owocem kontemplacji Bolesnej Matki Zbawiciela powinna by¢
takze wdzieczno$¢ za to, co Ona przezyla pod krzyzem podczas
przebicia boku Chrystusa:

Ale, duszo moja, pomysl, ze gdy Chrystus niegodziwie otrzymal
te rane, najwigksza boles¢ przeszyla Najswietszg Panng Maryje, kto-
ra nie inaczej wtedy to odczula, ale tak jakby Jej samej bok i serce
zostalo przebite. Dlatego zwaz to, Ze wiele zawdzigczasz Synowi, ale
niemalo tez i Matce".

Do uczucia wdzieczno$ci pobudza dalej to, co dzialo sie po
zdjeciu Chrystusa z krzyza, gdy Jego martwe cialo zlozono na lonie
Matki (Mt 27, 57-58).

100 virilem animum in corpore muliebri! o admirabile magni animi incrementum!
TAMZE, 72.

Y Sed iam baiulans sibi crucem, pientissimus Athletes ascendit in eum, quem dicimus
Calvariae locum (cf. Io 19,17). Comitare illum anima mea: quia illum et Mater
Sanctissima comitatur: desidera ipsum in portanda cruce adiuvare: quia et Mater
castissima desiderat, sed non potest: tu potes, spiritualem crucem bilariter ferendo.
TENZE, Inspectio Cordis..., 458.

12 Hic quoque dolores sancitssimae Genitricis, carissimi discipuli, amatricis Magdalenae
aliorumque amicorum lachrymas (cf. lo 19,25-26) contemplare et simul ipsa
uberrimas profunde; quandoquidem et Christus pro peccatis tuis passus est et Mater
ipsius cum discipulis atque familiaribus tui causa intolerandos dolores pertulit.
TAMZE, 459. [Nalezaloby raczej powiedzie¢, ze Maryja cierpiala przez nasze
grzechy, a nie za nie - Jej cierpienie znajdowalo sie w innej relacji do zbawienia
niz cierpienie Chrystusa Jest to jednakze wypowiedZ kaznodziejska a nie $ciSle
teologiczna - red.].

13 TAMZE, 462.



Teraz pomysl troche o tym, co wtedy przezywala Dziewica Mat-
ka, co myslala, jak bolala, gdy nieszczesliwa patrzyla na Syna Ojca
Przedwiecznego, a jednoczesnie swojego Syna, tak strasznie poranio-
nego! Jak wzdychala, wylewala Izy, tkala i zamiast jakgs wodg, tzami
obmywala zakrwawione czlonki'.

Z uczuciem wdzieczno$ci powinno taczy¢ sie pragnienie towarzy-
szenia Matce Bolesnej w Jej smutku takze w chwilach po pogrzebaniu
ciata Pana Jezusa:

Rozwaz niewypowiedziany smutek, Zal i bolesc, jakimi zostala
udreczona Najswietsza Dziewica, gdy calg swq milosé, cale swe
upodobanie, caly swdj skarb pozostawila w grobie. A wracajgc do
domu tymi samymi sladami, spostrzegala po drodze rozproszone
krople Najdrozszej Krwi i niewgtpliwie tez je zbierala®.

Z towarzyszeniem Matce Bolesnej w cigglym rozwazaniu cierpien
Jej Syna powinna sie faczy¢ prosba o swiatlo do poznania popelnio-
nych grzechéw, o zal za nie i podjecie pokuty, poniewaz z ich powodu
Chrystus tak wiele wycierpial, a wraz z Nim 1 Ona sama'®.

Kiedy o. Papczyniski rozwaza najtrudniejsze doSwiadczenie w zy-
ciu Maryi, jakim bylo konanie Jej Syna na krzyzu, przenosi swoja
uwage z Matki Bolesnej na Jej przybrane dzieci powierzone w oso-
bie Jana pod krzyzem. W tym momencie za Korneliuszem'” wktada
w usta Chrystusa wzruszajace stowa:

O Matko! BgdZ odtqd niewiastg mezing i wielkoduszng. Ty w Moje
miejsce bgd? fundamentem, skalg i filarem Mojego Kosciola, by go
wspierac swq mocg, oddalac i rozpraszac powstajgce przeciw niemu
burze zakusow swojg wytrwaloscig, radg, modlitwg, nie tylko teraz,
ale i na przyszlosé po wszystkie wieki, az do skoviczenia swiata'®.

Jezus ukrzyzowany przekazal swojej Matce swdj Kosciol. Jest to,
wedlug wyrazenia o. Papczyniskiego, dobra nowina dla grzesznikow,
bo w Kosciele wymieszani sg Zli z dobrymi, odrzuceni z wybranymi.
W ten sposéb Chrystus powierzyl Maryi w osobie Jana zlych razem
z dobrymi, nam wszystkim ofiarowat J3 jako taskawa Matke®.

' TAMZE, 463.

S TAMZE.

16 Comitare eo illam, anima mea, et vide ut incessanter in cruciatibus Filii sui
expendendis versetur plurimasque lachrymas vi doloris eliciat. Ibi pete ab ea, ut
tibi veram tuorum peccatorum non solum cognitionem, sed etiam detestationem
ac dolorem citamque pro iis poenitentiam impetret, pro quibus Filius Dei eiusque
diulectissimus, quin ipsa etiam simul, tanta passus fuerit. TAMZE.

"7 KORNELIUSZ Z LAPIDE (1567-1637), stawny egzegeta i wielki erudyta
w dziedzinie Pisma Swietego: Commentaria in Quatiuor Evangelia, wyd. 5,
Teurini-Romae 1941. )

18 S. PAPCZYNSKI, Orator Crucifixus, ed. C. KRZYZANOWSKI, Varsaviae 1998, 25.

Y Bono animo estote, peccatores. Ecclesiam suam crucifixus lesus pientissimae
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Rozwazanie bolesci Matki NajSwietszej ma u o. Stanistawa Pap-
czynskiego wymiar eklezjalny. Jego mysl biegnie od Chrystusa do
Maryi, a od Maryi do Jej przybranych dzieci stanowiacych Kosciot.
Otuchg napawa ich swiadomo$¢, ze Matka Niebieska jest filarem
Kosciola, ze go wspiera swa moca, broni przed zagrozeniami swoja
wytrwaloScig, rada, i modlitwa. I ze tak bedzie zawsze, az do skon-
czenia $wiata. Niemniej przytoczony tekst Korneliusza nie jest wolny
od kaznodziejskiej przesady — twierdzac, ze Maryja zastepuje, zajmuje
miejsce Chrystusa, stajac si¢ zamiast Niego filarem, fundamentem
Kosciota. Twierdzenia takiego nie moze akceptowaé teologia, choé¢
byto uzywane w kaznodziejstwie, zwlaszcza barokowym.

O. Papczynski byt synem swej epoki — baroku. W duchu 6wcze-
snej teologii uczyt o Bolesnej Matce Bozej, wykorzystujac w calej pelni
styl barokowego kaznodziejstwa. Niemniej jednak, w przepowiadaniu
o Maryi daje si¢ wyraznie zauwazy¢ troska o takie przyblizenie stu-
chaczom osoby Maryi, aby zechcieli Jg nasladowa¢ w swoim zyciu,
takze w doswiadczaniu cierpienia.

Ks. dr hab. Tadeusz Rogalewski MIC
Uniwersytet Warmifisko-Mazurski (Olsztyn)

ul. Mariafiska 9
PL - 05-070 Sulejowek
e-mail: t.rog@wp.pl

[’Addolorata nell’insegnamento
di p. Stanislao Papczynski (1631-1701)

(Riassunto)

Padre Stanislao Papczynski fu il fondatore della Congregazione dei Padri
Mariani dell’'Tmmacolata Concezione di Maria (1673) in Polonia. Larticolo prende
in considerazione i scritti di Papczynski cercando di delineare 'immagine di Maria
Addolorata. Papczynski scrive sui dolori di Maria nel contesto biblico e cerca di
far vedere I’esemplarita di Maria Addolorata per i discepoli di Gesu radunati nella

comunita ecclesiale.

suae Matri commendat: illam, dico, Ecclesiam, «in qua», teste Magno Gregorio
«<imali cum bonis, reprobi cum electis admikxti sunt». Sic enim vos malos cum
bonis in Ioanne Dominus noster Virgini commendasse censendus est: vobis eam
pro beneficia Parente obtulit. TAMZE, 25-26.



by mozna bylo opisaé miejsce Maryi, Matki Bolesnej, w du-

chowosci Zgromadzenia Pasjonistéw, trzeba na wstepie za-
znaczy¢ ogolny rys tejze wspolnoty zakonnej.

Powstata z duchowej inspiracji odczytanej przez sw. Pawta od
Krzyza' i potwierdzonej oficjalnym rozeznaniem Kosciota w XVIII
wieku. Pawel Daneli, jeszcze jako osoba $wiecka i w dos¢ mtodym
wieku, otrzymuje dar mistycznego kontaktu z Bogiem, z ktérego
wyniknelo wezwanie do zatozenia nowego zgromadzenia zakonne-
go, w celu odnowienia $wiadomosci znaczenia wydarzenia paschal-
nego, zwlaszcza w wymiarze meki i Smierci Jezusa Chrystusa.

Sw. Pawet od Krzyza kilka razy w ciagu swojego zycia zredagowat,
a nastepnie rozestal do pewnej grupy oséb ,,Notizie”, czyli informacje
na temat swojej wspélnoty, tak aby przedstawialy pelng rzeczywistos¢
ksztaltujacego sie zgromadzenia, jak i w celu pozyskania nowych po-
wotan. W roku 1747 napisat: Wielki Ojciec Milosierdzia raczyt dac
swojemu Kosciolowi nowy zakon, czyli instytut w tym tak bolesnym
i nieszczesnym czasi(.z, w lgto’— Mariusz Jézef Ratajczyk CP
rym dostrzegamy pojawiajgce
sig otwarcie wszelkiego rodzaju .
niegodziwosci ze szkodg dla Matka Boza Bolesna

naszej sw. wiary, ktéra zostaje w duchowosci
dotknigta do Zywego w wie- e

lu czesciach chrzescijaristwa, pasjonistow
a swiat spoczywa w glebokim ALVATORIS MATER
zapomnieniu gorzkich magk 6(2004) nr 2, 153-171

wycierpianych z mitosci dla

niego przez Jezusa Chrystusa, nasze prawdziwe Dobro (podkresl.
- J.R.). Ta pamiec Jego przenajswietszej meki prawie wygasta, réwniez
wsrod wierzgcych®.

Ludzka tendencja do omijania tego, co trudne i bolesne jest
zakorzeniona w kazdym pokoleniu. Do tego dochodzi problem
wladciwego rozumienia cierpienia, bedace kluczem do popraw-
nego zrozumienia Chrystusa i Jego misji, ktorej szczyt znajduje
sie w krzyzu. Latwe uproszczenie ograniczajace si¢ do falszywego

Sw. Pawet od Krzyza urodzit sie 3 11694 r. w Ovada niedaleko Genui jako Pawel
Franciszek Danei. W listopadzie 1720 r. przyjat pokutny habit i po odbyciu
czterdziestodniowych rekolekgji rozpoczynal zycie i dziatalno§¢ majaca na celu
tworzenie nowego zgromadzenia. Istnienie Zgromadzenia Pasjonistow nieprzerwanie
az do dnia dzisiejszego jest najlepszym potwierdzeniem wiasciwie dokonanego
wyboru realizowanego w ciggu calego jego zycia. Zmart w Rzymie 18 X 1775 r.

2 S. PAOLO DELLA CROCE, La Congregazione della Passione di Gesu, cos’e
e cosa vuole. Notizie inviate agli amici per fare conoscere la Congregazione, red. F.
GIORGINI CP, Roma 1978, 7 (dalej: Notizie).

MATER DOLOROSA
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stwierdzenia, ze cierpienie jest dobrem samym w sobie prowadzi
do wypaczonego obrazu Boga naznaczonego Jego niewytlumaczal-
nym okruciefistwem, a w konsekwencji do permanentnej uciecz-
ki przed Nim albo do ateizmu®. Wedlug Zalozyciela pasjonistow
najskuteczniejsza pomoca i jednocze$nie rozwigzaniem ludzkich
probleméw jest gleboka i osobista wiez z Odkupicielem ukrzy-
zowanym za czlowieka z miloSci. To, co bedzie cechowalo jego
zycie, to niezwykla wierno$¢ temu przekonaniu, wiernosé, ktorej nie
ztamie zwatpienie rodzace sie pod wplywem trudnosci zwigzanych
z tworzeniem nowego zakonu ani obojetne lub negatywne nastawie-
nie ludzi wobec Osoby Jezusa Ukrzyzowanego®. Dlatego zakladane
przez niego zgromadzenie ma by¢ przede wszystkim wspdlnotg mi-
losci, wspdlnota modlitwy i wspdlnotg dzielaca sie dobrami wedtug
niezbednych potrzeb na wzor wspélnoty apostolskie;j’.

3 Por. D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpieri Maryi pod
Krzyzem w dziele odkupienia, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 47-49.

* Dla Pawta, wychowanego w poboznej atmosferze domu rodzinnego, wrecz rzecza
oczywistg byta konieczno$¢ emocjonalnej wiezi ze Zbawicielem ofiarujgcym za nas
swoje zycie. To, co go bulwersowalto i bolato najbardziej, to fakt zapomnienia o tym
przez ludzi wierzacych: Wielce skutecznym srodkiem do nawrdcenia grzesznikow
i uswiecenia dusz jest czeste wspominanie meki Jezusa Chrystusa. Z, zapomnienia o Niej
pochodzg pozalowania godne zlo i nieporzgdek. Notizie, 15. Byt réwniez Swiadomy,
ze postawa Boga wlaczajacego sie w historie ludzkosci jest dla sSrodowisk zwigzanych
z ideologia oswieceniowa nie do przyjecia: sw. wiara [...] zostaje dotknieta do Zywego
w wielu czesciach chrzescijaristwa. TAMZE, 7. Kontrowersje wobec cierpigcego Boga
pojawily si¢ praktycznie juz w epoce apostolskiej i w wigkszym lub mniejszym stopniu
s3 obecne nieprzerwanie do dnia dzisiejszego. L. Padovese przestrzega przed plytka
apologia oparta na prezentowaniu jedynie swojej ideologii. Przytaczajac stowa
Orygenesa, mowi: Jezus takze dzis milczy wobec oskarzeri i nie udziela glosnej
odpowiedzi, ale Jego obrona opiera si¢ na Zyciu Jego prawdziwych uczniow, na
tym Zyciu, ktére wykrzykuje glosno waine rzeczy i jest mocniejsze od wszelkiego
falszywego swiadectwa i kiedy ze swej strony oskaria i odwraca falszywe swiadectwa
i zarzuty. L. PADOVESE, Lo scandalo della della croce. La polemica anticristiana
nei primi secoli, Roma 1988, 12-16. Fakt meczenskiej $mierci Jezusa i méwienie
o niej nie pozostaje bez echa. Swiadczy o tym chocby fala rozgoraczkowanych
emocji zawartych w wypowiedziach o filmie Mela Gibsona ,,Pasja”. Wpatrujac sie
w Chrystusa, wstuchujac sie w Jego stowa, nie jesteSmy wzywani do tego, aby Go
broni¢ (Schowaj miecz do pochwy, J 18, 11), ale do tego, aby Go kocha¢ (Szymonie,
synu Jana, czy mitujesz mnie?, | 21, 15-17).

5 Por. Notizie, 7; S. PAOLO DELLA CROCE, Lettere, Roma 1998, 877n. Wypowiedz ta
znajduje sic w zbiorze listow, ale faktycznie jest to duchowy testament wypowiedziany
na tozu $mierci do towarzyszacej mu wsp6lnoty zakonnej, ktdry, bez wiedzy Swietego,
zostal bezposSrednio spisany przez dwoch sekretarzy. Tekst ten jest szczegOlnie
traktowany w Zgromadzeniu Pasjonistow, gdyz de facto jest skierowany do
wszystkich, ktérzy w nim sie znajda kiedykolwiek.



1. Elementy maryjne duchowosci $w. Pawla od Krzyza

1.1. Udzial Maryi w ksztaltowaniu wizji zgromadzenia

Podstawy poboznosci, réwniez tej maryjnej, ksztaltowaly sie
w sercu Pawla Danei jeszcze w czasie, kiedy przebywal w rodzinnym
domu. Nie chodzi tutaj tylko o wyrobienie nawyku widocznego
w stalych praktykach poboznosci, ale raczej o glgbokie doswiadcze-
nie wewnetrzne na poziomie mistycznym. Srodowisko rodzinnego
domu wypelnionego miloscia, wzajemna troska i szacunkiem, zywo
praktykowang poboznoscig byto idealnym przygotowaniem do du-
chowego wstuchiwania si¢ w glos woli Bozej. Nadto osobiste zaan-
gazowanie w zycie duchowe wyr6znialo go sposréd jemu wspol-
czesnych, miedzy innymi dlatego, ze spedzal mozliwie jak najwiecej
czasu na modlitwie osobistej w zaciszu kosciotéw w Castellazzo®. To
predystynowato go do s$wiadomego wstuchiwania si¢ w natchnienia
pochodzace od Boga. Odczytywanie znakéw pochodzacych od Boga
dalo poczatek dziataniom majgcym na celu zalozenie nowego zgro-
madzenia w Kosciele. Trzeba podkresli¢ fakt, ze Pawet podchodzit
do wszelkiego rodzaju widzen ijawien bardzo krytycznie, zaréw-
no kiedy wigzaly si¢ one z nim samym, jak i wtedy, kiedy wiazaly
si¢ z innymi osobami’. Nie popadal w plytki entuzjazm konczacy
sic wybuchem stomianego zapatu, ale kazde natchnienie takiego
pochodzenia poddawal dlugotrwatemu rozeznaniu na modlitwie,
a nastepnie przedstawiat je do zweryfikowania swoim kierownikom
duchowym czy tez osobom bedgcym powiernikami jego przezy¢. Ta
postawa doprowadzila do tego, ze nie mamy zadnego opisu tego
typu doswiadczenn duchowych spisanych jego reka. Jednakze opisy
legitymizujgce sic pewnym pochodzeniem przetrwaly dzieki zapisom
relacji ztozonych w czasie procesow beatyfikacyjnych.

Ksztaltowanie catkiem nowej wspdlnoty zakonnej zainicjowa-
ne zostalo rozeznaniem poruszen duchowych sklaniajacych Pawta
do ,,wycofania sie do samotnosci”, do ,,noszenia ubogiej, czarnej

¢ Por. E. ZOFFOLI CB, S. Paolo della Croce. Storia critica, t. 1, Roma 1961, 148nn
(dalej: Storia critica).

7 O swoich wizjach Pawet méwit raczej niechetnie, tylko wybranym osobom, ktore
pozostawaly z nim w wigkszej zazylosci. W jednym ze swoich listéw do osoby
korzystajacej z jego duchowych rad tak pisze: Te wyobrazenia w rzeczy samej nie
stuzg niczemu, w duzej mierze rodzq sie w waszym stabym wmysle i z powodu
nazbyt Zywej wyobraini. ... Oh! Toz sg to rzeczy niczemu nieprzydatne, z ktorych
diabel urzgdza sobie brzydkg zabawe. PAOLO DELLA CROCE, Lettere, t. 1, Roma
1924, 144 (dalej: Lettere).
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tuniki” i nastepnie do zgromadzenia towarzyszy, bysmy nastepnie
razem zjednoczyli si¢ dla wzbudzenia w duszach swigtej bojazni
Bozej®. Te poczatkowe inspiracje przeszly do fazy realizacji dopiero
po uplywie dwoéch lat i to gléwnie dlatego, ze zostaly potwier-
dzone nastepnymi wizjami w lecie roku 1720, o ktérych wiemy
z dokumentéw proceséw beatyfikacyjnych. Z calg pewnoscig klu-
czowa w nich role odegrata osoba Maryi: zobaczy! ukazujgcg sie
przed nim Panne Najswigtszq [...], ubrang na czarno ze znakiem
na piersiach, podobnym do tego, kidrego poiniej sam uzywal...
i ustyszal Jg mowigcq, Ze widzi Jg ubrang w ten sposéb, to zna-
czy w Zalobie po mece (Passione), aby i on przywdzial takg szate,
i aby zalozyl zgromadzenie®. Biorac pod uwage fakt, ze wizja miata
miejsce blisko trzysta lat temu, sugerowane w niej zgromadzenie
istnieje a oficjalny ubiér w dalszym ciggu odpowiada powyzszemu
opisowi, mozna stwierdzié, iz to duchowe do§wiadczenie spotkania
z Naj$wietsza Panng miato decydujacy wplyw nie tylko na zycie
Pawla Danei, ale takze na fragment historii KoSciota obejmujacy
istnienie i dziatalno$¢ Zgromadzenia Pasjonistow. Sam bohater tego
wydarzenia nie przywigzywat wagi do faktu, ze to dotyczyto jego
osoby. Kiedy po latach natknat si¢ w klasztornym archiwum na
opis tej wizji, przeczytawszy go, stwierdzil, ze nie jest on zbyt wier-
ny rzeczywistoSci, poniewaz pojmowat i rozumiat obecnosé Maryi
Najswigetszej, ale Jej nie widzial oczyma cielesnymi'®. Nastepnie
zdecydowanie nalegal, aby opis ten zostal zniszczony. Mozna si¢
domyslad, ze zalezalo mu na wlasciwym roztozeniu akcentéow. To
nie na nim nalezy si¢ koncentrowad, ale na osobie Maryi, ktora
poprzez natozenie symbolicznego odzienia zatobnego, wskazuje na
potrzebe odnowienia $wiadomosci realnego wymiaru cierpienia,
ktére doprowadzito do $mierci Jej jedynego Syna''. Na pewno
nie ma to na celu przestaniania lub deprecjonowania chwalebnego

8 TAMZE, t. 4, 217.

® Processo ordinario di Roma 2301v. Cyt. za: C. BROVETTO, Le visioni ,,intellettuali”
di S. Paolo della Croce. Loro rilevanza per un’ermeneutica aggiornta, w: Mistica
e misticismo oggi, Roma 1979, 449.

19Por. C. BROVETTO, La spiritualita mariana nella congregazione della passione, w:
San Gabriele dell’Addolorata e il suo tempo, Teramo 1989, 156.

1 Swiadomos¢ meki Jezusa Chrystusa w terminologii pasjonistowskiej okreslana jest
mianem ,Memoria Passionis”. W odniesieniu do powyzszych opiséw dotyczacych
przezy¢ zakonodawcy, nalezy przywota¢ uwage uczyniona przez Brovetto: Temat
zaloby” istotnie jest tym, kiGry w najstarszy sposob zarysowywuje memoria Passionis.
Bardzo oczywistym wydaje sie nam to, Ze wizja wskazuje, iz sama Maryja byla ,,odziana”
w nieustajgcqg pamied (memoria) i w ktdrg to chciala w pelni odziac nowg rodzing
zakonng w chwili jej zrodzenia. C. BROVETTO, La spiritualita mariana..., 157.



elementu misterium paschalnego uwidaczniajacego sie w zmar-
twychwstaniu. Odrealnienie me¢ki poprzez sprowadzenie jej do wy-
miaru tylko symbolicznego lub poprzez zbanalizowanie wymiaru
cierpienia fizycznego sprawia, ze ofiara Jezusa i cale wydarzenie
paschalne traci wiarygodno$¢ opartag w duzej mierze na wspdlnych
doswiadczeniach kazdego czlowieka i jedynego Mesjasza. Maryja
daje i przekazuje Pawlowi znak, ktéry ma go silnie zwigza z Jej
Synem na kazdym poziomie do$wiadczen zyciowych: od psycho-
somatycznych, az po mistyczne, ktore otwierajg podwoje Boskiej
transcendencji.

Te wydarzenia nie s3 jedynym opisem udziatu Maryi w ksztat-
towaniu nowej wspélnoty. Kiedy mtody Zalozyciel zamyka si¢ na
czterdzieSci dni odosobnienia'?, aby zarysowaé bardziej szczegolo-
wa wizje przyszlosci majacego powstaé zgromadzenia w propozycji
nowej Reguly'®, ma réwniez sporzadzi¢ krétka relacje z kazdego
dnia'*. Owa relacja zaczyna sie¢ i koniczy inwokacja do Boga
1 Maryi zawsze Dziewicy, w sumie imi¢ Maryi pojawia si¢ tam
siedmiokrotnie'>. W odniesieniu do niniejszego tematu najistotniej-
sze wydarzenie miato miejsce 28 XI 1720 r. Wtedy Pawel prosi
Boga o natchnienie konieczne do ukonczenia rozpoczetej wezesniej
Reguly. Nastepnie swojg modlitwe kieruje do Maryi: Przypominam
sobie, ze modlilem si¢ do Blogostawionej Dziewicy ze wszystkimi
Aniolami i Swietymi, a zwlaszcza swietymi Zakonodawcami i na
mgnienie oka wydawalo mi sie w duchu, ze widze ich w poklonie
przed Najswietszym Majestatem Boga i proszgcych w tej intencji.
To przyszto mi na chwile, jak blyskawica, wsréd stodyczy, pomie-
szanej ze lzami. Sposéb, w jaki to oglgdatem, pozbawiony byt form
cielesnych, dziato si¢ to w umysle, przy zrozumieniu duszy'®

Wizja modlacej sie w unizeniu przed Bogiem Maryi wraz z Za-
konodawcami miata duze znaczenie dla umocnienia duchowego
i psychicznego mtodego, niespetna dwudziestosiedmioletniego

12 Okres ten obejmuje czas od 23 X1 1723 r.do 111721 r.

13 Jest to rzecza o tyle ciekawa z punktu widzenia historii duchowoéci, ze ma to by¢
Reguta powstajaca niezaleznie od wczesniej istniejacych. Ta pierwsza propozycja nie
zostata zaaprobowana przez wladze koscielne ze wzgledu na zbyt duza surowosé,
dlatego tez nie zachowat sie jej rekopis. Dopiero trzecia z rzedu propozycja Reguly
zostaje zaaprobowana.

14 Taki wymog postawit ordynariusz diecezji Alessandria, biskup Francesco Maria Arboreo
di Gattinara, na terenie ktorej zamieszkiwata cata rodzina Danei. Por. SW. PAWEL OD
KRZYZA, Relacja z cwiczer duchowych w Castellazzo, red. W, LINKE CB, Sadowie-
Golgota 1998, 10-11.

* Calos¢ tekstu to zaledwie kilkanascie stron maszynopisu.

16 SW. PAWEL. OD KRZYZA, Relacja z cwiczer duchowych..., 28-29.
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czlowieka, stojacego wobec przerastajacego go zadania formowa-

nia nowego zakonu. Mozemy interpretowaé te wizj¢ jako znak

ogromnej przychylnosci Maryi dla tego dzieta i uswiadomienia sobie

tego faktu przez mlodego, ale juz dojrzalego mistyka. Z jednej wiec

strony otrzymuje od Maryi pomoc w przedzieraniu sie przez mroki

niewiedzy i niepewnosci, ale jest to réwnoczesnie chwila, w ktorej

wizja przyszloSci zgromadzenia pozostaje pelna niejasnosci:

- na poziomie organizacyjnym wspolnoty - zakonodawca jest jed-
nocze$nie pierwszym i przez jaki$ czas jedynym kandydatem;

— na poziomie precyzyjnego okre$lenia charyzmatu;

— na poziomie apostolstwa - jeszcze wiele lat bedg trwaty préby
réznego rodzaju zaangazowania;

— w owym czasie nie ma nawet jeszcze definitywnej nazwy po-
wstajacego instytutu.

Z. drugiej strony rodzi sie w Pawle ogromna wdziecznos¢,
serdeczne zaufanie i absolutna uleglos¢ wobec Tej, ktora stojac
u tronu Najwyzszego pochyla sie w geScie wstawiennictwa.

Kilka miesigcy pozniej, kiedy Pawel po raz pierwszy znalazl sie
w Rzymie, w bazylice Matki Bozej Wiekszej, w kaplicy Borghese
przed obrazem Maria Salus Populi Romani, ztozyt §lub, w ktérym
zobowigzal sie do wzbudzania w sercach wiernych swietej poboz-
nosci Najswigtszej Megki Zbawiciela, i do gromadzenia w tym celu
towarzyszy'. Do tej pory wszelkie dziatania byly ukierunkowane na
rozeznawanie woli Boga. Tym aktem Pawel potwierdza, tym razem
z wielkim przekonaniem, swojg gotowo$¢ do pokonania wszelkich
trudoéw zwigzanych z formowaniem nowego zgromadzenia'® i oczy-
wiscie nie przypadkiem dzieje sie to za posrednictwem Maryi. Innym
razem, rOwniez w czasie modlitwy skierowanej do Panny Najswiet-
szej, otrzymuje natchnienie nakazujgce mu wybudowanie pierwszego
klasztoru w miejscu, w ktérym doktadnie si¢ znajdowal" (otrzyma
on imie Ofiarowania Najswietszej Maryi Panny i przetrwa do dzis).
Zebrane fakty pokazuja ciagly i zazyta wiez duchowg Zalozyciela
z Maryja i dzieki ktérej nakreslit Regute Zgromadzenia.

[ processi di beatificazione e canonizzazione di s. Paolo della Croce, t. 1, Roma
1969, 160.

18 Nalezy podkresli¢ fakt, ze Slubowanie dokonato sie kilka godzin po tym, jak Pawet
probujac sie dostaé przed oblicze papieza Innocentego XIII, zostat odestany z niczym
przez jednego z odzwiernych patacu na Kwirynale. Por. Storia critica, t. 1, 237-239.
Powstawanie zgromadzenia obejmowato wiele lat zanim otrzymato ustng aprobate od
Benedykta XIV. Pierwszy klasztor nalezacy do Zgromadzenia powstal w roku 1737
(16 lat pozniej), w 1746 r. zatwierdzenie zgromadzenia w breve Benedykta XIV.

19 Por. I processi..., t. 1, 65.



1.2. Relacja Maryi wobec Tréjcy Swigtej oraz Jej
uczestnictwo w mece Jezusa Chrystusa

Bardzo zarliwa pobozno$¢ maryjna Pawla nigdy nie kolidowata
z poprawnym, pod wzgledem teologicznym, odniesieniem do Oséb
Tréjcy Swictej. Wielkos¢ i niepowtarzalnoéé¢ Maryi wynikata bez-
wzglednie z Jej udziatu, z najintensywniejszym zaangazowaniem,
w zbawczy plan Ojca zrealizowany przez Syna w mocy Ducha
Swietego. O. Giorgini opisuje te relacje w nastepujacych stowach:
[Jej] odniesienie do Tréjcy Swietej ujmuje sie czesto, uznajgc Jg jako
Dziewice, ktora jest corkg Ojca, Matkg Stowa, Oblubienicq Ducha
Swietego®. To szczegolne i bezposrednie odniesienie do Tréjcy ma
ksztattowaé gleboka duchowosé maryjng, a pierwszorzedng role
ma odegra¢ zrozumienie Jej odniesienia do Jezusa. Pawel czesto
powtarzal: Boskie Stowo raczylo, poprzez swojg nieskoriczong mi-
los¢, wzigc z najczystszej krwi Maryi Najswietszej czlowieczeristwo,
ktore przyjgl, przez co moina rzec, Ze najswigtsze ciato Jezusa jest
cialem najczystszej Maryi zawsze Dziewicy. Wigc czczge Maryje,
czci sig Jezusa, jesli idzie si¢ do UkrzyZowanego, tam jest i mama,
a gdzie mama tam i syn*'. Byl to fundament jego medytacji pro-
wadzacych do uniesienn duchowych. Z tych doswiadczen bezpo-
Srednio czerpal w czasie przepowiadania, a kiedy brakowalo mu
stéw do pelnego opisu jego osobistych doswiadczen, zwlaszcza
w kazaniach misyjnych, przekazywal zastuchanym thumom nauke
plynaca z glebi swojego serca. Zapis o duzym tadunku emocjonal-
nym znajdujemy w jego listach: Ah! Zbawicielu mdj Najswietszy,
wyryjcie w mym sercu Najswigtszg Waszg Meke! O Maryjo naj-
Swigtsza, dajcie mi Jezusa, pozwdlcie mi objgé go mocno w mym
sercu, wyryjcie w mojej duszy Wasze wielkie bolesci, pozwdlcie
mi kochac Jezusa Waszym swigtym i najczystszym sercem*?. Dla
Pawtla siltg jednoczaca cztowieka z Bogiem i motorem wszelkiego
dzialania, zaré6wno ze strony Boga, jak i ze strony czlowieka jest
milosé, a jej najczystsza i najdoskonalszg forme znajdujemy w me-
ce Jezusa®. Stad to ogromne pragnienie Pawla noszenia w sercu
meki Jezusa a nie z powodu upodobania w cierpietnictwie. Jednak
odczuwal jako przeszkode wlasng grzeszno$¢ i ludzka ograniczo-

*F. GIORGINI CB Storia dei Passionisti, t. 1, Pescara 1981, 325.

2 TAMZE, 324.

22 Lettere, t. 3, 415. '

2 Meka (Passione) jest najwigkszym i zachwycajgcym dzietem Boskiej mitosci. TAMZE,
t. 2,499.
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no$¢é, dlatego przyzywa pomocy Maryi, by choé przez chwile
mogt z takg czystoscig i pelnig przezywac zjednoczenie z Boskim
Zbawicielem, z jakim Ona je przezywala. Maryja najaktywniej
bierze udzial w dziele zbawienia, ale nie da si¢ powiedzied, ze
Jej rola jest tozsama z rolg Jej Syna. Chociaz na poziomie do-
Swiadczenia mistycznego, jak i refleksji teologicznej wystepuje
wiele podobienstw i silnych zblizen. Pawel méwiac o mece Jezusa
i bolesci Maryi czesto odnosit si¢ do nastepujacego poréwnania:
Boles¢ Maryi jest jak Morze Srédziemne, a z niego przeplywa sie
do innego, bezbrzeinego, do meki Jezusa [symbolizowanego przez
ocean Atlantycki]**. Te dwie rzeczywistosci bolesnego do$wiad-
czenia, jednej i drugiej osoby, majg przestrzen na ktérej nie da si¢
wyznaczy¢ ostrej granicy rozdzielajacej, poniewaz mieszajg sie ze
sobg, ale rowniez zachowujg catkowita odrebnosé.

Dla naszego mistyka udzial Maryi w bolesnym wymiarze
misterium paschalnego nie ogranicza si¢ do wydarzen z Golgoty.
W jednym z listow pisze: Ta wielka rana milosci, kitérg zostalo
stodko zranione Jej najczystsze Serce, od pierwszej chwili najczyst-
szego Niepokalanego Poczecia, wzrastala przez cale Jej najswigtsze
Zycie, az przeszyla tak gleboko, Ze sprawila wyjscie z Ciala tej
Najswigtszej Duszy®. Mysl, ktora z tego tekstu wyplywa, ukazuje
teologalne polaczenie migdzy niepokalanym poczegciem a meka
Chrystusa. Ludzko$¢ znajdujaca sie pod wpltywem grzechu mo-
gla otrzymac Zbawiciela przychodzacego przez naturalng brame
ciala Dziewicy, nieskazonej grzechem. Nadto kenoza Chrystusa,
siegajaca momentu wcielenia, paradoksalnie pod wzgledem chro-
nologicznym i analogicznie pod wzgledem teologalnym, stata sie
wyznacznikiem kenozy siegajacej niepokalanego poczgcia Maryi.
Stad tez wyjscie duszy z ciala, wigzane przez Pawla z wniebowzie-
ciem, jest punktem kulminacyjnym Jej misji. W $wietowaniu uro-
czystosci Wniebowziecia mialo sig poczucie uczestnictwa w radosci
i chwale wlasnej matki i widzialo si¢ najwyrazniej owoc zbawczej
meki Jezusa, ktéry byl ukoronowaniem tego, co zostato zapoczgt-
kowane w Maryi, w Jej niepokalanym poczeciu® .

2 Storia critica, t. 2, 1510. Pawet czesto odwotuje si¢ do poréwnan zwigzanych
z tematykg morskg. Wynika to z faktu, ze czesto podrézowat drogg morska, jak
réwniez, ze prowadzil misje na terenach bezpo$rednio przylegtych do morza,
a pierwszy klasztor umiejscowil na pétwyspie polaczonym z Pétwyspem Apeniniskim
jedynie waska grobla.

2 Lettere, t. 3, 349.

% Por. C. BROVETTO, La spiritualitd mariana..., 159.

T F. GIORGINI CP, Storia dei Passionisti..., 327.



1.3. Uroczystosci maryjne Zgromadzenia Pasjonistow
zapoczatkowane przez Zalozyciela

Na pierwszym miejscu pod wzgledem przezywania samej uro-
czystosci, jak i intensywnoSci przygotowan znajduje si¢ uroczysto$¢
Whiebowziecia Najéwietszej Maryi Panny. Sw. Pawel od Krzyza
w nawigzaniu do czterdziestodniowego postu poprzedzajacego
$mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa przygotowywal sie do Wniebo-
wziecia czterdziestodniows wstrzemiezliwoscig od owocdw, codzien-
nym odmawianiem trzech czesci r6zanca i innymi umartwieniami®®.
Pozostalym zakonnikom zalecal wstrzemiezliwo$¢ od owocoéw na
okres od pierwszego sierpnia do uroczystosci. Motywacja radykal-
nych umartwiefi —jak w przypadku Pawla - jest préba wyrazenia
uznania i wdziecznosci dla ofiary Jezusa poniesionej dla ludzkosci
i zarazem cheé wejScia w zjednoczenie z Jezusem poprzez osobe
Jego Matki, ktére poprzedzi wewnetrzne oczyszczenie. Wdziecz-
no$¢ Pawla mogla mie¢ tym wigksze powody, ze z dniem wigilii
tej uroczystoSci wigzaly sie wazne dla zgromadzenia wydarzenia:
w roku 1769 otrzymal od Klemensa XIV zapowiedz uroczystego
zatwierdzenia Regul; w roku 1773 w breve tegoz samego papie-
za otrzymal zapowiedz przekazania rzymskiej bazyliki $wietych
Jana i Pawla oraz dolgczonego do niej klasztoru na Monte Celio;
iw 1775 r. otrzymat bulle Piusa VI z ponownym, definitywnym
zatwierdzeniem zgromadzenia na prawach papieskich?.

Oczywiscie nie byto to jedyne Swieto obchodzone w zgro-
madzeniu. Oprécz tych, ktére byly wpisane jako uroczystosci
do 6wczesnego kalendarza Kosciota powszechnego, z wicksza
niz gdzie indziej poboznoscig obchodzono $wigto Narodzenia
w pierwszych dniach wrzeS$nia oraz wspomnienia Boskiego ma-
cierzynstwa i czystosci Maryi, obchodzonych w drugg i trzecig
niedziele pazdziernika®.

Szczegblng range w zgromadzeniu zyskato swieto, drugorzedne
w kalendarzu liturgicznym, Ofiarowania Maryi w Swiatyni®. 14 IX

2 Por. TAMZE.

» Por. H.D. WOJTYSKA CP, Maria — Matka Swigtej Nadziei. Jej kult i jego promocja
w Zgromadzeniu Pasjonistow, w: Tradycja i otwartosc. Ksiega pamigtkowa poswigcona
0. Profesorowi dr. hab. Stanistawowi Celestynowi Napidrkowskiemu, red. K.
KOWALIK, Lublin 1999, 258.

* Por. F. GIORGINI CP, Storia dei Passionisti..., 327.

31 Sw. Pawet od Krzyza wraz ze swoim bratem, ktory byt pierwszym towarzyszem na
drodze tworzenia nowego zgromadzenia, po raz pierwszy po odprawieniu nowenny
w sposOb uroczysty obchodza to $wieto w roku 1722, wpisujac je w poczet istotnych
swigt. Por. Storia critica, t. 1, 264.
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1737 r. poSwiecono pierwszy klasztor zgromadzenia powierzajac
patronat Maryi ofiarowanej w §wiatyni*2. Z czasem to $wigto obcho-
dzono uroczyscie we wszystkich klasztorach pasjonistowskich, a 20
V 1775 r. w ostatnim dniu VI Kapituly generalnej postanowiono
czci¢ Maryje w tymze tytule jako gtéwng patronke Instytutu?®.

1.4. Praktyki poboznosci maryjnej we wspolnotach
za czaséw Zalozyciela

We wszystkich wspélnotach kazdego dnia odmawiano jedng
z trzech czgsci rézanca, a nadto w soboty pod przewodnictwem
Zalozyciela Spiewano litanie loretanska. Nowicjusze odmawiali
tez czeS¢ rézanca, idac za sztandarem maryjnym, w procesji po
korytarzach klasztoru. W tych procesjach, jesli inne obowigzki
na to pozwalaly, brat udzial réwniez Zatozyciel. Wszystkie Swieta
maryjne, ktére w éwczesnych podziatach liturgicznych nosily range
drugiej klasy, byly celebrowane ze szczegblnym przygotowaniem
wspolnotowym nowicjuszy i klerykéw, podczas gdy profesi czy-
nili przygotowania osobiste. Ponadto nowicjusze i studenci zobo-
wigzani byli do praktykowania cnét lub do spelniania dobrych
uczynkéw, zwanych ,fioretto”, na cze$¢ Maryi**.

2. Blogostawiony Dominik od Matki Bozej

Linia duchowosci maryjnej, wyznaczona przez Zalozyciela,
znajduje kontynuatoréw, ktérzy nie przedluzaja jej biernie, ale
poprzez swoje osobiste zaangazowanie i do§wiadczenie mistyczne
jeszcze ja wzbogacaja. Z calg pewnoscig taka osobg jest w historii
duchowosci Zgromadzenia Pasjonistow bt. Dominik od Matki
Bozej Barberi®.

32 Por. TAMZE, 484-485.

33 Por. TAMZE, 1473.

3 Por. F. GIORGINI CP, Storia dei Passionisti..., 325-326.

3 Dominik Barberi urodzit sie w Pallanzana koto Viterbo 22 VI 1792 r. jako 6sme
i ostatnie dziecko w rodzinie. W dziecifistwie stracit kolejno oboje rodzicow. W 1814
roku wstapit do pasjonistéw. Pragnienie gloszenia Dobrej Nowiny o milosci Boga
najpetniej ukazanej w mece Jego Syna pragnat realizowad nie tylko w swoim kraju,
ale tez poza jego granicami, zwlaszcza wobec anglikanéw. Pragnienie z czasem
przeradza si¢ w rzeczywisto$¢, poniewaz w 1842 roku dociera do Anglii, gdzie
ktadzie podwaliny pod istniejaca do dzi$ angielska prowingje pasjonistow. Tam styka
sie z tak zwanym ,,kotem oksfordzkim”, w ktérym poznaje Newmana, pdZniejszego
kardynata. W 1845 roku, na prosbe znamienitego konwertyty, przyjmuje go na fono
Kosciota katolickiego a nastepnie zostaje jego spowiednikiem. Zmart nagle, na zawat
serca, w czasie podrozy w roku 1849.



Gdy Dominik miatl cztery lata, umart mu ojciec, a siedem lat
p6zniej umarla jego matka. Zwlaszcza Smier¢ matki, moze ze wzgle-
du na mozliwos¢ juz glebszego uswiadomienia sobie tego faktu, wy-
warla na nim wrecz druzgocace poczucie osamotnienia i zagubienia.
Jednak bardzo szybko odnalazt Zrédlo nadziei i wewnetrznego po-
koju. Po latach tak o tym napisal: Pamietam ten dzien, kiedy zosta-
lem sierotq i poczulem sie jak gdyby wyrzucony samotnie do obcej,
nieznanej krainy. Wtedy ucieklem si¢ do Ciebie, i ledwie swiadomy
tego co mowig, zawolalem: ,,O Przenajswietsza Panienko, Ty widzisz
moje nieszczescie, widzisz, Ze nie mam juz matki na ziemi. Musisz
wiec Ty byé mojg Matkg. Tobie si¢ powierzam, w Tobie pokladam
calg mojg ufnosé. Od dzis Ty bgd? mojg Mamg!*.

Stowa te staly sie swoistym credo zyciowym Dominika. Wy-
rosle na gruncie poboznosci wszczepionej przez matke i w wyniku
traumatycznych przezyé, wryly sie bardzo gleboko w jego serce.
Znalazl sie tylko jeden moment zapomnienia, nad ktérym, skru-
szony, bardzo ubolewal?”. Okazalo sie, ze jednak sktonit go on do
definitywnego poéjscia z Maryja do Jej ukrzyzowanego Syna, po
to by wiernie Mu stuzy¢. DoSwiadczenia te stawiajg Dominika na
linii kontynuujacej doswiadczenie Zalozyciela, u ktérego w proce-
sie rozeznawania i utwierdzania powotania Maryja odegrata role
tak samo wazna. Juz jako profes i kaptan pisal: Ale Maryja, ktdra
po Jezusie dla naszego zbawienia uczynila wigcej niz ktokolwiek
inny, nie zadowala si¢ tym, ze dla nas wydata Go na swiat; dbala
zawsze, i w dalszym ciggu dba, aby On byl poznawany, by szerzyla
si¢ wiara w Niego i by ta wiara zachowala si¢ czysta i bez zmazy
pomimo cigglego ataku herezji, schizm i niewiernosci*s.

W swoim doswiadczeniu duchowym Dominik widzi Maryje
zajmujaca jedyne w swoim rodzaju miejsce w calej historii zba-
wienia, historii, ktéra nie odnosi si¢ wylacznie do przesztosci, ale

3¢ Fragment pochodzi ze wstepu jego ,,Mariologii” wydanej jedynie w jezyku
francuskim. Cyt. za: T. DMOCHOWSKA, Apostol zjednoczenia, Warszawa 1985,
18; por. B GARCIA, Domingo Barberi. Precursor y profeta, Salamanca 1997, 23.
To doswiadczenie wieku jeszcze dzieciecego znajdzie rownie silne odbicie pdzniej,
choéby w wyborze przydomka zakonnego — Dominik od Matki Bozej.

37 Chodzi tu o historie zwigzang z dziewczyna, ktéra Dominik chcial poélubié,
niepomny, ze wczesniej zlozyl przyrzeczenie pelnego poswigcenia si¢ Bogu.
Momentem przelomowym okazala sie choroba niosgca $miertelne zagrozenie.
W widzeniu o charakterze intelektualnym, zobaczyl Maryje wstawiajaca sie za
nim przed Boskim Sedzig. Por. C. BROVETTO, La spiritualita mariana..., 165; D.
BARBERI, Scritti spirituali: 1. Autobiografia e propositi dei suoi esercizi spirituali,
red. F. GIORGINI CB, Roma (b.r.), 25-29.

3% D. BARBERI, Eccelenze di Maria, w: F. GIORGINI CPB, Storia dei Passionisti...,
t.2/2, 412.
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réwniez obejmuje terazniejszo$¢ i wybiega w przysztos¢. Podkresla
najwyzszy stopien Jej wspétdziatania w zbawieniu, ale jednoczesnie
mowi, ze Jej miejsce nie jest tozsame z miejscem zajmowanym
przez Jezusa, chociaz taczaca ich mito$¢ nie jest dotknieta zmazg
grzechu. Takie podejScie do rél poszczegdlnych oséb dla niego
samego nie jest przeszkodg w oddawaniu czci Maryi z wielkim
zapalem, nie jest przeszkodg w uznawaniu Jej niepowtarzalnej
misji, w zawierzaniu Jej kazdego przedsiewziecia®. Jednoczesnie
pozwala unikaé niejasnosci teologicznych, ktore moglyby pietrzy¢
trudnodci na drodze do jednosci wszystkich chrzescijan. Maryja
jest dla niego naturalng przewodniczkg prowadzaca do jednosci
chrzescijan: Moja droga Matko, do Was nalezy to, co trzeba czynic.
Tego cheg [...). Jesli jestescie mojg Matkg, dajcie mi ten znak*.
Mysl bt. Dominika, takze wydaje si¢ aktualna dzisiaj, w czasie
formutowania i zapisywania byta po prostu profetyczna. Nasuwa
sie pytanie, dlaczego nie spotyka si¢ w teologii nawigzan do jego
dorobku duchowego i intelektualnego? Odpowiedz jest bardzo
prozaiczna. Owoc jego pisarskiej pracy w duzej wickszosci tra-
fit nie do drukarni, ale do archiwéw zakonnych. Za jego zycia
wydano jedynie francuskie thumaczenie ,,Mariologii”, sktadajacej
sie z trzech czeSci: pierwsza méwi o doskonatosciach Maryi, stad
francuskie wydanie nosito tytut ,,Excellence de Marie™!, druga
sktada sie z rozpraw dotyczacych gléwnych §wigt maryjnych
— obydwie powstaly na przestrzeni kilku lat i zostaly ukonczone
w Rzymie w roku 1826 — trzecia cze$¢ to komentarze do Magnifi-
cat spisane w Anglii okofo 1842 roku*’. Dlaczego i ta wersja mimo,
chocby chwilowego, zainteresowania nie weszta do kanonu dziet
mariologicznych? By¢ moze dlatego, ze napisana byla prostym,
jednoczes$nie kwiecistym jezykiem skierowanym do szerszego gro-
na czytelnikow, przez co nie znalazta uznania teologéw zyjacych
w epoce silnie akcentujacej rygor intelektualny. W opracowaniach

% Por. T. DMOCHOWSKA, Apostol zjednoczenia..., 18.

4 D. BARBERI, Scritti spirituali..., 91. To wpatrywanie si¢ w znaki dawane przez Maryje
jest obecne w aktualnym nauczaniu Jana Pawta II: Koscioly i Wspdinoty |...] patrzg na
Te, ktéra u stép Krzyza przyjmuje za syna umilowanego ucznia i On ze swej strony
przyjmuje Jg za matke. Dlaczego wiec nie mielibysmy wszyscy razem patrzec na Nig
jako na naszq wspdlng Matke, kiéra modli sig o jednosc rodziny BoZej i ktéra wszystkim
»przoduje” na czele dlugiego orszaku swiadkow wiary w jedynego Pana, Syna Bozego,
poczetego w Jej dziewiczym fonie za sprawg Ducha Swigtego? RM 30.

4 D. BARBERI, Excellence de Marie, (t!. z wtoskiego F.L]. Labis), t.1-2, Tournai 1899.

“ Por. . GARCIA, Domingo Barberi..., 83. Ten podzial i datacja jest przyjety
w publikacjach w réznych jezykach. Pojawia sie tez podejscie inaczej klasyfikujace
to dzieto — por. E. GIORGINI CB, Storia dei Passionisti..., t. 2/2, 412.



znajdujemy syntetyczne opisy méwiace, ze dzieto to charaktery-
zuje si¢ rozumowaniem teologicznym, trafnym i precyzyjnym,
nie opiera wywodow na legendach, jawieniach prywatnych czy
tez zadziwiajacych cudach. Cytaty brane s z Pisma Swietego, na-
uczania Kosciola, nauczania Ojcéw i znamienitszych teologdw*.
Na fakt zapomnienia moglt wplyna¢ fakt, ze w tonie jego wlasne-
go zgromadzenia dzielem tym zajeto sie stosunkowo pdzno i do
dnia dzisiejszego nie ma pelnego wydania w jgzyku oryginalnym.
W pewnej mierze moze to wynikaé réwniez z tego, ze Dominik
byl bardziej zainteresowany praktyczng strong relacji z Maryja,
niz jej teoretyzowaniem.

Przygladajac si¢ jego osobistym praktykom poboznym nalezy
zwrocié uwage, z jaka tatwoscig i przekonaniem potrafit taczyc
elementy maryjne z chrystocentryzmem: Wzbudze w sobie akty
milosci do Boskiego Sakramentu, pragngc przyjgc Jezusa z tg mi-
loscig, z jakg Go otrzymuje Najswigtsza Maryja; jesli bedzie to
poniedziatek to przyjme Go tak jak przyjeta Go we wcieleniu, we
wtorek, tak jak w narodzeniu, w srodg, po tym jak Go odnalazla
w Swigtyni, w czwartek w poddaniu si¢ na smierc, w pigtek w spo-
tkaniu na Kalwarii, w sobote w zdjeciu z krzyza, w niedzielg tak
jak po zmartwychwstaniu*.

3. Sw. Gabriel od Matki Bozej Bolesnej

Kroétkie, bo trwajace zaledwie dwadzieicia cztery lata, zycie
Gabriela® charakteryzowato sie przede wszystkim dwoma cecha-
mi: gorgcym pragnieniem doskonalej mitosci oraz, w koncowe;j
jego fazie, doSwiadczeniami o charakterze nadprzyrodzonym,
ktore byly odnotowane przez jego otoczenie.

W przypadku réwniez i tego zakonnika, istotng role w ksztal-
towaniu jego duchowosci odegrata atmosfera autentycznej poboz-
noSci w jego rodzinnym domu, ukierunkowanej na Matk¢ Boza
Bolesna. Z niej wynikal zwyczaj wspdlnego odmawiania Stabat

4 Por. P GARCIA, Domingo Barberi..., 83.

# Cyt. za: C. BROVETTO, La spiritualita mariana..., 166.

4 Urodzit si¢ w Asyzu 1 III 1838 r. jako jedenaste dziecko Agnieszki i Sante Possenti.
Tego samego dnia zostal ochrzczony i otrzymat imiona: Franciszek Jézef Wincenty
Pacyfik Rufin. Mimo tej imponujacej liczby nadanych imion znany bedzie jako Gabriel
od Matki Bozej Bolesnej — to imi¢ i przydomek otrzyma, wstepujac do Zgromadzenia
Pasjonistow w roku 1856. W szostym roku pobytu w zgromadzeniu, doktadnie 27
I 1862 r., umiera wskutek gwaltownie rozwijajacej si¢ gruzlicy ptuc.
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Mater oraz rézanca Swigtego*®. Gabriel zanim wstgpil do zakonu,
nalezal do réznych grup modlitewnych i bractw, ktére rowniez wy-
wieraly na niego zauwazalny wpltyw*’. Jednak osig, wokot ktorej
obracalo si¢ cale jego zycie, byla relacja z Maryja, prowadzaca do
Jej Syna: Wierze, ze jestescie naszym zyciem. [...] ,.et, post Deum,
spes unica peccatorum”, co powtarzam za sw. Augustynem*s. Waz-
niejsze wydarzenia jego zycia potwierdzajg to wyznanie.
Podjecie decyzji o wstgpieniu do Zgromadzenia Pasjonistow
nastapito bezposrednio w wyniku duchowego upomnienia, udzie-
lonego mu w mtodosci przez Maryje, gdy mimo wczeSniejszych
postanowien oddalal sie od swego powolania. Podczas procesji
na zakonczenie oktawy Wniebowziecia w Spoleto® (lokalnym
zwyczajem niesiono w niej Swieta Ikone), kiedy jego wzrok spo-
tkat sie z oczyma Maryi, uslyszal wewnetrzny glos: Co ty robisz
w swiecie? Nie jestes stworzony dla swiata; id¢ za glosem powo-
lania>. 1 rzeczywiscie w ciggu zaledwie kilkunastu dni, pokonujac
niespodziewanego rozmiaru przeszkody ze strony bliskich, zwlasz-
cza ojca, zostaje przyjety do zgromadzenia, a w dniu 21 wrzesnia
tego roku w chwili obléczyn otrzymuje nowe imig. W liscie do
ojca pisal: Nadszedl nareszcie upragniony dzien. [...] Dzis, w swigto
Najswietszej Maryi Panny Bolesnej, naszej Matki i Oredowniczki,
zostalem ku memu nieopisanemu szczesciu przyobleczony w habit
zakonny, przybierajgc imie¢ Gabriela od Matki Boskiej Bolesnej®'.
Mozna si¢ bylo zastanawia¢ nad autentycznoScig i trwaloscig tej
radosci. Watpliwos¢ zostaje rozwiana niemalze w kazdym péznie;j
pisanym liscie, co Swiadczy o wystarczajacej dojrzatosci wewnetrz-
nej nacechowanej statoscia, a jednoczes$nie naznaczonej ogromnym
tadunkiem emocjonalnym, ktéry nie gast nawet w momentach
préb i pokus. Zwykle w takich okolicznosciach zwracal sie naj-

4 Por. E. BOAGA, Le devozioni nell’esperienza spirituale di S. Gabriele dell’Addolorata,
w: San Gabriele dell’Adolorata e il suo tempo, t. 2, Teramo 1986, 95.

47 Por. TAMZE, 92-93. Wiekszoé¢ jego biograféw opisuje wydarzenia cudownego uzdro-
wienia z choroby, ktére mialo miejsce w roku 1854 i przypisuje si¢ je wstawiennictwu,
wowczas, bl. Andrzejowi Boboli. Por. S. GABRIELE DELCADDOLORATA, Lettere
familiari ed altri scritti, Pescara 1981, 183. Fakt ten pokazuje wptyw duchowosci
jezuitow, u ktorych uczeszezal do kolegium.

 Simbolo della Madonna di s. Gabriele, w: San Gabriele ..., t. 2, 127.

4 Rodzina Possenti mieszkata w Spoleto od pazdziernika 1841 r.

3 Por. P ANDERSON, Maria ¢ I'unica scala per salire alla felice eternita, w: San
Gabriele...,t. 1,223.

S1'S. GABRIELE DELCADDOLORATA, Lettere familiari..., 35. W 6wczesnym
kalendarzu 21 wrze$nia obchodzono $wieto Siedmiu BoleSci Maryi, pdzniej
przeniesione na dzien 15 wrzesnia i pod nazwa Swigta Matki Bozej Bolesne;j.



prostszymi stowami o pomoc do swej najdrozszej Matki®?: Mamo
moja, Ty mi pomoz>. Ta wytrwalo§¢ w pragnieniu zachowania
czystosci serca i czyndéw prowadzita go do doskonatosci, ktora uze-
wnetrzniata si¢ zarbwno w codziennym spelnianiu obowigzkéw,
jak i w ostatecznej probie, ktorej zostal poddany na tozu $mierci.
Kiedy zawansowana gruzlica nie pozwalala mu na opuszczanie
t6zka w pewnym momencie pojawily sie silne pokusy, najpierw
zadufania, a potem przeciwko czystosci. Przetrwal je odmawiajac
akty strzeliste skierowane do Maryi oraz modlac sie wraz ze wspol-
bra¢mi**. W ostatnich minutach zycia Gabriel odmawial z pamigci
fragmenty modlitwy brewiarzowej, zawsze skierowanej do Matki
Bozej, oraz akty strzeliste. Powtarzat zwlaszcza stowa: Mamo moja,
pospiesz sig, czyn to jak najszybciej> . Wielkie cierpienie i poczucie
zblizajacej si¢ Smierci nie zmienilo jego postawy.

W tak krotkim, a jednoczes$nie bogatym w doSwiadczenia du-
chowe zyciu zabraklo czasu na bardziej usystematyzowane przeka-
zanie doktryny. Pozostawil po sobie kilkadziesiat listow, gtéwnie
skierowanych do najblizszej rodziny oraz zaprzyjaznionych osob
duchownych. Zachowaly sie tez niektére z jego modlitw i po-
stanowien. Sposréd nich na szczegdlng uwage zastuguje Symbol
Maryjny. Jest to bardzo osobisty tekst, sktadajacy sie z czterdzie-
stu dziewigciu punktéw, kazdy zaczynajacy si¢ od stowa ,,wierzg”
(credo). Tekst ten nosit zawieszony na szyi wraz z wizerunkiem
swojej Matki i Krélowej, co podkresla jego bardzo osobiste i zy-
we odniesienie do tego tekstu’®. Swiadczy o tym réwniez fakt, ze
pozostawil na nim wolne przestrzenie, ktére pozwalaly uzupetniaé
go, nadajgc mu jednoczes$nie dynamiczny charakter. Widoczne s3
poczynione pewne zmiany i korekty. W swojej strukturze i cha-
rakterze nawigzuje do tekstu Sw. Alfonsa Liguoriego Le Glorie di
Maria. Zreszta Gabriel nie prébuje ukrywad faktu, ze czesto sigga
do jego tekstow. Roéwniez wielokrotnie cytuje Swietych Kosciola
i teologéw znanych jako czcicieli Maryi, zawsze wskazujac na oso-
be autora. Symbol nie stanowi szkolnej kompilacji przypadkowo
pozbieranych fragmentéw. Wylaniajaca si¢ z niego tres¢ ma cha-

32 Jego matka, Agnieszka Possenti zmarta nagle w roku 1842, osieracajac czteroletniego
Franciszka i pozostate rodzefistwo.

3 N. CAVATASI CP, F. GIORGINI CP, Fonti storico-biografiche di san Gabriele
dell’Addolorata, Roma 1969, 150.

* TAMZE, 168.

3 TAMZE, 170.

% Por. N. CAVATASSI CP, 11,,Simbolo Mariano” di s. Gabriele dell’Addolorata, w: San
Gabriele..., t. 2, 101.
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rakter wiedzy glteboko przemyslanej i zinterioryzowanej. Sama jego

struktura wskazuje na symbolike odnoszaca si¢ do Matki Bozej

Bolesnej: siedem grup tematycznych po siedem punktéw. Liczba

ta moze si¢ odnosi¢ zaréwno do siedmiu bolesci przezywanych

przez Maryje, jak i do symbolu doskonatosci, ktéry koresponduje

z osobg Maryi. O. Boaga klasyfikuje te grupy tematyczne w na-

stepujacy sposob:

— zanoszgc uwielbienie, Gabriel wierzy w przepelnione mitoscig
postannictwo Maryi wobec wszystkich ludzi,

— wyslawia wspolczucie (compassione) i pomoc Maryi we wszyst-
kich zdarzeniach i ktopotach ludzkich,

— potwierdza pot¢zne wstawiennictwo i posrednictwo Maryi oraz

przypisuje Jej role wspotodkupicielki',

wyraza przekonanie, ze nabozenstwo do Maryi jest ochrong za

zycia 1 w Smierci,

wystawia wielko$¢ i godno$é macierzyfistwa Bozego,

kontempluje bolesci Maryi,

wyslawia glebie postawy wewnetrznej Maryi, dzieki ktorej

przyjeta dzieta naznaczone od Boga i w ktérej zyta zawsze pod

dzialaniem Panskim.

Z tego wyznania bardziej miloSci niz wiary, wytania sie obraz
Maryi jako mitosiernej Matki, wspétodczuwajacej cierpienia nie
tylko swojego jedynego Syna, ale wszystkich ludzi, ktérzy z woli
umierajacego Chrystusa (czyli w testamencie) stali si¢ Jej przybra-
nymi dzie¢mi. Jej cierpienie nie jest rzeczywistoScig destruktywna,
przeciwnie, umiejetnos$¢ wejscia w to, co bolesne, nie przeszkadza
ocali¢ jej to, co najcenniejsze — mitos¢, te ludzka matczyna i nad-
przyrodzong - zdotala zachowa¢ petnie faski. Dlatego dla Gabriela
zjednoczenie z Maryja cierpigcg pozwala na uporanie sie z pro-
blemem cierpienia i przezwyci¢zenia go na drodze akceptacji, co
ostatecznie prowadzi do odkrycia nieograniczonej mitosci®’.

* Tytul Maryi jako Wspétodkupicielki, rozpowszechniony przed Soborem Watykaii-
skim I, jednak nie przyjety przez Sobdr. Podobnie w aktualnym nauczaniu Kosciola
i teologow (red.).

57 Postaé $w. Gabriela od strony badan teologicznych nastrecza doéé duze problemy,
poniewaz nie pozostawil po sobie wystarczajacej ilosci spuscizny literackiej Natomiast
nlezwykiosc jego osoby potwierdza Swiadectwo poboznosc1 z nim zwigzanej. Umierat
nieznany $§wiatu w rGwnie nieznanej wiosce u stop najwyzszego faficucha Apeninéw.
Od wielu lat do jego grobu przybywa rzesza ludzi (obecnie nieformalne statystyki
sanktuarium méwia o trzech milionach rocznie). Spowodowato to konieczno$é
rozbudowy malefikiego ko$ciétka w olbrzymie sanktuarium. Wiekszo$¢ pielgrzymow,
oprécz modlitwy u grobu, przystepuje do sakramentu pojednania i Eucharystii.
Mimo wzrastajacych tendencji sekularyzacji sanktuarium jest réwniez wplywowym
o$rodkiem formacji mlodziezy.



4. Matka Swietej Nadziei i Matka Pieknej Mitosci
— chrystocentryczne i pasjocentryczne formy
poboznosci maryjne;j

Te dwa tytuly wskazujace na przymioty Maryi, odnosza sie
bezposrednio do Jej osoby. Formy kultu i poboznosci zwykle wigza
si¢ tez z okreslonymi wizerunkami. Wizerunek Matki Swietej Na-
dziei namalowat Augustyn Massuci w potowie XVIII w. z zamiarem
przekazania go Zgromadzeniu Pasjonistéw’®. Obraz szybko znalazt
uznanie, a jego czarno-biale reprodukgje znajdowaly miejsce w celi
kazdego zakonnika. Przez lata byl otaczany kultem, ale raczej we-
wnatrz zgromadzenia i tak jest do chwili obecnej. Jeden z wielu
wizerunkéw Matki Pieknej Mitosci powstal mniej wigcej w tym
samym czasie, z tym ze autorem byl Sebastiano Conca i zostat
ofiarowany $w. Leonardowi z Porto S. Maurizio. Obecnie jego
oryginat znajduje sie w rzymskim kosciele $w. Bonawentury na Pa-
latynie, a jego kopia trafita do kosciota w Sadowiu znajdujacego sie
pod opiekg pasjonistow. Oprdcz daty powstania i zwigzkéw z tym
samym zgromadzeniem obrazy maja kilka elementéw wspdlnych,
mimo istniejgcych réznic i waloréw estetycznych. Obydwa obrazy
przedstawiajg Maryje z nagim Dzieckiem trzymajacym w swych re-
kach krzyz. Interpretacja danego obrazu jest z gory uzalezniona od
nadanego tytutu, cho¢ punkt wyjscia jest podobny. Nago$¢ Dziecka
jest widokiem naturalnym, natomiast potgczenie z krzyzem wskazuje
na kenoze Jezusa zaczynajacy sie juz w momencie wcielenia. Wynisz-
czenie, ktore dopetni sie na krzyzu, trwato przez cale ziemskie zycie
Zbawiciela. Nie bylo ono przypadkiem, ale celowg ofiarg mitosci
zfozong przez Boga za kazdego cztowieka. Dlatego Maryja, ktore;j
serce przeniknal miecz bolesci, wraz ze swoim Synem daje czlo-
wiekowi nadzieje na to, ze nie pozostawi czlowieka samemu sobie,
ale Ona i Jej Syn bedg obecni przy kazdym w kazdych warunkach,
nawet wtedy, kiedy trzeba zlozy¢ najwyzszg ofiare. Zapewnienie jest
o tyle mocne i autentyczne, ze ofiara juz jest ztozona, juz jest spel-
niona i nie wymaga si¢ spelnienia jakichkolwiek warunkéw wstep-
nych. Wystarcza decyzja otwarcia si¢ na juz istniejgcg rzeczywistosé.
Akt ten jest aktem czystej, picknej mitoSci taczacej Matke z Synem
i kazdego, kto sie do nich zwraca. Wizerunki wskazujg na wazng
ceche otwartosci, gdyz oczy namalowanych postaci nie ograniczajg

% H.D. WOJTYSKA CP, Maria — Matka Swigtej Nadziei..., 260.
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sie do wzajemnego wpatrywania sie w siebie, lecz poszukuja tego,
ktory sie do nich zbliza, czy choéby przechodzi obok.

Opisany obraz Matki Picknej Mitosci stat sie sztandarem ru-
chu apostolskiego zwanego Rodzing Matki Pigknej Mitosci. Ruch
ten zaskakujgco szybko sie rozrasta skupiajac dzisiaj blisko 60 tys.
0s0b. Nie jest miejscem prowadzenia teologicznych rozwazan, ale
staje sie drogg gloszenia oredzia krzyza, jako znaku mitosci Boga
do czlowieka. Dla 0s6b nalezacych do tej Rodziny jest rzeczywisto-
$cig czesto pozwalajacg na przetamanie osamotnienia wywolanego
cierpieniem, przed ktérym zawsze fatwiej jest uciekal, niz brac na
swoje ramiona.

Obecnos$¢ Maryi, Matki cierpigcej z powodu meki swego Syna
i jednoczesnie uczestniczacej w chwale Jego zwyciestwa nad Smiercig
i cierpieniem, byla znaczaca w dos§wiadczeniu Zalozyciela Zgroma-
dzenia Pasjonistow, $w. Pawla od Krzyza, i nie zatarla si¢ w kolejnych
pokoleniach jego duchowych synéw. Swiadezy o tym zaréwno postaé
bl. Dominika od Matki Bozej, jak i $w. Gabriela od Matki Bozej
Bolesnej. Postaci zasadniczo od siebie odmiennych, a jednocze$nie
podobnych do siebie dzigki mitosci, ktéra przez Maryje prowadzita
ich do Jezusa.

Liczba pasjonistéw na §wiecie w ostatnich latach spada. Wyda-
je sie rzecza konieczna wzbudzenie Swictej Nadziei w odrodzenie
Pigknej Milosci w wielu sercach.

O. dr Mariusz J6zef Ratajczyk CP
Aleja Pasjonistow 23

PL - 91-149 Lodz
e-mail: mariocp@poczta.onet.pl

La Madre di Dio Addolorata nella spiritualita
dei passionisti

(Riassunto)
La linea della devozione mariana nella Congragazione dei Passionisti nacque

nel cuore del suo fondatore s. Paolo della Croce. Sotto impulso di Maria vestita
in lutto cerco di radunare gli uomini pronti a rinnovare la memoria della passione



di Gesti e cerco di risvegliare la necessita della risposta umana della quale perfetta
icona troviamo sempre nella compassione della Vergine Madre. Col suo sostegno il
Santo Passionista realizzo il compito trasmesso da Dio sulla terra e alla fine giunse
la Gloria del cielo.

I suoi seguaci erano fedeli nel ascolto della compassionevole Madre quale
vide le miserie degli uomini e ai servi fedeli disse: “Fate quello che vi dira”. Su
questa strada cammino beato Domenico della Madre di Dio, andando sempre con
sua Madre Protetrice fino all’Inghilterra per rinnovare le communita dei cattolici.
S. Gabriele dell’Addolorata offri la bellezza della sua giovinezza per trovare la pit
grande bellezza di Dio la quale riflette perfettamente nello spechio del cuore traffito
con la spada di sette dolori.

La contemplazione fa I'importante parte della vita religiosa. Alla fine
dell’articolo ne facciamo con due icone simili: della Madre della Santa Speranza
e di Madre di Bell’Amore.

pasjonistow

~ | Matka Boza Bolesna w duchowosci

N
[y



MATER DOLOROSA

—_
R
[\)

gromadzenie Siostr Pasjonistek, zalozone w 1918 r. przez matke
Jozete Halacifiska, sposrdd innych istniejacych zgromadzen i in-
stytutdw wyro6znia sie szczegblnym kultem meki Panskiej. Kult ten,
zgodnie z charyzmatem Matki Zalozycielki i z Konstytucjami Zgro-
madzenia koncentruje si¢ na kontemplacji meki, Smierci i uwielbienia
Chrystusa'. Rozwazajac te wydarzenia i wspotpracujac z Chrystusem
w Jego zbawczej misji, siostry za przykladem Matki Bozej Bolesnej,
glownej Patronki Zgromadzenia, staraja sie dopelniac braki udrek

Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosciot (Kol 1, 24).
Zbawienie, ktére przyniost swiatu Syn Bozy, przyszto przez krzyz.
Jest wiec nierozerwalnie zlaczone z cierpieniem i ofiarg. Maryja jako
Matka Zbawiciela jest z tym dzietem Scisle ztaczona, gdyz Ona najpelniej
doswiadczyla bolesci ofiary w tajemnicy krzyza. Ona tez swym sercem
przyjeta ten Boski wymiar odku-
pienia, w ktérym ofiara Jej Syna
. na Kalwarii taczy si¢ z ofiarg Jej
Matka Boza Bolesna macierzyr’lskiigoy sefcaz. Y
w duchowosci M poprer s i
w tajemnicy odkupienia $wiata

Zgromadzema Si0str stata sie Matka wszystkich lu-

S. Justyna Agnieszka Rosifiska

Mle Pana Naszego dzi; Matka, ktora swoje macie-
C rzynstwo okupila cierpieniem
J €Zusa hrysmsa i ofiarg calego zycia. Jest wigc

GALVATORIS MATER Matka Bolesna, bliskg kazde-
6(2004) nr 2, 172-187 mu cztowiekowi, nieustannie
dos$wiadczajacemu cierpienia,
wytrwale niosgcemu swoj krzyz. Whszyscy, ktorzy uznaja Jezusa za swo-
jego Pana, napotykaja na sprzeciw i za Jego przykladem uczg si¢ postu-
szefistwa przez cierpienie (por. Hbr 5, 8). Sam Jezus méwi, ze by¢ Jego
matka i bratem, oznacza postuszenistwo Jego stowom i pelnienie woli
Bozej (por. £k 11, 27-28). Nie jest to droga tatwa. Dlatego kazdy, kto
chce by¢ Jego uczniem, pouczony przykladem Maryi, Matki Bolesnej,
musi zaprze¢ si¢ samego siebie, kazdego dnia wcigz na nowo podejmo-
waé wysilek pracy nad sobg i wierno$ci Ewangelii (por. £k 9, 23).
Matka Boza na mocy testamentu z krzyza stata sie Matka Koscio-
ta, a wigc wszystkich wiernych uosobionych w uczniu stojacym wraz

! Por. Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Meki Pana Naszego Jezusa Chrystusa Trzeciego
Zakonu sw. Franciszka Serafickiego (Siostry Pasjonistki), Plock 1983, 11 [dalej:
Konstytucje (1983)].

2 Por. JAN PAWEL II, Encyklika Dives in misericordia (30 XI 1980 r.), 9 (dalej:
DiM).



z Nig pod krzyzem Syna (por. ] 19, 25-29). Tradycja chrzescijafiska
widzi posrednictwo Najswietszej Maryi Panny nie tylko w chwili
zwiastowania, lecz réwniez w Jej obecnosci przy $mierci Jezusa. War-
to$¢ wspolcierpienia Maryi z Synem jest jedyna (i mierzy si¢ miarg
Jej mitosci), gdyz nikt nie moglt doskonalej wspolcierpied z Jezusem
niz Ta, ktora byla Jego Matka. Dlatego tez kult, ktérego od wiernych
doznaje Matka Boza, jest wyjatkowy, ale jednocze$nie réznigcy sie od
kultu uwielbienia, ktorym wierni oddajg cze$¢ wcielonemu Stowu,
Ojcu i Duchowi Swictemu. Wizelkie formy poboznosci wzgledem
Bozej Rodzicielki aprobowane przez Kosciot sg wyrazem mitosci i czci
Jej Syna i prowadzg do poznania i wlasciwego uwielbienia Go przez
zachowanie Jego przykazan®. Kult Matki Bozej ma wiec prowadzié
wszystkich ludzi ku Chrystusowi - jedynemu sprawcy odkupienia.

1. Kult Matki Bozej Bolesnej inspiracjg zalozenia
Zgromadzenia Siéstr Pasjonistek

Zalozycielka Zgromadzenia Siéstr Pasjonistek, matka J6zefa Ha-
tacinska (5 V 1867-9 11 1946)*, pochodzaca ze wsi Bulowice-Morgi
lezacej w dawnym powiecie o§wigcimskim, od dziecifistwa zetkneta
sie z nabozenistwem do Megki Panskiej oraz Matki Bozej Bolesne;j. Jej
duchowa sylwetka ksztaltowala si¢ w religijnej atmosferze rodzinnego
domu. Jej matka, Teresa, odznaczata sie wielka czcig do Meki Pana
Jezusa i Matki Bozej Bolesnej’. Wyrazem tego domowego kultu pasyj-
nego byt krzyz oraz obraz Matki Bozej zawieszony na Scianie, przed
ktérymi w pigtek i w sobote zapalano lampke®. W duchu pasyjnym
starano sie¢ w tej rodzinie przyjmowac trudne zyciowe doSwiadczenia,
a zwlaszcza $Smier¢ dzieci’. Rodzinny dom przyszlej Zatozycielki Siostr

? Por. LG 67.

4 Zmiana nazwiska Joanny Ewy Halat na Halacifiska nastapila niezaleznie od jej
woli w kwietniu 1889 r. w Zakroczymiu z inicjatywy urzednika, ktory wobec
zakazu meldowania kogokolwiek w Kongreséwce z innych zaboréw, ze wzgledow
»technicznych” i dla wlasnego bezpieczenstwa, w wystawionym paszporcie dopasowat
nazwisko Joanny do powszechnie tu uzywanych . Por. Oswiadczenie s. Gabrieli
Kasiniak i s. Hiacynty Mike w sprawie zmiany nazwiska Zalozycielki, Archiwum Si6str
Pasjonistek, Materialy o Matce Zatozycielce, t. 1 (dalej skr6t: ASP, Materialy..., t. 1).

5 Por. M.A. CHOYA], Milos¢ Ukrzyzowanego przynaglata jg - Matka Jozefa
Halaciriska Zalozycielka Zgromadzenia Siostr Pasjonistek, Warszawa 1996, 7.

® Por. B. KULAZINSKA, Matka Jozefa Halaciriska Zalozycielka Zgromadzenia

Siéstr Pasjonistek, Londyn 1982, 6.

Joanna Ewa - p6zniejsza Matka Jozefa byta drugim z szeSciorga dzieci Jana i Teresy

Hatatéw. Trojka jej rodzefistwa umarla: starsza siostra Katarzyna - w 14 roku zycia,

mtodsi dwaj bracia Jozef - w 5 roku zycia oraz Jan - w 4 roku zycia. Por. TAMZE.
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Pasjonistek byl miejscem wspdlnej modlitwy rézaficowej, na ktora
przychodzili okoliczni mieszkanicy. Wspélnie tez rozwazano w nim
meke Pansky. Wielkim przezyciem dla Joanny - przyszlej matki J6-
zefy, byla $mier¢ ojca (1880 r.), ktérego ostatnie stowa: ,,Ja na t6zku
umiera¢ nie moge, bo Pan Jezus na krzyzu umierat”, zapadly gleboko
w pamiec trzynastoletniej dziewczyny®.

14 V 1887 r. Joanna jako dwudziestoletnia panna wstapita do klau-
zurowego zakonu Sidstr Franciszkanek od Najswietszego Sakramentu
w pobliskich Ketach. W zakonie tym, bedac w drugim roku nowicjatu,
w uroczysto$¢ Matki Bozej Bolesnej otrzymata wyrazny nakaz zalozenia
nowego zgromadzenia, ktérego celem byloby rozwazanie meki Paniskiej
oraz wynagradzanie Panu Bogu za grzechy $wiata przez modlitwe,
umartwienie i dzialalno$¢ apostolska. Po rozmowie z przetozonymi,
w dniu 11V 1889 r. zostala przeniesiona do niedawno zalozonego
(w 1881 r.) Zgromadzenia Cérek Matki Bozej Bolesnej Trzeciego
Zakonu $wietego Ojca Franciszka - w skrocie Siostr Serafitek - w Za-
kroczymiu. Franciszkanin, Ojciec Honorat Kozminski, ktéry wraz
z matkg Marig Lepicka, przetozong sidstr franciszkanek, wyszukal to
zgromadzenie, spodziewal sie, ze ono zaspokoi pragnienia Joanny’.
W Zgromadzeniu Sidstr Serafitek siostra Halaciniska pozostata az do
1919 r., czyli przez trzydziesci lat. Pelnita w nim tak odpowiedzialne
funkgje jak: wielokrotnie przetozonej doméw!', zastepczyni przelozonej
generalnej oraz funkcje ekonomki generalnej'. Nalezy podkreslié, ze
cieszyla sie wsrdd sidstr serafitek dobra opinig.

Uwazajac, ze nie ma predyspozycji zalozycielki zgromadzenia,
starala si¢ zagluszy¢ wewnetrzny glos nakazujacy jej zalozenie zgro-
madzenia wybitnie pasyjnego. Nie mogac jednak uspokoié sumienia,
zaczela radzic sie spowiednikow i teologdw, m.in. ks. J. Balickiego'?, ks.
K. Waisa®® oraz ojcow dominikanéw w Krakowie, czy inicjatywa zato-
zenia zgromadzenia Meki Panskiej jest wolg Boza. Po otrzymaniu po-
zytywnej odpowiedzi i po rozmowie z biskupem krakowskim, ksigciem
Adamem Sapieha, poprzez Kuri¢ Krakowska dnia 18 1 1918 r. przestala
do Rzymu prosbe o zezwolenie na zalozenie nowego zgromadzenia'®.
Reskryptem nr 691/18 z dnia 13 VII 1918 r. Kongregacja de Religio-

8 Por. M. A. CHOLAJ, Milos¢ Ukrzyzowanego przynaglala jg..., 8.

° Por. ASP, Materialy..., t. 1.

10 petnita te funkcje w latach 1901-1905.

" Petnita te funkcje w latach 1909-1912.

12 Ks. J. Balicki byt profesorem seminarium w Przemyslu.

13 Ks. K. Wais byl ojcem duchownym seminarium w Przemyslu.

4 Por. T. MALINOWSKA, Dzieje Zgromadzenia Polskich Siéstr Pasjonistek, War-
szawa 1970, 18-19.



sis zezwolita siostrze Halacinskiej na zalozenie Zgromadzenia Siostr
Meki Pana Naszego Jezusa Chrystusa, czyli siéstr pasjonistek?s.

Zalozonemu przez siebie zgromadzeniu matka Jézefa Halacifiska
nadata wybitnie pasyjny charakter. Gléwnga patronka nowo powsta-
lego zgromadzenia zostala Matka Boza Bolesna'®. Matka Zalozyciel-
ka, ktora z kultem Matki Bozej zetknela sie juz w rodzinnym domu,
a nastepnie rozwijala go przez trzydziesci lat pobytu w Zgromadzeniu
Siostr Serafitek, wlaczyta go réwniez do duchowosci utworzonego
przez siebie Zgromadzenia Sidstr Pasjonistek. Zgromadzenie to,
ktérego petna nazwa brzmiata Zgromadzenie Siéstr Meki Pana Na-
szego Jezusa Chrystusa, zostalo uksztaltowane w oparciu o gléwne
prawdy dogmatu odkupienia - meki, $mierci, zmartwychwstania
i wniebowstgpienia Chrystusa!'”. Matka J6zefa, uktadajac pierwsze
konstytucje i ustawy szczegblowe zgromadzenia, podkreslita, ze
siostry pasjonistki poza rozwazaniem meki Chrystusa czci¢ nadto
bedg Matke Bozg Bolesng, jako swojg Matke i Panig, i uczestniczke
w dziele Mgki Pariskiej, i wzor swoj wspdlcierpienia z Chrystusem?®.
W stowach tych Zatozycielka wskazala na Matke Bozg Bolesng jako
wzor do nasladowania w codziennym zyciu.

Siostry znajace osobiScie matke Jozefe, w ankiecie na temat Za-
lozycielki Zgromadzenia podkreslaja Jej szczegblny kult do Matki
Bozej Bolesnej, ktorg stawiala za wzor jako najbardziej ztaczong z cier-
pieniami Syna. Mawiala, ze kazda Pasjonistka powinna uczestniczyc
we wspolodkupicielstwie Najbolesniejszej, za grzechy wilasne i calego
Swiata’. Matka Zaltozycielka bardzo mocno akcentowala réwniez
kontemplacje Chrystusa cierpigcego na krzyzu, z ktérym jednoczyta
sie Matka Bolesciwa?’. Ze Zgromadzenia Siostr Serafitek matka Jozefa
zaadaptowala do utworzonego przez siebie zgromadzenia Koronke
do Siedmiu Bolesci Matki Najswietszej, ktorg po nieszporach od-

15 Por. ASP, Historia Zgromadzenia Sidstr Pasjonistek, List Ks. Tobiasiewicza do s.
Katarzyny Halacirniskiej z dnia 16 stycznia 1918 r.

19 Por. ASP, Reguly Konstytucyjne gycia w duchu modlitwy i pracy dla Zgromadzenia
Siéstr Meki Pariskiej w Polsce zatoZonego, (rps), 4.

17 Por. Konstytucje Siéstr Meki Pana Naszego Jezusa Chrystusa Trzeciego Zakonu
Sw. Franciszka Serafickiego, Plock 1983, 11-12.

18 Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Meki Pana Naszego Jezusa Chrystusa z Plocka
Tizeciego Zakonu sw. Franciszka Serafickiego, Plock 1922, 55.

19 ASP, Relacje o poczgtkach Zgromadzenia Siéstr Pasjonistek i jego Zalozycielce
Matce Jozefie Halaciriskiej (relacja s. Magdaleny Kudlikowskiej is. Celestyny
Lyczko), 2. Nauka o wspélodkupicielstwie obecna w poprzednich wiekach nie
zostala zaakceptowana przez Sobér Watykanski 111 dzisiaj Koscidt uczy o udziale
Maryi w tajemnicy odkupienia (red.).

20 por. TAMZE, 3.
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mawiano wspdlnie?!. Wyrazem szczegblnego nabozenstwa do Matki
Bozej Bolesnej byto rowniez umieszczenie w kaplicy nowicjackiej
obok krzyza z wizerunkiem Chrystusa figury Matki Bozej Bolesne;j.
Matka Jozefa czesto mawiala: Jezeli wydaje si¢ nam za cigzko stac
pod krzyiem Jezusa, by mu wspolczuc czynnie w ogromie cierpien,
wowczas zblizmy sig do stojgcej obok Matki Najbolesniejszej. Ona
nas zawsze wesprze i pomoze w trudnosciach®.

Bardzo wazne $wiadectwo dotyczace roli Matki Bozej Bolesne;j
w zyciu matki Jézefy pozostawita s. Magdalena Kudlichowska: (Mat-
ka Zatozycielka) calg duszg pragnela ksztattowac nas na prawdziwe
Fasjonistki, ktorych zycie ma byc cigglym wspdlczuciem, wynagra-
dzaniem, kontemplacjg Jezusa Chrystusa. W tym celu praktykowala
2z Siostrami: co godzing dzwonki wzywajgce na modlitwe Ojcze Przed-
wieczny |[...], wskazywala na Matkg Bolesng jako nasz wzor; kazda
Fasjonistka ma uczestniczyc we wspotodkupicielstwie Najbolesniejszej,
za grzechy wlasne i calego swiata |[...]. Uczyla przeZywac codzienng go-
dzine od 2 do 3 po poludniu, pamigtke konania Chrystusa na krzyzu,
w najscislejszym milczeniu, wynagradzajgc za bluinierstwa i nawréce-
nie grzesznikow, Siostry w zjednoczeniu z Matkg BoZg Bolesng majg
odmawiacé w najglebszym skupieniu: ,,O Najlaskawszy Jezu...”>.

Kult Matki Bozej Bolesnej, z ktorym matka Jézefa Halacifiska
spotkala si¢ juz w dziecifstwie, wywarl znaczny wplyw na powstanie
i charyzmat Zgromadzenia Sidstr Pasjonistek. Matka Boza Bolesna,
jako pierwsza Pasjonistka, jest wcigz niedoScignionym wzorem dla
kazdej siostry**.

Wplyw, jaki wywarl kult Matki Bozej Bolesnej na powstanie
Zgromadzenia Siéstr Pasjonistek, widoczny jest zwlaszcza w pierw-
szych modlitewnikach Zgromadzenia. W modlitewniku pochodzacym
z 1934 r. pierwsza wzmianka o gléwnej Patronce Zgromadzenia znaj-
duje sie w porannej modlitwie zwanej Ofiarowaniem. Poprzez Serce
Jezusa i niepokalane, bolejace serce Maryi siostry ofiarowaly w Niej
Bogu wszystko, co je miato spotka¢ w ciggu dnia, wszystkie prace,
jakie mialy wykonaé oraz modlitwy?. Modlitewnik ten zawieral,
w odr6znieniu od obecnego modlitewnika, specjalne modlitwy do
Matki Bozej Bolesnej: ,,Modlitwa na cze$¢ bolejacego Serca Maryi

2! Por. ASP, Ankiety 1967 (ankieta nr 84 Matki Zdzistawy Smiechowskiej ), 276-277.

22 TAMZE, 5-6

23 Por. ASP, Ankiety 1967 (ankieta nr 3 s. Magdaleny Kudlikowskiej), 20-21.

24 Por. ASP, Duchowos¢ pasyjna u Matki Zalogycielki Zgromadzenia Siostr Pasjonistek
Jozefy, Hafacmskze], (wspomnienie s. Dolorosy Nowatorskiej), 1

5 Por. Cwiczenia i Modlitwy praktykowane w Zgromadzeniu Szostr Meki Pana
Naszego Jezusa Chrystusa, Plock 1934, 6.



o uproszenie siedmiu daréw Ducha Swietego i cnét dla Zgroma-
dzenia”, ,,Pobozne westchnienie do Matki Bozej we wszystkich
potrzebach” (kazde takie westchnienie konczyto sie wezwaniem:
»racz mi dopomodc, Matko Bolesna”) oraz ,,Litanie do Matki Bo-
skiej Bolesnej™?.

Uwzgledniajac kontemplacyjno-czynny charakter Zgromadzenia,
z biegiem czasu, wraz ze wzrostem apostolatu, dokonano redukgji
modlitw wspélnych. Usunigto z modlitewnika modlitwy odmawiane
przez siostry indywidualnie. Obecny modlitewnik nie zawiera wy-
zej wymienionych modlitw. Nie oznacza to jednak, ze zostaly one
w Zgromadzeniu zapomniane. Kult Matki Bozej Bolesnej, ktory byt
inspiracjg do zalozenia wspélnoty pasyjnej, jest w niej wcigz zywy.

2. Rola Matki Bozej Bolesnej w duchowosci
Zgromadzenia

Zgromadzenie Siostr Pasjonistek, podejmujac charyzmat matki
Zalozycielki, poprzez swoja dziatalnos¢ wlacza sie w zbawczg misje
Kosciota. Bedac wspdlnota pasyjng, o czym informuje juz sama na-
zwa: Zgromadzenie Si6str Meki Pana Naszego Jezusa Chrystusa, kult
swoj koncentruje na rozwazaniu tajemnicy paschalnej”’. Celem Zgro-
madzenia jest przede wszystkim oddanie chwaly Bogu oraz uswiecenie
siéstr. Do realizacji tego celu, zgodnie z ustawami Zgromadzenia,
siostry majg dazy¢ poprzez wierng realizacje rad ewangelicznych:
czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Wiaczenie sie w zbawcza misje
Kosciota znajduje w tej wspdlnocie swoj przejaw w stuzbie ludziom.
Realizuje sie ona poprzez modlitwe, prace katechetyczna, nauczyciel-
ska i wychowawczg oraz charytatywng i pielegniarskg?.

Kult Meki Pafiskiej w duchowosci Zgromadzenia jest SciSle zla-
czony z kultem Matki Bozej Bolesnej, ktora dla sidstr stanowi wzor
nasladowania Chrystusa w calym swoim zyciu. Matka Bolesna jest
dla tej wspolnoty réwniez nauczycielkg kontemplacji meki Chrystusa.
Jest Ta, ktéra przez wierno$¢ regutom i tasce powolania prowadzi do
osiggniecia Swietosci.

Maryja jako Matka Bolesna, na mocy testamentu Chrystusa z krzyza,
otacza swojg opieka pielgrzymujacy Kosciol, wspierajac go w jego tru-

2 por. TAMZE, 27-168.

27 Nalezy dodaé, ze w zakres dzieta odkupienia wchodzi nie tylko triduum paschalne,
ale poczawszy od wecielenia cale zycie Chrystusa, zmartwychwstanie, jak tez
whniebowstgpienie i zestanie Ducha Swietego (red.).

28 Por. Konstytucje (1983), 11-14.
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dach, cierpieniach i zmaganiach. Matka Boza Bolesna jest Ta, ktora
w sposob wyjgtkowy okupila swdj udzial w objawieniu sig milosier-
dzia Bozego ofiarg serca. Ofiara ta jest scisle zwigzana z krzyzem Jej
Syna, u ktérego stop wypadlo Jej stangc na Kalwarii. Ofiara ta stanowi
swoisty udzial w tym objawieniu si¢ milosierdzia, czyli bezwzglednej
wiernosci Boga dla swej milosci, dla Przymierza, jakie odwiecznie
zamierzyl, a w czasie zawarl z czlowiekiem, z ludem, z ludzkoscig
- w tym objawieniu, ktdre ostatecznie dokonalo sig¢ przez krzyz. Nikt
tak jak Matka Ukrzyzowanego nie doswiadczyl tajemnicy krzyza,
owego wstrzgsajgcego spotkania transcendentnej Bozej sprawiedli-
wosci z miloscig, owego ,,pocatunku”, jakiego milosierdzie udzielito
sprawiedliwosci. Nikt tez tak jak Ona - Maryja - nie przyjgt sercem
owej tajemnicy, Boskiego zaiste wymiaru Odkupienia, ktéra dokonata
si¢ na Kalwarii poprzez smierc Jej Syna wraz z ofiarg macierzyriskiego
serca, wraz z Jej ostatecznym fiat®.

Kult Maryi jako Matki Bozej Bolesnej, zgodnie z nauky teo-
logiczng, ma prowadzi¢ wiernych i kazda z siéstr pasjonistek do
pelniejszego przyjecia i zrozumienia wielkosci daru zbawienia. Ma
prowadzi¢ ku Chrystusowi, ktory jest jedynym Zbawicielem czto-
wieka i ma uczyé wspétofiarowania, ,,uzupetniania” brakéw cierpien
Chrystusowych (por. Kol 1, 24), uczy jednoczeSnie otwarcia na po-
trzeby innych ludzi.

Idea dopetniania cierpient Chrystusa i wynagradzania zastepczego,
zgodnie z Konstytucjami, jest szczegdlnym obowigzkiem kazdej sio-
stry pasjonistki. Powolane do pasyjnego zgromadzenia poprzez ofiare
swojego zycia, a przede wszystkim poprzez zjednoczenie z cierpigcym
Chrystusem, siostry majg wynagradzac Bogu za grzechy wlasne i calego
Swiata. W ten sposob przyczyniaja sie do szerzenia Krélestwa Bozego
na ziemi*®. Wzorem i wrecz niedoSciglym ideatem catkowitego oddania
swego zycia Jezusowi, a przede wszystkim przykladem zjednoczenia
z Nim w dziele zbawienia czlowieka, jest dla kazdej z siostr Matka
Boza Bolesna. Poprzez rozwazanie zaréwno bolesnych, jak i zwyklych
wydarzen z zycia Maryi siostry ucza si¢ przyjmowania w Jej duchu
trudéw codziennego dnia. Kult ten, praktykowany w Zgromadzeniu,
ma na celu wigczenie kazdej z siéstr w zbawczg misje Jezusa. Ma uka-
zywaé warto$¢ zawierzenia, ktérym siostry udzielity odpowiedzi na
Boze wezwanie. Wzorem tego zawierzenia jest Matka Boza Bolesna.
Jej wiara, z jakg przyjela stowa zwiastowania, a nastepnie porodzita

2 DiM 9.
30 Por. Konstytucje (1983), 13.



Zbawiciela i wychowywata Go doswiadczajac trudéw codziennosci,
staje sie pomocg w realizacji codziennych obowigzkéw zyciowych.

Wiara Maryi stojacej u stop krzyza uczy siostry bezgranicznego
zawierzenia OpatrznoSci Bozej w cierpieniu i gotowosci do pelnienia
woli Bozej. Uczy odnajdowania wciaz na nowo obecnosci Bozej i jed-
noczenia sie ze Zbawicielem w Jego cierpieniach. Motyw cierpienia
przenikajacy cale zycie Maryi sprawia, ze staje si¢ Ona szczegdlnie
bliska rzeczywistosci zycia ludzkiego. Jej ,fiat” wypowiedziane
w chwili zwiastowania (por. £k 1, 38) znalazto pelne odzwiercie-
dlenie w podejmowaniu spotykajacych Ja trudnosci. Pismo Swicte
ukazuje Maryje jako Te, ktéra uwaznie stucha stéw Jezusa, przyjmuje
je z wiarg, zachowuje i rozwaza w swoim sercu (por. £k 2, 19).

Postawa Maryi zjednoczonej ze zbawczym dzielem Syna jawi sie
dla wspdlnoty pasyjnej i wszystkich wiernych jako wzér do naslado-
wania. Przykladem s3 tu stowa Jana Pawta II skierowane do wiernych
przed koronacjg obrazow Matki Bozej w Czestochowie w dniu 19
VI 1983 r.: Matka Mesjasza od chwili zwiastowania miala najszcze-
golniejszy udzial w tym krdlestwie, ktdre stalo sie postannictwem Jej
Syna. Kiedy stala pod krzyiem, sercem przyjmowata na swoje skro-
nie Jego cierniowg korone. Jak nikt inny, Ona, Matka, uczestniczyla
w ofierze swojego Syna - w ofierze naszego Odkupienia’'. Jan Pawel II
wielokrotnie w swoich przemoéwieniach podkreslal, ze Maryja przez
zjednoczenie z Synem w ofierze Kalwarii stala sie bliska ludziom,
ludziom grzesznym, ich potrzebie nawrdcenia sig, ich pragnieniu
pelnego szczescia®.

Stala siec Matka Kosciola, a co za tym idzie Matkg wszystkich lu-
dzi*. Jej macierzynstwo w ekonomii taski trwa nieustannie. Podkreslajg
to i wyrazajg tytuly, jakie w KoSciele stosuje sie do NajSwigtszej Maryi
Panny: Oredowniczki, Wspomozycielki, Pomocnicy i Posredniczki*.
Macierzynistwo duchowe Maryi dla kazdego chrzeScijanina ukazuje
szczegblny wyraz miltosiernej mitoSci Boga, ktéry takze poprzez cier-
pienia i r6znego rodzaju do$wiadczenia prowadzi nas do Siebie.

Maryja przyktadem wiasnego cierpienia wskazuje na sens kazdego
ludzkiego cierpienia. Gdy czlowiek zrozumie sens cierpienia, ktore sig

3LJAN PAWEL 11, Maryja Matka zawierzenia, Czestochowa 1986, 167 oraz
,»L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 4(1983) nr nadzwyczajny 1, 23, Papiez
koronowal wtedy obrazy Matki Bozej z Lubaczowa, Brdowa, Stoczka Warminskiego
i Zielenic.

32 TENZE, Oredzie do uczestnikw Kongresu Eucharystycznego w Lourdes, ,,Osservatore
Romano” 2(1981) nr 7, 3.

3 Por. LG 61-64.

3 Por. TAMZE, 62.
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dopelnia, wtedy - rzecz jasna - cierpi spokojnie. (Maryja) dzigki petne-
mu zrozumieniu narzucilta sobie spokdj, ktory zachowata nawet wobec
Smierci Syna. Stala, po prostu... stala. A po smierci Jezusa Maryja patrzy
na dzielo dokonane, ufajgc, ze teraz bedg zbierane owoce™.

Kazdy czlowiek, a w sposéb szczegblny kazda siostra pasjonistka,
tak jak Maryja powolany jest do tego, by trwac przy krzyzu Zbawicie-
la i czerpaé z niego owoce odkupienia. Maryja - Matka Bolesna - sta-
je sie wzorem i przykladem wypelnienia obietnic Bozych. W Maryi
stojacej na Kalwarii z sercem wypelnionym cierpieniem, Bég spetnia
tajemnice Niewiasty zapowiedzianej w Ksigdze Rodzaju (por. Rdz 3,
15), ktora staje si¢ jednoczesnie Izraelem?® i Kosciolem?”. Cierpi Ona
bole i meki rodzenia (Ap 12, 2), by wraz ze swym zmartwychwstalym
Synem prowadzi¢ wszystkich ludzi ku Bogu®.

Kult Matki Bozej Bolesnej, poprzez swoje skoncentrowanie
na wydarzeniach ofiarowania Jezusa w Swigtyni oraz na krzyzowe;j
$mierci Zbawiciela, prowadzi do uksztaltowania w wiernych goto-
wosci dopetniania cierpien Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym
jest Kosciot (Kol 1, 24). Ukazuje warto$¢ kazdego, nawet najmniej-
szego cierpienia przyjetego na wzor Maryi, Matki Bolesnej. Maryja
poprzez swéj udzial w mece Zbawiciela stata sie wzorem Kosciota,
ktory wpatrzony w nieustraszong Dziewice, dochowuje nienaruszonej
wiary danej Oblubiericowi**. Za przyktadem Maryi siostry pasjonistki
uczg si¢ przyjmowac cierpienie nie jako kare za grzechy, lecz jako
zaproszenie do wspOlpracy w dziele odkupienia §wiata. Kult Matki
Bozej Bolesnej pozwala dobrowolnie i z gteboka wiarg przyjac to, co
trudne i bolesne, tak jak Maryja przyjela Syna Bozego, ktory ponidst
niewinnie najwicksze cierpienia, by zbawi¢ upadlego cztowieka®.

Kult Maryi jako Matki Bolesnej niesie z sobg wzér wilasciwego
podejscia, w duchu nauki chrzescijaniskiej, do drugiego cztowieka.
Przede wszystkim wskazuje on na Maryje jako wierng wykonawczynie
woli Bozej. Maryja sama siebie okre$la mianem ,,stuzebnicy Panskiej”
(Ek 1, 38) i poprzez swoja postawe wskazuje na powszechno$¢ mitosci
Bozej ogarniajacej kazdego czlowieka. Maryja jako Matka staje sie

35S, WYSZYNSKI, Milos¢ na co dzien, w: Trwali na modlitwie z Maryjg, opr. W.
JASNOWSKA, Warszawa 1984, 68.

3 Maryje jako przedstawicielke i wykonawczynie zadania zleconego Izraelowi
ukazuje Pawel VI w Marialis cultus 7 oraz LG 55 okreSlajac Maryje ,,wzniosla
Cora Syjonu”.

37 Por. M. THURIAN, Maryja, Matka Pana, figura Kosciola, Warszawa 1990, 165-198.

38 Por. Maly stownik maryjny, red. M. WISNIEWSKA, Warszawa 1987, 12.

P LG 64.

40 Por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski
1991, 75.



odzwierciedleniem tej mitoSci, o ktdrej pisze Sw. Pawet w 1 Kor 13:
Milos¢ cierpliwa jest, laskawa jest. Mitos¢ nie zazdrosci, nie szuka
poklasku, nie unosi si¢ pychg [...], nie szuka swego. Takiej mitosci
realizowanej w codziennym zyciu uczy siostry, ktore za Jej przykta-
dem zmierzaja do Boga. Jej catkowite zjednoczenie z Bogiem i ze
zbawczym dzietem Syna staje sie pierwowzorem Kosciola, w porzgdku
mianowicie wiary, milosci i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem*'.
W stuzbie Synowi, a co za tym idzie i wszystkim odkupionym przez
Niego ludziom, Maryja wciaz czynnie $wiadczy swa milo$¢ tak jak
w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 5) i takiego $wiadczenia mitosci uczy.
To zaangazowanie na rzecz drugich, czesto z pominigciem siebie
i wlasnych potrzeb, ptynace z postawy maryjnej, moze by¢ najsku-
teczniejsza stuzbg dla wspolczesnego czlowieka. W duchu, ktéry
jest natchnieniem tej postawy, chrzescijanin stanie sie rzecznikiem
sprawiedliwosci wyzwalajgcej ucisnionych i milosci przychodzgcej
z pomocg potrzebujgcym, a zwlaszcza czynnym swiadkiem mitosci
budujgcej Chrystusa w duszach ludzkich**.

Maryja, Matka Bolesna, poprzez swoje duchowe zjednoczenie
z Chrystusem w Jego cierpieniach uczy petlnego wiary spojrzenia na
drugiego cztowieka. Uczy realizacji Chrystusowych stow: Wszystko,
co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili (Mt 25, 40). Nabozenistwo do Matki Bozej Bolesnej nie moze
polegaé jedynie na wspoéltczuciu dla innych i niesieniu im pomocy.
Przede wszystkim ma w nas samych budzi¢ zal za popelnione zlto
i sktania¢ do refleksji nad wlasnym zyciem. Refleksja ta powinna
prowadzi¢, w duchu tego kultu, do przemiany zycia i ksztaltowaé
w czcicielach postawe zado$¢uczynienia®’. Matka Boza Bolesna swoim
wspolcierpieniem ukazuje wielko$¢ mitosci i ofiary Chrystusa, i przy-
zywa do uczestnictwa w tej ofierze.

Bedac wzorem uczennicy Panskiej, Maryja wskazuje wiernym, jak
w codziennym zyciu dokonywaé wyboréw zgodnych z Chrystusowa
nauka zawarta w Ewangelii. Wybory te nie zawsze sg tatwe. Czgsto
okupione odrzuceniem przez spolecznosé, lecz poprzez przyktad zy-
cia Maryi niewahajacej sie poSwieci¢ wszystkiego dla Boga, stang sie
tatwiejsze. W Maryi realizuje si¢ petnia Ewangelii. Jest Ona pierwsza
chrzescijanka, petng blogostawiefistw i doskonatym obrazem ucznia
Jezusa. Soborowy Dekret o apostolstwie swieckich wymownie pod-
kresla te prawde, wskazujagc na Maryje jako na wzoér zycia chrzesci-

LG 63.
2 MC 37.
3 Por. W. ZALESKI, Rok koscielny, t. 2, Warszawa 1993, 361.
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janskiego**. Maryja w swoim zyciu zrealizowala wszystkie wskazania
nauki Jezusowej: Szla naprzod w pielgrzymce wiary i utrzymala swe
gjednoczenie z Synem az do krzyza, przy ktorym nie bez postanowienia
Bozego stangla (por. | 19, 25), najglebiej ze swym Jednorodzonym
wspdlcierpiala i z ofiarg Jego zlgczyla sig, aby doznala ofiarniczego
wyniszczenia Zertwa z Niej narodzona®.

3. Modlitwy wielkopostne

Wielki Post dla kazdej pasjonistki wezwanej do szczegblnego roz-
wazania meki Panskiej jest czasem szczegblnym. Jest on wezwaniem
dla kazdej siostry, by ze wzmozong gorliwoscig wynagradzata Bogu za
grzechy calego $wiata, jak i swoje wlasne*. W tym okresie w sposob
szczegblny kazda z sidstr stara sie jednoczyé ze zbawczg mekg Chry-
stusa. W zjednoczeniu tym wzorem i idealem dla kazdej pasjonistki jest
Matka Boza Bolesna. W okresie Wielkiego Postu do wspomnianych
przejawow duchowosci pasyjnej dolacza sie jeszcze piatkowy Spiew
Godzinek o Mece Panskiej, sobotni $piew Godzinek o Matce Bozej
Bolesnej oraz niedzielne Gorzkie Zale. Duchowos¢ Zgromadzenia
Si6str Pasjonistek wyraza sie¢ w rozwazaniu meki Panskiej, w codzien-
nym odprawianiu Drogi Krzyzowej, w odmawianiu bolesnej czesci
rézanca Swietego oraz w uczestnictwie w ogrojcowej modlitwie Pana
Jezusa przezywanej podczas Godziny $wietej odprawianej w czwartki
przed pierwszym pigtkiem miesigca od godz. 23 do 24, a takze w prak-
tyce wynagradzajacego milczenia, w podejmowaniu ofiar, umartwien
i trudéw dnia codziennego oraz w obchodzie Swigt pasyjnych®”.

Glowng forma kultu Matki Bozej Bolesnej praktykowang w tym
okresie w Zgromadzeniu Sidstr Pasjonistek s3 Godzinki o Matce Bozej
Bolesnej $piewane w kazdym domu siéstr w sobotnie popotudnia.

Godzinki, bedagc wotywnym nabozefistwem zbudowanym na
wz6r oficjum koScielnego, pojawily si¢ w kregu pokarolianskiej
duchowosci. Stanowity jedng z form Sredniowiecznej poboznosci
odwolujacej sie do tajemnicy zbawienia, oredownictwa Najswigtszej
Maryi Panny oraz Swietych. Od XIV wieku spotyka sie zwyczaj 13-
czenia godzinek z okresami liturgicznymi. W Polsce najbardziej zna-

# Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam
actuositatem, 4 (dalej: AA).

$LG s8.

46 Por. AA 62.

7 Por. TAMZE, 12.



nymi godzinkami sg Godzinki o Niepokalanym Poczeciu NajSwigtszej
Maryi Panny*.

Spiewane w Zgromadzeniu Siéstr Pasjonistek Godzinki o Matce
Bozej Bolesnej ukazujg poszczegdlne cierpienia znoszone przez Ma-
ryje, okreslajac Ja Panig przebitg siedmioma mieczami bolesci, oraz
zachecajg do rozmyslania nad Jej cierpieniami®. Rozwazanie bolesci
Maryi ma zaowocowac zjednoczeniem cierpien doSwiadczanych przez
czlowieka z cierpieniami Matki Bozej i przyczyni¢ sie do umocnienia
w doswiadczeniach i ubtagania taski zbawienia wiecznego®°.

Rozwazanie cierpieni Matki Bozej Bolesnej dla kazdej pasjonistki
ma duze znaczenie. Godzinki te stajg sic w pewien sposob szkota
codziennego zycia nastawionego na rozwazanie meki Pafiskiej w zjed-
noczeniu ze wsp6lczujacg Matka. Ukazana w nich postawa Maryi ma
by¢ wzorem do nasladowania dla kazdej z sidstr i pomocg w przyjmo-
waniu codziennych do$wiadczen. Posta¢ Matki BoleSciwej ukazana
w Godzinkach wskazuje na Jej petnie oddania Bogu. Maryja swoim
przyktadem prowadzi wszystkich do Jezusa Chrystusa, nie zatrzymu-
jac uwagi wylgcznie na sobie. Takie ukazanie roli Maryi jako posred-
niczki zawarte w Godzinkach jest zgodne z nauka Kosciota: Zadne
bowiem stworzenie nie moze byc nigdy stawiane na réwni ze Stowem
wcielonym i Odkupicielem [...]. Otz Kosciol nie waba sig jawnie
wyznawac takg podporzgdkowang role Maryi; ciggle jej doswiadcza
i zaleca jg sercu wiernych, aby oni wsparci tq macierzyriskg opiekq,
jaszcze silniej przylgneli do Posrednika i Zbawiciela®'.

Posta¢ Matki Bozej Bolesnej posrednio pojawia si¢ rowniez
w $piewanych w kazdy pigtek Wielkiego Postu w Godzinkach o Mece
Panskiej. Seksta tych Godzinek wspomina obecno$é Maryi pod krzy-
zem Jezusa oraz powierzenie Jej umilowanemu uczniowi. Nieszpory
opisujg natomiast b6l Matki, na ktérej kolanach ztozono umeczone
cialo Chrystusa®.

Posrednim przejawem kultu Matki Bozej Bolesnej w modlitwach
wielkopostnych praktykowanych w Zgromadzeniu Siéstr Pasjonistek
sa $piewane w kazda niedziele wielkiego postu Gorzkie Zale. Kazda
7 czeéci Gorzkich Zali poprzedzona jest intencja, ktora swoj od-
powiednik znajduje w lekcji brewiarzowej. Intencja Gorzkich Zali
podkresla, ze Spiewane sa one réwniez ku czci NajSwietszej Maryi

8 Por. J. KOPEC, Godzinki, w: Encyklopedia Katolicka, t. 5, 1238.
* Por. Godzinki o Matce Bozej Bolesnej, Warszawa 1985, 1.

30 Por. TAMZE, 15.

SLLG 62.

32 Por. Nabozeristwo Wielkopostne, Niepokalanéw 1951, 52-53.
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Panny, Matki Bolesnej. Dramat Matki stojacej u stop krzyza w sposéb
bardzo obrazowy przedstawiony jest w kazdej czesci Gorzkich Zali
w ,Rozmowie duszy z Matka Bolesng”. Dialog ten przybliza wiernym
od poczatku czczong w naszym narodzie posta¢ Maryi jako Matki
Bolesnej i stala si¢ przyktadem wspélczucia cierpieniom Jezusowym.
Spiew Gorzkich Zali w poszczegolnych czesciach podaje kolejne etapy
cierpien Maryi. Kazda ,,Rozmowa duszy z Matka Bolesng” konczy
sie pro$bg wiernych o wspétuczestnictwo w doznawanych przez Nig
cierpieniach oraz o umiejetnos¢ wlasciwego i gorliwego rozwazania
meki Jezusa Chrystusa®. W Zgromadzeniu Si6str Pasjonistek Gorzkie
Zale $piewano od samego poczatku istnienia tegoz Zgromadzenia. Po-
mimo ckliwego charakteru tresci przedstawiona w nich posta¢ Matki
Bolesnej ukazuje siostrom mozliwo$¢ wspolczucia mece Zbawiciela.
Poucza réwniez o wielkosci dzieta dokonanego przez Chrystusa.
Kult Matki Bozej Bolesnej czczonej w Zgromadzeniu Sidstr Pa-
sjonistek w Wielkim Poscie znajduje réwniez swoj wyraz w Spiewie
pasyjnym. PieSniom poswieconym mece Paniskiej towarzysza piesni
rozwazajace cierpienie Maryi, w ktorych Ona sama rozwaza bolesci
Jezusa. Do najczesciej Spiewanych w Zgromadzeniu piesni pasyjnych
nawigzujacych do cierpien Maryi naleza: siedemnastowieczny lament
Matki Bozej ,,Juz Ci¢ zegnam, najmilszy Synu Chrystusie”, sekwencja
»otala Matka Bolesciwa”, ,Wisi na krzyzu Pan Stworca nieba”.

4. Obecnos$¢ Matki Bolesnej w innych modlitwach
oraz zwyczajach Zgromadzenia

Zgromadzenie Siostr Pasjonistek od innych instytutéw zakonnych
odréznia wybitnie pasyjny rys duchowosci, ktory przejawia si¢ w ca-
lym sposobie zycia sidstr pasjonistek obejmujgcym praktyki zakonne
i ¢éwiczenia duchowe®. Zewnetrznym wyrazem kultu meki Panskiej
w Zgromadzeniu jest codzienna Msza $w., codzienne rozmysSlanie
meki i $mierci Chrystusa polaczone z drogg krzyzowa, codzienne
odmawianie bolesnej czesci rozanca Swietego oraz Koronki do Ran
Chrystusa®. Ponadto akcenty pasyjne wystepuja w codziennych mo-
dlitwach praktykowanych w Zgromadzeniu Siostr Pasjonistek.

Matka Boza Bolesna, jako najdoskonalszy wzor wspoéldziatania
w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa, zajmuje szczegdlne miejsce

53 Por. J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny, Krakow 1990, 776-786.
3% Por. Konstytucje (1922), 4.
35 Por. Konstytucje (1983), 27-28.



w modlitwach i zwyczajach Zgromadzenia Siéstr Pasjonistek. Zycie
modlitewne w tej wspdlnocie rozpoczyna si¢ wspolnym porannym
odmoéwieniem Jutrzni, po ktérej odmawiane s3 modlitwy poranne
praktykowane w Zgromadzeniu oraz odprawiane jest rozmyslanie.
Matka Boza Bolesna w modlitwach porannych ukazana jest jako Ta,
ktora kazdej siostrze wskazuje sposéb realizacji wybranego celu, ktérym
jest zjednoczenie w mitosci z Bogiem®*. W modlitwie poprzedzajacej
rozmyslanie kazda siostra zwraca sie do Bolesnej Matki stowami: Matko
Niebieska, jak kiedys pod krzyiem patrzylas na owych grzesznikow, za
ktorych Syn Twdj umieral i z Nim modlilas si¢ za nich, spojrzyj takze
na mnie z nieba i upros mi laske dobrego rozmyslania®’. Modlitwa ta
podkresla role Maryi jako PoSredniczki. BezpoSrednio po odméwieniu
modlitwy koniczacej rozmyslanie siostry odmawiajg ,,Akt oddania sie
Matce Bozej”. Akt ten jest skierowany do Maryi, Matki Najbolesniej-
szej, w formie prosby, by kazda z si6str Zgromadzenia byla narzedziem
w Jej rekach jako Matki Kosciota. Jest on jednoczesnie aktem oddania
sie siéstr 1 wszystkiego, co siostry posiadajg i czym zyja, wszystkich
prac przewidzianych na ten dzien, wszystkich trudéw i radosci, by
za wstawiennictwem Matki Bolesnej mogly one jak najlepiej stuzy¢
Jezusowi i wszystkim ludziom: Maryjo, Matko nasza Najbolesniejsza,
Krolowo Polski, Dziewico Niepokalana. Pragniemy byc w Twoich naj-
milosciwszych rekach narzedziem Tivej swigtej sprawy, ktorg prowadzisz
jako Matka Kosciola. Oddajemy Ci na wlasnosc siebie ze wszystkimi
wladzami duszy i ciala oraz wszystko, co posiadamy: caly nasz dom,
wszystkie dziela, prace i zamiary, wszystkie radosci, trudy, bysmy przez
wierng stuzbe Kosciolowi mogly jak najlepiej stuzyc Jezusowi i bliznim
naszym. Rozporzgdzaj nami i wszystkim, co posiadamy wedtug Twojej
woli, jako wlasnoscig Twojg. Amen®.

Kolejng wspdlng modlitwa odmawiang przez siostry jest Modli-
twa w ciaggu dnia, poprzedzona dzigkczynieniem. Po szczegélowym
rachunku sumienia, siostry odmawiajg akt zalu, w ktorym zwracaja
sie do Maryi w nastepujacy sposob: O Matko Bolesna, Matko moja
jedyna, czuwaj nade mnq i opiekuj si¢ mng. Blagam Cie o wszystkie
laski, o wszystkie cnoty, szczegolnie o milosé Bozg, wytrwanie w do-
brym do kovica i smierc szczesliwg.

5 Por. Modlitewnik Zgromadzenia Sidstr Pasjonistek, Plock 1982, 4: Maryjo, jezeli
w ciggu dnia serce moje chcialoby zapomniec o Bogu, Ty o Matko Bolesna, kieruj
je do celu mojej milosci.

T TAMZE, 9.

¥ TAMZE, 10.

% TAMZE, 13.
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Posta¢ Matki Bozej Bolesnej pojawia sie réwniez w modlitwach
Zgromadzenia przewidzianych na godzine czytan. W modlitwie skie-
rowanej do Matki Najswietszej z prosba o ducha pasyjnego dla sidstr
oraz o liczne i dobre powolania do tegoz Zgromadzenia nie ma for-
muly okreslajacej Maryje Matkg Bolesng. Samo jednak sformutowanie
modlitwy skierowanej do Maryi o uproszenie ducha pasyjnego dla
siostr pozwala na stwierdzenie, ze jest to modlitwa skierowana do
Matki Bozej Bolesnej. Uzasadniajg to stowa Zatozycielki mowigce,
ze Maryja jest dla kazdej siostry wzorem pierwszej Pasjonistki, oraz
konstytucyjny zapis okreSlajacy Maryje jako wzoér wspoélcierpienia
z Chrystusem dla zbawienia $wiata®.

Przejawem kultu Matki Bozej Bolesnej jest rowniez prosba
dotaczona do potudniowego odmawiania modlitwy ,,Aniot Paniski”,
w ktorej siostry blagaja Jezusa Milosiernego, by przez konanie Jego
Najswietszego Serca i przez bolesci Jego Niepokalanej Matki obmyt
we krwi swojej wszystkich umierajgcych: Najlaskawszy Jezu, Milo-
sniku dusz ludzkich, blagamy Cig przez konanie Twego Najswigtszego
Serca i przez bolesci Twej Niepokalanej Matki, obmyj we Krwi swojej
tych ludzi na catym swiecie, ktorzy w tej chwili konajqg i tych, ktorzy
dzis jeszcze umrzec majg. Serce Jezusa konajgcego, zmiluj si¢ nad
konajgcymi. Serce Maryi pod Krzyzem wspdlicierpigce, przyczyn sig
za umierajgcymi®'. Na zakonczenie kazdorazowych modlitw wspdl-
nych, siostry odmawiajg wezwanie: KtGrys za nas cierpial rany, Jezu
Chryste zmiluj si¢ nad nami, i Ty, ktoras wspdlcierpiala, Matko Bole-
sna przyczyn sig za nami®*. Wezwanie to jest poprzedzone modlitwa
»Ojcze Przedwieczny”, w ktorej siostry m.in. przez Najbolesniejsze
Serce Matki Bozej ofiarujg Bogu meke, krew i rany Zbawiciela na
zadoSCuczynienie za grzechy wlasne i calego Swiata oraz za Koscidl,
duchowienstwo, Zgromadzenie, wlasne rodziny i Ojczyzne, za ko-
najacych i w czy$écu cierpigcych®.

Odprawienie codzienne drogi krzyzowej daje kazdej siostrze
mozliwos¢ kroczenia sladami meki Panskiej wraz z Matka Bolesna.
W rozwazanych stacjach postaé wspolcierpiacej Maryi pojawia sie
dwukrotnie: przy rozwazaniu stacji czwartej — spotkania Jezusa z Mat-
ka oraz trzynastej - zdjecia Jezusa z krzyza. Droga krzyzowa, bedac
odzwierciedleniem meki Zbawiciela, jest nabozefistwem, w ktérym
cala historia ludzkiego zbawienia w swoisty sposéb udziela sie lu-

% Konstytucje (1983), 14.
' TAMZE, 4.

2 TAMZE, 11.

6 TAMZE.



dziom, a kazdy czlowiek podczas rozwazania poszczegblnych stacji
moze odnalez¢ swoje wlasne do§wiadczenia zyciowe. Dzisiejsza forma
tego nabozenstwa pochodzi z XVIII wieku, a jego zrodta nalezy szu-
ka¢ w Sredniowiecznej mistyce®. Niektore stacje drogi krzyzowej sa
wytworem poboznosci chrzescijanskiej. Rozwijaja one prawde histo-
ryczng Smierci Jezusa, wyrazajac jednoczesnie najglebsze przekonanie
chrzescijan o istocie, sensie, koniecznosci i wartosci cierpienia.

»Zwyczajnik” Zgromadzenia Siostr Pasjonistek wskazuje codzienne
odmawianie bolesnej czesci rozanca jako szkote wspdlcierpienia z Ma-
ryja®. Matka Bolesna ma by¢ wzorem dla kazdej siostry w rozwazaniu
meki Panskiej, jak i przyjmowaniu codziennych dos§wiadczen.

Przejawem kultu Matki Bozej Bolesnej w Zgromadzeniu Sidstr
Pasjonistek jest rowniez rdzaniec noszony przez siostry przy pasku.
Oznacza on zycie przepelnione duchem modlitwy oraz glteboka wiez
siostr z Matkg Bolesng stojaca pod krzyzem Zbawiciela®®.

Zobrazowaniem kultu Matki Bolesnej we wspdlnocie pasyjnej sa
takze elementy dekoracyjne wystepujace w domach Zgromadzenia.
Zalicza sie do nich obrazy i figury Matki Bolesne;j.

S. mgr Justyna Agnieszka Rosifiska

ul. Husarii 55/57
PL - 02-951 Warszawa
e-mail: siostrajustyna@poczta.onet.pl

La Madre di Dio Addolorata nella spiritualita
della Congregazione delle Suore della Passione
del Nostro Signore Gesu Cristo

(Riassunto)

La Congreagazione delle Suore della Passione ¢ stata fondata da madre Jozefa
Halacinska nel 1918. La spiritualita della congregazione é centrata sulla passione
di Cristo vissuta sull’esempio di Maria Addolorata. Larticolo fa vedere in quale
modo il culto dell’Addolorata fu I’ispirazione della fondazione della nuova comunita
religiosa e quale ¢ il posto dell’Addolorata nell’insieme della spiritualita e nelle

devozioni quotidiani.

% Por. W. SMERKA, Drogi Krzyzowe - rys historyczny i teksty, Krakéw 1980, 5-15.
8 Zwyczajnik, 38.
% TAMZE, 14.
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Wspélczesna kultura, jak rowniez poboznos$¢, muszg nieustan-
nie stawiaé czofa pewnym nowym problemom i zadaniom®.
Niemniej, co pewien czas wracaja kwestie dla poboznosci i kultury
niezmienne: dla pierwszej problem rozumienia Maryi, Jej roli w dzie-
le odkupienia oraz poboznosci maryjnej?, dla drugiej problematyka
cierpienia towarzyszaca niezmiennie cztowiekowi, i to w podwojnym
wymiarze. Najpierw bowiem zauwaza si¢, ze trudno$¢ stanowi juz
samo doswiadczenie cierpienia w relacji do Boga; pojawia si¢ jednak
problem o wiele bardziej powazny: cierpienie Boga w Chrystusie. Ma-
ryja swoim zwigzkiem z cierpieniami Chrystusa nie rozwigzuje, ani
tez bynajmniej nie utatwia rozumienia sensu samego cierpienia’.
Rodzi sie zatem pytanie: Czego uczy Maryja w Jej szczegblnym
tytule Mater Dolorosa, w jaki sposéb odpowiada na pytanie o sens
ludzkiego cierpienia, czy sens cierpienia Boga. Wreszcie przy ogdlnym,
pobieznym opisie fenomenu cierpienia* (zbyt czesto pozostaje sie na
etapie fenomenologii cierpienia) mozna postawi¢ pytanie o sens reflek-
. sji nad tytulem Maryi jako Mater
Jarostaw A. Sobkowiak MIC I;oloroz’z, pozornig tlak bardzo
nieobecnym we wspolczesnej kul-

Matka Bolesna turze. Nieobecnym przynajmniej
dla WSpélCZCSIlCi gje,d.nego dosé istqtnffgo powodu:
tOz czesto rozumie sie role Maryi

kllltlll'y w taki sposob, ze co prawda, nawet
jesli jest Ona wsparciem i pociechg

2@%%2?11\;? ;‘i‘ dla cierpigcego cztowieka, to jednak

swoim cierpieniem wzbudza nie
mniejszg ,,lito$¢” niz kazdy cierpigcy cztowiek - w swoim cierpieniu nie
zachwyca. Wydaje si¢ zatem, ze bez wprowadzenia w refleksje na temat

Szerzej pisze o tym, ukazujac aktualno$é sporu o cztowieka w kontekscie wspotezesnych
przeobrazefi— J.A. SOBKOWIAK, Spor o ksztalt swiata w kontekscie ,,nowego porzgdku
moralnego”, ,Studia Aloisiana. Rocenka Teologickej fakullty Trnavskej univerzity”,
Bratislava 2003, 279-292. ] ;
Zob. KONGREGACJA DS. KULTUBOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Dyrektorium o poboinosci ludowej. Zasady i wskazania, Poznan 2003.

Por. I. SANNA, Lantropologia della postmodernita e la conscienza christiana, ,,Studia
Moralia” (2002) nr 2; G. HECTOR EDUARDO LUGO, La cultura, la universidad
y la education cristiana, ,Theologica Xaveriana” 148(2003) 453. Warto zauwazy¢,
ze wspolczesna kultura stara sie na wiele sposobow uzasadniaé, iz nadawanie sensu
ludzkiemu cierpieniu, czy tez wprost jego sakralizacja, nie maja wickszego sensu.
Niektorzy usituja nawet sprowadzi¢ caly problematyke cierpienia wylgcznie do
plaszczyzny systemu nerwowego, odrzucajac tym samym refleksje teologiczng
i filozoficzng nad sensem cierpienia i rola Swiadkéw cierpienia dla wspotczesnosci.
Zob. P SINGER, Questions d’éthique pratique, Paris 1997.

* Dla przyktadu S. CZERNIAK, Lorenz, Plessner, Habermas. Dylematy antropolo-
giczne filozofii wspdlczesnej, Lubicz 2002, szczegdlnie 229-264.
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cierpienia Chrystusa jako Boga i bez wpisania cierpien Maryi w szersza
perspektywe paschalng zycia Jej Syna, stracitaby sens wszelka refleksja
nad rolg Maryi jako Mater Dolorosa dla wspodlczesnej kultury?,; zas
»miecz” przenikajacy Jej serce nie bylby wlasciwie rozumiany, gdyby
przez 6w ,miecz” nie rozumieC szerokiej perspektywy dziatania stowa
Bozego®. Bez tej perspektywy miejsce Maryi w kulcie chrzescijaniskim,
a w konsekwencji we wspdlczesnej kulturze, byloby niezrozumiate’.

Taki tez schemat przyjmie si¢ w prezentowanym artykule. Wy-
chodzac od istoty cierpiefi Chrystusa, ukaze si¢ role Maryi jako szcze-
gblnego ogniwa wigzacego Boza milos¢ z cztowiekiem spragnionym
tej mitoSci. W dalszej czeSci zarysuje sie rozumienie i znaczenie po-
stawy Maryi jako Matki Bolesnej we wspolczesnej kulturze, po to,
by w koncowej czesci wskazad kilka implikacji moralnych, waznych
—jak sie wydaje — dla wspélczesnego czlowieka.

1. Cierpienie Maryi w kontekscie cierpien Chrystusa

Czlowiek doswiadczajacy cierpienia, wsrod wielu pytan, stawia
réwniez nastepujace: dlaczego oraz czy to ma sens. W tych wlasnie
pytaniach wyraza sie caly ciezar egzystencjalny problemu cierpie-
nia. W wymiarze egzystencji nie znajdzie si¢ jednak pelnej na nie
odpowiedzi. Co wiecej, z istoty naleza one do tego typu refleksji,
ktora stanowigc nerw samej teologii, w plaszczyznie egzystencji nie
pozwala sie wyczerpal. Niemniej stawianie tego typu pytan Swiadczy
juz o tym, ze czlowiek przyjal cierpienie, nie wybierajac tym samym
drugiej postawy, jakg jest np. ucieczka w ateizm®. Jednak w samym
przyjeciu cierpienia, w jego ,,znoszeniu” moze si¢ kry¢ niebezpieczen-
stwo. Idgc za VE. Franklem, mozna bowiem wyrdznié trzy postawy:
eskapisty, masochisty i meczennika. Kazda za$ z tych postaw rodzi
inne konsekwencje moralne’. Podobnie bezradna wobec problema-
tyki cierpienia pozostaje filozofia. Moze ona posuna¢ si¢ najdalej

5 J. KUMALA, Formula Per Iesum ad Mariam w duszpasterstwie sanktuarium
maryjnego, w: Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum mariologicznego
zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Lichef, 26-27
pazdziernika 2001 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI, K. PEK (,,Biblioteka
Mariologiczna”, 4), Czestochowa-Lichen 2002, 240.

6 J. KUDASIEWICZ, Przez Jezusa do Maryi, w: Przez Jezusa do Maryi..., 44n.

7 Por. A. ESCUDERO, La presenza di Maria nella pieta christiana: il dato e il senso,
»Salesianum” 65(2003) 474.

8 Por. J. KULISZ, Czasy nowozytne wyzwaniem dla chrzescijaristwa, Warszawa
2001, 43-75.

9 Szerzej na ten temat pisze D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu
cierpieri Maryi pod krzyzem w dziele odkupienia, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 49n.
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do stwierdzenia, ze cierpienie zmusza do wytrwania, za§ motywem
wytrwania jest pragnienie bycia i wysitku, ,,wbrew” temu, czego sie
doznaje. Owo ,,wbrew” moze stanowi¢ nieoceniony punkt wyjscia
do refleksji nad cierpieniem!'.

Jak zauwazono, zrédlem szczegdlnej owocnosci cierpien i bolesci
serca Maryi jest odkupiencza ofiara Jej Syna. Czym jest ona jednak
w swej istocie? Co oznacza stwierdzenie, ze zostala dokonana raz
na zawsze? Ot6z Maryja wpisuje sie niewatpliwie w dobrg nowine
o zbawieniu dokonanym przez Chrystusa. Zbawienie to dokonato
sie ,dla nas”, ,,za nasze grzechy”, dla naszego zbawienia”!'. ,Dla
nas” nie oznacza jednak ,,za nas” w sensie ekspiacji, zado$¢uczynienia
Bozej sprawiedliwosci, czy zaspokojenia Bozego gniewu'?. ,,Za nas”
oznacza raczej, ze kladzie ona kres wszelkim ofiarom ekspiacyjnym
rozumianym w kluczu ,,za...” itym samym otwiera nowa i jedyna
droge ofiary ,,dla...” wystuzong przez Jezusa Chrystusa. W ten spos6b
ofiara Chrystusa staje si¢ aktem mitosci, nie za$ prawa. Oznacza to, ze
Chrystus nie placi dluznego zapisu Ojcu, lecz ucielesnia i objawia mitosé
Ojca wzgledem czlowieka i mitos¢ cztowieka wobec Ojca. Nie jest to
wiec ofiara zado$¢uczynienia, ale pro-egzystencji. W kontekscie Listu
do Hebrajczykow jest ona bardziej ofiarg egzystencjalng i osobistg niz
rytualng. Mozna powiedzieé, ze ofiara Chrystusa jest anty-ofiarg eks-
piacyjna, ktéra jest wyrazem soteriologii zstepujacej i wstepujace;js.

Aby glebiej zrozumiec role cierpien Maryi w $wietle wspolczesnej
kultury (,,dla nas” jest bowiem wyrazem zywej woli Boga, zatem
odnosi si¢ takze do wspolczesnosci), nalezaloby zatrzymac sie nad
prawda, iz w kluczu soteriologii zstepujacej Ojciec ,,wydaje” Syna.
Oznacza to, ze nie czeka On na gest ze strony czlowieka, ale jako
pierwszy przyjmuje na siebie niepojety i niewyrazalny bol Ojca'®.
Wydaje Syna z mitosci, w sposéb wolny. To wiasnie mito$¢ pozwala
moéwié o bolu Ojca w kategoriach ,,cierpienia niecierpietliwego”. Bol
Ojca jest czystym ,,wspoOlcierpieniem™!.

10°por. P RICOEUR, Filozofia osoby, tt. M. Frankiewicz, Krakéw 1992, szczegdlnie
rozdziat Cierpienie nie jest bolem, 55n.

"B, SESBOUE, Jésus-Christ I'Unique Médiateur. Essai sur la rédemption et le salut,
Paris 1988, 116-121.

12 Por. Z. KUBACKI, Bdg ofiary ekspiacyjnej czy egzystencjalnej, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 39(2001) nr 1, 36-37.

3 TAMZE, 50-51, 55, 65, 67-69.

4 JAN PAWER. II, Encyklika Dominum et vivificantem, 39.

15 R. CANTALAMESSA, Moc krzyza. Medytacje watykariskie II, th. M. Przeczewski,
Krakéw 2004, 122-124.



Ojciec jest nie tylko tym, ktéry ,,wydal” wlasnego Syna, ale Go
réwniez ,nie oszczedzil”. W tym ,,nie-zatrzymaniu dla siebie” Ojciec
chee ukaza¢ nie tyle ogrom wlasnego poswiecenia, co ogrom mitoéci do
czfowieka. R. Cantalamessa w ,,wydaniu” i ,nieoszczedzeniu” wlasnego
Syna kresli dwa wymowne obrazy. W pierwszym obrazie zestawia hi-
storie upadlych anioléw z postawa Syna Bozego. Non serviam aniotéw
byto podwdjnie obcigzone. Najpierw, gdyz nakaz Boga wyprzedzat ich
odpowiedz, sama za$ odpowiedz nie miala nic z propozycji sktadanej
Bogu, lecz byla jednoznacznie negatywnym ustosunkowaniem sie do
pierwotnej propozycji Boga. Chrystus za$ jawi si¢ jako Ten, ktéry uprze-
dza nie tylko rozkaz, ale samo pragnienie Ojca'®. Drugi obraz ukazuje
owoc wspomnianej postawy Syna. Ot6z najpelniejszym wyrazem takiej
postawy jest Wielki Pigtek, ktory — jak zauwaza Cantalamessa — bedac
szOstym dniem stworzenia, jest jednoczes$nie dniem, w ktorym Bog
w szczegOlny sposob spogladajac na stworzenie stwierdzil, ze bylo ,,bar-
dzo dobre”. W ten sposdb dzieki (dia) wydaniu Syna, Ojciec moze na
nowo powiedzie¢ o stworzeniu, ze jest ,,bardzo dobre”".

Pojawia si¢ jednak problem: Jak dokonaé przejscia od cierpien
Syna do wiasciwie pojetego cierpienia Maryi. Hans Urs von Balthasar
tlumaczy to komentujac stowa o Chrystusie, ktory jako zatozyciel
Kosciola byt ,,zrodzonym z niewiasty”. Pisze on, ze to rzeczywiscie
zaklada, Ze da sig¢ rownoczesnie utrzymac dwie rzeczy — z jednej strony
absolutng suwerennos¢ Boga, ktory wylgcznie w Jezusie Chrystusie
ustanawia swoje nowe i wieczne Przymierze z ludzkoscig, a z drugiej
wlgczenie w nie przyzwalajgcego stowa reprezentowanej przy krzyiu
ludzkosci, stowa, ktdre przez Maryje musialo by¢ wypowiedziane
w momencie Wecielenia [...] zwlaszcza, Ze wypowiada je ona bedgc
rdzeniem Nowego Kosciola. 1 konkluduje w sposdb nastepujacy: Skoro
zastepcze cierpienia Chrystusa nie sq ekskluzywne, lecz inkluzywne,
Jego wigczajgcy gest moze tylko nakazywac wspol-cierpienie'®. Wydaje
sie zatem, ze teza o inkluzywnosci cierpienn Chrystusa wystarczajaco
argumentuje wprowadzenie osoby Maryi w dalszy tok naszych roz-
wazan. Wpisuje si¢ zreszta w biblijng perspektywe dopetnienia udrek
Chrystusa. Inkluzywnos¢ cierpieni Chrystusa oznacza wlaczenie w nie
wszystkich ludzkich cierpief, za$ w szczegdlny sposéb cierpien Ma-
ryi. Nie znaczy to jednak dodania czego$ do dzieta zbawienia, lecz
przyjecie nas, wlaczenie w jego wnetrze.

1 TAMZE, 13.

17 Por. TAMZE, 18.

8 H.U. VON BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, tt. E. Piotrowski,
Krakéw 2001, 129-130.
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Wiasciwe zrozumienie roli Maryi w dziele odkupienia chroni tez
przed przypisywaniem Jej takiej roli, ktérej nie odegrala i nie moglaby
odegraé. Jak zauwaza J. Kumala, Maryi nie mozna pojmowac¢ jako
dobrej Matki, ale przede wszystkim, jako Matke Zbawiciela. W ten
sposob podkresla sie, ze cata zasfuga Maryi wyraza sie¢ w fakcie
uprzedzajacym wszelka Jej zastugujaca decyzje: Maryja jest pierwszg
odkupiong®. Oznacza to réwniez, ze jest Ona uczestniczkg*® meki
Chrystusa przez fakt, ze - jak wspomniano - jest nie tylko pierwszg
odkupiong, ale jest swoiScie przed-odkupiong. Picknie te mysl wyrazita
A. von Speyr: Jest rzeczg wlasciwg, by Ojciec i Duch ukazali od razu
Synowi skutecznos¢ Krzyza. Matka Maryja jest od poczgtku w tym
wszystkim podarkiem, zadatkiem, ktéry Ojciec i Duch dajg Synowi.
Ojciec i Duch ukazujg Synowi wartos¢ drogi, ktérg zamierza pojs¢
poprzez przed-odkupienie Matki z myslg o Krzyiu — co ostatecznie
oznacza: wychodzgc od Krzyza*'.

Najlepszym podsumowaniem roli Maryi w dziele zbawienia
moga by¢ stowa zaczerpnicte z tekstow zaréwno Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele (LG 58), jak réwniez z dwoch audiencji
Jana Pawta II z 1997 roku. Zostaly one zestawione w cze$ci Maryja
w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dokumentéw II Polskiego Synodu
Plenarnego. Przywoluje si¢ w nich najpierw nauke o wspélcierpieniu
Maryi z Zertwg z Niej narodzong. W ten sposéb Maryja przez czynng
miltos¢ ofiaruje Syna, a Jej trwanie pod krzyzem potwierdza Jej me-
stwo. Jednocze$nie podkresla sie rdznice pomigdzy Maryjg a Synem
w dziele zbawienia, wskazujgc na podporzgdkowanie Dziewicy, jako
Wspolpracowniczki, jedynemu Odkupicielowi*>.

Rola Maryi w dziele odkupienia oraz wiaczenie Jej cierpien
w meke Syna, zostaly szczegélnie podkreSlone przez fakt wpisania
ich w szeroko pojety dialog, jaki Bég prowadzi z cztowiekiem od po-
czatku stworzenia. W ten sposéb — jak podkresla Balthasar — Maryja
uczestniczy i jednocze$nie wspottworzy teodramat Boga. Egzystuje
Ona bowiem pomiedzy wszystkimi stanami ludzkiej natury*. Re-

19 7. KUMALA, Formuta Per Iesum ad Mariam..., 243.

20 Na whasciwe rozumienie tego wymiaru obecnoéci Maryi pod Krzyzem, potwierdzonego
w liturgii zwraca uwage S. CZERWIK, Zasada Przez Jezusa do Maryi w celebracji
rocznego cyklu misteriow zbawienia, w: Przez Jezusa do Maryi..., 71.

2l A. VON SPEYR, Maria in der Erlosung, cyt. za: J. SERVAIS, Rola Maryi we
Weieleniu, ,,Communio” 24(2004) nr 1, 31-32.

22 Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, nr 8, w: II Polski Synod Plenarny
(1991-1999), Poznan 2001, 266. ;

3 Por. K. TERNKA, Maryja jako ikona teodramatu Trdjcy Swigtej w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, w: Trdjca Swigta a Maryja. Materialy z sympozjum mariologicznego,
Czestochowa 6-8 IX 1999 r., red. T. SIUDY, K. PEK, Czestochowa 2000, 144-145.



prezentuje stworzenie, ktére podlega grzechowi (chociaz sama jest
przed-odkupiona), jest obecna w momencie krzyza oraz jest Ta, ktéra
zwiastuje eschatologiczny wymiar Ludu Bozego (jako Niewiasta poko-
nujaca ostatecznie szatana). To w Niej na nowo zaczyna egzystowac
rajski prastan, odzwierciedla Ona utracony kontakt Syna z Ojcem
w godzinie krzyza poprzez fakt wejScia w ciemnosci wiary. Jest jed-
nocze$nie Ta, ktora pierwsza doswiadczy taski i mocy krzyza®*.

Boles¢ Maryi nie jest jednak stanem, ktory jawi sie jako wcze-
$niej nieprzewidywalny, lecz rozumiany w catosci Jej postannictwa,
jest konsekwencja pierwotnie wypowiedzianego fiat. W tym sensie
Maryja jest pierwsza u Boga i u ludzi, a przez to pierwsza w realizacji
swojego ,tak” wypowiedzianego woli Bozej. Jest pierwsza w mestwie
i meczenstwie®, ciagle swiadoma, ze miecz (romphaia) jest stowem
Bozym przenikajacym serce, zdolnym przenikna¢ az do glebi, w ten
sposOb oczyszczajac i zamieniajgc ludzkie przywigzanie i mitos¢ na
ewangeliczne trwanie i mitos¢ Bozg rozlang w sercu stworzenia®®.
Pokazuje to, ze wlasnie pod krzyzem macierzynstwo ludzkie Maryi
zostalo zamienione w milo$é, przechodzac jednoczesnie od praw
matki do praw Matki Boga, na ktorej to drodze rowniez milos¢
musi przerodzié sie w Mifosc?.

Podsumowujac te czes¢ refleksji, mozna stwierdzié, ze rola Maryi
w cierpieniach Chrystusa nie pozostawia najmniejszych watpliwosci,
natomiast problemem zaréwno dla egzegetdw, jak i dla teologéw po-
zostanie problem swiadomosci Maryi dotyczacej udzialu w cierpieniu
Jej Syna jako Boga. Problemu nie rozwiaze réwniez zbyt optymi-
styczne wpisywanie $wiadomosci Maryi w szeroko pojeta Swiadomosé
popaschalng Kosciota, ani tez nie przystoni dramatu krzyza radosé
plynaca ze zmartwychwstania®®. Wydaje si¢ bowiem, ze ustrzezenie
Maryi od skutkéw grzechu pierworodnego w niczym nie ulatwito
ludzkiego procesu dojrzewania, gdyz ten oznacza mroki wiary, row-
niez dojrzewanie Swiadomosci uczestnictwa w duchowym wymiarze
meki Chrystusa. W cieniu krzyza serce Maryi jawi sie nie tyle jak
przebite serce Jej Syna, ile raczej jako serce otwarte, zardbwno na Boga,
jak i na cztowieka”. Mozna wiec twierdzié, ze w pojeciu obecnosci

> TAMZE.

23 R. FORYCKI, Krdlowanie Maryi, ,,Communio” 20(2002) nr 6, 137.

26 Por. M. THURIAN, Maryja Matka Pana, figura Kosciola, t1. E. Oginiski, Warszawa
1990, 123.

27 Por. D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa..., 76.

28 Takie optymistyczne stanowisko prezentuje I. WERBINSKI, Obraz dojizalej osobowosci
chrzescijanina na przykladzie Maryi, ,,Studia Wloctawskie” 6(2003) 422.

¥ 1. BOLEWSKI, Nowy wiek z Niepokalang, w: Kobieta w nowym wieku, red.
TENZE, Krakéw 2001, 127.
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Maryi pod krzyzem nalezaloby akcentowal przede wszystkim samg
obecnosc. Nie bedzie to jednak nigdy obecnos$¢ na krzyzu, ale przy
krzyzu, czy bardziej teologicznie w kregu i mocy krzyza.

2. Wzorcza postawa Maryi wobec cierpienia

Dotychczas zostala przesledzona droga cierpienia Maryi w kon-
tekscie cierpienn Chrystusa. Rodzi si¢ jednak pytanie dotyczace nie tyle
tego, ile Maryja wycierpiala, ale co stalo sie owocem Jej cierpienia,
w czym przejawila sie istota Jej ofiary. Pytanie to jest szczegodlnie za-
sadne w kontekscie prawdy, ze nie tyle dziatanie Jezusa zdecydowalo
o odkupieficzym wymiarze Jego ofiary, ile to, Kim On jest. W wymia-
rze za$ bytowym Maryja pozostanie zawsze pierwszym dzielem stwo-
rzenia, Jej byt znajduje si¢ po stronie ludzi potrzebujacych zbawienia,
a nie jest jak Bosko-ludzki byt Chrystusa — Dokonawcy zbawienia.
W tym tez sensie roznica pomigdzy Jej ofiarg a ofiarg Jej Syna pozo-
stanie zawsze nie tylko w plaszczyznie ilosci czy jakosci, ale w samej
istocie ofiary dokonanej przez Ofiarujacego sie za ludzko$¢* .

Nie przeceniajac roli ofiary Maryi, nie mozna jednak zgodzic si¢
do konca na twierdzenie Maxa Thuriana, ze cierpienie Maryi wyni-
kato z faktu cierpienia Jej ludzkiego macierzynstwa, jakiego doznata
z powodu odsunigcia od Syna. Wyrazit to stowami: Jej macierzyristwo
staje wigc teraz pod znakiem ogolocenia, wyrzeczenia, ofiary. Syn Bozy,
ktory opuscit Ojca, aby przyjgc ciato z Maryi, zaczyna juz swdj powrdot
do Ojca, w ktérym pocigga za sobg ludzi, dla ich zbawienia. Lecz dla
Maryi powracanie lgczy si¢ z odsunigciem i cierpieniem. [...] Jej ludzkie
macierzyristwo musi byc bolesnie zranione, mimo radosci i zadziwiajg-
cych przezyc, z jakimi lgczy si¢ Jej Boskie macierzyristwo?!.

Jak zatem wlasciwiej nalezaloby interpretowaé postawe Maryi
wobec doswiadczen, ktore tradycja Kosciota nazwala bolescig duszy
Maryi? Wydaje sie, ze jednym z istotnych okreslen jest kenoza wiary.
W encyklice Redemptoris Mater Jan Pawel Il pokazuje, ze to wlasnie
wiara sprawila, iz Maryja pozostawala w doskonalym zjednoczeniu
z Chrystusem rowniez w Jego wyniszczeniu. W ten sposob uczestniczy-
ta w samej glebi tajemnicy tego wyniszczenia. Mozna zatem powiedzied,
ze w kluczu pierwszenistwa Maryi u Boga i u ludzi, to wlasnie w Niegj
dokonata sie najglebsza w dziejach czlowieka ,,kenoza wiary™*. W ten

30 Por. D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa..., 74.
31 M. THURIAN, Maryja, Matka Pana..., 114.
2 RM 18.



sposob Jej petna wytrwatosci postawa pod krzyzem byta kontynuacja
»tak” wcielenia i szezytem kenozy wiary®. Szczegdlnie jest to wazne
nie w kontekscie macierzynstwa, lecz wiary w jej dziewiczym wymia-
rze. Rodzac Syna Maryja pozostata dziewica, zatem to nie macierzyi-
stwo ujawnito si¢ pod krzyzem w sposob szczegdlny, lecz wlasnie Jej
dziewicza wiara, ktéra pozwala nazywacé Ja Virgo Fidelis, od wiekow
i przez wieki**, czyli w wymiarze, ktéry znajduje szczegdlne dowar-
toSciowanie w teologii moralnej: semper et pro semper.

Maryja jest wiec odzwierciedleniem wspélcierpienia Boga z czto-
wiekiem. W Matce wspdlcierpigcej wszyscy cierpigcy wszystkich cza-
sow znajdujg najczystsze odzwierciedlenie Bozego wspdlicierpienia,
ktore przynosi jedyne prawdziwe pocieszenie. Kazdy bowiem bal,
kazde cierpienie stanowi w swej najglebszej istocie odizolowanie,
utrate milosci, zniszczone szczescie tego, kto nie jest przyjety. Jedynie
owo ,,wspol” moze uleczycé bol*. Wihasnie dlatego nie mozna zbyt
tatwo przyjmowaé tezy o przeakcentowaniu roli ludzkiego macie-
rzyfnstwa Maryi.

Niewatpliwie za$ nalezatoby podkresli¢ wymiar krzyza Maryi. I tu
wydaje sie bardzo stuszna intuicja teologiczna Thuriana. Pokazuje on
bowiem, ze krzyz Maryi nie jest jakim$ dodatkiem do krzyza Chrystu-
sa, natomiast jest krzyzem szczegblnym z racji polaczenia go z Bozym
macierzyfnstwem. W tym wypadku to nie oddzielenie, lecz wlasnie
polaczenie krzyza Bozego macierzyfistwa z krzyzem Chrystusa czyni
z Maryi szczegdlna uczestniczke cierpien Chrystusa®*®. Fundamentem
jest jednak wiara. To ona sprawila, ze w Maryi rodzi si¢ nowy wymiar
macierzynistwa. Jest ono ,nowe”, gdyz rodzi si¢ z ,nowej” mitosci,
zrodzonej u stop Krzyza®'.

Macierzyinstwo to ma nowy duchowy wymiar. Nie przypomina
bowiem cierpienn wielu poboznych oséb, ktére towarzyszyly Chry-
stusowi w Jego mece. Jej cierpienie jest cierpieniem ,,Matki Zertwy”.
Wymiar Jej duchowego macierzyfistwa wyraza si¢ w tym, ze to, co
spelnila dla Syna na Golgocie, spelnia rowniez dla wszystkich wierza-
cych i dla Kosciofa®®. Mozna zatem powiedzieé, ze wymiar i godnosé

3 M. KOWALCZYK, Udzial Maryi w dziele Odkupienia, ,,Communio” 20(2000)
nr 6, 103.

3* Por. G. BARTOSIK, Maryja ikong Ducha Swietego, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
36(1998) nr 2, 123-124.

35 J.RATZINGER, ,, Ty jestes petna laski”. Elementy pobognosci maryjnej, ,,Communio”
20(2000) nr 6, 149.

36 Por. M. THURIAN, Maryja, Matka Pana..., 171.

7 RM 23.

38 Por. L. MELOTTIL, Maryja Matka zyjgcych. Zarys mariologii, tl. T. Siudy, Niepo-
kalanéw 1993, 50-51.
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Jej cierpien nie sprowadza si¢ do tego, iz cierpiala Ona najbardziej
ze wszystkich uczestnikéw Chrystusowej drogi, lecz o znaczeniu Jej
cierpien $wiadczy przede wszystkim Jej tozsamo$¢. To za$ pozwala
ze spokojem przyjac rozumienie Maryi jako cierpigcej z Chrystusem,
tak jak cierpi Ona z kazdym czlowiekiem i z KoSciotem. Szczeg6lnym
potwierdzeniem jednoSci Maryi w Jej tozsamosci jest zestawienie
w tradycji Kosciota dwoch modlitw: Angelus Domini i Regina caeli.
Podobnie bowiem, jak nie mozna zrozumieé tozsamosci Chrystu-
sa bez jednosci Wecielenia i Paschy, tak tez nie mozna zaktadaé, ze
Maryja z inng postawg wiary i innym natezeniem fiat uczestniczy
we wcieleniu Syna, a z innym w radosci paschalnej®. Potwierdza to
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, méwigc o mocy wyzwalajacej
odkupienia, ktére radykalnie i na sposob wewnetrzny wypetnito calg
egzystencje Maryi*.

Maryja ukazuje wiec swoja postawa nie tylko bierne uczestnictwo
w cierpieniach Syna, ale pokazuje przede wszystkim udzial w tych
cierpieniach przez odpowiedz. Droga Maryi jest zatem droga ob-
darowanej, wezwanej i odpowiadajgcej na Boza wole. Cale Jej zycie
jest dzielem Ducha Swictego, gdyz nawet Jej najwazniejszy tytul
Theotokos ukazuje prawde, ze Maryja uczestniczy w rodzeniu Syna
zrodzonego przed wiekami, rodzac Go w ciele, ktére wywodzi sie od
Adama jako czlowieka pierworodnego (prototokos). Zatem zar6wno
tozsamoS$¢ wiary, jak i tozsamo$¢ kobiety i matki w osobie Maryi s
rodzone w Duchu Swietym*!. W ten sposéb Maryja staje si¢ nie tylko
osoba, ale i miejscem ujawniania Bozych planéw wzgledem czlowie-
ka i Kosciota. Jest osobowym miejscem przejscia dziatania Chrystusa
przekazujgcego swego Ducha Kosciolowi*.

Pozostajg jeszcze dwie kwestie domagajace sie przywolania i ko-
mentarza. Pierwsza dotyczy Swiadomosci Maryi, druga tematu Jej
roli jako wspétodkupicielki (ktéry jeszcze obecnie powraca mimo
nie przyjecia tego tytutu przez Vaticanum II). Co do Swiadomosci
Maryi, nalezy zauwazy¢, ze z pewnoscig droga Jej wiary bedac droga
dynamiczng, byla droga rozwoju na miare taski. Jednak Maryja nie
stala sie pefna laski ze wzgledu na Jej rozwinieta Swiadomosé, lecz
wlasnie swiadomos$¢ macierzyistwa Bozego trwa w Jej zyciu od mo-

¥ Por. A. ESCUDERO, La presenza di Maria nella pieta christiana..., 481-482.

LG S3.

UK. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii Y.
Congra, Lublin 2000, 120.

#2 Tezg Heriberta Miihlena (personale Durchgang) przytaczamzaS.C. NAPIORKOWSKI,
T. WILSKI, Macierzyriskie posrednictwo w Duchu Swigtym, w: Matka Odkupiciela.
Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 226.



mentu zgody na wcielenie, przez krzyz az po wiekuiste dopelnienie
na koncu czaséw*. Nieco bardziej radykalnie rozumie ide¢ $wiado-
mosci S.C. Napiérkowski. Wskazuje on na fakt radykalnego oddzie-
lenia natury cierpien Maryi od cierpiefi Chrystusa, ktére powoduje
separacje i rozdarcie. Zrodla tej separadji i rozdarcia dopatruje sie
w fakcie, ze Maryja nie rozumiala ,,spraw Ojca”*. Niewatpliwie — jak
juz zauwazono — nie mozna poréwnywac ani cierpien ani tez zastug
Chrystusa z zastugami i cierpieniami Maryi — to jest kwestig natury
0s6b. Natomiast mozna postawié pytanie, czy fakt nierozumienia
spraw Ojca, mozna interpretowaé jako brak odpowiedniej swiado-
mosci Maryi odnos$nie do istoty Jej misji. Wydaje sie, ze encyklika
Redemptoris Mater, kiedy méwi o niezrozumieniu, nie kladzie jednak
akcentu na rozumienie czy $wiadomo$¢, lecz pokazuje szczegdlna role
wiary zaré6wno w rozumieniu, jak i niezrozumieniu spraw Ojca®.

Druga kwestia dotyczy tematu wspdétodkupicielstwa Maryi. Nie
mozna przyjmowac, niezaleznie od intensywnosci cierpien Maryi
iich zrozumienia czy niezrozumienia, ze Maryja uczestniczy jako
towarzyszka — w sensie dzielgca w roGwnym stopniu ucigzliwosci
drogi — w mece Jezusa Chrystusa. Jak juz wspomniano, rola Maryi
rozumianej nawet jako pierwsza odkupiona, czy przed-odkupiona,
nie zaciera jednak faktu, ze Maryja jest pierwsza z odkupionych, co
w zaden sposob nie uprawnia do umieszczania Jej w innym porzadku
bytowym, niz porzadek stworzen. Stanie Maryi obok krzyZa oznacza
niewatpliwie Jej bliskos¢ w stosunku do tajemnicy Syna, pozostanie
jednak zawsze staniem obok. Stad mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze
Maryja jako Matka Boga i Matka Kosciola jest cierpigca z Synem
i wspo6t-odkupiona z Kosciotem*.

Wydaje sie zatem, ze najtrafniejszym podsumowaniem refleksji
nad postawa Maryi w dziele odkupienia beda stowa Balthasara, iz
Boga nie mozna zrozumie¢ do korica, a konwersja sensu pozwalajaca
uchwyci¢ Boza tajemnice wyraza sie¢ w tym, ze trzeba Go najpierw
przyjgc a dopiero pdiniej pojgc. Nie chodzi bowiem w pierwszym
rzedzie o intellectus fidei, lecz o rationis humanae®. Dla wspolczesnej
mentalnosci Maryja jawi sie przede wszystkim jako nauczycielka przyj-

LG 61-62; L. BALTER, Boze macierzyristwo Maryi, ,,Communio” 20(2000) nr
6, 48-50.

#5.C. NAPIORKOWSKI, Spor o Matke. Mariologia jako problem ekumeniczny,
Lublin 1988, 72.

* Por. RM 16.

46 Por. L. Melotti, Maryja Matka yjgcych..., 50-51.

47 Por. H.U. VON BALTHASAR, Prawda jest symfoniczna, tl. 1. Bokwa, Poznan
1998, 54n.
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mowania, rozwazania i niezrozumienia do korica, co nie przeszkadza
Jej do konca zaangazowaé sie¢ w sprawy Ojca. Pozostaje natomiast
przywilej krélowania Maryi, jednak i ono wyraza si¢ nie w predy-
katach przypisywanych krélowaniu Boga, lecz w wymiarze stowa,
czynu, modlitwy, cierpienia i chwaly.

3. Mater Dolorosa — implikacje praktyczne

Przesledzenie zasadniczych watkéw mariologicznych cierpief
Maryi w kontekscie cierpien Chrystusa pozwala na wyprowadzenie
kilku implikacji praktycznych na gruncie moralnym. Pierwszym,
zajmujacym miejsce centralne w niniejszej refleksji jest niewatpliwie
sama problematyka cierpienia. Postawa Maryi ukazuje je jako gteboko
wpisane w dialektyke zycia i mitosci Jej Syna*s. W Maryi, podobnie
jak w Krzyzu Chrystusa, Bog stwarza nowe z nico$ci. Nico$¢ towa-
rzyszaca stworzeniu Swiata powraca w destrukgji krzyza, w cielesno-
Sci naznaczonej grzechem, by na nowo rozbtysngé Bozym $wiatlem
i nowym zyciem. Samo cierpienie nie jest w stanie oddali¢ czlowieka
od Boga, gdyz wszelkie cierpienie motywowane wiarg jest wpisane
w szeroki krag Bozej mifosci. Tym, co oddala, jest grzech jako anty-
mito$é. To on oddala cztowieka od Boga, gdyz w grzechu czlowiek
odrzuca Boga. Kiedy czlowiek odrzuca mitosé Boga, odrzuca nie jakies
uczucie, lecz odrzucaloddala Osobe, a tym samym odrzucaloddala
samego siebie, negujgc wlasng osobowosc. [...] Tak wigc zaréwno
w cierpieniu, jak i w smierci osobowa komunia bliskosci/réinicy
w milosci D/drugiego jest jedynym ratunkiem. Maryja jawi sie zatem
jako przyklad powrotu ludzkosci do osobowej komunii z Bogiem
w bliskosci i réznicy™.

Postawa Maryi uczy réwniez prawdy, ze nie byloby mozliwe
przyktadanie reki” do spraw Bozych bez udziatu Ducha Swietego.
Uczy On zrozumienia Syna w Jego potréjnym wychodzeniu: od
Ojca, z glebin swojego jestestwa, wreszcie powrotu do Ojca (B.
Forte). Maryja jest zywym przykladem takiego wlasnie potréjnego
wychodzenia. W Duchu Swietym, przez zastugi Syna, wychodzi od
Ojca (cho¢ inaczej niz Syn), w swoim fiat oddaje Bogu cale swoje
jestestwo, wreszcie po dokonaniu misji pierwszej odkupionej i Matki

“8 Interesujgce studium w tym wzgledzie proponuje S. MYCEK, Otwarta milosc.
Cierpienie Boga w trynitarno-chrystologicznej interpretacji Hansa Ursa von
Balthasara, ,,Communio” 24(2004) nr 2, 94-96.

4 TAMZE, 94-95.



Boga, wraca do Ojca pelna chwaty. Kredli to jednoczesnie droge zycia
czlowieka, ktore jest naznaczone wyjsciem od Ojca, oddawaniem Mu
siebie w przyjeciu daru, po to, by ostatecznie wrécié¢ do Ojca.

Kolejng implikacjg praktyczna, jakg mozna wyprowadzi¢ z po-
stawy Maryi jako Mater Dolorosa, jest Swiadomo$¢, ze cierpienie
w lasce Krzyza pozbawia leku. Dzieje sie tak dlatego, ze zwyciestwo
Krzyza nad ludzkim lekiem jest catkowite i ostateczne. Wezwanie ,,nie
bojcie sie” znajduje mocne osadzenie w tradygji biblijnej. Nakaz ten
historycznie byt jednak kwestionowany przynajmniej na cztery spo-
soby: najpierw przez ukazanie skoficzonosci i ograniczonos$ci obszaru
oS$wietlanego przez taske’, nastepnie przez charakter nadziei przez
nig niesionej, przez zagrozenie obszaru $wiatta ciemnoscig grzechu,
wreszcie przez nieustanne popadanie cztowieka w grzech®'. Wspotcze-
sna refleksja filozoficzna dorzuca jeszcze rozumienie trwogi, zarow-
no rzeczywistej, jak i zludnej’. Z powyzszego rodzi si¢ praktyczny
whniosek, ze jesli cztowiek nie musi juz baé sie sadzacego Boga, to
tym bardziej nie musi juz ba¢ sie¢ podporzadkowanych Mu mocy, ani
mocy grzechu. Lek podarowany przez krzyz jest przeciwienstwem
leku zamykania si¢ w sobie, osamotnienia i utraty komunikacji. Jest
natomiast poszerzeniem komunikacji w mitosci. Konsekwencjg prak-
tyczng jest rowniez fakt, ze pokuta chrzescijaniska, ktéra nie prze-
sztaby przez tak rozumiany lek krzyza, bylaby tylko optymizmem
tragicznym osamotnionego bytu ludzkiego, dalekim od zdolnosci
wejScia w prawdziwg komunikacje i mitos¢.

Maryja uczy rOwniez rozumienia cielesnoSci i zwigzanej z nig
odpowiedzialnosci. Cztowiek w perspektywie bytu (ens) jawi si¢ bo-
wiem zawsze jako co-ens. Oznacza to, ze nasza cielesno$¢ wyznacza
konkretny wymiar osobowej odpowiedzialnosci. Cztowiek odpowiada
bowiem nie tylko za co$, przed kims, ale odpowiada w konkretnym
wymiarze wyznaczonym rozumieniem swojej cielesnosci. Ciele-
snoé¢ naklada jeszcze jeden wymiar odpowiedzialnosci, jakim jest
odpowiedzialno$¢ w ciele. Ten poziom odpowiedzialnosci realizuje

0'We wspolezesnej kulturze cztowiek nie szuka nieskoficzonosci, gdyz ona przezyla
swoja ,kenoze” w mentalnosci, szuka raczej konkretnych elementéw wiecznosci
— por. Ch. DELSOL, Esej o czlowieku péénej nowoczesnosci, th. M. Kowalska, Krakow
2003, 203n.

31 Por. H.U. VON BALTHASAR, Chrzescijanin i lek, tl. A. i A. Klubowie, Krakéw
1997, 43.

32 Punkt wyjécia w refleksji nad trwoga stanowit artykul B RICOEURA, Trwoga
rzeczywista i zludna, ,,Znak” 34(1982) nr 330, 323-338; por. takze W. LORENS,
Hermeneutyczne koncepcje czlowieka w kregu inspiracji heideggerowskich, Warszawa
2003, 214n.

53 Por. H.U. VON BALTHASAR, Chrzescijanin i lek..., 44n.
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siec dodatkowo na dwoch plaszczyznach. Najpierw uswiadamia, ze
cialo implikuje wymiar historyczny czlowieka. W ciele cztowiek
zbiera momenty czasowe, tworzac z nich osobowg jednosé. Cialo
taczy cztowieka z przeszioscia, terazniejszoScia i przysztoscia, wprzega
cztowieka w czas. To za$ zaklada, ze poszczegdlne weielenia cztowie-
ka rodza nowe wymiary odpowiedzialnosci w ciele. Przykiad Maryi
pokazuje, ze réwniez Jej cielesno$¢ byla znaczona ré6znymi formami
odpowiedzialnosci w, ktore tacza sie w jednoczacy sens w wymiarze
osobowym i tozsamoS$ciowym. Odpowiedzialnos¢ w ciele zaktada
réwniez bytowanie z, zaktada wspot-odpowiedzialnosé (co-respon-
sabilitas). Ta za$ powoduje, ze ludzkiej cielesnosci nie mozna wylgczyé
z perspektywy odkupienia, gdyz w niej cztowiek doSwiadcza zaréwno
cierpienia, jak i chwaly.

Inna implikacja praktyczna znaczy nowe poziomy przezywa-
nia swojej egzystencji na poszczegdlnych stopniach jej odczytania.
W wymiarze pedagogicznym ukazuje prawde, ze pierwszym wymia-
rem dynamicznego przezywania swojej egzystencji jest kontynuacja
wcielenia nie w mece i krzyzu, lecz najpierw na poziomie rodziny. To
wlasnie w tym wymiarze dojrzewalo pelne fiat Maryi. W wymiarze
pneumatologicznym Maryja jest doskonala uczennica Ducha: Du-
cha Ozywiciela, Prawdy, Pocieszyciela, Mitosci, Mocy, Odrodzenia.
Wiszystkie te plaszczyzny rodzg konkretne postawy moralne, niemniej
wszystkie one maja wspélne zrodlo: Ducha Swietego. W wymiarze
solidarnosciowym i eklezjalnym Maryja uczy, ze prawdziwy Kosci6l
jest Kosciotem jednosci i komunii®s.

Maryja uczy takze obowiazku obecnosci i powszechnosci Koscio-
ta w $wiecie wspolczesnym i kulturze w jej rozlicznych przejawach®®.
Obecno$¢ te musi charakteryzowaé zrozumienie i odwaga zaréwno
w odniesieniu do spraw Ojca, jak tez do spraw tego $wiata. W duchu
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym (nr
1) Maryja uczy, jak rozpoznawaé owe radosci i cierpienia wspolcze-
snoSci. Droga Maryi nie naklada na chrzeScijanina i Kosciét postawy
nasladowania, lecz te, ktéra byta udzialem Jej zycia — sequela Christi.
Oznacza to, ze do tego, by przejs¢ droge Maryi we wspolczesnym
Swiecie i wraz z nim, potrzeba nowego otwarcia na Ducha. W ten
sposob obecnos¢ Kosciola w §wiecie i w kulturze wspolczesnej stanie

> Por. G. HECTOR EDUARDO LUGO, La cultura, la universidad y la education
cristiana..., 452-453; A. ESCUDERQ, La presenza di Maria nella pieta christiana...,
484-485.

35 A. ESCUDERO, La presenza di Maria nella pieta christiana..., 488-490; zob.
takze J. RATZINGER, Pielgrzymujgca wspdolnota wiary. Kosciél jako komunia,
Krakéw 2003.



sie nowym zwiastowaniem®’. Stanie sie tak jednak tylko wtedy, kiedy
najpierw uslyszy sie prawdziwy glos zwiastujacy radosci i nadzieje,
smutki i cierpienia $wiata. A w kontekscie Maryi niewatpliwie takiej
relektury domagaja si¢ takie problemy, jak pluralizm, autonomia,
wolnos¢ czy szczegdlnie w perspektywie wspolczesnej feminizm jako
pytanie o role i powotanie kobiety w Kosciele i $wiecie’®.

Powréémy na koniec do fundamentalnego pytania postawionego
na poczatku tej refleksji: Czego uczy Maryja jako Mater Dolorosa?
Uczy przede wszystkim tego, ze Jej zycie mozna stresci¢ w stwierdze-
niu, iz jest zZyciem nasladujgcym i wlasnie dlatego godnym naslado-
wania. Wspolczesny czlowiek moze zagubié sie w mariologicznych
tezach méwigcych o tym, przez kogo i do kogo powinno sie¢ docho-
dzié: czy przez Maryje do Jezusa, czy przez Jezusa do Maryi, czy
tez przez Ducha do Maryi. Moze jednak nalezaloby ocali¢ dla mniej
rozumiejgcych jakas droge kota hermeneutycznego, najpierw wpisu-
jacego w krag: przyjmowanie-rozumienie, ktore bgdzie zmuszato do
przyjmowania wigcej, by rozumiec lepiej. Skoro bowiem zycie Maryi
jest nasladowaniem i godnym nasladowania, to wyjscie od naslado-
wania Zycia godnego nasladowania, dojdzie sie ostatecznie do zrodia
tego, dlaczego zycie Maryi godne jest nasladowania. Szczegdlnie jesli
rozpocznie sie od nasladowania Jej postawy w cierpieniu, ktore egzy-
stencjalnie przybliza/oddala od Boga w zaleznosci od poziomu wiary
i otwarcia na Niego.

Wspolczesna kultura tak bardzo naznaczona programami i kon-
cepcjami szuka czgsto po omacku, obszaréw laski prowadzacych do
pelnego zycia. Spotkanie z Maryja, Mater Dolorosa, moze by¢ dla niej
inspirujace w zakresie doswiadczenia ludzkiego cierpienia.

Ks. dr Jarostaw A. Sobkowiak MIC
Uniwersytet Stefana Kardynata Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Dembinskiego 2
PL - 01-644 Warszawa
e-mail: prywatne@jaroslawsobkowiak.pl

°% Na drogg ewolucyjnego wchodzenia w problemy wspélczesnosci systematycznie
zwraca uwage P VALADIER - L’Eglise en procés, Paris 1989; Un christianisme
d’avenir, Paris 1999; czy ostatnio wydana Morale en désordre. Plaidoyer pour
I’homme, Paris 2002._

57 Por. G. HECTOR EDUARDO LUGO, La cultura, la universidad y la education
cristiana..., 453.

38 Por. I. BOKWA, Mariologia w dobie feminizmu, ,Studia Theologica Varsaviensia”
41(2003) nr 1, 81-95.
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[’Addolorata per la cultura moderna
(Riassunto)

Nella relazione dell’uomo con Dio si pud notare il problema legato
all’esperienza della sofferenza. In questo contesto ’autore cerca di trovare gli
elementi di esemplarieta di Mater Dolorosa per 'uvomo di oggi. La prima parte
dell’articolo riguarda la sofferenza di Maria nel contesto delle sofferenze di Gesu
Cristo, in seguito si mette in evidenza il ruolo di Maria in quanto Addolorata per la
cultura moderna. Larticolo conclude con alcune implicazioni morali: la sofferenza
in se stessa non puo allontanare 'uomo da Dio, la sofferenza vissuta con la grazia
della Croce toglie le paure, la necessita della presenza nella vita della Chiesa nelle
gioie e nelle sofferenze.
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W dokumentach ekumenicznych, ktére powstaly w wyniku
rozméw prowadzonych przez Koscioly i Wspdlnoty chrzescijanskie,
stosunkowo niewiele miejsca poSwigca si¢ tematowi niepokalanego
poczecia Najswictszej Maryi Panny. W zbiorze dokumentéw z lat
1931-1982 mozna znalez¢ tylko osiem wzmianek dotyczacych tego
tematu, natomiast w zbiorze dokumentéw powstalych w latach
1982-1990 pojawia si¢ zaledwie sze$¢ miejsc, w ktorych wspomina
sie te prawde. Rowniez we Wspdlnej deklaracji o usprawiedliwieniu
w dialogu luterafisko-katolickim brak wzmianki na ten temat'.

Niewielka liczba odniesierr do maryjnego dogmatu w dokumentach
ekumenicznych jest zwigzana z problemem odrzucenia nauki o niepoka-
lanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny przez niekatolickie Koscioty
i Wspolnoty chrzecijaniskie. Pomimo to ich stanowisko wobec osoby
Maryi wyrazone w doktrynie lub praktyce koscielnej jest niejednokrotnie
zblizone do tresci definicji dogmatycznej lub si¢ z nig wigze.

Ks. Wiodzimierz Wotyniec

1. Problem
odrzucenia Niepokalane poczecie
dogmatu Najswietsze; Maryi Panny
Dialog ekumenicz- w swietle dokumentow
ny ukazuje znamienny ekumenicznych
fakt, ze procz Kosciota
katolickiego zaden inny SALVATORIS MATER

Kosciét czy Wspolnota 6(2004) nr 2, 205-220

koscielna nie przyjmuje

definicji dogmatycznej o niepokalanym poczeciu z 1854 roku. Pierwsze
orzeczenie na ten temat znajdujemy w dialogu miedzy Kosciotem sta-
rokatolickim a Kosciolem prawostawnym. W konicowym dokumencie
stwierdzaja one jednoznacznie: Koscidl nie zna nowego dogmatu o Niepo-
kalanym Poczeciu?. Zdanie to nie oznacza, ze istnieje jakis ,,stary dogmat”
wyrazajacy te prawde, ktory jest znany Kosciofowi. Pod pojeciem ,,no-
wego dogmatu” nalezy rozumieé sformufowanie dogmatyczne wyrazone
ex cathedra przez biskupa Rzymu. Nie przyjmujac tego sformulowania,

! Petna nazwa dokumentu: Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslebre. Ein
Kommentar des Instituts fiir Okumenische Forschung, StrafSburg, Reutlingen [b. r].
Wspodlna Deklaracja luterafisko-katolicka o usprawiedliwieniu zostata podpisana
31 pazdziernika 1999 roku.

% Christologie. Gemeinsame Erklirung, Chambésy 1975 und 1977, w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller
Gespriiche auf Weltebene, t. 1 (1931-1982), red. H. MEYER, D. PAPANDREOU, H. J.
URBAN, L. VISCHER, Paderborn-Frankfurt am Main 1991, 30-36, tutaj: 34, nr 16.
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Koscioly wschodnie nie odcinajg sie jednak zupelnie od teologicznej
tresci tego dogmatu.

Inne stanowisko przyjmuje Swiatowa Rada Metodystow. Me-
todysci w dialogu ekumenicznym z Kosciotem katolickim zwracajg
uwage na tre$¢ definicji dogmatycznej. Wedltug nich, stanowi ona nie
tylko istotng réznice w nauczaniu obu Kosciolow, ale staje si¢ takze
przyczyng ich podziatu: Zdogmatyzowana nauka katolicka o Matce
naszego Pana jest jednym z trzech istotnych réznic w obu tradycjach?.
Wobec nauki o niepokalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny
metodysci zajmuja stanowisko obojetne, poniewaz dogmat wyraza-
jacy te nauke obojetnie czy jest prawdziwy czy tez nie - nie nalezy
do istoty wiary*.

Z kolei baptysci wysuwaja na pierwszy plan problem biblijnego
fundamentu nauki o niepokalanym poczeciu oraz problem udziatu
Maryi w posSrednictwie Chrystusa. W dialogu z Kosciotem katolickim
stwierdzaja oni, ze maryjny dogmat jest mafo wyrainie zakorzeniony
w Biblii, a cze$s¢ oddawana Maryi zdaje sie zagrazac jedynemu posred-
nictwu Jezusa jako Pana i Zbawiciela®.

Problem obecnosci w Pismie Swigtym prawdy o niepokalanym
poczeciu Maryi jest omawiany réwniez w dialogu Kosciola katolickie-
go z Kosciotem ewangelicko-luterafiskim oraz Kosciofa katolickiego
z reprezentantami zielono$wigtkowcdéw. W odniesieniu do niepoka-
lanego poczecia i wniebowziecia Maryi luteranie stwierdzaja, ze nie
znajdujg w PiSmie Swiqtym Starego 1 Nowego Testamentu potwier-
dzenia ,nowych dogmatéw o Maryi”®. Natomiast zielonoswiatkowcy
ustosunkowujg si¢ bardzo krytycznie do calej mariologii. Nie przyj-
muja oni Zadnego rozwoju nauki o Maryi, ktory w konsekwencji do-
prowadzitby do zdefiniowania prawdy o Jej niepokalanym poczeciu’,

3 Bericht der Gemeinsamen Kommission der Romisch-Katholischen Kirche und
des Weltrates Methodistischer Kirche, 1971 (,Denver-Bericht®), w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung..., 388-422, tutaj: 402, nr 63.

4 Bericht der Gemeinsamen Kommission der Rémisch-Katholischen Kirche und des
Weltrates Methodischer Kirchen, 1985 (,,Nairobi-Bericht*), w: Dokumente wachsender
Ubereinstimmung. Samtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriiche
auf Weltebene, t. 2 (1982-1990), red. H. MEYER, D. PAPANDREOU, H. J. URBAN,
L. VISCHER, Paderborn-Frankfurt am Main 1992, 507-525, tutaj: 524, nr 73.

5 Aufforderung zum Christuszeugnis in der heutigen Welt. Bericht iiber die internationalen
baptistisch/rémisch-katholischen Gespriche 1984-1988, w: Dokumente wachsender
Ubereinstimmung..., t. 2, 374-391, tutaj: 389, nr 56.

¢ Einheit vor uns. Bericht der Gemeinsamen Rémisch-katholischen/Evangelisch-
lutherischen Kommission, 1984, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung...,
t. 2, 451-506, tutaj: 477, nr 66.

7 Schlussbericht des Dialogs zwischen dem Sekretariat fiir die Einbeit der Christen
der Rémisch-Katholischen Kirche und einigen klassischen Pfingstlern, 1977-1982,
w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung..., t. 1, 581-599, tutaj: 592, nr 61.



a niektére praktyki poboznosci maryjnej w Kosciele katolickim uznaja
wrecz za zabobonne i poganskie, chociaz w Matce Jezusa dostrzegaja
niezwykly przyklad wiary, pokory i cnoty®.

7. dokumentéw ekumenicznych wynika, ze problem odrzucenia
maryjnego dogmatu z 1854 roku jest zwigzany ze sposobem rozu-
mienia nadprzyrodzonego Objawienia. W mysl protestanckiej zasady
sola scriptura, ktora nie uwzglednia zywej tradycji KoSciola, nauka
o niepokalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny nie jest zawarta
wyraznie w Objawieniu Bozym. Tymczasem teologia katolicka przyj-
muje istotny wplyw zywej tradycji Kosciota w procesie poznawania
i rozumienia stowa Bozego. Teologowie katoliccy méwig o tym
wyraznie w dialogu z zielono$wigtkowcami, wyjasniajac, ze tradycja
jest rozumiana jako autentyczne do$wiadczenie stowa Bozego. Zywa
tradycja Kosciofa polega na tym, ze modli si¢ on stowem Bozym, ze
je rozwaza i glosi. Dlatego katolicka nauka o niepokalanym poczeciu
jest ostatecznie wynikiem refleksji wierzacych nad stowem Bozym
Starego i Nowego Testamentu’.

Problem odrzucenia maryjnego dogmatu jest takze zwigzany ze
sposobem interpretacji Pisma Swietego. Otéz nauka o niepokalanym
poczeciu NajSwietszej Maryi Panny wynika z interpretacji, ktora przyj-
muje istnienie nie tylko dostownego sensu, lecz takze pelniejszego,
typicznego i duchowego sensu tekstow biblijnych. Odkrywanie ta-
kiego sensu, polaczonego SciSle z sensem dostownym, literalnym,
przynalezy do autentycznej interpretacji Pisma Swietego od czaséw
Ojcéw Kosciola. Katechizm Kosciola Katolickiego z 1992 roku pod-
kresla aktualno$¢ takiej interpretacji. Podstawa nauki o niepokalanym
poczeciu jest wlasnie taka interpretacja. W niekt6rych tekstach biblij-
nych dostrzega ona glebszy sens dotyczacy osoby Maryi. W doku-
mencie koncowym dialogu z reprezentantami zielono$wiatkowcoéw
cztonkowie Sekretariatu Jednosci Chrzescijan Kosciola katolickiego
wskazuja na takie teksty Starego Testamentu, ktore zawierajg figury
Matki Chrystusa. Figury te znajduja swoje wypetnienie w Nowym
Testamencie. Zgodnie z tradycja Kosciota, nalezg do nich teksty
moéwiace o ,,Dziewicy, Corze Syjonu” (por. So 3, 14-20; Zach 2,
14; 9, 9), ktore znalazly swoje dopetnienie w nowotestamentowych
tekstach o ,,Dziewicy imieniem Maryja” (por. Lk 1, 26-28), oraz
starotestamentowe teksty mowigce o ,kobiecie” (por. Rdz 3, 15)
odnoszace sie¢ w Nowym Testamencie do Matki Jezusa (por. J 2, 4;

$ TAMZE, 592, nr 63.
9 TAMZE, 594, nr 72.
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19, 26). Interpretacja tych wiasnie tekstow wplyneta na rozwéj nauki
o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny®.

Nalezy jednak podkreslié, ze dogmatyczna definicja Piusa IX
opiera si¢ przede wszystkim na poglebionej interpretacji Rdz 3, 15.
W dialogu ekumenicznym tekst ten nie zostal wyraznie wziety pod
uwage. Tymczasem ukazuje on Scisty i nierozerwalny zwigzek mie-
dzy Maryja a Chrystusem. Ogloszone w nim zwyciestwo Chrystusa
nad szatanem zapowiada implicite niepokalane poczecie, poniewaz
w tym zwyciestwie uczestniczy Maryja od poczatku. Odrzucenie tej
nauki prowadzitoby do stwierdzenia, ze w zyciu Maryi istnial jakis
moment, w ktérym nie uczestniczyta Ona w zwycigstwie Chrystusa
i podlegala mocy szatana'l.

Ponadto dogmat niepokalanego poczecia Najswietszej Maryi
Panny opiera si¢ na nowotestamentowych tekstach £tk 1, 28. 42,
ktore okreslajg Maryje jako osobe ,,petng faski”. Okreslenie to nalezy
rozumie¢ w tym sensie, ze jest Ona ,,pelna taski” w kazdym czasie,
bez ograniczenia, czyli od poczatku swojego istnienia'2.

Problem odrzucenia maryjnego dogmatu z 1854 roku jest zwig-
zany takze z naukg o rozwoju dogmatéow w zywej tradycji KoSciota
i z mozliwoscig ogtaszania przez Nauczycielski Urzad Kosciota nowych
dogmatow wiary, ktére pelniej wyrazajg istniejagca w Kosciele od po-
czatku niezmienng prawd¢ wiary. Nowe dogmaty nie przekreslajg
prawdziwos$ci dawnych, lecz s3 ich dopelnieniem i ubogaceniem®.

Nalezy tez dodad, ze nauka o niepokalanym poczeciu nalezy do
misteriéw chrzeScijanskich, ktére tworza jeden system prawd obja-
wionych. W systemie tym istnieje hierarchia prawd. Wszystkie one sg
skupione wokot misterium Trojcy Swictej i misterium weielenia, ktore
stanowig najwazniejsze tajemnice wiary chrzescijanskiej. Niepokalane
poczecie Naj$wietszej Maryi Panny zajmuje w systemie prawd objawio-
nych sobie wlasciwe miejsce, podporzadkowane prawdom trynitarnym
i chrystologicznym. W zwigzku z tym odrzucenie istnienia systemu
1 hierarchii prawd objawionych prowadzi réwniez do odrzucenia do-
gmatu maryjnego. W dialogu z reprezentantami zielono$wigtkowcoéw
teologowie katoliccy podkreslaja, ze w hierarchii prawd objawionych
nauka o niepokalanym poczeciu nalezy do istotnych prawd Kosciota
katolickiego™.

10 TAMZE.

1 Por. J. POHLE, J. GUMMERSBACH, Lehrbuch der Dogmatik, t. 2, Paderborn
1956, 359.

12 TAMZE, 360.

13 Por. B. PYLAK, Dogmat, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol. 8.

4 Jednak odrzucenie tej prawdy nie oznacza wiecznego potepienia: Schlussbericht



Pomimo oficjalnego odrzucenia maryjnego dogmatu z 1854 roku
w nauce niekatolickich Kosciotow i Wspoélnot chrzescijanskich moz-
na spotkaé jednak prawdy wiary, ktére sg wspdlne z naukg zawartg
w dogmacie katolickim. Na pierwszym miejscu znajduje si¢ nauka
o Swigtosci 1 czystosci Maryi.

2. Swietosc¢ 1 czystos¢ Maryi

Tre$¢ maryjnego dogmatu o niepokalanym poczeciu obejmuje
nauke o Swietosci i czystoSci Maryi. Dokumenty ekumeniczne wska-
zuja na to, ze nauka ta jest mocno zakorzeniona w tradycji Koscio-
téw starokatolickiego i prawostawnego. We wspdlnym dialogu, ktéry
dotyczy przede wszystkim nauki o Chrystusie, przedstawiciele tych
Kosciotow zauwazajg zgodnie, ze nauka o Maryi jest $ciSle zwigzana
z chrystologia, to znaczy wynika ona ze zjednoczenia hipostatycznego
natury ludzkiej z naturg Boskg. Dlatego: Koscidl wyznaje, zZe swigta
Dziewica Maryja urodzila nie tylko zwyklego czlowieka, ale takze
Boga-Czlowieka®.

Prawda o $wietoSci i czystosci Maryi jest zawarta w tekstach
liturgicznych i w pobozno$ci wiernych tych Kosciotow. Maryja jest
w nich nazywana ,$wigtg” i ,,czysta”!®. Ponadto uczestnicy dialogu
odwotuja sie do orzeczenia II Soboru w Nicei z 787 roku, czyli
7 Soboru Ekumenicznego, w ktérym takze jest mowa o ,,czystosci”
i,,Swieto$ci” Maryi. Sobér ten omawia sprawe Swietych obrazéow
i przy tej okazji wspomina o obrazach ,,Niepokalanej Pani” i ,,Swiqtej
Bogurodzicy” (Theotokos)".

Przedstawiciele Kosciolow starokatolickiego i prawostawnego wspo-
minajg réwniez, ze w ich tradydji istniejg takie okreslenia Matki Bozej, jak:
»Pelna faski”, ,,Pierwsza ze swietych”, ,,czysta Stuzebnica Pana”'8. Wedlug
nich, okreslenia te oznaczajg relatywng bezgrzeszno$¢ Maryi, czyli ,,bez-
grzesznosé z taski”, ktora jest owocem dziatania w Niej Ducha Swietego.
W dokumencie czytamy: Koscidl [...] przypisuje Jej przez to relatywng
bezgrzesznosé z laski przez zstgpienie na Nig Ducha Swietego®.

des Dialogs zwischen dem Sekretariat fiir die Einbeit der Christen der Romisch-
Katholischen Kirche und einigen klassischen Pfingstlern, 1977-1982..., 593, nr 69.

15 Christologie. Gemeinsame Erkldrung, Chambésy 1975 und 1977..., 33, nr 11.

16 Dokument zawiera przyktad modlitwy liturgicznej Katolickiego Kosciota Chrystu-
sowego w Szwajcarii: Boze, daj nam udzial w Zyciu Tiwojego Syna we wspdlnocie
z Dziewicg Maryjg, swigtq Matkg naszego Pana i Boga (s. 35, nr 17).

17DS 600.

'8 Christologie. Gemeinsame Erklirung..., 34, nr 15.

Y TAMZE.
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Nalezy zauwazy¢, ze pojecia Swigtosci i czystosci sg tu rozumiane
w sensie negatywnym, to znaczy, sg one utozsamiane z bezgrzeszno-
Scig. Koscioly starokatolicki i prawostawny przyjmuja, ze bezgrzesznosé
Maryi wynika calkowicie z dziatania Ducha Swigtego, ktéry na Nig
zstapil w czasie zwiastowania. Natomiast w odniesieniu do Osoby Je-
zusa Chrystusa dokument moéwi o bezgrzesznosci z natury: Absolutnie
bezgrzeszny jest tylko nasz Zbawiciel Jezus Chrystus. Bezgrzesznosé
i Swietos$¢ Jezusa Chrystusa Zbawiciela jest absolutna, podczas gdy
bezgrzesznos¢ i $wietoS¢ Maryi jest ,relatywna”, z faski®.

O S$wietosci Maryi wspomina tez koptyjski patriarcha Kosciofa
wschodnio-prawostawnego (przedchalcedonskiego prawostawia)
Shenud III w ekumenicznym dialogu z papiezem Pawlem VI. We
wspolnym o$wiadczeniu przedstawiciele obu Koscioléw zwracaja
uwage na godno$¢ Maryi: Czcimy Dziewice Maryje, Matke Praw-
dziwej Swiatlosci i wyznajemy, ze Ona, Rodzicielka Boga |...] jest
naszg Oredowniczkg i jako Theotokos przewyisza godnoscig chory
aniotéw*. Dla przedchalcedonskiego prawoslawia $wietos¢ Maryi
jest poréwnywalna ze swietoscig Jezusa Chrystusa. Wynika to ze stow
patriarchy Shenuda, ktéry stwierdza, ze ziemia palestyfiska zostala
uswigcona nie tylko przez Jezusa Chrystusa, lecz takze przez Zycie
swigtej Dziewicy Maryi*>.

Koscidl prawostawny wypowiada si¢ rowniez o Swieto$ci Maryi
w dialogu z KoSciotem anglikafiskim w orzeczeniu Wspdlnej Teolo-
gicznej Komisji anglikansko-prawostawnej z 1978 roku®. Wyrazajac
swoje zdecydowanie negatywne stanowisko wobec $wiecenia kobiet,
Kosciot prawostawny podkresla, ze czci swigtqg Dziewice Maryje,
Theotokos jako ludzkg osobe najblizej stojgcqg Boga. Stwierdzenie to
wyraza istotng prawde, ktora znajduje si¢ takze w dogmacie o niepo-
kalanym poczeciu Maryi, a mianowicie prawde o Jej wyjatkowej wiezi
z Osobami Tréjcy Swietej. Maryja jest osoba umitowana przez Ojca,
jest napetniona Duchem Swietym i staje sic Matka Syna Bozego.

Przedstawiciele Kosciota prawostawnego wspominajg tez, ze w ich
tradycji istniejg tytuly takie, jak: megalomartyrs (wielki meczennik)

20 TAMZE.

2t Gemeinsame Erklirung des Papstes Paul V1. und des koptischen Papst-Patriarchen
Shenuda 1I1. vom 10. Mai 1973, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung...,
t. 1, 529-531, tutaj: 530.

2 TAMZE, 531.

3 Bericht einer Sondersitzung der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen Theologischen
Kommission 1978 (,Athen-Erklirung®), w: Christologie. Gemeinsame Erkldrung,
Chambésy 1975 und 1977, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung..., t. 1,
90-97.



i isapostolos (réwny apostotom)**. W odniesieniu do Maryi wyrazajg
one Jej Swietos¢ i wyjatkowe miejsce wsrod Swietych. Chociaz w tym
dokumencie nie wspomina si¢ 0 niepokalanym poczeciu Naj$wigtszej
Maryi Panny, to twierdzenia o tym, ze jest Ona osoba najblizej stojaca
Boga, jak réwniez przypisywanie Jej tytutow ,wielkiego meczenni-
ka” i1 ,réwnej apostolom”, staja si¢ bliskie tresci dogmatu, ktéry
ukazuje Jej wyjatkowe miejsce w ekonomii zbawienia. Maryja staje
sie $wiadkiem dzialania Boga, ktéry dokonuje w Jej zyciu wielkich
rzeczy (por. Lk 1, 49). W tym sensie staje si¢ Ona ,,wielkim me-
czennikiem”, czyli wielkim $wiadkiem niezwyklego dziatania Bozego,
w ktore jest wpisane takze Jej niepokalane poczecie. Natomiast drugi
tytul ,,rownej apostotom” wskazuje na Jej wybranie i misje niesienia
Chrystusa wszystkim ludziom. Maryja oddaje si¢ catkowicie tej misji
apostolskiej. Jej gotowos¢ pelnienia zbawczej woli Boga i pelne bycie
dla Boga jest zwigzane z niepokalanym poczeciem i z niego wynika.

Wedtug Wspélnej Komisji anglikanisko-prawostawnej, $wigtosé
oznacza roOwniez ,panowanie z Chrystusem”. Czlonkowie Komisji
wyprowadzaja takie okreSlenie z tekstu Lk 22, 29-30: Dlatego i Ja
przekazuje wam krélestwo, jak Mnie przekazal je mdj Ojciec: abyscie
w krélestwie moim jedli i pili przy moim stole oraz Zebyscie zasia-
dali na tronach, sqdzgc dwanascie pokoleni Izraela. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze stowa Chrystusa dotycza SwietoSci w eschatologicznej
pelni krélestwa Bozego. Pomimo tego, ze zostaly one skierowane do
apostotéw, mozna je odnies¢ takze do osoby Maryi, Matki Chrystu-
sa. A wiec Jej Swietos¢ bylaby rowniez panowaniem z Chrystusem
w Jego krélestwie. Na podstawie dogmatu o niepokalanym poczeciu
oznaczaloby to, ze panowanie Maryi z Chrystusem rozpoczelo si¢ od
poczatku Jej istnienia, podczas gdy dla apostotéw i $wietych urzeczy-
wistnia si¢ ono w eschatologicznej petni.

Dla Kosciota prawostawnego §wieto$¢ Maryi jest takze zwigzana
z ikonografig. Teologia ikon jest ukazana w ,,Dokumencie z Dublin®
z 1984 roku, opracowanym przez Wsp6lng Teologiczng Komisje Ko-
Sciota anglikanskiego i prawostawnego. Wedlug dokumentu, ikony
w tradycji prawostawnej maja podtoze chrystologiczne. Sa one Scisle
zwigzane z misterium wcielenia, ktére nadaje im sens i znaczenie,
poniewaz przez Weielenie Stowa |...] materia zostaje uswigcona i na
nowo uzdolniona do tego, aby ukazywac Boskg pigknosé. Dlatego iko-
ny sq instrumentem, ktory wyraza —na ile to mozliwe - wspanialos¢
Boga, ktora jest widzialna na obliczu Jezusa Chrystusa (por. 2 Kor 4,

2 TAMZE, 91, nr 6.
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6) i na obliczu Jego przyjaciot, swietych®. Wynika z tego, ze rOwniez
maryjne ikony ukazuja wspanialo$¢ Boga i to w sposéb szczegdlny.
Teologowie prawostawni twierdza, ze Maryja nie tylko nalezy do
»przyjaciol Boga”, ale zajmuje wsréd nich wyjatkowe miejsce: W na-
szej ekonomii zbawienia Dziewica Maryja zajmuje wyjgtkowe miejsce,
poniewaz zostala wybrana na Matke Chrystusa, naszego Boga®.

W nauce prawostawnej rola i znaczenie ikon sg podobne do roli
i znaczenia sakramentow, poniewaz poprzez ikony wierzacy majg bez-
posredni kontakt z Bogiem. Teologowie prawostawni stwierdzaja, ze
kontakt z ikonami przemienia i uSwieca ludzka osobe: W odpowiedzi
na wiare i modlitwy wiernych Bog udziela swojej laski uswigcajgcej
przez ikony*. W ten sposéb prawostawna nauka o ikonach potwier-
dza $wietos¢ Maryi, a takze podkresla Jej udzialt w zbawczym dziele
Jezusa Chrystusa.

3. Udzial Maryi w dziele zbawczym Chrystusa

Problem udzialu Maryi w zbawczym dziele Chrystusa zaryso-
wuje sie wyraznie w dialogu KoSciola katolickiego z Ewangelicznymi
ChrzeScijanami (die Evangelikalen). W dokumencie koficowym tego
dialogu Ewangeliczni ChrzeScijanie przyznaja, ze majg najwigksze
trudnosci z tym, aby dostrzec zwigzek nauki o Maryi ze zbawieniem?®.
Tymczasem katolicy mwazajg Maryje za bezgrzeszng kobiete, poniewaz
przy Inkarnacji zostala napetniona Duchem (por. tk 1, 35) i w Dniu
Pigcdziesigtnicy zostala ochrzczona Duchem (por. Dz 1, 14n; 2, 1-4)%.
Maryja reprezentuje wszystkich chrzescijan, ktérzy zostali ozywieni
przez Ducha. Katolicy nazywajg Maryje ,,wzorem” albo ,,modelem”
Kosciofa®.

Chociaz Ewangeliczni Chrzescijanie przyznaja uprzywilejowane
miejsce Maryi w Ewangelii Dziecifistwa u $w. Lukasza jako ,,petnej fa-
ski” i ,,blogostawionej miedzy niewiastami” (Lk 1, 28. 42)°!, to jednak

3 Dublin-Erklirung® der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen Theologischen
Kommission, 1984, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung..., t. 2, 101-
128, tutaj: 120, nr 84.

6 TAMZE, 119, nr 75.

2T TAMZE, 121, nr 86.

28 Der Dialog iiber Mission zwischen Evangelikalen und der Romisch-Katholischen
Kirche 1977-1984 (ERCDOM), w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung.. .,
t. 2, 392-443, tutaj: 418, nr 135.

» TAMZE, 418, nr 134.

0 TAMZE.

3L TAMZE, 419, nr 141.



odnosz3 sie krytycznie do twierdzen o ,,zbawiennym macierzyfistwie”
i 0 ,,wyjatkowym miejscu” Maryi w chrzescijanskiej poboznosci. Oba
te twierdzenia sg zawarte w liScie apostolskim Pawta VI Marialis cultus,
cytowanym przez Ewangelicznych Chrzescijan, w ktérym wyjatkowosé
Maryi wynika z faktu, ze jest Ona nie tylko ,$wieta Matka Boga”,
ale takze pelng godnosci Towarzyszkg Odkupiciela®. W odpowiedzi
na krytyke papieskiego nauczania, teologowie katoliccy wyjasniaja,
ze Maryja nie udziela zbawienia, lecz przeciwnie — Ona sama zostala
odkupiona przez smierc swojego Syna*>. W przypadku Maryi odkupie-
nie nie oznacza jednak odpuszczenia grzechow, lecz zachowanie od
grzech6w, zgodnie z postanowieniem Boga. A zatem nauke katolicka
o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny nalezy rozumieé
jako odkupienie Maryi przez zachowanie Jej od grzechu pierworod-
nego, a przez to — zachowanie w ogoble od kazdego grzechu®.

Natomiast odpowiedzig na krytyke okreslenia ,,Towarzyszka Od-
kupiciela” jest nauka o niepowtarzalnej wigzi osoby Maryi z Osoba
Jezusa Chrystusa. Maryja jest nie tylko Matka Zbawiciela, ale staje
sie Jego wierng uczennicg i towarzyszy Mu w czasie Jego zbawczej
misji. Teologowie katoliccy zwracajg tez uwage, ze okreSlenie to moze
odnosié sie rowniez do innych ludzi: Takze my jestesmy ‘towarzy-
szami Zbawiciela’, kiedy przyjmujgc Jego zbawienie i posrednictwo,
przez naszg modlitwe, przyklad, ofiare, stuzbe, swiadectwo i cierpienie
przekazujemy innym Jego zbawienie®.

Udzial Maryi w zbawczym dziele Chrystusa jest zwigzany takze
z problemem wspoélidziatania Maryi w tym dziele. Dyskusja na ten
temat rozwija si¢ miedzy teologami katolickimi a Ewangelicznymi
Chrzescijanami. Punktem odniesienia w tej dyskusji jest nauka So-
boru Watykanskiego Il w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (LG
62) o mozliwosci ,,wspéldziatania” Maryi i innych ludzi w dziele
zbawienia. Wedlug Ewangelicznych Chrzescijan nasz udziat w zba-
wieniu polega na przepowiadaniu zbawienia, natomiast teologowie
katoliccy — powolujac sie na Ga 1 - przyjmujg bardziej aktywny udziat
w zbawieniu: Nasze wspoldzialanie oznacza, zZe bierzemy udzial w do-

2MC 15.

3% Der Dialog iiber Mission zwischen Evangelikalen und der Romisch-Katholischen
Kirche 1977-1984 (ERCDOM,)..., 419, nr 140.

3 TAMZE. Na temat odkupienia Maryi przez zachowanie od grzechu méwit Jan
Pawet II w jednej z katechez: ,,Niepokalana: odkupiona przez zachowanie od
grzechu”, w: Jan Pawel I o Matce Bozej 1978-1998, t. 4, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1999, 170-172.

35 Der Dialog iiber Mission zwischen Evangelikalen und der Romisch-Katholischen
Kirche 1977-1984 (ERCDOM,)..., 419, nr 140.
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brodziejstwach Chrystusa, w tym co On uczynil, i Ze my mozemy
samych siebie zlozyé w ofierze (jak w przypadku Maryi), oddac Zycie
na Jego stuzbe i stac si¢ narzedziami Jego taski**. We wspomnianym
tekScie Ga 1 chodzi najprawdopodobniej o stowa sw. Pawta: Gdy
jednak spodobalo si¢ Temu, ktory wybral mnie jeszcze w lonie mat-
ki mojej i powolal laskqg swojg, aby objawic Syna swego we mnie,
bym Ewangelie o Nim glosil poganom (Ga 1, 15-16). Objawienie
sie Chrystusa w osobie apostofa sprawia, ze uczestniczy on w dziele
Chrystusa i staje si¢ Jego narzedziem w gloszeniu Ewangelii. Jesli Syn
Bozy objawit sie w osobie i zyciu $w. Pawla, to tym bardziej objawil
sie w osobie i zyciu Maryi, Matki Syna Bozego.

Ewangeliczni ChrzeScijanie krytykujg réwniez wypowiedzi o Ma-
ryi zawarte w Koficowym Dokumencie Konferencji Ameryki Lacin-
skiej w Puebla (1979 r.), w ktérych jest mowa o tym, ze Niepokalana
Dziewica zostala zanurzona w misterium Trdjcy (nr 293). Teologowie
katoliccy wyjasniaja sens tej wypowiedzi w nastgpujacy sposob: Zycie
Maryi w Tidjcy polega na tym, Ze jest Ona Cérkg Ojca, Matkg Syna
i Swigtynig Ducha Swietego®.

Problem uczestnictwa Maryi w dziele zbawienia Chrystusa zostaje
poruszony takze w dialogu Kosciola katolickiego z Kosciotem angli-
kanskim na temat autorytetu w Kosciele. Problem ten jest ukazany
tutaj w aspekcie eklezjalnym. Cztonkowie Wspolnej Komisji wyznaja,
ze Maryja jest wzorem $wietoSci, postuszenistwa i wiary dla wszyst-
kich chrzescijan. Przyznaja tez, ze moze by¢ Ona postrzegana jako
prorocki obraz (eine prophetische Gestalt) Kosciola Bozego zardwno
przed, jak i po Weielenin®®.

Udzial Maryi w zbawczym dziele Chrystusa polega zatem nie
tylko na tym, ze jest Ona wzorem do nasladowania dla wszystkich
chrzescijan, lecz takze na tym, ze Jej zycie i osoba ukazujg istote
Kosciota. W Maryi odnajduje Kosciét swoja tozsamosé.

4. Modlitwa wstawiennicza Maryi

Z udzialem Maryi w zbawczym dziele Chrystusa jest zwigzany
problem Jej modlitwy wstawienniczej. Problem ten zostaje poruszony
w dialogu Koscioléw anglikanskiego i prawostawnego w 1980 roku.

3 TAMZE, 420, nr 142.

ST TAMZE, 420, nr 144.

3 Autoritit in der Kirche Il (Windsor 1981), w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung. . .,
t. 1, 177-190, tutaj: 187, nr 30.



Cztonkowie Wspdlnej Teologicznej Komisji stwierdzaja: Kosciol na
ziemi jest zjednoczony w jednej modlitwie z Kosciolem w niebie,
z Najswietszg Dziewicg Maryjg, z aniolami, archaniolami i chérami
niebios®. Wedlug nich, modlitwa wstawiennicza Maryi i §wigtych
jest wyrazem wzajemnej milosci i wspélnego gycia w Duchu Swie-
tym*. Mozna wyprowadzi¢ stad wniosek, ze do istoty Swigtosci
nalezy wzajemna braterska mitos¢ i zycie w Duchu Swietym. Takie
rozumienie $wigtosci poglebia zrozumienie treSci dogmatu o niepo-
kalanym poczeciu. Jesli Maryja byla Swieta od poczatku swojego
istnienia, to nalezy przyjaé, iz od poczatku zyta w Duchu Swictym,
czyli byla zjednoczona z Osoba Ducha Swigtego i byla postuszna Jego
natchnieniom. Ponadto Maryja byla od poczatku napetniona brater-
ska mitoscig. W tym kontekscie warto przypomnieé, ze juz Ojcowie
Kosciota stwierdzaja, ze podczas zwiastowania Maryja przyjela stowo
Aniola z wiarg i miloscig*.

Modlitwa wstawiennicza Maryi polega na uczestnictwie w jedy-
nym poSrednictwie Jezusa Chrystusa. Nauke te potwierdzaja zgodnie
cztonkowie Wspolnej Komisji anglikafisko-prawostawnej. Wedtug
nich, podstawg i Zrodtem wstawiennictwa $wietych jest panowanie
z Chrystusem, ktére pozwala im uczestniczy¢ w jedynym poSrednic-
twie Jezusa Chrystusa, zgodnie z 1 Tm 2, 5: Albowiem jeden jest
Bdg, jeden tez posrednik migdzy Bogiem a ludimi, czlowiek, Chry-
stus Jezus*. Takze wstawiennictwo Maryi ma swoje zrodlo w Jego
jedynym posrednictwie. Dlatego dokument tej Komisji stwierdza, ze
modlitwa wstawiennicza Maryi nie jest autonomiczna, lecz opiera sig
na zbawczym dziele Weielonego Stowa*®. Nalezy jednak podkreslic, ze
uczestnictwo Maryi w poSrednictwie Chrystusa wynika z Jej wyjat-
kowej, Scistej wiezi z Weielonym Stowem. Maryja jest nierozerwalnie
zwigzana ze swoim Synem. Zauwazajg to rowniez czlonkowie Wspdl-
nej Komisji, zgodnie przypisujac Najswietszej Dziewicy wyjgtkowe
miejsce w porzgdku zbawienia*.

% ,LLANDAFF-ERKLARUNG* der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen
Theologischen Kommission 1980, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung...,
t. 1, 97-101, tutaj: 97, nr 1.

40 Natomiast méwienie o ,skarbcu zastug” jest obce tradycji prawostawnej i angli-
kaniskiej: TAMZE, 98, nr 9.

4 Tak pisze miedzy innymi $w. Justyn Meczennik w ,,Dialogu z Tryfonem”; cyt. za:
J. POHLE, ]J. GUMMERSBACH, Lehrbuch der Dogmatyk, t. 2..., 361-362.

# LLANDAFF-ERKLARUNG der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen
Theologischen Kommission 1980..., 98, nr 9.

# TAMZE, nr 10.

“ TAMZE.
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Trudnosci w przyjmowaniu udziatlu Maryi z dziele zbawienia i Jej
modlitwy wstawienniczej ukazuje dialog Kosciofa katolickiego z bap-
tystami. W koficowym dokumencie tego dialogu w latach 1984-1988
pod tytulem ,Wezwanie do chrzeScijaniskiego Swiadectwa w dzisiej-
szym $wiecie”, teologowie katoliccy podkreslaja istnienie ,,wewnetrz-
nej relacji” miedzy Maryjg a Jezusem. Relacja ta jest wyraznie ukazana
w Nowym Testamencie. Z niej wynika cze$¢ oddawana Maryi, ktéra
nic nie ujmuje roli Chrystusa®. Maryja pozostaje podporzadkowana
Boskiej Osobie Syna. Jej rola w dziele zbawienia wynika catkowicie
z glebokiej osobowej relacji do Jezusa Chrystusa. W te relacje wpisuje
si¢ takze nauka o Jej niepokalanym poczeciu.

Kolejnym istotnym zagadnieniem teologicznym zwigzanym z ma-
ryjnym dogmatem, ktéry ma swoje odbicie w dokumentach ekume-
nicznych, jest taska otrzymana przez Maryje.

5. Laska otrzymana przez Maryje

O fasce otrzymanej przez Maryje wspomina dokument, ktory
jest owocem dialogu Kosciota katolickiego z Kosciolem anglikanskim
na temat ,,Autorytetu w Kosciele”*. Chociaz anglikanie nie uznaja
dogmatu o niepokalanym poczeciu z 1854 roku, jednak w duzej
mierze przyjmuja nauke zawartag w tym dogmacie. Czlonkowie
Miedzynarodowej Wspélnej Komisji méwig o tasce i wyjatkowym
powolaniu Maryi, Matki Wcielonego Boga: Przez laske Boga zostala
Ona przygotowana do tego, aby stac si¢ Matkg naszego Zbawiciela,
przez Niego zostala Ona odkupiona i przez Niego wzigta do chwaly®.
Laska otrzymana przez Maryje jest taskg Jezusa Chrystusa, poniewaz
On jest jedynym Zrédlem taski i jedynym Posrednikiem miedzy Bo-
giem a czlowiekiem.

Laska, ktorg otrzymuje Maryja od swojego Syna, jest taska zba-
wienia. Teologowie katoliccy zauwazaja, ze nauka o niepokalanym
poczeciu Maryi wskazuje na uniwersalizm zbawczej taski Chrystusa,
poniewaz zostala ona udzielona Maryi jeszcze przed wcieleniem. Jej
niepokalane poczecie jest znakiem tego, Ze moc zbawienia dokonanego
przez Chrystusa byla skuteczna i jest juz obecna w ludzkim swiecie
przed Jego narodzeniem™.

4 Aufforderung zum Christuszeugnis in der heutigen Welt. Bericht iiber die internationalen
baptistischfromisch-katholischen Gespriiche 1984-1988..., 390, nr 56.

* Autoritit in der Kirche II (Windsor 1981)..., 177-190.

T TAMZE, 187, nr 30.

8 TAMZE, nr 30, przypis 6.



Laska zbawienia, ktora otrzymata Maryja, ma szczeg6lny charakter.
Nie polega ona na oczyszczeniu z grzechow, lecz na zachowaniu od
grzechu. Dlatego Maryja nie byta ani przez moment poddana wia-
dzy zla i grzechu i w ten sposéb jest pierwszg osobg odkupiong przez
Chrystusa®.

O niepokalanym poczeciu jako szczegélnej tasce udzielonej Ma-
ryi jest rowniez mowa w dokumencie konicowym dialogu Kosciota
katolickiego z przedstawicielami zielonoswigtkowcow*’. Teologowie
katoliccy podkreslaja, ze nauka ta ukazuje moc zbawcza 1 uSwiecajaca
taski Chrystusa, ktorg otrzymata Maryja®l.

W sposob posredni o tasce udzielonej Maryi méwi takze ekume-
niczny dokument dotyczacy nauki o usprawiedliwieniu z 1997 roku,
ktory jest owocem dialogu miedzy Kosciotem katolickim a Swiatowym
Zwigzkiem Koscioléw Luteranskich. Chociaz nie wspomina si¢ w nim
o niepokalanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny, to jednak zawarta
w nim nauka o fasce zbawienia w Jezusie Chrystusie odnosi si¢ takze
do osoby Maryi. W numerze 18 tego dokumentu jest mowa o tym, ze
przez jedynego Posrednika (por. 1 Tm 2, 5n) Bog udziela samego siebie
w Duchu Swietym®2. Udzielajac siebie samego Bog napetnia cztowieka
usprawiedliwionego swoja mitoscia, z ktérej powstaje odnowione zycie.
W ten sposdb Jezus Chrystus usprawiedliwia przez wiare grzesznikéw
i jest dla nich Zrédlem odnowionego zycia®.

6. Zakonczenie

Nalezy zauwazy¢, ze odrzucenie maryjnego dogmatu przez Ko-
Scioly niekatolickie odstania istotne problemy teologiczne dotyczace:
istnienia i rozumienia Swietej tradycji, ewolucji dogmatow, uroczy-
stej formy nauczania ex cathedra biskupa Rzymu, interpretacji Pisma
Swietego, istnienia sensu duchowego tekstu natchnionego, istnienia
jednego spdjnego i hierarchicznego systemu prawd wiary. Katolicka
nauka o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny jest zawar-
ta w zywej tradycji KoSciota, w ktorej wierzacy - rozwazajac stowo

4 Por. JAN PAWEL. II, Niepokalana: odkupiona przez zachowanie od grzechu, w:
Jan Pawel II o Matce Bozej..., 172.

30 Schlussbericht des Dialogs zwischen dem Sekretariat fiir die Einheit der Christen
der Romisch-Katholischen Kirche und einigen klassischen Pfingstlern, 1977-1982,
w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung..., t. 1, 593, nr 68.

S TAMZE, 594, nr 73.

32 Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslebre..., nr 18.

3 TAMZE, nr 26.
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Boze - odnajduja pod natchnieniem Ducha Swietego glebszy, maryjny
sens niektorych tekstow biblijnych. Przede wszystkim nauka ta wyni-
ka z interpretacji biblijnych tekstéw Rdz 3, 15 i £k 1, 28. Pierwszy
z nich wskazuje na wiez Maryi z Jezusem Chrystusem i zapowiada
Jej uczestnictwo w zwyciestwie Chrystusa nad szatanem, natomiast
drugi tekst przedstawia Maryje jako osobe¢ pelng faski Chrystusa. Re-
fleksja nad stowem Bozym znajduje swoje odzwierciedlenie w liturgii
i w poboznosci ludu chrzescijaniskiego. Dlatego definicja dogmatyczna
Piusa IX wyraza istniejacg juz w tradycji wiare Kosciola i formutuje
prawde o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny w nowy
i zarazem definitywny sposob’*.

Z drugiej strony nalezy zauwazy¢, ze zakwestionowanie katolic-
kiej nauki o niepokalanym poczeciu staje sie okazja do poglebiania
tej nauki, do reinterpretacji treSci dogmatu i odkrywania zawartej
w nim zbawiennej prawdy oraz do odkrywania jej znaczenia w zyciu
wierzacych.

Dialog ekumeniczny ukazuje nastepnie teologiczne prawdy
przyjmowane przez Koscioty chrzeScijanskie, ktére sg zgodne z nauka
o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Przede wszystkim
jest to prawda o Swigtosci 1 czystosci Maryi, ktorg wyznajg Koscioty
prawostawne i Ko$ciot anglikariski. Swictoé¢ Maryi jest utozsamiana
z Jej bezgrzesznoscig. Oznacza ona takze panowanie z Chrystusem.
Nauka o $wietoSci i czystoSci Maryi w tradycjach prawostawne;
i anglikanskiej jest bardzo zblizona do nauki zawartej w katolickim
dogmacie niepokalanego poczecia.

Koscioly protestanckie dostrzegaja obecnosé Maryi w zbawczym
dziele Chrystusa. Podkreslaja Jej podporzadkowana role w tym dziele
oraz wskazujg na konieczno$¢ otrzymania przez Maryje taski zba-
wienia. Nauka ta jest zgodna z katolickim dogmatem, ktory okresla
Maryje jako pierwszg odkupiong przez swojego Syna. Odkupienie to
polega jednak na zachowaniu Jej od grzechu, a nie na oczyszczeniu
z grzechow 1 usprawiedliwieniu.

W wyniku dialogu ekumenicznego Kosciota katolickiego z Ko-
Sciolami protestanckimi zostaje zauwazony zwigzek Maryi z Chry-
stusem. Wedlug teologéw katolickich, Maryja pozostaje zawsze zjed-
noczona ze swoim Synem i dzieki temu uczestniczy w Jego jedynym
posrednictwie.

5% Przed ogtoszeniem dogmatu Pius IX powolat specjalng komisje, ktéra miata ustalié,
czy prawda o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny znajduje swoje
miejsce w zyciu Kosciola, w wierze i kulcie ludu chrzescijaniskiego.



W dialogu ekumenicznym szczegdlnie wazna jest nauka o la-
sce, ktorg otrzymata Maryja. Niestety temat ten nie zostal w nim
dostatecznie oméwiony i poglebiony. Tymczasem wlasnie pojecie
taski wydaje sie by¢ kluczem do pelniejszego zrozumienia prawdy
o niepokalanym poczeciu Maryi i jej przyjecia przez Koscioly chrze-
Scijanskie. Podstawg dogmatu jest przeciez biblijne okreslenie Maryi
jako osoby, ktora jest ,,petna laski” (por. £k 1, 28). Laska, ktora
otrzymata Maryja, ma nie tylko zbawienny charakter jako taska,
przez ktora zostala Ona zachowana od grzechu. Laska Maryi jest
przede wszystkim Jej osobowym spotkaniem z Trojca Swieta, ktora
zamieszkuje w Niej od poczatku.

Ks. dr hab. Wtodzimierz Wolyniec
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

Pl. Katedralny 14
PL - 20-329 Wroctaw
e-mail: wladimir@pft.wroc.pl

Il dogma dell’immacolata concezione della Beata
Vergine Maria nella luce dei documenti ecumenici

(Riassunto)

Larticolo Il dogma dell’immacolata concezione della Beata Vergine Maria
nella luce dei documenti ecumenici mostra le diverse difficolta da parte delle
Chiese cristiane di capire ed accettare il contenuto del dogma cattolico. I problemi
riguardano non soltanto la persona di Maria, ma toccano gli argomenti teologici
di base: I’esistenza e I'interpretazione della tradizione, lo sviluppo delle verita
della fede, I’insegnamento del Magistero della Chiesa in forma straordinaria,
’interpretazione della Sacra Scrittura e il senso pieno o spirituale del testo ispirato,
’esistenza di un sistema delle verita della fede con una gerarchia.

La verita sull’immacolata concezione della Beata Vergine Maria scaturisce
dalla vita di fede della Chiesa, cioé dalla tradizione nella quale i credenti vivono
e riflettono la parola di Dio. I testi biblici in cui si trova la veritd mariana sono prima
di tutto Gn 3, 15 i Lc 1, 28. 1l primo testo indica 'unione tra Maria e Gesu e predice
la partecipazione di Maria al trionfo finale del Salvatore sopra del satana. Invece
il secondo testo presenta Maria come la persona “piena di grazia” del Cristo. La
riflessione su questi testi viene espressa nella liturgia della Chiesa e nella devozione
dei credenti. La definizione dogmatica del papa Pio IX si basa sulla presenza della
fede nell’immacolata concezione nella prassi della Chiesa.

Dall’altra parte ci vuole notare che le difficolta di ammettere tale verita hanno
anche il ruolo positivo nel senso di aiutare ad approfondire la comprensione del
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dogma mariano. Inoltre esse servono a scoprire il suo significato nella vita del
cristiano.

Sull’articolo vengono indicati gli argomenti teologici delle Chiese e Communita
cristiane che sono vicini al contenuto del dogma dell’immacolata concezione. La
Chiesa ortodossa e anglicana professa la fede nella santita e castitd di Maria. La
santitd di Maria viene concepita come la sua impeccabilita e pure come il dominio
di Maria insieme al Cristo.

1l dialogo ecumenico della Chiesa cattolica con le Chiese protestanti mette in
evidenza la posizione e ruolo di Maria nell’opera della salvezza. Maria ha bisogno
della grazia della salvezza come tutti gli uomini. Lei non & sopra di Cristo, ma la
sua persona € tutta sottomessa alla Persona di Cristo. Pero la grazia della salvezza
la quale ha ricevuto Maria non ¢é la remissione dei peccati, ma essa consiste nel
preservare la sua persona dai peccati.

Nel dialogo ecumenico ci vuole far pit attenzione alla grazia di Maria, perché
nella Sacra Scrittura si parla di Maria come “piena di grazia”. Questa grazia va
spiegata non soltanto come non impeccabilitd ma piuttosto come la personale unione
con la Santa Trinita la quale dall’inizio prende dimora nella persona di Maria.



Problematyka zwigzana z dogmatami maryjnymi ogloszonymi
w Kosciele katolickim w XIX i XX wieku (o niepokalanym po-
czeciu oraz o wniebowzieciu Maryi) oraz z kultem maryjnym stanowi
trudne, a jednoczeSnie w niewielkim stopniu uprawiane pole dialogu
ekumenicznego (miedzy innymi z uwagi na uwarunkowania historyczne
oraz emocjonalne zaangazowanie dialogujacych stron). Kontrowersje
wokot Matki Pana, jakie istnieja miedzy protestantami i katolikami,
sugeruja, ze teologia maryjna jest zagadnieniem w znacznym stopniu
réznigcym i dzielacym obydwie chrzeScijanskie tradycje.

Jak trudne sg to zagadnienia, $wiadczy¢é moze wypowiedz ojcéw
Soboru Watykanskiego II, ktérzy w doktrynie KoSciolow, wywodzacych
si¢ z Reformacji, dostrzegaja powazne odchylenia od nauki Kosciola
katolickiego, nawet o Chrystusie — wcielonym Stowie Bozym i o dziele
odkupieni,astgdo tjericy Rysard Obars
i funkcji Kosciola oraz o roli
Maryi w dziele zbawienia’. . .
O ile kwestie chrystologiczne Niepokalane poczecie
wydajg sie obecnie nie decy- i WniCbOWZiQCiC Maryl

dowac o braku jednosci (cze-

go wyrazem po czesci bylo \\%4 ekumemczne]
oficjalne uzgodnier.lie, zawarte interpretaq' 1
w 1999 roku pomiedzy Swia-

towg Federacja Luteranska G”uPy P4 DOMbeS
i Kosciotem rzymskokatolic- ALVATORES MATER
kim dotyczace nauki o uspra- 6(2004) nr 2, 221-262

wiedliwieniu?), o tyle za-
gadnienia eklezjologiczne i mariologiczne wciaz uchodzg za zasadnicze
doktrynalne plaszczyzny podziatu.

! SOBC’)R’WATYKANSKI I, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 20,
w: SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1967,
216 (dalej: UR). Nalezy tu zwrdci¢ uwage na niedoktadne, by nie powiedzied
nieuprawnione tlumaczenie na jezyk polski tacifiskiego discrepantias jako odchylenia.
W stowniku facifisko-polskim termin discrepantia jest thumaczony jako ,rozterka,
niezgoda, roznica zdan, pogladéw, brak jednosci, niejednomyslnosé”. A. JOUGAN,
Stownik koscielny lacirisko-polski, Wyd. Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1992
(reprint wyd. 3 z 1958 roku), 201. Francuzi thumacza ten fragment nastepujgco:
elle ne sont pas legeres les differences qui existent. Zob. Décret sur 'oecuménisme,
w: Concile oecuménique Vatican II, Constitutions, Décrets, Déclaration Messages,
textes francais et latin, S. Delacroix (dir.), Ed. du Centurion, Paris 1967, 629.
W nowym tlumaczeniu dokumentéw soborowych znaczenia stowa dzscrepantzas
oddano przez ,niezgodno$¢”. Zob. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucje,
Dekrety, Deklaracje, Poznafi 2002 (red.).
? Zob. SWIATOWA FEDERACJA LUTERANSKA I PAPIESKA RADA DS.
JEDNOSCI CHRZESCIJAN (Komisja Mieszana), Wspolna Deklaracja w sprawie
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Z drugiej strony zgoda wobec tajemnicy Osoby i dziela Jezusa
Chrystusa prowadzi w sposob nieuchronny do dialogu o Jego Matce.
Nauczanie Magisterium Kosciofa katolickiego wskazuje na koniecz-
no$¢ takiego dialogu, by moc osiagnac upragniong jedno$¢ pomiedzy
uczniami Chrystusa. Jan Pawel II zachecal w sposéb zobowiagzujacy
do uwzglednienia problematyki mariologicznej w dialogach eku-
menicznych w swoich dwoch encyklikach, najpierw w Redemptoris
Mater (1987 r.), a potem w Ut unum sint (1995 r.): Zglebiajgc jedno
i drugie [tajemnice wcielenia i role Maryi w dziele zbawienia — do-
powiedzenie moje - R.O.], wyjasniajgc jedno przy pomocy drugiego,
chrzescijanie pragngcy — zgodnie z zaleceniem swojej Matki — czynic
to, co im powie Jezus (por. | 2, 5), zdolajg wspdlnie postgpic w owej
«pielgrzymce wiary», ktorej Maryja jest rowniez wzorem, i ktéra winna
doprowadzic chrzescijan do jednosci, jakiej pragnglt ich jedyny Pan,
i tak pozgdanej przez tych, ktorzy uwaznie sluchajg tego, co dzisiaj
«Duch moéwi do Koscioléw» (Ap 2, 7. 11. 17).

1. Grupa z Dombes i jej mariologiczny dokument

Wsrod nielicznych odpowiedzi na papieska zachete do ekume-
nicznego dialogu o Matce Pana nalezy wskaza¢ na debate doktrynalna
(wraz z interpretacjg dogmatéw o niepokalanym poczeciu i wniebo-
wzieciu), jakg w ostatniej dekadzie XX wieku podjeta Grupa z Do-
mbes. Ten prywatny zespdt dialogu ekumenicznego, zalozony przez
Paula Couturiera (1881-1953)%, pioniera ekumenizmu duchowego,

nauki o usprawiedliwieniu (1997), projekt ostateczny, tl. K. Karski, ,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 13(1997) nr 2, 67-86. Por. S.C. NAPIORKOWSKI,
Bdg laskawy. Nad ,Wspding deklaracjg o usprawiedliwieniu”, Biblioteka ,\Wiezi”,
Warszawa 2001.

* RM 30. Por. UUS 79. Papiez podkresla, ze zagadnienie roli Maryi w dziele
zbawienia nalezy do tych, co do ktorych chrzescijanie musza rozwigzad istniejace
r6znice doktrynalne, by mogta zaistnie¢ jedno$¢ oparta na jednosci wiary. Zob.
RM 30.

4 Postaé zalozyciela, jego rola i znaczenie dla funkcjonowania Grupy z Dombes
zostala szeroko przedstawiona w rozprawie doktorskiej C.E. CLIFFORD, The
Groupe des Dombes: A Dialog of Conversion, The requirement for the degree of
doctor of Philosophy in Theology awarded by the University of the St. Michael’s
College, Toronto 2001, 1-31. Natomiast zycie, dzialalnos¢ i mysl Paula Couturiera
prezentujg pozycje: Paul Couturier. Apotre de I’Unité. Témoignages, Lyon
1954; Oecuménisme spirituel: les écrits de I’abbé Paul Couturier, Présentation
et commentaire par M. Villain, Tournai 1963; M. VILLAIN, L’abbé Paul
Couturier, apotre de 'unité chrétienne, Souvenirs et documents, Tournai-Paris
1957; J. BARBIER, L’Abbé Couturier, Apétre de I'Unité chrétienne. Visages de
Iéglise, Paris 1989; . MICHALON, L’Abbé Paul Couturier, ,,Apotre de I’Unité



a tworzony przez teologéw katolickich, reformowanych i luteranskich
z Frangji i Szwajcarii prowadzi staly dialog doktrynalny od niemal
siedemdziesieciu lat (od 1937 roku)’. Owocami pracy Grupy sa
publikowane w latach sze$édziesigtych zwigzle tezy, a od 1971 roku
dokumenty-uzgodnienia podejmujace najtrudniejsze tematy teologii
interkonfesyjnej®. Ostatnim, siodmym z kolei, jest opublikowany w la-
tach 1997-1998, sktadajacy sie z dwoch czesci dokument Marie dans
le dessein de Dieu et la communion des saints’, w ktérym teologowie
z Dombes ukazali role i miejsce Maryi w Bozym planie zbawienia oraz
we wspolnocie KosSciota. Obydwa tomy uzgodnienia, ktére w roku
1999 ukazaly sie ponownie w jednej ksigzce®, spotkaly sie z duzym za-
interesowaniem w r6znych srodowiskach, nie tylko mariologicznych

des Chrétiens™, son message: I’'Oecuménisme Spirituel, Livre Ouvert, Mesnil Saint
Loup - Ouverture, Le Mont-sur-Lausanne 1998; R. CLEMENT, Une vie offerte
pour 'unité: Mgr Paul Couturier, ,,Unitas” 6(1953) nr 10, 87-91; S. NAGY,
Couturier Paul, ,Encyklopedia katolicka”, t. 3, Lublin 1979, kol. 612-613; R.
OBARSKI, Apostot jednosci chrzescijariskiej — Abbé Paul Couturier (1881-1953),
,,Biuletyn Ekumeniczny” (2003) nr 2, 73-91.

> Histori¢ Grupy oraz jej znaczenie dla dialogu ekumenicznego prezentuja
artykuly w jezyku polskim: S.C. NAPIORKOWSKI, Wprowadzenie, w:
Kaplaristwo w dialogu. Uzgodnienie Grupy zDombes pt. Ku pojednaniu
w sprawie postugiwan”; ,,Cz¢stochowskie Studia Teologiczne” 4(1976) 43-
45; TENZE, Eucharystia w dialogu. Uzgodnienie Grupy z Dombes, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 24(1977) z. 2, 29-33; L. MALEWICZ, Grupa
z Dombes — ekumenizm prywatny, ,Biuletyn Ekumeniczny” 4(1975) nr 1, 13-
31; R. OBARSKI, Metodologiczne zalozenia teologii Grupy z Dombes, ,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 19(2003) nr 2, 16-22 oraz w jezykach obcych: M.
VILLAIN, Histoire du groupe interconfessionnel des Dombes, ,Verbum Caro”
18(1964) nr 70, 4-17; J. DE BACIOCCHLI, Fidélité dogmatique et recherche
oecumeénique, ,Foi et Vie” 70(1971) nr 2-4, 14-36; TENZE, Accords des Dombes
et la théologie oecuménique, ,Istina” 19(1974) nr 2 160- 183 B. SESBOUE, Les
cinquante ans du Groupe des Dombes, ,Esprit et Vie” 97(1987) 699-701; A.
BLANCY, Oser vivre en frere au Groupe des Dombes, ,Trajets 4” (1997) nr 37,
117-127; C.E. CLIFFORD, The Groupe des Dombes...; J.A. SCAMPINI, ,,La
conversion de las Iglesias, una necesidad y una urgencia de la fe”. La experiencia
del Groupe de Dombes como desarrollo de un método ecuménico eclesial (1937-
1997), Ed. Universitaires Fribourg Suisse 2003, 159-586 (I i III cze$¢ rozprawy
doktorskiej).

Kosciol, sakramenty, wladza w Kosciele, sukcesja apostolska, Eucharystia, interko-
munia, postugiwania duchowne, biskupstwo, papiestwo, nawrécenie Kosciolow.
Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Odnajdywanie wzajemnego zrozumienia. Grupa z Dombes
o Maryi. Przedmowa do polskiego wydania dokumentu ,,Maryja w Bozym planie
i w komunii swigtych”, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 274-275. i}

Cze$¢ I: Une lecture oecumenique de I’bistoire et de I’Ecriture, Bayard Editions-
Centurion, Paris 1997, potem cze$¢ II: Les questions controversées et la conversion
des Eglises, Bayard Edmons Centurion, Paris 1998.

Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints, 1. Une lecture
oecuménique de I’bistoire et de | *Ecriture, II. Controverse et conversion, Bayard
Editions-Centurion, Paris 1999 (dalej: MDD z podang numeracja paragrafow
[bez przecinka] lub stron [z przecinkiem]).
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i ekumenicznych. W wielu czasopismach teologicznych oraz innych
periodykach o tematyce religijnej ukazaly sie liczne reakcje, recenzje
i krétkie oméwienia, a takze szersze prezentacje, komentarze i stu-
dia’. Dokument znalazl réwniez oméwienie, wraz z innymi tekstami
Grupy w dwoch rozprawach doktorskich, przedstawiajacych historie
Dombeskiego Osrodka Ekumenicznego pod katem rozwoju metody
dialogu ekumenicznego™°.

Dokument ten, przettumaczony na sze$¢ jezykow!! (takze na jezyk
polski — ,Maryja w Bozym planie i w komunii $wietych”!?), stanowi
niezmiernie wazne i obiecujgce $wiadectwo dialogu doktrynalnego
na temat Maryi. Podejmuje zagadnienia, jakie w dialogu katolicko-
protestanckim wydajg si¢ w znacznej mierze dzieli¢ obydwie chrze-
Scijanskie tradycje. Chodzi o cztery gtéwne kwestie sporne, poddane
poglebionemu studium historyczno-biblijnemu i dogmatycznemu:

1) ,wspoéldziatanie” Maryi w zbawieniu;

2) dziewictwo Maryi (kwestia ,,braci i sidstr Jezusa”);

3) dwa dogmaty zdefiniowane przez Kosciot katolicki: niepoka-
lane poczecie i wniebowziecie;

4) kult maryjny, w tym wzywanie i wstawiennictwo Maryi'3.

W trakcie prac nad przygotowaniem uzgodnienia Jean Tartier,
aktualny wspotprzewodniczacy Grupy ze strony protestanckiej, zgo-

9 Zob. szczegblowy wykaz tych publikacji w pracy doktorskiej, obronionej na KUL-u
w marcu 2004 roku: R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje teologicznej metody
Grupy z Dombes, mps Biblioteka KUL, Lublin 2004, 188-190, przyp. 9-12.

107 A. SCAMPINL, ,,La conversién de las Iglesias..., 505-528; C.E. CLIFFORD,
The Groupe des Dombes..., 266-283.

"' Woski: Maria nel disegno di Dio e nella communione dei santi, Edizioni Qigajon,
Magnano 1998; niemiecki: Maria in Gottes Heilsplan und in der Gemeinschaft der
Heiligen, Verlag Otto Lemeck, Frankfurt am Main - Bonifatius Verlag, Paderborn
1999; hiszpanski: Maria en el designio de Dios y la comunion de los santos,
,,Dlalogos Ecuménico” 33(1998) 95-120; TAMZE 35(2000) 77-154; katalofiski:
Maria en el designi de Déu i en la communic dels sants, Claret, Barcelona 1999;
angielski: Mary in the plan of God and in the communion of the saints: towards
a common Christian understanding, Paulist Press, New York 2002.

12 Maryja w Bogym planie i w komunii swietych, tt. R. Obarski, ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 4, 271-407 (dalej: MPB z podana numeracja paragrafoéw [bez przecinka]
lub stron [z przecmklem]) Polska edycja tego dokumentu zostala poprzedzona
przedmowa S.C. NAPIORKOWSKI, Odnajdywanie wzajemnego zrozumienia..
274-278. Szerzej natomiast zostal zaprezentowany w artykule J. KUMALA, Mary]a
w symfonii zbawienia wedtug Grupy z Dombes, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr
3, 266-299. Autor ten podaje réwniez podstawowa bibliografie dotyczaca tego
dokumentu: TENZE, Recepcja maryjnego dokumentu Grupy z Dombes. Bibliografia,
wSalvatoris Mater” 3(2001) nr 4,411-416. Uzgodnienie z Dombes stalo sie zasadniczym
przedmiotem przywolanej powyzej rozprawy doktorskiej: R. OBARSKI, Mariologiczne
implikacje teologicznej metody Grupy z Dombes... Zob. tez TENZE, Prezentacja
rozprawy doktorskiej, ,Teologia w Polsce” 22(2004) nr 75, 13-20.

13 Zob. MDD 206.



dzit sie, ze przedmiot podjetych badan nie jest tatwy, tym bardziej iz
nie zostal poddany szerszej ekumenicznej dyskusji'*. Juz po opubli-
kowaniu obydwu toméw dokumentu inny znany dombista, jezuicki
teolog Bernard Sesbotié, ktérego wktad w przygotowanie dombeskich
tekstow pozostaje nieoceniony, potwierdzal to przekonanie: Grupa
z Dombes [...] zdecydowala sie, odwaznie choc nieco nieswiadomie,
podjgc sie przeprowadzenia studium Maryi Dziewicy. Az do dzisiaj
ten temat byl swego rodzaju tabu w ekumenicznym dialogu dok-
trynalnym — z wyjgtkiem dziela luterarisko-katolickiego w Stanach
Zjednoczonych — z powodu pozytywnych lub negatywnych emocji,
jakie wyzwalajg, tak po stronie katolickiej, jak i protestanckiej, osoba
i kult Maryi Dziewicy®.

Rozpoczynajac debate doktrynalng nad rolg i znaczeniem Matki
Pana w wierze i teologii chrzescijaniskiej, Grupa z Dombes postawita
sobie cel, aby na tak konkretnym i wyjgtkowo wraZliwym przykladzie
[...] sprawdzi¢ swojq wlasng metode i wlasng propozycje koscielnego
nawrdcenia, ktore wytycza kierunek wszystkim tekstom Grupy'e. Po-
nadto podkresla, ze osiggniecie uzgodnienia w tak trudnym temacie,
skupiajacym w sobie wiele innych kwestii spornych (zar6wno natury
metodologicznej, jak tez merytorycznej), pozwolitoby wzmocni¢ nadzieje
na pelng komuni¢ Kosciotéw oraz ukaza¢ drogi ku niej prowadzace!”.

Cztonkowie Grupy, podejmujac sie trudu odnalezienia zasad-
niczej zgody poprzez przezwyciezenie istniejgcych rozbieznoS$ci
w protestanckim i katolickim ujmowaniu miejsca Maryi w ,,symfonii

Y Por. J. TARTIER, La session 1996 du Groupe des Dombes (2-6 septembre 1996),
,»Unité des Chrétiens” (1997) nr 105, 29.

15B. SESBOUE, Le Groupe des Dombes: Marie dans le dessein de Dieu et la communion
des saints, ,Etudes” 38(1998) nr 3884, 513-514. W samym teksScie uzgodnienia,
juz w pierwszym numerze znajduja sie stowa, potwierdzajace te¢ §wiadomosé
ztozonosci tematu: W tradycji naszych Kosciolow to zagadnienie jest szczegdlnie
konfliktogenne z uwagi na swoje znaczenie w przestrzeni wiary chrzescijariskiej
oraz na sprzeczne, emocjonalne reakcje, kidre ustawicznie wyzwala. MDD 1.
Wigze si¢ to bowiem, zauwazyl éwczesny wspolprzewodniczacy Grupy Alain
Blancy, tak z kwestiami teologicznymi, jak réwniez z praktycznymi: Car Marie ne
releve pas simplement de la pensée de la foi, mais de sa pratique, pas seulement de
la théologie, mais de la piété, pas seulement de I'intelligence mais de la sensabilité.
D’ou la délicatesse qu’exige une réflexion sur cette question. A. BLANCY, Marie,
un culte lavé de tout soupcon?, ,Le Christianisme: Hebdomadaire Protestant”
(1997) nr 577, 6. Por. tez A. BLANCY, M. JOURJON, Marie et le Groupe des
Dombes, ,,Unité des Chrétiens” (1994) nr 95, 31.

16 MDD, 13; MPB, 283.

7 Czy w kwestii tak delikatnej, ktéra angazuje wrailiwosc i poboinosé jednych
i drugich, nie mozna by wypowiedzie¢ wspdlnego stowa oraz naklonic¢ do
wzajemnego nawrdcenia? Osiggnigte pojednanie w tej kwestii bedzie mialo od tego
momentu swoje nastepstwa takze w innych punktach. MDD, 13; MPB, 283.
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zbawienia”; sformutowali istotne pytania, ktére s3 waznym kluczem
interpretacyjnym, pozostajagcym w zwigzku z funkcjonujacg w teologii
zasada hierarchii prawd: Co w chrzescijariskiej nauce na temat Maryi
nalezy do koniecznej jednosci wiary chrzescijariskiej? Co moze byc
przedmiotem uprawnionych réznic? Pod jakimi warunkami i w jakim
duchu niektore rozbieznosci mogg zostac zaakceptowanes*s.

Prace nad dokumentem, w tym réwniez nad szczegétowymi za-
gadnieniami, a wiec rOwniez prawdg o niepokalanym poczeciu i wnie-
bowzigciu Maryi, przebiegaly zgodnie z wypracowanymi przez Grupe
metodologicznymi zalozeniami. Teologowie z Dombes zachowali
trojstopniowa strukture w przeprowadzeniu studium nad zagadnie-
niem miejsca Maryi w planach zbawczych Boga. We Wprowadzeniu
zapowiadajg trzy etapy pracy?’, z ktérych ostatni zawiera dwie czesci:
1) analiza swiadectw z historiiy 2) lektura swiadectwa biblijnego przez
pryzmat artykuléw wyznania wiary; 3) doktrynalna debata nad kwe-
stiami spornymi oraz opracowanie wytycznych do nawrdcenia.

W zalozeniach dombeskich teologéw pierwsza cze$¢ dokumentu,
zatytulowana Ekumeniczna lektura historii i Pisma swigtego stanowi-
la podstawe dla przebadania zagadnienia miejsca i roli Matki Pana
w historii zbawienia w aspekcie doktrynalnym, z uwzglednieniem
konsekwencji pastoralnych dotyczacych kultu maryjnego. Jak sami
to formutuja, staneli po koniecznym zaglebieniu si¢ w historig Kosciola

8 TAMZE 205. Powoluja sie przy tym na owoc prac, jakie przeprowadzila oficjalna
luterafisko-katolicka komisja dialogu w USA, ktéra w opublikowanym w 1992
roku dokumencie Jedyny Posrednik, swigci i Maryja wypowiedziata podobne
zdanie: Celem dialogu ekumenicznego nie jest zniesienie wszystkich roznic, lecz
przekonanie sig, Ze te, ktdre pozostajq, sq zgodne z zasadniczym konsensusem,
jesli chodzi o wiare apostolskg, a zatem uprawnione, a przynajmniej mozliwe
do przyjecia. Pojednanie jest procesem, ktory bierze pod uwage wiele stopni na
drodze prowadzgcej do pelnej komunii w wierze, kulcie sakramentalnym i Zyciu
eklezjalnym ujetym strukturalnie. Wazine jest zatem, aby przekonac si¢ do réznic
[...], ktére objawiajg te komunig. The One Mediator, the Saints, and Mary,
Lutherans and Catholics in Dialogue VIII, red. H.G. Anderson, J.F. Stafford, J.A.
Burgess, Augsburg Fortress, Minneapolis-Augsburg 1992, nr 90, 55-56; fragment
cytowany przez dombistéw w MDD 2035, przyp. 2; MPB 2035, przyp. 114.

19 Na temat tych zalozen zob. G. HAMMAN, Aspects herméneutiques du travail
oecuménique du Groupe des Dombes, ,Variations Herméneutiques” - Bulletin
d’Institut Religieux Herméneutique de Neuchatel 1998 nr 9, 47-59; R. BEAUPERE,
Il metodo del Gruppo e il documento su Maria, ,Ambrosius” (1999) nr 75, 101-109;
G. BRUNI, Maria nel disegno di Dio e nella comunione dei santi. Introduzione al
Documento del Gruppo d Dombes, ,Theotokos” 6(1998) nr 1, 224-226; TENZE,
Chiavi di lettura del documento su Maria del Gruppo di Dombes, ,Marianum”
62(2000) nr 157/158, 299-304; J.A. SCAMPINI, ,,La conversion de las Iglesias...,
497-505; J. KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia..., 272-274; R. OBARSKI,
Metodologiczne zalozenia teologii Grupy z Dombes..., 15-59.

20 Zob. MDD 2-5.



i Swiadectwo Pisma swigtego, przed tego rodzaju rozdarciem w na-
szych Kosciolach i w naszych sercach, ktore ma za przedmiot Maryje,
matke Pana i stuzebnice Boga*'. Podejmujgc problematyke maryjng
w aspekcie dogmatycznym, dombisci sformutowali zatem pytanie,
uzasadniajace podjecie wspolnego namystu nad kwestiami kontro-
wersyjnymi: Kiedy pytamy ze swigtym Pawlem: «Czyziby Chrystus
byl podzielonys», czyz nie trzeba uznac, ze w odniesieniu do Maryi
Panny podzielilismy sig¢ jeszcze bardziej?**.

W ostatnim natomiast rozdziale dokumentu teologowie z Dombes
zaprezentowali — w sposob dla nich tradycyjny — kroki nawrécenia,
jakie nalezaloby przedsiewzig¢ na drodze ku osiagnieciu konsensu,
by doj$¢ ostatecznie do wzajemnego pojednania. Trzeba tu jednak
zauwazy¢, co czynig sami autorzy uzgodnienia, ze klimat wezwania do
nawrdcenia jest obecny w kazdym z czterech rozdzialéw. Jednoczesnie
perspektywa metanoi nie oznacza w zatozeniach Grupy zaprzeczania
roznicom istniejacym pomiedzy obydwoma chrzescijanskimi trady-
cjami, wyraza natomiast pragnienie zrozumienia ich podstaw oraz
szanowania ich w duchu wraZliwosci na drugich®.

Przedstawione zalozenia metodologiczne co do konstruowania
teologicznego dyskursu (wyrdznienie czterech etapéw konstruowa-
nia teologicznego studium) zostaly uwzglednione takze w niniejszym
artykule, szeroko prezentujagcym reintepretacje dogmatéw o niepoka-
lanym poczeciu i wniebowzieciu, jakiej podjeli sie teologowie z Do-
mbes. Najpierw zostanie ukazany historyczny rozwdéj zagadnienia,
po ktérym nastgpi powr6t do rozstrzygajacego kryterium, jakim jest
dla Grupy $wiadectwo Pisma $wietego. Pozwoli to w dalszej kolej-
nosci ukazad, jak dombescy teologowie postrzegaja kwestie sporne
oraz jakie widzg szanse i sposoby na przezwyciezenie kontrowersji
z uwzglednieniem konkretnych krokéw ku pojednaniu.

Zostanie zatem przedstawiona teologiczna nauka o niepokalanym
poczeciu i wniebowzieciu Maryi, nauka, jaka dombisci wypracowali
na kartach dokumentu Maryja w Bozym planie i w komunii swietych.
W zwigzku z tym trzeba bedzie poszukiwaé odpowiedzi na pytanie,
jak widzg i interpretuja katoliccy wraz z protestanckimi czlonkami
Grupy zagadnienie dwoch zdogmatyzowanych prawd dotyczacych
osoby Maryi? Jak nalezy wlasciwie je rozumiel i prezentowad,
uwzgledniajgc spor protestancko-katolicki na ten temat oraz jakie

2l TAMZE, 99; MPB, 339.
2 TAMZE.
23 TAMZE, 6.

Niepokalane poczecie i wbiebowziecie Maryi w ekumenicznej interpretacji Grupy z Dombes

227



Ryszard Obarski

228

zaproponowac¢ kroki prowadzace do wypracowania uzgodnienia
w poruszanych kwestiach? W ostatnim punkcie artykutu przedsta-
wione zostang uwagi formalne, ktére stanowié beda ocene metodo-
logicznych uwarunkowan wypracowanej przez dombeskich teologow
interpretacji spornej nauki o Matce Bozej.

2. Swiadectwo historii

Dombescy teologowie podkreslaja, ze dla wlasciwego zrozu-
mienia dwoch katolickich dogmatéw z XIX i XX wieku oraz histo-
rycznego kontekstu, w ktorym zostaly one zdefiniowane, konieczne
jest przesledzenie dlugiego procesu ewolucji zaréwno poboznosci
ludowej, modlitwy liturgicznej, jak i refleksji teologicznej, ewolucji,
jaka doprowadzita do uroczystych wypowiedzi z 1854 i 1950 roku.
W wypracowaniu nauki o niepokalanym poczeciu i wniebowzigciu
istotne znaczenie mialo powigzanie ze sobg wymienionych trzech
elementéw, z ktérych ostatni, czyli refleksja teologiczna nie tyle po-
przedzala dwa pierwsze, co raczej towarzyszyla im, niekiedy tylko
w sposOb krytyczny oraz szta w §lad za rozwojem religijnej uczucio-
wosci i nabozenstwa*.

2.1. Od swietosci Maryi do dogmatu o niepokalanym poczeciu

Autorzy dombeskiego dokumentu zwracajg uwage na fakt, ze
droga do zdogmatyzowania nauki o niepokalanym poczeciu nazna-
czona byla teologicznymi sporami. W kwestii $wietoSci Maryi przy-
wolujg z okresu patrystycznego w pierwszym rze¢dzie Augustyna,
ktory przyjmowal doskonalg swietos¢ Matki Bozej rozumiang jako
brak grzech6w osobistych dzigki Bozej tasce odrodzenia®. W tym
czasie na Wschodzie nie wszyscy podzielali zdanie biskupa Hippony,
jak chocby Cyryl Aleksandryjski, ktorego wypowiedz podkreslajaca
stabo$ci Maryi (w momencie zwiastowania, w Kanie czy nawet pod
krzyzem Chrystusa) dombescy teologowie przytaczaja dwukrotnie?®.

2 TAMZE, 244.

2 Por. TAMZE, 245 oraz 22, z cytowanym fragmentem z dziela AUGUSTYNA,
O naturze i lasce, 42: PL 44, 267.

% Zob. MDD 22, 245, przyp. 1; MPB nr 245, przyp. 152: Symeon, mowigc o mieczu
(por. Lk 2, 35), chcial powiedziec o przenikliwosci i gwaltownosci cierpienia, ktdre
pobudziloby Maryje do nieodpowiednich rozwazan, naklaniajgc jej niewiesciego
ducha do zla. [...] Dodam, ze jego wilasna Matka ulegala zgorszeniu i doznala
upadku. Czula, Ze wszystko stracilo sens, idealy rozsypaty sig. [...] Znajgc mysli,



Jednoczesnie w teologii augustyniskiej nie uznawano twierdzenia
o niepokalanym poczeciu Maryi, co wigze si¢ z rozumieniem grzechu
pierworodnego, w ktérym udzial majg wszyscy narodzeni ze zwigzku
cielesnego. Augustyn widzial mozliwos¢ bycia bez grzechu pierwo-
rodnego jedynie w przypadku Chrystusa, ktory jest pozbawiony
wszelkiego grzechu, gdyz obce jest Mu to poczecie, ktore pochodzi ze
zwigzku plci*’. Stanowisko tego Ojca Kosciota wplyneto w znacznym
stopniu na sposéb ujmowania kwestii $wietoSci Maryi w kontekscie
rozumienia natury i skutkéw grzechu pierworodnego?®. Za przyjeciem

jakie pojawialy w niej, on [Jezus] powierzyl jg najlepszemu mistagogowi, swojemu
uczniowi. CYRYL ALEKSANDRY]JSKI, Komentarz do Ewangelii Janowej, 12:
PG 74, 661b. Por. G. JOUASSARD, Linterprétation par Cyrille d’Alexandrie de
la scéne de Marie au pied de la croix, w: Virgo immaculata, vol. IV, Rome 1955,
32, 35. Innymi Ojcami, ktérzy dostrzegali u Maryi §lady braku wiary czy tez
innych grzechéw byli Orygenes, Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu, Jan Chryzostom.
Por. M. GILSKI, Mariologia kontekstualna sw. Augustyna, rozprawa doktorska,
mps Biblioteka KUL, Lublin 2002, 130.

2T AUGUSTYN, Dxzielo niedokosiczone przeciwko Julianowi z Eklanum, 4, 134:
PL 45, 1429, cytowane w MDD 23. Augustyn nie wypowiada si¢ na temat
Maryi, stwierdza tylko, ze Jeremiasz (por. Jr 1, 5) i Jan (por. £k 1, 440, choé
uswieceni w fonie swoich matek, zaciggneli jednak wine grzechu pierworodnego.
MDD 23. Na tej podstawie dombisci wnioskuja, ze ,,Doktor taski” nie uznawat
tezy, ze Matka Pana ,zostala poczeta bez grzechu”. TAMZE, 245. Gilski po
przebadaniu literatury, w ktorej tekst z dzieta O naturze i tasce byt interpretowany
zar6wno za teza, jak i przeciw tezie immakulistycznej, stwierdza: Nie mozna
jednak, opierajgc si¢ na tym tekscie, okreslic sw. Augustyna jako zwolennika
Niepokalanego Poczecia Maryi. Tekst zawarty w ,,De natura et gratia” nie zawiera
wystarczajgcych przestanek dla sformulowania takiego wniosku. M. GILSKI,
Mariologia kontekstualna..., 130. Jednocze$nie calosé mysli teologicznej biskupa
Hippony $wiadczy o jego stanowisku za uczestniczeniem Matki Bozej w grzechu
pierworodnym: Sposcb narodzenia decydowal wedlug sw. Augustyna o posiadaniu
grzechu pierworodnego, ktory jest przyjmowany od rodzicéw. Bardzo czgsto
podkreslany przez niego zwigzek pozgdliwosci nieodlgcznej z aktem plciowym
i przeniesienia grzechu pierworodnego, w sposob jednoznaczny wprowadza Matke
Chrystusa w dziedzictwo grzechu Adama. TAMZE, 133.

28 Por. MDD 246. Wydaije sie, ze cala p6zniejsza teologia zachodnia jest naznaczona tym
augustyfiskim, cielesno-seksualnym interpretowaniem pierwotnego niepostuszefistwa
cztowieka wobec Boga, co rzutuje w znacznym stopniu na dyskusje o niepokalanym
poczeciu Maryi. Por. wnioski Maurice’a Jourjona na temat rozumienia grzechu
pierworodnego u Ojcoéw Kosciota: Cette position d’Augustin est trés importante
pour les catholiques romains. Comprenant bien Augustin, des hommes éminents
comme St Léon, St Bernard, avec hésitation St Thomas d’Aquin, disent: Le dogme de
Pimmaculée conception est impensable. Pour que Marie échappe au péché originel,
il faudrait qu’elle soit née comme le Christ. [...] Sur cette question du péché originel,
Augustin représente la tradition occidentale, pas la tradition de I’Eglise toute entiére.
[...] C’est dire lautorité de cet homme et, pour un occidental, il est tres difficile de
se détacher d’Augustin. Pourtant il le faire. [...] Le péché originel est un dogme de
I’Eglise catholique mais la théologie augustinienne de la transmission du péché originel
n’est pas un dogme. TENZE, Le Péché originel chez les Peres de I’Eglise, notes prises
par J. Chaudier lors du dimanche biblique du 13.10.1991 et revue par M. Jourjon,
b.m., 1991, 11-12.

Niepokalane poczecie i wbiebowziecie Maryi w ekumenicznej interpretacji Grupy z Dombes

229



Ryszard Obarski

230

prawdy o niepokalanym poczeciu byli natomiast niektorzy Ojcowie
greccy z VII i VIII wieku (w dokumencie przywolany jedynie An-
drzej z Krety)?. Teologowie z Dombes przypominajg, ze samo $wigto
Poczecia Maryi zostalo wprowadzone wilasnie na Wschodzie, skad
zostalo przejete przez Zachdd w XII wieku®.

Dombescy teologowie przywolujg twierdzenie, podtrzymywane
w roznych tradycjach zapisanych w tekstach apokryficznych, zgodnie
z ktorym Maryja urodzita si¢ wolna od wszelkiej zmazy, co okreslac sig
bedzie mianem niepokalanego poczecia®'. Wiaze si¢ to z ukazywaniem
czystosci Maryi, Jej cnét i cudow jako dla Niej zwyczajnych, majacych
glebokie zakorzenienie w fakcie, ze jest Ona w opisach apokryficz-
nych Matkg Chrystusa, ktérego ludzka natura ulegla zredukowaniu
na rzecz Boskiej*?

Dokonujac zwiezlej i jednocze$nie wyczerpujacej prezentacji
okresu Sredniowiecza, ekumenisci z Dombes podkreslaja, ze w tym
czasie krystalizowaly sie tendencje zmierzajace ku wypracowaniu no-
wych dogmatéw maryjnych: niepokalanego poczecia oraz wniebo-
wzigcia Matki Bozej. Pierwsze z zagadnien, posiadajace coraz wicksze
znaczenie teologiczne, dotyczylo pytania, czy Maryja byla urodzona
w grzechu, tak jak kazde ludzkie stworzenie, czy nie33. Wsrod tych
teologbw, ktorzy byli za przyjeciem niepokalanego poczecia, dombisci
wyliczaja Eadmera (11124), Jana Dunsa Szkota (+1308), Jana Gersona
(11429) oraz Bonawenture (11274)%. Ich $wiadectwo, szczegdlnie
»Doktora Maryjnego”, jak nazywa si¢ Szkota*, doprowadzilo do

¥ Por. MDD 24.

0 Zob. TAMZE, 246.

3I'TAMZE, 35. Nie do kofica jasne jest zdziwienie, jakie J. Kumala wyraza w swoim
komentarzu pod adresem dokumentu, bowiem niepokalane poczecie dombisci
odnosza nie do ,,cudownych narodzin Maryi”, lecz do przekonania zapisanego
w apokryfach, wedtug ktérego Maryja urodzila si¢ wolna od wszelkiej zmazy.
Por. J. KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia..., 297.

32 Por. MDD 38.

33 TAMZE, 44.

3 Zob. TAMZE, 44-45, 246. Jesli chodzi o Bonawenturg, to nie mozna go zaliczy¢
do zwolenmkow tezy immakulatystycznej. Por. C. BERUBE, Bonaventura v.
Bagrioregio, w: Marienlexikon, red. R. BAUMER, L. SCHEFFCZYK, t. I, Erzabteil,
St. Ottillen 1988, 533-534.

358.C. Napiérkowski w artykule prezentujgcym spér dotyczacy nauki Jana Dunsa
Szkota, przywoluje opinie wloskiego mariologa, G.M. ROSCHINIEGO (Duns
Scoto e I’Immacolata, ,Marianum” 17(1955) fasc. 2, 183), ktory twierdzil,
ze Duns Szkot jedynie dopuszczal mozliwosé mepokalanego poczecia oraz
przeciwne zdanie Chorwata, C. BALICA (Ioannes Duns Scotus et historia
Immaculatae Conceptionis, Romae 1955, 2), uznajacego, ze Doktor Marianus
uczyl o niepokalanym poczeciu i zastuzyl "sobie na szczegolne miejsce w historii
dogmatu. S.C. NAPIORKOWSKI, Doktor Niepokalanej. Wspolczesny Spor



zdefiniowania nauki o niepokalanym poczeciu na Soborze w Bazylei
w 1439 roku, definicji nieuznanej jednak z powodu sporu miedzy
papiezem a koncyliarystycznym soborem?®. Natomiast za SwigtoScig
Maryi (oczyszczeniem w fonie matki), ale przeciw nauce, ze byta
poczeta bez grzechu wypowiadali sie, wymienieni w dombeskim
dokumencie, tacy wielcy teologowie tego okresu jak: Anzelm
z Canterbury (11142), Bernard z Clairvaux (11153), Piotr Abelard
(t1142), Albert Wielki (11280) i Tomasz z Akwinu (11274)%. Takie
ich stanowisko bylo spowodowane, w opinii dombistéw, przekona-
niem, ze Maryja, jak kaide stworzenie, musiala zostac odkupiona
z grzechu pierworodnego, przyjgwszy, ze zbawienie Chrystusa jest bez
wyjatku konieczne dla wszystkich’s. W XIV-XV wieku pozostawiano
na boku ich zastrzezenia i wystawiano Maryje oraz podkreslano Jej
niepokalane poczecie, o czym $wiadczy stosowanie przez Sykstusa
IV tytutéw, takich jak ,krélowa nieba, chwalebna rodzicielka Boga,
Dziewica niepokalana, godna taski i chwaly”*. Jednocze$nie ten
sam papiez wobec zywej dyskusji, prowadzonej przez zwolennikéw
i przeciwnikéw tezy immakulistycznej, pozostawil ten punkt doktryny
nierozstrzygniety*’.

Przywolujac nauczanie reformatoréw, Grupa z Dombes stwierdza
najpierw, ze Luter studiowat to zagadnienie, bioragc pod uwage relacje
Maryi do grzechu oraz Jej Swieto$¢. Nie rozstrzygal jednak tej kwestii

o Szkota, w: TENZE, Matka Pana (problemy — poszukiwania - perspektywy),
Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanéw 1998, 44; zob. tez 40-
41. Dyskusja pomigdzy tymi teologami, podsumowuje Napiorkowski, przede
wszystkim rzucila cenne swiatlo na to, co istotne w dokonaniach Szkota na rzecz
nauki o Niepokalanym Poczeciu, tzn. na ideg Chrystusa doskonatego Odkupiciela
i Posrednika. TAMZE, 48. W MDD 91 dombisci przypominaja o twierdzeniach
Szkota, wedlug ktorych niepokalane poczecie faktycznie lgczylo prawdy
dogmatyczne o grzechu pierworodnym oraz o lasce zbawczej.

36 Zob. TAMZE, 45, cytujacy definicje: Okreslamy i oglaszamy, ze doktryna,
wedlug ktdrej chwalebna Maryja Dziewica, Matka Boza, z uwagi na szczegdlne
dzialanie uprzedzajgcej i skutecznej faski Bozej, nigdy nie byla rzeczywiscie
skazona grzechem pierworodnym, ale zawsze byla swigta i nieskalana, jest
doktryng pobozng, zgodng z kultem Kosciola, wiarg katolickg, zdrowym rozumem
i Pismem swigtym; ze powinna byc przyjeta, zachowywana i wyznawana przez
wszystkich katolikow. J.D. MANSI, Sacrorum conciliorum nova et amplissima
collectio, Florencja, Wenecja 1759-1798, przedruk i kontynuacja pod red. J.-B.
MARTIN i L. PETIT, Welter, Paris 1901-1927, t. 29, 182nn; Dictionaire de
Théologie Catholique, Letouzey, Paris, VII/1, 1113.

37 Zob. MDD 44, 297.

3 TAMZE, 103; MPB, 342.

3 SYKSTUS IV, O Niepokalanym Poczeciu (1483r.), DS 1400; BV, VI, 82, cytowany
w MDD 46.

40 Por. MDD 248, odsylajacy do konstytucji Grave nimis w 1483 roku. DS 1425-
14265 BV, VI, 82a.
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z powodu braku podstaw biblijnych i okreslat jako ,,nieuzyteczng”*!.

Dla niego najistotniejsza byta prawda o tym, ze Chrystus narodzil
sig bez grzechu, w pelni doswiadczywszy prawdziwych ludzkich na-
rodzin*?. U Zwingliego $wieto$¢ Maryi jest zalezna od Chrystusa, to
znaczy, ze jest $wieta przez Niego i w Nim, a nie dzieki samej sobie,
ijak to formulujg dombescy ekumenisci, jest «chrystotypiczna»:
w tym sensie, Ze Maryja jest swieta dopiero wtedy, kiedy przyjmuje
swojg historyczng role, nie wczesniej*’. Cho¢ Zwingli nazywa Maryje
whiepokalang”, to jednak z ragji braku biblijnego $wiadectwa odrzuca
nauke o Jej niepokalanym poczeciu*.

Dombescy teologowie stwierdzaja, ze taka maryjna teologia Re-
formatoréw zostata uznana jako heretycka przez katolickich teologéw
tego okresu (m.in. Jana Cochlaeusa 11552, Ambrozego Catharinusa
11553, Tomasza de Vio, zwanego Kajetanem 11534), ktorzy konty-
nuowali §redniowieczng argumentacje za niepokalanym poczeciem
i wniebowzigciem Maryi Dziewicy®. Sobér Trydencki, wypracowujac
definicje doktrynalne dotyczace waznych spraw spornych (w tym
usprawiedliwienia), pozostawil kwestie doktryny maryjnej do dalszej
teologicznej dyskusji. Pomimo tego, ze pozytywnie ocenil argumenta-
gje, ktora starala sie pogodzi¢ powszechnos¢ grzechu pierworodnego
i odkupienia z niepokalanym poczeciem Maryi, to jednak nie zglebit
istoty zagadnienia i nie podjal wiazacej decyzji w tym wzgledzie*®. Kon-
sekwencja takiej powsciagliwosci Trydentu bylo powstanie w wieku
XVII licznych traktatéw mariologicznych, reprezentujacych rézne nurty
katolicyzmu. Teologowie z Dombes wsr6éd autoréw takich traktatéw
wyliczajg Piotra Kanizjusza, Franciszka Suareza (11617), Roberta Bel-
larmina (+1621), Piotra de Bérulle (11629), Jana Jakuba Olier (11657),
Jana Eudesa (+1680)*". Stwierdzaja réwniez, ze w kontekscie prowa-
dzonych spor6w na temat niepokalanego poczecia papieze XVII wieku,
zakazujacy anatem wsrdd rzecznikéw obydwu stron debaty, przyj-

' TAMZE, 58, gdzie w przypisie autorzy przywoluja opracowanie M. LIENHARD,
Au coeur de la foi de Luter, Jésus Christ, Desclée, Paris 1991, 59.

42 TAMZE z odniesieniem do kompletnego wydania Dzief Lutra: Werke. Kritische
Gesamtausgabe (Weimarer Ausgabe), H. Bohlaus, 10/111, 331. 9-11.

* TAMZE, 64.

“ Por. TAMZE.

3 Zob. TAMZE, 69.

46 Por. TAMZE, 248, przywolujacy soborowy Dekret o grzechu pierworodnym, do
ktérego nie zechciano wprowadzic tytutu ,,blogostawionej i niepokalanej Maryi
Dziewicy, Matki Bozej”. Sesja VI, 55 DS 1516; Les conciles oeuménique, red. G.
De Alberigo, t. II, 2, Cerf, Paris 1994, 1359; BV, VI, 83.

#7 Zob. MDD 70.



mowali jednoczes$nie coraz bardziej opinie o zachowaniu Maryi od
grzechu pierworodnego i uznawali kult niepokalanego poczecia®.

W doktrynalnym definiowaniu niepokalanego poczecia Maryi
wazng role odgrywaly z jednej strony twierdzenia propagowane przez
Dunsa Szkota (doktrynalne podstawy), a z drugiej nabozenistwo zwig-
zane z ,cudownym medalikiem”, propagowane od 1830 roku przez
Katarzyne Labouré (11876)*. W swoim dokumencie dombisci ukazu-
ja bezposrednig droge do ogloszenia dogmatu, podkreslajac przy tym
szczegblne nabozenstwo maryjne Piusa IX, ktory zgodzit si¢ najpierw
na ustanowienie Maryi patronkg Stanéw Zjednoczonych Ameryki,
a nastepnie, po powolaniu komisji teologéw (1848 r.) i konsultacji
z biskupami (1849 r.), uroczyscie oglosit definicje niepokalanego
poczecia bullg Ineffabilis Deus w dniu 8 grudnia 1854 roku’’: Ogla-
szamy, orzekamy i okreslamy, ze nauka, ktéra utrzymuje, iz Dziewica
Maryja od pierwszej chwili swego poczecia - mocg szczegdlnej laski
Boga i przywileju, ze wzgledu na zastugi Jezusa Chrystusa, zbawiciela
rodzaju ludzkiego - zostala zachowana od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego, jest naukg przez Boga objawiong i dlatego wszyscy
wierni powinni w nig bez wahania i wytrwale wierzyc'.

Dombescy teologowie zwracaja uwage, ze ogloszenie dogmatu, kt6-
rego tre$¢ byla przez diugie wieki dyskutowana i nieraz kwestionowana,
przyczynito sie, z ragji na ,,obowigzujacy charakter w przedmiocie wiary”,
do nadania katolicyzmowi bardziej jednolitego oblicza. Jednocze$nie dla
protestantyzmu i prawostawia oznaczato dodatkowy ,,kamien niezgody”
oraz asumpt do wymazania w poboinosci protestanckiej sladow refleksji
i poboznosci maryjnej, wlasciwej dla reformatoréw’>.

8 Zob. TAMZE, 249. Podtrzymywane rozstrzygniecie szlo w kierunku rozumienia
niepokalanego poczecia nie jako uwolnienia, ale jako «zachowania» w rodzaju
antycypacji tego, czego pozostali odkupieni doswiadczq, kaidy w swoim czasie.
TAMZE, 103; MPB, 342. W dokumencie przywotana jest bulla Sollicitudo
ommium ecclesiarum Aleksandra VII z 1661 roku, z ktdrej niektdre sformutowania
znalazly si¢ w definicji dogmatu z 1854 roku. Zob. MDD 249, 297.

4 Por. MDD 91. Maryja, kt6ra ukazywala sie tej prostej siostrze milosierdzia,
polecila jej rozpowszechnia¢ medalik z napisem: ,,O Maryjo, bez grzechu poczeta,
modl si¢ za nami grzesznymi, ktérzy si¢ do Ciebie uciekamy™.

30 Zob. TAMZE, 93 oraz 251, gdzie dombescy teologowie przypominaja, ze za
ogloszeniem dogmatu byto 546 biskupdéw, przeciw zas 57.

31 DS 2803; BV VI, 89. Definicje dogmatu niepokalanego poczecia oraz
wniebowziecia wraz z krétkimi komentarzami Grupa zamieScita w jednym
z dodatkéw, opublikowanych na koficu dokumentu. Zob. MDD, Appendice I,
173-175; MPB, Dodatek 1, 392-393. Zob. tez soborowe przedstawienie tresci
dogmatu o niepokalanym poczeciu (LG 56), ktore jest mniej «laciriskie» i bardziej
nacechowane tradycyjnym jezykiem Wschodu. MDD, Appendice I, 174; MPB,
Dodatek I, 392.

2 MDD 92, 93.
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Podsumowujac historyczny przeglad, Grupa z Dombes podkresla
fakt, ze zdefiniowanie dogmatu wymagato od zwolennik6éw niepo-
kalanego poczecia wypracowania takich sformutowan, opartych na
teologicznej refleksji, ktdre w pelni potwierdzajgc przywilej Maryi,
podporzgdkowujg jg koniecznosci bycia zbawiong przez Chrystu-
sa*3. Wynikalo to z tego, ze przeciwnicy doktryny immakulistyczne;j
wyrazali swojg obawe, aby wylgczajgc Maryje z udziatu w grzechu
pierworodnym, nie podac w watpliwosé powszechnej koniecznosci
zbawienia przez Chrystusa®*. Tym samym mieli oni wplyw na taki
ksztalt definicji dogmatu, ktory znajduje swoje odniesienie do cen-
tralnej prawdy o odkupieniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa.

Mimo to wspdlczesna mysl protestancka odnosi si¢ negatywnie
do ogloszonego dogmatu z uwagi na brak wiarygodnych podstaw
biblijnych. Teologowie luterafiscy i reformowani nie moga zgodzic
si¢ na prezentowang doktryng jako prawde wiary, skoro nie jest ona
zakorzeniona w Pismie swigtym®®. Niewystarczajace dla usprawiedli-
wienia dogmatu s3 wedlug nich argumenty z tradycji oraz sp6jnosé
doktrynalna.

2.2. Od $wieta Zasniecia do dogmatu o wniebowzieciu
Matki Bozej

Teologowie z Dombes, przedstawiajac historyczng ewolucje, kto-
ra doprowadzita do zdogmatyzowania w potowie XX wieku nauki
o wniebowzieciu Maryi Dziewicy, stwierdzaja, ze ewolucja ta nie
byla naznaczona sporami réwnie powainymi, co w przypadku nie-
pokalanego poczecia, a sama definicja dogmatu jedynie potwierdzila
w sposob oficjalny nabozeristwo, ktore juz istnialo i kidre nie bylo
weale poddawane dyskusji ani na Wschodzie, ani na Zachodzie*®.

Na skutek przeniesienia uwagi na cialo Maryi, spowodowane
twierdzeniami soboréw w Efezie (431 r.) i Chalcedonie (451 r.)

>3 TAMZE, 250.

> TAMZE.

35 TAMZE, 113. Takie przekonanie jest obecne we wspolczesnych katechizmach
protestanckich, w ktérych mozna przeczytaé m.in., ze jesli chodzi o Maryje
Panne, to Koscioly ewangelickie wierzq we wszystko, co jest napisane na jej temat
w Biblii, a to oznacza, ze nie wierzymy [...] w niepokalane poczecie, czyli w jej
cudowne narodzenie [sic!] z legendarnej matki Anny. A. WOHLFAHRT, Le cep
et sarments. Catéchisme a I'usage de I’Eglise de la Confession d’AMgsbourg, Ed.
Oberlin, Strasbourg 19635, katechizm cytowany w MDD 117, gdzie w przypisie
dombisci zwracajg uwage na to, ze katechizm ten miesza ,,cudowne narodzenie”
Maryi z ,dziewiczym poczeciem” Jezusa.

6 MDD 252.



o Theotokos, w V wieku pojawila sie idea uwielbienia Jej ciata. W VI
wieku na Wschodzie $wigto ,Wspomnienia” Maryi przeksztalcito sie
w $wieto Zasnigcia, ktére z jednej strony nie stawiato kwestii wniebo-
wziecia Matki Bozej w duszy i ciele, a z drugiej sugerowalo Jej Smieré
0 jakim$ szczegblnym charakterze®’.

Natomiast w tekstach apokryficznych (zebranych i uporzadkowa-
nych w dziele Transitus Mariae) nie ma zgodnosci co do wyjasnienia
ostatecznego losu Matki Bozej. Najstarsze z nich, powstate po VI wie-
ku znajq jedynie zasniecie Maryi i nie mowig o Jej wniebowzieciu, czy
to razem z uprzednim zmartwychwstaniem, czy bez niego®®. W kon-
tekscie tego dombisci podkreslaja, ze Kosciél katolicki nie cytowat
zadnego z apokryfow, choé czesto z nich korzystal, nie przywolujac
wprost ich swiadectwa®’.

Podobnie jak przy niepokalanym poczeciu, to dopiero Ojcowie
greccy z VII i VIII wieku wypowiadali sie pozytywnie w kwestii wnie-
bowziecia w homiliach o za$nigciu. Dombisci zwracaja uwage na to,
ze ich argumentacja byla glteboko teologiczna, pomimo odwolywa-
nia sie do poboznosci ludowej, ktéra karmita sie byé moze opisami
apokryficznymi®. Jako reprezentatywna znalazla si¢ w dombeskim
dokumencie wypowiedz Jana Damascenskiego, w ktdrej argumento-
wal za uchronieniem ciala Maryi od zepsucia wynikajacego ze $mierci
cielesnej: Jakzez zepsucie moglo dosiegngc ciala, ktore przyjelo zycie?
Nic z tego nie mogloby si¢ odnosic¢ do tej duszy i tego ciala, ktdre
nosito Boga®'.

W okresie sredniowiecza na Zachodzie, gdzie Swigto Zasniecia
przyjeto sie jako Swieto Wniebowziecia, podejmowano dyskusje
dotyczaca sposobu wejscia Maryi do rzeczywistosci niebiariskiej
oraz typu pewnosci, z jakg wniebowzigcie Maryi moze zostac po-

7 Por. TAMZE, 253.

38 TAMZE, 37. W apokryfach zasniccie jest wyjasnianie jako siierd Maryi, wokdl ktérej
sq zebrani apostolowie, podczas gdy aniol - a nawet zmartwychwstaly Chrystus,
powierzajgcy jg wtedy Michalowi - zabiera jej dusze, aby wywyzszyc jg w chwale,
cialo pozostawiajgc w grobie, podczas gdy wniebowziecie nie zawiera w sobie smierci
Maryi, ale moze po niej nastgpowac, oznacza jej podniesienie, z ciatem i duszg do
chwaly, nic nie mowigc o jej pogrzebaniu. MDD 37, przyp. 1; MPB nr 37, przyp. 36.
Teologowie dombescy dodaja, ze o za$nieciu méwia bardziej Koscioty prawostawne,
natomiast o wniebowzieciu - Kosciét katolicki. Zob. tez MDD 238.

%9 Zob. MDD 37. Dostrzec tu mozna zarzut pod adresem katolicyzmu, sformutowany
w sposob delikatny i nie do korica sprecyzowany.

60 Zob. TAMZE, 254.

6! JAN DAMASCENSKI, Druga homilia o Zasnigciu, 3; Collection Sources chrétiennes,
Le Cerf, Lyon-Paris, t. 80, 132-133, cytowana w MDD 24; zob. tez 254.
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twierdzone i przyjete w wierze®. 1 w tej kwestii stanowiska teolo-
gow byly podzielone. Bernard z Clairvaux i Albert Wielki uwazali,
ze zostala przyjeta do nieba, nie doswiadczajgc jednakze cielesnego
wzniesienia sig; przeszla przez smierc, potem zostala podniesiona do
‘empyreum’, niebiariskiego mieszkania swigtych i czlowieczeristwa
Chrystusa®; natomiast Fulbert z Chartres (11028) i Bernardyn ze
Sieny (11444) argumentowali za cielesnym wniebowzieciem. Osta-
tecznie w epoce Sredniowiecza ani w teologii, ani w poboznosci nie
nastapito powszechne przyjecie cielesnego wniebowzigcia, cho¢ ta
linia brata gére®.

Jak w przypadku niepokalanego poczecia, wniebowzigcie rowniez
nie znalazlo wiekszego zainteresowania w mysli teologicznej Refor-
matora z Wittenbergii. Owszem, wedlug Lutra, jak zapisuja dombisci,
Maryja jest u Boga, uczestniczy w obcowaniu swigtych, jednak wiedza
na temat sposobu, w jaki tego do§wiadcza, nie jest potrzebna z uwagi
na to, Ze nie mozemy ogarngc nasgym rogumem tego wszystkiego, co
dzieje sig ze swigtymi w niebie. Wystarczy, Ze wiemy, iz Zyjg w Chry-
stusie®. Pod koniec zycia Luter odrzucal Swieto Wniebowziecia,
by nie szkodzito swietu Wniebowstgpienia Chrystusa®®. Natomiast
Zwingli pozostawil to Swieto bardziej z racji poboznosci ludowej niz
teologii maryjnej®’.

Podobnie jak prawie sto lat wezesniej Pius X1, po zasiegnieciu
rady episkopatu $wiatowego w sprawie mozliwosci oraz stosowno-
Sci zdefiniowania (,,définibilité”) nauki o wniebowzieciu, dokonat
uroczystego ogloszenia dogmatu w dniu 1 listopada 1950 roku, na
zakoniczenie roku $wietego®: Powagg Pana Naszego Jezusa Chrystusa,
blogostawionych apostolow Piotra i Pawla i naszq wlasng powagg,

92 MDD 47, oraz 255, gdzie dombisci stwierdzaja, ze dyskusja toczyla si¢ wokot
autorytetu dwdch pism apokryficznych: jedno przypisywane Hieronimowi
(w rzeczywistosci autorstwa Paschazjusza Radberta [fok. 865], PL 30, kol. 122-
142), rozwazajgcy cielesne wniebowzigcie Maryi jako zbyt smiale, aby moglo
byc utrzymane jako prawda wiary; drugie przypisywane Augustynowi (PL 40,
kol. 1141-1148), ktéry, nie odwolujgc si¢ do legend, uzasadnia to cielesne
wniebowzigcie za pomocq argumentow spekulatywnych.

% TAMZE, 47.

% Por. TAMZE, 47, 255.

% M. LUTER, Weimarer Ausgabe, 10/II1, 268. 13-18, cytowane w MDD 59.

% MDD 59 z odestaniem do pisma Lutra z 1544 roku, Weimarer Ausgabe, 52, 681.
6-31.

7 TAMZE, 64.

% Por. TAMZE, 257. Odpowiedz biskupéw na pytanie papieza byla ,prawie
jednomyslna” — Na 1181 odpowiedzi, pozytywnych jest 1169, a negatywnych
22, sposrdd ktorych 16 sprzeciwia si¢ samej tylko stosownosci. TAMZE, 257,
przyp. 2; MPB 257, przyp. 161.



stwierdzamy, oglaszamy i okreslamy jako dogmat objawiony przez
Boga, ze Niepokalana Matka Boza, Maryja zawsze Dziewica, po za-
koriczeniu ziemskiego Zycia zostala wzigta w ciele i duszy do chwaty
niebieskiej®.

Jak zauwazajg dombescy teologowie, Konstytucja apostolska
Munificentissimus Deus byla jedynym na przestrzeni XX wiekow
chrzescijanistwa dokumentem Magisterium Kosciota dotyczagcym
kwestii wniebowziecia Maryi”’.

Okreslajac fakt zdefiniowania nowego dogmatu jako punkt kul-
minacyjny dwudziestowiecznego ruchu maryjnego, Grupa z Dombes
dostrzega w tym jednoczes$nie dorzucenie wyjgtkowej trudnosci do
dialogu ekumenicznego”, ktéry znajdowal sie wowczas w stadium
poczatkowym. Ogloszenie nowego dogmatu zostalo przyjete w in-
nych Kosciotach z konsternacjg i wzburzeniem, w komentarzach prze-
jawialo si¢ poczucie, Ze wiekowa przepasc migdzy Kosciolem rzymskim
a nimi jeszcze bardziej sig poglebila, az do tego stopnia, Ze stala sig
nie do przezwycigzenia’*. Podobnie jak w przypadku niepokalanego
poczecia, rowniez ten dogmat jest odrzucany przez wspolczesnych
teologéw protestanckich z powodu braku podstaw biblijnych”.

% DS 3903; BV VI, 105. Zob. tez soborowe przedstawienie tresci dogmatu
o wniebowzieciu (LG 59), ktére kladzie nacisk na trwaly zwigzek Maryi z jej
chwalebnym Synem. MDD, Appendice I, 175; MPB, Dodatek I, 393.

0 Zob. MDD 256.

"L TAMZE, 98. Watpliwosci wskazanych 16 biskupéw co do stosownosci ogloszenia
dogmatu dotyczyly szczegdlnie wzgledéw ekumenicznych. Por. TAMZE, 257.
72 TAMZE, 111. Dombisci odsylaja dla zilustrowania problemu do dwéch pozydiji
opublikowanych w tym czasie: J. BOSC, P BOURGET, P MAURY, H. ROUX,
Le protestantisme et la Vierge Marie, ,Je sers”, Paris 1950; P PETIT, Lourdes, les
protestants, la tradition chrétienne, Les Bergers et les mages, Paris 1958. Luterafiscy
biskupi w Niemczech w opublikowanym stanowisku wyrazili bol, ze wskutek
dokonanego obecnie rozstrzygnigcia Kosciola rzymskiego, fundament ten [Swiadectwo
Apostotow] zostal definitywnie odrzucony. Z glebokg troskg przewidujemy, jakie skutki
przyniesc moze odrzucenie owego koscielnego fundamentu. Stanowisko Luterariskiej
Konferencji Biskupéw wobec zdefiniowania przez papieza dogmatu o cielesnym
wniebowzigciu Maryi, wydane przez Przewodniczacego Biskupa Zjednoczonego
Ewangelicko-Luteraniskiego KoSciota Niemieckiego, bpa Hansa Meisera, 5 listopada
1950 r. w Kulmbach, w: Teksty o Matce Bozej (seria Beatam me dicent), Wstep, wybor
i opracowanie S.C. Napiorkowski, t. 10, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanéw
2000, 274. Por. tez Répercussions du dogme de I’Assomption hors de I’Fglise catholique,
,»La Documentation Catholique” 33(1951) kol. 235-250; M. THURIAN, Le dogme

de I’Assomption, Nerbum Caro” 5(1951) nr 17, 2-50.

73 Por. MDD 113. Katechizm Le cep et sarments... wyraza przekonanie protestantow:
nie wierzymy [...] w jej wniebowzigcie, czyli w jej cielesne wzniesienie si¢ do nieba
(swigtowane 15 sierpnia). MDD 117. Por. Stanowisko Luterariskiej Konferencji
Biskupow..., 272.
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3. Swiadectwo biblijne — napetniona taska
Matka Syna Bozego

W drugim artykule Credo wszyscy chrzescijanie wyznajg miste-
rium Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory dla nas ludzi i dla naszego
zhawienia zstgpil z nieba i za sprawg Ducha Swietego przyjgt cialo
2 Maryi Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem (Symbol nicejsko-konstanty-
nopolitanski). Teologowie z Dombes, odwolujac sie do tego wyznania
wiary podkreSlaja, ze wskazuje on na Maryje jako na Matke Pana,
Syna Bozego i Mesjasza. Dodaja, ze syntetyzujac nauke Nowego Te-
stamentu o Maryi, artykut ten mowi o przystugujacym Maryi miejscu
w planie Boga i w historii zbawienia™. Obecno$¢ Maryi w wyznaniu
wiary i w teologii Kosciota jest zatem nie tylko uprawniona, ale
i konieczna pod warunkiem, ze zawsze jest w relacji do swego Syna,
,»SWO0jego 1 naszego Zbawiciela””s.

Biorac jednakze pod uwage protestancki zarzut o braku bezpo-
$rednich $wiadectw biblijnych przemawiajacych za bezgrzesznoScia
Maryi od momentu Jej poczecia oraz za uwielbieniem Maryi w ciele
i duszy w chwale nieba, dombisci konsekwentnie pozostajg przy takim
odczytaniu $wiadectwa Pisma $wictego, ktore ukazuje Maryje jako
napelniong taskg Matke Syna Bozego. Analizujac scene zwiastowania,
ktora zapisuje w swojej ewangelii Lukasz, stwierdzaja, ze fakt zostania
Boza Rodzicielkg (Theotokos) wynikal z obdarowania taskg Boga,
jakie stato sie udzialem Maryi, co potwierdzajg stowa aniota Ga-
briela: znalaztas bowiem laskg u Boga (Lk 1, 30). Tlumaczone przez
autoréw dombeskiego dokumentu greckie kecharitobméne (Lk 1, 28)
jako ,napelniona taska”, a nie ,laski petna” podkresla jednoczesnie
prawde, ze laska w Maryi jest dzialaniem daru przyjetego i dobro-
wolnego’®. Cho¢ przyjecie i zrozumienie tej zaskakujacej nowiny, ze
ma zosta¢ Matkg Syna Bozego, rodzito w Niej pewng watpliwosé, to

™ Zob. MDD 136 oraz 121.

> TAMZE, 337.

" TAMZE, 152. Dombisci wyjaéniaja, ze ,pelnia taski i prawdy” przystuguje
jedynie wcielonemu Stowu (por. J 1, 14). Roézne wydania Biblii tlumacza
kecharitoméne z Lk 1, 28 jako ,gratia plena” - ,laski pelna” (Vulgata, Biblia
Wujka, Biblia Tysigclecia, Biblia Warszawsko-Praska, Biblia Poznariska, ta ostatnia
z komentarzem, ze mozna przetlumaczyé rowniez przez: «ktdra znalazta$ taske»
lub «taska obdarzona»), ,laska obdarzona (obdarowana)” (Biblia Warszawska,
Nowy Testament - przeklad ekumeniczny z uwaga, ze mozliwy jest rowniez
przektad: ,przemieniona przez taske”), ,taska udarowana” (Biblia Gdafiska),
»napelniona laska” (Nowy Testament —wydanie interlinearne), to ostatnie
thumaczenie rowniez w jezyku francuskim: ,comblée de grice” (,napelniona
taska” — Biblia Jerozolimska), ,qui as la faveur de Dieu” (,ktora znalazla$
taskawosé u Boga” - TOB).



ostatecznie wypowiedziala swoje ,fiat”. Wedlug dombeskich teologow
z tego 1 innych fragmentéw biblijnych wylania si¢ obraz Maryi jako
Tej, ktora ,,posrdd niejasnosci i prob” kroczy ,,w swojej pielgrzymcee
wiary”, jest ,wezwana do wzrastania w wierze” i dzieki tasce Bozej
uczestniczy w ,,Swietosci udzielonej przez jej Syna”””.

4. Kwestie sporne

Po przesledzeniu historii i odkryciu najistotniejszych elementow
Swiadectwa biblijnego mozna przystapi¢ do przedstawienia kwestii
spornych, tak jak je postrzegajg ewangeliccy i katoliccy cztonkowie
Grupy, oraz drég, na ktére kierujg swoje kroki, by przyblizy¢ sie do
uzgodnienia.

Istotny sp6r miedzy katolickg i protestancka teologia dotyczy
wlasnie omawianych dogmatéw maryjnych zdefiniowanych w Ko-
Sciele katolickim. Autorzy dombeskiego dokumentu, formutujac
ogodlne uwagi wprowadzajace do przebadania ich sensu i motywacji,
wyrazajg Swiadomos¢, ze 0gol wyznan protestanckich ocenia je jako
nie do przyjecia, a prawostawie sqdzi, iz zostaly one zdefiniowane
i okreslone w sposéb nieuprawniony w ramach opcji doktrynalnych
Zachodu, podczas gdy Kosciot rzymskokatolicki oficjalnie zintegrowal
je z caloscig swojej wiary’s.

Fakt uroczystego zdogmatyzowania w Kosciele katolickim prawd
dotyczacych zycia Maryi, ktére byly dotad wyrazane w poboznosci
i w praktyce pochwalnej, jak réwniez sama ich tre$¢, formuly czy uza-
sadnienia wywolujg, wedlug dombeskich teologdéw, powazne dyskusje,
a zarazem konieczno$¢ sformutowania pewnych watpliwosci czy zarzu-
tow”’. W Prezentacji drugiej czesci dombeskiego dokumentu nie ma wy-
raznego rozréznienia, ktore zdania sg autorstwa katolickiej strony, a ktore
protestanckiej. Podpisani pod tekstem prezentacji w imieniu wszystkich
cztonkéw Grupy jej dwaj wspotprzewodniczacy, Alain Blancy i Maurice
Jourjon wyrazaja opinie calego zespotu dialogujacych teologéw. Niemniej
jednak zarzuty wobec katolickich dogmatéw maryjnych, jakie Grupa
formuluje w formie pytajacej, cho¢ s3 owocem wspélnej refleksji nad ich
trescig, to jednak stanowig zapis watpliwosci, ktore w gléwnej mierze
majg swoje zrodlo po stronie protestanckiej®.

""Zob. MDD 166, 168, 176, 274.

"8 TAMZE, 234.

7 Zob. TAMZE, 236.

80 Swiadczy o tym chocby zdanie: Jak domniemywajg protestanci, w tym przypadku
w namacalny sposéb w osobie Maryi dokonuje si¢ przejscie od stanu stworzenia
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Watpliwosci dotyczg wskazywanego przez protestantéw braku
wystarczajacego Swiadectwa biblijnego, jesli chodzi o tres¢ tych
dogmatéw?!. Jest to tym bardziej decydujacy punkt kontrowersji,
ze wiaze si¢ z nim caly klasyczny ogdt spraw spornych, dotyczgcych
normatywnosci swiadectwa biblijnego, lektury i rozumienia Pisma
Swigtego w Zywej Tradycji Kosciola, «zmystu wiary» wierzgcych (ktory
w tym przypadku wyraza si¢ zwlaszcza w poboznosci), oddzialywania
magisterium, jak rowniez «recepcji» rozstrzygniec magisterialnych®?.

Poza tym maryjne dogmaty w opinii chrzeScijafistwa ewange-
lickiego w jakim$ stopniu narazajg na oddzielanie Maryi od zwy-
klych smiertelnikow, do ktérych przynalezy®, a sam fakt pdinego
zdogmatyzowania tych prawd rodzi krytyczne ustosunkowanie sie
i watpliwos¢é co do koniecznosci ich oglaszania®®. Zarzuty wzgledem
niepokalanego poczecia i wniebowziecia Matki Bozej wigzg si¢ row-
niez z mozliwoscia wystepowania wgtpliwych form poboznosci, ktdre
mogly towarzyszyc celebraciom swigt maryjnych®.

Prezentujac wspdlne trudnosci wobec dwich dogmatéw, do-
mbeski dokument zwraca uwage na fakt, ze réwniez prawostawni
dodajg zarzut proklamowania ich przez papieza, angazujgcego przeciez
nieomylnosc swojego autorytetu juz po podzieleniu si¢ Kosciolow

odkupionego do statusu poréwnywalnego ze statusem jej Syna, narodzonego bez
grzechu i wstgpujgcego do nieba. MDD, 102; MPB, 342.

81 Karolicki biblista, P. Grelot (do ktérego publikacji dokument odwoluje sie
w kwestiach trwatego dziewictwa Maryi) nie zgadza sie z takim stwierdzeniem,
zarzucajac dombistom postawe historycyzujaca; stwierdza wprost: je toujours
«lu» ces réalités dogmatiques dans les écritures, a condition de ne pas étre
emmuré dans une lecture historicisante. P. GRELOT, Marie Mére de Jesus dans
les Ecritures, ,Nouvelle Revue Théologique” 131(1999) nr 1, 59-71. Wedlug
niego podstawa dla dogmatéw maryjnych jest utozsamienie postaci kobiety z 12
rozdzialu Apokalipsy z Maryja, Matka Jezusa. Tymczasem Pius IX odwotywal
si¢ w przypadku niepokalanego poczecia do innych fragmentéw (Rdz 3, 15,
Lk 1, 28. 42), a ponadto nie przedstawial ,,dowodéw bezposrednio w oparciu
o Biblie”. MDD, Appendice I, 173; MPB, Dodatek 1, 392. Podobnie VIII rozdziat
Konstytucji Lumen Gentium nie wspomina $wiadectwa Apokalipsy. Por. C.E.
CLIFFORD, The Groupe des Dombes..., 283, przyp. 70.

82 MDD 240. Jako reprezentatywna opinie srodowisk protestanckich na ten temat
dombisci przywotuja w innym miejscu (MDD 291) wypowiedz A. Birmelé, ktéry
w opublikowanej w 1995 roku Encyklopedii protestantyzmu napisal: Rzymskie
dogmaty przedkladajg ponad powolywanie si¢ na samo Pismo swigte, tylko
Chrystusa i tylko laske, przekonanie potwierdzone rozwojem poboznosci ludowej
i rozszerzaniem sig pielgrzymek maryjnych. A. BIRMELE, Marie, w: Encyclopédie
du protestantisme, Cerf, Paris - Labor et Fides, Genéve 1995, 950.

83 MDD, 102; MPB, 341. Nalezy wlasciwie rozumie¢ intencje teologdéw protestan-
ckich, ktorzy formutujg pytanie: W jaki sposéb wyobrazic sobie jg z cialem i duszq
w niebie? TAMZE.

84 Zob. MDD, 102; MPB, 342.

¥ MDD 241.



i poza drogg soborowg®®. Ponadto dla Kosciota wschodniego katolicki
dogmat niepokalanego poczecia jest zbyt zalezny od augustyniskiej
interpretacji grzechu pierworodnego oraz zachodniej, prawniczej kon-
cepcji odkupienia, w ktorej Maryja korzysta uprzednio z przyszlych
zastug Jezusa Chrystusa®. Dombisci podkreslaja jednak, ze teologia
prawostawna w pewnej mierze przyjmuje istot¢ maryjnych dogmatéw,
szczegblnie w przypadku wniebowziecia, gdy uznaje si¢, ze Maryja,
poniewaz miala przywilej noszenia w ciele Stowa Bozego, osiggnela
najwyzszy stopien swigtosci, do ktérego moze dojs¢ czlowiek oraz ze
jest pierwszg, korzystajgcq w pelni z laski, jakg jej Syn zjednat dla nas
przez swojg Meke i Zmartwychwstanie®.

Jednoczesnie w Prezentacji drugiej czesci dokumentu, obydwaj
wspOlprzewodniczacy w imieniu wszystkich cztonkéw Grupy formu-
tujg argumenty wskazujace na stusznosé teologicznych przestanek,
ktére prowadzily do ogloszenia dogmatéw. Stwierdzaja, ze Swietosé
Maryi rozcigga sig na cale Zycie i nie koviczy sig wraz z jej odejsciem®.
Poza tym nie widac racji, dlaczego ta, ktéra wyda na swiat tego, ktcry
jest bez grzechu, mialaby byc zdolna jedynie do tego, aby dokladnie
wypelnic 6w akt zgody i macierzyristwa. Jesli swigtos¢ przebiega
przez cale jej Zycie, dlaczego mialaby jej nie okreslac od momentu
jej poczecia? - pytaja Blancy i Jourjon®. Te stwierdzenia nie oznaczaja
jednak relatywizowania istniejacych trudnosci, gdyz, o ile protestanci
uznajg swigtos¢ Maryi wlgczonej w komunie swigtych, o tyle majac na
uwadze zagrozenie niejasnoscig oraz powolujac si¢ na wymag ,,wiel-
kiej powSciagliwosci” (grande réserve), nie uwazajg, Ze powinno sig
w oparciu o wiare w Chrystusa dgzyc do twierdzenia o niepokalanym
poczeciu i wniebowzigciu®'.

Teologowie z Dombes stwierdzajg zatem, ze dialog ekumenicz-
ny powinien uwzglednia¢ te trudnosci, by odpowiedzie¢ na pytanie,
czy maryjne dogmaty s3 jakimi$ ,,innowacjami” (wedlug opgji pro-
testanckiej) czy tez uzasadnionymi i majgcymi ostateczng podstawe
biblijng interpretacjami prawd wiary chrzescijaniskiej, wynikajacymi

8¢ TAMZE, 239.

¥ TAMZE, 237.

8 TAMZE, 238. Por. tez 239, w ktérym dombisci przywoluja dzieto: J. MEYEN-
DOREFF, Initiation a la théologie byzantine, Cerf, Paris 1975, 192nn, 198nn.

8 MDD, 103; MPB, 342.

%O MDD, 102; MPB, 342. Zob. tez MDD 235, gdzie mowa jest o tym, ze §wietos¢
Matki Bozej ,,catkowicie stuzy historii zbawienia”.

' MDD 241. Dombisci podkreslaja, ze ta ,wielka powsciagliwo$¢” nie zawsze (pas
toujours) byta zachowywana, a nie nigdy, jak to zostalo niewlasciwie przethu-
maczone w polskim przekltadzie dokumentu.
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z uwzglednienia soborowej zasady hierarchii prawd (wedtug opcji
katolickiej)®>.

4.1. Dogmat o niepokalanym poczeciu

Pierwszy z dogmatéw w opinii dialogujacych ze soba katolic-
kich i protestanckich ekumenistéw rodzi wigcej trudnosci niz drugi.
Obok przeszkdd zwigzanych z poznym jego ogloszeniem oraz z trwa-
jacymi od poczatku XIX wieku polemikami znacznie wazniejsze s3
trudnosci Scisle teologiczne. Autorzy dokumentu wigzg je z réznym
odczytywaniem relacji miedzy Stworzycielem i jego stworzeniami,
rozumieniem grzechu pierworodnego, taski i wolnosci oraz miejsca
Maryi w ekonomii zbawienia®.

Protestanci rozumiejg, ze dogmat o niepokalanym poczeciu
oznacza zachowanie Maryi od wszelkiego grzechu od momentu po-
czecia w zwigzku z misterium wcielenia, czyli przyjscia na $wiat Syna
Bozego, narodzonego z Niej jako ludzkiej matki. Ta nauka stanowi
jednak dla nich trudnos¢ z tego wzgledu, ze nie tylko nie jest po$wiad-
czona przez Pismo $wiete, ale nawet wydaje si¢ by¢ w sprzecznosci
z objawieniem Ewangelii. Maryja, jak kazdy grzeszny czlowiek byta
godna mitosci (aimable) ze wzgledu na to, ze zostala obdarowana
taska (gracié), a nie odwrotnie. W rzeczywistosci, z punktu widzenia
protestanckiego, z nauki o wcieleniu zupelnie nie wynika, ze Maryja
byla od poczgtku ustrzezona od grzechu. To uchronienie nie bylo
konieczne, aby Maryja mogla wypowiedziec swoje fiat, wprost prze-
ciwnie, nalezy trzymac sig tego, Ze nawet jako matka Zbawiciela byla
naznaczona grzechem pierworodnym?®*.

O ile katolicy sg zgodni co do tego, ze Maryja, jak kazde stworze-
nie wezwane do zbawienia, zostata ,,odkupiona”, o tyle podtrzymuja
twierdzenie, stanowigce punkt rozbieznosci, ze w przypadku Matki
Bozej taska odkupienia przybrata forme uprzedniego ustrzezenia od
grzechu pierworodnego juz od momentu Jej poczecia®. Prezentuja
przy tym dwa rodzaje motywagji, ktére doprowadzily do zdogma-
tyzowania tego przekonania wiary. Z jednej strony wskazuje si¢ na
fakt, ze cialo (corps) Jezusa nie mogloby narodzic si¢ z ciala (chair)

92 Zob. TAMZE, 243.

3 Zob. TAMZE, 266.

% TAMZE, 267. Ksiega wyznaniowa luteranizmu, Confessio Augustana (1530 r.),
art. Il podkre§la, ze wszyscy potomkowie Adama i Ewy rodzg sie z grzechem.
Zob. Ksiggi wyznaniowe Kosciola Luterariskiego, Wydawnictwo ,,Augustana”,
Bielsko-Biata 1999, 143.

% Zob. MDD 268, 274.



naznaczonego grzechem, a z drugiej dostrzega sie w niepokalanym
poczeciu oznake swigtosci, ktora, udzielona Maryi w sposob calkiem
darmowy i czynigcy z niej kobiete «napetniong laskg» (por. £k 1, 28),
pozwolilaby jej pewnego dnia wypowiedziec fiat przy Zwiastowaniu®®.
Jak podkreslaja katoliccy czlonkowie Grupy, wich przekonaniu ta
druga droga argumentacji jest bardziej zadowalajaca i obiecujaca
w konteks$cie prowadzonego dialogu ekumenicznego ze $wiatem
protestanckim”’.

4.2. Dogmat o wniebowzieciu

W przekonaniu dombeskich teologow dogmat ogloszony przez
Piusa XII w 1950 roku spowodowal, z punktu widzenia dialogu
ekumenicznego, mniej trudnosci niz ten z 1854 roku, co wigzato si¢
réwniez z tym, ze formulowane na przestrzeni wiek6w stanowiska,
wyjasniajace ostateczny los Maryi, narzucaly si¢ predzej niz stwier-
dzenia odnoszgce si¢ do poczgtkowego okresu jej zZycia®®.

Niemniej jednak zarzuty Kosciotow protestanckich wzgledem
wniebowziecia dotyczg, podobnie jak w przypadku niepokalanego po-
czecia, przede wszystkim braku potwierdzenia dla tej nauki w Pismie
Swietym, faktu zdogmatyzowania jej dopiero w XX wieku oraz trak-
towania tego wylgcznego daru Boga dla Maryi jako przywileju, ktory
wydaje si¢ oddzielac jg od wspdlnej kondycji wszystkich ludzi®.

Katoliccy cztonkowie Grupy dodaja, ze trudnosci moga wynikaé
réwniez z niewlasciwego odczytywania dogmatu, gdy wniebowziecie
bytoby mylone z wniebowstapieniem, ktdre stalo si¢ udziatem jedynie
Chrystusa zmartwychwstatego!'®. Z drugiej strony przypominaja, co
pozostaje punktem sporu ze strong protestancka, ze dogmat o wnie-
bowzieciu implikuje przekonanie o tym, iz matka Jezusa nie zaznata
zepsucia grobu: ustrzezona od grzechu Maryja zostatla réwniez zacho-
wana od zepsucia, ktdre towarzyszy smierci (rozumianej jako konse-
kwencja grzechu)'®'. Dostrzec tu mozna pewng niespdjnos$¢ wypowie-
dzi teologdéw z Dombes, gdyz idac dalej tym tokiem mysSlenia, Maryja
nie powinna byla umrzeé, poniewaz $mier¢ jest konsekwencja grze-
chu. Tymczasem dombisci, powolujgc si¢ na zdanie wypowiedziane

% TAMZE, 268.

97 Zob. TAMZE.

% TAMZE, 258. ,

% TAMZE, 259. Zob. tez TAMZE, 102; MPB, 341.
100" Zob. TAMZE, 260.

101 TAMZE, 263, przyp. 1; MPB 263, przyp. 164.
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przez Jana Pawla I w czasie audiencji generalnej w dniu 25 czerwca
1997 roku'®, wyraznie stojg na stanowisku dotyczacym uczestnicze-
nia Maryi w doSwiadczeniu Smierci'®. Zasadnie jednak podkreslaja,
ze mozliwa jest w tym aspekcie niewlasciwa interpretacja dogma-
tu, i to zaréwno przez protestantdw, jak i samych katolikéw, gdyz
W potocznym rozumieniu czesto laczy sie prawde o wniebowzieciu
z przekonaniem, ze Matka Boza nie zaznata Smierci, czego przeciez
nie rozstrzyga definicja dogmatu. Konsekwencjg zle rozumianej nauki
o wniebowzieciu byloby zatem bezcielesne wyobrazenie Maryi, jak
gdyby nie dzielila ona w pelni kondycji naszego czlowieczeristwa'™,
co jest przeciez jednym z najpowazniejszych zarzutéw wysuwanych
przez protestantow pod adresem wniebowziecia.

5. Drogi ku uzgodnieniu - antycypacyjny sens
dogmatéw maryjnych

Poszukujac drog ku osiggnieciu zgody, Grupa z Dombes interpre-
tuje katolickie dogmaty o niepokalanym poczeciu i wniebowzigciu za
pomocg odwolania sie do kategorii antycypacji. Obydwie zdogmaty-
zowane prawdy o Matce Pana, choc wydajg si¢ jak gorskie masywy,
w Zadnym razie nie chcg uchronic¢ Maryi od przeznaczenia ludzkiego
losu. W zamian za to chcg w Maryi odstonic wobec calej ludzkosci
zrealizowanie Bozego planu zbawienia, ktorego antycypacje ona
przedstawia'®. W tym zdaniu zawarty zostal zamysl, jaki dombescy
teologowie przyjeli, aby odnalezé kategorie umozliwiajacg wypra-
cowanie elementéw uzgodnienia w tych dwoch trudnych kwestiach
doktrynalnych.

102 Papiez, przypominajac, ze do XVII wieku nieznana byta opinia o tym, ze Matka
Boza przeszta do chwaly niebieskiej nie doznajac $mierci, dodaje: faktycznie
istnieje powszechna tradycja, ktéra widzi w smierci Maryi wprowadzenie jej
do niebieskiej chwaly. JAN PAWEL 11, La dormition de la Mére de Dieu, ,,La
Documentation Catholique” 79(1997) nr 2164, 656-657.

103" Ceyz mozna dzisiaj wyobrazac sobie, te Maryja nie przeszla przez doswiadczenie
Smierci - to doswiadczenie, kidre jest doswiadczeniem kazdego czlowieka, a kidre
bylo udzialem samego Syna Bozego? MDD 260, przyp. 1; MPB 260, przyp.
162.

194 MDD 260.

105 TAMZE, 103; MPB, 342.



5.1. Niepokalane poczgcie Maryi jako radykalny
przejaw taski Bozej

Owocem przeprowadzonych kilkuletnich badan oraz intensyw-
nego dialogu podczas spotkafh w Dombes okazato sie wypracowanie
kilku, niezwykle istotnych punktéw, bedacych przedmiotem uzgod-
nienia dwoéch podzielonych tradycji chrzeScijanistwa zachodniego,
nawet, jak podkresla dokument, jesli jedna z nich nie przyjmuje
dogmatu jako takiego'®. Podstawowym kryterium wlasciwego ro-
zumienia dogmatu niepokalanego poczecia jest, wedtug dombeskich
teologbw, kryterium chrystologiczne. Oznacza ono zwrdcenie calej
swojej uwagi i czci w kierunku Chrystusa, w $wietle ktérego mozna
i nalezy odczytywaé znaczenie wszelkiej nauki o Jego Matce. Autorzy
uzgodnienia podkreslaja, ze odkrycie glebokiego sensu omawianego
dogmatu jest mozliwe jedynie w odniesieniu do tajemnicy wcielenia
oraz w kontekscie stwierdzenia, ze Maryja, tak jak kazde inne stwo-
rzenie, potrzebuje zbawienia!”’.

Rozstrzygajace znaczenie dla uzyskania uzgodnienia w kwestii
niepokalanego poczecia ma osiggnicty konsens w kwestii ,,wspotdzia-
tania” Maryi w zbawieniu. Dombisci stwierdzaja to, gdy ukazujg zna-
czenie taski Bozej oraz odpowiadajacej jej wolnej odpowiedzi Maryi
dla zrozumienia najglebszego sensu nauki o niepokalanym poczeciu,
zdogmatyzowanej w Kosciele katolickim. W perspektywie wspolnie
przyjetej reformacyjnej zasady sola gratia (uznania absolutnej inicja-
tywy Bozej laski) katolicy nie tylko przyznaja, ze ,fiat” Maryi bylo
mozgliwe tylko dzigki lasce Boga, ale co niezwykle wazne, okreslajg
niepokalane poczecie jako radykalny przejaw tej laski'®. Protestanci
za$, uznajacy istnienie wolnej i czynnej odpowiedzi Maryi na dar ta-
ski sa w stanie lepiej zrozumiec sens stanowiska katolickiego, wedlug
ktorego niepokalane poczecie nie powoduje wyrwania Maryi z kon-
dycji ludzkiej, ale raczej przygotowuje jg do zdolnosci podjecia, tak
jak kazde odkupione stworzenie, czynnej odpowiedzi na inicjatywe
Boga'®. Zakorzenienie w teologii taski pozwala zatem wspdélnie kato-
lickim i protestanckim teologom z Dombes okreslié, jaka jest wlasciwa
tre$¢ dogmatu z 1854 roku: Niepokalane poczecie nie jest zwigzane
z osobistymi zaslugami Maryi, ale jest w petni dzielem Boga, ktory
wwybral nas w nim przed zaloZeniem swiata, abysmy byli w milosci

196 TAMZE, 269.
17" Zob. TAMZE.
1% TAMZE, 272.
19 TAMZE.
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Swigci i nieskalani przed jego obliczem” (Ef 1, 4) i ktory uchronit
Maryje od wszelkiego grzechu juz od poczecia, aby przygotowac jg na
to, by pewnego dnia mogla stac si¢ matkg Jego Syna'*’.

W méwieniu o Maryi najwazniejsza okazuje sie zatem prawda o Bo-
zym macierzynstwie, z ktorego (a wlasciwie z Bozego zamystu zbawcze-
go) biorg poczatek inne wypowiedzi dotyczace osoby Matki Zbawiciela,
takze ta, ze zostala ustrzezona od grzechu pierworodnego.

5.2. Wniebowziecie Matki Pana jako oznaka zbawienia

Podstawowe stwierdzenie, na ktorym autorzy konstruujg refleksje,
prowadzaca ku osiagnieciu zblizenia w tej kwestii, dotyczy wspdlnego
i niepodwazalnego przekonania, ze dogmat o wniebowzieciu trzeba
rozwazaé w $wietle zmartwychwstania Chrystusa. Jest to rozstrzygajace
kryterium poprawnego rozumienia tego katolickiego dogmatu ma-
ryjnego. Uznajac bowiem to zmartwychwstanie za skutek absolutn-
ej inicjatywy Boga, objawiajacego swego Syna jako Pierworodnego
sposréd umarlych, dombescy teologowie stwierdzaja: Wniebowzigcie
oznacza, ze Maryja, nie z racji osobistej zaslugi, ale na mocy laski
Bozej doswiadczyla juz ostatecznego przeznaczenia wlasciwego dla
tych, ktorzy naleig do Chrystusa i w nim zmartwychwstali''.

Cytujac fragment Konstytucji Munificentissimus Deus, autorzy
dokumentu chcg wyjasni¢ wlasciwy sens katolickiego przekonania,
zgodnie z ktorym Bdég pozwolil jej [Maryi] korzystac ze «zmartwych-
wstania ciala», unoszgc jg «z ciatem i duszg do chwaly nieba»: Bog
w ten sposob udzielil jej dokladnie tego, czego obietnicg i rekojmiq dla
kazdego wierzgcego bylo Zmartwychwstanie Chrystusa''?. Jednocze-
$nie z naciskiem podkreslaja koniecznos$é odrozniania wniebowziecia
Maryi od wniebowstgpienia Chrystusa'’®.

Zgodnie z linig teologicznego mySlenia, ktére ma podstawy
w nauce Pisma Swietego (Rz 8, 19. 23), dogmat o wniebowzigciu
mowi o naszej wlasnej przyszlosci, wskazuje przedmiot nadziei,
ktéra w czasie historycznym zamieszkuje w nas'*. W zwigzku z tym
uczestniczenie Maryi w chwale nieba jest znakiem, ze Bdg antycy-
powal juz dla matki swojego Syna zbawienie, ktdrego spodziewajg
sig chrzescijanie'. Katoliccy cztonkowie Grupy wyjasniaja, ze o ile

10 TAMZE, 270. Zob. tez 274.
"1 TAMZE, 261.

12 TAMZE, 263.

'3 Zob. TAMZE, 260.

"4 TAMZE, 265.

15 TAMZE.



whniebowziecie, rozumiane jako uczestniczenie w zmartwychwstaniu,
zostalo przypisane jedynie Maryi z tej racji, ze byla ,Matka Boga”,
o tyle jest ono oznakg wypelnienia si¢ zbawienia, ktére nie jest za-
rezerwowane tylko dla niej samej, ale ktérego Bog pragnie udzielic
wszystkim wierzgcym''.

6. Zr6znicowany konsens i pozostajace rozbieznosci

Mariologiczny dokument Grupy z Dombes o Matce naszego
Pana zostal w wielu komentarzach i recenzjach uznany za kamieri
milowy na trudnej drodze ekumenicznego dialogu'V. Taka opini¢ na-
lezy w pelni podzielié. Nie da sie jednak przeceni¢ calosci wysitkéw
i ostatecznych owocoéw pracy protestanckich i katolickich teologow,
wspieranych przez zapraszanych na dombeskie debaty jako ekspertow
przedstawicieli prawostawia oraz nieteologdw!'®. Podejmujac si¢ pod-
sumowania kilkuletniej debaty nad jednym z trudniejszych zagadnien
ekumenicznych, sami dombescy teologowie zadaja sobie pytanie, czy
trzeba jeszcze mowic o «niezgodzie» migdzy protestantami i katolikami
w stosunku do osoby Maryi'?. Stwierdzaja, ze na tak sformutowane
pytanie nalezatoby udzieli¢ odpowiedzi zniuansowanej. Taka konsta-
tacja wyraza zatem samo$wiadomos$¢ cztonkéw Grupy, ze udalo sie
im osiggngé zrdznicowany, czyli niepelny konsens.

Zmagajac si¢ z kwestiami spornymi, dotyczacymi rozumienia roli
i znaczenia osoby Maryi w teologii chrzescijaniskiej, zwlaszcza jesli
chodzi o katolickie dogmaty maryjne i pobozno$¢ maryjng, Grupa
odwolywala sie do zasady hierarchii prawd przyjetej na Soborze Wa-
tykanskim I1'?°, Uwzglednienie jej pozwolito na usytuowanie tych
kwestii na ich wlasciwych miejscach, nie wtérnych, ale nizszych rangg
w stosunku do zagadnieri zasadniczych, ktore nas jednoczg. Sqg bowiem

116 TAMZE, 264. Zob. tez TAMZE, 102; MPB, 342, gdzie Blancy i Jourjon
stwierdzaja w Prezentacji drugiej czesci dokumentu: Jesli chodzi o wniebowrzigcie,
to uznaje sig, ze wspolnym dobrem Koscioléw od VI wieku jest Maryja,
antycypujgca powszechne przeznaczenie wiernych, dzigki laskawosci dla tej,
ktdéra nosila w swoim ciele Syna Bozego.

77, KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia..., 295.

18 Na temat obecnoéci prawoslawnych teologéw oraz przedstawicielki nauk
psychologicznych podczas corocznych sesji w Dombes w trakcie prac nad dokumentem
0 Maryi zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 100, 131, 154.

19 MDD 334.

120 Prey zestawianiu doktryn niech [teologowie katoliccy| pamietajg o istnieniu
porzgdku czy <hierarchii» prawd w nauce katolickiej, poniewaz rdéine jest ich
powigzanie z zasadniczymi podstawami wiary chrzescijariskiej. UR 11.

Niepokalane poczecie i wbiebowziecie Maryi w ekumenicznej interpretacji Grupy z Dombes

247



Ryszard Obarski

248

absolutnie centralne artykuly wiary; poza nimi istniejq tez bardziej
peryferyjne. Ta hierarchia stanowi kryterium rozrozniania punktow,
ktore weigé oddzielajg, i tych, ktére takimi nie sg'*'. Jean Tartier,
aktualny wspotprzewodniczacy Grupy zwracal uwage jeszcze przed
wypracowaniem drugiej czeSci dokumentu, by katolicy i protestanci
nie tracili z oczu tego, co Iaczy ich w samej istocie wiary, jak rowniez
tego, co jest nadal punktem podzialu miedzy nimi. Swiadomos¢ tego
ostatniego winna naklania¢ do poszukiwania odpowiedzi na pytanie,
czy chodzi tu o réznorodno$¢ uprawniong czy tez nie'?.

Podjecie dialogu nad zagadnieniem katolickich dogmatéw o nie-
pokalanym poczeciu i wniebowzieciu, ktore - jak sie czesto przyjmuje
- najbardziej dzielg teologie katolickg i protestancka, miato w zamia-
rze dombeskich ekumenistow umozliwic przezwycigzenie sporéw
odziedziczonych z historii oraz lepsze zrozumienie naszych wzajem-
nych stanowisk odnoszgcych si¢ do kazdego z tych maryjnych twier-
dzeri'®. Jak podkresla jeden z dombistow, Claude Gerest w artykule
prezentujacym dombeski dokument, rozpoczynajac debat¢ Grupa nie
liczyta na osiagniecie ostatecznego uzgodnienia. Jej katoliccy czton-
kowie, prezentujac swoje zdanie na temat niepokalanego poczecia
i wniebowziecia zgodnie z ksztaltem wiary swojego Kosciota, podjeli
jednoczes$nie wysitek takiego wyjasnienia nauki obydwu dogmatdw,
aby doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej mogtyby zostaé uznane przez

21 MDD 204.

122 Zob. J. TARTIER, La session 1996 du Groupe des Dombes..., 29. Taki tez byl
zamyst dombistéw, chodzilo im bowiem o dokument zorientowany na rozréinienie
miedzy uprawnionymi régnicami i prawdziwymi rozbieznosciami. B. SESBOUE,
Rencontre de septembre 1992, consacrée a Marie dans le mystere du salut et la
communion des saints, w: Archives du Groupe des Dombes avec I'autorisation
de I’Association Groupe des Dombes, Lyon, Centre Unité Chrétienne, Collection
Marie 1992, 1. Znaczacy wklad w metodologiczno-ekumeniczne opracowanie
zagadnienia zrdZnicowanego konsensusu (consensus différencié) i zwigzanego z nim
problemu rd2nicy zasadniczej (différence fondamentale), uznawanej dotychczas
za synonim rdznicy dzielgcej (différence séparatrice), wniost luterafiski teolog,
A. Birmélé, ktéry swoje uwagi na ten temat zawarl w niedawno opublikowane;j
ksiazce La communion ecclésiale. Progrés oecuméniques et enjeux méthodologique,
Cerf, Paris - Labor et Fides, Genéve 2000, 247-274. SzczegOlnie istotne wydaje si¢
nastepujace stwierdzenie: Lexpression «différence fondamentale» est utilisée dans
un sens descriptif qui ne préjuge pas de la qualité de cette différence fondamentale
puisse dans certains domaines expliquer des différences légitimes et dans d’autres des
différences encore séparatrices. Cette notion veut essayer de mieux comprendre la
situation oecuménique contemporaine et contribuer d une méthodologie permetant
la progression des dialogues. [...] La différence fondamentale et sa traduction
quant aux différences particulieres relevent d’un autre niveau que le consensus
fondamental. La distinction n’est donc pas «quantitative» dans le sens ot I'une
serait plus «profonde» que I'autre. A. BIRMELE, La communion ecclésiale...,
249,272,

2 MDD 275.



protestanckich partneréw. Tymczasem osiggniete zblizenie stanowisk
nie oznacza, ze protestanccy teologowie byli sktonni zaakceptowaé
decyzje zbyt odlegle od ich teologicznego pejzazu'**. Choé z drugiej
strony wraz z katolickimi partnerami przyjmuja, ze jest catkowicie
mozliwe przywrdcenie pelnej komunii w wierze przy zachowaniu
wolnosci kazdego z KoSciotéw, powigzanej ze wzajemnym szacunkiem
dla odmiennych stanowisk!>.

Zaprezentowane przez dombistéw rozumienie dogmatéw o nie-
pokalanym poczeciu i wniebowzieciu Matki Pana nie prowadzito ich
zatem do wniosku o koniecznosci przyjecia dogmatéw maryjnych
przez KoScioly niekatolickie. Formutujg to za pomoca pytania: Czy
zatem nie wystarczy stwierdzic, Ze nasza zbieina interpretacja tych
dogmatow nie pocigga za sobg wniosku, ii powinny one zostac za-
akceptowane przez Koscioly, ktdre nie przyjety ich w momencie ich
ogloszenia??®. Niemniej jednak ta interpretacja w ich przekonaniu
nie ma, w duchu i w intencji, kiore nig kierowaly, «niczego, co by-
loby przeciwne przestaniu Ewangelii»'?’. W zwiazku z tym katolic-
kie dogmaty maryjne nie powoduja juz rozbieznosci o charakterze
dzielagcym (divergence séparatrice)'?®. Podjeta dyskusja pozwolita na
wypracowanie elementéw konsensu pomiedzy obydwoma tradycjami,
wzmacniajac jednoczesnie przekonanie o koniecznosci wspolnego dal-
szego kroczenia drogg komunii oraz przyczynita sie do sprecyzowania
w sposéb bardziej wyrazny pozostajacych rozbiezno$ci'®.

W przypadku pierwszego dogmatu cztonkowie Grupy wspdlnie
przyjmuja, ze z taski zbawiajacego Chrystusa zostata Maryi udzielona
$wietos¢ na drodze urzeczywistniania przez Nig ludzkiej kondycji,

124 C. GEREST, Pour mieux otienter notre foi et nous convertir: Marie Il - par le Groupe
oecuménique des Dombes, ,Nouveaux Cahiers Marials” (1998) nr 52, 24.

125 Zob. MDD 326 oraz wnioski sformutowane w MDD nr 296-298, 325-326,
przedstawione takze w niniejszym artykule, w nastepnym punkcie Wezwanie
do nawrdcenia Kosciolow.

126 MDD, 103; MPB, 343.

2T TAMZE.

128 Zob. TAMZE, 326.

129 Zob. TAMZE, 275, 288. Strona protestancka pozostala przy swoim przeswiad-
czeniu, ze te dogmaty nie pomagajg w lepszym rozumieniu istoty wiary oraz Ze
czesto stanowiq pretekst do nabozeristwa (dévotion) niezwigzanego bezposrednio
z Ewangelig. TAMZE, 275. Ostatecznie jednak, konkluduja dombisci, te rozbieznosci
nie ranig naszej komunii w jednej wierze w Chrystusa. TAMZE, 2755 zob. tez 326.
W takim przypadku realizuje sie stwierdzenie zapisane przez Birmélé: Le dialogue
a atteint son but lorsque la différence a été transformée de différence séparatrice en
différence légitime. Apres cette transformation, la différence qui demeure est <portée»
par un consensus fondamental. Elle fait, elle-méme, partie de ce concensus. A.
BIRMELE, La communion ecclésiale..., 247.
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majacej udzial w do§wiadczeniu rozwoju, poszukiwania, bolu, stabosci
i ograniczenia®’. Nie udalo si¢ im jednak osiggnaé takiego uzgodnie-
nia, w ktérym strona protestancka moglaby zaakceptowaé prawde
o ustrzezeniu Matki Jezusa od wszelkiego grzechu od momentu Jej
poczecia. Samoswiadomos¢ dombeskich teologéw prowadzi do stwier-
dzenia, ze pozostajace nadal rozbieznosci dotyczace niepokalanego
poczecia wynikaja z wyciggania odmiennych wnioskéw ze wspdlnie
przyjetej zasady absolutnego prymatu taski Bozej i woli okazania czci
samemu Chrystusowi. Inna jest rowniez w obydwu tradycjach pozycja
przypisywana Maryi wzgledem calej ludzkosci'®!.

Kreslac natomiast wyjasnienia dogmatu o wniebowzieciu, kato-
liccy i protestanccy teologowie wspOlnie stwierdzaja, ze czym innym
jest uznac dogmat, czym innym zas pojmowac go w sensie antropolo-
gicznym i teologicznym'32. Oznacza to, ze cho¢ dokument z Dombes
nie przynosi w pelni uzgodnionego stanowiska w kwestii ostatecznego
losu Bozej Rodzicielki, gdyz strona protestancka nadal nie akceptuje
dogmatu jako takiego, to jednak jest ona w stanie przyjac jego teolo-
giczng eksplikacje oraz uznad, ze tre$¢ prawdy zdogmatyzowanej nie
musi by¢ sprzeczna ze §wiadectwem Pisma Swietego!®.

O ile w przypadku dogmatu o wniebowzigciu rozbieznosci nie sa
tak znaczace pod wzgledem teologicznym i nie wplywaja na ksztalt
poboznosci, o tyle w kwestii niepokalanego poczecia watpliwosci
natury teologicznej s3 powazniejsze, niosace ze sobg praktyczne
konsekwencje. W tym drugim przypadku kazda ze stron dialogu
zredagowata w zwigzku z tym wlasne wnioski, ktére jednoczesnie
stanowig szczegblowe punkty rozbieznosci.

Najpierw protestanci stwierdzaja, ze z przyjecia prawdy o uprze-
dzajacym dziataniu Bozej taski wzgledem pozytywnej odpowiedzi Ma-
ryi (fiat) nie wynika twierdzenie, wedlug ktérego $wieto$¢ zostala Jej
udzielona od momentu poczecia'®. Ponadto z tej racji, ze nie ma ono
oparcia w Pismie Swictym, zupelnie nie daje podstaw do wlasciwego
rozumienia Bozej laski i dzieta Chrystusa'®, gdyz zgodnie z przesta-
niem Ewangelii zbawcze dzialanie Jezusa jest skierowane do grzesz-
nikéw, dlatego tez nie jest jasne, jak Maryja mogla zostac dotknigta
laskg, jesli wczesniej nie miala doswiadczenia grzechu?'*°. Z uwagi

30 MDD 271.

131 Zob. TAMZE, 273.
132 TAMZE, 261.

133 Zob. TAMZE, 326.
13 Zob. TAMZE, 273.
135 TAMZE.

3¢ TAMZE.
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na to, ze nauka o niepokalanym poczeciu dotyczy ustrzezenia Maryi
od grzechu pierworodnego, protestancka antropologia widzi w tej
nauce zagrozenie dla cztowieczenistwa Matki Pana'?’. Dla Ko$cioléw
ewangelickich nie do konca zrozumiale jest rOwniez wyjasnianie tego
dogmatu poprzez odwolanie do korzystania Maryi z odkupienia, kt6-
re zostalo dokonane przez Jej Syna, a ktére miatloby moc dziatania
wstecz!?8. Nie podzielajac w pelni myslenia strony katolickiej, jesli
chodzi o dwa ostatnie dogmaty, protestanci poprzestaja zatem #a sci-
stym swiadectwie biblijnym na temat osoby matki Zbawiciela, biorgc
pod uwage catkiem na powaznie bezposrednie z niego wnioski'>.
W kontekscie tak postawionych watpliwosci katolicy przedstawili
swoje argumenty na rzecz prawdy, wedtug ktérej Maryja w pelni
uczestniczac w ludzkiej naturze, zostala jednoczesnie zachowana od
wszelkiego grzechu (,napelniona taskg”, tk 1, 28) mocg bezwarun-
kowej faski odkupienia od pierwszej chwili Jej istnienia'*’. Pozostaja
przy przekonaniu, ze Tej, ktora miata nosi¢ w swoim ciele Zbawiciela,
zostala uprzednio udzielona Swigto$¢, nie bedaca jednakze tego same-
go rodzaju co swigtos¢ Chrystusa, ktory jest jedynym Odkupicielem
ludzkosci**'. Istotnym dla przyszlego dialogu stwierdzeniem strony
katolickiej jest uznanie, ze $wietos¢ Maryi nie pozbawita Jej kondy-
gji ludzkiej, cho¢ odnowita w Niej prawdziwe czlowieczenistwo. Nie
moze wiec by¢ tak, ze najpierw przeiywala stan grzechu, a potem
mogla skorzystac z laski'**. W opinii katolickich cztonkéw Grupy

137 Mozna by w tym miejscu postawié pytanie, w kontekscie protestanckiej koncepcji
radykalnego przeciwstawienia grzesznosci natury ludzkiej absolutnej tasce Boga, czy
rzeczywiscie faska moze staé sie udzialem cztowieka jedynie na drodze doswiadczenia
grzechu i zwigzanego z nim kontrastu miedzy naturg a faska. Jednak z drugiej strony
pojawia sie inne pytanie, sformulowane przez protestancka teolozke, wskazujace
na radykalizm przyjscia Boga z darem zbawienia do czlowieka doswiadczonego
grzechem: LEvangile, I'incroyable <bonne nouvelle» d’une grice imméritée, ne serait-
il pas d’autant mieux servi si la mére du Christ elle-méme était la premiere créature
a témoigner de ce don, et a montrer Iincroyable, Dieu venu visiter les pécheurs?
E. PARMENTIER, Marie dans la communion des saints. Perspectives oecuménique,
»Ephemerides Mariologicae” 50(2000) nr 1, 73.

138 Zob. MDD 273.

%9 TAMZE, 103; MPB, 343.

140" Zob. TAMZE, 274.

14 TAMZE, 274, gdzie doprecyzowuja: Maryja jest swietg od pierwszej chwili tylko

dlatego, ze korzysta na zasadzie antycypacji ze swigtosci udzielonej przez jej Syna,

cytujac jednoczesnie fragment modlitwy z liturgii Swieta Niepokalanego Poczecia:

Fanie, ty przez niepokalane poczecie [Najswigtszej] Dziewicy przygotowales

swojemu Synowi godne mieszkanie; skoro uchroniles jq od wszelkiego grzechu

dzigki lasce, plyngcej juz ze smierci twojego Syna. TAMZE, przyp. 1; MPB 274,

przyp. 166.

MDD nr 274. Jak sie wydaje antropologia teologiczna Kosciota katolickiego

i KoSciotéw protestanckich stanowi w tym aspekcie (stan natury czlowieka

142
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najglebszym uzasadnieniem zdogmatyzowanej prawdy, cho¢ niema-
jacej formalnego potwierdzenia w Biblii, jest zatem ukazanie w Matce
Bozej dziatania laski, ktéra udzielajac Maryi Swietosci, uzdolnita Ja
do wypowiedzenia fiat przy zwiastowaniu'®,

7. Wezwanie do nawrdcenia Kosciolow

Wydaje sie, ze osiggniete uzgodnienie pomiedzy protestanckimi
i katolickimi cztonkami Grupy stalo si¢ mozliwe dzigki zastosowaniu
przez nich fundamentalnego postulatu, jakim jest wezwanie do na-
wroécenia, a ktory zostal sformutowany w poprzednim dokumencie
Pour la conversion des Eglises', gdzie nawrdcenie jest spostrzegane
jako nieodlgczny element tworczego dialogu miedzy Kosciotami. Dla-
tego tez ostatni rozdzial dokumentu maryjnego dombescy teologowie
poswiecili zaprezentowaniu krokéw nawrdcenia, ktére pozwolityby
wprowadzi¢ w zycie wnioski wynikajgce z osiggnietych uzgodnienf
oraz przyblizy¢ dzien, w ktérym bedzie mozliwa catkowita komunia
w wierze, uwzgledniajgca pelne i wlasciwe miejsce w historii zbawie-
nia Tej, ktora jest Matkg Zbawiciela'®. Oznacza to, ze niezgodnosci,
majace rzeczywiste podstawy, cho¢ nieraz wydaja sie jak niebotyczne
gory, mozna zrozumiedl, przezy¢ i przezwyciezy¢ jedynie na wspdlnej
drodze i dzigki powszechnemu nawrdceniu Kosciola Chrystusowego,
jakim jestesmy'*®.

przed ipo grzechu pierworodnym) szczegdlny punkt sporny, ktérego nie
przezwycigzylo jedyne - jak do tej pory - w historii dialogéw ekumenicznych,
oficjalne uzgodnienie katolikow z luteranami z 1999 roku, Por. SWIATOWA
FEDERACJA LUTERANSKA I PAPIESKA RADA DS. JEDNOSCI CHRZESCIJAN
(Komisja Mieszana), Wspélna Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu...,
67-86 (§ 29-30), dotyczace rozumienia grzesznosci cztowieka usprawiedliwionego,
a takze Oficjalne Wspdlne Oswiadczenie podpisane w Augsburgu 31 paidziernika
1999 roku, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 15(1999) nr 2, 137-140 (Aneks,
1, A-B).
143 Zob. MDD 274. Por. tez 268.
144 GROUPE DES DOMBES, Pour la conversion des Eglises. Identité et changement
dans la dynamique de communion, Le Centurion, Paris 1991.
Por. MDD 290. Jak stusznie zauwaza Napiorkowski, poniewaz mariologia jest
jednq z dziedzin teologii, program nawrdcenia Grupa przenosi na dialog o Maryi.
Owocuje to zupelnie niezwyklymi stronami nowego dokumentu. [...] Nigdzie tak
konkretnie i klarownie nie zastosowano dombeskiej idei nawrdcenia Koscioléw,
jak tutaj. TENZE, Odnajdywanie wzajemnego zrozumienia, 278. Sami dombisci,
podsumowujac cze$¢ historyczng i biblijng dokumentu, dochodza do wniosku,
ze dialog ekumeniczny dotyczacy Maryi Dziewicy jest wlasciwym miejscem,
aby skierowac samokrytyczne spojrzenie na nasze eklezjalne postawy wzgledem
Matki Pana. MDD 119.
146 MDD, 106; MPB, 345.

145



Propozycje nawrdcenia zostaly sformulowane przez kazda ze
stron oddzielnie, z uwzglgdnieniem uwag partnera dialogu w jezyku
odpowiadajacym wrazliwosci swojego Kosciota!*”.

7.1. Nawrdcenie Kosciota katolickiego

Zaproszenie do wejScia na droge nawrdcenia, jakie katoliccy czlon-
kowie Grupy skierowujg do réznych Srodowisk katolickich, zaré6wno
teologicznych, jak i duszpasterskich wyraza si¢ wpierw w stwierdzeniu,
ze katolicy nie mogg nie brac pod wwage osgdu, czesto jeszcze bardzo
surowego, jaki wydajg teologowie protestanccy, zaangaZowani w ruch
ekumeniczny, na temat miejsca Maryi w ich Kosciele'.

Majac na uwadze dogmaty o niepokalanym poczeciu i wniebo-
wzieciu dombisci przedstawili konkretne uwagi i propozycje nawrdce-
nia. Z tej ragji, ze dogmaty zostaly sformulowane i ogtoszone jedynie
w Kosciele rzymskokatolickim i nie nalezg do wspdélnego wyznania
wiary sprzed podzialéw XI i XVI wieku, dombisci stwierdzajg, od-
wolujac sie ponadto do zasady hierarchii prawd, iz nie moga mieé
one mocy zobowigzujacej dla innych chrzescijan'”. W konsekwengji
oznacza to konieczno$¢ odejécia od oceniania protestantéw (réwniez
prawostawnych) przez pryzmat odrzucania przez nich maryjnych do-
gmatow, tak jak to Magisterium Kosciofa czynito wobec katolikow,
odrzucajacych te definicje’’. Chodzi tu zatem o przyjecie postawy
roztropnosci i mitosci, takiej samej, jakg Koscidt okazywat w ciggu
dlugich wiekéw podczas toczonych na ten temat dyskusji teologicz-
nych. To, co w Kosciele przez dziewigtnascie stuleci nie byto proble-

147 Por. C. GEREST, Pour mieux orienter notre foi et nous convertir..., 29.

48 MDD 291.

149 Zob. TAMZE, 296. Interesujacy jest sposGb argumentacji za takim przekonaniem.
Ot6z dombisci przywotujg (MDD 296, przyp. 2; MPB 296, przyp. 178) podobng
zasadg, stosowang przez kard. Ratzingera w dialogu ze Wschodem dotyczacym
papieskiego prymatu, zgodnie z ktdrg mozliwa jest zgoda oparta na wzajemnym
uznaniu wlasnych stanowisk jako ,,uprawnionych i ortodoksyjnych”, co oznacza,
ze Rzym nie moze wymagac od Wschodu w kwestii nauki o prymacie wigcej ponad
to, co zostalo sformutowane i przeZyte podczas pierwszego tysigclecia [podkresl.-
R.O.].J. RATZINGER, Les principes de la théologie catholique, Téqui, Paris 1985,
222. Jednakze pézniejsze wypowiedzi Kardynala sg bardziej restrykcyjne. Zob.
TENZE, Church, Ecumenism and Politics, Crossroad, New York, 81-82.

Zob. MDD 297. Do prawostawnych i protestantéw nie mogg odnosié sie
stowa deklaracji Piusa IX, dotaczonej do definicji dogmatu: Stgd tez ci, ktdrzy
odwazyliby si¢ posiadac przeciwne uczucia wzgledem naszej definicji, co nie
podoba sig Bogu, niech wiedzg bardzo jasno, Ze sami przez swdj wlasny osgd
potepiajg sie, Ze upadajg w wierze i oddzielajg si¢ od jednosci z Kosciolem. DS
2804; BV, VI, 89. Por. MDD 297, przyp. 2; MPB 297, przyp. 180.

150
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mem wiary, ale teologiczng opinig, nie moze byc oceniane w XX wieku
jako punkt podzialu™’.

Ostatecznie strona katolicka moglaby odstapi¢ od uzaleznia-
nia mozliwosci osiggniecia pelnej komunii migdzy Kosciotami od
uprzedniego przyjecia przez strone protestancka zaréwno dogmatu
o niepokalanym poczeciu, jak i o wniebowzigciu Matki Bozej's2.
Warunkiem takiej komunii byloby jedynie odnoszenie si¢ przez
protestantOw z szacunkiem do tresci tych dogmatow, nie osgdzania
ich jako sprzecznych z Ewangeliq i z wiarg, ale uznawania ich jako
wolne i uprawnione wnioski namystu katolickiej swiadomosci nad
spojnoscig wiary'>3.

Jako analogiczny model, pozwalajacy na wypracowanie zgody
skutkujacej odzyskaniem jednosci na plaszczyznie omawianych do-
gmatdw, katoliccy cztonkowie Grupy wskazujg przyktad chrystolo-
gicznych wyznan wiary, podpisanych przez papiezy Pawla VI i Jana
Pawtla II z patriarchami Kosciotéw przedchalcedonskich, w ktérych
prawdziwa zgoda byta mozliwa dzieki zastosowaniu wyrazen sformu-
lowanych przez sobory, a przekraczajacych dawny jezyk, ktory stal
sig przedmiotem bezowocnych sporéw'*.

51 MDD 297. Argumentem za takim widzeniem sprawy jest fakt uznawania §w.
Bernarda i $w. Tomasza z Akwinu za §wiadkéw pelnej wiary, zachowujacych
caly swoj autorytet pomimo tego, ze reprezentowali stanowisko przeciwne
nauce o niepokalanym poczgciu. Zob. TAMZE.

Por. TAMZE, 298. Protestanci w czeSci poswieconej nawrdceniu swoich

Kosciotéw przywotuja podobng perspektywe, sformutowang w 1967 roku

przez luteranskiego teologa, ktory pisal: mdglby nadejs¢ dzien, w ktérym

nastgpitaby zgoda i uznano by, ze caly Kosciot nie byl konsultowany przed

1854 i 1950 rokiem, ze ‘caly’ Kosciol nie wspdotdziatal, ani nie zgadzal si¢ na

te definicje i Ze jakikolwiek bylby stopieri ich waznosci kanonicznej dla tych,

ktorzy przyjmujq autorytet biskupa Rzymu, pozostajg one kwestiami otwartymi
dla “calego’ Kosciota. A.C. PIEPKORN, Mary’s place within the People of God
according to non-roman catholics, ,Marian Studies” 18(1967) 82 (wypowiedz
cytowana w MDD 325). W zwigzku z tym propozycja sformutowana przez
katolickich czlonkéw Grupy oznacza zmiane po stronie katolickiej w ocenie
sposobu przezwyciezenia problemu, a jednoczesnie stanowi wyzwanie dla strony

protestanckiej. Zob. MDD 325.

133 MDD 298.

134 TAMZE 299, odsylajacy w przypisie (1; MPB 299, przyp. 181) do poprzedniego
dombeskiego dokumentu o nawréceniu z 1991 roku, w ktérym Grupa
podkresla, ze chodzi o wyznania wiary, ktére nie uzywaja formuly o dwéch
naturach w Chrystusie. Ponadto ukazuje podobna, cho¢ odwrotna droge
»hawrdcenia”, jaka w V wieku przeszedt Cyryl Aleksandryjski, uznajacy
teologiczne wyrazenia wiary w Chrystusa, ktore wczeSniej odrzucal, a ktore
pochodzily ze szkoly antiochefiskiej. Zob. GROUPE DES DOMBES, Pour la
conversion des Eglises 59, przyp. 1.

152



7.2. Nawro6cenie Kosciolow ewangelickich

Teologowie protestanccy podkreslajg z kolei, ze przewartoscio-
wanie i zrehabilitowanie wyjatkowej roli Maryi w zbawczym planie
Bozym nie jest owocem ,,ekumenicznego kompromisu”, ale wynika
z wiekszej wiernosci Swiadectwu Ewangelii, w ktérej Stuzebnica Pan-
ska jest obecna'®. Te szczegdlng pozycje Maryi wynikajaca z faktu
bycia Matkg Zbawiciela, ewangelicy mogg odnalezé na drodze na-
wrécenia doktrynalnego®®, ktore winno znalezé swéj wyraz w kon-
kretnych postulatach odnoszacych si¢ miedzy innymi do katolickiej
nauki o niepokalanym poczeciu i wniebowzieciu.

Pomimo ze ewangelicy nie moga uzna¢ tych dogmatéw jako
przynalezacych do wiary Kosciota przede wszystkim z powodu braku
Swiadectwa biblijnego oraz rozbiezno$ci w rozumieniu roli i znacze-
nia Magisterium Kosciota, to jednak protestanccy cztonkowie Grupy
postulujg odczytywanie w nich warto$ci symbolicznej oraz uznanie
prawa braci katolikéw do uwazania ich za dogmaty wiary. Poza
tym, odwolujac sie do postulatow strony katolickiej, oswiadczaja
wyraznie, ze interpretacja tych dogmatéw nie zawiera juz nic, co
byloby sprzeczne z oredziem ewangelicznym'’. Byloby to mozliwe
na podstawie takiej ich interpretacji, ktora bierze pod uwage zgode
co do wspdldzialania i usprawiedliwienia jedynie przez laske i dzieki
temu nie jest sprzeczna z prawda Ewangelii'*®.

155 Zob. MDD 319, gdzie argumentuja korzystajac z wypowiedzi Karla Bartha: Jest
tutaj cos wigcej niz Abraham, wigcej niz Mojzesz, wigcej niz Dawid i wigcej niz
Jan Chrzciciel, wigcej niz Pawel, wiecej niz caly Kosciol chrzescijaniski; chodzi
tutaj o historie Matki Pana, Matki samego Boga. To wydarzenie wyjgtkowe, bez
analogii. K. BARTH, Quatre études bibliques, ,JFoi et Vie” (1936) nr 85-56, 487.
Podobnie wypowiedz A. i F. Dumas o tym, ze Maryja jest historig, centrum tej
historii, ktéra méwi nam o Bogu z Niebios w niej wcielonym (A. i F. DUMAS,
Marie de Nazareth, Labor et Fides, Genéve 1989, 99) cytuja w MDD nr 323.
W opracowanych w 1991 roku przez grupe roboczg ,,Catholica” (pelnomocnikow
Koscioléw czlonkowskich Zjednoczonego Kosciola Ewangelicko-Luterafiskiego
Niemiec i Niemieckiego Komitetu Narodowego Swiatowej Federacji Luteranskiej)
wytycznych, dotyczacych miejsca Maryi w wierze i teologii ewangelickiej, podkresla
sie konieczno$¢ uwzglednienia Jej osoby w teologii i poboznosci protestanckiej:
Koscioly, dla kiérych podstawq jest Pismo Swigte, nie mogg zapominad, Ze Matka
Jezusa pojawia sig wielokrotnie w Nowym Testamencie w réznorodnych kontekstach.
[...] Poniewaz Jezus z Nazaretu jest ostatecznym objawieniem istoty i woli Boga
dla Kosciola wszystkich czasow, dla chrzescijan, ktorzy wyznajg Chrystusa, Matka
Jezusa nie moge pozostac bez znaczenia. Maria, Matka naszego Pana. Wytyczne
ewangelickie, w: Teksty o Matce BoZej..., t. 10, 446.

136 por. MDD 321-322.

157 TAMZE, 326. W takiej perspektywie nadzieja na odnalezienie komunii Koscioléw
staje sie realna. Por. B. SESBOUE, Marie et le péché, ,,Christ, source de Vie — Notre
Dame” (1998) nr 357, 18.

138 Zob. MDD 326.
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8. Metodologiczne uwarunkowania interpretacji
dogmatéw maryjnych

Integralnie ujeta metoda teologiczna, jaka udalo sie Grupie wy-
pracowaé w ciggu kilkudziesieciu lat swojego istnienia'’; znajduje
pozytywne przyjecie w ocenie teologdéw, jesli chodzi o jej zastoso-
wanie w dokumencie Maryja w Bozym planie i w komunii swietych.
W komentarzach podkresla sie, ze jest to najbardziej wyczerpujacy
z dotychczas opublikowanych przez teologéw z Dombes tekstow
zaréwno pod wzgledem wielkosci, jak i przyjetej metodologii'®.
Dokument o Maryi jest potwierdzeniem wartosci tej metody, ktora
mozna oceniaé na roznych plaszczyznach.

Dombeska metoda znajduje swoje zastosowanie przede wszystkim
w uwzglednieniu etapéw teologicznego dyskursu. Emmanuel Lanne
w jednej z wielu przychylnych dla mariologicznego uzgodnienia re-
cenzji podkresla, majac na uwadze pierwsza cze$¢ dokumentu oraz
zaplanowane kwestie do opracowania w drugiej czesci, ze to, co
uderza przede wszystkim w lekturze maryjnego tekstu, to solidnos¢
przyjetej struktury w tej pracy'!. Stanistaw Celestyn Napiérkowski
z kolei stwierdza, ze Grupa z Dombes, opierajac sie na wielobarw-
nym bogactwie doswiadczenia historycznego oraz biblijnym obrazie
Maryi, formutuje ocene przebytej przez podzielonych chrzescijan
drogi, by w konsekwencji przedstawi¢ program kontynuacji oraz
naprawy. Tym samym, w odr6znieniu od najczesciej spotykanych
zatozefh metodologicznych katolickiej mariologii oraz polemicznego
ustosunkowania sie¢ do nich teologii protestanckiej, Grupa obrata
inng sciezke, blizszq wspdlczesnej wrazliwosci na dzieje i konkret'®>.
Dzieki zastosowaniu przez dombistéw swojej historyczno-biblijno-
doktrynalnej metody mozliwe byto przezwyciezenie tradycyjnych
nieporozumien we wzajemnej ocenie stanowisk, a przede wszystkim
odnalezienie zasadniczej wspélnoty wiary przy jednoczesnym ukaza-
niu wcigz pozostajacych rozbieznosci jako z reguly nie naruszajacych
mozliwej komunii KoSciolow!®,

159 Zob. I rozdzial Metoda teologiczna przywolanej powyzej rozprawy doktorskiej:
R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 58-185 oraz artykul: TENZE,
Metodologiczne zalozenia teologii Grupy z Dombes..., 15-59.

160 por, C.E. CLIFFORD, The Groupe des Dombes..., 266.

161 E LANNE, Un événement oecuménique: le texte sur Marie du Groupe des
Dombes, ,,Irénikon” 70(1997) nr 2, 214.

162 5.C. NAPIQRKOWSKI, Odnajdywanie wzajemnego zrozumienia..., 277.

163 por. TAMZE. W wielu komentarzach i recenzjach mozna spotkaé tak
pozytywng ocene dokumentu, jak to czyni J.M. Hennaux: un remarquable
travail de clarification est effectué au sujet de la virginité perpétuelle de Marie,



Grupa z Dombes po wieloletnich poszukiwaniach najbardziej
wiarygodnego kryterium metodologiczno-teologicznego wskazuje na
koniecznos$¢ odnoszenia wszelkich teologicznych studiéw do Osoby
i dzieta Jezusa Chrystusa, bedacych ,;samga tresciag Ewangelii” oraz
»zywym i dynamicznym centrum Eucharystii”!¢*,  Skoncentrowanie
chrystologiczne” jako podstawowa zasada konstruowania ekumenicznej
refleksji teologicznej pozwalata dombeskim teologom na odkrywanie
zbieznosci w doktrynie, jednak nie dzieki poddawaniu krytyce takich
czy innych sformutowan dogmatycznych czy proponowanie nowych,
ale dzieki przeanalizowaniu stanowisk ’w odniesieniu do tego sedna’ nie
po to, by od nich odstgpic, ale by lepiej w nich rozpoznac rzeczywistg
«spGjnosé», a wiec konieczne pojednanie'®. Wiaze sie to w istotnej mie-
rze z paradygmatem nawrdcenia, ktory ksztaltuje teologie Grupy. Jej
cztonkowie, jak to zostalo powyzej ukazane, pojmujg postulat nawro-
cenia Koscioléw jako jeden z najwazniejszych sktadnikéw tworczego
dialogu ekumenicznego'®®. Ten wlasnie postulat, powigzany z pozo-
stalymi elementami stosowanej przez dombistéw metody, zostal przez
nich w pelni zastosowany w pracach nad zagadnieniem miejsca i roli
Maryi w zbawczym planie Boga, w tym nad rozumieniem niepokala-
nego poczecia i wniebowziecia Bozej Rodzicielki.

Sposéb podjecia kwestii spornych oraz wnioski, do ktérych
dochodza dombescy teologowie wynikaja w gtownej mierze z zasto-

de I'Immaculée Conception, de I’Assomption et de I’invocation de Marie.
Les sensibilité et les conviction protestantes et catholiques sont décrites avec
beuacoup de finesse et d’exactitude. ]. M. HENNAUX, Le document du Groupe
des Dombes sur la Vierge Marie, ,Nouvelle Revue Théologique” 131(1999) nr
1, 41. W protestanckich reakcjach przejawialy si¢ niekiedy negatywne opinie
na temat dombeskiego dokumentu. Spotkaé mozna np. brak akceptacji dla
rozpoczynania przez dombistéw refleksji od historii, a nie od $wiadectwa
Nowego Testamentu, ktory zreszta — wedlug autora recenzji - nalezy do
pierwotnej historii chrze$cijanstwa (La carenza di fondo del lungo documento sta
[...]1 nel ‘metodo’. Non é vero [...] che ci si stupisca dell’abitudine del Gruppo di
Dombes di cominciare con la storia. lo mi stupisco che 'abitudine di cominciare
con la storia non includa anche il Nuovo Testamento. T. SOGGIN, Maria nel
disegno di Dio e nella comunione dei santi. Lemergere delle divergenze nell’eta
della Riforma, ,Ambrosius” 75(1999) 147), czy tez nie do kofica uprawniony
zarzut, ze biblijne podstawy doktryny maryjnej nie stanowity przedmiotu zadnej
analizy krytyczno-historycznej. Zob. R. PARMENTIER, Marie dans le dessein
de Dieu et la commnion des saints, ,Evangile et Liberté” 110(1997) nr 103, 10.
Por. tez G. SCICLONE, Maria nel disegno di Dio e nella comunione dei santi,
»Ambrosius” (1999) nr 75, 155.

164 GROUPE DES DOMBES, Vers une méme foi eucharistique? Accord entre
catholiques et protestants, Commentaire, w: Pour la communion des Eglises.
Lapport du Groupe des Dombes 1937-1987, Le Centurion, Paris 1988, 51.

15 TAMZE.

166 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Odnajdywanie wzajemnego zrozumienia..., 276.
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sowania wspomnianej zasady ,skoncentrowania chrystologicznego”.
Kiedy czyta si¢ dombeski dokument, wyraznie mozna zauwazy¢, ze
Grupa poszukuje wspolnej dla obydwu tradygji chrzescijanskich nauki
0 Matce Pana, wychodzac od podstawowych twierdzen chrystolo-
gicznych, czyli odwolujac sie do protestanckich zasad solus Christus
i sola gratia. Prawdy wiary dotyczace Jezusa Chrystusa nie pozostajg
zatem bez odniesienia si¢ do Tej, ktéra byta Jego Matka, Theotokos.
Oznacza to zatem uwzglednienie przez dombistéw réwniez funkcjo-
nujacej we wspolczesnej katolickiej teologii zasady de Iesu, czy tez
per lesum ad Mariam'’.

Istotne znaczenie dla osiagniecia przez dombeskich teologéw
uzgodnienia w kwestii dogmatéw o niepokalanym poczeciu i wnie-
bowzieciu mialo réwniez wypracowanie i konsekwentne stosowanie
zasady ,,skoncentrowania dogmatycznego”, ktora znalazta swéj pod-
stawowy wyraz w odwolaniu sie do zasady hierarchii prawd. Jeszcze
do niedawna w teologii i poboznosci katolickiej dogmaty maryjne
obok prawd eklezjologicznych, pelnigcych role srodkéw zbawienia
(sakramenty, urzedy w Kosciele, kult swietych), spetniaty role ,ore-
za” w polemicznej walce z protestantami, niejednokrotnie spychajac
w cien centralne prawdy wiary (tajemnica Tréjcy Swictej, weielenie
i odkupienie, zycie wieczne). Uwzglednienie cennej soborowej zasady
interpretacyjnej w dialogach ekumenicznych pozwolito uswiadomié
sobie fakt, ze tak naprawde katolicy nie réznig si¢ z siostrami i bra¢-
mi z KoSciotéw ewangelickich w fundamentalnych prawdach naszej
wiary!®® a osoba Maryi, cho¢ réznie jest oceniana Jej rola w historii
zbawienia, nie stanowi, wedlug przekonania teologéw z Dombes, po-
wodu do dalszego podziatu miedzy chrzeScijanami'®. Jak wyjasniaja
katoliccy cztonkowie Grupy, zgodnie z ta zasada, wsrdd zlozonego
zbioru twierdzen wiary, uporzadkowanego hierarchicznie i podda-
nego ewolugji, istniejg centralne, wynikajace z symbolu wiary oraz

167 Konieczne jest tu jednak wyjasnienie, ze nie chodzi o narzedziowe rozumienie
przyimka przez. Na temat poprawnego rozumienia formuly Per lesum ad
Mariam zob. S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Per lesum ad Mariam”. Interpretacja
wypowiedzi Jana Pawla 11, w: Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum
mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne,
Lichefi 26-27 pazdziernika 2001 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI, K.
PEK, Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Czestochowa-Licheni 2002, 9-
30. Zasadnos$é formuly Per lesum ad Mariam w odniesieniu do dokumentu
z Dombes prezentuje artykut: R. OBARSKI, Formula ,,Per Iesum ad Mariam”,
w: TAMZE, 215-222.

168 Por, A. SKOWRONEK, W trzydziestolecie Dekretu o ekumenizmie, ,,Ateneum
Kaplariskie” 86(1994) z. 4, 31.

19 Por. MDD 336.



podporzadkowane im twierdzenia o mniejszym stopniu waznosci.
Wiaze si¢ z tym wniosek, ze z jednej strony wiara, bedaca odpo-
wiedzig na autorytet objawiajacego sie Boga, pozostaje zawsze taka
sama, z drugiej - wobec historycznego i ludzkiego wymiaru przekazu
prawd wiary - nie wszystkie wczeSniejsze magisterialne stwierdzenia
Kosciota mogg by¢ nadal podtrzymywane!”.

Siegajac po zasade hierarchia veritatum, Grupa z Dombes widzia-
ta w niej zatem wskazéwke dla teologii maryjnej, stanowigcej rzeczy-
wistos¢ nie uboczng, ale nizszej rangi w stosunku do Chrystusa, od
ktdrego ona zalezy i dzigki ktéremu otrzymuje swoje uzasadnienie’".
Naswietlenie w perspektywie hierarchii prawd dwoch katolickich do-
gmatéw maryjnych pozwolito autorom dokumentu uzyska¢ pewne
rozjasnienie sytuacji. Przede wszystkim dombescy teologowie stwier-
dzili, ze w imie tej zasady trzeba bedzie doktrynom o niepokalanym
poczeciu i wniebowzigciu przypisac znaczenie 3 pewnoscig nie wtorne,
ale jedynie nizsze w stosunku do centralnego jgdra wiary chrzesci-
janiskiej'’?. Dzieki temu w analizowanych dogmatach katolicy wraz

170 70b. TAMZE, 296. Przykladem takiej wypowiedzi jest fragment encykliki
Mortalium animos z 1928 roku, w ktorej Piusa XI ocenial jako niedozwolone
takie rozréznianie prawd wiary, zgodnie z ktérym istniatyby artykuly wiary
’fundamentalne’ i ‘niefundamentalne’, pierwsze z nich sg przyjete przez
wszystkich, a drugie mogg byc pozostawione wolnej decyzji wiernych. [...]
Oto dlaczego wszyscy prawdziwi ucgniowie Chrystusa wierzg, na przyklad,
w augustyriskq tajemnicg Tréjcy Swigtej tg samq wiarg, co w dogmat
o Niepokalanym Poczeciu. PIUS X1, Encyklika Mortalium animos, w: Ut
unum. Dokumenty Kosciola katoltckzego na temat ekumenizmu, red. S.C.
NAPIORKOWSKI TN KUL, Lublin, 1982, A15, 359.

MDD, 102; MPB, s. 340. Grupa nie jest pierwszg, ktdra odwotujac sie do tej zasady
okreslita dwa ostatnie dogmaty maryjne jako ,,nizszej rangi” (secondaire) wzgledem
chrystologicznego centrum wiary. Wczesniej pisali na ten temat H. Miihlen, U,
Valeske, P Schoonenberg, G. Tavard, V. Benassi, E.]. Yarnold, A. Dulles, EM. Jelly,
W. Henn. Por. C.E. CLIFFORD, The Groupe des Dombes..., 283, przyp. 72, gdzie
autorka podaje tytuty publikacji wymienionych autoréw. W jezyku polskim zob.
na przyklad artykuly: S.C. NAPIORKOWSKI, O wlasciwe miejsce Bogarodzicy
w poboznosci katolickiej, Pytania o hierarchie prawd, w: Maryja w tajemnicy
Chrystusa, red. S.C NAPIORKOWSKI, S. LONGOSZ, Wyd. Ojcéw Franciszkandw,
Niepokalanéw 1997, 187-197; S. PA\X/LOWSKI Zasada ,bierarchii” prawd
w dialogu o Matce Pana, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 71-90.

MDD 242. W jednej z wypowiedzi Watykansklego Sekretarlatu ds. Jednosci
Chrzescijan stwierdza sie, ze z racji réznej bliskosci do podstawy objawionego
misterium nie wszystkie prawdy znajdujg sie na tej samej plaszczyznie.
W konsekwencji tego nie mozna na przyktad oddziela¢ dogmatu o niepokalanym
poczeciu od prawdy o Bozym macierzynistwie, a przede wszystkim od dogmatu
o lasce, z ktérym jest zwigzany i ktdry z koniecznosci opiera sig na zbawczym
weieleniu Stowa. SEKRETARIAT DS. JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Refleksje
i wskazania odnosnie do dialogu ekumenicznego (1970), w: Ut unum.
Dokumenty Kosciola katolickiego..., t. I, nr 526, 156.

17

172
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z protestantami odkrywali wspdlnie istotne prawdy chrystologiczne
i antropologiczne (o zbawieniu cztowieka w Jezusie Chrystusie),
a takze dokonywali rozréznienia wsréd istniejacych rozbieznosci na
te, ktore dzielg (séparatrices), oraz te, ktore sa zgodne (compatibles)
z eklezjalng komunig!”.

Autorzy mariologicznego dokumentu zastosowali zasade ,,skon-
centrowania dogmatycznego” takze w tym sensie, ze podjeli trud
poglebionego teologicznie wyjasnienia katolickiej nauki o niepoka-
lanym poczeciu i wniebowzieciu. Umozliwito to uchwycenie przez
obydwie dialogujace ze sobg strony wiasciwego sensu oraz intencji
dogmatéw. Taka ,,wystarczajaca eksplikacja” pozwolita réwniez po-
szukiwa¢ odpowiedzi na pytanie, czy dogmaty te s3 sprzeczne czy tez
nie ze wspolnym i zasadniczym wyznaniem wiary, sformutowanym
w pierwszej czeSci dokumentu!”4,

9. Wnioski

A) Idac za soborowym ujeciem misterium Matki Chrystusowej
w misterium Jej Syna, konieczne jest odczytywanie wszelkich prawd
0 Maryi, a wiec rowniez o niepokalanym poczeciu i wniebowzieciu
w odniesieniu do chrystologicznego serca doktryny chrzescijaniskiej.
Zwracajac sie ku Chrystusowi mozliwe i konieczne stanie sie do-

173 Zob. MDD 242. W katolickich komentarzach do dokumentu spotka¢ mozna
zarzut co do poprawnodci takiej interpretacji zasady hierarchii prawd. Hennaux,
uznajac, ze fundamentem i sednem wiary jest Chrystusi Jego zbawcze dzialanie,
majace za swdj owoc Koscidt ijego poSrednictwo, wycigga wniosek, ktory
zaprzecza mySleniu przyjetemu w dombeskim dokumencie: la personne de
Marie, comme figure de I’Eglise, se tiens avec la personne du Christ au coeur
de notre foi. [...] ces deux dogmes ne peuvent étre sortis du noyau central de la
foi ni entrainés vers la péripherique. [...] Ils sont au centre de la foi parce qu’ils
attestent la réalité du salut opéré par le Christ. ]. M. HENNAUX, Le document du
Groupe des Dombes..., 57-58. Por. CH. DUQUOC, Oecuménisme et mariologie,
»Lumiére et Vie” 47(1998) nr 240, 81-88. Gerest, czlonek Grupy z Dombes,
stwierdza natomiast, ze chociaz Magisterium KoSciota nie wypowiedzialo si¢
w tej kwestii ostatecznie, to wydaje sie by¢ uprawnionym na podstawie hierarchii
prawd przyjecie komunii katolikéw z protestantami w tym, co jest sednem wiary
(dombista nie wlacza do niego dogmatéw maryjnych). Zob. C. GEREST, Pour
mieux orienter notre foi et nous convertir..., 30. Pawtowski wéréd 14 wnioskow
dotyczacych stosowania zasady hierarchii prawd w dialogu na temat Maryi
wskazuje na pierwszorzedne kryterium tre$ciowe stosowania tej zasady, jakim
jest chrystocentryzm trynitarny w perspektywie ekonomii zbawienia. Jest to
‘primium principium theologiae’. Im bardziej widoczny bedzie prymat Chrystusa
i Tréjcy w historiozbawczej tajemnicy Maryi, tym wyraZniejsza bedzie wilasciwa
«hierarchia» prawd i tym latwiejszy bedzie ekumeniczny dialog o Matce Pana.
S. PAWLOWSKI, Zasada ,,hierarchii” prawd..., 87.

17 Zob. MDD 234.



strzeganie Tej, ktora stala si¢ Matka ,,swojego i naszego Zbawiciela”.
Nalezy zatem postgpowaé w swietle inkluzywnie rozumianej prote-
stanckiej zasady solus Christus, uzupelnionej o regule per Christum
ad Mariam, propagowang przez wspolczesng teologie katolicka.

B) Z poprzednim wnioskiem wiaze sie konieczno$¢ stosowania
soborowej zasady hierarchii prawd w interpretowaniu wszystkich
dogmatéw maryjnych, w tym szczegdlnie dwoch ostatnich, stano-
wigcych jeden z istotnych punktéw podziatu miedzy katolicyzmem
1 protestantyzmem.

C) W przedstawianiu teologicznego obrazu Matki Bozej koniecz-
ne jest rowniez podkreslanie, ze wszystko, co stalo si¢ Jej udziatem,
pochodzi z taski Trojjedynego Boga (sola gratia) i jest jednocze$nie
Jej odpowiedzia z wiary (sola fide).

D) Prawdy o niepokalanym poczeciu i wniebowzieciu winny by¢
interpretowane w kontekscie podstawowych prawd chrzescijanskich,
jakimi sg wcielenie, odkupienie i zmartwychwstanie. Dogmaty maryj-
ne powinny by¢ odczytywane jako zrealizowanie w Maryi, na zasa-
dzie antycypacji, Bozego planu zbawienia; nie mogg by¢ rozwazane
jako niezalezne przywileje, stawiajagce Maryje poza przeznaczeniem
wspoOlnym dla wszystkich ludzi.

E) Odczytujac niepokalane poczecie w Swietle zasady sola gratia,
mozna i trzeba dostrzega¢ w tym darze dla Maryi radykalny przejaw
taski Bozej, gdyz tylko dzieki fasce mozliwe bylo ustrzezenie Jej od
grzechu pierworodnego. Niepokalane poczecie nie powoduje oddzie-
lenia Maryi od kondycji ludzkiej, ale raczej uzdalnia Ja, tak jak kazde
odkupione stworzenie, do podjecia czynnej odpowiedzi na inicjatywe
Boga. Jest modelem dziatania taski Bozej w cztowieku, na ktéra on
odpowiada w swojej wolnosci.

F) Zmartwychwstanie Chrystusa jest rozstrzygajacym kryterium
wlasciwego rozumienia dogmatu o wniebowzieciu Bozej Rodziciel-
ki. Tak jak wskrzeszenie Syna Bozego jako Pierworodnego sposréd
umarlych bylo skutkiem absolutnej inicjatywy Boga, tak tez udzial
Maryi w chwale nieba z duszg i cialem oznacza doSwiadczenie osta-
tecznego przeznaczenia (udzialu w zmartwychwstaniu Chrystusa) na
mocy faski Bozej.

G) Uczestniczenie w zmartwychwstaniu, ktére stalo si¢ udziatem
Maryi w sposob wyjatkowy z tej racji, ze byla ,Matka Boga”, jest
jednoczesnie zapowiedzig wypelnienia si¢ zbawienia, ktorego Bog
udzieli wszystkim wierzgcym.

H) W zwigzku z ogloszeniem dogmatéw o niepokalanym po-
czeciu 1 wniebowzieciu w okresie juz podzielonego zachodniego

Niepokalane poczecie i wbiebowziecie Maryi w ekumenicznej interpretacji Grupy z Dombes
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chrzescijanistwa oraz bioragc pod uwage przywotang zasade hierar-
chii prawd niekonieczne byloby uznanie tych dogmatéw przez strone
protestancka jako warunku sine qua non osiggniecia pelnej komunii
miedzy KoSciolami. Jednocze$nie protestanci, cho¢ nie przyjmuja ich
jako obowigzujace prawdy wiary, to jednak sg w stanie oceniac je jako
niesprzeczne z Pismem gwiqtym oraz jako uprawnione wnioski wy-
nikajace z namystu nad spojnoscig wiary. W zwigzku z tym dogmaty
maryjne, pomimo ze nadal stanowig punkt rozbieznosci pomiedzy
katolicyzmem i protestantyzmem, to jednak nie muszg mie¢ charak-
teru dzielgcego.

Dr Ryszard Obarski

ul. Przy stawie 4/67
PL - 20-067 Lublin
e-mail: obarski@poczta.fm

[’immacolata concezione e I’assunzione
di Maria nell’interpretazione ecumenica
del Gruppo di Dombes

(Riassunto)

Gli ultimi dogmi mariani (1854 e 1950) trovano sempre di piu lo spazio
nel dialogo ecumenico. Lautore studia questo tema nel contesto del documento
mariano del Gruppo di Dombes (Marie dans le dessein de Dieu et la communion
des saints).

Il testo ecumenico permette di inserire profondamente i misteri mariani nel
contesto cristologico (solus Christus). Per interpretare i dogmi mariani & necessario
adoperare il principio conciliare della gerarchia delle verita. Nell’immagine teologica
di Maria si deve sottolineare che in lei tutto ¢ dalla grazia di Dio (sola gratia) e anche
il frutto della sua risposta di fede (sola fide). Le verita sull’immacolata concezione
e l’assunzione devono essere interpretate nel ampio contesto teologico. Il dono
dell’immacolata concezione ¢ il modello dell’azione della grazia di Dio nell’'uomo
alla quale egli risponde nella liberta. La risurezione di Cristo ¢ il criterio decisivo
per comprendere e spiegare I’assunzione di Maria.

Per le chiese evangeliche quelle veritd mariane non dovrebbero essere la
condizione sine qua non per la comunione ecclesiale. Inoltre tutte due verita anche
se sono comprese diversamente non devono necessariamente dividere i cristiani.
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Zaproponowany mi temat §wiadczy o kurtuazji organizatoréw:
jego wyraznie ogblne sformutowanie pozostawia seniorowi sporg
wolno$¢ w doborze i organizacji materialu. Senior to z wdziecznoscia
zauwaza i z odwaga wykorzystuje. Dostrzega tez korzystng dla siebie
niejednoznaczno$¢ tematu (,30 tak p6zniej”). W takiej propozycji
wolno po 30 latach obejrze¢ sie wstecz na minione lat 30 (niech to
bedzie pierwsza cze$¢ wypowiedzi), wolno, a nawet nalezy opisywaé
sytuacje wspolczesng (druga czeS¢ referatu). Niech przy tym wolno
bedzie seniorowi przywolywac tutaj takze wlasne przygody z tema-
tem, jesli naswietlajg problem. Nie tylko dostownie 30 lat p6zniej, ale
takze z perspektywy 30 lat. Bedzie to pierwsza poléwka referatowego
stowa. A druga polowa kieruje si¢ w strone jutra i niechaj ma tytut
paralelny: 30 lat przed nami.

1. 30 lat mineto

Dokumenty maja

swoja biografig. W bio- Stanistaw C. Napi6rkowski OFMConv
grafii adhortagji Pawla VI
Marialis cultus wazna T 9
role pelnig czworki (4) ”Manahs Cllltus

i dziesieciolecia: 1964 30 lat p(’)ime]
(21 listopada) narodziny
mariologii soborowej
(niewatpliwie wielka in-
spiracja dla Marialis cul-
tus), 1974 (2 lutego) — opublikowanie Marialis cultus, 1984 — zlozenie
w Niepokalanowie do publikacji w formie broszury polskiego przektadu
adhortagji z moim komentarzem (jednak ksigzeczka ukazala sie dopiero
po dwoch latach — w wysokim nakfadzie 50 tys.)!, 1994 — publikacja
tej ksigzeczki w jezyku rosyjskim?, 2004 — wznowienie edycji ksigzeczki
Jak czci¢ Matke Bozg (z dolaczeniem adhortacji Pawla VI Signum ma-
gnum, ktéra ideowo jest bardzo bliska Marialis cultus)®. Przytoczone

SALVATORIS MATER
6(2004) nr 2, 265-276

* Referat wygloszony podczas sympozjum mariologicznego nt. ,,Recepcja Marialis cultus
w Polsce” (Lichen, 12-13 TIT 2004 r.).

Y Jak czci¢ Matke Bozg? Adhortacja apostolska papieia Pawta VI Marialis cultus
o nalezytym ksztaltowaniu i rozwijaniu kultu Najsiigtszej Maryi Panny. Przygotowat do
wydania i wstepem opatrzyt S.C. Napiorkowski OFMConv, Niepokalanéw 1984.

2 Kak poczitac Preswiatuju Bogorodicu..., Niepokalanéw 1994,

3 Broszurowe polskie wydanie ukazalo sie w sladowym nakladzie dopiero po 29 latach:
PAWEL. VI, Adhortacja apostolska SIGNUM MAGNUM (Znak wielki), Niepokalanow-
Lublin 1996. Byla to odpowiedz na pilne zapotrzebowanie Rycerstwa Niepokalanej
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daty zwigzane z edytorskimi wydarzeniami do$¢ wyraznie méwia, ze
Marialis cultus nie spotkata sie w Polsce z entuzjazmem, a nawet nie
wzbudzita wigkszego zainteresowania.

Biskupi polscy jako calo$¢ (Konferencja Episkopatu) nie wysto-
sowali z tej okazji zadnego listu do wiernych, chociaz w 1974 roku
napisali 11 listow: 1. Apel o oddanie swiata Maryi, Matce Kosciola,
2. Wskazania na wakacje letnie, 3. Pouczenie pasterskie o znaczeniu
i wartosci odpustéw w Roku Swigtym, 4. Biskupi polscy do milodziezy
o wypelnianiu zadar Roku Swietego, 5. Prosby Biskupéw polskich przed
patronalnym swigtem ,,Pomocnikéw Matki Kosciota”, 6. Stowo paster-
skie [...] do rodzicow, dzieci i mlodziezy o potrzebie czasu dla Pana Boga,
7. Stowo [...] do katechetek i katechetow, 8. List [...] na uroczystos¢
Chrystusa Krola Wszechswiata, 9. Stowo [....] na rozpoczynajgcy si¢ Rok
Swiety w Rzymie, 10. List Episkopatu Polski po zakoriczeniu IV Synodu
Biskupow w Rzymie, 11. Slowo pasterskie o sakramentalnym znacze-
niu matzenstwa*. MieliSmy wiec 2 listy mariologiczne. Moze ich tres¢
niosta informacje o Marialis cultus? Pierwszy list mariologiczny (Apel
Episkopatu Polski o oddanie swiata Maryi, Matce Kosciola®) nosi date
28 M1 1974 roku; mogt wiec wykorzystaé Marialis cultus, jednak nawet
o niej nie wspomniat). Drugi mariologiczny list Episkopatu, zwigzany
z patronalnym $wictem ,,Pomocnikéw Matki Kosciota™® z czerwca
1974 roku, wspomina o Marialis cultus we wstepie, doS¢ wyraznie
stosujac nadinterpretacje w kierunku chrystotypicznosci:

Dnia 2 lutego 1974 roku Pawel VI wydal specjalng zachete, w kto-
rej wzywa Lud Bozy do oZywienia modlitwy do Matki Najswigtszej.
Papiez przypomina ponownie, ze Matka Chrystusowa jest Matkg
Kosciola. Jej zadanie macierzyriskie nie skoriczylo sig pod krzyzem.
Pelni je nadal w Kosciele swego Syna jako Matka duchowa wszystkich
czlonkéw Mistycznego Ciala Chrystusa.

Odpowiadajge na glos Ojca Swietego, starimy w roku jubileuszowym
przy Matce Kosciola. Oczekuje Ona naszego wspdldziatania w dopro-
wadzeniu wszystkich ludzi do Chrystusa. Uczy nas odpowiedzialnosci
za dzieci Kosciola. Nasza Matka, najwierniejsza pomocnica, jest dla nas
wzorem. Dlatego wiasnie w przeddzien swigta Matki Bozej Jasnogorskiej
odwolujemy si¢ do Was, najmilsi, abyscie stawali si¢ Jej pomocnikami’.

skupiajacego si¢ w Niepokalanowie-Lasku. Tekst do druku przygotowata miodziez
z I Liceum im. Stanistawa Staszica w Lublinie w ramach praktyk wydawniczych.

* Por. Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, cz. I, Michalineum, Marki
2003, 975-1021.

> TAMZE, 975-979.

® TAMZE, 991-995.

7 TAMZE, 991.



Pod koniec Listu Episkopat, idgc za glosem Ojca chrzescijaristwa,
zachecit do odmawiania rézanca®.

W 1975 roku réwniez nie byto listu o Marialis cultus, chociaz
katolicka Polska stuchata dwoch listow mariologicznych: jednego
o 3 maja, drugiego o jubileuszu 600-lecia obrazu Matki Bozej Ja-
snogorskiej’. Robocza hipoteza wyjasniajagca milczenie Episkopatu
Polski moze brzmie¢: Episkopat promowal maryjno$¢ chrystotypiczng
i jasnog6rska (jedna i druga ukonkretniala si¢ w ruchu Pomocnikéw
Maryi i po$wigceniach Maryi) i nie bardzo wiedzial, co zrobié z ra-
czej eklezjotypiczng maryjnoscia Marialis cultus. Adhortacja napisana
zasadniczo w duchu mariologii eklezjotypicznej nie wsp6ibrzmiata
z maryjnoscig promowang w Polsce przez jej Pasterzy.

Poszczegolni biskupi. Przypominam sobie, ze jednak czytano
w koSciele jakis$ list pasterski o Marialis cultus; jeszcze slysze stowa
o Virgo orans. Musial to by¢ list jakiego$ biskupa ordynariusza, a nie
Episkopatu Polski. Warto sprawdzi¢, ktérzy biskupi napisali taki list
oraz czy i jak byla w nim obecna adhortacja Marialis cultus (w sam raz
zadanie na pracg magisterska z mariologii). Na przyktad ks. Prymas
w 1974 roku wydat 4 listy do swoich warszawskich archidiecezjan',
nie wspominajgc o adhortacji Pawta VL

Katedra mariologii. W 1974 roku istniata w Polsce jedna Katedra
Mariologii (KUL), pod kierunkiem o. prof. Andrzeja Ludwika Krupy.
Bylem tam adiunktem jeszcze przed habilitacjg (1975 r.). Katedra nie
urzadzila zadnego sympozjum; nie pami¢tam, by w Katedrze wyraznie
zauwazono adhortacje. Nominacje na kierownika Katedry Mariologii
otrzymatem w 1978 roku. Przekonany o potrzebie promocji mariologii
eklezjotypicznej w Marialis cultus znalazlem wielkiego sprzymierzefica.
Rézne przyczyny sprawily, ze nie od razu zorganizowalem sympozjum.
Przez kilka lat gromadzilem materiaty, a w roku akademickim 1985/
1986 podjatem wyktad monograficzny nt. Marialis cultus. Analiza teo-
logiczna. W roku akademickim 1986/1987 kontynuowalem wyktad
o Marialis cultus.

5 V1986 roku Katedra Mariologii zorganizowala sympozjum nt.
Zasady odnowy kultu maryjnego wedtug adhortacji papieza Pawta VI ,,Ma-
rialis cultus”. O zasadzie trynitarnej méwit ks. Teofil Wilski z Gniezna,
pézniejszy sufragan w Kaliszu; o zasadzie chrystologicznej o. Dionizy
Tadeusz Lukaszuk, paulin z PAT-u; o zasadzie pneumatologicznej na-
pisal 0. Maurycy Wszotek (doktoryzowat si¢ z mariologii u o. prof.

¥ TAMZE, 995.
® TAMZE, 1025-1055.
10 Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1974, Paris 1975, 673-684.
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Krupy, wowczas wykladal na Papieskim Wydziale Teologicznym $w.
Bonawentury w Rzymie; przystal tekst), o zasadzie eklezjologicznej
moéwil ostatni doktor o. prof. Krupy, ks. Teofil Siudy z Czestochowy
i Krakowa. Materialy z tego sympozjum wypehnity caly numer Teologii
w Polsce (1986, nr 9). Naklad numeru znacznie podniesiono z myslg
o popularyzacji oredzia Marialis cultus.

Rok pézniej, 11 V 1987 roku, Katedra zorganizowata sympozjum
nt. Drogi odnowy kultu maryjnego wedlug adhortacji Pawla VI ,,Maria-
lis cultus”. Ks. Jozef Kudasiewicz przedstawit referat Skrypturystyczna
zasada odnowy kultu maryjnego. Byl to poczatek jego pracy nad ma-
riologig biblijna. Kiedy odchodzac z KUL-u dokonywal przegladu
swojej drogi i dokonan, stwierdzil, ze najwazniejsze, co po nim po-
zostanie, to mariologia. Oczywiscie, ze Ewangelie synoptyczne tez,
ale wazniejsza prawdopodobnie bedzie mariologia. Jego mariologie
biblijng Matka Odkupiciela franciszkanskie wydawnictwo w Moskwie
opublikowato w jezyku rosyjskim. Zadzwigatem ks. Kudasiewiczowi
autorski egzemplarz. Byt wyraznie wzruszony. Cieszyt sie. To wow-
czas stwierdzil ze zdziwieniem wyrazng dominante mariologii w jego
biblijnych dokonaniach.

O liturgicznej odnowie kultu maryjnego moéowit ks. dr Jozef Sro-
ka, za$ na temat ekumenicznej drogi odnowy kultu maryjnego méwili
ks. Jan Gajek MIC z S.C. Napiorkowskim. Ten ostatni poréwnywal
Marialis cultus z catkiem jeszcze $wieza encyklikg Jana Pawta II Re-
demptoris Mater. O antropologicznej drodze odnowy miata wyktad
szara urszulanka, s. Ewa Durlak. Materialy z tego sympozjum ukazaly
sie jeszcze w 1987 roku'l.

Poniewaz biuletyn ,,Teologia w Polsce” — niezaleznie od prenu-
meraty czy ofiar - byl wysylany nie tylko do cztonkéw Sekeji Dogma-
tycznej Teologéw Polskich, ale takze do wszystkich bibliotek semina-
ryjnych, diecezjalnych i zakonnych, idee Marialis cultus mialy szanse
zakorzeniania si¢ w polskich srodowiskach teologicznych nastawionych
na formagje.

Postanowitem p0js¢ krok dalej. Zebralem materialy z obu sympo-
zjow, dolaczylem inne jeszcze teksty, a przede wszystkim tekst adhortacji,
zrobilem dos¢ szczegotowe indeksy i w Redakeji Wydawnictw KUL zto-
zylem ksiazke pt. Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pmwta VI ‘Marialis
cultus’ na temat rozwoju nalezycie pojetego kultu maryjnego. Tekst i ko-
mentarze. Ksigzka dlugo nie mogla si¢ narodzié, az wywotata w redakto-
rze wysoka fale buntu. Przygotowalem skrot Nauczycielki i Matki. Dalem

1" Teologia w Polsce” nr 13.



mu niewinny tytul: Blogostawic mnie bedg. Uwzglednitem, oczywiscie,
tekst adhortacji i — nie zdradzajac tego Redakgji Wydawnictw - ztozylem
w TN KUL. Ksigzeczka ukazata siec w 1990 roku'?. Rok p6zniej Redakcja
Wydawnictw opublikowala Nauczycielke i Matke".

W procesie poszukiwania tytutu dla ksigzki z komentarzami do
Marialis cultus pojawito si¢ pytanie, jaki nurt mariologii przewaza
w stowie Pawla VI: chrystotypiczny czy eklezjotypiczny, poboznosé
blagalna czy poboznos¢ nasladowania, obraz Maryi jako Matki, czy
jako Nauczycielki? Narzucalo sie poréwnanie do mariologii Vatica-
num II. Oczywiscie, ze i tam, i tu otrzymaliSmy oba typy mariologii
w komplementarnej przyjazni, jednak w mariologii soborowej trud-
no stwierdzi¢ wyrazng przewage poboznosci nasladowania. Piszac
ksigzke o mariologii Soboru, mimo calej jej nowosci, datem tytut
(jednak) ,,Matka i Nauczycielka”, o wzorczoSci bowiem Najswietszej
Maryi Panny Sob6r méwi, lecz wyraznie stabiej niz o wspolnocie
z Chrystusem. Przygotowujac publikacje o Marialis cultus, bez cie-
nia watpliwosci podkreslifem przesuniecie akcentu na nasladowanie
i zaproponowalem tytut Nauczycielka i Matka.

Moje rodzime wydawnictwo w Niepokalanowie chetnie podjeto
propozycje wielonakladowego popularnego wydania adhortacji. Dola-
czylem swoj obszerny komentarz pt. Gldwne idee ,,Marialis cultus” oraz
stowniczek trudniejszych terminéw. Broszurka, jak juz wspomnialem,
ukazata sie w nakladzie 50.000 egzemplarzy (piecdziesi¢ciu, nie pieciu
tysiecy!). Na karcie tytulowej napisano: 1984 rok; prowingjalskie: Mozna
drukowac ma date 13 11 1986. Jednak méj bardzo zuzyty egzemplarz stoi
na strazy prawdy. Odnotowalem sobie na karcie tytulowej rzeczywisty
rok wydania: 1986, czyli 2 lata p6zniej. Ta mala ksigzeczka prawdo-
podobnie najskuteczniej popularyzowata adhortacje w Polce. W latach
1980-1992 w Katedrze Mariologii napisano i obroniono 11 prac magi-
sterskich w oparciu (pelnym lub cz¢Sciowym) o Marialis cultus™.

12_Blogostawic mnie bedg”. Adhortacja Pawla VI ,,Marialis cultus”. Tekst — komentarze

— dyskusja, red. S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv, Lublin 1990, 204. Wysokosci
naktadu nie podano. Przygotowujac niniejsze wystgpienie, zapytalem sekretariat
Towarzystwa. Odnaleziono informacje o wysokosci naktadu: 2.000 egz.; od dawna
wyczerpany.

'3 Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawla VI ,Marialis cultus” na temat rozwoju
nalezycie pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI
OFMConv, Lublin 1991, 460. Nie udato si¢ ustali¢ wysokosci naktadu, ktory juz
dawno zostal wyczerpany.

141, KAZIMIERZ MISIASZEK SDB, Posrednictwo Matki Bozej wedlug ,,Biblioteki
Kaznodziejskiej” i ,,Wspdlczesnej Ambony” (1957-1970), (27.05.1979 - MC
w warstwie oceniajacej); 2. RYSZARD BOGUSZ OFM Conv, Wartosci Zyciowe kultu
maryjnego w swietle adhortacji apostolskij Pawla VI ,,Marialis cultus” (12.06.1980

»Marialis cultus” 30 lat pdzniej
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Stopniowo coraz czeSciej Polska styszata lub czytala hasta: Z MA-
RYJA..., JAK MARYJA. Na frontonach $§wigtyn pojawiaja si¢ progra-
mowe hasta: Z MARYJA W NOWE TYSIACLECIE. Kluczowe hasto
mariologii chrystotypicznej PRZEZ MARYJE stracilo wylacznosé.

Glos sprzeciwu. Od swoich studentéw, zardbwno magistrantow,
jak doktorantéw, z reguty wymagam oceny referowanych stanowisk.
W kwestiach odnowy maryjnej poboznosci za jedno z kryteriow oceny
przyjmujemy Marialis cultus, co jest tak oczywiste, ze nie trzeba tego
usprawiedliwiaé. Nikt do niedawna tego nie kwestionowat. Ostatnio
podnidst sie wyrazny i mocny glos sprzeciwu. Formalnie przeciwko
pracom moich uczniéw, takze przeciwko ich promotorowi, jednak
merytorycznie — takze przeciwko Marialis cultus.

W roku 1999 bronita na Wydziale Teologicznym KUL swojej
pracy doktorskiej Stowaczka, Jana Moricova. Przedlozyla monografig
o gtéwnym sanktuarium maryjnym na Stowacji: Matka Boza Sied-
miobolesna, Patronka Stowacji. Teologia i kult. Idac za oczekiwaniami
seminarium i promotora, takze sformutowata oceny oraz elementy
duszpasterskiego programu, kierujac sie wytycznymi Marialis cultus
(oczywiscie, nie wylgcznie). Recenzent stanowczo skarcit te fragmenty
rozprawy, posuwajac si¢ do kpiny". W czerwcu 1988 roku bronit pracy

—napisana pod kierunkiem o. Maurycego Wszotka w WSD franciszkanéw
w Krakowie, broniona u mnie), 3. PAWEL. KONKOL, Teologiczno-duszpasterska
problematyka polskiej poboinosci maryjnej w swietle adhortacji apostolskiej Pawla VI
wMarialis cultus” (1.10.1982); 4. KAZIMIERZ WIESEK OFMConv (p6zniejszy
gwardian Niepokalanowa), Chrystocentryczna zasada odnowy kultu maryjnego
wedlug adhortacji Pawla VI ,,Marialis cultus” (24.05.1984); 5. ZDZISL.AW DZIDO
OFMConv, Pneumahagijna zasada odnowy kultu maryjnego wedlug adhortacji Pa-
wla VI ,Marialis cultus” (3.06.1986); 6. ELZBIETA ADAMIAK, Maryja w tajemnicy
kultu chrzescijariskiego w kazaniach ,,Biblioteki Kaznodziejskiej” (1975-19835)
w swietle chrystologicznej zasady odnowy poboinosci maryjnej postulowanej przez
Marialis cultus” Pawla VI (14.06.1988); 7. KAZIMIERZ DAROWSKI, Teologiczna
analiza wspdlczesnych polskich piesni maryjnych (22.11.1988 — MC w ocenie); 8.
GABRIELA ANNA POLINSKA, Formacja Ruchu Dzieci Maryi w diecezji katowickiej
w swietle adhortacji Pawla VI ,,Marialis cultus™ i encykliki Jana Pawla 11 ,,Redemptoris
Mater” (1989); 9. WALDEMAR KAPUSTA SDB, Posrednictwo Maryi w ,,Lumen
gentium”, ,,Marialis cultus” i ,,Redemptoris Mater” (8.05.1990); 10. PIOTR PAWLIK
OFMConv, Duch Swigty a Maryja wedlug adhortacji Pawla VI ,Marialis cultus”
i encykliki Jana Pmwla 11 ,Redemptoris Mater” (11.05.1992); 11. KS. RYSZARD
KOZIOL, Teologiczno-duszpasterska problematyka praktyk religiinych w sanktuarium
Rézanostockim w swietle adhortacji Pawla VI ,,Marialis cultus” (19.05.1992).

5 Jana Moricovd przedstawila to wszystko znakomicie. Jest to poza dyskusjg.
Dyskutowac mozna by dopiero tam, gdzie autorka pokusila sig o teologiczng oceng
tego kultu i o przedstawienie programu jego odrodzenia.

1. Pierwsza trudnosc, jaka si¢ naswwa, to pewna, jak mysle, niekonsekwencja.
Autorka przyznaje, ze kult Matki Bozej Siedmiobolesnej na Stowacji byl mocg narodu
stowackiego, ozywieniem wiary (s. 220nn), ale zaraz dodaje, ze ten kult trzeba
zastgpic kultem ,,obecnosci Matki Bozej na Stowacji”, kultem bardziej religijnym
(s. 224), personalistycznym (czyiby indywidualistycznyms?), no i ,,ekumenicznym”



magistersko-licencjackiej ks. Kazimierz Fieden'®. Pisal o poboznosci
ludowej i prébowal oceniaé ja w oparciu o Marialis cultus. Ten sam
recenzent ocenil jego prébe nieslychanie ostro!”.

2. Opor matertii

Z pozytkiem mozna postawi¢ pytanie: Co najbardziej utrudnia
recepcje Marialis cultus w Polsce (a moze nie tylko u nas)? Ze jeden
czy drugi teolog nie tylko nie przeczyta adhortacji uwaznie i zyczliwie,
ze nie bierze jej na powaznie, ze nie podejmuje proby postrzegania
adhortacji jako normy odnowy maryjnej poboznosci, ze niewlasciwie
interpretuje - nie najwiekszy to bol. Teolog nawrdci si¢ lub przej-
dzie do Pana, a czas pracuje dla recepcji. Tymczasem jest co$, co
nie starzeje sie i nie umiera; wcigz jest praktykowane, mianowicie

(s. 230). Wolne zarty! Zywy kult realistyczny miatby byc zastgpiony jakgs nowgq
modg czy teorig teologiczng? Przeciez i samo Theotokos wyrosto z kultu ludowego,
a nie z teologii naukowe;.

2. Obawiam sig, Ze czysto haslowa jest réwniez ,ekumenizacja” kultu Matki
Bozej Siedmiobolesnej. Wszyscy sig zgodzg, Ze mariologia musi byc teologicznie
wpoprawna” (s. 238), ale trudno zrozumiec, dlaczego to ma sie dokonac dopiero
we wspolpracy z protestantami, nie uznajgcymi tego kultu (s. 238 nn). Albo jakg
przystuge temu kultowi moze oddac ,,Odnowa w Duchu Swigtym” (s. 256), skoro
ruch ten odrzuca kult Matki Bozej, a u nas w samym Kaliszu w latach 1997-1998
odpadlo od Kosciola ponad 700 0s6b, choc ich mistrzem byt sam biskup Bronistaw
Dembowski? Czy, rzeczywiscie, byloby osiggnieciem pastoralnym zniszczyc na
Stowacji duzy i Zywy ruch ‘Rodina Neposkvenej’? |...]

4. Czasami wydaje sig, Ze w nowej mariologii Maryja jest sprowadzana tylko do
typu moralnego”, wzoru, i sensu wychowawczego (np. s. 120). Bytby to pelagianizm
mariologiczny i Matka Boza nie wyrdinialaby si¢ niczym sposréd zwyklych
szlachetnych chrzescijan. To jest blgd teologiczny. Czy sugeruje to promotor?
[...] Czestaw Stanistaw Bartnik, Matka ,,Siedmiobolesna (rec. pracy doktorskiej
Jany Moricovej, Matka Boska Siedmiobolesna, Patronka Stowacji. Teologia i kult,
napisana pod kierunkiem. C. Napiérkowskiego, 1999 r. — Pézniej opublikowana
w serii Katedry Kariologii WT KUL ,,Mariologia w kontekscie”).

Ostatecznie Recenzent stwierdza potrzebe opublikowania rozprawy, oczywiscie
po dokonaniu korekt co do nalecialosci ,,modernizujgcych”. Cz. S. BARTNIK,
Matka Boza, Lublin 2003, 335-336.

16 Stan badari nad maryjng poboinoscig ludowg w Polsce (1957-1980), mps, Arch.
Bibl. GI. KUL, Lublin 1982, ss. 157.

YW rezultacie obraca sig to w krytyke calego duszpasterstwa Prymasa S. Wyszyriskiego,
mimo Ze krytyka taka rzutuje na cale duchowieristwo polskie, a nawet ostatnio i na
Jana Pawla II, ktéry niektcre z tych form przeszczepia juz na Kosciol powszechmny.
Prawdy jest wszakze, ze duszpasterstwo maryjne Prymasa napotykalo na znaczng
opozycje ze strony czesci duchowieristwa, wielu profesoréw akademickich (ks.
W. Piwowarski, . Kloczowski, o. S. C. Napidrkowski i inni), a wreszcie ze strony
kot liberalnych na Zachodzie i krakowskiego osrodka , Tygodnika Powszechnego”
i,,Znaku” o orientacji judeochrzescijariskiej |...]. W istocie swej prace takie wlgczajg
sig w nurt perfidnej agitacji wrogiej Kosciolowi i Polsce. Czy maryjnos¢ Wyszyriskiego
byla ludowa?, w: S.Cz. BARTNIK, Matka Boza...,338-339.
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funkcjonowanie i wznawianie starych tekstow poboznosci maryjnej
z czasow, ktore nie styszaly o Soborze Watykanskim II, o Marialis
cultus 1 niesionej przez nie odnowie.

Cystersi (i nie tylko oni) wznawiajg maryjne kazania $w. Bernar-
da z Clairvaux; redemptorysci (i nie tylko oni) wznawiajg ksigzki Sw.
Alfonsa Liguori’ego z jego ,,Uwielbieniami Marii”; montfortysci (i nie
tylko oni) wznawiajg ,, Tajemnice Maryi” oraz ,,Iraktat o prawdziwym
nabozenstwie” §w. Ludwika Marii Grigniona de Montfort; kapucyni
(i nie tylko oni) publikujg pisma maryjne bt. Honorata Kozminskiego;
franciszkanie (i nie tylko oni) rozpowszechniajg pisma i konferencje
$w. Maksymiliana; karmelitanki od Dziecigtka Jezus wydajg maryjne
teksty swego zalozyciela O. Anzelma Gadka; Pomocnice Maryi (i nie
tylko one) wydaja i popularyzuja maryjne teksty ks. Prymasa Stefana
Wyszynskiego z czaséw takze przedsoborowych... Niektore z tych
pozydji naglasnia Radio Maryja... Z jednej strony — rado$¢ — gaudium
magnum, ze mamy wreszcie dostep do tekstow, z drugiej, nie mozna
uciec od pytan: czy ina ile jest to zdrowa strawa dla naszego ducha?

Za wspomnianymi autorami wcigz wiodgcej mariologii stoi au-
torytet Swietosci i oltarzy. Stojg za nimi zakony i zgromadzenia, ktére
oni zalozyli lub ktore ich wydaly. Czy mozna si¢ dziwié, ze czujg sig
odpowiedzialne za swoje dziedzictwo ije promuja? Za swoj wielki
patriotyczny obowigzek poczytuja sobie promocje pism swoich rodzi-
cieli lub wspétbraci. Tylko niektdérzy dostrzegajg wielki problem, co
z tego dziedzictwa promowad, a co na promocje dzisiaj nie zastuguje.
Na tle rozumienia wierno$ci duchowemu dziedzictwu §w. Maksymi-
liana doszto do roztamu w mojej rodzinie zakonnej. Niektérzy bra-
cia z wloskiej Prowingji Frigento odeszli, utworzyli nowy zakon pod
nazwa: ,,Franciszkanie od Rycerstwa Niepokalanej”. Obecnie tworza
jeden z motoréw ruchu za tzw. pigtym dogmatem maryjnym. Przeciez
$w. Maksymilian budowal na wierze w uniwersalne posrednictwo
Niepokalanej. Kosciét wyniost go na oltarze, czyli jako$ aprobowat
jego mySl i jego droge... Posrdd franciszkandw, ktorzy nie odeszli do
nowego zakonu, jedni godza si¢ na potrzebe otwarcia mysli kolbian-
skiej na mariologi¢ soborowa, ale jej nie otwierajg, inni nie dyskutuja,
ale powtarzaja po prostu i wiernie (pod wzgledem formalnym) to,
co méwil i pisat Swiety. Do dzisiaj odmawia sie Akt oddania sie Nie-
pokalanej nieba i ziemi Krélowej wraz ze stowami o catym porzadku
milosierdzia, ktéry Jej zostal przekazany... Opér materii.

Modlitewniki i $piewniki przynoszg czcigodne, dawne teksty
z dawng, nie zawsze czcigodng teologig... One podtrzymujg i ksztal-
tuja poboznos¢.



Studiujemy Sobor, Marialis cultus i nauczanie Jana Pawtla II,
organizujemy sympozja, publikujemy grube tomy dobrych mate-
rialow..., pieknieje i odnawia sie teologia zbawczego posrednictwa,
w tym posrednictwa Matki Bozej... Zdarza sig, ze kto$ to przeczyta...
Obok tego plynie fala poboznosci nietknietej przez Sobor, Marialis
cultus i Redemptoris Mater. Przykladowo mozna wskaza¢ nowenne
do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy... Na sympozjum mariologii
soborowej czy Marialis cultus stuchaja dziesiatki, ,,drugiego nurtu”
stuchajg tysigce, moze miliony... Dzieje sie to przy formalnych de-
klaracjach, ze jesteSmy — oczywiScie — za soborem, za odnowg i za
Papiezem. - Op6r materii.

Jak dziataé? Co robi¢ z czcigodnymi tekstami naszych Wielce
Czcigodnych, Blogostawionych oraz Swietych Ojcéw i Braci? Co
robi¢ z modlitewnikami i nowennami zrodzonymi z mitosci, lecz
w innej epoce, ktéra nawet nie przeczuwalta odnowy naszego czasu.
Przeciez nie rozpalimy stoséw. W gre moga wchodzié jedynie takie
rozwigzania, ktére kompatybilnie polacza wiernos¢ tradycji z otwar-
ciem na nowe. To wielki i trudny temat na wielkie interdyscyplinar-
ne sympozjum. Niemal konieczna bylaby obecnos¢ przedstawiciela
Episkopatu do spraw doktryny i wydawnictw.

3. Doswiadczenia z peregrynacjami

Jasna strona prawdy ukazuje takze pickne, dobre doswiadczenia.

Rzeszow. Kilka lat temu przygotowywatl sie do peregrynacji kopii
obrazu Matki Bozej Czestochowskiej. Zaprosit Katedre Mariologii
z wyktadami. Planowani kaznodzieje przechodzili szkolenie.

Przemysl — tez w podobnym czasie — analogicznie. Ojciec Du-
chowny Seminarium, ks. Wactaw Siwak zorganizowat sympozjum,
w ktorym wzieto udzial Seminarium (nie tylko alumni, ale takze pro-
fesorowie). Uczestniczyly w nim réwniez inne osoby odpowiedzialne
za peregrynacje. Tak w Rzeszowie, jak w PrzemySlu organizatorzy
wprost i wyraznie prosili, by méwi¢ odwaznie o tym, o czym i jak
nie powinno si¢ méwic. Ks. Waclaw opublikowal materialy z sym-
pozjum. Wigczyt do nich tekst zestawiajacy gtowne niewlasciwosci
przepowiadania o Naj$wietszej Maryi Pannie. Zaproponowal mi
temat Siedem grzechow glownych przepowiadania maryjnego. Caly
naktad wyczerpany.

Marialis cultus zarbwno w Rzeszowie, jak w Przemy$lu miala
swoje wielkie dni.
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Nieco pézniej do peregrynacji przygotowywala sie diecezja
lubelska. Ordynariusz polecit konsultacje z Katedrg Mariologii.
Opowiedzialem, jak przygotowywat si¢ Przemysl. Ta $ciezka bardzo
przypadia do gustu w Lublinie. Lublin zakupit w Przemyslu znaczng
ilos¢ ksigzki przygotowanej przez ks. Siwaka. Jej lekture zalecono
przede wszystkim kaznodziejom peregrynacyjnym. W szkoleniu nie
moglem osobiscie wzig¢ udziatu. Wyktadat ks. dr Krzysztof Kowalik.
W naszym poslugiwaniu przemawial, oczywiscie, Sobér i Redemptoris
Mater, ale Marialis cultus musiata przemawia¢ z mocg. Adhortacja
Pawla VI pelni funkgje stalego punktu odniesienia.

Na osobne opracowanie zastuguje polski ,eksport” Marialis
cultus: wyktady na Ukrainie, Litwie, Lotwie i Mississauga w Kana-
dzie, wkiad dr Jany Moricowej i ks. Antona Adama w recepcje tego
dokumentu na Stowagji oraz rosyjski przektad adhortacji — wszystko
w poczuciu wielkiej potrzeby tamtych KoSciotow.

4. Salvatoris Mater w stuzbie Marialis cultus

Od § lat mamy kwartalnik mariologiczny ,,Salvatoris Mater”. Przej-
rzalem dzisiaj programowe stowa wstepne. Nie znalazlem wzmianek
o Marialis cultus. Nie ma tam deklaracji o pracy w duchu tej adhortagji.
Jednak dzisiaj mozemy stwierdzié, ze kwartalnik dobrze stuzy odnowie.
Oczywiscie (i na szczeScie) nie tylko dostrzega Marialis cultus, patrzy
szeroko, ale Marialis cultus dobrze si¢ tu czuje. 19 tombw, ok. 7 tys.
stron... Nie ilos¢, oczywiscie, jest najistotniejsza. Jakos¢ takze zastuguje
na uznanie. Wlasnie — w stuzbie odnowy i poglebienia. Marialis cultus
ma si¢ tu dobrze. Akcent na wzorczo$¢ Maryi wyrazny.

Trzeba zauwazy¢ interdyscyplinarnos¢ naszego kwartalnika (niech
mi bedzie wybaczone stowo o ,,naszym kwartalniku”, bo on przeciez
jest jako$ nasz — w mocnym znaczeniu). Naczelnemu udato sie zgro-
madzi¢ wokol pisma ludzi wielu specjalizacji: nie tylko mariologbow,
ale takze biblistow, pastoralistow, historykéw, historykéw sztuki...

Tutaj, w Licheniu, funkcjonuje Centrum Formacji Maryjnej ,,Sa-
lvatoris Mater”. OtrzymaliSmy roczny program rekolekgji. Inspiracja
Marialis cultus wyrazna: Maryja — ikong nasladowania Chrystusa,
Maryja — wzorem nowego czlowieka...



5. Zakonczenie

Przed nami nastepne ,,30” lat.

1. Polska potrzebuje Marialis cultus. Niepokalanow przymierza
sie do wydania Marialis cultus razem z Signum magnum. Sprawe moz-
na by przyspieszy¢ kierujagc do Niepokalanowa apel o przyspieszenie
edygji. Pismo z naszego Sympozjum byloby zauwazone.

2. W ,,Salvatoris Mater” trzymac¢ obrany kurs. Kwartalnik spraw-
dzit sie. Jednoczy teologéw polskich wokét odnowy mariologii i ma-
ryjnosci.

3. Pisa¢ recenzje wydawnictw mariologicznych i maryjnych, réw-
niez poboznos$ciowych. Nie leka¢ sie blyszczacych nazwisk i tytutow.
Pisaé zyczliwe, lecz krytyczne recenzje, by nie zaSmiecano polskiej
maryjnosci i nie op6ézniano odnowy. Suaviter in modo, fortiter in
re. Niektorzy publikuja artykuty i ksigzki mariologiczne zupelnie
bezkarnie.

4. Odnowa apeluje o edycje zrodet i prace nad zrédtami... W Ka-
tedrze Mariologii ks. Wojciecha Zycifiskiego w Krakowie rodzi sie
kierunek — mariologia patrystyczna — w zwigzku z nowym angazem
ks. dr Marka Gilskiego. Na KUL-u zrobil doktorat z mariologii $w.
Augustyna. Konczy doktorat z klasyki. Planuje prace nad mariologia
ojcow greckich. To jedna z szans odnowy.

5. Powaznym problemem jest Swiatowa akcja za ogloszeniem tzw.
piatego dogmatu maryjnego o Wszechposredniczce, Oredowniczce
i Wspotodkupicielce (Corredemtrix, Mediatrix, Advocata). Czy nie
warto sformulowaé stanowiska (Katedra Mariologii, ,,Salvatoris Ma-
ter”, Polskie Towarzystwo Mariologiczne, takie czy inne sympozjum
mariologiczne)? Kwestia do przedyskutowania. To rowniez sprawa
naszej odpowiedzialno$ci za odnowe.

Zamiast podejmowac polemike z amerykarnskimi menadzerami akgiji,
czy nie warto zorganizowa¢ sympozjum na temat stanowiska Jana Pa-
wila II w tematach wchodzacych w zakres projektu nowego dogmatu?
Polska, jak zaden nardd, jest kompetentna do odczytania i sformutowania
mySli Papieza, ktorego autorytetu naduzywajg liderzy akgji.

Mija 40 lat od narodzin mariologii Vaticanum II. Jesli warto
przypominaé Marialis cultus z racji 30-lecia, warto a fortiori przypo-
mnie¢ mariologiczne nauczanie Soboru. Promotorzy akgji za pigtym
dogmatem formalnie deklarujg przyjecie nauki Soboru, jednak trudno
zauwazyC merytoryczng jego recepcje.

6. Do zdrowszej maryjnosci wiedzie mariologia w kontekscie
(chrystologicznym, pneumatologicznym, eklezjologicznym, antro-
pologicznym, charytologicznym).
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7. Bardziej uwzgledniaé motyw milosierdzia Bozego. Przez Pol-
ske Zbawiciel o to si¢ upomina. Promowanie miltosierdzia Maryi bez
promowania mitosierdzia najmilosierniejszego Zbawiciela i bogate-
go w milosierdzie Ojca absolutnie nie moze pozosta¢ w ortodoksji
(merytorycznie). ,,Jezu, ufam Tobie” obowiazuje réwniez czcicieli
i apostotéw Matki Mitosierdzia, Posredniczki, Opiekunki i Nieusta-
jacej Pomocy. Trudniej jedno z drugim ekumenicznie harmonizowaé
w teologicznym modelu ,,Przez Maryje do Chrystusa”, fatwiej z zasto-
sowaniem teologicznej kategorii uczestnictwa (partycypacji): Maryja
uczestniczy w miltosierdziu Chrystusa i Boga Ojca; a takze, siegajac
po kategorie odbicia: Maryja jak czyste lustro odbija milosierdzie
Boga i Boga-Czlowieka.

8. Poprawnos¢ teologii poSrednictwa maryjnego wymaga po-
prawnego nauczania o naszej bezposredniosci z Chrystusem w Duchu
éwiqtym.

Na zakonczenie zakoniczenia niech mi wolno bedzie ztozy¢
gratulacje mtodemu Jubilatowi, kwartalnikowi ,,Salvatoris Mater”,
ktéry obchodzi swoje pieciolecie: 1999 —2004. Chwata Panu! Tak
trzymac!

O. prof. dr hab. Stanistaw C. Napiérkowski OFMConv
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Wieniawska 6/55
PL - 20-071 Lublin
e-mail: mariolog.data@home.pl



rganizatorzy spotkania zaproponowali mi tytul wystgpienia:

Symboliczna reinterpretacja dogmatu o niepokalanym poczeciu
Maryi, dobrze wiedzac, ze od dobrych kilku lat zajmuje si¢ zwigzang
z tym tematem problematyka mariologiczng. Od razu jednak pragne
zaznaczy(, ze nie zaproponuje tu wykladu — powiedziatbym — skonczo-
nego, a to z tej prostej przyczyny, ze mariologia symboliczna, ktéra jest
mi bliska, znajduje si¢ na poczatku swojej specyficznej drogi — sporo
tu jeszcze wahan, pytan i nierozwigzanych spraw. Wszyscy sie o tym
za chwile przekonaja.

To, co zamierzam tu przedstawié, ma charakter zaledwie szkicu
hipotezy, kt6ra podzielam z gronem innych teologéw, majac przekona-
nie, ze symboliczna reinterpretacja mariologii, w tym dogmatu o nie-
pokalanym poczeciu Maryi, domagajac sie dalszych badan, jest godna
dyskusji, a i moze przyczynié sie do od$wiezenia spojrzenia teologii na
tajemnice wiary w aspekcie

mariologicznym. J6zef Majewski
Na wstepie sformutuje
istote tego, co zamierzam Symb()]_iczna

tu powiedzieé, by nastepnie

przejé¢ do kilku waznych remterpretacja dogmatu
uwag metodologicznych. o nlepokalanym

Z kolei postaram si¢ bardzo u M o
skrétowo i tylko pod pew- poczeciu lviaryl

nymi wzgledami rozjasnié SALVATORIS MATER
zasadniczg teze mojego wy- 6(2004) nr 2, 277-289
stapienia. A brzmi ona tak:

Istniejg podstawy, by przyjgc, Ze prawda o niepokalanym poczeciu nie
musi by¢ wylgcznym przywilejem Maryi. W perspektywie symbolicz-
nej w prawdzie o niepokalanym poczeciu Maryi mozna odkryc prawde
o niepokalanym poczeciu kazdego z nas. Kazdy czlowiek poczyna sie
w nie-pokalany sposcb.

1. Uwagi metodologiczne

Po pierwsze, kiedy méwie, ze dogmat o niepokalanym poczeciu
mozna interpretowaé w sensie symbolicznym, to zakltadam tu funda-

Referat wygltoszony podczas sympozjum mariologicznego ,,Tota pulchra es Maria”,
zorganizowanego przez Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater” z okazji
150. rocznicy ogloszenia dogmatu o niepokalanym poczeciu NMP (Lichen, 16-20
V 2004).
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mentalng prawde, ze jezyk religijny jako taki jest jezykiem z istoty
i w najglebszym sensie symbolicznym. To wlasnie symbolizm stanowi
o jego specyficel. Religia ijej jezyk nie moga oby¢ sie bez symboli,
tym samym tez jezyk doktrynalny i teologiczny, w tym mariologiczny,
jest jezykiem zasadniczo symbolicznym i budujacym na symbolach?.
To samo dotyczy jezyka mariologii, i to w szczegdlnym znaczeniu®.
Bruno Forte, jeden z filaréw mariologii symbolicznej, w swojej ksiazce
»Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjne;j”
z aprobatg cytuje wypowiedZ Leonarda Boffa: Symbol i mit stanowig
[...] uprawniony sposéb transcendentnego znaczenia Maryi. Nie jest to
duchowy archaizm, [...] ani jakis upadek rozumu, ktéry ulega groZbom
fantazji, ani nie jest to jakas chaotyczna aracjonalnos¢ bezwiednego. Jest
to inna droga zblizania si¢ do rzeczywistosci i tajemnicy Maryi. [...] Je-
dynie one [symbole] wyrazajg w sposéb adekwatny to, co zdecydowanie
wazne dla czlowieka. Tak ma sie sprawa mariologii symbolicznej*.

Po drugie, proponowana tu symboliczna reinterpretacja dogmatu
o niepokalanym poczeciu Maryi wpisuje sie w szeroka i (bardzo) zrézni-
cowang perspektywe z powodzeniem rozwijanej dzi§ mariologii symbolicz-
nej’. Fakt, ze wielu teologow i teolozek uprawia dzi§ mariologie symbolicz-

! R RICOUER, Egzystencja i hermeneutyka, tl. St. Cichowicz, Warszawa 1975, 7-70;
TENZE, Symbolika zla, tl. St. Cichowicz, Warszawa 1986, 7-28 i 328-337; M.
ELIADE, Uwagi na temat symboliki religijnej, w: TENZE, Mefistofeles i androgyn,
th. B. Kupis, Warszawa 1994, 199-222; TENZE, Methodological Remarks on the
Study of Religious Symbolism, w: The History of Religions, red. TENZE, J.M.
Kitagawa, Chicago 1959, 98-103; A. DULLES, The Symbolic Strukture of
Revelation, ,Theological Studies” 41(1980) 51-73; T. WECLAWSKI, Wspdlny
Swiat religii, Krakow 1995, 60-91.
Jeden z wymiaréw symbolizmu dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi widaé
golym okiem w samej jego definicji: Najswigtsza Maryja Panna juz od pierwszej
chwili swojego poczecia — mocq szczegdlnej laski i przywileju wszechmocnego Boga,
mocq przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego — zostala
zachowana nietknietq od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego (ab omni originalis
culpae labe praeservatam immunem). Zwr6émy uwage na jedno zasadnicze stéwko,
pojawiajace sie w tekscie tacifiskim: labes — to ,,plama”, ,,zmaza”. Wystarczy siegnad
po studium P. Ricouera, Symbolika zla, by zobaczy¢, jak bardzo ,,symboliczny” jest
ten symbol.
3 O specyfice symbolicznego jezyka mariologii zob.: W. PANNENBERG, Mary,
Redemption and Unity, ,Una Sancta” 24(1967) 62-68; R.E. BROWN, The
Meaning of Modern New Testament Studies for an Ecumenical Understanding
of Mary, w: Biblical Reflections on Crises Facing the Church, New York 1975,
84-108; PJ. BEARSLEY, Mary the Percect Disciple: A Paradigm for Mariology,
»Theological Studies” 41(1980) 461-504; E. JOHNSON, The Symbolical Charakter
of Theological Statements about Mary, ,,Journal of Ecumenical Studies” 22(1985)
312-335; W.T. BRENNAN, The Issue of Archetyps in Marian Devotion, ,Marianum”
52(1990) fasc. 1-2, 17-41.
B. FORTE, Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej,
th. B. Widla, Warszawa 1999, 20-21.
5 Np. B. Forte, P Evdokimov, M. Thurian, L. Boff, N.M. Flanagan, W, Brennan, P
Bearsley, W. Beintert, R Noone, E. Johnson, J.Ch. Engelsman.




na, nie oznacza, ze wszyscy opowiadajg si¢ za symboliczng reinterpretacjg
dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi, jaka si¢ tu proponuje.

Stefano De Fiores tak pisal o mariologii symbolicznej: Jezyk sym-
boliczny stosowany w mariologii jest uwazany nie tylko za uzyteczny,
ale tez za konieczny, poniewaz otwiera droge ku lepszemu zrozumieniu
Maryi. [...] Systematyczne zastosowanie tych [symbolicznych] perspek-
tyw czeka jeszcze na realizacje®.

Po trzecie, w mariologii wspoiczesnej mozna spotkaé takie inter-
pretacje dogmatu o wniebowzieciu Maryi, ktére albo wyraznie okre-
Slaja sie jako symboliczne, albo przynajmniej kryja w sobie to, co za-
wiera ta interpretacja: dogmat ten, méwigc o Maryi, jednocze$nie — na
innym poziomie — odnosi sie do kazdego czlowieka przechodzacego
na drugg strong zycia. Reinterpretacja ta jest juz tak mocno osadzona
w mariologii, ze znalazto si¢ dla niej miejsce nawet w podrecznikach
mariologii, jak np. Franza Courtha’ czy Elzbiety Adamiak®. Znaczaco
w tym kontekscie brzmi tytut jednego z podrozdziatéw podrecznika
Courtha: [Wniebowzigcie] Wylgczny przywilej Maryi? 1 teolog ten
wymienia wcale liczne grono autoréw — K. Rahner, M. Schmaus,
W. Beinert, H. Schiitte, D. Flanagan, G. Greshake — dla ktérych wnie-
bowziecie nie jest przywilejem tylko Maryi, chociaz do Niej prawda ta
odnosi sie w szczegblny sposob. W podreczniku Courtha nie znajdzie-
my podobnego pytania postawionego w odniesieniu do niepokalanego
poczecia Maryi. Czyz fakt, ze oba dogmaty — niepokalane poczecie
i wniebowzigcie Maryi — sg sobie tak bliskie, nie sugeruje mozliwosci
postuzenia si¢ w odniesieniu do niepokalanego poczecia podobnym
kluczem jak do wniebowziecia?

Po czwarte i w koncu, teologia, w tym mariologia, i doktryna zawsze
zyja w konkretnym czasie, w konkretnej historii i konkretnej kulturze.
Kazda doktryna ma swoje Sitz im Leben, inne kiedy$, a inne dzisiaj.
Dla mariologii symbolicznej, z ktorej wytania si¢ proponowana tu re-
interpretacja dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi, wspolczesnym
Sitz im Leben jest m.in. ,kultura $mierci”. ,,Kultura Smierci” najbardziej
jaskrawo uwidacznia si¢ z zabijaniu poczynajacych sie i/lub dopiero co
poczetych dzieci oraz w zabijaniu ludzi starych i chorych, zblizajacych sie
do granicy $mierci. Charakterystyczne jest, ze ,,kultura Smierci” dotyczy
dzi§ przede wszystkim poczecia i konica zycia czlowieka. Podobnie jak

6 S. DE FIORES, Status epistemologiczny mariologii, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr
1, 305.

7 F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, tt. W. Szymona, Krakow
1999, 182-185.

8 E. ADAMIAK, Mariologia, Poznafi 2003, 115-117.
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dwa ostatnie dogmaty maryjne. Zaktadam, ze oba te dogmaty maja co$
waznego i istotnego — pod wzgledem zbawczym — do powiedzenia nam
dzisiaj, w kontekscie ,kultury $mierci”. Sadze, ze to nie przypadek, ze
Koscidt sformutowal te dogmaty na progu ,kultury $mierci™.

2. Punkt wyjscia — symboliczna mariologia
Nowego Testamentu

Wspolczesna mariologia biblijna odkrywa w Nowym Testamencie
niewiele historycznych informacji o Maryi, niemniej jednak jednocze-
$nie odkrywa nieznane wczesniej bogactwo glebszych, symbolicznych
znaczen tekstow mariologicznych, szczegdlnie w Ewangeliach Lukasza
i Jana. Egzegeci, roznej orientadji teologicznej, a nawet roznych wyznan,
sg zgodni w tej sprawie, chociaz roznig si¢ miedzy sobg co do rodzaju
i liczby konkretnej maryjnej symboliki Nowego Testamentu. Roznice sg
nieuniknione i catkowicie zrozumiale — glebsze mariologiczne prawdy
zawieraja sie w Swietych Ksiegach, pisze nasz znakomity biblista Jézef
Kudasiewicz, w sposéb ukryty (implicite) i jedynie aluzyjny*°.

W ciggu ostatnich kilkudziesieciu lat sposroéd wielu propozycji
maryjnej symboliki w Nowym Testamencie najbardziej —jak sadze
— i najglebiej sprawdzily sie, dojrzaly i ugruntowaly dwie: Maryja jako
symbol ucznia (kobiety i mezczyzny) Chrystusa i Maryja jako symbol
Kosciota, a wiec — ostatecznie — Maryja jako podwojny symbol odku-
pionego czlowieka, w aspekcie jednostkowym i wspolnotowym. Jest to
symbolika mariologiczna najbardziej zasadnicza w Nowym Testamen-
cie. Przyjrzyjmy si¢ nieco blizej tej podwdjnej symbolice, ograniczajac
sie do uwag o charakterze przekrojowym w odniesieniu do Ewangelii
$w. Lukasza i $w. Jana.

Maryja jako symbol osoby wierzgcej. Symbolika ta — szczegdlnie
w Ewangelii Lukasza — zdaje si¢ by¢ ewidentna. Podstawowa troska
Fukasza jest ukazaé Maryje jako symbol ucznia Chrystusa czy, postu-
gujac sie terminologig blizsza w tym kontekscie Ewangeliom, cztonka

 Pius XII w Munificentissimus Deus pisal: [W czasach] w ktorych bledne nauki

materializmu i wynikajgce z nich zepsucie obyczajow niosq zagroZenie zgaszenia
Swiatla cnoty, a przez rozpetanie walki i wojny — zniszczenie Zycia tylu ludzi,
nalezaloby oczekiwac, ze prawda wniebowzigcia Maryi w jasnym swietle ukaze
wszystkim, do jakiego wznioslego celu duszq i cialem jestesmy skierowani. AAS
42(1950) 770.

107, KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Fukasza, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,,Redemptoris Mater”, red. St. GRZYBEK,
Krakéw 1988, 53.



mesjanskiej rodziny Jezusa. Wszyscy Ewangelisci sg zgodni, ze — wedtug
Mistrza z Nazaretu — wiezi rodziny mesjanskiej Jezusa istotnie rdznig
sie od wiezi Jego rodziny naturalnej; pierwsze sa ponad drugimi (por.
choéby Mk 3, 31-35 i par.). Nie pokrewienistwo biologiczne, ale po-
krewienstwo duchowe z Jezusem otwiera drzwi do rodziny mesjanskiej,
do wspdlnoty zbawionych. W Ewangelii Lukasza Jezus tak formuto-
watl warunek konieczny wejscia czlowieka do tej rodziny: Mojg mat-
kg i moimi bracmi sq ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajq je
(8, 21). Maryja — jak ujmuje to Lukasz (8, 20-21) — spetnia ten waru-
nek, i to w absolutnie wyjatkowym znaczeniu — jest ona jedyng postacia
pojawiajaca si¢ w trzeciej Ewangelii, o ktdrej tak wyraznie mowi sie, ze
stucha stowa Bozego i je wypelnia, a wida¢ to w scenie zwiastowania.
Stowa Maryi wypowiedziane na zakoficzenie tej perykopy to w istocie
tres¢ tego warunku wypowiedziana w pierwszej osobie liczby pojedyn-
czej: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego
(1, 38). Matka Jezusa, juz od poczecia Syna w swoim fonie, stuchata
i wypelniala stowo Boze, czyli wypetniata warunek konieczny przy-
naleznosci do mesjaniskiej rodziny Jezusa. Inne opowiadania trzeciej
Ewangelii, gdzie pojawia si¢ Maryja (proroctwo Symeona o mieczu,
ktory przeniknie dusze Maryi — 2, 33-35; dwunastoletni Jezus w Swig-
tyni — 2, 41-50) lub gdzie Ja sie¢ wspomina (blogostawiefistwo kobiety
z thumu — 11, 27-28), potwierdzajg taka symboliczng interpretacje
mariologii fukasza.

Maryja jako symbol Kosciola. We wspotczesnej biblistyce podsta-
wowg role w uchwyceniu symbolicznej wigzi pomiedzy Maryja i Ko-
Sciotem odgrywaja te teksty Ewangelii, w ktérych Maryja ukazana jest
jako zapowiedziana przez prorokéw Cora Syjonu: Lukaszowa scena
zwiastowania i Janowa scena o testamencie Jezusa z krzyza. Egzegeza
wspolczesna nie pozostawia watpliwosci, ze Fukasz zamierzyt przed-
stawi¢ Maryje jako Cére Syjonu.

Cora Syjonu stata sie w religijnej refleksji Izraela personifikacja
calego ludu wybranego, a szczegélnie tzw. Reszty Izraela, ktéra z te-
sknotg wyczekiwala na ostateczng i rozstrzygajaca interwencje Jahwe
w dzieje Izraela i $wiata. Ta szczegblna cecha tego symbolu w powig-
zaniu z licznymi podobienstwami zachodzacymi miedzy prorockimi
tekstami Starego Testamentu, gdzie pojawia si¢ postaé Cory Syjonu
(por. So 3, 14-17; J1 2, 21-23 i Za 9, 9), i tekstem Ewangelii Lukasza
(1, 28-33) juz od wielu lat sktania biblistow do tezy, ze trzeci Ewangeli-
sta swoja perykope o zwiastowaniu Maryi skonstruowal w taki sposéb,
aby ukaza¢ Matke Jezusa jako wypelnienie starotestamentowych pro-
roctw o Corze Syjonu. Teza ta zostala na tyle solidnie ugruntowana, ze
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weszla do oficjalnych dokumentéw Kosciota!'. Opowiedzieli sie za nig
réwniez niektorzy biblisci i teologowie protestanccy!?. Eklezjalny sens
ukazania Maryi jako Céry Syjonu zwigzle przedstawia Jozef Kudasie-
wicz: Okreslenie Maryi ,,Corkg Syjonu” wzbogaca znacznie rozumienie
Jej roli w Kosciele. Maryja nie tylko obecna jest w Kosciele jako modlgca
si¢ (Dz 1, 14), nie tylko jest wzorem Kosciola; ale Ona jest prawdziwg
personifikacjg Kosciola, Nowej Jerozolimy — Matki. Maryja nie jest tyl-
ko zwyktym komponentem Kosciola, lecz cala tajemnica ludu Bozego
odnajduje w Niej i posiada w Niej najdoskonalszg swq realizacje. |...]
Tytul ,,Céra Syjoriska” odniesiony do Maryi wskazuje na szczegdlny
Jej zwigzek z Kosciolem. Te dwie rzeczywistosci — Maryja i Koscicl
— wzajemnie si¢ wyjasniajg: Kosciol nabiera aspektu macierzysiskiego,
Maryja natomiast wspolnotowego®.

Zdaniem wielu egzegetéw i teologéw Maryja jest ukazana jako
Cobra Syjonu réwniez w Janowej scenie: Testament Jezusa z krzyza.
Twierdzi sig, ze podobiefistwa i zwigzki miedzy Ewangelig Jana, szcze-
golnie J 19, 25-27, i tekstami Starego Testamentu, gdzie pojawia sie
postaé Coéry Syjonu, wyraznie wskazuje na to, iz w godzinie krzyza
niewiasta — Maryja — staje sie symboliczng Céra Syjoniska, uosabiajaca
Kosciot-Matke, pocieszycielke sierot — pisze Max Thurian — jakimi
bez Ducha Swietego przychodzgcego od Ojca byliby uczniowie, bracia
Jezusa, w osobie umitowanego ucznia. Maryja |[...] jest u stop krzyia
figurg Kosciola'. Maria — Mater Ecclesia.

''SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
55; JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptoris Mater, 8 i 41.

2Np. A.R.C. Leaney, A.G. Herbert, G.A.F. Knight, H. Sahlin i M. Thurian (jeszcze
przed konwersja na katolicyzm).

13 7. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola..., 67.

M. THURIAN, Maryja Matka Pana — figura Kosciota, tI. E. Oginiski, Warszawa 1990,
182. Dodajmy tu, ze symbolike Maryja - Koéciét mozna w tej perykopie odkry¢
réwniez bez odwolywania sie do starotestamentowej postaci Cory Syjonu. Klasycznym
przedstawicielem takiej symbolicznej interpretacii jest np. N.M. FLANAGAN, Mary
in the Theology of John’s Gospel, ,Marianum” 40(1978) 110-120. Por. TENZE, Mary
of Nazareth: Woman for All Seasons, ,Marianum” 48(1986) 154-168. Uwaza on, ze
Janowa scena pod krzyzem stanowi jego wlasng wersje Piecdziesiatnicy, zrodzenia
Kosciota poprzez wylanie Ducha Swietego. Wskazuje na to m.in. wiersz 19, 30, gdzie
Jezus, po stowach wykonalo sig, skloniwszy glowe oddal Ducha. Pod krzyzem rodzi sig
w Duchu Swigtym Kosciét — ,,umitowany uczen” symbolizuje kazdego chrzescijanina,
przyjmujacego od Jezusa dar stania sie dzieckiem Jego Matki. Stojaca obok ucznia
Maryja symbolizuje za$ Ko$cidl. Przez wylanie Ducha ostatecznie rodzi si¢ do zycia
wspdlnota wierzacych, Koscidt otaczajacy opieka swoje dzieci, i uczniowie, ktérych
trosce Jezus powierza Matke-Kosciot.



3. Symboliczny charakter teologicznych
orzeczen o Maryi

Jakie znaczenie dla mariologii systematycznej moga mie¢ wyniki
wspolczesnych egzegetycznych badan nad mariologicznymi tekstami
Nowego Testamentu? W pytaniu tym chodzi szczeg6lnie o znaczenie
odkrycia, ze Lukasz i Jan zasadniczy akcent ktadg na to, co mozna by
okresli¢ jako mariologie symboliczna, a w niej na podwojnej symbolice:
Maryja jako symbol ucznia Chrystusa i symbol KoSciota. Dogmat o nie-
pokalanym poczeciu®® powstal w przedkrytycznym okresie biblistyki,
kiedy panowala ,historyzujgca” lektura ,,maryjnych” tekstow Nowego
Testamentu, ktére jednak —jak to dzi§ widzimy — majg istotny sens
symboliczny, nie za$ historyczno-kronikarski czy dostowny.

Doktrynalne orzeczenia o Maryi w okresie przedkrytycznym
bazowaly na historyzujacej lekturze Biblii, jak jednak nalezatoby
reinterpretowac te orzeczenia, gdy odkrywamy symboliczng nature
mariologii Nowego Testamentu? Jednym z kierunkéw, w ktorym — jak
sadze — moze i8¢ odpowiedz na to pytanie, jest postuzenie si¢ symbolicz-
nym paradygmatem mariologii nowotestamentowej w reinterpretacji
doktrynalnych orzeczenn o Maryi'®. Symboliczny paradygmat biblijny
— Maryja symbolem ucznia/uczennicy i Maryja symbol Kosciota — pro-
wadzi do odkrycia w teologicznych orzeczeniach o Maryi ich ukrytej
wewnetrznej struktury symbolicznej, z istoty wskazujacej na treSci
antropologiczng i eklezjologiczng’.

Istotny sens przedstawionego zabiegu reinterpretacyjnego dobrze
ilustruje wypowiedz Karla Rahnera, ktory juz w okresie przed Soborem
Watykanskim II przypuszczal, ze kiedy méwimy o Maryi, to angazu-
jemy sig w chrzescijariskie rozumienie ludzkiej sytuacji. Spotykamy tu
stowo Boga dotyczgce nas, blogostawione i swigte rozumienie naszego
wlasnego Zycia'®.

Podobnie widzi to episkopat amerykanski, ktory w liscie pastoral-
nym o Maryi —,,Behold Your Mother”: Woman of faith” — nauczanie
Ojcow Kosciota i Soboru Watykanskiego II o Maryi jako ,,pierwowzo-
rze” (typus) Kosciota interpretuje w kategoriach symbolu wspdlnoty
wierzacych: Kosciol oglgdat siebie w symbolu Maryi Dziewicy. Historia

15 Uwaga ta odnosi si¢ réwniez do dogmatu o wniebowzieciu Maryi.

16 Por. studium: PJ. BEARSLEY, Mary the Perfect Disciple...

17 Por. R HEFNER, Dogmatic Statements and the Identity of the Christian Community,
w: The Gospel as History, red. V. VAJTA, Philadelphia 1975, 222-246.

8 K. RAHNER, Mary, Mother of the Lord, New York 1963, 30.

19 Behold Your Mother”: Woman of faith, ,,Catholic Mind” 72(1974) 26-64.
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(the story) Maryi, jak jawi si¢ ona Kosciolowi, jest jednoczesnie rejestrem
procesu odkrywania przez Kosciol prawdy o sobie samym?*’; Kosciot
rozpoznawat wiele aspektow samego siebie w Matce Jezusa — jako
dziewicy, matki, swigtej?'. Z kolei amerykariscy biskupi podkreslaja,
ze Maryja jest takze symbolem odkupionego cztowieka: To, co Kosciot
glosi o skutkach odkupienia w Maryi —w inny sposéb i w innym cza-
sie — twierdzi réwniez o kaidym z nas. |...] Dzisiaj Maryja winna byc¢
widziana jako wskazujgca na pelnie implikacji Weielenia dla naszego
rozumienia ludzkiej istoty*.

Angelo Amato, dzi$ arcybiskup i sekretarz Kongregacji Nauki Wia-
ry, stwierdzil: Symbol nie jest zatem ucieczkg, ale glebokim udziatem
w rzeczywistosci znajdujgcej sie posrodku [...]. Stgd pojawia sie pilna
potrzeba potwierdzenia realnej i osobowej zawartosci symboli mario-
logicznych. W jezyku stosowanym w dwdoch ostatnich dogmatach ma-
ryjnych, typu antropologiczno-eschatologicznego, w pierwszym rzedzie
znajdujq sig stwierdzenia odnoszgce si¢ do Maryi i to do Niej samej.
Dopiero w drugiej kolejnosci rozciggajg sie one na calg ludzkosc, ktorej
skutecznym symbolem jest Maryja>.

W podobnym duchu ujmuje to amerykariska zakonnica Elizabeth
A. Johnson: Orzeczenia o Maryi posiadajg strukture symboliczng, tak
Ze —podczas gdy odnoszq si¢ bezposrednio i w oczywisty sposéb do
tej konkretnej kobiety — osiggajg swoje zamierzone teologicznie odnie-
sienie, kiedy ostatecznie interpretowane sq jako orzeczenia o Kosciele,
wspolnocie wierzgcych uczniow, ktérej Maryja jest czlonkiem i w ktorej
uczestniczy*.

Teologiczne orzeczenia o Maryi — odnoszac sie bezposrednio do
Niej samej — swoje zasadnicze znaczenie uzyskuja, gdy s interpreto-
wane jako symbolicznie wskazujace na rzeczywistos¢ Kosciota jako
wspolnoty chrzescijan, i na poszczegdlnych wierzacych®.

20 TAMZE, 38.

> TAMZE, 106.

22 TAMZE, 111.

23 A. AMATO, Problemi di ermeneutica e di linguaggio con particolare riferimento
alla mariologia, w: La mariologia nell’ organizzazione delle discipline teologiche.
Collocazione e metodo. Atti dell’8 simposio internazionale mariologico (Roma, 2-4
ottobre 19990), red. E. PERETTO, Roma 1992, 430-431. Cyt. za: S. DE FIORES,
Status epistemologiczny..., 305.

2 E.A. JOHNSON, The Symbolic Character of Theological Statements about Mary,
»Theological Studies” 22(1985) 313. Niniejszy artykul wiele zawdziecza intuicjom
E.A. Johnson.

2 Z tak rozumianej natury teologicznych orzeczei o Matce Jezusa nalezy wylaczy¢
dwie doktryny: prawde o Maryi Matce Jezusa i prawde o Maryi jako Theotokos
— ktore z istoty odnoszg sie do chrystologicznego i soteriologicznego fundamentu
wiary. Pierwsza stuzy wyrazeniu prawdziwego czlowieczefistwa Jezusa i jako taka



Teologiczne orzeczenia o Maryi s3 wlasciwie interpretowane, gdy
odkrywajg symbolicznie jaka$ prawde o kazdym wierzacym i wspolno-
cie wierzacych. Przyktadowo: gdy orzekamy, ze Maryja jest prawdziwa
Matka, to jednoczesnie wyrazamy prawde o podstawowej misji Koscio-
ta i chrzescijan: ich zadaniem jest rodzi¢ Jezusa Chrystusa w ludzkich
sercach przez $wiadectwo stuchania i wypetniania stowa Bozego. Kiedy
moéwimy, ze Maryja postepuje w pielgrzymce wiary, wyrazamy prawde,
ze wspolnota wierzacych jest powotana do tego, aby wstuchiwac sie
w stowo Boga, postepujac w historii za Chrystusem i poglebiajac swoje
wierzace rozumienie tajemnicy Zbawiciela...

Eklezjologiczny i antropologiczny sens teologicznych orzeczen
o Maryi wynika z samej ich symbolicznej istoty. Kosci6ét prawde o so-
bie samym i o przemienionym zbawczo czlowieku wypowiada, powo-
tujac sie przede wszystkim na obraz swojego szczegélnego — mozna
powiedzie¢ kluczowego — cztonka, na obraz Matki Jezusa Chrystusa.
Gloszac prawde o Maryi, wypowiadamy jakas$ prawde o nas samych,
ze jesteSmy odkupieni dzieki taskawosci Boga i powolani do godnosci
ucznidow Jezusa Chrystusa.

4. Symboliczna zawarto$¢ dogmatu o niepokalanym
poczeciu Maryi

W tradycyjnej mariologii dwa ostatnie dogmaty podkreslaty przede
wszystkim wyjatkowos¢ Maryi, odréznialy Jej status od statusu innych
ludzi — stad mariologia tradycyjna okreslana jest jako mariologia przy-
wilejow. Wspomnialem juz na wstepie, ze pewna czeS¢ wspolczesnych
teologdéw/mariologdw opowiada sie za zniesieniem takiej dystynktyw-
nej interpretacji dogmatu o wniebowzieciu, chociaz — oczywiScie — nie
negujg wyjatkowego charakteru prawdy o wniebowzieciu Maryi. Czy
mozna péjs¢ w podobnym kierunku w przypadku dogmatu o niepo-
kalanym poczeciu?

nie moze by¢ odnoszona do Kosciota czy poszczegolnych chrzescijan. Kosci6t nie
jest matka Jezusa, mezczyzny pochodzacego z Nazaretu. Podobng strukture ma
druga z wymienionych doktryn — prawda o Maryi jako Bozej Rodzicielce zawsze
stuzyta Ko$ciotowi do wyrazenia prawdziwego Bostwa Jezusa Chrystusa i jako taka
z oczywistych racji nie moze by¢ odnoszona symbolicznie do Kosciota. Do tego
rodzaju prawd, ktore nie daja si¢ symbolicznie przyporzadkowa¢ do Kosciola czy
poszczegllnych wierzacych, nalezy w pewnym sensie rowniez doktryna o dziewiczym
poczeciu Jezusa. Sformulowanie ,,w pewnym sensie” podkresla, ze prawda ta,
nalezac do chrystologiczno-soteriologicznego rdzenia doktryny chrzescijanskiej,
jednocze$nie spetnia warunki przynaleznosci do prawd symbolicznych, tj. moze
z powodzeniem by¢ odnoszona do Kosciola. W tym sensie Maryja Dziewica jest
symbolem Kosciofa.
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Prawda o niepokalanym poczeciu Maryi zostala zdogmatyzowa-
na w okresie triumféw mariologii przywilejow, ktorej oddzialywania
doSwiadczamy jeszcze dzisiaj. Kard. Leon-Joseph Suenens wyrazil
tradycyjne znaczenie tego dogmatu, gdy jeszcze nie tak dawno pisal:
Chodzi o wyjgtek w porzgdku laski. [...] Maryja — zamiast by¢ pozba-
wiona przyjazni Boga, Zycia Bozego — zostata nim napetniona. |...] Na
tym polega réinica pomiedzy Nig a dziecmi Abrahama po grzechu
pierworodnym: one zostajg poczete i rodzq si¢ pozbawione laski*®.

Tradycyjna mariologia przywilejow, podkreslajac wyjatkowosé
Maryi, oddzielata Jg od innych ludzi. Wyjatkowo$¢ (poczecia) Maryi
budzita podziw w sercach wiernych dla nadzwyczajnych przywilejow,
jakimi — w przeciwiefistwie do nich samych — Bog Ja obdarowal. Byly
kiedys czasy, kiedy rodzacy sie w sercach ludzi podziw dla absolutnej
wyjatkowosci Maryi miat dla nich jakie$ znaczenie zbawcze, by¢ moze
jeszcze dzisiaj wierzacy doSwiadczajg zbawcezych owocow tego podziwu.
Czy jednak tylko na tym koficzy sie nostrae salutis causa doktryny
mariologicznej?

Przyjmujac symboliczng reinterpretacje dogmatu o niepokalanym
poczeciu Maryi, juz w punkcie wyjScia przekraczamy dystynktywne
jego rozumienie, a jednocze$nie mankamenty mariologii przywilejow.
Dogmat ten w perspektywie symbolicznej — odnoszac sie¢ do sytuagji
poczatku ziemskiego zycia Maryi — wyraza prawde o poczatku zycia
kazdego cztowieka i wszystkich ludzi. Troska symbolicznej reinterpre-
tagji tego dogmatu jest nie tyle podkreslanie — oczywistej (0 czym za
chwile) — réznicy miedzy poczeciem Maryi a poczeciem innych ludzi,
ile wskazywanie na to, co laczy Maryje z ludzmi w ich zbawczym od-
niesieniu do Boga w Chrystusie.

W swietle symbolicznej reinterpretacji niepokalanego poczecia,
mozna powiedzieé, ze dogmat ten poprzez sens pierwotny — Maryja
od poczatku swojego zycia zostala napelniona zbawczg mitoscia Boga
ze wzgledu na odkupiencze dzielo Jezusa Chrystusa — wskazuje na
sens ukryty-symboliczny: opisana wlasnie sytuacja poczatku Maryi
staje sie udzialem kazdego czlowieka! Kazda ludzka istota — pisata
E. Johnson — od poczgtku swego Zycia i jeszcze przed doswiadczeniem
swojej wolnosci jest otoczona opiekuriczg miloscig Boga i Jego wierno-
scig. Uniwersalna wola zbawcza Boga implikuje nie tylko taki zamiar
po stronie Boga, ale réwniez rzeczywisty skutek w ludzkiej egzystencyi,
ktora bylaby inna bez ustawicznie udzielanej czlowiekowi laski’. Od

26 1..-]. SUENENS, Kim jest Ona. Synteza mariologii, Warszawa 1988, 28.
2TE. JOHNSON, The Symbolic Character..., 331. Por. K. RAHNER, Open Questions
in Dogmas Considered by the Instytutional Church as Definitively Answered,



momentu poczecia kazdy czlowiek jednocze$nie znajduje si¢ w sytuacji
»grzechu” pierworodnego i odkupieniczej faski Jezusa Chrystusa. Laska
ta nie moze by¢ rozumiana jako udzielona wtoérnie w stosunku do
tego ,grzechu”. Zawsze i od samego poczatku jesteSmy odkupionymi
grzesznikami. Symbolicznie reinterpretowana doktryna o niepokalanym
poczeciu Maryi wyraza fundamentalng prawde o ludzkiej egzystengji:
od pierwszej chwili zycia znajdujemy sie¢ w obszarze udzielajacego si¢
zbawczo Chrystusa, ktérego moc mitosci jest wieksza od mocy ,,grze-
chu” pierworodnego.

W $wietle tej (symbolicznej) zawartosci dogmatu o niepokalanym
poczeciu Maryi rodzi si¢ koniecznos¢ zweryfikowania tezy, ze od chwi-
li poczecia do chwili chrztu kazdy czlowiek potrzebujacy zbawienia
—z wyjatkiem Maryi — jest pozbawiony przyjazni, milosci i zycia Bo-
zego. Nieochrzczone dziecko od poczatku swojego istnienia otoczone
jest mitoscig, taskg i przyjaznig Boga. Nie ma jednej chwili w zyciu
czlowieka, aby Chrystus pozostawil go samotnego ,,na pastwe” mocy
zta. Zbawiciel pochyla sie mitosiernie nad kazdym czlowiekiem i nad
wszystkimi ludZmi w kazdym momencie ich istnienia. W Ewangelii
$w. Jana czytamy: Byla swiatlos¢ prawdziwa, ktéra oswieca kazdego
czlowieka, gdy na swiat przychodzi (1, 9). Na $wiat przychodzimy nie
w momencie narodzin, ale w momencie poczecia!

Dogmat o Niepokalanym Poczeciu — pisal K. Rahner —w Zaden
sposob nie implikuje, Ze poczgtek Zycia Maryi r6ini si¢ od naszego,
poniewaz nie jest tak, Zebysmy dopiero w momencie chrztu otrzymy-
wali laske jako staly egzystencjal naszej wolnosci, kierujgcy nas ku
bawieniu®®.

Mowiac, ze doktryna o niepokalanym poczeciu w symboliczny
sposOb wyraza prawde o mitosci Boga otaczajacej kazdego cztowieka
od samego poczatku zycia, nie twierdzi si¢, ze nie istnieje z antropolo-
giczno-teologicznego punktu widzenia zadna réznica miedzy poczeciem
Mary i poczeciami innych ludzi. Réznica ta jest czym$ oczywistym
(podobnie jak r6znice miedzy poczeciami wszystkich ludzi). Najglebsza
réznica miedzy nami a Maryjg zasadza si¢ na tym, ze Ona otrzymata
taske na absolutnie szczegdlng ,,miare” swojego powolania. Dogmat
o niepokalanym poczeciu Maryi, w swoim symbolicznym odniesieniu,
poprzez podkreslanie wyjatkowosci Jej poczatku, uwydatnia prawde
o wyjatkowosci poczatku — powolania — kazdego czlowieka. Ostatecz-

wJournal of Ecumenical Studies” 15(1978) 221-226, szczegOlnie 223-224; TENZE,
Podstawowy wyklad wiary..., 313-314. Por. J. BOLEWSKI, Nie bac si¢ nieba.
Maryjne intuicje — do myslenia, Krakow 1994, 149-200.

2 K. RAHNER, Open Questions in Dogmas Considered..., 224.
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nie mozna powiedzied, ze dogmat ten jest symbolem mocy taski, potez-
niejszej niz dzieje ludzkiego grzechu i winy. Ukrzyzowany Bog ani na
moment nie pozostawia zadnego czlowieka ,na pastwe” mocy zla.

Symboliczna reinterpretacja doktryny o niepokalanym poczeciu
Maryi w nowym $wietle stawia sprawe walki Kosciola o zycie nienaro-
dzonych w $wiecie ,,kultury Smierci”. Sadze, ze w nauczaniu Kosciofa,
jesli chodzi o te walke, istnieje pewne pekniecie czy pewna niekonse-
kwengja, ktorg usuwa zaproponowana tu interpretacja niepokalanego
poczecia. Jezeli — w my$l tradycyjnego rozumienia ,,grzechu” pierwo-
rodnego — poczeta istota ludzka, poczete dziecko, poczety cztowiek az
do chrztu jest pozbawiony przyjaini Boga i Zycia Bozego (kard. L.-].
Suenens), to mozna zapytaé: z jakiej istotnej racji mamy broni¢ tych
dzieci, ludzi, istot ludzkich? Jezeli B6g nie ma dla nich ,czasu” az
do chrztu, jesli Bog az do chrztu nie ma dla nich mitosci i przyjazni,
to dlaczego my mamy mieé dla nich milo§¢ i przyjazn? Ale w konicu
bronimy zycia poczetych dzieci i czynimy to z mitosci do nich! Czy
ludzka mitos¢ i przyjazin do poczetych, a nienarodzonych dzieci ma
i8¢ pod prad mitosci i przyjazni Boga?*

Do tej pory méwitem o antropologicznym wymiarze symbolicznej
reinterpretacji dogmatu o niepokalanym poczeciu. Reinterpretacja ta
ma rowniez istotny wymiar eklezjologiczny. W mysl eklezjologicznej
logiki ten maryjny symbol odkrywa przed nami prawde o Kosciele,
wspolnocie wierzacych.

Sw. Ambrozy nazwal Maryje ,,typem Kosciola”. W Komentarzu do
Ewangelii Lukasza pisze: Wiasciwie porodzita Ona, pozostajgc dziewicy,
poniewaz jest typem Kosciola, ktory jest nieskalany, choc poslubiony*°.
Kosciot jest nieskalany, ale nieskalany jak Maryja, od chwili swojego
poczecia, od niepokalanego poczecia. Jest napelniony faskg od swo-
jego prapoczatku. Jego uwiklanie w grzech nie jest w stanie dotknaé
i zniweczy¢ tego poczatku z ,,czystej” faski Boga.

® Jan Pawel II w encyklice Evangelium vitae —jak sie zdaje — po raz pierwszy
w dziejach nauczania Magisterium Ko$ciota wyraznie mowi o tym, ze dzieci,
ktore umarly bez chrztu, ,znajduja sie w Bogu” (nr 99). Wczesniej teologia
i nauczanie KoSciola raczej nie widzialy takiej mozliwosci — jedni (np. Augustyn,
papiez Eugeniusz VII w XII w.) skazywali je na wieczne piekto, inni (np. Tomasz
z Akwinu, papiez Innocenty III w XIII w.) rezerwowali dla nich i nie pieklo, i nie
niebo, ale stan szczescia ,,naturalnego” (bez visio beatifica); z takiej koncepcji
narodzila sie teza o limbus puerorum. Ko$cidt whasciwie do Soboru Watykanskiego
IT nie przewidywat katolickiego pochéwku dla dzieci, ktére zmarty bez chrztu.
Zob. J. MAJEWSKI, Migdzy dziecinnym l6zeczkiem a dogmatem, Wiez” 7(2001)
33-43. Jan Pawel II w koficu poszedl najdalej — prezentowana tu symboliczna
reinterpretacja niepokalanego poczecia Maryi, mozna powiedzieé, wychodzi
naprzeciw papieskiemu nauczaniu, proponujac dla niego teologiczne podstawy.

30 AMBROZY, Expositio evangelii secundum Lucam, 11, 7.



5. Zakonczenie

Symboliczna interpretacja dogmatu o niepokalanym poczeciu,
ale réwniez — co tu zakladam — dogmatu o wniebowzieciu Maryi
ostatecznie proponuje, by te doktryny rozumieé jako odkrywajace
jaka$ prawde o poczatku i dopelnieniu dziejow Kosciota oraz praw-
de o poczatku i spelnieniu ziemskiej egzystencji kazdego czlowieka.
Postugujac sie nauczaniem episkopatu amerykanskiego, wyrazonego
we wspomnianym juz li§cie pasterskim, mozna to powiedzie¢ w taki
sposob: To, co Koscidl glosi o skutkach odkupienia w Maryi —w inny
sposob i w innym czasie — twierdzi rowniez o kazdym z nas. Niepoka-
lane poczecie i wniebowrzigcie |...) sq u podstaw twierdzeniami o natu-
rze ludzkiego zbawienia (nr 111). Poczatek i koniec historii ludzkiego
zycia, poczatek i koniec Kosciola, dwa graniczne ,,momenty” historii
czlowieka i dwa graniczne ,momenty” dziejéw Kosciola otoczone sg
zbawcza mitoscig Boga, ktéra mocniejsza jest od jakiejkolwiek potegi
zta. Wezytujae sie — symbolicznymi ,,oczyma” — w nauczanie KoSciota
o niepokalanym poczeciu i wniebowzigciu Maryi, mozna $wietowaé
bezwarunkowa, nieograniczong zadnym czasem mito$¢ i przyjazin Boga
do kazdego czlowieka.

Dr Jézef Majewski
Gdanski Instytut Teologiczny (Gdansk)

ul. Ks. Sychty 24/11
PL - 80-276 Gdansk
e-mail: jozef.majewski@wiez.com.pl
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pierwszym numerze ,Salvatoris Mater” z roku 2003 ukazat

sie moj artykut o ,,mariologii” Erazma z Rotterdamu i polskich
Sladach jej recepcji w pierwszej potowie XVI wieku!. Najwazniejsza,
zrodlowa czescig tej pracy byla réwnolegla publikacja obszernych
fragmentéw Erazmowego kazania z mszy maryjnej (Liturgia Virgi-
nis Lauretanae, Bazylea 1525) oraz jego staropolskiego przektadu
wiaczonego do modlitewnika dla kobiet, zwanego od nazwiska
jego pdzniejszego wydawcy ,,Modlitewnikiem Ptaszyckiego (pierw-
szym)”2. Przypomnijmy, ze zaginiony obecnie rekopis znajdowat sie
przed wojng w posiadaniu Konstantego Matkowskiego, a nastepnie
profesora Stanistawa Ptaszyckiego (1853-1933). Byla to niewielka,
bogato zdobiona pergaminowa ksigzeczka, spisana najpewniej okoto
potowy XVI stulecia. W edycji Ptaszyckiego zabytek liczy 39 kart,
brakuje w nim kilku kart poczatko-
wych i$rodkowych. Pierwsza czes§é
modlitewnika zapetniajag modlitwy

Roman Mazurkiewicz

do Chrystusa (W chorobie, Ku przy- MOdlitCWIlik

stepowaniu, Modlitwa do Pana Jesusa .

z rogwazanim Zywota i dobrodziejstwa dla k(?bl@t

jego), w drugiej przewaza tematyka z X VI wieku

maryjna (msza Salve, sancta parens, ( Modlitewnik
b5

Kazanie albo rozmyslanie o Pannie .
Maryjej z naukg Zywota swigtego, PtaSZkalegO I”)
litania i modlitwy do NajSwictszej
. SALVATORIS MATER
Maryi Panny). 6(2004) nr 2,293-329
Niedlugo minie stulecie od edycji
Stanistawa Ptaszyckiego (1905 r.), dzieki ktorej jeden z najcenniej-
szych zabytkéw staropolskiej prozy modlitewnej i medytacyjnej
ocalal do naszych dni. Pod wzgledem stylu modlitewnik ten stoi na
réwni g innymi, najlepszym jezykiem napisanymi utworami poczgtku
XVI wieku — ocenial Jan Lo$®. Wartos¢ stylistyczna modlitewnika jest
znaczna, a zalety jezykowe nieposlednie — pisat Roman Pilat*. Dodajmy

' R. MAZURKIEWICZ, ,Mariologia” Erazma z Rotterdamu i polskie slady jej recepcji
w pierwszej polowie XVI wieku, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1, 181-205.

2 Modlitewnik dla kobiet z w. XVI. Ulomek z rekopisu senatora Konstantego
Matkowskiego, wyd. S. Ptaszycki, Krakéw 1905. W zbiorach Biblioteki
Uniwersyteckiej w Poznaniu zachowal sie tzw. Modlitewnik Ptaszyckiego II,
rekopi$mienna ksigzeczka z ok. potlowy XVI wieku, w ktérej zapisano m.in. kilka
modlitw rozpamietujacych bolesci Matki Boskiej, identycznych niemal jak w naszym
zabytku. Zob. W. WYDRA, W.R. RZEPKA, Modlitewnik tzw. Ptaszyckiego (drugi),
Archiwum Literackie t. 23, ,,Miscellanea Staropolskie” t. 5 (1980) 23-74.

3 J. £OS, Poczgtki pismiennictwa polskiego, Lwow 1922, 220-221.

4 R. PILAT, Historia literatury polskiej w wiekach srednich, t. 1, oprac. S. Kos-
sowski, cz. 2, Krakéw 1926, 450.
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— niepoSlednia jest takze jego wartos¢ literacka i religijna. Tymcza-
sem literatura naukowa na temat zabytku jest jak dotad niezwykle
skromna. Odnosna bibliografia nie wykracza w zasadzie poza drobne
wzmianki w syntezach piSmiennictwa $redniowiecznego (Jan £os, Ro-
man Pilat, Teresa Michatowska), publikacje niewielkich fragmentéw
(Adam Antoni Krynski, Wiestaw Wydra i Wojciech Ryszard Rzepka),
gar$¢ rozproszonych spostrzezen jezykoznawcéw (Tadeusz Lehr-
Splawinski, Maria Bargiet). Réwniez historycy dawnej duchowosci,
w tym badacze dziejéw polskiego kultu maryjnego nie wychodzili
poza zwiezlg charakterystyke religijnych tresci modlitewnika (Karol
Gorski, Tadeusz Borez, Jerzy Misiurek, Jozef Jerzy Koped).

Posréd wielu przyczyn takiego stanu rzeczy nie ostatnimi sg za-
pewne mocno dzisiaj ograniczona dostepnos$¢ wydania Ptaszyckiego
oraz brak transkrypgji tekstu modlitewnika (Ptaszycki opublikowat go
w transliteracji). Zanim zabytek ten doczeka si¢ nowego, krytycznego
wydania, na jakie bez watpienia zastuguje, ze stosownym komenta-
rzem jezykowym, filologicznym i teologicznym, ze wskazaniem Zrodel
tekstowych, zaleznosci i filiacji, juz teraz dzieki zyczliwosci Redakgji
wSalvatoris Mater” moge w catosci udostepnié¢ transkrypcje tekstu
dochowanego w edycji Ptaszyckiego. Stosuje w niej standardowe
oznaczenia edytorskie: nawiasy katowe sygnalizujg uzupelnienia
wydawcy, kropki w nawiasach katowych — luki w tekscie niemozli-
we tymczasem do uzupelnienia, kursywa — poprawki wydawcy. Dla
wigkszej przejrzystosci pomijam oznaczenia kart rekopisu wedlug
edyqji Ptaszyckiego®.

TRANSKRYPCJA

<...> aniz bacze, gdzie bych si¢ miala uciec, jedno do tego, od
ktoregom si¢ zablgkala. Prosz¢ pokornie, aby mi¢ przyjeto milosier-
dzie twoje, ktorg$ dotychmiast na $wiecie przez grzech biadzacy ta-
skawie jeste$ cierpial®. Nie jestem tego godna, abych miata oczy moje
k tobie wznies¢ albo izbych ci¢ ojcem miata mianowad, ale cie prosze,
raczy ty oczy swoje ku mnie sklonié, abowiem twoje wezrzenie to
czyni, iz grzesznik umarly ozywa, a zaginely przywraca sie a przycho-
dzi sam k sobie. A i to, iz ja teraz sama sobie mierzn¢’, z twego mam

5 Za cenne wskazéwki dotyczace odnotowanych w przypisach nawiazan biblijnych
i liturgicznych serdecznie dziekuje ks. prof. Julianowi Wojtkowskiemu.

® Modlitwa ta nawigzuje do przypowiesci o synu marnotrawnym; por. £k 15, 11-32.

7 sama sobie mierzne — sama soba si¢ brzydze, sama siebie mam w pogardzie.



weZrzenia. Raczyle$ tez na mig, oddalong a blgdzaca weZrze¢ a oczy
moje odewrzed, abych ogladata, w jakich zloSciach przemigszkawam.
Raczyte$ mi zabieze¢ nadychajagc mi pamiatke® i zadza niewinnosci,
ktoram opuscita. Nie prosze oblapienia i pocalowania twego, ja, nie-
wolniczka, ktoram przewinita wszelakg kaZii’. Nie zadam odzienia
a pierScienia pierworodnej dostojnosci klenotow, ktorem zarzucita.
Nie prosze tez, aby$ mig raczyl przyjaé w czes¢ corek twojich. Dosyé
a wiele dobrego mi uczynisz, kiedy mie miedzy nanisze, a i chocia
miedzy zbiegi a stugi twoje przyjac bedziesz raczyl, abych wzdym?!
leda gdzie miedzy stugami twymi przemigszkawala, gdyz w domu
twojim wiele jest przebytkow!!. Nic mi tego nie bedzie zal, iz w tym
zywocie bede miana za wzgardzona, a izbych sie tez pokuta dreczyta
i przez smetek brzydliwa'? sie stala, bych jedno telko nie byla od cie-
bie odlaczona na wieki. Prosze ja ciebie, mily Panie, i barzo prosze,
raczyz przez $Smieré jedynego Syna twego milego mnie da¢ Ducha
twego Swietego, ktory by oczyécil sierce moje a ona swoja laska aby
potwierdzil, abych zasie nie upadta przez nieobaczno$¢ moje w to,
z czego mie twoje milosierdzie jest wyjelo. Amen.

W chorobie polozona tak si¢ modli¢ ma:

Panie Jesu Kryste, jedyne zdrowie ludzi zywacych, wiekujisty
zywocie umierajgcych, twojej najswietszej wolej wszystka sie dawam
i poddawam, chocia raczysz, aby dusza moja w tego ciala domie
jeszczy dluzy przemieszkawala a tobie stuzyla, chocia tez chcesz,
aby z tego Swiata szla, abowiem za pewne to u siebie mam, iz to za-
ging¢ nie moze, co twemu milosierdziu jest poddano. A tak ciato to
$miertelne a nedzne z dobrg mysla ztoze, a to w nadzieje zmartwyw-
stania, ktore mi zasi¢ przywroci toz ciato daleko doskonalsze. Ale cie
pokornie prosze, mity Panie, aby$ raczyl dusze moje naprzeciw wsze-
lakim pokusam taskg swg posili¢. Raczyz mie tez naprzeciw wszem
czartowskim nawatno$ciam zakryé paweza!'? twego mitosierdzia,
przez ktore raczyle$ meczeniki twoje stale a niezwyciezone uczynié
naprzeciw srogosci mak i okrutnosci Smierci. Widze i znam, mily
Panie, iz sama sobie nic nie moge pomoc, a przezto w samy telko

8 nadychajgc mi pamigtke — pobudzajac we mnie pamieé, wspomnienie.
% kari — przykazanie.

10 widym — przynajmnie;j.

"' Por. J 14, 2.

12 brzydliwa — wstretna, odrazajaca.

B pawezq - tarcza.
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twojej niewymowny dobrotliwosci wszystka jest nadzieja moja. Tez
to uznawam, iz zadnych uczynkow dobrych nie mam, ktore bych
miata opowiadaé przed toba, i owszem, niestotyz!*, ztosci swych
barzo wiele uznawam, a wszakoz dufam, iz przez twoje mitosierdzie
bede policzona w liczbie sprawiedliwych twojich. Abowiem ty, mity
Panie, dla mnies$ sie narodzil, dla mnie$ pragnat, dla mnies$ taczngt®,
dla mnie$ nauke swa rozsiewal, dla mnie$ sie modlit, dla mnie$ po-
Scil, dla mnie$ tak wiele dobrych uczynkow w tym zywocie poczynil,
dla mnie$ tak gorzka meke cierpial, dla mnie$ tez nadrozszg dusze
twoje na Smieré wydal. Niechajze¢ mi beda pozyteczne, mily Panie,
ty rzeczy, ktore§ dla mnie tak podjal, gdyzeS sie wszystek dla mnie
tak mitoSciwie wydal, ize§ mi sie wszytek sam darowal. Niechajzeé
twoja Swieta krew omyje makuly'® a zmazy grzechow mojich, a twoja
sprawiedliwos$¢ by raczyta przykry¢ niesprawiedliwo$é moje. Niechaj
twoje zastugi zalecaja mie Sedziemu najwyszemu, a gdy mi niemoc
bedzie usitowala', raczy we mnie pomnozy¢ taske swoje, aby wiara
we mnie nie zgasla a watpliwos$¢ zadna nie byla, nadzieja w tobie
moja aby nie oslabiata, mito$¢ aby nie ochtodla, a izby tez przez
strach $mierci nie przyszta w rozpacz krewkos$é!® cztowieczenstwa
mego, ale gdy juz $mier¢ ogarnie cielesne oczy moje, raczy daé, aby
sie¢ oczy duszne nie odklanialy’ od ciebie. A gdy juz Smieré wiad-
no$¢* jezykowi bedzie odymowad, ale serce niechaj ustawicznie wola
k tobie mowigc: W rece twoje, mily Panie, polecam dusze moje™?!.
Prosze ci¢ przez wielkie mitosierdzie twoje, raczyz wystuchac a potym
wiekujisty zywot daé. Amen.

Ku przystepowaniu?

Zadny jezyk ani dusza zadna nie moze dostatecznie dziekowaé
tobie, mily Panie Jesu, za niewymowng mito$¢ twoje, ktorg$ nas
umilowal, ktory, izeby$ cztowieka straconego odkupil, raczyles si¢
cztowiekiem staé i nasze plci na puszczy? na sie przyjaé, a nadto

14 niestotyz — niestety.

15 Jaczngl — taknal.

16 smakuty — plamy.

17 ¢dy mi niemoc bedzie usilowala — gdy choroba bedzie mnie trawila.

8 krewkos¢ — stabosc.

Y9 odktanialy — odwracaly.

0 wladnos¢ — whadze.

2! Por. Lk 23, 46.

2 ku przystepowaniu — modlitwa przed przystapieniem do Komunii §w.
na puszczy — tu przenosnie: na ziemi.



barankiem niepokalonym bedac, raczyles si¢ za nas ofiarowad, meki
za grzechy nasze powinowate** odkupujac, aby$ nas z Bogiem Oj-
cem zjednal. I owszem i zywac i umierajgc raczyles sie wszystek nam
daé, darowac i przywlaszczy¢. Aniz dosy¢ na tym jeszczy miata twoja
dobrotliwos$é, a przezto, abysmy nie zapominali tak wielkiej twojej
mifosci albo izeby nie zgasta w nas nadzieja a dufanie w tobie, tez
i teraz, chocia na niebiesiech krolujacy, raczysz czesto posila¢ dusze
nasze pokarmem ciata swego $wietego i najswi¢ <t>sze krwie twoje
napojem raczysz uweselaé. Proszez cie, mily Panie, niechaj Duch twoj
Swiety oczysci serce moje, abych do pokarmu tego niebieskiego a ku
stotu temu, tez i anjotom straszliwemu, nie przystapila bedac niegod-
ng a niedostojna, ale przez twoje rozlanie po wnetrznosciach dusze
mojej abych sie mnozyta w tobie, a bedac silniejsza duchownym po-
mnozenim, bych trwala w blogostawionym obcowaniu twego ciata
Swietego, ktore tak jednotne* z soba chciate$ mied, jako$ z Ojcem
jeden jest Duchem Swietym spojony, ktoremu niechaj bedzie czes¢
a chwala na wieki. Amen.

Modlitwa do Pana Jesusa z rozwazanim zywota i dobrodziejstwa jego

Chwalg cie ze wszelakg pokora, naprawicielu czlowieczego ro-
dzaju, Bozy wespotek?® i dziewiczy Synu, Panie mily Jesu Chryste,
ktorys jest ona prawdziwa i wiekujista swiatlos¢, przez wszelakiego
czasu a obyczajem niewymownym pochodzacy od Boga Ojca, stud-
nice?” wszelakie $wiattosci, ktory z Ducha Swietego niewymownym
zlaczenim jeste$ sie tak spojil, iz ani jednosci jistosé przekaza®®
roznosci w personach, ani Trojce wlasnosé rozdziela jistotnosci
zlaczenia. Abowiemes ty, bedac nowym stonicem sprawiedliwosci,
ktory zawzdy pochodzac od Boga Ojca ciebie rodzacego, jeden
raz telko narodziwszy si¢ widomie na Swiat poddany wiekujistym
ciemno$ciam, piekielny grzechow naszych zakal® raczyles zagladzi¢,
anowa lampg Swiecac, dzien on jasny a zaprawde barzo wielki
a z dawna oczekawany raczylte$ przywroci¢ rodzajewi ludskiemu,
dzien on, ktory telko jeden srzadzit** Pan Bog, ale noc barzo ciem-

2 powinowate — powinne, stuszne (meki).
3 jednotne — zjednoczone.
26 wespolek — rébwnoczesnie, zarazem.
¥ studnice — zr6dta, zdroj
- zrédta, zdroju.
2 ani przekaza — nie sprzeciwia sie, nie narusza.
2 zakal — zawiazek, zarodek (grzech pierworodny).
30 srzqdzil — sprawil.
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ng, ktoreSmy sami byli przyczyicami, raczyle$ zagtadzié. Ktory tez
nigdy nie przestawasz niewidomy rodzi¢ si¢ w sercach naboznych
ludzi, zawzdy nowy, ale taki, iz zadnemu taski twojej ozywiajacej
promieniow nie zagrzysz’!, jedno kto by jimi gardzit nie zyczac je
sam sobie. Ktory tez bedgc wiecznie spokojny, obracasz i wladniesz
wszystkimi rzeczami, a ustawicznie sam w sobie przebywajac, po
wszem okregu obchodzisz wszystek Swiat i oSwiecasz wszyst<k>o,
opatrujesz wszyst<k>o i przenikasz wszystko. Ktory$ jest widomy
wespotek i niewidomy, maly i niezmierzonej wielkosci, ogarniajacy
wszystko, a sam przedsie nie <o>garniony, wszedy bedacy, a wszakoz
nierozdzielny, czasu stworzyciel, a sam bez czasu wszystko rzadzisz
i bez pieczolowania’?. Ktory wrodzong goracoscig nieczujnie®® prze-
nikajgc serca ludskie podnosisz je ku Bogu Ojcu i od zadz swietskich
pokalenia oczyszczone tele, jele przystusza®t, w twoj¢ wlasng nature
przyciagasz, przyciagnione uskramiasz®’, uskromione przemieniasz,
aby jakos ty z Bogiem Ojcem wedle nature jeden jest, tak abysmy tez
imy za jednego byli synowskim przywlaszczenim, ktory tez z toba
promieniow twojich blogostawionych oswiecenim kwitnace i zywigce
czynisz wszystki rzeczy, faskawy Ojcze i opatrzycielu, poczatku i konce
wszech rzeczy, ktorekolwiek sie rodza. Twego promienia zapalenie
jestci z grzechow powstanie. Twej SwiatloSci oSwiecenie jest w cno-
tach [mnozenia w cnotach] mnozenie. Twego ognia zapalenie jest
w dobrych uczynkach prawa*® doskonatosé, ale twoje opuszczenie jest
wiekujiste zatracanie. O jako sg barzo szczesliwi ci, ktorym ty cichy
a tagodny wschodzisz, ale wieczna biada tym, ktorym ty gniewliwy
zachodzisz. Na twoje oblicze patrzy¢ jest wesele doskonate, twego
stradad®” widzenia jest zalo$¢ a wiekujisty strach. Gdzie ty Swiecisz,
tam jest nieSmiertelnos$¢, a gdzie nie $wiecisz, tam pieklo jest. A prze-
zto ja ciebie pokornie prosze, raczyz mi wznic®® lutoSciwy a taskawy,
o Swiatfo oczom barzo mite, a mgle duszna, ktorg mi moja cielesnosé
urodzifa, raczy oddali¢, a tymi oczyma, przez ktore ty swykles by¢
widan, raczy mie jasnie o$§wiecié, i twarzg ong, ktora niebo i ziemie
wespolek uweselasz, raczy mie wspomoc. Ty, ktory §wiata wszego

3! nie zagrzysz — nie skapisz.
32 bez pieczolowania — tu: bez wysitku, bez trudu.
33 nieczujnie — niewyczuwalnie, niezauwazalnie.
3 tele, jele przyslusza — w takim stopniu, w jakim jest to stuszne, w odpowiedniej
mierze.
35 uskramiasz — uspokajasz, usmierzasz.
3 prawa — prawdziwa.
37 twego stradac widzenia — by¢ pozbawionym widzenia ciebie.
8 wanic — wzejsé.



sprawy ogniem o$wiecasz, nie raczy, prosze cie, przemija¢® dusze
mojej, ktorgs sam stworzyl. Niechaj ci tez, mily Panie Jesu, nie bedzie
trudno naprawic to, co$ raczyl uczynié. Racz tez zasie przywlaszczy¢,
co$ z poczatku byt sprawil*’. Nie raczyz obcigzliwy*! by¢ ku podnie-
sieniu stworzenia twego. Niechaj twoja dobrotliwo$¢ w stworzeniu
swym naprawi, co przez grzech moj jest skazono. Oczy$¢ w naczyniu
swojim to, co przez wystep*? moj jest pokalono. Ogledaj a dokonaj
tego, co$ ty, bedac barzo dobry, sprawites byl barzo dobrze. Przy-
wlaszczy, co twego jest, abysmy ztoSci naszych nikomu jinnemu, jedno
sami sobie [nie] przywlaszczali a wszystko dobre abysmy wyznawali,
izesmy jej wzieli od wielkiego mitosierdzia twego, ktory prze osobng
dobro¢ twoje nasze z1o$¢ w twoje dobro¢ misterstwem® boskim ra-
czysz przemieniaé. Twoja mie moc, nadobrotliwieniszy Stworzycielu,
Panie Jesu, z niczego jest mie stworzyla. Twoja madros¢ ciatu temu
czlonki ku wszej potrzebie godnymi i dziwng wszech w ciele cza-
stek zgoda obdarzonemu i k temu smysly niepodobna czujnoscig*
umocnionemu raczyta przydaé dusze ozywiajaca, z twego Swietego
natchnienia ciepla, nieSmiertelng, z nasienia niebieskiego na wzraz*
twoj wyobrazona, a to izeby byla godna ciebie, ktory$ jest najwysze
dobro, przyjac. Raczyles tez dusze nasze Swiatlosci twojej dowci-
pem* jakoby niejakimi jiskierkami pokropié, a to izeby wposrzod
$wiata, jakoby na wszem obeZrzeniu miedzy jinszymi uczynki twymi
polozona, przez uznanie rzeczy widomych, ktores ty barzo dobrze
sprawil, ciebie, niewidomego Stworzyciela swego domyslata sie i szu-
kata. Twoja tez lutos¢¥, potym kiedy pogariska oblednoscia i k temu
samej mojej wlasnej ztosci w nic bytam sie obrocila, przez lekarstwo
zywot dawajacej Smierci twojej ku zywotu mie przywroci¢ raczyta,
a nadto z twego wlasnego raczyles zaplaci¢ to, w czym ja pr<z>ez
wystepek bytam sie zadluzyla, abowiem nie ma miary ani konca twoje
milosierdzie, najmitosciwiejszy Stworzycielu.

Oto i po drugie, tak przez zastugi mnie czlowieka jeden raz
odkupionego, abych w nedzng niewola jeden raz upadly zasie po

ii przem{/ac’ - pomijag’, przeoczac.
sprawil — sporzadzil, stworzyt.

4 obcigzliwy — niechetny, ociagajacy sie.

2 wystep — wystepek, grzech.

43 misterstwem — kunsztem, mistrzostwem.

 smysly niepodobng czujnoscig — niezwykla wrazliwoscia zmystéw, niezwykla

zdolnoscig odczuwania przez zmysty.

na wzraz — na obraz, na ksztalt.

4 dowcipem — bystroscia, inteligencja.

47 lutos¢ — milosierdzie.

45
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drugie nie wpadla, twoja obfita szczodrobliwo$¢ jako wybornymi
dary jest mie oblozyla, tako pozytecznymi $wigtosciami koScielnymi
ustawicznie z studnice twojej najswietszej Smierci wyplywajgcymi jest
mie potwierdzifa, krstem*® ozywiajac mie i oczyszczajac, ciala i krwie
wlasnej pokarmem nasycajac i pozytecznym oleju $wietego pomazanim
naprzeciw duchownym zastepum rycerstwo twoje <...> [ mnie tez
raczyz przyprawowac® rogmaitymi faskami i skrytymi dary bogacac
a cichym natchnienim dusze mnie obledliwg przyciagajac a Spigca
obudzajac. A jakoby w tych wszech rzeczach jeszczy mato byto, tak
Swietego Pisma twego lekarstwy ze wszech stron nieprzezpiecznosciam
naszym zabiega twoje mitosierdzie, iz uczysz btadzace, watpliwe upew-
niasz, pracujace obietnicami potwierdzasz, pieczolujgce’® napominanim
podzwigasz, przyktady pobudzasz, grozami odstraszasz, juz przywabiasz
dobrodziejstwem, juz biczem zastuzonej napasci karzesz. Jeszczy nad-
to, z tych wszech rzeczy tak wiele i tak wielkich mnie niewdzieczng
i niedbaliwg’! ty, Odkupicielu odpuszczajacy, tele razow ode mnie
wzgardzony, tele razow barzo obrazony, a wszakoz jeszczy i jeszczy
raczysz mie przyzywac a jidacej jakoby juz na zaginienie ucieczke po-
kuty $wietej ofwarzasz, a ofwarzasz tele, jelekroé®? sami od siebie sie
odewrociwszy, ku tobie sie uciekamy. A to czyni¢ raczysz nie chcac,
aby kto mial zagina¢ z tych, ktores$ ty, bedac sam przenacudniejszy,
tak picknies stworzyl, a ktores ty jako kupiec®® i umiejny** i madry tak
chciwie®, tak z wielkim naktadem raczyt odkupié.

A przezto w nadzieje tej takiej niewymownej twojej dobrotliwo-
Sci oto $mie sie ku tobie przywracaé niewolniczka twoja, ku tobie,
swemu a wszech Panu. Raczy przywlaszczy¢ sobie, mity Panie Jesu,
co twoje jest, a mnie same sobie wespolek i tobie przywroé, bociem
obiema’® zaginela. Ach, niestotyZ mnie nedznicy, jako wiele, jako
srogim a jako sromotnym panum po ten czas jestem stuzyla, a to
gdym rzeczy tego $wiata nazbyt nasladowala, gdym przyjemne two-
je jarzmo jako niemadra z szyje swej zrzucita, gdyz tobie stuzy¢ jest
jedyna a nawietsza swoboda, a twoje przywlaszczenie jestci z czar-
towskiej mocy wyrwanie, ktorego tez zatrzymanie blogostawienistwo

8 krstem — chrztem.

;‘3 pfzypmu./owac’ - p‘rzyg.otowywac', przysposakziaf’:.
pieczolujgce — zabiegajacych (o sprawy tego $wiata).

! niedbaliwg — nie dbajaca, leniwa.

32 jelekroc — ilekroé.

33 kupiec — tu: odkupiciel.

3* umiejny — biegly, doswiadczony.

35 cheiwie — skwapliwie, chetnie.

% obiema — tu: tobie i sobie.



jest, a od ktorego uciec jestci zagingé. A wszakoz wzdym $mie sie
nawroci¢ owieczka po drugie obledna’®” do ciebie, najlutosciwszego
pastyrza, ktora$ ty juz dawno i barzo po Scierniu rozmajitych grze-
chow szukang i znaleziong, na ramionach twojich wesoly raczytes
zasi¢ przynie$¢ a znowu jasng niewinnosci welng przyodziang do
pospolitej Kosciola twego owczarniej raczyles ja przywrocié, aby sie
w tej owczarni nieprzyjazni wilkow nie bata. Smie si¢ tez przywrocié
do najmilejszego ojca corka rozproszujaca a ojczyzne zle szafujgca’®,
ktora co nalepszy wiek swoj, k temu duszne i cielesne dary, to jest
wszytkg od przenabogatszego ojca ojczyzng sprosnym towarzystwem,
to jest zadzami cielesnymi, zlosliwie jest rozproszyta®. A przywraca
sie z dalekiej a nieSwiadomej krajiny wszech grzechow, ktorych telko
samych ty, wiekujista Madrosci, nie uznawasz. [ wraca sie naga, ubo-
ga, tacznaca, nic sobie z tak wielkiej ojcowskiej szczodrobliwosci nie
przynoszac, chyba mizernego samnienia®, ktore grzechy a sromem®!
jest pograzone. A wszakoz swicieza tak wielkg ztoSci mojich gromade
twoja wrodzona dobrod, ktory mnie, niewolnice zlosliwa, nie na meki,
nie w okowy, ktorem wiekujiste zastuzyla, ale ku odpuszczeniu a tasce
przyzywasz. Nie wydawasz mie za wystep, ale oczyszczong miedzy
shugi swoje przyjmujesz znajac, iz owca ta wrzedliwa®? a bladzaca wiecy
godna jest uzdrowienia anizli karania. Corki rozkazania ojcowskiego
tak niepostusznej, tak od obyczajow ojcowskich odchodzacej, nie
wydziedziczasz a nie odrzekasz sie, ale i owszem ojcowskg mitoScig
przewiciezony ony powstawajacy a wracajacy sie dobrowolnie jeszczy
sam ku obtapieniu zabiegasz. Take$ barzo a niewymownie dobrotliwy,
iz ani przywracajgcym domu swego zabraniasz, ani proszacych od siebie
odpychasz, ale i owszem, na pierwsze stowo pokutujacych obtapiwszy
i pocatowaé raczysz. A te, ktorgs$ faskawie raczyt cierpie grzeszaca, tuz
pokutujacg barzo rad k sobie przypuszczasz a nagiej nowe odzienie
darujesz, i za pokorg a prosbg pokarm jej dawasz i z swej taski stare
wystepki a grzechy ony odpuszczasz. A przed wielkim dla przywrocenia
corki swojej weselem nie mozesz pamietowac przeszlych wystepkow,
nie fajesz, nie gniewasz sie, nie wymiatujesz®® dobrodziestwa twego.

57 obledna — zblakana.

38 rogproszujgea a ojezyzne e szafujgca — marnotrawna i zle wlodarzaca ojcowizna.

% Tu i w dalszej czesci nawigzanie do przypowieici o synu marnotrawnym; por.
Lk 15, 11-32.

60 sgmmnienia — sumienia.

! sromem — wstydem.

2 wrzedliwa — chora.

%3 nie wymiatujesz — nie wypominasz.
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I ktory kiedy filozof abo medrzec zostawit taki przyktad tak mitosierd-
nego ojca, jakiz ty nade mng ukazujesz? Biada oziebtosci i owszem,
zimie naszych serc, o przenalutosciwszy Zbawicielu, jestliz twoja tak
nieslychang przeciw nam miloscig nie zapalg sie ku odmitowaniu ciebie,
ktory$ tak barzo nas pierwy umitowat! Biada zapamigtalosci dusz na-
szych, jesliz za tak wielkimi dobrodziejstwy nie ocng® sie! Biada twar-
dosci serca cztowieczego, jesliz tak czestym twojim odpuszczanim nie
moze sie zmigkczyc¢! Ale, mily Panie, jedyna nadziejo nasza, i ktoz moze
wyjac to serce okamiale, zaschle i cielesne a jinne cale®® wlozy¢®, jedno
ty sam, ktory$ izby acz nic ale nasze zatwardzialo$¢ tym przewicigzyt,
raczyles sie sam ciatem staé. [ owszem, kto czlowieka juz narodzone-
go moze znowu stworzy¢, jedno ty sam, Baranek niepokalony, ktory
nie przez czary abo czarnoksiestwo, ale przez naswietsze krwie twoje
pokropienim stworzenie wszelkie odnawiasz, ktory tez zgtadziwszy
staro$¢ Swiata, niebo nowe i ziemie nowa sam tworzysz®’. A ktoz jinszy
to sprochniale cialo moje w otnowienie zywota przywroci¢ moze, jedno
ty, ktory uschle a skazone kosci zywym natchnienim sam ozywiasz®,
ktory tez tazarza juz od cztyrzech dni umartego prostym zawotanim
wskrzesite$®’. Prosze cie, raczy tez wskrzesi¢ to moje ciato umarte, ty,
ktorys jest wszytkich ludzi zywot. Racz uzdrowi¢ mnie niemocna, ty,
ktorys jest lekarstwo duszne. Niechaj tez, mily Panie, twoje wielkie
milosierdzie reka swa jaé raczy mnie opuchla, nic jinnego jedno rze-
czy doczesnych a nedznych pragnaca i wrzod<liwag> niemocy tej sila
mizernym nasycenim mierzgca, a miasto niesytnej’’ zadze obtudnie
stodkich wodek raczy mi daé, abych pragneta samego ciebie, z ktorego
studnice ktokolwiek sie napije, nie bedzie pragnal na wieki’!. Raczyz
mi tez daé, abych laczneta ciebie, ktorys jest chleb zywota wiecznego,
ktorego ktokolwiek zakusi’?, jiScie mu obrzydng garnce czartowskiego
migsa napelnione. Raczze tez wszechmocnoscig twoja rozwigzaé dusze
moje paralizem zarazong a cielesnymi zagdzami jakoby w sprosnym fozu
uwigzang a upleciona, i przywro¢ one ku uczynkom zywot wieczny
sprawujacym. Racz mig tez tak Smiertelnie zraniong wespotek i Swigtej
pokuty winem, i twojego pocieszenia olejem nala¢”. Raczy mnie Slepej

% ocng sie — ockna sie, przebudza sie.

85 cale — catkowicie, w calosci.
% Por. Ez 11, 19; 36, 26.
 Por. Ap 21, 1, 5.

% Por. Ez 37, 4-6.

% Por. J 11, 38-44.

0 niesytnej — nienasycone;.

"' Por. ] 4, 13-14.

2 zakusi — skosztuje.

73 Por. £k 10, 34.



oczy wnetrzne odtworzy(, izby patrzaly na cie, Swiatto$¢ wiekujista, aby
tez we mnie hnet™* zaginely wszystki tego $wiata obludnosci. A izeS ty,
mily Panie, jest on jedyny pierworodnego a nowego onego stworzenia
sprawca, prosze ja ciebie, raczy zlozy¢”® ze mnie starego onego Adama,
ktory nic jinnego nie zada, jedno ziemie z ktorej poszedl, a niechaj mi
sie dostanie on nowy, ktoregos$ ty stworzyl. Abowiemes ty, mily Jesu,
jest <...> miloSciwy czarnoksieznik, ktory nie diabelstwem ani czary,
ale wszechmocnym milosierdzim twojim nie telko ciato, ale dusze
odnawiasz, a nie telko odmieniwszy staro$¢ dusze mloda, ale tez od-
pedziwszy Smierc ong czynisz wiecznie zywa i nieSmiertelna. A przezto
poSpieszy sie, mily Panie, a mnie wszystke ducha twego natchnienim
a taski twojej obdarzenim przemien. Ztoz to sprochniate a zakazone
cialo z dusza zawzdy walczace i w nowe, na wzraz twego ciafa czyste,
niepokalone, duszej postuszne, raczy mie oblec. Wyjmi ze mnie ducha
tego sprosnego, zwierzecego, pysznego, niepowolnego z cialem i od
ciebie czesto odstepujacego, a raczy mi da¢ ducha twego lubieznego’®,
cichego, w niebieskich rzeczach kochajacego sie, a tymi rzeczami, ktore
widzi, abowiem doczesne sa, gardzacego, ale do onych rzeczy, ktore
s3 wieczne, <....>jacego, izebych sama sobie jakoby umarla przez ci¢
bych ozyla, w tobie samym i tobie samemu zywa byla, a sobie i $wiatu
umartfa. Abowiem ktorzy duchem swym zywa, ci sa prawdziwie umarli,
ale ktorzy duchem twojim sprawuja sie, nie sg ani w ciele, ani pod
zakonem, ale zywa zywot wieczny, abowiem nieSmiertelnej glowej sa
sie stali czlonkami nieSmiertelnymi. A przezto, jedyny zywota sprawco,
Panie Jesu Chryste, prosze cie pokornie, raczy tak mie samy sobie odjaé,
i owszem mnie samg sobie przywrocié, a tak samg sobie zmierzienic,
abych sie w cie wpojita, sama sobie zatracona w tobie bych byta prze-
zpieczna, sama sobie umarla izbych w tobie zyla, sobie uschta, tobie
kwitnigca, we mnie uboga, w tobie obfitujgca, w sobie abych naszia
niczym nie by¢, a to izebych w tobie wszystkim byla. Jest tak, wiem to
dobrze, mily Panie, iz wielkiej rzeczy prosi od ciebie chrobaczek, nie
telko nad zadzg i nad rozum cztowieczy barzo wigtszej, abowiem tej
rzeczy, aby sie za jednego z tobg stal a izby jakoby w niejakiego boga
przemienit sie czlowieczek nedzny. Ale a coz to jest tak barzo dziwnego,
kiedyby sie w boga przemienil cztowieczek? Wigtszy¢ dziw jest, iz Bog
jest sie przemienit w czlowieka. Oboje¢ jest cudo niewymowne, oboje
rozumem nieogarnione, ale to tez jest godno twojemu nieogarnionemu
milosierdziu nieogarnione dobrodziewstwa dawac.

7 hnet — wnet, zaraz.
75 2lozyé — zwlec, zdjaé. Zob. np. Kol 3, 9.
76 lubieznego — tagodnego.
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A przezto prosze ja ciebie, mily Jesu, stworzycielu nalepszy i nawiet-
szy, nie przez zastugi moje, ktorych abo zadnych nie masz, abo s zle,
ale przez ciebie samego i przez wszystko to, czym twoje Bostwo raczy
sie blaga¢ i naktaniaé. Tez przez moc, ktora tobie jest spolna z Bogiem
Ojcem, ktorgs mie wielkie a dziwne dobro z niczego stworzyl. Przez
twoje przedziwng madrosé, ktora przenikajac od konca az do konica
mocnie a sprawujgc wszystko tagodnie barzo madrg a niewymowng rada
raczyles nas odkupié. A najwiecy przez one chwalebng naszego zbawienia
studnice, niewymowng mito$¢ twoje, ktora cie jakoby upojonego’” z tona
Boga Ojca w zywot dziewiczy, z wysokosci niebieskiej w ten placzliwy
padol wygnania naszego zwiodla, a te gline na sie wziaé przypedzita cie,
ale barzo dobrowolnego. I przez wszystki przeciwnosci cztowieczej plci,
i przez barzo wiele tego zywota niedostatkow i niewczesnosci’®, ktore ty,
bedac wszech Panem, dla nedznej niewolnice swej przez trzy a trzydziesci
lat dobrowolnie raczyles cierpiec. Przez glod i pragnienie, ktorym obzar-
stwo nasze raczyle$ oplacié. Przez tesknoSci, przez prace, przez niespa-
nia, przez goracosci, przez upalenia”, ktoremi§ Smiertelne zbytki nasze
odkupil. Przez ono barzo wielkie twoje ubostwo, w ktorym narodzié
sie, zy¢ i umrzec chciales, abys ubostwo nasze ubogacit. Przez obmowy,
przez wzgardzenia, przez posromocenia®’; przez wszego zywota twego
niewymowng pokore, ktoras pyche nasze przetomil. Przez naswigtsze tzy
ony twoje, ktores tak czesto wylewat za nasze grzechy. Przez ostateczng
niewinnej dusze twojej one teskno$¢, ktoras przed samg krzyzowa meka
nie dla bojazni $mierci, ktore$ tak barzo pragnal, ale dla niewymownej
mitosci, ktorg masz ku rodzaju ludskiemu, chcae podjates, przyjmujac na
sie mglos¢é®, izeby nas twoja niemocno$¢ utwierdzita a izby twoj smetek
od nas oddalit wiekujisty placz. Przez krwawe krople, ktorymis sie pocit
po wszystkim ciele, a to gdy$ barzo wielkg gromade grzechow naszych
mial wlozy¢ na swe ramiona. Przez okowy, ktore nas z wiekujistego
wiezienia wybawily. Przez twoj grzech®?, ktorym my jestesmy z prawego
grzechu rozgrzeszeni. Przez sromocenia, naSmiewania i przeklinania na
cie zmySlane, ktore$ ty za nasze wystepki cierpial bedac niewinnym.
Przez ony plwania, przez poszyjkowania®, ktore byly naszym grzechom
zgotowane. Przez wielki a niewymowny on duszej twojej naswietszej

" upojonego — tu: napelnionego (mitoscia).

8 niewczesnosci — trudéw, niewygdd.

" upalenia — upaly, spiekote.

80 posromocenia — zelzenia, zniewagi.

81 mglosc — stabosé.

82 przez twoj grzech — mowa tu o grzechach $wiata, ktére Chrystus przyjal na siebie
(por. np. 1 P 2, 24).

83 poszyjkowania — uderzenia w kark, w szyje.



wrodzony srom®, ktory tez niezmierna twoja mito$¢ chcaca rada jest
na si¢ przyjela, gdys ty, jakoby jaki zloczynica od sprosnych katow od
urzedu do urzedu, od sedziego do sedziego jawnie byt wloczon, a gdys
tez rozgami a biczmi srodze ubiczowany byt wywiedzion, aby cie zasle-
piony lud zydowski ogladal, sromote nasze na sie obloczac, a to izby nas
do chwaly swojej domiescil®. Przez sinosci twoje, ktore blizny nasze s3
uzdrowily. Przez twoje rany a nasze lekarstwo. Przez biczowanie twoje,
ktorymes grzechy nasze zmazal. Przez naswietszg krew twoje, ktorgs tak
barzo szczodrobliwie wylal, aby$ zardzewialos¢ nasze omyt. Przez krzyz
barzo chwalebny, sromote twoje a chwale nasze. Przez nadrozsza Smieré
twoje, ktora$ niewinnie za nas wszystki podjal a przez ktora$ rodzaj
ludski ku dziedzistwu zywota nieSmiertelnego raczyt przywrocié, a to
iz gdy wiec zywot nasz jest droga Smierci, aby twoja $mieré byla nam
zywota poczatek. Przez niewymySlone®® postuszefistwa twoje przeciw
Bogu Ojcu ai przez milosci twojej przeciw nam, ktorymi$ grzechow
naszych srogie zapisy barzo dostatecznie starl a oplacil. Przez chwaleb-
ng moc naswietszej mszej twojej, ktorg, bedac sam kaptanem i ofiara,
raczyle$ nas z Bogiem Ojcem isam z sobg zjednac. Przez ong wielebng
tajemnice, gdyS z przebodzonego boku skryta studnice krwie i wody tez
bez dusze bedac otworzy¢ raczyl, a to dlatego, izbysmy krwig twojg byli
ozywieni, ktor<z>ysmy byli smarli, a woda abysmy byli omyci, ktorzy-
smy grzechy pomazani. Przez wielmozne zwicigstwo twoje, z ktorymes
zmartwywstawszy z piekla, zagladziwszy Smierci okruciefistwo na we-
sole niebiosa wstepic raczyl. Przez wiekujista chwale twoje, ku ktorej,
abysmy jej byli uczesniki®’, raczyte$ nas przyzwacl. Przez nabozefistwo
i zastuge Kosciota, oblubienice twojej, dziewice niepokalonej, ktora tobie
nierozdzielnym zawigzkiem® jest przylaczona a twojg krwig zagrzewa sie
i twojim duchem zywie. Przez moje tez trudnosci®, ktore sg materyja®
twojej dobrosci. Przez moje udreczenia, od ktorych mie nie wybawi
jedno telko samo twoje milosierdzie. Przez twoje dobra, za ktore nic
nie mam zaprawde, czym bych jej mogta oddaé, jedno sama soba. Aniz
i tego, cozkolwiek jest, nie moge darowac a oddad, jestli ty sam wzigé
nie bedziesz raczyl, izeby to, co we mnie prawie twego jest, za mitoscig
twa sobie przywlaszczy¢ raczyl. A przezto nie dla zastug mojich, ale dla
wielko$ci mitosierdzia twego, to, co twego jest, raczy sobie przywlasz-

8 srom — wstyd.

8 domiescil — doprowadzil.

8 niewymyslone — nadzwyczajne, niestychane.
87 uczesniki — uczestnikami.

88 rawigzkiem — wezlem.

8 trudnosci — ucigzliwosci.

% materyja — treécig, przedmiotem.
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czy¢. Whoz rece twoje na niewolnice twoje a przeczyi’! naczynie twoje,
auczynek tobie godny stworz. Wypedz z dusze mojej, z kosciota twego
Swietego, sprosnosci poganskie a ejipskie, ktorymi jest przez mie barzo
pokalona. Raczy ja oczysci¢ darem prawej wiary, oczyszczong niechaj
oSwieci twoja Swieta nadzieja, ktora nikogo nie posromoca’, a oSwiecong
ogniem mitoéci mocny a mojego ducha juz przemienionego tak z two-
jim spoj a zjednocz, i owszem niechaj twoj duch tak moj w si¢ weZmie,
izby tego szczesnego staczenia naszego zadne tego Swiata ani szczescie,
ani przeciwno$é, ani zywot, ani $mieré nie mogla rozleczyé, abych juz
nic nie mitowala, jedno ciebie samego a jedno to, co by w tobie a dla
ciebie bylo. A cialo to, ktore jeszczy po ziemi chodzi, raczy podnies¢ na
zwiciestwo krzyza twego a ono tam raczy szczesnymi gozdzmi przybid,
aby wolng bedac, wszystki rzeczy ziemskie z tak wysokiego drzewa za-
miatujgc®, do samego telko ciebie obrocita si¢ wszystka mitos¢ moja. Ty
sam jeden telko mi stodki badz, ty mi jeden sam smakuj, ty sam mnie
<rozko>szuj. Niechaj tobie samemu telko sie dziwuje, ciebie samego
niechaj mituje. Niechaj, mily Panie, to prawdziwe szczeScie co dali to
wiecy zmierzi mi $wiat ten obludny z swojimi przewrotnymi lubiezno-
Sciami i tez ze wszytkimi rzeczami k niemu przyciagajacymi, ktore od
ciebie odwabiaja’. Racz tez wyczysSci¢ garfo moje, juz dawno stodkimi
jady barzo napojone, aby zakusiwszy” stodkosci twojej, wnet zgorzkly
mi cielesne rozkoszy, ktore mi juz od dawna az do zginienia byly stodkie.
Niechaj mi tez obrzydng wszytki tego $wiata jadu petne chedogosci®,
ktorychem niegdy, ja mizerna, barzo zadliwie pozywala. Niechaj juz
wiecy zadna rzecz nie spodoba sie oczum mojim, ktorakolwiek sie nie
spodoba oczum twojim. A nie spodobaja sie tobie zadne rzeczy jedno
dobre, gdyz sam jestes dobrod, i zadne jedno uczciwe, ize§ sam jest czy-
sto$¢. W nienawisci masz obfudne, ize$ sam jest prawda. Nie spodoba sie
tobie, cozkolwiek ku cielesnosci przystusza®, abowiemes jest duch bez
wszelakie przysady”®. W brzydkosci masz” to wszystko, czemuzkolwiek
$wiat sie dziwuje, abowiem juz przedtym ciebie Swiat, a ty $wiat macie
sie wespolek w nienawisci, a przezto kazdego, ktorego sobie chcesz mie,

o1 przeczys — przemiefy, przeksztalé.

%2 posromoca — zawodzi.

93 zamiatujgc — odrzucajac.

9 odwabiajg — odciagaja.

93 zakusiwszy — zakosztowawszy.

% chedogosci — pieknosci, uroki.

97 preystusza — nalezy, odnosi sie.

%8 duch bez wszelakie przysady — duch bez zadnego przydatku (cielesnosci); duch
czysty, absolutny.

9w brzydkosci masz — brzydzisz sie.



odlaczasz od $wiata. A przezto prosze cie, mily Panie, aby juz za twojim
znienacka przycigganim moja dusza tak sie w mito$¢ twoje wpojita, izby
naprzeciw wszelaki przygodzie dostatecznie okamiata'®. Abowiem i coz
tak dobrego bez ciebie, abo co zlego z toba moze mi sie przygodzi¢ abo
sta¢? T owszem a co moze by¢ niestodko z toba, abo co moze by¢ tak
ztego, czego by ty twojim wiernym nie przemienil w dobre? Niechaj sie
chocia wszystki rzeczy jinsze od wierzchu az do dotu zamieszajg, aby ty
jedno nie raczyl ode mnie odstepowac.

Ty$ jest moja rozkosz, ktorego pozywac jestci szczescie wielikie.
Ty$ moje bogastwo, ktorys$ jest ono najwysze dobro, ktorego kto pozy-
wa, nie masz nic, czego by nadto miat zadaé. Ty$ moja okrasa, ktorys
jest chwata Boga Ojca a cze$¢ wszech $wietych. Ty moja pomoc,
ktory prostym stuknienim zachowaé mozesz wszystko, cozkolwiek
chcesz, a chcesz wszystko. Ty moja pewna nadzieja, ktory samze
jestes i obietnikiem!! i zaktadem'®; i zaplata. Ty$ moje dufanie, ktory
nie jeste$ laska trcinowg reke podpierajaca, omylajaca a i obnazajaca,
ale$ jest wierna ona opoka'!®, na ktory ktoZkolwiek fundament sobie
zalozy, nie boji sie upadu. Ty§ moj ociec, od ktorego wielekro¢ mam
zywot. Ty§ moja ochloda, ty$ pociecha, tyS wesele serca mego, ty$
pokoj, ty§ swoboda. Nadto dla ciebie jednego wzgardze wszystki jin-
sze rzeczy, a to abys ty sam byl jeden za wszytki jinsze rzeczy, przeciw
ktoremu nic nie sg wszystki rzeczy, ktorezkolwiek sa, abowiem nic
nie jest, cozkolwiek tobie podobne nie jest, ktorego jistnos¢'* dobroé
jest a cudno$é, od ktorego sie odradzaé abo odstepowac jestci w nico
si¢ obracad, ku ktorego podobienstwu jim kto blizy przystgpi, tym
wiecy a barzi doskonaly bywa. A przezto, napokorniejszy Jesu, prosze
cie, abys$ raczyt stworzy¢ tego czlowieka, ktoregoé, jakizkolwiek jest,
dawam i w rece twe zalecam, izeby$ mie z tobg a ciebie se mng mnie
zasie przywrocil, ktorys jest skutek wszego dobra zawzdy chwalebny
z Bogiem Ojcem i z Duchem Swictym na wieki wiekum. Amen.

100 okamiala — tu: stala sie odporna, niewrazliwa.

108 obietnikiem — ofiarnikiem, skladajacym ofiare.
102 2akladem — zastawem; tu zapewne: ofiara.

103 wierna opoka — prawdziwa skala.

104 jistnosé — istota.
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To jest msza, ktora w soboty Spiewaja w kosciele o Pannie Maryjej'%,
ktora jest nabozna a ku zbawieniu pozyteczna, a z ktorej moze si¢
wiele dobrego nauczy¢ kazda bogomodIlca'®

Wescie mszej, ktore zowa Introit. Pozdrowiona badz, Swieta
Matko, ktoras nowo porodzita Krola, ktory niebo i ziemie rzadzi na
wieki wiekum!?”. Wiersz. Niechaj wszechni czujg twoje wspomozenie,
ktorzyzkolwiek obchodza twoje rozpamietowanie. Chwata Bogu Ojcu
i Synu i Duchu Swictemu. Jako byt<a> na poczatku, ninie i zawzdy
na wiek wiekum. Amen. A potym zasie mowi¢ wescie az do wiersza:
Pozdrowiona etc.

Kyrie eleison, to jest Panie, smituj sie. Kryste eleison, to jest
Chryste, smituj sie. Kyrie eleison. Po trzy kro¢ kazde mowic.

Kaptan zacznie: Chwala na wysokosci Bogu. Kor!® dali konczy:
I na ziemi pokoj ludziem dobrej wolej. Wielbiemy cie. Blogostawiemy
cie. Chwalimy cie. Wystawiamy cie. Dzieki czynimy tobie dla wielkiej
chwaly twojej. Panie Boze, Krolu niebieski, Boze Ojcze wszechmogacy,
Panie, Synu jedyny, Jesu Kryste i Duchu Swiety. Panie Boze, Baranku,
Synu Boga Ojca. Ktory zgladzasz grzechy tego $wiata, smiluj si¢ nad
nami. Ktory zgladzasz grzechy tego $wiata, przymi prosbe nasze. Ktory
siedzisz na prawicy Boga Ojca, slutuj si¢ nad nami. Abowiemes ty jest sam
Swiety, tyS sam Pan, ty§ sam najwyszy, Jesu Kryste, z Duchem Swic;tym
w chwale Boga Ojca. Amen.

Potym kaptan $piewa: Pan s wami, a kor odpiewa: Iz duchem
twojim.

Kaptan: Modlmy sie. Daj nam, stugam twojim, prosimy cie, Pa-
nie Boze nasz, abychmy si¢ wiecznym dusze i ciata zdrowiem weselili
i chwalebng blogostawionej Maryjej zawzdy Dziewice przyczyna od
niniejszych smetkow wybawieni byli a wiekujistego wesela uzywali,
przez Pana naszego Jesu Chrysta, Syna twego, ktory z tobg zywie

105 Maryjna msza wotywna Salve, sancta parens, wystepujaca m.in. w $redniowiecznych
formularzach sobotnich czasu zwyklego w ciggu roku. Zob. J.J. KOPEC, Bogarodzica
w kulturze polskiej XVI wieku, Lublin 1997, 318-322. Kolejno nastepuja tutaj:
Introit, Kyrie, Gloria, Kolekta, Lekcja, Gradual, Ewangelia, Credo.

106 pogomodica — modlaca sie do Boga.

107 Przektad fragmentu hymnu Seduliusza: ,,Salve, sancta parens, enixa puerpera Regem,
qui caelum terramque regit in saecula saeculorum” (podstawe lfacifiskg polskiego
tlumaczenia mszy podaje za wydaniem: Mszaf rzymski, przektad polski i objasnienia
opracowali O.0. Benedyktyni z Opactwa Tynieckiego, Poznan 1963).

108 kor — choér.



i kroluje w jednosci Ducha Swictego, Boze przez wszytki wieki wie-
kow. Kor: Amen!?.

Epistolal’, ktorg kaptan Spiewa z Ksigg Madrosci'!'’.

Od poczatku i przed wieki jestem stworzona i az do przyszlego
wieku nie przestane, i w przebytku $wietym stuzylam przed nim.
A takem na Syjon jest utwierdzona i w mie$cie po§wigcona''* takie-
zem odpoczywala, a w Hijerusalem moc moja. I wpojitam si¢ w lud
uwielbiona i w czastkach Boga mego dziedzistwo jego, a w petnosci
Swietych zatrzymanie'® moje.

Potym $piewa kor: Blogostawiona i wielebna jeste$ Dziewico
Maryja, ktora$ bez obrazy czystosci jest naleziona matka Zbawicie-
la. Wiersz: Dziewico Boza Matko, ten, ktorego nie ogarnia wszystek
$wiat, zamkna! si¢ w twojim zywocie''.

Alleluja. Wiersz: Szczesna$ jest chwalebna Dziewico Maryja
i wszej chwaly nagodniejsza, abowiem wyniknelo z ciebie stofice
sprawiedliwosci. Alleluja!®s.

Ewanjelija Swietego Fukasza''®

Wonczas, gdy mowil Jesus do ttuszcz podniowszy glos, niektora
niewiasta z tluszczej''” rzekla jemu: ,,Blogostawiony zywot, ktory ci¢
nosil, i piersi, ktoryche$ pozywal”. Ale on rzekl: ,,I owszem, blogo-

stawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego a strzegg go”.

109 Kolekta: Concede nos, famulos tuos, quaesumus, Domine Deus, perpetua mentis et

corporis sanitate faudere: et, gloriosa beatae Mariae semper Virginis intercessione,
a praesenti liberari tristitia, et aeterna perfrui laetitia. Per Dominum.

Epistola — Lekcja.

L Syr 24, 14-16.

12 Bledne tlumaczenie lac. ,in civitate sanctificata”; winno by¢: ,w miescie
poswieconym”.

zatrzymanie — przebywanie.

Gradual: Benedicta et venerabilis es, Virgo Maria: quae sine tactu pudoris inventa
es mater Salvatoris. V. Virgo, Dei Genetrix, quem totus non capit orbis, in tua se
clausit viscera factus homo.

W Mszale rzymskim jest to antyfona 3. mszy sobotniej po Oczyszczeniu NMP:
Felix namque est, sacra Virgo Maria, et omni laude dignissima: quia ex te ortus
est sol iustitiae, Christus Deus noster.

16 ¥k 11, 27-28.

W7 2 thuszezej — z thumu.

110
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Potym kaptan zacznie: Wierze w jedynego Boga. Kor konczy: Ojca
wszechmocnego, Stworzyciela nieba i ziemie, widomych wszech rzeczy
i niewidomych. I w jednego Pana naszego Jesu Chrysta, jedynego Syna
Bozego iz Ojca narodzonego przed wszemi wieki. W Boga z Boga,
w Swiatlo z $wiatta, w Boga prawdziwego z Boga prawdziwego. Uro-
dzonego, nie stworzonego, jistotnosci jednej z Ojcem, przez ktorego
wszytko sie jest stato. Ktory dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zsta-
pit z niebios. I wcielit sie jest z Ducha Swietego a z Maryjej dziewice
i cztowiekiem stat sie jest. Ukrzyzowan tez za nas pod Poniskim Pitatem,
umeczon i pogrzebion jest. I wstal z martwe wedle prorostw. I wstgpit
na niebo, siedzi na prawice Ojca. I po drugie przydzie z chwalg sedzié
zywe i martwe, ktorego krolestwu nie bedzie kofica. I w Ducha Swiete-
go, Pana i Ozywiciela, ktory z Ojca i Syna pochodzi. Ktorego z Ojcem
i Synem wespotek chwalg i wielbig. Ktory mowit jest przez proroki.
I w jeden, Swiety, krzeScijafiski i apostolski Kosciol. Wyznawam je-
den krzest na odpuszczenie grzechow a oczekawam smartwywstania
umartych. Amen.

Kazanie albo rozmyslanie o Pannie Maryjej z nauka zywota swigtego''®

Wszechmogacy mity Pan Jesus Chrystus acz jest chwalebny we
wszech Swietych, ale osobliwi w Matce swej obfitos¢ chwaly swej
okazal przez wiele znakow i dowodow.

A tak wszelaka skfonno$¢ ku tej Pannie jestci mitos¢ ku jej Synowi,
a cze$¢, ktorg Matce wyrzadzamy, jest Synowi bez pochyby!” barzo
przyjemna. A przezto naprzod poprosmy, aby w serca nasze stagpit Duch
on gwiqty, ktory wstapiwszy w Panne Maryja, dziewicze jej serce za
kosciot Swietej Trojce poswiecit i k temu jej nieporuszony zywot uczynit
jest przybytkiem barzo dziwnego ptodu, ktory zywot urodzit nam od
wiekow oczekanego Zbawiciela wszego Swiata Pana Jesu Chrysta.

A tak mowmy one piosnke, ktorg Kosciot Ducha Swietego przyzy-
wa tymi stowy: ,,Przydzi mity Swiety Duchu, a serca twojich wiernych
napelni i ogient twojej mitoSci w nich zapal, ty, ktory$ po rozmajitosci
wszelaki jezykow ludzie w jednoSci wiarej jeste$ zgromadzil”.

18 Kazanie to jest ttumaczeniem obszernych fragmentéw Corncio Erazma z Rotterdamu
z druku Virginis matris apud Lauretum cultae liturgia, adiecta concione, per Des.
Eras. Roterodamum, una cum figuris apte appositas, Basileae, lo. Froben, 1525; wyd.
L.-E. Halkin w: Opera omnia Desiderii Erasmi Roterodami. Ordinis quinti tomus
primus, Amsterdam-Oxford 1977, 85-109. Rownolegle zestawienie podstawy
facifiskiej i polskiego ttumaczenia, zob. R. MAZURKIEWICZ, ,,Mariologia™
Erazma z Rotterdamu. .., 192-204.

119 bez pochyby — bez watpienia.



Druga modlitwa koscielna o dar Swietego Ducha: ,,Panie Boze,
ktory$ serca twojich wiernych Swietego Ducha o§wiecenim nauka
napetnil, raczy nam daé, abysmy przez tegoz Ducha dobrze a prawie
rozumieli a z jego pocieszenia bysmy si¢ zawzdy weselili. Amen”!2,

Najpierwy to mamy wiedzied, iz chwata naswietszej Panny Mary-
jej przodkiem'! zalezy we cztyrzech rzeczach, a to jest w chwaleniu,
w czcieniu, w wzywaniu a w nasladowaniu, z ktorych cztyrzech rzeczy
ta ostateczna tak jest nawigtsza, iz ony drugie bez tej nie sg pozytecz-
ne, a ta sama iony drugie w sobie zamyka. Abowiem dosy¢ chwalil
Pann¢ Maryja, dosy¢ czcil, dosy¢é wzywat ten czlowiek, ktory Panny
Maryjej <trze>zwiosci, ktory czystosci, ktory pokory wedle moznosci
z samej nasladuje. Ale ktorzy opak czynig a obledliwym baczenim!??
bez koinca Spiewajg chwaly Pannie Maryjej, ktorzy $wieczkami, ktorzy
ofiara, ktorzy kosSciolem telko ong wielbig, ktorzy telko dlugimi a zadze
napetniajagcymi modlitwami pomocy jej prosza a o nasladowaniu onej,
ktorg wystawiaja, aniz pomyslaja, w niebezpiecznosci sg i majg sie oba-
wiaé, aby nie uslyszeli od Matki Bozej tego, co Zydowie w prorockich
ksiegach stysza od Boga Ojca, to jest: ,,Ien lud usty mi¢ telko chwali,
ale sierce jich barzo jest oddalono ode mnie”!?, albo tez tego, co Syn
Bozy i Panny Maryjej w ewanjelijej mowi: ,,Nie kazdy, ktory mowi
mnie «Panie, Panie», wnidzie do krolestwa niebieskiego, ale ten, ktory
czyni wolg Ojca mego, ktory jest na niebiesiech”!?4,

A przez to mamy mieé najwietszg pilnos¢, abychmy obyczajmi a zy-
wotem, jele moze by¢, nasladowali cnot Panny Maryjej, aby i ona tez
o nas takiez nie rzekta: ,,Ten lud piosnkami, piszczatkami, Swieczkami
a koronkami mie chwali, ale serce jich w tych rzeczach jest, ktorech
ja iz Synem mojim zawzdy w nienawiSci miala, to jest w bogastwach,
w rozkoszach, w sprosnych grach, w plugawych basniach, w okazowa-
niu'® a w pysze. Dawajg mi pirwsze mieSce w koScielech i na ottarzech,
aw siercu swym zadnego mi miesca nie dawaja. Spiewaja mi: ,,Krolewa

120 Obie modlitwy sa przekladem Preces ad invocationem Sancti Spiritus z Rytualu

mszalnego: 1. Veni, Sancte Spiritus, reple tuorum corda fidelium, et tui amoris in eis

ignem accende: qui per diversitatem linguarum cunctarum, gentes in unitate fidei

congregastis 2. Deus, qui corda fidelium Sancti Spiritus illustratione docuisti: da nobis

in eodem Spiritu recta sapere et de eius semper consolatione gaudere. Cyt za wyd.

Collectio rituum in usum cleri Dioecesis Warmiensis..., Ratisbonae 1939, 277-278.

przodkiem — najpierw, w pierwszym rzedzie.

obledliwym baczenim — falszywym, btednym rozumowaniem.

123 12 29, 13; por. Mt 15, 8; Mk 7, 6.

124 Mt 7, 21.

125w okazowaniu — w przechwalaniu sie, w demonstrowaniu wlasnej wyzszosci,
urody itp.

121
122
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niebieska”; ,,Pani anjelska”, ,,Zywocie, stodkosci i nadziejo nasza”!?¢.

Pozdrowiajg mie zewszad barzo uczciwymi stowy, ale¢ nie kazdy, ktory
mi mowi Panno, Panno, wnidzie do krolestwa Syna mego, telko oni,
ktorzy Syna mego przykltadu nasladujac, postuszni sg przykazaniu Bo-
zemu, a ktorzy mego przyktadu nasladowa¢ pilnujac, pragng dostepié
taski Synowej przez nasladowanie Matki, w ktorej cozkolwiek jest
godnego ku nasladowaniu, to wszytko dar Bozy jest”.

A przezto nie miejmyz za to, izby przenaswigtsza Panna Maryja
w tych posciech sie kochala, ktorymi niektorzy ludzie one wielbia,
dlatego nawiecy poszczac, izby sie nazajutrz tym barzi upili albo
izby sie miala ubtaga¢ onymi pie$niami, ktore ji Spiewajg niektorzy
bedac rozkosznosciami a rozpustg pokaleni, albo izby si¢ miata daé
ujaé ofiarg onych, ktorzy marno$ciami cielesnymi a cudzotostwem
zewszad s3 poplugawieni.

Nie przezto, izby si¢ najmilosciwsza Panna brzydzita grzysznikami,
ale onych sie nie brzydzi, ktorzy si¢ sromaja'*’ i zalujg swych marnosci,
a tacy tez przestawaja juz by¢ grzeszniki. A cozkolwiek jest niewdziecz-
no Synowi, nie moze si¢ spodobac i Macce. A tak w czym bysmy naj-
wiecy Panny Maryjej nasladowac mieli, juz to wnet oznamiono bedzie.
Ale to najpierwy na pamieci mamy mied, iz ni-od-kogo ani doskonalej,
ani bezpieczniej nie mozem bra¢ przykladu abo nauki wielkiej cnotli-
wosci, jedno od dziewiczego Syna, aczkolwiek to jest rzecz pewna, iz
nic nie masz w tej Matce, co by si¢ nie zgadzalo z naukg Synowa. A tu
juz wiec pilnie mamy baczy¢ wszechni, chtopieta i dzieweczki, mezarki
i wdowy, mezewie, starcy i baby, abowiem wszechni znajda, czego beda
mie¢ nasladowaé w Pannie Maryjej. Przyktady ku nasladowaniu ty¢
sa w Pannie Maryjej: paniefiska uprzejmos$¢ zlaczona z niewymowng
madroscia, barzo wielkie szczescie zlgczone z niewymowng pokora,
barzo wielka czysto$¢ w malzenistwie i takiez ustawiczno$¢ w postudze,
niezwyciezona umystu moc we plci krewkiej'?s.

Jako barzo mitowata dziewistwo a paniefiska czystos¢, acz nic ale
z tego mozem uznad, iz, jako pisze Swiety Lukasz, za przyScim anjo-
la k sobie zasmecila sie jest barzo'?, a nie bez przyczyny, abowiem
rozumiala, jako wielki skarb jest dziewistwo, ale zasie tez wiedziala,
jako wiele niebezpieczenistwam jest poddano. Ach niestotyz, jako jich

126 Erazm z Rotterdamu, a za nim polski ttumacz przytaczaja tu incipit oraz fragmenty
antyfon brewiarzowych: Krolewa niebieska (Regina caeli...); Pani anjelska (Ave,
Domina angelorum); Zywocie, stodkosci i nadziejo nasza (Salve Regina... vita,
dulcedo et spes nostra).

127 sig sromajg — wstydza sie.

128 e plci krewkiej — w stabym ciele.

129 Por. £k 1, 29.



wiele jest, ktore dziewistwo stracily, pierwy nizli poznaty, jako wiele
dobrego mialy.

Jakoz tedy daleko sa od nasladowania Panny Maryjej ony dziewice,
ktore dobrowolnie przychodzg ku igram, ku rozmowam z mlodziency
barzo roznymi od anjola, ktore tez przez znaki, powiesci, tagodnosci,
upominki i przez fryjerne'*® listy pobudzajg tez samy k temu, przez co
bywa stracono dziewistwo.

Panna Maryja, taé oblubiefica miata, z ktorym pod jednym przy-
kryciem"! migszkata, a wszakoz dla przyscia nieznajomej personej lekta
sie, kazdej rzeczy i tez przezpiecznej obawiajac sie. 1z z oblubieficem
$lub brata, uczynita to dla zydowskiego zwyczaju, uczynila na rozkaza-
nie ojca i matki swej, a wszakoz dziewistwo bylo jej zawzdy w umysle,
co oznamila jest, gdy rzekla: ,Meza nie uznawam”'*2; tym okazujac
wieczng stalo$¢ umystu swego w dziewistwie.

Wiele¢ tych jest, ktore hanba odstrasza od pokalenia cielesnego, ale
Panna Maryja, iz prze mito$¢ czystosci nie dbata o hanbe nieptodnosci,
oboje zastuzyta, to jest iz dziewica bedac Boga porodzita. A przezto
ktore chcg by¢ miane za dziewice, niechajze¢ beda przykladem Panny
Maryjej wszelako a cale dziewice. Abowiem niektore acz majg ciato
nieporuszone, ale ubior z przyprawami'** nieprawie'** uczciwy a sna¢'®
wiecy fryjerski'®® jest, oczy lubieZnie'®” pogladaja, jezyk rozpustny, po-
Scie postawne'*%. A dlatego jesliz panny dziewiczy jest umysl, niechajze
bedzie swietnal'®® i w tych rzeczach, ktore zewnetrzne s3.

Ale by snadz niekto rzekl: ,,Coz to jest za wystep, gdy panna
oblubienca pragnie?” Jesliz szuka leda oblubiefca, nie jesci dziewica,
ale jestli zagda cnotliwego, nie masz na to zadnego pozyteczniejszego
dziewosleba u dobrych jako sromiezliwosé, jako milczenie, jako nie-
przyprawna w ubierze chedogos¢!#.

Jestci tez i w malzenstwie nieczysto$¢, jako i tez jest i czysto$¢ Panu
Bogu barzo przyjemna. Niechaj nasladujg malzonkowie malzenstwa
Jozefowego i Maryjej, acz nic tele, jele'! snieS¢ moze cielesna krew-

130 fryjerne — nieprzyzwoite.

B pod jednym przykryciem — pod jednym dachem.

132 por. £k 1, 34.

133 2 przyprawami — z ozdobami.

3% nieprawie — nie catkiem.

135 snac — zapewne, moze.

136 fryjerski — swawolny.

37 lubiegnie — zmyslowo, lubieznie.

138 poscie postawne — chdd, sposéb chodzenia pretensjonalny.

139 swietngl — jaéniat, blyszczal.

Y0 pieprzyprawna w ubierze chedogosé — wytwornosé, elegancja ubioru bez
zbednych upiekszen, 0zddb.

Y acz nic tele, jele — przynajmniej tyle, ile.
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kos¢. Abowiem oni, ktorzy z zonami silg si¢ w cielesnoSci, abo ktorzy
z zonami jigraja i rozmawiaja z wigtsza sprosnoscia, nizliby tez snadz
z jawnogrzesznicami to czynili, ci tacy ani¢ mezewie sg, ani zon majg
za zony. W malzenstwie czystoscig obdarzonym ma tez by¢ i malzeniski
uczynek!'*? sromiegliwy'®. Ale juz dzi$ ludska przewrotnos¢ znalazta, iz
tez miedzy malzonki bywa cudzolostwo, o czym mowié poczciwo$¢ nie
zniesie. A przezto to¢ byt w Pannie Maryjej catosci dostateczny znak,
iz acz ona barzo mitowata wiekujiste dziewistwo, a wszakoz w catosci
umystu migszkata dzieweczka bedac z mtodym oblubieficem!*.

Juz tez ob<aczmy> tej dzieweczki madrosé, abowiem oblubieniec
niebieski odmiatuje!'** szalone dziewice!'*. Ta Panna nie hned odpowie-
dziata anjelowi ani si¢ weselita pozdrowienim, ale w cichosci a w milcze-
niu rozmyslala, co by to byto za pozdrowienie. I dalej za obiecanim tak
znamienitego plodu ani watpila w obietnicy, ani si¢ radowata zbytecznym
weselim, ale pokojnie pyta od anjota, ktorym by to obyczajem mialo by¢,
co jej jest obiecano z nieporuszenim skarbu dziewistwa'?’.

Widziata przyscie pastyrzow, uwielbienie od trzech krolow, stysza-
la prorostwa od Anny i od Symeona, a wszakoz nic o tych rzeczach
niewieScim obyczajem nie stawita'*, jedno telko milczac <chowata>
wszysko <w sercu> swojim. Barzo pewny tajnik jest madrosci tez
i w mezech moc milcze¢ o takim szczeSciu, jakie one potkalo. Skad
tak wielka madro$¢ w dzieweczce tak miodej a bieglosci zadnej nie
majacy? Pozdnad i mizerna madros¢ jest, ktora za doswiaczenim wiele
zych rzeczy przychodzi cztowiekowi. Napetniaé tez Duch Swiety serca
dziatek i dzieweczek madroscig doskonala. A tak kazdy z nas oczysé
serce swe z grzechow, aby on Duch Swiety, rozdawca madrosdi, raczyt
wni¢ W serca nasze.

Ale o szczesciu Panny Maryjej barzo potrzeb jest mowié. Abowiem
i kto kiedy uczciwi jest pozdrowion od anjota i komu kiedy znamienit-
sze obietnice s przyniesiony? Abowiem on nieba i ziemie Stworzyciel
postaé raczyt poselstwo do tej Panny, Gabryjet dziewoslebi, obiecano jej
plod taki, jakiego zadnemu stworzeniu nigdy nie jest obiecano, rzkac:
»Ien ci bedzie wielki a bedzie wezwan Synem najwyszego Boga, a da

142
143
144

malZerski uczynek — obcowanie cielesne.

sromieZliwy — skromny, wstydliwy.

Ukazujac Jozefa jako ,,mtodego oblubienica” Erazm zrywa z Sredniowieczng
tradycja apokryficzna, zgodnie z ktérag oblubieniec Maryi przedstawiany byt
jako starzec (apologia dziewiczego macierzynstwa Maryi).

Y odmiatuje — odrzuca, odtraca.

146 szalone dziewice — glupie panny (por. Mt 25, 1-13).

147 por. £k 1, 31-25.

48 nie slawita — nie rozglaszata.



jemu Pan Bog stolec'® ojca jego, a bedzie krolowal w domu Jakobo-
wym na wieki, a krolestwu jego konica nie bedzie”'°.

Coz moze by¢ nad te obietnice najwyszego? A gdyz takowe rzeczy
upewnit anjol, jesli wiec tak wielkie szczeScie umniejszylo w tej Pannie
pokory albo nie? Nikakie's!, i owszem pomnozyto. I rzekla jest: ,,Oto ja
stuzebniczka Panska”'s2. Baczmyz, iz z tak wielkiej rzeczy zadnej chwaly
sobie nie przywlaszcza, telko sie shuzebniczkg by¢ wyznawa, postuszng be-
dac a jidac dokadkolwiek by Pan wezwal. K temu tez i juz bedac plodem
niebieskim napelniona, a wszakoz raczyla dla postugi nawiedzi¢ Elzbiete,
przyrodzong swoje, starg i brzemienng bedaca. Styszata od Elzbiety: ,,A
skadze mi to, iz matka Pana mego przyszia ku mnie?” Ale ona odpowie-
dziata: ,Wezrat na pokore stuzebnice swojej”. A blogostawienistwo swoje
opowiada, nie dostojenistwo, ani mowi, izem zastuzyta, ale iz uczynit mi
wielkie rzeczy On, ktory mocen jest. Ani mowi: ,,I $wigte miano moje”,
ale ,,Swiete miano Jego”'s%. I acz juz pewna byta, iz taki plod w zywocie
swym miala, a wszakoz nie brzydzila sie meza i owszem, cozkolwiek zona
powolna moze uczyni¢ postugi mezewi, ona daleko lepie czynita Jozefo-
wi. S nim szta da¢ pobor'*, ktory cesarz byl ustawit's*, s nim obrzazala
dziecigtko, s nim odprawita wywod'?’, z nim zatymze szla do Ejiptu,
abowiem juz si¢ byt ukazal anjot Jozefowi a ni<e> Maryjej, a to, izby
maz byt glowa !, Przy nimze byla wrociwszy sie z Ejiptu's®, aniz si¢ gnie-
wala o to, iz pospolicie byta mieniona!®® zong ciesle, aniz si¢ sromalta, iz
uboga bracig i siostry miala, aniz za przykre przyjmowala, iz syn jej byl
mian za syna Jozefowego, ktorego i ona sama zwala ojcem Jesusowym.
Nie byla nigdy Zadna zona, ktora by uczciwi byla postuszna me¢za swego
nad Panne Maryja, Boze Matke. Niechaj stuchajg tego wszechny, ktorzy
chwalg Panne Maryjg. A coz to rzeka mlode panie, ktore dla cudnosci
a mlodosci swej harde, gardzg swymi oblubieficy? Coz tez rzeka panie
matrony, ktore czasem mezom swym posag wymiatujg na oczy'®!, czasem
iz domow meze wypedzaja nie jinak, jedno jakoby one paniami byly

149 stolec — tron.

150 por. £k 1, 32-33.

51 yikakie — zadnym sposobem.

152 ¥k 1, 38.

153 Por. £k 39-45.

154 pobor — podatek.

155 byt ustawil — uchwalil, zarzadzil; por. £k 2, 1.
156 por. £k 2, 21.

57 wywod — obrzed oczyszczenia; por. Ek 2, 22.
158 Por. Mt 2, 13-15.

159 Por. Mt 2, 19-23.

160 ynieniona — nazywana.

181 wymiatujg na oczy — wyrzucaja, wytykaja.
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a nie zonami? Coz rzeka one, ktore swarliwoscig swa i dom przewra-
cajg? Panna Maryja barzo uczciwie postuszna bedac swemu Jozefowi,
nigdy nie swarzyla si¢ ani uprzedzala meza w niczym. A snadz niektore
malzonki sromaja sie postuszne by¢ me¢zom swojim!®%, przez ktorych!®
nie mogg by¢ i plodne i <uczciwe>, gdyz Pan Krystus i Swicty Pawel
poddali sg wszytki zony pod moc mezow.

I to jest rzecz niewatpliwa, iz Panna Maryja jakie uczciwosci byta
przeciw malzonkowi swemu, takiez tez pilnosci byta przy wychowaniu
synaczkowym. Kazdy rok wiodla onego do kosciota, aby nas nauczyla,
iz matki za mlodu majg dziatkam swym wpajaé nabozenstwo. Straco-
nego'® syna z wielka pilnoScig szukata ani drzewi'®® szukaé przestala,
alez go znalazla'®. Nie przezto to czynita, aby sie on byla bala, jakoby
ktory znak dziecinno$ci po nim uznala, ale izby matkam ten przyktad
a znak zostawila, iz dziatkam mtodym zadna praca a pilnos¢ dosyé
uczyni¢ nie moze, abowiem w tych leciech krewkie sg i ku grzechowi
kazdemu sktonne. A przezto niekrzeScijafiskie chwalg Panny Maryje
ony matki, ktore o dziatkach swojich zadne pieczliwosci'®’ nie maja,
jakoby to dosy¢ bylo urodzié; i owszem, niektore nie bez okrucien-
stwa dziatki swe jinszym a snaé tez i sprosnym nie telko nosic, ale tez
obcych piersi mlekiem karmié¢ dawajg. Niemni tez grzesza ony, ktore
ztymi przyklady naruszajg dziecifistwo jich i ktore takiez mlode dziatki
ucza zlosliwosci. A stad przychodzi, iz wiele jich jest, ktore zatujg iz
urodzily dosy¢ dziatek, abowiem dobrze urodzone Zle wychowuja,
gdyz wlasniejsza jest rzecz matkam dziatki wychowaé niz urodzié. Ale
jako moga dziatki dobrze wychowac ony, ktorzy sie abo po Swiecie
bigkaja, abo w domu swym sromotnie zywa, tak iz dzieci z uczynkow
rodzicielow nawykng sromotnych stow, gamrastwa!®®, pijafistwa, swa-
row, zwad, jigier'®’, blazefistwa i obmowy? Prawda to jest, iz sie¢ nam
szyrokie pole otwarza, jeslibysmy chcieli przenaswietszej Panny Maryjej
wielkie cnoty k naszemu zywotu przystosowal. A wszakoz wiele uzytku
stad wezmie<my> <...>

162 por. Tt 2, 5.
163 przez ktorych — bez ktérych.
* straconego — zgubionego.

165 drzewi — wezesniej.

166 por, £k 2, 41-50.

167 pieczliwosci — troskliwosci, starania.

i:z gamrastwa — nierzadu, rozpusty.
jigier — gier, zabaw.



Poczynaja si¢ modlitwy o Pannie Maryjej, ktore maja by¢ mawiane
przed jej obrazem pokleknawszy i swiece zapaliwszy, a naprzod ma
zmowic dziesi¢¢ Zdrowych Maryje;.

O naswietsza Panno Maryja, Matuchno Boza, napominam'”’ cie
w obfitosci wesela, w poczliwosci'”! i w dostojnosci, ktorg dusza i ciato
twoje naswictsze uznato, gdy cie Bog Ociec niebieski, Syn i Duch Swie-
ty sobie w radzie Trojce Swictej za matuchne wybral, pirwej nizli niebo
i ziemie stworzyl. O Panno na$wietsza Maryja, Matuchno Boza, prosze
ci¢ dla niewymownego wesela i dostojnosci twojej, smiluj sie nade mng
grzeszng a wyshuchaj modlitwe moje i racz mi daé, o co Twojej Swiety
Mitosci zadam, podtug taski twojej i tez potrzeby mojej.

Zdrowa$ Maryja etc.

Modlitwa

O naswietsza Panno Maryja, Matuchno Jesusa milego, napomi-
nam cie w obfitosci wesela, w poczliwosci i w dostojnosci, ktore dusza
twoja naswietsza uznala, gdy tobie anjol Gabryjet wzjawil, izby$s miata
by¢ nadostojniejsza Boza i cztowiecza matuchna. A zawzdy$ w dzie-
wictwie miala by¢, tak przy porodzieniu, jako i po porodzieniu, gdy
rzekt tobie: ,,Zdrowas Maryja, taski pelna, Pan z tobg, blogostawionas
miedzy niewiastami”'”%. Potym, nachwalebniejsza Dziewica, ustyszaw-
szy one stowa poznatas Ojcowska mitos¢, Synowskie zmitowanie,
Ducha Swietego madro$é, i rzektas: ,,Oto ja stuzebnica Pana mego,
stan mi sie podtug stowa twego”'”?. O naSwietsza Panno Maryja,
ong mowa napelniona$ jest Ducha Swiqtego, a Syn twoj naswietszy
dziewie¢ miesiecy odpoczywal w zywocie twojim naswietszym, dla
czego naswietsza Panno, Matuchno Boza, prosze ci¢ dla niewymow-
nego dostojenstwa twego, zmituj sie nade mng grzeszng a wystuchaj
modlitwe moje, a racz mi to daé, o co twej Swietej Mitosci zadam,
podlug taski twojej naswietszej i teze potrzeby moje;.

Zdrowa$ Maryja.

17
1

O napominam — przywoluje na pamieé, rozpamietuje.
™ w poczliwosci — w chwale.

172 ¥k 1, 28.

173 ¥k 1, 38.
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Modlitwa

O naswigtsza Panno Maryja, Matuchno Pana Jesusa, napominam
cie w obfitosci wesela i w dostojnosci, ktore ciato i dusza twoja na-
$wietsza nie uznala onego ducha'’* i bez wszelkiej bolesci porodzitas
nad obyczaj przyrodzenia, dziewica$ przy porodzeniu jako i po po-
rodzeniu zostata. O namitoSciwsza Dziewico i Matko Boga wszech-
mogacego, jakie bylo wesele nastodszemu i naczyscz<sz>emu sercu
twemu, gdys$ ty naf oblicznie'” pogladata! Tego$ Syna prawdziwosci
wiernyme$ go Bogiem uznata. Potyme$ go swymi naswiefszymi re-
koma piastowala i na swoje fono napoczliwsze!'’® sadzata, dla czego
naswietsza Panno, Matuchno Boga wszechmogacego, prosze cie
dla niewymownego wesela i dostojnosci twej, smituj sie nade mng
grzeszng a wystuchaj modlitwe moje, a racz mi daé, o co Twej Swictej
Mitosci zadam, podtug taski twej Swietej i potrzeby moje;.

Modlitwa

O Panno Maryja, napominam cie¢ z twej wielkiej a niezliczonej
radosci, czci i dostojnosci, ktorg dusza twa Swieta i twoje cialo przy-
jelo, gdy tobie, Panno nas$wietsza Maryja, i Synowi twemu mitemu
trzej krolowie drogie dary ofiarowali, ztoto, kadzidlo i mirre, ktorzy
miedzy jinnymi napirwszy byli, ciebie i Syna twego uczcili i uznali jego
by¢ Boga i cztowieka prawdziwego!””. O Panno Maryja, Matuchno
Boga wszechmoggcego, prosze cie dla niewymownego wesela twego
i dostojnosci twej, smiluj sic nade mng grzeszng a racz mi da¢ to,
o co Twej Swietej Milosci zadam, podhug taskiej twej $wietej i teze
potrzeby mojej.

Zdrowa$ Maryja.

7% yie uznata onego ducha — miejsce niezbyt niejasne; tu zapewne: nie do§wiadczyla

skutkéw dziatania ztego ducha — grzechu pierworodnego (aluzja do niepokalanego
poczecia Maryi, ktérego konsekwencja bylo m.in. bezbolesne i dziewicze
zrodzenie Chrystusa).

oblicznie — osobiscie.

napoczliwsze — najczystsze.

177 Por. Mt 2, 1-12.

175
176



Modlitwa

O naswietsza Panno Maryja, Matko Pana Jesu Krysta naszego,
napominam cie w obfitosci i w dostojnosci, ktorg cialo i dusza twoja
naswietsza uznala, kiedy$ Syna twego z prawdziwych wnetrznosci
twych przez trzy dni straconego miedzy doktory w koSciele nalazla,
a po nalezieniu zadny czlonek nie byl, ktory by sie byl tego czasu nie
weselil. Ale§ nie wiedziala czasu i godziny, ktorego byt miat podjaé
$mier¢ i meke ciezka dla zbawienia naszego, dlategos wielka bolesé
w sercu w swym cierpiata. O Panno Maryja, Matuchno Boga wszech-
mogacego, prosze¢ cie dla niewymownego wesela i dostojnosci twej,
smilyj si¢ nade mng grzeszna.

O naswietsza Panno Maryja, Matuchno Pana Jesusa, napomi-
nam ci¢ w obfitoSci wesela i w dostojnosci, ktorg ciato i dusza twoja
naswietsza uznala czasu onej godziny wesolej Wielkiej Nocy, kiedy
zwiciezca $mierci wiecznej, Syn twoj naswietszy, ukazal si¢ tobie
w wielebnosci ciata swego ciebie pocieszajac po wielkich serdecz-
nych smetkoch'®; a potym ukazat si¢ Maryjej Magdalenie i mito-
snym swojim apostofom, ktory mato przedtym z moca swoja byt do
piekla zstgpil a tamo wszyzkie, ktorzy jego wolg tu na tym Swiecie
bedac czynili, z piekla je wybawil. O Panno Maryja, Matuchno Boga
wszechmoggcego, prosze cie dla niewymownego wesela twego i do-
stojnosci twej, smityj sie nade mng grzeszna.

Zdrowa$ Maryja etc.

Modlitwa

O Panno naswigtsza Maryja, Matuchno Pana Jesusa, napominam
cie w obfitoSci wesela twego i w dostojnosci, ktorg cialto i twoja dusza
naswietsza uznala dnia onego, gdy milosny Syn twoj z zwolonej'”
mocy bostwa swego naswietszego w obfoku wiodac te wszytkie, ktore
z piekla wywiodl, w niebo wstapil.

Zdrowa$ Maryja.

178 Motyw ukazania si¢ zmartwychwstalego Chrystusa (chrystofania) Matce Bozej ma
zrodta apokryficzne; wystepuje on np. w XIlI-wiecznej Vita Beatae Virginis Mariae
et Salvatoris rythmica (,,Quod Iesus primo apparuit matri suae Mariae Virgini”),
a takze w pézniejszych zabytkach polskich: w Rozmyslaniach dominikariskich
(pocz. XVI w.) oraz w Zywocie Pana Jezu Krysta Baltazara Opeca (1522).

179 2 zwolonej — tu zapewne: z wlasnej, autonomiczne;.
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Modlitwa

O naswietsza Panno, Matuchno Boza, to wesele twoje tak nie-
wymowne tobie byto, ze k niczemu by¢ nie moze przyrownane, bos
widziala przez dziewie¢ korow anjelskich majestat i stolec, ktory Syn
twoj najmilszy mocg niestworzonej madrosci tobie sprawit chwaty
wiekujiste osiggnienie.

Zdrowa$ Maryja.

Modlitwa

O naswietsza Panno Maryja, Matuchno Boga wszechmoggcego,
prosze cie dla niewymownego wesela twego i dostojnosci twej, smituj
sie¢ nade mng grzeszna.

O naswigtsza Panno Maryja, Matuchno Pana Jesusa, napominam
cie w obfitosci wesela i w dostojnosci, ktorg ciato i dusza twoja naswiet-
sza uznata dnia onego dostojnego Swietego Ducha zestania, kiedys byla
w zamknieniu z apostoly na ustawicznych modlitwach, oczekawajac
Pocieszyciela, ktorego obiecal twoj mity Syn postaé. A dnia dziesigtego
godzinej trzeciej na dzien stat sic dzwiek nagly z nieba, jakoby przycho-
dzacego ducha predkiego, i gdzie byli oczekowajacy w zamknieniu, na-
pelnieni sa Ducha Swigtego w pretkosci. A potyme$ poznata moc Boga
wszechmogacego, w jezykach madros¢ Syna, w ogniu taske Swietego
Ducha'®. A dawszy jim siedmiorakie dary po wszem $wiecie je postal
ajim wiare krzescijanska przepowiadaé kazal, dla ktoregoz wesela,
naswietsza Panno Maryja, Matuchno Boga wszechmogacego, prosze
cie, smityj si¢ nade mng grzeszng. Amen.

Zdrowa$ Maryja.

Modlitwa

O naswietsza Panno Maryja, Matuchno Pana Jesusa, napomi-
nam cie w obfitoSci wesela i w dostojnosci, ktorg ciato i dusza twoja
nasSwietsza uznala, kiedy Syn twoj mily zestat anjota Gabryjeta posta
do ciebie, ktory-¢ rzekl: ,Juz, Panno naswietsza Maryja, z nedze
$wiata tego pojdziesz do wesela wiecznego”'®!. Natychmiast twa

180 por. Dz 2, 1-4.

181 Ta i nastepna modlitwa nawiazuje do apokryficznych opowiesci o zasnigciu
i wniebowzieciu Maryi (¢transitus); bardzo zblizone ujecie zawiera Zywot Pana
Jezu Krysta Baltazara Opeca (1522).



dusza naswietsza wyszla z ciata twego. I potym przyszedl twoj mity
Syn ze wszytka rzesza niebiesk i prowadzilli ci¢ przez wszytki kory
anjelskie z wielkg uczciwoscia, dla ktoregoz wesela prosze¢ cig, na-
Swigtsza Panno Maryja, Matuchno Boga wszechmogacego, smituj si¢
nade mng grzeszng. Amen.

Zdrowa$ Maryja.

O naswietsza Panno Maryja, Matuchno Boga wszechmoggcego,
napomimam ci¢ w obfitosci wesela i w dostojnosci, ktorg ciato i du-
sza twoja naswietsza uznala dnia czterdziestego, kiedy cie twoj mily
Syn chwalebnie na dziesiaty stolec's? powyszszyt i blisko cie Swietej
Trojce posadzit a moc i paistwo swoje tobie na niebie i na ziemi uka-
zal, i ukoronowat cie korong niebieska, dwomanasciema gwiazdoma
Salamonowymi'®3. A jeste$ wszytkich naswigtsza Matuchna wielkiego
milosierdzia, dla ktorego prosze cie, smiluj sic nade mna grzeszna
a racz mi to daé, o co Twej Swietej Mitosci zadam, podhug laski twej
naswietszej i teze potrzeby moje;j.

Zdrowa$ Maryja.

O naswietsza Panno Maryja, Matuchno Pana Jesusa Krysta,
to twe naSwietsze wesele niechaj mi bedzie pomocne czasu onego
ostatecznego ku wspomozeniu i pocieszeniu, i tez twoj mity Syn Pan
Krystus, Zbawiciel nasz. Amen.

O Panno dostojna, Matuchno Boza, Krolewno niebieska, prosze
cie dla onej bolesci, ktora$ miala, kiedy$ swego mitego Syna widziata
stojacego miedzy jego glownymi nieprzyjaciolmi, z ktorych kazdy
w swem sercu Jego Swietej Mitosci zle myslit, jakoby jemu co naj-
gorszego uczyni¢ mogli. I po ubiczowaniu dali mu krzyz nie$¢ na
jego Swiete ramie, a ty$, naSwietsza Panno, za nim szla zasmuconym
sercem z wielkiej bolesci serdecznej, bos, mita Panno, widziata ko-
niec zywota jego, ktory sie juz przyblizal, a tys, naswietsza Panno,
pomocy ani zadnej pociechy jemu daé nie mogta jednym stowkiem.
O naswietsza Panno, dla onej bolesci, ktora$ wonczas miata, ja tez

182 1 dziesigty stolec — na dziesigty tron (tron gérujacy ponad tronami dziewieciu

cho6réw anielskich).
183 dwomanasciema gwiazdami Salamonowymi — dwunastoma gwiazdami Salomo-
nowymi (por. Ap 12,1).
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rozpominam'®* i przez nie prosze, gdyze$ ty dzis jest przekazicielka

anjelska na niebie i na ziemi, mozesz mie taskawie wspomoc w mojej
potrzebiznie'®.

185

Zmow dziesie¢ Zdrowych Maryjej.

O Panno dostojna, Matuchno Boza, Krolewno niebieska, pro-
sze cie przez on¢ twg boles¢, ktorag$ miala, gdys$ swego miltego Syna
widziala przed kr<z>yzem zewleczonego'®” i tako okrutnie ubitego,
iz nie bylo mieSce cale na naswietszym ciele jego, od wirzchu glowy
az do samych piat. TyS, naswietsza Panno, widziala wszyrtke meke,
gdy go krzyzowali, a kaZde uderzenie gwozdziowe przebijato twoje
macierzyniskie serce, a osobno twoje dusze Swietg ostry miecz bole-
Sci przechodzil, ktora$ ty cierpiata dla nas grzesznych. O naswietsza
Panno, prosze cie przez ono twoje wzgladanie!®$, gdys ty na twe
mife dziecie macierzyniskimi oczyma patrzala, <racz>' twoje ma-
cierzynskie <slutowanie> ku mej modlitwie sktonié a racz mie od
wszytkich <moich> niedostatkow i uci$nienia wybawic, prosze cie,
Matuchno moja Maryja.

Zmow dziesie¢ Zdrowych Maryjej.

O Panno dostojna, Matuchno Boza, Krolewno niebieska, rozpa-
mietaj, iz twoj mily jedyny Syn Jesus Krystus, nasz Pan, na krzyzu
wiszac patrzyl zasmuconym sercem, bowiem boles¢ i smetek twoj bylo
rozmnozenie jego meki, a tobie ku pocieszeniu polecit swego mitego
zwolenika Jana $wigtego, a ciebie zasi¢ jemu w opieke jego, a to byto
ostateczne stowo, ktore z tobg mowit'*’. O, jako wielka bole$¢ przenik-
nela twoje macierzynskie serce czasu tego! Ach moja jedyna pociecho
i ucieczko, ja dzisia wotam z gruntu'®! serca mego, nie oddalaj od mnie
spomozenia twego macierzynskiego w mych potrzebach i ucieczkach
przez moc twojej dostojnosci i cirpienia serdecznego.

184
185
186
187
188
189

rogpominam — rozpamietuje.

przekazicielka — mistrzyni, rozkazodawczyni.

w potrzebignie — w potrzebie, strapieniu.

zewleczonego — odartego z szat, obnazonego.

wzglgdanie — ogladanie, patrzenie.

To i dwa nastgpne uzupelnienia tekstu tej modlitwy wprowadzam na podstawie
druku Pozdrawianie wszytkich czlonkow Pana Jezusowych (Krakéw 1534) oraz
tzw. Modlitewnika Ptaszyckiego II.

190 Por. J 19, 26-27.

Y1 > gruntu — tu: z glebi.



Tu zmow dziesie¢ Zdrowych Maryj.

O Panno dostojna, Matuchno Boza, Krolewno niebieska, <pro-
sze ci¢ przez on>"? uskarzajacy i omienialy'”® glos, ktory$ styszata
z ust faskawego Baranka wolajacego: ,,Boze, Boze moj, czemus mie
opuscit”?®, z ktorego wotania niebo plakato, ziemia tez drzata. O na-
Swietsza Panno, przez ono zalosne stowo, ktores styszala mowiac:
»Consummatum est”, to jest popetnito si¢ wszyzko jest!*, racz prosié
twego milego Syna przez ong bole$¢ serdeczna, ktora$ miata, gdy jego
Swiete serce byto otworzone, aby on wszytkie niedostatki i zasmuce-
nia serdeczne raczyt uSmierzy¢ i z smetkow mie raczyl wybawié.

Tu zmow dziesie¢ Zdrowych Maryje;j.

O Panno dostojna, Matuchno Boza, Krolewno niebieska, Swieta
Maryja, prosze cig, gdyzes ty jest Matka taski i mitosierdzia, pamietaj
na zalo$¢ one, ktora$ miala patrzac, gdy twego mitego Syna w jego
Swiety bok gleboko raniono, z ktoregoz serca rozanej barwy krew
wyplynelal®®. Juz ciebie prosze, Matuchno Boza, przez ono twoje
wesele i tez meke, ktoras pospotu i z Synem cierpiala, gdy tak umarly,
uwiniony'’, krwig oblany, na twe tono byt podan, i tez przez ono
narzekanie, ktores miata, gdy$ twoje Swietg glowe na jego piersi
potozyla, racz mie juz wspomoc z tego uci$nienia i cigzkosci ninie
i w godzing $mierci mojej. Raczyz to daé, Panie Jesu Kryste, z swej
wielkiej taskawosci. Amen.

Letanija o Pannie Maryi

Swieta Maryja, nastodsza Matuchno Boza, modl sie za nami
grzesznymi ninie i w godzine $mierci. Amen.

Kyrieleison, Kryste eleison, Kyrieleison. Kryste, uslysz nas, Kryste,
wystuchaj nas.
Swigta Maryja, modl sie za nami.
Swieta Boza Porodzicielko, mod sie za nami.

192 Uzupelnienie na podstawie Pozdrawiania...

193 omienialy — ochryply, oniemialy.

194 Mt 27, 46; Mk 15, 34.

195 719, 30.

196 Por, J 19, 34.

Y7 wwiniony — zapewne: owiniety opaskami lub chustami tamujacymi wyplyw krwi.
Mozliwa tez poprawka uraniony (w Modlitewniku Ptaszckiego II: zraniony).
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Swicta dziewico nad dziewicami, mod sie za <nami>.

Swiqta Maryja, Panno nawyszsza, mod si¢ za na<mi>.

gwiqta Maryja, Panno naswietsza, mod si¢ za na<mi>.

Swieta Maryja, Panno namitosciwsza, modl si¢ <za nami>.

Swicta Maryja, pociecho, k tobie si¢ uciekamy, modl <si¢ za
nami>.

Swicta Maryja, Panno mitosci bozej petna, modl sic <za nami>.
Swieta Maryja, Matko Krola wiecznego, modl si¢ za nami.

Swieta Maryja, kwiatku patryjarch<ow>, modl sie za nami.

Swieta Maryja Panno, skarbniczko niebieska, modl sic <za nami>.
Swicta Maryja Panno, zarzo apostolska, modl si¢ za nami.

Swieta Maryja Panno, chwato meczenicza, modl sie <za nami>.
Swieta Maryja Panno, pociecho spowiednicza'®®, modl <sie za
nami>.

Swicta Maryja Panno, okraso paniefiska, modl sie za <nami>.
Swieta Maryja Panno, wesele wybranych wszyzkich, modl sie za
nami.

Swieta Maryja Panno, czystosci wspomozycielko, modl <sie za
nami>.

Swieta Maryja, pokory poczatku, modl sie za nami.

Swicta Maryja Panno, wiary nauczycielko, modl si¢ <za nami>.
Swieta Maryja Panno, cnot §wictych rodzicielko, modl <sie za
nami>.

Swieta Maryja, nadziejo i pociecho smutnych, modl <sie za
nami>.

Swieta Maryja Panno, Matko niepokalona, modl sie <za nami>.
gwiqta Maryja Panno, Porodzicielko Pana naszego nieporuszona'®,
modl si¢ <za nami>.

Swieta Maryja Panno, niebieska Krolowa, z Synem swojim w niebie
krolujaca, modl si¢ za nami.

gwiqta Maryja Panno, naprawo grzesznych, modl <si¢ za nami>.
Swieta Maryja Panno, miedzy wszyzkimi niewiastami blogostawiona,
modl <sie za nami>.

Swieta Maryja Panno, racz twa reke polozy¢ i wybawié serca
nasze od pokus zlych mysli, bysmy twg wolg petnili. Oswieé nas i od
wszytkich grzechow wybaw nas, Pani i Matko mitosciwa.

Swieta Maryja Panno, Matko Boza, przez milosierdzie Syna
twego, Zbawiciela naszego, ktory sie z zywota twojego raczyl naro-

198 spowiednicza — wyznawcow.

° nieporuszona — dziewicza, niepokalana.



dzié, slutuj si¢ nad nami i od wszyzkich grzechow wybaw nas, Panno
i Matko mitosciwa.

Swieta Maryja Panno, przez mitos¢ Syna twego, ktora ciebie
umitowal i powyszszyt cie nad kory anjelskie, wysluchaj nas i od
wszytkich grzechow [grzechow] wybaw nas.

Swiqta Maryja Panno, wspomozy nas, obron i strzez nas od
wszego ztego bedacego?®, przesztego i przyszlego i od wszytkich
grzechow.

gwi(;ta Maryja Panno, namocniejsza, naswietsza, namitoSciwsza,
taskiej Bozej napelniejsza, smiluj si¢ nad nami i od wszytkich grze-
chow wybaw nas.

Swieta Maryjo Panno, uliczko niebieska, tajemnic boskich skarb-
niczko, smituj sie nad nami a od wszytkich grzechow wybaw nas.

Swieta Maryja Panno, nachwalebniejsza w cudnosci, w panien-
stwie i w mitosierdziu twojim, ty$ sama dostojna byla nosi¢ Pana nieba
i ziemie i wszytkiego stworzenia. Blogostawiony owoc zywota twego,
ktory Pana naszego Jesu Krysta nosil, i blogostawione piersi, ktore-
mi$ karmita Zbawiciela swiata’!, smityj sie nad nami i od wszytkich
grzechow wybaw nas.

Swiqta Maryja Panno, pokornie ci¢ prosimy przez goracg mitosé
Syna twego, by raczyla nas wystucha¢ we wszytkich potrzebach na-
szych i nie opuszczaj nas w godzing Smierci naszej, ale mitosierdziem
twojim wspomoz nas, bysmy dnia sagdnego przezpiecznie przyszli do
uliczki**? rajskiej przed obliczno$¢ Boza, bychom byli dostojni widzie¢
wesole oblicze Syna twego Jesu Krysta, Pana naszego. Smituyj si¢ nad
nami i od wszytkich grzechow wybaw nas.

Swicta Maryja Panno, mitoéciwa i nastodsza Pani, okraso $wieta, perfo
niebieska, smityj si¢ nad nami i od wszytkich grzechow wybaw nas.

Swieta Maryja, ty jeste$ uliczka Syna twego, stolec Bozy Pana
Jesu Krystow, skarbnica Ducha Swietego. Prosze cie, naswietsza Boza
Porodzicielko! Uliczka rajska jest otworzona, przez ci¢ miedzy anjot-
mi i czlowiekiem stal sie¢ pokoj w niebie i na ziemi. Ty jeste$§ chwata
Hijerusalem, ty$ wesele israelskie, ty$ jest pociecha wszyzkiego Swiata,
migszkajac pr<z>ez konca w krolestwie Syna twego, gdziez tobie
anjeli, archanjeli, patryjarchowie i prorocy sa postuszni, apostotowie,
meczenicy, spowiednicy?”, panny i wszytki mocy niebieskie stuza.
Prosimy, nastodsza Panno Maryja, przez jedynaczka Syna twego,

200 pedgcego — tu: obecnego, terazniejszego.
20 por, £k 11, 27.

202 yliczki — bramki, furtki.

203 spowiednicy — wyznawcy.
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ktory tobie sprawit taka chwale, nie racz nas opusci¢ w naszych po-
trzebiznoSciach, ale twg dobrocig racz nas wspomoc i od wszytkich
grzechow racz nas wybawic.

Swicta Maryja Panno, twoja §wieta obrona od wszytkiego gniewu
i mierzaczki*® Bozej racz nas zaszczycié®” i od wszytkich grzechow
racz nas wybawic.

Swieta Maryja, od naglej i od niebacznej?®® §mierci racz nas
zaszczyciC i od wszytkich grzechow i od mak piekielnych racz nas
zaszczycic.

éwiqta Maryja, Panno najczysczsza, od wszytkiej sprosnosci
dusznej i cielesnej 1 od wszyzkich grzechow zbaw nas.

Swieta Maryja, Panno mocna, od wszytkich sidt zego ducha i od
wszytkiej przekazy?”” dusznej, i tez od grzechow racz nas wybawié.

Swieta Maryja Panno, milosci Bozej petna, Bog z toba etc., we
wszytkich potrzebach, uczynkach i smetkach racz nam byé wspomo-
zycielka, ciebie prosimy, racz nas wystuchad.

Swicta Maryja Panno, Matko chwalebna, Matko nieporuszona,
ciebie prosimy, racz wystuchaé nas.

Swieta Maryja Panno, taski pelna, Matko wszytkich wybranych,
Matko mito$ciwa, Matko lutosciwa, Matko dobrotliwa, ciebie prosimy.

gwiqta Maryja Panno, Matko Boza, ciebie prosimy, racz nas
wystuchad.

gwiqta Maryja, cudnosci Dziewico, Pani ludska, Krolewa anjelska,
ciebie prosimy.

Swicta Maryja Panno, roza niebieska, ochtodo grzesznych, zdro-
wie niemocnych?®, ciebie prosimy.

Swicta Maryja, Panno nastodsza, Matko wszyzkich sirot, wspo-
mozycielko wszyzkich nedznych, ciebie prosimy.

gwi(;ta Maryja Panno, Boza Porodzicielko, [kto]ktoraze$ cata
i nieporuszona w paniefistwie swojim zostala, racz wszytkie k tobie sie
uciekajace wspomoc, baczac na krewkos¢ cztowiecza. NamitoSciwsza
Matko, racz nam daé moc przeciwko naszym nieprzyjaciolom i po
tym zywocie racz nas przewie$¢ do krolestwa niebieskiego, abysmy
sie z tobg 1 ze wszytkimi Swietymi weselili si¢ na wieki. Amen.
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mierzgczki — niecheci, niefaski.

zaszcezycic — zastonié, ostonid.

niebacznej — nieoczekiwanej, niespodziewanej.
przekazy — przeszkody.

niemocnych — chorych



Ewanjelija $w. Fukasza®”®

Anjol Gabryjet postan byt od Boga do miasta Galilee, ktoremu imie
bylo Nazaret, do panny poslubionej mezowi, ktoremu imie byto Josef,
z domu Dawidowego, a imi¢ pannie Maryja. A wszedszy anjot do niej
rzekl: ,Pozdrowiona badz, taski petna, Pan z toba, blogostawiona ty
miedzy niewiastami”. Ktora uslyszawszy zasmucita si¢ w mowie jego
i mySlita sobie, jakie by to bylo pozdrowienie. I rzekl anjot do niej:
»Nie boj sie, Maryja, bowiemes$ nalazfa taske u Boga. Oto poczniesz
i porodzisz syna, i wzowiesz jemu imie Jesus. Ten bedzie wielki a Syn
b<e>dzie Najwyszego wezwan i <d>a jemu Bog stolec Dawidow,
ojca jego, a bedzie krolowal w domu Jakobowym na wieki, a krolestwu
jego nie bedzie konca”. Potym rzekta Maryja do anjofa: ,,0, jako sie
to ma staé, abowiem meza nie uznam?” I odpowiedziawszy anjot rzekt
do niej: ,,Duch Swicty wstapi w cie a moc Najwyszego za¢mi tobie.
A przezto co si¢ Swictego z ciebie narodzi, bedzie wezwan Synem Bo-
zym. A oto Elzbieta, twoja przyrodzona, poczela syna w swej starosci,
a ten miesigc jest szosty onej, ktora jest wezwana nieptodna, bo u Boga
nie jest niepodobne wszelkie stowo”. I rzekta potym Maryja: ,,Oto ja
stuzebnica Pariska, stann mi si¢ podlug stowa twego”.

Modlitwa

O slachetna Panno Maryja, Krolewno niebieska, prosze cie
przez ono lagodne przemowienie anjota Gabryjeta, gdy$ ty, dostoj-
na Panno, poczela wiernego Boga i cztowieka, i przez twe pokorne
odpowiedzenie, gdy$ wszytko Bozej woli polecila i przemowitas to
przenaswigtsze stowo: ,,Oto ja stuzebnica Boza, stan si¢ mnie podiug
stowa twego”?!?. Ty jeste$ jedyna Matka Boza, uSmierz?!! miedzy
Bogiem a cztowiekiem prawdziwy pokoj. Ty jeste$ poSrodek miedzy
Bogiem a miedzy anjoly i cztowiekiem. O jedyna Panno, Matko mi-
tosciwa, przez milosierdzie twe raczyz nam uczynic¢ zupelny pokoj
miedzy naszymi grzechy a badz rzadzicielkg miedzy Bogiem a miedzy
mna w tej rzeczy, aby Pan Bog me zadanie napelnit podlug swego
niewymownego milosierdzia. A przy tym, Krolewno niebieska, racz
mi da¢ od grzechow uwiarowanie?!? a pokorne za nie ucierpienie

29 ¥k 1, 26-38.

210 ¥k 1, 38.

U ysmierz — tu zapewne: uzyskaj, zjednaj.
22 ywiarowanie — ustrzezenie.

Modlitewnik dla kobiet z XVI wieku
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i pokutowanie, abych od twego miltego Syna i od ciebie nigdy nie
byla oddalona. Dlatego, naswigtsza Panno, daj mi prawdziwg skru-
che, mojich grzechow uznanie, serca i dusze mojej czystote, abych ja
prawa wiarg mogla przyjaé twego milego Syna w me serce, aby on
tam raczyl przebywac i po Smierci taske swa dac.

Modlitwa

O Panno Maryja, przez ono wesele, ktore$§ miata, gdy anjol po-
selstwo tobie wzjawil, aby Matkg Bozg zosta¢ miala a paniefistwo swe
zachowala, gdys ty pokleknawszy rzekla: ,,Ja jestem stuzebnica Boza,
stan mi sie podtug stowa twego”?'3, a to wesele twoje, ktores ty miata
przez dziewi¢é miesiecy, gdy sie to mile dziecie w twym w panief-
skim zywocie wzjawito?!*, prosze cie, mita Panno, abys sklonita uszy
milosierdzia twego ku wystuchaniu wszytkich zadz*' mojich, a rzadz
zywot moj podtug twej swietej woli ku dusznemu zbawieniu memu
i racz mi¢ wspomoc, bych ja po tym zywocie mogta widzie¢ twoj
owoc $wiety, Pana Jesu Krysta, i ciebie, Krolowg anjelska na wieki.

Modlitwa

Prosze cie, o Swieta Mary<ja> Panno, Matko wszyrkiej chwaty,
przez twoje niewymowne wesele, z ktorego dusza twoja naswiezsza
byta uwielbiona czasu onej godziny, gdy tobie poselstwo bylo przez
anjola zestane, gdys ty poczela Syna Bozego a przez boskie zjawienie,
ktore si¢ tam stato, gdy rzekt: ,Duch Swiety wstapi w cie a moc Naj-
wyszego ogarnie ci¢”?!®. Dlatego, naswietsza Panno, racz mi uprosic
u twego milego Syna dar Ducha Swietego, ktoryby rzadzit serce
i dusze moje i wszytek zywot moj, a ukaz przed skonanim mojim
wesole oblicze twoje i objaw mi czas i godzing $mierci mojej, abych
ja polecita dusze moje w rece twoje, ktorg aby raczylta przyjaé do
wieczny chwaly niebieskiej. Amen.

Wystuchaj, wystuchaj nas, naswietsza Panno Maryja, Matko
milosierdzia i taski!

We wszytkich smetkach naszych i w udreczeniu przyd? nam na
pomoc, Dziewico Maryja!

23 ¥k 1, 38.

24 sie wejawilo — ukazalo sie, objawilo sie.
25 2gdz — pragnien.

216 ¥k 1, 35.



Modlitwa

Wszechmogacy mocny Boze, ktory$ uczynit twem duchem cialto
i dusze nachwalebniejszej Pannie Maryjej by¢ dostojng matkg twego
namilejszego Syna, daj mi, abych pocieszona byla przez obfite mo-
dlitwy moje a zaszczy¢ mie od wszelkich szkod i sromotnej Smierci
czasu skonania mego. Amen.

Modlitwa

O Krolewno niebieska, ty bedac w tych niewymownych weselach,
ktorych serca ludskie nie mogg wystawié, ktore$ uznata z poselstwa
anjelskiego, i pozdrowiona badz, Matko mitosciwa, a polecam z3-
dos¢ moje mitosierdziu twemu. A jakos ty stuchata anjelskiego stowa
i z potwierdzenia mocy Ducha Swietego poczelas jest Boga cztowie-
ka, polecam tez tobie wszytko udreczenie moje, a racz je ofiarowac
jedynemu twemu Synowi, ktory sie stal plemieniem i bratem naszym
z mitosci czlowieczenstwa naszego, i racz mi¢ wspomoc od wszytkich
przeciwnych rzeczy dla twego mitosierdzia. Amen.

Dr hab. Roman Mazurkiewicz
Akademia Pedagogiczna (Krakéw)

ul. Miechowity 17A\15
PL - 31-475 Krakow
e-mail: mazurk@wsp.krakow.pl

Il libro di preghiere per le donne dal XVI secolo
(di Ptaszycki I)

(Riassunto)

Il libro di preghiere per le donne dal XVI secolo edito da Ptaszycki appartiene
alla eredita di cultura religiosa polacca. Contiene le preghiere rivolte a Cristo e
anche alla Vergine Maria. Il libro ha una grande importanza letteraria e religiosa.
Qui si da per la prima volta una trascrizione del testo.
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R‘(_)‘cznica ogloszenia dogmatu niepokalanego poczecia Maryi skia-
ia do przejrzenia tego, co teologowie méwili i mowig na ten
temat. Po siegnieciu do publikacji omawiajacych historie rozwoju tego
dogmatu maryjnego daje si¢ tatwo zauwazy¢, ze zwraca sie w nich
raczej niewielkg uwage na znaczenie rozmaitych dzialani podjetych
przez papieza Aleksandra VII (1599-1667), a zwlaszcza jego bulli
ySollicitudo omnium Ecclesiarum”. Niekiedy nawet dokument ten
w ogo0le zostaje pominiety. O. Jerzy Domanski w opracowaniu Gratia
plena wprawdzie cytuje bulle ,Sollicitudo” i stwierdza, ze byla aktem
doktrynalnym wielkiej wagi, ale nie wyjasnia na czym polegalo jej
znaczenie oraz dlaczego przyniosta upragniony pokdj, czy tez dla-
czego umocnila na dobre wiare w niepokalane poczecie Maryi'. Ks.
Krzysztof Kowalik zaznacza ogdlnikowo, ze w tej bulli papiez po raz
pierwszy opowiedzial si¢ wyraznie za dogmatem, nie uzasadniajac
dlaczego — jak stwierdza — okazala si¢ dokumentem przelomowym?. O.
Stanistaw C. Napidrkowski, omawiajac stanowisko Stolicy Apostolskiej
Ks. Janusz Krolikowski w kwestii s’p'uigtnlz niepoka.la—

nego poczecia, nie wspomina

ani tego papieza ani jego bulli®.

Papiei Aleksander VII Encyklopedia katolicka nie tyl-

1 niepokalane ko nie méwi nic o ,,Sollicitu-
. . do”, ale w ogdle o maryjnym
pOCZQCle MaI'YI nauczaniu Aleksandra VII*.
Musi to dziwi¢ chocby z tego

SALVATORIS MATER i s
6(2004) nr 2, 330-337 powodu, ze Pius IX w bulli

»Ineffabilis Deus”, oglaszaja-
cej dogmat maryjny, cytuje zasadniczy fragment z dokumentu swojego
poprzednika.

W czasach papieza Aleksandra VII, pochodzacego ze Sieny (Fa-
bio Chigi, ur. 13 II 1599 r.), wybranego papiezem 7 IV 1655 roku’,
w poboznosci chrzescijaniskiej juz sie utrwalito i powszechnie bylo
obchodzone $wieto poczecia Maryi. Poboznosci nie przeszkadzat

! J. DOMANSKI, Niepokalane poczecie Najsw. Maryi Panny, w: Gratia plena.

Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. PRZYBYLSKI, Poznai-Warszawa-Lublin

1965, 221.

K. KOWALIK, Virgo Immaculata - historia dogmatu, w: Niepokalana Matka

Chrystusa. Materialy z sympozjum mariologicznego. Lublin, 23-24 kwietnia 2004

roku, red. K. KOWALIK, K. PEK, Czestochowa-Lublin 2004, 23.

3 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy),
Niepokalanéw 1998, 50-63.

4 Por. W. KAMINSKI, Aleksander VII, w: Encyklopedia katolicka, t.1, Lublin 1985,
kol. 328.

> Por. P SFORZA PALLAVICINO, Della vita di Alessandro VII, t. 1-2, Prato 1839-1840.



istniejacy nadal brak precyzyjnej i definitywnej formuly dogmatycz-
nej, ktéra wyrazalaby doktryne stanowigcg podstawe dla tradycyjnej
wiary i wielu wywodzacym si¢ z niej praktykom. W dyskusjach dok-
trynalnych byl to zatem wecigz czas przeciwstawiania dwoch stano-
wisk teologicznych (makulistycznego i immakulistycznego), chociaz
zlagodzonego napomnieniami papieza Pawla V¢ i Grzegorza XV’.
Immakuliéci zdecydowanie bronili przywileju maryjnego, szukajac dla
niego spojnego uzasadnienia teologicznego, a makulisci opowiadali
sie za jego odrzuceniem. Trzeba jednak zaznaczyé, ze to odrzucanie
nie wynikato z jakiego$ upierania si¢ przy skrajnie przeciwnym sta-
nowisku, ale opierato si¢ na subtelnych rozréznieniach, ktére nie
kwestionowaly szczegélnej pozycji Maryi w dziele zbawienia, ani
Jej szczegdlnego odkupienia. Juz sto lat wezesniej stynny kardynat
Kajetan (11530) stwierdzal bowiem, ze uczeni, ktdrzy uznajg, iz nie-
pokalana Maryja Dziewica jest zachowana od grzechu pierworodnego
sq nieskoviczenie liczni, jesli doda sig wspdlczesnych.

1. Dzialania papieza Aleksandra VII

Juz na poczatku pontyfikatu papieza Aleksandra VII, to znaczy
w 1655 r., wspomniany spor ulegl znacznej modyfikacji®. Papiez ro-
zumiat ztozong kwestie doktrynalng z teologicznego punktu widzenia.
Problem ten byt mu réwniez bliski z powodu jego glebokiej pobozno-
Sci maryjnej. Wiaczyt sie w dyskusje nie tylko swoim autorytetem, ale
wykorzystal w niej swoje zdolnosci dyplomatyczne, ktére wzbudzity
wczesniej uznanie kardynaléw uczestniczacych w konklawe, podczas
ktérego zostal wybrany na Stolice Piotrows. Jego pierwszym krokiem
zmierzajacym do zatagodzenia sporu na temat niepokalanego poczecia
Maryi, podjetym juz w pierwszym roku pontyfikatu, byto zwrécenie
sie do Magistri Sacrii Palatii z zaleceniem, aby nie niepokoi¢ tych
teologbw, ktorzy w swoich pismach uzywali okreSlenia ,,niepokala-
ne poczecie” (trzeba tu oczywiscie zauwazy¢, iz obowigzywal wtedy
przeciwny dekret Swietego Oficjum z 1627 r.). Nastepnie Aleksander
VII udzielit upowaznienia na publikacje ksigzki o. Martina de Esparza
Artieda, jezuity, o treSci immakulistycznej’. Utrzymat zalecenia swoich
poprzednikow, Pawta V i Grzegorza XV, ze nie mozna przedstawiaé

® Por. PAWEL V, Bulla Regis pacis (6 lipca 1616 r.).

7 Por. GRZEGORZ XV, Bulla Sanctissimus (24 maja 1622 r.).

8 Por. G. SOLL, Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, 318-352.

° Por. M. DE ESPARZA, Immaculata Conceptio Virginis deducta ex origine peccati
originalis, Romae 1655.

Papiez Aleksander VII i niepokalane poczgcie Maryi
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tezy immakulistycznej w aktach publicznych, przy czym zwrécit uwa-
ge, iz intencja tych zakazéw jest nie tyle odrzucenie tresci tej tezy,
co raczej samego sposobu jej przedstawiania. Powinno sie bowiem
unikaé zgorszenia i wprowadzania zamieszania, ktore nie stuzy ani
Kosciolowi ani poboznosci. Takie ujecie zakazu uzasadniato dobrze,
ze nie nalezalo potepiac tych, ktérzy wypowiadali si¢ na ten temat
w duchu wiary i w odpowiedni sposéb, tym bardziej ze Kosciét Rzym-
ski i Stolica Apostolska jeszcze nie zajely definitywnego stanowiska
w tej kwestii. Sprawa bylta oczywiscie delikatna takze z tego powodu,
ze nad ujeciem immakulistycznym mocno cigzyt cienn watpliwosci
rzucony przez dwoch wielkich teologéw Sredniowiecznych: sw. Ber-
narda z Clairvaux i $w. Tomasza z Akwinu.

Nie bez znaczenia dla rozwoju zagadnienia pozostaje takze fakt,
ze w 1659 r. Aleksander VII zyczliwie przyjal trzecig petycje Filipa
IV, kréla Hiszpanii, ktéry w imieniu swego narodu nie prosit o for-
malng definicje przywileju maryjnego, ale o deklaracje, ktéra w jasny
i autentyczny sposob okredlitaby i utrwalita przedmiot kultu swieta
obchodzonego w dniu 6smego grudnia.

W nastepnych dwoch latach, korzystajac z pomocy 6wczesnych
teologbéw, przygotowal, i 8 grudnia 1661 r. oglosil, stynng i decydu-
jaca dla dogmatu niepokalanego poczecia bulle ,,Sollicitudo omnium
Ecclesiarum™?., Girolamo Gigli odnotowal w swoim dzienniku pod
ta samg data: Aleksander VII podpisuje bulle, ktérg przez wiele dni
trzymat pod swigtym kamieniem kaplicy domowej.

2. Dwie formuly

Aleksander VII w bulli ,,Sollicitudo” stwierdza: Vetus est Christi
fidelium erga eius beatissimam matrem Virginem Mariam pietas sen-
tientium, eius animam in primo istanti creationis atque infusionis in
corpus fuisse speciali Dei gratia et privilegio, intuitu meritorum lesu
Christi eius filii, humani generi Redemptoris, a macula peccati origi-
nalis praeservatam immunem, atque in hoc sensu eius conceptionis
festivitatem sollemni ritu colentium et celebrantium (Jest staroZytne
pobozne wierzenie wiernych Chrystusa wzgledem Jego najswigtszej
Matki, Dziewicy Maryi, wedlug ktorego Jej dusza w pierwszej chwili
stworzenia i wlania w cialo, dzigki specjalnej lasce i przywilejowi

10por. DH 2015-2017. Por. takze J. ALFARO, La Inmaculada Conception en la
Bula “Sollicitudo’ a la luz de documentos inéditos, ,,Revista Espafiola de Teologia”
20(1960) 5-76.



Boga, zostala zachowana wolna od zmazy grzechu pierworodnego,
ze wzgledu na zastugi Jej Syna, Odkupiciela rodzaju ludzkiego. W tym
tez sensie czczg oni i uroczyscie obchodzg swigto Jej poczecia)''.

Pius X w bulli ,,Ineffabilis Deus” definiujac ostatecznie doktryne
stwierdza: Ad honorem Sanctae et Individuae Trinitatis, at decus et
ornamentum Virginis Deiparae, ad exaltationem Fidei catholicae, et
Christianae Religionis augumentum, auctoritate Domini Nostri lesu
Christi, Beatorum Apostolorum Petri, et Pauli, ac Nostra declaramus,
pronuntiamus et definimus, doctrinam, quae tenet, beatissimam Vir-
ginem Mariam in primo instanti suae Conceptionis fuisse singulari
ommnipotentis Dei gratia et privilegio, intuitu meritorum Christi lesu
Salvatoris humani generis, ab omni originalis culpae labe praeservatam
immunem, esse a Deo revelatam atque iccirco ab omnibus fidelibus
firmiter constanterque credendam (Ku chwale Swietej i Niepodziel-
nej Trdjcy, na czes¢ i uwielbienie BoZej Rodzicielki, dla wywyzszenia
wiary katolickiej i rozkrzewienia religii chrzescijarskiej, powagg
Pana naszego Jezusa Chrystusa, swigtych Apostoléw Piotra i Pawla
oraz Naszg oswiadczamy, oglaszamy i stanowimy, Ze od Boga jest
objawiona, a przeto przez wszystkich wiernych mocno i stale ma byc
wyznawana wiarg nauka, wedlug ktorej Najswigtsza Maryja Dziewica
w pierwszej chwili swego poczecia, za szczegdlng laskg i przywilejem
Boga Wszechmoggcego, przez wzglgd na zastugi Jezusa Chrystusa
Zbawiciela rodzaju ludzkiego, byla zachowana wolng od wszelkiej
zmagy pierworodnej winy)'2.

Proste zestawienie egzegetyczne tych dwoch formut wskazuje
na to, ze doktryna niepokalanego poczecia wlasciwie juz w formule
papieza Aleksandra VII osiggnela ostateczny i dojrzaty ksztalt oraz, ze
zaden istotny postep nie dokonat sie w definicji dogmatycznej Piusa
IX, ktéra oglosit prawie dwiescie lat p6zniej. Obie formuly czynia
zado$¢ dwoém prawdom teologicznym, ktére zdawaly sie by¢ nie do
pogodzenia i wywolywaly tak wiele konfliktow w ciggu wiekéw.
Koncentrowaly sie one na dwu pytaniach: 1) jak to mozliwe, ze
Maryja, poczeta zgodnie ze zwyczajnymi prawami poczecia ludzkie-
go, nie zostala nawet na chwile poddana grzechowi pierworodnemu
cigzacemu na calej ludzkosci?; 2) jak mogta Ona zostaé zbawiona,
zanim Jezus Chrystus odkupit $wiat? Prawdy te zostaly uzgodnione
przez wprowadzenie dwoch kategorii: zachowania i przewidzenia,
ktére wzajemnie sie dopelniajg i wyjasniajg. Maryja jest zatem wolna

''DH 2015.
2 TAMZE, 2804.
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(immune) od samego poczatku od wszelkiej zmazy grzechu pierwo-
rodnego', a wiec ,zachowana”, a jednak zostala zbawiona, jak kazdy
cztowiek przez Jezusa Chrystusa, w oparciu o ,,przewidzenie Jego
zastug” (intuitu meritorum).

Obie formuly znamionuje istotna zgodnos$¢, mimo modyfikacji
wprowadzonych przez Piusa IX. Obecne w nich réznice sg odzwier-
ciedleniem ducha czaséw i konkretnych woweczas pytan oraz dyskusji
teologicznych - takze w kontekscie niepokalanego poczecia. Doty-
czg one gtoéwnie rozumienia autorytetu doktrynalnego papieza oraz
antropologii. Aleksander VII uznaje wiec doktryne ,niepokalanego
poczecia” za ,,pobozne wierzenie” (pietas sententium), podczas gdy
Pius IX definiuje jg jako doktryne objawiona (@ Deo revelatam),
dla potwierdzenia ktdrej angazuje caly swoj najwyzszy autorytet
nastepcy Piotra. Aleksander VII odwoluje sie w swojej wypowiedzi
do antropologii, ktéra w znacznym stopniu opiera si¢ na pojeciach
dychotomicznych (dusza, cialo) i fizykalnych (stworzenie, wlanie),
typowych dla antropologii jego czasu, podczas gdy Pius X eliminuje
pojecia tego typu na rzecz przypisania przywileju samej osobie Ma-
ryi. Pomijajac pewne trudnosci interpretacyjne, ujecie to idzie przede
wszystkim w kierunku bardziej personalistycznego rozumienia przywi-
leju: czym bowiem jest poczecie, jesli nie poczatkiem rozwoju osoby
ludzkiej? W ten sposob formula eliminuje wiele trudnosci, na ktére
antropologia nie zna ostatecznych odpowiedzi, badz tez naleza one
do kwestii dyskutowanych (zwlaszcza odnosnie do chwili animagji
istoty ludzkiej). Warto przy tym zauwazyé, ze w obydwu wypowie-
dziach chodzi o absolutny poczatek istnienia cztowieka, wyrazony
przyimkiem ,,in —w”. Intencja jego zastosowania jest wykluczenie
jakiejkolwiek chwili, w ktérej mozna by wyobrazié sobie poddanie
bytu Maryi wplywowi grzechu. Nie jest wiec w pelni wlasciwe tlu-
maczenie tego przyimka jako ,,od pierwszej chwili”, gdyz w takim
tlumaczeniu mozna cos$ takiego dopuszczaé. Poczatek istnienia — bytu
Maryi pod kazdym wzgledem jest tozsamy z Jej odkupieniem, stad
stusznie méwi ks. Jacek Bolewski o niepokalanym poczeciu jako
»poczatku w Bogu™'*.

Wypowiedz Aleksandra VII, chociaz nie definitywna z dogma-
tycznego punktu widzenia, wlasnie poprzez swojg precyzje teolo-
giczng i jednoznaczne zwigzanie jej z przedmiotem dawnej tradycji

13 Pius IX méwi w tym miejscu o ,,winie pierworodnej”. Zmiana ta zashiguje na
uwage i osobne oméwienie.

Y Por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. Jednosé dziewiczego i niepokalanego
poczecia, Krakow 1998.



uroczystego Swictowania poczecia Maryi, stanowi o jego decydujg-
cym wkladzie wniesionym do ostatecznego sformutowania doktryny
niepokalanego poczecia. Nie znamy w pelni przyczyn, dla ktérych
on sam nie oglosil dogmatu — czy byla to pokora czy tez odczucie,
ze nie dojrzal jeszcze czas na jego ogloszenie w Kosciele? W kaz-
dym razie, Pius IX uznal za wystarczajace wlasnie to opracowanie
doktrynalne w kwestii niepokalanego poczecia NMP dokonane
przez Aleksandra VII. Pius IX docenit zwlaszcza w tym przypadku
sensus fidelium. Nie bez znaczenia dla utrwalenia tej doktryny byty
zjawienia sie¢ Maryi w 1830 r. na rue du Bac w Paryzu, zwigzane
z ,cudownym medalikiem”, na ktérym pojawilo sie wezwanie:
»O Maryjo bez grzechu poczeta™, a takze osobista poboznos¢ pa-
pieza Piusa IX, ktory z Niepokalanej rzeczywiscie uczynit ,,gwiazde”
swego pontyfikatu'®. Stad tez Pius IX przyjal formute Aleksandra
VII, z odpowiednim dostosowaniem, wlaczajac ja do swojej bulli,
odrzuciwszy wczesniej osiem projektow definicji dogmatycznej zapro-
ponowanych przez éwczesnych teologdw!’. Definicje dogmatyczng
Pius IX opart ponadto na ,tak” wyrazonym przez konsultowanych
w tej sprawie biskupow. W zdecydowanej wiekszosci — 484 na 543
— opowiedzieli sie¢ pozytywnie za jego inicjatywa.

Dtuga wedrowka wiary Kosciota prowadzaca do zdefiniowania
dogmatu niepokalanego poczecia Maryi sugeruje potrzebe stalej re-
fleksji metodologicznej nad wzajemnymi relacjami miedzy treSciami
prawdy objawionej a sposobami ich wyrazania. Tres¢ jest niezmienna,
ale jej wyrazanie pojeciowe moze by¢ ciagle doskonalone. Przebyta
droga do definicji niepokalanego poczecia pokazuje takze mozolne
»zmaganie si¢” KoSciota z tajemnicg Maryi, by wpisa¢ ja jak najgle-
biej w tajemnice Jezusa Chrystusa, gdyz to wlasnie o zapewnienie
uniwersalnego znaczenia dzieta zbawczego Chrystusa chodzito w calej
dyskusji nad wspomnianym przywilejem Jego Matki. Tym samym
byta to refleksja o Kosciele, ktéry odnosi dziedzictwo grzechu pier-
worodnego do wszystkich swoich czlonkéw, jednak konsekwentnie
wierzy w zwycieska faske Chrystusa, dzieki ktorej kazdy moze uczest-
niczy¢ w Swietosci Bozej. Kosciol kontempluje wiec w Maryi ,,znak”
ludzkosci rzeczywiscie wyniesionej przez petne odkupienie. Rozumie
wiec, ze on sam — czyli jako Kosciél — bedzie w punkcie ,omega”,
to znaczy na koncu historii, takim samym doskonalym stworzeniem,

15 Por. J. GUITTON, Rue du Bac ou la superstition dépassée, Paris 1973.

1 por. A. PIOLANTI, LImmacolata - stella del Pontificato di Pio IX, Citta del
Vaticano 1992.

17 Por. M.G. MASCIARELLI, Pio IX e I’lImmacolata, Citta del Vaticano 2000, 55-78.
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jakim Maryja byla w punkcie ,alfa”, to znaczy juz w ziemskim bie-
gu czasu. Doktryna niepokalanego poczecia NMP wczeSniej obecna
w wierze i poboznos$ci wiernych dojrzewata powoli do jej definityw-
nego okreslenia.

Wprawdzie jeszcze po $Smierci Aleksandra VII nadal trwaly dys-
kusje miedzy immakulistami i makulistami, ale zostaly one bardzo
wyraznie ukierunkowane i podporzadkowane celowi, ktérym stata
sie ostateczna definicja. MakuliSci powoli, ale bardzo wyraznie tracili
swoje wplywy, a cel, ktéry wyraznie wyznaczyla bulla ,,Sollicitudo”,
zostal osiagniety w 1854 r.

3. Wotum papieskie w Sienie

Historycy kultu maryjnego zauwazaja, ze bulla ,,Sollicitudo” pa-
pieza Aleksandra VII wywarla niezrownany wplyw na dynamiczny
i r6znorodny w formach wyrazu rozwéj kultu maryjnego, skoncentro-
wanego na niepokalanym poczeciu. Diecezje, wladcy, narody i miasta
oddawali sie w opieke Niepokalanej. Liczni teologowie pomnazali
swoje wysitki, aby bronié tego przywileju Maryi i aby przyblizy¢
chwile ostatecznej definicji dogmatycznej. Sam Papiez wlaczyt sie
w ten ruch, ktory sam wzbudzil, mi¢gdzy innymi przez budowe w ka-
tedrze w swojej ojczystej Sienie monumentalnej kaplicy dedykowane;j
»Madonnie del Voto™® (jej ksztalt i wystrdj zostaly zainspirowane
przez Gianlorenzo Berniniego). Zostata ona poSwiecona Matce Bozej
Blogostawionej Dziewicy Maryi Niepokalanej, jak przypomina napis
na szczycie artystycznej kraty zamykajacej kaplice.

Siena posiadala juz wczesniej znaczace dokumenty i pomniki wia-
ry w tajemnice Maryi w ogdle i w Jej niepokalane poczecie w szcze-
g6lnosci, czego wyrazem byla nadana jej nazwa: ,civitas Virginis”.
Wsrod tych pomnikéw znajdowat sie kosciot Santa Maria dei Servi,
zbudowany w 1363 r., dedykowany Niepokalanej przez Girolamo
Piccolominiego, biskupa Pienzy, 18 V 1533 r. To o tym kosciele Pius
X —w breve z 8 VIII 1908 r. podnoszagcym go do godnosci bazyliki
mniejszej — pisal: Primum in universo catholico terrarum orbe Imma-
culatae Conceptioni B. Mariae Virgini dicatum, perenne civitatis totius
erga Virginem Immaculatam amoris observantiaeque documentum
extitit atque testimonium.

8 Por. G. GIGLI, La citta diletta di Maria, ovvero Notizie Istoriche appartenenti
all’antica denominazione, che ha Siena di citta della Vergine, pubblicate

coll’occasione del solenne apparato fatto in Siena stessa la Domenica in Albis
del 1716, Roma 1716.



Rada Campany, w dniu 12 XI 1369 r., podjela decyzje, ze 6smy
grudnia jest Swietem, ktérego nalezy ,,przestrzegaé”. W Sienie za
prawda o niepokalanym poczeciu Maryi przemawial autorytet §w.
Bernardyna ze Sieny. Réwniez tam mialy miejsce dzialania na rzecz
kultu maryjnego podjete przez dominikanina Ambrogio Caberino
Piotti’ego, ktory wraz z arcybiskupem sieneniskim, Francesco Ban-
dini Piccolominim, wywarl znaczny wplyw na slynna klauzure So-
boru Trydenckiego, zapisang w dekrecie o grzechu pierworodnym,
stwierdzajaca: Ten swiety Sobor jednak deklaruje, Ze nie zamierza
obejmowac tym dekretem |...] swigtej i niepokalanej Dziewicy Maryi,
Bozej Rodzicielki®.

Decyzja papieza Aleksandra VII, aby w katedrze w Sienie — castis-
simum Virginis templum — poSwieconej Maryi Wniebowzietej zostala
zbudowana kaplica, ktérg w nastepnym roku — 1662 — dedykowat
»Madonnie del Voto”, oznaczata dla niego podwdjny hotd: najpierw
dla wiary Kosciola w niepokalane poczecie Dziewicy, a nast¢pnie dla
ziemi sienenskiej, ktdra od dziecifistwa stanowita dla niego autentycz-
ng szkole poboznosci maryjnej.

Ks. dr hab. Janusz Krélikowski
Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie, PAT w Krakowie

Al. Matki Bozej Fatimskiej 39
33-100 Tarnéw
e-mail: jkroliko@wsd.tarnow.pl

Papa Alessandro VII e I'immacolata concezione di Maria
(Riassunto)

Papa Alessandro VII con la bolla Sollicitudo omnium Ecclesiarum diede un
contributo decisivo alla successiva definizione dogmatica di Pio IX. Il suo contentuto
dottrinale ¢ essenzialmente conforme alla formula del 1854. Tuttavia non sempre
questo documento viene adeguatamente valorizzato nelle riflessioni sullo sviluppo
del dogma dell’immacolata concezione di Maria. Larticolo si propone ricordare
le principali iniziative mariane di Alessandro VII, soprattutto la suddetta bolla e il
suo contenuto.

19 DH 1516.
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Ojciec Stanistaw Papczynski (1631-1701), zatozyciel Zakonu
Marianéw, byl cztowiekiem szczegblnie oddanym Maryi. Ku
Jej wiekszej czci zalozyt w 1673 r. zakon, ktérego cztonkowie daza
do doskonatosci ewangelicznej, wpatrujac sie w Maryje Niepokalang
jako wzor $wietosci'. Jej przemoznej opiece powierzyt dzieto trwajace
do dzi$ i rozwijajace sie jako Zgromadzenie Ksiezy Marianéw pod we-
zwaniem Niepokalanego Poczecia NajSwietszej Maryi Panny. Analiza
pism o. Papczynskiego w aspekcie duchowosci milosierdzia pozwala
ujrze¢ w osobie Maryi doskonale urzeczywistnienie mitosierdzia Boga.
W niniejszym opracowaniu ukazane bedg problemy dotyczace maryj-
nego wymiaru teologii milosierdzia o. Papczynskiego.

Elzbieta Matulewicz ) )
1. Niepokalane poczecie

Maryi dzielem
Mitosierdzia Bozego

Maryja w tajemnicy
Bozego milosierdzia

Wedlug plsm Dzielo Bozego milosierdzia,

ol jakim jest niepokalane poczecie
0. Stanistawa Najswietszej Maryi Panny, roz-

Papczyﬁskieg() waza o. Papczyniski na podstawie
1631-1701 tekstow biblijnych z Mgdrosci Sy-
( - ) racha. Pierwszy tekst Ja wyszlam

SALVATORIS MATER z ust Najwyzszego (Syr 24, 3)
6(2004) nr 2, 338-350 oznacza w odniesieniu do Ma-

ryi, ze Ona jest ,niewiastg”, ktora
»wyszta” ze zbawczego postanowienia Bozego. Po grzechu pierwszych
rodzicéw Bog okazal ludziom milosierdzie, gdyz powzial zamyst i zapo-
wiedzial juz w raju, ze wina, ktérej niewiasta byla sprawczynig, zostanie
zgladzona za sprawq innej, lepszej niewiasty (por. Rdz 3, 15)%. Wedlug
0. Papczynskiego mogto sie to dokonac dzieki temu, ze Maryja stala sie
od poczatku nieprzyjaciotky szatana. Najswietsza Maryja ,,starfa glowe
weza”, poniewaz od poczecia byla wolna od grzechu, a takze dlatego,
ze urodzita Zbawiciela $wiata’. O odwiecznym zamysle miltosiernego
Boga o. Papczyniski pisze takze w dziele Orator Crucifixus: Rzeczywiscie
nasz Pan Bog, ktorego dobroc i laskawosc nie ma zadnych granic, aby

! Por. S. PAPCZYNSKI, Norma vitae 1. 2, w: Norma vitae et alia scripta, Varsaviae
2001, 33. )

2 Por. TENZE, Inspectio cordis, red. K. KRZYZANOWSKI, Varsaviae 2000, 352
(dalej: IC).

3 Por. TAMZE.



nie musial kiedys wedlug rygoru swej sprawiedliwosci surowiej karac
i wytracic nas haniebnie upadajgcych, przewidzial Dziewice Maryje jako
naszq obroviczynig®.

Na podstawie drugiego tekstu Niby mgla okrylam ziemig (Syr
24, 3) o. Papczynski wyjasnia, ze Maryja - podobnie jak mgla i rosa
- ostania caly swiat i cudownie go nawadnia, gdy odwraca strzaly
Boskiego gniewu i przysparza swiatu wiele dobra’. Ojciec przebacza
winy grzesznikom ze wzgledu na zastugi Syna, ale takze, w odpowie-
dzi na btagania Matki, zamienia kare na laske®.

Nastepny tekst: Jak terebint galezie swe rozlozylam, a galezie
moje to galezie chwaly i wdzigku (Syr 24, 16) - oznacza, wedlug
o. Papczynskiego, ze do Maryi Niepokalanej nie bedzie si¢ wahat
przyj$¢ zaden grzesznik przytloczony cigzarem grzechéw, czy tez
wyczerpany mnostwem udrek. Najtaskawsza Krélowa Nieba jest
bowiem jak terebint rozktadajacy swe galezie i wolajacy: Przyjdicie
do mnie, ktorzy pragniecie i nasyccie si¢ moimi owocami (Syr 24, 19).
Zalozyciel Zgromadzenia Marianéw uwazat przywilej niepokalanego
poczecia Najswietszej Maryi Panny za szczeglne dzielo Bozego mi-
tosierdzia i zrédlo task dla chrzescijanina, dlatego czesto powtarzat
modlitewne wezwanie: Immaculata Virginis Conceptio, sit nobis
salus et protectio (,,Niepokalane Poczecie Dziewicy niech bedzie dla
nas ocaleniem i obrong”)’. Objasniajac dalej tekst biblijny, stwierdza,
ze galezie chwaly i wdzieku (Syr 24, 16) to ramiona Maryi, ktore
rozklada Ona, aby rozdawaé ludziom taski Boze wyblagane u Syna,
zwlaszcza w tym dniu, w ktérym za szczegblnym przywilejem zosta-
la wyjeta z powszechnego losu wszystkich smiertelnikow, w ktérym
zostala poczeta bez zmazy pierworodnej, ktérym zostata ozdobiona
i wywyzszona nieskoriczonymi charyzmatami oraz po prostu wynie-
siona ponad wszystkie stworzenia®.

Niepokalana Maryja Panna zostata takze przyréwnana do cedru:
Whyrostam jak cedr na Libanie (Syr 24, 13), bowiem podobnie jak
cedr, ktory jest najokazalszym drzewem, tak Maryja jest najdosko-

* TENZE, Orator crucifixus sive Ultima septem verba Domini Nostri lesu Christi,
red. K. KRZYZANOWSKI, Varsaviae 1998, 29 (dalej: OC).

3 IC 354-354.

6 Por. TAMZE.

7 Por. Totus confidens in Protectione Immaculatae Conceptionis Beatae Mariae Virginis,
hac oratiuncula, multum efficacissima, saepe utabatur [=utebatur]: Immaculata
Virginis Marae Conceptio, sit nobis salus et protectio. K. WYSZYNSKI, Vita Ven.
S. D. Stanislai a Iesu Maria Papczysiski, Chacim 1772, w: Pisma o. Kazimierza
Wyszyriskiego, red. W. MAKOS, Z. PROCZEK, Puszcza Marianska 2002, 662.

$1C 351-352.
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nalszg wérdd stworzei?’. Ojciec Papczyfiski przypomina, ze z drzewa
cedrowego Salomon zbudowal pierwszg $wiatynie w Jerozolimie.
Dlaczego wigc Najswigtsza Maryja Panna nie mialaby byc cedrem,
skoro jest Ona Swigtynig Tegoz samego Boga?'°

2. Maryja najlaskawsza Posredniczka

Ojciec Papczyniski w swoim dziele Inspectio cordis nazywa Ma-
ryj¢ najtaskawsza Posredniczka (Mediatrix clementissima), jednak nie
wyjasnia blizej tego tytutu Matki Bozej''. W innym dziele pisze, ze
wprawdzie pojmuje on istote poszczegdlnych dobrodziejstw Maryi,
ale brak mu stéw, za pomocg ktérych moéglby zaproponowac innym
rozwazanie na ten temat. Dlatego przypomina wypowiedzi dwoch
swietych i doktoréw Kosciota. Sw. Albert Wielki stwierdza: Po Bogu
Ona jest zasadg wszelkiej taski w nas'?, a Sw. Bernard pisze: Calg gle-
big serc, calg serdecznoscig uczuc i wszelkimi ofiarami czcijmy Maryje,
poniewaz taka jest wola Tego, ktory chcial, abysmy wszystko otrzy-
mywali przez Maryje'3. Na podstawie tych dwoch wypowiedzi oraz
fragmentu Dziejow Apostolskich o. Papczynski formutuje twierdzenie:
Wszystko mamy przez Maryje i po Bogu w Niej «Zyjemy, poruszmy
sig i jestesmy» (por. Dz 17, 28)™.

3. Matka Milosierdzia Matka grzesznikow

W rozwazaniu na uroczysto$¢ Bozego Narodzenia o. Papczyniski
ukazuje Maryje przy kolysce Kréla Infanta jako Matke task (Mater
gratiarum) albo Matke ,,zmitowan” (Mater misericordiarum), czyli
Matke Mitosierdzia i najlaskawszg Posredniczke (Mediatrix clemen-
tissima)®. Jest Ona Matka Tego, ktory jest Mitosierdziem, a wiec jest

9 TAMZE, 351.

OTAMZE.

' por, TAMZE, 358.

12 ALBERT WIELKL, Biblia Mariana, Lib. Genesis, 12, w: B. Alberti Magni Opera
Ommnia, vol. 37, Parisiis 1848, 367. Por. S. PAPCZYNSKI, Templum Dei Mysticum,
Varsaviae 1998, 81(dalej: TDM).

3 BERNARD, In Nativitate B.V. Mariae - De aqueductu, § 7, w: S. BERNARDI
ABBATIS CLARAE VALLENSIS, Sermones de Sanctis, serm. 68: PL 183, 441.
Y4 Ommnia habemus per Mariam, et in ea post Deum vivimus, movemur et sumus.

TDM 81. Por. ,Wszystko przez Maryje” - RAFAL KALINOWSKI, Swietymi
bgdZcie, red. CZ. GIL, Krakéw 1987, 102. Por. J.B. BOUCHAUD, Zycie W.O.
Rafala od sw. J6zefa, cz. 11, Krakow 1985, 5.

51C 358.



Matka Milosierdzia. Ten tytut o. Papczynski uzasadnia szczeg6lnym
powolaniem Maryi, jakie otrzymata Ona od samego Chrystusa.
Umierajacy Zbawiciel w osobie Jana oddat Jej bowiem za syna kaz-
dego grzesznika, méwigc: Niewiasto, oto syn Twaoj (J 19, 26-27)'.
Ojciec Stanistaw stwierdza, ze Najlaskawsza Maryja Dziewica jest
Matkg grzesznikow. Oni decyzjg Zbawiciela w osobie Jana zostali Jej
powierzeni jako synowie. [...] Bardzo sig ciesze, ze Tej Najlaskawszej
Rodzicielce Boga wszyscy grzesznicy w osobie Jana zostali oddani za
synow'’. Zatem, jak pisze o. Papczynski, kazdy pokutujacy grzesznik
od dziewiczej Matki, ktorej faskawos¢ jest najpewniejsza, moze ocze-
kiwaé ratunku i wybawienia, a takze je otrzymac®.

Autor Orator Crucifixus przypomina, ze wedlug stéw Apokalipsy
$w. Jana, po urodzeniu Syna niebianska Niewiasta, ktora Scigat szatan,
otrzymala dwa skrzydla orla wielkiego, by na pustynie leciata na swoje
miejsce (Ap 12, 14)Y. Wedlug Bernardyna de Busti, jedno skrzydlo to
»skrzydto mitosierdzia” (Ala misericordiae), pod ktore uciekajg grzesz-
nicy, aby zostali pojednani z Bogiem?’. Natomiast drugie skrzydlo jest
skrzydlem taski (Ala gratiae), pod ktérym ustawiajg sie sprawiedliwi,
aby zostali zachowani w tasce?!. Ojciec Papczynski przytacza takze sto-
wa Ryszarda od $w. Wawrzynca, ukazujace Maryje jako Matke Milo-
sierdzia: Czesto tych, ktorych sprawiedliwosc Syna obwinia, milosierdzie
Matki wwalnia. Sprawiedliwos¢ Syna i milosierdzie Matki, jakby toczg
ze sobg spor. [...] Uciekaj przeto pod obrong Jej rqk i niczego si¢ nie
obawiaj*. Tego wlasnie, wedtug o. Papczynskiego, Zyczy sobie sam
Bdg, Ojciec Milosierdzia, abysmy po Nim w Tej naszej Matce zlozyli
calg naszq ufnoscé na Zycie wieczne®. Ojciec Papczynski poruszony
wielkoScig mitosiernej opieki Maryi, chronigcej grzesznikow od leku
i grozy wiecznej $mierci, wota: O Matko - o wiele bardziej niz mozna
to wypowiedziec albo zrozumiec - najmilosierniejszal**.

16 Clementissimam V. Mariam esse peccatorum Matrem, hos illius esse filios, in
Toanne a redemptore eidem commendatos. |...] eidem pientissimae Genitrici Dei
peccatores quoslibet pro filiis in Ioanne fuisse commendatos. OC 25.

"TAMZE.

'8 Por. TAMZE, 26.

' Por. TAMZE, 27.

20 Por. TAMZE.

2! Por. TAMZE.

22 TAMZE, 29; Por. RICHARDUS A S. LAURENTIO, De Laudibus B. Mariae
Virginis Libri XII, Duaci 1625, lib.Il, col. 89.

2 0C 3S.

2 TAMZE, 29.
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4. Ucieczka grzesznikow

Ojciec Papczynski radzi grzesznikom, ktérzy cheg si¢ zblizy¢ do
Chrystusa, ale nie majg wystarczajagco duzo odwagi i ufnosci, aby
obrali sobie za patronke Ucieczke grzesznikow (Refugium peccato-
rum)®. Réwniez on sam ucieka sie do Maryi, méwiac: Poza innymi
tytutami, pozdrawiam Cig tytulem Ucieczki grzesznikow. O jakze
wielki tlum grzesznikéw oczekuje Ciebie, Miasto ucieczki, Ciebie,
ktéra masz ich zachowac od smierci wiecznej*®. O najpoteiniejsze
i najlaskawsze Miasto ucieczki! Pod Jego opiekg grzesznik nie musi
si¢ bac niczego, niczego!”’

Ojciec Papczynski naucza, ze grzesznik chcgc unikngé gniewu Boze-
go, powinien uciekac si¢ do Maryi jako do najskuteczniejszego Azylu.
Ja bowiem wybral Bég Ojciec, aby uczestniczyta w Jego mitosierdziu.
On sam moéwit o tym do $w. Katarzyny Sieneniskiej: Maryi, chwalebnej
Rodzicielce mego Jednorodzonego Syna, z Dobroci mojej zostato udzielo-
ne, ze wzgledu na czes¢ Stowa Weielonego, ze ktokolwiek - sprawiedliwy
lub grzesznik - zwroci sig do Niej z pobozng czcig, w Zaden sposob nie
zostanie rozszarpany lub pozarty przez piekielnego demona. Bowiem
Ona zostala przeze Mnie wybrana, przygotowana i pozostawiona jako
najstodsza przyneta do chwytania ludzi, zwlaszcza grzesznikow?.

5. Milosierna Wspolodkupicielka

Ojciec Papczynski zwraca uwagg, ze w zyciu Maryi wiele Jej cn6t
blyszczy niezwyklym pieknem?’. Jednakze w tym najbole$niejszym
dla Niej czasie, kiedy towarzyszyla Synowi w Jego mece i $mierci,
najbardziej widoczna staje si¢ niezwyciezona sita ducha Maryi i Jej
milosierdzie dla nas - ,,biednych $miertelnikéw™3!. Maryja, jak pisze

> IC 340.

0 TAMZE, 316.

70C29.

28 Por. TAMZE, [29].

2 Nam illud sanctitatis prodigium, Catharinam Senesem, Dominicanae Familiae sidus
illustre, hac ipsa de resic quondam allocutus est: «<Mariae unigeniti Filii mei Genitrici
gloriosae concessum est a Bonitate mea, propter incarnati Verbi reverentiam: quod
quicunque iustus vel peccator, qui recurrit ad eam cum devota reverentia,nullo modo
diripietur vel devorabitur ab infernali daemone. Nam ipsa est a me electa, parata
et posita, velut escadulcisssima ad capiendum homines, et praesertim peccatores».
TAMZE, 36. Por. KATARZYNA ZE SIENY, Dialog o Bozej Opatrznosci czyli Ksigga
Boskiej Nauki, [XXIX], tI. L. Staff, Poznaf 1987, 269. )

30 Por. S. PAPCZYNSKI, Prodromus Reginae Artium, red. K. KRZYZANOWSKI,
Varsaviae 2001, 70.

3UTAMZE, 71.



o. Papczynski, przepetniona byla tak wielkim mitosierdziem wobec
wszystkich ludzi i ptonela tak wielkim pragnieniem ich zbawienia, ze
nie tylko nie wyrazata sprzeciwu wobec meki swego Syna, ale stojac
pod krzyzem, kierowana goraca mitoScig i mitosierdziem, pomagala
Jezusowi ztozy¢ ofiare z zycia dla zbawienia Swiata*?. Z ofiara Jezusa
Maryja taczyla wlasng ofiare calego swojego zycia, oddanego Temu,
ktory byt Jej Synem i Synem Boga. Szczeg6lng ofiare zlozyta ze swojego
wlasnego cierpienia, ktore stalo sie rowniez Jej udziatem na Golgocie.
Rozwazajac milosierdzie Maryi stojacej pod krzyzem, o. Papczynski
wklada w Jej usta stowa niezwyklej modlitwy: Ojcze Przedwieczny,
ofiaruje Ci, Twojego i jednoczesnie mojego Syna, ktory ode mnie przyjgl
ludzkie cialo; ktéry zostal przeze mnie wychowany; ktérego uratowa-
lam od tyranii Heroda, uciekajgc do Egiptu; ktérego przyprowadzilam
z powrotem do Judei; ktdrego odziewalam; ktoremu wielkg troskliwos¢
okazywalam - oto Jego, rozciggnigtego na oltarzu Krzyza, ofiaruje Ci
za odnowienie Zycia rodzaju ludzkiego; i jednoczesnie, wszystkie moje
cierpienia, doznane z powodu Jego najsrozszej meki poswiecone dla
zbawienia tegoz rodzaju ludzkiego Tobie ofiaruje. Przez ukrzyzowane-
go mojego i Twojego Syna, zachowaj od wiecznych katuszy biednych
sSmiertelnikéw. Przez Jego najokrutniejszg Smierc, ustrzez ich od smierci
wiekuistej. Przez Jego gorzkie konanie, nie pozwodl, aby oni w swoim
umieraniu zostali pokonani przez piekielnego wroga®.

Trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze tre$¢ tej modlitwy przypomina
objawiong trzy wieki p6zniej inng modlitwe do mitosiernego Ojca
Przedwiecznego®*. W modlitwie napisanej przez o. Papczyniskiego
Maryja, proszac Ojca Przedwiecznego o milosierdzie dla ludzkosci,
z ofiarg meki i Smierci Jezusa taczy ofiare swojego zycia i wlasnego
cierpienia zwigzanego z meka Zbawiciela.

32 Ac, quod ad charitatem attinet, non dubito illam tanto salvandorum hominum
desiderio flagrasse, ut si opus forsitan fuisset, ipsa clavos ad affigendum cruci pro nostra
salute suum Filium subministrasset; immo ipsa eum crucifisset. TAMZE, 70-71.

33 Aeterne Pater, hunc ego tibi tuum meumque simul Filium, qui ex me humanam
carnem suscepit, a me educatus, quem ego fugiens in Aegyptum a tyrannide
Herodis reservavi, quem in Iudeam reduxi, quem vestiebam, cui magna
sollicitudine attendebam, hunc ego tibi in Crucis ara extensum, pro humani
generis vita reparanda offero, simulque meos omnes, quos ex atrocissima illius
passione morteque percipio dolores, pro eodem humano genere salvando tibi
fero consecratos. Tu per cruciatus tui meique Filii miseros mortales a sepiternis
cruciatibus praeserva; tu per mortem eiusdem crudellissimam, a perenni morte
illos custodi; tu per amarissimum agonem ne permittas illos in agone ab hoste
tartareo superari. TAMZE, 71.

34 Por. Koronka do Milosierdzia Bozego wedlug objawien udzielonych §w. Faustynie
Kowalskie;j.
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W zaufaniu wiec do mitosierdzia Maryi o. Papczyniski powie-
rza Jej siebie i Zgromadzenie w pierwszym Testamencie napisanym
w 1692 roku: Sciele sie do stép Najwybrariszej Dziewicy Bozej Ro-
dzicielki Maryi z calym naszym malym Zgromadzeniem Jej Niepo-
kalanego Poczecia na calg wiecznosé, blagajgc ze tzami o laskawosé,
wstawiennictwo, kierownictwo, najskuteczniejszg obrong, a w godzinie
Smierci od zasadzek nieprzyjaciot dla mojej najzyczliwszej i najpotez-
niejszej obrony, i od wszelkiego zla doczesnego i wiecznego, zwlaszcza
o uwolnienie od kar mi naleznych, blagajgc ze tzami o przebaczenie,
milosierdzie, laske i bezgraniczng poblazliwosc i o Zywot wieczny przez
Smierc¢ najbolesniejszq Jej Syna i przez najbolesniejsze cierpienie Jej
samej, i 0 szczesliwosé Swietych Obcowania®. Swoim wspotbraciom
pozostawia polecenie, aby czcili Maryje jako Matke milosierdzia,
jedyng Nadzieje i Ucieczke wszystkich grzesznikow i mojg*®.

6. Pocieszycielka strapionych

W modlitwie Salve Regina, Mater misericordiae po stowach
o laskawa, o pobozna Kosciol dodaje o stodka Panno Maryjo! Ojciec
Papczyfiski rozwaza, ze nie zdarzylo sie, aby kto$, kto przychodzi
do Maryi pelen goryczy i zgryzoty, nie zostal przez Niag pocieszony
i pokrzepiony. Stodyczy przy sercu Maryi doznajg ludzie drecze-
ni pokusami, uci$nieni, jgczacy, przygnebieni. Maryja wszystkich
pociesza, krzepi, wspiera i podnosi na duchu, ukazujac zngkanym
ludziom Jezusa przychylnego, taskawego, a takze milosiernego
w godzinie $mierci*’. Ona jest Opiekunka grzesznikéw (Protectrix
peccatorum)®® i Nadzieja zrozpaczonych (Spes desperantium)®.

Ojciec Papczyniski przypomina, ze KoSciél stosuje do Maryi tekst
Piesni nad piesniami: Kimze jest ta, ktéra swieci z wysoka jak zorza,
piekna jak ksigzyc, jasniejgca jak slorice (6, 10). Jezeli grzesznicy sa
nocg, jak pisze o. Stanistaw, to trzeba im dostarczy¢ swiatla. Tym

3 Testamentum Primum, 1. 4, w: Scripta bistorica, red. K. KRZYZANOWSKI,
Varsaviae 1999, 119-120 (dalej: T); th. T. Szostek, w: A. SIKORSKI, Maria
marianorum, Lublin-Warszawa 2001, 28.

¢ maxime in Eius Electissima Virgine Parente, Matre misericordiarum, unica
spe et refugio peccatorum ommnium, et meo. T 1. 9, 121. Tytul Maryi jako
Wspoétodkupicielki nie zostal przyjety przez Sobér Watykaiski II, negatywna
opini¢ na ten temat wyrazita tez PAMI. Jednakze w czasach o. Papczyniskiego
byt rozpowszechniony (red.).

37 Por. IC 352.

38 Por. OC 30.

3 Por. TAMZE, 31.

3



$wiatlem przynoszacym pocieche i nadzieje w nocy grzechu jest Naj-
Swietsza Maryja Panna, ktorej imie brzmi Oswiecicielka (Illuminatrix).
Wychodzi Ona od oblicza Bozego jak wschodzaca jutrzenka, ,,pickna
jak ksiezyc, jasniejgca jak stonice”. Za papiezem Innocentym III,
o. Papczyniski podaje nastepujacy interpretacje: Maryja jest wschodzg-
cq jutrzenkq, pigkng jak ksigzyc, jasniejgcg jak storice. KsigZyc swieci
nocq, jutrzenka na switaniu, storice dniem. Noc zas jest grzechem,
Switanie pokutq, dzien laskg. Kto lezy w nocy grzechu, niech patrzy
na ksigzyc, niech prosi Maryje, by oswiecila mu serce dla skruchy.
Kt6z bowiem nocami wzywal jq i nie byt wystuchanys*!

Autor Orator Crucifixus stwierdza za Ryszardem od $w. Wikto-
ra, ze stuszne jest poréwnanie Maryi do stonica. Stofice ma bowiem
tyle szczodrobliwosci, ze nie odwraca swoich promieni od zadnego
stworzenia - cho¢by bylo cuchngce i brudne - jedli tylko wystawione
jest na jego dziatanie. Podobnie Maryja nie odwrdci swego troskliwe-
go oblicza od grzesznika, ktéry wzywa Jq wytrwale*’. W ten sposob
Maryja przynosi ulge i pociesza. Cytowany przez o. Papczyniskiego
Bernardyn de Busti wola: Grzeszniku, uciekaj si¢ z ufnoscig do Tej
potezinej i najlaskawszej Opiekunki, by nie ogarnela cig przepasc
wgtpienial®

7. Zakonczenie

Wedtug o. Papczyfiskiego mitosierdzie Boze jest dla chrzescija-
nina tym, czym dla zeglarza na morzu Gwiazda Polarna. Wskazuje
ono cztowiekowi droge prawdy, wzmacnia dusze poranione i kieruje
chrzedcijanina na droge regul doskonatosci**. Ta definicja milosier-
dzia spontanicznie kojarzy sie z Maryja - Gwiazdg Morza. Zatem
nie bedzie chyba naduzyciem w stosunku do calosci nauczania Stugi
Bozego, jesli stwierdzimy, ze wedlug o. Papczynskiego mitosierdzie
Boze jest tym, ,,czym” jest Maryja. Do Niej bowiem mozna odnie$é
takze wymienione powyzej funkcje mitosierdzia: wskazywanie drogi
prawdy, wzmacnianie dusz 1 kierowanie czlowieka na droge doskona-
tosci. Ojciec Stanistaw patrzy na milosierdzie Boga najczesciej przez
Maryje, poniewaz w Niej samej dostrzega on odbicie, urzeczywist-
nienie i narzedzie Bozego mitosierdzia.

“0 Por. TAMZE, 33.
' TAMZE, 33-34.
“ Por. TAMZE, 35.
4 TAMZE, 32.

4 Por. IC 189.
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Analizujac pisma o. Papczynskiego, stwierdzamy, ze nie ma

w nich modlitw, ktére bylyby jego osobista rozmowg i mifosnym

spotkaniem z Bogiem. Najczesciej postuguje sic on modlitwami in-
nych, jak na przyklad przepiekng modlitwg $w. Augustyna do Boga,
ktory jest Mitosierdziem®. Ojciec Stanistaw proponuje tez gotowe
modlitwy ustne specjalnie napisane dla czytelnika, ktére zamieszcza
zwykle na koncu rozwazan rekolekcyjnych*. Zauwazamy réwniez,
ze zupelnie inne i wyjatkowe sg modlitwy o. Papczyniskiego skiero-
wane bezposrednio do Maryi. Cechuje je spontanicznosé, wyrazanie
zachwytu i czci dla Niepokalanej*’. Jedynie do Maryi Stuga Bozy

4 Boze mdj, Milosierdzie moje, prosze Cie, przez umilowanego Syna Twego, daj mi
laske pelnienia dziel milosierdzia, daj sklonnosc do poboinosci, daj wspdlczuc
utrapionym, radzic blgdzqcym, pomagac biednym, wspomagac potrzebujgcych,
pocieszac smutnych, podnosic uciskanych, wspierac ubogich, krzepic placzgcych,
darowacé krzywdy, przebaczac swoim winowajcom, kochac tych, ktdrzy, mnie
nienawidzg, za zle uczynki odplacac dobrymi, na nikogo nie patrzec z gory, lecz
kazdego uszanowad, dobrych nasladowad, a strzec si¢ zlych, nabywac cnoty,
odrzucac wady, zachowywac cierpliwosé w przeciwnosciach, a w powodzeniach
powsciggliwosc. Postaw straz moim ustom i obwaruj bramy warg moich, daj,
abym wzgardzil sprawami ziemskimi i pragngl niebieskich. Amen. Invocatio
Dei Ommnipotentis ad morum et vitae reparationem (ex medit. D. Augustini),
(fragment) w: TDM, XXI, 105-106, tt. W. Mako$, w: Boza Dobroc i Milosierdzie,
Warszawa-Stockbridge 2002, 157-158.

4 Por. A zatem, gdy przystepujesz dzisiaj do Niebieskiego Pana, mow do wiecznego
Syna Ojca: «Najmilosierniejszy, Najlaskawszy, Najlepszy Jezu! Jesli tyle obszernych
budynkéw, tyle wieczystych mieszkar jest w domu Twego Ojca, bardzo pokornie
prosze Twdj Majestat, abys mnie nie wykluczyl z tego domu [w domu Ojca
mego jest mieszkan wiele (] 14, 2)]. A chociaz przez swoje grzechy zastuzylem na
pieklo i na najstraszliwsze mieszkanie wsrod zlych duchéw, Ty jednak dla zastug
meki i Smierci swojej, daj mi niebo i wieczne mieszkanie z najszczesliwszymi
jego mieszkaricami». IC 257; Obym Cig, o mdj Jezu, tak kochal, jak Ty mnie
ukochales! Obym wmarl z mitosci do Ciebie, ktéry z milosci umarles dla mnie!
Ty, ktory bedgc niesmiertelnym, zechciales umrzec! 1C, tt. W. Mako$, w: Boza
dobroc i Milosierdzie...

Y10 zbawienna Mglo, przez ktorg zstgpila na ziemie bardzo upragniona Rosa! 1C
353; Poza innymi tytulami pozdrawiam Cig tytulem Ucieczki grzesznikéw. O jakze
wielki tlum grzesznikéw oczekuje Ciebie, Miasto Ucieczki, Ciebie, kiéra masz go
zachowac od smierci wiecznej! Z tego tlumu ja pierwszy uciekam si¢ do Ciebie.
TAMZE, 315-316; O najszczesliwsza z Dziewic! O najbardziej blogostawiona
sposréd matek! Z serca winszuje Ci takiego wyrdinienia, udzielonego Tobie
tylko jednej z powszechnego choru swietych kobiet. Spraw, abysmy wedlug
Ducha Swigtego zyli i umierali. TAMZE, 241; por. Boza Dobroc¢ i Milosierdzie...,
98; TDM 81; O najpoteiniejsze i najlaskawsze Miasto ucieczki! |...]. O Matko
bardziej milosierna, niz wymowic czy pomyslec mozna! OC 27; O prawdziwie
stodka jestes, Panno Maryjo! Kt6z kiedykolwiek pelen goryczy, uciekal si¢ do
Ciebie, o Najslodsza, i odszedl bez pociechy? Kto pelen zgryzoty przystapit do
Ciebie i natychmiast nie zostal pokrzepiony? Kto przykrymi pokusami nekany,
przy Twoim sercu nie doznal stodyczy? Ucisnionych, jeczgcych, kuszonych,
przygnebionych Ty pocieszasz, krzepisz, wspierasz, podnosisz. Jestes dla wszystkich
stodka, dla wszystkich laskawa. Obym mdgl to wyrazic, ze jestes stodka, tak jak
pojmuje ze jestes stodka! Twej stodyczy doswiadcza, jej kosztuje, z niej czerpie caly



potrafi zwracaé sie bezposrednio i bez obaw, gdyz Niepokalana jest
dla niego ,,wiezig” taczaca go z Bogiem i najlaskawsza Posredniczka
task - Osobg uwielbiang i czczong. Na temat Maryi o. Papczynski
niczego juz nie rozwaza rozumem, ale pisze wprost, ze brak mu
stow, za pomocg ktérych mégltby innym zaproponowaé rozwazanie*.
Poruszony goragcym uczuciem do Matki Miltosierdzia wypowiada
przytoczone wczeSniej zdanie, w ktérym zestawienie cytatow z pism
$w. Bernarda i $w. Alberta Wielkiego oraz z Dziejéw Apostolskich
osigga granice ryzyka w zakresie poprawnosci teologicznej: Wobec
tego powiem krotko: wszystko mamy przez Maryje i po Bogu w Niej
«zyjemy, poruszamy sig i jestesmy»*®.

Maryja jest wedlug o. Papczynskiego Matkg Mitosierdzia, Matkg
grzesznikow, Ucieczka grzesznych i Pocieszycielky strapionych, Na-
dzieja zrozpaczonych, Azylem, Obroficzynig i Opiekunks. Jest Ona
Ta, ktéra Ojciec Mitosierdzia wyznaczyl, aby wypraszata mitosierdzie
dla $wiata, blagata o faski dla grzesznikdw, chronigcych sie pod Jej
skrzydia (por. Ap 12, 14)°°. Nie tylko ze wzgledu na zastugi Syna,
ale takze z powodu présb i wstawiennictwa Matki, Bog okazuje mi-
losierdzie grzesznikom. Jest ona dla czlowieka grzesznego ,,droga”
do otrzymania faski i zbawienia. Teksty o. Papczynskiego o Maryi sa
bardzo pigkne, proste, pelne mitosci. Stanowia one wielkg warto§é
w jego pismach. Mozna powiedzied, ze jego kontemplacja milosier-
dzia Bozego odbywa si¢ przez Maryje - przez mitos¢ do Niepoka-
lanej, przez zachwyt Jej osobg jako Oswiecicielka®!, przez zachwyt
z powodu Jej picknosci, $wietosci, pelni faski i opieki macierzynskie;.
Wydaje sie, ze o. Papczynski jakby nie ma $mialosci, aby ,spojrzeé
sercem” bezposrednio na Boga, a za to zupetnie bez leku wpatruje
sie w Maryje jako w ,,ikone” Bozego Milosierdzia.

Na czlowieka o. Papczyniski patrzy zawsze jako na grzesznika,
obcigzonego ciezkimi winami. Trwa w nim takze pojecie surowego
Boga, ktorego sprawiedliwosc jest nieugieta’?. Z drugiej jednak strony,

Swiat chrzescijariski, choc nie jest w stanie tego wyrazic. Wobec tego, o laskawa,
o pobozna, o stodka Dziewico, okaz nam Jezusa, blogostawiony owoc Twojego
tona, i dzis przychylnego, i w godzinie smierci laskawego. 1C 352; por. Boza
Dobroc i Milosierdzie..., 101-102.

8 Niemal pojmuje istote Jej poszczegdlnych dobrodziejstw wobec nas, lecz brak mi
stéw, za pomocg ktdrych méglbym innym zaproponowac je do rozwazania. Wobec
tego powiem krotko™ wszystko mamy przez Maryje i po Bogu w Niej «Zyjemy,
poruszamy sig i jestesmy» (por. Dz. 17, 28). TDM 81.

* TAMZE.

0 Por. OC 27.

5! Por. TAMZE, 33.

52 Por. IC 235.
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Stuga Bozy gleboko wierzy i ufa w ,,niezmierzona przepa$é¢ Bozego
Mitosierdzia™?, w ktérym cztowiek moze zatapiaé swoje niedo-
skonalosci**. Naucza on, ze Bog okazuje czlowiekowi mitosierdzie
z trzech powod6w: po pierwsze ze wzgledu na zastugi Chrystusa®; po
drugie z powodu ludzi petniacych uczynki milosierdzia’®; po trzecie
ze wzgledu na wstawiennictwo i btagania Maryi, mitosiernej Matki
grzesznikow i Ucieczki grzesznych.

Wedlug o. Papczyniskiego, dla grzesznika pragnacego uzyska¢ mito-
sierdzie nadzieja jest w Chrystusie oraz w mitosiernym wejrzeniu Bozej
sprawiedliwosci na uczynki milosierdzia wypelnione wobec bliznich.
Trzecim wyjSciem dla skruszonego winowajcy jest ukrycie si¢ ,,pod
skrzydlami” Maryi Niepokalanej (por. Ap 12, 14)*. Tutaj nie trzeba
juz nic robié, niczym nie trzeba zastuzy¢. Po prostu przybiec do Niej
i wtuli¢ sie w Nig - wpas¢ w Jej otwarte ramiona, a reszt¢ Ona sama
uczyni®®. Ojciec Stanistaw uczy, ze tam, gdzie czlowiek jest z Maryja,
tam nie ma leku, bowiem w mitosierdziu Matki grzesznik znajduje swoj
azyl i bezpieczefistwo. Ustajg wowczas wszelkie rozumowe rozwazania.
Jest tylko samo doswiadczenie milosierdzia Maryi - bez wielu zbednych
stow i rozmys$lan - kontemplacja mitosierdzia Matki, dajgca poczucie
szczeScia. Wlasnie tego rodzaju doSwiadczenie wyraza o. Papczynski
w modlitewnym okrzyku: O Matko - o wiele bardziej niz mozna to
wypowiedziec albo zrozumiec - najmilosierniejsza!l>®

W kontekscie historycznym i biograficznym staje si¢ zrozumia-
la nieco lekowa postawa o. Papczyfiskiego w relacji do Boga Ojca,
ktérego postrzega on jako surowa i karzaca Sprawiedliwos¢ i zagnie-
wany Majestat®. Takze obraz Chrystusa wedtug o. Stanistawa nie
jest jednolity. Postrzega on wprawdzie Zbawiciela jako mitosiernego
dla grzesznikow, wtedy gdy przebywal On wsrdd nich na ziemi. Te-
raz jednak, kiedy Jezus Chrystus jest w niebie - o. Papczynski widzi
Go jako nieco dalekiego i nieosiggalnego, jako surowego Sedziego,
ktéry na Sadzie Ostatecznym bedzie ,,odpytywal” z uczynkéw (Mt

53 TAMZE, 166.

> Por. TAMZE.

35 Wadychaj, uciekaj, spiesz z prawdziwg skruchg ku biczom Zbawiciela, aby cie nie
ukarata sprawiedliwosc, bo «ufajgcych Panu ogarnie milosierdzie» (Ps 32, 10).
TENZE, Christus patiens, red. K. KRZYZANOWSKI, Varsaviae 1998, 31.

3 Bég jest milosierny dla milosiernych. TAMZE, 35; ludzkie milosierdzie zjednuje
milosierdzie Boge i niweluje surowosc sprawiedliwosci, a kara zostaje zmieniona
na laske. TAMZE.

> Por. OC 27.

38 Por. IC 351-352.

*0C 29.

% Por. TDM 84.



25, 31-46)°". Lek wobec sprawiedliwosci Ojca i surowosci Chrystusa
- Kréla i Sedziego moze by¢ ztagodzony jedynie przez poczucie blisko-
$ci Matki Milosierdzia, a takze przez pamie¢ o wlasnych uczynkach
milosierdzia, ktérych doskonale wypelnianie daje poczucie czystosci
sumienia® i odnowienia wnetrza duszy - Mistycznej Swigtyni Bozej®>.
O. Papczynski nie jest co do tego odosobniony, gdyz przeciwstawianie
surowosci i sprawiedliwosci Boga Ojca i Chrystusa mitosierdziu Maryi
znane jest od Sredniowiecza, i to nie tylko w Polsce.

Podsumowujgc nauczanie o. Stanistawa Papczynskiego na te-
mat Maryi w odniesieniu do prawdy o Bozym milosierdziu, nalezy
podkresli¢ znaczenie kontemplacji tej tajemnicy w obrazie Maryi
Niepokalanej®*. Spojrzenie na mitosierdzie Boze per Mariam®, czyli
przez Maryje jako ikong Bozego Milosierdzia, przewodniczke do zba-
wienia, ofiarng Wspotodkupicielke i Niepokalang Matke Milosierdzia,
w ktérej ramionach nie dosiegnie grzesznika surowa sprawiedliwosé
- stanowi typowe dla mariologii dawnych czasow ujecie tego zagad-
nienia. Dopiero Sobdér Watykanski II przynidst inne spojrzenie na
tajemnice Maryi. Trudno zatem oczekiwac od przedsoborowego
Autora innego nauczania.

Dr Elzbieta Matulewicz
ul. Wilefiska 44A/48

PL - 94-011 £6dz
e-mail: ematulewicz@wp.pl

1 Ceyny nasze idg za nami. «Zaprawde , gdy przyjdzie dziest sqdu, nie zapytajg nas
o to , cosmy czytali, lecz o to cosmy czynili». TDM 99-100; por. NV IL. 5, w:
Norma vitae et alia scripta..., 5.

62 Stad naucz sie starac o czystos¢ sumienia, bo tylko ono bedzie bezpieczne przed
trybunalem Sedziego, ktdry nie da si¢ przejednac podarkami i nie wwzgledni
tlumaczen, ale bedzie sqdzil sprawiedliwie. IC 457; tt. W. Mako$, w: Boska
Dobroc i Milosierdzie..., 153.

3 Por. TDM 84.

4 Jest to tzw. kontemplacja nabyta, ktéra w tym przypadku jest ludzka umiejetnoscia
»Wpatrywania si¢ sercem” w Maryje, w odréznieniu od daru kontemplacji wlanej,
ktéry dotyczy taski nadprzyrodzonego poznania samej Tréjcy Swictej i Jej tajemnic
w mitosnym obcowaniu z Bogiem. Kontemplacja wlana jest wytacznym darem
Boga, ktdry jest udzielany bez zadnej inicjatywy cztowieka, temu komu On chce
go udzielié.

85 Por. Ommnia habemus per Mariam (wszystko mamy przez Maryje). IC 81.
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Maria nel mistero della Divina misericordia
nei scritti di p. Stanislao Papczynski (1631-1701)

(Riassunto)

Padre Stanislao Papczynski fu il fondatore della Congregazione dei Padri Mariani
(1673) in Polonia. Larticolo prende in considerazione i scritti di Papczynski cercando
di delineare 'immagine di Maria nel contesto della spiritualita di misericordia.
Dall’insieme dei testi emerge la figura di Maria Immacolata come I’opera della
misericordia di Dio, Maria mediatrice e Madre di misericordia per i peccatori, colei
che partecipa nell’opera della redenzione e la Consolatrice degli afflitti.
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NAUCZANIE JANA PAWLA IT*

Insegnamenti di Giovanni Paolo II

ADHORTATIONES APOSTOLICAE

Posynodalna Adhortacja apostolska Pastores Gregis

Ojca Swietego Jana Pawla II o biskupie studze Ewangelii
Jezusa Chrystusa dla nadziei $wiata.

(Watykan, 16 pazdziernika 2003 r.)”

Maryja, Matka nadziei i Mistrzyni zycia duchowego

[...]

14. Podporg zycia duchowego powinna by¢ dla biskupa réwniez mat-
czyna obecno$¢ Dziewicy Maryi, Mater spei et spes nostra —jak Ja wzywa
Kosciét. Biskup powinien zatem zywi¢ prawdziwe i synowskie nabozefistwo
do Maryi, czujac siec powolany, by tak jak Ona wypowiada¢ fiat i kazdego
dnia na nowo przezywaé i odnawiaé akt zawierzenia, ktérego dokonat
Jezus, oddajac stojaca pod Krzyzem Matke uczniowi, za$ umitowanego
ucznia — Maryi (por. J 19, 26-27). Podobnie biskup wezwany jest, by brat
wzor z jednomyslnej i wytrwatej modlitwy ucznidow i Apostotéw Syna, wraz
z Jego Matkg oczekujacych na dzien Pieédziesigtnicy. W tej ikonie rodzacego
sie KoSciota wyraza sie nierozerwalna wiez pomiedzy Maryja i nastepcami
Apostotéw (por. Dz 1, 14).

Swicta Matka Boga powinna wicc by¢ dla biskupa Mistrzynia w stucha-
niu i w gotowosci wypelniania stowa Bozego jako wierny uczeri jedynego
Nauczyciela, w wytrwalo$ci w wierze, w ufnej nadziei i goracej mitosci. Jak
Maryja jest «pamiecig» Wcielenia Stowa w pierwotnej wspdlnocie chrze-
Scijafiskiej, tak biskup winien by¢ strézem i przekazicielem zywej Tradycji
Kosciota, w komunii ze wszystkimi innymi biskupami, w jednosci z Nastepca
Piotra i pod jego wtadza.

Gleboka poboznos¢ maryjna biskupa znajduje state odniesienie w liturgii,
gdzie Dziewica Maryja jest w sposob szczegdlny obecna w sprawowaniu tajem-
nic zbawienia i jest dla calego Kosciota wzorem stuchania i modlitwy, ofiary
i duchowego macierzynstwa. Zadaniem biskupa jest wiec dazy¢ do tego, by li-
turgia stanowita «zawsze ‘forme przykladows’, Zrédto natchnienia, staly punkt
odniesienia i ostateczny cel» poboznoséci maryjnej Ludu Bozego'. W $wietle
tej zasady réwniez biskup powinien pielegnowaé osobistg i wspolnotowsa

* Wybor najwazniejszych wypowiedzi Jana Pawta Il na temat Matki Bozej (wrzesiefi-
grudzien 2003 r.). W nawiasach kwadratowych podawane sg numery stron, ktore
odnoszg sie do zrodta, z ktérego zaczerpnieto tekst.

™ ,LOsservatore Romano” 25(2004) nr 1, 13-14.

! Por. Kongregacja Ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium
o poboznosci ludowej i liturgii (17 grudnia 2001 r.), n. 184: Watykan 2002, s.
154; wyd. Pallottinum, Poznan 2003, s. 132.
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duchowo$¢ maryjng poprzez pobozne ¢wiczenia, zatwierdzone i polecane
przez Koscidl, szczegdlnie za$ poprzez odmawianie rozanca Swietego, ktory
jest kompendium Ewangelii. Jako dobry znawca tej modlitwy — catkowicie
skoncentrowanej na kontemplacji zbawczych wydarzen z zycia Chrystusa,
z ktérymi Scisle zlaczona byta Jego [14] $wieta Matka - kazdy biskup powi-
nien by¢ takze jej gorliwym promotorem?. [...]

NUNTII SCRIPTO DATI

Oredzie Ojca Swietego na XII Swiatowy Dziefi Chorego 2004 r.
(Watykan, 1 grudnia 2003 r.)"

Niepokalana poczatkiem lepszego $wiata

1. Swiatowy Dzieri Chorego, ktérego obchody organizowane sa kaz-
dego roku na innym kontynencie, ma tym razem szczegblng wymowe. Ob-
chodzony bedzie bowiem w Lourdes — miejscowosci we Frangji, ktora stata
sie celem niezliczonych pielgrzymek, poniewaz 11 lutego 1858 r. objawita
sie tam Maryja Panna. W tej gorzystej okolicy Maryja zechciata objawié
swa macierzyniskg mito$é, jakg darzy zwlaszcza cierpigeych i chorych. Od
tamtego czasu daje nam dowody swej obecnosci i troski.

Wybér padl na sanktuarium w Lourdes, poniewaz w 2004 r. przypa-
da 150. rocznica ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu. Wiasnie
8 grudnia 1854 r. moj Swietej pamieci poprzednik bt. Pius IX wydat bulle
dogmatyczng Ineffabilis Deus, w ktorej napisal, «ze nauka, ktéra utrzymuje,
iz NajSwietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia — moca
szczegOlnej taski i przywileju wszechmocnego Boga, mocg przewidzianych
zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego — zostata zachowana
nietknieta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawdg przed
Boga objawiong» (DS 2803). W Lourdes Maryja w tamtejszym dialekcie
powiedziata o sobie: «Jestem Niepokalane Poczecie».

2. Czyz Maryja nie chciata wskazaé w tych stowach takze na wiez taczaca
Ja ze zdrowiem i zyciem? Jesli przez grzech pierworodny na Swiecie pojawiata
sie $mierd, to przez zastugi Jezusa Chrystusa Bég zachowat Maryije od wszelkiej
zmazy grzechu i przyszto do nas zbawienie i zycie (por. Rz 5, 12-21).

Dogmat o Niepokalanym Poczeciu wprowadza nas w samo centrum
tajemnicy stworzenia i odkupienia (por. Ef 1, 4-12; 3, 9-11). Bog pragnat
obdarzy¢ stworzonego przez siebie cztowieka zyciem w obfitosci (por. J 10, 10)
pod warunkiem jednak, ze cztowiek w sposob wolny odpowie na te inicjatywe
mitoScig. Odrzucajac ten dar przez niepostuszenstwo, ktére doprowadzito go

2 Por. Jan Pawel 11, List. apost. Rosarium Virginis Mariae (16 pazdziernika 2002
, 1), 43: AAS 95(2003), 35-36.
»L Osservatore Romano” 25(2004) nr 2, 8-9.



do grzechu, cztowiek zerwal zyciodajny dialog ze Stworca. Bozemu «tak», nio-
sacemu pelnie zycia, przeciwstawit swoje «nie», ptyngce z pychy i przekonania
o whasnej samowystarczalnosci, ktére niesie $mier¢ (por. Rz 5, 19).

Cata ludzko$¢ dotkliwie doswiadczata owego zamkniecia sie na Boga.
Tylko Maryja z Nazaretu, ze wzgledu na przyszle zastugi Chrystusa, zostata
poczeta bez skazy grzechu pierworodnego, dzieki czemu byla catkowicie
otwarta na przyjecie Bozego zamystu, a Ojciec niebieski mogt w Niej urze-
czywistni¢ plan powziety w stosunku do ludzi.

Niepokalane Poczecie zapowiada harmonijne wspétbrzmienie Bozego
«tak» z owym «tak» Maryi, ktore wypowie Ona z catkowitym zawierzeniem,
kiedy aniot przyniesie Jej zwiastowanie z nieba (por. Lk 1, 38). To Jej «tak»,
wypowiedziane w imieniu ludzkosci, na nowo otwiera $wiatu bramy Raju
dzieki wcieleniu sie Stowa Bozego w Jej tonie za sprawa Ducha Swietego
(por. Lk 1, 35). Pierwotny zamyst stworzenia zostaje w ten sposéb odno-
wiony i zyskuje nowg moc w Chrystusie, a w tym zamysle ma swoje miejsce
takze Ona — Matka Dziewica.

3. Oto dziejowy przetom: Niepokalane Poczecie Maryi rozpoczeto
wielkie dzieto odkupienia, ktore dokonato sie za sprawg bezcennej krwi
Chrystusa. Kazdy cztowiek jest powotany, aby w Nim w pelni sie realizowad,
dazac do doskonatej $wietosci (por. Kol 1, 28).

Niepokalane Poczecie jest zatem niczym jutrzenka zapowiadajaca pro-
mienny dzieni Chrystusa, ktéry przez swoja Smierc i zmartwychwstanie przy-
wréci pelng harmonie miedzy Bogiem a ludzkoscig. Jesli Jezus jest Zroédlem
zycia, ktore zwycieza Smieré, to Maryja jest troskliwg Matka, ktora wychodzi
naprzeciw oczekiwaniom swoich dzieci, wyjednujac dla nich zdrowie ducha
i ciata. Takie wtasnie oredzie plynie nieustannie z sanktuarium w Lourdes do
wszystkich czcicieli Maryi i pielgrzymow. Taka jest takze wymowa uzdrowien
cielesnych i duchowych, jakie dokonuja sie w grocie w Massabielle.

Od dnia, kiedy objawita sie Bernadetcie Soubirous, Maryja «leczy»
w tym miejscu cierpienia i choroby, przywracajac licznym swoim dzieciom
rOwniez zdrowie ciata. Jednakze cuda znacznie bardziej zdumiewajace
sprawia w duszach wierzgcych, otwierajac je na spotkanie z Jej Synem
Jezusem, ktéry jest prawdziwg odpowiedzig na najglebsze oczekiwania
ludzkiego serca. Duch Swiety, ktory w momencie wcielenia Stowa ostonit
Ja swoim cieniem, przemienia dusze niezliczonych chorych, ktérzy do Niej
sie uciekajg. Nawet wowczas, gdy nie otrzymujg daru zdrowia fizycznego,
mogg zawsze uzyskaé inny, znacznie cenniejszy: nawrdcenie serca, zrodio
pokoju i wewnetrznej radosci. Ten dar przemienia ich zycie, czyni ich apo-
stofami Chrystusowego krzyza, ktéry jest znakiem nadziei nawet w chwilach
najtrudniejszych i najbardziej dotkliwych prob.

4. W Liscie apostolskim Salvifici doloris napisatem, ze cierpienie jest
cze$cig doczesnego doSwiadczenia cztowieka, ktéry musi nauczy¢ sie je
akceptowac i przezwyciezaé (por. n. 2: ,,LUOsservatore Romano”, wyd.
polskie, n. 1-2/1984, s. 3). Jakze jednak byloby to mozliwe, jesli nie moca
Chrystusowego krzyza?

W $mierci i zmartwychwstaniu Odkupiciela ludzkie cierpienie znajduje
swoj najglebszy sens i zbawczg warto$é. Cate brzemie ludzkich udrek i cierpief

Nauczanie Jana Pawta II
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zawarte jest w tej tajemnicy Boga, ktéry przyjmujac [9] naszg ludzka nature,
tak bardzo unizyt samego siebie, ze stat sie «grzechem dla nas» (por. 2 Kor 5,
21). Na Golgocie wzigl na swoje barki ciezar win wszystkich ludzi i w poczuciu
opuszczenia wolat do Ojca: «Czemu$ Mnie opuscit?» (Mt 27, 46).

Z paradoksu krzyza rodzi sie odpowiedZ na najbardziej niepokojace
nas pytania. Chrystus cierpi za nas: bierze na siebie cierpienie wszystkich
i je odkupia. Chrystus cierpi z nami, pozwalajagc nam dzieli¢ z Nim nasze
cierpienia. Zjednoczone z cierpieniem Chrystusa, ludzkie cierpienie staje
sie $srodkiem zbawienia. Oto dlaczego cztowiek wierzacy moze powiedzied
za $w. Pawlem: «Teraz raduje sie w cierpieniach za was i ze swej strony do-
pelniam niedostatki udrek Chrystusa w moim ciele dla dobra Jego Ciata,
ktorym jest Kosciot» (Kol 1, 24). Cierpienie, przyjmowane z wiarg, staje sie
jakby bramg wprowadzajacg w tajemnice odkupieficzego cierpienia Chry-
stusa. Takie cierpienie nie odbiera juz pokoju i szczeScia, bo opromienia je
blask zmartwychwstania.

5. Ust6p krzyza cierpi w milczeniu Maryja, wlaczona w szczegdlny
sposdb w cierpienia Syna, ustanowiona Matkg ludzkosci, gotowa oredowac
za kazdym czlowiekiem, aby mdgt dostapié zbawienia (por. Salvifici doloris,
11 lutego 1984 r., ,,LOsservatore Romano”, wyd. polskie, n. 1-2/1984, ss.
6-7). W Lourdes nietrudno jest pojaé ten szczegdlny udzial Matki Bozej
w zbawczej misji Chrystusa. Cud Niepokalanego Poczecia przypomina
ludziom wierzacym te fundamentalng prawde: zbawienie mozna osiggnad
jedynie przez ulegte podporzadkowanie sie zamystowi Ojca, ktory chciat od-
kupi¢ $wiat przez $mier¢ i zmartwychwstanie swego Jednorodzonego Syna.
Przez chrzest wierzacy zostaje wlaczony w ten zbawczy zamyst i oczyszczony
z grzechu pierworodnego. Choroba i $mieré, cho¢ pozostajg czeScig ziemskiej
egzystencji, tracg swg negatywng wymowe. W $wietle wiary $mier¢ ciala,
pokonana przez $mieré Chrystusa (por. Rz 6, 4), staje sie nieuniknionym
etapem drogi ku pelni nieSmiertelnego zycia. [...]

Przestanie Papieza z okazji 50. rocznicy Apelu Jasnogorskiego.
(Watykan, 5 grudnia 2003 roku)’

Drogi Ojcze Generale,

Réwno pieédziesigt lat temu, w uroczystosé Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, zostato po raz pierwszy odprawione w Kaplicy
Cudownego Obrazu Krolowej Polski nabozefistwo Apelu Jasnogorskiego.
Wowczas modlitwa ta zjednoczyla caly Nar6d w ufnym btaganiu o uwol-
nienie Prymasa Stefana Wyszyfiskiego. Potem, w okresie przygotowania do
tysigclecia chrztu Polski, w czasie Wielkiej Nowenny, stala sie ona niejako
programem odnowy. Wlasnie z tej modlitwy zrodzily sie Jasnogorskie Sluby
Narodu, ktére owocowaly w sercach wierzacych pragnieniem, by bardziej
$wiadomie i odpowiedzialnie realizowaé zadania wyplywajace z przynalez-
nos$ci do Chrystusa i do Kosciota. Jak wymownie brzmialy stowa Apelu na

* L Osservatore Romano” 25(2004) nr 2, 46.



Szlaku Nawiedzenia kopii Cudownego Obrazy Czestochowskiej Bogarodzicy.
Ile duchownego dobra przyniosty woweczas, i dzi§ przynosza, te Swiete od-
wiedziny Krolowej Polski w diecezjach, parafiach i w rodzinach.

Kiedy w czerwcu 1983 roku razem z polska mlodzieza staneli$my przed
szczytem Jasnej Gory, aby zawierza¢ Maryi siebie samych i trudne wowczas
losy Polski, wszystkim nam towarzyszyta swiadomo$¢, ze «wypowiadajac te
stowa: ‘Maryjo, Krélowo Polski! Jestem przy Tobie, pamietam, czuwam’,
nie tylko dajemy $wiadectwo duchowej obecnosci Bogarodzicy posréd po-
kolefi zamieszkujgcych polska ziemie. Te stowa Swiadczg o tym, ze wierzymy
w milo§¢, ktdra nas stale ogarnia. Ta mitos¢ zrodzita sie u stop krzyza, kiedy
Chrystus (...) zawierzyl Maryi swojego ucznia Jana: ‘Oto syn Twéj’ (J 19,
26). Wierzymy, ze w tym jednym czlowieku zawierzyt Jej kazdego cztowieka.
Réwnoczesnie za$§ w Jej Sercu obudzit takg mito$é, ktora jest macierzyfiskim
odzwierciedleniem Jego wtasnej mitosci opiekuniczej. Wierzymy, ze jeste-
$my mitowani tg mitoScig, ze jesteSmy nig ogarniani: mitoscig Boga, ktora
sie objawia w Odkupieniu — i mito$cig Chrystusa, ktory tego Odkupienia
dopetnit przez Krzyz — i wreszcie mitoscig Matki, ktéra stata pod krzyzem
iz Serca Syna przyjela do swego Serca kazdego cztowieka. Jesli wypowia-
damy stowa Apelu Jasnogorskiego, to dlatego, ze wierzymy w te mito$é»
(18 czerwca 1983 roku).

Nie moglo tez zabraknaé odwotania do tych trzech stow Apelu — jestem,
pamietam, czuwam — podczas innego nawiedzenia Jasnej Gory, w ktérym
brata udziat juz nie tylko mlodziez z Polski, ale z catego $wiata, po raz
pierwszy roéwniez z krajéw na wschod od naszych granic. Wiasnie wtedy,
w sierpniu 1991 roku, te stowa datem i réwnoczes$nie zadatem mtodym
ludziom jako program $wieto$ci na nowe tysigclecie. Dzi§ dziekuje Bogu
za tamto wydarzenie i za wszelkie owoce, jakie Apel Jasnogdrski wydat
w sercach tego pokolenia na wszystkich kontynentach.

Stale powtarzam te modlitwe, zanoszac przed oblicze Czarnej Ma-
donny wszystkie sprawy Polski, $wiata i KoSciota na calym okregu ziemi.
Nie przestaje tez zacheca¢ do nieustannego powracania do tej mitosci, jaka
w niej jest zawarta. To jest Zrodto ufnosci na kazdy czas. Modle sie, aby
wszyscy, ktorzy zwracajg sie do Jasnogorskiej Pani, obficie z niego czerpali
i znajdowali umocnienie na trudnych drogach trzeciego tysigclecia.

W 50. rocznice powstania Apelu Jasnogérskiego z serca udzielam Apo-
stolskiego Blogostawienistwa wszystkim, ktorzy o 21.00 stajg do tej modlitwy
przed obliczem Jasnogorskiej Matki Kosciota i Krélowej Polski, oraz tym,
ktorzy tacza sie duchowo za poSrednictwem radia i telewizji — czego sam
moglem doswiadczy¢ w dniu 12 pazdziernika — albo w zaciszu doméw tacza
sie w duchu ze zgromadzonymi na Jasnej Gorze.

Niech to czuwanie z Maryjg wyda blogostawione owoce w sercach
wiernych i w nowych dziejach Kosciota w Polsce i na $wiecie.
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List papieski do rodzin montfortianskich.
(Watykan, 8 grudnia 2003 r.)"

Mariologia $w. Ludwika Marii Grignion de Montforta

Do Braci i Sidstr z rodzin montfortianskich
Klasyczny tekst o duchowosci maryjnej

1. Mija sto sze$édziesigt lat od opublikowania dziela, ktore stalo sie
klasycznym tekstem o duchowosci maryjnej. Sw. Ludwik Maria Grignion
de Montfort napisal Traktat o prawdziwym nabozeristwie do Najswigtszej
Maryi Panny w poczatkach XVIII w., lecz manuskrypt pozostal praktycz-
nie nieznany przez ponad sto lat. Gdy po niemal przypadkowym odkryciu
go w 1842 r. zostal opublikowany w 1843 r., osiggnal natychmiastowy
sukces, okazujac sie dzietem nadzwyczaj skutecznym w szerzeniu «praw-
dziwego nabozefistwa» do NajSwietszej Maryi Panny. Lektura tej ksigzki
byta réwniez dla mnie wielkg pomocg w mlodzieficzych latach, gdyz w niej
«znalaztem odpowiedz na moje pytania» wywolane obawami, ze kult Maryi
moze zyskaé «w sposéb przesadny pierwszefistwo przed nabozeistwem do
samego Chrystusa» (Jan Pawet II, Dar i tajemnica, Krakéw 1996, s. 29).
Dzieki madrosci nauki $w. Ludwika Marii zrozumialem, ze jesli przezywa
sie tajemnice Maryi w Chrystusie, to takie niebezpieczenistwo nie istnieje.
Mariologia $wietego jest bowiem zakorzeniona «w tajemnicy trynitarnej oraz
w prawdzie o Wcieleniu Stowa Bozego» (tamze, s. 30).

Kosciot od samego poczatku, zwlaszcza w chwilach najtrudniejszych,
szczegOlnie intensywnie kontemplowat jedno z wydarzen Meki Jezusa Chry-
stusa, opisane przez $w. Jana: «Obok krzyza Jezusowego staly: Matka Jego
i siostra Matki Jego, Maria, zona Kleofasa, i Maria Magdalena. Kiedy wiec
Jezus ujrzat Matke i stojacego obok Niej ucznia, ktérego mitowal, rzekt do
Matki: ‘Niewiasto, oto syn Twoj’. Nastepnie rzekt do ucznia: ‘Oto Matka
twoja’. T od tej godziny uczen wziat Ja do siebie» (J 19, 25-27). Lud Bozy
doswiadczal w swej historii owego daru Jezusa ukrzyzowanego — daru Jego
Matki. Najswietsza Maryja Panna naprawde jest nasza Matka; towarzyszy
nam w pielgrzymce wiary, nadziei i mitoSci ku coraz $ciSlejszemu zjedno-
czeniu z Chrystusem, jedynym Zbawicielem i po$rednikiem zbawienia (por.
Lumen gentium, 60 162).

Jak wiadomo, inspiracja dewizy Totus tuus, widniejacej na moim herbie,
ktory w sposéb symboliczny ilustruje cytowany wyzej tekst Ewangelii, byta
doktryna $w. Ludwika Marii Grignion de Montforta (por. Dar i tajemnica,
ss. 29-30; Rosarium Virginis Mariae, 15). Te dwa stowa wyrazaja catkowita
przynalezno$¢ do Jezusa za posrednictwem Maryi. «Tuus totus ego sum, et
omnia mea tua sunt - pisze $w. Ludwik Maria i ttumaczy to nastepujgco
- Oto jestem caly Twoj i wszystko co moje, Twoim jest, o Jezu mdj najmilszy,

* L Osservatore Romano” 25(2004) nr 4, 8-12.



przez Maryje, Twa Najswietszg Matke» (Traktat o prawdziwym nabozeri-
stwie do Najswietszej Maryi Panny, ttum. J. Rybalta, wyd. IV, Wydawnic-
two Ksiezy Marianéw, Warszawa 1996, 233). Doktryna $w. Ludwika Marii
wywarla wielki wplyw na poboznos$¢ maryjng wielu wiernych i rowniez na
moje zycie. Jest to nauka sprawdzona w zyciu, o wielkiej glebi ascetycznej
i mistycznej, wyrazona za pomocg zywego i ptomiennego stylu, w ktérym
czesto uzywa sie obrazow i symboli. Od czaséw $w. Ludwika Marii nastgpit
znaczny rozwdj teologii maryjnej; przyczynit sie do tego istotnie przede
wszystkim Sobor Watykanski II. Dlatego nauke montfortiafiskg nalezy dzis
odczytywad i interpretowaé w Swietle nauczania Soboru, przez co nie traci
ona bynajmniej swej istotnej wartosci.

Bracia i siostry z rodzin montfortiafiskich, w niniejszym licie chciatbym
podzieli¢ sie z wami owocami medytacji nad niektérymi fragmentami z pism
$w. Ludwika Marii. Niech pomogg nam one ozywi¢ w tych trudnych czasach
nasza ufno$¢ w matczyne posrednictwo Matki naszego Pana.

Ad lesum per Mariam

2. Sw. Ludwik Maria w sposéb przekonujacy zacheca do kontemplowa-
nia z miloscig tajemnicy [9] Wcielenia. Prawdziwa pobozno$é maryjna jest
chrystocentryczna. Przypomina o tym Sob6r Watykanski II: «Z poboznoscia
o Niej (Maryi) rozmyslajac i przypatrujac sie Jej w swietle Stowa, ktére stato
sie cztowiekiem, Koscidt ze czcig wnika glebiej w najwyzsze misterium Wie-
lenia» (Lumen gentium, 65). Umilowanie Boga, rodzace sie ze zjednoczenia
z Jezusem Chrystusem, jest celem kazdej autentycznej poboznosci, gdyz - jak
pisze $w. Ludwik Maria - Chrystus «jest jedynym Mistrzem, ktéry ma nas
nauczad, jedynym Panem, od ktérego winniSmy by¢ zalezni, jedyng Glowa,
z ktora winniSmy by¢ ztaczeni, jedynym wzorem, do ktérego upodobnic sie
mamy, jedynym lekarzem zdolnym nas uleczy¢, jedynym pasterzem, ktéry
musi nas zywié, jedyna droga, majaca nas prowadzié, jedyng prawda, w ktora
winni$my wierzy¢, jedynym zyciem, ktdre ma nas ozywiaé, i naszym jedynym
wszystkim we wszystkim, ktore ma nam wystarczyé» (Traktat o prawdziwym
nabozeristwie, 61).

3. Kult Naj$wietszej Maryi Panny jest szczegOlnie skutecznym Srod-
kiem do tego, «aby$my mogli Chrystusa tym doskonalej znalez¢, tym czulej
ukochad i tym wierniej Mu stuzyé» (tamze, 62). Zywe pragnienie, by «tym
czulej kochaé», przeradza sie natychmiast w goracag modlitwe do Jezusa,
zawierajaca prosbe o laske uczestniczenia w niewypowiedzianej wspdlnocie
milosci, jaka istnieje miedzy Nim i Jego Matka. Catkowite odniesienie Maryi
do Jezusa, a w Nim do Tréjcy Swietej, mozna dostrzec przede wszystkim
w nastepujgcej uwadze: «Ilekroé¢ wreszcie my§lisz o Maryi, Maryja za cie-
bie mysli o Bogu; ilekro¢ wielbisz Maryje, Maryja wraz z tobg wielbi i czci
Boga. W Maryi wszystko odnosi sie do Boga, jest Ona odbiciem Boga, ktdre
istnieje tylko w zwigzku z Bogiem, echem Bozym, méwigcym glosem Boga
i powtarzajacym Jego stowa. Jesli powiesz ‘Maryja’, Ona powie ‘Bog’. Gdy
$w. Elzbieta wyglosita pochwale Maryi, zwac Ja blogostawiona, za to, ze
uwierzyta, Maryja, wierne echo Boga, zaintonowata: “Wielbi dusza moja
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Pana’ (Lk 1, 46). Maryja czyni nadal kazdego dnia to, co uczynita wtedy. Gdy
Ja chwalisz, mitujesz, czcisz lub co$ Jej ofiarujesz, woéwczas chwalisz, mitujesz
i czcisz Boga i Bogu dajesz przez Maryje i w Maryi» (tamze, 225).

W modlitwie skierowanej do Matki naszego Pana $w. Ludwik Ma-
ria wyraza rOwniez trynitarny wymiar Jej relacji z Bogiem: «Pozdrawiam
Cie, Maryjo, umitowana Coérko Ojca przedwiecznego! Pozdrawiam Cie,
przedziwna Matko Syna! Pozdrawiam Cie, Maryjo, najwierniejsza Oblu-
bienico Ducha Swietego!» (Tzjemnica Maryi, 68). Ta tradycyjna formula,
ktora postugiwat sie juz $w. Franciszek z Asyzu (por. Zrédla franciszkariskie,
281), mimo ze ma charakter analogii, jest niewatpliwie trafnym sposobem
wyrazenia szczegblnego uczestnictwa Maryi w zyciu Tréjcy Swiqtej.

4. Sw. Ludwik Maria kontempluje wszystkie tajemnice, poczynajac od
wcielenia, ktore dokonato sie w momencie zwiastowania. I tak w Traktacie
o prawdziwym nabozefistwie Maryja «jest prawdziwym rajem ziemskim
nowego Adama», «ziemig dziewiczg i nieskalang», z ktérej On zostat
uksztaltowany (n. 261). Maryja jest takze nowg Ewa, zlaczong z nowym
Adamem, w postuszefistwie, ktore naprawia pierwotne niepostuszenstwo
mezczyzny i niewiasty (por. tamze, 53; $w. Ireneusz, Adversus haereses, 111,
21, 10-22, 4). Dzieki temu postuszefistwu Syn Bozy przychodzi na $wiat.
Krzyz jest tajemniczo obecny juz w chwili wcielenia, w momencie poczecia
Jezusa w tonie Maryi. W istocie stowa ecce venio z Listu do Hebrajczykow
(por. 10, 5-9) sa pierwszym aktem postuszefistwa Syna wobec Ojca, zgoda
na odkupieficza Ofiare juz w momencie, «gdy na $§wiat przychodzi».

«Poniewaz cata doskonalo$¢ nasza polega na upodobnieniu sie do Chry-
stusa Pana - pisze $w. Ludwik Maria Grignion de Montfort - na zjednoczeniu
z Nim i poSwieceniu sie Jemu, przeto najdoskonalszym ze wszystkich nabo-
zefnstw jest bezspornie to, ktére nas najdoskonalej upodabnia do Chrystusa,
najscislej z Nim jednoczy i catkowicie Jemu poswieca. A ze ze wszystkich
stworzei najpodobniejsza do Chrystusa Pana jest Matka Najswietsza, wynika
stad, ze sposrdd wszystkich nabozefistw, tym, ktore dusze najlepiej poswieca
Zbawicielowi naszemu i jg z Nim jednoczy, jest nabozefistwo do Naj$wietszej
Panny, Jego $wietej Matki. Im bardziej dusza poSwiecona jest Maryi, tym
zupelniej naleze¢ bedzie do Jezusa» (Traktat o prawdziwym nabozeristwie,
120). [10] Zwracajac sie do Jezusa, $w. Ludwik Maria opisuje, jak wspaniata
jest jedno$¢ miedzy Synem i Matka: «Jest Ona do tego stopnia przemieniona
w Ciebie przez taske, iz juz nie Ona zyje, nie Ona jest, jedynie Ty jeden,
o mdj Jezu, ktory zyjesz i krélujesz w Niej (...). Ach, gdyby znano chwate
i mitos¢, jakie odbierasz w tej istocie cudownej (...). Maryija jest tak doglebnie
z Tobg zjednoczona (...), albowiem ptomienniej Cie mituje i doskonalej stawi
nizli wszystkie inne stworzenia spotem» (tamze, 63).

Maryja - najznakomitszym czlonkiem Mistycznego Ciala
i Matkg Kosciola

5. Wedtug stwierdzenia Soboru Watykanskiego II, Maryja doznaje «czci
jako najznakomitszy i catkiem szczegdlny cztonek Kosciota oraz jego typiczne
wyobrazenie i najdoskonalszy wzor w wierze i mitosci» (Lumen gentium,



53). Matka Odkupiciela zostata takze odkupiona przez Niego w sposéb
niepowtarzalny w swym niepokalanym poczeciu i poprzedza nas w stucha-
niu z wiarg i mitoscig stowa Bozego, ktére czyni nas blogostawionymi (por.
tamze, 58). Réwniez dlatego Maryja jest «gleboko zwigzana (...) z Kosciotem:
Boza Rodzicielka jest, jak uczyl juz $w. Ambrozy, pierwowzorem (typus)
Kosciota w porzadku wiary, mitosci i doskonatego zjednoczenia z Chrystu-
sem. W misterium bowiem Kosciota, ktory sam takze stusznie jest nazywany
matkg i dziewica, Blogostawiona Dziewica Maryja idzie przed nami, stano-
wigc najdoskonalszy ijedyny wzor zaréwno dziewicy, jak i matki» (tamze,
63). Sobor kontempluje Maryje jako Matke cztonkéw Chrystusowych (por.
tamze, 53, 62), a Pawetl VI oglosit Ja Matka Kosciota. Biblijng podstawg tej
formuly jest nauka o Mistycznym Ciele, ktéra wyraza w spos6b najtrafniejszy
jedno$¢ Chrystusa z Kosciotem. «Glowa i cztonki z jednej rodza sie matki»
(Traktat o prawdziwym nabozeristwie, 32) - przypomina nam $w. Ludwik
Maria. W tym sensie méwimy, ze przez dziatanie Ducha Swietego cztonki
zostajg zjednoczone z Chrystusem Glowg i upodabniajg sie do Tego, ktéry
jest Synem Ojca i Maryi, tak iz «kazde prawdziwe dziecko Kosciota musi
mieé Boga za ojca i Maryje za matke» (Tajemnica Maryi, 11).

W Chrystusie, jednorodzonym Synu, jesteSmy rzeczywiscie dzie¢mi Ojca,
a jednoczesnie dzie¢mi Maryi i KoSciota. W dziewiczym narodzeniu Jezusa
w pewnym sensie narodzila si¢ na nowo cata ludzko$é. «A stowa, ktdre Sw.
Pawet do siebie stosuje, znajdujg w zastosowaniu do Niej jeszcze stuszniejsze
uzasadnienie: ‘Synaczkowie moi! Oto na nowo w bolesci was rodze, dopoki
nie odtworzy si¢ w was obraz Chrystusa’ (Ga 4, 19). Codziennie rodze synéw
Bozych, dopdki nie odtworzy si¢ w nich obraz Jezusa Chrystusa w petni swego
wieku» (Traktat o prawdziwym nabozeristwie, 33). Nauka ta znajduje najpiek-
niejszy wyraz w modlitwie: «Duchu Swiety, udziel mi glebokiej poboznosci
i wielkiej mito$ci do Maryi, mocnego oparcia na Jej matczynym fonie i faski
nieustannego uciekania sie do Jej milosierdzia, aby$ poprzez Nig uksztattowat
Jezusa w moim wnetrzu» (Tajemnica Maryi, 67).

Jednym z najwznio$lejszych przejawéw duchowosci $w. Ludwika Marii
Grignion de Montforta jest utozsamienie czlowieka wierzacego z Maryja
w Jej mitosci do Jezusa i stuzbie Jemu. Rozwazajac znany tekst Sw. Ambroze-
go: «Niechaj w kazdej (duszy) bedzie dusza Marii, aby wielbita Boga; niech
w kazdym (duchu) bedzie duch Marii, aby radowat sic w Bogu» (Wykflad
Ewangelii wedlug sw. Fukasza, ATK, Warszawa 1977, s. 60, t. o. W. Szot-
drski), Ludwik Maria pisze: «Jakze szczesliwa jest dusza, ktora (...) cala jest
opanowana i owladnigta duchem Maryi, ktéry jest stodki i mocny, gorliwy
i roztropny, pokorny i mezny, czysty i plodny» (Traktat o prawdziwym na-
bozeristwie, 258). Mistyczne utozsamienie si¢ z Maryjg jest ukierunkowane
catkowicie na Jezusa, jak wyraza to w modlitwie: «W koncu, moja najdrozsza
i najukochansza Matko, spraw, jesli to mozliwe, abym nie miat innego ducha,
jak tylko Twojego, do poznania Jezusa Chrystusa i Jego boskiej woli; abym
nie mial innej duszy, jak tylko Twoja, do chwalenia i wystawiania Pana; abym
nie mial innego serca, jak tylko Twoje, do kochania Boga mitoscig czysta
i zarliwg jak Ty» (Tajemnica Maryi, 68).
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Swigtos¢ doskonatoscig mitosci

6. W Konstytucji Lumen gentium czytamy: «Podczas gdy Kosciét w oso-
bie NajSwietszej Dziewicy osigga juz doskonalosé, dzieki ktdrej jest bez skazy
i zmarszczki (por. Ef 5, 27), wierni ciggle jeszcze starajg sie usilnie o to, aby
przezwyciezajac grzech, wzrastaé w §wietosSci; dlatego tez wznoszg oczy do
Maryi, ktéra $wieci catej wspdlnocie wybranych jako wzoér cnét» (n. 65).
Swigtos¢ jest doskonatoscia mitosci, owej milosci do Boga i do blizniego,
bedacej przedmiotem najwiekszego przykazania Jezusa (por. Mt 22, 38),
a zarazem najwickszym darem Ducha Swietego (por. 1 Kor 13, 13). I tak $w.
Ludwik Maria odstania stopniowo wiernym w swych Piesniach wspaniato$¢
mitosci (Pies7i 5), Swiatto wiary (Pies7i 6) i statlos¢ nadziei (Piesi 7).

W duchowosci montfortiaiskiej dynamizm mitoéci wyraza sie przede
wszystkim za pomoca symbolu niewoli mitosci do Jezusa, za przykladem
i z macierzyfiskg pomocg Maryi. Chodzi o doskonaty wiez z kénosis Chry-
stusa, wiez przezywang z Maryja, SciSle zwigzang z tajemnicami zycia Syna.
«Nie ma tez dla chrzeScijanina niczego, dzieki czemu mogtby staé sie bardziej
catkowitg wlasnoscig Jezusa Chrystusa i Jego $wietej Matki, niz dobrowolna
niewola wzorowana na przykladzie samego Chrystusa, ktéry z mitosci ku
nam ‘przyjal postac stugi’ (Flp 2, 7), i Matki NajSwietszej, ktora sie na-
zwala stuzebnicg i niewolnicg Panska (Lk 1, 46-48). Apostol nazywa siebie
zaszczytnym mianem stugi Chrystusa (Rz 1, 1). Pismo Swiete zwie kilka-
krotnie chrzescijan stugami Chrystusa (1 Kor 7, 22; 2 Tym 2, 24)» (Traktat
o prawdziwym nabozeristwie, 72). Syn Bozy, ktory w postuszefistwie Ojcu
przyszed! na $wiat przez wcielenie (por. Hbr 10, 7), unizyt pdzniej samego
siebie, stajac sie postusznym az do $mierci - i to $mierci krzyzowej (por. Flp
2, 7-8). Maryja odpowiedziata na wole Bozg poprzez catkowity dar z siebie,
swego ciala i duszy, dar staly: od zwiastowania po krzyz i od krzyza [11]
az po wniebowziecie. Miedzy postuszefistwem Chrystusa i postuszefistwem
Maryi istnieje oczywiscie asymetria, wynikajaca z ontycznej rdznicy mie-
dzy Boska osobg Syna i ludzka osoba Maryi. Konsekwencjg tego jest fakt,
ze postuszefistwo Chrystusa jest jedynym skutecznym zrédtem zbawienia,
z ktérego Jego Matka otrzymata taske catkowitego postuszefistwa Bogu
a zarazem wspOlpracy w postannictwie Jej Syna.

«Niewole mito$ci» nalezy interpretowaé zatem w Swietle przedziwnej
wymiany miedzy Bogiem i ludzko$cia, dokonanej w tajemnicy wcielonego
Stowa. Jest to prawdziwa wymiana mitoSci miedzy Bogiem i Jego stworze-
niem w catkowitym wzajemnym darze z siebie. «Istotg tego nabozefistwa
(...) jest uczynienie duszy wewnetrznie niewolniczo oddanej Najswietszej
Maryi Pannie, a za Jej poSrednictwem - Jezusowi» (Tajemmnica Maryi, 44).
Paradoksalnie owe «wiezy mitoSci», owa «niewola mitoéci» sprawiaja, ze
czlowiek staje sie w petni wolny, prawdziwg wolnoscig dzieci Bozych (por.
Traktat o prawdziwym nabozeristwie, 169). Chodzi o catkowite powierzenie
sie Jezusowi, w odpowiedzi na mitos¢, ktérag On pierwszy nas umitowat.
Kto zyje ta mitoScig, moze powtérzy¢ za §w. Pawlem: «Teraz za$ juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus» (Ga 2, 20).



«Pielgrzymka wiary»

7. W LiScie apostolskim Novo millennio ineunte napisatem, ze «do
Jezusa nie mozna dotrzeé inaczej jak tylko przez wiare» (n. 19). Taka byta
wlasnie droga, ktorg postepowala Maryja przez cate swe ziemskie zycie, i jest
to droga Kosciola pielgrzymujacego az do konca czaséw. Sobor Watykanski 11
potozyt duzy nacisk na wiare Maryi - ktérg w sposdb tajemniczy zyje row-
niez Ko$ciél - zwracajagc uwage na pielgrzymke Matki Bozej od momentu
zwiastowania az do chwili odkupieficzej Meki (por. Lumen gentium, 57
i 67; Redemptoris Mater, 25-27).

Mozemy zaobserwowad, ze réwniez $w. Ludwik Maria w swoich pi-
smach kladzie akcent na zywej wierze Matki Jezusa, w drodze od wcielenia
az po krzyz. Maryja jest dzieki swej wierze modelem i prawzorem Kosciota.
Sw. Ludwik Maria wyraza te mysl postugujac si¢ réznymi srodkami, ukazujac
czytelnikowi «cudowne skutki» doskonatego nabozefistwa do Maryi: «Im
bardziej zatem pozyskasz sobie zyczliwo$¢ tej Pani dostojnej i Panny wiernej,
tym wiecej posigdziesz wiary we wszystkim: wiary czystej, ktora sprawi, iz
nie bedziesz dbat o to, co schlebia uczuciu lub odznacza si¢ niezwyktoscia;
wiary zywej i ozywionej mitoscia, ktéra sprawi, iz pobudkg wszystkich
twych czyndéw stanie sie czysta mito$¢; wiary mocnej i niezachwianej jak
skata, dzieki ktérej trwaé bedziesz niewzruszony i nieztomny wsréd burz
i zawieruchy; wiary czynnej i przenikliwej, ktéra niby klucz cudowny umoz-
liwi ci wstep do wszystkich tajemnic Chrystusowych, pozwoli ¢i wniknaé
w ostateczne rzeczy czlowieka, a nawet w samo serce Boga; wiary meznej,
dzieki ktorej bez wahania podejmiesz sie wielkich rzeczy dla Boga i zbawienia
dusz i sprawom tym szczeSliwie podotasz; wreszcie wiary, ktora bedzie dla
ciebie ptonacg pochodnig, zyciem Bozym, ukrytym skarbem Bozej Madrosci,
bronig wszechmocna, ktorg postugiwaé sie bedziesz, by Swiecié¢ tym, co sa
w ciemno$ciach i w cieniu $mierci, by rozpala¢ tych, co sa oziebli i fakng
rozzarzonego ztota mitosci, by darzy¢ zyciem tych, co umarli przez grzech,
by porusza¢ stowem mocnym a fagodnym serca chfodne jak marmur i obalaé
cedry Libanu, a wreszcie, by oprzec sie diabtu i wszystkim wrogom zbawie-
nia» (Traktat o prawdziwym nabozenstwie, 214).

Podobnie jak $w. Jan od Krzyza, $w. Ludwik Maria ktadzie nacisk przede
wszystkim na czysto$¢ wiary i na typowe dla niej, czesto bolesne, ciemnosci
(por. Tajemnica Maryi, 51-52). Jest to wiara kontemplacyjna, ktéra - rezy-
gnujac z rzeczy odczuwalnych i nadzwyczajnych - przenika tajemnicze glebie
Chrystusa. Sw. Ludwik Maria zwraca si¢ w modlitwie do Matki Pana stowa-
mi: «Nie prosze Cie o wizje czy objawienia, o odczucia ani rozkosze, chocby
tylko duchowe (...). Tu w dole nie pragne mie¢ zadnej innej czastki niz ta,
ktérg Ty mialas, tzn. wierzy¢ czysta wiarg, niczego nie doS§wiadczajac i nie
ogladajac» (tamze, 69). Krzyz jest kulminacyjnym momentem wiary Maryi,
jak napisalem w Encyklice Redemptoris Mater: «Przez te wiare Maryja jest
doskonale zjednoczona z Chrystusem w Jego wyniszczeniu (...). Jest to chyba
najglebsza w dziejach cztowieka ‘kenoza’ wiary» (n. 18).
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Znak niezawodnej nadziei

8. Duch Swiety wzywa Maryje, by «odtwarzata sie» w Jego wybranych
i aby zakorzenila si¢ w nich [12] Jej «wiara nieztomna», jak réwniez «na-
dzieja stanowcza» (por. Traktat o prawdziwym nabozenstwie, 34). Przypo-
mnial o tym Sobér Watykanski II: «Jak w niebie Matka Jezusa doznaje juz
chwaty co do ciata i duszy, bedac obrazem i poczatkiem Kosciota majacego
osiggnal pelnie w przysztym wieku, tak tu na ziemi, dopéki nie nadejdzie
dzien Panski (por. 2 P 3, 10), przy§wieca Ona pielgrzymujgcemu Ludowi
Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i pociechy» (Lumen gentium, 68).
Sw. Ludwik Maria kontempluje ten wymiar eschatologiczny, zwlaszcza gdy
mowi o «apostotach czaséw ostatecznych», ksztattowanych przez Najswietsza
Maryje Panne, aby niesli w Kosciele zwyciestwo Chrystusa nad sitami zta
(por. Traktat o prawdziwym nabozeristwie, 49-59). Nie chodzi tu w zadnym
wypadku o jaka$ forme «millenaryzmu», lecz o gleboki sens eschatologicz-
nego wymiaru KoSciola, zwigzany z jedynoscia i powszechnoscig zbawienia
dokonanego przez Jezusa Chrystusa. Koscidt oczekuje chwalebnego przyj-
Scia Jezusa przy koficu czasoéw. Podobnie jak Maryja, i wraz z Nig, Swieci
sg3 w Kosciele i dla Kosciota, aby zaja$niala jego $wietos¢, aby glosi¢ az po
krafice ziemi i do kofica czaséw dzieto Chrystusa, jedynego Zbawiciela.

W antyfonie Salve Regina Kosciét nazywa Matke Boza «nadziejg naszg».
Tego samego wyrazenia uzyt $w. Ludwik Maria zainspirowany tekstem $w.
Jana Damascenskiego, ktory méwigc o Maryi, zastosowal biblijny symbol
kotwicy (por. Hom. ¥ in Dorm. B. V. M., 14: PG 96, 719): «Przywiazujemy
dusze do nadziei w Tobie jak do mocnej kotwicy. Wszak wtasnie do Niej
najbardziej przywiazali sie $wieci, ktdrzy zostali zbawieni, i do Niej tez przy-
wigzywali innych, by w cnocie wytrwali. SzczeSliwi wiec, i po tysigckroé
szczeSliwi ci, ktorzy teraz przywigzuja sie do Niej jak do mocnej kotwicy
i wiernie przy Niej trwaja» (Traktat o prawdziwym nabozeristwie, 175).
Poprzez nabozefistwo do Maryi sam Jezus «rozszerza serce $wigtg ufnoscia
w Bogu, w ktérym kaze widzie¢ Ojca. Wzbudza w nim tkliwg, synowska
mito§é» (tamze, 169).

Koscidét wraz z Najswietszg Maryja Panng modli sie w swym matczynym
sercu, zywi nadzieje i prosi usilnie o zbawienie wszystkich ludzi. Koficowe
stowa Konstytucji Lumen gentium brzmia: «Niechaj wszyscy wierni blaga-
ja wytrwale Matke Boga i Matke ludzi, aby Ta, ktéra swymi modlitwami
wspierata poczatki Kosciota, takze i teraz w niebie, wywyzszona ponad
wszystkich §wietych i aniotow, w komunii wszystkich $wictych wstawiata
sie u swego Syna, dopoki wszystkie rodziny narodéw, zaréwno tych, ktore
nosza zaszczytne imie chrzeScijan, jak itych, co nie znajg jeszcze swego
Zbawiciela, nie zgromadzg sie szczeSliwie w pokoju i zgodzie w jeden Lud
Bozy na chwale Przenaj$wietszej i niepodzielnej Tréjcy» (n. 69).

Ponawiajgc to zyczenie, ktére wyrazitem wraz z innymi Ojcami Soboro-
wymi prawie czterdziesci lat temu, udzielam calej rodzinie montfortianiskiej
specjalnego Blogostawienistwa Apostolskiego.



HOMILIAE ET ALLOCUTIONES

Homilia w czasie Mszy $w. na placu Stowackiego Powstania Narodowego.
(Banska Bystrzyca, 12 wrze$nia 2003 r.)°

Potrzeba wychowania do wolnosci

[...] 2. «Oto ja stuzebnica Panska» (Lk 1, 38), méwi Maryja we frag-
mencie Ewangelii, ktorego przed chwilg wystuchalismy. Zwraca sie Ona do
aniota Gabriela, ktory Jej oznajmil, ze Bog Ja powolal, aby stata si¢ matka
Jego Syna. Wkielenie Stowa jest decydujacym wydarzeniem w ,,planie”, jaki
Bog objawit na poczatku historii cztowieka, po grzechu pierworodnym. On
chce przekazywaé ludziom swe wlasne zycie, wzywajac ich, aby stawali sie
Jego dzie¢mi. To wezwanie wymaga odpowiedzi kazdego cztowieka. Bog
nie narzuca zbawienia; proponuje je, wychodzi z inicjatywa mitosci, na ktorg
trzeba odpowiedzie¢ dokonujac, rowniez z mitosci, wolnego wyboru.

Dialog miedzy aniotem i Maryjg, miedzy niebem i ziemig jest pod tym
wzgledem wzorcowy: starajmy si¢ zaczerpnaé z niego pewne wskazowki
réwniez dla nas.

3. Aniot przedstawia Boze plany dotyczace przysztosci ludzkosci, Maryja
reaguje w sposOb odpowiedzialny, zwracajac uwage na swa aktualng sytuacje:
jest zareczona z J6zefem i zgodnie z obietnicg ma zostaé jego zong (por. £k
1, 34). Maryja nie zglasza zastrzezefi co do Bozych planéw na przysztosé,
ale prosi o wyjasnienie aktualnej sytuacji, w jakiej jako cztowiek sie znajduje.
Bog w odpowiedzi na Jej prosbe nawigzuje z Nig dialog. Chce On wsp6t-
pracowaé z osobami odpowiedzialnymi i wolnymi.

Jaka nauke mozemy z tego zaczerpna¢ dla siebie? Maryja wskazuje nam
droge do dojrzalej wolnosci. W naszych czasach jeszcze wielu ochrzczonych
nie przyswoito sobie w sposéb dojrzaly i sSwiadomy swej wiary. Méwig o so-
bie, ze sa chrzecijanami, ale nie odpowiadajg w sposéb w pelni odpowie-
dzialny na otrzymang taske; nie wiedzg jeszcze, czego cheg i dlaczego.

Oto czego powinniSmy sie dzisiaj nauczy¢: dojrzewania do wolnosci.
Potrzeba zwlaszcza, aby w rodzinach rodzice wychowywali swe dzieci do
nalezytej wolnosci, przygotowujac je do udzielenia wlasciwej odpowiedzi
na Boze powotanie. Rodziny s niczym szkotka, w ktorej wzrastajg sadzonki
nowych pokolefi. W rodzinach ksztaltuje sie przysztos¢ narodu. [...]

[15] 4. «Oto ja stuzebnica Pafiska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa
twego» (Lk 1, 38). Maryja wierzy i dlatego mowi «tak». Jest to wiara, ktdra
staje sie zyciem — staje sie zobowigzaniem wobec Boga, a On wypetnia Ja
swoja obecnoscig, obdarzajac Bozym macierzyfistwem, a takze zobowia-
zaniem wzgledem blizniego, ktory oczekuje Jej pomocy —jak Jej krewna
Elzbieta (por. Lk 1, 39-56). Maryja otwiera si¢ w spos6b wolny i §wiadomy

* »L'Osservatore Romano” 24(2003) nr 11-12, 14-15.
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na inicjatywe Boga, ktory dokona w Niej «wielkich rzeczy»: mirabilia Dei.

Postawa Maryi Panny kazdego z nas pobudza do refleksji. W stosunku
do kazdego z nas B6g ma swoj plan, do kazdego z nas kieruje swoje ,,we-
zwanie”. Musimy umie¢ je rozpoznaé, przyjac i by¢é mu wierni.

5. Drodzy bracia i siostry, zrobmy miejsce Bogu! Istnieje wielkie bo-
gactwo i roznorodno$é¢ powotan i kazdy jest wezwany, aby za przyktadem
Maryi przyjal Boga w swoim zyciu i szedt z nim po drogach $wiata, gloszac
Jego Ewangelie i dajac $wiadectwo o Jego mitosci.

Podejmijmy dzisiaj wszyscy razem to zobowigzanie, sktadajac je z uf-
no$cig w matczyne rece Maryi. Niech przez swe wstawiennictwo wyjedna
nam dar silnej wiary, dzieki ktérej rozjasnia sie horyzont zycia, umyst, duch
1 serce stajg si¢ przejrzyste. |[...]

Homilia w czasie Mszy $w. oraz beatyfikacji
bpa Wasyla Hopki is. Zdenki Schelingovej.
(Bratystawa, 14 wrzes$nia 2003 r.)°

Krzyz byl dla nich moca i nadzieja

[...] 5. W ogrodzie Eden pod drzewem stata kobieta, Ewa (por. Rdz 3).
Zwiedziona przez szatana, siega po to, co uwaza za zycie Boze. Tymczasem
jest to zarodek $mierci, ktéra sie w niej zalega (por. Jk 1, 15; Rz 6, 23).

Na Kalwarii, pod drzewem krzyza, stala inna kobieta, Maryja (por. J 19,
25-27). Postuszna zamystowi Boga, uczestniczy Ona gleboko w ofierze, jaka
Syn sktada z samego siebie Ojcu za zycie Swiata; a przyjmujgc powierzonego
Jej przez Jezusa apostola Jana, staje sie Matkg wszystkich ludzi. [...]

Nabozenstwo rézancowe w sanktuarium maryjnym w Pompejach.
(7 pazdziernika 2003 r.)”

Kontemplowaé z Maryja oblicze Chrystusa

1. Przenaj$wietsza Dziewica pozwolita mi tutaj powrdcié, by ztozy¢ Jej
hotd w tym stynnym sanktuarium, ktére bt. Barttomiej Longo z natchnie-
nia Bozej Opatrznosci uczynit oérodkiem promieniowania kultu rézanca
Swietego.

Dzisiejsza wizyta jest w pewnym sensie ukoronowaniem Roku Rézanca.
Dziekuje Panu za owoce tego Roku, ktéry przyniést znaczne ozywienie tej
modlitwy, prostej i zarazem glebokiej. Dotyka ona serca wiary chrzedcijan-

j* ,»L'Osservatore Romano” 24(2003) nr 11-12, 18.
. LOsservatore Romano” 25(2004) nr 2, 38-39.



skiej 1 jest nadzwyczaj aktualna w obliczu wyzwan trzeciego tysigclecia oraz
pilnego zadania nowej ewangelizacji.

2. W Pompejach aktualnos¢ te [39] w sposob szczegdlny uwydatniaja
pozostalosci starozytnego rzymskiego miasta, pogrzebanego pod popiotami
z Wezuwiusza w 79 r. po Chrystusie. Te ruiny méwig. Stanowia decydujace
pytanie o przeznaczenie cztowieka. Sg $wiadectwem wielkiej kultury, ukazujg
jednak rowniez jej niepokojace pytania i jasne odpowiedzi. Miasto maryjne
powstaje tam, gdzie rodzg sie owe pytania, wskazujac jako odpowiedz, jako
«ewangelie», ktora zbawia, zmartwychwstatego Chrystusa.

[...] W scenerii starozytnych Pompejow rozaniec nabiera znaczenia
symbolicznego, wzywajac do gloszenia z nowym zapalem chrzescijanskie-
go oredzia w naszych czasach. Czym bowiem jest rozaniec? Kompendium
Ewangelii. On nieustannie kieruje naszg mysl ku najwazniejszym scenom
z zycia Chrystusa, co pozwala nam niemal «oddychaé» Jego tajemnicg. Réza-
niec jest drogg szczegOlnie sprzyjajaca kontemplacji. Jest, mozna powiedzied,
droga Maryi. Kt6z lepiej niz Ona zna i kocha Chrystusa?

Byt o tym przekonany bf. Barttomiej Longo, apostot rézanca, ktory
zwrocil szczegdlng uwage wlasnie na kontemplacyjny i chrystologiczny
charakter tej modlitwy. Dzieki temu btogostawionemu Pompeje staly sie
miedzynarodowym o$rodkiem duchowosci rézaficowe;.

3. Pragnglem, aby ta moja pielgrzymka miata charakter modlitwy
btagalnej o pokdj. RozwazaliSmy tajemnice $wiatla, by niejako w $wietle
Chrystusa spojrze¢ na konflikty, napiecia i dramaty wystepujace na pieciu
kontynentach. W Liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae wyja$nitem,
dlaczego rozaniec jest ze swej natury modlitwg prowadzacg do pokoju. Jest
nig nie tylko przez to, ze sklania nas, bySmy o niego prosili za przemoznym
wstawiennictwem Maryi, lecz takze dlatego, ze pozwala nam, poprzez po-
znawanie tajemnicy Jezusa, przyjaé rOwniez Jego plan pokoju.

Jednoczesnie, spokojnym rytmem powtarzanych wielokrotnie «Zdrowas
Maryjo» rézaniec koi naszego ducha i otwiera go na laske, ktéra zbawia.
Prorocza intuicja kazata bt. Barttomiejowi Longo dobudowaé do $wigtyni
pod wezwaniem Matki Bozej Rézaficowej te fasade — pomnik pokoju. Tym
samym sprawa pokoju zostata wigczona w modlitwe rézaficowa. Jak bardzo
aktualne bylo owo natchnienie, mozemy przekonaé sie na poczatku tego
tysigclecia, smaganego wichrami wojny i naznaczonego krwig w tak licznych
regionach $wiata [...].
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COLLOQUIA CUM FIDELIBUS CORAM ADMISSIS

Audiencja generalna
(Watykan, 29 pazdziernika 2003 r.)’

Odmawiajmy rézaniec

1. W pazdzierniku koniczy sie Rok Rozanca. Jestem glteboko wdzieczny
Bogu za ten czas laski, w ktérym cata wspdlnota Kosciota mogla poglebic
refleksje nad wartoscig i znaczeniem rézanca jako modlitwy chrystologicznej
i kontemplacyjnej.

«Kontemplowa¢ z Maryja oblicze Chrystusa» (Rosarium Virginis Mariae,
3). Te stowa zaczerpniete z Listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae,
staly sie niejako «mottem» Roku Rézanca. Wyrazaja one syntetycznie au-
tentyczne znaczenie tej modlitwy, prostej, a zarazem glebokiej. Jednocze$nie
uwypuklajg zwigzek miedzy wezwaniem do modlitwy rozaficowej a droga,
jakg wskazalem Ludowi Bozemu w moim poprzednim Liscie apostolskim
Novo millennio ineunte.

2. Jesli bowiem na poczatku trzeciego tysigclecia chrzeScijanie majg by¢
tymi, ktorzy «kontemplujg oblicze Chrystusa» (Novo millennio ineunte, 16),
a wspOlnoty Koscielne staé sie «prawdziwymi ‘szkotami’ modlitwy» (tamze,
33), to rdzaniec stanowi «droge maryjng» — a przez to uprzywilejowang
— do osiggniecia tego podwojnego celu. Koscidl, ktéry pragnie coraz lepiej
odzwierciedlaé «misterium» Chrystusa, medytuje «tajemnice» Jego Ewangelii
w szkole Maryi. Jest to «droga Maryi» (Rosarium Virginis Mariae, 24), dro-
ga, na ktorej zrealizowala swa wzorcowy pielgrzymke wiary, jako pierwsza
uczennica Weielonego Stowa. Rownoczesnie jest to droga autentycznej po-
bozno$ci maryjnej, catkowicie skupionej na wiezi taczacej Chrystusa i Jego
Najswietszg Matke (tamze). [...]

* L Osservatore Romano” 25(2004) nr 2, 40.



SALUTATIONEM ,,ANGELUS DOMINI”
UNA CUM SUMMO PONTIFICE RECITANTIBUS

Modlitwa niedzielna z Papiezem.
(Watykan, 7 wrze$nia 2003 r.)"

Rézaniec nasza modlitwa

1. Dokfadnie za miesiac, 7 pazdziernika, jezeli Bég pozwoli, udam sie
do sanktuarium w Pompejach. Bedzie to wydarzenie szczegdlnie znaczace
w Roku Rézanca, ktdry zostal zainaugurowany 16 pazdziernika ub.r. na
placu $w. Piotra podpisaniem Listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae.
Dzi$ pragne rozpoczaé duchowgy pielgrzymke do tej znanej $wigtyni maryjne;j
- o$rodka duchowosci rézancowej — kontemplujac z Maryjg oblicze Chry-
stusa w Jego tajemnicach radosnych, $wiatta, bolesnych i chwalebnych.

Przypadajace jutro, 8 wrzesnia, liturgiczne $wieto Narodzenia Naj-
Swietszej Maryi Panny jest dobrg okazjg, by podjaé te duchowa droge. Jej
narodziny s3 bowiem jakby «prologiem» do Wcielenia: Maryja, niczym ju-
trzenka, poprzedza stofice «nowego dnia», zapowiadajac rados¢ z przyjscia
Odkupiciela.

2. W tajemnicach radosnych kontemplujemy rado$¢ «promieniujaca
z wydarzenia Wcielenia» (por. Rosarium Virginis Mariae, 20); rado$¢, ktora
nie banalizuje dramatyzmu kondycji ludzkiej, lecz ptynie ze $wiadomosci,
ze «Pan jest blisko» (Flp 4, 5), a wrecz jest «Bogiem z nami» (por. Mt 1,
23; por. 1z 7, 14).

«Wesel sie»! Radosne wezwanie aniola rzuca $wiatlo na kazda z pieciu
tajemnic radosnych. W nich «Maryja prowadzi nas do zrozumienia, w czym
lezy sekret radosci chrzeScijanskiej, przypominajgc nam, ze chrzescijafistwo to
przede wszystkim evangelion, ‘dobra nowina’, ktéra ma swe centrum, a nawet
cala swoja tres¢ w Osobie Chrystusa» (Rosarium Virginis Mariae, 20).

3. Niech Maryja Panna pomaga ludowi chrzescijafiskiemu odkrywaé
Swiety rozaniec jako modlitwe prosta, a zarazem bardzo glteboka. Dobrze
odmawiana, pozwala ona zywo do$wiadczy¢ tajemnicy Bozej i daje sercom,
rodzinom, catej wspdlnocie pokdj, ktorego tak bardzo potrzebujemy.

* L Osservatore Romano” 24(2003) nr 11-12, 39.
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Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniol Pafiski”.
(Bratystawa, 14 wrzesnia 2003 r.)°

Z Matka Jezusa przez zycie

Na zakoniczenie Liturgii zechciejmy wszyscy raz jeszcze duchowo zgro-
madzi¢ sie u stop krzyza Chrystusa i przyjmijmy od Niego wspanialy dar
— Jego Matke, ktora od tamtej chwili stata si¢ takze Matkg KoSciofa.

Tak jak apostot Jan, réwniez i my przyjmujemy Ja w naszym domu
(por. J 19, 27), by uczy¢ sie od Niej wewnetrznej gotowosci stuchania
i owej postawy pokornej wielkodusznosci w stuzeniu, ktéra Jg wyrdznia
jako pierwsza uczennice Pana. [...]

Modlitwa niedzielna z Papiezem.
(Rzym, 21 wrzes$nia 2003 r.)"

Tajemnice $wiatla

1. Kontynuujac moja duchowa pielgrzymkq do sanktuarium w Pompe-
jach, do ktérego, jezeli Bog pozwoli, udam si¢ 7 pazdziernika, chciatbym po-
Swiecié dzisiejsze rozwazanie tajemnicom rézafica, nazywanym «tajemnicami

$wiatta». Uzupetniaja one tradycyjnie kontemplowane wydarzenia zwigzane
z dziecinstwem, meka i chwala Chrystusa o réwnie wazne wydarzenia z Jego
«zycia publicznego» (por. Rosarium Virginis Mariae, 19).

Jest to czas, w ktdérym Jezus moca swojego stowa i swoich czynéw
objawia w sposdb pelny «oblicze» Ojca niebieskiego, zapoczatkowujac swo-
je krélestwo mitosci, sprawiedliwosci i pokoju. Chrzest w Jordanie, wesele
w Kanie, gloszenie Krélestwa, przemienienie na gorze Tabor i ustanowienie
Eucharystii — to chwile objawienia; to wlasnie s3 tajemnice «§wiatta», uka-
zujace blask Boskiej natury Syna Bozego Jezusa Chrystusa.

2. Maryja w tych tajemnicach jest obecna jakby w tle. Z wyjatkiem
jednej — wesela w Kanie, gdzie rola «Matki Jezusa» jest decydujaca. To Ona
bowiem wskazuje Synowi, ze zabraklo wina; a kiedy On odpowiada, ze nie
nadeszla jeszcze «Jego godzina», z macierzyniskg troska nalega na Niego,
moéwiac do stug: «Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie» (J 2, 5). Poka-
zuje tym samym, ze lepiej niz ktokolwiek inny wyczuwa glebokie pragnienia
Jezusa. Ona zna Go «sercem», poniewaz od poczatku zachowuje i rozwaza
w sercu kazdy Jego gest i kazde Jego stowo (por. Lk 2, 19. 51). Dlatego
Dziewica jest pierwsza i najwazniejsza Nauczycielka modlitwy chrzescijafi-

:* »L'Osservatore Romano” 24(2003) nr 11-12, 19.
~ ,,LOsservatore Romano” 24(2003) nr 11-12, 39.



skiej: w Jej szkole uczymy sie kontemplowac oblicze Pana, przyswajac sobie
Jego uczucia i z wielkoduszng konsekwencja przyjmowaé Jego wartoSci.

3. Drodzy bracia i siostry, podazajmy za Chrystusem, rozwazajac Jego
tajemnice zbawienia z zarliwg mitoScig Maryi Dziewicy. W tych ostatnich
tygodniach Roku Rézafica starajmy sie poczué bardziej zjednoczeni w od-
mawianiu tej modlitwy, zwlaszcza w intencji rodzin i pokoju na $wiecie.

Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Panski”.
(Watykan, 8 grudnia 2003 r.)"

Matka Stowa Wcielonego

1. «Tota pulchra es Maria — Cala pickna jestes, Maryjo».

Kosciét obchodzi dzi§ uroczystoéé Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny. Jak Chrystus jest dniem, ktéry nie zna zachodu, tak Maryja
jest Jego promieniujaca pieknem jutrzenka.

Wybrana na Matke Stowa Wcielonego, Maryja jest zarazem pierwocing
Jego zbawczego dziela. Laska Chrystusa Odkupiciela zadziatata w Niej z wy-
przedzeniem, zachowujac Ja od grzechu pierworodnego i wszelkiej winy.

2. Z tego powodu Maryja jest «petna taski» (Lk 1, 28), jak méwi aniot
zwiastujacy Jej Boskie macierzyfistwo. Rozum ludzki nie potrafi pojaé tak
wielkiego cudu i tajemnicy. To wiara objawia nam, ze niepokalane poczecie
Maryi Dziewicy jest zadatkiem zbawienia dla kazdego cztowieka pielgrzy-
mujacego po ziemi. Rowniez wiara przypomina nam, ze Maryja, dzigki
swej wyjatkowej roli, jest naszym niezawodnym oparciem w trudnej walce
z grzechem 1 jego skutkami.

3. Dzi$ po potudniu zgodnie z pickng tradycjg udam sie na plac Hisz-
panski, by odda¢ cze$¢ Niepokalanej Maryi Pannie. Bl. papiez Pius IX po-
lecit umiesci¢ tam na szczycie kolumny Jej figure, na pamiatke ogloszenia
8 grudnia 1854 r. dogmatu o Niepokalanym Poczg¢ciu. Dzisiejsza pielgrzym-
ka rozpocznie obchody 150. rocznicy tego uroczystego aktu Magisterium
Kosciota. [...]

* L Osservatore Romano” 25(2004) nr 2, 22.
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Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniol Pafiski”.
(Watykan, 21 grudnia 2003 r.)"

W ciszy 1 pokorze

1. [...] W ostatnich dniach Adwentu liturgia zwraca szczegdlng uwage
na postaé Maryi. W Jej Sercu pelna wiary odpowiedz: «Oto jestem», na
Boze wezwanie dala poczatek wcieleniu Odkupiciela. Jesli chcemy zrozu-
mie¢ autentyczne znaczenie Bozego Narodzenia, musimy patrze¢ na Nig
1 Ja przyzywad.

2. Maryja, doskonata Matka, pomaga nam zrozumie¢ kluczowe stowa,
w ktérych zawiera si¢ tajemnica narodzin Jej Boskiego Syna: pokora, mil-
czenie, zdumienie, radosé.

Przede wszystkim wzywa nas do pokory, aby Bég mogt znalez¢ miejsce
w naszym sercu wolnym od pychy i zarozumiato$ci. Ukazuje nam warto$é
ciszy, w ktorej stychaé $§piew anioléw i kwilenie Dziecigtka, nie zagtuszone
przez halas i zgietk. Razem z Nig staniemy przed ztobkiem, pelni wewnetrz-
nego zdumienia, kosztujac radosci prostej i czystej, ktorg to dziecigtko przy-
nosi ludzkosci. [...]

PRECATIONES

Modlitwa na placu Hiszpanskim.
(Rzym, 8 grudnia 2003 r.)™

Daj nam Chrystusa, prawdziwy pokdj Swiata

1. Krélowo Pokoju, médl sie za nami! W uroczysto$é Twego Niepoka-
lanego Poczecia przychodze znéw, o Maryjo, by oddaé Ci czes$¢ u stdp tej
kolumny na placu Hiszpanskim, z ktérej Twoje macierzyfiskie spojrzenie
ogarnia ten starozytny, tak bardzo mi drogi Rzym. Przybylem tu w dzisiejsze
popotudnie, by da¢ wyraz mojemu szczeremu przywigzaniu do Ciebie. W tym
hotdzie jednocza sie ze mng na tym placu liczni rzymianie, ktérych zyczliwo-
$ci doznawatem zawsze przez wszystkie lata mojego postugiwania na Stolicy
Piotrowej. Jestem tu z nimi, by zapoczatkowaé przygotowania do obchodéw
150. rocznicy dogmatu, ktéry dzi§ wspominamy z synowska radoscia.

2. Krélowo Pokoju, médl sie za nami! Ku Tobie kierujemy nasze spoj-
rzenie, coraz bardziej zaleknieni, do Ciebie uciekamy sie z coraz glebszym za-

; »L Osservatore Romano” 25(2004) nr 2, 25.
~ ,,LOsservatore Romano” 25(2004) nr 2, 22.



ufaniem w tych czasach pelnych niepewnosci i obaw o terazniejsze i przyszle
losy naszej planety. Do Ciebie, ktora jako pierwsza sposrod ludzi odkupiona
zostala$ przez Chrystusa, ostatecznie wyzwolona z niewoli zta i grzechu,
zanosimy wspolnie petng smutku i ufnosci modlitwe: Wystuchaj bolesnego
wolania ofiar wojen i wielu form przemocy, ktérych krew przelewana jest
na cafej ziemi. Rozprosz mroki smutku i samotno$ci, nienawisci i zemsty.
Otwoérz umysly i serca wszystkich, aby napetnity je ufno$¢ i przebaczenie!

3. Krolowo Pokoju, modl sie za nami! Matko mitosierdzia i nadziei,
wypro$ dla ludzi trzeciego tysigclecia cenny dar pokoju: pokoju w sercach
i w rodzinach, we wspdlnotach i posréd ludéw; pokoju przede wszystkim
dla tych narodéw, w ktérych nadal dzien po dniu toczg sie walki i zadawana
jest $Smierc. Spraw, aby wszyscy ludzie, ze wszystkich ras i kultur, spotkali
i przyjeli Jezusa, ktory przyszedt na ziemie w tajemnicy Bozego Narodzenia,
aby da¢ nam «swéj» pokdj. Maryjo, Krolowo Pokoju, daj nam Chrystusa,
prawdziwy pokdj Swiata!
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O zawierzeniu Maryi

W dniu 4 VI 2003 r. Klasztor Jasnogorski, Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszyfiskiego oraz Instytut Teologiczny w Radomiu organizuja
sympozjum mariologiczne nt. ,,Przestrzen zawierzenia Maryi w trzecim ty-
sigcleciu”. Okazjg zorganizowania spotkania jest 25. rocznica I Pielgrzymki
Jana Pawta II na Jasng Gére. Zaplanowano nastepujgce tematy wyktadow:
»Kontekst spoleczno-polityczny I Pielgrzymki Jana Pawta II” (Zachariasz S.
Jabloniski OSPPE), ,,Sanktuarium Jasnogérskie przestrzenia zawierzenia”
(ks. Ignacy Bokwa), ,,Duchowos¢ Aktu Zawierzenia Maryi, Jasnogérskiej
Matce Kosciota” (ks. Stanistaw Urbanski), ,,Zawierzenie Maryi w perspek-
tywie Nowej Ewangelizacji Polski i Europy” (ks. abp Stanistaw Nowak),
»Zawierzenie Maryi wpisane w zawierzenie Bozemu Mitosierdziu” (ks.
Teofil Siudy), ,,Biblijne zakorzenienie Apelu Jasnogorskiego™ (ks. Antoni
Tronina), ,,Apel Jasnogorski modlitwa zawierzenia” (ks. Waclaw Depo),
»Moralne przestanie Apelu Jasnogorskiego” (Jerzy Kielech OSPPE),
»opoleczne tresci Apelu Jasnogorskiego odczytywane przez Jana Pawta
II” (Jan Mazur OSPPE), ,,Problematyka zawierzenia Maryi na famach
periodykow” (ks. Ireneusz Skubi$, Kazimierz Maniecki OSPPE), ,,Jasna
Gora — Centrum Modlitwy Zawierzenia” (Stanistaw Jarosz OSPPE).

Sympozjum w Bochni

Z. okazji 150. rocznicy ogloszenia dogmatu o niepokalanym
poczeciu Najswietszej Maryi Panny oraz 70-lecia koronacji Cudow-
nego Obrazu Matki Bozej Bochefiskiej jest organizowane 25 IX
2004 r. I Bochenskie Sympozjum Mariologiczne nt. ,,Niepokalane
Poczecie Maryi - Swiety wyjgtek”. Przewidziane wyklady: ,,Na mocy
przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa. Chrystologiczne znaczenie
przywileju niepokalanego poczecia Maryi (ks. Teofil Siudy), ,,Cala
Swieta. Swietos¢ Maryi w refleksji Ojcéw Kosciota” (ks. Norbert
Widok), ,taska czyni picknym. Maryja niepokalana obrazem
czlowieka zbawionego” (ks. Janusz Kroélikowski), ,,Ikonografia
niepokalanego poczecia jako przejaw kultu Maryi Immakulaty”
(Aneta Kramiszewska).

Sympozjum w Kalwarii Zebrzydowskiej

W dniu 19 X 2004 r. Osrodek Studiéw Franciszkanskich PAT
i Wyzsze Seminarium Duchowne OO. Bernardynéw organizujg w Kal-
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warii Zebrzydowskiej sesje naukows pt.: ,Niepokalana - zycie do na-
Sladowania”.

W programie sesji przewidziano nastepujace referaty: ,,Niepokala-
ne Poczecie Matki Naj$wietszej w Swietle Biblii” (Hugolin Langkammer
OFM), ,,La concezione immacolata di Maria alla luce della mediazio-
ne salvifica di Gesu Cristo” - Niepokalane Poczecie Maryi w Swietle
zbawczego posrednictwa Jezusa Chrystusa (Vincenzo Battaglia OFM),
»oponsa castae dilectionis: $wietos¢ Maryi Matki Zbawiciela i Jej Nie-
pokalane Poczecie w nauczaniu $w. Bonawentury” (Bogusz Stanistaw
Matuta OFM), ,,Niepokalane Poczecie w teologicznych zalozeniach
bl. Jana Dunsa Szkota” (Romuald Henryk Kosla OFM), ,,Niepokalane
Poczecie NMP w kontekscie wspoltczesnych koncepgji grzechu pierwo-
rodnego” (ks. Wojciech Zyciniski SDB), ,,Niepokalane Poczecie Maryi
w $wietle dokumentu Grupy z Dombes” (ks. Teofil Siudy), ,,Niepokalane
Poczecie droga do poznania bogactwa Bozego zycia” (Zdzistaw Kijas
OFMConv).

Rocznica koronacji obrazu Matki Bozej Tuchowskiej

W dniach 1-2 pazdziernika 2004 r., w ramach obchodéw setnej
rocznicy koronacji obrazu Matki Bozej Tuchowskiej, przewidziano
sympozjum naukowe w Tuchowie. Wsrdd zaplanowanych referatow
znajduja sie nastepujace: ,,Maryja w zyciu Kosciola - charakterystyczne
rysy wspoélczesnej mariologii” (ks. bp Zygmunt Zimowski), ,,Kult ikony
Matki Bozej Nieustajacej Pomocy” (Fabriciano Ferrero CSsR), ,,Odnowa
nabozenstwa do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy” (Stanistaw Madeja
CSsR), ,,Duszpasterska postuga redemptorystéw w sanktuarium Matki
Bozej Tuchowskiej” (Kazimierz Plebanek CSsR), ,,Dzieje kultu obrazu
Matki Bozej Tuchowskiej” (ks. Stanistaw Piech).

Z programu Kongresu w Rzymie

Na czas Miedzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjnego
w Rzymie (4-8 XII 2004 r.) zaplanowano kilkadziesiat referatow, ktore
zostang wygloszone w ramach obrad sesji plenarnych i w 12 sekgjach
jezykowych. Tematem gléwnym kongresu jest: ,Maryja z Nazaretu
przyjmuje Syna Bozego w historii”, ale zaznaczona bedzie wyraznie
tematyka zwigzana z tajemnica niepokalanego poczecia Maryi z okazji
150-lecia ogloszenia dogmatu.



W czasie sesji plenarnych zaplanowano nastepujace referaty: ,,Ocze-
kiwanie Izraela w proroctwach i figurach biblijnych” (E. Manns OFM),
W pelni czasu: fiat Stowa i fiat niewiasty. W kierunku teologii przyjecia”
(D. Flores), ,,Syn Bozy przyjety przez Niepokalang Dziewice Maryje
w historii” (ks. A. Ziegenaus), ,,Maryja przyjmuje Ducha Swictego jako
zrodlo kazdego wolnego daru taski” (ks. T. Siudy), ,Maryja wzorem
i poczatkiem Kosciota: Kosciot miejscem oblubieniczej jednosci miedzy
Bogiem a ludzkoscig” (C. Militello), ,W Maryi ludzko$¢ przyjmuje Boga,
ktory staje sie cztowiekiem” (I. Karli¢ OFMConv), ,,Przyjaé Jezusa jak
Maryja” (M. Dupuy PSS), ,,J6zef i Maryja przyjmujg Jezusa w rodzinie”
(E. Llamas Martinez OCD), ,,Maryja Niepokalana mistrzynia przyjecia
zycia Bozego udzielanego chrzescijaninowi” (M. Marchi FMA).

W sesjach jezykowych (tematy polskiej sekeji, zob. SM 2004 nr 1,
468) znajdujemy m.in. takie tematy:

1. Sekcja afrykanska: ,Wcielenie Syna i Niepokalane Poczecie.
Recepgja afrykanska” (F. Muzumanga Ma-Mumbimbi), ,,Duchowos¢
maryjna i tajemnica wcielenia w Afryce” (S. Lukumwena Lumbala OFM),
»Koncepcja Maryi dla ludu afrykaniskiego” (M. Doreen Okolie), ,,Na
wzor Maryi Afryka przyjmuje Jezusa z wiarg i goScinnoscig” (ks. J-P
Sieme Lasoul).

2. Sekeja azjatycka: ,,Solidarno$¢ Syna Bozego i Maryi z ludzkoscig
w kontekscie azjatyckim” (M. Sardi OFM), ,Wierno$¢ Maryi Synowi
Bozemu w perspektywie teologii kobiecej” (T. Intan Darmawati Supeno),
»Niepokalane Poczecie: postrzeganie doktryny w kontekscie indyjskiej
poboznosci ludowe;j” (B. Sangma FMA).

3. Sekgja chorwacka: ,,Maryja z Nazaretu przyjmuje Syna Bozego
w Swietle Ewangelii synoptycznych” (ks. A. Rebié), ,Maryja z Nazaretu
przyjmuje Syna Bozego wedlug $w. Jana” (I. Dugandzi¢), ,,Aspekt pneu-
mahagijny misterium wcielenia” (N. Gadpar), ,,Boze macierzyistwo Maryi
wedtug Carlo Balicia — aspekt ekumeniczny” (J. Simic), ,,Miisterium wiele-
nia w chorwackich sanktuariach maryjnych” (R Lubina OFM), ,,Misterium
weielenia w nowych chorwackich katechizmach” (T. Fili¢).

4. Sekcja francuska: ,,Maryja przyjmuje Chrystusa w historii. Jaka
historyczno$é?” (R. Laurentin), ,,Maryja przyjmuje Syna Bozego w imie-
niu wszystkich ludzi” (Ph. Jobert OSB), ,,Maryja z Nazaretu i Jej lud”
(J. Stern).

5. Sekcja angielskojezyczna: ,,Zwiastowanie w ikonografii bizantyj-
skiej” (C. Charalampidis), ,,Maryja z Nazaretu: Matka, ktéra naucza”
(M. Zalecki OSPPE), ,,Aspekty antropologiczne Maryi jako Niepokalanej
w duchowosci szensztackiej” (I. Naumann), ,,Maryja Matka Kosciota
w ruchu na rzecz dogmatu o poSrednictwie maryjnym” (G. Dodd).
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6. Sekcja wloska: ,,Paradygmat kultury przyjmowania: Maryja wy-
razenie historyczne i wzorcze” (G.P. di Nicola), ,,Suscipe Virgo. Wotanie
ludzkosci i kosmosu, aby Maryja przyjeta Zbawiciela” (I. Calabuig OSM),
~Wydarzenie zbawcze niepokalanego poczecia — radykalne przygotowa-
nie do przyjecia Boga-z-nami” ( S. Perrella OSM), ,,Pod krzyzem uczef
Jezusa przyjmuje Maryje Matke rozproszonych synow Bozych” (A. Serra
OSM), ,,Dziewica przyjmujaca w ikonografii (M.C. Visentin).

7. Sekgja Ameryki Laciniskiej: ,,Teologia i kult Niepokalanej w Nowej
Hiszpanii, XVI-XVII w. (M.A. Delado Medina OSM), ,,Czas Boga — czas
Maryi” (J. Alson SMC), ,Maryja — obecnos¢, wspdlnota i uczestnictwo
w KoSciele Ameryki Laciniskiej” (A. Larocca SMC), ,,Sanktuarium ma-
ryjne: miejsce przyjecia Zbawiciela, Syna Maryi” (G. Quintana CMF),
wUroczystos¢ Niepokalanego Poczecia w Mszale rzymskim” (V. Macca-
gnan OSM).

8. Sekcja portugalska: ,Niewiasta hebrajska w Apokalipsie” (J.C. de
Carvalho), ,,Niepokalanie poczecie — jezyk dla naszych czaséw” (M.M.da
Concei¢ao Dias De Carvalho).

9. Sekgja stoweriska: ,,Niepokalana i Maksymilian Kolbe” (L. Gréar
OFM), ,,Niepokalana w sztuce stoweriskiej” (A. Lavric), ,,List apostolski
Piusa IX Ineffabilis Deus” (M. Zupandic).

10. Sekcja hiszpanska: ,,Od Nazaretu do Kalwarii: Maryja przyj-
muje w Chrystusie Kosciél” (A. Aranda), ,,Sanktuaria maryjne, znakiem
obecnosci i macierzynskiego przyjmowania przez Maryje” (J. Esquerda
Bifet), ,Wiara Maryi w mariologii hiszpanskiej, 1878-2003 . (J. Antonio
Riestra).

11. Sekcja niemiecka: ,,Niepokalane poczecie Maryi i nowe formuly
doktryny o grzechu pierworodnym” (M. Hauke), ,,Psychologiczno-an-
tropologiczne znaczenie dogmatu niepokalanego poczecia” (H. King),
,»Pickno Maryi jako przyktad dobroci stworzenia” (M. Kreuzer), ,Maryja
i Jozef przyjmuja Jezusa do rodziny” (G. Rovira), ,,Niepokalane poczecie
wedtug Newmana” (J. Schumacher), ,,Niepokalane poczecie we wspot-
czesnych objawieniach Maryi” (A. Ziegenaus).
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