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Maryja ikong czlowieka przyjmujgcego

Kategoria ,,przyjecia” w sposob dynamiczny i personalistyczny wy-
raza zaangazowanie Maryi w tajemnice wcielenia Syna Bozego. Postany
przez Ojca, Jednorodzony Syn, w mocy Ducha Swietego zostaje przyjety
przez Maryje z Nazaretu, ktéra czyni to w imieniu calej ludzkosci (Ek 1,
26-38). Owo radosne i wielkoduszne ,,przyjecie” opisane przez Lukasza
nalezy widzie¢ w kontekscie dramatu odrzucenia, o czym zaswiadczyt
$w. Jan: [Stowo] przyszlo do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli
(J 1, 11). Wchodzenie Syna Bozego w historie ludzkosSci zwigzane jest
z ,przyjeciem” i ,,odrzuceniem”, co wyraza zaréwno wielkos¢ cztowieka,
jak i jego malo$¢, jego swieto$¢ i grzeszno$é. Oznacza tez czysta bezinte-
resownos¢ Ojca, ktdry ,,wydaje” swego Syna jako Dar, ,,ryzykujac” Jego
odrzucenie przez cztowieka.

Maryja, ktora ,,przyjmuje”, ukazuje dziatanie Trojjedynego Boga
pragngcego przyblizy¢ sie do czlowieka i w nim zamieszkaé. Wolna
odpowiedZ na te inicjatywe milosci Boga jest zgoda na przyjecie taski
zbawienia i poczatkiem drogi cztowieka jako ucznia Chrystusa. W takiej
postawie wyraza si¢ tez prawda o czlowieku, ktory nie jest samowystar-
czalny, ale catkowicie zalezny od Boga. Odrzucenie tej zaleznosci jest
zaprzeczeniem istoty cztowieczenstwa. To Maryja przyjmujaca objawia na
czym polega prawdziwe ludzkie istnienie, ktére wyraza si¢ w gotowosci
i mozliwosci ,,przyjecia” Boga. Obecnos¢ Najwyzszego w fonie Maryi
objawia Jego chwale i kenoze, a zarazem godno$¢ samego cztowieka.
Ukazuje Boga-z-nami, ktéry wszedl w relacje z cztowiekiem, zawarl
z nim nieodwolalne przymierze milosci. Kategoria ,,przyjecia” mowi
o cztowieku jako o jedynym stworzeniu, ktére moze wspdtpracowac
z Bogiem, odpowiada¢ na Jego wezwanie i przyjmowaé Jego mito$¢,
a robwnoczesnie by¢ na Jego wzér darem dla innych, byé przez nich
»przyjmowanym”. Tylko ,,przyjmujac” Boga ,,do siebie” mozna realizo-
wacé swoje cztowieczenstwo.

Kategoria ,,przyjecia” ukazuje Maryje w relacji do Ojca, Syna i Du-
cha Swietego. To obraz cztowieka, ktérego konstytuuje ,,bycie w relacji”,
przezywane w wolnosci i mitosci. To cztowiek w dialogu, ktéry otwiera
si¢ na Drugiego i drugich, przyjmuje mifo$¢ i nig obdarza. W taki sposob
podaza drogg $wietosci, w ktorej konieczna jest harmonia miedzy da-
rem a przyjeciem i miedzy otrzymang bezinteresowna mifoScig a mitoscig
bezinteresownie dang. W Maryi przyjmujacej widzimy piekno spotkania
»tak” Boga z ,tak” cztowieka.

»Przyjmowanie” przez Maryje objawiajacej sie Jej tajemnicy Syna
dokonuije sie w ,,trudzie serca”, w ciemnosciach wiary. Maryja stopniowo
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poznaje i rozumie sfowa i czyny Syna, przyjmujac je z ufnoscia i rozwa-
zajac w swoim sercu (por. £tk 2, 19; 51). Maryja jest zatem wzorem
cztowieka (i calego Kosciota), ktéry zawsze potrzebuje czasu, aby — cho¢
z trudem — przyjaé przychodzacego Boga, jak rowniez i drugiego czlo-
wieka, ktorego przyjecie tez wigze sie z ,,trudem serca”.

Maryja jako czlowiek, ktory przyjmuje, jest tez ikong Kosciota
przyjmujacego, czyli zywej wspdlnoty, ktora zyjac mitoscig przyjmowa-
nia siebie nawzajem przycigga innych i przyjmuje ich. Jesli wspdlnota
uczniéw przestaje przyjmowac innych z obawy przed nowymi i nie-
znanymi wyzwaniami, ktére niosa ,,przychodzacy”, wtedy zaczyna
duchowo obumieraé. Przestajac patrze¢ na drugiego czlowieka jako na
dar, zaczyna go traktowac jako zagrozenie dla siebie. Wspdlnota zatra-
ca wtedy swoje chrzedcijaniskie oblicze i przeksztalca sie¢ w organizagje,
kt6rg scalaja jakies cele, ale na pewno nie wzrastanie w milosci. Stad tez
na$ladowanie Maryi przyjmujacej pomaga budowaé Koscidt zyczliwy
i otwarty na ludzi ,,z zewnatrz”, ktéry przyciaga ich i ,wciela” w siebie
jako wspolnote mitosci i przebaczenia. Tutaj mozna tez dostrzec inspiracje
do autentycznej dziatalnosci ewangelizacyjnej i misyjnej. Jest ona wtedy
skuteczna, gdy w sercach dzieci Kosciola jest przestrzen, gdzie mozna
przyjac tych, ktérzy przychodza.

Spotkanie z Maryja przyjmujaca ksztaltuje poglebiona duchowosé
maryjng, ktorej istotg jest postawa ,,przyjmowania” Boga i Jego dardw,
dokonujacego si¢ na wzér Maryi, Jej zawierzenia Bogu, otwartosci
i postuszenstwa, a takze gotowoS¢ ,,przyjmowania” drugiego cztowieka,
jako Bozego daru, dzieki ktéremu wchodzimy w relagje z Bogiem. Kto
przyjmuje tego, ktcrego Ja posle, Mnie przyjmuje. A kto Mnie przyjmuje,
przyjmuje Tego, ktory Mnie postal (J 13, 20).

Obecny numer ,,Salvatoris Mater” proponuje Czytelnikom lekture
artykutow w duzej mierze po$wieconych tematowi: ,,Maryja przyjmuje
Syna Bozego”. Wigkszos$¢ zamieszczonych w tym numerze tekstow sta-
nowig referaty wygloszone podczas XXI Miedzynarodowego Kongresu
Mariologicznego w Rzymie w dniach 4-8 XII 2004 r.

Janusz Kumala MIC
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Nicejskie wyznanie wiary, jak wszystkie wielkie wyznania wiary sta-
rozytnego KoSciola, jest w swej wewnetrznej strukturze wyznaniem
wiary w Boga trynitarnego. Zasadniczg treScia tego wyznania wiary jest
odpowiedz ,tak” dla zywego Boga, naszego Pana, od ktorego nasze zy-
cie pochodzi i do ktérego powraca. Jest to wyznanie wiary w Boga. Co
jednak oznacza nazwanie Boga Bogiem zywym? Oznacza to, ze Bog
nie jest wnioskiem wynikajacym z naszych przemyslen, ktory my dzieki
wlasnej wiedzy i rozumowi umiescilibySmy na pierwszym miejscu. Gdy-
by tak wlasnie byto, Bég pozostalby tylko mysla ludzka, a kazda préba
zwrocenia sie do niego moglaby by¢ jedynie poszukiwaniem petnym na-
dziei i oczekiwania, lecz prowadzitaby zawsze w strone nieokreslonosci.
Natomiast fakt, ze méwimy o Bogu zywym, oznacza: Bog objawia sie
nam, spoglada z wieczno$ci na nasze ,teraz” i ustanawia z nami pewng
relacje. Nie mozemy tego zdefiniowac zgodnie z wlasnymi upodobania-
mi. On sam si¢ ,,zdefiniowal” i teraz On, jako nasz Pan, stoi przed nami,
ponad nami i poSrdd nas. To samoobjawienie sie Boga, przez co nie jest
On owocem naszej refleksji, lecz na-
szym Panem, stusznie stanowi central-
ny punkt wyznania wiary. Uznanie hi-

Kard. Joseph Ratzinger

storii Boga w samym sercu historii lu- Et incarnatus est
dzi nie komplikuje prostoty wyznawa- de Spll'ltll sancto

nia Boga, lecz jest tego wewnetrznym . e %
warunkiem. Dlatego tez centralnym ex Maria virgine
element.em Wszystklch .na-szych wy- CALVATORIS MATER
znan wiary jest odpowiedz ,,tak” Je- 6(2004) nr 4, 11-21
zusowi Chrystusowi: ,,On wcielit sie

za sprawg Ducha Swietego w tonie Maryi Dziewicy i stal si¢ cztowie-
kiem”. Przy tym zdaniu przyklekamy, poniewaz niebo, zastona skrywa-
jaca Boga, zostaje rozdarte i tajemnica dotyka nas bezposrednio. Odlegly
Bog staje si¢ naszym Bogiem, staje sie¢ Emmanuelem, ,,Bogiem z nami”.
Wielcy mistrzowie muzyki sakralnej zawsze na nowo, poza tym wszyst-
kim, co mozna wyrazi¢ stowami, nadawali temu zdaniu taki wydzwiek,
dzieki ktéremu niewypowiedziane dociera do naszych uszu i do nasze-
go serca. Te kompozycje s3 ,,egzegeza” tajemnicy, ktora przenika glebiej
niz wszystkie nasze racjonalne interpretacje. Poniewaz jednak jest to Sto-
wo, ktore stalo sie cialem, musimy takze na nowo prébowaé przelozyé
na nasz ludzki jezyk to pierwotne, tworcze Stowo, ktére ,,byto u Boga”
i ,jest Bogiem”, tak bysmy w stowach slyszeli to jedno Stowo.

J. RATZINGER, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, ,,T heotokos”
3(1995) nr 2, 291-302.

TJA PRZYJMUJE SYNA BOZEGO
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1. Gramatyka i tre$¢ w strukturze zdania
wyznania wiary

Jesli przeanalizujemy to zdanie przede wszystkim pod wzgledem jego
struktury gramatycznej, zauwazymy, ze zawiera ono cztery podmioty.
Bezposrednio mowa jest o Duchu Swietym i Dziewicy Maryi. Ale jest
tam takze podmiot ,,On” w tresci ,,stat si¢ cialem”. Tenze ,,On” wczesniej
zostaje nazwany réznymi imionami: Chrystusa, Jednorodzonego Syna
Bozego, ... Boga prawdziwego z Boga prawdziwego, ... wspolistotne-
go Ojcu. W ten sposéb w tymze ,,Nim” — nierozdzielnie — zawarte jest
ostateczne ,,Ja”: Ojciec, z ktérym On jest tej samej natury, tak ze moze
nazywac sie Bogiem z Boga. Co oznacza: pierwszym i prawdziwym pod-
miotem tego zdania jest — czego mozna bylo si¢ spodziewac po tym, co
powiedzielismy wczesniej — Bog, lecz Bog w Trojcy podmiotow, ktore
jednakze sg jednym: Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Dramatyzm tego
zdania przejawia sie jednakze w tym, ze nie formuluje ono stwierdzenia
na temat odwiecznego istnienia Boga, lecz stwierdzenie dziatania, ktére
przy bardziej uwaznej analizie okazuje si¢ wrecz stwierdzeniem pasji
(strona bierna). Do tego stwierdzenia dziatania, do ktérego nalezg Trzy
Osoby Boskie — kazda na swoj sposob —nalezy wyrazenie ,,ex Maria
virgine”, co wiecej, od tego zalezy dramatyzm calosci. Rzeczywiscie bo-
wiem, bez Maryi wkroczenie Boga w histori¢ nie mialoby miejsca; nie
osiggneloby tego, co jest istotne w wyznaniu wiary: ze Bog jest Bogiem
z nami, a nie tylko Bogiem samym w sobie i dla samego siebie. W ten
sposob kobieta, ktora uznata si¢ za pokorna, czyli kobiete anonimowa
(kk 1, 48)!, zostaje umieszczona w centralnym miejscu wyznania wiary
w Boga zywego, o ktorym nie mozna mysle¢ bez Niej. Nalezy Ona
bezwzglednie do naszej wiary w Boga zywego, w Boga, ktory dziala.
Stowo staje sie cialem, wchodzi w nie odwieczne, fundamentalne zna-
czenie $wiata. On nie patrzy na niego tylko z zewnatrz, lecz sam staje sie
podmiotem, ktéry w nim dziala. By mogto sie to wydarzy¢, konieczne
bylo, aby Dziewica oddata do dyspozycji cala swoja osobe, stajac sie
mieszkaniem Boga w $wiecie. Wcielenie potrzebowato akceptacji. Tyl-
ko w ten sposéb naprawde zachodzi jednos¢ Logosu i ciata. Ten, ktcry
stworzyl cig bez ciebie, nie chcial cig odkupic bez ciebie, stwierdzal w tej
kwestii $w. Augustyn. ,,Swiat”, na ktory przybywa Syn, ,ciato”, ktore

! Por. na ten temat F. MURNER, Maria, die Mutter Jesu im Neuen Testament, St.
Ottilien 1993, 45n: tane1vogoznacza cos bez wartosci, ubogiego, nieznacznego |...],
,odigd” bedzie zupelnie inaczej: Maryja nie bedzie juz ,,anonimowg”, niezauwazang
Dziewczyng; wrecz przeciwnie, Jej imig stanie sig wazne dla wszystkich przyszlych
pokole.



przyjmuje, nie s3 tylko jakimkolwiek miejscem i jakakolwiek rzecza: ten
Swiat, to ciato sg osobg ludzka, otwartym sercem. List do Hebrajczykdow,
nawigzujgcy do Psalmu 40, interpretuje proces wcielenia jako prawdziwy
dialog wewnatrzboski: ales Mi utworzyt cialo - méwi Syn do Ojca. Ale
to przygotowanie ciala nastepuje w takiej mierze, w jakiej takze Maryja
stwierdza: Ofiary ani daru nie chciales, ales Mi utworzyt cialo [...] oto
ide, abym spelnial wole Tiwojg (Hbr 10, 5; Ps 40, 6-8). Ciato zostaje
przygotowane dla Syna w momencie, gdy Maryja catkowicie oddaje sie
woli Ojca i tym samym oddaje do dyspozygji swoje cialo jako namiot
dla Ducha Swietego.

2. Biblijne tlo zdania

Aby zrozumieé calg glebie centralnego zdania wyznania wiary, mu-
simy dotrze¢ poza Credo, az do jego zrédta: do Pisma Swietego. Przy
bardziej wnikliwej analizie wyznanie wiary ukazuje si¢ jako synteza trzech
wielkich biblijnych $wiadectw o wcieleniu Syna: Mt 1, 18-25; tk 1,
26-38; J 1, 13n. Sprobujmy zatem — nie wchodzac w zbyt szczegétowa
interpretacje tych tekstow — uchwyci¢ ich szczegélny wktad w zrozu-
mienie wcielenia Boga.

2.1. Mateusz 1, 18-25

Mateusz pisze swojg Ewangelie dla Srodowiska zydowskiego i judeo-
chrzescijanskiego. Dlatego tez chce ukazaé ciggtos¢ pomigdzy Starym
i Nowym Przymierzem. Stary Testament czeka na Jezusa, w Nim wypel-
niajg si¢ obietnice. Wewnetrzny zwigzek oczekiwania i spetnienia staje si¢
jednoczesnie dowodem na to, ze tu naprawde dziala Bog i ze Jezus jest
Zbawicielem $wiata postanym przez Boga. Ten punkt widzenia sprawia,
ze Mateusz rozwija historie dziecifistwa, zaczynajac od Jozefa: aby udo-
wodnié, ze Jezus jest synem Dawida, obiecanym dziedzicem, dajacym
cigglos$¢ dynastii Dawidowej i przeksztalcajgcym ja w krélowanie Boga
na ziemi. Dawidowe drzewo genealogiczne prowadzi do Jézefa: aniot
zwraca si¢ do niego we $nie jako do syna Dawida (Mt 1, 20). Dlatego
tez Jozef staje si¢ tym, ktory nadaje imie Jezusowi: przyjecie za syna
nastepuje poprzez nadanie imienia’.

Whasnie dlatego, ze Mateusz chce ukaza¢ zwigzek pomigdzy obiet-
nicg a spetnieniem, obok postaci Jozefa ukazuje si¢ Dziewica Maryja.
Jeszcze nie otwarta i niezrozumiala byta obietnica, jaka Bog zlozyl za

2 J. GNILKA, Das Matthdusevangelium, t. 1, Freiburg 1986, 19.

Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine
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posrednictwem Izajasza watpigcemu krélowi Achazowi, ktory na wiesé
o zblizajacych sie wojskach wroga nie chcial prosi¢ Boga o zaden znak.
Pan sam da wam znak: oto panna pocznie i porodzi Syna i nazwie go
imieniem Emmanuel (Bog z nami) (Iz 7, 14). Nikt nie potrafi powiedziec,
co mial ukazywa¢ ten znak w czasach kréla Achaza, czy zostat dany, na
czym polegal. Obietnica wychodzi daleko poza tamten czas. Potyskiwala
ona nad historig Izraela jak gwiazda nadziei, ktdra kierowata wzrok ku
przyszlosci, ku jeszcze nieznanemu. Dla Mateusza wraz z narodzeniem
Jezusa z Dziewicy Maryi zastona zostala uniesiona: znak wiasnie zostat
dany. Dziewica, ktéra rodzi za sprawa Ducha Swietego, Ona sama
jest tym znakiem. Z tg druga proroczg linig taczy sie teraz takze nowy
tytul, ktéry nadaje imieniu Jezus jego petne znaczenie i glebie. Skoro
od momentu obietnicy Izajasza dziecigtko nazywa sie Emmanuel, to
tym samym rozszerza si¢ zasieg obietnicy Dawidowej. Krélestwo tego
dziecigtka wykracza poza to, czego mozna byto oczekiwac po obietnicy
Dawidowej: jest krolestwem samego Boga; uczestniczy w uniwersum
Bozego panowania, poniewaz w Nim sam Bég wkroczyt do historii
$wiata. Zapowiedz, ukazana w opowieSci o poczeciu i narodzeniu Jezu-
sa, zostaje podjeta dopiero w ostatnich wersetach Ewangelii. W trakcie
swego ziemskiego zycia Jezus czuje si¢ SciSle zwigzany z domem Izraela,
jeszcze nie wystany do narodéw $wiata. Ale po $mierci na krzyzu, jako
Zmartwychwstaly, oglasza: IdZcie wigc i czyricie uczniow ze wszystkich
narodow |[...]. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia swiata (Mt 28, 19n). Tu ukazuje sie On jako Bog-z-nami, ktorego
nowe kroélestwo obejmuje wszystkie narody. Zgodnie z tym Mateusz
W opowiesci 0 poczeciu Jezusa w jednym punkcie zmienia stowa Izajasza.
Nie méwi on juz: Ona (dziewica) nada mu imie¢ Emmanuel, lecz: oni
nazwg go Emmanuel, Bog z nami. W tym ,,oni” jest zapowiedZ przyszlej
wspdlnoty wierzacych, Kosciola, ktory bedzie wzywat Jezusa tym imie-
niem?’. W opowiesci Mateusza wszystko jest zorientowane na Chrystusa,
poniewaz wszystko jest zorientowane na Boga. Stad w wyznaniu wiary
wladciwie to ujeto i przekazano KoSciotowi.

Poniewaz teraz Bog jest z nami, bardzo wazni sg takze ludzcy de-
pozytariusze obietnicy: Jozef i Maryja. Jézef reprezentuje wierno$¢ Boga
wobec Izraela, natomiast Maryja nadzieje ludzkosci. Jozef jest ojcem
wedlug prawa, Maryja jest matkg z ciata: dzieki Niej Bég naprawde stat
si¢ jednym z nas.

3 TAMZE, 21.



2.2. Lukasz 1, 26-38

Spojrzmy teraz na fukaszowe przedstawienie poczecia i narodzin
Jezusa, nie po to, by dokonywaé egzegezy tego bogatego tekstu, lecz by
ukazaé jego szczeg6lny wkiad w wyznanie wiary. Ogranicze si¢ tu do pe-
rykopy zwiastowania narodzenia Jezusa przez archaniota Gabriela (tk 1,
26-38). Lukasz pozwala, aby w stowach archaniota przebijata tajemnica
trynitarna, i w ten sposéb nadaje wydarzeniu ten centralizm teologiczny,
do ktérego nawigzuje cala historia zbawienia, takze w wyznaniu wiary.
Dziecko, ktére sie narodzi, zostanie nazwane Synem Najwyzszego, Sy-
nem Bozym; Duch Swiety jako Moc Najwyzszego w cudowny sposéb
dokona Jego poczecia: tak mowi si¢ o Synu, a posredmo o Ojcu i Duchu
Swietym. Lukasz dla okreslenia zstapienia Ducha Swietego na Maryje
uzywa stowa ,ostania¢” (w. 35). W ten sposéb nawigzuje do starote-
stamentowej opowiesci o Swietym obtoku, ktory zatrzymujac sie nad
namiotem zgromadzenia, oznaczal obecnos¢ Boga. W ten sposéb Maryja
jest scharakteryzowana jako nowy $wiety Namiot, zywa Arka Przymierza.
Jej tak” staje sie miejscem spotkania, w ktorym Bég otrzymuje miesz-
kanie na ziemi. Bég, ktory nie mieszka w kamiennych domach, mieszka
w tym ,,tak”, udzielonym cialem i dusza; Ten, ktorego Swiat nie moze
ogarng¢, znajduje sobie mieszkanie w osobie ludzkiej. Ten motyw nowej
Swigtyni, prawdziwej Arki Przymierza, fukasz powtarza kilkakrotnie,
przede wszystkim w pozdrowieniu aniota skierowanym do Maryi: Raduj
sig, pelna laski, Pan z Tobg (1, 28). Zostalo prawie jednoglosnie uznane,
ze te stowa aniola, przekazane przez fukasza, nawigzujg do obietnicy
z Ksiggi Sofoniasza 3, 14, skierowanej do Cory Syjonu i zapowiadajacej
zamieszkanie Boga po$rdd niej. Tym pozdrowieniem Maryja zostaje uka-
zana jako personifikacja Céry Syjonu i jednoczesnie jako mieszkanie,
jako $wiety Namiot, nad ktérym zatrzymuje si¢ oblok Bozej obecnosci*.
Ojcowie podjeli te idee, ktora zdeterminowala takze ikonografi¢ paleo-
chrzescijariska. Sw. Jozef zostaje ukazany, poprzez ukwiecong laske, jako
najwyzszy kaplan, jako archetyp chrzescijaniskiego biskupa. Maryja nato-
miast jest Kosciotem zywym. Na Nig sptywa Duch Swiety, czyniac z Niej
nowg $wigtyni¢ Boga. Jozef, sprawiedliwy, ukazywany jest jako zarzadca
Bozych tajemnic, nadzorca i kustosz sanktuarium, jakim jest Maltzonka,
aw Niej Logos. 1 tak staje sie on obrazem biskupa, ktéremu zostaje
powierzona Oblubienica; nie jest ona oddana do jego dyspozycji, lecz

4 Por. S. MUNOZ IGLESIAS, Los evangelios de la infancia, t. II, Madrid 1986, 149-
160; J. RATZINGER, Du bist voll der Gnade, w: J. RATZINGER, P HENRICI,
Credo, K6ln 1992, 103-116, szczeg. 105-109.
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pod jego ochrong®. Wszystko jest zorientowane na Boga trynitarnego,
ale wlasnie dlatego w tajemnicy Maryi i Kosciola szczeg6lnie wyrazne
i zrozumiale staje si¢ Jego ,bycie z” w historii.

Jeszcze jeden punkt Lukaszowej opowiesci o zwiastowaniu wyda-
je mi si¢ istotny dla naszej kwestii. Bég oczekuje ,tak” od cztowieka.
Nie dysponuje On nim tak po prostu, przez dziatanie swej wladzy.
Z ludzkiego stworzenia stworzyl on dla siebie wolnego rozméwee,
i teraz potrzebuje wolnosci tego stworzenia, aby Jego krolestwo stato
si¢ rzeczywistoscig, poniewaz nie opiera sie ono na wladzy zewnetrz-
nej, lecz na wolnosci. Bernard z Chiaravalle w jednym ze swoich kazan
w dramatyczny sposéb ukazat to oczekiwanie Boga i ludzkosci: Aniof
oczekuje na Twojg odpowied?, poniewaz juz czas wricic do Tego, ktéry go
postal. O Pani, udziel tej odpowiedzi, na ktorg czekajg ziemia, pieklo, co
wigcej, takze niebo. Jak Krol i Pan wszystkich pragngl ujrzec Twe pigkno,
tak On pragnie teraz gorgco Twej twierdzgcej odpowiedzi. .. Dlaczego si¢
wahasz? Dlaczego drzyszé... Oto Ten, ktdrego oczekujg wszystkie ludy,
puka do Tiwych drzwi. .. Wstan, biegnij, otworz! Powstari z wiarg, pospiesz
sig ze swy ofiarg, otworz Tiwg zgodg!® Bez tej dobrowolnej zgody Maryi
Bog nie moze staé sie czlowiekiem. Oczywiscie to ,,tak” Maryi jest cate
taskg. Dogmat o niepokalanym poczeciu Maryi ma w rzeczywistosci to
specyficzne znaczenie, czyli ukazanie, ze to wcale nie istota ludzka swoja
mocg rozpoczela proces odkupienia, lecz jej ,,tak™ jest catkowicie zawarte,
od samego poczatku, w Bozej mitosci, ktdra juz je otacza, zanim jeszcze
zostanie ono wypowiedziane. ,Wszystko jest faska”. Ale faska nie ujmuje
wolnoSci, wrecz przeciwnie — stwarza j3. Cala tajemnica odkupienia jest
obecna w tej narragji i zbiega sie w postaci Dziewicy Maryi: Oto ja stu-
zebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa (tk 1, 38).

2.3. Prolog $w. Jana

Spojrzmy teraz na prolog Ewangelii wedlug $w. Jana, na ktdrego
sfowach oparte jest wyznanie wiary. Takze tu chcialbym przedstawié
w zarysie trzy pojecia. Stowo stalo sig cialem i zamieszkalo wsrod nas.

5 Opieram sie tu na niepublikowanej pracy A. THIERMEYERA, Josef als Idealbild des
friihchristlichen Bischofs und Priesters, Roma 1989, ktéry interpretuje ikonografie
tuku triumfalnego w Santa Maria Maggiore, poczawszy od tekstow wspotczesnych
Ojcom.

¢ BERNARDO DI CHIARAVALLE, Ir laudibus Virginis Matris, Hom. 1V, 8: Opera
omnia, Edit. Cisterc. 4(1966) 53n: Quid atrdas? Quid trepidas?... In hac sola re
ne timeas, prudens Virgo, praesumptionem... Aperi, Virgo beata, cor fidei, labia
confessioni, viscera Creatori. Ecce desideratus cunctis gentibus foris pulsat ad ostium.
O si, te morante, pertansierit... Surge, curre, aperi!



Logos staje sie cialem: tak si¢ przyzwyczailiémy do tego okreSlenia, ze
nie uderza nas juz niestychana Boska synteza tego, co pozornie byto
oddzielone, synteza, z ktérg Ojcowie utozsamiali si¢ krok po kroku.
W tym wtasnie bylo ijest prawdziwe novum chrzescijanistwa, ktore
wydawalo sie bez sensu i nie do pomyslenia dla ducha greckiego. To,
o czym tu mowa, nie pochodzi z jednej, okreslonej kultury, semickiej czy
greckiej - co dzis, bez zbytniego namystu, jest coraz czesciej powtarzane.
W rzeczywistoSci jest to sprzeczne ze wszystkimi znanymi nam formami
kulturowymi. Bylo to tak samo nietypowe dla Zydéw, jak i dla Grekéw
czy Hinduséw, cho¢ z powodéw zupetnie odmiennych, jest to takze nie
do pomyslenia dla wspotczesnego ducha, dla ktérego ta synteza wlasciwa
misterium wcielenia wydaje si¢ zupelnie nierealna i jest przedmiotem
wcigz odnawianego sprzeciwu z calg samoswiadomoscig wspodlczesnego
racjonalizmu. To, o czym tu mowa, jest ,nowe”, poniewaz pochodzi
od Boga i tylko Bég mégt tego dokonad. Przez wszystkie okresy historii
i we wszystkich kulturach jest czym$ absolutnie nowym i nieznanym,
do czego mozemy mieé dostep tylko poprzez wiare. Otwiera zupelnie
nowe horyzonty mysli i zycia.

Jan ma jednakze na mysli co§ doé¢ szczegdlnego. Otéz zdanie o Lo-
gosie, ktory staje sie sarx (ciatem) zapowiada szosty rozdziat Ewangelii,
ktory w calosci jest rozwinieciem tego potwersetu’. Tam Jezus mowi
do Zydow i do éwiata: chlebem, ktory Ja dam (czyli Logos, ktory jest
prawdziwym pozywieniem czlowieka) jest moje ciato za zycie $wiata (6,
51). W stowie ,,cialo” wyraza sie juz jednoczesnie dar az do ofiary, tajem-
nica krzyza i tajemnica wynikajgcego z niego sakramentu paschalnego.
Stowo nie staje si¢ cialem tak po prostu, jakkolwiek, by uzyskaé¢ nowe
warunki bytowania. We wecieleniu zawarta jest dynamika ofiary. Znoéw
pobrzmiewaja tu stowa psalmu: utworzyles mi ciato... (Hbr 10, 5; Ps 40).
Tak wlasnie w tym krétkim zdaniu zawarta jest cata Ewangelia; musimy
tu nawigzac do stéw Ojcéw: Logos sie ograniczyl, stal sie maly. Ma to
dwojakie znaczenie: nieskonczony Logos stal si¢ maty, stat sie Dzieckiem,
lecz takze: nieskoniczone Stowo, cata pelnia Pisma Swigtego miesci sie
w tym jednym zdaniu, w ktorym streszczone zostalo Prawo i Prorocy?®.
Byt i historia, kult i etos s3 tu zjednoczone w centrum chrystologicznym
i s3 obecne bez kompromisowych skrétow.

7 Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. 1, Freiburg 1965, 243.

8 Por. H.U. VON BALTHASAR, Das Wort verdichtet sich, ,,Internat. kath. Zeitschrift”
6(1977) 397-400. Do tekstow Orygenesa, Grzegorza z Nazjanzu, Maksyma
Wyznawcy, cytowanych przez Balthasara, nalezaloby doda¢ - jako typowo zachodnig
forme tego samego motywu — Augustyna (Tract. In Jo 17,7s.: CCL 36, 174n).
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Druga wskazéwka, ktéra lezy mi na sercu, jest krétka. Jan méwi
o zamieszkaniu Boga jako o konsekwengji i celu wcielenia. Uzywa w tym
celu stowa ,,namiot” i ponownie odsyla tym samym do starotestamen-
towego namiotu zgromadzenia, do teologii Swigtyni, ktora znajduje swe
spelnienie w Logosie, ktory stat si¢ ciatem. W greckim stowie, uzytym dla
okreslenia namiotu — skené — pobrzmiewa jednak takze hebrajskie stowo
sh'kinah, w znaczeniu $wietego obloku pierwotnego judaizmu, ktére to
stowo pdzniej stalo si¢ imieniem Bozym i oznaczato laskawg obecnosé
Boga, w ktérej Zydzi zbierali sie na modlitwie lub by studiowac Prawo®.
Jezus jest prawdziwym sh’kinah, za ktoérego posrednictwem Bog jest
posrod nas, jesli jesteSmy zgromadzeni w Jego imie.

Wreszcie powinniSmy spojrze¢ na werset 13. Tym, ktérzy Go przy-
jeli, Logos dal moc stania si¢ dziemi Bozymi: tym, ktorzy wierzg w imig
Jego — ktdrzy ani z krwi, ani z 2gdzy ciata, ani z woli meza, ale z Boga sig
narodzili. Dla tego wersetu mamy przekaz dwéch réznych wersji tekstu
i nie ma dzi$§ mozliwosci stwierdzenia, ktora z nich jest pierwotna. Obie
wersje wydaja si¢ tak samo dawne i tak samo autorytatywne. Istnieje
zatem wersja w liczbie pojedynczej: ktdry ani z krwi, ani z 2gdzy ciala,
ani z woli meza, lecz z Boga sig narodzil. Jednakze obok tej wersji istnieje
takze ta, ktdrg znamy obecnie, w liczbie mnogiej: ktdrzy |...] z Boga sie
narodzili*®. Ta dwojaka forma tradydji tekstu jest zrozumiata, poniewaz
werset w obu przypadkach odsyla do obu podmiotéw. W tym sensie
powinniSmy w rzeczywistoSci zawsze razem czytaC obie wersje tekstu,
poniewaz tylko razem ukazujg one cale jego znaczenie. Jesli za podsta-
we przyjmiemy zwyczajowa wersje w liczbie mnogiej, wowczas mowa
jest o ochrzczonych, ktérzy dostepuja, poczawszy od Logosu, zaszczytu
uczestnictwa w nowych, Boskich narodzinach. Ale tajemnica dziewicze-
go narodzenia Jezusa — pierwociny tego naszego Boskiego narodzenia
— przeziera tu tak wyraznie, ze tylko uprzedzenie moze zanegowacé te
korelagje. Ale takze jesli za pierwotng uznamy wersje w liczbie pojedyn-
czej, nadal wyrazna jest relacja z ,,tymi wszystkimi, ktorzy go przyjeli”.
Jasne sie staje, ze poczecie Jezusa przez Boga, Jego nowe narodzenie, jest
ukierunkowane na to, by nas przyjaé, by da¢ nam nowe narodzenie. Jak
werset 14, ze stowami o wcieleniu Logosu, zapowiada eucharystyczny
rozdzial Ewangelii, tak tu wida¢ wyraznie zapowiedz rozmowy z Niko-

? R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium..., 245.

103 tej kwestii Schnackenburg w 1965 r. (Jobannesevangelium, t. 1, 241) pisat: cho¢
obie lekcje mogg byc réwnie dawne, jednakze wersja w liczbie mnogiej wydaje sig
byc tq pierwotng. Podtrzymuje t¢ opinig, wbrew J. Galotowi, réwniez w swoim
pierwszym uzupetnieniu do pierwszego tomu (Johannesevangelium, IV, 1972, 191);
w drugim uzupelnieniu (1978 ), biorac pod uwage publikacje M. Vellanickala, I. de
la Potterie i P Hofrichtera, pozostawia te kwestie otwarta.



demem w trzecim rozdziale. Chrystus méwi Nikodemowi, ze narodzenie
z ciala nie wystarcza, by wejs¢ do krélestwa Bozego. Konieczne jest nowe
narodzenie z nieba, odrodzenie z wody i z Ducha (3, 5). Chrystus, ktory
zostal poczety przez Dziewice za sprawg Ducha Swiqtego, jest poczatkiem
nowego czlowieczenstwa, nowej formy istnienia. Sta¢ sie chrzeScijaninem
oznacza zosta przyjetym do tego nowego poczatku. Stanie sie chrzescija-
ninem jest czyms$ wiecej niz zwroceniem sie ku nowym ideom, nowemu
etosowi, nowej wspolnocie. Przeobrazenie, jakie tu zachodzi, ma w so-
bie radykalizm prawdziwie powt6érnych narodzin, nowego stworzenia.
W ten spos6b Dziewica-Matka ponownie znajduje si¢ w centrum wyda-
rzenia zbawczego. Calym swym istnieniem gwarantuje Ona t¢ nowos¢,
ktorg zdziatat Bog. Tylko dlatego, ze Jej historia jest prawdziwa i jest
u samego poczatku, majg warto$¢ stowa Pawla: Jezeli wigc ktos pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem (2 Kor 5, 17).

3. Slady Boga

Bog nie jest zwigzany z kamieniami, On zwigzuje sie z zywymi
osobami. ,,Tak” wypowiedziane przez Maryje otwiera Mu miejsce,
na ktorym moze ustawi¢ swoj namiot. Ona sama staje si¢ namiotem
i poczatkiem Kosciofa $wietego, ktory z kolei jest zapowiedzia nowego
Jeruzalem, w ktérym nie ma juz zadnej Swigtyni, bowiem mieszka tam
sam Bog. Wiara w Chrystusa, ktorg wyznajemy w Credo ochrzczonych,
jest zatem spirytualizacjg i oczyszczeniem tego wszystkiego, co historia
religii powiedziala i w czym poktadata nadzieje, jesli chodzi o przebywa-
nie Boga na Swiecie. Ale jednoczes$nie jest ucieleSnieniem i konkretyzacja,
ktora wychodzi poza wszelkie oczekiwania dotyczace przebywania Boga
z ludzmi. ,,Bog jest w ciele”: wlasnie ten nierozerwalny zwigzek Boga
z Jego stworzeniem jest jadrem wiary chrzeScijanskiej. Skoro tak jest,
staje sie zrozumiale, dlaczego chrzeScijanie od samego poczatku uzna-
wali za Swigte te miejsca, w ktorych to sie zdarzylo. Staly sie one trwalg
gwarancjg wkroczenia Boga w $wiat. Nazaret, Betlejem i Jerozolima staly
si¢ miejscami, w ktorych w pewien sposob mozna ujrze¢ slady Odkupi-
ciela, i w ktorych tajemnica wcielenia Boga dotyka nas z bardzo bliska.
Jesli chodzi o opowies¢ o zwiastowaniu, Protoewangelia Jakuba — ktéra
pochodzi z drugiego wieku i pomimo swych licznych fragmentéw legen-
darnych moze zawiera¢ takze prawdziwe wspomnienia — méwi o dwoch
miejscach, gdzie sie to miato zdarzyé. Maryja wzieta dzban i wyszla po
wode. A oto jakis glos powiada: ,Witaj, taski pelna, Pan niech bedzie
z Tobg, blogostawiona jestes miedzy niewiastami”. Ona odwrdcila sig,
aby zobaczyé, skgd dochodzil glos. Zmieszala sie i weszla do swego domu,
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postawila dzban, wziela purpurowq tkaning, usiadla na stotku i rozlozyla
jg. A oto aniol Paniski pojawil si¢ nagle przed nig irzekl: ,,Nie bdj sie,
Maryjo, bowiem znalazlas laske u Wszechmocnego i poczniesz z Jego
stowa” (11, 1ss)'. Tej podwojnej tradycji odpowiadaja dwa sanktuaria,
fontanna - wschodnie sanktuarium oraz katolicka bazylika, zbudowana
wokot groty zwiastowania. Oba sanktuaria majg glebokie znaczenie.
Orygenes zwracal uwage na fakt, ze wok6t motywu studni toczy si¢ cala
historia Ojcow Starego Testamentu'2. Tam, dokad przybywali, kopali oni
studnie. Woda jest elementem zycia. Tym samym studnia coraz bardziej
staje sie symbolem zycia, az po studni¢ Jakuba, przy ktérej Jezus objawia
si¢ jako zrodto prawdziwego zycia, ktérego gleboko pragnie ludzkosc.
Zrédto, wytryskajaca woda, staja sie znakiem tajemnicy Chrystusa, kt6-
ry daje nam wode zycia, iz ktérego otwartego boku wyplywaja krew
i woda. Zrodlo staje sie zapowiedzig Chrystusa. Ale obok jest dom,
miejsce modlitwy i gosciny. Gdy chcesz sig modlic, wejd? do swej izdeb-
ki (Mt 6, 6). Najbardziej osobista rzeczywistos¢, zapowiedZ wcielenia
i odpowiedz Dziewicy potrzebujg dyskrecji domowego zacisza. Badania
P Bagattiego wykazaly, ze juz w drugim wieku w grocie w Nazaret jaka$
dlon nakreslifa po grecku pozdrowienie aniota skierowane do Maryi:
XE MARIA. Gianfranco Ravasi bardzo stusznie zauwaza w tej kwestii:
to Swiadectwo badacza za$wiadcza nam, zZe chrzescijariskie przestanie
nie jest abstrakcyjng kolekcjg teologicznych tez na temat Boga, lecz jest
spotkaniem Boga z naszym swiatem, z rzeczywistoscig naszych doméw
i naszego zycia'®. Wlasnie o to chodzi tu, w $wietym Domu w Loreto
i w roku jego wielkiego Jubileuszu: pozwolmy dotknac sie konkretowi
Boskiego dziatania, by glosi¢ z odnowiong wdziecznoscig i $wiadomoscig:
On wrielit sie w tonie Maryi Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem...

Kard. Joseph Ratzinger
00120 Citta del Vaticano

1 Tekst niemiecki w: E. HENNECKE, W. SCHNEEMELCHER, Neuetestamentliche
Apokryphen, t.1: Evengelien, Tiibingen 1959, 280-290, cytat na stronie 284. Istotny
jest wstep O. Cullmanna, 277-279.

12 Por. jego znakomity tekst w: Omelie sulla Genesi 13, 1-4: GCS 29. Por. takze J.
CORBON, Liturgie aus dem Urquell, Einsiedeln 1981, 17n.

13 G. RAVASI, I Vangeli di Natale, Cinisello Balsamo 1992, 54.



Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine
(Summary)

The Nicene profession of faith is, in its deep structure, a confession of the
Trinitarian God. The expression “et incarnates est” reveals, as subject, not only
the Son but also the Father, who is revealed in Him, and the Spirit, in the midst of
which the Incarnation is done. Consequently, the expression “ex Maria virgine”
belongs to everyone of the three divine Persons: thanks to her, God is a God with
us and not only God in himself.

This confession of faith is presented as a synthesis of the three great biblical
testimonies of the Incarnation: Mt 1:18-25; £k 1:26-38: Jn 1:13ff. Mattew
contributes an ecclesial opening; Luke a Trinitarian slant; John a sacramental
dimension.

The Christian message is not abstract thought, but a meeting of God with the
reality of our homes and of our life. The proto-gospel of James, of the II century,
subdividing the event of the Incarnation in two places, at the source and within
the home, strongly underlies this historical and human dimension. The Word is,
as such, revealer of the concreteness of the act of God.

Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine
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6g przemodwil do nas w tych dniach ostatecznych przez Syna,

Dziedzica, przez ktérego stworzyl wszech$wiat. I wprowadzajac
Pierworodnego na $wiat powiada: ,,Niech Mu oddajg pokton wszyscy
aniolowie Bozy”. Ale Ten — ktéremu pokton, w ktérym petnosé, bedac
wszechbogaty — dla nas stat si¢ ubogim, aby nas ub6stwem swoim ubo-
gaci¢ (por. 2 Kor 8, 9; Hbr 1, 1-6; ] 1, 16-17).

Oto tajemnica wcielenia rozpieta na krzyzu paradoksu, oto kenoza
i chwata Boga. Oto tajemnica Boga, Milo$¢ bez zadnej domieszki: im
wieksze wyzucie i dar, tym wieksze posiadanie i petnia. Ma w niej swoje
jedyne miejsce Ta, ktérg czcimy jako Bogurodzice.

1. Szukajacy czlowieka

Jezus Chrystus w catoksztalcie swego osobowego i historiozbawczego
Wydarzenia objawia nam prawde o Bogu i prawdg o czlowieku. Objawia
je tacznie i w ich wzajemnej zalez-
nosci. Objawia ,,twarz” Boga, ktory
nie chce by¢ Bogiem bez czlowieka;

Wcielenie kenozq objawia twarz czlowieka, ktéry jest
i chwala B tym bardziej sobg, im prawdziwiej
1 chiwalq Boga. jest synem, to znaczy, im bardziej
MjeiSCC ThCOtOkOS przestrzen jego osobistej, ludzkiej
wolnosci jest otwarta na wole Ojca.
Obie te prawdy jasnieja na obli-
czu Jezusa Chrystusa. Stad tez Jego
Wydarzenie, Jego Osoba i Dzieto
zawierajg projekt cztowieczenstwa i dlatego tez konsekwentnie tworza
uniwersalny model cztowieczej kultury. Swiatla weielenia ujawniaja w je-
dynej w swoim rodzaju syntezie cala synergig, zaleznos¢ 1 wspanialosé
obu prawd (o Bogu i o cztowieku), i —co za tym idzie — chrzeScijaniska
oryginalnos¢ projektu (czlowieczenistwa) i modelu (kultury).

Weielenie Syna Bozego — uczy Jan Pawet Il w ,Tertio millennio ad-
veniente” — swiadczy o tym, ze Bog szuka czlowieka', jak setnej owcy
(tk 15, 1-7), jak zagubionej drachmy (Lk 15, 8-10), jak syna, ,.ktory
zaginal i odnalazt si¢” (tk 15, 11-32). Bdg [...] wychodzi na poszukiwanie
czlowieka, kiory jest Jego szczegdlng wlasnoscig w sposéb odmienny niz
jakiekolwiek inne stworzenie. Jest wlasnoscig Boga na podstawie wyboru
milosci: Bog szuka czlowieka z potrzeby swego ojcowskiego serca. Jest

Ks. Jerzy Szymik

SALVATORIS MATER
6(2004) nr 4, 22-31

! JAN PAWEL II, List apostolski Tertio millennio adveniente (Rzym, 10 listopada
1994), 7.



to poszukiwanie, ktore rodzi si¢ we wnetrzu Boga i osigga swdj szczyt
we Weieleniu Stowa [podkresSlenie moje — J.Sz]*

Ze wzgledu na prawde o Bogu — Poszukiwaczu czlowieka, nie-
strudzonym i wszechmocnym, prawda o cztowieku jest dobrg nowina.
Weielony przezwycigza raz na zawsze tragiczny mit Syzyfa (jest o tym
w cytowanym liScie explicite) oraz okrutny mit Prometeusza. A takze
mity Dionizosa i Apolla.

2. Podwojnie solidarny

Nowy, inkarnacyjny” projekt czlowieczenstwa i jego kultury wziety
jest z tej Bosko-ludzkiej jednosci i solidarnosci, ktore objawit i urzeczy-
wistnit cud wecielenia. Wszystkie starozytne debaty teologiczne i ustalenia
sobor6w w Nicei, Efezie, Chalcedonie i Konstantynopolu dotyczyly
w gruncie rzeczy tej wlasnie kwestii: podwojnej solidarnoéci Chrystusa
—jej doktrynalnego ujecia, pojeciowo-jezykowego wyrazania, wnioskdw,
perspektyw?. Tym tropem idzie tez antropologia Vaticanum II, ,,wyjasniajac
czlowieka” w $wietle owej ,,podwojnej solidarnosci” Chrystusa z Bogiem
iz cztowiekiem. Wielki skrét soborowej antropologii podejmuje takg wia-
$nie, inkarnacyjng optyke: Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde
dopiero w tajemnicy Slowa Weielonego*. Tak komentuje te kwestie Bernard
Sesbotié: Owa solidarnosc, w petni przyjeta wraz z czlowieczeristwem ma
na celu zapewnienie mu [cztowiekowi — przyp. J.Sz] nowej solidarnosci
z Bogiem, wznoszgc je ku Niemu. Jezeli wcielenie zaklada nowy zwigzek
pomiedzy Bogiem i czlowiekiem, to zwigzek ow, zrealizowany juz od
strony Chrystusa, musi stac si¢ faktyczny od strony czlowieka. Weielenie,
odnowienie obrazu Boga w czlowieku, jest podporzgdkowane wspolnocie
czlowieka z Bogiem. W ciggu calej ludzkiej egzystencji Chrystus nauczal
i przezywal absolutng wspdlnote z Bogiem i z ludzmi®.

»Antropocentryzm metodologiczny™®, tak charakterystyczny dla
wspolczesnych poszukiwan teologicznych (ma on zresztg gléwnie w Ja-
nie Pawle I swego niestrudzonego propagatora) znajduje w Wydarzeniu
Chrystusa swe teologiczne i oryginalnie chrzescijanskie uzasadnienie. Jesli
cztowiek jest faktycznie droga Kosciola (a co za tym idzie, réwniez droga
teologii), to nie istnieje wazniejsze zadanie, jak przywroci¢ ludzkiemu

2 TAMZE.

3 Por. B. SESBOUE, J. WOLINSKI, Bdg zbawienia. Historia dogmatdw, t. 1, th. P. Rak,
Krakéw 1999, 304.

* GS22.

5 B. SESBOUE, J. WOLINSKI, Bog zbawienia..., 422.

® Fajerwerk na trzecie tysigclecie. O Bozym Milosierdziu, Ojcu Swietym i sw. Faustynie
rozmawia Alina Petrowa-Wasilewicz (wypowiedz M. Zieby), Krakéw 2003, 150-151.
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mysleniu o sobie i o wlasnym zyciu, a konsekwentnie i samemu zyciu
— inkarnacyjne proporgje. Jesli nie ma innej prawdy o Bogu i cztowieku
jak chrystologiczna, to radykalny teocentryzm jest droga do radykalnego
humanizmu. Bog i cztowiek nie sg rywalami i ,,rosng” —w cztowieku
— wprost proporcjonalnie: im blizej Boga, tym bardziej cztowiek jest
ludzki. Oto projekt czlowieka i jego kultury, projekt wydobyty swiattami
weielenia z mrokéw skazonej grzechem ludzkiej historii.

3. Teskniacy, zagladajacy przez kraty

Liczne fragmenty Starego Testamentu opowiadajg o poszukiwaniu
cztowieka przez Boga. O tym, ze serce Boga jest pelne bezbrzeznej te-
sknoty za czfowiekiem nieobecnym, a przeciez umitowanym. W jezyku
wielkiej poezji biblijnej — za Umitowang’. Tak o ich wzajemnej tesknocie
opowiada Piesii nad piesniami:

Cicho! Ukochany maj!

Oto on! Oto nadchodzi!

Biegnie przez gory,

skacze po pagorkach.

Umilowany mdj podobny do gazeli,

do mitodego jelenia.

Oto stoi za naszym murem,

patrzy przez okno,

zaglgda przez kraty. [...]

Cicho! Oto mity mdj puka!
(Pnp 2, 8-9; 5, 2b)

Na dobrg sprawe caly Stary Testament jest opowiadaniem tej wlasnie
historii: o Mitym, kt6ry puka, stoi za murem, zaglada przez okno i kraty;
o Bogu biegnacym przez gory do czlowieka. ,,Cicho!”. To ta sama cisza,
ktora eksploduje wcieleniem — Bog tak stesknit sie za cztowiekiem, tak
konsekwentnie zblizal si¢ do niego w calej starotestamentowej historii
zbawienia, az sie nim stat:

Gdy gleboka cisza zalegla wszystko,

a noc w swoim biegu dosiegata polowy,

wszechmocne Twe stowo z nieba, z krolewskiej stolicy,

jak miecz ostry niosgc Twdj nieodwolalny rozkaz,

jak srogi wojownik runglo posrodku zatraconej ziemi
(Mdr 18, 14-15)

7 Por. J. BADENI, J.A. KEOCZOWSKI, Boskie oko, czyli po co czlowiekowi religia
(rozmawiaja A. Sporniak, J. Strzatka), Krakéw 2003, 250.



Akt wecielenia — pomimo tej uroczystej, batalistycznej metaforyki
(Stowo jako ,,miecz ostry” i ,srogi wojownik”) —jawi si¢ w perspek-
tywie Boskiej tesknoty jako akt kenozy. Ten, kto wystaje pod murem,
puka i wyglada, kto doprasza si¢ mitosci, wzrusza si¢ gleboko, wybiega
naprzeciw, rzuca si¢ na szyje i caluje (por. kk 15, 20) — ten si¢ bez-
bronnie odstania, okazuje stabos¢, naraza na zranienie, zniza i poniza.
Doglebnie te twarz Boga (Stworce szalonego z mitosci do stworzenia,
Ogotoconego Wszechmocnego, Ryzykanta niedbalego o samego siebie,
pukajacego z prawdziwie Boskg pokorg w brame ludzkiej wolnosci)
zna jedynie chrzescijanstwo, znajac Jezusa. Jezus ukazuje si¢ nam |...]
w kenozie, czyli w ponizeniu [...]. Jezus ponizyl sig przez samo wejscie
w swiat [...). Jego milosc [...] objawia sig poprzez stabosc. Slabos¢ Jezusa
ukazala bezmiar Jego milosci, bo kto kocha, zawsze skazuje si¢ na stabos¢
— wyjasnia Kloczowski®.

4. Wolny od siebie

Tej whasnie kwestii dotyka jedno z kulminacyjnych miejsc Nowego
Testamentu, wersety chrystologicznego ,,Hymnu o kenozie”: ¢xvtov
Ekévwoev tamelvaey €xutov — ogolocil (uczynil pustym) samego sie-
bie, unizyt samego siebie (Flp 2, 7-8); przyjal postac stugi, postuszny az
do $mierci krzyzowej.

Wecielenie jako kenoza, w wielu wymiarach, niepojetych dla nas
ostatecznie: jako bezbronnos$¢ rozmitowanego w stworzeniu Stworcy,
gotowego ,,na wszystko”, ktory ,,do konica ich umitowal” (J 13, 1; IV
modlitwa Eucharystyczna); jako ,,danie” Syna (J 3, 16), ktory wyzbywa
sic Bostwa (doktadniej: nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni byc¢
z Bogiem —Flp 2, 6); jako zgoda na los ciala: bdl i $mieré; jako zgoda
na skandal ,,ograniczonych mozliwosci” Boga, czyli ,,uwiktania Wszech-
mocy” w czas, przestrzen, kulture, w krucho$¢. Kenotycznos¢ Inkarnacji
i jej skutkéw okazuje sie jednak uprzywilejowanym przez Boga sposobem
(droga, modelem), by wejs¢ w swiat i go zbawic. Oto $wiatlo.

Odtad — od wcielenia — kenoza bedzie nieredukowalnym elementem
prawdy o Bogu, o $wiecie, o cztowieku; o prawdzie mitosci. To state
wyzwanie dla skazonej grzechem mentalnosci cztowieczej: sub contrario
—w kenotycznej stabosci objawia sie to, co najwszechmocniej Przepotez-
ne; w antynomicznej, ostrej opozycji wobec podszytych pychg ludzkich

8 TAMZE, 254-255. Por. . JASKOLA, Weielenie jako unizenie Jezusa Chrystusa wedlug
Jana Kalwina, ,,Studia Oecumenica” (2003) t. 3, 221-229.
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pojec i wyobrazen o wladzy i chwale. To paradygmat dla ludzkiej kultury,
ktora —w Bozym zamy$le — w mitosci idzie (ma isC...) ,,do kofca”, nie
dbajac o pozér (czyli tzw. ,,godnos¢”). To dgzenie — powiada Pawel roz-
poczynajac ,,Hymn o kenozie” Bozego Syna — niech was ozywia; ono
tez bylo w Chrystusie Jezusie (Flp 2, 5).

Z Boga si¢ bowiem wywodzac, bedac Jego dzietem, jestesmy keno-
tyczni ,,z natury”, stworzeni na Jego ,,obraz i podobienistwo”. W kwestii
rozumienia kenozy i jej antropologicznych konsekwengji znaczaco zapisat
si¢ na kartach teologii Hans Urs von Balthasar. Wcielenie rozumie on
jako wydarzenie radykalnie kenotyczne i okresla je jako tzw. ,,pierwsza
kenoze” (erste Kenose)’. Istnienia ,,w postaci Bozej” (v pop¢t 0gol
—Flp 2, 6) nie traktowal Jezus Chrystus jako tupu (kurczowo trzyma-
nego dobra, bezwarunkowo bronionej pozycji — apmorypov — Flp 2, 6)
—interpretuje von Balthasar poczatek ,Hymnu o kenozie'’. I jest to
wazny dla dalszego rozwoju jego mysli punkt wyjscia. Jak wyjasnia ko-
mentator dziefa teologa, Eligiusz Piotrowski: wcielenie jest tu rozumiane
jako rozlgczenie si¢ Syna z Ojcem (opuszczenie Nieba), przy czym —i to
jest warte podkreslenia — cale Jego (Syna) bogactwo pozostaje u Ojca:
Jego milos¢ ku Ojcu, Jego boska wspanialosé, ktorg u Ojca posiada''.
Radykalna Mifos¢ jest jedynym Zrédlem radykalnego postannictwa,
a ono skutkuje radykalnym ogotoceniem.

5. Dajacy sie bez warunkow

Decyzja, kontekst i rezultat (by tak rzec: ,,wewnatrztrynitarny” i hi-
storiozbawczy) przyjecia cztowieczenstwa przez Logos zawierajg wiec
w sobie nieredukowalny fadunek upokorzenia i unizenia. Odwolujac sie
do Cyryla Aleksandryjskiego i Ludwika z Granady, von Balthasar stawia
teze, ze inkarnacja jako najradykalniejsze z mozliwych ,,wywlaszczenie”
byta czyms istotnie bardziej upokarzajagcym niz krzyz'?. Oto rozstrzygaja-
cy zwrot, fundament nowego, chrzedcijaniskiego paradygmatu: absolutna
moc polega na absolutnym mitowaniu, a najwyzsza suwerennos¢ nie
objawia si¢ w skurczu trzymania tego, co wlasne, lecz w bezwarunko-
wym oddaniu siebie. W ten tez sposob — ratujgc czlowieka i $wiat — Bog

9 M. PYC, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von
Balthasara w jej trynitologicznym ukladzie, Poznan 2002, 64.

19H.U. von BALTHASAR, Teologia Misterium Paschalnego, th. E. Piotrowski, Krakéw
2001, 23.

" Teatr Pana Boga (Hans Urs von Balthasar), w: Leksykon wielkich teologéw XX/XXI
wieku, red. J. MAJEWSKI, J. MAKOWSKI, Warszawa 2003, 14.

12 H.U. von BALTHASAR, Teologia Misterium Paschalnego..., 25-26.



objawia siebie w swej najglebszej istocie’®. Konsekwentnie taka tez jest
najglebsza prawda o kulturze: jej szczytem nie jest kurczowa koncentragja
na sobie, ale bezinteresowno$¢ daru z siebie.

B6g bowiem objawiajac, kim sam jest, objawia, kim my jesteSmy
i czym jest $wiat. Dlatego metodologiczne i epistemologiczne (obok
niekwestionowanych soteriologicznych, eklezjalnych i egzystencjalnych)
skutki tezy, ze w kenozie Logosu Bog objawia siebie w swej najglebszej
istocie, sa dalekosiezne. Tertulianowi zlota zasada oryginalnosci chrzesci-
jafistwa caro cardo salutis — cialo jest zawiasem (osig) zbawienia, mowi
co$ bardzo waznego réwniez o fundamentalnym ,,ruchu poznawczym”
soteriologicznie zorientowanej teologii. Jej zawiasem — dzwigaja-
cym wszystko —jest inkarnacja, ktéra odstania prawde o Bogu, Jego
»prawdziwy portret”. Jest to ,twarz” budzaca od dwudziestu wiekow
bezgraniczny zachwyt i ciemny opér. To ,,twarz” Boga kenotycznego,
niedbajacego o siebie, gotowego przyjaé kazda forme i postaé wyzucia
z siebie, idacego z Boska zaiste konsekwencja droga stabosci, karkotomna
Sciezkg gotowej na wszystko mitosci. Golgota pokaze, ze przymiotnik
»karkolomng” nie jest ani przesada, ani metafora.

Wielokrotnie i na rozne sposoby cztowiek bronil w historii i broni
dzi$ Boga i siebie przed Bogiem unizonym!*: ze zgrozy, ze strachu, z prze-
czucia nieuchronnych konsekwencji przyjecia tej prawdy; bywalo, ze
powodowany intencjami szlachetnymi, cho¢ blednymi — na doketystycz-
ny lub arianski, na monofizycki lub nestorianski sposob — i ostatecznie
szkodliwymi. Przenikliwa konstatacja Jeana Vaniera méwi co$ bardzo
waznego na temat podszewki tego typu reakgji: Cos’jest «nie w porzgdku»
z tajemnicq Weielenia. Cos jest «nie w porzgdku» z Krzyzem Chrystusa.
Dlatego wlasnie Piotr nie mdgl tego zniesc. Nie mdgl zniesc idei slabego
Chrystusa. Bog — jak w tradycyjnej wizji Zydowskiej — musi byc mocny,
poteziny. Ale staby Chrystus, ktory placze do Ojca: «Boze mdj, czemus
mmnie opuscil?» —to zakrawa na szaleristwo®. 1 przeobraza wszystko.

Bo Wkielone Stowo Boga jest w rownej i nieprzewyzszonej niczym
mierze zar6wno obrazem Boga, jak i prawzorem $wiata. Fakt, ze Bog

13 Haslo, ktére Pawel wzigl dla swego wlasnego zycia jako stowo Pana, <Moc w slabosci
sig doskonali» (2 Kor 12, 9), rozpoznajemy —w wierze w Jezusa Chrystusa — jako
prawo samego boskiego Zycia. O to poznanie rozbija si¢ oczywiscie stary poglgd
o niezmiennosci Boga. Chrystologia musi powaznie potraktowac to, ze sam Bdg
w Synu wkracza rzeczywiscie w cierpienie, i w nim wlasnie jest i pozostaje caly
Bogiem. P. ALTHAUS, Kenosis: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, t. 3,
1245n (cyt. za: H.U. von BALTHASAR, Teologia Misterium Paschalnego..., 34).

4 por. B. SESBOUE, J. WOLINSKI, Bdg zbawienia..., 315.

15 . VANIER, Kochac az do kovica. Sakrament wmywania ndg, tt. K i B Wierzchostawscy,
Krakéw 2002, 109.
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przychodzi na §wiat, méwi co$ ,,ostatecznie” prawdziwego zaré6wno
o Bogu, jak i o $wiecie. I jest owo ,,co8” wiedzg najwazniejszg z waznych:
kenoza jest prawda Boga i $wiata. Boska wszechmoc jest sobg w unizeniu,
wywlaszczeniu, w podatnej na zranienie mifosci. Czlowiek jest soba nie
posiadajac siebie, w unizeniu, w ,,ranliwej” mitosci'®.

6. Mitos¢ jest mozliwa

Kenoza objawiona w inkarnacji okazuje si¢ by¢ istotnym wymiarem
tej mitosci, ktora jest samg naturg Boga. I jako taka — prazasada wszelkiej
rzeczywistosci. Z ludzka na czele. Nie tylko pomimo ludzkiej kruchosci
i stabosci, ale wtasnie w nich, a nawet — wedtug inkarnacyjnego, Chry-
stusowego paradygmatu — dzieki nim. Tajemmnica Weielenia przyniosta
objawienie, Ze «nadajemy sig» do kochania — powie Vanier".

W encyklice ,,Redemptor hominis”, najwazniejszym chrystologicz-
nym dokumencie pontyfikatu Jana Pawla II, czytamy, ze Bog uksztatto-
wal przez swe Weielenie ten wymiar ludzkiego bytowania, jaki zamierzal
nadac czlowiekowi od poczgtku'®. Teza ta jest jednym z istotnych filaréw
rozumienia inkarnagji jako uniwersalnego modelu wszystkiego, co au-
tentycznie czlowiecze. Chrystocentryzm jest bowiem — metodologicznie
1 egzystencjalnie — uniwersalizacja, a nie zawezeniem. Uniwersalna jed-
nos$¢ Chrystusa to wlasnie méwi — dzieki misterium kenozy — kazdemu
cztowiekowi i ludzkiej kulturze: uksztaltowane przez weielenie powszech-
ne prawo ludzkiej natury polega na tym, ze czlowiek, dajgc siebie innym
w darze milosci, doswiadcza samospetnienia na najglebszym poziomie
swojej osobowosci®.

Ludzka kultura jest budowaniem prawdziwie czlowieczego $wiata
przy pomocy regut Boskiej, objawionej w Wydarzeniu Chrystusa, kenozy.
Nieprzypadkowo ta ostatnia znajduje si¢ doktadnie na antypodach pychy,
bedacej w swym diabolicznym ,,non serviam” czystg destrukcjg bytu, czyli
réwniez tego, co czlowiecze. Jesli historia kultury jest w gruncie rzeczy
dziejami prob uczynienia cztowieka ,,spelnionym” (czyli ,,szczeSliwym™),
to paradygmat wcielenia stanowi ich nieprzewyzszony i stale aktualny
model: da¢ siebie Innemu i innym w catkowitym zaufaniu Ojcu — praw-
dzie Mitosci. To znaczy ,,spetnic si¢”.

16 por, E. JUNGEL, Ti6jjedyny Bog jako tajemnica swiata, ti. ]. Zychowicz, ,,Znak”
44(1992) nr 2(441), 59, 68.

17 1. VANIER, Kochac a¢ do korica..., 93.

18 JAN PAWEL. I1, Redemptor hominis (Rzym, 4 marca 1979), nr 1.

Y9 A. DULLES, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla 11, th. A. Nowak, Krakéw
203, 292.



Czynic stale widoczng i dostepna owa droge do szczeScia — oto
wielkie zadanie teologii wszystkich czaséw. Powtarzaé za wielkim von
Balthasarem: Przez swojg «kenozg» Bog ukazuje czlowiekowi, ze od sa-
mego poczgtku zostal on zaprojektowany w stanie kenotycznym oraz ze
wlasnie w tym ogoloceniu i ubostwie jego udzialem stang sig chwala i bo-
gactwo — i juz teraz jest ich uczestnikiem®. W tym tez sensie kenotyczny
paradygmat wywiedziony z Mysterium Incarnationis jest z jednej strony
radykalng sekularyzacja $wiata, a z drugiej, jego najwyzszym usakralnie-
niem. Poniewaz jest wyzbyciem sie rojeni o boskosci cztowieka, jak tez
$wiadomoscig, ze Najswietszy wybrat go w zupetnie nowy i ,,dostowny”
(»w ciele”) sposdb na swoje mieszkanie?!.

Kenoza jest Dobrg Nowing o Bogu, czlowieku i $wiecie. Jej przyjecie
w wierze stwarza nowe zwigzki miedzy ludzmi, ktorzy ,.kenotycznie”
biorg i przyjmujg odpowiedzialno$¢ za siebie nawzajem i za nasz $wiat.
W ten spos6b wiara rodzi kulture??.

7. Dobra Nowina dla kruchych:
maryjny projekt cztowieczenstwa

Osobowym centrum kultury zrodzonej z czystej wiary jest Maryja
— czysta ikona stworzenia wolnego dla Boga i bliskich. Zyje prymatem
ubdstwa i pokory, wolna od siebie, bedac cisza, w ktérej rozbrzmiewa
Jego stowo. Zyje z ,tak” méwionego Bogu, bez zabezpieczefi, bez rosz-
czenia sobie prawa do bycia kowalem wlasnego losu?.

W Tobie sig jednoczy | wszystko, co ludzkos¢ ma dobrego w sobie!
— stawi Jg Dante w ,,Raju”**. Maryjne epicentrum ludzkosci jest miejscem,
w ktérym kenozy i chwaly Boga jest wystarczajgco, by Syn mogt staé sie
czlowiekiem. To jest wlasciwe miejsce Theotokos.

20 H.U. von BALTHASAR, Catholica. Wierze w Kosciél Powszechny, tl. W, Szymona,
Poznan 1998, 73.

2ITAMZE, 72. Por. P. NEUNER, Psychospoleczne i polityczne wwarunkowania
chrzescijaristwa dzis, th. E. Grzesiuk, w: Chrzescijaristwo jutra. Materialy 11
Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin 18-21 wrzesnia
2001, red. M. RUSECKI, Z. KRZYSZOWSKI, 1.S. LEDWON, J. MASTE], Lublin
2001, 239; CZ. ST. BARTNIK, Adopcja swiata w Chrystusie, ,,Ethos” 13(2000) nr
1-2(49-50), 46-51.

22 Por. T. WECLAWSKI, Kr6lowanie Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciola,
Poznan 2003, 24.

23 Por. B. FORTE, Rekolekcje papieskie. Podgzajgc za Tobg, swiatlem zycia, th. K. Stopa,
Krakow 2005, 52-57. )

24 DANTE ALIGHIERI, Boska komedia (Raj, Piesi XXXIII), th. A. Swiderska.

Weielenie kenoza i chwala Boga. Miejsce Theotokos
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Chrzescijanski projekt antropologiczny przewyzsza wizje bedaca tre-
Scig pokusy ,,bedziecie jako bogowie”. W Chrystusie i przez Chrystusa
wbedziecie jak Bog” — Theosis® jest pelnia ludzkiej osoby i losu. Uscisk
Boga i czlowieka w Chrystusie nigdy nie zostanie rozerwany?. Chrysto-
centryczny geniusz Lutra tak to przekladat na projekt zycia i tak to wyrazal
w starej, XV-wiecznej niemczyznie: Suche dich nur in Christo und nit yn
dir, o wirstu dich ewiglich yn ybm finden (Szukaj siebie tylko w Chrystusie,
a nie w sobie, w ten sposob znajdziesz siebie w Nim na wieki”’).

Wiszystkie pogmatwane i porwane nici egzystencji, niepetnos¢ wizji,
fragmentaryczno$¢ rozumienia, Smiertelnos¢ przygodnosci, pragnienie
nadziei i milo$ci —w Chrystusie sie spotykajg. On jest jak powrdsto
przewigzujace snop w samym Srodku i rozchylajace go ku obu krancom
— Boskiemu i ludzkiemu?. To w Nim niepokdj pytan i niepewno$¢ czlo-
wiecza spotykajg sie ze spokojem prawdy o cztowieku. Pytania znajdujg
odpowiedz, a jej owocem jest duchowos¢ chrystocentryczna — pozbawio-
na leku, biorgca odpowiedzialnos¢ za Innych.

Oto Maryjny projekt czlowieczenistwa.

Ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ul. Radziszewskiego 7

PL - 20-039 Lublin
e-mail: jerszym@kul.lublin.pl

Lincarnazione — la kenosi e la gloria di Dio.
Il posto di Theotokos

(Riassunto)
Il mistero dell’incarnazione ci parla della kenosi e la gloria di Dio. Il Figlio di

Dio si € incarnato per rivelare I"immagine di Dio ed anche il progetto dell’'uomo.
Lincarnazione ¢ la testimonianza che Dio cerca 'uvomo perché lo ama.

25 Por. CH. SCHONBORN (przy wspdlpracy M. Konrada i H.P. Webera), Bdg zeslal
Syna swego. Chrystologia, ti. i oprac. L. Balter, Poznan 2002, 106-108.

26 JAN PAWER. I, List apostolski Orientale Lumen (Rzym, 2 maja 1995), 15.

27 M. LUTHER, Werke, Kritische Gesamtausgabe [Weimarer Ausgabe], Weimar 1883-
1980, 2, 690, 24f (cyt. za: T. JAKLEWICZ, Formula Marcina Lutra ,,Simul iustus
et peccator” jako problem teologiczny w kontekscie ekumenicziym, praca doktorska
napisana w Katedrze Chrystologii KUL pod kierunkiem ks. J. Szymika, Lublin 2003).

28 Por. J. SERVAIS, Rola Maryi we Weieleniu, th. M. Tryc-Ostrowska, ,,Communio”
24(2004) nr 1(139), 36 (metafora autorstwa A. VON SPEYR, Stuzebnica Pariska,
tl. J. Kozbial, Warszawa 1998, 5-7).



Levento dell’incarnazione rivela il Cristo solidale con Dio e con I'uomo, per
questo il mistero dell’uomo (e la cultura anche) si spiega soltanto nel mistero del
Verbo Incarnato.

Latto dell’incarnazione viene visto dall’autore nella prospettiva della nostalgia
di Dio, il Cercatore dell’'uomo. Questa nostalgia esprime la profondita della kenosi
di Dio.

La kenosi di Dio rivelata nell’incarnazione ¢ la dimensione dell’amore di Dio
e anche dell’umanita stessa.

In questo contesto la persona di Maria si rivela come Colei che vive nella
poverta e 'umilta, libera da se stessa e totalmente affidata a Dio. In lei si incontrano
la kenosi e la gloria di Dio cosi che il Figlio si fa uomo. Ella assicura la solidarieta
tra Dio e uomo in Cristo.

a i chwala Boga. Miejsce Theotokos
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Podejmujqc temat patrystycznego obrazu Maryi przyjmujacej Syna Bo-
zego podczas Kongresu Mariologicznego poswieconego 150 rocznicy
ogloszenia dogmatu niepokalanego poczecia Naj$wietszej Maryi Panny,
wydaje sie czym$ oczywistym, by poszukiwania zrodet rozpoczaé od
bulli papieza Piusa IX oglaszajacej ten dogmat. Zwlaszcza ze w tekscie
Ineffabilis Deus Papiez podkresla, iz nie jest jego zamiarem wymySlanie
nowego dogmatu, ajako dowdd zapowiada przedstawienie nauki Oj-
céw Kosciota o niepokalanym poczeciu Swietej Dziewicy. Ten fakt byt
miedzy innymi przedmiotem krytyki ze strony przeciwnikow ogloszenia
dogmatu’. Nastepca Piotra nie wymienia zadnego imienia Ojca Kosciola,
nie cytuje zadnego dziela, nie daje zadnego odnos$nika?. Powstaje wigc
pytanie: czyzby Papiez nie byl w posiadaniu tych tekstow?3.

Upieranie sie przy takiej hipotezie graniczyloby ze zlosliwa ignoran-
¢ja odnosnie do dokumentu papieskiego o tak wysokiej randze, w kto-
rego redakgcji podjeto staranne badania Zrodtowe. Problem zwigzany
jest raczej z procesem przygotowania tekstu bulli. Wiadomo, ze opu-
Ks. Jarostaw Woch blikowany jej ostateczny tekst byl

poprzedzony o$mioma schema-
tami, ktdre znajduja sie w zbiorze

Patrystyczny obraz akt skladajacych si¢ na uroczysta
Marvi przvimuiacel definicje dogmatyczng®. Jak wy-

yip . Y] s Jacq] nika z analizy tegoz zbioru, sie-
Syna Bozego

dem z o$miu schemat6w zawiera-

lo wszystkie konieczne teksty pa-
SALVATORIS MATER ) ke
6(2004) nr 4, 32-44 trystyczne wraz z ich wskazaniami

bibliograficznymi. Tak wiec, jesli
zdecydowano sie na ominiecie tego aparatu w edycji ostatecznej, to z tego
powodu, ze bulla dogmatyzujgca nie jest publikacja tekstow zrodlowych,

* Referat wygloszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzymie
(4-8 XIII 2004), w czasie obrad sesji Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

! Por. 1. BOISVERT, LlImmaculée Conception dans la littérature patristique, w: La
Vierge Immaculée. Histoire et doctrine. Année Mariale - Québec 1954, Montréal
1954, 70-87.

2 Nil igitur mirum si de Immaculata Deiparae Virginis Conceptione, doctrinam iudicio
Patrum divinis litteris consignatam, tot gravissimis eorumdem testimoniis traditam, tot
illustribus venerandae antiquitatis monumentis expressam et celebratam, ac maximo
gravissimoque Ecclesiae iudicio propositam et confirmatam tanta pietate, religione et
amore ipsius Ecclesiae Pastores, populique fideles quotidie magis profiteri sint gloriati,
ut nibil iisdem dulcius, nibil carius, quam ferveantissimo affectu Deiparam Virginem
absque labe originali conceptam ubique colere, venerari, invocare, et praedicare. |...)
Cum vero ipsi Patres, Ecclesiaeque scriptores animo menteque reputarent, beatissimam
Virgincm ab Angelo Giabriele sublimissimam Dei Matris dignitatem ei nuntiante,
ipsius Dei nomine et iussu gratia plenam fuisse nuncupatam, docuerunt hac singulari
sollemnique salutatione numquam alias audita ostendi. PIUS IX, Ineffabilis Deus, tekst



ani pracg naukowa, gdzie kazde stwierdzenie powinno by¢ odpowiednio
umotywowane. W sktad argumentacji patrystycznej, zawartej w drugiej
czesci dokumentu, wchodzg wiec jedynie syntetyczne stwierdzenia®.

Z drugiej strony, trzeba zdac sobie sprawe, ze kwestia autentycz-
nosci historycznej czy literackiej, zaktadanej w przyjetych swiadectwach
patrystycznych, nie mogla by¢ przedmiotem dyskusji w dokumencie
o tak wysokiej randze. Ostatecznie dzielo redaktora bulli wydaje sie,
jak na owe czasy (1854 r.), powazne i rozsadne. Wyeliminowano z niego
wszystko, co mialoby posmak apokryfu czy jakiejkolwiek niepewnoSci.
Bez watpienia - jak stwierdza Boisvert - od 1854 roku w dziedzinie sta-
rozytnej literatury chrze$cijanskiej dokonano wielu odkry¢, a krytyka
historyczno-literacka wniosta wiele korekt i potwierdzen. Zadna jednak
z tych modyfikagji nie umniejszyta ostatecznych konkluzji bulli Piusa IX,
ktory stwierdza®: Rzeczywiscie, najstawniejsze pisma Kosciola wschodnie-
g0 i zachodniego szacownej epoki staroZytnej z wielkg mocg swiadczg, ze
nauka o Niepokalanym Poczgciu Najswigtszej Dziewicy byla nieustannie
coraz bardziej wyjasniana, gloszona i umacniana poprzez powaing reflek-
sje Kosciota, jego nauczanie, gorliwosé, wiedze i mgdrosc’.

Z pewnoécig mozna by si¢ byto pokusic¢ o odnalezienie owych zrodet
patrystycznych, na ktére powoluje sie bulla i przeanalizowac je w ich
szerokim kontekscie, zwazywszy na fakt, ze wspomniane juz schematy
przygotowujace s3 dostepne. Naszym zadaniem bedzie jednak ukazanie
obrazu Maryi przyjmujacej Chrystusa, czyli jaki$ fragment, aspekt mysli
maryjnej Ojcdw, na podstawie wybranych starozytnych tekstéw literatury
chrzescijanskiej KoSciola wschodniego i zachodniego.

Najpierw jednak pewne usciSlenia metodologiczne. Mamy $wiado-
mos¢é, ze Ojcowie, nawet kiedy dokonywali syntez doktrynalnych, nie
uprawiali mariologii wprost, jak réwniez nie zajmowali si¢ chrystologia,
soteriologig, czy pneumatologia w znaczeniu wspolczesnym, tworzac

oryginalny i nowe polskie thumaczenie w: Niepokalana Matka Chrystusa. Materialy
z sympozjum mariologicznego. Lublin, 23-24 kwietnia 2004 roku, red. K. KOWALIK,
K. PEK, Czestochowa-Lublin 2004, 262-263, 256-257.

3 Por. I. BOISVERT, LTimmaculée Conception..., 73.

4 Zob. V. SARDI, La solenne definizione del dogma dell’immacolato concepimento
di Maria SSma, t. 2, Roma 1905. Cyt. za: I. BOISVERT, Llmmaculée Conception..., 10.

> Por. I. BOISVERT, LlImmaculée Conception..., 75.

¢ Por. TAMZE, 73-74.

7 Et re quidem vera hanc de Immaculata beatissimae Virginis Conceptione doctrinam
quotidie magis gravissimo Ecclesiae sensu, magisterio, studio, scientia ac sapientia
tam splendide explicatam, declaratam, confirmatam, et apud omnes catholici orbis
populos ac nationes mirandum in modum propagatam, in ipsa Ecclesia semper
exstitisse veluti a maioribus acceptam, ac revelatae doctrinae charactere insignitam
illustria venerandae antiquitatis Ecclesiae orientalis et occidentalis monumenta validissime
testantur. PIUS IX, Ineffabilis Deus, w: Niepokalana Matka Chrystusa..., 252-253.
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systematyczne traktaty na zadany temat. Podejscie do tekstéw Ojcoéw
Kosciota czy Pisarzy Koscielnych, w jakiejkolwiek dziedzinie teologii,
nie moze by¢ rozumiane a prior®. Trzeba mie¢ w $wiadomosci, ze na-
wet czestotliwo$é podejmowania przez nich tematéw teologicznych nie
zawsze musi decydowacl o ostatecznej wartosci Swiadectwa patrystycz-
nego odnosnie do danego argumentu. Nie nalezy réwniez oczekiwad,
Ze Wszyscy starozytni autorzy w rownej mierze podejmowali tematyke
zwigzang z Maryja, czy tez ich autorytet rowny bylby wypowiedziom
papieza ex cathedra, majacych moc obowigzywania natychmiast w catym
Kosciele. Pisma Ojcow, Doktorow i Pisarzy Koscielnych oraz ich mysli
byly przekazywane pomiedzy wspdlnotami, podobnie jak Ewangelie i li-
sty apostoléw, i dopiero z czasem staly sie sSwiadomym i obowigzujacym
dziedzictwem calego Kosciota’.

Gdy analizujemy czasy pierwszych wiekow, poprzez dokumenty
jakie mamy w posiadaniu, staje si¢ jasnym, ze starozytni pisarze nie
przyjmowali za gtéwny cel ustalania nowych doktryn. Owoc ich teolo-
gicznego myslenia zbierany jest nie z czysto abstrakcyjnych spekulagji,
ale jest wynikiem trudu podejmowania probleméw, ktére stawaly przed
nimi jako pasterzami chrzeScijaniskich wspolnot. Ich wysitki intelektualne
i duchowe zmierzaly do zrozumienia, wyja$niania i rozprzestrzeniania
treSci objawionych, najpierw przekazywanych ustnie, a nastepnie spisy-
wanych. Pod koniec Il wieku istnieje juz consensus co do wigkszosci ksigg
kanonicznych Nowego Testamentu, w tym Ewangelii, ktére sg gléwnym
zrodlem Objawienia, a takze zrodlem dla poznania quid est ista? Kiedy
w pierwszych wiekach Kosciota wspomina si¢ o Maryi, to nie ze wzgle-
du na Nig sama, lecz zawsze w odniesieniu do Jej Syna'®. W procesie
ksztaltowania si¢ ortodoksyjnej nauki nastepowal proces rozeznawania,
ktore interpretacje Objawienia sg ortodoksyjne, a ktore bledne. W tym
procesie tworzenia chrzeScijanskiego Credo, depozytu wiary Wielkiego
Kosciola, Matka i Syn pozostawali nierozerwalnie potgczeni ze sobg, tak
jak za ich ziemskiego zycia'l.

8 Por. G. S(").LL, Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, 62.

° Por. TAMZE.

10 por. M. VERICEL, Marie. Quand les Péres parlent de la Vierge, Paris 1960, 11-13.

" Por. S. FELICL, Lo sviluppo della dottrina mariana nell’eta prenicena, w: La mariologia
nella catechesi dei Padri (eta prenicena). Convegno di studio e aggiornamento Facoltd
di Lettere cristiane classiche (Pontificium Institutum Altioris Latninitatis) Roma,
18-19 marzo 1988, red. S. FELICI, Roma 1989, 9-10. Problematyke okreSlenia
kanonu ksiag Nowego Testamentu, ktére stang si¢ norma dla reguly wiary podejmuje
szeroko B. SESBOUE, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycja wiary, w: Historia
dogmatow, red. TENZE, t. 1: Bog zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary.
Ekonomia zbawienia. Rozwdj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych, th. P. Rak,
Krakow 1999, 52-61.



1. Swieta Dziewica

Dokonujac przegladu Zrodet starozytnej literatury chrzeScijanskiej
odnosnie do naszego tematu, nie sposéb nie wspomnie¢ o apokryfach,
na ktére nie powolywal sie Pius IX w bulli Ineffabilis Deus. Tej literatury
nie mozna poming¢ milczeniem, dlatego ze powstawata w tym samym
czasie, co pisma kanoniczne Nowego Testamentu i teksty patrystyczne.
Dzieki niej mamy mozliwos¢ poznania Srodowiska, jego mentalnosci
i poboznosci, w czasie, w ktorym powstata. Szczegdlnym dokumentem,
przynalezacym do tego rodzaju literackiego, ze wzgledu na obecne w nim
$wiadectwo wiary maryjnej chrzeScijan Il wieku jest Protoewangelia Jaku-
ba. Wyrasta z niej przekonanie o cudownym wybraniu, przygotowaniu
Maryi do petnienia roli przysztej Matki Zbawiciela, o czym $wiadcza
Jej cudowne narodziny z nieptodnych rodzicow, pobyt w Swiagtyni czy
wreszcie powierzenie troski o Nig przez starszych Izraela $wigtobliwemu
Jozefowi. Dokument ten pokazuje Maryje jako dziewice ,,przed, w czasie
i po urodzeniu™'2.

Mozemy wiec stwierdzié, ze juz wtedy istnialo przekonanie o ko-
nieczno$ci przedmiotowej SwietoSci Maryi, jako Jej przygotowania ze
strony Boga do udzialu w Jego planie zbawczym. Oto kilka $wiadectw
potwierdzajacych to przekonanie. W pierwszej potowie Il wieku Ary-
stydes pisze Apologie do cesarza Hadriana, w ktérej czytamy: [Chrystus
jest] Synem Boga Najwyzszego; zstqpit z nieba dla zbawienia ludzi i zostal
zrodzony ze swigtej Dziewicy, bez udziatu nasienia i nieskazony, przyjgl
cialo i ukazal si¢ ludziom®.

Swiadectwo to jest wazne ze wzgledu na uzycie w nim, po raz
pierwszy w literaturze chrzeScijaniskiej, wyrazenia ,,Swieta Dziewica”.
Apologeta zestawia dziewicze macierzyfnstwo Maryi ze Swietoscig
w funkgji soteriologicznej - dla naszego zbawienia. Inny autor z konca
IT wieku, Abercjusz z Hierapolis, w swoim stynnym epitafium méwi o ry-
bie (symbol Chrystusa) ,,ztowionej przez czysta Dziewice”*. Podobnie
Hipolit Rzymski, uczen Ireneusza z Lyonu w réznych swoich pismach
mowi o $wietosci Maryi's.

12 Por. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, t.1/1: Fragmenty.
Narodzenie i dzieciristwo Maryi i Jezusa, red. M. STAROWIEYSKI, Krakéw 2003,
267nn.

13 ARYSTYDES, Apologia, 15. 1, w: Pierwsi apologeci greccy, tl. L. Misiarczyk, Krakow
[BOK 24], 144.

' Por. P BATIFFOL, Abercius, w: Dictionnaire de théologie catholique, red.
A. VACANT, E. MANGENOT, E. AMANN, t. 1/1, Paris 1930, 57.

15 Por. G. M. ROSCHINI, La Madre de Dios segiin la fe y la teologia, t. 1, Roma 19542,
79-80.
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2. Kecharitomeneé

W III wieku spotykamy przekonanie Orygenesa o niezwykltosci
Maryi. Wedlug niego jest Ona idealng kobiet, bez zadnego braku, bez
niedoskonatosci'®. W okresie przednicejskim to wlasnie Aleksandryjczyk
jest jedynym autorem, ktéry komentuje £k 1, 28, a wraz z nim wyrazenie
wpetna taski” (kecharitomene). W Homiliach do Ewangelii tukasza, za-
chowanych jedynie w facifiskim ttumaczeniu Hieronima, zauwaza on, ze
w calym Pismie Swietym nie znajdzie sie podobnego pozdrowienia, skie-
rowanego do czlowieka!”. Komentator Orygenesa, Vagaggini, stwierdza,
ze taki sposob mowienia Aleksandryjczyka swiadczy o jego przekonaniu,
ze w Maryi musiato zaistnie¢ co$ wielkiego, o czym powiadamia sam
archaniot Gabriel. Takze w innych, greckich fragmentach jego pism, to
wydarzenie z zycia Maryi jest wspominane, jednakze bez rozstrzygniecia,
o jaka specjalng taske w sensie wlasciwym, to znaczy rézng od macie-
rzynstwa Bozego, jako faktu fizycznego, miatoby chodzi¢'®.

Interpretacje pdzniejsze kecharitomene, za Ignace de la Potterie,
mozna by ujagé w dwa gléwne nurty: 1) podczas okresu zlotego wieku
patrystyki greckiej zwracano uwage glownie na pierwsze stowa po-
zdrowienia (chaire), to znaczy na zaproszenie do radosci skierowane do
Maryi przez aniota w chwili zwiastowania. Samemu kecharitomene nie
nadawano wielkiego znaczenia. Wielu Ojcéw odnosito to wyrazenie do
radosci Maryi. Ten typ lektury znajdziemy np. u Proklosa z Konstanty-
nopola, Grzegorza z Nysy, Bazylego Wielkiego, Andrzeja z Krety, Jana
Damasceriskiego, Teodora Studyty'’; 2) Z biegiem czasu, szczegdlnie
w okresie bizantyjskim, rozpowszechnia sie coraz bardziej druga inter-
pretacja, ktdra widzi w kecharitomene wyrazine odniesienie do $wietosci
Maryi. W ten sposéb interpretujg to wyrazenie Sofroniusz, patriarcha
Jerozolimy i German z Konstantynopola®.

16 Por. C. VAGAGGINI, Maria nelle opere di Origene, Roma 1942, 226.

7 Quia vero Angelus novo sermone Mariam salutavit, quem in omni Scriptura invenire
non potuit, et de hoc pauca dicenda sunt. 1d enim quod ait: Ave, gratia plena’, quod
graece dicitur ‘kecharitomene’, ubi in Scripturis alibi legerim non recordor; sed neque ad
virum istiusmodi sermo est: salve, gratia plene. Soli Mariae haec salutatio servabatur.
ORYGENES, Homilia, VI: PG 10, 1199.

18 Por. C. VAGAGGINI, Maria nelle opere di Origene..., 141.

19 Por. 1. DE LA POTTERIE, Lannuncio a Maria. Lc 1, 28 e 1, 35b nel kerigma di
Luca e nella catechesi dei Padri, w: La mariologia nella catechesi..., 19. Autor cytuje
fragmenty pracy. F. MARCHISANO, Linterpretazione di kecharitomene (Lc 1,
28) fino alla meta del secolo XIII. Contributo alla mariologia biblica. Excerpta ex
dissertatione ad Lauream, Roma 1968.

2 Por. I. DE LA POTTERIE, Lannuncio a Maria..., 19.



Za przykiad takiej interpretacji moze postuzyé homilia, utozona
w formie akrostychu, na $wieto Zwiastowania, ktora jest kompilacjg
réznych fragmentow tekstow z Pseudo-Grzegorza Cudotworcey, Pseudo-
Grzegorza z Nyssy, Amfilocha z Ikonium. Wydaje si¢, ze mozna przyjaé
ten tekst jako reprezentatywny dla tradygji wschodniej KoSciota: Byfo sto-
sownym, Ze laska wybrala swietq dziewice (ten hagian parthenon) Maryje,
poniewaz swigta [dziewica)] (be hagia) byla mgdra we wszystkim?®'.

W tradyciji tacifiskiej od IV do VII wieku wyrazenie gratia plena za-
zwyczaj byto odnoszone jedynie do faktu macierzynstwa Bozego Maryi.
Maryja otrzymata faske przyjecia do swego fona auctor gratiae, Tego,
w ktérym mieszka plenitudo divinitatis. W Sermo de Symbolo, Augustyn
z Hippony stwierdza: Quando Angelus istam virginem sic salutavit, tunc
illa femina virum sine viro concepit, tunc repleta est gratia®*.

Podobng interpretacje znajdziemy u Piotra Chryzologa, Ambrozego,
Augustyna czy Hieronima. Wydaje sie, ze takze i ci Ojcowie, podobnie
jak Orygenes, w wyrazeniu gratia plena nie widzieli jakiej$ specjalnej taski
poza Boskim macierzyfistwem?®. Dopiero w epoce karolifiskiej i pdznie;j,
w Sredniowieczu, interpretacja gratia plena pojdzie w kierunku szczegol-
nej taski, jaka Maryja zostata obdarowana®* i stanie si¢ klasyczng az do
naszych czaséw, przynajmniej w tradycji katolickiej>.

3. Czy Swiqta przez oczyszczenie?

Waréd Swiadectw patrystycznych ukazujacych obraz Maryi przyj-
mujgcej Syna Bozego jawi si¢ w sposob szczegdlny stanowisko Augusty-
na, zwlaszcza ze w swojej bulli nawigzuje do niego papiez Pius IX, nie
wspominajac jednakze z imienia Doktora Yaski®®: Ze wzgledu na czes¢

2L C. DATEMA, The Acrostic Homily of PS. Gregory of Nyssa on the Annunciation.
Sources and Structure, ,,Orientalia Christiana Periodica” 53(1987) 41-58. Cyt. za:
I. DE LA POTERIE, Lannuncio a Maria..., 19.

22 AUGUSTYN, Sermo II de Symbolo, V, 11: PL 40, 643.

2 Por. C. VAGAGGINI, Maria nelle opere di Origene..., 13.

% Por. I. DE LA POTTERIE, Lannuncio a Maria..., 20.

% Por. TAMZE. Na temat réznicy migdzy egzegeza katolicka a protestancka w czasach
wspOlczesnych zob. TENZE, Kecharitomene en Lc 1, 28. Etude philologique, ,Biblica”
68(1987) 357-382.

2 Ojcowie we wlasciwy sobie, ale jednoznacziy sposéb wypowiedzieli swdj poglad,
ze gdy chodzi o grzechy, to sprawa ta nie odnosi si¢ w Zadnym wypadku do
Najswigtszej Dziewicy Maryi, bowiem dla calkowitego pokonania grzechu zostal
Jej ofiarowany wigkszy zasob laski. PIUS IX, Ineffabilis Deus. Por. E. BOISVERT,
LlImmaculée Conception..., 62. Sed quasi haec, licet splendidissima, satis non forent,
propriis definitisque sententiis edixerunt, nullam prorsus, cum de peccatis agitur,
habendam esse quaestionem de sancta Virgine Maria, cui plus gratiae collatum fuit
ad vincendum ommni ex parte peccatum. PIUS IX, Ineffabilis Deus, w: Niepokalana
Matka Chrystusa..., 258-259.
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Pana chee, by w ogéle byla Ona wylgczona, gdy chodzi o grzechy. Stgd
mianowicie wiemy, Ze zostalo Jej udzielone wigcej taski do przezwycigze-
nia grzechu pod kazdym wzgledem, poniewaz zastuguje Ona, by poczgc
i porodzic Tego, o ktorym wiadomo, ze nie mial Zadnego grzechu® .

Stowa Hipponaty pochodzg z dzieta De natura et gratia, napisanego
przeciwko Pelagiuszowi, ktéry negowat istnienie grzechu pierworodnego,
twierdzac zarazem, ze czlowiek moze o wlasnych, naturalnych sifach unik-
nac grzechu i praktykowac sprawiedliwosé?. Jako argumenty herezjarcha
podawat przykltady niektérych Swietych ze Starego Testamentu, do kté-
rych dofaczyt Najswietszg Dziewice”. W odpowiedzi Augustyn odrzuca
stwierdzenia Pelagiusza. Nastepnie odnoszac si¢ do przyktadow z Biblii,
Hipponata zgadza sie jedynie co do Maryi. Z kontekstu tej wypowiedzi
wynika, ze Augustyn ma na mysli jedynie osobista bezgrzeszno$¢ Maryi.
Z. De peccatorum meritis®°, tegoz autora, dowiadujemy sie bowiem, ze ze
wzgledu na powszechnos$¢ grzechu pierworodnego, catkowitg wolnos¢
od wszelkiego grzechu, w tym pierworodnego, mozna przypisac jedynie
samemu Chrystusowi’!. Ten, jak sic wydaje, brak konsekwencji w mysli
Augustyna, w odniesieniu do bezgrzesznosci Maryi, staje sie motywem
ataku ze strony Juliana, biskupa z Eclanum, ktéry stawia Augustyna na
réwni z Jowinianem, negujacym dziewicze poczecie Maryi. W odpowiedzi
biskup Hippony napisat: Nie przypisujemy diabtu stanu narodzenia Maryi;
lecz z tej racji, iz ten stan jest zniesiony ltaskq odrodzenia®*.

Stwierdzenie z drugiej czesci przytoczonego cytatu - zauwaza J. Bo-
lewski - swiadczy wyraznie, ze Augustyn przyjmowal u Maryi potrzebe
odrodzenia, ktdre nastgpowalo wedlug niego we chrzcie®.

27 AUGUSTYN, De natura et gratia, 36. 42: PL 44, 267; tlumaczenie polskie za: J.
BOLEWSKI, Stworzenie w swietle Niepokalanego Poczecia, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 1, 24.

28 Por. E. BOISVERT, Llmmaculée Conception..., 79.

2 Por. G. SOLL, Mariologie, Freiburg i. Br. 1978, 84-87.

9 Quartum jam illud restat, quo explicito quantum adjuvat Dominus, sermo quoque
iste tam prolixus tandem terminum sumat, utrum qui omnino nunquam ullum
peccatum habuerit habiturusve sit, non solum quisquam natorum hominum sit,
verum etiam potuerit aliquando esse, vel possit. Hunc prorsus nisi unum mediatorem
Dei et hominum hominem Christum Jesum, nullum vel esse, vel fuisse, vel futurum
esse, certissimum est. AUGUSTYN, De peccatorum meritis et remissione, 11 20, 34:
PL 44, 171.

31 Por. J. BOLEWSKI, Stworzenie w swietle Niepokalanego Poczecia..., 25.

32 Non transcribimus diabolo Mariam conditione nascendi; sed ideo, quia ipsa conditio
solvitur gratia renascendi. AUGUSTYN, Contra Julianum opus imperfectum, 1V 122:
PL 45, 1418.

3 W swoim artykule autor ukazuje trudnoéé¢ Augustyna w przyjeciu bezgrzesznego
poczecia Maryi wynikajaca z jego wizji grzechu pierworodnego, ktéra taczyt
z pozadliwoscig podczas poczecia. J. BOLEWSKI, Stworzenie w swietle Niepokalanego
Poczecia..., 24nn.



Wedlug Augustyna przywilej bezgrzeszno$ci Maryi odnosi sie nie do
porzadku natury, ale faski, faski nadobfitej, ktérg Maryja zostata obda-
rzona, aby Jej zwycigstwo nad grzechem byto catkowite, ad vincendum
ommni ex parte peccatum. Motywem dla takiego wyjatku od grzechu byto
propter honorem Domini**.

4. Przyjecie

4.1. To, co si¢ z Ciebie narodzi, Swigte...

Interesujacg dla naszego tematu jest interpretacja patrystyczna pery-
kopy ewangelicznej Lk 1, 35. Jest ona juz obecna w Protoewangelii Jaku-
ba, w innych apokryfach we wszystkich wersjach starozytnych, a takze
w tekscie arabskim Tacjana®. U $w. Ireneusza z Lyonu znajdziemy dwa
teksty, w ktorych uzywa tego skrypturystycznego fragmentu. Pierwszy
z nich pochodzi z pigtej ksiegi Adversus haereses: quapropter et quod
generatum est, sanctum est, et filius Altissimi Dei Patris ommnium’®.

Kontekstem cytowanego fragmentu jest polemika z ebionitami,
ktorzy negowali Bostwo Chrystusa, stad waznym bylo podkreslenie
znaczenia faktu wcielenia. W czwartej ksiedze tego samego dzieta czy-
tamy: novam generationem mire et inopinate a Deo, in signum autem
salutis datam, qaue est ex virgine®, oraz: Quoniam Verbum caro erit et
Filius Dei filius hominis, (purus pure puram aperiens vulvam, eam quae
regenerat hominem in Deum, quam ipse puram fecit)®.

Znakiem $wigtosci Stowa Boga Weielonego byto dla Ireneusza
Jego ,nowe narodzenie”, to znaczy Jego dziewicze zrodzenie, ,,czyste”
i nieskazone. Jest to egzegeza, ktoéra pdzniej bardzo si¢ rozpowszechni.
Dla Ireneusza ,,Swietos¢” Weielonego Syna Bozego jest ,,znakiem” Jego
dziewiczego narodzenia®.

Przedstawiciel chrzeScijaniskiej Afryki, Tertulian z Kartaginy, w Adver-
sus Praxean, w polemice z patrypasjanami, thumaczy, ze czlowiek Jezus,
narodzony z Maryi byl prawdziwie Synem Boga, co wiecej, Bogiem:
quod de ea nascitur Filus Dei est*. Takze w polemice z doketami, negu-

3% Por. E. BOISVERT, LImmaculée Conception..., 79-80.

35 Por. J.M. BOVER, ,,Quo nasceretur (ex te) sanctum vocabitur Filus Dei” (Lc 1, 35),
»Estudios Ecclesiasticos” 18(1929) 384-3835.

36 IRENEUSZ, Adverusu haereses, V, 1, 3: PG S, 1016.

7 TAMZE, 1V, 33, 4: PG 5, 974.

3 TAMZE, 1V, 33, 11: PG 5, 978.

3 Por. I. DE LA POTERIE, Lannuncio a Maria..., 24-26.

4 TERTULIAN, Adversus Praxean, 26: PL 2, 189 C.
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jacymi realnos¢ ciata Chrystusa (cialo niebieskie, astralne), z dualizmem
gnostyckim, prekursorem nestorianizmu, przeciwstawit swoje argumenty.
Stwierdzal, ze cialo Jezusa Chrystusa jest prawdziwe, poczete i zrodzone
jak nasze, jak nasze zlozone z ciala i kosci. Negujac te rzeczywisto$c,
neguje si¢ zarazem cierpienie i Smier¢ Zbawiciela, przeksztalca w iluzje
catg ekonomie zbawienia*!. Cialo Chrystusa nie jest cialem astralnym: On
narodzit si¢ prawdziwie. Narodzit sie z substancji Dziewicy, ex ea. Aby
nie watpiono w narodziny Chrystusa ex Maria Kartaginczyk naucza, ze
Dziewica pozostata w porodzie dziewica (uterus clausus), negujac jednak
dziewictwo post partum, jak si¢ wydaje w tym celu, aby nie umniejszy¢
realizmu wcielenia: Virgo quantum a viro; non virgo quantum a partu...
Ttaque magis (vulva) patefacta est quia magis erat clausa. Utique magis
non virgo dicenda est quam virgo®.

Dla Tertuliana Jezus Chrystus jest wiec prawdziwym czlowiekiem;
przyjal nasze ciato, poniewaz miat je zbawié, przyjal takze nasza dusze,
dusze duchowgy i intelektualng. Jest wiec czlowiekiem doskonatym,
uczestniczacym w naszych cierpieniach, naszych stabosciach, naszych
chorobach, we wszystkim oprocz grzechu; On jest nowym cztowiekiem,
nowym Adamem®.

Inng interpretacje wspomnianego wersetu Lukaszowego odnaj-
dujemy u Cyryla Jerozolimskiego w jego katechezach. W katechezie
poswieconej wcieleniu czytamy: Jego zrodzenie bylo czyste i nieskazone.
Poniewaz tam, gdzie tchnie Duch Swiety, tam jest usunieta wszelka
zmaza. Zrodzenie jedynego Syna w ciele, z Dziewicy, bylo nieskaione.

Nalezy podkresli¢ nowos¢ tej interpretacji. Swietosé, o ktorej mowit
Ewangelista, wedlug biskupa Jerozolimy, nie odnosi sic do majacego sie
urodzi¢ Jezusa, ktory w nastepstwie bedzie nazwany ,,Swietym”. W ko-
mentarzu Cyryla sanctum, jako orzecznik, okreSla czasownik nascetur,
a nie jego podmiot; dlatego chodzi tu nie tyle o Osobe Jezusa, co o Jego
zrodzenie. Tres¢ wersetu Lukaszowego 1, 35 w konsekwencji nalezy ro-
zumie¢ w sensie rytualnym, jako czyste i nieskazone narodzenie®. Taka
interpretacja jest obecna réwniez na Zachodzie i znajduje szereg Swiadectw
w tradycji facifiskiej, zwlaszcza w Sredniowieczu. Giéwnym autorem jest tu
papiez Grzegorz Wielki, od ktérego wielu jest zaleznych*. W Moraliach

' TENZE, De carne Christi 5: PL 2,760 C.

4 TENZE, De carne Christi 23: PL 2, 790 A.

43 Por. J. TIXERONT, Histoire des dogmes dans Uantiquité chrétienne, t. 1: Lage
patristique, Paris 19122, 341-342.

# CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 12, 32: PG 33, 765 A (t}. wlasne).

* Por. I. DE LA POTERIE, Lannuncio a Maria..., 30.

46 Por. TENZE, 1 parto verginale del Verbo incarnato: “Non ex sanguinibus ... sed ex
Deo natus est” (Gv 1, 13), ,Marianum” 45(1983) 169.



do Ksiggi Hioba tak pisze: Quod nascetur [...]. Nos quippe, etsi sancti effi-
cimur, non temen sancti nascimur [...). Illle autem solus veraciter sanctus
natus est, qui ut ipsam conditionem naturae corruptibilis vinceret" .

W zdaniu tym sanctus jest przymiotnikiem, ktory okresla natus est,
odnosi sie do narodzenia. Nie mniej znaczacym jest fakt, ze sanctus natus
est oznacza tu zwyciestwo nad natura corruptibilis®®.

Temat nieskazenia podczas porodu zostal usankcjonowany w defini-
gji synodu Lateranskiego (649 r.) w kanonie 3: bez naruszenia dziewictwa
porodzila i pozostala dziewicg po narodzeniu®.

4.2. Chrystus z Maryi

Pierwszymi wsrod $wiadectw patrystycznych méwigcych o przyjeciu
przez Maryje Syna Bozego s listy Ignacego, biskupa Antiochii. W Li-
scie do Efezjan, w ktorym Autor przeciwstawia si¢ doketom, zamieszcza
hymn o Jedynym Lekarzu. Jest to jeden z najbardziej wazkich tekstow
chrystologicznych starozytnego chrzeScijanstwa®®. W formie dyptychu
zestawia atrybuty unizenia si¢ Pana oraz Jego wywyzszenia: rzeczywi-
sto$¢ ciata Jezusa, Jego prawdziwe czlowieczenistwo, unizenie si¢ z jednej
strony, oraz wywyzszenie, preegzystencja i postegzystencja Chrystusa,
prawdziwego Boga, z drugiej. W tym obrazie ukazujacym paradoks
Czlowieka-Boga uderza fakt, ze Ignacy stawia na pierwszym miejscu
atrybuty cielesne Chrystusa: ,,pierwszy cierpietliwy”, a nastepnie Boskie
wpotem niecierpictliwy™!. Wida¢ wiec, ze dla Ignacego Jedyny Lekarz-
Chrystus jest wpierw z Maryi niz z Boga. Ona jest T, ktéra zrodzita
Chrystusa, ktora data Mu prawdziwe i rzeczywiste cialo, w ktorym On
nastepnie prawdziwie cierpiaf i umarl. Tak wiec Chrystus we wszystkich
wydarzeniach historyczno-zbawczych ziemskiego zycia jest z Maryi. To
wlasnie Maryja gwarantuje rzeczywisto$¢ historyczng i konkretng ciala
Chrystusa przeciwko wszelkiej negacji doketéw i w tym sensie dla Igna-
cego Chrystus jest wpierw z Maryi, a nastepnie z Boga’? .

4T GRZEGORZ WIELKI, Moralia in Job 18, 52: PL 76, 89 B.

4 por. I. DE LA POTERIE, Lannuncio a Maria..., 31.

4 SYNOD LATERANSKI, kan. 3, w: Brewiarium fidei. Wybor doktrynalnych
wypowiedzi Kosciola, red. S. GLOWA, 1. BIEDA, Poznai 1989, 240.

30 Por. F. BERGAMELLI, Maria nelle lettere di Ignazio di Antiochia, w: Virgo Fidelis.
Miscellanea di studi in onore di Don Domenico Bertetto, SDB, red. F. BERGAMELLI,
M. CIMOSA, Roma 1988, 148. 9.

51 Por. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Efezjan, VII, 2, w: Pierwsi swiadkowie.
Whbor najstarszych pism chrzescijariskich, Krakéw 1988, 136.

32 Por. F. BERGAMELLI, Caratteristiche e originalitd della confessione di fede mariana
di Ignazio di Antiochia, w: La mariologia nella catechesi..., 65-68.
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W tym samym Liscie do Efezjan znajdujemy inne $Swiadectwo wazne
dla ukazania patrystycznego obrazu Maryi przyjmujacej Syna Bozego:
Bdg nasz bowiem, Jezus Chrystus, poczgl sie w lonie Maryi zgodnie
z planem Bogym, z rodu Dawida i z Ducha Swigtego. On to urodzil sie
i zostal ochrzczony, aby oczyscic wode przez swojg meke>.

Cytowany tekst ma charakter symbolu wiary chrystologicznej,
w ktorej Chrystus jest ukazany w perspektywie ekonomii zbawienia,
podjetej przez Boga. Skupia si¢ ona na trzech fundamentalnych tajem-
nicach, misteriach, jak nazywa je Ignacy: okres brzemienno$ci Maryi
za przyczyna Ducha Swietego, narodzenie Chrystusa i chrzest - w per-
spektywie Jego meki i $mierci. Takze i tutaj Ignacy wskazuje na Maryje,
jako na Te, ktéra data rzeczywiste cialo Chrystusowi. Dla okreslenia
tego wydarzenia Ignacy uzywa czasownika kuoforeo, dos¢ rzadkiego
w starozytnej literaturze chrzeScijanskiej™. W sposdb obrazowy zostaje
ukazana wiasna czynnos¢ kobiety lub ziemi, ktore zaplodnione przez
nasienie, pozostaja brzemienne, noszac w swoim fonie owoc poczecia.
Ignacy wskazuje tu takze na specyficzne zadanie Maryi, ktora przekazuje
Chrystusowi nasienie lub réd Dawida. Jest wigc Ta, ktdra przyjmuje, ale
i przekazuje zarazem. Idea ta powraca réwniez w innych listach biskupa
z Antiochii**. Odnosnie do wyrazenia prneuma hagion Ignacy idzie za
tradycyjnym méwieniem o Chrystusie ,,z Maryi i z Ducha Swictego”,
ktore ma za swoj punkt odniesienia teksty synoptyczne £k 1,35 i Mt 1,
18. 20°°. Sam przymiotnik hagion przydaje tu rzeczownikowi preuma
znaczenie szczegdlne na oznaczenie nie Boskiej substangji czy Boskosci,
ale Ducha Swictego, Boskiej Zasady, ktéra dziata na réwni ,,z nasieniem
Dawida” w poczeciu Chrystusa w tonie Maryi®’. Trzeba wspomnied, na
marginesie, ze problem egzegezy patrystycznej wyrazenia prnewma hagion
stanie sie tematem dyskusji chrystologicznych II i Il wieku, skupionych
wokol kontrowersji dotyczacych rozumienia stowa preuma, a w kon-
sekwengji tego, kto wcielit sie w Maryje’®.

Jak podaje Bergamelli, w najstarszych chrystologicznych symbolach
wiary zawsze ukazuje si¢ narodzenie lub wcielenie Chrystusa z Maryi*’.

53 IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Efezjan, 18, 2, w: Pierwsi swiadkowie. .., 141.

3% Czasownik ten wystepuje jedynie w Pierwszym Liscie Klemensa Rzymskiego, a nastcpnie
u Justyna w Pierwszej Apologii. Por. F. BERGAMELLI, Caratteristiche..., 69. 19.

5 Por. IGNACY ANTIOCHENSKI, List do Trallan 9, 1 i Smyrnian 1, 1, w: Pierwsi
swiadkowie..., 1541 169.

% Por. J.2 MARTIN, El Esprit Santo en los origenes del Cristianismo. Estudio sobre
I Clemente, Ignacio, 1l Clemente y Justino Mdrtir, Ziirich 1971, 93.

57 Por. F. BARGAMELLI, Maria nelle lettere di Ignazio di Antiochia..., 71.

38 Zob. M. SIMONETT]L, Luca 1, 35 nelle controversie cristologiche del II e II1 secolo,
w: La mariologia nella catechesi..., 35-47.

% Por. F. BERGAMELLI, Maria nelle lettere di Ignazio di Antiochia..., 70. 23.



U Ignacego podkreslony jest wlasnie moment poczecia. Poczecie, brze-
miennos¢, narodzenie to proces zrodzenia Chrystusa ,,w”, ale i ,,z” Maryi,
ktory dla swietego z Antiochii ma swoje znaczenie. Zauwaza E. Toniolo:
Nam wspolczesnym umyka waga i znaczenie, jakie starozytne dokumen-
ty tradycji przypisywaly ,,narodzeniu” Chrystusa i ,,zrodzeniu” z Maryi;
jednak rozumie sig je, jesli si¢ weZmie pod wwage, ze gnostycy wwazali
przyjscie Chrystusa za ,.epifanie” czy zwykle zjawienie sig, pozbawione
rzeczywistosci i konkretnosci ludzkiej®. Maryja jest wiec prawdziwie u po-
czatkéw ludzkich Chrystusa, jest Ta, ktora data Mu cialo rzeczywiste,
ktore pochodzi z prawdziwego procesu zrodzenia, poprzez ktére ,,nasz
Bog Jezus Chrystus” stat si¢ prawdziwym czlowiekiem, z ciata i kosci, do-
tykalny i cierpietliwy, ktory zostal zamkniety w fonie Kobiety i noszony
przez Nig. Tu oryginalnos¢ Ignacego graniczy ze $miafoScig brzmigcg wrecz
bluznierczo zwlaszcza dla tych, ktérzy byli przyzwyczajeni do duchowosci
platorisko-hellenistycznej, kiedy méwi o Bogu poczetym w tonie kobiety
ho gar theos [...] ekuoforethe®, czy roéwniez parthenos kuoforousa®.

5. Zakonczenie

Na podstawie przytoczonych wybranych swiadectw mozemy po-
wiedzie¢, ze obraz Maryi przyjmujacej Syna Bozego ukazuje si¢ jako
mozaika, zlozona z wielu cennych przemyslen, wynikajacych z wiary i or-
todoksyjnej teologii pierwszych chrzescijan. Odnajdujemy je w komen-
tarzach Swiadkéw Tradycji do Pisma Swietego, zwlaszcza do Ewangelii
(Mt 11tk 1-2), podejmowanych czesto z ragji polemicznych czy apolo-
getycznych, ale rowniez homiletycznych. W oméwionych przyktadach
z literatury patrystycznej wspomniany obraz jest umieszczony w ramach
procesu krystalizacji doktryny o Jezusie Chrystusie, prawdziwym Bogu
i prawdziwym czlowieku. Prawda o zrodzeniu przez Maryje Syna Bozego
potwierdza Jego prawdziwe, rzeczywiste cztowieczefistwo; dziewictwo
Matki Pana ukazuje Béstwo Tego, ktorego poczela i zrodzita. Nie bez
znaczenia jest fakt podkreslania przez Ojcow Swietosci Maryi, jako znaku
Jej wybrania i przygotowania przez Boga.

W bulli Ineffabilis Deus Papiez nawigzuje do licznych figur i obra-
zOw, ktorymi postugiwala sie Tradycja odnosnie do Maryi®. Jednym

% E.M. TONIOLO, La maternita di Maria nell’antica tradizione bizantina, ,Parola
Spirito e Vita” 6(1982) 218.

%! Por. F. BERGAMELLI, Maria nelle lettere di Ignazio di Antiochia..., 70.

62 Por. TAMZE, 77.

63 Arka Noego, drabina, krzak ognisty, niezdobyta wieza, obwarowany ogréd Boza
Swigtynia itd., por. PIUS IX, Ineffabilis Deus, w: Niepokalana Matka Chrystusa...,
255-259.

Patrystyczny obraz Maryi przyjmujacej Syna Bozego
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z nich jest obraz - metafora Roli, ktora jest: nigdy nietknietq, dziewiczg,
czystq, niepokalang, zawsze blogoslawiong i wolng od wszelkiego skaze-
nia grzechem, z ktorej zostatl ulepiony Nowy Adam®.

Niech ten symboliczny obraz postuzy za konkluzje dla naszego
studium, wedtug ktorego Maryja jest czysta i Swieta, petna faski Rolg-
Ziemig, przyjmujaca w siebie ziarno Stowa; Rolg, ktora nie jest jedynie
biernym srodowiskiem zycia i ludzkiego rozwoju Wcielonego Stowa, ale
réwniez i Ta, ktéra przekazuje Synowi Bozemu to, co jest wlasciwe dla
Niej: ziemskg tozsamos¢.

Ks. dr Jarostaw Woch

ul. Wotynska 12
PL - 42-200 Czestochowa
e-mail: jarwoch@interstrada.pl

Limmagine patristica di Maria accogliente il Figlio di Dio
(Riassunto)

Il papa Pio IX, proclamando il dogma dell’immacolata concezione della
Vergine Maria, con la bolla Ineffabilis Deus, fa riferimento alla tradizione patristica
come fonte ed attestazione della fede cristiana nell’eccezionale figura di Maria
nel divino piano salvifico. Tuttavia, il Pontefice, riferendosi ai Padri non nomina
espressamente nessuno di loro. Quale era, dunque, I’insegnamento dei Padri
della Chiesa riguardo alla verita sull’Immacolata nei primi secoli della Chiesa?
Il maggior interesse, che attirava I’attenzione dei primi teologi della Chiesa era il
dogma cristologico e trinitario, elaborati nel fuoco delle polemiche con le dottrine
eterodosse. Gia, a partire dalla Chiesa postapostolica, si & capito che nella dottrina
sul mistero del vero Dio fatto il vero Uomo, non pud mancare il pensiero su Colei
che ¢ stata prescelta ad essere la Madre di Dio. Larticolo vuole dare un saggio
di come i primi teologi della Chiesa hanno visto Maria che accoglie la Seconda
Persona Divina. Esso presenta un aspetto di questa verita della fede che puo essere
paragonato all’immagine della Terra pura, santa, preparata che accoglie il Seme
dell’eterno Verbo del Padre e Gli assicura la reale identita umana. Questa, € anche
una delle immagini, alle quali si riferiva Pio IX nel suo documento.

4 TAMZE.



Temat naszego Kongresu: Maryja przyjmuje Chrystusa w historii
zawiera termin przyciaggajacy uwage starszego pokolenia mariolo-
gdw, mianowicie termin przyjmuje — accoglie. Mniej wiecej pot wieku
temu wokol tego terminu bylo gltosno, potem na diugo zalegta cisza,
obecnie stwierdzamy promocje terminu (trudno ustalié, czy organizato-
rzy Kongresu $wiadomie go promuja, ,awansujac” do tytutu wielkiego
wydarzenia, jakim jest Swiatowy Kongres Mariologiczny). Postanowilem
omdéwic ten termin w przekonaniu, ze warto naswietli¢ nieco ten szcze-
gol, ktory jednak nie jest drobiazgiem. Zar6wno w warsztacie mariologa,
jak teologa w ogéle, zwlaszcza teologa dziejow zbawienia, angelologa
i charytologa moze petnié (i pelni) pozyteczny instrument pracy.

Po uwagach wprowadzajacych (1), przywotany zostanie Heinrich
Koster, ktory zdecydowanie promowal w mariologii idee przyjecia (2),
nastepe Zostame posze- Stanistaw C. Napiérkowski OFMConv
rzona refleksja o zblizong
do ,przyjecia” kategorie

sreprezentowania” (3), by Mary ja przyjmuje.
zakonczy¢ namystem nad Przviecie”
znaczeniem dla tej tematy- LY Y] QCIC

ki w kontekscie Wspdlnej ]ako kategona
Deklaracji o usprawiedli- metodologiczno
e () -teologiczna”
1. O kategoriach G020 e 4,45.39

teologicznych.

Uwagi wprowadzajace

Misteria zbawcze swoim treSciowym bogactwem wymykajg sie
jednokategorialnym interpretacjom. Gdy usitujemy wyrazi¢ misterium
Boga, mnozymy kategorie jezykowe: Byt nieskoriczony, Stworca, Poczgtek
i Koniec, Ojciec, Milosc...

Mnozymy kategorie pojeciowe, by pelniej wyrazi¢ misterium odkupie-
nia: odkupienie (redemptio), naprawa (reparatio), nowe stworzenie (nova
creatio, recreatio), splacenie dhugu, zado$¢éuczynienie (satisfactio)...

Misterium Kosciota probujemy uchwycié réwniez réznymi ka-
tegoriami: zgromadzenie (societas), Krolestwo Chrystusa (regnum
Christi), Spolecznos¢ doskonala w sensie monarchii (societas perfecta),

* Referat wygloszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego
w Rzymie (4-8 XII 2004), w czasie obrad sesji Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego.

MARYJA PRZYJMUJE SYNA BOZEGO
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Mistyczne Ciato Chrystusa (Mysticum Corpus Christi), Lud Bozy No-
wego Testamentu (Populus Dei Novi ‘Testamenti), sakrament zbawienia
(sacramentum salutis), sakrament jednosci (sacramentum unitatis), ko-
munia (communio, koinonia); nie trzeba by¢ prorokiem wiekszym, by
przepowiedzie, ze wkrétce bedziemy moéwili o Kosciele jako rodzinie.

Kiedy rozwazamy relacje miedzy Bogiem a cztowiekiem, siegamy po
kategorie: Stworca i stworzenie, Ojciec i dzieci, Odkupiciel 1 odkupieni,
Zbawiajacy i zbawiani, PoSrednik (Mediator), sama taska (sola gratia),
taska i uczynki (gratia et opera), taska i zastugi (gratia et merita), dar
i nagroda (donum et corona).

W sakramentologii funkcjonujg kategorie: znaku taski (signum
gratiae), skutecznego znaku laski (efficax signum gratiae), skutecznosci
mocy dzieta zdzialanego (ex opere operato) w przeciwgrze z kategorig
skutecznosci plynacej z zaangazowania ludzkiego podmiotu (ex opere
operantis); za Odonem Caselem ostatni Sobor promowat kategorie
uobecnienia zbawczych misteriow (repraesentatio).

Siegamy po te kategorie jak po nieodzowne instrumenty pracy
teologa. Zdarza sie, ze znajdujemy je jako niestychanie sprawne w dzia-
taniu, ze skutecznie odstaniajg $wiete misterium... Nie widzimy potrzeby
rozgladania sie za innym narzedziem. Eklezjologiczna kategoria Kosciota
jako doskonalej spolecznosci w sensie monarchii, z papiezem w funkgcji
najwyzszego wladcy w sprawach nie tylko religijnych (wedlug nadin-
terpretacji stow Chrystusa Dana mi jest wszelka wladza na niebie i na
ziemi) —wyklucza inne kategorie, dominuje niemal catkowicie, albo
nawet catkowicie... Trzeba bylo wielu wiekéw 1 niestychanie bolesnych,
nierzadko obficie krwawych doswiadczen, by doprowadzi¢ do zasad-
niczych korektur. Sob6r Watykanski Il bogaci nas nowym pieknym
doswiadczeniem: ad oculos staje sie jasne, ze eklezjologiczne kategorie
Ludu Bozego, Kosciota jako sakramentu i komunii w spos6b niestycha-
nie gleboki dopowiadaja eklezjologie Soboru Watykanskiego 1, gdzie
dominowata kategoria wladzy i autorytetu papiezy.

Lekgja, jakg data nam historia teologii, skutecznie apeluje do teo-
logéw o pochylanie si¢ nad funkcjonujacymi w teologii kategoriami, by
nie tylko podziwia¢ ich funkcjonalnosé, ale takze dostrzegaé ogranicze-
nia. Zastuzony szacunek nalezny kategoriom zakorzenionym w tradygji
i funkcjonujacym w teologii niechaj przyjazni si¢ z otwarciem na nowe
kategorie jako dodatkowe instrumenty teologicznego trudu rozjasniaja-
cego Swiete misteria. O to apeluje do§wiadczenie historii teologii.

Kto trwa wylgcznie przy kategoriach starych, zadomowionych...,
skazuje siebie i konstruowang w taki sposob teologie na stagnacje i sier-
mieznod¢, a niekiedy na blokowanie pieknego pielgrzymowania ku petni
prawdy.



Mariologia jako jedna z przestrzeni teologicznych dzieli los calej
teologii. Wypracowala sobie pewne narzedzia i postuguje sie nimi. R6znie
sie one sprawdzajg. Odstepowanie od nich winno budzi¢ niepokdj i zgdaé
solidnego uzasadnienia. Trwanie wylacznie przy nich réwnie zastuguje
na niepokdj, gdyz owocuje szkodliwg stagnacja.

W mariologicznym laboratorium funkcjonowato i funkcjonuje
niemato metodologiczno-teologicznych kategorii, np. kategoria repre-
zentowania ludzkosci wobec Boga, kategoria towarzyszenia Chrystusowi
w dziele odkupienia (Socia Christi Redemptoris), kategoria wspotodku-
pienia (Corredemptrix, corredemptio), kategoria posredniczenia do Chry-
stusa z formulg Przez Maryje do Chrystusa (ad Christum Mediatrix, Per
Mariam ad Christum), kategoria rozdawnictwa (szafarstwa) task (gratia-
rum Distributrix), kategoria typu (Maria typus Ecclesiae) czy kategoria
obrazu (Maryja obrazem, ikong Kosciota - Maria imago Ecclesiae, Maryja
obrazem nowego cztowieka - Maria imago novi hominis, novae creatu-
rae). Sobor Watykanski Il oraz Jan Pawel Il promowali kategorie party-
cypacji, czyli uczestnictwa: Maryja uczestniczy w poSrednictwie Chry-
stusa (Maria in Christo Mediatrix). Congar zaapelowal o poszerzenie tak
rozumianej partycypagji o uczestnictwo Maryi w poSrednictwie Ducha
Swietego, o czym glosno powiedziat Polsce ks. Kazimierz Pek w swojej
pracy doktorskiej!. Bez trudu mozna te idee odkry¢ w nauczaniu Jana
Pawta II (Maryja posredniczka w Duchu Swietym). Obok kategorii par-
tycypadji z pozytkiem dla mariologii mozna stosowac kategorie odbicia,
Maryja nie $wieci przeciez wlasnym swiattem, ale $wiatlem Chrystusa, jak
ksiezyc $wieci $wiatlem stofica; nie darzy wlasnymi taskami, ale taskami
Chrystusa. Kategoria odbicia kryje w sobie moc leczaca chora teologie,
ktéra przeciwstawia dobra (najlepszg) Matke Synowi czy Bogu Ojcu.

Konsekwencje przyjmowanych takich czy innych kategorii oraz
sposob postugiwania sie nimi owocuje na dobre ina zte. Owocuje na
dobre, gdy postugujemy sie nimi komplementarnie, majac na uwadze
hierarchi¢ prawd, niedoskonato$¢ wszystkich narzedzi jezykowych
i nieunikniong aspektowo$¢ ujeé jednokategorialnych; owocuje na zle,
gdy ,,pracuje sie” z przesada jedna kategoria, czy nawet kilkoma, ale nie
siega po inne. Np. do znieksztalcenia misterium odkupienia prowadzito
przeakcentowanie kategorii splacania dtugu (splacanie przez Chrystusa
dtugu szatanowi). Nadinterpretacje kategorii zastugi ze strony czlowieka
trzeba odrabia¢ dlugo i w niemalym trudzie w kierunku wspaniatosci
taski az po wiasciwie rozumiang zasade Sola gratia. Przeakcentowanie
kategorii odpustu i wladzy Kosciota w jego dystrybugji zaowocowato

K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii Y. Congara,
Lublin 2000.

wPrzyjecie” jako kategoria metodologiczno-teologiczna
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niemalym spustoszeniem Kosciola. Znakomitej wiekszoSci teologoéw
zabrakto wrazliwosci na inne kategorie, przede wszystkim — prawdopo-
dobnie — na kategorie absolutnej suwerennosci Boga (stawne powiedzenie
Karla Bartha o czlowieku, ktory nie moze polozy¢ reki na Boga) oraz
wladnie na kategorie otwarcia cztowieka na Bozy dar i przyjmowanie
g0, CO nazywamy receptywnoscig.

Doszlismy w taki sposéb do Heinricha Kostera, ktory ex professo
podjat i rozwijal ten temat receptywnosci (przyjmowania) w zastosowa-
niu do Matki Bozej.

2. ,,Przyjecie” jako kategoria soteriologiczna
(udziat w odkupieniu obiektywnym)

Kategoria ,,przyjecia” odegrala powazng role w przedsoborowych
dyskusjach nt. maryjnego wspoétodkupiecielstwa. Tylko nieliczni nego-
wali wspdtodkupienicza role Maryi i tytut Corredemptrix. Olbrzymia
wiekszo$¢ uznawala wspétodkupiencza role Maryi, ale réznie j3 po-
strzegano. Tzw. maksymalisci, przede wszystkim Hiszpanie, glosili teze
o wspotodkupieniu z naleznosci (Corredemptrix de condigno). Ostroz-
niejsi ograniczali si¢ do wspotodkupienia z odpowiedniosci (Corre-
demptrix de congruo). Pojawila si¢ nadto trzecia préba teologicznego
yjecia maryjnego wspolodkupicielstwa; odrzucita kategorie naleznosci
i odpowiednio$ci jako nieodpowiednie, a zaproponowala kategorie
przyjecia — receptivitas. Charakterystyke tych trzech teologii maryjnej
korredempcji zaproponowal brazylijski franciszkanin, Guilelmus Ba-
rauna, uczen o. Carlo Bali¢a, w rozprawie doktorskiej na Antonianum:
De natura corredemptionis marianae in theologia hodierna (1921-1958,
Disquisitio expositivo-critica)’. Glownym przedstawicielem tezy o Maryi
jako PoSredniczce na sposéb przyjecia byl mtody wowczas niemiecki
pallotyn, Henryk Maria Koster, ktéry do jezyka mariologii wprowadzit
terminy mariologia chrystotypiczna — mariologia eklezjotypiczna. On tez
wszed! do historii mariologii jako najwybitniejszy przedstawiciel tezy, ze
Matka NajSwietsza czynnie uczestniczyta w dokonywaniu odkupienia
poprzez przyjecie (Bozej inicjatywy odkupienia): per modum causalita-
tis receptivae. Idee przyjecia uczynit podstawowg teologiczng kategoria,
przy pomocy ktorej wyjasnial aktywno$¢ Maryi w realizacji odkupienia.
Teorie swojg wylozyl gtéwnie w dwu ksigzkach, najpierw w Die Magd
des Herrn. Theologische Versuche und Uberrlegungen (Limburg, 1947),

2 Bibliotheca Mediationis B.V. Mariae (Textus et Disquisitiones, 2), Pontificia Academia
Mariana Internationalis, Romae 1960.



nastepnie Unus Mediator. Gedanken zur marianischen Frage (Limburg,
1950), (drugie przepracowane wydanie Die Magd des Herrn (Limburg,
1954). Kiedy Barauna w 1960 roku przedstawit jego mysl w swojej
rozprawie doktorskiej i skrytykowal Kostera, ten poderwat sie do wal-
ki i ripostowal Baraunie w obszernym artykule zamieszczonym 2 lata
pozniej w ,,Marianum™. W 1961 roku niemiecki pallotyn opublikowal
podrecznik mariologii: Die Frau, die Christi Mutter war*, 1. Teil: Das
Zeugnis des Glaubens. Kleine marianische Teologie. Nie odciatl sie od
zasadniczej idei receptywnosci; prostowal uproszczenia i krytykowat
skierowang przeciwko niemu krytyke. W wymienionych ksigzkach oraz
w dyskusji z Baraung wyakcentowal nastepujace elementy®:

1) Zagadnienie maryjnego wspotodkupienia nie tylko nie zostato
dotad rozwigzane, ale nawet nie zostalo poprawnie postawione. Taka
negatywng ocene skierowal przede wszystkim pod adresem zwolennikow
korredempdji de condigno.

2) Dotychczasowe teorie maryjnej korredempgji dajg sie sprowa-
dzi¢ do dwu zasadniczych: 1. wspétodkupienie zdobywajace (chrysto-
typicznosc!) i wspotodkupienie przyjmujace (eklezjotypicznos)®. Maja
one znamiona sobie przeciwstawne. Obie przyjmuja fundamentalne
zalozenia: teoria chrystotypiczna — przyjmuje analogie ,,Ewa — Maryja”
oraz wspéldziatanie (cooperatio) nowej Ewy z nowym Adamem; teoria
eklezjotypiczna — przyjmuje analogie miedzy Maryja a Kosciolem oraz
ich wspéldzialanie do zbawienia (cooperatio)’. Teorii chrystotypicznej
mozna jako$ bronié, uscislajac pojecia, czynigc rozréznienia..., by odsunaé
herezje czy niebezpieczefistwo heretyckiego rozumienia.

3) Konstruujac pozytywng teori¢ czynnego udzialu Maryi w od-
kupieniu obiektywnym, stwierdzil, ze trzeba wprowadzi¢ teologiczng
kategorie przyjecia — receptivitas, nawet wylgcznie przyjecia — pura
receptivitas.

3H. KOSTER, De corredemptione mariana in theologia hodierna (1921-1958).
Animadversiones circa librum R. R Barauna, ,,Marianum” 24(1962) fasc. I-II, 158-182.
41. Teil: Das Zeignis des Glaubens. Kleine marianische Theologie, Paul Pattloch
Verlag, Aschaffenburg 1961. Ksiazka ukazata si¢ w serii Der Christ in der Welt Eine

Enzyklopddie, VIIL. Reihe: Das Religids Leben, 9. Band, 1. Teil.

5 Zestawilem je w artykule Natura wspotodkupiericzej zastugi Maryi, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 12(1965) z. 2, 71-73.

6 Seponamus hic in nostra pisceptatione illam sententiam, quae Virgini in redemptione
cruce peracta nihil tribuit. Supponamus deinde, ex mente R. Patri Baravina, cui hoc
in subiecto assentior, fautores meriti corredemptricis de congruo magis magisque in
duas dissolvi ac reduci partes, quae immediate enumenabuntur. Tum remanent duo
typi corredemptricis, contrariae indolis: corredemptrix acquisitiva (christotypica)
et corredemptrix receptiva (ecclesiotypica). Ad eas, et ad obiectiones miudicandas
quaedam praeambula utilia sunt. H KOSTER, De corremptione mariana in theologia
hodierna (1921-1958)..., 160.

TTAMZE, 1651 167.
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4) Role Maryi w odkupieniu czynnym trzeba postrzegaé w kontek-
Scie przymierza Boga z ludZmi (Foedus, Bérith-Diathéke). W przymie-
rzach zawieranych przez Boga z Adamem, Noem, Abrahamem, Izaakiem,
Jakubem wystepuje zawsze dwu kontrahentéw: Bég po jednej stronie,
cztowiek po drugiej. Na Synaju drugim kontrahentem byt lud Bozy.
Tamte przymierza starotestamentowe sg cieniami i figurg Nowego
Przymierza, ktére zachowuje takgz strukture. Strukture przymierza
maja tez sakramenty: z jednej strony Bog (absolutne dobro ofiarowuje
sic czlowiekowi), z drugiej strony cztowiek (otwiera sie na ten dar i go
przyjmuje). Charakteryzujac te sytuacje cztowieka, Koster uzywa pojeé
»Bediirftigkeit”, ,,Offenheit” i Empfinglichkeit” (,zapotrzebowanie”,
»otwarcie”, ,,postawa przyjmowania”), co Barauna oddaje przez tacinskie
»pura receptivitas” — ,,przyjmowanie i tylko przyjmowanie”.

5) Relagje miedzy Bogiem a czlowiekiem Biblia poréwnuje takze
do zaslubin, w ktérych Bég czynnie oddaje sie czlowiekowi, a czlowiek
biernie przyjmuje Boze dziatanie. Kategoria przyjecia posiada tu decy-
dujace znaczenie.

6) Zaréwno w przymierzach, jak w zaSlubinach, takze w zwiastowa-
niu, a wiec na progu Nowego Przymierza, wyraznie wystepuja dwa mo-
menty: 1. Boza inicjatywa; 2. przyjecie przez czlowieka Bozej inicjatywy.
W sposdb dosé ewidentny ,,fiat” Maryi znaczylo przyjecie (receptio) Bozej
inicjatywy zbawczej. Jesli sie przyjmie, ze od tego ,fiat” uzaleznit Bog
zbawcze wecielenie, olbrzymia rola Maryi w dziele odkupienia staje si¢
ewidentna, a przy tym prosta i przekonywajgca: przeciez zgodzita si¢ na
wecielenie, przyjela zbawczg Boza inicjatywe zbawczodajnej, owocujacej
zbawieniem kenozy odwiecznego Stowa; przeciez ta zgoda nie mieScita
sic w kregu Jej spraw prywatnych, lecz miata wymiar ogélnoludzki i ko-
smiczny; przeciez ,fiat” wypowiadala jako osoba, nie jako rzecz, zatem
podejmowata decyzje w sposdb wolny. Bog stawat sie ciatem dla nas i dla
naszego zbawienia nie ,na sile”, ale podjal dialog jak Osoba z osoba.
Wprawdzie w ewangelicznej scenie zwiastowania Bog nie zadaje repre-
zentantce ludzkosci wyraznego i formalnego pytania, np. ,,Co Ty na to?”
lub ,,Czy wyrazasz zgode?” albo: ,,Czy Ci si¢ podoba?”, jednak czeka na
reakcje Maryi. Niebo nie stawia ziemi przed faktem dokonanyms®.

Teoria Heinricha Kostera zastuguje na powazng dyskusje. Znane
sg zastrzezenia wysuniete przeciwko niej m. in. przez Gerarda Philipsa’

8 Przydataby sic rozprawa habilitacyjna na temat, jak Ojcowie Kosciota interpretowali
zgode Maryi na zwiastowane wcielenie: czy od zgody Maryi uzalezniali wcielenie.
Warto by tez pod tym katem dokona¢ przegladu wszystkich liturgii.

® Zob. A.R. WALKENBACH SAC, Novi conatus circa Mariologiam. Observationes et
adnotationes, ,Marianum” 12(1950) fasc. III, 292-298.



i René Laurentina'®. Jednak sama idea przyjecia przez ludzko$é Bozej
inicjatywy wcielenia nie zawiera w sobie herezji, przeciwnie, podkre-
§la glebie misterium relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem. Gléwna
teza Kostera, ze Maryja przyjeta Bozg propozycje wcielenia, nie ulega
watpliwosci. Teorie Kostera mozna z pozytkiem czyni¢ przedmiotem
poglebionych badan, nie tylko w ramach prac dyplomowych. Temat
naszego Kongresu Mariologicznego PAMI z 2004 roku z formula Ma-
ria accoglie... przypomina tamtg interesujgca propozycje... Wydaje sie,
ze wlasciwie ukierunkowuje teologiczng refleksje nad zasadnicza rolg
Miriam jako reprezentantki ludzkosci w tamtej rozstrzygajacej chwili
dziejow zbawienia.

3. ,,Reprezentowanie” jako kategoria pomocnicza
w stosunku do mariologicznej kategorii ,,przyjecia”

Trzeba by przy tej okazji przypominaé, podnosi¢ i rozjasnia¢ ka-
tegori¢ reprezentacji: Maryja reprezentantka ludzkosci na progu Testa-
mentow. Na przelomie dziejow zbawienia, na styku obu Testamentow,
kiedy dokonywalo sie najwieksze wydarzenie wszechczasow, kiedy Stowo
stawalo si¢ cialem, Bog wprowadzil na scene miodziutka Dziewczyne

Polske informowat o teorii Kostera i reakcjach na nig o. Bernard Przybylski OP
w swoich biuletynach rozprowadzanych w formie powielonych odbitkach. W jednym
z nich, bez tytutu i podpisu autora (zeszyt w posiadaniu moim, S.C.N.), napisat:
Inna, duzo gwaltowniejsza polemika powstala wokdt tez, gloszonych przez o. H.
M. Kostera SAC w jego pracy ,,Die Magd des Herrn. Theologische Versuche und
Ueberlegungen” (Limburg ald Lahn 1947), a nastepnie nieco zmodyfikowanych
w ,,Unus Mediator” (Limburg ald Lahn 1950). Twierdzi on mianowicie, Ze w dziele
odkupienia Chrystus odgrywa role aktywng i czynng, a Matka Boska, w ktdrej
osobie ludzkos¢ szukajgca odkupienia i odkupiona przez Syna BoZego osiggnela
swij punkt szczytowy iwzorzec powszechny, rolg scisle receptywng, odbiorczg.
Takie ujecie, niemwszgledniajgce dostatecznie Bosko-ludzkiej natury Chrystusa i Jego
zaleznosci od Ojca oraz momentu czynnej odpowiedzi Najsw. Panny na impuls
Bozy wywolaly gwaltowng reakcje w swiecie teologicznym, przy czym padly nawet
wobec o. Kistera zarzuty monofizytyzmu. Poglady Kistera zbijalo szereg wybitnych
teologow niemieckich, a m.in. Rabner SJ, Rupprecht 0SB, Walkenbach SAC. Polemika
przeniosla si¢ poza granice Niemiec, angazujgc teologow hiszpariskich z o. Boverem
na czele, holenderskich i flamandzkich oraz amerykariskich. TAMZE, 15. Sam o.
Przybylski pozytywniej ocenia propozycje Kostera: Tezy Kostera i Semmelrotha,
zwlaszcza w swych konkluzjach, sq moze zbyt daleko posunigte. Nie mozna im
jednakze, w oparciu o wypowiedzi niektérych Ojcéw Kosciola, nie przyznac pewnej
racji. Dyskusje teologiczne, jakie juz si¢ zaczely, wniosq z pewnoscig w ostatecznym
wyniku pewien pozytywny przyczynek do mariologii. ,,Przeciwnicy ich — pisze R.
Laurentin — czerpig wiecej z pogladow Kostera i Semmelrotha, nig sig to pozornie
wydaje. Nalezg oni bowiem do tej grupy myslicieli, ktorych tezy wigkszos¢ odrzuca,
ale z ktorych osiggniec wszyscy korzystajg”. TAMZE, 32.

10 TAMZE, 26. Z odwolaniem sie do artykutu Laurentina, Marie et I’Eglise, ,,La Vie
Spirituelle” (1952) nr 371, 295-305.
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jako gtéwng ze strony ludzkosci ,,aktorke”, jako tejze ludzkosci przedsta-
wicielke, by przeprowadzi¢ z Nig dialog zbawienia — colloquium salutis.
Czy od Jej ,fiat”, tzn. od przyjecia (receptio) woli Najwyzszego, zalezato
wcielenie i odkupienie, nie sposob nie dyskutowac. Niezmiernie trudno
pogodzi¢ sie z mysla, ze najwieksza sprawa calego chronosu i catego ka-
irosu zostala ztozona w rece jednej Nastolatki z Nazaretu. Gdyby jeszcze
tak niestychang decyzje pozostawiono jakiej$ radzie starszych, gdyby...
jakiemu$ wielkiemu prorokowi..., gdyby... jakiemu$ arcykaptanowi...,
gdyby... przynajmniej jakiemu$ starcowi do§wiadczonemu i spraw-
dzonemu w jego $wietoSci i madroSci... Na takiego reprezentanta czy
takich reprezentantéw tatwiej byloby nam Smiertelnym wyrazi¢ zgode.
Tymczasem nic z tych ludzkich ,,gdyby...”. Pozostawienie takiej decyzji
miodziutkiej Dziewczynie z jakiego$ palestyniskiego Garwolina, Klaja czy
Katuszyna nie moze nie budzi¢ najwyzszego zdumienia. Od takiej zgody
Miriam z Nazaretu uzaleznit Bég odkupieficze wydarzenie wcielenia.
Przeciez uzaleznienie najwickszej sprawy (wickszej i donioslejszej nawet
od dzieta stworzenia) nierozerwalnie Iaczy si¢ z reprezentowaniem, jako
ze chodzito o sprawe nie tylko Miriam, ale o sprawe nas wszystkich, Ko-
Sciota, ludzkosci, nawet wiecej — calego stworzenia. ,,Niech mi sie stanie
wedlug sfowa twego” zostalo wypowiedziane przez calo$¢ stworzenia.
W Polsce temat za rzadko dotykany.

Kategoria reprezentowania nas przez Maryje znalazta uznanie
w oczach $w. Tomasza z Akwinu, ktory w trzeciej czeSci Sumy wyraznie
napisal, ze Maryja wypowiedziata swoje ,,fak” w imieniu calej ludzkiej
natury. W Sumie teologicznej, w kwestii poS$wieconej misterium zwia-
stowania, w artykule pierwszym, Doktor Anielski postawit pytanie: Czy
bylo konieczne zwiastowanie Blogostawionej Dziewicy tego, co si¢ w Niej
mialo stac. Nasz problem nie staje sic wiec u Tomasza gléwnym przed-
miotem ani kwestii, ani artykutu. Pojawia sie jako mniej wazny w temacie
koniecznosci czy niekoniecznosci zwiastowania Maryi'!.

W czesci ,,wydaje sie, ze nie”, tzn. ze nie bylo konieczne zwiastowa-
nie, wysuwa 3 racje: 1. z przeznaczenia Maryi (Maryja byla przeznaczona
do Bozego macierzynistwa, a przy przeznaczeniu Bog nie pyta o zgode),
2. z wiary Maryi (Maryja wierzyta we wcielenie i to wystarczato; nie
musiata mie¢ dodatkowych instrukgji) i 3. z duchowego poczecia Chry-
stusa w duszy (nie jest ono poprzedzane zwiastowaniem, wiec i cielesne
poczecie przez Maryje nie musialo byé poprzedzane zapowiedzig).

W korpusie artykutu Ksigze Scholastykéw stwierdzit, ze wypadato,
by zwiastowaé Maryi, iz pocznie Chrystusa. Nie twierdzi, ze byto ko-

Y Summa Theologiae, p. 111, quaestio XXX. De Annuntiatione Beatae Virginis, Articulus
1. Utrum fuerit necessarium Beatae Virgini annuntiari quod in ea fiendum erit.



nieczne, ale ze wypadato (congruum fuit). Nastepnie przytacza cztery
argumenty za swojg teza. Czwarty argument sformutowal nastepujaco:

Quarto, ut ostenderetur esse  Po czwarte, by okazalo sig,

quoddam spiritualle Ze istnieje jakis duchowy
matriminium inter Filium wigzek matzenski miedzy
Deii et humanam Synem Bozym a ludzkg
naturam. Et ideo per naturg. Dlatego przez
annuntiationem wiastowanie
expetebatur consensus oczekiwano zgody Panny
Virginis loco totius w imieniu calej ludzkiej
bumanae naturae natury

(wyrdznienie moje, S.C.N.). (wyrdznienie moje, S.C.N.).

Sw. Tomasz siegnat po kategoric matzefistwa Odwiecznego Stowa
z ludzkoscig. Zachowatl wlasciwg sobie ostroznos¢; nie napisal bowiem
po prostu o malzenstwie, ale o swoistym, swego rodzaju malzerstwie (qu-
oddam spiritualem matrimonium). Przy zawieraniu malzefistwa oczekuje
si¢ zgody panny mlodej. Analogicznie przy wcieleniu byla oczekiwana
zgoda panny mlodej, czyli ludzkosci, z ktérg Stowo Odwieczne zawierato
zwigzek malzeniski. Ludzkos¢ wyrazita swojg zgode poprzez usta mtode;j
Nazaretanki.

P6t wieku temu, z okazji 50-lecia powstania Niemieckiego Towa-
rzystwa Mariologicznego, ukazat si¢ pod redakcjg Carla Feckesa bardzo
powazny tom studiéw mariologdéw niemieckich na ten temat: Historio-
zbawcze reprezentowanie ludzkosci przez Maryje'?. Jest to prawdopodob-
nie najpowazniejsze wprowadzenie w wielki temat Maryi=Reprezentant-
ki ludzkosci. Jako idee przewodnia ksigzki wydawcy wyeksponowali tekst
z encykliki papieza Leona XIII Octobri mense (22 IX 1891):

Z wielkg religijng czcig nalezy baczyc na Boze plany. Odwieczny
Syn Bozy, kiedy ze wzgledu na odkupienie i chwale czlowieka zechciat
przyjac ludzkg nature, a w ten sposéb wejs¢ w swoisty mistyczny zwig-
zek malzeriski z calym rodzajem ludzkim, nie dokonat tego, zanim nie
zapadla jak najbardziej wolna decyzja wyznaczonej Matki, ktora niejako
pelnila funkcje osoby tegoz rodzaju ludzkiego,
zgodnie z tym slawnym i najprawdziwszym zdaniem Akwinaty: Przez

12 Die Heilsgeschichtliche Stellvertretung der Menschheit durch Maria. Ehrengabe au
die Unbefleckt Empfangene von der Mariologischen Arbeitsgemeinschaft Deutscher
Theologen dargereicht, red. C. VON FECKES, Verlag Ferdinand Schoningh,
Paderborn 1954, ss. 305.
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zwiastowanie oczekiwano zgody Dziewicy, zastepujgcej caly
rodzaj ludzki®.

19 autoréw omawia kategori¢ maryjnego zastepowania (Stellver-
tretung): 1. Karl Schwerdt SCJ z Fryburga omawia ten problem wedtug
nauczania papiezy, 2. Johannes Michl z Freisingu - w $wietle Pisma Swie-
tego, 3. Karl Wennemer SJ z Frankfurtu, 4. Georg Soll SDB z Benedikt-
beuren — u Ojcéw greckich, 5. Paul Kriiger z Bockum-Hovel wedtug $w.
Efrema Syryjczyka, 6. Josef Huhn z Fuldy —u $w. Ambrozego, 7. Fritz
Hofmann z Wiirzburga u $w. Augustyna, 8. Leo Scheffczyk z Konigstein
w czasach Karolingéw, 9. Albert Fries CSSR z Geistingen u $w. Alberta
Wielkiego i Pseudo-Alberta Wielkiego, 10. Mannes Dominikus Koster
OP z Walberberg — wedlug Tomasza z Akwinu, 11. Marianus Miiller
OFM z Ménchen-Gladbach — w szkole franciszkanskiej, 12. Meinolf
Miichshoff OFMCap z Miinster - u $w. Wawrzyfica z Brindisi, 13. Georg
Engelhardt z Regensburga — w dyskusji hiszpanskiej z 1628 roku (Srodo-
wisko $w. Teresy z Avila), 14. Christian Oomen CSSR z Witten —u $w.
Alfonsa Liguori’ego, 15. Hermann Josef Brosch z Aachen — wedtug nie-
mieckich teologéw XIX wieku, 16. Karl Wittkemper MSC z Oeventrop
—u M. J. Scheebena. Trzy ostatnie artykuly majg charakter pewnego
podsumowania: 17. Heinrich M. Koster SAC z Schonstatt dat probe
ujecia systematycznego', 18. Otto Semmelroth oméwit zagadnienie
w Swietle eklezjologii, 19. Rudolf Graber z Eichstitt rozwazy! problem
w Swietle katolickiej etyki.

3 Divina consilia addecet magna cum religione intueri. Filius Dei aeternus, quum,
ad hominis redemptionem et decus, hominis naturam vellet suscipere, eaque re
mysticum quoddam cum universo humano genere initurus esset connubium, non id
ante perfecit quam liberrimaconsensio accessisset designatae Matris, quae ipsiu s
generis humani personam quodammodo agebat, ad eam
illustrem verissimamque Aquinatis sententiam: Per annuntiationem extectabatur
consensus Virginis, loco totius humanae naturae.

14 H. Koster, obok kategorii przyjecia, postuguje sie réwniez jako bardzo donioslg

kategorig reprezentowania. Jego zdaniem, Maryja reprezentowata ludzko$¢ nie tylko
podczas zwiastowania, ale takze pod krzyzem. Reprezentowanie aczylo sic w Niej
z przyjeciem. Die Lisung [chodzi o rozwigzanie sporéw] diirfte in der angedeuten
zweiten Richtung liegen: Maria steht, auch wenn Sig im voraus den Segen des Kreuzes
emfing, auf Seiten der Erlosenden; als solche tut sig, was den Erlosten gegeniiber ibrem
Erloser ansteht; und sig tut es mit einer Tragweite, die alle zu Erlosenden angeht — als
die Vertreterin unseres Geschlechtes, als das Urbild der Kirche. H. M. KOSTER, Die
Frau, die Christi Mutter war. 1. Teil: Das Zeugnis des Glaubens. Kleine marianische
Theologie, Aschaffenburg 1961, 146-147.
Interpretujac mysl $w. Wincentego Pallotti’ego o Maryi stojacej pod krzyzem napisat:
Johannes wurde unter dem Kreutze nicht nur der Hiiter Mariens, sondern er war
auch der Vertreter (representante) der ganzen Kirche, als der giittliche Erlser seine
Mutter, die iiberaus Heilige, uns zur Mutter gab. TENZE, Diwe Mutter Jesu bei
Vinzenz Pallotti nach seinen gedruckten Schristen. Eind Beitrag zur Theologie — und
Frommigkeitsgeschichte des 19. Jabrhunderts, Lahn-Verlag, Limburg 1964, 58.



4. Kategoria przyjmowania a Wspdlna Deklaracja
o usprawiedliwieniu

Warto, moze nawet nalezy, wziag¢ w mariologii pod uwage Wspdlng
Deklaracje o usprawiedliwieniu podpisang uroczy$cie w Augsburgu 31
pazdziernika 1999 roku, wypracowana w dialogu katolicko-luterafiskim
na forum $wiatowym, a przyjeta przez wysokie autorytety obu stron®.

Dokument postuguje sie nieco innym jezykiem, a jednak wprost
i bezposrednio pojawia sie w nim takze nasza kategoria przyjecia.

W czesci poswieconej wspolnemu rozumieniu usprawiedliwienia
(nr 14-18) obie strony stwierdzaja, ze: usprawiedliwienie jest dzielem
Trdjjedynego Boga. Bog postal swojego Syna dla zbawienia grzesznikow.
Inkarnacja, smierc i zmartwychwstanie Chrystusa sq podstawg i warun-
kiem usprawiedliwienia. Usprawiedliwienie oznacza zatem, Ze Chrystus
sam jest naszg sprawiedliwoscig, ktcra staje si¢ naszym udziatem z woli
Ojca przez Ducha Swietego. Wspdlnie wyznajeny: Tylko z laski i w wie-
rze w zbawcze dzialanie Chrystusa, a nie na podstawie naszych zastug,
zostajemy przyjeci [verden wir von Gott angenommen und empfangen
den Heiligen Geist] przez Boga i otrzymujemy Ducha Swietego, ktéry
odnawia nasze serca, uzdalnia nas i wzywa do dobrych uczynkéw®.

Kategoria przyjecia pojawia si¢ w tym tekscie w sposéb zaskaku-
jacy, nie my bowiem przyjmujemy Boga czy Boze dary, ale Bog nas
przyjmuje.

Zaraz w nastepnym numerze znajdujemy kategorie przyjecia w in-
nym znaczeniu, mianowicie zapodmiotowang nie w Bogu (jak wyzej),
ale w nas: to my przyjmujemy w wierze zbawienie. Chodzi o znang pod-
stawowg teze luteranizmu i reformacji, ze usprawiedliwienie czlowiek
otrzymuje darmo, samg faska, ze wzgledu na Chrystusa, bez jakichkol-
wiek zastug: gratis, sola gratia, sine meritis propter Christum, a rdwniez
ze czlowiekowi dany zostal jeden jedyny sposob uchwycenia owego
absolutnie darmowego daru ofiarowywanego mu w Chrystusie: uwierzy¢
w to. Wiarg chwytamy usprawiedliwienie przychodzace w Chrystusie.
Nic wazniejszego w sporze protestancko-katolickim, jak teologia uspra-

' Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslebre des Lutheriscen Weltbundes und
der Katholischen Kirche, w: Dikumente wachsender Ubereinstimmung, Bd. 3. 1990-
2001, 419-441; Deklaracja o usprawiedliwieniu — historia, tekst, deklaracje, opinie,
komentarze, Augustana, Bielsko-Biala 2000; Zbawienie w Roku Jubileuszowym.
Nauka na temat usprawiedliwienia w dialogu katolicko-luterariskim. Dokumenty
i opracowania, red. Z.J. KIJAS OFMConv, Wydawnictwo Naukowe PAT-
Michalineum, Krakéw 2000; S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv, Bdg faskawy.
Nad ,Wspdlng Deklaracjg o usprawiedliwieniu”, Wiez”, Warszawa 2001.

' Nr 15.
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wiedliwienia. Otéz Wspolna deklaracja stwierdza, ze zasadniczo jesteSmy
w tym zgodni, chociaz wiele wiekow sadzilismy przeciwnie. Obie strony
zapisaly, a wysokie autorytety podpisaly, ze usprawiedliwia nas i zbawia
taska Boza czy Boze milosierdzie, jesli je przyjmujemy wiarg (w wierze).
Kategoria przyjecia wystepuje z wielkg sila jako kategoria okreslajaca role
cztowieka w dramacie usprawiedliwienia:

Wszyscy ludzie sq powolani przez Boga do zbawienia w Chrystusie.
Tylko przez Chrystusa znajdujemy usprawiedliwienie, przyjmujgc w wie-
rze to zbawienie [wyrdznienie moje, S.C.N.] [...] Wyrazamy wspdlne
przekonanie, Ze biblijne oredzie o usprawiedliwieniu w sposéb szczeglny
skupia naszg wwage na jgdrze swiadectwa nowotestamentowego, kto-
rym jest czyn zbawczy Boga w Chrystusie; powiada nam ono, Ze jako
grresznicy nasze nowe zycie zawdzigczamy wylgcznie milosierdziu Bo-
Zemu, ktore sprawia przebaczenie i wszystko czyni nowe; milosierdzie to
mozemy otrzymac tylko jako dar i przyjgé w wierze [wyrdznienie moje,
S.C.N.], nigdy natomiast —w jakiejkolwiek bgdZ formie —nie mozemy
na nie zastuzyc".

Przyjecie (annehmen, empfangen) ma w tych kontekstach wyrazne
znaczenie soteriologiczne. Wpisuje si¢ w soteriologie jako jeden z jej naj-
bardziej zasadniczych kluczy okreSlajacych sytuacje ijedynie mozliwg
pozytywng postawe czlowieka wobec Boga i Chrystusa. Wpisuje sie takze
w samo serce teologicznej antropologii. Czlowiek stojacy przed Bogiem
jest zapotrzebowaniem na dar, jest pustka oczekujacg na wypelnienie, jest
bezradnoscig wolajacg o pomoc... Kto wierzy, ze od Niego przychodzi
pomoc, kto zawierza Jego mitosierdziu, ten jest uratowany: Wyznajeny
wspdlnie, ze grzesznik zostaje usprawiedliwiony przez wiare w zbawcze
dzialanie Boga w Chrystusie; zbawienie to zostaje mu darowane przez
Ducha Swietego w chrzcie, jako fundament calego Zycia chrzescijariskie-
go. Czlowiek w usprawiedliwiajgcej wierze pokltada ufnos¢ w laskawg
obietnice Boga, ktéra obejmuje zaufanie i milos¢; dlatego chrzescijanin
nie moge i nie powinien pomijac uczynkow. Jednak wszystko, co w czto-
wieku poprzedza wolny dar wiary i po nim nastepuje, nie jest podstawg
usprawiedliwienia i nie przyczynia si¢ do niego®.

Polacy postuguija sie jezykowa propozycja abpa Karola Wojtyty: za-
wierzenie. Yaczy ona wiare z nadziejg; przypomina tym Lutrows fides
fiducialis, wiare pelng ufnosci. Polska edycja zawierzenia wigze sie z Mat-
ka Najswietsza: to Jej zawierzamy. Tak ustawione zawierzenie Maryi ma
wyrazny sens moralny: oddajemy Maryi siebie i swoje sprawy, by si¢ nimi
zaopiekowata... Tymczasem zawierzenie moze miec i ma inny, gleboko

7 Nr 16-17.
18 Nr 25.



soteriologiczny sens — nie mariologiczny, ale teologiczny; odkrywamy
zawierzenie, ktore nalezy do fundamentu fundamentéw naszych relacji
z Bogiem. Maryjnos$¢ chrzeScijanskiego zawierzenia w znaczeniu teolo-
gicznym, czyli zawierzenia Bogu, wyrazataby sie w tym, ze patrzymy na
Maryje jako na wzor zawierzenia Bogu, jakiego On od nas oczekuje. Do
myslenia w tym kierunku zacheca encyklika Jana Pawla II rozwijajaca
watek abrahamicznej wiary Maryi.

5. Perspektywy dalszych badan

Mozna by z pozytkiem kontynuowaé ten metodologiczno-teo-
logiczny namyst nad kategoriag przyjecia: 1. Uwazniej przesledzié jej
biblijne zakorzenienie. Przyjrze¢ sie blizej strukturze biblijnych przy-
mierzy, by dokladniej odstoni¢ znaczenie przyjecia (fiat) ze strony
czlowieka, a takze naswietli¢ problem reprezentowania spotecznosci
przez jednostke; 2. Skonsultowaé Ojcéw w tym kregu tematycznymy
3. PrzeSledzi¢ nauczanie Jana Pawta II; wydaje sie by¢ bardzo obiecu-
jace; 4. Wnies¢ t¢ kategorie do wspdlczesnego sporu wokoét ruchu na
rzecz ogloszenia dogmatu o Maryi Wspotodkupicielce; wydaje sie, ze
kategorie wspotodkupienczego cierpienia i zastugi zostaly rozbudowane
poza bezpieczne teologicznie granice; 5. Przeledzi¢ obecnos¢ kategorii
przyjecia w dokumentach ekumenicznej Grupy z Dombes, zwlaszcza
dokumentu Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints.
Dans Ihistoire et UEcriture. Controverse et conversion®®; 6. Uwzglednic
ten watek w badaniach nad polska maryjnoscig. Kto $ledzi w niej temat
na$ladowania — imitatio Mariae, bez trudu zauwaza, jak czesto i z jakim
przekonaniem nasi polscy ojcowie w teologii wskazywali na Matke Pana
jako na wzor wiary i zycia. Wspolczesnie jednostronnie, az do krarnico-
woscl, eksploatuje si¢ element wstawiennictwa Maryi i Jej skutecznej
pomocy; kontemplacja Jej zawierzenia Bogu stwarza nowe, poglebiajace
i poszerzajace perspektywy tzw. poboznosci maryjnej. Stuzebnica Pana
stuchajaca Bozego stowa, rozwazajaca je w swoim sercu i przyjmujaca je

!9 JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater, 14. Probe zastosowania Wspdlnej
Deklaracji do mariologii podjat m.in. JOSE J. ALEMANY, La primera de los
justificados Maria, lugar de disension y encuentro ecuménicos, ,Ephemerides
Mariologicae” 50(2000) fasc. I, 11-31. Takze: J.M. LIPNIAK, Pierwsza wsréd
usprawiedliwionych. Usprawiedliwienie Maryi w swietle ,,\Wspdlnej Deklaracji
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, ,,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 323-342.

2 Bayard Editions, Paris 1999. Cenna pomoc do rozwijania tego tematu: R. OBARSKI,
Mariologiczne implikacje teologicznej metody Grupy z Dombes, Lublin 2003 (rozpr.
dokt., Arch. KUL. Polski przektad dokumentu: Grupa z Dombes, Maryja w Bozym
planie i w komunii swigtych, ,Salvatoris Mater” 3(2003) nr 4, 271-407.
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w postuszefistwie wiary potrzebuje promocji. Warto i nalezy promowaé
ikone Maryi przyjmujacej. Wierni chetnie przyjmujg Maryje, ktéra obda-
rowuje; wzrastanie naszych wiernych w wierze potrzebuje takze Maryi,
ktora przyjmuje. Maryje obdarowujacg fatwo przyjaé, Maryi przyjmujacej
pilniej potrzebuje nasze dojrzewanie w wierze. Zawierzanie siebie Maryi
potrzebuje komplementarnego dopelniania nasladowaniem zawierzenia
Maryi Bogu. Maryja zawierzajgca siebie Bogu niech okresla teologie na-
szych zawierzen; 7. Podjaé i rozwijaé kierunek refleksji zaproponowany
przez ks. Franciszka Blachnickiego, ktory w rozprawie pt. Eklezjologiczna
dedukcja teologii pastoralnej?' prowadzi spor z Heribertem Miihlenem
o receptywno$¢ Maryi. Teolog z Paderborn przyjmuje receptywnosé
bierna, teolog z Lublina — receptywno$¢ osobowg (nie przedmiotowsq),
a wiec czynng, aktywna, zaangazowang; w takiej receptywnosci dostrzega
element oddania siebie drugiej osobie, w tym przypadku — oddania sie
Maryi Chrystusowi. Maryja przyjmujac Dar otwiera si¢ na Ofiarowujace-
go i Obdarowujacego, obdarowana oddaje siebie w darze... Ta wymiana
dar6w, ktora ma charakter zwigzku oblubieficzego, jest tajemnica plod-
nosci w Kosciele?>. Myél ks. Franciszka Blachnickiego w tym wzgledzie
zastuguje na osobne opracowanie, ktérego Polacy winni dokonad.

Promowanie teologicznej ikony Maryi obdarowujacej bez promowa-
nia ikony Maryi przyjmujacej (catkowicie zawierzajacej Bogu), zamienia
Maryje wiary w Maryje naszych zapotrzebowan. Maryja ewangeliczna
przede wszystkim stucha stowa Bozego ije przyjmuje, catkowicie za-
wierzajac Bogu.

Postawit Ja Bég przed nami jako wzér otwarcia, przyjmowania
1 zawierzenia.

O. prof. dr hab. Stanistaw C. Napiérkowski OFMConv
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Wieniawska 6/55
PL -20-071 Lublin
e-mail:mariolog@kul.lublin.pl

*! Lublin 1970, 480-507.

22 Przystepujgc do proby pozytywnego rozwigzania problemdw teologii posrednictwa
zbawczego, ktdre pozostaly otwarte w koncepcji Miihlena, wzglednie zostaly
rozwigzane przez niego w sposob niezadawalajgcy, trzeba tu przypomniec hipoteze
teologiczng przedstawiong juz powyzej, w nawigzaniu do poglgdow E X. Arnolda
i K. Delahaye. Polega ona w swej istocie na stwierdzeniu, ze zachodzi wewnetrzny
i genetyczny zwigzek pomiedzy oblubiericzg miloscig wzajemnego oddania sig
a tajemnicq plodnosci i macierzyristwa. Milosé osobowa, polegajgca na wzajemnym
oddaniu sig 0séb i prowadzgca do ,ja-ty” zjednoczenia, jest zawsze, z istoty swej,
miloscig owocng i Zyciodajng. TAMZE, 482.



Maria accoglie. ,,accoglienza” come categoria
metodologico-teologica

(Riassunto)

Lautore prende in considerazione la categoria di “accoglienza” nel contesto del
discorso mariologico. Nella prima parte dello studio ’autore delinea 'importanza
e la varieta delle categorie teologiche, in particolare quelle che si riferiscono alla
Vergine Maria e il suo ruolo nella storia della salvezza. In seguito I’autore mette in
evidenza il posto della categoria di “accoglienza” nella discussione sul problema
della corredenzione di Maria, in particolare nell’insegnamento mariologico di H.
Koster. In questo contesto I’autore studia anche la categoria di “rappresentanza”
di Maria nel mistero dell’incarnazione. Alla fine I’autore prende in considerazione
la categoria di “accoglienza” nel contesto del documento ecumenico sulla
giustificazione (1999).

In conclusione, si deve sottolineare 'importanza dell’icona di Maria
accogliente nella pieta mariana.

Maryja przyjmuje. ,,Przyjecie” jako kategoria metodologiczno-teologiczna
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asze kongresowe spojrzenie na Maryje z Nazaretu przez pryzmat ka-
tegorii ,,przyjecia” nie moze poming¢ wymiaru pneumatologicznego.

Z.tej tez racji posrdd innych kongresowych tematow znalazt sie réwniez
temat o Maryi przyjmujacej Ducha Swietego jako zrodto wszelkiego wolnego
daru taski. Podejmujac jego prezentacje, pragne najpierw nawigzaé do stow
Jana Pawta I, ktére skierowat na zakoniczenie XX Kongresu Maryjno-Ma-
riologicznego do uczestnikdéw uroczystej Eucharystii na placu $w. Piotra 24
wrzesnia 2000 roku. Chrzescijariska tradycja — stwierdzit wowczas Papiez
—dostrzega w Maryi pierwowzor uleglosci wobec wewnetrznych poruszen
Ducha, przyklad pelnego przyjecia Jego daréw. Duch wspomaga Jej wiare,
umacnia Jej nadzieje, podsyca w Niej plomieri milosci. Duch Swiety sprawia,
Ze Jej dziewictwo staje si¢ plodne, i to On jest natchnieniem dla Jej hrymnu
radosci. Duch Swiety oswieca Jg, gdy rozwaza Slowo, otwierajge stopniowo
Jej umyst na zrozumienie misji Jej Syna. To réwniez Duch gwigty uma-
cnia Jej zngkane serce na Kal-

Ks. Teofil Siudy warii i przygotowuje Jg pod-
czas modlitewnego czuwania

. . . w Wieczerniku —na przyjecie
Mary] a P ]_'ZY] muje pelni darcw zestanych w dniu
Ducha SWthCgO Pigcdziesigtnicy'. Nasz temat
]' ako zrodlo WSZCH(ngO — mozna powiedzie¢ — stanowi
s jakby rozwiniecie i komentarz

WO]negO daru aski do tych papieskich stow. Aby
CALVATORIS MATER moc whasciwie zaprezentowad
6(2004) nr 4, 60-77 te Maryjna ,uleglos¢” i Jej

postawe ,,przyjecia” Ducha
Swi(;tego i Jego daréw, musimy wpierw spojrze¢ na samego Ducha gwiqte—
go jako Tego, ktory jest Darem i staje sie zZrodtem obdarowania (1). Potem
ukazane zostang Maryjne historiozbawcze postawy przyjecia w postaci cndt
teologalnych (2), a takze Jej udzialu w tria munera Christi (3). W koncu
wskazemy na okreslenie wigzi, jaka Iaczy Dziewice z Nazaretu z Duchem

Swictym (4).

* Referat wygloszony podczas sesji plenarnej Miedzynarodowego Kongresu
Mariologicznego w Rzymie (4-8 XII 2004).

! JAN PAWER. 11, Homilia Tajemnica Tréjcy gwigtej a Maryja (Watykan, 24 1X 2000),
w: TENZE, Wielki Jubileusz Roku 2000 (24 grudnia 1999 — 6 stycznia 2001), Citta
del Vaticano 2001, 421-422.



1. Duch Bozego obdarowania

We wstepie do encykliki o Duchu Swietym w zyciu Kosciota i $wiata
Jan Pawet II podkresla, ze Kosciol, pouczony stowem Chrystusa, czerpige
z doswiadczenia Pigcdziesigtnicy i wlasnych ,,dziejow apostolskich”, od
poczgtku glosi wiare w Ducha Swietego jako Ozywiciela, poprzez ktdrego
niezglebiony Tréjjedyny Bog udziela sig ludziom?*. To bowiem z Ducha
Swietego, ktory jest Mitoscia i Darem (nie stworzonym), jakby ze zrodia
wyplywa wszelkie obdarowanie wzgledem stworzefi (dar stworzony):
obdarowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt stworzenia; obdaro-
wanie czlowieka taska poprzez calg ekonomie¢ zbawienia’.

Przyjicie Ducha Swietego jako dar ukazuje wyraznie Nowy Testa-
ment. Juz w najstarszym piSmie nowotestamentowym, ktorym jest Pierw-
szy List do Tesaloniczan, apostol Pawel odwoluje sie do tego okreslenia,
moéwiac o Bogu, ktory ‘daje’ swego Ducha Swietego chrzescijanom (1 Tes
4, 8). Ta sama perspektywa zostaje podjeta w Liscie do Rzymian: Duch
Swiety [...] ktory zostal nam ‘dany’ (Rz 5, 5). W Dziejach Apostolskich,
bezposrednio po swojej pierwszej mowie w dniu Piecdziesigtnicy, sw.
Piotr obiecuje swoim stuchaczom ,,dar Ducha Swietego”, jezeli si¢ na-
wroca: Nawrdccie sie i niech kazdy z was ochrzci sig w imie Jezusa Chry-
stusa na odpuszczenie grzechow waszych, a wedmiecie ‘w darze Ducha
Swigtego’ (Dz 2, 38). Pozniej ten sam ,,dar” zostal wylany ,,réwniez na
pogan”, ktorzy uwierzyli (Dz 10, 45; por. 11, 17). Podobnie dar Ducha
akcentuje Pierwszy List sw. Jana, postugujac sie dwa razy czasownikiem
»dac”: Bog ‘dal’ nam ze swego Ducha (1 ] 4, 13; 3, 24). Ten udzielony
dar stanowi urzeczywistnienie obietnicy Jezusa z mowy wieczernikowej:
Ja zas bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela ‘da’ wam, aby z wami byl
na zawsze — Ducha Prawdy (] 14, 16). W tym miejscu nalezy podkreslic,
ze ze strony Boga dar Ducha nie jest dobrodziejstwem jakby dotaczonym
do tylu innych, lecz jest prawdziwie, jak to zostalo stwierdzone w ency-
klice Jana Pawta II o Duchu gwiqtym, »daniem sie”, darem siebie same-
go, ktéry tworzy pomiedzy Bogiem i wierzacymi najglebsza i najbardziej
pelng miedzyosobowa komunie, co wiecej, ,,wzajemng immanentno$¢™.
Stwierdza to wyraznie $w. Jan: Poznajemy, e my trwamy w Nim, a On
w nas, bo udzielil nam ze swego Ducha (1 ] 4, 13).

Tak wiec pojecie ,,daru”, jak to podkresla sw. Augustyn®, jest okre-
Sleniem whasnym Ducha Swietego stanowigcym z kolei podstawe teo-

* JAN PAWEL 11, Encyklika Dominum et Vivificantem, 1 (dalej: DV).
? Por. TAMZE, 10.

* Por. TAMZE.

5 Por. AUGUSTYN, De Tiinitate V, 14, 15.
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logii zbawczego daru. To trynitarne datus okreslajace Ducha Swietego,
W niczym nie znoszac istotowej roznicy miedzy stworzeniem i Bogiem,
wyraza otwarcie Boga na historie czlowieka. Wpisana jest w nie we-
wnetrzna racja stworzenia i zbawienia. Dotyczy to zwlaszcza historii
zbawienia, w ktdrej urzeczywistnia sie pelne danie sie Boga cztowiekowi
stanowigce wewnetrzne dopelnienie stworzenia. W tym Swigtym Duchu,
ktory jest Darem przedwiecznym — czytamy w encyklice Dominum et
Vivificantem — ‘Bog Tridjjedyny otwiera sig dla czlowieka’, dla ducha ludz-
kiego. Ukryte tchnienie Ducha Bozego powoduje, iz duch ludzki otwiera
sig réwniez wobec zbawczego i uswiecajgcego samootwarcia sie Boga
[...]. W komunii laski z Tréjcq Swigtg rozszerza sig niejako wewnetrzna
wDrzestrzen Zyciowa” czlowieka, wyniesiona do nadprzyrodzonego Zycia
Bozego. ‘Czlowiek Zyje w Bogu i z Boga’: Zyje ,,wedlug Ducha” i ,,dgzy
do tego, czego chce Duch™.

Powyzszy tekst potwierdza prawde, ze chamkterystycznym przy-
imkiem uZywanym w odniesieniu do Ducha jest ,,w”, podobnie jak do
Ojca stosujenty »od”, a do Syna ,,przez”: ,,Od Ojca, przez Syna, w Du-
chu Swietym”. Duch Swzgty jest przestrzenig duchowg, swego rodzaju
Srodowiskiem Zyciowym”, w ktérym dokonuje si¢ spotkanie z Bogiem
Ojcem i z Chrystusem’. W dokumencie Komisji Teologiczno-Historycz-
nej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 zostato podkreslone, ze wyrazenie
o Duchu Swietym” oznacza przede wszystkim, ze Bog w swym ogromie
przyjmuje kazdego i czyni sig swoim ,,darem” przez laske, przylgczajgc sie
do niego. On, pozostajgc catkowicie Inny, niewypowiedziany, nieprzeka-
ywalny wlasnie dlatego, ze jest ‘miloscig-wspdlnoty’, znajduje sposéb na
dokonanie tego, co niewykonalne: dac siebie stworzeniu i przylgczyc sig
do niego. Jest to mogliwe ,,w Duchu Swietym”, poniewaz Ten reprezentuje
wzajemng milos¢ wieczng miedzy Ojcem i Synem, jest Ich ‘byciem-we-
wspolnocie’ |...]. Bog wlgcza sig we wspdlnote ze swymi stworzeniami,
w Duchu Swigtym”, niweluje si¢ nieskoriczony dystans, ktory dzieli
Niestworzonego i stworzonego, Boga i czlowieka, oraz staje si¢ Bogiem-
dla-nas, Bogiem-z-nami, Bogiem-w-nas®.

Podkreslone przez Jana Pawta II rozszerzanie sic wewnetrznej ,,prze-
strzeni zyciowej” cztowieka dzigki dzialaniu Bozego Ducha, wskazuje
na istotny fakt, ze niezbywalna cecha charakteryzujaca Boskg Pneume
jest wolnos¢. Duch tchnie tam, gdzie chce (J 3, 8), a tam, gdzie jest
Duch Pana, jest wolno$¢ (2 Kor 3, 17). Nalezy dodaé, ze chodzi tu
o wolno$¢ w milosci. Ta wlasnie wolnos¢ staje sie udzialem stworzenia.

®DV s8.
7 R. CANTALAMESSA, Piesii Ducha Swigtego, Warszawa 2002, 22.
8 Pelna jest ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997, 22.



Stad tez $w. Pawel moze stwierdzi¢: Wiszyscy ci, ktorych prowadzi Duch
Bozy, sq synami BoZymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by
sig pogrgzy¢ w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybrania za syndéw,
w ktérym mozemy wolac: ,,Abba, Ojcze!” (Rz 8, 14-15). 1 tak oto, ta
podarowana cztowiekowi przez Bozego Ducha poszerzona ,,przestrzef
zyciowa”, przestrzen ,,wolnosci w mitoSci” staje sie przestrzenig przy-
jecia tegoz Ducha jako zrodla wszelkiego wolnego daru laski. Ukryte
tchnienie Ducha Bozego powoduje — stwierdza Jan Pawel II w encyklice
o Duchu Swietym — iz duch ludzki otwiera si¢ réwniez wobec zbawczego
i uswigcajgcego samootwarcia si¢ Boga®. To otwarcie sie ludzkiego ducha
wobec zbawczych daréw znalazlo swéj najwyzszy wyraz, osiagneto petnie
w Maryi z Nazaretu, ktéra pozostaje doskonale otwarta w strong tego
72210

»daru z wysokosci

2. Maryjna postawa przyjecia: wiara, nadzieja i mito§¢

Jeden ze wspotczesnych autoréw podkresla, ze Maryja jest bytem
ludzkim, kiéry znajduje sie w samym centrum historii zbawienia. Nie
tyle przez to, czego dokonala, ile po prostu przez sam fakt akceptacii.
Przez fakt, ze calym swym bytem jest catkowicie przy Bogu''. Ta cha-
rakteryzujaca Dziewice z Nazaretu historiozbawcza postawa ,,przyjecia”
wypowiedziala sie przede wszystkim przez wiare, nadzieje i mitos¢. Na-
lezy jednak od razu podkresli¢, ze rowniez same te teologalne postawy
przyjecia byly uwarunkowane dzialajgcym w Maryi Bozym Duchem.

Biblijne Swiadectwo wiary Maryi odnajdujemy najpierw i przede
wszystkim w tajemnicy zwiastowania (por. Lk 1, 26-38). To wiasnie
w tej tajemnicy objawia sie fundamentalna prawda, ze Maryja weszla
w dzieje zbawienia poprzez postuszeristwo wiary'. To wowczas ,,pelnia
taski”, ktéra stata si¢ udzialem Maryi, poczawszy od Jej niepokalanego
poczecia, sprawila, ze Maryja niejako odczula potrzebe wyrazenia swego
osobistego odniesienia do daru®. Wiara bowiem — jak uczy Jan Pawel II
- w swej najglebszej istocie jest otwarciem serca ludzkiego wobec Daru:
wobec samoudzielania sie Boga w Duchu Swigtym'*. Nie mozna jednak
nie dostrzec prawdy, ze u podstaw tej Maryjnej odpowiedzi wiary, tej

oDV §8.

'"RM 8.

"' PY. EMERY, Feminité de I’Eglise et feminité dans Eglise, ,Ephemerides theologicae
Lovanienses” 40(1965) 95.

2DV s1.

13 JAN PAWER. II, List apostolski Mulieris dignitatem, S.

“DV 5.
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historiozbawczej ,,reakcji” stworzenia na ,,akcje” Boga, znajduje sie dzia-
fanie Ducha Swietego, ktory uczynit Jej [Maryi] serce doskonale postuszne
wobec tego samoudzielenia si¢ Boga®. 1 tak w odpowiedzi wiary Maryi
odstonita sie Jej doskonala wrazliwosé na dziatanie Ducha Swietego,
ktory ,,darami swymi wiarg stale udoskonala™®.

Zwiastowanie, jakkolwiek bardzo istotne, nie stanowilo jednak
jednorazowej odpowiedzi wiary. Od tego historiozbawczego momentu
rozpoczelo sie ,,pielgrzymowanie” Maryi w wierze: Od chwili zwiasto-
wania i poczecia, od chwili narodzenia w stajni betlejemskiej, szta krok
w krok z Jezusem w swojej macierzyriskiej pielgrzymce wiary — podkresla
Jan Pawet Il w Redemptoris Mater'’. W pielgrzymce tej objawialy sie
dwa teologiczne principia wiary: zywy i bezposredni kontakt z tajemni-
ca Boga, ktory stat sie¢ Czlowiekiem, oraz calkowite powierzenie siebie
Bogu. Maryjne ,,widzenie” Jezusa bylo zawsze widzeniem wiary, ktore
nie schodzi nigdy na plaszczyzne czysto naturalng. Prowadzito ono
z kolei do przyjecia catkowicie iz otwartym sercem tego wszystkiego,
co bylo przewidziane w Bozym planie's. W tym pielgrzymowaniu nadal
Duch Bozy stanowit site umacniajgca postuszenistwo wiary Maryi'®. To
On sprawial, ze Maryja zachowywala w sercu i rozwazata wszystkie
objawiajace sie Jej tajemnice (por. £k 2, 19. 51). Udzial w tajemnicy
nie oznaczal dla Maryi jedynie jej biernego przyjecia i zachowania, ale
sklanial Jg do osobistego wysitku: Maryja ,,rozwazata™, co w greckim
oryginale (symballein) znaczy dostownie ,,zestawiac”, ,,poréwnywac”.
Starala si¢ uchwycic zwigzek miedzy wydarzeniami i stowami, aby jak
najlepiej zrozumiec ich sens. Ta medytacja, ta gleboka duchowa refleksja
dokonywala sie pod wplywem Ducha Swietego, [...] za sprawg Ducha
Swigtego mogla Ona odkryc wyzsze znaczenie slow i wydarzen, poprzez
refleksje, kiora upmowala w catos¢ wszystkie te sprawy —uczy Jan Pawet 1T
w jednej z katechez o Duchu Swietym?.

Na drodze pielgrzymki wiary Maryi znalazlo sie w koncu ,,straszliwe
doswiadczenie Golgoty”, w kt6rym wiara Maryi zostala poddana jedyne;j
i najglebszej w dziejach cztowieka ,kenozie*!. Jan Pawel II, opisujac to
doswiadczenie w Redemptoris Mater, stwierdza: Jakze wielkie, jak hero-
iczne jest wowczas ‘postuszeristwo wiary’, ktére Maryja okazuje wobec

15 TAMZE.

'“RM 13.

' TAMZE, 26.

18 Por, TAMZE, 14.

19 Por. DV 51; MC 26.

20 JAN PAWEL. 11, Duch Swiety we wzajemnym odniesieniu Jezusa i Maryi, w: Wierze
w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Citta del Vaticano 1992, 208-209.

2l Por. RM 18.



wniezbadanych wyrokdw” Boga! Jakze bez reszty ,,powierza siebie Bogu”,
»ORazujge petng uleglosé rozumu i woli” wobec Tego, ktdrego ,,drogi sq
niezbadane” (por. Rz 11, 33)! A zarazem: jak poteine jest dziatanie laski
w Jej duszy, jak przenikliwy wplyw Ducha Swigtego, Jego swiatla i mo-
cy!?%. List do Hebrajczykow podkresla, ze w misterium Kalwarii Chrystus
sam w swoim czlowieczeristwie ‘otworzyl sig bez reszty na dziatanie Du-
cha-Parakleta™. Towarzyszylo temu rownie wielkie otwarcie i przyjecie
mocy Bozego Ducha ze strony Jego Matki. To bowiem darowi Ducha
Swietego przypisata chrzescijaniska tradycja sile, jaka utrzymywala Maryje
w Jej ,,wspol-cierpieniu” u stép Krzyza**. 1 tak Maryjna obecnos¢ przez
wiare w misterium Kalwarii dopelnia i zamyka swoistg klamrg Jej po-
czatkowa obecno$¢ przez wiare w misterium wcielenia. Odslania si¢ tym
samym do kofica prawda stow pozdrowienia Elzbiety: Blogostawiona
jestes, ktoras wwierzyla, Ze spelnig sig stowa powiedziane Ci od Pana (Lk
1, 45). W tym pierwszym blogostawienistwie ewangelicznym odstania si¢
zasadnicza prawda o Maryi, ktcra stala sie rzeczywiscie obecna w tajem-
nicy Chrystusa wlasnie przez to, Ze ,,mwierzyla™. Wiara zatem stanowi
jakby klucz, ktory otwiera nam wewnetrzng prawde Maryi®®, a jest to
prawda o postawie przyjecia Bozego wybrania i obdarowania, prawda
o sposobie, 0 ,jak” odpowiedzi Dziewicy nazaretaniskiej na ten dar?.
To dzigki wierze Maryja zostala wigczona w dzielo zbawienia swojego
Syna. Wiara dala Jej mozliwosc wspotuczestniczenia w tym dziele w ta-
kim stopniu, w jakim bylo to mozliwe w przypadku czlowieka. Dzielo
zbawienia nie mogloby si¢ wypelnic bez udzialu pierwiastka ludzkiego,
ktorego zadaniem bylo przyjecie owego przestania®.

Postawe Maryjnego przyjecia Ducha Swietego jako Dawcy wszelkich
daréw okresla takze nadzieja. Dziewica z Nazaretu — wedlug Vaticanum 11
— zajmuje pierwsze miejsce wsrod pokornych i ubogich Pana, kiérzy z uf-
noscig oczekujg od Niego zbawienia i dostepujg go*. To wlasnie Maryja
jako pierwsza i najdoskonalej ze wszystkich oczekiwata blogostawionej
nadziei i objawienia si¢ chwaly wielkiego Boga i Zbawiciela, Jezusa Chry-
stusa (Tt 2, 13). Biblijna nadzieja jawi sie jako antycypacja tego, co ma
nadejsc. To jeszcze-nie” jest w niej w jakis sposob juz obecne. Tak tez

2 TAMZE.

2 DV 40; por. Hbr 9, 14.

2 MC 26.

®RM 12.

6 TAMZE, 19.

7 Por. TAMZE, 12.

zz L. SCHEFFCZYK, Maryja, Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakow 2004, 55.
LG 55.
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staje sig ona silg, ktora czlowieka popycha do wyjscia®. Tak postrzegana
nadzieja byla orientacjg zycia Maryi. Co wigcej, wedlug $w. Lukasza,
Maryja ukazuje sie u kresu Izraela jako ,eschatologiczna céra Syjonu”,
uosobienie wybranego ludu w czasie, kiedy rodzi sie obietnica. To z Jej
ciafa tajemniczo wyjetego spod prawa plodnosci (por. Lk 1, 34) zrodzita
si¢ nadzieja. A stalo sie to mozliwe, gdyz Maryja potrafila, jak Abraham,
przyja¢ wole Boza, wierzac nadziei wbrew nadziei (por. Rz 4, 18). Doty-
czylo to misterium weielenia, a jeszcze bardziej misterium Kalwarii. Jak
Abraham, Maryja towarzyszyla swojemu jedynemu Synowi w drodze ku
ofierze. Abraham zlozyl w ofierze syna, na ktérym opierata sig obietnica
licznego potomstwa, ,,ufajgc whrew wszelkiej nadziei” (Rz 4, 18), Maryja
ofiarowala Syna, na ktérym, wedlug zwiastowania, opierala sig obietnica
doskonalego krolestwa, a widzi Go teraz wmierajgcego na Krzyzu! Ofiara
krzyzowa Chrystusa jest dla Maryi odpowiednikiem ofiary Izaaka dla
Abrabama. I jak Abraham, Ona nie przestaje odrzucac wszelkich pozo-
16w, by umacniac coraz bardziej swojg ufnosc w Bogu®'. Maryja przezyta
na Kalwarii cale misterium paschalne — stala przy krzyzu ,,w nadziei”.
Podzielita z Synem réwniez nadzieje zmartwychwstania. Na Kalwarii
Maryja jest nie tylko ,,Matkg cierpien”, lecz takze ,,Matkg nadziei™>
Nalezy jeszcze wskazaé na trzecie misterium oczekiwania Maryi w na-
dziei na wypelnienie si¢ Bozych obietnic, ktérym byla wieczernikowa
Pieédziesiatnica. Mozna przyjac, ze wedlug $w. Lukasza, ktory podkresla
obecno$¢ Maryi w Wieczerniku, zaznaczajac, ze apostofowie trwali na
modlitwie ,,z Maryja, Matka Jezusa” (Dz 1, 14), Maryja niejako ,,prze-
wodniczy” tej oczekujacej wspolnocie i jej modlitwie. Wynika to z faktu,
ze Jej nadzieja na spelnienie sie Jezusowej obietnicy ,,daru Ducha” byta
najdoskonalsza. Potwierdzilo sie takze i tutaj, ze to Ona jest pierwsza
z tych, ktérzy calym sercem powierzajg sic Bozym obietnicom, ze to
wladnie Matka Jezusa jest w pelni ,,niewiastg nadziei™.

Ta wypowiadajaca sie w nadziei postawa przyjecia przez Maryje
Bozego Ducha i Jego dar6w w szczegdlny sposéb doszia do glosu w Ma-
gnificat. Jest to piesh nadziei ukazujaca wierno$¢ Boga swoim obietnicom.
Stowa te potwierdzajg prawde, ze Maryja jest gleboko przeniknieta du-
chem ,,ubogich Jahwe”, kt6rzy oczekiwali zbawienia od Boga, pokiadajac
w Nim calg ufnosé&*. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze podobnie jak
w przypadku wiary, tak i w odniesieniu do nadziei Dziewica z Nazaretu

307, RATZINGER, Nadzieja, ,Communio” 4(1984) nr 4, 8.

31'E. SCHILLEBEECKX, Maria, Madre della Redenzione, Catania 1964, 35.

32 Por. R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994, 121.
33 Por. TMA 48.

3 Por. RM 37.



byta réwniez prowadzona przez wewnetrzne dziatanie Ducha Swigtego,
byta postuszna glosowi Ducha Swietego®.

Historiozbawcza odpowiedZ wiary i nadziei znajduje swoje zwien-
czenie i ostateczne owocowanie w mifosci. W jedyny sposéb ta postawa
przyjecia w mifosci Bozego Ducha jako zrédia wszelkich zbawczych da-
réw objawila sie¢ znowu w Matce Pana. Ona bowiem, jak uczy Vatica-
num 1L, przyjmujgc zbawczg wole Bozg calym sercem, wolna od wszel-
kiego grzechu, catkowicie poswiecila samg siebie, jak stuzebnice Pariskg,
osobie i dzielu swego Syna, pod Jego zwierzchnictwem i razem z Nim
z laski Boga wszechmoggcego stuzgc misterium odkupienia®. To w Maryi
jako pierwszej urzeczywistnita sie fundamentalna zasada chrzeScijanskiej
antropologii odnajdywania siebie przez bezinteresowny dar z siebie sa-
mego®’. Skuteczne poznanie i petna realizacja tej prawdy w zyciu Matki
Jezusa dokonaly sie, podobnie jak dokonujg si¢ w kazdym czlowieku, za
sprawa Ducha Swictego®. ,,Bezinteresowny dar”, ktéry Maryja zlozyta
z siebie, Jej historiozbawcza ,stuzba w mitosci” objawily sie najpierw
i przede wszystkim w samym misterium poczecia i narodzenia Jezusa.
Zostato to zwigzane z zapowiedzianym przez aniola ,,zstapieniem Ducha
Swietego” (por. Ek 1, 35). Stad tez, jak uczy Jan Pawel II, poczecie Jezusa
jest owocem Jej [Maryi] wielkodusznej wspdlpracy z dzielem Ducha mi-
losci, ktory jest Zrodlem wszelkiej plodnosci®®. W encyklice Redemptoris
Mater Ojciec Swicty podkresla, ze Maryja przyjela wybor na Matke Syna
Bozego, kierujgc si¢ oblubiericzg miloscig, ktora catkowicie poswieca,
czyli ,,konsekruje” osobe ludzkg Bogu. Mocg tej milosci Maryja pragnela
zawsze 1 we wsgystkim byc oddang Bogu, Zyjgc w dziewictwie®. Dodajmy,
ze samo to poS$wiecenie i wspélpraca staly sie mozliwe, poniewaz tenze
Duch Swiety byt zrodiem inspiracji zgody Maryi, ktora przy zwiastowa-
niu wyrazita w imieniu catej ludzkosci*!. Mozna zatem powiedziec, ze
u podstaw Jej tozsamosci macierzynskiej znalazlo sie dziatanie Bozego
Ducha. Maryja realizowala swoje powotanie macierzynskie ,,pielgrzy-
mujgc w mitosci”, odpowiadajac swojg mitoscig na mito$¢ Boga, ktéra
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostal nam
dany Rz 5, 5). Duch Swiety, powierzajgc si¢ ludzkiej woli jako Milos¢

¥ Por. TMA 48.

BLG S6.

7 Por. GS 24.

3 Por. DV 59.

3 JAN PAWEL. 11, Znaczenie dziewiczego poczecia Jezusa (Audiencja generalna, 31 VII
1996), w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Citta del Vaticano 1998, 109.

“ORM 39.

4 Por. PAWEL VI, List apostolski do kard. L. J. Suenensa (13 V 1975), AAS 67(1975)
6,356.
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(nie stworzona), sprawia, Ze w tym, komu si¢ powierzyl, rodzi sig i rozwija
milos¢ stworzona, ktora bedgc wyrazem ludzkiej woli, stanowi jedno-
czesnie duchowg pelnig osoby. Maryja daje swojg odpowied? milosci
w sposob doskonaly*.

Ta odpowiedz mitosci Maryi wyrazila sie najpierw w mito$ci Matki
do Jej Boskiego Syna. Byta to rowniez mito$¢ do ludzi, ktérych Jej Syn
przyszedt zbawi¢. Wymownie $wiadcza o tym biblijne sceny nawiedzenia
i godéw w Kanie. Janowa perykopa Kany ukazuje juz do$¢ wyraznie
nowy wymiar macierzynstwa Maryi wedle Ducha, ktére przejawia sig
w trosce Maryi o ludzi, w wychodzeniu im naprzeciw w szerokiej skali
ich potrzeb i niedostatkéw™®. Maryja jawi sie tutaj jako wspotpracownica
Syna, dopuszczona do bliskosci z Synem w odréznieniu od wszystkich
pozostalych oséb. Ta historiozbawcza bliskos¢ Matki wobec Syna zaja-
$nieje jednak w wyjatkowy sposob na Kalwarii. Tutaj bowiem objawi si¢
niejako najwyzszy owoc stapiania si¢ zycia Jezusa i zycia Maryi. Mozna
powiedzied, ze na Kalwarii jedna ofiara taczy dwa serca, ktére staja sie
jednym*. Wyrazili to Ojcowie Vaticanum II, podkreslajac, ze pod Krzy-
zem Maryja ziaczyla sie matczynym duchem z ofiarg Syna, z miloscig
godzqgc sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy®. Tutaj tez z calej
dojrzatosci paschalnej tajemnicy Odkupiciela wylonito sie ostatecznie
macierzynistwo Maryi wzgledem ludzi, tutaj bowiem zostalo ono wyraz-
nie okreSlone i ustanowione*. Dopehit sie tym samym proces swoistego
przeobrazania si¢ macierzyiistwa Maryi — wypelnilo si¢ ono ,,zarliwg
mitoscig” do wszystkich, do ktérych bylo zwrécone postannictwo Jej
Syna*’. Powodowana mito$cig do ludzi Matka Odkupiciela bedzie odtad
posredniczy¢ jako ich duchowa Matka. W tej trosce o braci Jej Boskiego
Syna bedzie Maryi towarzyszyt zawsze Duch Swiety, podtrzymujac Jej
zbawczy wplyw*. Mozna powiedzie¢, ze Duch Swiety — ,milos¢ niestwo-
rzona” bedzie si¢ objawial teraz rowniez w ,,stworzonej mito$ci” Matki
Jezusa i Matki Kosciota. Ta Jej macierzyfiska mifos¢ — mitos¢ odpowiedzi,
bedzie znakiem a zarazem owocem dzialania Ducha Mitosci.

To zaprezentowane przyjecie przez Dziewice z Nazaretu Ducha éwic;—
tego jako Dawcy wszelkich daréw, przyjecie w postawie wiary, nadziei
i milosci stalo sie od poczatku wzorcze dla Kosciota. Uczy Vaticanum II:

42 JAN PAWEL 11, Duch Swiety i Maryja: wzor osobistego zwigzku Boga i czlowieka
(Audiencja generalna, 18 IV 1990), w: Wierze w Ducha Swigtego, Pana i OZywiciela,
Citta del Vaticano 1992, 185.

“RM 21.

# Por. L.J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, 62.

YLGS8.

% Por, RM 23.

4T Por. TAMZE, 39.

48 Por. TAMZE, 38.



Kosciot nasladujge Matke swego Pana, mocg Ducha Swietego zachowuje
dziewiczo nienaruszong wiarg, mocng nadzieje i szczerg milosc®.

3. Udzial Maryi w tria munera Christi jako znak
przyjecia Ducha Swigtego

Tradycja Kosciota wschodniego i zachodniego jest jednomyslna
w stwierdzeniu, ze to Duch Swicty tworzy w czfowieku obraz Bozy.
Duch Swiety jest uwazany za ,ikonografa” obrazu Boga w czlowieku,
poniewaz patrzac na Chrystusa jako wzér, maluje w cztowieku zywy
obraz Zbawiciela i w ten sposob czyni go coraz bardziej do Niego podob-
nym?*. To upodobnianie cztowieka do Chrystusa przez Ducha Swictego
dotyczy rowniez tria munera Christi. Na pierwszym miejscu odnosi sie to
do samej Matki Chrystusa. Dziewica Maryja uczestniczy w namaszczeniu
Boska Pneumg swojego Syna na kaptana, proroka i kréla. Byt to dla Niej
ijest, podobnie jak i dla innych ludzi, dar charyzmatyczny. W owych
munera kryje sie z jednej strony zadanie, a z drugiej odpowiadajace temu
zadaniu odpowiednie uzdolnienie, moc potrzebna do jego wypelnienia’’.
Stad tez czynny udzial w tej potrdjnej misji Maryi stanowi znak przyjecia
przez Nig namaszczenia Bozego Ducha.

Duch Swiety, ktory ,,namascit” Jezusa na kaplana, sprawit takze, ze
w tej kaplanskiej misji Syna uczestniczyta Jego ziemska Matka. Uczestni-
czyla juz od momentu wecielenia, jako ze wowczas Syn Bozy, jak stwierdza
List do Hebrajczykow, przyjmujac ludzkie ciato, stat sie Arcykaptanem
Nowego Przymierza (por. Hbr 10, 5-10). Odpowiednikiem Chrystuso-
wego kaplanskiego ,,oto ide” stalo sie¢ wowczas Maryjne ,,niech mi si¢
stanie”. Zwigzek Maryi z kaplaristwem —uczy Jan Pawel Il — opiera sig
przede wszystkim na Jej macierzyristwie. Odpowiadajgc ,,tak” na stowa
aniota, Maryja stala si¢ Matkg Chrystusa, Matkg najwyzszego Kaplana
[...]. W chwili Weielenia mozemy podziwiac doskonalg harmonig miedzy
Maryjg i Jej Synem [...]. Ta doskonala harmonia swiadczy o tym, ze mie-
dzy macierzyristwem Maryi a kaplaristwem Chrystusa zawigzana zostala
gleboka, scista relacja®*. To w samym misterium incarnationis Dziewica

YLG 64.

30 Por. Pelna jest ziemia Twego Ducha, Panie..., 52-53.

3 Por. K. WOJTYRA, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow
2003, 155.

52 JAN PAWER. II, Nabozeristwo do Matki Bozej w Zyciu prezbitera (Audiencja generalna,
30 VI 1993), w: Jan Pawel I o Matce Bozej 1978-1998, t. IV, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1999, 86-87.
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Maryja ofiarowala juz siebie Osobie i dzietu swojego Syna**. Mozna
powiedzied, ze od tego momentu rozpoczelo sie kaptafistwo powszechne
ludu Bozego, ktorego pierwsza reprezentantka stata si¢ wlasnie Matka
Jezusa — ,,Dziewica ofiarujaca™*. Jakkolwiek, co trzeba podkreslié, Jej
miejsce i udzial, jako Matki Chrystusa-Kaplana, w tym kaplanstwie sg
jedyne, wlasciwe tylko Jej*s.

Postawa ofiarnicza Maryi objawita sie juz w chwili ofiarowania Je-
zusa w Swigtyni (por. kk 2, 22-35), ale przede wszystkim na Kalwarii.
Tam bowiem Dziewicza Matka najglebiej wspolpracowala ze swym Jed-
norodzonym i z Jego ofiarg zlgczyla si¢ matczynym duchem, z miloscig,
godzgc sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy. Na Kalwarii Maryja,
dlatego ze nie odepchneta miecza zapowiedzianego przez Symeona (por.
Lk 2, 35), zostala wlgczona w sposob niepowtarzalny w ofiare kaplariskg
Chrystusa, poniewaz podzielila Jego wolg zbawienia swiata przez Krzyz.
Ona byla pierwszym i najdoskonalszym uczestnikiem duchowym Jego
ofiarowania sig jako Sacerdos et Hostia®”. W encyklice o Bozym mitosier-
dziu Jan Pawel II stwierdza z moca: Nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego
nie doswiadczyl tajemnicy Krzyza [...], nikt tez tak jak Ona — Maryja
— nie przyjgt sercem owej tajemnicy |...], ktéra dokonata si¢ na Kalwarii
poprzez smierc Jej Syna wraz z ofiarg macierzyriskiego serca, wraz z Jej
ostatecznym ,,fiat”®. Maryja stala ,,obok krzyza”, blisko niego przede
wszystkim w sensie duchowym, byla zjednoczona z Synem, cierpiata wraz
z Nim. Cierpiala w swoim sercu to, co Syn cierpial w swoim ciele.

Powszechne kaplanstwo ludu Bozego, ktore zaktualizowala w so-
bie wilasciwy, wyjatkowy sposob Dziewica z Nazaretu, uczestniczac jako
Matka w kaptafiskim namaszczeniu swego Syna, faczy sie z dawaniem
$wiadectwa o zbawieniu w Chrystusie — munus propheticum. Maryja
ma takze szczeg6lny udzial w tej misji Chrystusa, otrzymujac moc od
Bozego Ducha. Wyrazilo sie to przede wszystkim w stowach Magnificat.
Poprzez wzniostosé, a zarazem wielkg prostote siow plyngcych ze swigtych
tekstow ludu Izraela, przebija osobiste doswiadczenie Maryi, ekstaza Jej
serca. Jasnieje w nich promien tajemnicy Boga, chwala niewypowiedzia-
nej Jego swigtosci, odwieczna ‘milosé, ktora w dzieje czlowieka wkracza
jako nieodwracalny dar’ — podkresla Jan Pawel Il w Redemptoris Mater™.

33 Por. LG 56.

3 Por. MC 20.

35 Por. L. BALTER, Kaplasiska godnosé Maryi, w: Studia teologicznodogmatyczne, t.
I, Warszawa 1979, 157-163.
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37 JAN PAWEL 11, Nabozeristwo do Matki Bozej w Zyciu prezbitera..., 88.

> TENZE, Encyklika Dives in misericordia (30 XI 1980), 9.
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W proroczych stowach Maryjnego hymnu objawia sie duchowosé
biblijnych anawim, ktérych Dziewica z Nazaretu najdoskonalej repre-
zentuje i uosabia. Jest to piesn ich zwyciestwa, ich nadziei wybawienia.
To w owym ,,ubGstwie” Maryi kryje sie tez tajemnica szczegdlnej faski
udzielonej Jej przez Boga, a zatem uzasadnienie Jej powolania i postan-
nictwa. Magnificat méwi o doswiadczeniu oblicza Bozego, ktdre stato
sie udzialem Maryi. Idzie jednak dalej niz teksty prorockie, z ktorych
wyrasta — objawia, ze w ,,petnej taski” Bog rozpoczyna swoje dzieto, wy-
kraczajace daleko poza mesjariskie nadzieje Izraela, dokonuje sie¢ w Niej
bowiem $wieta tajemnica wcielenia Stowa®.

Charakterystyczng cechg tego Maryjnego wielbienia Pana jest jego
wymiar pneumatologiczny, na ktéry wskazuje kontekst poprzedzajacy
hymn (zwiastowanie, nawiedzenie) i nastepujacy bezposrednio po nim
(kantyk Zachariasza i Symeona). To Duch Swicty obdarzyl Maryje gle-
bokim zrozumieniem spraw Bozych i faska Swiadczenia o nich. Znaczacy
w tym wzgledzie jest rowniez kontekst dalszy, a mianowicie analogia
istniejagca miedzy zwiastowaniem Maryi (Lk 1, 26-38) a Pigédziesigtnica
(Dz 2, 1-13). Paralelizm ten jest bardzo przejrzysty, jako ze Fukasz uzywa
tutaj tych samych terminéw. W wieczerniku Pieédziesiatnicy wszyscy
zostali napetnieni Duchem Swietym i zaczeli méwié, podobnie jak po
obdarzeniu Duchem zaczeta méwic Maryja®!. Magnificat jest pierwszym
$wiadectwem przepelnienia duszy Maryi taska Ducha Swictego. Mary-
ja jest jakby rodzajem ,no$nika laski Ducha Swictego”, jest ,,pierwsza
charyzmatyczka”. Jej prorocka proklamacja dokonuje siec w Duchu, jest
przyjeciem Jego daréw i odpowiedzig na nie. Odnoszac sie za$ do tresci
Magnificat, mozna przyjal, ze Lukasz prezentuje Maryje jako proroki-
ni¢ mesjanskiego przewrotu wszystkich wartosci, zwiastunke manifestu
wyzwalajacej duchowosci.

Maryja jednak nie tylko stowami glosi oredzie o zbawiajacym Bogu,
Ona sama Igczy w sobie i odzwierciedla najwazniejsze tresci wiary®?. Jak
podkresla Jan Pawel II: Jest Ona — posréd wszystkich wierzgcych — jakby
w2wierciadlem”, w ktorym odbijajq sie w sposéb najglebszy i najprostszy
wwielkie dziela Boze” (Dz 2, 11)%. Jakkolwiek nie otrzymata wprost apo-
stolskiego postannictwa nauczania narodéw (por. Mt 28, 19), to jednak
juz od chwili poczecia i narodzenia stafa si¢ i jest szczegblnym swiadkiem

% por. TENZE, Maryja w ,,Magnificat” wielbi wielkie dziela Boze (Audiencja generalna,
6 X11996), w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota..., 130-131.

o Por, J. KUDASIEWICZ. Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce
1998, 333-334.
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tajemnicy Jezusa. To dlatego Kosciél moze ,,patrzy¢” na Jezusa przez
Maryje, podobnie jak ,,patrzy” na Maryje poprzez Jezusa®. Uczestniczac
w prorockim namaszczeniu Syna, Maryja jest ,,zywa Ewangelig”, jest
»pamiecig Kosciota”. A to wszystko jest znakiem otwarcia i przyjecia
Chrystusowego Ducha jako Dawcy zbawczych dar6ow.

Dziewica Maryja uczestniczy rowniez w krolewskim namaszczeniu
Chrystusa, jako ze Chrystus swej wladzy udzielit uczniom, aby i oni po-
siedli stan krolewskiej wolnosci |...], co wiecej, aby stuzge Chrystusowi
takZe w bliznich, pokorg i cierpliwoscig przyprowadzali swoich braci do
Kréla, ktoremu stuzycé —znaczy panowac®™. W Swietle tego nauczania
Vaticanum II nalezy podkresli¢, ze Maryja jest Krolowg najpierw w tym
sensie, w jakim mowi sig o krélowaniu wszystkich zbawionych, tzn. jako
wolna bez reszty tq wolnoscig, ktorg przyniost nam Jej Syn®s. A wolnosé
ta dla Maryi zaczela si¢ wraz z misterium Jej niepokalanego poczecia, kie-
dy to Duch Swicty utworzyt Ja i uksztaltowat jako nowe stworzenie®”.

Z kolei w przestrzeni tej wlasnie wolnosci Dziewica z Nazaretu,
realizujac munus regale, oddata sie na stuzbe Chrystusowi i ludziom. Na
tym bowiem, wedtug Ewangelii, polega ostatecznie krélowanie (por. Lk
22,24-30). Juz od zwiastowania, czyli od momentu zaistnienia misterium
wcielenia, kiedy to Maryja nazwala siebie ,,stuzebnicg Paniska”, Duch
Swiety buduje wewnetrzng harmonie postaw Matki i Syna, ,,stuzebnicy”
i ,stugi”. Maryja uczestniczy w krolewskiej misji Chrystusa-Stugi, ktcry
nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz Zeby stuzyc i dac swoje Zycie na okup
za wielu (Mt 10, 45)%. To wiasnie odnoszac do siebie ten tytut ,,shuzeb-
nicy Panskiej” (Lk 1, 38. 48) Dziewica z Nazaretu wlaczyla sie¢ w ocze-
kiwany przez Boga sposob w dzieto zbawczej stuzby swojego Syna. Stata
siec tym samym na progu Nowego Przymierza szczegblnym uosobieniem
Izraela-Stugi. W Niej tez zapoczatkowana zostala nowotestamentowa
droga stuzby w misterium zbawienia. Stowa ,,Oto Ja stuzebnica Panska”
dajg wyraz temu, ze swoje macierzynstwo Maryja przyjela i pojeta od
poczatku jako catkowite ,,oddanie siebie”, swojej osoby zbawczym za-
mierzeniom Boga®. To oddanie-stuzba bylo za$ doskonale ze wzgledu
na pelnie wolnoSci, ktora byla udzialem Maryi poczetej bez zmazy grze-
chu pierworodnego i ,,petnej taski”. Zaréwno przedmiot, jak i powdd tej

 Por. TAMZE, 26.

LG 36.

6 J. SALIJ, Préba reinterpretacji prawdy o krélewskosci Matki Bogej, ,,Collectanea
Theologica” 43(1973) nr 2, 28.

%7 Por. LG 56.

68 Por. JAN PAWEL 11, Postuszna stuzebnica Pasiska (Audiencja generalna, 2 IX 1996),
w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 120-121.

% Por. RM 39.



stuzby sq wyjgtkowe i niepowtarzalne — podkresla L. Scheffczyk. Jest to
stuzba majgca na celu poczecie i catkowite oddanie sig Synowi Bozemu.
Owa odwaga podjecia stuzby jest u Maryi polgczona ze swiadomoscig
swojej nicosci. Swiadomos¢ ta jest konieczna, jezeli Bég ma dzialac za
posrednictwem czlowieka i uczynic z niego swojego partnera w dziele zba-
wienia. [...| Uwidaczniajge stuzebnosc i unizenie Maryi, co moze wydawac
sig paradoksalne, Bog ukazuje calg swojg potege i chwale’. Ta potega
i chwata Boga objawila si¢ przede wszystkim w samym Chrystusie, ktory
postepujac drogg unizonego Stugi, stal si¢ krolujgcym Panem. Dziewica
z Nazaretu, towarzyszac na tej drodze swojemu Synowi, we wlasciwy
tylko sobie sposob, jako Matka Chrystusa-Kroéla, wlaczyla si¢ w Jego
munus regale. W koficu przez tajemnice swojego wniebowziecia, dzigki
lasce Bozej wywyziszona po Synu ponad wszystkich aniotow i ludzi”,
Maryja zostata wlaczona, jako stworzenie, w eschatyczng pelnie Boze-
go panowania. Maryja — stuzebnica Pariska uczestniczy w krélowaniu
Syna. Jej wyniesieniem krolewskim nie przestaje byc ‘chwala stuzenia’:
wzigta do nieba nie zaprzestaje owej zbawczej ,,stuzby” — stwierdza Jan
Pawet 1T w Redemptoris Mater’>. Ta za$ historiozbawcza stuzba Maryi-
Krélowej, jak to juz zostalo zaznaczone wezedniej przy innej okazji, jest
podtrzymywana przez Ducha Swictego, jest wspotdziataniem z Duchem
Chrystusa Odkupiciela, jest ustawiczng komunig z Nim jako Dawca
wszelkich zbawczych daréw.

4. Maryja Oblubienica w Duchu - ikona
Ducha Swietego

Postawa przyjecia przez Dziewicg z Nazaretu Ducha Swiqtego jako
Dawcy wszelkich daréw, ktorg ukazaliSmy w wymiarze wiary, nadziei
i mitosci Maryi, a takze Jej uczestnictwa w tria munera Christi, prowadzi
nas teraz do opisania, do nazwania wiezi, ktora jest u zrodel, a zarazem
stanowi skutek tej Maryjnej postawy przyjecia Boskiej Pneumy. René
Laurentin w epilogu swojej ksiazki o Duchu Swietym Nieznany Duch
Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby, wskazuje na
nieadekwatno$¢ formul, ktére utworzono w historii, aby wyrazi¢ owa
wiez, relacje pomiedzy Duchem Swictym a Dziewica Maryja. Autor
wymienia wprost dwie formuly: ,,Oblubienica Ducha Swietego” oraz

"0 L. SCHEFFCZYK, Maryja, Matka i Towarzyszka Chrystusa..., 46.
LG 66.
2ZRM 41.
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,unia hipostatyczna Maryi i Ducha Swietego™”. Podkreslony zostat przy
tym niewyrazalny w istocie charakter relacji miedzy Maryjg a Duchem
Swietym ze wzgledu na to, ze jest to najglebsza z relacji danych stwo-
rzeniu z Boskim Parakletem. Stad tez mozna i trzeba widzie¢ jej rdzne
oblicza™. Zdaniem innego ze wspolczesnych teologéw, pytanie o wiez
Maryi z Duchem Swietym dotyczy zakresu refleksji i doswiadczenia
szezegolnie trudnego dla penetracji wiary”.

Sobér Watykanski Il we wstepie do 6smego rozdziatu Lumen gen-
tium, wskazujac na wiez Maryi Dziewicy z Tréjjedynym Bogiem, nazwal
Ja umitlowang corka Ojca, rodzicielkg Syna Bozego oraz przybytkiem
Ducha Swictego - sacrarium Spiritus Sancti’s. Odwolujac sic do Tradydji,
Pawel VI w adhortacji Marialis cultus stwierdza, ze wyrazenie sacrarium
Spiritus Sancti podkresla swigtg naturg Dziewicy, ktéra stala sig trwatym
mieszkaniem Ducha Bozego”. Z kolei w liscie do kard. L. J. Suenensa
z okazji Miedzynarodowego Kongresu Maryjnego, ktéry mial miejsce
w Rzymie w roku 1975, dopelniajac niejako soborowe sacrarium, tenze
Papiez nazwal Dziewice z Nazaretu ,,mistyczng oblubienica Boskiego
Pocieszyciela™s.

Nauczanie Vaticanum II i Pawta VI w interesujacej nas kwestii konty-
nuuje i rozwija Jan Pawel II. Nawigzujac do soborowego okreslenia Maryi
jako sacrarium Spiritus Sancti, obecny Papiez zauwaza, ze okreslenie to
w przypadku Maryi nabiera nadzwyczajnego znaczenia: w Niej bowiem
relacja z Duchem Swietym wzbogacona jest o wymiar oblubiericzy™. Jan
Pawel II odwotuje sie przy tym do encykliki Redemptoris Mater, gdzie
stwierdzil, ze Maryja stala si¢ przy zwiastowaniu ,,doskonata Oblubienicg
Ducha Swir:;tego” z racji swojej postawy przyjecia i powierzenia sie w calej
pelni Bogu przez ,,postuszenistwo wiary*®. Rozwijajac t¢ mysl, Papiez
przy innej okazji podkresli, ze Duch Swiety, ktory w relacji trynitarnej
wyraza w swojej Osobie oblubieficza mito$¢ Boga, w chwili zwiastowania
jest w szczegblny sposob Bogiem-Oblubieficem, zachowujgc oczywiscie
Boska transcendencje. W tych Boskich zaslubinach z ludzkoscig Maryja

73 Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, Krakéw 1998, 475-478; takze: C. MILITELLO, Lo Spirito Santo e Maria,
»Theotokos” VI(1998) 219-220.

74 Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety..., 486.

> B. FORTE, Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej,
Warszawa 1999, 233.

LG S3.

TMC 26.

78 JAN PAWEL 11, List apostolski do kard. L. ]. Suenensa..., 355.

" TENZE, Maryja w perspektywie trynitarnej (Audiencja generalna, 10 11996), w:
Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 52.

80 RM 26.



odpowiada na zwiastowanie anielskie z mitoscig oblubienicy, ktéra potrafi
przyjgc Boski wybor i dostosowac sig don w sposob doskonaly. To dlatego,
zwlaszcza od czasow sw. Franciszka z Asyzu - konkluduje Jan Pawet 11
- Kosciol nazywa Jg ,,oblubienicg Ducha Swigtego™!.

W swietle tak poglebianego wspoélczesnego nauczania Kosciota
formuta wyrazajaca wiez Maryi z Duchem Swietym w optyce kongre-
sowej kategorii ,,przyjecia” powinna, jak si¢ wydaje, zawieraé element
»oblubienczosci”. Oblubieniczos¢ bowiem stanowi istotny wymiar ak-
centowanego dzisiaj w teologii, a wigc takze w mariologii, misterium
przymierza. Biblijna scena zwiastowania, w ktdrej najwyrazniej ukazane
jest dzialanie Ducha Swietego w odniesieniu do Maryi i przyjecie tego
dzialania poprzez akt zgody Dziewicy z Nazaretu, stanowi — jak si¢
podkresla — inauguracje Nowego Przymierza (potwierdzajg to elementy
kontekstu i sama literacka struktura sceny zwiastowania)®?. Skoro za$ nie-
ktorzy ze wspoélczesnych autoréw widzg nieadekwatnosé samego tytutu
Maryi ,,oblubienicy Ducha Swietego”, nalezy dazy¢ do postulowanego
w tym zakresie precyzowania pojec®.

Ta droga podaza niewatpliwie znany wspolczesny teolog wioski, abp
Bruno Forte. W swojej pracy Maryja, ikona tajemnicy autor $wiadom jest
logicznosci Tradycji, ktéra wierna relacji oblubieficzej, jako podstawo-
wemu symbolowi biblijnemu na wyrazenie wigzi przymierza pomiedzy
Bogiem a Jego ludem, wiasnie Maryi w kontekscie wcielenia przypisata
tytuly: Sponsa Dei, Sponsa Patris, Sponsa Christi czy tez Sponsa Spiritus
Sancti. Tytul Oblubienicy bowiem w sposéb najbardziej bezposredni
umieszcza Maryje w tajemnicy przymierza i jednoczesnie wwzglednia
realizacje tej tajemnicy w Niej**. Skoro za$ historiozbawcze przymierze
laczy sie bardzo wyraznie z Duchem Swietym, to mozna powiedzie¢, ze
tytut Oblubienicy w sposéb szczegdlny przywoluje dzielo Tizeciej Osoby
Boskiej w Maryi®. Nie oznacza to jednak, ze Maryi nalezy wprost przy-
pisa¢ tytul ,,Oblubienicy Ducha Swictego”. Tak bowiem ten tytul, jak
i wszystkie pozostale, wyrazajac co$ z prawdy, zmierzajg do podkreslenia
jakiego$ aspektu trynitarnej tajemnicy przymierza zrealizowanego w Ma-
ryi ze szkodg dla innych. Ponadto wszystkie one mogg spowodowaé
domniemanie pewnego rodzaju rownorzednosci i komplementarnosci
uczestnictwa Dziewicy Matki i dzieta Bozego w Niej. Ta ostatnia uwaga

81 JAN PAWEL II, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego migdzy
Bogiem i ludZmi (Audiencja generalna, 2 V 1990), w: Wierzg w Ducha Swigtego
Pana i Ozywiciela..., 188.

82 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego..., 126-127.

8 Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety..., 487-489.

% B. FORTE, Maryja, ikona tajemnicy..., 226.

% TAMZE, 227.
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dotyczy takze ogblnej formuly ,,Oblubienica Boga”. Aby uniknaé tego
podwojnego niebezpieczefistwa, Bruno Forte proponuje postugiwac sie
bardziej precyzyjna formulg ,,Oblubienica w Duchu™¢. Formuta ta bo-
wiem akcentuje zaréwno transcendentng zZrodtowos¢ dziatania Bozego
Ducha w Dziewicy Maryi, jak réwniez otwarta jest na Jej oblubiencze
relacje z pozostatymi Osobami Trojjedynego. Podkresla ona, ze obec-
nos¢ Ducha Swietego realizuje sie w Maryi w kontekscie wolnosci oraz
milosci, wyboru, powolania i odpowiedzi®’. W ten sposdb tez Maryja
jawi sie jako czysta przejrzysto$¢ oblubieficzego dzialania Ducha, Jego
osobowej roli wigzi jednosci, pieczeci mitosci oblubieficzego dziatania
i jednoczesnie wyjScia Boga z siebie i dania sie ludziom poprzez zawar-
cie z nimi przymierza wiecznego zbawienia®. Dziewica z Nazaretu jest
wiernym i promieniujgcym obrazem zjednoczenia, ktérego Duch Swiety
dokonuje w czasie i w wiecznosci, obrazem Jego bycia wigzig, wieczny-
mi zaslubinami®. Tkone Ducha Swictego w Maryi Oblubienicy, wedtug
Bruno Forte, mozna rozpozna¢ w dwu kierunkach: po linii Jej $wietosci
oraz eschatycznego uwielbienia. Swigtos¢ Oblubienicy to oblubiericze
spotkanie ,,tak” Boga i Jej wolnego, pokornego, pelnego wiary, nadziei
i milosci fiat”. Spotkanie, ktore dokonato si¢ w Paraklecie [...]. Maryja
jest przejrzystq ikong Tego, ktcry jest swiety i uswigca, Jego rzeczywistq
i trwalg na sposob ludzki transparencjg®. Z kolei takze Maryja jako
Oblubienica wwielbiona w wiecznych godach jest ikong Tego, ktcry jest
uosobieniem odwiecznego zdarzenia mitosci Bozej!. Tak oto od niepoka-
lanego poczecia do wniebowziecia zamyka sie krag ,,pneumatologicznej
biografii” Maryi - ,,Oblubienicy w Duchu” i ,.ikony Bozego Ducha”. Ten
zamkniety krag stanowi niezbity dowdd na to, ze Maryja przyjeta w pelni
Ducha Swictego jako zrodlo wszelkiego wolnego daru taski. Przyjeta
Ducha Swietego jako Ducha §wietosci, Ducha, ktéry daje zycie, Ducha
proroctwa, Ducha ofiarowania, Ducha przemieniajaca mito$é, Ducha
Przymierza i Ducha Wieczernika®.

Przed trzydziestoma laty Pawel VI w adhortacji Marialis cultus za-
checal, zwlaszcza pasterzy i teologow, do wnikliwszego i doktadniejszego

8 TAMZE, 235.

¥ TAMZE, 234.

% Por. TAMZE, 235.

% TAMZE, 237.

% TAMZE, 238.

' TAMZE, 239.

%2 Por. PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, La Madre
del Signore. Memoria presenza speranza. Alcune questioni attuali sulla figura e la

missione della b. Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000, nr 41. Tlumaczenie polskie:
»Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 311-398.



badania dzieta Ducha Swictego w historii zbawienia, aby wytonit sie
z tego w szczegOlnosci tajemniczy zwigzek pomiedzy Duchem Bozym
i Dziewicg Nazaretariska™. W te zachete swojego Poprzednika wpisuje sie
dzisiaj tworczo Jan Pawel II, o czym moglismy si¢ przekona¢ w trakcie
niniejszego przedlozenia. Liczne studia teologiczne, ktére w minionych
latach staly sic odpowiedzig na to papieskie zaproszenie™, ukazuja co-
raz dobitniej, ze mariologia nie tyle jest méwieniem o samej Maryi, co
w istocie méwieniem o dziataniu w Maryi ,,pelnej taski” Bozego Ducha,
ktory jest zrodlem wszelkiego zbawczego daru taski. W tej pneumato-
centrycznej mariologii, ktora znajduje si¢ u Zrodel poprawnej prezentacji
Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa, nalezy widzie¢ niewatpliwie
takze szans¢ na jeszcze wigksze poglebienie dokonujacej sie ciggle recep-
gji maryjnego nauczania Vaticanum II. Moze si¢ tez ona przystuzy¢ do
jeszcze bardziej owocnego dialogu ekumenicznego dotyczacego Matki
naszego Pana.

Ks. dr Teofil Siudy
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Sw. Barbary 41
PL - 42-200 Czestochowa
e-mail:teomar@czestochowa.opoka.org.pl

Maria accoglie lo Spirito Santo come sorgente
di ogni libero dono di grazia

(Riassunto)

Lautore divide il suo studio in tre parti: la prima riguarda lo Spirito Santo
inteso come Dono e la fonte dei doni salvifici per gli uomini; la seconda parte
descrive I’atteggiamento di Maria in quanto “colei che accoglie” nella fede, nella
speranza e nell’amore; I'ultima parte dell’articolo riguarda la partecipazione di
Maria nella tria munera Christi come il segno dell’accoglienza dello Spirito Santo.
Il conclusione, Iautore mette in luce la persona di Maria, la Sposa nello Spirito
Santo come icona dello Spirito Santo.

% Por. MC 27.
% Por. PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, La Madre del
Signore..., 41.
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yn Bozy, Bog-Czlowiek, przyszedt na swiat w malzenstwie Jézefa
i Maryi, przeobrazajac je w rodzine'. Tajemnica Weielenia, a wraz
% nig réwniez tajemnica Swietej Rodziny, zostaje gruntownie wpisana
w oblubiericzg milos¢ meiczyzny i kobiety, a posrednio w genealogie
wszystkich ludzkich rodzin®. Przyjecie Chrystusa oznaczato dla Maryi
i Jozefa zgode na realizacje zycia malzeniskiego i rodzinnego wedlug
zamystu Bozego. Rodzina Nazaretaniska wzgledem kazdej wspdlnoty
rodzinnej stala sie w ten sposéb jej prototypem, paradygmatem?.
Cenne jest spostrzezenie, ze czlowiek naszych czasow chetniej stucha
Swiadkéw, anizeli nauczycieli*. Bez watpienia takimi swiadkami osiggania
$wietoSci sg Swieci. Zbigniew Nosowski we wstepie do niedawno wydanej
ksigzki ,,Parami do nieba” zauwaza, ze w gronie swigtych i blogostawionych
tak trudno znaleZc osoby zZyjgce w malzeristwie, a juz praktycznie w ogole
nie ma w nim swietych par malzeriskich. [...] Zadna z tych par —az do 2001 7,
gdy Jan Puwel 11 beatyfiko-
Ks. Adam Skreczko wal malzonkéw Beltrame
Quatrocchi —nie byla
J()ZCfi Mary] a p].'ZYil’l’llli a kanonizowana wspdlnie,

ani tez wilasciwie nie zda-

Chfystusa w rodzinie. rzylo sie, aby ukazywano
Paradygmat dla malzenistwo jako ich droge
, . . do swigtosci®. Pierwsza
WSP01czesne] I'Odlmy wsp6lna beatyfikacja pary
malzeriskiej moze by¢ po-

SALVATORIS MATER : , ,
6(2004) nr 4, 78-93 czatkiem nowej epoki

w dziejach chrzescijanskiej
duchowosci. Aby skutecznie mogla sie ona rozwijaé, nalezy z wickszg uwaga
odczytywac i w sposob jasny ukazywaé wzory swietych, ale przede wszyst-
kim prawde o Rodzinie Nazaretaniskiej - pierwowzorze wszystkich rodzin
chrzedcijaniskich. To prawda, ze Maryja i Jézef byli wyjatkowymi osobami,
wybranymi przez Boga do spetnienia okreslonej misji w dziele odkupienia,
ale mimo to nie s3 jedynie wzorami odleglymi i niedosieglymi.

U Gdy przyszla pelnia czaséw i Bég rozpoczgt odnowe rodzaju ludzkiego, posytajgc
z lona Tidjcy Swigtej Syna swego na ziemig, dal Mu rodzing i to Swigtg Rodzine. S.
WYSZYNSKTL, ,,Rodzina Bogiem silna™. Kazanie na Uroczystos¢ MB Jasnogorskiej,
Jasna Gora, 26 VIII 1961, w: Kazania i przemowienia autoryzowane, mps, Instytut
Prymasowski w Warszawie, 1961, t. IX, 67.

2 JAN PAWER. 11, List do Rodzin (02.02.1994 r.), 20.

3 Termin ten okre$la przyjety w danej dziedzinie sposéb widzenia rzeczywistosci
—od tac. paradigma, -atis; grec. Pard-deigma, deigmatis = wzorzec, model,
przykiad pouczajacy.

* PAWEL VI, Evangelii nuntiandi (08.12.1975), 41.

5 7. NOSOWSKI, Parami do nieba, Warszawa 2004, 7, 9.



Niniejsze opracowanie ma na celu ukazanie najwazniejszych wymia-
réw przyjmowania Chrystusa przez wspoélczesnie zyjace rodziny chrze-
Scijanskie za przyktadem Rodziny Nazaretanskiej, a przez to uSwiecenie
swojego zycia. Przyjecie Jezusa przez Maryje i Jozefa oznaczalo spelnienie
ich powolania, podjecie drogi uSwiecenia przez Chrystusa, z Chrystu-
sem i w Chrystusie. W zgjednoczeniu ze swym Zbawicielem uczer osigga
doskonalos¢ milosci — swigtosc®. Dzieje sie to glownie na plaszczyznie
dzialania. Chodzi o to, aby staraé sie w kazdej sytuagji odczytaé wole
Boza i wiernie ja wypelniaé (por. Mt 7, 21), gdyz komunia z Bogiem
jest nade wszystko jednoscia woli; to jest kwintesencja §wietosci’. Zycie
Maryi i J6zefa jawi si¢ nam jako pielgrzymka wiary, jako stae wzrastanie
pod wplywem taski Chrystusa. U podstaw ich duchowosci lezy malzen-
stwo, a nastepnie rodzicielstwo.

Swiatlem przewodnim tych rozwazan beda stowa Jana Pawla II za-
warte w licie apostolskim Novo millenio ineunte: nalezy raczej zabiegac
o to, aby dzigki jak najpetniejszej formacji ewangelicznej chrzescijariskie
rodziny potrafity coraz bardziej przekonujgco ukazywac, ze mozliwe jest
przezywanie matzeristwa w sposob catkowicie zgodny z zamystem Bozym
oraz z prawdziwymi potrzebami ludzi®.

1. Realizacja zycia malzenskiego zgodnie
z zamystem Bozym

Wspolczesny kryzys malzefistwa i rodziny w duzej mierze spowodo-
wany jest tym, co mozna okresli¢ procesem laicyzacji. Kryzys wrazliwosci
na Boga oraz na dobro i zlo moralne sprawia, ze zanika wiedza o naj-
glebszych fundamentach malzenistwa. Aby ocali¢ Swiadomos$¢ prawdy
w tej materii, nalezy na nowo odkry¢ wymiar transcendentny, stanowigcy
nieodigczny aspekt pelnej prawdy o malzenstwie, odrzucajgc wszelkie
dychotomie, ktére prowadza do oddzielenia aspektow Swieckich od
religijnych, jak gdyby istnialy dwa odrebne malzefistwa: Swieckie i sa-
kralne’. Mentalno$¢ wspolczesna, w duzej mierze zlaicyzowana, skfonna
jest afirmowaé ludzkie warto$ci malzefistwa i rodziny, odrywajac je od
wartosci religijnych i uznajgc je za catkowicie niezalezne od Boga. Coraz

¢ KKK 2014.

7'S. GALILEA, Studnia Jakuba. Tizy eseje o swietosci, Warszawa 1999, 37.

SNMI47.

? Por. TENZE, Przemdwienie do Trybunalu Roty Rzymskiej (30.01.2003),
,»L'Osservatore Romano” 24(2003) nr 4, 3.
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wyrazniejsza jest fascynacja ludzi wzorcami natarczywie propagowanymi
przez Srodki przekazu'®.

Chrzescijanie wspolczesnie zyjacy nie mogg zapominad, ze w ich
rekach spoczywa owa wielka tajemnica, o ktérej moéwi sw. Pawel (por.
Ef 5, 32) - zarbwno wowczas, gdy chodzi o sakrament w $cistym sen-
sie, jak i wowczas, gdy dane malzefistwo zawiera ukryty 6w charakter
sakralny, ustanowiony na poczatku, i jest powolane do stania si¢ sakra-
mentem przez chrzest obojga malzonkéw. Wszystko wiec sprowadza sie
do nieustannego przyjmowania Chrystusa przez malzonkéw i rodziny
chrzescijanskie oraz gloszenia swiatu Jego zbawczej mocy. Na tym polega
zadanie apostolskie KoSciola, a w nim chrzescijanskich rodzin.

Pierwszym i najwazniejszym wzorem (paradygmatem) przyjmowania
Chrystusa s3 Swieci Matzonkowie - Maryja i Jozef.

Szczegblny charakter matzefistwa Matki Bozej ze $w. J6zefem wzbu-
dzat w ciggu wiekéw najrézniejsze reakcje. Wynikato to m. in. z trudnosci
pogodzenia go z prawdg o dziewictwie Maryi'2. A. M. Sierra zauwazyl,
ze kazdy chrzescijanin powinien widziec w Maryi Niepokalanej |...] wy-
mogi swigtosci, do jakiej zostal powolany. Tajemnica Niepokalanej nie
jest jakims wydarzeniem dalekim od chrzescijanina, lecz paradygmatem
bardziej zasadniczej jego postawy Zyciowej: bardziej beziwzglednego za-
angazowania si¢ w swigtosc®.

Przewazylo jednak podejicie pozytywne, ktore dostrzegato wazng
role tego Swictego Malzefistwa. Zaproponowano obchodzenie Swigta
Zaslubin Najéwietszej Maryi Panny ze $w. Jozefem lub Swieta $wietych
Matzonkéw Maryi i Jozefa.

Teologia, méwiac o malzefistwie, idzie najpierw do korzeni, czyli
do porzadku stworzenia. W porzadku tym malzefistwo wyraza jezykiem

19Nierzadko sie zdarza, ze mesczyinie i kobiecie w ich szczerym i doglebnym
poszukiwaniu odpowiedzi na codzienne i trudne problemy Zycia malzeriskiego
i rodzinnego przedklada si¢ wizje i kuszgce propozycje, ktdre w réiny sposéb
zdradzajq prawde i godnosc osoby ludzkiej. Propozycje te czegsto znajdujg poparcie
ze stromy potginej i rozgalgzionej sieci srodkéw spolecznego przekazu, kidre
niepostrzezenie narazajq na niebezpieczeristwo wolnosc i zdolnosé obiektywnej
oceny. TENZE, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22.11.1981), 4.

" Swiadomosé Kosciola musi lgczyc sie z jego wszechstronng otwartoscig, aby
wszyscy mogli w nim znajdowac owe «niezglebione bogactwo Chrystusa» (Ef 3,
8), 0 ktérym mdéwi Apostol Narodow. Taka otwartosé, organicznie polgczona ze
Swiadomoscig wlasnej istoty, z pewnoscig wiasnej prawdy - tej, o ktdrej powiedzial
Chrystus: «nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postal, Ojca» (] 14, 24) - stanowi
o apostolskim, czyli postanniczym dynamizmie Kosciola, TENZE, Encyklika
Redemptor hominis (04.03.1979), 4 (dalej: RH).

12 por. T. STRAMARE, Mafzeristwo Matki Bozej ze swietym Jozefem, ,Kaliskie Stu-
dia Teologiczne” (2003) 19.

13 A.M. SIERRA, Znaczenie Niepokalanej dla naszych czaséw, ,Communio”
16(1996) nr 1, 35.



ludzkiego ciala, poprzez meskos¢ i kobiecos¢, charakter ,,daru”, czyli
objawienie mitosci, stajac si¢ w ten spos6b obrazem Boga, ktory jest Mi-
loScia. W porzadku odkupienia matzenstwo Jozefa i Maryi jawi sie jako
rzeczywistos¢ kluczowa w aspekcie chrystologicznym, poniewaz dzigki
niemu Jezus pochodzi z domu Dawida; w aspekcie zbawczym stanowi
pierwociny oczyszczenia 1 uswigcenia.

Chrystus nie ustanowit jakiej$s nowej formy malzenstwa, nowych
rytoéw i znakéw, czy nowej formy zawierania matzenskiego przymierza,
lecz zaakceptowat jego pierwotny ksztalt i sens nadany mu przez Boga
w akcie stworzenia. Sakramentem jest samo malzenstwo, jeli przezywa
sie je w perspektywie wiary w Chrystusa i w zjednoczeniu z Nim. Zbaw-
cze znaczenie malzenstwa tkwi w jego znaczeniu przyrodzonym i w nim
si¢ urzeczywistnia. Nic nie ginie z przyrodzonej treSci malzenstwa.

Kazde malzenistwo chrzeScijafiskie opiera si¢ zawsze na zgodzie,
najpierw danej wobec Boga, zgodzie na duchowe ,,tak”, sprawiajace
definitywne i wierne przymierze ze wspétmatzonkiem. Maryja i Jozef',
w samotnosci swoich serc, wypowiadaja swoje ,,tak” najpierw Bogu.
To Boze Dziecig, ktére wydawalo sie najpierw by¢ przeszkoda, Kims,
kto jest przyczyna prowadzaca do rozbicia malzenistwa, staje sic w nich
Zbawicielem. Maryja i Jozef ufajg Bozej pedagogii, cho¢ poczatkowo
wydawala sie do$¢ paradoksalna. Daja swoje przyzwolenie. Dopiero po
wypowiedzeniu swojego ,tak” sam na sam z Bogiem, Jozef idzie do
Maryi, aby je ponowid, ale juz w publicznej celebracji przed rodzing
i przyjaciéimi. Taka jest kolejnos¢ w prawdziwej mitosci. Wspodlczesne
malzenstwa, dazace do Swieckiego jedynie widzenia relacji oblubienczej,
sg zaproszone do podobnej postawy.

Malzefistwo to niezwykly zamyst Boga, ktéry powoluje kobiete
i mezczyzne do zlaczenia sie na zawsze milodcig, za ktorg najbardziej
tesknimy: mitoScig wierng i nieodwotalng. Taka mitos¢ jest konieczna,
aby ludzie juz na tej ziemi byli szczesliwi. Taka mitoScig faczy matzon-
kéw sam Bog mocg swojego autorytetu. ChrzeScijaniskie matzefistwo jest
rzecza Swieta. Jest sakramentem. Co wigc Bog zlgczyl, czlowiek niech nie
rozdziela (Mt 19, 7). Takg mitoScia odznaczalo si¢ malzefistwo Maryi
z Jozefem. Jozef kochal Maryje ,,dla Niej samej”, pozwalajac Jej, poprzez
»dar z samego siebie” posuniety az do ofiary, na osiagniecie doskonatosci
wladciwej Jej osobie.

Przyjecie Chrystusa do zycia malzefiskiego oznacza zycie sakra-
mentalnoscig tego zwigzku. Objawienie pelnej prawdy o malzenstwie

14 J6zefe, synu Dawida, nie boj sig wzigc do siebie Maryi, twojej Malzonki, albowiem
z Ducha Swigtego jest to, co si¢ w Niej poczelo [...]. Jozef wzigl swojg Matzonke
do siebie (Mt 1, 20. 24).
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dokonalo sie w nauczaniu Jezusa oraz w Jego tajemnicy wcielenia i pas-
chy. Sakrament malzenistwa jest wiec zakorzeniony w tych misteriach
Chrystusa i z nich wyrasta®. Faska sakramentu malzenistwa ogarnia osobe
w jej relacji do drugiej osoby. Wzajemne ukierunkowanie meza i zony na
siebie, w ktorym wyraza sie ich mitos¢, obejmuje catoksztalt ich zycia.

Slubujac sobie wiernos¢ i mitos¢, mezezyzna i kobieta zawieraja zwia-
zek malzeniski, a Chrystus umacnia ich mito$¢ swojg mitoscig. W tym
sakramencie Chrystus zbliza si¢ do nowozencéw i mocg swego Ducha
tak ich udoskonala, aby ich ludzka mitos¢ ciagle sie rozwijata, pokonujac
wszystkie proby zycia. Odtad cale zycie malzonkéw ma by¢ przenikniete
mitoscig Chrystusows, ktdrg majg sobie wzajemnie okazywac'®.

Sakrament malzefistwa nie jest mimo wszystko tym wydarzeniem,
ktore ma jedynie okresla¢ realizacje zobowigzan chrzcielnych w nowej
sytuacji zyciowej ochrzczonych, ale jest catkowicie nowg rzeczywistoscia,
ktora stwarza wsrod chrzescijan rzeczywista wspolnote, jaka jest wspdlno-
ta malzeniska ,,w Chrystusie”. Istote tej wspdlnoty stanowi nadprzyrodzo-
ny zwigzek zrealizowany przez Chrystusa w przymierzu mitosci miedzy
mezczyzng i kobietg".

W Starym Testamencie obraz malzefistwa byt stosowany jako sym-
bol wspélnoty zycia Boga z Izraelem. Cho¢ byly uzywane inne jeszcze
pojecia-obrazy (takie jak ojciec i syn, pan i stuga, wiasciciel i niewolnik,
krél i poddany), to niewatpliwie obraz malzefistwa zajmuje tam miejsce
centralne. Dzieje przymierza Boga z ludzkoscia osiagnely kulminacyjny
punkt we wcieleniu. W tym wydarzeniu wiez Boga z ludzmi, stanowigca
istote przymierza, osiagneta szczyt i przybrata nowy ksztatt. To Jezus
stal si¢ przymierzem Boga z ludZmi. On ustanowil nowe przymierze
i ustanawia nowy Lud Bozy — Kosciél. Wiez Chrystusa z Kosciotem
zostala wyrazona w Nowym Testamencie takze w kategorii przymierza
malzeniskiego. Zwigzek Chrystusa z Kosciotem stal si¢ wzorem dla kaz-
dego matzenistwa ochrzczonych (Ef 5, 25-32)18.

15Por. J. GRZESKOWIAK, Misterium malzerstwa, Poznai 1993, 163; J. SALIJ,
Malzeristwo chrzescijan jako udzial w paschalnym misterium Chrystusa, ,Ate-
neum Kaptanskie” 62(1970) nr 369, 17-28.

16 Por. K. WOJACZEK, Ksztaltowanie katolickiej koncepcji malieristwa w Diece-
zjalnym Studium Rodziny. Studium pastoralne, Opole 1997, 63.

Y7 Chrystus Pan szczodrze ublogostawil te wieloksztaltng mitos¢, ktéra powstala
z Bozego Zrddla milosci i zostala ustanowiona na obraz Jego jednosci z Kosciolem.
Jak bowiem niegdys Bog wyszedl naprzeciw swemu ludowi z przymierzem mitosci
i wiernosci, tak teraz Zbawca ludzi i Oblubieniec Kosciola wychodzi naprzeciw
chrzescijariskim malzonkom przez sakrament malzeristwa. GS 48.

18 Malzonkowie ze wszystkich sil muszq si¢ starac, aby wytrwaé w jednosci
malzeriskiej, budujgc tym swoim swiadectwem milosci wspdélnote rodzinng
i wychowujgc nowe pokolenia ludzi zdolnych do tego, aby cale swoje Zycie znow
poswigcic wlasnemu powolaniu, czyli owej ., krdlewskiej stuzbie”, ktdrej przyklad
i wzor najwspanialszy daje nam Jezus Chrystus. RH 21.



Obiektywna i rzeczywista obecnos¢ Chrystusa oraz wiara i mito$¢
wiernych decydujg o podobienistwie i relacjach miedzy tymi wspdlnota-
mi. Boski zamyst o malzefistwie i rodzinie doskonale zostal wypelniony
w Rodzinie z Nazaretu, czyli w odkupionym czlowieku i w odkupione;j
parze malzenskiej. Rodzina Swieta uczestniczyta nie tylko we wladzy
Stworzyciela i Ojca, ale szczegdlnie w Jego Milosci wobec ludzkosci
poprzez dar Jego Jednorodzonego Syna.

Slubujac sobie wiernos¢ i mitosé, mezezyzna i kobieta zawieraja zwia-
zek malzenski, a zaproszony do tej relagji Chrystus umacnia ich mitosé
swoja mitoscig, jakg okazuje KoSciolowi. W tym sakramencie Chrystus
zbliza si¢ do nowozencow i mocg swego Ducha tak ich udoskonala, aby
ich ludzka mito$¢ ciagle sie rozwijata, pokonujac wszystkie préby zycia.
Odtad cafe zycie matzonkéw ma by¢ przenikniete mitoscig Chrystusowa,
kt6ra maja sobie wzajemnie okazywac.

Trzeba mocno odnawiaé w sobie chrzescijanskie powotanie do
zycia we wspoélnocie malzenskiej i rodzinnej. Chodzi bowiem o to,
by zaprosi¢ Chrystusa do wzajemnych malzenskich relacji i pozwolié
Mu dziataé. Nie mozna zapomnied, ze jesli jest tu mowa o powolaniu
chrzeScijaniskim, to trzeba rozumie¢ je jako powotanie do pdjscia za
Chrystusem i stuzenia Krélestwu Bozemu w stanie malzenskim'. Tylko
wtedy bedzie sie czerpalo wiare w mito$¢ i site jej rozwoju, gdy zrédlem
bedzie Jezus Chrystus. ChrzeScijanin, ktory trwa przy Sercu Jezusa, jest
bardziej zdolny do kochania innych, bardziej zdolny do kochania tego
lub tej, ktérych Bog postawil na jego Sciezce zycia. I to wlasnie dzigki
tej MitoSci poglebia sie swiadomo$¢ chrzescijanskiego powotania do
malzenstwa, ktéra pozwala mezowi i zonie, za wzorem Maryi i Jozefa,
p0j$¢ znacznie dalej w ich wzajemnym ofiarowaniu sie sobie, w mitosci
o wiele glebszej, bardziej bezinteresownej, w ich wsp6lnym dazeniu do
Swietosci. W tej wiasnie ofierze Nowego i Wiecznego Przymierza mation-
kowie chrzescijariscy znajdujg korzenie, z ktérych wyrasta, stale si¢ od-
nawia i nieustannie ogywia ich przymierze malzeriskie. Jako uobecnienie
ofiary milosci Chrystusa wzgledem Kosciola, Eucharystia jest Zrodlem
milosci. W darze eucharystycznym milosci malZeristwo chrzescijariskie
znajduje podstawe i ducha oZywiajgcego ,,komunie” i ,,postannictwo”
(por. Familiaris consortio, 57)*.

Wspolczesny cztowiek jest nadal zafascynowany Bozg propozycja
milosci oblubieficzej w malzenstwie. Ale coraz wiecej ludzi leka sie zo-

Y Por. M. WIERZBOWSKI, Do swigtosci na malzeriskiej drodze Zycia, ,Ethos”
6(1993) nr 23, 167-179.

20por. K. WOJACZEK, Communio personarum podstawq teologii malzenstwa
i rodziny, w: Communio w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele, red. A. CZAJA,
M. MARCZEWSKI, Lublin 2004, 433-443.
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bowiazan, ktdre plyna z takiej mitosci. W naszych czasach obserwujemy
tendencje do podwazania potrzeby zycia matzefiskiego i rodzinnego. Nie-
kt6rzy maja watpliwosci, czy wspolczesny czlowiek jest jeszcze zdolny do
milosci wiernej i nieodwotalnej. Cywilizacja, ktora stawia wyzej posiada-
nie rzeczy niz kochanie czlowieka, boi si¢ chrzeScijaniskiej wizji mitosci
malzeniskiej. Wielu mlodych boi si¢ wchodzi¢ w relacje narzeczenskie
czy zawieraé sakrament malzefistwa, bo to taczy sie z wymaganiami
i napawa ich lgkiem.

Zwroémy uwage, ze sytuacja, w ktorej znalezli sie Sw. Jozef z Ma-
ryja na poczatku swej wspoélnej drogi zyciowej, wcale nie byla tatwa,
lecz trudna, pelna wymagan. Jozef po zargczynach, ktére mialy moc
zaSlubin, byl zaskoczony brzemiennoscig Maryi i w zwigzku z tym
przezywal trudne chwile. Trzeba byto wielkiego hartu ducha, zaufania
Bogu przemawiajagcemu do niego przez aniofa, aby nastepnie wzigé do
siebie Maryje.

llez par narzeczenskich czy malzefistw takze doznaje roznych trud-
nosci. Moze tez mocujg sie z myslami, co poczaé w sytuacji, w ktorej si¢
znalezli. Cho¢ $w. Jozef jest milczacy, to jednak swym niezachwianym
poczuciem obowigzku uczy odwagi kazdg matke, kazdego ojca, zwlaszcza
gdy otoczenie, lekarze podpowiadaja, ze nie warto poswiecaé si¢ dla
poczetego zycia, bo dziecko chore, bo przyszlo nie w pore w panien-
stwie, bo moze zburzy¢ kariere zawodowa. Ufne zawierzenie Bogu przez
Maryje i Jézefa jest wzorem wlasciwej postawy.

Bo6g powolal ich do malzefistwa bardzo specyficznego, bo opartego
na milosci, bez pozycia malzefiskiego. Zgodzili si¢ na to dla wigkszego
dobra, dla dobra calej ludzkosci. llez tu trzeba byto mocy, aby nie byl
to tylko poryw chwili, ale prawdziwa, przemyslana decyzja, wcielana
w zycie ze wszystkimi konsekwencjami. W ich postawach widoczna
jest odwaga i zaufanie Bogu, a takze do siebie nawzajem. Realizujg oni
jeden z mozliwych sposobéw zycia w czystosci. Trzeba ciagle na nowo
ukazywa¢ piekno ich postaw, jako przeciwwage szerzacej sie wspolczeSnie
kultury uzycia, gdzie dominuje poglad, ze jedynym sposobem realizagji
czlowieka, jako osoby plciowej, jest aktywnos¢ seksualna. Istnieje po-
wszechne niezrozumienie, a nawet nieche¢ do zycia w czystosci. A prze-
ciez czystosC jest duchowq energig, ktora wwalnia milosc z egoizmu i agre-
sywnosci. W tej samej mierze, w ktorej w czlowieku oslabia si¢ czystosc,
jego milosc staje si¢ coraz bardziej egoistyczna, tzn. rosnie zaspokajanie
pragnienia przyjemnosci kosztem daru z siebie®.

21 PAPIESKA RADA DS. RODZINY, Ludzka plciowosé: prawda i znaczenie, Watykan
1995, 16.



2. Realizagja zycia rodzinnego zgodnie
z zamystem Bozym

Przyjecie Chrystusa przez Maryje i $w. Jézefa oznaczalo takze zgode
na realizacje zycia rodzinnego wedlug zamystu Bozego.

Istnieje wielowiekowa tradycja chrzescijaniska, wedtug ktorej Swieta
Rodzina z Nazaretu jest nie tylko ,,po prostu Swieta”, ale zajmuje Ona
szczegblne miejsce w realizacji Bozego planu zbawienia. Obecnosé Chry-
stusa w tej Rodzinie wynika z ,,cadownego zamystu Bozego” i dzieki
temu ta Swieta wspOlnota Boga i ludzi jest pierwowzorem i przykladem
wszystkich rodzin chrzescijariskich®. Oczywiscie, rodziny nie powinny
odnajdywa¢ si¢ w ,,formach” konkretnych, wspéiczesnych Rodzinie
Swietej, poprzez ktore przezywata Ona wartosci miloéci i zycia. Byly to
wformy” zwigzane z okolicznoSciami czasu, miejsca i kultury, a takze z jej
specyficznym powolaniem. Ale ponad ,,formami” znajduje sie ,,duch”
i stanowi on to, co ozywia zycie rodzinne Jezusa, Maryi i Jézefa, co
posiada i rozwija nadzwyczajng i jedyng moc ich wzorczosci: ,,duch”
Swiete] Rodziny z Nazaretu, ktéry moze i powinien sta¢ si¢ uprzywilejo-
wanym wzorem dla rodzin chrzeScijafiskich dzisiaj, tak by przejmowaly
go: dzisiaj i w przysztosci.

Glowng podstawg Swigtosci Jozefa i Maryi bylo ich powotanie, by
staé si¢ ,,ojcem” i Matka Jezusa, a nastepnie wypelnienie tego powolania.
Jezus stat sie fundamentem ich malzefistwa. Na Niego bylo ukierunko-
wane cale ich zycie. W Osobie Jezusa skupily sie wszystkie oczekiwania
i pragnienia obojga Malzonkéw?. Bég w specjalny sposob ich wybrat
i umitowal. Zajmujg oni szczeg6lne miejsce w realizacji Bozego planu
zbawienia. Ich powolanie sprawito, ze juz w punkcie wyjscia ich $wie-
to$¢ wyrasta z poziomu wyzszego, nieosiagalnego wrecz dla ludzkiego
stworzenia. To jednak nie moze nas zniecheca¢ w nasladowaniu J6zefa
1 Maryi. Warto przypomnie¢, ze miarg naszej Swigtosci jest sam Bog
(nie w sensie mozliwoSci zréwnania, lecz dazenia), gdyz cztowiek zostat
stworzony na Jego ,,obraz i podobiefistwo”.

Bog wybral Maryije i J6zefa, ale oni nie byli bezwolni. Wybor Bozy
przewaznie jest dla czlowieka zaskoczeniem oraz wezwaniem do podje-
cia drogi wspolpracy z Bogiem, na ktérej cztowiek bedzie do$wiadczat
tego, co z punktu widzenia czysto ludzkiego jest niemozliwe. Odpowie-
dzig z ich strony na milo$¢ Boga bylo catkowite oddanie siebie Osobie
i dzietu Jezusa*. W ten sposob aktualizuje sie ,,obecno$¢” niewidzialna,

22Por. J. BAJDA, Swieta Rodzina — wiecznie aktualnym wzorem dla chrzescijariskich
rodzin, Warszawa 2000, 1.

23 Por. L. DEISS, Jézef, Maryja, Jezus, Krakéw 2002, 114.

24 Por. JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 13.
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ale najrealniejsza i skuteczna, w mocy ktérej Rodzina z Nazaretu jest nie
tylko prototypem i przykladem, ale réwniez stalym i niewyczerpanym
zrodiem zbawienia i promogji kazdej rodziny.

Jezus urodzit sie w pelnej Rodzinie. Mito$¢ J6zefa i Maryi stworzyty
najlepsze Srodowisko dla Boga, ktéry z mitosci ku ludziom stat si¢ czto-
wiekiem. Jezus mial swoje Srodowisko domowe, swoja rodzine. Fakt,
ze w tej Nazaretanskiej Rodzinie spedzit wiekszos¢ swojego ziemskiego
zycia, ma dobitng wymowe.

Bardzo istotnym elementem wychowania dziecka jest petna rodzina,
w ktdrej matka i ojciec si¢ kochaja, gdzie istnieje wzajemne porozumie-
nie, akceptacja, zyczliwo$¢. Wszystkie inne elementy wychowania dziecka
sg zwigzane z tym pierwszym. Wychowanie dziecka jest obowigzkiem
obojga rodzicéw. Miala swoje zadanie Maryja wobec Jezusa, ale miat je
takze Jozef. Dojrzala mito$¢ matki i ojca do dziecka, choé posiada znacz-
ne roznice, nie wyklucza sie wzajemnie, nie rywalizuje. Jest to mito$é
komplementarna. Chlopiec uczy sie, kim jest jako me¢zczyzna zarowno
przy ojcu, jak i przy matce. Poprzez wiez z matka uczy si¢ relacji do ko-
biety. Wiez chtopca z matkg jest decydujaca dla jego pdzniejszych wigzi
z kolezankami, narzeczong, zong. Podobnie jest w zyciu dziewczynki.
Ona uczy sie, kim jest jako kobieta przy matce i przy ojcu. Dziecko dla
swojego osobowego wzrostu potrzebuje zaréwno matki, jak i ojca.

Z lektury Pisma Swigtego, dokumentéw Magisterium Kosciota
i refleksji teologicznej wielu wiekow wynika, ze Jézefa mozna i nale-
zy okresli¢ mianem ojca w odniesieniu do Jezusa Chrystusa. Teologia
przyjmuje dzis, ze ojcostwo $w. Jozefa bylo prawdziwe, z wyjatkiem
oczywiscie jakiegokolwiek udzialu w poczeciu Jezusa®. Nie jest to
tylko tytul honorowy, lecz realne pojecie ojcostwa. Chociaz Jézef nie
powolal Jezusa do istnienia ziemskiego, to jednak petnit wobec Niego
wszystkie funkcje ojcowskie. Jézef byl ojcem Jezusa, poniewaz byt
rzeczywistym malzonkiem Maryi. Ojcostwo $w. J6zefa miato warto$é
szczegblng takze ze wzgledu na zadania, ktére Boég mu powierzyt w ra-
mach realizagji planu zbawienia ludzkosci. J. Bajda w taki oto sposéb
ujmuje ta prawde: Relacja rodzicielska wynika najpierw z woli Boga i jest
powolaniem duchowym, a nie funkcjg biologiczng. Ojcostwo sw. Jozefa
nie jest —w swietle teologii Stowa i powolania — jakims osobliwym przy-
padkiem, lecz przeciunie — jest w Kosciele katolickim zasadg oswietlajgcg
sens wszelkiego ojcostwa®.

2 Por. W. HANC, Jézefologia wspélczesna na tle odbytych kongresow, ,,Ateneum
Kaptaniskie” 78(1986) nr 465-466, 212.
261, BAJDA, Problem dziecka w teologii, Warszawa 1984, 46.



Sw. Jozef stal si¢ prawdziwym ojcem Jezusa z wyraznego Bozego
wezwania”’. Maryja i J6zef uczg matzonkéw odpowiedzialnego rodziciel-
stwa. Prawda o odpowiedzialnoéci w dziedzinie rodzicielstwa moze by¢
w pelni zrozumiana tylko w $wietle Objawienia. Rodzicielstwo cztowieka
jawi sie jako misja wspOlpracy ze stworczym aktem Boga, ktéry sprawil,
ze czlowiek przychodzi na $wiat w rodzinie. Ta prawda winna by¢ uznana
przez cztowieka w duchu Maryi i Jozefa, czyli w postuszefistwie wiary?S.
Wz6r Maryi i Jézefa upowaznia do twierdzenia, ze odpowiedzialne
rodzicielstwo malzonkéw wszystkich czaséw znajduje swoj poczatek
i swoje kryterium prawdziwosci w pierwszym artykule wiary: Wierze
w Boga Ojca, Stworzyciela. W tym duchu nalezy troszczy¢ sie nie tylko
o0 poczecie i narodzenie fizyczne dziecka, ale i duchowe.

Gdy Bég udziela okreslonego powotania, obdarza jednocze$nie od-
powiednimi Srodkami dla jego wypelnienia. Maryja z Jozefem, bez reszty
oddani rodzinie, s3 przykladem tego, ze wierno$¢ swemu powolaniu
przynosi cztowiekowi rados¢, pokdj i szczescie.

Nie tylko Maryja, ale i J6zef zostal obdarzony naturalnymi i nad-
przyrodzonymi darami, ktére uczynily go zdolnym do wypelnienia na
ziemi misji ojca Chrystusa, Bozego Syna. W ojcowskiej stuzbie $w. J6zefa
na pierwsze miejsce nie wybija sie jednak najoczywistszy i najtatwiejszy
aspekt ojcostwa, jakim jest sam fakt przekazania zycia, lecz przede wszyst-
kim wzgledy duchowe, trudniejsze i dlatego zastugujace na szczeglne
podkreslenie. Celem ojcostwa Jozefa bylo stuzenie Synowi Bozemu
i chronienie Go®. Sw. Jozef stuzyt Mu w malych i wielkich sprawach,
czynige to w duchu ofiary, w pokorze serca i uleglosci. Przeksztalcit w ten
spos6b swoje ludzkie powolanie do rodzinnej mitosci w ponadludzka
ofiare z siebie, ze swojego serca i wszystkich zdolnosci, w mitos¢ oddang
na shuzbe Mesjaszowi*’.

Mozna wiec powiedzied, ze $w. Jozef bedac opiekunem Chrystusa,
byl jednoczesnie — tak jak Maryja — Jego pierwszym uczniem, ktéry
uwierzyl w Niego. Zycie $w. J6zefa byto wyznawaniem kazdego dnia tej
wiary czynem. Prawda ta powinna sklania¢ do wiekszej uwagi rodzicow
skierowanej na swoje dziecko.

Jezus byt dla Maryi i J6zefa Bozym darem. Kazde dziecko w rodzinie
winno by¢ przyjete przez oboje rodzicéw jako dar, niezaleznie od tego,

27Por. P. GALOT, Swiety Jozef, Krakow 1997, 37-42.

28 Por. J. JELOWIECKA, Matka Boza w nauczaniu Prymasa Tysigclecia, w: Maryja
Matka Narodu polskiego, red. S. GRZYBEK, Czestochowa 1983, 228-229.

2 Por. L. BALTER, Udzial sw. J6zefa w ,troistym wymiarze postugi i postannictwa
Chrystusa”, ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji w Bialtymstoku” 8(1982) nr 3,
36-65.

30 Por. JAN PAWEL II, Adhortacja Redemptoris custos (15.08.1989), 8.

Jozef i Maryja przyjmuja Chrystusa w rodzinie. Paradygmat dla wspolczesnej rodziny

(e
N



Adam Skreczko

Ks.

Co
Co

jakie ono jest: chlopiec czy dziewczynka, zdrowe czy chore. Dziecko
potrzebuje wzajemnej mifosci ojca i matki oraz ich wspdlnej otwartosci
i akceptacji. Rodzicielstwo jawi si¢ jako dar, ale i zadanie. Bywa nie-
jednokrotnie trudne. Kazde nowe zycie w rodzinie - obojetnie, czy jest
przyjmowane z radoScia, czy ze tzg w oku, niesie ze sobg niepewnosé
oczekiwania, lek i sporo wyrzeczen. Wzorem pokonywania tych trud-
nosci, a zarazem pomocy i silg jest Maryja ze $w. Jozefem.

Rodzicielstwo zaktada mitos¢ do dziecka. Nie mozemy zapomnie(,
ze w przypadku Swietej Rodziny tym dzieckiem jest sam Chrystus, Syn
Boga Zywego. Zbiegaja sic tu rownocze$nie i mitos¢ naturalna, jaka zy-
wig wszyscy rodzice do swego dziecka, i mito$¢ nadprzyrodzona, ktéra
ma pierwszenstwo. Jak nadprzyrodzone bylo wezwanie skierowane do
Maryi, aby stata sie Matka Jezusa, tak rowniez nadprzyrodzone byto
powolanie Jézefa do ojcostwa. Genealogie nie wykraczaja poza sfere
naturalng, cho¢ otacza je aureola nadprzyrodzonosci, o ktorej swiadczy
zapowiedz dana od Boga przez prorokéw dotyczaca pochodzenia Chry-
stusa z rodu Dawida. Réwniez nastepstwo pokolenn w rodzie Dawida
przebiega w sposob naturalny.

Bog powierzyl Swietemu Jozefowi troske o ten podwdjny, naj-
wiekszy Skarb tej ziemi: i swojego Syna, i Jego Matke. Jozef stal sie
Glowa Swictej Rodziny. Jezus byt mu postuszny: Poszed! z nimi i wrécil
do Nazaretu; i byl im poddany (tk 2, 51). Jego ojcostwo wyrazito sie
w sposob konkretny w tym, ze uczynit ze swego Zycia stuzbe, zlozyt
je w ofierze tajemnicy wecielenia i zwigzanej z nig odkupiericzej misji;
postuzyl sie wladzg, przystugujgcq mu prawnie w Swietej Rodzinie, aby
zlozyé catkowity dar z siebie, ze swego Zycia, ze swej pracy; przeksztalcit
swe ludzkie powolanie do rodzinnej mitosci w ponadludzkg ofiare z sie-
bie, ze swego serca i wszystkich zdolnosci, w mitos¢ oddang na stuzbe
Mesjaszowi, wzrastajgcemu w jego domu’'.

Swicty Jozef moze by¢ dla wspotczesnych ojcéw wzorem wiary
i zaufania Bogu nawet w sytuacjach, po ludzku sadzac, bez wyjscia;
moze by¢ przykladem wiernosci Bogu, ktérego drogi nie zawsze sg
zrozumiate®?. W Ewangeliach pozostaje on milczacy, bo nie notujg one
ani jednego wypowiedzianego przez niego stfowa, przez to wskazuje oj-
com, ze wazniejsza od pouczen, kar i nakazéw jest madra obecnosé, ze
autorytet ojcowski i szacunek dzieci zdobywa si¢ raczej prawoscia zycia
i dobrym przyktadem niz uczonymi naukami.

31 TAMZE, 8. )
32 Por. D. FUCHER, Swigty J6zef wzorem dla ojcéw, narzeczonych, malzonkéw i 0séb
konsekrowanych XXI wieku, ,,Kaliskie Studia Teologiczne” (2003) 57-66.



Rodzice wychowuja w rodzinie juz przez sam fakt obecnosci, przez
to, ze s ze swoim dzieckiem w tak bliskim i jedynym kontakcie uczucio-
wym, i stwarzaja mu tak wazng dla wychowania rzeczywistos¢ domu. Ale
powinni by¢ obecni w tym domu. Jesli za$ popadng w przesadng troske
o sprawy bytowe, zaniedbajg sprawe obecnosci, to nawet najpiekniejszy
dom czy bogactwo nie zréwnowaza brakéw wychowawczych. Sw. Jozef
jako wzor troskliwego ojca Jezusa przypomina, ze wspolczesni ojcowie,
ktorzy uwazaja, ze ich obowigzki konicza sie na zapewnieniu bytu ma-
terialnego dzieciom, powinni wnikliwie wpatrywac sie w Posta¢ Ciesli
7 Nazaretu, ktory zapewniajac byt Swictej Rodzinie, przede wszystkim
czut sie odpowiedzialny za wychowanie Jezusa. Jako troskliwy ojciec jest
wzorem ogromnej troski ojca o losy rodziny. Dzisiejszy ojciec bowiem
nie powinien sktada¢ wychowania dziecka tylko i wylacznie na barki
matki. To ojciec — na wzér $w. Jozefa — powinien wprowadzac dziecko
w obowigzki i powinnosci, zaprawiaé¢ do konsekwengji, do wiernosci
zasadom i Prawu Bozemu, uczy¢ praw rzadzacych $wiatem i sumieniem.
Spotecznosé ludzka potrzebuje ojcow sprawujacych swoje funkcje w ro-
dzinie na wzor $w. Jozefa. Potrzebuje ojcow, ktérzy wzorujac sie na
$w. Jozefie, powinni sila, odwaga i stanowczoScia bronié rodziny przed
zagrozeniem z zewnatrz — podobnie jak sw. Jézef bronit Jezusa przed
Herodem - broni¢ dzieci przed zgorszeniem i deprawacja.

Matka i ojciec wnosza niejednakowe, ale wazne wartosci swojej
osobowosci w proces wychowawczy dziecka. Nie powinien wiec ojciec
zwalniaé sie z obowigzku wychowywania pod pretekstem innych rze-
komo waznych zajec i sktada¢ caly obowigzek wychowawczy na barki
matki. Ten wspolny wysitek wychowawczy winien by¢ podjety od po-
czatku zycia dziecka. Od poczatku obydwoje rodzice usituja poznaé swoje
dziecko przez baczng obserwagje, obydwoje dzielg sie swoimi spostrzeze-
niami, obydwoje uzgadniajg plan wychowania, metody i Srodki. Dziecko
jest pod kazdym wzgledem ,,przedmiotem” wspdlnych zainteresowan,
zwlaszcza pod wzgledem wychowawczym.

Wychowanie rodzinne ma do czynienia z zywym czlowiekiem,
ktory jako dziecko jest istota staba, niemniej jednak jest ono juz od
samego poczatku swego istnienia osoba, majaca swoj cel w zyciu, swoja
indywidualnos¢ i kietkujaca osobowos¢ i jako takie, juz ludzkie prawa.
Nie moze by¢ wlasnoscig rodzicéw, ich zabawka czy z powodu ich nie-
odpowiedzialnosci do§wiadczaé réznego rodzaju niedoli. Wychowanie
nie moze uczyni¢ dziecka wlasnoscig rodzicow, ale poméc mu w pelnym
rozwoju jego osobowosci, jego sumienia, postaw spolecznych i moral-
nych, uksztattowaé cztowieka pelnego i Bozego.

Jozef i Maryja przyjmuja Chrystusa w rodzinie. Paradygmat dla wspolczesnej rodziny
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Rodzice wspdlczesnie zyjacy winni nieustannie pamietaé, ze ,ich
dzieci” nie naleza do nich. Naleza do Boga. Sg Jego darem, jak darem
byt Jezus dla Rodziny Nazaretanskiej. Dzieci s3 dane rodzicom ,,na jakis
czas”. Maja oni towarzyszy¢ swoim dzieciom w drodze do dorostosci
i dojrzalosci, w realizacji ich powolania zyciowego. Nie moga przed-
ktada¢ swoich planéw czy ambicji nad wlasciwie pojete dobro dziecka.
Miarg wymagan stawianych dziecku nie moga by¢ jednak potrzeby ro-
dzicow, ale rozwojowe potrzeby - ludzkie i duchowe - samego dziecka.
Rodzice wychowujg dziecko nie do tego, aby je zwigzaé ze soba, ale by
moglo kiedy$ odejs¢ z domu i zy¢ na wlasng odpowiedzialno$é®.

Czesto u rodzicéw mozna spotkac swego rodzaju zaSlepienie, projek-
¢je wlasnych potrzeb na zycie dziecka. Ponadto patrzac na dziecko przez
pryzmat uczucia nie dostrzegajg tych cech, ktére sprzeczne s3 z trescia ich
zyczeh czy obaw, badz tez wypracowanym przez wyobraznie obrazem
kochanej istoty. Rodzice pewni oczywistoSci swego poznania kochajg
w dzieciach istoty bedace tworem wlasnej wyobrazni. Gdy zycie ukazu-
je obraz odmienny, impulsywnie bronig wlasnych ztudzef lub dziecku
przypisujg jako wine niezgodnos¢ tych dwu obrazéw; wine, ktora bardzo
trudno przebaczy¢é. Wychowanie dzieci w ujeciu chrzescijanskim jest za-
wsze szczegblng okazja do powierzenia swojego zycia i zycia wlasnych
dzieci Panu Bogu.

Niekiedy raz uksztaltowany, a przeciez znieksztalcony uczuciowym
zaangazowaniem obraz dziecka, wystarcza rodzicom na dlugo, tak ze
nawet nie zadajg sobie trudu, aby wcigz na nowo poznawac swoje dziec-
ko. Maryja i Jozef ucza rodzicow nieustannego poznawania wlasnego
dziecka jako drogi do poznawania i szanowania prawdy o jego zyciu,
Bozej prawdy.

Zaréwno na samg strukturg zycia rodzinnego, jak i na stosunki mig-
dzyosobowe w rodzinie wplywaja wlasciwosci osobowosciowe rodzicow.
Do nich nalezy przede wszystkim mito$¢ miedzy matzonkami-rodzicami,
mitos¢ uporzadkowana i pelna, wplywajaca na réwnowage psychiczng
partnerow, na ich spokdj i bezpieczenistwo. Kochajacy sie matzonkowie-
rodzice stwarzaja pomySlny klimat uczuciowy dla atmosfery wychowaw-
czej dziecka. Malzenistwo Maryi i J6zefa stanowi wzor dla wspélczesnych
rodzicow. Udane malzefistwo, powigzane wigzig mitosci, daje poczatek
udanemu procesowi wychowania dziecka, rzutuje na pomyslny rozwoj
jego osobowosci. Zrownowazenie uczuciowe rodzicéw stanowi rekojmie
spokojnego rozwoju dziecka, nie zaktécanego niebezpiecznymi skokami,
niekonsekwentnymi posunieciami.

33 Por. E. SUJAK, Dziecko istota nieznana, ,,Znak” (1968) nr 7-8, 927-937.



Obok zrownowazenia uczuciowego rodzicoéw pozadang cechg ich
osobowosci dla procesu wychowawczego dziecka jest ich zrownowaze-
nie moralne, ich charakter moralny, stanowigcy fundament oparcia dla
osobowosci spofecznej i moralnej dziecka. Proces wychowania zmierza
przeciez miedzy innymi do ksztalttowania charakteru moralnego dziec-
ka, do wyrobienia w nim pewnych zasad moralnych i spolecznych,
wyrazajacych sie w jego zyciu. Nie moze to jednak mie¢ powodzenia,
jesli dziecko nie ma przykladu ze strony rodzicow. Zaufanie, wyrozu-
mialo$¢, cierpliwos¢ i tolerancja w odnoszeniu si¢ rodzicow do siebie,
bedace w pewnej mierze wynikiem ich zréwnowazenia uczuciowego
i moralnego pozwalaja ksztaltowaé podobny stosunek do dziecka i wy-
twarza¢ sprzyjajacg atmosfere wychowawczg. Takze religijnosé, jesli jest
prawdziwa, oparta na glebokiej wierze, podnosi autorytet rodzicow
w oczach dziecka, a warto$¢ dziecka w oczach rodzicow. Wywiera ona
tez wplyw na spdjnos¢ i trwalo$¢ struktury matzenskiej i rodzinne;j,
poglebia mito$¢ do dziecka i do rodzicow przez wprowadzenie w nig
elementu nadprzyrodzonego. Znowu widzimy, jak picknym przykladem
dla rodzicoéw w tym wzgledzie jest Maryja i Jozef.

Osobliwoscia wychowania rodzinnego jest to, ze wszyscy cztonko-
wie rodziny wywierajg ksztattujacy wplyw na siebie nawzajem. Wplywajq
juz samym faktem swego istnienia, swa osobowoscig i postawg oraz swa
rolg w rodzinie. Wychowanie jawi si¢ tu jako relacja dwupodmiotowa,
jak to ujat Jan Pawel Il w Liscie do rodzin, ktére nazywa je ,,obdarzaniem
czlowieczenstwem - obdarzaniem dwustronnym™*. W ten sposéb od-
dzialywuja nie tylko rodzice na swoje dzieci, ale i one na rodzicéw. Cheac
uczynic sytuacje wychowawcze podmiotowymi dla dziecka, kazda z oséb
w nich uczestniczacych musi godzié sie na ograniczenie swej podmioto-
wosci podmiotowoscig drugiej osoby. Zatem w sytuacji wychowawczej,
w ktorej traktuje sie dziecko podmiotowo, istnieje wzgledna réwnowaga
prawa do aktywnosci wychowawcy i wychowanka, i r6wnowaga miedzy
koniecznymi zadaniami a kontrolg nad nimi.

Przenoszac to na relacje wychowawcze w Rodzinie Nazaretanskiej,
mozna stwierdzié, ze Maryja i Jozef byli nieustannie uwazni i otwarci
na Osobe Jezusa i nie starali si¢ realizowa¢ wlasnych zamiaréw wobec
Niego.

Niestety, mentalno$¢ wspolczesna, w duzej mierze zlaicyzowana,
sklonna jest afirmowac ludzkie wartosci dziecka i rodziny, odrywajac

34 JAN PAWER.II, List do rodzin. .., 16. Por. A. SKRECZKO, Znaczenie dwupodmiotowej
relacji w wychowaniu dziecka, ,Studia nad Rodzing” 4(2000) nr 1, 122-129; Z.
BABSKA, G.W. SHUGAR, Idea dwupodmiotowosci interakcji dorosly - dziecko
w procesie wychowania w pierwszych latach Zycia, Lublin 1986, 9-26.
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je od wartosci religijnych i uznajac je za catkowicie niezalezne od Boga.
Zafascynowana wzorcami zyclowymi natarczywie propagowanymi przez
$rodki przekazu, podsuwa rodzicom cele wychowawcze czesto niezgodne
z prawdziwym dobrem dziecka, z Bozym zamystem wobec jego zycia.

3. Zakonczenie

Zgoda Maryi i Jozefa na przyjecie Chrystusa oznaczata zgode na
uswigcenie wlasnego zycia przez obecno$¢ Boga oraz zgode na realizacje
zycia osobistego, malzeniskiego i rodzinnego zgodnie z zamystem Bozym.
Chrzescijanskie pojmowanie cztowieka rozni sie istotnie od wszelkich
antropologii wewnatrzéwiatowych. Zadna z nich nie jest w stanie odszy-
frowac zagadki czlowieka, a tym samym pelnego znaczenia relacji mat-
zenskich i rodzinnych. Dopiero odczytanie zamystu Bozego dotyczacego
czlowieka przewyzsza wszelka czasowos¢ i doczesno$é, wnikajac glebo-
ko w wiecznos$¢ Boga. W tej antropologii rodzicielstwo oznacza Scisty
wspolprace z Bogiem w realizowaniu Jego planu stwérczego. Uzyskuje
ono przedziwng Swietos¢, ktora czyni z niego przedmiot czci i szacunku.
Paradygmatem na tej drodze jawi si¢ osoba Maryi i $w. Jozefa.

Réwniez wspdlczesne rodziny s3 powolane do przyjmowania Chry-
stusa i przezywania planu Bozego wobec nich, stosownie do obecnych
warunkow Swiata, w ktorych zyja. Zjednoczenie Chrystusa z czlowiekiem
daje mu moc. Jest to moc wewngtrznie przemieniajaca czlowieka, zasada
nowego zycia, ktore nie niszczeje i nie przemija, ale trwa ku zywotowi
wiecznemu (por. ] 4, 14). Tylko ludzie przemienieni Jego mocg budu-
ja trwale zwigzki malzefiskie, a na nich szczesliwe rodziny. Potrzeba
dzisiejszemu $wiatu takich rodzin. W nich uobecnia sie Swieto$¢ tak
potrzebna dzisiejszemu Swiatu. Powyzsze rozwazania stanowia jedynie
drobny przyczynek w odkrywaniu prawdy o Rodzinie Nazaretariskiej
— pierwowzorze, paradygmacie, a jednoczesnie ostoi wszystkich rodzin
chrzescijanskich.

Ks. dr hab. Adam Skreczko
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Warszawska 46
PL - 15-077 Biatystok
e-mail: skreczko@bialystok.opoka.org.pl



Giuseppe e Maria accolgono Cristo in una famiglia.
Il paradigma per la famiglia d’oggi

(Riassunto)

Il Figlio di Dio & venuto sulla terra nella famiglia umana creata da Giuseppe
e Maria. Cautore cerca di presentare le principali dimensioni dell’accoglienza di
Cristo da parte delle famiglie cristiane di oggi sull’esempio della santa famiglia di
Nazareth.

Il fondamento di una sana famiglia ¢ la realizzazione della vita matrimoniale
secondo la volonta di Dio e nella forza del sacramento. Il paradigma dell’amore
sponsale i sposi trovano in Maria e Giuseppe. L’accoglienza di Cristo da parte
di Maria e Giuseppe significava anche il consenso al progetto di vita familiare
conforme alle indicazioni di Dio.

Accogliere Gesu Cristo nella famiglia vuol dire accettare la presenza di Dio e
camminare sulla via della santita cercando di compiere la volonta di Dio riguardo
il matrimonio e la vita familiare cristiana.

Jozef i Maryja przyjmuja Chrystusa w rodzinie. Paradygmat dla wspolczesnej rodziny
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MARYJA PRZYJMUJE SYNA BOZEGO
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iewatpliwie jednym z charakterystycznych rysow katolickiej po-

boznosci jest cze$¢ oddawana Matce Najswigtszej. Sama Maryja
wypowiedziata pod wplywem Ducha Swigtego w modlitwie uwielbienia
Magnificat profetyczne stowa: Oto bowiem blogostawic mnie bedg odtgd
wszystkie pokolenia (tk 1, 48). Wedlug kardynata Ratzingera stowa te
sa proroctwem i zarazem zadaniem, kitore stoi przed Kosciolem przez
wszystkie czasy'. Cze$¢ oddawana Maryi nie jest sprawa dowolnosci.
W tzw. ,testamencie Jezusa” (J 19, 25-27) Maryja Matka jawi si¢ jako
dar dla KoSciota, ktory trzeba przyjaé. Stad cze$¢ oddawana Matce Pana,
jak przypomina nam ostatni List PAMI, jest wrecz wyrazem ,,postuszen-
stwa wiary 2.

Najwyzszym wyrazem owej czci jest liturgia®, ktora posiadajac wielkg
skutecznos$¢ duszpasterska, zawiera réwniez w sobie bogatg doktryne®.
Ks. Wactaw Siwak Jednak kult' liFurgiczny rr.u'mo. swer

go znaczenia i niezastagpionej war-
. . tosci i skutecznosci nie wyczerpuje
Teologiczna ikona wszysthich mogliwosci w wyratanin

. . . 9 czci ludu Bozego ku swigtej Matce
,,MaI'YI przyymujacej Panma’. Zycie duchowe wiernych wy-

\u4 IlletéI'YCh raza si¢ rtowniez w innych formach,
naboieﬁstwach ktére okreslamy mianem ,,pobozno-

. = o Sci ludowej”e. Wedtug najnowszego
PObOZnOSCl lldOWC] Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii’ (dalej zwanym Dyrekto-
SALVATORIS MATER ) . Y »
6(2004) nr 4, 94-119 rium) termin ,,pobozno$¢ ludowa
oznacza: rézne manifestacje kultycz-
ne o charakterze prywatnym lub wspcélnotowym, ktére w ramach wiary
chrzescijariskie] sq przewaznie wyrazane nie na sposob liturgii®.

" Referat wygloszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

! J.RATZINGER, ,. Ty jestes Pelna Laski”. Elementy poboznosci maryjnej, ,Communio”
20(2000) nr 6, 138.

2 Por. PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, La Madre del
Signore. Memoria - presenza - speranza. Alcune questioni attuali sulla figura e la
missione della b. Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000, 75. Tlumaczenie polskie
dokumentu: PAPTIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA, Matka
Pana. Pamieé — Obecnosé — Nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci
i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 311-398.

3 Por. MC 23.

4 Por. TAMZE, 1.

5> CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO E LA DISCIPLINA DEI
SACRAMENT]I, Direttorio su pieta popolare e liturgia. Principi e orintamenti,
Citta del Vaticano 2002, 183 (dalej: DPPL). Tlumaczenie polskie dokumentu:
KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003.



Trzeba powiedziel, ze w tradycyjnej kulturze i religijnosci polskiej
wystepuje bogaty zestaw maryjnych watkow i form poboznosci. Ta ludo-
wa mariologia polska - jak okreslg jg ks. prof. Kope¢ - ujmujgca codzien-
ng relacje pokoler Polakéw do Bogarodzicy, stanowi wyraz ich zbiorowej
intuicji 1 pomystowosci w asymilowaniu tajemnicy Matki Najswigtszej
oraz uznaniu Jej roli w zbawieniu, wystuzonym przez Chrystusa’. Stad
warto przyjrze si¢ owym zastosowaniom i interpretacjom doktryny ma-
ryjnej, wypowiadanym przez obrzedy i formuly poboznosci ludowe;.

Na obecnym Kongresie spotykamy sie wokodt roboczego tematu:
Maryja z Nazaretu przyjmuje Syna Bozego w historii. Pierwszy wyklad
w naszej sekcji jezykowej, o. prof. Napiorkowskiego, ukazal nam meto-
dologiczno-teologiczng kategorie ,,przyjecia”. Niniejsze wystapienie jest
préba spojrzenia poprzez pryzmat tej kategorii na poboznos¢ ludowa.
Tytut przedtozenia brzmi: Teologiczna ikona ,,Maryi przyjmujgcej” w nie-
ktorych nabozeristwach poboznosci ludowe;.

Wyrazenie ,teologiczna ikona” rozumiemy w sensie teologicznego
obrazu, czyli tresci teologicznych, zawartych w analizowanym ,,materia-
le”, ktérym s3 nabozefistwa poboznosci ludowej.

Co jest problemem omawianej kwestii? M6j promotor, o. Na-
piérkowski, uczyl na seminarium, ze problem pracy najlepiej wyrazié
zamieniajgc temat na pytanie. Uczyfimy tak, stawiajac pytanie: Jaka jest
teologiczna ikona Maryi przyjmujacej w nabozenstwach poboznosci
ludowej? Pytanie to kryje w sobie inne pytania bardziej szczegdtowe,
doprecyzowujace postawiony problem: Czy w ogdle wystepuje taka
ikona? Jesli tak, to jakie teologiczne tresci zawiera w sobie obraz Maryi
przyjmujacej? Lub stawiajac pytanie jeszcze inaczej: jesli znajdujemy w na-
bozenistwach poboznosci ludowej kategorie przyjecia, to zapytajmy: kogo
lub co Maryja przyjmuje?

Odpowiedzi na postawione wyzej pytania bedziemy szukali w na-
bozefistwach poboznosci ludowej. Zauwazmy, ze poboznos¢ ludowa,
wedlug Dyrektorium, wyraza si¢ poprzez nabozenstwa' i zewnetrzne
praktyki''. Nas interesujg tylko te pierwsze, a sa to publiczne lub prywat-
ne formy poboznosci chrzescijariskiej, ktére chociaz nie sq czescig liturgii,

6 Zob. A.N. TERRIN, Religiosita popolare e liturgia, w: Nuovo dizionario di liturgia,
red. D. SARTORE, A.M. TRIACCA, Roma 1984, 1168-1176.

7 Obszerny komentarz w jezyku polskim do zasad i wskazan Dyrektorium zob. Liturgia
i poboinos¢ ludowa, red. W. NOWAK, Olsztyn 2003.

S DPPL 9.

% 1.J. KOPEC, Elementy maryjne w polskiej poboznosci ludowej, ,Ateneum Kaplariskie”
80(1988) z. 1, 29.

' Por. DPPL 7.

1 por, TAMZE, 8.

Teologiczna ikona ,Maryi przyjmujacej” w niektorych nabozefistwach poboznoéci ludowej
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to jednak zgadzajq si¢ z nig, respektujgc jej ducha, normy i rytm'. Tych
nabozenstw jest bardzo wiele, przedstawienie wszystkich przekracza
na razie mozliwosci autora oraz ramy czasowe tego wystgpienia, stad
w tytule pojawilto si¢ stowo ,,w niekt6rych”. Jakich? Tych, w ktérych bez
trudu zauwazamy obraz Maryi przyjmujacej, tzn. takich, gdzie w tresci
nabozenstwa wystepuje Maryja, ktéra co$ lub kogo$ przyjmuje.

Dostrzezenie i opisanie tej ikony stanie si¢ mozliwe dzigki analizie
materiatu zrédlowego, ktérym beda teksty nabozefistw poboznosci
ludowej. Opracowywanie takich zZrédet domaga sie zastosowania od-
powiedniej metody badawczej. Dominowaé bedzie teologiczna analiza
struktury i tekstéw nabozenstw, pomijajac zupelnie socjologiczne ujecia
fenomenu tych nabozefistw. Mozemy powiedzied, ze bedzie to préba
teologicznego komentarza do tresci nabozenstw, ze szczegdlnym wy-
czuleniem na kategori¢ przyjecia, w $wietle wspolczesnego nauczania
Kosciota, zwlaszcza Magisterium Jana Pawta II.

Wardd licznych nabozefistw zwrdéémy uwage na cztery nastepujace:
Aniof Panski, Godzinki do Matki Bozej Bolesnej, Nowenna do Matki
Bozej Nieustajacej Pomocy i Apel Jasnogérski. Mozna domniemywad, ze
autor opracowania dostrzegl w nich ikone ,,Maryi przyjmujace;j”.

1. Ikona Maryi przyjmujacej Stowo - Aniol Pasiski

Wsrod praktyk poboznych, ktére nalezy pielegnowad, na pierw-
szym miejscu Marialis cultus wymienia modlitwe Aniol Pariski®s. Trzeba
przyznad, ze jest to modlitwa, ktora znajduje bardzo powszechne zasto-
sowanie w wyrazach prywatnej i publicznej poboznosci maryjnej. Od-
mawianie tej modlitwy jest gleboko zakorzenione w polskiej religijnosci,
a bicie dzwonéw w poludnie odmierza rytm modlitwy i pracy niejednego
chrzescijanina w Polsce.

Najnowsze Dyrektorium definiuje to nabozenstwo jako tradycyjng
modlitwe, w ktorej wierni trzy razy dziennie, tzn. rano, w poludnie
i wieczorem, wspominajg zwiastowanie Maryi przez Aniola Gabriela.
Aniol Paiski jest wigc przypomnieniem zbawczego wydarzenia, w kio-
rym, zgodnie z planem Ojca, Stowo za sprawg Ducha Swietego stalo sie
czlowiekiem w lonie Dziewicy Maryi'.

Celem modlitwy Aniot Panski (Angelus Domini) jest uczczenie weiele-
nia Syna Bozego 1 zwigzanego z nim macierzynstwa Maryi oraz uproszenie

12 TAMZE, 7.
13 por. MC 41.
4 DPPL 195.



sobie Jej wstawiennictwa'®. Strukture nabozefistwa wyznaczajg trzy wersety
o wyraznie biblijnym rodowodzie, zapowiadajace trzy gléwne momenty
tajemnicy wcielenia: zwiastowanie aniofa i poczecie przez Maryje moca
Ducha Swictego (por. £k 1, 26-38); zgode Maryi (dostowny cytat z Ek
1, 38), zrealizowanie si¢ wcielenia, wyrazone stowami fragmentu prologu
Ewangelii wedlug $w. Jana (J 1, 14). Wersety te przeplatane sg modli-
twa Zdrowas Maryjo. Czesto dolacza sie doksologie Chwata Ojcu. Na
zakonczenie odmawia si¢ modlitwe, z prosbg o uczestnictwo w chwale
zmartwychwstania: faske t100jg.... Popularng praktyka jest réwniez dofa-
czanie modlitwy za zmartych Wiecziry odpoczynek.

Historia powstania tego nabozenstwa wylania si¢ powoli z mroku
dziejow okolo XIII w. Zasadniczo przyjmuje sie, ze wywodzi si¢ ono
ze Srodowiska franciszkanskiego, ktére propagowato (1 pol. XIII w.)
zwyczaj odmawiania Zdrowas Maryjo na wieczorny glos dzwonu, kt6-
rym dawano znak gaszenia ogni we wszystkich obejSciach. Bl. Benedykt
z Arezzo (11268) nakazal po komplecie $piewaé antyfone Rzekl Aniol
do Maryi, aby w ten sposob uczci¢ tajemnice wcielenia, ktéra wedlug
6wczesnego przekonania miala miejsce o zmierzchu. Z czasem modlitwa
ta nabrafa charakteru prosby o pokéj. Zwyczaj odmawiania Angelus Do-
mini rano rozpowszechnit sie w XIV w., gdy popularng stala sie praktyka
tej modlitwy na glos dzwonu wzywajacego na tzw. Prymarie, czczono
w ten sposéb Maryje ,,Poranng Jutrzenke”. Odmawianie w potudnie
wprowadzil w 1456 r. papiez Kalikst IIl w celu uproszenia u Maryi
ratunku przed najazdem tureckim®®.

Wydaje sie, ze Katechizm wenecki z 1560 r. jest pierwszym $wiadec-
twem modlitwy Aniot Pafiski w jej obecnej formie'”, ktdrg to ostatecznie
ustalit papiez Pius Vw 1571 r. w Officium parvum Beatae Mariae Virgi-
nis. Benedykt XIV zalecit w 1742 r. odmawianie w ciggu catego roku,
z wyjatkiem okresu Wielkanocy, kiedy to nalezy odmawiaé antyfone
Regina coeli®s.

Wielkimi propagatorami tego nabozenistwa byli ostatni papieze
i obecny Jan Pawel II, ktéry zwyczajem swoich poprzednikéw (Jana
XXIII i Pawla VI) w kazda niedziele w Watykanie lub innym miejscu
swego przebywania odmawia modlitwe Agnelus Domini z wiernymi
oraz uczestnikami nabozefistwa poprzez transmisje radiowq i telewizyj-
ng, wyglaszajac z tej okazji okolicznosciowe przemowienia, w ktorych

15 Por. A. KRUPA, Aniol Pariski, 1. Dzieje, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1985,
kol. 613.

16 TAMZE.

7 Por. F. COURTH, Engel des Herrn, w: Marienlexikon, t. 2, St. Ottilien 1989, 341.

18 Por. A. KRUPA, Aniof Pajiski..., kol. 614.
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podejmuje biezace tredci liturgiczne i aktualne problemy catego $wiata®.
Niewatpliwie przyczynia si¢ to do poglebionego rozumienia i sprawo-
wania tej modlitwy.

Istotng tres¢ tego nabozenstwa poboznosci ludowej mozna przedsta-
wic nastepujgco: aniot zwiastuje Maryi zbawcza wole (stowo Boze), Ona
swoim fiat wyraza na nig (na nie) przyzwolenie, co skutkuje wcieleniem
(Stowo staje sie cialem). Przyjrzyjmy sie¢ przez chwile tresci poszczeg6l-
nych elementéw, odwolujac sie do nauczania Jana Pawta II, ktérego
przez fakt coniedzielnych przeméwiefi na Aniot Pafiski mozemy uwazaé
za najwickszego sposrod komentatoréw tej modlitwy.

Siegnijmy najpierw jednak do nauczania Soboru Watykanskiego I,
ktéry w 56 punkcie Lumen gentium wyklada: Byfo zas wolg Ojca
milosierdzia, aby Wecielenie poprzedzila zgoda Tej, ktdra przeznaczona
zostala na matke, by w ten sposéb, podobnie jak niewiasta przyczynita
sig do smierci, tak rowniez niewiasta przyczynila sig do Zycia. [...] Tak to
Maryja, céra Adama, zgadzajgc sig na stowo Boze, stala si¢ Matkq Jezusa,
a przyjmujgc zbawczg wole Bozg (podkreslenie moje: WIS.) calym ser-
cem, nie powstrzymana Zadnym grzechem, catkowicie poswiecila samg
siebie, jako stuzebnice Pariskg, osobie i dzielu Syna swego, |...] czynnie
wspolpracowala w dziele zbawienia ludzkiego.

Wiasnie ta wspotpraca zasadza sie na wyrazeniu przez Maryje zgody,
czyli przyjeciu stowa objawiajacego Boga. Jej fiat jest wolnym i Swia-
domym aktem przyzwolenia, po ktérym dopiero nastapila realizacja
zbawczego wecielenia®.

Maryjne niech mi sig stanie wedtug twego stowa (Lk 1, 38) swiadczy
o catkowitym Jej postuszenistwie wzgledem Bozej woli. Tryb wyrazajgcy
Zyczenie: genoito - ,,niech sig stanie”, ktorym postuzyl sie Lukasz, wyraza
nie tylko akceptacje, lecz zdecydowane zaangazowanie sie w realizacje
Bozego planu i catkowite utozsamienie sig z nim?'. Dlatego w Redempto-
ris Mater Jan Pawel Il moze napisaé: Stowa: ,,Oto ja stuzebnica Pariska”
dajg wyraz temu, iz macierzyristwo swoje przyjela i podjela od poczgtku
jako catkowite oddanie siebie, swojej osoby zbawczym zamierzeniom

19 Por. M. CHMIELEWSKI, ,, Aniol Pariski”, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
TENZE, Lublin-Krakéw 2002, 54.

20 Autor niniejszego opracowania przebadal pod tym katem nauczanie Jana Pawta IT
i moze autorytatywnie stwierdzié, ze wedlug Papieza fiat Maryi ma donioste
znaczenie historiozbawcze. Zgoda Maryi warunkuje wcielenie. Bez tak Maryi
Jezus nie wcielitby sie, nie bytby sie narodzil, nie mogtby sie narodzié. Jej fiat byto
niezbedne i konieczne. Maryja swoim ,,Niech mi sie stanie” pozwolita, przyzwolita,
zadecydowala o wcieleniu. Por. W. SIWAK, ,,Fiat mihi secundum verbum”. Maryja
w tajemnicy Weielenia wedtug Jana Pawla II, Lublin 2001, 80-85.

2L JAN PAWER. II, La Serva obbediente del Signore (4 settembre, Udienza generale), w:
Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, vol. XIX, 2, 1996, 273 (dalej: IGP).



Najwyzszego®. Poswiecenie sie na stuzbe zbawczemu dzietu Chrystusa
bylo wynikiem Jej wiary. Maryja, jako ,,stuzebnica Pafiska”, wyznata przy
zwiastowaniu swoja wiare>.

W tym momencie zostaje zapoczatkowane wspodtdziatanie stwo-
rzenia w realizacji Bozego planu zbawienia. Mozemy powiedzied, ze to
wspdldziatanie dokonuje sie w wierze i przez wiare. Fiat Maryi bylo
aktem wiary.

Niewatpliwie najwazniejszym dokumentem papieskim jest encyklika
Redemptoris Mater. Nalezy zauwazy¢, ze zagadnieniem centralnym tego
dokumentu jest wiara Maryi**. Papiez, podejmujgc analize fenomenu wia-
ry Maryi®, siega do nauczania soborowego. W 13 numerze Redemptoris
Mater odwoluje sie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym,
gdzie wiare Maryi definiuje jako postuszeiistwo Bogu objawiajacemu,
jako uleglos¢ rozumu i woli wobec Boga Objawiajgcego (por. Dei Ver-
bum, 5)*. Papiez ujmuje wiec wiare Maryi w duchu personalizmu. Wiara
Maryi, w ujeciu Ojca Swiq;tego, jest osobowa reakcjg na zaproszenie
Boga. Uwierzyc - zdaniem Papieza - to znaczy ,,powierzyc siebie” samej
istotnej prawdzie siow Boga Zywego®’. Wiara Maryi, bedaca odpowie-
dzig na otrzymany od Boga dar, jest odpowiedzig catego ludzkiego,
niewiesciego ,,ja”%.

Papiez w swoim nauczaniu poréwnuje wiar¢ Maryi do wiary Abra-
hama, dostrzegajac podobienstwo wiary Maryi do wiary Abrahama
w tym, ze tak jak Abraham wwierzyl nadziei wbrew nadziei, ze stanie
sig ojcem wielu narodow (Rz 4, 18), tak i Maryja przy zwiastowaniu
uwierzyla, ze z mocy Najwyzszego za sprawg Ducha gwiqtego stanie
sie Matka Syna Bozego. Wiara Abrahama stanela u poczatku Starego
Przymierza. Wiara Maryi w momencie zwiastowania daje poczatek
Nowemu Przymierzu®.

2RM39.

* Por. TAMZE, 28.

2 pPor. H.U. VON BALTHASAR, Kommentar, w: Maria - Gottes Ja zum Menschen.
Johannes Paul II. Enzyklika ,,Mutter des Erlosers”. Hinfiihrung von Joseph Kardinal
Ratzinger. Kommentar von Hans-Urs von Balthasar, Freiburg-Basel-Wien 1987,
133-136.

2 Ujmujac treé¢ encykliki w kategorii ilodci, trzeba stwierdzié, ze ponad 50% tekstu
traktuje o wierze explicite lub implicite - nawet wtedy, gdy Papiez nie wymienia
terminu wiara. Por. R KOSIAK, Maryja w Zyciu chrzescijanina, w: Matka Odkupiciela.
Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988, 231.

26 Por. RM 13; zob. S. KOPEREK, Idee przewodnie encykliki Jana Pawla I Redemptoris
Mater, w: Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater..., 22.

RM 14.

28 Por. TAMZE, 13.

* Por. TAMZE, 14.
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Wiara Maryi jasnieje pelnym blaskiem w kontekscie zwiastowa-
nia Zachariaszowi. Maryja musi uwierzy¢ w prawde o wiele bardziej
whieprawdopodobng” od tej, ktéra zostala objawiona Zachariaszowi.
On zostaje wezwany do uwierzenia w cudowne narodziny dziecka
z malzenskiego pozycia ludzi, wezesniej bezptodnych i podesztych wie-
kiem. Maryja musi uwierzy¢ w dziewicze macierzynstwo, ktore nie ma
precedensu®.

Widzimy wiec, ze zgoda Maryi wyrazona Jej bezwarunkowym fiat
wymagata wiary. Zauwazenie Scistej relacji miedzy wiarg a zgoda wa-
runkujacg wcielenie, owocuje stwierdzeniem, ze Maryja poczyna Stowo
przez wiare. Jej macierzyistwo zdaniem Jana Pawta II stalo sie¢ mozliwe
w wierze’!, Maryja stala sic Matka Emanuela, poniewaz uwierzyta®2.
Ojcowie Kosciota czesto podkreslaja ten aspekt dziewiczego poczecia
Maryi, ze Maryja pierwej poczela duchem niz cialem: wlasnie przez
wiarg®. W tym miejscu warto przywolaé jakze znamienne Swiadectwo
$w. Augustyna: Aniol zwiastuje, Dziewica stucha, wierzy i poczyna®;
Chrystus jest przyjety z wiarg i poczety dzigki wierze. Najpierw gosci
wiara w sercu Dziewicy, a nastgpnie ma miejsce plodnosc w tonie Matki®.
Niniejszy akapit mozna podsumowaé pieknym zdaniem Jana Pawta II:
7 owej wiary i z dziewiczego lona Syn Bozy wkroczyl w ludzkie dzieje.
Dzigki tej wierze Maryja przyjmuje ,,Syna Obietnicy” (podkreSlenie
moje: WS.), a Jej lono staje si¢ miejscem, gdzie ludzkie ubostwo otrzyma-
{o zdolnos¢ otwarcia sig na to, co Boskie i w ten sposcb stalo sig zdolne
do wspdtpracy dla wlasnego zbawienia.

2. lkona bolesnej Maryi przyjmujacej nas za swoje
dzieci - Godzinki do Matki Bozej Bolesnej

W wiekszosci naszych $§wigtyn przed pierwszg Msza Swietg roz-
lega sie Spiew Godzinek o Niepokalanym Poczegciu NMP. Taka forma
nabozefistwa, wywodzaca sie z Sredniowiecznego officium parvum?’,

39 Por. JAN PAWEL 11, Colei che ha creduto (3 luglio, Udienza generale), w: IGP vol.
XIX, 2, 1996, 16-19.

3UTENZE, Lettera al Presidente del Comitato per I'’Anno Mariano, w: IGP vol. XI, 2,
1988, 1630-1634.

2 Por. RM 28.

3 TAMZE, 13, zob. tamze przypis 35.

¥ AUGUSTYN, Sermo 196, 1: PL 38, 1019.

¥ TAMZE, 293, 1: PL 38, 1327.

3 JAN PAWEL 11, Lettera al Presidente..., 3.

37 Por. J.J. KOPEC, Bogurodzica w kulturze polskiej XVI wieku, Lublin 1997, 322-326.



opartego na Liturgii Godzin jest jedna z popularniejszych form nabo-
zenstw praktykowanych przez lud. Oprécz Godzinek o Niepokalanym
Poczeciu NMP na przestrzeni wiekOw powstawaly inne. Jedne wyszly
z powszechnego uzycia, inne kraza w krwiobiegu poboznosci ludowej.
Wisrod licznych warto zauwazy¢ w interesujgcym nas temacie Godzinki
do Matki Bozej Bolesnej*®, $piewane w niektorych parafiach zwlaszcza
w okresie Wielkiego Postu (tak np. jest w przemyskim seminarium, gdzie
w kazda wielkopostna sobote $piewane s3 godzinki w odpowiednich
godzinach kanonicznych).

Godzinki (horae parvae, cursus horarum, ordo parvus), wedhug
brzemienia encyklopedycznego to: wotywne nabozeristwo (o prostym
ukladzie poetyckim i przejrzystej strukturze stylowej) zbudowane na wzor
oficjum koscielnego (godziny kanoniczne) ku czci boskich osob, ich przy-
miotow i tajemnic oraz NMP i swigtych; nazywane duzymi godzinkami,
gdy dokladnie powtarzajg strukture i wazniejsze tresci modlitwy godzin,
albo malymi godzinkami, gdy nasladujg je w skréconej formie i przy
luznym zwigzku tematycznyms; drugi typ kryje sig najczesciej pod staro-
polskg nazwg godzinek®.

Struktura Godzinek do Matki BoZej Bolesnej obejmuje siedem cze-
Sci, bedacych odpowiednikami godzin kanonicznych: jutrzni, prymy,
tercji, seksty, nony, nieszporéw i komplety. W sktad kompozycji po-
szczegOlnych godzin wchodza: wstepna pieciozwrotkowa, rymowana
inwokagja, identyczna w kazdej z godzin, rozpoczynajaca sie stowami:
Zacznijcie usta nasze chwalic Panng swietq, zacznijcie boles¢ Matki glosic
niepojetg; nastepnie hymn, ktory stanowi zasadnicza treS¢ danej godziny;
odpowiadajace hymnowi treSciowo wersety i responsoria, oraz modlitwa
konicowa (taka sama w kazdej z godzin). Do ostatniej godziny (komplety)
dolaczane jest tzw. ofiarowanie godzinek, czyli polecanie nabozenstwa
Matce Bozej z prosbg o Jej pomoc.

Historycznie rzecz biorac, sama forma nabozenistwa wywodzi sie
z kregu pokarolinskiej duchowosci zakonnej, zwlaszcza benedyktyniskiej,
zreformowanej przez $w. Benedykta z Aniane (1821), jako jedna z form
Sredniowiecznej poboznosci, koncentrujgca sie na rozwazaniu tajemnic
zbawienia i odwotujaca sie do oredownictwa Maryi i $wietych. Od XIII w.
godzinki weszly do ksigzek do nabozefistwa, zwlaszcza modlitewnikéw (hor-
tulusa) i staly sie formg poboznosci ludzi swieckich®. Od strony treSciowej
interesujace nas Godzinki mozemy wywies¢ z nabozefistwa do bolesci Maryi,

38 Godzinki do Matki Bozej Bolesnej, w: Spiewnik seminaryjny, oprac. T. BRATKOWSKI,
Przemysl 1999, 304-308.

3 1. KOPEC, Godzinki, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 1238.

40 Por. J. MISIUREK, Godzinki, w: Leksykon duchowosci..., 299.
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ktére swymi korzeniami siega XIV w. Do jego powstania przyczynili si¢
prawdopodobnie bl. Henryk Suso (1295/1300-1366) oraz inni ,,mistycy
nadreniscy” z zakonu dominikarskiego. Poczatkowo rozmySlania skupity
sie tylko na scenie centralnej - Kalwarii, nast¢pnie objely cala meke Jezusa,
aw koncu cale zycie"'. Z czasem ulozono seri¢ siedmiu bolesci Maryi (ich
wyliczenie nastapi w dalszej czesci opracowania). Owe siedem bolesci (ana-
logicznie takze siedem radosci) przywolywano czesto podczas codziennego,
siedmiogodzinnego oficjum*, ktérego przyktad w wersji ludowej (chyba

z XIX w.) mamy wlasnie w interesujgcym nas nabozefistwie.

Tre$ciowo Godzinki do Matki Bozej Bolesnej, jak sama nazwa wska-
zuje, dotycza przede wszystkim pasyjnego wymiaru poboznosci maryjne;.
Teologia katolicka, liturgia i pobozno$¢ ludowa ukazuje Scistg facznoéé
Chrystusa ukrzyzowanego z bolesng Maryja Dziewica w zbawczych
planach Boga®. Za Dyrektorium zauwazmy: Jak Chrystus jest ,,Mezem
bolesci” (Iz 53, 3), przez ktorego spodobato sie Bogu ,,znéw pojednac
wszystko ze sobg: przez Niego - i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,
wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyia” (Kol 1,20), tak Maryja
jest ,,Niewiastg bolejgcg”, ktdrg Bog zechcial przylgczyc do swego Syna
jako Matke i uczestniczke Jego meki (socia passionis). Od pierwszych dni
dziecigctwa Chrystusa Zycie Maryi wigczone w odrzucenie Jej Syna przez
ludzi, uplywato pod znakiem przepowiedzianego przez Symeona miecza
(por. Lk 2, 35). Poboinos¢ ludu chrzescijariskiego w bolesnym zyciu
Maryi wyréinila siedem glownych wydarzen i nazwala je ,,siedmioma
bolesciami” blogostawionej Dziewicy Maryi**.

Tym siedmiu bolesciom odpowiadajg kolejno poszczegblne czesci
Godzinek. W poszczegdlnych hymnach rozwazamy:

— na jutrzni¢ - bolesci Maryi zwigzane z tajemnicg weielenia, do ktérych
autor zalicza: swiadomos¢ odkupieniczego wymiaru zycia Dzieciecia, po-
rodzenie w zlobie, proroctwo Symeona, ofiarowanie Syna w §wigtyni;

— na pryme — ucieczke do Egiptu i tulacze zycie;

— na tercje — poszukiwanie dwunastoletniego Jezusa w Swigtyni;

— na sekste — spotkanie Matki z Synem na drodze krzyzowej;

- na nong — cierpienia Maryi pod krzyzem i ,,Testament Jezusa”;

— na nieszpory — Smier¢ Jezusa i ztozenie umeczonego ciata na tonie
Maryi;

— na komplete — zfozenie Jezusa w grobie.

4 Por. J. LAURENCEAU, Bolesci Maryi, w: Maly stownik maryjny, Warszawa 1987, 12.

2 Por. M. GRYCZYNSKI, Matka Boska Bolesna, ,,Przewodnik Katolicki” (2002) nr
37, 16.

# Por. J. MARICOWA, Rozwdj nauki o istocie i roli cierpienia Maryi w dziele zbawienia,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 153-167.

“ DPPL 136.



Dla ukazania teologicznego obrazu Maryi przyjmujacej, najwicksze
znacznie ma hymn przewidziany na none, w ktorym ekspressis verbis
znajdujemy odpowiednie treSci: Zawitaj meczennikow bolesna Krolo-
wo, zZywy krzyiu kolcami kwitniesz purpurowo. Ewa w grzechu Adama
zgubny udzial brala, Tys za grzechy z Jezusem wespol umierala. Przezylas
pelne hariby Syna krzyzowanie, Jego na krzyiu meke, bolesne konanie.
Tys Syna Najswigtszego na krzyzu stracila, a nas jako Tive dzieci w bolesci
zrodzila. Testamentem Jezusa Tys nam przekazana, przyjm nas, biednych
grzesznikow, (podkreslenie moje — W.S.) Matko ukochana.

Dyrektorium przypomina, ze poboznos¢ ludowa, kierujgc sig
opowiadaniem ewangelicznym, podkreslata wspotudzial Maryi w zbaw-
czej mece Jej Syna (por. | 19, 25-27; £k 2, 34n)%. Jak wiemy, biblijnym
fundamentem tej praktyki jest przepowiednia Symeona (bk 2, 34-35)%.
Juz najwezesniejsze komentarze Ojcow zwrdcily uwage na role miecza
bolesci przepowiedzianego przez Symeona oraz fakt obecnosci Matki
u stop krzyza. Stanowisko Orygenesa, Ze ten miecz oznacza zwgtpienie
i zachwianie sig wiary Maryi w trudnej dla Niej chwili proby u stép krzy-
Za, zostalo przezwycigione przez mysl Ambrozego i Jana Chryzostoma,
ktorzy wychwalajg mestwo Maryi pod krzyzem, podczas gdy uczniowie
(z wyjgtkiem Jana) opuscili swego Pana. Dlatego Paschazy Radbert mowi
o meczenstwie Maryi i upatruje w nim tytul do Jej posrednictiwa. W tym
tez kierunku poszla sredniowieczna interpretacja miecza bolesci jako sym-
bolu wspdlcierpienia i wspdldzialania Maryi ze swoim Synem® .

W tym miejscu zwroémy uwage, ze idea wspolcierpienia Maryi nie
jest jedyng formg uczestnictwa Maryi w tajemnicy odkupienia dokona-
nym przez Chrystusa, ktory jest jedynym Odkupicielem. Zbawcze dzielo
Chrystusa jest jedno*, z tym, ze mozna r6znie rozklada¢ akcenty, ujmujac
je w pewne modele soteriologiczne®, wérdd ktorych chyba najwazniejsze
sa dwa podstawowe.

Starozytna teoria odkupienia zwana ,,mistyczng” lub ,,ontologicz-
ng”, méwi nam, ze Chrystus nas zbawil przez to, kim si¢ stal (Bogiem
i cztowiekiem). Takie rozumienie odkupienia (jako struktury ontycznej)
reprezentowali glownie wschodni Ojcowie (§w. Ireneusz, Orygenes, Sw.
Klemens Aleksandryjski, $w. Atanazy, $w. Grzegorz z Nyssy, sw. Cyryl
Aleksandryjski). Na Wschodzie bardziej podkreslano, ze odkupienie do-

“ DPPL 14S.

46 Por. K.M. WOSCHITZ, Schmerzensmutter. II. Exegese, w: Marienlexikon, t. 6, St.
Ottilien 1994, 29.

47 Por. J.J. KOPEC, Bogurodzica w kulturze polskiej..., 341.

48 Zob. L. JEDRZEJEWSKI, Integralna wizja tajemnicy Odkupienia, w: Kolekcja
Communio, t. 11: Tajemnica Odkupienia, Poznaf 1997, 112-144.

4 Zob. T. DOLA, Komplementarnosé wspélczesitych modeli soteriologiczirych, Opole 1994.
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konato si¢ juz przez samo wecielenie Syna Bozego. Druga teoria, zwana
»paschalng”; podkresla, ze Chrystus odkupit nas przede wszystkim przez
to, co zdzialal. Takie rozumienie odkupienia (jako aktu, jako czynu mo-
ralnego) reprezentowali Ojcowie zachodni (Tertulian, $w. Cyprian, $w.
Piotr Chryzolog, $w. Leon Wielki, $w. Grzegorz Wielki), akcentowali
oni raczej ztozong na krzyzu ofiare Chrystusa jako szczytowy akt Jego
zbawczego postannictwa. Oba wymienione tu stanowiska nie wykluczaja
sie nawzajem, ale sie uzupelniaja, wedhug ks. prof. Bartnika warunkujg sie
wzajemnie, dopelniajg: zbawienie dokonuje si¢ tylko w calosci —i przez
Weielenie, i przez Pasche, razem przez integralnego Odkupiciela®®.

Maryja przez swoje macierzynistwo jest obecna w calej tajemnicy Chry-
stusa Odkupiciela. Zgodnie z powyzszym podzialem na dwa modele sote-
riologiczne, Maryja ma swoj aktywny udzial tak w jednym, jak i drugim.

Zagadnienie udzialu Maryi w zbawczym wcieleniu zostalo przedstawio-
ne wyzej, gdy podejmowalismy refleksje na temat Angelus Domini (przypo-
mnijmy, Maryja wspOtpracowala we weieleniu przede wszystkim poprzez
wolne i s$wiadome przyjecie inicjatywy weielenia i poczecie przez wiare).

Natomiast obecno$¢ Maryi w zbawczej ofierze krzyza zasadza sie
na wyrazeniu zgody na ludzka $mieré Chrystusa, ktéry musial umrzeé
(Ek 24, 46), aby odkupié swiat’!, na cierpieniu w zjednoczeniu z ofiarg
Syna i reprezentowaniu ludzkosci. Godzinki zwracajg uwage na ten drugi
aspekt, rowniez obecny w nauczaniu Kosciota.

Sobér Watykanski II podkreslit, ze Maryja jest ztaczona z ofiarg Syna
swego swoim cierpieniem Matki i swojg zgoda na ofiare’?. Podobnie
Pawel VI w Marialis cultus, zwracajagc uwage na Swieta upamietniajgce
zbawcze wydarzenia, gdzie Maryja jednoczyla sie Scisla wiezig ze swoim
Synem, wymienit wspomnienie Matki Bozej Bolesnej, ktére daje sposob-
nosc Zywego przypomnienia najwazniejszej i jakby rozstrzygajgcej chwili
historii zbawienia, a takZe sposobnosci uczczenia ,,Matki wspdlcierpigeej
z Synem”, przy ktorym stata, gdy byl wywyziszony na krzyzu*3. Podobnie
Jan Pawel II w wielu miejscach naucza o zbawczym wymiarze cierpie-
nia Maryi, np. w liscie apostolskim Salvifici doloris o zbawczej warto-
Sci cierpienia podkresla wkiad Maryi w dzielo zbawienia: Przy boku
Chrystusa pierwsze i uprzywilejowane miejsce zajmuje Jego Najswigtsza
Matka [...]. Wszystkie cierpienia, ktore zlgczyly sie w Niej jakby w jedno
nieprzerwane pasmo, swiadczg nie tylko o niewzruszonej wierze Maryi,

39 Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, 726.

3! Por, R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czestochowa 1989, 168-
169.

321G 58. Por. G. MELOTTTI, Maryja, Matka zyjgcych. Zarys mariologii, Niepokalanéw
1993, 114.
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ale stanowig Jej wklad w dzielo powszechnego zbawienia |...). Wlasnie
na Kalwarii cierpienie Matki, u boku cierpigcego Jezusa, osiggnelo stopieri
przechodzgcy wszelkg ludzkg wyobraznig; bylo ono jednak w tajemniczy
i nadprzyrodzony sposéb owocne dla Odkupienia swiata. Droga na Kal-
warie i trwanie» u stop Krzyza wraz z umilowanym uczniem, stanowily
0 szczegolnym udziale Maryi w odkupiericzej smierci Syna’*.

Hymn przewidziany na none¢ wyraznie zwraca uwage, ze Maryja
stojaca pod krzyzem Chrystusa znajduje sie tam niejako w opozycji do Ewy
bioracej udzial w grzechu Adama. Godzinki ukazujg Maryje jako ,,Nowg
Ewe”, co podkresla prawde, ze tak jak w Ewie i przez jej przyczyne doko-
nala sie tajemnica grzechu, ktéra miata wplyw na losy calej ludzkosci, tak
teraz w Maryi i przez Jej wspdldzialanie sytuacja diametralnie sie odmienia.
Dzigki Maryi i w Niej odwrdcila sie sytuacja ludzkosci’®.

Na koniec warto jeszcze zwrdci¢ uwage na ostatnig zwrotke anali-
zowanego hymnu, gdzie Maryja jest ukazana jako ta, ktdra tracac Syna,
rodzi ludzi jako swoje dzieci. Teologowie zauwazaja, ze bezposredni
udzial Maryi w zbawieniu Jej Syna lezy u podstawy duchowego macie-
rzyristwa Matki Zbawiciela wobec wszystkich ludzi odkupionych przez
krew Chrystusa. A samo miejsce Maryi w Bozym planie zbawienia i Jej
dalszg aktyuwnosc w jego kontynuacji przez wieki wyznacza przejscie od
macierzyristwa fizycznego wzgledem Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka,
do macierzyristwa duchowego wzgledem calej ludzkosci odkupionej”’.

Maryja jako duchowa Matka zostaje przekazana ludziom stowami
tzw. ,,Iestamentu Jezusa” (J 19, 26-27). Juz od $w. Ambrozego zwraca
si¢ uwage, nie wykluczajgc innych mozliwosci interpretacyjnych, ze stowa
z krzyza skierowane do Jana kryja w sobie jaka$ glebszg mySl oprocz
zwyklego oddania w opieke Maryi umitowanemu uczniowi. Wspdlczesna
egzegeza katolicka potwierdza takie rozumienie. Stowa Jezusa ,,Oto Syn
Twdj, Oto Matka Twoja” nie mialy charakteru czysto osobistego, ale
byly proklamowaniem macierzyfistwa Maryi w stosunku do wszystkich
wierzacych®®. Jan Pawel Il zauwaza w jednej z katechez: Stowa Jezusa

34 JAN PAWEE II, List apostolski Salvifici doloris, 25.

55 Pierwszym, ktéry wskazal na zbawcza role, jaka Dziewica-Maryja odegrata
w przeciwiefistwie do dziewicy-Ewy, przyjmujac z ulegloscia stowa zwiastowania, byt
$w. Justyn (1165). Mysl $w. Justyna podjat i rozwinat $w. Ireneusz (1202). Zob. I. O de
URBINA, Mariologia w patrystyce Wschodu, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne”
6(1978) 69-73; M. STAROWIEYSKI, Maryja w Kosciele starozytnym, w: Matka Jezusa
posrad pielgrzymujgcego Kosciola, red. J.S. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 83.

3% Zob. G. BARTOSIK, Zbawcza stuzba Maryi (Por. RM 41), w: Kolekcja Communio,
t. 11: Tajemnica Odkupienia..., 370-372.

377.]. KOPEC, Bogurodzica w kulturze polskiej..., 341.

38 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1991,
176-180; G. BARTOSIK, Z Niej narodzit sig Jezus. Szkice z mariologii biblijnej,
Niepokalanéw 1996, 78-85.
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nabierajg natomiast najbardziej autentycznego znaczenia w kontekscie
Jego zbawczej misji. Sg one wypowiedziane w momencie odkupiericzej
ofiary i te wlasnie niezwykle okolicznosci nadajg im szczegdlng wartosc.
W rzeczy samej po przytoczeniu stow Jezusa skierowanych do Matki,
ewangelista dodaje znaczgco: ,,Potem Jezus swiadom, Ze juz wszystko
si¢ dokonalo” (] 19, 28), chcial jakby podkreslic, Ze do korica wypelnit
swq ofiarg, powierzajgc Matke Janowi, a w nim — wszystkim ludziom,
ktorych staje sie Ona Matkg w dziele zbawienia*. Dlatego w pelni uza-
sadniona jest prosba, ktéra konczy siec hymn przewidziany na none:
przyjmij nas, biednych grzesznikow, Matko ukochana.

3. Ikona Maryi przyjmujacej nasze proSby -
Nowenna do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy

Wsréd wielu maryjnych nabozefistw poboznosci ludowej na
szczegOlng uwage zastuguja tzw. nowenny® (nabozenistwa rozlozone
na 9 kolejnych okreséw czasu), wsrod ktorych chyba najbardziej roz-
powszechniong jest Nowenna do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy®',
zwana roéwniez Nieustajgcg Nowenng.

Nabozefistwo to polega na wspdlnym odmawianiu modlitw do Matki
Bozej, przeplatanych piesniami, z kr6tka nauka pobudzajacg wiernych do
ufnosci, oraz czytaniu présb i podziekowan zlozonych przez uczestnikéw
nabozenstwa. Wszystko odbywa si¢ przed autentycznym obrazem Matki
Bozej Nieustajgcej Pomocy lub jego wierng kopia, w dowolnie obranym
dniu tygodnia (najczesciej jest to sroda)®2. Ukltad poszczegdlnych elemen-
tow nabozenstwa przybiera r6zng forme, ale najczeSciej w strukturze swojej
Nowenna zawiera®: piesi Do Ciebie, Matko, szafarko task; Modlitwe
rzymskg; piesn: Gdy trwoga nas ogarnie; krotka homilig; prywatne po-

% JAN PAWEL II, Donna, ecco il tuo figlio (23 aprile, Udienza generale), w: IGP XX,
1, 1997, 750.

0 Np.: Nowenna do Matki Bozej Czestochowskiej, Nowenna do Matki Bozej Pocieszenia,
Nowenna do Matki Bozej Dobrej Rady, Nowenna do Matki Bozej Wspomozenia
wiernych, zob. W. GLOWA, Stuzba Boza, Lubaczow 1986, 473-477.

o Por, H. RZEPKOWSKI, Novene, w: Marienlexikon, t. 4, St. Ottilien 1992, 651.

62 Por. E. BRZOZOWSKI, Z dziejow obrazu i kultu MBNP, ,Homo Dei” 35(1966) nr 1, 47.

63 Strukture taka podajemy za najbardziej rozpowszechniona wéréd duszpasterzy pomoca
do sprawowania nabozefistw: Agenda liturgiczna diecezji opolskiej. Nabozeristwa,
poswigcenia i blogoslawieristwa, Opole 1981, 252-255. Stad wydaje sie, ze wlasnie
nabozenstwo Nowenny do MBNP najczesciej spotykane jest W wyzej proponowanym
uktadzie. Najbardziej klasyczny uklad nabozenstwa mozemy znalez¢é w: Podrecznik
Nowenny do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy, zebrat, utozyt i opracowat K. SMOLEN,
Gliwice 1983, 25-31; Por. Nabozeristwa do Matkz Bozej, zebral i opracowal J.
CENDRZAK, Krakéw 2001, 11-20.



dziekowania i prosby, ktére odczytywane s3 z tzw. karteczek z prosbami
i podzigkowaniami do Matki Bozej, wcze$niej sktadanymi w wiadomym
miejscu; litanijne wspélne blagania skierowane do Maryi w Jej réznych
tytulach, z powtarzang aklamacja pomagaj nam nieustannie; oraz wspol-
ne wezwania dzigkczynne (Dzigkujemy Ci Matko Nieustajgcej Pomocy)
i blagalne zanoszone w réznych intencjach; piesi: Matko Pomocy Nieusta-
jgcej, pros Boga za nami (3x). Na zakonczenie moze mie¢ miejsce krotkie
nabozefistwo z wystawieniem Naj$wietszego Sakramentu i blogostawien-
stwem eucharystycznym. Mozemy powiedzieé, ze do istoty struktury tego
nabozenstwa nalezy tzw. Modlitwa rzymska i odczytywanie prywatnych
prééh i1 podzigkowan z karteczek.

Historia tej Nowenny zwigzana jest z dziatalnoscig ojcéw redempto-
rystow, szerzacych kult Matki Bozej Nieustajacej Pomocy®, ktory Scisle
wigze si¢ z obrazem o tak samo brzmigcym tytule, uroczyscie przeniesio-
nym w 1866 r. do rzymskiego kosciota redemptorystow p.w. sw. Alfonsa
i uroczyscie koronowanego rok pdzniej. Wardd licznych form krzewienia
kultu byto zaktadanie bractw Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. W tym
srodowisku powstaje nowenna bedaca przedmiotem naszych rozwazan.
Po raz pierwszy zostala odprawiona przy kosciele redemptorystow p.w.
$w. Alfonsa w Saint Louis (1922 r.) w USA, a w Polsce 23 11951 roku
w Gliwicach, w kosciele redemptorystow p.w. $w. Krzyza®. Jest to bardzo
popularne nabozenstwo. Szacuje si¢, ze w obecnym czasie odprawiana
jest przynajmniej w dwoch tysigcach kosciotéw w Polsce®.

Zobaczmy teraz charakterystyczne elementy treSciowe. Wyrazem
wiary chrzeScijanskiego ludu w swiadczong pomoc Matki Bozej sg rozne
tytuly, kt6rymi przez wieki byta nazywana. W jednym z nich obdarzona
jest mianem Nieustajacej Pomocy®’. Na samym poczatku trzeba zwrécié
uwage na semantyczng strone tego okreslenia: Beata Maria Virgo de
perpetuo succursu. Ks. prof. Buxakowski zauwaza, ze stowo perpetuus
— oznacza ciagly i nieprzerwany, tak w odniesieniu: 1° do czasu, 2°
do przestrzeni, 3° jak tez do rozleglego znaczenia rzeczy lub sprawy.
Pojecie to odnoszono np. do rozciagloéci obowigzywania prawa lub
tytutu cesarzy rzymskich. Natomiast succursus pochodzi od czasownika
succurro, co thumaczymy: podbiegal, przybiegal, przybywaé; a ogélnie

% Por. F. FERRERO, Redemptoristen, w: Marienlexikon, t. 5, St. Ottilen 1993, 420-421.

% Historia powstania Nowenny zob. K. HENZE, Obraz i kult MBNP w swietle bistorii,
tl. A. Kilian, Rzym 1950; I. CELARY, Cudowny obraz Matki Bozej Nieustajgcej
Pomocy, Katowice 1999; TENZE, Obraz Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy. Dane
historyczne i wskazania pastoralne, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 4, 131-142;
Z. BRUZI, Nowenna Nieustanna wczoraj i dzis. Refleksje historyczno-pastoralne,
,Homo Dei” 73(2003) nr 3, 47-52.

% Por. Z. BRUZI, Nowenna Nieustanna..., 57.

7 Por. H.M. KOSTER, Hilfe, w: Marienlexikon, t. 3, St. Ottilen 1991, 196.
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- pomoc, ratunek®. ,,Pomoc” w jezyku polskim w pierwszym znaczeniu
oznacza: prace, wysilek, dzialanie (fizyczne lub moralne) podjete dla
dobra innej osoby w celu ulzenia jej w dziataniu lub ratowania w nie-
bezpieczenstwie®. Stad tez wydaje sie, ze tytul ten rozumiemy przede
wszystkim jako wyraz macierzynskiej i niezmozonej obecno$ci Maryi
przy braciach Jej Syna dla wspomagania biednych w ich potrzebach
i niebezpieczeristwach’.

Z. tego, co wyzej zostalo zaznaczone, wiemy, ze istotnym elementem
nabozenistwa nowenny s3: Modlitwa rzymska i karteczki z prosbami.
Ciekawa byloby rzeczg zbadanie, jaka ikona Maryi zawarta jest w tych
prosbach i podzieckowaniach, ale to zagadnienie zostawmy na inng oko-
liczno$¢ (chociaz koniecznie trzeba to zrobic).

Jesli chodzi o Modlitwe rzymskg, w prosbie o pomoc skierowanej
do Maryi znajdujemy odwolanie si¢ przede wszystkim do nieskonczo-
nych zastug Pana Jezusa oraz macierzynskiej mitosci Maryi. To On
jest naszym Zbawicielem, to On wylal krew dla naszego zbawienia.
To On, umierajac, dal nam Maryje za Matke. Znajdujemy tu glebokie
uzasadnienie dla maryjnej pomocy $wiadczonej wiernym. Te pomoc
w teologii nazywamy duchowym macierzyfistwem. Jest ono oparte
w gléwnej mierze na dwoch teologicznych fundamentach: pierwszym
jest tajemnica wcielenia’'. Jezus przez wecielenie staje sie Bratem ludzi,
a Maryja jako Jego Matka staje si¢ Matka braci swego Syna: Maryja jest
Matkqg wszystkich ludzi, poniewaz jest Matkg Syna Bozego. A Bog stal sig
czlowiekiem, a wigc i bratem wszystkich ludzi’*. Drugi zasadniczy funda-
ment duchowego macierzyfistwa Maryi dostrzegamy w Jej wspOlpracy
w dziele zbawienia”. Poczatkiem owej wspoélpracy bylo zwiastowanie,
a jej szczytem byta Kalwaria, tam Chrystus, ofiarujac umitowanego ucznia
swej Matce, w sposob uroczysty proklamuje Jej duchowe macierzyn-
stwo’*. Te dwie prawdy fundamentalne dla naszego tematu dodatkowo
podkresla oracja celebransa, odmawiana w czasie Nowenny: Panie Jezu
Chryste, Ty dates nam Rodzicielke Swojg Maryje za Matke.

% Por. J. BUXAKOWSKI, Teologiczne podstawy kultu Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy,
»Ateneum Kaplanskie” 71(1978) z. 2, 272-273.

% Stownik jezyka polskiego, red. M. SZYMCZAK, t. 2, Warszawa 1994°, 796.

707, BUXAKOWSKI, Teologiczne podstawy kultu..., 273.

" Por. J. STOHR, Mutterschaft, geistliche, w: Marienlexikon, t. 4, Ottilen 1992, 561.

2 JAN PAWER 11, Kevelaer: 'omelia durante la recita delle Lodi. Nei luoghi silenziosi
della preghiera mariana si scopre il fulcro autentico della storia dell’uomo (2 maggio),
w: IGP vol. X, 2, 1987, 1524.

73 Por. J. STOHR, Mutterschaft, geistliche..., 562.

" Por. RH 22; RM 45; TENZE, Maternita di Maria acquisita ai piedi della Croce (11
maggio, Udienza generale), w: IGP vol. VI, 1, 1983, 1200 -1202; ,, Ecco la tua madre”
(7 maggio, Udienza generale), w: IGP vol. XX, 1, 1997, 902-904.



Sobér zauwazyt, ze rola Maryi w stosunku do wierzacych polega na
tym, ze jest nam matkg w porzgdku laski” iz tego tez powodu wobec
Niej stosuje si¢ w Kosciele tytuly: Oredowniczki, Wspomozycielki, Po-
mocnicy, Posredniczki’®. Macierzyiistwo duchowe Maryi, chociaz dotyczy
spraw zwigzanych z doczesnym zyciem czlowieka (ten aspekt najczesciej
przywolywany jest w karteczkach), to jednak jest ono, o czym nie mo-
zemy zapomniel, przede wszystkim macierzynstwem w porzadku taski,
przyczynia si¢ do powstania i rozwoju zycia nadprzyrodzonego w czto-
wieku. Dokonuje sie to gtéwnie dzigki Jej wspomozycielstwu. W Modli-
twie rzymskiej Maryja nazwana jest ,,Nieustajacg Wspomozycielkg”. Owo
wspomozycielstwo zasadniczo mozemy sprowadzi¢ do Jej oredownictwa,
wstawiennictwa, gdyz btagamy Maryje: aby wyprosita nam u Syna [...]
laske, oraz zwracamy si¢ z prosba: wyjednaj nam przeto, o Najlaskawsza
Matko, u Serca Jezusowego te laske, o ktdrg w tej nowennie kazdy z nas
pokornie prosi. Maryja Wspomozycielka” to przede wszystkim Matka
wstawiajgca si¢ za swoimi dzie¢mi potrzebujgcymi pomocy.

Jednak dwa sformutowania Modlitwy rzymskiej budza watpliwosci
teologa. Jedno dotyczy tytutu ,, Wsp6todkupicielka”, drugie rozdzielania
przez Maryje ,,owocow odkupienia”, ktére zostaly ztozone w Jej rece.
Drugie wyrazenie jest jeszcze wzmocnione przez Spiewang pieSh Do
ciebie, Matko, szafarko lask. Wyrazenia te wydaja sie by¢ niezwykle
problematyczne.

Pierwszy tytul sugeruje stawianie na jednej plaszczyznie zbawczego
dziela Chrystusa i dziatan Maryi majacych udzial w tym dziele. Jeden
jest Odkupiciel cztowieka, Jezus Chrystus’® - Syn Bozy, ktéry stat sie
czfowiekiem i umart na krzyzu. W tym jedynym odkupieficzym dziele
Chrystusa ludzie maja réwniez swéj udzial. Maryja jako Matka Odkupi-
ciela ma udzial jedyny, niepowtarzalny, istotny, rzeczywisty, najwazniejszy,
najpelniejszy, najpiekniejszy. Wszystko co ,,naj” mozemy odnies¢ do Nie;j.
Poprzez swoja postuge umozliwita wrecz Synowi Bozemu dokonanie
zbawczego dzieta w tej ekonomii, jakg zaplanowal, jednak nas nie od-
kupita wesp6t z Chrystusem, co mogtby sugerowaé tytul ,Wspotodku-
picielka”. Odkupienie jest absolutnie dziefem Chrystusa”™.

Moéwienie o przechodzeniu fask przez rece Maryi moze by¢ rowniez
zle rozumiane, gdyz takie stwierdzenia jakby ,,urzeczowiaja” taske. Laska

PLG6L.

© TAMZE, 62.

77 Na temat tego tytutu zob. Maryja wspomozenie wiernych. Studium dogmatyczno-
historyczne, red. S. PRUS, Warszawa 1986.

78 Por. RH 7-9; Dominus Iesus, 13-15.

7 Por. W. STWAK, Problem ,,wspolodkupicielstwa” Maryi w nauczaniu Jana Pawla II,
»Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 165.
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nie jest rzecza, ktéra mozna komus daé, aby ja przekazal dalej. W jakim
znaczeniu Maryja przekazuje zbawczg taske Jezusa? Ta dociera do nas
przeciez bezposrednio. Zdanie to sprawia trudnos¢ chociazby w odnie-
sieniu do task sakramentalnych. Poza tym mamy tutaj do czynienia z te-
matem posrednictwa zstepujacego w modelu pietrowym, tzn. Chrystus
Maryi, Maryja nam. Ten model zasadniczo usuwany jest z jezyka teolo-
gicznego. Jak wszyscy wiemy, zastgpit go soborowy model posrednictwa
»w Chrystusie”, ktory pozwala na unikniecie ,,pietrowosci”.

Model pietrowy obecny podczas Nowenny funkcjonuje w wiek-
szosci naszych parafii. Taka teologia Modlitwy rzymskiej powielana jest
réwniez w roznych nowennowych pomocach duszpasterskich®’.

Warto podkresli¢, ze Komisja Liturgiczna przy Zarzadzie Prowingjal-
nym Redeptorystéw podjeta rewizje tekstow i struktury nabozenistwa No-
wenny Nieustannej zgodnie z zalozeniami posoborowej reformy. Ostat-
nio ukazala si¢ ksigzka, zawierajaca jedng z propozycji tak odnowionego
nabozenstwa®!. Struktura nabozenstwa zostata ubogacona, w centralnej
czescl, o czytanie stowa Bozego (ubiblijnienie nabozenstwa!!!)®2. Takze
tekst Modlitwy rzymskiej zostal nieznacznie zmieniony. Zostaly usuniete

80 Ostatnio ukazaly si¢ w wydawnictwie WAM dwa zbiory nabozenstw i modlitw
zwigzanych z Nieustajgcg Nowenng: NaboZzeristwa do Matki Bozej, zebral i opracowat
J. CENDRZAK, Krakéw 2001; Nowenna do Matki Bozej, zebrat i opracowat J.
CENDRZAK, Krak6éw 2003. W ksigzkach tych znajdujemy rézne formy ubogacenia,
urozmaicenia Nowenny, propozycje dopasowywania jej do miejscowych tradycji,
zwyczajow, wyczulen, potrzeb itd. Publikacje te sg rzeczywiscie kopalnig réznorodnych,
pieknych, glebokich w tresci maryjnych modlitw, jednak przy ich calym bogactwie
wiele tekstow tchnie, a wrecz ocieka szafarstwem i wspotodkupicielstwem.

81 M. KOTYNSKI, Medytacje nad Ikong Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy, Krakéw
2004, 21-25.

82 Struktura nabozefstwa przedstawia sie nastepujaco:

* Obrzedy Wstepne: $piew piesni O Maryjo, witam Cig lub innej stosownej, po czym
wszyscy odmawiaja Modlitweg rzymskg, ktora koficzy jaka$ piesii do Matki Bozej.

e Czytanie stowa Bozego: odczytanie wybranego tekstu Pisma Swietego; przy
korzystaniu z tekstow biblijnych redaktorzy sugerujg korzystanie z Lekcjonarza
mszalnego, t. VI oraz Lekcjonarza do Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie.
W ksigzce, w czesci trzeciej, znajdujemy gotowe propozycje czytai biblijnych wraz
z odpowiednim rozwazaniem. Po odczytaniu fragmentu Pisma Swietego ma miejsce
psalm responsoryjny, ktory odpowiada czytaniu i sprzyja medytacji stowa Bozego.
Nastepuje rozwazanie, ktére moze przybraé¢ forme kazania katechizmowego. Po
chwili ciszy $piewa sie piesii do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. Nastepnie majg
miejsce wezwania dzigkczynne, czyli odczytanie podziekowai przyniesionych przez
uczestnikéw nabozefstwa (mozna ich odczytanie powierzy¢ kilku osobom). Po nich
moze nastapi¢ podanie lokalnych i okoliczno$ciowych wezwan dziekczynnych lub
chwila ciszy na indywidualne dziekczynienie. Nastepnie prowadzacy zaprasza do
wspdlnej modlitwy dziekczynnej. Wezwania blagalne — podobnie jak wczesniej,
nastepuje odczytanie prosb przyniesionych przez uczestnikow nabozefistwa. Po
nich prowadzacy zaprasza do wspdlnej modlitwy blagalnej. Na zakoficzenie prosb
Spiewa si¢ trzykrotnie wezwanie blagalne: Matko Pomocy Nieustajgcej. Calo$é koficzy
Modlitwa Pariska wraz z embolizmem.



sfowa méwiace o ,,wspolodkupicielstwie” Maryi i o ,,rozdzielaniu” przez
Nig fask. Ze wstepu do ksigzki dowiadujemy sie, ze powstat drugi sche-
mat nabozenistwa, gdzie zostata zaproponowana nowa wersja modlitwy
do Matki Bozej, ktéra nawigzuje do tresci obrazu Nieustajgcej Pomocy.
W kolejnych wersjach, ktére s3 w opracowaniu, przewiduje si¢ mozli-
wos¢ korzystania z maryjnych modlitw Jana Pawta 1.

Bardzo cenna i potrzebna inicjatywa. Wydaje sie, ze Ikona Maryi
przyjmujacej nasze proSby, po reformie nabozestwa i jego recepcji, za-
jasnieje bardziej prawdziwym i jeszcze pigkniejszym blaskiem.

4. Tkona Maryi przyjmujacej manifestacje obecnosci
i gotowosci - Apel Jasnogorski

Od przeszto piecdziesieciu juz lat, o godz. 21.00 w sanktuarium
maryjnym w Czestochowie na Jasnej Gorze odprawia sie tzw.: Apel Ja-
snogorski. W tym samym czasie odbywaja sie analogiczne nabozenistwa
w wielu innych miejscowosciach, pozostajacych niejako w duchowe;j
tacznosci z jasnogdrskim sanktuarium.

Zasadnicza struktura nabozefistwa jest nastepujgca: calos¢ inauguruje
$piew staropolskiej pie$ni Bogurodzica (w tym czasie na Jasnej Gorze
odstaniany jest cudowny wizerunek Matki Bozej), po czym zgromadzeni
trzykrotnie $piewajg w rdznych wersjach muzycznych antyfone apelowa
Maryjo, Krolowo Polski, jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam®*. Po
zakonczeniu $piewu kaptan przewodniczacy modlitwie prowadzi krétka
refleksje religijna, podaje intencje modlitewne, w ktorych odmawiana jest
jedna tajemnica rézafica Swietego oraz modlitwa Pod Tiwojg Obrong. Na
prosbe ostatnich papiezy (od Jana XXIII) dotacza sie Zdrowas Maryjo
w intencji Ojca Swietego. Apel koficzy sie blogostawieistwem udziela-
nym przez biskupa lub kaptana, ktéry mu przewodniczy oraz piesnig
maryjng, przewaznie Z dawna Polski Tys Krolowg (przy Spiewie piesni

e Zakoficzenie - jesli nabozeistwu przewodniczyl kaptan lub diakon udziela teraz
blogostawienistwa. Na zakoiiczenie Spiewa sie: O Maryjo, zZegnam Cig lub inng
stosowng pie$. Jesli po nabozenstwie celebruje sie Msze $wietg, piesii ta moze by¢
Spiewem na wejscie.

% Por. S. MADEJA, Odnowa Nowenny do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy, w: M.
KOTYNSKI, Medytacje nad Ikong..., 13.

8 Bardzo popularna jest réwniez inna wersja: 1. Maryjo Krélowo Polski (2x), jestem
przy Tobie, pamigtam o Tobie, i czuwam na kaidy czas (2x); 2. Maryjo jestesmy
milodzi (2x), juz dzisiaj zalezy od polskiej mlodziezy nastepne tysigc lat (2x); 3. Maryjo
Krolowo nasza (2x), Ciebie prosimy, uswigcaj rodziny, uswigcaj kazdego z nas (2x).
W 1991 r. na Jasnej Gorze odbyt sie VI Swiatowy Dzieni Mlodziezy, z tej okazji
ufozono specjalng antyfone apelowa: Maria Regina mundi, Maria Mater Ecclesiae,
Tibi assumus, Tui memore vigilamus, vigilamus.
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na Jasnej Gorze zastaniany jest cadowny obraz)®. Poza Sanktuarium
nabozenistwo to przyjmuje roznorakie formy rdznigce si¢ miedzy sobg
i od wersji Jasnogorskiej.

Historia apelu jako codziennej wieczornej modlitwy przed Jasno-
gorska Ikona, w formie, ktorg znamy, rozpoczela sie 8 grudnia 1953 r.,
po aresztowaniu ks. prymasa Wyszynskiego. Nabozefstwo to stalo sie
modlitwa Polakéw w intencji Kosciota w Polsce.

Jednak w dziejach Kosciola na ziemiach polskich odnajdujemy
réwniez wczesniejsze Slady praktykowania w tacznosci z Jasng Gora
modlitwy o godz. 21.00. O. prof. Zachariasz Jablonski, znawca przed-
miotu, zwraca naszg uwage na trzy charakterystyczne wydarzenia: $w.
bp przemyski Jézef Sebastian Pelczar 21 maja 1910 r. - w przededniu
ponownej koronagji (po zrabowaniu koron) wizerunku Krélowej Polski
- polecil, aby we wszystkich kosciolach diecezji przemyskiej o godz. 21.00
w ciggu pietnastu minut bity dzwony. Mialy one wzywaé wiernych do
solidarnosci duchowej i modlitewnej z Jasnogorskim Sanktuarium Na-
rodowym. 4 listopada 1918 r. polscy zolnierze z 22. pulku piechoty,
wyzwalajac Jasng Gore spod okupagji austriackiej, o godz. 21.15 stane-
li wraz z paulinami przed Cudownym Wizerunkiem Krélowej Polski,
z dziekczynieniem za odzyskang przez Polske po 123 latach zaboréw
niepodlegtosé. W 1934 r. pilot Wiadystaw Polesinski, zmagajacy sie
z watpliwosciami religijnymi, podczas prébnego lotu niespodziewanie
uslyszal rozkaz: ,,Zniz lot, laduj”! Wylagdowat szczesliwie. Po opuszcze-
niu samolotu nastgpita jego eksplozja. Byla godzina 21.00. Okazalo sie,
ze o tej porze zona polecata go Matce Bozej. Kpt. Polesifiski nawrdcit
sic i w dowod wdziecznosci zalozyt wsréd oficeréw organizacje: Krzyz
i Miecz. Jej cztonkowie codziennie o godz. 21.00 meldowali si¢ na apel
przed Matka Boza Jasnogorska. Ten ostatni fakt mozna uwazaé za wla-
Sciwg geneze tego nabozenstwa®®.

W czasie przygotowan do 300-lecia obrony Jasnej Gory, Wielkiej
Nowenny (1957-1966) przygotowujacej Polske do obchodéw 1000-lecia
chrztu, nabozefistwo apelowe nabrato szczegdlnego rozmachu i zasiegu.
Stato sie ono rowniez stalym elementem peregrynagji kopii cudownego
obrazu Matki Bozej Jasnogérskiej (zapoczatkowanej w 1957 r.). Biskupi
polscy wielokrotnie zachecali do praktykowania tego nabozenstwa®’.
Dzi§ jest ono codziennie transmitowane przez rozne rozgloSnie radiowe,
zwlaszcza Radio Maryja o zasiegu ogdlnopolskim, a ostatnio (od 12 maja

8 Por. Z.S. JABLONSKI, W godzinie Apelu z Janem Pawlem II, Jasna Gora- Czestochowa
2003,9.

% Por. TAMZE, 10-11.

%7 Por. TAMZE, 12.



2003 r.) nawet mozemy bra¢ w nim udzial dzieki transmisji telewizyjnej
telewizji Trwam?®®.

Elementy tresciowe: Stowo ,,apel” pochodzi od tac. appellare: mé-
wié, wolaé, prosi¢, odwolywac sie. Wedtug Stownika jezyka polskiego
pierwsze znaczenie stowa ,apel” —to zbidrka czlonkéw organizacji,
uczestnikow obozu, Zotnierzy, wiezniow, w celu sprawdzenia obecnosci,
stanu wmundurowania, uzbrojenia, ogloszenia zebranym rozkazu, progra-
mu zajec®. Drugie znaczenie tego stowa, to: odwolanie sig, wezwanie,
odezwa®. Zbierajac powyzsze treSci, mozemy zdefiniowac apel jako
zbiérke celem zamanifestowania obecnosci i wyrazenia gotowosci do
dziafan, a zarazem checi przyjecia rozkazéw i pouczen.

W podobnym sensie mozemy odczytywaé nabozenstwo Apelu Ja-
snogorskiego. To zbidrka wiernych przy Jasnogérskim Tronie Bogurodzi-
cy, ktorzy cheg nijako zlozyé wieczorny meldunek swojej Pani; wyrazié
Jej swoje przywigzanie i gotowos¢ przyjecia Jej wskazan. Wyrazaja je
elementem istotnym kazdego nabozenistwa, ktérym jest trzykrotne od-
Spiewanie apelowej antyfony: Maryjo, Krolowo Polski. Wstuchujac sie
w tre$¢ tej antyfony, mozemy powiedzied, ze istote tresci apelu wyrazaja
trzy stowa, niejako klucze: obecnosc, pamied, czujnosc.

Z okazji tego nabozenistwa gloszone jest odpowiednie stowo’!. Przy-
ktadem moze by¢ Jan Pawel 11, kt6ry niejednokrotnie w czasie pielgrzy-
mek i nie tylko, podczas apelu, w prowadzonych rozwazaniach przyblizat
jego tresci teologiczne. O. Zachariasz Jabloniski policzyt, ze Papiez ponad
sto razy, podczas spotkan z réznymi grupami pielgrzymoéw aktualizowat
treSci Apelu Jasnogoérskiego i modlit si¢, Spiewajac antyfone apelowa®.
Wydaje sie, ze chyba On jest najbardziej miarodajnym komentatorem
stow apelu. Wezytujac sie w papieskie nauczanie, zauwazamy trzy cha-
rakterystyczne, naktadajace sie na siebie warstwy tresciowe.

Z jednej strony apel jest wyrazem naszej obecnosci, gotowosci
i czujnosci. Sfowa apelu jestem przy Tobie, pamietam, czawam” s3 to
stowa, ktére kierujemy do Maryi, naszej Matki. Zdaniem Jana Pawta II,
stowa te w sposob prosty i mocny zarazem wyrazajg, co to znaczy byc
chrzescijaninem - na ziemi polskiej - zawsze - ale w sposob szczegolny

8 Por. TAMZE, 13-14.

% Stownik jezyka polskiego..., 68.

% TAMZE. ] .

91 Zob. Z.S. JABLONSKI, W godzinie Apelu, Czgstochowa-Jasna Géra, 1999; TENZE,
W godzinie Apelu, Czestochowa-Jasna Gora, 2000; TENZE, W godzinie Apelu
z Janem Pawlem II...; J. PACH, W wieczornej godzinie laski. Apele Jasnogorskie,
Warszawa 1999; I. MATUSZEWSKI, Matko ludzkich pragnies. Apele Jasnogorskie,
Warszawa 2002.

92 Por. Z.]. JABLONSKI, W godzinie Apelu z Janem Pawlem II..., 13.
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w tej przelomowej ,,milenijnej” epoce dziejow Kosciola i narodu. By¢
chrzescijaninem - to znaczy czuwac. Tak jak czuwa Zolnierz na straZy
albo jak czuwa matka przy dziecku, albo jak czuwa lekarz przy chorym?.
Czuwac - to znaczy strzec wielkiego dobra, ktérym jest wiara i dziedzic-
two narodowe, dobro czlowieka. Czuwac - to znaczy pamietac o tym
wszystkim®*, Czuwac zas i pamietac w ten sposéb |[...] to znaczy byc
przy Maryi. [...] pamigtac o tym, co jest naszym dziedzictwem i naszym
obowigzkiem, bedgc przy Niej, bedgc przy Maryi®.

Nabozenstwo to jest takze prosba o matczyna obecnos¢ Maryi
przy nas i zarazem stwierdzeniem faktu tej obecnoSci. W przemdwie-
niu podczas apelu 12 VI 1987 r., w czasie pielgrzymki do Ojczyzny,
Papiez wyraznie zaznaczyl, ze poprzez apel, z jednej strony méwimy:
Jestem przy Tobie, a z drugiej strony chcemy powiedzie¢: Bgd? z nami.
Ten Apel, Maryjo, jest dla nas - i dla Ciebie. Bgd? z nami, czuwaj przy
nas, jak matka czuwa przy dzieciach; takze i wtedy, gdy dorosng, nie
przestaje czuwac®®. Apel jest przyzywaniem Jej obecnosci, aby byla z ,,na-
mi w kazdy czas”, aby ,,przodowata” nam, prowadzita nas swojg wiara
w naszym pielgrzymowaniu®’. Apel jest prosbg o matczyne czuwanie nad
kazdym czlowiekiem, zwlaszcza tym najbardziej bezbronnym (poczetym
dzieckiem), nad kazdym sumieniem®®. Apel jest prosba o pomoc dla
wszystkich potrzebujacych®.

Wreszcie nabozenstwo Apelu zawiera w swojej tresci wezwanie do
zZycia wiara, jest przypomnieniem tego, co najistotniejsze. Wydaje sie, ze
najglebszej analizy przewodnich stéw Apelu, w tym znaczeniu, dokonat
Jan Pawel II podczas spotkan z mlodzieza polska 18 czerwca 1983 r.,
oraz z mlodzieza zgromadzona na VI Swiatowym Spotkaniu Miodziezy
w1991 r.

W 1983 r. podkreslil, ze stowa apelu s3 ,,programem mitosci” — mi-
lodci, ktéra odpowiadamy na odwieczng mitos¢ Boga!®. Stowa apelu
okreslajg mito$¢ nie wedle skali samego uczucia - ale wedle wewngtrznej
postawy, jakg ona stanowi. Milos¢ - to znaczy: byc przy Osobie, ktérg

% JAN PAWEL II, Lapello a Jasna Gora. Proteggere contro ogni minaccia I’'nomo,

la famiglia, la Nazione (S giugno), w: IGP vol. II, 1979, 1452.

% TAMZE, 1453.

% TAMZE, 1454.

% TENZE, Il discorso a Czestochowa dopo “Iappello di Jasna Gora”. Non & lecito
permettare la degradazione degli uomini mentre ci si é assunti per essi la responsabilita
davanti alla storia (12 giugno), w: IGP vol. X, 2, 1987, 2180-2181.

7" Por. TAMZE, 2181.

% Por. TAMZE, 2183.

% Por. TAMZE, 2181-2182.

100 por, TENZE, Ai giovani riuniti per Uappello di Jasna Géra. Vegliare sulla vita
sociale e perseverare nella speranza (18 giugno), w: IGP vol. VI, 1, 1983, 1564.



sig miluje (jestem przy Tobie), to znaczy zarazem: byc przy milosci, jakg
jestem mitowany. Milowac - to znaczy dalej: pamigtac. Chodzic niejako
z obrazem umilowanej Osoby w oczach i w sercu. To znaczy zarazem:
rozwazac te milosc, jakg jestem mitowany, i coraz bardziej zglebiac jej
boskg i ludzkg wielkos¢. Mitowac - to wreszcie znaczy: czuwac™'. Dalej
Papiez koncentruje sie na stowie ,,czawam”, ktore ma gleboki ewange-
liczny rodowdd. Chrystus wielokrotnie nawolywat: ,,Czuwajcie!” (Mt
26, 41)12, Stowo to w apelu, wedlug Jana Pawla I, stanowi istotny
czton odpowiedzi, jaka pragniemy dawac na milosc, ktorg jestesmy ogar-
nigci w znaku Jasnogorskiej Ikony. Wreszcie Papiez pyta: Co to znaczy:
»czuwam”? I odpowiada — czuwam to znaczy, ze jestem: ,,czlowiekiem
sumienia”®; | dostrzegam drugiego™™; ,.czuje si¢ odpowiedzialny za to
wielkie, wspdlne dziedzictwo, ktéremu na imie Polska™!®.

W czasie apelowego czuwania podczas Swiatowego Dnia Mlodziezy
14 sierpnia 1991 r. Jan Pawel II stowa: Jestem - Pamietam - Czuwam,
uczynil kluczem metodologicznym swojego rozwazania. Sa to stowa
wiodace. Nie s3 to zwyczajne stowa, s3 to slowa jezyka i stowa taski.
Whraz ducha ludzkiego i natchnienia Ducha Swietego 1%.

»Jestem” — to imi¢ Boga. Bog, objawiajgc sie Mojzeszowi w goreja-
cym krzaku, przedstawit si¢ imieniem: Jestemn, ktory jestem (Wj 3, 14).
To Boze imig jest fundamentem Starego Przymierza'’’; jak i Nowego
Przymierza'®. Jezus wielokrotnie to imie odnosi do siebie: Ja i Ojciec jed-
no jestesmy (J 10, 30); Zanim Abrabam stal sie, Ja Jestem (] 8, 58); Gdy
wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, zZe Ja Jestem (J 8, 28).
Ostatecznym objawieniem Boskiego ,,jestem” Nowego i Wiecznego Przy-
mierza jest Chrystusowy krzyz, $wiadczacy o mitosci Boga (] 3, 16), Jego
zmartwychwstanie (por. £k 24, 36-37. 39) i eucharystyczna obecnosé
(Mt 28, 20)'”. Czlowiek na to Boze ,,jestem” ma odpowiedzie¢ swoja
obecnoscig. Ma on mowic do swego Stworcy: ‘estem’. W tym ludzkim
Jestem’ jest cala prawda istnienia i sumienia. ‘Jestem’ wobec Ciebie, ktéry
Jestes™'°. Chociaz swiat wspolczesny chee zaciemnic¢ $wiadomos¢ Bozej

10T TAMZE.

12 TAMZE, 1565.

103 TAMZE.

4 TAMZE, 1566.

195 TAMZE.

106 TENZE, Il discorso durante la veglia di preghiera ai piedi del “Chiaro Monte”
in occasione della VI Giornata Mondiale della Gioventir. “Guardate alla Croce
e non dimenticate le tre parole chiave della vostra vita: io sono, mi ricordo,
veglio” (14 agosto), w: IGP, vol. X1V, 2, 1991, 244.

197 Por. TAMZE, 240-241.

198 Por. TAMZE, 241.

1 TAMZE.

"0 TAMZE.
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obecnosci i stara si¢ bytowac tak, jakby Boga nie byto, to jednak trzeba
koniecznie i ciggle odnajdywac i potwierdzic do glebi to wlasne ludzkie
‘jestem’ wobec Boga, aby coraz bardziej ,,by¢”. Papiez stawia pytanie:
Jezeli jednak Boga nie ma, czy ty, czlowieku, naprawde jestes'''?

Czlowiek ma trwaé przy Bogu. A trwa przy Nim poprzez to, ze
pamieta, zachowuje stowa Boze i wielkie dziela Boze. Pismo Swiete jest
zapisem tych Bozych dziet i Jego stéw. Stad tresci stowa ,,pamigtam”
najbardziej odpowiada Biblia, dlatego Papiez apeluje: uczyrimy Pismo
Swigte Zrédlem natchnienia dla nas samych. Uczyrimy je Zrédlem na-
szego wewnegtrznego zycia. Odkrywajmy w nim wcigé na nowo i coraz
pelniej wspanialg i niezglebiong tajemnicg Boskiego ‘Jestem’ 2. Maryja
jest wzorem takiej pamieci. Ona, poznajac tajemnice Boga, objawiong
w Jej Synu, rozwazata jag w swoim sercu i zyta nig na co dzief.

Trzeciemu stowu apelu — ,,czuwam”, Jan Pawetl II nadaje tresé
wybitnie maryjng, ktéra symbolizuje Jasnogdrska Ikona Bogarodzicy.
Stowo ,,czuwam” oznacza postawe matki. Jej zycie, jej powolanie wyraza
sie w czuwaniu. Jest to czuwanie nad czlowiekiem od pierwszych chwil
zaistnienia'3. Wyrazem macierzynskiego czuwania Maryi sg sanktuaria
na calej ziemi. Jasna Gora jest takim miejscem. Tu pokolenia zZyjg ze swia-
domoscig czuwania Matki. Stqd, z Jasnej Gory, czuwa Ona nad calym
narodem, nad wszystkimi. Szczegolnie w momentach trudnych, wsrod
doswiadczen i zagrozen'™*. Maryja czuwa poprzez swojg macierzynska
opieke, ale nie tylko. Warto jeszcze zauwazy¢, za Janem Pawlem I, inny
sposéb czuwania Maryi. Jest nim wzorczo$¢ Jej zycia. Papiez podkresla,
ze stowo ,,czauwam” Ma swojg ewangeliczng etymologie. Chrystus wie-
lokrotnie méwi o potrzebie czuwania (por. np. Mt 24, 42; 25, 13; 26,
2b. 38. 41; Mk 13, 33. 35. 37; 14, 34. 38; 21, 36). Wsrod wszystkich
uczniéw Chrystusa Maryja jest pierwszg ,,czuwajaca”, od ktérej trzeba
nam uczy¢ si¢ czuwania'®’,

5. Zakonczenie

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, ze w niektorych nabozenstwach
poboznosci ludowej znajdujemy ikone Maryi przyjmujacej.

W modlitwie Aniol Pariski zauwazamy ikone Maryi przyjmujacej
stowo. To stowo mozemy rozumie¢ w dwojakim, wzajemnie uzupetnia-

1T TAMZE, 242.
"2 TAMZE, 243.
'3 TAMZE, 244.
"4 TAMZE, 24S.
15 por. TAMZE.



jacym sie znaczeniu. Maryja w tajemnicy wcielenia swoim fiat przyjmuje
»stowo” pisane od malej litery, czyli przyjmuje stowo Boze, wole Boga
komunikowang Jej przez aniofa. Przyjmujac te wole, przyjmuje jednocze-
$nie ,,Stowo” pisane od duzej litery, czyli Drugg Osobe Boska, przyjmuje
samego Syna Bozego do swego tona. Poprzez przyjecie wiarg ,,stowa”
Bozego, ,,Stowo” — Boski Logos staje sie ciatem.

Godzinki do Matki BoZej Bolesnej ukazuja ikon¢ Niewiasty bole-
jacej, uczestniczacej w mece swego Syna 1 przyjmujacej ,,lestamentem
Jezusa” ludzi za swoje dzieci. W hymnie na none, ktéry poetycko
opiewa przezycia Maryi pod krzyzem, zauwazamy starozytng antyteze
Ewa — Maryja, ktéra podkresla wkiad Tej ostatniej w dzielo naszego
zbawienia. W analizowanym hymnie pojawiaja si¢ dwie opozycyjne
kategorie: straty i przyjecia. Maryja na krzyzu tracac Syna, przyjmuje
nas za swoje dzieci.

W Nowennie do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy, gdzie istotnym
elementem tego nabozenstwa s prosby i podzigkowania do Matki Bozej,
odczytywane z karteczek, zawarta jest niewatpliwie teologiczna ikona
Maryi przyjmujacej owe prosby i podzigkowania. Trzeba zauwazy¢,
ze w mentalnosci piszacych karteczki dominujg te pierwsze. Maryja
Nowenny jawi si¢ przede wszystkim jako Matka wspomagajaca swoje
dzieci w ich potrzebach i niebezpieczefistwach. Maryja przyjmujgca to
przede wszystkim Matka Nieustajacej Pomocy i Wspomozycielka. Tytuty
te wyrazaja prawde wiary, ktora teologia nazywa duchowym macierzyn-
stwem. Macierzyfistwo to, oparte na fundamencie Bozego macierzyn-
stwa iudziatlu Maryi w dziele odkupienia, dotyczy przede wszystkim
sfery taski, porzadku duchowego, a realizuje sie poprzez Jej blagalne
oredownictwo i wstawiennictwo. Nawet pobiezne zaznajomienie si¢
z treScig zanoszonych prosb ukazuje rozejscie sie praktyki z teologia.
Teologia ktadzie akcent na macierzynstwo dotyczace sfery taski, ducha,
natomiast w praktyce akcent polozony jest na sfer¢ spraw doczesnych,
materialnych.

W ikonie Maryi przyjmujacej, zauwazamy jeszcze dwa obrazy
ideowe, ktore w Swietle teologii wspolczesnej domagaja sie pewnej ko-
rekty. W pierwszym przypadku chodzi o pojawiajacy sie tytul ,Wspot-
odkupicielka”, ktory moze sugerowaé stawianie na jednej plaszczyznie
zbawczego dziata Chrystusa i dziatan Maryi majacych udzial w tym
dziele. W drugim przypadku watpliwosci teologa budzi sformutowanie
o rozdzielaniu przez Maryje ,,owocoéw odkupienia”, ktore zostaly zlozone
w Jej rece. Zauwazmy to, co juz bylo wspomniane, ze wyrazenia wydaja
si¢ by¢ problematyczne, z racji niebezpieczenistwa ich zlego rozumienia,
chociaz réwnie dobrze mogg by¢ rozumiane poprawnie.

Teologiczna ikona ,Maryi przyjmujacej” w niektorych nabozefistwach poboznoéci ludowej
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Najnowsza inicjatywa polskich redemptorystow reformy nabozerfistwa
idzie w kierunku oczyszczenia Nowenny z owych dwuznacznosci.

Wreszcie czwarta ikona Maryi przyjmujacej to Ikona Maryi przyj-
mujacej manifestacj¢ naszej obecnosci i gotowosci do dzialania wedle
Jej wskazan. Taki teologiczny obraz Maryi znajdujemy w nabozefistwie
Apelu Jasnogorskiego. Istotny element nabozenstwa, ktorym jest tzw.
antyfona nowennowa, zawiera w sobie potrdjng tres¢:

— wyraza nasza obecnos¢, gotowos¢ i czujnosé;

— jest takze prosba o matczyng obecno$¢ Maryi przy nas i zarazem
stwierdzeniem faktu tej obecnosci;

— Jest takze apelem, wezwaniem do zycia wiarg, jest przypomnieniem
tego, co najistotniejsze: jest przypomnieniem obowigzku Swiadomosci
bycia przed Bogiem, pamigci stow i wielkich dziet Bozych oraz potrze-
by czujnosci.

Powyzsze dociekania ukazuja, ze nabozefistwa poboznosci ludowe;j
niosg w swej istocie wiele tresci teologicznych, ktére nalezy wydobywad,
propagowad, naswietlaé, a co niewlasciwe, korygowaé. W topice zrodel
teologicznych warto i trzeba uwzgledni¢ poboznos¢ ludows, gdzie uwi-
dacznia si¢ sensus fidelium tak SciSle ztaczonym z sensus Ecclesiae®.

Ks. dr Wactaw Siwak
Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemyslu

ul. Zamkowa 5
PL - 37-700 Przemysl
e-mail: k_ws@poczta.onet.pl

LCicona teologica di ,,Maria accogliente”
nelle devozioni della pieta popolare

(Riassunto)

Lautore cerca di mettere in luce la categoria di “accoglienza” presente nelle
devozioni della pieta popolare. Quale 'immagine di “Maria che accoglie” emerge
dall’analisi del contenuto teologico delle devozioni popolari?

Nell’Angelus Domini possiamo trovare I’icona di Maria che accoglie il Verbo
e lo fa con il fiat libero e cosciente in quanto atto di fede.

Nella devozione chiamata “godzinki” (horae parvae) dedicata ai dolori della
Madre di Dio emerge Iicona di Maria Dolorosa che accoglie il mistero della croce

116 por, PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, La Madre
del Signore..., 29.



e lavolonta di Dio riguardo la sofferenza e la morte del suo Figlio per la redenzione
del mondo. In quell’ora Maria accoglie tutti gli uomini in quanto i suoi figli secondo
il testamento di Gesu.

Dalla novena di Maria del Perpetuo Soccorso scaturisce Iicona di Maria che
accoglie le nostre preghiere (richieste e ringraziamenti), invece dalla devozione
chiamata “I’appello di Jasna Gora” - Iicona di Maria che accoglie la nostra

manifestazione di presenza e di prontezza per agire secondo le sue indicazioni.
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Wspélczesnoéc’ zadaje nam pytanie: kim jest matka? Pytanie to pada,
gdy napotykamy zjawiska nieoczekiwane, zwigzane z przemiana-
mi w zyciu rodzinnym. Oto jesteSmy Swiadkami i uczestnikami procesu
zakwestionowania roli matki w ludzkim zyciu. Dzieje sie to zaréwno
w sprawach takich jak rezygnacja z wychowywania wlasnych dzieci, co
obserwujemy w postaci mody na przekazywanie dzieci innym osobom,
jak i w takich jak sztuczne zaptodnienie. Wokét tego ostatniego pojawity
si¢ oficjalne stanowiska autorytetow, w tym rowniez Kosciola, a nawet
nowa dziedzina wiedzy — bioetyka. Chcialbym zwlaszcza przyjrzeé sie
tym wladnie najnowszym problemom.

Oto kobiety decydujg sie na oddanie swych komoérek jajowych
w celach eksperymentalnych lub komercyjnych, podejmujg role mat-
ki zastepczej wobec cudzych dzieci w fazie embrionalnej, s3 wplatane
w préby klonowania.

Wiszystko to, poza licznymi aspe-
. ktami, bardzo negatywnymi, ma jed-
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osoba lllekngO pos,zuklwama'nowe] d.ef1n1q1 macie-
. rzyfstwa, gdyz tradycyjng zaczyna sie
SPOtka-nla pomijaé. Nie dlatego, zeby sztucznie
(perspektywa szukad nowoé_ci, czy iS¢ za ,rr.lc.)dq, ale
. J po to, aby wyjasni¢ trudnosci i zapro-
mal'lOlOglCZHa) ponowa¢ matkom argumenty na rzecz
trwania w swej roli - roli, jak sadze,

SALVATORIOS MATER . o ,
6(2004) nr 4, 120-126 niezastgpionej. Zatem wolno filozofo-

wi zada¢ pytanie: kim jest matka?

1. Kim jest matka?

Dotychczasowa wiedza na temat macierzyfistwa jest prosta: matka
poczyna (wspdlnie z m¢zczyzng) nowe zycie ludzkie, od poczatku zaspo-
kaja potrzeby biologiczne i emocjonalne, karmi i piesci, chroni do konca
zycia. Daje mito$¢ najczystszej proby, gdyz wysoce bezinteresowng. Czy
mozna i trzeba co$ doda¢ do tego katalogu? Wydaje sie by¢ kompletny.
A jednak trzeba doda¢ cos jeszcze, bo cho¢ to wszystko prawda, to jednak
zyjemy w czasach, gdy wszystkie te czynnosci mogg by¢ lepiej lub gorzej
zastgpione. Nawet dostarczenie zasobow genetycznych i komoérki jajowe;.
Skala manipulacji strukturami rozpoznanymi przez biologéw czy leka-
rzy jest niebywala. Skala oddzialywan psychologicznych w warunkach
wspOlczesnej kultury réwniez. W ten sposob schodzg na dalszy plan
czynniki dotychczas uznawane za atrybuty macierzynstwa.



Nie uzyskamy tez zbyt wiele pomocy ze strony nauk szczegéto-
wych, jak biologii czy psychologii, gdyz to wlasnie na gruncie tychze
nauk (i wyznaczonych przez nie technologii) pojawito sie odchodzenie
od tradycyjnej roli matki. Nie oczekujmy zatem pomocy z tej strony,
chyba ze negatywnej, przez wykluczenie tych cech, ktére uznawaliSmy
za niezbywalne atrybuty macierzyfstwa, a okazaly si¢ mozliwe do tech-
nologicznego zdystansowania.

Filozof, przystepujac do budowania wlasnych wyjasnien na ten
temat, powinien oczywiscie zna¢ wyniki tych nauk, ktére postuzyty do
wytworzenia wspomnianego napiecia, ale jego praca powinna si¢ zaczaé
w innym miejscu. Musi nabraé dystansu do potocznego rozumienia ro-
dzicielstwa jako ,,sprawiania” dziecka.

2. Czy matka (i ojciec) jest ,,sprawcg” istnienia dziecka?

Mamy takie poczucie, poczucie sprawiania, zbudowane pod
wplywem rosngcej Swiadomosci biologicznej, ze to ojciec i matka s
»Stworcami” dziecka na mocy biologicznej zdolno$ci rozmnazania. Takie
ujecie koresponduje z pojmowaniem czfowieka na sposéb biologiczny,
jako w gruncie rzeczy zwierzecia. Mimo to jest bardzo powszechne. Im
wicksze postepy embriologii, tym wigksza tendencja do ujmowania zycia
ludzkiego na sposob biologiczny. Nierzadko zadaje moim studentom
przewrotne pytanie: skad si¢ wzi¢las, skad si¢ wzigles? Wypisane na
kartkach wersje najczeSciej przywoluja kontekst biologiczny, mylac go
ze sprawianiem, przyczynowaniem. Tymczasem to, ze jakie$ czynnosci
czy dzialania towarzyszg powstawaniu czlowieka, czy nawet s3 jego
warunkiem koniecznym, nie znaczy, ze mozemy uzna¢ ich wykonawce
za przyczyne sprawczg danego bytu!

Sprawa ta nie interesowata filozoféw, dopoki nie nastapit przetom
metafizyczny zapoczatkowany przez $w. Tomasza, to znaczy dopoki
brakowalo rzetelnej wiedzy na temat pelnej struktury jakiegokolwiek
bytu. Pojmowano byt wylgcznie od strony tresci, czyli istoty, nie zwra-
cajac uwagi na fakt istnienia. Pytano raczej o to, jaki jest byt i dlaczego,
a nie zdumiewano sie, ze w ogdle istnieje. Dopiero $w. Tomasz ukazat
centralne znaczenie aktu istnienia jako podstawy jakiegokolwiek realne-
go bytu. Od tej pory nalezato raczej pytac o to, dlaczego jest, dlaczego
istnieje dany byt, co bylo w stanie spowodowac jego istnienie? On sam?
Wszystkie byty, wedtug filozofa, daja odpowiedz wskazujacg na Pelnie
Bytu jako na niezbedny i wystarczajacy powdd — przyczyne bycia. Tomasz
pokazal, ze stwarzanie istnienia jest poczatkiem kazdego realnego bytu
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i ,,czynno$¢” ta jest mozliwa tylko dla Petni Istnienia, czyli dla Boga.
Wersje takg oczywiscie znaly religie, ale dopiero od czasu $w. Tomasza
zagadnienie to stalo sie naukowym problemem filozofii z jej wlasnym
rozwigzaniem. Dlaczego wczesniej filozofowie pomijali ten fundamen-
talny problem? Z powodu pojmowania powstawania bytu na sposéb
wytworu, ktérego autorem jest cztowiek, narzucajacy wytworowi funkcje
i definiujacy go poprzez nig. Wydawalo sie, ze byt konczy sie na tresci
(istocie), ktora tak czy inaczej musi zaistnieé. Taki byl przeciez $wiat
greckich filozofow, uznajacych wiecznosé kosmosu — podtoza, z ktére-
go wylaniajg sie treSci — istotowo ujete byty. Ograniczalo to krag pytan
filozoficznych do pytan o przyczyne powstawania, formowania sie tresci,
a nie powstania jako takiego. Realno$¢ uznawano za oczywista, nalezng
bytowi, za jego atrybut z natury rzeczy.

Owszem ,,by¢” znaczy istniec”, ale to istnienie nie jest ,,samowy-
ttumaczalne”. Czy ktokolwiek z nas ma poczucie oczywistoéci swego
istnienia, jego nieuchronnosci, koniecznosci? Czy grecki kosmos ztozony
z takich ,nieabsolutnych” bytéw jest jako taki konieczny (jako zupelna
i konieczna suma niekoniecznych bytow)?

Tomaszowa rewolucja metafizyczna jest nieodzowna réwniez
w obecnych czasach, gdyz wskazuje na faktyczng role Boga w zaistnie-
niu jakiegokolwiek bytu. Zatem - skoro Boga, to nie rodzicow. Nie ma
tu miejsca na przyczynowanie sprawcze, gdyz tylko Istnienie samoistne
ma wystarczajaca moc, aby sprawia¢ inne istnienia, juz przygodne (nie-
samoistne, cho¢ samodzielne).

Okazuje sie jednak, ze aby uformowat sie ,taki, a nie inny” (defi-
niowalny) byt jest niezbedna wspétpraca innych bytéw wyznaczajacych
mu granice treSciowe, wplywajacych na ksztalt istoty. Nie powstajemy
w bytowej prézni, ale wzajemnie sie warunkujemy, my, byty przygodne.
To nieco stabsze, cho¢ niezbedne warunkowanie, nazwano przyczyno-
waniem celowym lub lepiej, przyczynowaniem istoty bytu'. Ten zakres
przyczynowania jest dla przygodnych bytéw dostepny, co wiecej, wszyst-
kie w nim jako$ uczestnicza. Im byt bogatszy od strony istoty, tym wiecej
niezbednych ,,wspolpracownikéw”. Takim bytem bardzo wymagajacym
jest cztowiek — 6w mikrokosmos. Musimy zatem, w my§l tej teorii szu-
ka¢ takich elementéw w naszej strukturze, ktore mozna przypisa danej
przyczynie celowej, w tym wypadku rodzicom, a szczegdlnie matce.

! Autorem takiej interpretacji terminu ,,przyczyna celowa” jest M. Gogacz (np.
w ,,Elementarzu metafizyki”).



3. Droga poprzez eliminacje rzekomych atrybutéw
rodzicielstwa

Gdy prowadzimy tego rodzaju analize, odkrywamy, ze tradycyjnie
przypisywane rodzicom wplywy s3 pochodng innych przyczyn celowych.
To jest wlasnie to wspdlczesne wspomniane juz zastepowanie, w ramach
ktérego wkroétce bedzie mozliwy caly rozwoj cztowieka w sztucznym
tozysku, po sztucznym zaplodnieniu lub po klonowaniu. Odpada zatem
zwyczajny aspekt biologii®.

Ponadto, zgodnie ze starg zasadg metafizyczng, przyczyna dziala
przez to, czym jest, a zatem nie rodzicom przypiszemy formowanie
intelektu i woli (w aspekcie ich powstawania jako duchowych wiadz,
a nie wypelniania trescig), ale przyczynom duchowym, czystym intelek-
tom-aniotom’.

Takze nasze cialo uzyskuje swoja strukture nie z racji wplywu rodzi-
cow, lecz przyczyn materialnych, nieozywionych substangji, ktore dziatajg
wedle tego, czym sg — swoja rozciggloScia, fizycznoscig. Otuleni od po-
czatku w atomy i czasteczki pozostajemy z nimi w kontakcie az do kresu
naszego ciata. Slynny zapis genetyczny, genom, tez nie jest czeScig czy
wlasnoscig rodzicéw, gdyz wiedza biologiczna pokazuje, ze jego tres¢ jest
w istocie oryginalna i inna niz tre$¢ genomu rodzicielskiego. Rodzice sg
jedynie depozytariuszami i dysponentami tej tak szczeg6lnej przyczyny
celowej, jaka jest odwiecznie zapisywana wstega DNA*.

Kim zatem sg rodzice? Za co s odpowiedzialni? Jesli dziatajg soba,
to znaczy, ze dzialajg caloscig, calg zlozonoscig swej struktury. Ale jak?
Na co wplywaja?

Najprosciej mozna powiedziel, ze dzialaja tym, co maja unikato-
wego, sobie wlasciwego. Co to takiego? Cztowieczenstwo. Harmonia
wszystkich pozostatych wplywow dajgca niepowtarzalny typ bytu — osobe
wecielong, istniejgcy w ciele byt zarazem duchowy i cielesny, wyposazony
w afekty i w emocje, w zmysly i rozum.

Rodzice dzialaja swojg osobg (uwaga: nie osobowoscia, co jest poje-
ciem psychologicznym, lecz ,,0sobistoScig”) w sytuacji nawigzania relacji
osobowych z dzieckiem (,,obecno$¢” rozumiana filozoficznie®). Mozna
mieé tylko jednego tate i tylko jedng mame. Wszystkie dalsze wplywy

2 Nawet w zakresie dostarczania komérek rozrodczych, gdyz jestesmy bardzo bliscy
uzyskiwania ich z komérek pierwotnych somatycznych (tzn. ze np. z komérki ciata
kobiety innej niz komorka jajowa mozna bedzie wyprodukowaé plemnik).

3 Zob. M. GOGACZ, Czlowiek i jego relacje, Wyd. ATK, Warszawa 1983.

4 K. WOJCIESZEK, Stworzony i zrodzony, Wyd. Navo, Warszawa 2000.

3, Obecnos¢” jako trwanie relacji osobowych to propozycja M. Gogacza.
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ludzkie s3 mniej wazne. Jest to nieusuwalny warunek i przywilej, ale
wymaga on kontaktu, kontaktu osobowego. To wiasnie na mocy tego
catoSciowego kontaktu osobowego osoby moga sie sobg dzieli¢. Dzielimy
si¢ cale zycie, ale paradygmat tego dzielenia si¢ uzyskujemy na mocy
pierwszego spotkania z naszymi rodzicami. Wiedza to psychologowie,
ktorzy utworzyli termin ,,wiez pierwotna”. Jaka jest jakos¢ i wynik tego
pierwszego spotkania, takie beda wszystkie nasze ludzkie odniesienia,
mniej lub bardziej radosne, mniej lub bardziej wzbogacajace.

Szczegblny przywilej przypada tu pierwszej osobie ludzkiej, jakg
spotykamy w naszym zyciu — matce. Spotkanie to dokonuje sie bardzo,
bardzo wczesnie. Na dostownie pierwszych etapach naszego rozwoju.
Jest to mozliwe dzieki temu, ze cale cialo matki i dziecka pozostaje w in-
terakgji. Organem zmystowym kontaktu jest cale ciato obu 0s6b®. Nigdy
z nikim nie bedziemy bardziej zjednoczeni i wplyw zadnego czlowieka
nie bedzie wigkszy. Biologia stopniowo odstania nam szczegdly tej inte-
rakgji i juz dzi§ wiemy bardzo wiele. Wiemy m.in., ze za poSrednictwem
matki dziecko ma moznos¢ nawigzania kontaktu z ojcem, wiasnie ,,za po-
$rednictwem”. Relacje osobowe matki i ojca przekiadajg sie tu na relagje
matka-dziecko na podobiefistwo zasady ,,przyjaciele naszych przyjaciot
s3 naszymi przyjaciotmi”. Przeciez ojciec jest tym, ktory chroni caly ten
$wiat, personalistyczny ,,kosmos” dziecka, jakim jest druga osoba — mat-
ka. Oprécz wiezi identyfikowanych przez biologie, medycyne czy psy-
chologie prenatalng s3 tez wiezi najwazniejsze — wigzi osobowe, ktorymi
zajmuje si¢ i ktére wykrywa filozof. Sq one w nas trwalymi pomostami
miedzy przejawami istnienia - prawdg, dobrem i realnoscig. Buduja si¢ na
kontakcie wprost z istnieniem danej osoby, a nie z jej istotowym wyposa-
zeniem. Sg zatem czyms§ innym i glebszym niz wi¢zi emocjonalne, ktére
tez tu wystepuja. Nie mozna jednak myli¢ emodji i relagji osobowych,
gdyz majg odmienng strukture, rezultat i powody’.

Dziecko poprzez catosciowq reakcje na istnienie matki uczy sie od
niej, co to znaczy byt, wiara, nadzieja, mito$¢. Ksztaltuje si¢ na jej, mat-
ki, osobowy wzér, przejmuje jej dobry i niezbedny wptyw. Uczy sie od
poczatku istnienia tego, co w gruncie rzeczy dla cztowieka tak wazne
— milosci. Moze bez tej nauki nawet mitos¢ do Boga bylaby dla nas za
trudna? Whzystko to dzieje sie przy otwartej kurtynie i mozemy obserwo-
wac cielesne komponenty tej relagji, ale jej pelne odczytanie umozliwia
dopiero analiza metafizyczna.

® Filozoficzna mozliwos¢ takiego kontaktu nie narusza Tomaszowej zasady non est
in intellectum quod prius non est in sensu, a jedynie sprowadza ja do najbardziej
elementarnej postaci.

M. GOGACZ, Czlowiek i jego relacje...



Tak wiele zawdzieczamy matce — odkrycie calego ludzkiego Swiata.
Bez niej nie bylibySmy zdolni do zycia w ludzkiej wspdlnocie, do mito-
wania. Nie bylibySmy w pelni osobg ludzka.

4. W kierunku niepokalanego poczecia

Encyklika Fides et ratio zacheca do uprawiania filozofii realistyczne;j
w imie poglebienia rozumienia prawd wiary. Odwolajmy sie do tej za-
chety. Ot6z przedstawiona teoria rzuca ciekawe swiatlo na teologiczny
problem niepokalanego poczecia.

Jezeli przedstawione powyzej rozumowanie jest trafne, to dla tresci
ludzkiej natury Jezusa nie byto obojetne, z jakg osobg ludzk spotka sie
On po raz pierwszy i czy bedzie to spotkanie pelne wzajemnej akcep-
tacji. W glebszym niz czysto cielesnym wymiarze Jezus zalezal od swej
Matki. Mozna powiedzieé, ze lepiej rozumiemy, jak wiele zalezato od
tego Spotkania. To, ze Jezus kocha nas nie tylko jako Bog, ale i jako czlo-
wiek, jest w swietle tej hipotezy wynikiem owocnosci tego pierwszego
ludzkiego spotkania. Pierwsze ludzkie spotkanie Jezusa, w tonie Matki,
jest spotkaniem w mitosci. Swiat go odrzucit, Ona — nie odrzucita nigdy.
Swiat go odepchnat — Ona jako pierwsza go przygarneta.

Kiedy nastgpito to szczegblne pierwsze spotkanie? Jesli si¢ nie my-
limy, to tak, jak w ludzkim rozwoju —na samym poczatku. Dodaje to
szczegblnej wagi chwili zwiastowania, ktéra jest zarazem momentem
poczecia z Ducha Swietego, ale i momentem pierwszego ludzkiego
spotkania Jezusa. Jak to dobrze, ze po drugiej stronie tego Spotkania
byta osoba, ktdra nie nosita w sobie jakiegokolwiek zarzewia grzechu,
jakiegokolwiek zepsucia — Niepokalanie Poczeta. Nic nie krepowalo Jej
wolnosci, aby mogta w pelni odpowiedzie¢ Jezusowi: ,,jestem!”

Macierzystwo Maryi jako Niepokalanej moglo staé si¢ macierzyn-
stwem w pelni zrealizowanym: w wiezi, interakgji osobowej. Stanowi ono
nie tylko szczyt mozliwosci samej Maryi jako Niepokalanej Matki Syna
Bozego, ale zarazem szczyt i petnie¢ ludzkiego macierzyfistwa w ogole.

Macierzyfistwo to, szczegblnie w aspekcie niepokalanego poczecia,
jest takze obrazem doskonatego spotkania z Chrystusem kazdego z nas,
a przez Niego i w Nim z Tréjca Swieta. Niepokalana Matka Chrystusa
jest niejako Matka kazdego ludzkiego spotkania z Chrystusem, spotkania
z Bogiem i w Bogu. Odnajdywania w Bogu czystych, doskonalych, takze
naszych ludzkich wzajemnych relagji.

Spotkanie Niepokalanej z Chrystusem w Jej macierzyfistwie jest
jednoczes$nie wezwaniem dla nas, do nadawania jakoSci wszelkim na-
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szym spotkaniom ludzkim, a zwlaszcza w relacji rodzice — dzieci. Jest
wezwaniem do nowego odczytywania tych relacji oraz spojrzenia na nie,
jak i na samo macierzyfistwo (rodzicielstwo) w perspektywie stworczej
taski Boga: w niepokalanym poczeciu Maryi i Jej macierzynstwie faska
ta stala sie szczegdlnie widoczna.

Dr Krzysztof Wojcieszek

ul. Ks. Franciszka Blachnickiego 1
PL - 96-515 Paprotnia
e-mail: kwojcieszek@poczta.onet.pl

La madre — la prima persona dell’incontro umano
(la prospettiva mariologica)

(Riassunto)

Lautore prende in considerazione il concetto di “madre” dal punto di vista
scientifico e filosofico. Chi ¢ madre? E’ lei (insieme con un padre) la “creatrice”
dell’esistenza di un essere umano? Lautore mette in evidenza 'importanza della
relazione tra madre e figlio che avviene gia nel primo momento di una nuova
esistenza. E” questa presenza che ha una grande importanza per un nuovo uomo per
imparare in che cosa consiste ’'amore essenziale per essere una persona umana.

1l Figlio di Dio nel primo momento della sua esistenza umana incontra la
Madre nell’amore perfetto perché Ella fu immacolata. Il Figlio venuto dal Padre ¢
stato respinto dal mondo, pero accolto da Maria.



ar Boga — blogostawienistwo i zbawienie — zawsze wyprzedza wyma-

gania stawiane czlowiekowi oraz jego odpowiedz. Z daru wyplywa
wymaganie, w ktérym powierzone jest cztowiekowi owocowanie daru
ijego aktualizacja w odpowiednim dzialaniu. Postepowanie moralne
rozumie sie wiec rownoczesnie jako odpowiedz na dar i jako sam dar.
Ten fundamentalny moment, wielokrotnie ukazany na kartach calego
Starego Testamentu wedlug wzorca Wyjscia, skondensowany i przypie-
czetowany jako jedyny i ostateczny w Passze Chrystusa, objawia sie z cala
jasnoscig jako taska i przykazanie, jako wydarzenie zbawcze i odpowiedZ
wierzacego, jako ewangelia wyzwolenia i prawo zycia. Jezyk teologii
biblijnej wybrat takie wyrazenia, jak kerygma i paraneza oraz indykatyw
i imperatyw, aby wyrazi¢ t¢ wzajemna nieodwracalng relacje. W indyka-
tywie jest stowo, ktére wyznacza uprzednio dokonane wydarzenie dzieki
taskawej inicjatywie Pana Wyjscia i Paschy.

Ten etos biblijny w calej pel-

ni urzeczywistnia si¢ w Maryi i Jej Ryszard Kuczer OMI
roli w historii zbawienia. Maryja

-nowa Cora Syjonu - wypelnia- BOZy dar Wybrania
jaca wiernie Stare Przymierze, . . 1o .
rozpoczyna swoja osobg i zyciem 1 OdPOWIedZ Mal'yl

Nowe Przymierze jako pierwsza 11 podstaw mariologii
wsrdd odkupionych. Jan Pawet 11

W swoim maryjnym nauczaniu J ana Pana II
wyraznie podejmuje t¢ biblijna ALVATORIS AATER
perspektywe, z ktorej wyrasta tak- 6(2004) nr 4, 127-224

ze wiara Kosciofa co do prawdy

o roli Maryi w historii zbawienia'. W niniejszym studium skupimy si¢
wiec na poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: dlaczego Bozy dar wybra-
nia i odpowiedZ Maryi stojg u podstaw papieskiej mariologii? Refleksja
bedzie przebiegaé w dwoch kierunkach: najpierw zostanie ukazana cata
bogata rzeczywisto$¢ obdarowania Maryi przez Boga, nastepnie za$ Jej
odpowiedz na obdarowanie, ktéra prowadzi J3 jednoczesnie do uczest-
nictwa w tajemnicy obdarowania przez wiare dawang Bogu i przez
macierzynski udzial w tajemnicy odkupienia. Bég, powotujac Maryje

! Trzeba zauwazy¢, ze zagadnienie Bozego daru wybrania Maryi czesto podejmowane
jest w komentarzach do papieskiej mariologii. Por. W. HANC, Maryja w zbawczym
planie Tiéjjedynego Boga, ,,Ateneum Kaptanskie” 80(1988) nr 475, 381-394; S.
GRZYBEK, Maryja przed Chrystusem na horyzoncie dziejow zbawienia, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do Encykliki Redemptoris Mater, red. TENZE, Krakow
1988, 33-41; ]J.J. BUCZEK, Maryja a Bog Ojciec w nauczaniu Jana Pawla 11,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 207-228; T. STUDY, Maryja — wybrana i umitowana
cdra Ojca, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 47-53.

MARYJA PRZYJMUJE SYNA BOZEGO

127



Ryszard Kuczer OMI

—
[\
Co

na Matke swego Syna, obdarzyt Ja doskonalg $wigtoscig. Przygotowal
Ja przez to do daru wcielenia Syna Bozego, czyli do Bozego macierzyn-
stwa. Podstawowa odpowiedzig Maryi na Bozy dar faski jest Jej wiara.
Dzieki Jej wierze Stowo stalo si¢ Cialem, gdyz wlasnie z Niej Odwieczny
Syn Bozy przyjat ludzka nature. Przyjmujac z wiarg Boze obdarowanie,
jako Matka Stowa Wcielonego przez wiare i w wierze wspolpracuje cala
swoja osoba i zyciem z Chrystusowym dzielem zbawienia. Dlatego Jej
macierzyfiska wspolpraca z dzielem Syna staje si¢ pelnia odpowiedzi
udzielonej Bogu. W ten sposob dar Bozy, dar wcielenia Stowa w Maryi
pelnej taski oraz Jej odpowiedZ na ten dar stojg u podstaw papieskiej
refleksji nad tajemnica Jej osoby po macierzyfisku zjednoczonej z Synem
oraz podporzadkowanej Jego Osobie i dzietu.

I. Maryja jako osoba obdarowana przez Boga

Zakorzeniona w Chrystusie chrystocentryczna struktura zbawcze-
go dzialania Boga ukazuje teologiczny obraz czlowieka jako bytowanie
i dziatanie w Chrystusie. Konsekwentnie narzuca sie jako zadanie teologii
moralnej refleksja na temat podstaw i rozwoju czlowieka stworzonego
na nowo (nova creatura) w Chrystusie. Wymowna formula in Christo
stuzy jako principium moralnosci. Maryja jest tutaj wzorem i archetypem
wszelkiego obdarowania przez Boga. A poniewaz kazdy dar stanowi
wezwanie dla obdarowanego i rodzi zobowigzanie do odpowiedzi z jego
strony, stad refleksja obejmujaca osobe Maryi jako obdarowang przez
Boga miesci si¢ wsrdd zasadniczych zagadnient w rozumieniu moralnego
przestania tajemnicy Maryi dla kazdego wierzacego. Taka droga po-
zwoli daé podstawy do pdiniejszego formulowania wnioskéw bardziej
szczegOtowych, najpierw w odniesieniu do osoby Maryi, potem z kolei
w formutowaniu norm dla zycia chrzeScijaniskiego. Pytanie tego para-
grafu mozna wiec sformutowaé nastepujaco: czy i w jaki sposob Papiez
ukazuje zobowigzujacg moc obdarowania Maryi przez Boga? Refleksja
Jana Pawtla II idzie w kilku kierunkach. Maryja wybrana na Matke Syna
Bozego zostala obdarowana przez Boga na miare tego wyboru i funkgji.
Dar Bozego macierzynstwa zostal poprzedzony przez dar doskonalej
Swietosci. Konkretyzuje sie on w zachowaniu Jej osoby od grzechu
pierworodnego w tajemnicy niepokalanego poczecia i w obdarowaniu
Maryi pelnig taski na mocy przewidzianych zastug Chrystusa w darze
odkupienia. Ten pierwszy dar Boga zostal dany Maryi ze wzgledu na
dar Bozego macierzynistwa, ktore jednoczesnie taczy sie nierozerwalnie
z darem dziewictwa.



1. Dar doskonatej Swietosci

Bog wybral Maryje, aby stala sie Matka Jezusa Chrystusa. Zgodnie
z wiarg Kosciola to niezwykte powotanie wycisnelo znamie na calej Jej
osobie i na calym Jej istnieniu. Maryja otrzymala dar doskonalej swie-
tosci. Jej Swieto$¢ ma podwdjny wymiar: z jednej strony wymiar nega-
tywny, ktérym jest zachowanie Maryi od wszelkiego grzechu, z drugiej
zas$ strony pozytywny — pelnia taski w Maryi. Wymiaréw tych nie mozna
widzie¢ roztacznie, gdyz grzech moze by¢ usuniety z potomka Adama
tylko przez faske nadprzyrodzong. Nie ma zwyciestwa nad grzechem jak
tylko przez taske Chrystusa. W nauczaniu Jana Pawta II te dwa wymiary
Swietosci jawig sie jako komplementarne i SciSle ze sobg ztaczone. Ze
wzgledéw metodologicznych trzeba je jednak rozpatrzy¢ oddzielnie,
przyjmujac wspélng plaszczyzne rozwazan jedynie tam, gdzie jest to
konieczne, aby wyrazniej ukaza¢ mysl Papieza.

Maryja, jak kazdy czlowiek, zostaje przez Boga powolana, juz w Jego
odwiecznym zamysle, do Swietosci. Jej Swieto$¢ — podobnie jak swietosé
kazdego cztowieka - jest przez Boga dana i jednoczesnie zadana?. W ni-
niejszym studium podejmiemy temat Swietosci Maryi jako daru Boga
jeszcze przed wcieleniem Jezusa Chrystusa, czyli sprobujemy udzielié
odpowiedzi na pytanie: w jaki sposb ukazuje Jan Pawet II $wietosé
Maryi jako dar samego Boga oraz zobowigzujacy charakter tego daru?
Swietos¢ Maryi jest ukazana przez Papieza w szerokim kontekscie historii
zbawienia, a mianowicie w tajemnicy stworzenia i grzechu pierworod-
nego, mesjanskiej nadziei Izraela zawartej w Protoewangelii, odczytanej
w pryzmacie Chrystusowego odkupienia, po dar pelni taski dla Maryi
oraz wzrostu faski w calym Jej zyciu.

1.1. Dar niepokalanego poczecia

Prawda o niepokalanym poczeciu Maryi ma w wierze Kosciota diu-
g3 1 bogatg historie’. Maryja jest pierwsza, ze wzgledu na funkcje Matki
Syna Bozego, ktorg Bog przewidziat dla Niej w planie zbawczym. Jest
Ona takze pierwszg obdarowang i korzystajaca z odkupienia Chrystusa.
Dogmat o niepokalanym poczeciu Maryi glosi, ze na mocy przewidzia-

2 Por. T. SIUDY, Maryja — wybrana i umilowana céra Ojca..., 48-50.

3 Por. S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1995, 94-102;
por. takze R. LAURENTIN, Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej. Wydanie
integralne, th. Z. Proczek, Warszawa 1989, 77-79, 91-92, 108-109, 168-173; L.
MELOTTI, Maryja Matka zyjgcych. Zarys mariologii, th. T. Siudy, Niepokalanéw
1993, 146-170; F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, w: Podrecznik
teologii dogmatycznej, red. W. BEINERT, th. W, Szymona, Krakéw 1999, 139-165.
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nych zastug Jezusa Chrystusa Maryja jest wolna od wszelkiej zmazy
grzechu pierworodnego od pierwszej chwili poczecia®. Chodzi wiec tutaj
0 zaanonsowany juz wczesniej aspekt negatywny Swictosci Maryi - czyli
wolnosci od grzechu. Prawda ta ujawniona przez Boga w momencie
zwiastowania jest przywilejem, ktéry Maryja otrzymata ze wzgledu na
swoje przyszte Boze macierzynistwo. Nieskoniczona swigto$¢ i godnos$é
majestatu Bozego wymagala, aby Syn Bozy narodzit sie z Niepokalanie
Poczetej i Najswietszej Dziewicy. W maryjnym nauczaniu Jana Pawta 11
prawda o niepokalanym poczeciu znajduje sie w miejscu centralnym.
Dogmat ten — stwierdza Papiez — stanowi wspanialg doktrynalng syn-
teze wiary chrzescijariskiej’. Powstaje zatem pytanie: w jaki sposob Jan
Pawet II wyjasnia dar wolnosci Maryi od grzechu w kontekscie ogolnie
pojetego dobra i zta moralnego? Aby odpowiedzie¢ na tak postawione
pytanie, trzeba bedzie zatrzymacé sie nad tajemnicg stworzenia i grze-
chu pierworodnego. Nastepnie odczytaé niepokalane poczecie Maryi
w perspektywie pierwszej zapowiedzi zbawienia, czyli Protoewangelii. Na
koncu zas zostanie wykazane, ze dar niepokalanego poczecia jest owocem
Chrystusowego odkupienia — zrédla wszelkiego obdarowania.

a) Stworzenie i grzech pierworodny

W nauczaniu Jana Pawta II tajemnica niepokalanego poczecia Maryi
laczy sie nierozerwalnie z prawdg o stworzeniu i z rzeczywistoScia grze-
chu pierworodnego, opisanymi w Ksigdze Rodzaju. Objawienie chrzesci-
janiskie w tym, co nalezy do aktu stworzenia, stanowi — zdaniem Papieza
—wielki i wzruszajacy dowdd mitosci Boga®. Przypominajac, ze mitosé
to bezinteresowny dar z siebie i zdolno$¢ przyjecia tego daru od innych,
mozna $miato powiedzied, ze juz prawda o stworzeniu jest objawieniem
Boga jako samoudzielajacego si¢ Daru. Stworzy¢ — to znaczy powotaé
z nicosci do istnienia lub jak méwi Jan Pawet Il w encyklice Dominum et
Vivificantem — obdarowac istnieniem’. Moment ten jest o tyle wazny, ze
zwigzane z nim obdarowanie ma charakter fundamentalny, gdyz stanowi
podstawe do nastepnych aktéw obdarowania ije warunkuje. Wtasnie

* Por. Breviarium fidei V1, 89.

5 JAN PAWEL II, Uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny (Rzym,
08.12.1988), w: Aniol Pasiski z Papiezem Janem Pawlem 11 (23.10.1988-20.10.1991),
t. 4, Watykan 1992, 25 (dalej: AP 4). Por. J. KUMALA, Perspektywa trynitarna
tajemnicy niepokalanego poczegcia Maryi w nauczaniu Jana Pawla I, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 1, 199-214. ‘

¢ Por. TENZE, Tajemnica stworzenia (katecheza, Rzym, 08.01.1986), w: TENZE,
Wierzg w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, 226.

7 TENZE, Encyklika Dominum et vivificantem (18.05.1986), 34 (dalej: DeV).



w momencie stworzenia Bog rozpoczal swoje zbawcze wychodzenie
ku cztowiekowi®. Jest to wigc swego rodzaju prolog historii zbawienia
czlowieka i Swiata. Obok samego istnienia czlowiek i cale stworzenie
otrzymuje wowczas takze pierwotng dobro¢ deklarowang przez Stworce.
Historia daru siega zatem tajemnicy poczgtku, ktorego Swiadectwem sg
pierwsze rozdzialy Ksiggi Rodzaju, a zwlaszcza wyposazone w stworczg
moc stowo fiat — niech sig stanie’.

Zycie ofiarowane przez Stworce cztowiekowi jest czyms wiecej niz
tylko istnieniem w czasie. Jest ono darem, dzieki ktéremu Bég udziela
cos z siebie stworzeniu'®. W tym przede wszystkim tkwi jego odrebnos¢,
ze mito$¢ Boza wylana na czlowieka w samej tajemnicy stworzenia uczy-
nita go obrazem i podobienstwem Stworcy, a to oznacza, ze jest on nie
tylko istotg wolng i rozumna, ale takze i to, ze od samego poczatku jest
zdolny do obcowania z Bogiem na sposob osobowy. Cztowiek w tej
osobowej relagji jest zdolny do wejscia z Nim w przymierze, jakie ma
uksztaltowac sie wraz ze zbawczym udzielaniem sie Boga cztowiekowi,
i do przyjazni, w ktérej — jak uczy Vaticanum Il — Bog zwraca sie do ludzi
jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspélnoty z sobg
i przyja¢ do niej'!. Wewnetrzna wiez czlowieka z Bogiem, ktéra w cato-
Sci bytéw stworzonych, w sposdb nie majacy sobie rownego, odzwier-
ciedla potege i madros¢ Stworcy, a zarazem zdolno$¢ wejscia w relacje
interpersonalne, stanowi podstawe calej chrzescijariskiej antropologii'®.
W tej perspektywie trzeba widzie¢ takze tajemnice niepokalanego po-
czecia Maryi. Niepokalane poczecie jest bowiem najwigkszym darem
Stwércy dla stworzenia.

Mitos¢ Boza, udzielajgca si¢ cztowiekowi od momentu stworzenia,
wyznaczyta mu takze, jako istocie stworzonej, pewna nieprzekraczalng

8 Por. TENZE, Czlowiek stworzony na obraz Boga (katecheza, Rzym, 09.04.1986),
w: TENZE, Wierze w Boga Ojca..., 257.

? Por. TENZE, Stworzenie: Bég powoluje z nicosci do istnienia swiat i czlowieka
(katecheza, Rzym, 29.01.1986), w: TENZE, Wierz¢ w Boga Ojca. .., 235-240. Trzeba
zauwazy¢, ze to samo stowo fiat jest kluczem do rozumienia tajemnicy Maryi, tak
jak w tym momencie jest kluczem do rozumienia tajemnicy Stworcy udzielajacego
si¢ stworzeniu.

10 por, TENZE, Encyklika Evangelium vitae (25.03.1995), 34 (dalej: EV). Problematyke
stworzenia i pierwszego grzechu czlowieka podejmuje wnikliwy artykut A.
JASINSKIEGO, Ewa — Matka wszystkich Zyjgcych, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr
2, 27-45.

por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
Dei verbum, 2 (dalej: DV); por. takze JAN PAWEL 11, Czlowiek — Obraz Bozy jako
podmiot poznania i wolnosci (katecheza, Rzym, 23.04.1986), w: TENZE, Wierze
w Boga Ojca..., 271.

12 por. TENZE, List apostolski o powolaniu kobiety Mulieris dignitatem (15.08.1988),
6 (dalej: MD).
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graniceg". Symbolizuje ja biblijne drzewo poznania dobra i zla (Rdz 2, 16-
17), przed ktorym cztowiek musi si¢ zatrzymad, aby ocali¢ dar wolnosci
i stworzy¢ jej warunki prawdziwego rozwoju. Taki cel zakazéw Stworcy
pozwala widzie¢ w nich jeszcze jeden Jego dar. Analiza biblijnego opisu
niepostuszenistwa pierwszego czlowieka, dokonywana przez Jana Paw-
la II na kanwie nauczania o tajemnicy niepokalanego poczecia Maryi,
wskazuje jednoznacznie, ze to wlasnie zaklamanie prawdy o Bogu jako
Dobru obdarowujacym (bonum difusivum sui), a tym samym prawdy
o cztowieku, ktérego wielkos¢ tkwi w nadprzyrodzonym obdarowaniu,
bylo przyczyna tego upadku'®. Prawda o niepostuszenstwie cztowieka,
0 jego szukaniu wielkosci wbrew Bogu i Jego zbawczemu planowi, ma
duzg wartos¢ hermeneutyczna, gdyz pozwala zrozumieé ludzka rzeczy-
wisto$¢, wskazujac zarazem na konieczno$¢ daru odkupienia, czego
najdoskonalszym owocem jest osoba Niepokalanie Poczetej.

Papiez, nauczajac o niepokalanym poczeciu Maryi, szerzej zatrzy-
muje sie nad mroczng rzeczywistoscig grzechu takze po to, aby przez to
ukaza¢ wyrazniej, od czego wolna jest Maryja. Rozlegta analiza rzeczy-
wistoéci grzechu pierworodnego stanowi w jego nauczaniu maryjnym
swego rodzaju kontrast tragicznej rzeczywistosci pierwszego grzechu
czlowieka dla tajemnicy niepokalanego poczecia, uwydatniajac przez
to samo rzeczywisto$¢ obdarowania Maryi przez Boga. Jednoczes$nie
niepokalana czysto$¢ Maryi uwydatnia zto grzechu. W ten sposob fakt,
ze w kontekst pierwszego grzechu czlowieka wpisana jest pierwsza za-
powiedz przyszlego Mesjasza i Jego Matki — tak zwana Protoewangelia
(por. Rdz 3, 15) — skfania do zestawienia tych dwoch fundamentalnych
rzeczywistosci dla rozumienia calej historii zbawienia — grzechu pierwo-
rodnego i najwiekszego obdarowania stworzenia, jakim jest niepokalane
poczecie Maryi.

Dokonujac analizy rzeczywistosci grzechu pierworodnego, Papiez
odwotuje sie do opiséw Ksiggi Rodzaju, zwlaszcza jej pierwszych roz-
dzialéw, méwiacych o tym, ze Bog stworzyt cztowieka nieskalanym.

'3 Por. DeV 36.

14 W encyklice Dominum et Vivificantem Jan Pawet II naucza: Niepostuszeristwo
oznacza odwrdcenie sig od Boga, oznacza poniekgd zamknigcie si¢ ludzkiej wolnosci
wzgledem Niego. |...] Zostaje bowiem zaklamana prawda o tym, kim jest czlowiek,
jakie sq nieprzekraczalne granice jego bytu i wolnosci. Ta ,,przeciw-Prawda” jest
mozliwa dlatego, ze réwnoczesnie zostaje doglebnie ,.zaklamana” prawda o tym,
kim jest Bog. Bog stwdrca zostaje postawiony w stan podejrzenia, glebiej jeszcze:
w stan oskarzenia w swiadomosci stworzen. Po raz pierwszy w dziejach czlowieka
dochodzi do glosu przewrotny ,geniusz podejrzeri”. Stara si¢ on zaklamac, samo
Dobro, absolutne Dobro —wdwczas, kiedy w dziele stworzenia objawilo sig ono
jako niewypowiedzianie obdarowujgce, jako ,,bonum difusivum sui”, jako stwircza
Mifosé. DeV 37.



Cztowiek po stworzeniu odnajdywal calg prostote swojej czlowieczej
istoty przed Bozym obliczem. Adam i Ewa zyli z catkowitym wzajem-
nym zaufaniem, a chociaz byli nadzy, nie odczuwali wstydu (por. Rdz 2,
25). W te pierworodng niewinnos¢ cztowieka stworzonego przez Boga
wszed! jednakze grzech pierworodny, ktory —jak to w sposéb drama-
tyczny przedstawia Ksigga Rodzaju — zmienit cale odniesienie czlowieka
do Boga i zacigzyl nad wzajemng komunig obojga ludzi®s. Zapis Ksiggi
Rodzaju — naucza Jan Pawet Il — méwi przede wszystkim o szczegblnym
otwarciu oczu (por. Rdz 3, 7), w ktorym cztowiek - mezczyzna i kobieta
—rozpoznal swoj pierwszy i pierworodny grzech. Grzech pierwszych
ludzi przynidst z soba wstyd — potrzebe ukrycia i ostoniecia sie przed
wzrokiem Boga, a takze wzajemny wstyd ludzi wobec siebie. Dawne
zawierzenie czlowieka czlowiekowi — mezczyzny wzgledem kobiety i ko-
biety wzgledem mezczyzny - nagle zniklo. Na miejsce wezeSniejszego
zaufania 1 zawierzenia — stwierdza Papiez — wszed! lek przed drugim czlo-
wiekiem jako poczatek obcosci i wrogosci. Adam, ktdry chodzil w calej
prawdzie przed Bogiem — po grzechu czuje potrzebe ukrycia sie przed
tym samym Bogiem: Ustyszalem Tiwdj glos [...] i ukrylem sig (Rdz 3, 10).
Poniewaz rzeczywisto$¢ grzechu jest silniejsza i pierwszy czlowiek staje
si¢ tego Swiadom, stad wlasnie rodzi sie jego lek i wstyd. Wobec Boga,
ktory jest Wszechwiedzacy, nic nie moze si¢ ukryé — ani dobro, ani zlo.
Nie moze si¢ rowniez przed Nim ukry¢ grzech pierwszego cztowieka'®.
Postawa Maryi, wolnej od grzechu, bedzie zupelnie inna — bedzie ona
calkowicie otwarta i przejrzysta wobec Jego obdarowujacej Mitosci.
Ksigga Rodzaju — zauwaza Jan Pawet II — ukazuje Boga najpierw jako
Tego, ktéry szuka cztowieka, pytajac go: gdzie jestes? (por. Rdz 3, 9).
Boski rozméwca wie, ze lek Adama ma glebsze korzenie. Cztowiek czuje
potrzebe ukrycia si¢ przed Bogiem, poniewaz poszed! za innym wezwa-
niem niz to, ktére dal mu Bég. Zrywajac owoc zakazany mezczyzna i ko-
bieta ulegli pokusie, ze wlasnie w ten sposob sami stang sie jako bogowie,
znajacy dobro i zto (por. Rdz 3, 5), to znaczy stanowigcy o tym, co jest
dobrem, a co zlem, wedlug wlasnych kryteriow. W Swiecie stworzonym
przez Boga — naucza Papiez — grzech pojawil si¢ wiec w tym momencie,
kiedy cztowiek ulegajac namowie ztego ducha, uwierzyt w to, ze moze
by¢ sam jak Bog, a nawet w to, ze jego powolaniem jest staé sie Bogiem
przeciwko jedynemu Bogu. To ludzkie non serviam (nie bede stuzyt) stato
si¢ na miare czlowieka odzwierciedleniem #on serviam wypowiedziane-

15 Por. TENZE, Pelna taski (homilia, Rzym, 8.12.1994), ,,LOsservatore Romano”
16(1995) nr 2, 4-5.
16 por, TAMZE.
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go wczesniej przez zlego ducha'”. Dar niepokalanego poczecia pozwoli
Maryi w calej pelni wyrazié i realizowaé postawe stuzby wobec Boga,
czego podstawowym dowodem jest Jej postawa w tajemnicy wcielenia,
kiedy nazywa siebie stuzebnicg Pariskg (por. Lk 1, 38).

Strach po grzechu pierworodnym i zwigzane z nim ukrycie ludzi
—stwierdza Jan Pawel II — ma swdj dalszy ciag w dziejach czlowieka.
Czlowiek, jako istota wolna, postawiony pomiedzy miloscig Boga
a odwracaniem si¢ od Niego, czesto wybiera to drugie. Nie tylko wiec
ukrywa sig przed Bogiem w gaszczu wlasnego wnetrza, ale coraz bardziej
tworzy ze stworzen, a takze z wytwor6w swej dziatalnosci taka zastone,
przez ktora Bog staje si¢ niepoznawalny. Pozostaje ewentualnie intelek-
tualng hipoteza, podczas gdy On jest Pierwsza Rzeczywistoscig. W ten
sposob cztowiek — zwlaszcza w epoce nowozytnej — stara sie uzasadnié
swoj praktyczny program: zyjmy tak, jakby Bog nie istnial'®. Taka wla-
$nie perspektywa przyszlosci — wskazuje Jan Pawel II —jest juz zawarta
w zapisie Ksiggi Rodzaju. Przyszto$é czlowieka bedzie napietnowana
zmaganiem pomiedzy dobrem a zlem. Cale to zmaganie przenika nie-
przyjazi pomiedzy ksigciem ciemnosci (pod postacig starozytnego weza)
a Niewiastg i Tym, ktory z Niej sie narodzi®. W ten sposob niepokalane
poczecie, jako wolno$¢ Maryi od grzechu, zostaje przez Jana Pawla II
ukazane przez swoj kontrast — jakim jest grzech pierworodny i jego skutki
— takze w calej historii dziejow czlowieka.

Maryja Niepokalanie Poczeta, ktora stoi przy kazdym czlowieku
na jego drodze do zbawienia, nie zostala oszukana przez weza ani tez
w zmowie z wezem nie zwodzi cztowieka co do jego przeznaczenia,
ktérym jest kontemplacja Boga-Prawdy. Na tej podstawie opiera si¢
teza o wewnetrznej czystoSci Maryi, a mianowicie na czystej, lojalnej
i nieskazitelnej relacji miedzy dusza Maryi i Prawdg. Maryja jest przede
wszystkim i w szczegdlny sposob Niewiastg Prawdy — jest bowiem cata
z Boga, a Bég jest Prawda?. Sg to bardzo wazne stowa, wiasnie z racji

17Por. TAMZE, 5. Papieski opis rzeczywistosci grzechu pierworodnego ijego
konsekwencji wyraznie koreluje tutaj ze wspodlczesna mysla teologiczng, ktéra
ukazuje grzech jako odmowe na wezwanie Boze. Por. S. ROSIK, Grzech w swietle
przestanek biblijnych, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 32(1985) z. 3, 57-79; por.
takze TENZE, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin
1992, 290-319.

'8 Por. JAN PAWEL 11, Pelna faski (homilia, Rzym, 08.12.1991), ,L'Osservatore
Romano” 13(1992) nr 1, 61. Szerzej na temat wspolczesnych konsekwencji takiego
programu zycia pisze J. NAGORNY, Kwestionowanie wiary chrzescijariskiej dzisiaj,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 41(1994) z. 3, 33-36.

19 Por, JAN PAWEL 11, Petna taski... (1991); por. takze TENZE, Przegylismy dni Nowej
Pigédziesigtnicy (homilia, Rzym, 08.12.1985), ,,’Osservatore Romano” 6(1985) nr
10-11-12, 12.

20 por. TENZE, Niepokalana (Rzym, 08.12.1989), AP 4, 150.



Scistego powigzania daru niepokalanego poczecia z Prawda. Taka optyka
widzenia tajemnicy niepokalanego poczecia Maryi ma dla teologii mo-
ralnej doniosle znaczenie. Jan Pawel II nie rezygnuje bowiem z ukazania
tej tajemnicy maryjnej w perspektywie historii zbawienia cztowieka od
grzechu, ktéry nad nim zaciazyt. Przeciwnie, w centrum dramatu grzechu
pierworodnego stawia osob¢ Maryi —wolng z daru Boga od grzechu.

A zatem mozna powiedzied, ze nauczanie papieskie jednoznacznie
wskazuje, ze dar niepokalanego poczecia udzielony Maryi mozna zrozu-
miec¢ tylko w oparciu o tajemnice stworzenia i grzechu pierworodnego.
Jan Pawetl II szeroko podejmuje te zagadnienia w kontekscie nauczania
o tajemnicy niepokalanego poczecia. Nauczanie o grzechu jest wazne
szczegOlnie w obecnym czasie, gdy, jak sie zauwaza, zanika swiadomo$é
grzechu. Papiez niejako korzysta z okazji i odwaznie podejmuje nauczanie
o grzechu jako radykalnym kontrascie wobec niepokalanego poczecia
Maryi.

b) Protoewangelia

Historiozbawcza perspektywa papieskiego nauczania o tajemnicy
niepokalanego poczecia Maryi jako darze wolnosci od grzechu odstania
si¢ jeszcze bardziej w jego analizie Protoewangelii. Sfowa Protoewangelii
stanowig odpowiedz Boga na pierwszy grzech czlowieka: Wprowadzam
nieprzyjan miedzy ciebie a niewiaste, miedzy potomstwo twoje, a potom-
stwo jej; ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte (Rdz 3, 15).
S3 to slowa tajemnicze i trudne dla egzegezy biblijnej*'. Niemniej jednak,
ze swoim archaicznym charakterem — stwierdza Papiez — ukazujg one
przysztos¢ ludzkosci i KoSciota. Jest ona widziana w perspektywie walki
miedzy duchem ciemnosci, ktory jest klamcg i ojcem klamstwa (J 8, 44),
a Synem Niewiasty, ktory ma przyj$¢ miedzy ludzi jako droga, prawda
i Zycie (J 14, 6)*2. Niepokalane poczecie Maryi jest urzeczywistnieniem
tej walki 1 jednocze$nie nieprzyjainig w Scistym tego stowa znaczeniu,
z wszystkim, co nie jest z Boga i nie jest darem Boga.

21 por. A. FEUILLET, Trivmf niewiasty w swietle Protoewangelii, ,Communio” 3(1983) nr
5,17,29; S.LACH, Starotestamentalne oczekiwanie na Mesjasza i Jego Matke w swietle
Pigcioksiegu, w: U boku Syna. Studia z mariologii biblijnej, red. J. SZLAGA, Lublin
1984, 29-35; M. FILIPIAK, Protoewangelia w starotestamentowej teologii nadziei, w:
U boku Syna..., 37-44; S. GRZYBEK, Maryja przed Chrystusem..., 33-41.

22 Por. JAN PAWEL. 11, Maryja, Matka naszego adwentu: do prawdy, sprawiedliwosci,
pokoju (homilia, Rzym, 08.12.1979), w: TENZE, Nauczanie papieskie, 11, t. 2, Poznaii
1992, 651 (dalej: NP 11, 2); por. takze TENZE, ,,Poloze nieprzyjazn...”: czlowiek
wwiklany w walke z mocami ciemnosci (katecheza, Rzym, 10.12.1986), w: TENZE,
Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Watykan 1989, 74-79.
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Czlowiek z powodu grzechu juz od poczatkéw swych dziejow na
ziemi zostal uwiklany w walke przeciwko mocom ciemnosci. Bég nie
pozostawia jednak cztowieka samemu sobie. Czlowiek z woli Boga nie po-
zostaje pod wiadzq smierci i w niewoli grzechu (por. Rz 6, 17). Bog zechciat
przyj$¢ cztowiekowi z pomocg i ocali¢ go. Dokonat za$ tego w sposob
sobie wiasciwy, na miare swojej transcendentnej Swietosci, a zarazem na
miare takiej sily i bliskosci, do ktdrej zdolny jest tylko Bog-Mitos¢. Stowa
Protoewangelii méwig o zbawczej mocy Chrystusa, gdy zapowiadaja walke
pomiedzy tym, ktory reprezentuje moce ciemnosci, a Tym, ktorego Ksigga
Rodzaju nazywa potomkiem niewiasty (potomstwo jej). Walka ta skoficzy
sie zwyciestwem Chrystusa (zmiazdzy ci glowe), ale bedzie to zwyciestwo
okupione ofiara Krzyza (ty zmiaidzysz mu pigtg). W Protoewangelii po
raz pierwszy jest zapowiedziany Chrystus jako nowy Adam (por. 1 Kor
15, 45). Jego zwyciestwo nad grzechem, okupione postuszeristwem az do
Smierci krzyZowej (por. Flp 2, 8), przyniesie z sobg takg obfito$¢ przeba-
czenia i zbawiajacej taski, ktora niepomiernie przewyzszy zlo pierwszego
i wszelkiego grzechu czlowieka. Jezeli [...] przestepstwo jednego sprowadzito
na wszystkich smierc, to o ilez obficiej splynela na nich wszystkich taska
i dar Bogy, laskawie udzielony przez jednego Czlowieka, Jezusa Chrystusa
(Rz, 5, 15). Tak wiec nalezy stwierdzié, pozostajac na gruncie Protoewan-
gelii, ze czlowiek upadly (status naturae lapsae) zostaje zarazem wprowa-
dzony w perspektywe przyszlego odkupienia (status naturae redemptae)®.
W ten sposéb Papiez wskazuje, ze niepokalane poczecie jako pelny dar
odkupienia jest jednoczesnie najdoskonalszym dowodem daru odkupienia
dla kazdego cztowieka.

Jest rzecza znamienng — zauwaza Jan Pawel II — ze stowa poloze
nieprzyjazii wysuwaja poniekad na pierwsze miejsce niewiaste — poloze
nieprzyjazii miedzy tobg a niewiastg (por. Rdz 3, 15). Podkresli¢ wiec
nalezy: nie pomiedzy tobg a mezczyzng, ale wlasnie —niewiastg. Za-
chodzi tutaj znamienny paralelizm. Kusiciel — wgz starodawny - zwrécit
sic wedlug przekazu Ksiggi Rodzaju najpierw do niewiasty i przez nig
odni6st swe zwyciestwo (por. Rdz 3, 4). Z kolei wigc Bég, zapowiada-
jac Odkupiciela, ustanawia Niewiaste pierwsza nieprzyjaciotkg Ksiecia
ciemno$ci. Ona ma by¢ pierwszym adresatem ostatecznego Przymierza,
w ktérym moce zta zostang zwyciezone przez Mesjasza — Jej Syna. Jest
to szczegOl niezmiernie znamienny, jesli zwazy(¢, ze w dziejach Przymierza
Bog zwracat si¢ przede wszystkim do mezczyzn. W tym jednak wypadku
pierwszenstwo zdaje sie naleze¢ do Niewiasty, oczywiscie ze wzgledu na

23 Por. TENZE, Protoewangelia zbawienia (katecheza, Rzym, 17.12.1986), w: TENZE,
Wierze w Jezusa Chrystusa..., 81-82.



Jej Potomka — Chrystusa. Wielu bowiem Ojcow i Doktoréw Kosciota
—jak przypomina Papiez — widzi w niewiescie z Protoewangelii Matke
Chrystusa®.

Maryja jako pierwsza uczestniczy w zwyciestwie nad grzechem, jakie
odnidst Chrystus. Jest Ona bowiem wolna od grzechu pierworodnego
i kazdego innego. Nieprzyjazi ta, majgca swoj poczatek i punkt centralny
w niepokalanym poczeciu, urzeczywistnia si¢ jednocze$nie w calej historii
zbawienia. W swietle Nowego Testamentu oraz Tradycji Kosciota zapro-
wadzona przez Boga nieprzyjazn miedzy wezem a niewiastg urzeczywistnia
sie w Maryi w podwojny sposdb: najpierw jako doskonaly sprzymierzeniec
Boga i nieprzyjaciotka szatana, zostata catkowicie wyzwolona spod jego
wladzy przez niepokalane poczecie, kiedy zostala poczeta w tasce przez
Ducha Swietego i zachowana od wszelkiej zmazy grzechu, a nastepnie
jako majaca udzial w zbawczym dziele Syna, Maryja zostata w pelni wlg-
czona w walke przeciw duchowi zta®. Bozy dar niepokalanego poczecia
uzdolnit wiec Maryje do przyjecia wszystkich konsekwengji, jakie z niego
wynikajg — wlasnie w Jej Swiadectwie o nieskonczonej Swietosci i dobroci
Boga, ktore to jednoczesnie ten dar objawia.

Maryja, Matka Stowa Wcielonego — wskazuje Papiez — zostaje wpro-
wadzona w samo centrum tej nieprzyjazni 1 zmagania, ktore towarzysza
dziejom ludzkosci na ziemi i zarazem dziejom zbawienia wlasnie jako
Ta, ktéra jest wolna od grzechu i obdarzona pelnig faski. Nalezac do
ubogich i pokornych Pana, Maryja nosi w sobie, jak nikt inny z ludzi,
majestat laski, ktora Ojciec obdarzyt nas w umitowanym (por. Ef 1, 6).
Faska ta stanowi o niezwyklej wielkosci i pieknie calej Jej ludzkiej istoty.
Matka NajsSwietsza pozostaje w ten sposdéb wobec Boga oraz wobec ca-
lej ludzkosci jakby niezmiennym i nienaruszonym znakiem tego Bozego
wybrania, o ktérym méwi $w. Pawel: w Chrystusie [...] wybral nas przed
zalozeniem swiata |...] i przeznaczyl dla siebie jako przybranych synéw
(Ef 1, 4. 5). Wybranie to jest potezniejsze od wszelkich doswiadczen zta
i grzechu, od calej nieprzyjaini, jaka naznaczone sg dzieje czlowieka?.
Trzeba stwierdzié, ze Jan Pawel II ukazuje w nauczaniu o tajemnicy
niepokalanego poczecia bardzo wyraznie przeciwstawienie dobra i zta
moralnego. Tajemnica ta staje sie dla niego w pewnym sensie kluczem
hermeneutycznym do ich przedstawiania i wyjasniania, tak w perspek-
tywie antropologicznej, jak i teologicznej.

24Por. TENZE, Salus populi Romani (homilia, Rzym 08.12.1980), w: TENZE,
Nauczanie papieskie, 11, t. 2, Poznan-Warszawa 1986, 810 (dalej: NP 111, 2).

25 Por. TENZE, Protoewangelia zbawienia. .., 83; por. takze TENZE, Piekno zbawi swiat
(modlitwa, Rzym, 08.12.1998), ,,LOsservatore Romano” 20(1999) nr 2, 28.

26 Por. TENZE, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 11 (dalej: RM).

Bozy dar wybrania i odpowiedZz Maryi u podstaw mariologii Jana Pawta II

_
o8]
~N



Ryszard Kuczer OMI

138

Nasuwa sie wiec wniosek, ze Papiez ukazuje dar niepokalanego
poczecia jako spelnienie Protoewangelii. Jednoczesnie ten Bozy dar
udzielony Maryi, w $wietle Protoewangelii ujawnia sie najpetniej w walce
z mocami zta. W ten sposéb ma on znaczenie zbawcze. Dar niepoka-
lanego poczecia Maryi wskazuje, ze wszelki dar udzielony przez Boga
cztowiekowi domaga si¢ ufnego podjecia stuzby zbawieniu. Na drodze
zbawienia nieuniknione jest zmaganie czlowieka ze ztem i grzechem.
Maryja Niepokalanie Poczeta jest najwyrazniejszym dowodem catko-
witego zwyciestwa Chrystusa w tym zmaganiu, pomaga czlowiekowi
w jego drodze ku zbawieniu.

c) Wolnos¢ od grzechu jako dar odkupienia

Protoewangelia otwiera dla Jana Pawla II takze perspektywe sote-
riologiczna, ktéra nierozerwalnie taczy sie z tajemnica niepokalanego
poczecia Maryi. Maryja od pierwszej chwili swego poczecia byla wolna
od dziedzictwa grzechu pierworodnego, poniewaz odwiecznie zostala
przeznaczona na Matke Chrystusa — Odkupiciela?. Jest Ona wyzwolona
od skutkéw niepostuszenstwa pierwszego Adama —na mocy Bozego
wybrania zostaje w Niej przezwyciezone pierworodne dziedzictwo
grzechu?. Wyzwolenie to dokonalo si¢ za cene postuszenistwa drugiego
Adama — Chrystusa. Za cene Jego odkupienczej $mierci, duchowa $mier¢
grzechu nie dotyka Matki Odkupiciela od pierwszej chwili Jej zaistnienia
na ziemi. Trzeba tutaj z naciskiem podkreslié, ze w przypadku Maryi nie
bylo to wyzwolenie takie, jak w przypadku wszystkich innych ludzi, ale
znacznie szersze. Polegalo bowiem na zachowaniu Jej od samego poczat-
ku istnienia od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego i jego skutkdow,
przy réwnoczesnym udzieleniu pelni taski z cnotami wlanymi i darami
Ducha Swictego®. Powolana, aby staé sie fonem dla Odkupiciela, Ma-
ryja zostala jak gdyby uksztaltowana przez Boski owoc swojego fona
i przez Jego zbawcza moc, ktdra zgodnie z Bozym planem juz wczesniej
emanowala z ofiary Chrystusa®. Dar Bozy udzielony Maryi ma w na-

%7 Por. TENZE, Pelna laski... (1995), 4-5; por. takze TENZE, Wielka tajemnica maryjna
(Rzym, 08.12.1983), w: Aniol Pariski z Papiezem Janem Pawlem 1I (01.11.1981-
20.10.1983), t. 2, Watykan 1986, 264 (dalej: AP 2); TENZE, Matka godna Syna
(Rzym, 08.12.1994), w: Aniol Pariski z Papiezem Janem Pawlem II (23.10.1994-
19.10.1997), t. 6, Watykan 1998, 27 (dalej: AP 6).

28 Por. TENZE, Tajemnica Niepokalanego Poczecia (Rzym, 08.12.1982), AP 2, 147-
148; por. takze TENZE, Szczegolnie umilowana przez Ojca (przemowienie, Rzym,
08.12.1998), ,,LOsservatore Romano” 20(1999) nr 2, 27.

P Por. RM 19. Szerzej komentuje ten fragment papieskiego nauczania artykut J.
ROBAKOWSKIEGO, Laski petna, w: Matka Odkupiciela..., 91-93.

30 Por, JAN PAWER. 11, Pierwsza sposiod odkupionych (Rzym, 08.12.1993), w: Aniol
Pariski z Papiezem Janem Pawlem 11 (27.10.1991-16.10.1994), t. 5, Watykan 1995,
282 (dalej: AP 5).



uczaniu Papieza wyrazne odniesienie chrystocentryczne. Taka perspek-
tywa uwypukla prawde, ze Jezus Chrystus jest jedynym Odkupicielem
czfowieka i wprowadza go w definitywny wymiar nowego stworzenia
i nowego Zycia. Maryja, bedac w pelni wolng od grzechu, zyta gleboka
$wiadomoscig daru Boga w Chrystusowym odkupieniu. Musiata mie¢
takze gleboka swiadomo$¢ odpowiedzialnosci za ten dar — §wiadomosé
natury moralnej, jak i duchowej.

Pierwsza odpowiedz Boga na grzech cztowieka (por. Rdz 3, 15)
pozwala —uczy Jan Pawel II — od poczatku pozna¢ Boga jako nieskon-
czenie sprawiedliwego i mitosiernego zarazem. Jest to juz od pierwszej
zapowiedzi Bog, ktéry tak umilowal swiat, Ze Syna swego Jednorodzo-
nego dat (J 3, 16) i ktory postat Syna swojego jako ofiare przeblagalng za
nasze grzechy (1 J 4, 10). W tym wiasnie potwierdza sie, ze Bog, ktory
w swej transcendentnej Swietosci odrzuca grzech, sprawiedliwie karzac
grzesznika, w swoim niewystowionym mifosierdziu ogarnia go réwno-
cze$nie swoja zbawcza Mitoscig. Protoewangelia zapowiada to zbawcze
zwyciestwo dobra nad zlem, ktdore objawi sie w Ewangelii poprzez
paschalng tajemnice ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa’!.
Niepokalane poczecie, bedac w calej swojej pelni owocem odkupienia,
zawiera w sobie jednoczes$nie caly etos odkupienia. Maryja podjeta ten
etos w calym swoim zyciu na miare daru, ktéry otrzymala, szczegdlnie
za$ u stop Chrystusowego Krzyza.

Wolnos¢ od grzechu, jako dar odkupienia, nie oznacza wigc tylko
—uczy Jan Pawel I — wyniesienia Maryi, czy wyprowadzenia Jej poza
obreb wszystkich ludzi, ktorzy dziedziczg grzech pierwszych rodzicow.
Wrecz przeciwnie, oznacza ono — zauwaza Jan Pawel Il — wprowadzenie
Jej do samego Srodka duchowej walki, czyli nieprzyjazni, jaka poprzez
dzieje cztowieka przeciwstawia ksigcia ciemmnosci i ojca klamstwa Nie-
wiescie 1 Jej potomstwu®2. Wprowadzajac wrogo$¢ pomiedzy Niewiaste
a demona, Bog ujawnit swéj zamiar przyjecia Jej jako pierwszej do swe-
go przymierza, majac na uwadze zwyciestwo, ktore Jej Potomek miat
odnie$¢ nad wrogiem rodzaju ludzkiego. Wrogo$¢ pomiedzy demonem
a niewiasta najpelniej wyraza sie w Maryi. Wraz z niepokalanym pocze-
ciem zostalo przesagdzone doskonale zwyciestwo faski Bozej w kobiecie,
bedace reakcja na kleske poniesiong przez Ewe w grzechu pierworod-
nym. W Maryi dokonalo si¢ pojednanie Boga z ludzkoscig. Pomimo tego,
ze Ona sama nie potrzebowala tego pojednania, poniewaz zachowana
od winy pierworodnej —jak formutuje te prawde Papiez — zawsze byla

31 por. TENZE, Protoewangelia zbawienia. .., 82-83.
32 Por. TENZE, Przezylismy dni nowej Pigcdziesigtnicy. .., 12.
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w zgodzie z Bogiem™, to takze w Maryi dokonalo si¢ prawdziwe dzieto
pojednania®. Swiadomos$¢ te Maryja bez watpienia odczytywata jako zo-
bowigzanie wobec wielkiego daru milosiernego Boga (por. Lk 1, 50).

Jan Pawet II przypomina, ze poprzez stowa Protoewangelii, zawarte
w Ksigdze Rodzaju, mozna dostrzec Maryje w calym realizmie Jej wybra-
nia, ktore jest naznaczone nieprzyjaznig wobec wszelkiego zla i grzechu,
gdy widzi si¢ Ja w szczytowym momencie tej nieprzyjaini wlasnie pod
Krzyzem Chrystusa na Kalwarii**. Niepokalane poczecie Maryi ukazuje
wiec w jedyny w swoim rodzaju i wzniosly sposéb absolutnie centralne
znaczenie i powszechng funkgje zbawczg Jezusa Chrystusa. W Maryi za
sprawg Chrystusa faska odniosta zwyciestwo nad grzechem od pierwszej
chwili poczecia®®. Z tego powodu Maryja nie jest po prostu jak Ewa
przed grzechem, lecz zostala ubogacona niezréwnang pelnig taski, jako
Matka Chrystusa, a niepokalane poczecie bylo cudownym poczeciem
nieustannej ekspansji Jej zycia nadprzyrodzonego®”. Niepokalane pocze-
cie nie jest tylko indywidualnym przymiotem Maryi, ale ma doniosle
znaczenie dla calego Kosciota i sktania do glebokiej zadumy nad stworcza
i odkupiencza wola Boga oraz nad dramatem ludzkich dziejow, ktore
moga osiggnac swq pelnie tylko w swietle objawienia®®. W niepokalanym
poczeciu Maryi ludzkos¢ odzyskuje swoje dawne piekno i1 zamyst Bozy
okazuje sie silniejszy od zla, otwierajac wcigz nowe mozliwosci zycia
i zbawienia®.

Nauczanie Jana Pawta Il w tym wymiarze ma doniosle znaczenie
dla refleksji teologiczno-moralnej. Wskazuje bowiem na dar mitosci Boga
w akcie stworczym oraz caly dramat i zfo grzechu czlowieka, ktory jest
zawsze odwrdceniem sie od Boga i Jego milosci. Z drugiej za$ strony
ukazuje wierno$¢ mitosci Boga do konca. Chrystusowe odkupienie przez
Krzyz i zmartwychwstanie wyzwala czlowieka z grzechu i $mierci, dajac
mu zycie i ofiarujac przyjazi z Bogiem. Maryja Niepokalana w calym
picknie swego ludzkiego bytu, wolnego od grzechu ijego skutkow,

33 Por. TENZE, W wigilie Niepokalanego Poczecia (katecheza, Rzym, 07.12.1983),
»LOsservatore Romano” 4(1983) nr 12, 5.

34 Por. TAMZE; por. takze TENZE, Zwycigstwo laski (Rzym, 08.12.1984), AP 2, 370.

35 Por. TENZE, Przezylismy dni nowej Piecdziesigtnicy..., 12.

36 Por. TENZE, Poczgtek lepszego swiata (Rzym, 08. 12 1985), w: Aniol Pariski
z Papiezem Janem Pawlem 11 (27.10.1985-16.10.1988), t. 3, Watykan 1989, 25
(dalej: AP 3).

37 Por. TENZE, Swietosé Maryi w porzgdku zbawienia (homilia, Rzym, 08.12.1982),
w: TENZE Nauczame papieskie, V, t. 2, Poznaf 1996, 916 (dalej: NPV, 2).

38 Por. TENZE, Maryja — postac wyjgtkowa w historii zbawienia (Rzym, 08.12.1991),
AP 5, 23.

39 Por. TENZE, Przyklad Matki (Rzym, 08.12.1995), AP 6, 170; TENZE, Cala pigkna
(Rzym, 08.12.1996), AP 6, 316-317.



wskazuje czlowiekowi w spos6b wyrazny i niczym niezastgpiony wznio-
stos¢ jego powotania przez Boga oraz staje si¢ Zrodtem nadziei. Apeluje
jednoczesnie do czlowieka o przyjecie Chrystusowego daru odkupienia
i 0 odpowiedz na ten dar, kt6rg powinno by¢ spetnianie wymagan Ewan-
gelii i unikanie wszelkiego zfa i grzechu. Nie ma bowiem innego zrédta
zbawienia dla czlowieka jak tylko w Chrystusie.

1.2. Maryja obdarowana taska

Dar doskonalej swietosci Maryi Iaczy si¢ nierozdzielnie z darem
pelni taski udzielonej Maryi przez Boga. Dar pelni taski — jak juz wspo-
mniano wczesniej — jest pozytywnym wymiarem Swi¢gtoSci Maryi. Maryja
zostata obdarowana petnig faski Bozej od pierwszej chwili poczecia. Jan
Pawet 11, idac za nauczaniem Biblii, wskazuje na tajemnice wcielenia Syna
Bozego jako szczegblne wydarzenie objawienia tej prawdy. Jednoczesnie
pelnia faski w zyciu Maryi — co z naciskiem podkresla Papiez — objawia
swoista dynamike: niepokalane poczecie, wcielenie Syna Bozego, wsp6t-
praca z Chrystusowym dzielem odkupienia, zestanie Ducha Swigtego
w dniu Piecdziesigtnicy to kolejne momenty ponawianego daru taski
dla Maryi i zycia pelnig taski. Bég nieustannie obdarowuje Maryje swoja
taska, czyniac Jg zdolng do odpowiedzi na historiozbawcze powolanie,
jakie zostalo Jej wyznaczone w Bozym planie zbawienia. W tym Swietle
stawia si¢ pytanie: co to znaczy, ze Maryja zostala obdarowana pelnig
taski przez Boga? Zatrzymajmy si¢ zatem nad rzeczywistoScig petni faski
udzielonej Maryi. Pomimo tego, ze Maryja zostala obdarzona pelnig
taski juz od poczecia, to dar aski w zyciu Maryi podlegal dynamicznemu
prawu rozwoju, na co tak czesto wskazuje Papiez. Jednocze$nie darmo-
woS¢ taski Bozej —jak to mozna zauwazy¢ w nauczaniu Jana Pawla 11
— uwidacznia si¢ w zestawieniu z niegodziwoscig grzechu, ktory polega
na zaprzeczeniu darowi mitosci. Dlatego na konicu tego punktu zostanie
ukazana problematyka taski i grzechu w kontekscie maryjnym.

a) Dar petni taski

Moébwigc o obdarowaniu Maryi przez Boga taska, Jan Pawel II przy-
woluje w pierwszym rzedzie wydarzenie zwiastowania. Aniol zwraca
si¢ do Dziewicy z Nazaretu, pozdrawiajac Ja stowem raduj si¢ — yorpe
(por. Lk 1, 28). Potem za$ nazywa Ja pelng laski — xeyaprtopévn (por.
tamze). Greckie stowa yaipe oraz kexopitopévn sa ze soba gleboko
powigzane: Maryja ma si¢ radowac przede wszystkim dlatego, ze Bog Ja
kocha i napetnit Ja taska, by zostata Matka Jego Syna. Papiez odwoluje
si¢ tutaj do wiary Kosciola i do§wiadczenia $wietych, ktére pouczaja,
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ze Taska jest Zrodlem radosci i ze prawdziwa rado$¢ pochodzi od Boga.
W Maryi, podobnie jak w chrzescijanach, Bozy dar taski budzi gleboka
rado$é*. Laska oznacza szczegdlng pelni¢ stworzenia, poprzez ktorg
istota Bogu podobna uczestniczy w samym wewnetrznym zyciu Boga.
Laska oznacza mitos¢ i dar Boga samego — dar catkowicie wolny (darmo
dany), w ktérym Bog powierza czlowiekowi swoja Tajemnice, czynigc
go zdolnym do $wiadczenia tej Tajemnicy, do wypelnienia nig swego
ludzkiego bytu: zycia, mysli, woli i serca. Pelnig faski jest sam Chrystus.
Maryja ma otrzyma¢ Chrystusa i wraz z Chrystusem i przez Niego doste-
puje Ona najpelniejszego uczestniczenia w odwiecznej Tajemnicy, w zyciu
wewnetrznym Boga: Ojca, Syna i Ducha Swiqtego. To uczestnictwo jest
najpetniejsze wsrod wszystkich stworzef i wyrasta ponad wszystko, co
oddziela cztowieka od Boga i to juz od pierwszej chwili poczecia®!.
Wyrazenie kexopitopévn w odniesieniu do Maryi okresla ceche
wlasciwa kobiecie przeznaczonej, by zosta¢ Matka Jezusa. Fakt, ze aniot
pozdrawia Maryje w ten sposob, nadaje pozdrowieniu wyzszg warto$¢:
jest objawieniem tajemniczego planu zbawczego Boga w odniesieniu do
Maryi. Wskazuje na cale nadprzyrodzone obdarowanie Maryi, jakie wig-
ze si¢ z tym, ze zostala wybrana i przeznaczona na Matke Chrystusa®.
Laski petna jest imieniem, ktére Maryja nosi wobec Boga. Zgodnie bo-
wiem z przekazem Ewangelii, aniol wymawia je przed imieniem Maryja,
uwydatniajac w ten sposob gtéwny aspekt Jej osobowosci z punktu wi-
dzenia Boga®. Stowa te méwia réwniez o wyjatkowym wybraniu Maryi.
W tradycji semickiej imie wyraza rzeczywistoS¢ osoby oraz rzeczy, do
ktorych sie odnosi. Tytut laski petna ukazuje zatem najglebszy wymiar
osobowosci mtodej kobiety z Nazaretu, ktéra do tego stopnia zostata
uformowana przez laske i stata si¢ przedmiotem Bozego upodobania,
ze to wyrazenie moglo zastapi¢ Jej imie*. Maryja jest szczegOlnie umi-
lowana przez Boga — jest cala przeniknieta Jego mitoscig i ugruntowana
w Niej bez reszty, jest Ona jakby cala stworzona z mitosci Najswietsze-

40Por, RM 9. Szerzej na temat pelni laski Maryi w ujeciu encykliki Redemptoris Mater
pisze J. ROBAKOWSKI, Laski petna..., 87-104.

41 Por. JAN PAWEL 11, ,,Bgd? pozdrowiona laski pelna” (Rzym, 08.12.1978), w: Aniol
Pariski z Papiezem Janem Pawlem 11 (22.10.1978-25.10.1981), t. 1, Watykan 1982,
27-28 (dalej: AP 1).

42 Por. RM 9. Szerzej na temat zbawczego planu Boga wobec Maryi por. W, HANC,
Maryja w zbawczym planie Trdjjedynego Boga..., 381-394. )

43 Por. JAN PAWEL. I1, Faski pelna (katecheza, Rzym, 08.05.1996), w: TENZE, Maryja
w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Watykan 1998, 77; por. takze TENZE, Bazylika
Zwiastowania w Nazarecie (Rzym, 8.11.1987), AP 3, 263-264. )

# Por. TENZE, Doskonala swietos¢ Maryi (Rzym, 15.05.1996), w: TENZE, Maryja
w tajemnicy Chrystusa i Kosciota..., 80.



go®. Pelnia taski w Maryi jest cechg wyrézniajaca Dziewice z Nazaretu
spoSrod wszystkich stworzen. Maryja nie tylko otrzymata taske: wszystko
jest w Niej opanowane i kierowane taskg od samego poczatku Jej ist-
nienia. Zostata Ona uchroniona od grzechu pierworodnego i otrzyma-
ta przedziwng doskonatos¢ swietosci. Jest Ona stworzeniem idealnym,
takim jakiego pragnat Bég. Matka Boza nigdy, nawet w najmniejszym
stopniu, nie sprzeciwita sie¢ woli Bozej. Dzigki ogarniajacej Ja catkowi-
cie fasce wszystko w Niej jest harmonig, a pickno Boskiego bytu odbija
si¢ w Niej w sposob niezwykty*e. W Niej natura ludzka osiggnela swoj
szczyt. Przewyzsza Ja tylko doskonalo$é Syna®’.

Roéwniez analiza filologiczna greckiego stowa keyopitopévn prowa-
dzi do wazkich wnioskéw na temat rzeczywistosci faski w zyciu Maryi.
Stowo to — przypomina Papiez — mozna przettumaczy¢ jako uczyniona
pelng laski lub napelniona taskg, co wskazuje jeszcze bardziej, ze chodzi
o dar Boga dla Dziewicy. Drugi wniosek analizy filologicznej daje ob-
raz taski doskonalej i trwalej, zaktadajacej petnie®®. Jednoczesnie zwrot
Keyopltopévn obwieszcza fundamentalng prawde, ze poczatkiem
wszystkiego w zwigzkach migdzy Bogiem i stworzeniem jest szczodry
dar, wolny i suwerenny akt woli Bozej, a wiec wszystko to, co w jezyku
Biblii miesci sie w stowie faska. Laska Boga, ktorg otrzymala Maryja, jest
ostatecznym wyjasnieniem calej Jej wielkosci i godnosci. Dar Bozej taski
jest nie tylko zamierzeniem czy zyczliwym nastawieniem Boga wobec
Niej, ale czyms rzeczywistym, jest laskg Chrystusa udzielong Jej wezeSniej
na mocy zastug Jego Smierci®.

Wyrazenie uczyniona pelng laski, z jakim aniot zwraca sie do Maryi
w chwili zwiastowania, przypomina o nadzwyczajnym Bozym przywileju
udzielonym Maryi w zwigzku z zapowiedzianym macierzynstwem, ale
wskazuje bardziej bezposrednio na owoc Bozej faski w Niej. Maryja
zostala w sposob doglebny i na state przeniknieta faska, czyli uswie-
cona. Papiez przypomina tutaj stowa Vaticanum II, ze do tej prawdy
nawigzywali takze Ojcowie Kosciola, kiedy nazywali Maryje calg swigtg,
potwierdzajac jednoczesnie, ze zostata Ona jakby utworzona przez Ducha

4 Por. TENZE Salus populi Romani..., 810.

46 por. TENZE, Rok Swiety w sposéb szczegolny odnosimy do Niej (homilia, Rzym,
08.12.1983), ,,LOsservatore Romano” 4(1983) nr 12, 3; por. takze TENZE, Przyklad
Matki..., 170.

47 Por. TEN_ZE, Przemcwienie pozegnalne do mlodziezy (Jasna Gora, 15.08.1991),
w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997.
Przemcwienia, homilie, Krakéw 1997, 815.

8 Por. TAMZE.

# Por. TENZE, List z okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swietego Domu w Loreto
(Rzym, 15.08.1993), ,,LOsservatore Romano” 15(1994) nr 4, 12.
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Swigtego i uksztaltowana jako nowe stworzenie®®. Laska pojmowana jako
laska uswiecajgca, ktdra pozwala osiggnagé osobistg Swieto$é, zrealizo-
wata w Maryi nowe stworzenie, czynigc Ja w pelni zgodng z zamyslem
Bozym®!.

Jan Pawet Il wprowadza tutaj w swoim nauczaniu o pelni taski Ma-
ryi aspekt pneumatologiczny. Laska jest bowiem w rzeczywistosci sam
Duch Swiety. Powiedzie¢ wiec o Maryi, ze jest laski petna, znaczy powie-
dzieé, ze jest pelna Ducha Swietego®2. Duch Swiety umitowat Maryje jako
swojg mistyczng Oblubienice i napelnit szczeg6lnymi darami. Pozwolita
Ona ksztaltowa¢ si¢ z ulegloscia Jego ukrytemu i poteznemu dzialaniu®.
Historyczne koleje zycia Maryi, poczawszy od niepokalanego poczecia,
przebiegaja catkowicie w cieniu Ducha. Zwlaszcza jednak w zwiastowa-
niu otrzymata Ona od Ducha Swietego nowe serce, ktore uczynito Ja
ulegla Bogu, zdolna do przyjecia Jego planu zbawienia i do odpowiedze-
nia nan z absolutng wiernoscia, przez cale zycie. Maryja wieiczy Stary
Izrael i jest wyobrazeniem Kosciola, poslubiona Bogu w Duchu Swictym
na zawsze w wiernosci i mitosci (por. Oz 2, 21-22)%.

0Por. LG 56.

31 Por. JAN PAWER. II, Doskonala swietos¢ Maryi..., 81.

52 Por. TAMZE; por. takze TENZE, Duch Swiety i Mary/a wz0r osobistego zwigzku
Boga i czlowieka (katecheza, Rzym, 18.04.1990), w: TENZE, Wierze w Ducha
Swigtego, Watykan 1992, 183-184. Trzeba tutaj zauwazy¢, ze Papiei w jednej ze
swoich homilii na Uroczystos¢ Niepokalanego Poczgcia przypomnial wigz Maryi
z Duchem Swigtym w ujeciu Sw. Maksymiliana Kolbe. Por. JAN PAWEL 11, Swigtos¢
Maryi w porzgdku zbawienia..., 915-919. Szerzej o nauce $w. Maksymiliana na ten
temat por. H.M. MANTEAU-BONAMY, Nauka maryjna ojca Kolbego. Duch Swigty
a Niepokalane Poczecie, Niepokalandéw 1981; T. WILSKI, ,,Matka Najswigtsza jest
T4, w ktorej wielbimy Ducha Przenajswietszego™, ,,Studia Gnesnensia” (1981) nr 6,
221-231. W polskiej literaturze teologicznej problematyka ukazujaca relacje Maryi
i Ducha Sw1f;tego jest podejmowana do$¢ czgsto. Por. L. BALTER, Rola Ducha
Swietego w zyciu Maryi, w: Matka Odkupiciela..., 137-150; TENZE, Duch Swiety
w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka Jezusa posrod pzelgrzymu]qcego Kosciola,
red. J.S. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 243-257; S. GRES, Maryja a Duch Swigty
w Katechizmie Kosciola Katolzckzego w: Maryja w Katecbzzmze Kosciola Katolickiego,
red. $.C. NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 57-67; M. RYK,
Duch Swiety i Maryja, w: Noszczelka Ducha. Pneumatofom Materialy z Kongresu
Mariologicznego, Jasna Gora 18-23 sierpnia 1996 r., red. J. WOJTKOWSKI, S.C.
NAPIORKOWSKI, Lublin 1998, 201-215. Zagadnienie to jest takze wazne ze
wzgledu na duzg nosnos¢ ekumeniczna w dialogu z Ko$ciolem prawostawnym, tak
bardzo wyczulonym na tajemnice Ducha Swigtego. Por. J. ANCHIMIUK, Duch
Swiety a Bogarodzica we wspdlczesnej teologii prawostawnej, w: Nosicielka Ducha..
7-14; A. SCHMEMANN, Matka Boza i Duch Swigty, w: Beatam me dicent..., t. 8
TekstyoMatce Bozej. Prawoslawie, cz. 2, red. $.C. NAPIORKOWSKI Nlepokalanow
1991, 129-137.

33 Por. JAN PAWEL. 11, Modlitwa na Rok Maryjny (Rzym, 07.06.1987), ,,LOsservatore

Romano” 8(1987) nr 7, 1.

34 Por. TENZE, Dziewica cichej ofiary (Rzym, 11.03.1984), AP 2, 293-294.



Nauczajac o pelni taski w Maryi, Jan Pawel II bardzo czesto siega do
stéw §w. Pawla z Listu do Efezjan: Niech bedzie blogostawiony Bdg i Oj-
ciec Pana naszego Jezusa Chrystusa |[...), ktory wybral nas w Nim przed
zaloZeniem swiata, abysmy byli swigci i nieskalani przed Jego obliczem
(Ef 1, 3-4). Aby zatem przyblizy¢ si¢ do tajemnicy doskonalej $wietosci
Maryi, trzeba cofnaé si¢ poza prog grzechu pierworodnego, a nawet poza
prog dziejow czlowieka, przed wszelki czas, przed zalozeniem swiata
—1 odnalez¢ si¢ w niezglebionym wymiarze samego Boga. Papiez méwi
o czystym wymiarze odwiecznego wybrania, ktérym wszyscy jesteSmy
ogarnieci w Jezusie Chrystusie: w Przedwiecznym Synu — Stowie, ktore
stanie si¢ cialem w petni czaséw. Czlowiek jest w Nim wybrany do $wie-
toSci, czyli do taski: Aby byl swiety i nieskalany przed Jego obliczem (Ef
1, 4)%. Stowa te w sposéb szczegblny i wyjatkowy odnosza sie do Ma-
ryi. Ona bowiem bardziej niz wszyscy ludzie — i bardziej niz aniofowie
— przed zalozeniem swiata |...] zostala wybrana w Chrystusie, bo tez
w sposob jedyny i niepowtarzalny zostala wybrana dla Chrystusa, zo-
stajagc Mu przeznaczong na Matke*. W Maryi wszystko jest skierowane
ku Chrystusowi, wszystko zalezy od Niego i wszystko jest przeniknigte
Jego tajemnica®’. Trzeba wiec tutaj zauwazy¢, ze Papiez dar pelni laski
udzielonej dla Maryi odczytuje zdecydowanie chrystocentrycznie.

W Ewangelii wedlug $w. Lukasza Maryja slyszy przytaczane i ana-
lizowane juz wcze$niej stowa: Bgd? pozdrowiona, pelna laski (1, 28).
Stowa te docieraja do Niej z Przedwiecznej mysli Boga, jak wskazuja
stowa z Listu do Efezjan. Sq one wyrazem Przedwiecznej Milosci, wy-
razem wybrania w Chrystusie na wyzynach niebieskich. Rowniez stowa
skierowane do Maryi przez aniota méwig o Jej szczegdlnym wybraniu
w Chrystusie. W Nim Bog i Ojciec wybrat corke Izraela, aby byla swigta
i nieskalana, wybrat Maryje przed zalozeniem swiata, aby byla Swieta
i Niepokalana od pierwszej chwili poczecia. Bég wybral Maryje ze wzgle-
du na Chrystusa, aby w tajemnicy wcielenia Syn Bozy znalazt Matke
w calej pelni Bozego upodobania, czyli w pelni Bozej faski®®.

Mozna wiec zauwazyé, ze w refleksji papieskiej tajemnica petni
taski u Maryi zajmuje duzo miejsca. Osoba Maryi stuzy Papiezowi do
opisywania rzeczywisto$ci Bozej taski oraz uwrazliwia na podstawowg
prawde zycia chrzeScijaniskiego, ze powolujac obdarza jednoczesnie ta-

55 Por. TENZE, Aby przyblizyc si¢ do tajemnicy Niepokalanego Poczecia (homilia, Rzym,
08.12.1987), ,,LOsservatore Romano” 9(1988) nr 1 (Dodatek do rocznika 1987),
III; por. takze TENZE, ,,Wybral nas przed zalozeniem swiata” (Rzym, 08.12.1990),
AP 4,274,

3¢ Por. TENZE, Salus populi Romani..., 809.

37 Por. TENZE, Poboznos¢ maryjna (Rzym, 05.02.1984), AP 2, 282-283.

38 Por. TENZE, Przezylismy dni nowej Piecdziesigtnicy..., 12.
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ska. Obdarowanie za$ taczy sie ze zobowigzaniem do wypelnienia po-
wolania. Pomimo tego, ze obdarowanie Maryi pelnig faski jest jedyne
i niepowtarzalne, to pozostaje ono wzorcowym wobec kazdego Bozego
obdarowania skierowanego w strone czlowieka. Wskazuje, ze u podstaw
wszelkiego dziatania ku zbawieniu stoi dar samego Boga. Prawda o Maryi
obdarowanej przez Boga chroni chrzeScijanina przed pokusa wszelkiej
samorealizagji i niezaleznoSci. Bég, powolujac chrzescijanina do wypel-
nienia okreSlonych zadan, udziela wczesniej daru taski, ktory cztowiek
powinien odczytac i podjaé jego wypelnianie.

b) Wazrost pelni faski u Maryi

Znamienny jest nacisk, z jakim Jan Pawel I wskazuje na dynamike
petni laski w zyciu Maryi. Powotana przez Boga do nowych zadan Ma-
ryja potrzebowala i otrzymywata odpowiednie faski, aby nalezycie méc
sprostaé tym obowigzkom. Z drugiej strony, wiernie wypelniajac swe
powolanie, coraz bardziej si¢ uswiecala. Bog nieustannie udzielat Maryi
daru taski uprzedzajacej i wspomagajacej, a za doskonale wspo6idziatanie
z nimi pomnazal w Niej faske uswiecajaca®. Maryja przez swojg odpo-
wiedz wiary dawang Bogu jednoczes$nie nieustannie wzrastala w tasce,
bo, jak stwierdza Papiez, pozostawala Ona zawsze doskonale otwarta
w strong tego daru z wysokosci®. Laska —z natury rzeczy —jest darem
Bozym darmo danym, inaczej laska nie bylaby laskg (Rz 11, 6). Bez
taski nie mozna si¢ zbawié, jest ona konieczna do gorliwego spetniania
woli Bozej (por. Iz 6, 9n; Tt 2, 11; Dz 15, 11), albowiem to Bdg jest
w nas sprawcq chcenia i dziatania (Flp 2, 13). Jednocze$nie jednak faska
jest zobowigzaniem do dobrych czynéw, kiére Bog z gory przygotowal,
abysmy je petnili (Ef 2, 10). Zazdrosnie pozada On ducha taski, ktérego
utwierdzil w cztowieku. Wzrost faski u Maryi byl niewatpliwie staly.
Mozna jednak wyréznic trzy okresy szczegdlnego wzrostu faski u Maryi:
pierwszy trwat od niepokalanego poczecia do zwiastowania; drugi od
zwiastowania, czyli poczecia Syna Bozego do Jego $mierci i zmartwych-
wstania; trzeci za$ po zestaniu Ducha®!. Tak ujety dynamizm daru taski
jest wyraznie widoczny w maryjnym nauczaniu Jana Pawla II. Maryja
obdarzona petnig taski juz w niepokalanym poczeciu®® zostaje napel-
niona taska Ducha Swictego we weieleniu oraz w dniu Pie¢dziesigtnicy,

3% Por. RM 13.

0 por, TAMZE, 8.

1\ taki spos6b w oparciu o nauczanie papieskie odczytuje dar Ducha Swigtego J.
Robakowski. Nauczanie Jana Pawta II wyraznie pozwala na takie sformutowanie.
Por. J. ROBAKOWSKI, Laski pelna..., 92.

62 Por. RM 10.



poniewaz —jak uczy Jan Pawel Il — nowa misja macierzyfistwa wobec
Kosciofa potrzebowata, aby pierwsze wylanie Ducha Swietego zostato
wzmocnione i odnowione przez nowy dar Ducha®. Papieska refleksja
maryjna ukazuje wiec wyraznie cala dynamike daru taski w zyciu Maryi.
Laska udzielona Maryi przez Boga nie byla rzeczywistoscia statyczna,
czy nawet jedynie raz udzielong. Laska Boza w zyciu Maryi ma swoistg
dynamike i historie.

Dar taski taczy si¢ z prawda o stalej Swietosci Maryi. Prawda ta
— przypomina Papiez — jest powszechnie uznawana przez lud chrze-
Scijanski. Zgodnie z tym przekonaniem Maryja, wolna od grzechu
pierworodnego, zostala rowniez zachowana od wszelkiego innego
grzechu, a otrzymana na poczatku Swietos¢ wypetnita calg Jej egzysten-
ge. Kosciol zawsze uznawal Maryje za $wigta i wolng od wszelkiego
grzechu lub niedoskonalosci moralnej. Jan Pawel II przypomina tutaj
stowa Soboru Trydenckiego, ktéry glosi, ze nie mozna w calym zyciu
unikngc wszystkich grzechéw, nawet powszednich, chyba ze si¢ dostgpi
specjalnego przywileju BoZego, jak utrzymuje Kosciol o swigtej Dziewicy
(DS 1573). Sobér Trydencki nie zamierzal definiowac tego przywileju,
stwierdzit jednak, ze KoSciét potwierdza go z moca: tenet, czyli utrzymuje
zdecydowanie. Stowo to nie oznacza zaliczenia tej prawdy do poboznych
wierzen lub opinii, lecz potwierdza jej charakter jako doktryny pewnej,
gleboko obecnej w wierze Ludu Bozego. Przekonanie to opiera si¢ na
pelni taski uznanej w Maryi przez aniota w chwili zwiastowania. Wiecej,
petnia taski doznawala w zyciu Maryi — jak wskazuje Papiez — swoistego
wzrostu, udzielana byla bowiem przez Boga na miare zaangazowania
Maryi w dzieto zbawienia. Maryja jest wiec niewiasta obdarzong stalg
doskonaloscig i pelnig swietosci, bez cienia grzechu ani niedoskonatosci
w porzadku moralnym lub duchowym®. Duszy Maryi nigdy nie skazit
najmniejszy grzech. Pozostala taka, jaka uczynit Ja Stwoérca; wiecej,
wzrastajagc w doskonatosci moralnej dostapita najwyzszej chwaly wnie-
bowziecia z duszg i ciatem®.

3 Por, TENZE, Maryja a dar Ducha gwigtego (katecheza, Rzym, 28.05.1997), w:
TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 180; por. takze TENZE,
Maryja Pocieszycielkq ofiar przemocy (homilia, w Vitoria-Brazylia, 19.10.1991),
»LOsservatore Romano” 12(1991) nr 11, 27.

64 Por. TENZE, Pelna laski... (1994), .

%5 Por. TENZE, Niepokalana..., 150. Wniebowziecie jest ostatnim aktem zbawcze]
miloéci Boga Ojca wobec Maryi. Jako eschatologiczne spetnienie Maryi w chwale
jest szczytem Jej umitowania przez Ojca Niebieskiego. Pelnia taski staje sie w Niej
pelnig chwaly. We wniebowzieciu Chrystusowe zwyciestwo nad grzechem zostaje
dopelnione przez zwyciestwo nad $miercig. Wniebowziecie staje si¢ wymownym
znakiem Jej wznio$lejszego sposobu odkupienia. Maryja jako umilowana céra
Ojca otrzymala zatem najwyzszy stopien udzialu w zyciu Bozym, znalazta sie
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Trzeba wiec zauwazy(, ze Papiez zdecydowanie uwypukla prawde,
iz na zobowigzujacy dar faski Pana, Maryja pozostawala zawsze otwarta
i—jak to zostanie dalej ukazane — w pelni z tym darem wspétpracowata.
Jednoczesnie Jan Pawel Il wskazuje na swoistg dynamike taski w zyciu
Maryi. Bég wierny swoim obietnicom, ktére zlozyt Stuzebnicy Panskiej,
pozostal takze wierny w darze swojej taski udzielanej Maryi. Trwata
$wieto$¢ Maryi jest dla chrzeScijanina zapewnieniem i gwarancjg stalej
wierno$ci Boga wobec swoich zamierzen. Wzywa jednoczesnie kazdego
wierzacego i calg wspdlnote Kosciota do nieustannego odpowiadania, na
wzor Maryi, na nieskoficzong wierno$¢ Bozej taskawosci oraz rozwoju
dar6w Bozych we wlasnym zyciu.

c) Laska a grzech

Dla uwypuklenia daru taski udzielonej przez Boga Maryi, a jedno-
cze$nie wskazania na grzech jako zaprzeczenie daru taski, Papiez czesto
zestawia ze sobg te dwie, przeciwne sobie rzeczywistosci. Czyni to, od-
wolujac sie do dramatu pierwszego grzechu cztowieka opisanego w Ksig-
dze Rodzaju z wydarzeniem zwiastowania w Nazarecie. Oba wydarzenia
dokonujg si¢ w obecnosci Boga, ktory jest wszedzie, a Jego obecnosc jest
wszechogarniajgca. Maryja zatrwozyla si¢ na stowa Bozego zwiastuna
(por. Lk 1, 29-30), ale byt to inny lek niz lek Adama z Ksiggi Rodzaju:
Ustyszatem Tiwdj glos [...] i ukrylem sig (Rdz 3, 10). Maryja takze slyszy
glos Boga w sfowach Gabriela, jednakze nie szuka ukrycia. Wychodzi
na spotkanie tych stéw z prostotg i catkowitym oddaniem. Wychodzi ku
Bogu, ktory Ja nawiedza — a réwnocze$nie wchodzi gleboko w siebie:
Rozwazala, co miatoby znaczyc to pozdrowienie (tk 1, 29). A kiedy przy
pomocy Boskiego Zwiastuna je zrozumiata, odpowiedziata: Niech mi
si¢ stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38)%.

Te dwa obrazy pozwalajg rozpoznaé zasadnicze przeciwienstwo
grzechu i faski, czyli odejscia od Boga i powrotu do Boga, odrzucenia
i zbawienia. Przeciwiefistwa tego nie sposdb opisa¢ wprost. Zaden wi-
dzialny obraz, ani tez zaden styszalny opis, nie jest w stanie odtworzy¢
zfa grzechu, ani tez nie potrafi odtworzy¢ pickna taski, dobra i $wietosci.
Liturgia i cate Objawienie prowadzi poprzez widzialne do niewidzial-
nego. Jest to droga, ktérg odwiecznie podaza czlowiek na spotkanie
Tego, ktory zamieszkuje swiatlos¢ niedostgpng (1 Tm 6, 16). Na drodze

w pelnej wspélnocie zycia z Ojcem, ktéry udziela si¢ przez Syna w Duchu Swietym.
Problematyke wybrania Maryi przez Boga Ojca podejmuje artykut T. SIUDY, Maryja
— wybrana i umilowana cora Ojca. .., 52-53.

% Por. TENZE, Aby przyblizy¢ si¢ do tajemnicy Niepokalanego Poczecia..., 115 por.
TENZE, Pelna laski... (1991), 61.



takiego rozumowania i przezywania tajemnicy swietoSci Maryi staje sie
calkowicie jasna roznica pomig¢dzy dramatem grzechu pierworodnego
a zwiastowaniem. Jest to roznica i przeciwstawienie. Ostatecznie — zda-
niem Papieza — jest to spelnienie nieprzyjazni, o jakiej mowia wspomi-
nane juz wczeSniej stowa Protoewangelii: Wprowadzam nieprzyjaii
migdzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej
(Rdz 3, 15)°".

Pozdrowienie laski petna, wypowiedziane przy zwiastowaniu do
Niepokalanej, odzywa si¢ nieustannie w Kosciele: f.aska Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa niech bedzie z wami wszystkimi. Yaska nalezy do
tajemnicy Kosciola, poniewaz nalezy do powolania czlowieka. W tym
znaczeniu czlowiek jest droga Kosciota®®. Dzieje laski przenikajg sie jed-
nak w dziejach ludzkosci w sposéb dramatyczny z dziejami grzechu. Jan
Pawet II przywoluje tutaj stowa Soboru: Ma [...] [Sobér] przed oczyma
Swiat ludzi, czyli calg rodzing ludzkg [...); swiat, bedgcy widownig historii
rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami jego wysitkow, klesk i zwy-
cigstw; swiat, ktory — jak wierzg chrzescijanie — z milosci Stwarcy powo-
lany do bytu i zachowywany, popadl wprawdzie w niewole grzechu, lecz
zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzyZowanego i zmartwychwstatego,
po zlamaniu potegi Zlego, by wedle zamystu Bozego doznal przemiany
i doszed! do pelni doskonatosci®. Sobor — wyjasnia Papiez — zakorzenia
swoje nauczanie o postannictwie KoSciola w swiecie wspolczesnym w ta-
jemnicy ludzkiego poczatku, jakby odczytujac fragment Ksiggi Rodzaju.
Wyznaje on rownoczeSnie w calej glebi i pelni tajemnice odkupienia $wia-
ta i czlowieka w Swiecie, dokonanego przez $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa. Caly Kosciél wznosi sie na gruncie tej tajemnicy i przenikniety
jest mocami odkupienia. Zyje tymi mocami i w nich przezwycieza potege
Zlego. Doznaje wigc Kosciot Chrystusa tej nieprzyjazni, o ktorej mowa

%7 Por. TENZE, Aby przyblizy¢ sie do tajemnicy Niepokalanego Poczecia..., 111; por.
TENZE, Pigkno, ktéremu na imi¢ Maryja (Rzym, 8.12.1979), AP 1, 168; Trzeba
zauwazy¢, ze w nauczaniu Jana Pawla Il o spetnianiu owej nieprzyjazni istnieje pewna
ambiwalancja czasowa. Spelnienie jej jest ukazywane przez Papieza w tajemnicy
niepokalanego poczgcia Maryi, we wcieleniu, w uczestnictwie Maryi w dramacie
krzyza Syna, w tajemnicy wniebowziecia, czy wreszcie jest ukierunkowane za Ksiggg
Apokalipsy ku przysztosci (por. Ap 12, 1-18). Jednoczesnie nieprzyjazii ta — jak uczy
Papiez - realizuje si¢ zawsze w dziejach Kosciota. Papieskie ujecie tej problematyki
jest wiec na wskro§ dynamiczne i pozbawione elementdw statycznych, co odpowiada
wrazliwosci biblijnej.

8 Por. TENZE, Pigkno, ktéremu na imie Maryja..., 167-168. Warto zauwazyé, ze
réwniez w kontek$cie maryjnym Papiez przypomina programowe stowa swojego
pontyfikatu zawarte w encyklice Redemptor hominis, ktore glosza, ze czlowiek jest
pierwszq i podstawowq drogg Kosciola, drogg wyznaczong przez samego Chrystusa,
drogq, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Weielenia i Odkupienia. Por.

o TENZE, Encyklika Redemptor hominis (04.03.1979), 14 (dalej: RH).
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w Protoewangelii i za faskg Boza nie Igka sie jej. Nalezy bowiem do
powolania Kosciofa uczestniczy¢ z pokora i ufnoscia w tym podstawo-
wym wyzwoleniu, jakiego dokonat Chrystus, podobnie jak uczestniczyla
Niepokalana™. Pelnia faski w Niepokalanej stanowi zapowiedz Dobrej
Nowiny o zbawieniu. Chrystus przezwyci¢zy moc grzechu w dziejach
ludzkosci, tak jak przezwyciezyl moc grzechu w swej Matce, tak prze-
zwyciezy t¢ moc grzechu w kazdym cztowieku”!.

Na zakonczenie trzeba zauwazy¢, ze ukazujac tajemnice laski w zyciu
Maryi w zestawieniu z tajemnicg grzechu, Papiez odwoluje si¢ przede
wszystkim do opiséw biblijnych Ksiggi Rodzaju i opisu zwiastowania. Dar
pelni faski udzielony Maryi przez Boga powinien stuzy¢ takze kazdemu
cztowiekowi w odczytywaniu milosci Boga oraz calej niegodziwosci grze-
chu jako zaprzeczenia tej mitoSci. Bowiem tylko w perspektywie faski
Bozej mozna odczytad i zrozumiec zlo grzechu jako obrazy Boga. Osta-
tecznie wiec to dar Bozej faski rodzi zobowigzanie i daje site do unikania
zla i grzechu. Osoba Maryi stuzy Papiezowi jako najdoskonalszy wzor
przyjecia Bozego daru taski i odrzucenia wszelkiego zla i grzechu.

2. Dar dziewiczego macierzynstwa Bozego

Maryja zostala obdarowana przez Boga doskonaty Swietoscig
ze wzgledu na godnos¢ Bozego macierzynstwa, ktora przewyzszala
wszelkg inng godnosé, jaka moze spotkaé cztowieka. Dlatego jest ona
ostateczng przyczyng wszelkich task, jakich doznala Maryja. Najpierw
task uprzedzajacych -z taskg niepokalanego poczecia na poczatku Jej
zycia 1 wszelkich innych task udzielanych Maryi przez Boga, w miarg
jak tajemnica Jej Bozego macierzynstwa si¢ realizowata. Maryja jest faski
petna, poniewaz wcielenie Stowa, zjednoczenie osobowe Boga — Syna
z naturg ludzka — z czlowieczenistwem — w Niej sie dokonuje i urzeczy-
wistnia. Jest wybrana na Rodzicielke Syna Bozego, a przez to najbardziej
umitowana c6ra Ojca i §wietym przybytkiem Ducha Swictego. Dzieki
temu szczegbélnemu darowi faski goruje Ona nad wszystkimi innymi
stworzeniami ziemskimi i niebieskimi.

Tajemnice Bozego macierzynistwa Maryi Jan Pawet I wpisuje w swo-
im nauczaniu w szeroki kontekst historii zbawienia, jako najwiekszy dar
taski Bozej udzielony stworzeniu. Powstaje tutaj pytanie: w jakim sensie

70Por. JAN PAWEL I, Przezylismy dni nowej Piecdziesigtnicy..., 12; por. TENZE,
Zawierzam Bogarodzicy to miasto (Turyn, 13.04.1980), AP 1, 219-221.

"UPor. TENZE, Jutrzenka naszego odkupienia (modlitwa, Rzym, 08.12.1995),
»LOsservatore Romano” 17(1996) nr 2, 15.



wecielenie Syna Bozego jest darem dla Maryi i jakie zobowigzania wobec
Niej rodzi? W nauczaniu Jana Pawla II okazuje sie, ze wcielenie Syna
Bozego jest fundamentalnym darem taski dla Maryi, kt6ry domaga si¢ Jej
zaangazowanej odpowiedzi. W Niej spelnia si¢ mesjanskie oczekiwanie
Izraela i rozpoczyna w Jezusie Chrystusie Nowe Przymierze Boga z ludz-
koscig. Zatrzymamy sie wiec na Bozym zamysle zbawczym zawartym
w dziewiczym macierzyfistwie Maryi.

Najpierw trzeba zauwazy¢, ze zostalo ono poprzedzone wyjatkowg
misja niektorych kobiet w Starym Testamencie, obdarzonych szczegdl-
nym postannictwem przez Boga, przygotowujac niejako naréd wybrany
na dar Bozego macierzynistwa Maryi — wybranej kobiety z tego narodu.
Jan Pawet II skrupulatnie odczytujac mysl biblijna, wyraznie wskazuje,
ze wcielenie Syna Bozego bylo takze wielkim darem dla Jego Matki
oraz ze Maryja byla tego Swiadoma. Dlatego drugi punkt zostanie po-
Swiecony refleksji na temat weielenia Syna Bozego jako daru dla Maryi.
Charakter wecielenia jako daru uwypukla takze prawda o dziewiczym
macierzyfistwie Maryi. Dlatego tez na koncu tej refleksji wypadnie nam
ukaza¢ wymowe dziewiczego wymiaru macierzyfistwa Maryi jako daru
Bozego.

2.1. Macierzynstwo i misja kobiety w Starym Testamencie
przygotowaniem do daru Bozego macierzynstwa Maryi

Jan Pawet II w swoim nauczaniu o macierzynistwie Maryi nawigzuje
szeroko do tradydji starotestamentowej jako przygotowujacej do tajemni-
cy Jej macierzyfistwa Bozego i roli w historii zbawienia. Starotestamento-
wa misja wielu $wietych kobiet, wyznaczona im przez Boza Opatrznosé,
byta zapowiedzig tej jedynej w swoim rodzaju misji, ktorg miata spetnié
Maryja”. Papiez pragnie tutaj wskaza¢ na glebokie powigzanie starote-
stamentowych obietnic dotyczacych Mesjasza i Jego Matki z Nowym
Przymierzem. Boze macierzynistwo Maryi byto wiec przygotowywane
objawieniem Bozej mocy w zrodzeniu potomstwa przez kobiety Izraela
w Starym Testamencie. Juz egzegeza apostolska odkrywa tajemniczy
zwigzek pomiedzy rzeczywistoScia chrzeScijaniska, a rzeczywistoScig przy-
taczang lub opisywang w Starym Testamencie. Zwigzek ten ma swoje
oparcie w PiSmie gwif;tym i przedstawiany jest jako co$ zaplanowanego
i zamierzonego przez Ducha Swietego. Przybycie Chrystusa o$wietla cala
starg ekonomie zbawienia, ktéra w calym blasku jawi si¢ jako figura

72 Por. TENZE, Przeslanie na XII Miedzynarodowy Kongres Mariologiczny na Jasnej
Gorze w Czestochowie 18-24 sierpnia 1996 r. (Rzym, 15.08.1996), ,,’Osservatore
Romano” 17(1996) nr 10, 45.
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zapowiadajaca obecng rzeczywisto$¢”®. Aby lepiej i wyrazniej uwydatnié
charakter wcielenia jako taskawego daru Boga dla Maryi, wydaje si¢
stusznym krotkie przeSledzenie —za Janem Pawlem II — wiodacych idei
starotestamentowych, ktore ukazujg macierzyfistwo i zadania wybranych
kobiet jako przygotowujace Boze macierzyfistwo Maryi.

W mysli starotestamentowej macierzyfistwo jest nieustannie ukazy-
wane jako dar Boga. Ewa po przyjéciu na $wiat Kaina, pierworodnego
syna, mowi: Otrzymatam meiczyzng od Pana (Rdz 4, 1). Za pomoca tych
stéw Ksigga Rodzaju okresla pierwsze macierzyfistwo ludzkich dziejow
jako faske i rados¢, ktérych zrédiem jest dobroé Boga. Podobnie zostajg
przedstawione narodziny Izaaka, syna Abrahama i Sary u poczatkdw na-
rodu wybranego (por. Rdz 15, 4; 18, 14). Macierzyfistwo zostaje tutaj
ukazane jako decydujacy dar Pana. W Biblii spotykamy réwniez inne
opowiadania o kobietach uleczonych z bezptodnosci i uszczesliwionych
przez Boga darem macierzyistwa. Sg to czesto sytuacje pelne udreki,
ktére przemieniajg si¢ w do§wiadczenie radosci dzigki interwencji Boga
wystuchujacego przeniknietej strapieniem modlitwy osoby po ludzku
pozbawionej nadziei. Narodzenie Jézefa —syna Jakuba i Racheli (por.
Rdz 30, 22-23), Samsona syna Manoacha (por. Sdz 13, 3), Samuela syna
Anny (por. 1Sm 1, 19-20). W wydarzeniach tych poczatkowy temat
bezptodnosci kobiety stuzy uwydatnieniu cudownej interwencji Boga
ijednocze$nie pozwala zrozumie¢ wymiar bezinteresownosci zwigza-
ny z kazdym macierzyfistwem. W tych nadzwyczajnych przypadkach
macierzyhstwa z fatwoScig mozna takze dostrzec, jak wazne miejsce
Biblia przypisuje matkom w postannictwie ich dzieci. Jednocze$nie in-
terwencja Boga, ktéry w waznych momentach dziejéw swego narodu
obdarza plodnoscia niektére kobiety bezdzietne, otwiera droge do wiary
w interwencje Boga, ktory, kiedy nadejdzie petnia czasu, uczyni ptodna
Dziewice dla wcielenia swego Syna’™.

Jan Pawel II przypomina takze, ze Stary Testament oraz tradycja
judaistyczna w pelni uznajg szlachetno$¢ moralng kobiety, objawiajaca
si¢ zwlaszcza w postawie ufnosci wobec Pana, w modlitwie o dar ma-
cierzynistwa i btaganiu Boga o ocalenie Izraela przed atakami ze strony
nieprzyjaciél. Obok Swietlanych przyktadéw bohaterek bliblijnych
wystepuja tez $wiadectwa negatywne o pewnych kobietach, takich jak
uwodzicielska Dalila, ktéra niweczy profetyczng dziatalno$¢ Samsona
(por. Sdz 16, 4-21); cudzoziemskie kobiety, ktore oddalajg serce stare-

73 Por. R. RUBINKIEWICZ, Sara —matka Izaaka, Maryja — Matka Jezusa. (Préba
odnalezienia typologii w swietle literatury judaistycznej), w: U boku Syna. .., 139-149.

74 Por. JAN PAWER. II, Macierzyristwo pochodzi od Boga (katecheza, Rzym, 06.03.1996),
w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 60-63.



go krola Salomona od Pana i namawiaja go do oddawania czci innym
bogom (por. 1 Krl 11, 1-8); Izebel, ktdra zabija prorokéw Pasiskich (por.
1 Krl 18, 13. 21); a takze zona Hioba, ktéra go obraza i pobudza do
buntu, gdy spadaja na niego nieszczescia (por. Hi 2, 9). W tych przypad-
kach kobiety postepuja podobnie jak Ewa, ktéra wykroczyla przeciwko
Bogu, popelniajac grzech. W Biblii dominuje jednak wyraznie — zauwaza
Papiez — perspektywa wywodzaca si¢ z Protoewangelii, ktéra dostrzega
w kobiecie sprzymierzeiica Boga™.

Ksigga Rut ukazuje bardzo szlachetna posta¢ cudzoziemki. Dzielac
zycie i wiare Izraela, zostanie ona prababkg Dawida i przodkiem Me-
sjasza. Wlaczajac jej imie do rodowodu Jezusa, Mateusz (por. Mt 1, 5)
czyni z niej znak uniwersalizmu i méwi, ze mitosierdzie Boze ogarnia
wszystkich ludzi. Weréd przodkéw Jezusa wymienia on réwniez Tamar,
Rachab i zone Uriasza, trzy kobiety grzeszne, ale nie przewrotne, zaliczo-
ne w poczet przodkéw Mesjasza, aby potwierdzié, ze dobro¢ Boga jest
wieksza od grzechu. Bog poprzez swoja taske wiacza w swoje zbawcze
plany ich nieuregulowang sytuacje malzenska, przygotowujac rowniez
i w ten sposob przysztosé. Innym wzorem pokornego oddania jest corka
Jeftego, ktora godzi sie, by wlasng Smiercig okupi¢ zwycigstwo swego
ojca nad Ammonitami (por. Sdz 11, 34-40). Literatura sapiencjalna, cho¢
czesto méwi o wadach kobiety, dostrzega w niej ukryty skarb (por. Prz
18, 22), uwydatniajac zdecydowanie warto$¢ kobiety — cennego daru
Pana. Ksigga Machabejska ukazuje dzieje matki siedmiu braci, ktorzy
poniesli meczefistwo podczas przesladowania Antiocha Epifanesa, przed-
stawiajgc nam najwspanialszy przykltad szlachetnosci kobiety w chwili
trudnej préby (por. 2 Mch 7, 20-23). Réwniez w tych postaciach ko-
biecych, w ktorych objawiajg sie nadzwyczajne dzieta taski, dostrzegamy
zapowiedZ najwigkszej kobiety — Maryi, Matki Pana’.

Stary Testament ukazuje kilka nadzwyczajnych kobiet, ktére pod
natchnieniem Ducha Swictego uczestnicza w walkach i triumfach Izraela
albo tez wnosza wklad w jego ocalenie. Kobiety te —zauwaza Jan Pawet II
— takze przygotowuja histori¢ zbawienia na przyjscie Maryi, ktéra ma
przyjaé w pelni czasu dar wcielenia Syna Bozego. Obecnos¢ tych kobiet
w dziejach ludu Izraela nie ma charakteru marginalnego lub biernego.
W petni uczestnicza one w historii zbawienia. Po opisie przejscia przez
Morze Czerwone $wicty tekst méwi, ze natchniona kobieta — Miriam
— wystepuje z inicjatywa, by uroczyscie obchodzi¢ to wydarzenie (por.

75 Por. TENZE, Szlachetnos¢ moralna kobiety (katecheza, Rzym, 10.04.1996), w:
TAMZE, 67-69. )

76 Por. TAMZE, 69. Por. TENZE, Przeslanie na XII Miedzynarodowy Kongres
Mariologiczny na Jasnej Gorze w Czestochowie 18-24 sierpnia 1996 7. ..., 45.
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Wj 15, 20-21). Ukazanie kobiecej przedsigbiorczosci stanowi podkresle-
nie nie tylko donioslej roli kobiety, lecz rowniez wilasciwg jej zdolnosé
oddawania chwaly i dzickowania Bogu. Rowniez Debora i Jael przez
swoja inicjatywe i czyny ratujg Izraela przed nieprzyjaciotmi (por. Sdz
4-5). Z kolei Chulda staje si¢ zwiastunkg milosierdzia i pokoju (por.
Krl 22, 14-20). Ksiegi Judyty i Estery, ktorych celem jest uwydatnie-
nie, w sposob idealny, pozytywnego wkiadu kobiety w dzieje narodu
wybranego, przedstawiaja dwie postacie kobiet, ktore przyczyniajg sie
do zwyciestwa i ocalenia Izraelitbw podczas wojny. Pan postuguje sie
sfaboscig Judyty, by zatriumfowa¢ nad sitg. Judyta zabija wroga. Estera
z kolei jako posredniczka wstawia si¢ za tymi, ktérym grozi zagltada.
Wstawiennicza rola przypisana jest rOwniez innej kobiecie — Abigail,
zonie Nabala. Rowniez jej interwencja przynosi ocalenie rodziny od
nieuniknionej zguby (por. Sm 25)”. Tradycja starotestamentowa ukazuje
wiec wielokrotnie — zwlaszcza w pismach z czaséw bliskich Chrystusowi
—ze czyny kobiet mialy decydujace znaczenie dla loséw Izraela. W ten
sposéb Duch Swiety, ukazujac dzieje kobiet Starego Testamentu, okreslat
coraz bardziej precyzyjnie charakterystyczne cechy postannictwa Maryi
w dziele zbawienia calej ludzkosci™®.

Wypada zauwazy¢, ze Jan Pawel II w swoim nauczaniu maryjnym,
zestawiajac obok siebie Stare i Nowe Przymierze, idac po linii biblij-
nej, pozbawia go akcentéw polemicznych. Cala poprzednia ekonomia
zbawienia nastawiona byla na przyjscie Chrystusa. Poprzez odpowiedz
na dar Bozego macierzyfistwa Maryja ma wlaczyé swoja osobe w re-
alizacje zbawienia czlowieka. W ten sposdb swoim macierzyfistwem
obejmie Ona zaréwno naréd wybrany dawnej ekonomii zbawienia,
jak i spotecznos¢ Nowego Przymierza, ktore jest darem Odkupiciela.
Macierzyfistwo Maryi wpisuje sie w Stare Przymierze, a jednoczesnie
otwiera Przymierze Nowe. W ten sposob Jej macierzyfistwo zabezpie-
cza depozyt wiary chrzescijanskiej przed wszelka ideologizacja. Papiez
wpisuje Boze macierzynistwo Maryi w starotestamentowg logike daru,
przez co jednoczeSnie otwiera droge do ukazania macierzyfistwa Maryi
w perspektywie nowotestamentowej logiki daru w Chrystusie.

2.2. Dar wcielenia Syna Bozego

Stowa $w. Pawta z Listu do Galatéw: gdy |...] nadeszla petnia czasu,
zeslal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego przed Pra-

77 Por. TENZE, Rola kobiet w ocaleniu ludu (katecheza, Rzym, 27.03.1996), w:
TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 64-66.

78 Por. TAMZE, 66; por. takze JAN PAWEL. I1, Ta, kt6ra uwierzyla (katecheza, Rzym,
03.07.1996), w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 98.



wem, aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac
przybrane synostwo. Na dowdd tego, Ze jestescie synami, Bog wystal
do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wola: Abba, Ojcze! (Ga 4,
4-6) w nauczaniu Jana Pawla I o Bozym macierzynstwie Maryi maja
kluczowe znaczenie. Stawig one milos¢ Ojca, postannictwo Syna, dar
Ducha Swietego, Niewiaste, z ktorej narodzit sie Chrystus, oraz syno-
stwo Boze cztowieka w tajemnicy pefni czasu’. Stowa te jednocze$nie
wprowadzajg w tajemnice Niewiasty — Maryi, pelnej faski i dobroci®.
Petnia czasu wskazuje — stwierdza Jan Pawel II — na odwiecznie wyzna-
czony moment, w ktorym Ojciec postal swego Syna, aby kaidy, kto
w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial Zycie wieczne (J 3, 16). Ta pelnia
czasu oznacza zarazem blogostawiona chwile, w ktérej Stowo, ktore
bylo u Boga, stalo si¢ cialem i zamieszkalo wsréd nas (J 1, 1. 14), stajac
sic bratem kazdego. Oznacza ona takze chwile, w ktérej Duch Swiety,
ktory juz wylal na Maryje pelnig¢ taski w niepokalanym poczeciu, uksztat-
towal w Jej dziewiczym tonie ludzka nature Chrystusa. W petni czasu
poprzez wkroczenie wiecznoSci w czas, ten sam czas zostaje odkupiony
i napelniony tajemnicg Chrystusa — staje si¢ wiec w sposéb definitywny
czasem zbawienia®'. Papiez wskazuje, ze juz sama osoba Maryi, ktora byta
w przedwiecznym zamiarze Bozym przeznaczona na matke Jednorodzo-
nego Syna Niebieskiego Ojca w tajemniczy sposob przynalezy do pelni
czasu®?. Od samego poczatku —uczy Jan Pawel II — jakby réwnocze$nie
z objawieniem planu Bozego o zbawieniu, ktérego mial dokonaé Me-
sjasz, nastepowalo objawienie zamystu Bozego co do Maryi, ktéra wybral
On na Matke swojego Syna®. Gdy definitywnie przyblizyta sie pefnia
czasu, w ktorej mial przyjs¢ Chrystus, Maryja, ktora zostala odwiecznie
przeznaczona na Jego Matke, byla juz na ziemi. Obecnos¢ Jej posrod
Izraela — dyskretna i prawdopodobnie przez wspolczesnych Maryi nie

79 Por. RM 1; por. takze TENZE, W imieniu Jezus pelnia czlowieczeristwa (homilia,
Rzym, 01.01.1991), ,,LOsservatore Romano” 12(1991) nr 2-3, 33; TENZE,
Czlowiek uczestniczy w zyciu Boga (homilia, Rzym, 01.01.1997), ,,LOsservatore
Romano” 18(1997) nr 2, 25-26. Szerzej na temat implikacji teologicznych tego
fragmentu Listu do Galatéw por. A. PACIOREK, ,,Bdg zeslat Syna swego narodzo-
nego z niewiasty”. Implikacje teologiczne Ga 4, 4-5, ,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr 2, 94-111.

80 por. JAN PAWEL II, Matka petna czulosci (homilia w sanktuarium Matki Bozej
w Hiquey — Dominikana, 12.10.1992), ,,LOsservatore Romano” 13(1992) nr 12,
19; TENZE, Synteza historii zbawienia (Rzym, 29.11.1981), AP 2, 19.

81 Por. RM 1; por. takze TENZE, Matka pelna czulosci..., 19.

82Por. TENZE, Pod opiekg Matki Kosciola ((homilia w sanktuarium maryjnym
w Aglonie — Lotwa, 09.09.1993), ,,LOsservatore Romano” 14(1993) nr 12, 34.

83 Por. TENZE, Przeslanie na XII Miedzynarodowy Kongres Mariologiczity na Jasnej
Gdrze w Czestochowie 18-24 sierpnia 1996 . ..., 45; por. TENZE, Salus Populi
Romani (Rzym, 08.12.1980), AP 1, 315-316.

Bozy dar wybrania i odpowiedZz Maryi u podstaw mariologii Jana Pawta II

155



Ryszard Kuczer OMI

156

zauwazona — pozostawata rGwnoczeSnie przejrzysta i jawna wobec Boga,
ktory z Tg ukryta Cérg Syjonu (por. Sof 3, 145 Za 2, 14) zwigzal swoj
zbawczy plan obejmujacy cale dzieje ludzkosci. W Maryi z Nazaretu Bog
antycypuje spelnienie obietnic danych Abrahamowi i jego potomstwu®.
Tajemnica zwiastowania, w ktorej dokonuje si¢ wcielenie, zapowiada
nowy poczatek obcowania Boga z ludzmi® i urzeczywistnienie niewy-
razalnej tajemnicy milosci, jaka jest wymiana miedzy Bostwem Boga
a czlowieczenistwem?®®. Maryja jest pierwsza, dla ktérej Ojciec objawit te
Boze tajemnice®”. Wybranie Maryi i obdarowanie Jej osoby przez Boga
tajemnicg wcielenia Syna Bozego, ukazuje wyraznie potrzebe Jej aktywnej
odpowiedzi i wlaczenia sie w zbawczy plan Ojca.

Bog, ktory jest poza i ponad czasem, jest samg wieczno$cig w nie-
zglebionej tajemnicy Boskiej Trojcy. Rownocze$nie jednak ten sam Bog,
by zblizy¢ si¢ do czlowieka, zechcial wejs¢ w czas, w historie ludzka.
Narodzony z niewiasty stal sic Emmanuelem - Bogiem z nami - jak za-
powiedzial prorok Izajasz (por. Iz 7, 14). Od chwili wcielenia, zawsze
i bez zalu, nie cofajac swego stowa, Bog bedzie z ludzkoscia, stajac sie
z nig jednym, by zbawic jg i da¢ jej swego Syna — Odkupiciela. Maryja
jest zywa i konkretng gwarancja tej zbawczej obecnosci Boga®. Dlate-
go wlasnie apostol Pawel stwierdza, ze wraz z przyjSciem Zbawiciela
ludzki czas osiagnat swoja pelnie, poniewaz w Chrystusie historia na-
biera wymiaru wiecznosci®’. Ten niewystowiony dar Bozy jest udzielony
wlasnie najpierw Maryi i przez Jej osobe ma stac si¢ udziatem kazdego
czlowieka.

Aby uwydatni¢ jeszcze bardziej charakter wcielenia jako Bozego daru
dla Maryi, Jan Pawel II ukazuje takze kontekst historyczny tej tajemnicy.
W wypadku Maryi — zauwaza on — dziatanie Boga mozna z pewnoscia
odczyta¢ jako zaskakujace. Z ludzkiego punktu widzenia nie istnieje za-
den powdd, aby Maryja otrzymata zapowiedz przyjscia Mesjasza. Nie jest
Ona ani najwyzszym kaptanem, czyli oficjalnym przedstawicielem religii

84Por. RM 3; por. TENZE, Milos¢ przyrzeczona Cérze Syjonu (katecheza, Rzym,
24.04.1996), w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota..., 70-71;
TENZE, Cdra Syjonu (Rzym, 26.06.1983), AP 2, 209.

85 Por. TENZE, Ewangelia nawiedzenia (homilie w Lewoczy — Stowacja, 03.07.1995),
»LOsservatore Romano” 16(1995) nr 8-9, 41.

8¢ Por. TENZE, Przyjmijcie wezwanie Maryi do wiary i wielkodusznosci (przeméwienie
do mtodziezy, Rzym, 25.03.1981), w: TENZE, Nauczanie papieskie IV, t. 1, Poznan
1989, 368 (dalej: NP 1V, 1). '

%7 Por. TENZE, Upodobanie Ojca (Rzym, 08.07.1984), AP 2, 322; por. TENZE,
Swigtynia Trojcy Przenajswigtszej (Rzym, 29.05.1983), AP 2, 199-200.

88 Por. TENZE, Medytacja nad Tajemnicg Weielenia (katecheza, Rzym, 25.03.1981),
w: TENZE, Nauczanie papieskie 1V, t. 1, Poznai 1989, 370 (dalej: NP IV, 1).

89 Por. TENZE, Matka petna czulosci..., 19.



zydowskiej, ani mezczyzna, lecz mioda kobieta nie wywierajaca wplywu
na spoleczenstwo swoich czasow”. Co wiecej, pochodzi z Nazaretu,
wioski, o ktdrej Stary Testament nigdy nie wspomina, ijak wynika ze
stow Natanaela przytoczonych w Ewangelii $w. Jana, Nazaret nie cieszyt
si¢ dobrg stawg (por. J 1, 46)°L.

Nadzwyczajny i darmowy charakter Bozej interwencji — stwier-
dza Jan Pawel II - staje si¢ jeszcze bardziej oczywisty w konfrontagji
z tekstem Lukaszowym, ktéry opowiada o tym, co wydarzylo sie
Zachariaszowi. Pismo Swicte podkresla jego status jako kaplana, jak
réwniez przykladnos¢ jego zycia, ktora czyni z niego i jego zony Elzbiety
wzér sprawiedliwych Starego Testamentu. Oni to wiasnie postgporwali
nienagannie wedlug wszystkich przykazan i przepiséw Pariskich (Ek 1,
6). Pismo Swiete nie wspomina natomiast ani stowem o pochodzeniu
Maryi. Nie méwi réwniez nic o Jej postepowaniu. Dokonujgc takiego
wyboru literackiego, Lukasz podkresla, ze w Maryi wszystko ma 7r6-
dfo w nadrzednej tasce. To wszystko, co otrzymala, nie jest zwigzane
z zadnymi zastugami, lecz jedynie z wolnym i darmowym umitowaniem
Bozym. Postepujac w ten sposob, Ewangelista z pewnoscia nie zamierza
pomniejszy¢ nadzwyczajnej wartoSci Dziewicy jako osoby. Pragnie raczej
przedstawi¢ Maryije jako czysty owoc dobroci Boga. W Starym Testamen-
cie —jak to juz wczesniej zostalo ukazane w odniesieniu do wybranych
kobiet Izraela — Jahwe objawial ogrom swojej mitosci na rézny sposob
i w roznych okoliczno$ciach®>. W Maryi, u zarania Nowego Testamentu,
darmowos¢ Bozego milosierdzia osigga swoje wyzyny. W Niej osigga
szezyt szczegblne upodobanie Boga do ludu wybranego, a zwlaszcza do
pokornych i ubogich.

W kontekscie zwiastowania anielskiego i daru wcielenia Syna Boze-
go, wypada raz jeszcze powrdci¢ do pozdrowienia Maryi imieniem laski
pelna (por. Lk 1, 28)%. Pozdrowienie to odnosi si¢ przede wszystkim do
wybrania Maryi na Matke Chrystusa. Petnia taski wskazuje na cale nad-
przyrodzone obdarowanie Maryi, ktdre wiaze si¢ z faktem, ze zostala wy-
brana i przeznaczona na Matke Zbawiciela. To wybranie i obdarowanie
Maryi przez Boga jest kluczowe dla wypelnienia si¢ zbawczych zamierzen

90 Zagadnienie to podejmuije szerzej studium M. MIKOEAJCZAKA, Pozycja spoleczna
Maryi (Lk 1, 5 - 2, 52), ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 216-230; por. takze U.
SZWARC, Bdg Ojciec a Maryja ,,uboga Jhwh™, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2,
64-85.

°1 Por. JAN PAWEL II, Laski pelna... (1996), 78.

92 Por. TAMZE; por. TENZE, Na rodzinnej ziemi sw. Benedykta (Nursja, 23.03.1980),
AP 1,212.

93 Poglebiong analize tajemnicy zwiastowania w perspektywie Boga Ojca podejmuje
H. WITCZYK, Bég Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania, ,,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 2, 113-131.
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Boga w stosunku do ludzkosci. Jesli jednocze$nie odwieczne wybranie
w Chrystusie i przeznaczenie do godnosci przybranych synéw odnosi
sic do wszystkich ludzi, to wybranie Maryi jest catkowicie wyjatkowe
ijedyne. Stad tez Jej miejsce w tajemnicy Chrystusa jest takze jedyne
i wyjatkowe’. Ostatecznym celem i zarazem przyczyna Jej obdarowania
jest Osoba Chrystusa, ktorego Ona staje sic Matka we wcieleniu.

Jan Pawet II ukazuje tajemnice wecielenia — wyjatkowy dar dla Maryi
—rowniez jako dar dla kazdego cztowieka. Zwiastowanie anielskie jest
objawieniem tajemnicy wcielenia w samym zaczatku jego wypelnienia na
ziemi. Zbawcze udzielanie si¢ Boga, zycia Bozego, w jaki$ sposéb catemu
stworzeniu - a bezpoSrednio cztowiekowi — osiaga w tajemnicy wcielenia
jeden ze swych punktow szczytowych®. Jest to zarazem szczyt wérdd
calego obdarowania taskg w dziejach czlowieka i kosmosu. Maryja jest
laski pelna, poniewaz wcielenie Stowa, zjednoczenie osobowe Boga-Syna
z naturg ludzka, z cztowieczefistwem w Nigj sie urzeczywistnia i dokonuje
moca Ducha Swietego®. Jest to wydarzenie absolutnie bez precedensu
w dziejach ludzkosci i punkt centralny historii zbawienia. Macierzyi-
stwo Maryi nalezy do tej samej tajemnicy wcielenia Syna Bozego”.
Cate zycie Maryi i cala Jej Swigto$¢ — jako dar Boga — s3 nastawione na
wypelnienie tego niezréwnanego postannictwa. Maryje, w calym Bozym
obdarowaniu Jej osoby, juz od poczatku Jej istnienia przenika postawa
skierowana na umozliwienie realizacji tajemnicy wcielenia — ktéra sama
staje sie najwickszym darem dla Maryi i kazdego cztowieka®®. Tajemnica
Bozego macierzyistwa Maryi jest wiec takze darem dla kazdego czlo-
wieka, wlasnie przez fakt wcielenia Chrystusa.

Dar wielenia i zwigzany z nim dar Bozego macierzynstwa — naucza
Papiez — stanowig takze w zbawczym zamierzeniu Tréjcy Przenajswict-
szej ponadobfite wypelnienie obietnicy danej ludziom przez Boga po
grzechu pierworodnym, ktérego skutki obcigzajg cale dzieje czlowieka
na ziemi (por. Rdz 3, 15). Przychodzi na $wiat Syn, potomek niewiasty,
ktory zmiazdzy zto grzechu u samych jego korzeni, zmiazdzy glowe
weza. Jak wynika ze stow Protoewangelii, zwyciestwo Syna niewiasty

%4 Por. RM 9.

%5 Por. TENZE, Pewny znak naszej nadziei (Rzym, 23.05.1993), AP 5, 205.

% Por. TAMZE. Por. TENZE, W imieniu Jezus..., 33; TENZE, Dzialanie Ducha
Swigtego w tajemnicy Weielenia (katecheza, Rzym, 06.06.1990), w: TENZE, Wierze
w Ducha Swigtego..., 192-194; TENZE, Uczestniczka tajemnicy Tréjjedynego Boga
(Rzym, 21.05.1989), AP 4, 76-77.

97 Por. TENZE, Macierzyristwo Maryi stalo sig dziedzictwem calej ludzkosci (homilia,
Rzym, 01.01.1994), ,,LOsservatore Romano” 15(1994) nr 1, 2; por. TENZE, Milos¢
silniejsza nad wszystko (Rzym, 06.09.1981), AP 1, 416.

98 Por. TENZE, Macierzyristwo Maryi stalo si¢ dziedzictwem calej ludzkosci.. ., 2.



dokona sie w ciezkiej walce, ktdra ma wypelnic¢ cale ludzkie dzieje (por.
Ap 12, 1)*.

Tak wigc dar Bozego macierzyfistwa i zwigzane z nim nierozdzielnie
wcielenie Syna Bozego zdecydowanie wskazuje w nauczaniu papieskim
na logike daru, ktéra przenika catg historie zbawienia. Wiecej, samo-
udzielanie si¢ Boga stworzeniu w tajemnicy wcielenia Syna Bozego uzy-
skuje swoja nieporéwnywalng z niczym pelnie. Samoudzielanie si¢ Boga
w tajemnicy wcielenia osigga swodj punkt szczytowy. Odczytanie przez
Papieza daru wcielenia udzielonego Maryi uwypukla podstawowa praw-
de, ze u podstaw zbawienia kazdego czlowieka stoi taska Boza udzielona
w Chrystusie. Jednocze$nie ukazana przez Papieza tajemnica daru wcie-
lenia Syna Bozego nie zamyka sie na samej osobie Maryi. Celem tego
daru jest zbawienie czlowieka, tak jak dokonalo sie to w osobie Maryi.
Uwydatnia to prawde, ze faska udzielana przez Boga cztowiekowi ma
wymiar spoleczny. Czlowiek, przyjmujac od Boga laske, ma obowigzek
stuzy¢ tym darem, ktéry otrzymal, dla zbawienia swoich bliznich.

3. Macierzynstwo dziewicze

Jan Pawet I w swoim maryjnym nauczaniu czesto podejmuje wy-
mowe i znaczenie prawdy o dziewiczym macierzynstwie Maryi. Praw-
da ta uwydatnia jeszcze bardziej wymowe daru Bozego dla Maryi'®.
W swoim zbawczym zamysle Bog zechcial, aby Jego jedyny Syn narodzit
sie z Dziewicy. To Boze postanowienie wskazuje na istnienie glebokiej
relagji migdzy dziewictwem Maryi a wcieleniem Stowa. Refleksja wiary
w powigzaniu z catoscig Objawienia moze odkry¢ tajemnicze racje, dla
ktorych Bég w swoim zamysle zbawczym chcial, aby Jego Syn narodzit
sie z Dziewicy. Ragje te dotycza zar6wno Osoby i odkupieficzego po-
stania Chrystusa, jak rowniez przyjecia tego postania przez Maryje dla
wszystkich ludzi'®!. Dziewicze poczecie Chrystusa, wykluczajgce ojcostwo
czlowieka, oznacza, ze jedynym Jego Ojcem jest Bog i ze zrodzenie Syna
w czasie jest odblaskiem zrodzenia odwiecznego. Ojciec, ktory odwiecz-
nie zrodzit Syna, rodzi Go takze w czasie jako czlowieka.

% Por. RM 11.

100 §zeroko prezentuje omawiane tutaj zagadnienie artykul G. BARTOSIKA,
Dziewictwo Maryi wyrazem mitosci Ojca, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1,
96-117.

101 Por. JAN PAWEL I, Znaczenie dziewiczego poczecia Jezusa (katecheza, Rzym,
31.07.1996), w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 108; por.
TENZE, Z Maryjg na spotkanie Pana (Rzym, 27.11.1983), AP 2, 260-261; por.
takze KKK 502.
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Dziewiczy stan Maryi ma jakby dwa aspekty. Pierwszym jest dobro-
wolne wybranie przez Maryje dziewictwa jako stylu egzystencji przez
cale zycie. Drugi aspekt to dziewiczy sposdb poczecia i wydania na Swiat
Syna Bozego. Juz samg decyzje o dziewictwie podjeta przez Maryje — we-
dtug Papieza — mozna wytlumaczy¢ tylko i wytacznie dzialaniem Ducha
Swietego, czyli jako dar samego Boga!®2. W tradycji Starego Przymierza,
w ktorej zyla i wychowywala si¢ Maryja w Nazarecie, ideal dziewictwa
nie byt znany ani praktykowany. Corki Izraela, stosownie do prawa
Bozego i kultu, widzialy ten ideat raczej w macierzyfistwie. Dziewictwo
nie bylo idealem godnym wyboru czy nawet szacunku. A poniewaz caty
Izrael byt przeniknicty oczekiwaniem na przyjscie Mesjasza, kobieta byta
psychologicznie nastawiona na macierzynistwo — wlasnie ze wzgledu na
Mesjasza. Tendengja ludzka i etniczna urastata w ten sposdb do proroc-
twa. Cale religijne oczekiwanie Izraela wigzalo Jego przyjscie z ludzkim
rodzicielstwem. Malzefistwo otwieralo wobec kobiet izraelskich rowniez
perspektywe stania sic Matkg Mesjasza'®.

Ewangeliczne opowiadanie o zwiastowaniu uwypukla fakt, ze istota
poczeta jako owoc Bozej interwencji, bedzie Synem Bozym: Duch Swiety
zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego osloni Cie. Dlatego tez Swiete, ktdre
sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (tk 1, 35). Ten, kt6ry rodzi
sie z Maryi, jest juz na mocy odwiecznego zrodzenia Synem Bozym.
Jego dziewicze poczecie, owoc interwencji Najwyzszego, ukazuje, ze
takze w ludzkiej naturze Jezus jest Synem Bozym. Fakt, ze w dziewiczym
poczeciu zostaje objawione odwieczne zrodzenie, wynika takze ze sfor-
mutowan zawartych w Prologu Ewangelii $w. Jana, kt6re ukazujg zwigzek
miedzy objawieniem si¢ niewidzialnego Boga za sprawg Jednorodzonego,
ktory jest w tonie Ojca (por. ] 1, 18), a Jego wcieleniem: Stowo stalo si¢
cialem i zamieszkalo wsrod nas. 1 oglgdalismy Jego chwale, jakg Jednoro-
dzony otrzymuje od Ojca, pelen laski i prawdy (J 1, 14)'*. Niejako na
linii daru objawienia odwiecznie zrodzonego Syna Bozego staje Maryja
Dziewica — obdarowana tajemnicg Syna Bozego i zobowigzana tym da-
rem do catkowitego wlaczenia swojego zycia w misj¢ tego objawienia.

Réwniez Lukasz i Mateusz — przypomina Jan Pawel II — méwig
o roli Ducha Swietego w historii narodzin Jezusa. Nie jest On Ojcem
Dziecka — Jezus jest wylacznie Synem Odwiecznego Ojca (por Lk 1,
32. 35), ktéry poprzez Ducha dziata w Swiecie i rodzi Stowo w ludzkiej

192 Por, TENZE, W imieniu Jezus..., 33.

193 Por. TENZE, Tajemnica Weielenia: ,,I poczela z Ducha Swietego” (katecheza,
Rzym, 04.04.1990), w: TENZE, Wierz¢ w Ducha gwigtego. .., 180. Por. TENZE,
List apostolski Mulieris dignitatem (15.08.1988), 20 (dalej: MD).

104 por, TENZE, Znaczenie dziewiczego poczecia Jezusa..., 108-109.



naturze. Przy zwiastowaniu aniol nazywa Ducha mocg Najwyziszego
(tk 1, 35), zgodnie ze Starym Testamentem, ktory przedstawia Go
jako moc Bozg dziatajagca w ludzkim zyciu i uzdalniajacg cztowieka do
wielkich czynéw. Objawiajac sie najpelniej w tajemnicy wcielenia, ta
moc, ktéra w trynitarnym zyciu Boga jest MitoScia, obdarza ludzkosé
Stowem Wielonym!%. W szczegdlnosci Duch Swicty jest Osoba, ktora
przekazuje ludziom Boze bogactwa i daje im udzial w zyciu Boga. Duch
Swiety, ktory w tajemnicy trynitarnej jest jednoscia Ojca i Syna, doko-
nujac dziewiczego zrodzenia Jezusa, jednoczy ludzkos$¢ z Bogiem!%. To
z Niego, ktory jest Mitocia, dopelni sie tajemnica czlowieczych narodzin
Syna Bozego. Tylko z mocy Ducha Swietego, ktory jest sama Mitoscia,
moze si¢ narodzi¢ Bog, ktory bedzie czlowiekiem!?”. Dziewicze poczecie
— przypomina Jan Pawel II — stanowi zatem integralng cze$¢ tajemnicy
wcielenia. Cialo Jezusa, poczete w sposéb dziewiczy w Maryi, nalezy do
Osoby przedwiecznego Stowa Bozego. To wlasnie jest dzietem Ducha
éwiqtego, ktory zstepuje na Dziewice z Nazaretu. On sprawia, ze czlo-
wiek (Syn czlowieczy) z Niej poczety jest prawdziwym Synem Bozym,
przedwiecznie zrodzonym przez Ojca i Jemu wspolistotnym. Dziewicze
poczecie przez Maryje wskazuje, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym,
ktorego jedynym Ojcem jest Ojciec Przedwieczny. Rowniez rodzac sie
jako cztowiek z Maryi Panny, nie przestaje by¢ Synem Ojca, z ktdrego jest
odwiecznie zrodzony. Mozna powiedzie¢ — za Janem Pawlem II — ze we
weieleniu Duch Swiety ktadzie podwaliny takze pod nowa antropologie,
ktorg rozswietla wielko$¢ natury ludzkiej jasniejacej w Chrystusie. W Nim
bowiem osigga ona najwyzszy szczyt jednosci z Bogiem. Chrystus zostat
poczety w Maryi Dziewicy za sprawg Ducha Swir:;tego w ten sposob, ze
jeden podmiot jest Synem Boga i cztowieka. Czlowiek nie mogh wzniesé
sie ponad ten szczyt, a my$l ludzka nie jest w stanie wyobrazié sobie
SciSlejszego zjednoczenia z Bostwem!®. Dziewicze poczecie Chrystusa
wskazuje na catkowity priorytet taski Bozej we wcieleniu, a jednoczesnie
na wielkos¢ stworzenia widziang w perspektywie tego daru.

195 por. TENZE, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego miedzy
Bogiem i ludZmi (katecheza, Rzym, 18.04.1990), w: TENZE, Wierze w Ducha
Swigtego..., 187-188. )

Por. TENZE, Znaczenie dziewiczego poczecia Jezusa..., 109; por. TENZE, Pan
tej siedziby zapragngl dla siebie (homilia w sanktuarium maryjnym w Orpie,
16.07.1989), ,,LOsservatore Romano” 10(1989) nr 7, 5.

Por. TENZE, Podzigkowanie za dary Roku Maryjnego (homilia, Rzym,
08.12.1988), ,,[’Osservatore Romano” 9(1988) nr 12, 4; TENZE, Swiadectwo
nadziei, ktére Koscidl chce zwiastowac wszystkim ludziom (homilia, Rzym,
08.12.1981), NP 1V, 2, 394; TENZE, Serce Jezusa, w lonie Matki-Dziewicy
przez Ducha Swzgtego utworzone, (Rzym 02.07.1989), AP 4, 90.

Por. TENZE, Tajemnica Weielenia. Duch Swiety autorem unii hipostatycznej (kate-
cheza, Rzym, 23.05.1990), w: TENZE, Wierze w Ducha Swietego..., 190-191.
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Ukazujac dziatanie Ducha Swietego w tajemnicy dziewiczego po-
czecia Chrystusa, Papiez wskazuje takze na oblubieficzy wymiar wiezi
laczacej Maryje z Duchem Swietym. Duch Swiety zstepujacy na Maryje
w chwili zwiastowania jest Tym, ktory w relacji trynitarnej wyraza
w swojej Osobie oblubieficza mitos¢ Boga, milos¢ ,,wieczng”. W tym
momencie jest On szczegdlnie Bogiem-Oblubienicem. W tajemnicy wcie-
lenia, czyli w ludzkim poczeciu Syna Bozego, Duch Swiety zachowuje
Boska transcendencje. Oblubieficza mito$¢ Boga jest catkowicie duchowa
i nadprzyrodzona. Wypowiedz $w. Jana na temat wierzacych w Chrystu-
sa tym bardziej odnosi si¢ do Syna Bozego, ktéry w dziewiczym tonie
poczal sie ani z 2gdzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga (J 1, 13). Przez
dziatanie Ducha Swietego dokonato sie najwyzsze — konkluduje Papiez
- zjednoczenie milosci miedzy Bogiem i ludzkg istotg, czyli Maryja!%.
W tym zjednoczeniu znajduje podstawe cale Jej ludzkie zaangazowanie
w tajemnice odkupienia.

Ewangeliczne $wiadectwo o dziewiczym poczeciu Jezusa ma szcze-
gblne znaczenie teologiczne. Fakt, ze Jezus nie ma ziemskiego ojca, gdyz
zostal poczety bez zblizenia z meiczyzng, uwydatnia, ze jest On Synem
Boga, nawet wtedy, gdy przybiera ludzka postal. Jego Ojcem pozostaje
wylacznie Bog!°. Poczecie Jezusa z Ducha Swietego w Maryi Dziewicy
wskazuje na poczatek nowego, duchowego rodzenia w dziejach cztowie-
ka, ktore ma charakter ScisSle nadprzyrodzony (por. 1 Kor 15, 45-49).
W ten sposob Bog Trojjedyny udziela sie stworzeniu przez Ducha Swie-
tego. W tym znaczeniu bywajg tez rozumiane sfowa Psalmu: Stwarzasz
je, gdy slesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi (Ps 104[103], 30).
W ekonomii tego udzielania si¢ Boga stworzeniu poczecie dziewicze Je-
zusa wylacznie za sprawa Ducha Swietego jest wydarzeniem centralnym
i szczytowym. Daje ono poczatek nowemu stworzeniu. Béog wkracza
w ten sposob w dzieje ludzkosci, aby zdecydowac o nadprzyrodzonym
przeznaczeniu czlowieka, czyli przeznaczeniu wszystkiego w Chrystusie.
Jest to definitywny wyraz Jego zbawczej mitosci wzgledem czlowieka!!!.

199 Por. TENZE, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego..., 187-
188; por. TENZE, Maryja w perspektywie trynitarnej (katecheza, Rzym,
10.01.1996), w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 51.
Por. TENZE, Jezus, ,,ktory si¢ poczgl z Ducha Swigtego, narodzit si¢ z Maryi
Panny” (katecheza, Rzym, 28.01.1987), w: TENZE, Wierze w Jezusa Chrystusa
Odkupiciela..., 105. Rowniez Katechizm Kosciola Katolickiego zwraca uwage
na fakt, ze prawda o dziewictwie Maryi stanowi zabezpieczenie darmowosci
1 cudownodci faski zbawienia, a takze znak zwycigstwa nad mocami zta. Por. KKK
498. Szerzej na temat prawdy o dziewictwie Maryi w nowym katechizmie por.
G. STRUG, Prawda o dziewictwie Maryi w Katechizmie Kosciola Katolickiego,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 241-249. ;

Por. JAN PAWEL 11, Jezus, ,.ktory si¢ poczgl z Ducha Swigtego..., 1065 por.
TENZE, Znaczenie dziewiczego poczecia Jezusa..., 108.
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Papiez wskazuje w kontekscie dziewiczego poczecia Chrystusa, podob-
nie jak w tajemnicy $wictosci Maryi, na udzielanie si¢ Ducha Swigtego.
W ten sposob doskonata swigtos¢ Dziewicy i dar wcielenia Syna Bozego
mogg wiec by¢ odczytane jedynie poprzez Jego uswiecajace dzialanie.

Mozna wiec stusznie stwierdzié, ze od chwili wcielenia dziewic-
two ludzkie zyskuje nowy wymiar. Staje si¢ ono znakiem wyjatkowego
wybrania przez Boga, a ze strony cztowieka znakiem konsekragji Bogu,
czyli catkowitego poswiecenia si¢ Jemu na stuzbe. Dziewicze zycie Ma-
ryi — przed poczeciem Jezusa, w Jego zrodzeniu i zachowanie dziewic-
twa przez cale zycie — wyraza zasadnicza prawde, ze ma Ona spelnié
funkcje Matki Syna Bozego, powierzona Jej bezpoSrednio przez Boga
i prowadzaca do Niego, i ze nie ma Ona w swoim zyciu innego zada-
nia. Wspolczesny Swiat bardzo czesto deprecjonuje znaczenie dziewictwa
w zyciu ludzkim — zaréwno dziewictwa w zyciu przedmatzenskim, jak
i dziewictwa rozumianego jako staly styl zycia. Tymczasem Pan Bog
na przykiadzie Maryi Dziewicy ukazuje, ze dziewictwo jest jednym
z najwickszych daréw, jakim czlowiek moze zosta¢ obdarowany. Jest
znakiem oblubieficzej mitoSci Boga i wybrania czlowieka do wyjatkowej
zazytosci i blisko$ci z Panem. Pojete jako dar mitosci Boga, ma uzyskaé
w wymiarze calego zycia doglebng odpowiedZ na te milosé, stajac sie
tym samym — podobnie jak w zyciu Maryi — czytelnym znakiem mitosci
Boga wobec kazdego cztowieka.

[I. Wiara Maryi u podstaw odpowiedzi na Bozy dar

Wiara jest podstawowym zagadnieniem teologii moralnej i jedng
z podstawowych kategorii zycia cztowieka. W wierze spotyka on Boga,
ktéry wychodzi na spotkanie z darem swojej mitosci i wymaganiem
absolutnego wzajemnego oddania. Wiara nie polega wigc tylko na
teoretycznym uznaniu czy przyjeciu pewnej doktryny, ale przede
wszystkim - jak uczy Vaticanum II - na dobrowolnym przyjeciu
zbawczego powotania Boga, wyrazonego przez te doktryne!'?; czyli na
uznaniu i przyjeciu daru Ojca, ktérym jest Jego Syn, w ktérym Bog daje
nam siebie. Laska dana przez Boga tak silnie dziata na dusze czlowieka,
ze powoduje wezwanie do uczestnictwa w zyciu Boga przez osobiste
spotkanie i wzajemny dar. To wlasnie poprzez wiare cztowiek pod
wplywem dzialania taski Bozej tworzy wiez z samym Bogiem w Jezusie
Chrystusie.

12 por. SOBOR WATYKANSKI II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae, 10 (dalej: DH).
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W nauczaniu Jana Pawla II o Maryi problematyka Jej wiary jest
jednym z glownych watkéw. Bardzo szeroko zostaje ona podjeta przez
Papieza w encyklice Redemptoris Mater. Wielu komentatoréw mariologii
Papieza stwierdza, ze jest to encyklika o wierze Maryi, przez co ma
takze wielki walor ekumeniczny w dialogu z Kosciotami protestanckimi.
Oczywiscie kwestia wiary Maryi pojawia sie takze w wielu innych
wypowiedziach Jana Pawta II. Nalezy od razu podkreslié, ze obraz Maryi
idacej w pielgrzymce wiary stanowi wskrzeszony temat teologiczny - jak
nazwal rozwazane wspoélczeSnie w mariologii zagadnienie wiary Maryi
Gerard Philips, wspoltworca VIII rozdziatu Lumen gentium.

W swietle mariologii Jana Pawta II sprobujmy wiec odpowiadziec na
pytanie: jak Maryja wyrazila swoja odpowiedz poprzez wiare Bogu na
dary, ktére od Niego otrzymata? Odpowiedzi na to pytanie udzielg dwa
punkty tego paragrafu. Najpierw wiara Maryi ujawnia si¢ w wydarzeniu
zwiastowania, gdzie poprzez Jej wiare dokonuje sie tajemnica wcielenia
Syna Bozego. W nauczaniu papieskim wiara Maryi we wcieleniu jest
jednym z najwazniejszych zagadnien, otrzymuje szeroki i poglebiony
wyklad. Ten fundamentalny akt wiary otwiera calg Jej droge wiary przy
Chrystusie. Dlatego drugi punkt podejmie problematyke wiary Maryi
w calym Jej dalszym zyciu, zfaczonym przez wiare z tajemnica Syna.

1. Wiara Maryi w tajemnicy wcielenia

Historia zbawienia, urzeczywistniajaca sie w kategoriach przymierza
Boga z cztowiekiem, zaktada i niejako domaga sie odpowiedzi czlowieka
na zbawcze wyjscie Boga, czyli na Jego zbawczy dar. Odpowiedzi tej
w szczegblnym momencie zbawczej historii, jakim jest wcielenie Syna
Bozego w pelni czasu (por. Ga 4, 4), w doskonaly sposéb udzielita
Maryja - Matka Odkupiciela. Jej swiadome zaangazowanie w zbawcza
ekonomie rozpoczyna sie w momencie zwiastowania. Mimo tego ze
zapewne Maryja zyla wiarg Izraela juz wczeSniej, to wlasnie wcielenie
Syna Bozego jest pierwszym wydarzeniem ukazanym w PiSmie éwi(;tym,
gdzie wiara Maryi jest tak wyrazng postawg wobec Boga. Stad pytanie,
ktore tu podejmujemy: jaka jest wiara Maryi w tym fundamentalnym
wydarzeniu zbawczym, ktérym jest wcielenie Chrystusa?

Aby odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie, ukaze sie najpierw
za Janem Pawlem II zbawczg inicjatywe Boga, ktdra stoi u poczatku

3 Por. G. PHILIPS, Un théme theologigue ravive: la foi de la Sainte Vierge, w:
Studia maedivalia et mariologica P. Carolo Balic OFM septuagesimum explenti
annum dicata, Roma 1971, 575-588.



wiary Maryi. Inicjatywa Boga - jak na to wskazuje opis zwiastowania
- rozpoczyna dialog, ktory znajduje si¢ na linii wiary. Dlatego nastepnie
zostanie zaprezentowany dialogiczny wymiar aktu wiary Maryi, ktory
szczegoblnie akcentuje warto$¢ zgody Maryi na wcielenie. Odpowiedz
wiary Maryi to przede wszystkim Jej odpowiedZ postuszenistwa Bogu.
Dlatego wiara Maryi jako postuszeistwo Bogu stanie si¢ przedmiotem
kolejnych analiz, a nastepnie wiara Maryi, ktéra catkowicie angazuje
Jej osobe. Maryja jest zaangazowana w pelnym tego stowa znaczeniu
w misterium wcielenia. Nastepnie wypadnie zatrzymaé sie nad tym,
co catkowicie wyrdznia Jej akt wiary we wcieleniu, a mianowicie nad
rzeczywistoscig dziewiczego poczecia Jezusa - wasnie przez wiare. Wiara
Maryi, przez ktorg ze strony czlowieka dokonuje si¢ wcielenie Syna
Bozego, otwiera tym samym droge dla wiary Nowego Przymierza. Trzeba
wiec bedzie na konicu wyjasni¢ za Janem Pawlem II, co to znaczy, ze
wiara Maryi stoi u podstaw wiary Nowego Przymierza.

1.1. Inicjatywa Boga

Terminologia dotyczaca wiary zarowno w Starym, jak i w Nowym
Testamencie jest bardzo zréznicowana'*. Wiara - wedlug Biblii - ma dwa
bieguny: zaufanie, ktrym obdarza si¢ osobe wierng, angazujace calego
czlowieka, oraz pewien akt intelektualny, dzieki ktéremu przez stowa
i odpowiednie znaki mozna dotrze¢ do rzeczywistosci niewidzialnej'™s.
Owa dwubiegunowos¢ wskazuje juz na istotny dla wiary fakt, ktérym
jest dwustronna relacja pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Inicjatorem
i tworcy tej relacji jest Bog. Wiara jako postawa czlowieka wobec Boga
jest zawsze tylko odpowiedzig na inicjatywe Boga i na Jego wezwanie!'®.
Tak widziany akt wiary zarysowuje si¢ wyraznie w postawie Maryi
w wydarzeniu zwiastowania.

Papieski opis wiary Maryi w zwiastowaniu jest gleboko osadzony
w nauczaniu Pisma Swiqtego. Klucz hermeneutyczny do jej opisania
stanowig dla niego najczesciej stowa Elzbiety wypowiedziane do Maryi
podczas nawiedzenia: Blogoslawiona jestes, ktoras wwierzyla, ze spetnig
si¢ stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45)'V. Stowa te wskazuja
na dwustronno$¢ i oscylacje miedzy tym, co Boze, a tym, co ludzkie
w wierze, co jeszcze bardziej uwydatnia tekst grecki, gdzie stowo 6t

14 Por, J. DUPLACY, Wiara, w: X. LEON-DUFOUR, Slownik teologii biblijnej,
red. TENZE, Poznan 1973, 1025.

15 TAMZE.

16 por, A. F. DZIUBA, Wiara jako odpowieds na zbawczq inicjatywe Boga, ,Studia
Gnesnensia” (1982-1983) t. 7, 269.

17 Por. JAN PAWEL I, Ta, ktdra uwierzyla..., 97-100.
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moze znaczy¢ zaréwno Ze, jak rowniez dlatego, ze (poniewaz, albowiem).
Pierwsze tlumaczenie akcentuje przede wszystkim dziatanie Boga: spetni
si¢ to, co powiedzial, a w co Maryja uwierzyta. Drugie z kolei wskazuje
bardziej na warto$¢ i znaczenie odpowiedzi czlowieka - Maryi. Dlatego
ze Maryja uwierzyla, spelni si¢ to, co powiedzial Pan''®. Dzigki temu
zdaniu - zauwaza Jan Pawel II - Ewangelista podaza z domu Elzbiety
w stron¢ mieszkania w Nazarecie''’, od rozmowy dwoch kobiet ku
mowie Boga. Mowa Boga, ktory jest inicjatorem zbawienia, jest bowiem
zawsze pierwsza - Na poczgtku bylo Stowo (] 1, 1)'?°. Pochwata wiary
Maryi, kt6ra glosi Elzbieta, odnosi sie¢ bezposrednio do wydarzenia zwia-
stowania. Jan Pawel II wskazuje - za biblijnym opisem tego wydarzenia
- na Boga jako Osobg, ktora rozpoczyna dialog z Najswietszg Dziewica
i przez Nig z ludzkoscig. Dla Maryi obietnica Boza jest czyms catkowicie
nieoczekiwanym. Bog zmienia codzienny bieg Jej zycia, wywracajgc - jak
stwierdza Papiez - jego utrwalone schematy i zwyczajne oczekiwania''.
Jednoczesnie Maryja jest nazwana przez Elzbiete blogostawiona, po-
niewaz uwierzyla w wypetnienie si¢ stbw Pana w momencie zwiasto-
wania (por. £k 1, 38; 1, 45), wierzac niezachwianie, ze Bog dotrzymuje
swoich obietnic. Ona jest blogostawiona i rbwnoczesnie poblogostawiona
przez Boga. Tych dwoch okreslen nie da sie rozdzieli¢ - jedno
wynika z drugiego w tym sensie, ze wiara Maryi ma swoje zrodto
w blogostawienistwie Bozym i jednoczeSnie sama wiara jako Jej osobisty
akt, czyni Ja blogostawiong!'??. Takie ujecie aktu wiary z jednej strony
uwydatnia wyraznie inicjatywe Boga, z drugiej za$, nie deprecjonuje
odpowiedzi cztowieka. Przeciwnie, wskazuje na jej wyrazny dynamizm,
w ktérym cztowiek zyskuje jednoczesnie taskawosé Boga.
Wypowiedziane przez Boga stowo blogostawienistwa jest zawsze zr6d-
fem Zycia, a wiec szczesliwosci. Wedtug Pisma Swietego blogostawiefistwo

18 por. T. STUDY, Maryja wzorem wiary w swietle Nowego Testamentu, w: Wiara
w postawie ludzkiej, red. W. SLOMKA, Lublin 1991, 28.
19 Por. JAN PAWEL 11, Ewangelia nawiedzenia..., 41-42.
120 Por. TENZE, Swiadectwo modlitwy, wspélnoty i calkowitego poswiecenia
(przemoéwienie podczas spotkania z duchowienstwem diecezjalnym i zakonnym
w Mariazzel, 13.09.1983), ,LOsservatore Romano” 4(1983) nr 9, 20.
Por. TENZE, Homilia w Bazylice Zwiastowania w Nazarecie, w: TENZE,
U Zrédel chrzescijaristwa. Pielgrzymka Wielkiego Jubileuszu, Krakéw 2000,
120. Szerzej na temat zbawczej inicjatywy Boga Ojca wobec Maryi por. B.
KOCHNIEWICZ, Bég Ojciec a Maryja w wybranych dokumentach Magisterium
Ecclesiae, ,,Salvatorls Mater” 1(1999) nr 1, 190-206; por. TENZE, Maryja
w tajemnicy Boga Ojca wedlug Katechizmu Kosctoia Katolzckzego w: Mary]a
w Katechizmie Kosciola Katolickiego, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 43-55.
122 Por. JAN PAWEL 11, Blogostawiona miedzy niewiastami (Rzym, 18.12.1983),
AP 2,268-269.
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polega na rodzeniu i przekazywaniu zycia fizycznego lub duchowego.
Oczekiwanie Maryi, poprzedzone Jej aktem wiary we wcieleniu, jest
oczekiwaniem na zrodzenie zycia, ale takiego zycia, dzigki ktéremu Ona
sama jest rownoczeSnie zbawiona i blogostawiona, gdyz zyciem tym jest
sam Syn Bozy. Maryja jako pierwsza i bardziej niz ktérykolwiek inny
wierzacy czlowiek jest blogostawiona w Jezusie Chrystusie, poniewaz
przyjela przez wiare zbawczg inicjatywe Boga we wcieleniu'?. Chrzescijanie
musz3 sie staraé przyswoié sobie te $wiadomos$¢ wiary Maryi, tak gleboko
zakorzeniong w historii Jej ludu i catej ludzkosci, aby méc pojaé istotny
sens Jej drogi poprzez wieki i tysiaclecia, jako drogi opartej na nadziei
zbawienia, ktore pochodzi od Boga.

Dostrzega si¢ wiec, ze Jan Pawel II bardzo silnie akcentuje inicjatywe
Boga w wierze Maryi. Zrodlem blogostawionej wiary Maryi jest wasnie
Bog. Jego zbawcze udzielanie sie cztowiekowi domaga sie przyjecia posta-
wy wiary. Wiara Maryi, u ktorej podstaw stoi faskawy dar Boga, apeluje
do kazdego chrzescijanina o czujne wstuchiwanie si¢ w glos Boga oraz
o otwarcie na kazdg taske udzielang przez Niego. Jedynie na tej drodze
wiara jest autentyczng odpowiedzig zbawiajgcemu Bogu.

1.2. Wiara jako dialog

Wydarzenie zwiastowania odczytuje Papiez jako majace wyrazny
charakter miedzyosobowego dialogu. Nie zrozumie si¢ tej rozmowy
w pelni - zauwaza Jan Pawel II - jesli nie osadzi si¢ jej w pozdrowieniu
aniofa, ktéry nazywa Maryje laski pelng. Caly dialog przy zwiastowaniu
odstania istotny wymiar wydarzenia, mianowicie wymiar nadprzyrodzony.
Jednakze faska, kt6ra napetniona jest Maryja, nie pomija nigdy natury,
ani jej nie unicestwia, ale przeciwnie - udoskonala jg i uszlachetnia.
Kiedy Maryja odpowiada na stowa Zwiastuna swoim fiat, wtedy Jej
pelnia laski czuje potrzebe wyrazenia swego osobistego odniesienia
do daru, jaki zostal Jej objawiony. Méwi wigc: Oto ja stuzebnica
Pariska (Ek 1, 38), czyli odpowiada aktem wiary. Odpowiedzi tej nie
wolno pomniejszaé, ani tym bardziej splycaé, wyrywajac ja sztucznie
z kontekstu wydarzenia oraz z calego kontekstu objawionej prawdy
o Bogu i o cztowieku. W wyrazeniu stuzebnica Pariska dochodzi u Maryi
do glosu cala swiadomo$¢ stworzonosci w stosunku do Stworcy'*. Stad
odpowiedz wiary Maryi, ktéra daje Ona Bogu we wcieleniu Syna Bozego
jest w pelni ludzka, na miare stworzenia wobec Stworcy.

123 por. TAMZE, 269.

124 Por. MD 5. Warto tutaj wskaza¢ artykul A. SIEMIENIEWSKIEGO, Maryja
—ikong dialogu z Ojcem, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 70-81. Autor
eksponuje co prawda tutaj bardziej dialog taski jako forme dialogu Maryi
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Maryja, ktérej zostala zapewniona taska, zanim padlo pytanie
o gotowos¢ przyjecia szczegblnego postannictwa Matki Mesjasza, bez
wahania godzi si¢ na wspétprace w zbawczym dziele Boga. Zanim wyrazi
akt wiary, podejmuje dialog z Boskim wystannikiem, czyli - stwierdza
Jan Pawet II - dziata z rozwaga, nie stawiajac jednak - co trzeba mocno
podkresli¢ - zadnych warunkéw. Jej wiara wyraza postawe catkowitej
gotowosci do stuzenia, poniewaz wie, ze Bog jest blisko. Cierpliwie
idzie w pielgrzymce wiary az pod krzyz swego Syna'”. Wiara Maryi
zatem to $wiadome przylgniecie, a zarazem ufne poddanie si¢ dziataniu
Boga: dla Niego bowiem nie ma nic niemozliwego (Lk 1, 37). Jej wiara
jest aktywna w swojej uleglosci i ulegla w swojej aktywnosci — sola fide
- streszcza te my$l Jan Pawel 11'?¢, To pierwsze tak, wypowiedziane
na znak catkowitej ulegtosci, bedzie powtarzane przez Maryje takze
w trudniejszych sytuacjach zyciowych, ktére napotykata podazajac do
konica drogg wiary'?. Dialogiczna struktura aktu wiary wskazuje wigc
z jednej strony na nieskonczony dystans dzielacy Stworce od stworzenia,
z drugiej za$ na poszanowanie przez Stworce rozumnosci i wolnosci
stworzenia.

Jan Pawet II z naciskiem podkresla, ze wcielenie oznacza poczatek
najwiekszych dzief Bozych w dziejach cztowieka i $wiata. W pozdrowieniu
anielskim, ktére ustyszata Maryja, perspektywa odkupienia cztowieka
odstania sie z bliska. Nic dziwnego, ze Maryja zmieszala si¢ usltyszawszy
stowa tego pozdrowienia. Archaniol w imieniu samego Boga pozdrawia
Ja stowami tak wzniostymi, ze az Jq one onie$mielajg!'?®. Blisko$¢ Boga
zywego wywoluje zawsze $wietg bojazi. Rowniez nie dziwi fakt, ze
Maryja zaczela rozwazaé, co mialoby znaczy¢ to pozdrowienie. Stowa
Archaniola postawily Ja w zasiegu wielkiej tajemnicy. Tajemnica ta
nie moze by¢ tylko przyjeta do wiadomosci, musi by¢ ona rozwazana
wcigz na nowo i coraz pelniej'¥. Maryja stucha stéw zwiastowania
cala glebig swej ludzkiej istoty. Poniewaz jest faski pelna, jest tez

z Ojcem, jednak jest cenny dla rozwazania wiary jako dialogu. Ukazuje bowiem

relacje dialogu Maryi z Bogiem, jako Jej zasadnicza wiez z tajemnica Boga.

Por. JAN PAWEL 11, Szukamy Boga w sanktuarium Maryi (homilia, Einsiedeln-

Szwajcaria, 15.06.1984), ,,LOsservatore Romano” 5(1984) nr 8, 19.

Por. TENZE, Matka Zbawiciela (list do uczestnikéw sympozjum teologicznego

pos$wieconego encyklice Redemptoris Mater, Rzym 22.05.1988), ,,Osservatore

Romano” 9(1988) nr 5, 6.

127" Por. TENZE, Sanktuarium Maryjne w Pietralba (Rzym, 17.07.1988), AP 3, 350.

128 por. TENZE, Medytacja nad Tajemnicq Weielenia..., 370.

129 Por. TENZE, Z Maryjg rozwazamy tajemnice odkupienia swiata (homilia,
Rzym, 02.10.1983), ,,LOsservatore Romano” 4(1983) nr 10, 20; por. TENZE,
Szukamy Boga w sanktuarium Maryi... 19.

125
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zdolna pojaé i przyjac¢ wiarg stowo Bozego zwiastowania'*®. Poprzez
stowa wypowiedziane przez zwiastuna w Nazarecie Maryja ujrzala
niejako cale swoje zycie na ziemi i swojg wieczno$¢ w Bogu. Slyszac,
ze ma staé sie Matka Syna Bozego, nie odpowiada jednak duchowym
uniesieniem, ale pokornym fiat: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig
stanie wedtug twego stowa (Lk 1, 38). Odczuwala juz wtedy cierpki bol
owego panowania na tronie Dawida (por. Lk 1, 32-33), ktére miato sie
sta¢ udzialem Jezusa'®!. Przez postuszefistwo wiary nieznana i ukryta
Dziewica z Nazaretu przyjmuje z pokora zbawczy plan Boga i wyraza
gotowos¢ wspdlpracy z nim: ecce to wielkoduszne zawierzenie; fiat - to
ufne poddanie'32. Radosne fiat wypowiedziane przez Maryje w Nazarecie
$wiadczy o wewnetrznej wolnoSci i pogodzie ducha. Nie wiedziala, jak
bedzie przebiegala stuzba Panu i jakie bedzie zycie Jej Syna. Jednak bez
leku i obaw staje wolna i gotowa wobec zbawczego planu Boga. Juz
wtedy reaguje Ona zgodnie z dziataniem faski Chrystusa, ktory uczy, ze
najwspanialszym wypelnieniem wolnosci jest mitos¢, ktdra urzeczywistnia
sie w oddaniu i stuzbie, wlasnie przez wiare!**. Dialogiczna wiara Maryi
juz od poczatku ma wiec wyrazne znamie proegzystencjalne.

W dialogicznym opisie wiary Maryi Jan Pawet Il wprowadza jakby
dwa jej teologiczne principia'**. Pierwszym jest zywy i bezposredni
kontakt z tajemnicg Boga. Wiara bowiem - to obcowanie z tajemnicg
Boga. Maryja stale, na co dzien, obcuje z niewypowiedziang tajemnicg
Boga, kitdry stal sig czlowiekiem, z tajemnicg, ktora przewyzsza wszystko,
co zostalo objawione w Starym Przymierzu'>. Maryjne widzenie Syna
jest zawsze widzeniem wiary, ktore nie schodzi nigdy na plaszczyzne
czysto naturalng. Z takiego wlasnie obcowania z tajemnica Boga rodzi
sie u Maryi catkowite powierzenie siebie Bogu - stanowi ono drugie
principium wiary Maryi. Uwierzyc - pisze Papiez w encyklice Redemptoris
Mater - to znaczy «powierzyc siebie» samej istotnej prawdzie stéw Boga
Zywego, znajgc i uznajgc z pokorg «jak niezbadane sq Jego wyroki
i niezglebione Jego drogi» (por. Rz 11, 13). Maryja, ktéra z odwiecznej
woli Najwyzszego znalazla sie - rzec moina - w samym centrum owych

139 Por., TENZE, Kosciot dzigkuje Bogu za dar Katechizmu..., 10.

531 Por. TENZE, Z Maryjq rozwazamy tajemnice odkupienia swiata..., 20.

132 por. TENZE, Oredzie na VI Swiatowy Dziesi Chorego 1998 roku (Rzym,

29.06.1997), ,,LOsservatore Romano” 18(1997) nr 10, 4.

RH 21; por. takze TENZE, Otwarci na Ducha Swigtego (Sion — Szwajcaria,

17.06.1984), AP 2, 316-317.

134 Por. J. CASTELLANO CERVERA, Itinerario di fede in una particolare fatica del
cuore, w: Una luce sul cammino dell’'uomo. Per una lettura della ,,Redemptoris
Mater”, Citta del Vaticano 1988, 55-56.

135 RM 17.

133
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«niezglebionych drog» oraz «niezbadanych wyrokéw» Boga, poddaje
si¢ w polcieniu wiary, przyjmujgc caltkowicie i z sercem otwartym to
wszystko, co bylo przewidziane w planie Bozym'*°. Uwierzyta w mitos¢
Boga, gdy calym jestestwem poddata sie pelnemu mitosci zamiarowi Ojca
i pozwolita sie ogarna¢ Duchowi Swictemu'?”. Papiez odslania tutaj jeden
z najglebszych wymiaréw zjednoczenia Maryi z Bogiem w darze Ducha
éwiqtego. Przyjmujac z wiarg Jego uswiecajacg moc, pozwala Ona na
pelne, osobowe zjednoczenie z Bogiem - Mitoscia.

Przytaczajac stowa Soboru Watykanskiego II, ktore komentujg epizod
zwiastowania, Jan Pawel II podkresla warto$¢ zgody Maryi na to, co
oznajmia Jej Bozy wyslannik. W odréznieniu od analogicznych sytuacji
opisanych w Biblii, aniol wyraznie tego oczekuje: Bylo zas wolg Ojca
milosierdzia, aby Wecielenie poprzedzila zgoda Tej, ktora przeznaczona
zostala na matke, by w ten sposob podobnie jak niewiasta przyczynita
sig do Smierci, tak réwniez niewiasta przyczynila si¢ do Zycia'3. Zgoda
Maryi jest zgoda wiary i znajduje si¢ - jak stwierdza Papiez - na linii
wiary'¥. Poprzez odpowiedz wiary wyraza Ona swoja wolng wole,
a zatem pelne uczestnictwo swojego osobowego i kobiecego ja w fakcie
wcielenia. Przez swoje pelne wiary fiat Maryja staje sie autentycznym
podmiotem tego zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonalo si¢ w tajemnicy
wcielenia Stowa wspélistotnego Ojcu. Cate dziatanie Boga w dziejach
ludzkich szanuje zawsze wolng wole czlowieczego ja. To samo ma miejsce
przy zwiastowaniu Maryi w Nazarecie'*. W historii zbawienia dzialanie
Boze nie dokonuje si¢ ponad glowami ludzi: Bég nie narzuca zbawienia.
Nie narzucit go rowniez Maryi. W zwiastowaniu zwrocit sie do Niej
w sposOb osobisty, przedlozyl swojg wole i czekat na odpowiedz, ktdra
by wyplywala z Jej wiary. Catkowita i bezwarunkowa zgoda Stuzebnicy
Panskiej na plan Bozy byta zatem wolnym i $wiadomym przyzwoleniem.
Maryja zgodzita si¢ zosta¢ Matka Mesjasza, ktory przyszedt zbawic
swdj lud od jego grzechéw (Mt 1, 21; por. Lk 1, 31). Nie chodzito
o zwyklg zgode na urodzenie Jezusa, ale o odpowiedzialne przyjecie
uczestnictwa w dziele zbawienia, ktérego On przyszedt dokonac'!.

136 TENZE, 14; por. TENZE, Matka Zbawiciela..., 6.

37 Por. TENZE, Zbawienie i nadzieja swiata (Buenos Aires, 12.04.1987), AP 3,
202-203.

1% Por. LG S6. .

139 Por. JAN PAWEL II, «Nowa Ewa» (katecheza, Rzym, 18.09.1996), w: TENZE,
Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 123; por. TENZE, Medytacja nad
Tajemnicq Weielenia..., 370.

140 por, MD 4.

141 Por. JAN PAWEL II, Wstawiennictwo Maryi o jednos¢ chrzescijan (homilia,
Efez, 30.11.1979), NP II, 2, 620.



Ukazanie w wierze Maryi Jej zgody na Bozy plan uwydatnia szacunek
Boga dla wolnosci stworzenia oraz umieszcza zgode Maryi w szerokim
kontekscie historiozbawczym, przez co uwydatnia odpowiedzialnosé
stworzenia za zbawienie.

Na zakonczenie tego punktu wypada zauwazy¢, ze refleksja papieska
szeroko ujmuje zagadnienie wiary Maryi jako dialogu z Bogiem. Papiez
uwydatnia przez to prawde, ze Bég szanuje wolno$¢ cztowieka i jego
odpowiedzialno$é. Nie domaga sie slepego postuszenistwa w wierze,
lecz rozumnej i pelnej mitosci odpowiedzi. Maryja jest doskonatym
przyktadem prawdy, ze cztowiek przyjmujac w wierze zbawcze oredzie
Boga, przyjmuje jednocze$nie szanse wzrastania w wierze i dalszego
poznawania Jego tajemnicy. Postepujac w ten sposdb, realizuje przez to
swoje powolanie oraz podaza ku wlasnemu zbawieniu.

1.3. Wiara Maryi jako postuszenstwo Bogu

W encyklice Redemptoris Mater Papiez podejmujac blizsze okreslenie
rzeczywistoSci wiary Maryi, siega do soborowej Konstytugji o Objawieniu
Bozym Dei verbum, ktéra uczy: Bogu objawiajgcemu nalezy okazac
postuszeristwo wiary (por. Rz 1, 5; Rz 16, 25; 2 Kor 10, 5-6), przez
ktore czlowiek z wolnej woli siebie calego powierza Bogu, okazujgc pelng
uleglos¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajgcego i dobrowolnie uznajgc
objawienie dane przez Niego. By mdc okazywac takg wiare, trzeba miec
laske Bozg uprzedzajgcq i wspomagajgcg oraz wewnetrzne pomoce Ducha
Swietego [...]. Aby zrozumienie objawienia bylo coraz glebsze, Duch
Swiety stale udoskonala wiare swymi darami'. Czowiek tylko przez
wiare moze odpowiedzie¢ na inicjatywe Boga i poddaé sie Jego tasce,
a to wyraza si¢ nie tylko przyjeciem daru, ale takze i przede wszystkim
dobrowolnym oddaniem siebie w darze Bogu, ktorego szczegdlnym
wyrazem jest postuszenstwo.

Te istotne elementy stanowigce o wierze czlowieka, ktory staje
wobec objawiajacego si¢ Boga, a ukazane w nauczaniu soborowym
i przypominane przez Papieza, znalazly swoje pelne urzeczywistnienie
w zyciu Maryi. Duch Swicty napehnit Jej serce taka wiara, ktéra byta
nieodzowna w tym decydujacym dla dziejéw zbawienia momencie'*.

12 DV §5. Te soborowe slowa przytacza Papiez w encyklice Redemptoris Mater.
Por. RM 13. Szerszy komentarz tego fragmentu papieskiej nauki por. T.
SIUDY, Maryja w tajemnicy Chrystusa, w: Matka Odkupiciela..., 43-51; por.
I. WERBINSKI, Postuszeristwo Ojcu drogg swigtosci Maryi, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 4, 30-43.

143 Por. JAN PAWEL I, Raduj si¢ Jerozolimo (Rzym, 25.03.1979), AP 1, 68; por.
TENZE, Obecnos¢ Maryi w Kosciele (Mediolan, 22.05.1983), AP 2, 196.
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Odstania najpelniej decydujacy dla wiary Maryi moment zwiastowania'*.
Wtedy to Bog, przez postanie archaniofa Gabriela, objawit Dziewicy Maryi
swoj zamysl, powierzajac Jej wolnej decyzji realizacje swego odwiecznego
planu'®. Przy zwiastowaniu bowiem - stwierdza Papiez - Maryja okazuje
«postuszenstwo wiary» Temu, ktory przemawial do Niej slowami
swego zwiastuna, poprzez «pelng uleglos¢ rozumu i woli wobec Boga
objawiajgcego» - w pelni powierzyla sie Bogu. Odpowiedziala wigc calym
swoim ludzkim, niewiescim <ja». Zawieralo si¢ w tej odpowiedzi wiary
doskonale wspoldziatanie «z taskg Boig uprzedzajgeg i wspomagajgcg» oraz
doskonata wrazliwos¢ na dzialanie Ducha Swietego, ktéry «darami swymi
wiare stale udoskonala»'*. To wlasnie raczej w wierze Maryi - uczy Jan
Pawel II - a nie w Jej przywilejach, wida¢ prawdziwg wielkos¢ Stuzebnicy
Panskiej'¥’. Jej wiara jest nie tylko przyzwoleniem intelektu wobec prawd
objawionych, ale takze i przede wszystkim postuszefistwem i radosna
akceptacjg Boga we wlasnym zyciu, czyli catkowitym i wielkodusznym
przyzwoleniem na Jego zamyst. Maryja okazala postuszenistwo w wierze
Bogu wiasnie poprzez catkowite oddanie sie Jego zbawczym planom!*.
Wiara pozwolila Jej otworzy¢ sie na tajemnice Bozego Stowa, przez co
cialo Maryi stalo sie plodng przestrzenia Jego weielenia'®’. Wiara Maryi ma
wiec wielka glebie egzystencjalng, niejako weielajacy catkowicie otrzymany
dar taski od Boga.

Idac za opisem biblijnym wydarzenia zwiastowania, Jan Pawet II
zestawia wiare Maryi z niedowierzaniem Zachariasza. Uwydatnia przez
to - za przekazem biblijnym - wielko$¢ wiary Maryi. Powierzchowne
odczytanie obu przekazéw biblijnych moze prowadzi¢ do wniosku,
ze odpowiedzi, ktérych udzielajg Bozemu wystannikowi Zachariasz
i Maryja, sa podobne: Po czym to poznams Bo ja jestem jug stary i moja
Zona jest w podeszlym wieku - méwi Zachariasz (Ek 1, 18). Maryja za$

144 Por. T. SIUDY, Wiara - ,,jakby klucz” do prawdy o Maryi, w: Matka Odkupiciela.
Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 73.

5 Por. JAN PAWEL II, Przeslanie na XII Migdzynarodowy Kongres Mariologiczmy

na Jasnej Gorze w Czestochowie 18-24 sierpnia 1996 1. ..., 45.

RM 13; Jan Pawel II nawiazuje tutaj wyraznie do nauczania Soboru Watykai-

skiego II, por. DV §; LG 56. )

Por. JAN PAWEL Il, List z okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swigtego Domu

w Loreto..., 12. Trzeba zauwazy¢, ze na wiare Maryi jako podstawe - obok

przywilejow - Jej wielkodci coraz czgiciej wskazuje wspolczesna teologia, ktéra

odwoluje si¢ tutaj do nauki Pisma Swigtego i tradycji patrystycznej. Nauczanie

Jana Pawta Il idzie wyraznie w tym kierunku. Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka

mojego Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Opole 1988, 9-10.

148 Por. JAN PAWER 11, Czwarta Niedziela Adwentu (Rzym, 18.12.1988), AP 4, 30.

199 Por. TENZE, Godnos¢ czlowieka od chwili poczecia (Rzym, 19.12.1993), AP
5,288.
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odpowiada: Jakze sie to stanie, skoro nie znam meza (tk 1, 34). Jednak
gleboka réznica miedzy wewnetrzng postawa obu 0s6b ujawnia sie juz
w stowach aniofa, ktéry ma zastrzezenia do postawy Zachariasza za jego
niedowiarstwo, niezwlocznie za$§ odpowiada na pytanie Maryi. Maryja
w przeciwienistwie do Zachariasza podejmuje w pelni Bozy zamiar,
nie uzalezniajgc swej zgody od jakiego§ widzialnego znaku. Aniotowi,
ktory zwiastuje Jej Bozy plan, przypomina jedynie, ze postanowita zy¢
w dziewictwie. Wierzac w mozliwos¢ spelnienia si¢ zapowiedzi, pyta
jedynie Bozego wystannika o sposéb jej realizacji. Chce w ten sposdb
lepiej spetni¢ wole Boza, aby do niej przylgnac i zawierzy¢ jej z pelng
gotowoscig. Pyta, aby w calej pelni przyjac i pojaé stowo Boze i aby to,
co styszy, uczyni¢ prawdg swego powolania oraz wyborem na cale zycie.
Jednoczesnie przez to pytanie chce siebie samg pojaé w tym stowie, ktore
kieruje do Niej postaniec Bozy. Pytanie to wyptywa z pokory Maryi
- staneta bowiem wobec nieskonczonego Majestatu Boga'>’. Jan Pawet 11
przypomina przy tym stowa $w. Augustyna: Szukala sposobu, nie watpila
we wszechmoc Bozg (Sermo 291)1. Postuszenstwo wiary Maryi nie bylo
wigc slepe. Przeciwnie, postuszna wiara Maryi to wiara rozumna i wolna.
Maryja oddaje si¢ w wierze Bogu, poniewaz sam Bog gwarantuje prawde
uslyszanego przez Nig stowa.

Kontekst, w ktérym zostajg przekazane obie zapowiedzi - zdaniem
Jana Pawta II - podkresla rowniez glebokos¢ wiary Maryi. W opisie §w.
Fukasza widzimy, ze sytuacja Zachariasza byta korzystniejsza, a jednak
jego odpowiedz nieadekwatna. Otrzymuje on zapowiedz aniola przy
oftarzu przed Miejscem Swigtym (por. Wj 30, 6-8) w $wiatyni Jero-
zolimskiej. Aniol zwraca sie do niego w momencie spelniania przez
niego funkgji kaplanskiej, gdy sklada ofiar¢ kadzenia. Byta to wazna
chwila w jego zyciu. Boza decyzja zostaje mu przekazana podczas wizji.
Te szczegblne okolicznodci mialy sprzyjac fatwiejszemu zrozumieniu
autentyczno$ci Boskiego postania i stanowi¢ motyw zachecajacy do
jego szybkiego przyjecia'>2. Przekazanie zapowiedzi Maryi odbywa sie
w kontekscie o wiele prostszym i powszednim. Nie ma tutaj zewnetrznych
elementéw o charakterze sakralnym, ktére towarzyszyly skierowaniu tej
zapowiedzi do Zachariasza. Ewangelia nie wskazuje doktadnie miejsca,

150 TENZE, Koscidl dziekuje Bogu za dar Katechizmu (homilia, Rzym, 08.12.1992),
»LOsservatore Romano” 14(1993) nr 2, 10; por. TENZE, Tajemnica domu
nazaretariskiego (homilia, Loreto, 10.12.1994), ,,LOsservatore Romano”
16(1995) nr 2, 33. )

13! por. TENZE, Ta, ktéra uwierzyla..., 97; por. TENZE, W Maryi rozpoczyna
sig historyczna misja Syna w Duchu Swigtym (homilia wygltoszona w Pompei,
21.10.1979), NP I, 2, 405.

152 Por. TENZE, Ta, ktora uwierzyla..., 98.
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w ktorym odbylo sie zwiastowanie narodzin Chrystusa. Pismo Swiete
mowi jedynie, ze Maryja znajdowala si¢ w Nazarecie, w niezbyt waznej
wiosce, ktora nie wydaje si¢ by¢ predestynowana do tego rodzaju
wydarzenia. Ewangelista nie przypisuje réwniez szczegblnego znaczenia
chwili, w ktdrej ukazuje sie aniol, nie precyzujac blizej jej historycznych
okolicznosci. W kontakcie z aniotem wuwaga skupia sie na tresci jego stow,
wymagajgcych od Maryi wwaznego stuchania i czystej wiary's. Zwlaszcza
ostatni element pozwala doceni¢ wielko$¢ wiary Maryi, szczeg6lnie gdy
poréwna si¢ ja z wystepujaca zarowno dawniej, jak i dzi§ postawg ludzi,
ktorzy domagaja sie widzialnych znakow, aby uwierzy¢. Maryja natomiast
zgadza sie na wole Bozg jedynie ze wzgledu na swa mito$¢ do Boga'*“.
Jednocze$nie sama poznata mitos¢ Boga, gdy aniot nazwat Jg taski pelng
i gdy Jej obwiescil, ze stanie si¢ Matka Zbawiciela. Stowa wypowiedziane
przez Maryje do aniola: niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa! (tk 1,
38) Swiadcza o Jej calkowitym postuszenistwie wobec woli Bozej, a jest
to wlasnie mitujgca wola Ojca'®. Jej postuszenstwo jest bezwzgledne
i bezinteresowne'*®. Jednocze$nie cechg charakterystyczng Jej wiary jest
stala ufno$¢ w Opatrzno$¢ Boza!s’. Wiara wyrazona w zwiastowaniu
wlacza Ja jeszcze glebiej w plan Bozy oraz pozwala prowadzi€ si¢ za reke
przez tajemnicza Opatrznos$C. Przez cale zycie zakorzenione w wierze
podjdzie duchowo za swoim Synem, stajgc sie Jego pierwsza i doskonatg
uczennicg, ktora urzeczywistnia codziennie wymagania tego pojscia za
Nim, wedlug stéw Jezusa: Kto nie nosi swego krzyza, a idzie za Mng, ten
nie moze byc moim uczniem (tLk 14, 27)'8. Posluszenistwo wiary Maryi
w tajemnicy wcielenia ma wiec znamiona aktu fundamentalnego - jako
wyboru Boga wlasnie przez wiarg - przez ktéry to akt Maryja wlacza
si¢ definitywnie w histori¢ zbawienia.

Nauczanie papieskie wskazuje wyraznie, ze wola Boza poznana przez
czfowieka domaga sie od niego postuszenistwa. Takg postawe przyjeta
w pelnym tego stowa znaczeniu Maryja. Poznawszy Bozy plan zbawienia
i swoje powolanie w realizacji tego planu z postuszng wiarg odpowiada
Bogu. Wiara postuszna nie przekresla poznania Boga. Przeciwnie, ma

153 TAMZE; por. takze TENZE, Bez reszty sluzyc Panu (Rzym, 15.08.1985), AP 2, 441.

134 Por. TENZE, Ta, ktéra wwierzyla..., 98.

155 Por. TENZE, Razem z Maryjg pokochacie Kosciol (przeméwienie podczas przekazania
obrazu Matki Bozej Czestochowskiej w Kinszasie — Zair, 5.05.1980), w: TENZE,
Nauczanie papieskie 111, t. 1, Poznaii-Warszawa 1985, 485 (dalej: NP 111, 1).

136 Por. TENZE, Tajemnica Trdjcy Przenajswigtszej (Rzym, 10.01.1988), AP 3, 296.

157 Por. TENZE, Maryja jest wzorem naszego pielgrzymowania (homilia do ducho-
wienstwa w Waszyngtonie — USA, 06.10.1979), NP 1, 2, 324.

158 Por. TENZE, Radosna tajemnica nawiedzenia Maryi (Rzym, 31.05.1979), w:
TENZE, Nauczanie papieskie 11 (1979), t. 1, Poznafi 1990, 586 (dalej: NP II, 1).



pewnos$é, ze wola Boga jest zawsze mitujaca. Czlowiek, podejmujac
z postuszenstwem wymagania Ewangelii, powinien by¢ przekonany, ze
postepuje slusznie ize jego czyny opierajg sie na autorytecie samego
Boga. Takiego postepowania uczy chrzeScijan postawa Maryi.

1.4. Wiara angazujjca calg osobe

Zdecydowang wole podjecia przez Maryje Bozego planu i catko-
witego utozsamienia si¢ z nim Jan Pawel Il wyprowadza z samej greckiej
formy stowa: niech sig¢ stanie (tk 1, 38). Tryb wyrazajacy zyczenie,
ktérym postuzyt sie tutaj $w. Lukasz, oznacza nie tylko akceptacje, lecz
wlasnie zdecydowane zaangazowanie si¢ w realizacje Bozego planu
i pelne utozsamienie si¢ z nim'*?. W ten sposob Maryja ujawnia, ze
rzadzi Nig Duch Bozy i pierworodne non serviam nie ma w Niej zadnego
udzialu. Pierworodna pokusa, azeby stawac si¢ bogiem przeciwko Bogu,
jest Jej zupelnie obca'®’. Dlatego wlasnie moze Ona stac si¢ Matka Syna
Bozego, a stajac si¢ Nia, moze stuzy¢ przeznaczeniu wszystkich ludzi do
przybrania jako synéw i corki przez Jezusa Chrystusa (por. Ef 1, 5)'1.
Przez wiare Maryi Syn Bozy przyjmuje nature ludzky i tak rozpoczyna
sic Nowe Przymierze Boga z cztowiekiem!®2. Postepujac zgodnie z wola
Boza, Maryja antycypuje i czyni wlasng postawe Chrystusa, ktory
- wedlug Listu do Hebrajczykow - przychodzac na $wiat, méwi: Ofiary
ani daru nie chciates, ales Mi utworzyl cialo; [...] Wtedy rzeklem: Oto
ide [...], abym spetniat wolg Tiwojg, Boze (Hbr 10, 5-7; Ps 40[39], 7-9).
Stowa te posrednio wskazuja na Matke, poniewaz Ojciec Przedwieczny
utworzyt cialo Chrystusa za sprawa Ducha Swictego w tonie Dziewicy
Maryi takze za Jej przyzwoleniem, czyli przez to, ze uwierzyla'®.

Uleglos¢ Maryi w wierze angazujacej cala Jej osobe - stwierdza
Papiez - zapowiada i wyprzedza uleglos, jaka Jezus okazywat w swoim
zyciu publicznym az do Kalwarii. Chrystus powie: Moim pokarmem jest

159 Por. TENZE, Posluszna Stuzebnica Pariska (Rzym, 04.09.1996), w: TENZE, Maryja

w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 121; Szerzej podejmuje te problematyke J.

KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 29-30.

Por. JAN PAWEL. II, W domu Matki (przeméwienie podczas czuwania w sanktuarium

maryjnym w Fatimie, 12.05.1991), ,,LOsservatore Romano” 12(1991) nr 7, 21-22.

Por. TENZE, Pelna laski... (1994), 4-5.

Por. TENZE, Praca ma stuzyc czlowiekowi (homilia w sanktuarium Matki Bozej

Bolesnej w Castelpetroso, 19.03.1995), ,,LOsservatore Romano” 16(1995) nr 5,

12; por. TENZE, Nowa forma Przymierza (Rzym, 03.07.1983), AP 2, 210-211;

TENZE, Arka Nowego Przymierza (Rzym, 10.07.1983), AP 2, 212-213.

163 Por. TENZE, List do kaplancw na Wielki Czwartek 1995 roku (Rzym, 25.03.1995),
w: TENZE, Listy do wszystkich kapltancw Kosciola na Wielki Czwartek (1979-
1997), 216.
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wypelnic wole Tego, ktéry Mnie postat, i wykonac Jego dzielo (] 4, 34).
W podobny sposob wola Ojca jest dla Maryi zasadg inspirujacg cala Jej
egzystencje. Poprzez akt wiary we wecieleniu pozwolita rowniez, by Bog
Ja sama przemienit'®*. Z wiary czerpie Ona site potrzebng do spelnienia
powierzonego Jej postannictwa!®s. Na miare stworzenia, obdarzonego
jednak wyjatkowymi taskami, Maryja angazuje cala swoja osobe w dzieto
zbawienia. W swojej wierze nie jest bierna lub biernie uzyta przez
Boga. Przeciwnie, Bog szanujac wolnos¢ i osobowg odrebnos¢ Maryi,
pozwala Jej przez wiare zjednoczy¢ si¢ i zaangazowac po macierzynsku
z objawionym w Chrystusie zbawczym planem swojej milosci.

Reasumujac, trzeba stwierdzié, ze wiara angazujaca calg osobe,
znajduje w Maryi pelne urzeczywistnienie. W przezywaniu wiary
nie moze by¢ wymiaréw zycia, ktére by wiare wylaczaly ze swojego
obrebu. Wiara domaga si¢ catkowitego zaangazowania osobowego.
Tylko na drodze wiary w pelni zaangazowanej mozna w wierze wzrastac
i doSwiadczaé zbawczej mocy Chrystusa.

1.5. Wiara w dziewicze macierzyfistwo

Maryja w momencie zwiastowania jest wezwana do uwierzenia
w dziewicze macierzynistwo, bezprecedensowe w dziejach Starego
Testamentu. Dziewica z Nazaretu ma przyjaé prawde nigdy dotychczas
nie zapowiedziang. Fakt dziewiczego macierzyfistwa byt dla Niej samej
niepojety'®®. W normalnym biegu rzeczy macierzyiistwo jest owocem
wzajemnego poznania mezczyzny i kobiety w zjednoczeniu matzenskim!®”.
Prawdeg te jednak przyjmuje z odwaga i prostota. Pytaniem: Jakze sig to
stanie? (Lk 1, 34) wyraza wiare w Bozg moc pogodzenia dziewictwa ze
swym nadzwyczajnym i jedynym macierzyiistwem. Aniol ofiaruje niepojeta
odpowiedz Boza na pytanie postawione przez Maryje: Duch Swiety zstqpi
na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cig (Lk 1, 35). Dziewictwo wydajace
sie przeszkoda, staje sie konkretng sytuacja, w ktorej Duch Swiety dokona
w Maryi poczecia weielonego Syna Bozego. W ten sposéb odpowiedz
aniola otwiera droge do wspétpracy Dziewicy z Duchem Swictym
w zrodzeniu Jezusa. Macierzyfistwo Maryi nie bedzie nastepstwem
malzefiskiego poznania, sprawi je sam Duch Swiety, a moc Najwyzszego
ostoni tajemnice poczecia i narodzin Syna. Jako Syn Bozy zostaje On dany

164 por, TENZE, Sanktuaria maryjne w Indiach (Bombaj, 09.02.1986), AP 3, 49.

15 Por. TENZE, Postuszna Sluzebnica Pariska..., 121-122.

166 TENZE, Swiadectwo nadziei, ktdre Kosciol chee zwiastowad wszystkim ludziom...,
394.

167 Por, MD 17.



Maryi wylacznie od Boga i w Bogu wiadomy sposdb. Maryja zachowata
wiec swoje dziewicze nie znam meZa (por. Lk 1, 34), a rbwnoczeSnie
stala sie Matka!®s. Zbawiciel jest w linii Boskich obietnic Starego
Przymierza, lecz przychodzac na $wiat, nie potrzebuje drogi ludzkiego
ojcostwa, przeciwnie, omija j po linii wiary Niepokalanej. Cata Tréjca jest
obecna w tym dziele, jak oznajmia to Aniot: Jezus, Zbawiciel jest Synem
Najwyzszego, Synem Bozym; obecny jest Ojciec, by ostoni¢ Maryje, obecny
jest Duch Swiety, by zstapi¢ na Nig i zaptodni¢ swa moca Jej nietknicte
tono. Po raz pierwszy tego dnia dato sie slysze¢ objawienie Ducha Swietego
i natychmiast w nie uwierzono'®’. Zostaje tutaj jednoczeSnie zainicjowane
wolne wspdldziatanie osoby ludzkiej w realizacji Bozego zamiaru. Wierzac
w stowo Boga, Maryja wspotpracuje w spetnianiu si¢ zapowiedzianego
macierzynstwa'”’. Jest w Niej catkowite otwarcie dla mocy Boga, ktéry
jest Miloscig. Maryja jest catkowicie przenikliwa i przejrzysta w swojej
wierze!”!. Taka postawe wiary umozliwia Maryi wlasnie dziewictwo, jako
calkowite oddanie si¢ Bogu.

Dziewictwo Maryi - zdaniem Papieza - taczy sie nierozdzielnie
z pokora. Maryja - wyjasnia Sobor Watykanski 11 - zajmuje pierwsze
miejsce wsrod pokornych i ubogich Pana, ktdrzy z ufnoscig oczekujg
od Niego zbawienia i dostgpujg go'’?. Unizenie Maryi jest wzniosla
forma pokory, w jakiej zyto wielu sprawiedliwych Starego Testamentu.
Zwiastowanie jest symbolicznym $wiadectwem tego, ze Dziewica jest
stworzeniem ubogim w duchu, ktére w swoim pelnym wiary fiat
doskonale zdaje si¢ na wole Boga i jest heroicznie ofiarna (Ek 1, 49.
52. 54)173. W ten spos6b wiara Maryi Dziewicy ma wigc swoj istotny
fundament w Jej pokorze. Mozna powiedzieé, ze wiara Maryi jest sama
w sobie szczegdlnym wyrazem Jej pokory wobec Boga.

Trzeba tez zauwazy¢, ze nauka o poczeciu Jezusa mocg Ducha
Swietego przez wiare Maryi w refleksji papieskiej stoi na strazy wobec
réznych zaktaman, co do prawdy o dziewictwie Maryi. W kulturze
zydowskiej dziewictwo nie bylo uwazane za warto$¢ ani za pociagajacy
ideal, aczkolwiek w okresie bezposrednio poprzedzajacym poczatek ery
chrzescijanskiej, w niektorych srodowiskach zydowskich stosunek do

168 por, TAMZE.

' Por. JAN PAWEL 11, Medytacja nad Tajemnicq Weielenia..., 370.

170 Por. TENZE, Wplyw Maryi na Zycie Kosciola (katecheza, Rzym 22.11.1995), w:
TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota..., 30.

70 Por. TENZE, Pelna laski... (1991), 61.

172 Por. LG §5. )

173 Por. JAN PAWER I1, Pokora jest wartoscig (Rzym, 25.09.1983), AP 2, 237; por. TENZE,
Maryja przykladem w drodze do swigtosci (Rzym, 29.09.1992), AP 5, 122.
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dziewictwa zaczat si¢ stawaé bardziej pozytywny!”*. Nie mozna jednak
popetni¢ bledu, jakim bytoby catkowite uzaleznienie wewngtrznej postawy
Maryi od mentalnosci otoczenia. Przekreslaloby to bowiem wyjatkowosé
tajemnicy, jaka sie w Niej dokonala. To szczegdlna obecno$¢ taski w Jej
zyciu wzbudzita postanowienie zachowania dziewictwa. Napelniona od
poczatku swego zycia niezwyklymi darami Bozymi, Stuzebnica Panska
dazy do oddania Bogu calej siebie - duszy i ciata - ofiarujgc Mu swoje
dziewictwo!”’. Przyjecie przez wiar¢ Maryi Dziewicy wcielenia Syna
Bozego, wskazuje, ze samo Objawienie przechodzi wyraznie proces
wcielania.

Zauwaza sie, ze wiara Maryi w dziewicze macierzynstwo w szczegOlny
sposéb wskazuje na wielkos¢ Jej wiary Bogu. Maryja Dziewica
w pelni poprzez wiare utozsamia si¢ z dziataniem Ducha Swictego.
Podporzadkowuje Bogu i daje mu do dyspozycji calg swojg ludzka
egzystencje. W Niej bowiem wypetnia sie i urzeczywistnia catkowicie
konkretne do$wiadczenie fizyczno-duchowe wiary, biorace gore nad
wszelkim innym do$wiadczeniem. Wiara Maryi w dziewicze poczecie
Chrystusa wskazuje takze, ze wiara domaga sie¢ pokory. Ostatecznie
bowiem to sam Bog daje cztowiekowi laske czynienia dobra.

1.6. Wiara Maryi u podstaw wiary Nowego Przymierza

W celu zaakcentowania wielkosci postusznej odpowiedzi wiary
Maryi, a zarazem wskazania na jej historiozbawcze znaczenie Jan Pawel 11
przyréwnuje wiar¢ Maryi do wiary Abrahama'’®. Abraham nazwany
przez apostola ojcem naszej wiary (por. Rz 4, 12), jest typem czlowieka
zyjacego wiara!'”’. Stanowi on zapowiedZ tych wszystkich, ktorzy, aby
osiggna¢ zbawienie, zdadzg si¢ catkowicie na Boga ina Jego stowo

174 Por. TENZE, Postanowienie zachowania dziewictwa (katecheza, Rzym, 24.07.1996),
w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 106.

175 Por. TAMZE; por. TENZE, Dziewictwo Maryi — prawda wiary (katecheza, Rzym,
10.07.1996), w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 104.

176 Por, TENZE, List apostolski Tertio millenio adveniente, 48; por. TENZE, Oredzie
na Swiatowy Dzieri Chorego 1998 roku..., 4; TENZE, Nasza Matka w wierze (Rzym,
04.12.1983), AP 2, 262-263; TENZE, Droga i swiatlo (Rzym, 18.11.1984), AP
2,365-366. Wypada w tym miejscu zauwazy¢, ze zagadnienie wiary Maryi i wiary
Abrahama jest dos¢ czgsto podejmowane w polskiej literaturze teologicznej. Por.
J. ABRAMEK, Wiara Maryi a wiara Abrahama, w: Matka Odkupiciela..., 271-
289; A. SIEMIENIEWSKI, Niewiasta wierzgca nadziei wbrew nadziei. Duchowe
podobieristwo Maryi i Abrahama w nauczaniu Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 2, 347-355.

177 Por. JAN PAWERL 11, Homilia w Bazylice Zwiastowania w Nazarecie..., 119. Szerzej
na temat wiary Abrahama por. A. TRONINA, Abraham - ojciec wierzgcych, w:
Wiara w postawie ludzkiej, red. W. SLOMKA, Lublin 1991, 11-26.



(por. Hbr 11, 8-19). Na wzdr Abrahama, ktory wbrew nadziei uwierzyl
nadgziei, Ze stanie si¢ ojcem wielu narodéw (por. Rz 4, 18), Maryja
uwierzyla przy zwiastowaniu, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego
(por. Lk 1, 37); uwierzyla, ze z mocy Najwyzszego, za sprawa Ducha
Swietego stanie sie Matka Syna Bozego, zgodnie z objawieniem anio-
ta: Swigte, ktore sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Ek 1,
35)178, Wiara Maryi przewyzsza jednak wiare Abrahama, podobnie
jak Nowe Przymierze przewyzsza Stare Przymierze - Jej wiara bowiem
daje poczatek Przymierzu Nowemu. Maryja jako pierwsza zostata
wprowadzona w nowos¢ objawienia si¢ Boga i stad wlasnie nowos¢
i wyziszos¢ Jej wiary w stosunku do wiary patriarchy Abrahama. Od
chwili zwiastowania Maryja zostata wprowadzona w catkowitg nowos¢
samoobjawienia si¢ Boga i stata si¢ Swiadomg tajemnicy. W ten sposob
jest pierwszg sposrdd tych prostaczkow, o ktorych pdzniej Jezus powie:
Ojcze, [...] zakryles te rzeczy przed magdrymi i roztropnymi, a objawites
je prostaczkom (Mt 11,25). Przyjmujac z wiarg stowo Boze, Maryja
przyjmuje je w najwiekszej prostocie ducha i przez to w najbardziej
autentycznej pelni'”’. Matka Chrystusa, noszac w pamieci stowa
zwiastowania i pozniejsze wydarzenia, nosi w sobie catkowitg nowos¢
wiary: poczatek Nowego Przymierza'®. Jej fiat, wypowiedziane
wowczas z pelng gotowoscig, zostalo pdzniej wielokrotnie potwierdzone

178 Por. RM 14. Znamienne sa tutaj slowa wypowiedziane podczas pielgrzymki Jana
Pawta Il do Nazaretu: Tak jak Abraham, Maryja réwniez musi powiedzie¢ ,,tak”
na cos, co jeszcze nigdy sig nie wydarzylo. Sara byla pierwszq z nieptodnych kobiet
w Biblii, ktéra pocznie dzigki mocy BoZej, podobnie jak Elbieta bedzie ostatnig
z nich. Gabriel méwi o Elzbiecie, aby zapewnic Maryje: ,,A oto réwniez krewna
Twoja, ElZbieta, poczela w swej starosci syna” (Lk 1, 36). Tak jak Abraham, Maryja
musi réwniez podgiac w ciemnosciach, ufajgc temu, kiéry Jg powolal. Jednakze samo
Jej pytanie: ,,Jakze sig to stanie?” wskazuje, Ze Maryja jest gotowa, aby odpowiedzie¢
tak”, pomimo leku i niepewnosci. Maryja nie pyta, czy obietnica jest mozliwa do
spelnienia, lecz tylko pyta, jak sig spelni. Nic wigc dziwnego, Ze ostatecznie wypowie
Ona swoje fiat”: ,,Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug Twego
stowa!” (Lk 1, 38). Poprzez te stowa Maryja okazuje si¢ prawdziwg cérkg Abrahama
i staje sig Matkq Chrystusa i Matkg wszystkich wierzgcych. Aby glebiej wnikngc w te
tajemnicg, powrdémy do momentu podrozy Abrabama, do chwili, gdy otrzymat
obietnice. ,,Zdarzylo sig to, gdy przyjales w swym domu trzech tajemniczych gosci”
(por. Rdz 18, 1-13), oddajgc im hold nalezny Bogu: ,tres vidit et unum adoravit”™. To
tajemnicze spotkanie jest zapowiedziq Zwiastowania, kiedy Maryja z mocg zostaje
wezwana do jednosci z Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Poprzez . fiat”, kidre
Maryja wypowiedziala w Nazarecie, Weielenie stalo si¢ cudownym dopelnieniem
spotkania Abrahama z Bogiem. Tak wigc idgc sladami Abrahama, doszlismy do
Nazaretu, aby spiewac chwale niewiasty, ,ktdra niesie chwale swiatu” (Hymn
Ave Regina Caelorum”). Por. JAN PAWEL 11, Homilia w Bazylice Zwiastowania
w Nazarecie..., 120-121. )

179 por. TENZE, Wystawiam Cig Ojcze (Rzym, 05.06.1981), AP 1, 387; por. TENZE,
Ludzka odpowied? wiary (Rzym, 23.11.1986), AP 3, 155-156.

180 Por. RM 17.
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w najtrudniejszych sytuacjach zyciowych, gdy droga wiary szta krok po
kroku az do radosci zmartwychwstania's!.

Wiara Maryi otwierajaca Nowe Przymierze ma podobnie jak wiara
Abrahama odniesienie wspdlnotowe. Abraham zostal usprawiedliwiony
przez swoja wiare, ale stal sie takze dzieki niej ojcem wszystkich tych,
ktoérzy beda wierzy¢ i dostepowacl przez to zbawienia (por. Rz 4,
11; Rdz 15, 5). Podobnie Maryja, ktéra - jak stwierdzi $w. Tomasz
- wypowiedziala swoje pelne wiary fiat «loco totius humanae naturae»'*2.
Odkupienie $wiata oparto si¢ na wierze Maryi, zwigzalo sie z Jej tak
w chwili zwiastowania'®3. Swoim bezwarunkowym tak wobec woli
Ojca otworzyta Ona bramy zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego,
tym samym otwierajac droge dla Nowego Przymierza z ludzkoscig!*.
Dzieje zbawienia osiagaja tutaj swoj szczyt, a zarazem rozpoczynaja si¢
na nowo w swoim definitywnym wymiarze'®S. Maryja wyrazila przez to
réwniez cheé udziatu i wspotpracy w tajemnicy zbawienia'®®. Abraham
uwierzyl Bogu, przyjmujac stowo Jego wezwania i dal w ten sposdb
poczatek wielkiemu dziedzictwu wiary. Maryja wierzy stowu Bozego
postanica i daje poczatek nowemu dziedzictwu wiary, ktére ogarnia
dawne dziedzictwo i doprowadza je do pelni'®”. Jednoczesnie Maryja
jest pierwszg wierzaca w Nowym Przymierzu, ktéra doSwiadczalnie
przezyta tajemnic¢ Boga Jedynego w Troistosci Oséb, ktory jest
zrodtem wszelkiego Zycia, wszelkiego Swiatta i wszelkiej Mitosci'®s.
U poczatku Nowego Przymierza stoi wiec odpowiedZ wiary Maryi na
dar Bozy'®. Jednoczesnie w Jej wierze swoj szczyt i spelnienie osigga
oczekiwanie ludu Izraela'. Posluszefistwem wiary byto naznaczone
cale Jej zycie®. To Nowe Przymierze miedzy Bogiem a stworzeniem

18

—

Por. TENZE, Pewny znak naszej nadziei..., 205.

182 Por. TOMASZ Z AKWINU, Summa Teologiczna, 111 30 a.1.

183 Por. JAN PAWEL 11, Pielgrzymujenty do Lourdes, azeby przyblizy¢ sie do tajemnicy
Odkupienia (homilia, Lourdes, 15.08.1983), ,,’Osservatore Romano” 4(1983) nr
7-8, 13.

18 Por, TENZE, Pierwsza wsrod odkupionych (Rzym, 15.08.1990), AP 4, 233.

'8 Por. TENZE, «Niech mi sig stanie wedlug stowa Tivego» (Rzym, 22.10.1978), AP 1, 9.

186 Por. TENZE, Przestanie na XI Miedzynarodowy Kongres Mariologiczny na Jasnej Go-
rze w Czestochowie 18-24 sierpnia 1996 7. ..., 45.

'87 Por. TENZE, Ewangelia nawiedzenia..., 42.

188 TENZE, Razem z Maryjq pokochacie Koscidl. .., 485.

189 por, TENZE, Homilia w czasie Liturgii stowa na Jasnej Gorze (04.06.1997), w
TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 936; por. TENZE, Poczgtek Nowego Ludu
(Rzym, 11.12.1983), AP 2, 266-267.

19 Por. TENZE, Kaplan czlowiekiem wiary (Rzym, 17.12.1989), AP 4, 154-155.

1 Por, TENZE, Oredzie do 0s6b konsekrowanych (Jasna Gora, 04.06.1997), w.

TENZE, Pzelgrzymkz do Ojczyzny..., 947.



otwiera fiat zwiastowania, wcielajac Jezusa w nasz rodzaj ludzki co do
natury, wciela Maryje w Niego w porzadku laski. Odpowiedz, ktorej
udzielita Maryja w zwiastowaniu, wymagala od Niej bezwarunkowej
wiary na wzor Abrahama i Mojzesza, a nawet - podkresla Papiez - jeszcze
wiekszej'”2. Maryja widziana jest w nauczaniu papieskim jako Ta, ktora
ewidentnie dziedziczy wiare Abrahama ija dopelnia. Wazna jest tutaj
wyrazona przez Papieza explicite analogia: Jak patriarcha wwazany
jest za ,,naszego ojca”, tak Maryja na glebszej podstawie powinna byc
uwazana za ,,naszg matkg” w wierze'”. Zestawienie wiary Maryi z wiarg
Abrahama pozwala lepiej zrozumieé papieski sposéb odczytywania
historii zbawienia'**. Dziedziczenie wiary Abrahama pociaga za soba
w konsekwencji odziedziczenie spelnienia obietnic. Bog, ktory zbawia
w Jezusie Chrystusie, to ten sam, ktory méwit przez prorokéw. Wiara
chrzescijanska jest zatem przedtuzeniem i wypelnieniem wiary Izraela.

Wydaje sie, ze tak czeste wskazywanie przez Papieza na paralele
wiary Maryi i wiary Abrahama ma wazne znaczenie dla poglebionego
zrozumienia wiary Nowego Przymierza. Z jednej strony zabezpiecza
przed wszelkq ideologizacja wiary chrzeScijaniskiej, poniewaz przypomina,
ze Nowe Przymierze bierze poczatek w Starym Przymierzu i tylko w nim
i przez nie moze by¢ wlasciwie interpretowane i zrozumiale. Z drugiej
strony wiara Maryi stojaca u podstaw wiary Nowego Przymierza
wskazuje, ze Chrystus narodzony z Dziewicy jest wypetnieniem obietnic
Starego Przymierza i otwiera Przymierze Nowe, a tym samym domaga
si¢ przyjecia z wiarg jego wymagan i obietnic.

2. Droga wiary Maryi przy Chrystusie

Jakkolwiek fiat Maryi wypowiedziane w zwiastowaniu miato
fundamentalne znaczenie w historii zbawienia zaréwno w wymiarze
indywidualnym, jak i eklezjalnym, to w wymiarze czasowym bylo ono
jedynie poczatkiem tego, co Jan Pawel II za dokumentami KoSciota
doby soborowej nazywa pielgrzymkq, wedréwkg, drogg czy itinerarium

2 Por. TENZE, Wistawiennictwo Maryi o jednos¢ chrzescijan..., 620.

193 por. TENZE, Nasza Matka w wierze. .., 262-263.

19 Whazne jest spostrzezenie, ze Izrael poprzedza wcielenie Syna Bozego nie tylko
w sposdb naturalny, jako naréd, z ktérego wywodzi si¢ Jezus Chrystus, ale na sposéb
teologiczny, jako Srodowisko wiary w obietnice Boze, ktdre spetniaja sic w Jezus.
Z jednej strony znajdujemy u Jana Pawta Il podkreslenie wagi roli narodu izraelskiego,
jako przodkéw Jezusa. Z drugiej strony jednak, chodzi tutaj o przodkéw nie tylko
w sensie genetycznym i rodowym, ale takze o przodkéw w sensie wiary. Por. JAN
PAWEL 1L, Céra Syjonu..., 208-209. Szerzej na ten temat pisze A. SIEMIENIEWSKI,
Niewiasta wierzgca nadziei wbrew nadziei. .., 350-351.

Bozy dar wybrania i odpowiedZz Maryi u podstaw mariologii Jana Pawta II

~
Co
~



Ryszard Kuczer OMI

—
jos
[\

wiary. Oznacza to, ze na kolejnych etapach Jej pielgrzymowania nalezy
dostrzec potwierdzenie owego fundamentalnego tak wypowiedzianemu
sfowu Bozemu.

Idac w pielgrzymce wiary, Matka Boza bedzie wchodzi¢ coraz
glebiej w misterium swego Syna Odkupiciela, bedzie w nim obecna
w wymiarach calego swego ziemskiego itinerarium'”. Na kolejnych
etapach pielgrzymowania wiary bedzie sie ukazywal coraz wyrazniejszy
obraz Maryi wierzacej w Chrystusa. Pielgrzymowanie wiary Maryi zostato
potraktowane ze szczeg6lng oryginalnoscig przez Papieza w encyklice
Redemptoris Mater. Ten soborowy temat'?® uzyskat w encyklice rozlegla
perspektywe i spojny wyklad teologiczny ze wzgledu na metode, jaka
postuzyt sie jej Autor - metode teologiczng, a zarazem sapiencjalno-
teologiczng. Obecnie ukaze si¢ zatem, jak Maryja przezywala swojg wiare
w Jezusa Chrystusa - swojego Syna i Syna Bozego. Najpierw wskaze sie,
ze na drodze wiary Maryja byla wierna Prawu Izraela. Jednoczes$nie
Jej wiara od chwili wcielenia otwierata si¢ coraz bardziej na tajemnice
Syna. Maryja stawala sie przez wiare poniekad Jego wierng uczennica.
Dlatego w punkcie drugim przedstawi si¢ na czym polegato w zyciu
Maryi bycie wierng uczennicg Chrystusa. Jednocze$nie Maryja - jak na
to wskazuje wydarzenie w Kanie Galilejskiej - wierzyta w mesjaniska
moc swego Syna. Stad wiara Maryi w Kanie Galilejskiej stanie sie
przedmiotem refleksji punktu trzeciego. Nastepnie ukaze sie wiar¢ Maryi
w momencie szczytowym, czyli na Golgocie, u stop krzyza Syna. Tutaj
bowiem Maryja przeszta najwicksza w dziejach czlowieka prébe wiary.
W ostatnim punkcie wskaze si¢ na znamienny w nauczaniu Jana Pawta I
moment wiary Maryi, a mianowicie na Jej wiare w spelnienie obietnicy
Syna, czyli na wiare w Jego zmartwychwstanie.

2.1. Wierna Prawu Izraela

Pielgrzymowanie w wierze zaktada na co dzief postuszenstwo woli
Bozej, ktéra zostala objawiona w formie Prawa. To wiasnie wierno§é
Prawu - obok sytuacji, ktére mozna okresli¢ jako graniczne - jest
najlepszym sprawdzianem wytrwalosci w wierze. Jan Pawet II, analizujac
wydarzenie ofiarowania Jezusa w Swigtyni, w opisie ktérego sw. Lukasz
az pieciokrotnie méwi o wierno$ci Rodzicéw Jezusa Prawu (por. Lk
2, 22. 23. 24. 27. 39), podkresla, ze bezposrednim celem podrozy
Swietej Rodziny z Betlejem do Jerozolimy bylo wypetnienie przepisow

195 por. RM 19.
19 por, LG 58.



Prawa'®’. Maryja i Jozef - stwierdza Papiez - postanowili by¢ postuszni

woli Bozej, odrzucajac wszelkie przywileje'*s. To postuszenistwo ujawnito
sie w wypelnieniu przepisow dotyczacych zarowno Jej samej, jak i Jej
Pierworodnego Syna. Wyrazem wiernosci Prawu i tradygji Izraela jest
réwniez ich coroczne pielgrzymowanie na Swieto Paschy (por. £k 2, 41)
oraz codzienne zycie podporzadkowane religii Izraela'. Taka postawa
Maryi w naturalny sposéb wprowadza Ja w cala tajemnice Syna, wobec
ktorego Ona sama jako Matka bedzie musiala takze przyjaé postawe
wiary.

Wyraznym rysem wiary Matki Jezusa, wskazanym przez Jana Pawta II
- obok daru taski, wolnosci i fundamentalnej odpowiedzi na dar Boga
W zwiastowaniu - jest wiec wierno$¢ Prawu Pana. Wspolczesne tendencje,
ktore podkreslajg rzekomy konflikt miedzy wolnoscig a prawem, nie
znajdujg potwierdzenia w Jej zyciu. Podobnie obca Jej moralnosci jest
idea abstrakcyjnych przykazan pozbawionych mitoéci. Duch Ewangelii,
ktérym Ona zyje, sprowadza Prawo do milowania Boga nade wszystko,
aw Jezusie Chrystusie do milowania bliznich tak jak On. Catkowite
podporzadkowanie Maryi Osobie i dzielu Syna prowadzi do wniosku,
ze jedynym Jej Prawem jest Osoba Chrystusa, ktéry wypetnia Prawo
Starego Testamentu. Prawo, ktéremu Ona si¢ podporzadkowuje, ma
wiec charakter osobowy i wewnetrzny - w rzeczywistosci tkwi bowiem
nie w zewnetrznych normach, ale w Jej sercu. Maryja, w wolnosci
podporzadkowujacej sie Prawu, w obrzedy i przepisy tego Prawa
wprowadzata takze Jezusa. Uczerr Chrystusa powinien zatem tym bardziej
tg cechg wiernosci Prawu odznacza¢ sie w zyciu moralnym?®. Powinien
wiec niejako pozwoli¢ Maryi wprowadzié sie w te wierno$¢ tak, jak
uczynil to Jej Syn?*!. Nie oznacza to oczywiscie prostego nasladownictwa
w zachowywaniu Prawa Mojzeszowego. Wiernos¢ Bogu Przymierza na
obecnym etapie dziejéw zbawienia oznacza wierno$¢ prawu Chrystusa

97 Por. JAN PAWEL. 11, Ofiarowanie Jezusa w swigtyni (katecheza, Rzym, 11.12.1996),
w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 141-142; por. TENZE, Dzialanie
Ducha Swigtego w tajemnicy ofiarowania Jezusa w swigtyni (katecheza, Rzym,
20.06.1990), w: TENZE, Wierze w Ducha Swigtego..., 199; RM 16.

Por. TENZE, Ofiarowanie Jezusa w swigtyni..., 141.

Por. TENZE, Jezus, Syn Izraela, Ludu Wybranego w Starym Przymierzu (katecheza,
Rzym, 04.02.1987), w: Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela..., 21.

20 Ppor, TENZE, Wychowawczyni Syna Bozego (katecheza, Rzym, 04.12.1996), w:
TENZE, Matka w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 138-140.

J. Kudasiewicz zauwaza, ze ten rys zycia Maryi jest prawie nieobecny w polskiej
duchowosci maryjnej, jak réwniez w nauczaniu koscielnym. Czesciej poboznoéé
maryjna odnosi si¢ do Kany i Kalwarii, czyli do radosci i cierpienia. Nieuwzglednienie
tego wymiaru prowadzi jego zdaniem do niebezpiecznych sprzecznosci wzrastajacych
form kultu maryjnego z jednoczesnym powszechnym tamaniem fundamentalnego
prawa Dekalogu. Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 76.

198
199
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i przez Niego, interioryzacje tego Prawa, czego doskonaly przyktad daje
wlasnie postawa Maryi.

2.2. Wierna uczennica Chrystusa

Pielgrzymka wiary, podobnie jak sama wiara, jest dzietem Bosko-
ludzkim. Warunkowana nieustannym samoobjawieniem si¢ Boga
w Chrystusie zaczyna si¢ i trwa wraz z ludzkg aktywnoscia, dzieki czemu
nie przestaje tez by¢ prawdziwym dzielem czlowieka. Czlowiek jest na
te droge nie tylko powotany, ale takze po niej prowadzony. Aby mogt
on przylgnaé do tajemniczych drég wszechmocy Bozej przez wiare,
musi te drogi jako takie rozpoznawal. Maryja jako wierna uczennica
swego Syna przyjmuje taka wlasnie postawe w catej swojej drodze
wiary??2, Stowa aniota o Synu Najwyzszego, ktérego Maryja miata
sta¢ sic Matka, ijako Matka miafa zwigza¢ z Nim swdj los, nie mialy
charakteru jedynego i wytacznego objawienia tajemnicy zbawienia, mimo
ze tajemnica weielenia stanowi poczatek i zawiera treS¢ catej odkupierficzej
misji Jezusa®®. Wyznaczyly one wprawdzie moment przetomowy, ale nie
byly objawieniem ostatecznym, ktére daje petnie poznania. Wskazuje na
to opis wydarzen, ktore mialy miejsce juz zaraz po narodzeniu Jezusa,
przedstawionych w Pismie Swietym. Po przybyciu i stowach pasterzy
o nowo narodzonym Maryja - jak notuje Ewangelista - zachowywata
wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu (Lk 2, 19). Takze
w kontekscie stéw Symeona i prorokini Anny, podczas ofiarowania Jezusa
w Swiatyni - $w. Lukasz zapisal, ze Jego ojciec i Matka dziwili si¢ temu,
co o Nim mowiono (tk 2, 33). Wida¢ wigc tutaj bardzo wyraznie, ze
Maryja musiata w sposdb progresywny odpowiada¢ wiarg na tajemnice
Objawienia. Uczestniczac w tej tajemnicy, Maryja jednocze$nie stopniowo
ja przez wiare coraz glebiej odczytywata i rozumiata.

Wedlug Jana Pawla Il réwniez epizod odnalezienia Jezusa w Swigtyni
bardzo wyraznie dowodzi, ze Maryja nie zawsze i nie od razu mogla
zrozumie¢ postepowanie Syna. Lukasz notuje, ze Ona, jak i Jozef, nie

22 Wiernosé, jako wyraz i jako rzeczywistoé¢ pochodzi od wiary. Wierno$é ma za
podloze zaufanie —i tak jak wiara —jest zyciem i wzrastaniem. Daleka jest od
czystej chlonnosci i biernosci, uczestniczy ona czynnie w pragnieniu osoby, na
ktorej sic opiera. Wiernos¢ jest waznym przymiotem natury ludzkiej i bynajmniej
nie unicestwia ani nie paralizuje cztowieka, lecz pomaga mu w dazeniu, bo choé
zwigzana z przeszloscia, w ktdrej ma oparcie, to jednak jej aktywna trwalos¢ rodzi
nowa przysztos¢. Wierno$¢ Maryi nie ogranicza sie tylko do jednego aktu wiary.
Jest ona dla Niej Zrédtem wzrastania w wierze. Pozwala jej zrozumie¢ odmowy
Syna, wydarzenia, ktérych Ona sama do koiica nie rozumie i spozytkowac je jako
odskocznie do nieustannego postepu w rozumieniu i realizacji swego powotania.

203 Por. JAN PAWEL 11, T, ktéra mwierzyla..., 99.



pojeli odpowiedzi Jezusa (por. £k 2, 50). Pomimo to Maryja chowata
wiernie wszystkie te wspommnienia w swym sercu (kk 2, 51)**, Wiara
- stwierdza Papiez - nigdy nie jest fatwa, nie byla tez z pewnoscig tatwa
dla Maryi. Podkreslaja to powtarzane pod Jej adresem pochwaly:
wskazujg one na warto$¢, cene i niewatpliwie takze na trudnosci Jej
wiary. Podkreslaja to zreszta wprost stowa Ewangelisty: Oni jednak nie
zrozumieli tego (Lk 2, 50). Lukasz nie waha sie odnotowaé trudnosci
i niezrozumienia przez Maryje i J6zefa stow i tajemnicy Syna. Niezrozu-
mienie to jest oczywiscie czyms$ innym, anizeli niedowiarstwo tych, ktorzy
nie wierzg w Jezusa. Chodzi o trudnos¢ natychmiastowego i catkowitego
wejScia w niezmierzone glebie Osoby i tajemnicy Chrystusa. Jest to
jednak nierozumienie chwilowe, sklaniajace do refleksji, medytacji
i zadumy, tak charakterystycznej dla Matki Jezusa, ktéra zachowywata
w swoim sercu i rozwazala stowa i wydarzenia (por. £k 2, 19. 51)*%.
Jan Pawel II ukazuje wiec w swoim nauczaniu nawigzujacym do scen
ewangelicznych, bardzo wyraznie wiare Maryi podlegajaca zwyczajnym
prawom rozwoju.

Wiara jest Swiatlem, ale - jak zauwaza Jan Pawet II - nie jest
wyczerpujgcym zrozumieniem tajemnicy. Przeciwnie, jest ona zaufaniem
Bogu i Jego stowu, ktére przekracza granice ludzkiego rozumu.
Jest przede wszystkim oparciem si¢ na Nim oraz poszukiwaniem
i odnajdywaniem w takiej postawie wiasnej stalosci i ufnosci. Taka
jest wlasnie postawa wiary Maryi - wyrazona raz na zawsze podczas
zwiastowania jest potwierdzana i poglebiana w Jej pielgrzymce wiary
przez cale zycie. Blogostawiona wiara Maryi, ktdra przeszia takze przez
cierpienie, jest wiarg tych, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli (por. ] 20,
29). Zycie Maryi, podobnie jak kazdego wierzacego, przebiega dziefi

204 por. TENZE, Pielgrzymka wiary (Rzym, 31.07.1983), AP 2, 218-219.

25 por. TENZE, Wielka wiara Maryi (Rzym, 22.01.1984), AP 2, 278-279.
Przeanalizowane wczesniej sceny biblijne przede wszystkim wywyzszaly - i cal-
kiem stusznie — wiare Maryi. W scenie znalezienia Jezusa w §wiatyni §w. Lukasz
nie wycofuje nic z tego, co powiedzial wczesniej, ale uwydatnia aspekt Jej wiary,
mianowicie trwalos¢ i wzrastanie. Dla Ewangelisty nie ma sprzeczno$ci miedzy
zdziwieniem Maryi, Jej poszukiwaniem Jezusa z bélem serca (por. 2, 48), Jej
chwilowym niezrozumieniem Jego stow z jednej strony, a z drugiej pochwala
Jej wiary. Ten zapis biblijny ukazuje z wieksza ostroscig to, co wynika z reszty
Ewangelii dziecifistwa: Maryja zyla w najpospolitszych warunkach egzystencji
ludzkiej, w ub6stwie i pokorze. Przezywalta réwniez mrok wiary, widziata jakby
w zwierciadle, niejasno, a nie twarza w twarz —jak méwi §w. Pawel (1 Kor 13,
12). Zyla nie bez bélu (por. Lk 2, 48) ani do§wiadczefi, ani pracy wewnetrznej,
ktérej wymaga namyst (Ek 1, 29), rozwazanie, stawianie czola trudnosciom
(por. £k 2, 19. 51). Jej wiara rozwijala si¢ wigc zgodnie z prawem postgpu. Por.
J.R PREVOST, Znalezienie Jezusa w swigtyni, w: Maly stownik maryjny, red.
A. BOSSARD, Warszawa 1987, 111.
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po dniu w wierze, a nie w wizji uszczesliwiajacej®. Jan Pawet II ukazuje
tutaj wyraznie kenotyczny wymiar wiary Maryi.

Obraz Maryi jako Dziewicy stuchajacej, rozwazajacej i zachowujacej
w sercu wszystkie wydarzenia, w ktorych brafa udziat lub byla $wiadkiem,
jest wiec bardzo wyrazny, szczeglnie w Ewangelii dzieciristwa. Ewan-
gelisci nie ukrywaja, ze Maryja niekiedy nie rozumie stow Syna (por. £tk
2, 50). Obcujac jednak na co dzief z tajemnicg Syna, stara si¢ uchwycié
zwigzek mi¢dzy wydarzeniami, aby jak najlepiej zrozumieé ich sens?”’.
Najbardziej charakterystyczna cecha Jej postepowania w wierze jest
rozwazanie i zachowywanie w sercu tego, co zostalo rozpoznane jako
stowo Objawienia. O ile pierwsza czynnoS$¢ oznacza zestawianie czy
konfrontowanie ze sobg rzeczywistosci i réznych aspektéw jakiego$
wydarzenia, o tyle druga wyraznie nabiera znaczenia moralnego - wska-
zuje bowiem, ze uslyszane stowo ma stac sie¢ normg zycia i poste-
powania?®. Wiara Maryi ma wiec - mozna powiedzie¢ - wymiar inte-
lektualny. Poznajac tajemnice Syna, przyswaja ja coraz bardziej przez
wiare do swego serca i postepowania w codziennym zyciu.

Maryja - wskazuje Papiez - zyta dzieni po dniu przepetniona wiarg
u boku swojego Syna. Wiedziala, ze Jego cialo zostalo wziete z Jej
dziewiczego ciala. Réwnoczesnie jednak odczuwala, ze Jej Syn we
wszystkim Jg przerasta jako Ten, ktéry jest Synem Najwyzszego (por. Lk
1, 32) i ktérego Serce zjednoczone jest z Osobg Stowa. Dlatego kochajac
Go jako Syna, wielbita Go zarazem jako swojego Pana i Boga’®. Od
Chrystusa otrzymala zycie wolne od grzechu pierworodnego i umiata
je strzec oraz rozwijaé, stuchajac Jego stow iuwaznie Sledzac Jego
zbawcze czyny, poglebiajac i rozszerzajac swojg wiare w Niego?!®. W ten
sposob sam Chrystus stawal si¢ niezglebionym Zrédlem i jednoczesnie
przedmiotem Jej wiary.

W ramach pielgrzymki wiary Matki Odkupiciela - od Nazaretu do
Kalwarii - szczegdlnej wymowy nabieraja w nauczaniu Papieza teksty
z Ewangelii synoptycznych, uwazane kiedys przez niektérych autoréw
za antymaryjne (por. tk 11, 27-28; 8, 20-21; Mt 12, 49; Mk 3, 34)*!1.

206 por, JAN PAWEL 11, Wielka wiara Maryi..., 279.

27 Por. RM 17; por. TENZE, Duch Sluigty we wzajemnym odniesieniu Jezusa i Maryi
(katecheza, Rzym, 04.07.1990), w: TENZE, Wierze w Ducha Swigtego..., 208.

208 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 61.

299 Por. JAN PAWEL. II, Serce Jezusa ze Slowem Bogym istotowo zjednoczone (Rzym,

09.07.1989), AP 4, 93.

Por. TENZE, Serce Jezusa, Zycie i zmartwychwstanie nasze (Rzym, 27.08.1989),

AP 4, 113.

Jak zauwaza R. Laurentin, teksty te byly przez dlugi czas pomijane w nauczaniu

Kosciota. Nie ma ich réwniez w encyklikach maryjnych wydawanych przez papiezy
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Komentujac je, Jan Pawel Il podkreSla: Czyz Maryja nie jest pierwszg
posrad tych, «ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je?» Czyz nie do
Niej odnosi sie nade wszystko owo blogostawiernstwo, jakie wypowiedzial
Jezus odpowiadajgc na stowa nieznanej kobiety? Niewqgtpliwie Maryja
jest godna blogostawieristwa dlatego, Ze stata si¢ dla swego Syna matkg
wedle ciata [...), ale réwniez i nade wszystko dlatego, ze juz przy zwiasto-
waniu przyjela stowo Boze, ze stowu temu uwierzyla, ze byla Bogu
postuszna, poniewaz stowo to «zachowywala» i «rozwazata w sercu»
(por. Lk 1, 38. 45; 2, 19. 51) i calym swoim Zyciem wypetniata*'%.
Fundamentalne tak wiary Maryi powiedziane stowu Bozemu podczas
zwiastowania znajdowalo wigc stale wypelnienie w Jej zyciu. Wskazuje
na to sam Chrystus - owoc Jej wiary, gdy potwierdza blogostawienstwo
wypowiedziane przez nieznang kobiete. Jednoczesnie nie zatrzymuje sie
On na samej Maryi. Wskazuje bowiem, ze blogostawieni sg wszyscy,
ktorzy stuchajac z wiarg stowa Bozego, zyja nim ije wypelniaja (por.
Ek 11, 28).

Jan Pawel II ukazuje wiare Maryi réwniez w kontekscie postawy
ludzi wspolczesnych Jej Synowi. Maryja uwierzyla przed wszystkimi
innymi ilepiej niz wszyscy inni ludzie. Uwierzyla réwniez przed
apostotami. Podczas gdy nawet Jego bracia nie wierzyli w Niego
(J 7, 5) oraz gdy thumy mialy wiecej entuzjazmu niz wiary, Ona trwata
niezachwiana w wierze?!®. Jest blogostawiona nie tylko dlatego, ze
piersiag swg wykarmita Syna Bozego, ale raczej dlatego, ze sama zywila
si¢ z wiarg zbawiennym mlekiem stowa Bozego (por. £k 11, 27-28)*'4.
Matka podazata drogg wiary, zawsze w jednosci ze swym Synem, idac
za Nim krok za krokiem, towarzyszagc Mu i cierpigc z Nim mituje
w wierze zawsze tych, ktorych On mitowal?"’. Pielgrzymka wiary Maryi

w ostatnim stuleciu. Dostrzezone zostaly dopiero przez Sobér Watykanski II.
Wydobywajg one bowiem mariologie z niebezpiecznego impasu: z przyznawania
Maryi wielkosci jedynie wedlug ciala i nie pozwalajg wychwalaé¢ macierzyfistwa
Maryi bez uwzglednienia specjalnych fask, ktére mozna dostrzec w innych tekstach
Nowego Testamentu. Trzeba takze zauwazy¢, ze Jan Pawel II siega w swoim
nauczaniu do tych tekstébw Nowego Testamentu bardzo czesto, a nawet z pewna
predylekgja. Por. L. LAURENTIN, Matka Pana. Krotki traktat. .., 31-33.

212 RM 20. Por. JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na lotnisku

w Mastowie (Kielce, 03.06.1991), w: Pielgrzymki do Ojczyzny..., 618; TENZE,

Oto Matka... (Warszawa, 09.06.1991), AP 4, 334.

Por. JAN PAWEL 11, Dziedzictwo pokolesi: wiara, kidra jest udzialem w wierze

Maryi (homilia w czasie Mszy $w. w Sanktuarium Notre Dame du Cap, Kanada,

10.09.1984), ,,LOsservatore Romano” 5(1984) nr 9, 13.

4 Por. TENZE, Stolica Mgdrosci (Rzym, 04.09.1983), AP 2, 233.

25 Por. TENZE, Nabozeristwo ludu do Maryi podstawg ewangelizacji (homilia
w Belem-Brazylia, 08.07.1980), NP III, 2, 107; TENZE, Krdlowa wszystkich
swigtych (Rzym, 01.11.1987), AP 3, 261.
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byta wewnetrznym pielgrzymowaniem duszy, a zarazem pielgrzymka
zewnetrzng, zwigzang z zyciem Jej Boskiego Syna?!c.

Ukazana przez Papieza osoba Maryi, ktora pielgrzymuje w swojej
wierze, posiada wyraznie akcent swego rodzaju dynamizmu. Uwrazliwia
to na fakt, ze prawdziwa wiara jest potwierdzaniem i poglebianiem
w ciggu calego zycia pierwszego i fundamentalnego aktu wiary. Wtasnie
takg wiarg zyta Maryja jako wierna uczennica Chrystusa. Cale Jej zycie
byto przenikniete postawg coraz glebszego poznawania Syna. Jako
najblizsza Jemu osoba, przyswajala calg swoja istotg kazdy gest i stowo
Chrystusa oraz rozwazajac je, wiernie wypelniata.

2.3. Wiara w Kanie Galilejskie;j

Mozna $mialo powiedzied, ze wydarzenie wesela w Kanie Galilejskiej
i centralna obecnos¢ w nim Maryi jest ulubionym tekstem biblijnym, do
ktdrego bardzo czesto nawigzuje w swoim maryjnym nauczaniu Jan Pawet IL
Opis ten zawiera szereg watkoéw teologicznych i mariologicznych??.
Jednym z centralnych jest zagadnienie wiary Maryi. Przedstawiajac
epizod godéw w Kanie, $w. Jan ukazuje pierwsze wystapienie Maryi
podczas zycia publicznego Jezusa. Juz na samym poczatku opowiadania
Ewangelista méwi, ze byla tam Matka Jezusa (J 2, 1) i dodaje - niemal
jakby chcial zasugerowad, ze Jej obecno$¢ spowodowala zaproszenie
przez nowozencéOw rowniez Jezusa i Jego ucznidw: Zaproszono na
to wesele Jezusa i Jego uczniow (J 2, 2)*'8. Poprzez te uwagi $w. Jan
wydaje sie wskazywal - wedtug Papieza - ze w Kanie, podobnie jak
w zasadniczym wydarzeniu, jakim bylo wcielenie, Maryja jest Ta osoba,
ktéra wprowadza Zbawiciela?”. Tym razem Jej wiara jest - mozna
powiedzie¢ - przyczyng sprawczg czynu Chrystusa.

Jan Pawet I dokonuje szczegétowej analizy biblijno-teologicznej
opisu tego wydarzenia. Rola i znaczenie obecnosci Dziewicy ujawnia
si¢ w momencie, kiedy zabraklo wina. Jako przezorna i do§wiadczona
gospodyni domowa od razu to dostrzega i interweniuje, aby goscie
nadal mogli si¢ weselié, a przede wszystkim, by pospieszyé z pomoca
znajdujacym si¢ w klopocie nowozeficom. Zwracajac si¢ do Jezusa

216 por, TENZE, U progu Roku Maryjnego (Rzym, 07.06.1987), AP 3, 217.

27 Por. O. DA SPINETOLI, Maryja w Biblii, tt. A. Tronina, Niepokalanéw 1997,
132-153; L. STACHOWIAK, Maryja w Kanie Galilejskiej, w: U boku Syna..., 85-
94; F. GRYGLEWICZ, Pierwszy cud Jezusa (] 2,1-11), ,,Czestochowskie Studia
Teologiczne” (1987/1988) nr 15-16, 7-16.

218 Por. RM 21.

219 Por, TENZE, Maryja na godach w Kanie Galilejskiej (katecheza, Rzym, 26.02.1997),
w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 155.



stowami: Nie majq juz wina (J 2, 3), Maryja wyraza swoje zatroskanie
z powodu takiej sytuacji, oczekujac od Niego skutecznego dzialania.
Postepowanie Maryi, ktéra prawdopodobnie mogta zdoby¢ wino gdzie
indziej, wskazuje - zdaniem Papieza - na odwagg Jej wiary, poniewaz do
tej chwili Jezus nie dokonat zadnego cudu, ani w Nazarecie, ani w zyciu
publicznym. W Kanie Galilejskiej przez wiare Dziewica jeszcze raz ujawnia
pelng dyspozycyjnos¢ wobec Boga. Maryja, ktéra uwierzywszy w Jezusa
zanim Go zobaczyla i przyczynita sie w ten sposob w chwili zwiastowa-
nia do cudu dziewiczego poczecia, tym razem poklada nadzieje w nie
ujawnionej jeszcze mocy Syna i prowokuje Jego pierwszy znak, cudowne
przemienienie wody w wino??’. Odpowiedz Jezusa na stowa Matki: Czyz
to moja lub Twoja sprawa Niewiasto? Czyz jeszcze nie nadeszla godzina
mojas (] 2, 4), wyraza pozorng odmowe, ktora niemal poddaje probie
wiare Maryi. Wypowiedziane przez Niego zdanie w potocznym jezyku
srodowiska zdaje sie podkreslaé¢ dystans miedzy osobami, wykluczajac
komunie zycia. Ten dystans nie eliminuje jednak szacunku i powazania.
Poprzez wyrazenie: Czyz to moja lub Twoja sprawa Niewiasto? Jezus
pragnie umie$ci¢ wspolprace Maryi na plaszczyznie zbawienia, ktore
angazujac Jej wiare domaga si¢ przekroczenia Jej naturalnej roli matki?*!.
Maryja, ktéra od poczatku rozwazala z wiarg w swoim sercu tajemnice
Chrystusa, jest i w tym wydarzeniu ozywiona catkowicie postawg
wiary. U podstaw Jej stow wypowiedzianych do stug: Zrébcie wszystko,
cokolwiek wam powie (J 2, 5) stoi wlasnie wiara w moc Chrystusa.
Pomijajac zlozone kwestie egzegetyczne opisu tego wydarzenia®?,
trzeba uznaé - stwierdza Jan Pawel II - ze ufno$¢ wiary Maryi w Syna
zostaje wynagrodzona. Jezus, ktéremu Maryja catkowicie pozostawita
inicjatywe, dokonuje cudu, uznajac odwage i pokore Matki: Rzekt do nich
Jezus: Napelnijcie stqgwie wodg. I napelnili je az po brzegi (] 2, 7). A wiec
takze postuszefistwo stug przyczynia si¢ do uzyskania wina w obfitosci.
Podobnie jak w opowiadaniu o kobiecie kananejskiej (Mt 15, 24-26)
pozorne odrzucenie przez Jezusa uwydatnia wiare kobiety, tak tez stowa
Syna: Jeszcze nie nadeszla godzina moja, wraz z dokonanym pierwszym

220 por, TAMZE.

21 Por, TAMZE; por. RM 21.

222 Zasadnicza trudno$é polega na interpretacji stow Chrystusa wypowiedzianych
do Matki: Czyz to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto (J 2, 4). Sformulowanie
to stanowi crux interpretum dla egzegetow. Na podstawie warto$ci gramatycznej
i znaczenia ustalonego zwyczajem, sens odmowny tych stéw zdaje sie przewazad.
Jan Pawet II w encyklice Redemptoris Mater napisal, ze odpowiedz Jezusa zdaje
si¢ wskazywac raczej na odmowe. Por. RM 21; por. takze TENZE, Maryja na
godach w Kanie..., 155-157; O. DA SPINETOLI, Maryja w Biblii..., 132-153; L.
STACHOWIAK, Maryja w Kanie Galilejskiej..., 85-94.
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cudem ukazujg wielko$¢ wiary Maryi oraz moc Jej modlitwy??. Maryja
wierzy w mesjanska moc swego Syna, czyli w Jego zbawcza moc, ktdra
wyzwala od wszelkiego zla, poczynajac od najmniejszych?*.

Nalezy podkreslié, ze wydarzenie w Kanie stanowi nowe przejscie do
nowego rodzaju odniesienia Maryi do Syna. Chrystus wyraznie objawia,
ze od Niego zalezy cala inicjatywa, gdy chodzi o wykonanie dzieta
zbawienia, dla ktorego zostal postany. Maryja zas, kierujac sie gleboka
wiarg i zaufaniem, umie cafa odda¢ sie stuzbie Chrystusowi i w razie
potrzeby prowokujac swoja interwencjg - ktérej glownym impulsem jest
wiara - Jego zaangazowanie. Wiara Maryi w Kanie Galilejskiej - podobnie
jak wiara w calej Jej drodze w dziejach zbawienia czlowieka - posiada
wyrazne znami¢ wspdlnotowe. Sw. Jan zanotowal, ze Jezus przez cud,
ktory uczynil, objawil swojg chwalg i wwierzyli w Niego Jego uczniowie
(J 2, 11). Wiara Maryi wskazuje w ten sposob, ze wiara w mesjariskg
moc Chrystusa w tajemniczy sposob przyczynia sie do uwielbienia Boga,
a nawet jest wplywem czlowieka na ujawnienie Jego zbawczej mocy.

2.4. Wiara Maryi przy Krzyzu Syna

Rzeczywistos¢ wiary samej w sobie zawiera wyrazny rys proby, jako
- mozna powiedzie¢ - pewnej formy sprawdzianu zaufania Bogu. Maryja
w swojej wierze takze byta poddawana prébom. W nauczaniu Jana
Pawta II ten wymiar wiary Maryi uwidacznia si¢ bardzo wyraznie. Od
zwiastowania i poczecia Chrystusa, od narodzenia w stajni betlejemskiej
Maryija szla krok w krok za Jezusem w swojej macierzyriskiej pielgrzymce
wiary. Szla poprzez lata Jego Zycia ukrytego w Nazarecie, szla w okresie
zewngtrznego oddalenia, gdy rozpoczgl «czynic i nauczac> (por. Dz 1,
1) posrod Izraela - szta nade wszystko poprzez straszliwe doswiadczenie
Golgoty*>. Papiez w sposOb szczegdlny akcentuje wlasnie doswiadczenie
Golgoty, w ktorym wiara Maryi zostala poddana jedynej i najglebszej
w dziejach prébie i kenozie. Zapowiedzia i przygotowaniem do tego
doswiadczenia bylo juz proroctwo Symeona. Proroctwo to Papiez nazywa
drugg zapowiedzig dla Maryi, ktora stawia w nowym Swietle pierwszg
zapowiedz ze zwiastowania w Nazarecie. Sfowa tego proroctwa wskazujg
na konkretny wymiar historyczny, w ktérym Jej Syn wypelni swoje
poslannictwo, to jest wsréd niezrozumienia i w cierpieniu*>*. Wypowiedz

23 Por. JAN PAWEL I, Maryja na godach w Kanie Galilejskiej..., 156; por. takze RM
21; TENZE, W stuzbie tajemnicy zbawienia (Rzym, 29.01.1984), AP 2, 280-281.

224 Por. TENZE, Matka nieustajgcej pomocy (homilia w S. Severo, 25.05.1987),
L Osservatore Romano” 8(1987) nr 6, 12.

3 RM 26.

226 TAMZE, 16.



ta potwierdza z jednej strony Jej wiare w wypelnienie Boskich obietnic
zbawienia. Z drugiej za$ strony objawia rowniez, ze swoje postannictwo
bedzie musiata przezywac w cierpieniu u boku cierpigcego Zbawiciela
i ze Jej macierzyfistwo pozostanie w cieniu i bedzie bolesne?””. Proroctwo
Symeona o Maryi i Jej Synu zrealizowalo si¢ ostatecznie na Kalwarii.
W wydarzeniu Krzyza wypenily si¢ jego stowa skierowane do Maryi:
A Twojg duszg miecz przeniknie (Lk 2, 35).

Opisujac ten ostateczny test wiary Maryi, jakim byla Golgota,
Jan Pawet 1T w Redemptoris Mater stwierdza: Jakze wielkie, jak heroi-
czne jest wowczas postuszeristwo wiary, ktére Maryja okazuje wobec
«niezbadanych wyrokéw» Boga!**$. W tym momencie Maryja bez
reszty powierza siebie Bogu; okazuje petng uleglos¢ rozumu i woli
wobec Boga, ktdrego drogi sg niezbadane (por. Rz 11, 33)*. Maryja
- podkresla Papiez - nigdy, nawet wtedy, gdy stala pod Krzyzem, nie
przestala wierzy¢ w spelnienie Bozych obietnic. Wlasnie przez wiare
wytrwale iz macierzyniskim po$wieceniem uczestniczy wraz z Synem
do korica (por. ] 13, 1) w dziele odkupienia®*’. Jednocze$nie Papiez
wskazuje na potezne dziatanie taski w duszy Maryi oraz przenikliwy
wplyw $wiatta i mocy Ducha Swietego, w tej decydujacej probie
wiary Maryi i decydujacym momencie odkupienia cztowieka. Przez tg
wiare - kontynuuje Ojciec Swiety - Maryja jest doskonale zjednoczona
z Chrystusem w Jego wyniszczeniu. |...] Przez wiarg Matka uczestniczy
w smierci Syna, a jest to smierc odkupiericza®'. Rzeczywisto$¢ wiary
zastosowana do interpretacji obecnosci Maryi na Kalwarii pozwala
wiec Papiezowi ukazad istotng prawde o Maryi i odstonié po raz
kolejny historiozbawczy wymiar wiary Matki Odkupiciela?*2. Mozna
powiedziel, ze w kenozie wiary Maryi na Kalwarii zamyka sie swoista
klamra Jej obecnosci przez wiare w tajemnicy Chrystusa. Obecnos¢ ta
rozpoczela sie wraz ze zwiastowaniem, kiedy to Maryja poczeta swego

227 Por, TAMZE. Proroctwo Symeona i maryjne doswiadczenie Krzyza zawiera w sobie

calg ludzka i macierzyfiska rzeczywisto$¢ Jej udziatu w tajemnicy odkupienia. Tutaj
zatrzymujemy sie na wierze Maryi, ktdra stoi u podstaw Jej udzialu w tajemnicy
Odkupiciela. Cata rzeczywisto$¢ tej wspotpracy, ktéra wyplywa z wiary Maryi,
zostanie ukazana w dalszej czesci studium.

28 RM 18.

* Por. DV §.

230 Por, JAN PAWEL 11, Z Maryjg pod krzyzem Jej Syna (Rabat - Malta, 27.05.1990),
AP 4, 208; por. takze TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej w kosciele
Wiszystkich Swigtych na rozpoczecie I Krajowego Kongresu Eucharystycznego
(Warszawa, 8.06.1987), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 388-189.

21 Por. RM 18.

B2 Por., T. SIUDY, Wiara ,,jakby klucz” do prawdy o Maryi..., 75-76.
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Syna pierwej duchem niz cialem: wiasnie przez wiare!>3. Jednoczesnie
kenoza wiary Maryi lub ciemna noc wiary - tak charakterystyczne
terminy w refleksji papieskiej o Stuzebnicy Panskiej** - w swoisty sposob
koresponduje z rzeczywistoScia ogolocenia, czyli kenozy Syna Bozego,
ktory podobny do ludzi, jako Jej Syn przyjat postaé stugi (por. Flp 2,
5-8). W tej wielkiej Bozej tajemnicy Maryja uczestniczyta wiasnie przez
wiare. Wiara zawsze pozwalala Jej w ludzkim unizeniu Jezusa widzie¢
prawdziwego Syna Bozego. W tajemnicy Krzyza, w najglebszym unizeniu
i ogotoceniu Chrystusa, Maryja - Jego Matka i jedyny swiadek tajemnicy
wcielenia - nie przestaje wierzy¢, ze Jej Syn jest Synem Bozym?S. Na
Kalwarii - stwierdza Jan Pawet II - dopelnia si¢ ostatecznie zbieznos§é
Maryjnego fiat ze stowami Syna, ktéry, wedlug Listu do Hebrajczykow,
moéwi do Ojca, przychodzac na $wiat: Ofiary ani daru nie chciales, ales
Mi utworzyt cialo [...]. Oto ide [...], abym spelnial wole Tiwojg, Boze
(10, 5. 7)¥¢. Na Kalwarii Maryja uczestniczy przez wiare w Smierci
Syna, ktérego przez wiare poczeta?”. Pod Krzyzem - naucza Papiez
- maryjne fiat, wypowiedziane w momencie zwiastowania, osiagneto
w mocy Ducha §wi(;tego swoOj ostateczny wyraz i szczytowy punkt: fiat
wcielenia odezwalo si¢ w catej dojrzalosci wiary Bogarodzicy w posrodku
tajemnicy odkupienia Swiata?*®. Wiara zwiastowania - konkluduje Jan
Pawet II - staje si¢ wiarg paschalng dla Niej samej i dla calego rodzaju
ludzkiego®”.

Wedlug Papieza to pefnia laski pozwolita Maryi wypelni¢ w sposob
doskonaly postannictwo wspolpracy z dzietem odkupienia przez wiare
i nadata najwyzsza warto$¢ Jej wspotdziataniu z ofiarg Syna przez wiare.
Gdy Maryja oddata Ojcu Syna przybitego do krzyza, Jej bolesna ofiara
byla catkowicie czysta®®. Przy krzyzu Syna Maryja spetnia bolesny

23 RM 13.

2% Por, TAMZE, 18. O nocy wiary Maryi przy Krzyzu Syna méwi takze nowy Katechizm
Kosciola Katolickiego, powotujac sie przy tym na encyklike Redemptoris Mater. Por.
KKK 164-165. Szerzej problematyke wiary Maryi w ujeciu Katechizmu podejmuje
T. LUKASZUK, Maryja - blogostawiona, ktdra wwierzyla — wedlug Katechizmu
Kosciola Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 69-74.

Por. JAN PAWEL 11, Sanktuaria maryjne sq zawsze miejscami szczegdlnego
uwielbienia Chrystusa (homilia w sanktuarium maryjnym w Mariapocs — Wegry,
18.08.1991), ,,LOsservatore Romano” 12(1991) nr 9-10, 14.

236 Por. RM 13; por. takze TENZE, Medytacja nad tajemnicqg Weielenia..., 371.

BT Por. TENZE, Dziedzictwo pokolesi: wiara, ktdra jest udzialem w wierze Maryi....
13; TENZE, Milczgca droga dziewicy (Rzym, 15.04.1984), AP 2, 301-302.

Por. TENZE, Maryja byla pierwsza (homilia w Uroczysto§¢ Zeslania Ducha
Swigtego, Rzym, 22.05.1988), ,,LOsservatore Romano” 9(1988) nr, 7.

9 Por. TENZE, Dziewica cichej ofiary..., 293-294.

240 por. TENZE, W wigilie Niepokalanego Poczecia..., S.
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akt wiary iwraz z Nim sklada siebie w ofierze na Kalwarii**!. Jest to
jednoczesnie dla Maryi wielka préba wiary, kiedy widzi, jak Jej Syn zostat
odrzucony i skazany na $mier¢ przez przywodcoéw swego ludu?*2. Mozna
wiec powiedzied, ze taska warunkuje i uwydatnia wielka wiare Maryi.

Jan Pawet II, nawigzujac do mysli Ojcéw Kosciola, czesto stawia
takze wiare Maryi w kontekscie niepostuszefistwa i niewiary pierwszych
ludzi. Nalezy zaznaczy¢, ze ustawia on tutaj paralelizm antytetyczny:
Ewa - Maryja, niepostuszenistwo - postuszenistwo, nie tylko w kontekscie
zwiastowania®®, jak czyni to czesto cytowany przez Papieza $w. Ireneusz
i za nim zdecydowana wigkszo$¢ Ojcow Kosciola, ale takze w kontekscie
misterium Kalwarii**] a to z tej racji, ze Maryja na Kalwarii osiggneta
pelnie tego fiat, przez ktére przy zwiastowaniu wyrazila juz swoje
postuszenstwo stowu Boga. Posluszenstwo wiary - podkresla Jan Pawet 11
- okazane Bogu przez Maryje, siega jakby do poczgtku czlowieka ijako
uczestnictwo w ofierze Chrystusa, nowego Adama, staje sie przeciwwagg
niepostuszenstwa i niewiary, zawartej w grzechu pierwszych ludzi*®.
Papiez, ukazujac wiare Maryi przy Krzyzu Syna, nawigzuje réwniez
do analizowanych juz wczesniej stéw Elzbiety blogostawiona jest Ta,
ktéra uwierzyla (Lk 1,45) wypowiedzianych po zwiastowaniu do
Maryi. U stép Krzyza - stwierdza Jan Pawet II - osiggaja one swoja
definitywng wymowe. Od Krzyza, jakby z wnetrza tajemnicy odku-
pienia, rozprzestrzenia sie zasieg i perspektywa tego blogostawienstwa
wiary Maryi. W osobie Matki stojacej z wiara pod Krzyzem Syna mozna
jeszcze raz odkryd, jak wielkg moc zawierajg te stowa Elzbiety o Maryi
i Jej wierze?*®. Wiara Maryi ozywiajaca cale Jej zycie i odniesienie do
Chrystusa jako Syna Bozego byla zarazem progresywna, uwidaczniajgc
si¢ szczegOlnie w przelomowych momentach tajemnicy zbawienia.

21 por, TENZE, Po sladach Maryi az do stép krzyza (homilia podczas Nabozenistwa
stowa Bozego w sanktuarium maryjnym w Szydtfowie - Litwa, 07.09.1993),
»LOsservatore Romano” 14(1993) nr 12, 28.

Por. TENZE, Dziedzictwo pokoleri: wiara, ktora jest udziatem w wierze Maryi..., 13.

3 Por. TENZE, Nowa Ewa..., 123-125.

4 Por. RM 19.

245 Por, TAMZE; por. KKK 411. Szersza analiza tego fragmentu nauczania papieskiego
por. T. SIUDY, Wiara — ,,jakby klucz” do prawdy o Maryi..., 76; R. LAURENTIN,
Matka Pana. Krétki traktat..., 65-68. Wypada tutaj wspomnieé, ze mysl Ojcéw
KoSciota jest bardziej intuicyjna i symboliczna niz dedukcyjna i logiczna. Wydo-
bywa ona prawde nie przez tworzenie sylogizméw, lecz przez por6wnanie orze-
czenl i symboléw. Ojcowie dostrzegaja zaréwno podobiefistwo sytuacji, gdyz
w obu przypadkach, kobieta, dziewica, podejmuje akt moralny, od ktérego zalezy
zbawienie calej ludzkosci. Zachodzi tutaj jednak przeciwieistwo postaw: Ewa
przeciwstawia sie Bogu, Maryja natomiast wierzy i jest Mu postuszna, Nastepstwem
tego jest z jednej strony grzech i $mieré, z drugiej — zbawienie i zycie. Jan Pawet II
wyraznie nawigzuje tutaj do nauczania Ojcoéw Kosciota.

6 Por. RM 19.
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Stusznym zatem wydaje sie stwierdzenie, ze wiara Maryi przy Krzy-
zu Syna jest najwickszym potwierdzeniem Jej ufnoSci wobec Boga do
konica. Poprzez ciagly rozwdj swojej wiary w zbawcza moc Chrystusa
Maryja potrafita potwierdzi¢ swoje przekonanie wobec zbawczego pla-
nu Boga nawet w najtrudniejszej - po ludzku niewyobrazalnej - prébie.
W ten sposdb Jej wiara staje sie stalym odniesieniem dla wiary kazdego
cztowieka poddanego probom, szczeg6lnie w chwili cierpienia i Smierci.
Wiara Maryi domaga sie, aby chrzescijanin przez wiare stal si¢ uczestni-
kiem calego losu Jej Syna, a wiec takze cierpienia i $mierci. Jednoczesnie
wigze sie z pelnym zaufaniem Bogu w spelnienie Jego obietnicy, czyli
z wiarg w zmartwychwstanie.

2.5. Wiara Maryi w zmartwychwstanie Syna

Ukazujac wiar¢ Maryi w jej wymiarze paschalnym, refleksja
papieska nie zatrzymuje si¢ jedynie na tajemnicy Krzyza. Maryja,
ktoéra odwiecznie byla obecna w tajemnicy Chrystusa jako laski pelna,
przez wiare stawala si¢ w tej tajemnicy obecna w wymiarach calego
swego ziemskiego pielgrzymowania przy Synu, ktéry zapowiadal,
ze po Smierci zmartwychwstanie?”. Stowa Jezusa - stwierdza Jan Pawel 11
- pouczajace uczniéw na drodze wiodacej do Jerozolimy, ze Syn
Czlowieczy musi wiele cierpiec, ze bedzie odrzucony przez starszych,
arcykaplancw i uczonych w Pismie; Ze bedzie zabity, ale po trzech
dniach zmartwychwstanie (Mk 8, 31), rozbrzmiewaja w sercu Maryi
w dramatycznych chwilach przezywanych na Kalwarii, wzbudzajac
pragnienie i oczekiwanie zmartwychwstania. Juz w najwazniejszym fak
Maryi wypowiedzianym Bogu pod krzyzem odzwierciedla si¢ nadzieja
w tajemniczg przyszlo$é, ktorej poczatek data Smieré Jej Syna na krzy-
zu. Wiara i nadzieja Maryi stojacej przy krzyzu kryja w sobie Swiatto
silniejsze od mroku, jaki panuje w wielu sercach. Po zlozeniu Jezusa
do grobu Maryja jedna podtrzymuje ptomief wiary, przygotowujac si¢
na przyjecie radosnego i niespodziewanego oredzia zmartwychwstania.
Oczekiwanie, ktore wypelnito Wielka Sobote - naucza Papiez - jest
jednym z najwznio$lejszych momentéw w postannictwie Matki Bo-
zej: w ciemnoSciach spowijajacych wszech§wiat zawierza sie Ona
catkowicie Bogu zycia i rozwazajac stowa Syna, z nadziejg czeka na
pelna realizacje Boskich obietnic?**®. BezpoSrednio po $mierci Jezusa,

247 Por. TAMZE.

28 Por. TENZE, Maryja i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (katecheza, Rzym,
25.05.1997), w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 176; TENZE, Koscidl
swiadkiem nadziei (Urugwaj, 05.04.1987), AP 3, 200.



w godzinach, kiedy wiara i nadzieja byly poddane najwiekszej prébie,
Dziewica zachowata w sobie wiare 1 nadzieje, a takze pelng macierzynska
mito$¢ wobec Syna, ktory powiedzial: Ja jestem zmartwychwstaniem
i Zyciem (J 11, 25). W Jej matczynym sercu skupila sie oraz rozkwitla
wiara i nadzieja dotyczaca zycia calej ludzkosci**. Maryja, pierwsza
sposrod wierzacych, gromadzaca w sobie calg wiare Kosciola, w mroku
spowijajacym stworzenie po $mierci Syna niesie nieugi¢tg wiar¢ w Jego
zmartwychwstanie. Jan Pawet II ukazuje Maryje jako jedyng osobe, ktora
w tym momencie podtrzymuje te wiare i oczekuje na zmartwychwstanie
Syna®. Wiara biblijna ma zawsze odniesienie do Boga zycia. Takg
tez byla wiara Maryi - w najwiekszym cierpieniu byta ona ozywiana
tajemnicg przyszlego zmartwychwstania zapowiadanego przez Chrystusa
1 Jego ostatecznego zwyciestwa.

Ewangelie opisuja sceny, w ktorych Zmartwychwstaly ukazuje sie
ludziom, ale nie wspominajg o spotkaniu Jezusa z Matka. To milczenie nie
znaczy - wedlug Papieza - ze po zmartwychwstaniu Chrystus nie ukazat
sie Maryi. Zacheca raczej do refleksji nad przyczynami, dla ktérych
Ewangelisci dokonali takiego wiasnie wyboru. Jesli autorzy Nowego
Testamentu nie méwig o spotkaniu Matki ze zmartwychwstalym Synem,
by¢ moze czynig tak dlatego, ze tego rodzaju swiadectwo mogtoby zostaé
uznane przez tych, ktérzy zaprzeczali zmartwychwstaniu Pana, za zbyt
malo obiektywne, a zatem niewiarygodne®'. Ukazany tutaj przez Papieza
wazki argument apologetyczny postuluje, aby te kwestie odczytywaé
w kontekscie cafej roli Maryi w tajemnicy Chrystusa. W tym tez kierunku
idzie wyraznie jego refleksja - wydobywajac skrupulatnie z przestania
biblijnego prawd¢ o Matce Jezusa, Papiez wyraznie stwierdza, ze
wiara Maryi w Chrystusa byta wiarg paschalng w pelnym tego stowa
znaczeniu.

Istniejg wszelkie powody - zauwaza Jan Pawel II - aby przypuszczad,
ze Matka byla pierwszg osoba, ktorej sie ukazat zmartwychwstaly Jezus.
Nieobecnos¢ Maryi w grupie kobiet, ktore o Swicie doszty do grobu
(por. Mk 16, 1; Mt 28, 1), moglaby - zdaniem Papieza - wskazywac
na to, ze spotkala Ona Jezusa juz wczeSniej. Ten wniosek mogiby
znalezé potwierdzenie réwniez w fakcie, ze pierwszymi Swiadkami
zmartwychwstania, zgodnie z wolg Jezusa, byly kobiety, ktére wiernie
staly pod Jego krzyzem, a wiec wykazaly najwieksza wytrwatosé

29 TENZE, Koscid! swiadkiem nadziei..., 200.

20 por. TENZE, Liturgia Wielkiego Tygodnia (katecheza, Rzym, 03.04.1996),
,LOsservatore Romano” 17(1996) nr 5, 39; TENZE, Swiadectwo Apostolow
(Rzym, 21.04.1985), AP 2, 408.

31 Por, TENZE, Maryja i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa..., 176.
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w wierze. Maria Magdalena jest pierwszg kobieta, ktorej Chrystus
powierza wiadomo$¢ o swoim zmartwychwstaniu, aby przekazala ja
apostolom (por. J 20, 17-18). Takze ten element pozwala sadzié, ze
Jezus najpierw ukazat si¢ swojej Matce, ktéra byla Mu najwierniejsza
iw chwili proby zachowata nieztomng wiare. Jedyny w swoim rodzaju
1 wyjatkowy charakter obecnosci Dziewicy na Kalwarii oraz Jej doskonate
zjednoczenie z Synem w cierpieniu krzyzowym wydaja sie rOwniez
wskazywac na Jej szczegdlny udzial w tajemnicy zmartwychwstania?.
Stojac u stop krzyza, gdy Smieré zdawala si¢ zwyci¢zaé, Maryja uwierzyla,
Ze spelniq si¢ slowa powiedziane [...] od Pana (Lk 1, 45) ijuz wtedy
- jako osoba zawsze wierzaca w stowo Boga - przyjela z wiarg obietnice
zmartwychwstania Syna.

Pomimo tego, ze w refleksji papieskiej - podobnie zreszta jak
w przekazie biblijnym - nie ma wielu enuncjagji na temat wiary Maryi
w zmartwychwstanie Syna, ukazuje on jednak bardzo wyraznie, ze
Matka Jezusa tg wiarg - przechodzacg ludzkg wyobraznie - zyfa i nosita
ja w swoim sercu. Jan Pawet II odczytuje te prawde posrednio, jednak
w sposOb przekonujacy i pewny, w oparciu o postawe wiary Maryi
w calym Jej zyciu. Mozna powiedzied, ze wiara Maryi ze swojej istoty
zawsze miala ukierunkowanie paschalne. Jako wierna uczennica Chrys-
tusa, zachowujaca kazde Jego stowo i gest, zyla wiarg w obietnice
zmartwychwstania Syna do korica i nigdy nie poddata sie zwatpieniu.

III. Macierzyniska wspotpraca Maryi z Chrystusowym
dzietem odkupienia pelnig odpowiedzi Bogu

Bog, wybierajgc cztowieka do realizacji swoich planéw nie postuguje
siec nim biernie. Domaga si¢ od niego odpowiedzi zaangazowanej poprzez
jego wspdtprace w duchu wolnosci i mitosci. Maryja przez wiare zosta-
je wlaczona w tajemnice Chrystusa. Jej odpowiedz wiary dana Bogu
w zwiastowaniu catkowicie angazuje J3 w Boski plan zbawienia, a Jej
uczestnictwo w tajemnicy Chrystusa jest jedyne i niepowtarzalne - jest
to uczestnictwo macierzyfiskie. Ukazana juz - za Papiezem - istota wia-
ry, przyjete stowo wyraza i urzeczywistnia w czynach, takze tych wyma-
gajacych ofiary.

Wiara Maryi angazuje calg Jej ludzkg egzystencje w macierzyriska
stuzbe dzietu odkupienia. Juz Soborowa mariologia ma - zgodnie
z intencjg Ojcéw Soboru wynikajacg z potrzeby czasow - charakter

232 por, TAMZE, 177.



nie koncepcyjny czy spekulatywny, lecz egzystencjalny. Ma przez to
prowadzi¢ w swoim zalozeniu do bardziej s$wiadomego wypelniania
obowiazkow zycia religijnego. Jan Pawet Il wyraznie podejmuje w swoim
nauczaniu tak zarysowang przez Sobor perspektywe ujmowania zagadnien
mariologicznych. Zapytajmy wiec teraz, jak przeklada si¢ wiara Maryi
na konkretne postawy i czyny w Jej zyciu zjednoczonym z tajemnicg
Syna — Odkupiciela cztowieka. Bedziemy poszukiwaé odpowiedzi na
pytanie: dlaczego mozna powiedzieé, ze macierzyniska wspdtpraca Maryi
z Chrystusowym dzielem odkupienia jest petnig odpowiedzi udzielonej
Bogu? Bedzie zatem chodzi¢ tutaj o calg rzeczywisto$¢ macierzynskich
postaw i czynéw Maryi obecnej w tajemnicy Chrystusa. Na miare
obdarowania przez Bozg taske i na miare powolania do bycia Matkg
Syna Bozego, odpowiedZ wiary Maryi znajduje swoj pelny wyraz
w macierzynskiej wspétpracy z Chrystusowym dzielem odkupienia.

Odpowiadajac, ukazemy macierzynska odpowiedz Stuzebnicy
Panskiej. Zatrzymamy sie na macierzyfistwie Maryi, czyli wypelnianiu
przez Nig zwyczajnych zadan matki. Maryja poprzez swoja macierzyfiskg
odpowiedz — jak na to wskazuje refleksja papieska — realnie uczestniczy
w dziele odkupienia. Zatem nast¢pnie podejmiemy zagadnienie udziatu
Maryi w dziele odkupienia. Ukazemy wigc w nim zasadniczg praw-
de, ze Maryja zyla ze Swiadomoscia, iz odkupienie dokona si¢ przez cier-
pienie Jej Syna i Ona jako Matka bedzie w tym cierpieniu uczestniczy¢.
Ostatecznie prawda ta potwierdzita sie w uczestnictwie Maryi w tajemnicy
Krzyza, gdzie Jej macierzyiiska obecno$¢ i cierpienie potwierdzily pelnie
odpowiedzi udzielonej Bogu.

1. Macierzynska odpowiedz Stuzebnicy Panskiej

Pierwszym etapem wspoéldziatania Maryi z tajemnica Chrystusa jest
Jej macierzynistwo wobec Boskiego Dzieciecia. Wiara stojgca u podstaw
Jej odpowiedzi Bogu angazuje catkowicie Jej osobe w matczyng stuzbe
dla tajemnicy Syna. W nauczaniu Jana Pawla II znajduje ono bogaty
— biblijny i gleboko personalistyczny opis. Powstaje zatem pytanie:
w jaki sposob Papiez ukazuje wypelnianie przez Maryje zadania Matki
Syna Bozego jako Dziecka i w pdzniejszych latach Jego zycia? Poczecie,
narodzenie, wychowanie —to funkcje naturalne matki, ktérych wy-
pelnienie —jak to ukazuje nauczanie Jana Pawla Il — wymaga szeregu
postaw egzystencjalnych. W macierzynstwie Maryi istnieje jeszcze rys
zupelnie szczegblny i wyjatkowy, poniewaz jest Ona prawdziwg Matka
Boga. Maryja Dziewica, catkowicie po$§wiecajac sie temu macierzyfiskie-
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mu zadaniu, realizuje jednocze$nie swoje historiozbawcze powotanie.
Zwr6émy wiec najpierw uwage na macierzynska odpowiedz Maryi we
weieleniu. Nastepnie zajmiemy sie macierzynstwem Maryi w narodzeniu
Chrystusa. Wreszcie podejmiemy problematyke wychowawczych zadan
Matki Chrystusa.

1.1. Maryja we wcieleniu

Jan Pawet II ukazuje postawe Maryi wzgledem Boga w tajemnicy
wcielenia przede wszystkim poprzez szczegélowa analize Jej odpowiedzi
danej podczas zwiastowania?*3, w ktérej nazywa Ona siebie stuzebnicg
Pariskqg. Aby uchwycic glebszy sens tego okreslenia, Papiez odczytuje je
najpierw poprzez pryzmat teologii starotestamentowej. Stowa Oto ja
stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa (tk 1, 38)
ukazujg przede wszystkim charakterystyczng ceche religijnosci zydowskiej.
W poczatkach Starego Przymierza Mojzesz odpowiada na powolanie
Pana nazywajac siebie stuga (por. Wj 4, 10; 14, 31). Okreslenie stuga
Bozy odnosi si¢ w Starym Testamencie do tych wszystkich, ktorzy
zostajg powolani do spetnienia misji dla dobra ludu wybranego. Tak jest
nazywany Abraham (Rdz 26, 24), [zaak (Rdz 24, 14), Jakub (Wj 32, 13;
Ez 37, 25), Jozue (Joz 24, 29) i Dawid (2 Sm 7, 8). Stugami s3 rowniez
prorocy i kaplani, na ktérych spoczywa formowanie Ludu Bozego do
wiernej stuzby Panu. Ksigga proroka Izajasza w tagodnoSci cierpigcego
Stugi wychwala wzdr wiernoSci Bogu, plynacej z nadziei na odkupienie
grzechow wielu (por. Iz 42-53). Przykladéw wiernosci dostarczaja
réwniez niektére kobiety, np. krolowa Estera, ktora prosi o ocalenie
Zydow, zanosi modlitwe do Boga i wielokrotnie méwi o sobie stuzebnica
Tiwoja (Est 4, 17)>%. Mozna wiec podsumowad, ze okreslenie sfuzebnica
Fariska nie jest obce mentalnosci starotestamentowej. Przeciwnie, jest
w niej gleboko zakorzenione i wyrasta z tej tradycji.

Gdy nadchodzi czas Nowego Przymierza, réwniez Maryja — Corka
Izraela, odpowiada Bogu aktem wolnego poddania oraz $wiadomego
powierzenia si¢ Jego woli, wyrazajac pelng gotowosé, by stac sie
stuzebnicq Pariskg®’. Maryja — zdaniem Papieza — ktéra méwi o sobie,
ze jest stuzebnicg Pariskq pragnie uczynié wszystko, by sama w sposob
doskonaly mogta wypelni¢ stuzbe, ktérej Boég oczekuje od calego

23 Interpretacje tego biblijnego wydarzenia podejmuje M. CZAJKOWSKI, Maryja

wobec tajemnicy Boga Ojca wedlug £k 2, 41-52, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr
2, 147-166.

>4 Por. JAN PAWEL 11, Posluszna Stuzebnica Pariska..., 120.

235 Por. TAMZE. Szerzej na temat Maryi jako stuzebnicy Paniskiej por. T. STUDY, Maryja
w tajemnicy Chrystusa..., 49-51.



swojego ludu. Przyjmujac macierzyiistwo Stowa Weielonego, Maryja
w najszczegoblniejszy sposob —jako stworzenie — zespala swojg ludzka
stabos¢ z mocami taski, jako daru Tréjcy Swictej*e. Cata Jej postawa,
ktoérg ujawnia w zwiastowaniu i ktéra wypltywa przede wszystkim
z wiary, jest wyrazem pelni wspolpracy Dziewicy z Nazaretu z faska®’.
Mimo tego, ze Ewangelia w zwigzly sposob wyjasnia tajemnice wcielenia
Boga, ktéra dokonata sie w Maryi i przez Maryje, Jan Pawel Il odczytuje
szeroko przez jej pryzmat ludzkie postawy ujawniajace sic w Matce
Jezusa. Tajemnica wcielenia byla tak niepojeta, ze musiala najpierw
znalez¢ przyjecie w umysle i sercu Stuzebnicy Panskiej, co dokonato
sie wlasnie przy zwiastowaniu w Nazarecie?®. Stowa, ktore ustyszata
Maryja od aniola: Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego
osloni Cie [...] Swiete, ktdre si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym
(tk 1, 35), bedzie Ona rozwazaé w swym sercu przez cale zycie i przez
calg wiecznos¢, rozumiejgc w ten sposéb coraz lepiej tajemnice weielenia
Stowa Bozego, ktére stalo sie cztowiekiem w Jej dziewiczym tonie*”.
Papiez wskazuje wiec tutaj na szczeg6lng dynamike macierzyistwa Maryi
zwrocong do tajemnicy Syna Bozego. Stojace u podstaw tej relacji faska
Boza i wiara Maryi doznajg — mozna powiedzie¢ — nieustannego wzrostu
poprzez Jej macierzyfiskie zaangazowanie w tajemnice Syna.

Stowa Maryi oto ja stuzebnica Pariska Jan Pawel Il odczytuje takze
w perspektywie chrystologicznej. Zapowiadajg one bowiem Chrystusa,
ktory powie o sobie: Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz
zeby stuzyc i dac swoje Zycie na okup za wielu (Mk 10, 45; por. Mt 20, 28)
oraz Jesli kto chce byc pierwszym, niech bedzie |...] stugg wszystkich (Mt
20, 27). W ten sposéb Duch Swiety buduje wewnetrzng harmonie postaw
Matki i Syna juz od momentu weielenia. Ta niezwykla zgodno$¢ postaw
Maryi z Synem pozwoli Jej urzeczywistni¢ w calej petni macierzynska role
wobec Jezusa i towarzyszy¢ Mu w Jego postannictwie Stugi*®®. Maryja,
moéwige o sobie stuzebnica Pariska, wpisuje sie cala swoja osobg juz od
poczatku w calg przyszlg perspektywe dziejow swojego Syna.

26 Trzeba tutaj wskaza¢ na wnikliwe analizy W. Siwaka ukazujace Maryje i Trdjce

Swieta w misterium wcielenia. Por. W. STWAK, Maryja a Tréjca Swigta w misterium

Weielenia wedtug Jana Pmwla 11, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 268-319.

Por. JAN PAWEL II, Modlitwa chrzescijariska sposobem bytowania (Rzym,

04.07.1982), AP 2, 98. Szerzej na temat wspdlpracy Maryi z Bogiem Ojcem

w dziele zbawienia por. W. GRES, Wispdipraca Maryi z Bogiem Ojcem w dziele

zbawienia, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 132-140.

8 Por. JAN PAWEL 11, Pod opiekq Matki Kosciola..., 34.

29 Por. TENZE, Macierzysistwo Maryi stalo sig dziedzictwem calej ludzkosci..., 21.

260 Por., TENZE, Postuszna Stuzebnica Pasiska..., 120-121; por. takze TENZE,
Stuzebnica Pariska (Rzym, 19.09.1982), AP 2, 123.
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Jan Pawet I wskazuje bardzo wyraznie, ze wydarzenie wcielenia jest
fundamentalne takze dla przyszlych macierzyfiskich postaw Maryi wobec
Syna Bozego. Chrystus nosi w sobie stale swiadomos¢ Shugi Pasiskiego
z proroctwa Izajasza (por. 1z 42, 1; 49, 3. 65 52, 13), w ktorej jest zawarta
najistotniejsza tre$¢ Jego postannictwa mesjafiskiego — swiadomosé, ze
jest Odkupicielem $wiata. Maryja od pierwszej chwili swego Boskiego
macierzyfistwa i zjednoczenia z Synem, ktérego Ojciec postat na swiat,
aby swiat byl zbawiony przez Niego (por. J 3, 17), wlacza sie do
mesjanskiej stuzby Chrystusa. Wiasnie ta stuzba buduje sam fundament
tego krolestwa, w ktorym stuzyc — znaczy panowac®'. Postawa Jego
Matki objawia juz we wecieleniu te wymagania, ktére stawia Chrystus
wszystkim, ktorzy cheg zy¢ duchem Jego krolestwa.

W zyciu Jezusa wola shuzenia jawi si¢ bowiem wyraznie jako element
staly i czesto zaskakujacy Jego stuchaczy. Jako Syn Bozy mégiby On
bowiem wymagaé, aby to inni Mu stuzyli. Przypisujac sobie tytut Syna
Czlowieczego, o ktorym Ksigga Daniela mowi: stuzyly Mu wszystkie
narody, ludy i jezyki (Dn 7, 14), mogtby dazy¢ do panowania nad innymi.
Tymczasem Jezus przeciwstawial sie mentalnosci epoki, przejawiajacej
si¢ w aspiragji uczniéw do zajecia pierwszych miejsc (por. Mk 9, 34)
oraz w protescie Piotra, wyrazonym podczas umywania nog (por. J 13,
6). Jezus nie chce, aby Mu stuzono, lecz pragnie stuzy¢ az po catkowite
oddanie wlasnego zycia w dziele odkupienia. Chrystus — Stuga Pasiski
objawia jednocze$nie wszystkim ludziom krélewska godnos¢ stuzenia,
z ktérg faczy sie najscislej powolanie kazdego czlowieka?®. Jan Pawel 11
podkresla, ze Maryja, chociaz jest Swiadoma, iz zostata Jej przyznana
wysoka godno$¢, w odpowiedzi na zwiastowanie aniota spontanicznie
wyraza postawe stuzby wobec Boga, nazywajac siebie sfuzebnicg
Pariskg®®. Tak zwiastowania bylo nie tylko wyrazem zgody na propozycje
macierzynstwa, ale przede wszystkim oznaczalo catkowite, egzystencjalne
zaangazowanie Maryi w stuzbe tajemnicy odkupienia. Odkupienie byto
dzietem Syna: Maryja jako Matka wlacza sie calg swoja osobg w dzieto
odkupienia swojego Syna. OczywiScie — przypomina Papiez — czyni to
w sposéb zalezny od Zbawiciela i Jemu podporzadkowany?**. Pomimo
to Jej udzial w tym dziele byt rzeczywisty i z pelnym zaangazowaniem.
Wyrazajac swa zgode na stowa aniofa, Maryja przystala na wspétprace
w calym dziele pojednania ludzkosci z Bogiem, ktérego dokona¢ miat

21 Por, LG 36.

%62 por. MD 5.

263 Por. JAN PAWEL 11, Postuszna Stuzebnica Pariska..., 121.

2% por. TENZE, Wspdtpraca Maryi w dziele Odkupienia (katecheza, Rzym,
04.05.1983), ,,LOsservatore Romano” 4(1983) nr 5-6, 10.



Jej Syn?S. Mozna wiec podsumowad, ze Jan Pawet Il bardzo wyraznie
wskazuje, iz Matka Boza, nie znajac do konca swojej przysztosci, juz od
poczatku catkowicie oddaje calg swoja osobe dzietu odkupienia.

Trzeba takze zauwazyé, ze Papiez ukazuje misterium wecielenia,
uzywajac okreslen niezwykle glebokich i pelnych niezwyklej intuigji
teologicznej, ktére wyrastajg bardzo wyraznie z jego personalistycznej
wrazliwo$ci. Maryja —uczy Jan Pawel II — przyjmuje w chwili zwiasto-
wania Syna Bozego do swego tona z niewypowiedziang mitoScig?®, jest
w pewnym sensie przestrzenig fizyczng i duchows, w ktorej dokonalo
sie wcielenie?®’, w Niej bowiem Jezus zamieszkal jako w duchowym
Przybytku, przygotowanym przez Ojca za sprawa Ducha Swietego?®®.
Nigdy Bég nie byl tak blisko czlowieka, a cztowiek Boga, jak wlasnie
w tajemnicy wcielenia?®®. Maryja staje si¢ definitywna droga wejscia
Chrystusa do wielkiej rodziny ludzkosci*”’. Tylko Ona jedna jest tez
Swiadkiem wewngtrznym tego macierzynstwa, ktore w Niej dojrzewa od
chwili wcielenia Syna Bozego®’!, wspoldziatajac z Bogiem w tajemnicy
weielenia, z macierzyiiska miloscig ofiaruje Mu swoje cialo, czynigc je
plodng przestrzenig wcielenia*?, i staje si¢ w ten sposob szczegdlnym
Swiadkiem Stowa Wecielonego?”®. Rodzi si¢ wiec tutaj wniosek, ze
personalistyczny jezyk, ktorego uzywa Papiez, powinien uwrazliwiaé
na tajemnice kazdego zycia oraz na wielkg godno$¢ macierzynstwa
kazdej matki.

Postawa Maryi — stwierdza Jan Pawel II — nie zawiodla Boga, ktory
pragnat Jej wspolpracy. Prawdziwie uszanowata Ona Boga, gdy oddata
Mu swdj umyst i wole, swiadoma, ze w chwili zwiastowania spelnity sie

265 Por, TAMZE

26 Por, TENZE, Po sladach Maryi aé do stép krzyza..., ,'Osservatore Romano”
14(1993) nr 12, 28.

Por. TENZE, List z okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swietego Domu w Loreto...,
11; TENZE, Maryja jest cata Adwentem (Rzym, 10.12.1978), AP 1, 29.

Por. TENZE, Dom wszystkich ludzi i wszystkich rodzin (homilia, Loreto,
10.09.1995), ,,LOsservatore Romano” 16(1995) nr 11-12, 37; por. takze TENZE,
Dar jednosci w Duchu Swigtym (Rzym, 26.10.1980), AP 1, 294; TENZE, ,,E¢
incarnatus est” (Rzym, 03.05.1981), AP 1, 369.

9 por. TENZE, Bliskos¢ Boga (Rzym, 02.08.1981), AP 1, 395.

219 por. TENZE, Przemdwienie do Konferencji Episkopatu Polski (Jasna Gora,
19.06.1983), w: Pielgrzymki do Ojczyzny..., 292. )
Por. TENZE, Tajemnica domu nazaretasnskiego..., 34; por. takze TENZE,
Uwielbienie Maryi w tajemnicy Weielenia (Rzym, 08.04.1984), AP 2, 299-300;
TENZE, Adwent (Rzym, 27.11.1988), AP 4, 21.

Por. TENZE, Zwiastowanie Pariskie poczgtkiem naszego Odkupienia (katecheza,
Rzym, 25.03.1983), ,,LOsservatore Romano” 4(1983) nr 3, 17; TENZE, Godnos¢
czlowieka od chwili poczecia..., 270.

213 Por. TENZE, Macierzysiskie serce Maryi (Rzym, 17.08.1980), AP 1, 266.
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obietnice dane ojcom narodu wybranego i byla gotowa z bezwzglednym
poSwieceniem wspOlpracowaé w realizacji Bozego planu®®. Jej odpo-
wiedZ wiary i wyplywajaca z Niej postawa catkowitego oddania sie
macierzynstwu wyznaczyla wiec decydujaca chwile w historii ludzkosci.
Maryja — konkluduje Jan Pawet II — wiele otrzymata od Boga, ale tez
w pelni rozwinela otrzymane dary*”. Mozna wigc tutaj mowié o swego
rodzaju osobowym rozwoju Maryi w caltym tego slowa znaczeniu.

Papiez, wybiegajac niejako w przysztosé, faczy tajemnice wcie-
lenia z tajemnica paschalna, gdyz zawieraja w sobie ten sam wymiar
kenotyczny. Przytacza tutaj stowa Soboru Watykanskiego II, ktory
uczy: Maryja, céra Adama, zgadzajgc si¢ na stowo Boze, stala si¢ Matkg
Jezusa, a przyjmujgc zbawczg wole Bozg calym sercem, nie powstrzymana
zadnym grzechem, catkowicie poswigcila samgq siebie, jako stuzebnice
Pariskg, osobie i dzielu Syna swego, pod Jego zwierzchnictwem i wespot
2 Nim z laski Boga wszechmoggcego stuzgc tajemnicy odkupienia®’°.
Tajemnica wcielenia zawiera wiec w sobie zalgzek tajemnicy paschalne;j.
Jest to ta sama tajemnica ogolocenia i kenozy, przez ktdra Maryja zostata
najglebiej zjednoczona z Synem?””. Od wcielenia wiec Maryje ozywia
duch unizenia i pokory wobec Boga. Bez watpienia postawy te musialy
by¢ u Maryi w statej progresji pozwalajac Jej taka postawe wobec Boga
i Jego planu mitosci zachowa¢ do konca, czyli do odkupienczej meki
Chrystusa.

W refleksji papieskiej nad rolg Maryi we wecieleniu w szeroki sposob
ukazana jest takze Jej postawa wobec dziatania Ducha Swietego w tym
misterium. Za sprawg Stuzebnicy Pariskiej, dzieki Jej fiat, «petnia czasu»
objawila sie jako nadprzyrodzone udzielanie si¢ Boga cztowiekowi. Ulegla
kazdemu tchnieniu Ducha Swictego, przez swoje niech mi sie stanie,
otwarla §wiatu upragniong od dawna perspektywe zbawienia?’®. Duch
Swiety mogt rozpoczaé w Niej konkretng realizacje planu zbawienia?”.
Przez macierzynstwo Maryi wartos¢ czasu taczy sie w znamienny sposob
z tajemnicg przybrania za synéw wszystkich ludzi i ze szczegdlnym
wyslaniem do serc naszych Ducha Syna, Ducha Swietego, ktory wota:

214 Por, TEN_ZE, Czwarta Niedziela Adwentu..., 30.

75 Por. TENZE, Powierzenie Afryki Matce Bozej (przeméwienie w sanktuarium Matki
Bozej w Togoville — Togo, 09.08.1985), ,,LOsservatore Romano” 6(1985) nr 8, 15.

76 LG 56. Por. TENZE, Wspdipraca Maryi w dziele Odkupienia..., 10.

277 Por. RM 18; TENZE, List z okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swigtego Domu
w Loreto..., 12.

218 Por, TENZE, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej pod szczytem
Jasnej Gory (15.08.1991), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 808.

27 Por. TENZE, Veni, Sancte Spiritus (Rzym, 07.06.1981), AP 1, 381.



Abba, Ojcze (Ga 4, 6. To zamieszkiwanie Ducha Swietego w duszy
cztowieka ochrzczonego wskazuje wiec takze na Maryje, wiecej, taczy
sie z Jej osoba wlasnie przez fakt, ze Ona umozliwila przyjicie na swiat
Syna Bozego, ktory postal Ducha Swietego.

Nasuwa si¢ konicowy wniosek, ze obok wiary Maryi podstawowg
i pelng Jej odpowiedzig Bogu byta stuzba juz od chwili wcielenia. Ten
wymiar Jej macierzyfistwa znajduje w papieskim nauczaniu szeroka
wyktadnie. Postawa stuzby, wyrazona przez Maryje we wcieleniu, stanie
si¢ zasadniczg cechg calego Jej macierzynstwa. Ogrom laski i pokorna
stuzba jako odpowiedz Bogu, to zasadnicze przestanie tajemnicy macie-
rzynstwa Maryi we wcieleniu. Jednocze$nie Papiez ktadzie silny akcent
na fakt, ze poprzez swoja macierzynska, pelng pokory odpowiedZ Bo-
gu, Maryja staje si¢ jedynym $wiadkiem i uczestnikiem wecielenia Syna
Bozego jako Jego Matka.

1.2. Narodzenie Jezusa

Jan Pawel II ukazuje Maryje jako szczegdlnego swiadka Bozej
tajemnicy wcielenia i odkupienia. Jednym z istotnych elementéw tej
tajemnicy — wedtug Papieza — jest tajemnica narodzenia Jezusa Chrystusa.
Maryja, jako Jego Matka, doSwiadcza w jedyny i wylaczny sposéb
narodzin Odkupiciela?!. Jej osoba uwypukla wymiar macierzyriski calej
tajemnicy ludzkiego narodzenia Boga?®?. Wydarzenie narodzenia Jezusa
wskazuje na wyjatkowe wspdldziatanie Maryi w tajemnicy Zbawiciela.
Jan Pawel II przywoluje tutaj ewangeliczny opis tego wydarzenia,
w ktérym Sw. Lukasz przytacza szereg faktow, a ktore pozwalajg lepiej
zrozumie¢ znaczenie roli Maryi w narodzeniu Jezusa i odczytaé Jej
postawy. Informujac o okolicznosciach, w jakich odbywa sie podréz
Maryi i Jézefa na spis ludnosci oraz narodziny Jezusa, Ewangelista
ukazuje niewygody i ub6stwo, bedace zapowiedzig niektorych podsta-
wowych cech krélestwa mesjaniskiego, pozbawionego zaszczytow i ziem-
skiej wladzy. Juz tutaj — zauwaza Papiez — realizuje sie i w jaki$ spos6b
zapowiada los Chrystusa, ktéry w czasie swego zycia publicznego powie
o sobie samym: Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe mogl

280 por, TENZE, Czlowiek uczestniczy w wiecznosci Boga (homilia, Rzym, 01.01.1995),
»LOsservatore Romano” 16(1995) nr 2, 22; TENZE, Tajemnica mitosci Boga (San
Marino, 29.08.1982), AP 2, 116.

281 Por. TENZE, Maryja jest obecna wsréd swojego ludu (homilia w sanktuarium
maryjnym w Coromoto — Wenezuela, 10.02.1996), ,,’Osservatore Romano”
17(1996) nr 5, 30.

22 Por, TENZE, Odblask slodyczy Maryi na obliczu kazdej Matki (przeméwienie do
miodziezy, Rzym, 10.01.1979), NP 11, 1, 21.
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oprzec (Lk 9, 38)*%3. Maryja wraz ze swoim Synem antycypuje wiec
tutaj w tajemniczy ijednocze$nie bardzo wyrazny sposéb te stowa
Zbawiciela.

Przeprowadzona przez Jana Pawla II analiza wydarzenia narodzin,
ktore - jak on zauwaza - opowiedziane jest w tak prosty sposob, ukazuje
jednak bardzo czytelnie, jak Maryja czynnie uczestniczy w tym, co si¢
w Niej i przez Nig dokonuje: Porodzila swego pierworodnego Syna,
owinegla Go w pieluszki i polozyla w Zlobie (Lk 2, 7). To, co staje si¢
udzialem Maryi — podkresla Papiez — jest wynikiem Jej postawy pelnej
gotowosci do wspéldziatania z Bozym zamystem. Trzeba przede wszystkim
zauwazy¢, ze doSwiadczenie wydania na $wiat Dziecka Maryja przezywa
w warunkach dotkliwego ubdstwa. Nie moze da¢ Synowi Bozemu nawet
tego, co zwykle zapewniajg matki swym nowo narodzonym dzieciom.
Zmuszona jest potozy¢ Go w zlobie, w prowizorycznej kolysce, ktora
nie odpowiada godnosci Syna Najwyzszego. Ewangelista pisze, ze nie
bylo dla nich miejsca w gospodzie (Lk 2, 7). Stwierdzenie to przywodzi
Papiezowi na mys§l stowa z Prologu Ewangelii $w. Jana: a swoi Go nie
przyjeli (J 1, 11) — jest ono wedlug niego jakby zapowiedzig odrzucenia,
jakiego Jezus niejednokrotnie zazna w swoim ziemskim zyciu. Wyra-
zenie ,dla nich” wskazuje, ze odrzucenie to dotyczy zarazem Matki
i Syna. Zycie Maryi bylo zatem juz w tajemnicy narodzenia ztaczone
z cierpieniami Jej Syna, przez co stala si¢ Ona uczestniczka misji
odkupienczej Jezusa?®*. Zanim Jezus zaczal moéwic o sobie i o swojej
misji, mowita o Nim Maryja. Méwila o Nim tym, ktérzy przybywali
do Dziecigtka, petni podziwu i zdumienia dla tego wszystkiego, co Bog
uczynit dla zbawienia Izraela i calej ludzko$ci®®*. Postawa Maryi nie jest
wiec bierna. Przeciwnie, Jan Pawel II ukazuje Jej postawe wyplywajaca
z wiary jako petna macierzynskiego zaangazowania. W postawie tej brak
jest jakiegokolwiek cienia obojetnoSci wobec tego wszystkiego, co sie
przez Jej macierzynstwo dokonuje.

Trzeba wiec stwierdzié, ze narodzenia Chrystusa, nie sposéb
widzie¢ bez Maryi. Jan Pawel II z wlasciwg sobie wrazliwoscig odczytuje
role Maryi w tym wydarzeniu. Nie rezygnuje z opisu zwyczajnej,
macierzyniskiej postugi Matki wobec Dziecka. Przeciwnie, fakt ludzkich
narodzin Chrystusa wskazuje najpelniej na godno$¢ macierzyfstwa
i wynikajgce z niego zadania, ktore podjeta Maryja.

283 Por. TENZE, Maryja a narodzenie Jezusa (katecheza, Rzym, 20.11.1996), w:
TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 132.

% Por. TAMZE, 132-133.

285 Por. TENZE, Matka Syna Bozego (Rzym, 06.01.1988), AP 3, 293.



1.3. Wychowawczyni Syna Bozego

Maryja jako Matka do$wiadcza calego zycia Jezusa, poczynajac
od Jego lat niemowlecych. Ewangelia zawiera w sobie w sposob zwie-
zly, ale zupelnie przejrzysty, $wiadectwo tego macierzynskiego dos-
wiadczenia Maryi, ktére obejmuje takze lata dzieciece i mlodos$é Jezu-
sa?%¢, Takze tutaj Jan Pawel II ujawnia swoja gleboka wrazliwosé
personalistyczng, dokonujgc z wielkim wyczuciem i drobiazgowoscig
interpretadji nielicznych przekazéw Pisma Swietego odnoszacych sie do
tego zagadnienia. Jakkolwiek narodziny Jezusa dokonaly sie za sprawa
Ducha Swietego i z Matki Dziewicy, jednak podobnie jak w przypadku
wszystkich ludzi zostaly poprzedzone poczeciem, okresem cigzy
i porodem. Ponadto macierzyfistwo Maryi nie ograniczalo si¢ jedynie do
biologicznego procesu narodzin, gdyz tak jak inne matki przyczynita sie
Ona w znacznej mierze rowniez do wzrostu i rozwoju Syna. Matka to nie
tylko ta, ktéra wydaje dziecko na Swiat, lecz takze ta, ktéra je pielegnuje
i wychowuje. Jan Pawel II podkresla z naciskiem, ze wychowanie jest
—zgodnie z planem Bozym - naturalnym przedluzeniem prokreacji.
Maryja jest wiec Boza Rodzicielkg nie tylko dlatego, ze poczeta i zrodzita
Syna Bozego, lecz takze dlatego, ze towarzyszyla Mu w Jego ludzkim
dorastaniu®*’. Tak ukazane przez Papieza macierzyfnistwo Maryi nie
jest wiec rzeczywistoScig statyczng, jedynie raz podjeta i pozbawiong
zobowigzan na przyszto$¢. Jest ono nade wszystko wielkim historycznym
wydarzeniem, pelnym dynamiki realizowaniem jego niezglebionej
tajemnicy, w ktore Maryja jest zaangazowana calg swojg osoba.

Syn Bozy, przychodzac na Swiat, aby zbawi¢ czlowieka, zechciat
doswiadczy¢ wszystkich wymiaréw zycia ludzkiego, indywidualnych
i spolecznych?®®. Maryja z racji swego szczegdlnego wybrania patrzyla,
jak Jej Syn Jezus czynil postepy w madrosci, w latach i w tasce (Ek 2, 52).
Chrystus, ktéry byt Jednorodzonym od Ojca, pelnym taski i prawdy,
przez Nig zostal nauczony ludzkiej znajomosci Pisma Swictego, historii
Bozych planéw wobec narodu wybranego, w postawie uwielbienia Ojca
(por. J 1, 14; Hbr 10, 5)**. Jan Pawel II ukazuje takze wzajemna relacje
wymiany, jaka sie dokonywala pomiedzy Maryjg a Jezusem juz w Jego
dziecifistwie. W tajemniczy sposob Jezus juz od poczatku ujawniat swoj

286 Por. TENZE, Maryja jest obecna wsréd swojego ludu..., 30. '

%7 Por. TENZE, Wychowawczyni Syna Bozego..., 138; por. takze TENZE, Swieta
Rodzina z Nazaretu (Rzym, 29.12.1985), AP 3, 33; TENZE, Sacerdos — Alter
Christus (Rzym, 10.12.1989), AP 4, 152-153; TENZE, Nasza pielgrzymka musi
trwac (Denver, 15.08.1993), AP 5, 242.

288 Por. TENZE, Wzor dla kazdej rodziny (Rzym, 27.12.1992), AP S, 154.

28 TENZE, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae (16.10.1979), 73.
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wplyw na Maryje. Stala si¢ Ona w ten sposéb Jego pierwsza uczennica.
Byla Ona pierwsza wsréd Jego uczniéw co do czasu, bo gdy odnalazta
swego miodocianego Syna w $wigtyni, otrzymala od Niego nauki,
ktére przechowywala w swoim sercu (por. £k 2, 51). Matka Boza
byla pierwsza uczennica takze dlatego, ze nikt nie byt tak jak Ona,
w tak glebokim sensie uczniem Boga (por. ] 6, 45). Matka i zarazem
uczennica — przypomina za $w. Augustynem Jan Pawel II — dodajac za
Ojcem Kosciota, ze to wiecej dla Maryi by¢ uczennicg Chrystusa, niz
by¢ Jego Matka?". Oczywiscie, ze w takim stwierdzeniu nie chodzi
o przeciwstawienie, ale przede wszystkim o uwypuklenie prawdy, ze
Maryja jako Matka Jezusa byla takze Jego uczennica. Wiecej, mozna
powiedzieé, ze Jej wierna postawa uczennicy swego Boskiego Syna,
czynila Ja w coraz pelniejszy i doskonalszy sposob Jego Matka.

Mozna by sadzié, ze Jezus, posiadajac w sobie pelni¢ Bostwa, nie
potrzebowat wychowawcéw. Jednak tajemnica weielenia objawia, ze Syn
Bozy przyszedt na $wiat jako czlowiek podobny do nas we wszystkim
z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4, 15). Podobnie jak w przypadku kaz-
dego czlowieka dorastanie Jezusa od dziecifistwa az po wiek dojrzaly
(por. Lk 2, 40) wymagato wychowawczego oddziatywania rodzicow**.
Ewangelia $w. Lukasza méwi, ze w Nazarecie Jezus byt poddany Jéze-
fowi i Maryi (por. Lk 2, 51). Takie podporzadkowanie ukazuje nam, ze
Jezus byt otwarty na wychowawcze oddzialywanie swojej Matki i J6zefa,
ktorzy mogli wypelniaé swoje zadania réwniez dzigki Jego postuszen-
stwu, ktore nieustannie im okazywal. Szczegdlne dary, ktérymi Maryja
zostata napelniona przez Boga, czynily Ja zdolng do petnienia roli Matki
i Wychowawczyni. W konkretnych sytuacjach kazdego dnia Jezus mogt
w Niej znalezé wzor postepowania oraz przyklad doskonalej mitosci do
Boga i bliznich. Maryja byta dla Chrystusa Matka i wychowawczynig,
zaszczepiajac Mu tagodnos$é i delikatng moc swego charakteru oraz bo-
gactwo swej wrazliwoSci. Maryja, ktéra jako istota stworzona byla przede
wszystkim uczennicg Chrystusa, przez Niego odkupiong, zostata zarazem
wybrana na Matke, by ksztalttowaé Go jako czlowieka — zachodzi wiec
tutaj swoista wymiana dar6w miedzy Synem a Matka??. Jezus mogt
liczy¢ nie tylko na matczyng obecno$¢ Maryi, lecz takze na ojcowska
postawe Jozefa, czlowieka sprawiedliwego (por. Mt 1, 19), kt6ry zapew-
niaf niezbedng réwnowage w procesie wychowania. Petnigc funkgje ojca,

20 por, TAMZE Chodzi tutaj o stowa $w. Augustyna z Sermo 25, 7: PL 46, 937-938.

P! Por. TENZE, Wzdr chrzescijariskiej rodziny (Rzym, 27.12.1987), AP 3, 284-286.

2 Por, TENZE, Matka Syna Bozego (Rzym, 01.01.1997), AP 6, 326-327; por. takze
TENZE, Niech rzqdzi wami pokdj Chrystusowy (Rzym, 30.12.1979), AP 1, 179-
180; TENZE, Ewangelia Rodziny (Rzym, 26.12.1982), AP 2, 153-154.



Jozet wspolpracowat ze swoja Malzonka, by uczyni¢é dom w Nazarecie
Srodowiskiem sprzyjajacym wzrostowi i osobowemu dojrzewaniu Jezusa.
Wdrazajac go nastepnie do ciezkiej pracy ciesli, Jozef pomogt Jezusowi
wejS¢ w Swiat pracy oraz wlaczy¢ sie w zycie spoleczne?”.

Nieliczne szczegdly, ktérych dostarcza Ewangelia, nie pozwalaja
w pelni poznaé i ocenié sposobéw postepowania pedagogicznego
Maryi wobec Jej Boskiego Syna. Z pewnoscig to Ona, wraz z Jézefem,
wprowadzala Jezusa w obrzedy i przepisy prawa Mojzeszowego, uczyla
modlitwy do Boga Przymierza za pomoca psalméw, zapoznawala
z historig ludu Izraela. Od Niej i od Jézefa Jezus przejal praktyke
chodzenia do synagogi oraz odbywania corocznej pielgrzymki do
Jerozolimy w okresie Paschy. Patrzac na rezultaty, mozna niezawodnie
wywnioskowaé, ze oddzialtywanie wychowawcze Maryi bylo bardzo
skuteczne i glebokie oraz trafialo na bardzo podatny grunt w ludzkiej
psychice Jezusa?**. Maryja pomagata Jezusowi rozwija¢ inteligencje
i wywierala zbawienny wplyw na ksztaltowanie Jego temperamentu.
Wiedza o tym, ze Dziecko Ja przewyzsza, jest bowiem Synem Najwyz-
szego (por. Ltk 1, 32), bynajmniej nie umniejszata troski o Jego ludzka
formacje (por. £k 2, 51)*.

Zadanie wychowawcze Maryi, skupione wokoét tak wyjatkowego
Syna, zawiera pewne cechy szczegblne w poréwnaniu z rolg innych
matek. Maryja tworzyla jedynie sprzyjajace warunki, aby mogly dojs¢
do glosu sily i wartosci istotne dla wzrostu, ktére juz od poczatku byly
obecne w Jezusie. Na przyklad brak w Nim jakiejkolwiek postaci grzechu
wymagal od Maryi zawsze pozytywnego nastawienia, z wykluczeniem
interwengji korygujacej Jego postepowanie. Jesli wprowadzala Go Ona
w kulture i tradycje ludu Izraela, Jezus sam, od momentu znalezienia Go
w Swigtyni, objawil pelng swiadomos¢, ze jest Synem Bozym, ktory zostat
postany, aby przynies¢ prawde Swiatu, kierujac sic wylacznie wolg Ojca.
Tak wiec z nauczycielki swego Syna Matka staje sie pokorng uczennica
Boskiego Nauczyciela, przez Nig zrodzonego. Nie umniejsza to wecale
wielkosci zadania Matki Dziewicy. Od dziecinstwa po wiek dojrzaly
pomagata Ona w mocy Ducha ﬁwic;tego wzrasta¢ swojemu Synowi
w madrosci, w latach i w lasce (Lk 2, 52) oraz przygotowywac sie do
pelnienia Jego misji*®. Jezus z ulegloscig stucha Jej pelnego macierzyriskiej

23 Por. TENZE, Adhortacja apostolska Redemptoris custos (18.08.1989), 8, 22; por.
takze TENZE, Przyklad Rodziny z Nazaretu (Molise, 19.03.1995), AP 6, 69-70;
TENZE, Rodzina Maryi i J6zefa (Rzym, 29.12.1996), AP 6, 324-325.

2% Por. TENZE, Wychowawczyni Syna Bozego..., 139.

25 Por. TENZE, Serce Jezusa, w lonie Matki-Dziewicy przez Ducha gwigtego
utworzone..., 91. )

2% Por. TENZE, Wychowawczyni Syna Bozego..., 139-140; por. takze TENZE,
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troski glosu, lecz bardziej jeszcze stucha i wypelnia to, co nakazuje Mu
Ojciec, ktory jest w niebie?””. Maryja przyczynilfa si¢ do uksztaltowania
w Jezusie ducha stuzby. Patrzyt na Nig nieustannie, jak zapominajgc
o sobie poswiecila sie bez reszty innym. We wszystkich okoliczno$ciach
zycia Jezus mégl podziwiaé niestrudzonego ducha ofiarnosci i stuzby,
ozywiajacego Jego Matke?®.

Wiez miedzy Jezusem a Matky pelng laski — wskazuje Papiez
—znacznie przewyzszala te, ktéra normalnie istnieje miedzy matka
i dzieckiem, poniewaz zakorzeniona byla w szczeg6lnym wymiarze
nadprzyrodzonym i poglebiona dzigki wyjatkowemu dostosowaniu sie
obojga do woli Bozej. Atmosfera pogody i pokoju panujaca w domu
nazaretanskim oraz state pragnienie spetnienia zamiarow Bozych wnosity
nadzwyczajng i niepowtarzalng glebie w wiez panujacag miedzy Matka
a Synem. Swiadomos¢ wypelniania zadania powierzonego Jej przez Boga
nadawala najglebszy sens codziennemu zyciu Maryi. Proste i pokorne
prace nabieraly dla Niej szczegblnej wartosci, przezywala je bowiem
jako stuzbe postannictwu Chrystusa?”. Cale zycie Maryi, z ktorej tona
wyszla i zajasniata swiatlosc [...], ktora oswieca kazdego czlowieka, gdy
na swiat przychodzi (J 1, 9), przebiegato w Scistej komunii z zyciem
Jezusa. W czasie zycia ziemskiego podobnego do innych, petnego trosk
rodzinnych i pracy, Maryja jednoczyla sie zawsze najiciSlej ze swoim
Synem’®, pozostajac zespolong z tajemnicg Odkupiciela. Na tej drodze
wspOltpracy z dzietem odkupienia Jej macierzynstwo ulegato jakby
swoistemu przeobrazeniu, wypelniajac si¢ coraz bardziej zarliwg mitoScig
do wszystkich, do ktérych postannictwo Chrystusa bylo zwrécone®!.

Zycie Maryi w Nazarecie nie bylo jednak zdominowane przez
monotonie. Majac staly kontakt z dorastajagcym Jezusem, starala sie

Dgzialanie Ducha Swigtego w tajemnicy duchowego rozwoju Jezusa (katecheza,
Rzym, 27.06.1990), w: Wierze w Ducha Swigtego..., 203-206; TENZE,
Odkrywajmy wartos¢ rodziny (Rzym, 26.12.1993), AP 5, 289; TENZE, Misja
Kobiety w dziedzinie wychowania (Rzym, 30.07.1995), AP 6, 121.

»7 Por, TENZE, Nowy Rok (Rzym, 01.01.1989), AP 4, 32; por. TENZE, Serce Jezusa

az do smierci postuszne (Rzym, 23.07.1989), AP 4, 97.

Por. TENZE, Doskonata Wychowawczyni Odwiecznego Kaplana (Rzym,

05.08.1990), AP 4, 229-230.

29 Por, TENZE, Maryja w Zyciu ukrytym Jezusa (katecheza, Rzym, 29.01.1996), w:
TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 1525 por. TENZE, Maryja
idealem kazdego powolania (Rzym, 03.05.1998), ,,I’Osservatore Romano”
19(1998) nr 10, 54; TENZE, Rola szkoly w wychowaniu (Rzym, 13.09.1998),
L Osservatore Romano” 20(1998) nr 1, 54.

3% por, SOBOR WATYKANSKI 1II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam
actuositatem, 4; por. takze JAN PAWEL I, W domu Matki (przemdwienie, Fatima,
12.05.1991), ,LOsservatore Romano” 12(1991) nr 7, 21.

31 Por. RM 39; por. TENZE, W domu Matki..., 21; TENZE, Matka naszej mlodosci
(Rzym, 31.03.1985), AP 2, 403.
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Ona zglebia¢ tajemnice swego Syna w postawie kontemplagji i adoracji.
Sw. Lukasz méwi: Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala
je w swoim sercu (kk 2, 19; por. 2, 51). Chodzi tutaj o wydarzenia,
ktorych byla zarazem uczestnikiem i obserwatorem. Udzial w tajemnicy
nie oznaczat dla Maryi jedynie biernego Jej przyjecia i zachowania, ale
sktanial Ja do osobistego wysitku: Maryja rozwazala, co w greckim
oryginale ouupdAAerv znaczy dostownie zestawiac, poréwnywac. Starata
sie zatem uchwyci¢ zwigzek miedzy wydarzeniami i stowami, aby jak
najlepiej zrozumie¢ ich sens*. Codzienny, bliski kontakt z Chrystusem
byt dla Niej zacheta, by lepiej Go poznad, odkry¢ glebsze znaczenie Jego
obecnosci i tajemnice Jego Osoby. Fakt, ze Maryja miala na co dzien
kontakt z Jezusem nie oznacza, ze wiara byla dla Niej rzeczg tatwa.
Niezwykle aspekty osobowosci Syna pozostawaty zwykle w ukryciu.
Nawet jesli Jego postepowanie bylo przyktadne, prowadzit on zycie
podobne do swoich réwiesnikow. Przez trzydziesci lat pobytu w Nazarecie
Jezus nie wjawnia swoich nadprzyrodzonych zdolnosci i nie dokonuje
cudéw. Kiedy po raz pierwszy uwidaczniajg sie nadzwyczajne rysy Jego
osobowosci zwigzane z rozpoczeciem przepowiadania, Jego krewni
uwazaja, ze sposob Jego postepowania nie jest normalny (por. Mk 3, 21).
W pelnej godnodci i pracowitosci atmosferze Nazaretu Maryja starafa
si¢ zrozumie¢ opatrzno$ciowy watek misji Syna. W tym kontekscie na
pewno szczegblnym przedmiotem refleksji byto dla Matki zdanie, ktore
Jezus wypowiedzial w Swiatyni jerozolimskiej w wieku dwunastu lat: Czy
nie wiedzieliscie, ze powinienem bycé w tym, co nalezy do mego Ojca?
(Ek 2, 49). Zastanawiajac sie nad tym, Maryja mogla lepiej zrozumieé
sens Bozego synostwa Jezusa oraz swego macierzynstwa i starala sie
dostrzec w zachowaniu Syna rysy ujawniajace Jego podobiefistwo do
Tego, ktérego nazywal On swoim Ojcem’®.

Jan Pawel II szeroko zatem omawia w swoim nauczaniu wychowaw-
czy wymiar macierzynstwa Maryi. Przyjmujac powolanie Matki Syna
Bozego, Maryja podejmuje wszystkie zadania z niego wynikajace. Wpro-
wadza Jezusa w zycie religijne i spoleczne Izraela. Jako Matka wplywa na
ludzka formacje Chrystusa. Sama pozostaje jednoczesnie otwarta juz od
samego poczatku na tajemniczy wplyw Syna Bozego. Stopniowo wnika
w tajemnicza relacje taczaca Go z Bogiem Ojcem. W ten sposdb sama
moze doskonalej podejmowaé zadania Matki wobec Boskiego Syna,
respektujac fakt, ze Chrystus nieskoniczenie Ja przerasta w $wietosci.

302 por, TENZE, Duch Swietym we wzajemnym odniesieniu Jezusa i Maryi (katecheza,
Rzym, 04.07.1990), w: TENZE, Wierz¢ w Ducha Swigtego..., 208.

303 Por. TENZE, Maryja w Zyciu ukrytym Jezusa..., 153-154; por. TENZE, Tajemnica
znaku, ktremu sprzeciwiac si¢ bedg (homilia, Rzym, 02.02.1989), ,,LOsservatore
Romano” 10(1989) nr 1-2, 14; TENZE, Po sladach Maryi az do stop krzyza..., 28.
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2. Udzial Maryi w dziele odkupienia

Cale zycie i dziatalno$¢ Chrystusa byly ukierunkowane na tajemni-
ce odkupienia czlowieka, ktére dokonalo sie poprzez Jego Krzyz. Z ta
$wiadomoscig Jezus zyt i nauczal. Maryja poprzez misterium swego ma-
cierzynstwa takze zostaje wprowadzona w zbawczg tajemnice odkupienia
cztowieka. Jako Matka Chrystusa, juz od poczatku ma $wiadomos¢, ze
Jej Syn bedzie cierpiat i Ona takze stanie sie uczestniczka Jego cierpienia.
Odkupiencze cierpienie Chrystusa staje si¢ faktem w tajemnicy Krzyza.
Maryja przez wcielenie wprowadzona w misterium Chrystusa staje sie
wspOtpracownicg calego dziela odkupienia, ktére swoj szczyt i ostateczne
wypelnienie osigga wlasnie w Jego zbawczej Smierci na krzyzu. Przy krzyzu
jest obecna Matka — po macierzyfisku uczestniczy w dziele odkupienia.
Powstaje zatem pytanie: na czym polegala wspdtpraca Maryi ze zbawcza
tajemnica Syna w jej bezpoSrednim urzeczywistnianiu? Zagadnienie to
ukazane jest przez Jana Pawla II bardzo szeroko, jako jeden z wiodacych
watkéw jego maryjnej refleksji. Maryja zyla Swiadomoscia tej wspotpracy
przez wlasne matczyne cierpienie od poczatku. Szczegdlnie proroctwo
Symeona fgczy i ukierunkowuje cala egzystencje Maryi na wspolprace
z tajemnicg odkupienia w jej wymiarze konkretnego spetniania. Dlatego
wydarzenie Ofiarowania Chrystusa w Swiatyni jako u$wiadomienie Maryi
udzialu w dziele odkupienia stanie si¢ przedmiotem naszej refleksji, jak tez
problematyka macierzyfiskiego uczestnictwa Maryi w dramacie Krzyza.

2.1. Ofiarowanie w Swiatyni jako u$wiadomienie udziatu
w dziele odkupienia

Idac za myslg biblijng, Jan Pawel II stwierdza, ze pierwszym
wydarzeniem w zyciu Maryi, wskazujagcym na Jej uczestnictwo w odku-
pieniu dokonanym przez Syna, jest ofiarowanie Jezusa w $wigtyni i sto-
wa proroctwa wypowiedziane przez Symeona. Stowa te Papiez nazywa
najzwieglejszg a rownoczesnie najpelniejszq syntezq calej chrystologii
i soteriologii*™. Opisujac ofiarowanie Jezusa w §wigtyni, $w. Lukasz
zwraca uwage na Jego mesjanskie przeznaczenie. Ofiarujac Jezusa
w Swigtyni, Maryja i Jozef okazuja, ze postanowili wiernie dochowa¢
postuszenstwa woli Bozej, odrzucajac wszelkie przywileje. Ich przybycie
do Swiatyni Jerozolimskiej staje si¢ aktem konsekracji Bogu, dokonanym
w miejscu, gdzie On jest obecny®”. Maryja, ktdra ze wzgledu na swoje

304 por. TENZE, Swiatu potrzebny jest ,,sprzeciw” zakonnej konsekracji (homilia, Rzym,
2.02.1984), ,,LOsservatore Romano” 5(1984) nr 1-2, 12.
395 Por, TENZE, Ofiarowanie Jezusa w swigtyni..., 141.



ub6stwo miata ztozyé w ofierze synogarlice albo golebie, w rzeczywistosci
ofiaruje prawdziwego Baranka, ktéry odkupi ludzkos¢. Swoim gestem
antycypuje wypelnienie sie tego, czego prefiguracjg byly rytualne ofiary
Starego Testamentu. Ofiarowanie Jezusa — wskazuje Jan Pawet II —jest
jakby spotkaniem nadziei Izraela z Mesjaszem. Mozna tu dostrzec,
jego zdaniem, prorocza zapowiedz spotkania cztowieka z Chrystusem.
Jest ono mozliwe dzieki Duchowi Swietemu, ktéry wzbudza w sercu
czlowieka pragnienie takiego zbawczego spotkania i dopomaga w jego
realizacji**. Maryja jest Tg, ktora przekazuje Dziecko Swietemu starcowi
Symeonowi. Z woli Bozej to wlasnie Matka ofiaruje Jezusa ludziom?”’.
W ten sposdb postepowanie i postawa Maryi wskazuje, jak bardzo
dzielo zbawienia wyrasta za Starego Przymierza i jednocze$nie akt Jej
ofiary zwrdcony jest tajemniczo ku przyszlosci, to znaczy ku zbawieniu
dokonanym przez Chrystusa.

Jan Pawet II, dokonujac szczegdtowej analizy przekazu biblijnego
wydarzenia ofiarowania ukazuje wyrazng perspektywe przysztosci, ktora
ono zawiera oraz progresywne odstanianie przez Boga zbawczego planu
przed Maryja. Po rozpoznaniu w Jezusie swiatla na oswiecenie pogan
(tk 2, 32) Symeon zapowiada Maryi wielkie doSwiadczenie, ktére miato
by¢ udziatem Mesjasza i ujawnia Jej uczestnictwo w tym bolesnym
doswiadczeniu. Nawigzanie do odkupieniczej ofiary, nie wystepujace
podczas zwiastowania, pozwala dostrzec w przepowiedni Symeona jakby
drugg zapowied?®®®, ktéra pomoze Dziewicy w glebszym zrozumieniu
tajemnicy Jej Syna’®.

Symeon — zauwaza Papiez — ktéry najpierw zwracat si¢ do wszystkich
obecnych, blogostawiac zwlaszcza Jozefa i Maryje, p6zniej kieruje swa
przepowiednie jedynie do Dziewicy, méwiac, ze bedzie miata udzial
w losie Syna. Natchniony przez Ducha Swietego oznajmia Maryi: Oto
Ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na
znak, ktoremu sprzeciwiac sie bedg. A Twojg dusze miecz przeniknie,
aby na jaw wyszty zamysly serc wielu (kk 2, 34-35). Stowa te bardzo
wyraznie przepowiadajg naznaczong cierpieniem przyszios¢ Mesjasza.
On jest bowiem znakiem, ktoremu sprzeciwiac sig bedg, spotka si¢ z silng

306 por, TENZE, Dzialanie Ducha Swigtego w tajemnicy ofiarowania Jezusa w swig-
tyni..., 199-202. )

307 Por. TENZE, Ofiarowanie Jezusa w swigtyni..., 142; TENZE, Swiatlo powolania
(homilia, Rzym, 02.02.1992), ,,LOsservatore Romano” 13(1992) nr 6, 23-24.

% RM 16.

3% por. TENZE, Proroctwo Symeona lgczy Maryje z przeznaczeniem Syna (katecheza,
Rzym, 18.01.1996), w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 144; TENZE,
Swiattos¢ i znak sprzeciwu (homilia, Rzym, 02.02.1991), ,,Osservatore Romano”
12(1991) nr 2-3, 38-39.
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opozycja ze strony wspoOlczesnych mu ludzi. Ten sprzeciw bedzie bolesny
i meczenski. Wiasnie na krzyzu Jezus potwierdzi do korica siebie jako
znak, ktéremu sie sprzeciwiajg’’’. Meczenstwo krzyza ugodzi gleboko
w Matke, ktérej duszg miecz przeniknie (Lk 2, 35)*!1. Stowa te — zdaniem
Jana Pawta II — ujawniaja bardzo wyraznie wiez, jaka istnieje pomiedzy
tajemnica Chrystusa a macierzyfistwem Maryi*'2. Jezus juz w tym dniu
przybyl do $wigtyni Izraela, aby zapowiedzie¢ jaka$ szczegdlng walke,
ktora bedzie stanowiC tre$¢ Jego zycia. Zakonczy sie ona niezwyktym
triumfem — bedzie to triumf Krzyza, ktéry w oczach wszystkich oznacza
harbe i kleske. Ale mimo wszystko bedzie to zwycigstwo*'. W swoim
proroctwie Symeon wskazuje na cel ofiary Jezusa i cierpienia Maryi.
Ofiara stanie si¢ po to, aby na jaw wyszly zamysly serc wielu (Lk 2, 35).
Jezus, znak, ktéremu sprzeciwiac sie bedg (Lk 2, 34), ktéry wlaczy Matke
w swe cierpienie, spowoduje, ze ludzie zajmg stanowisko wobec Niego
i skloni ich do podjecia podstawowej decyzji. On bowiem przeznaczony
jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu (Lk 2, 34). Stowa Symeona
o Chrystusie jako znaku sprzeciwu odnoszg sie wigc poSrednio rowniez
do Maryi*™. Jest Ona zlaczona ze swym Boskim Synem w tym sprzeciwie,
w perspektywie dzieta zbawienia. Istnieje z pewnoscia ryzyko upadku dla
tych, ktérzy odrzucaja Chrystusa, ale wspanialym owocem odkupienia
jest zmartwychwstanie wielu*'>. W mysli papieskiej ujawnia sie wiec
bardzo wyraznie, ze na calg tajemnice zjednoczenia Maryi z Chrystusem
trzeba patrzeé w optyce ofiary, jako zasadniczej postawie ksztaltujacej
odniesienie Matki Jezusa do Jego calego dzieta. Ofiara ta z jednej strony
ozywia Jej osobe w postawie do Boga, z drugiej za$ strony jej celem jest
zbawienie cztowieka, ktérego ma dokonac Jej Syn. Jednocze$nie ujawnia
si¢ tutaj w nauczaniu Jana Pawla II konieczno$¢ podstawowego wyboru,
jakiego kazdy czlowiek bedzie musial dokonac stajac przed tajemnica
odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Ten podstawowy wybér
cztowieka stojgcego wobec Chrystusa i Jego zbawczego oredzia, obejmuje
takze w tajemniczy sposob Jego Matke. To znaczy, ze jezeli cztowiek

310 por, TENZE, Wasza misja w Kosciele i swiecie (homilia, Rzym, 02.02.1997),
»LOsservatore Romano” 18(1997) nr 3, 32.

311 TENZE, Swiatio powolania..., 25.

312 Por. TENZE, Tajemnica znaku, ktoremu sprzeciwiac sig bedg..., 14.

313 Por, TENZE, Wasze Zycie — swiatlem swiata (homilia, Rzym, 02.02.1980), NP III,

1,113.

Por. TENZE, Abyscie mogli odczytac do kovica tajemnice poswiecenia, jakg nosicie

w sobie (homilia, Rzym, 02.02.1990), ,,LOsservatore Romano” 11(1990) nr 2-3, 4.

Por. TENZE, Ofiarowanie Jezusa w swigtyni ukazuje wspotprace niewiasty

w odkupieniu (katecheza, Rzym, 08.01.1997), w: TENZE, Maryja w tajemnicy

Chrystusa i Kosciola..., 146.
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zajmuje okre$long postawe wobec Chrystusa, postawa ta dotyczy takze
Jego Matki, ztaczonej z Nim w tajemnicy odkupienia.

Jan Pawet II podkreSla, ze proroctwo Symeona, jednoczac cierpienie
Chrystusa z wizjg duszy Maryi przeszytej mieczem, faczy w ten spos6b
Matke z bolesnym przeznaczeniem Syna. Ukazujac w ten sposdb wzra-
stajagcg wrogosé, z ktora spotka sie Mesjasz, Symeon podkresla jej
reperkusje w Sercu Matki. Jej matczyne cierpienie siegnie szczytu podczas
meki, kiedy zjednoczy Ona swe cierpienie z Synem w Jego odkupienczej
ofierze*!®. Wspolcierpienie Maryi z Odkupicielem ma stuzy¢ objawieniu
prawdy w ludzkich sercach’”. Mozna wiec stwierdzié, ze ofiara Maryi
to takze i przede wszystkim stuzba prawdzie, ktérg jest sam Chrystus,
a ktéra jednoczesnie objawia calg prawde o cztowieku. Maryja zyje
ta Swiadomoscig od poczatku ijako Matka catkowicie poswieca si¢
wspolpracy z prawdg objawiong w Chrystusie, aby w ten sposéb stuzyé
objawieniu prawdy o kazdym czlowieku.

Nawigzujac do mysli biblijnej Jan Pawel Il przypomina, ze do miecza
poréwnane jest takze w Pismie Swietym samo stowo Boze (por. Hbr 4,
12). Z powodu tego stowa, ktére stwarza i niszczy, niesie Smier¢ i zycie,
ktore Maryja nie zawsze moze od razu zrozumied, lecz ktdre przyjmuje
i rozwaza w swoim sercu, czyli z powodu Chrystusa — Stowa Ojca, ktére
napotkalo na sprzeciw ludzi, Jej dusza bedzie przeszyta bélem jak mieczem.
To wlasnie Stowo, przyjete i przezywane w catkowitym postuszenistwie
Ojeu, czyni z Dziewicy oddang wspotpracowniczke Chrystusa Zbawiciela.
Jej ofiara, zlaczona z ofiarg Chrystusa, bedzie niosta $wiatlo i zbawienie
narodom’®. Jan Pawel II ukazuje tutaj bardzo wyraznie, ze ofiara i stuzba
Maryi ma na celu przede wszystkim ukazanie stowa Bozego i jego mocy.
W ten sposdb stuzy Ona Weielonemu Stowu Boga, ktérym jest Jej Syn
i ktéremu Ona catkowicie sie poswiecita jako Matka.

Roztaczajac przed Dziewicg — zanim dokona sie rytualne ofiarowanie
— powyzsze perspektywy zbawienia, Symeon wydaje sie sugerowac
Maryi, by zdobyla si¢ na akt ofiarowania i tym samym przyczynila sie
do odkupienia ludzkosci. Chronologiczne pierwszenstwo tego aktu
Maryi nie przystania prymatu Jezusa. Okreslajac role Maryi w ekonomii
zbawienia Jan Pawel Il przypomina stowa Soboru Watykanskiego II,
ze Ona calkowicie poswigcila samg siebie |...] Osobie i dzielu Syna
swego, pod Jego zwierzchnictwem i wespol z Nim [...] stuzgc tajemnicy

316 Ppor, TAMZ_E, 114; por. takze TENZE, Swiatlos¢ i znak sprzeciwn..., 39.

317 Por. TENZE, «Jestescie miloscig Kosciola» (homilia, Rzym, 02.02.1994),
»LOsservatore Romano” 15(1994) nr 4, 27.

318 Por, TENZE, W stuzbie tajemnicy (Rzym, 15.01.1984), AP 2, 276-277.
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odkupienia’”. Poprzez ofiarowanie Jezusa w $wigtyni Maryja stuzy
tajemnicy odkupienia pod zwierzchnictwem Chrystusa i wraz z Nim.
On bowiem jest protagonistg zbawienia, ktéry musi by¢ wykupiony przez
rytualng ofiar¢. Maryja ziaczona jest z ofiarg Syna poprzez miecz, ktory
przeszyje Jej dusze. Pierwszenstwo Jezusa nie przekresla, lecz podtrzymuje
i domaga sie specyficznej i nie dajacej sie zastgpic roli kobiety. Wiaczajac
Matke we wlasng ofiare, Chrystus pragnie odstonic jej gteboko ludzkie
korzenie i ukazuje antycypacje kaplanskiej ofiary krzyza**. Maryja jest
uczennicy, ktéra przez cale zycie byla gotowa wcieli¢ Ewangelie az do
ofiary i meczenstwa bezkrwawego miecza, jaki Jej zapowiedzial Symeon
w Swigtyni, taczac Jej los z krwawg ofiarg Syna.

Papiez podkresla, ze gest ofiarowania i proroctwo Symeona nie
byly dla Maryi niezrozumiale. Przeciwnie, pojeta Ona ich znaczenie.
Ofiarowanie swego Syna znaczylo wiec dla Niej dobrowolnie wystawi¢
si¢ na cios miecza. Od momentu proroctwa Symeona rodzi si¢ w Nigj
glebokie i tajemnicze przeczucie bolu. Wraz z Synem takze Ona zaczeta
zblizaé sie do krzyza**'. Zobowigzana przez tak zwiastowania i gotowa
dla sprawy zbawienia do konca zlozy¢ dar z siebie samej, Maryja nie
cofnela si¢ przed perspektywa ogromnego cierpienia, ktore zostato
Jej zapowiedziane. Jan Pawel II wskazuje, ze nastawienie na ofiare
odkupiencza rzadzi calym macierzynskim zyciem Maryi. Naj$wietsza
Dziewice cechuje wiec tutaj bezwzgledne i catkowite oddanie juz od
poczatku, dla uczestnictwa z Synem w misterium zbawienia, ktére epizod
ofiarowania w $wigtyni kieruje ku zbawczemu wydarzeniu Krzyza. Sam
Kosciot —uczy Jan Pawel II za Pawlem VI — widzial w sercu Dziewicy,
przynoszgcej do Jerozolimy Syna, by przedstawic Go Panu (por. Lk 2,
28), wole ofiarniczg, ktéra wykracza poza zwykle rozumienie’”. Ofiarujac
dopiero co otrzymanego od Boga Syna i poSwiecajac Go zbawczej misji,
Maryja oddaje tej misji réwniez samg siebie. Chodzi wiec — stwierdza
Jan Pawel II - o akt wewnetrznego udzialu, ktory jest wynikiem nie
tylko naturalnego macierzyniskiego uczucia, lecz przede wszystkim
przyzwoleniem nowej niewiasty na odkupiencze dzielo Chrystusa.
W odréznieniu od innych matek, ktore nie mogg wczesniej znaé cierpien,
ktorych przyczyng beda dzieci, Maryja juz od pierwszych dni wiedziala,
ze macierzynstwo wystawi Ja na najci¢zszg probe’?. Stwierdzenia te

319 1.G 56. TENZE, Ofiarowanie Jezusa w swigtyni ukazuje wspdlprace niewiasty
w odkupieniu..., 147.

320 por, TAMZE.

321 por, TENZE, Oredzie na Il Swiatowy Dzieri Chorego 1994 roku (Rzym, 08.12.1993),
»L Osservatore Romano” 15(1994) nr 1, 9.

322 Por. TENZE, Ofiarowanie (homilia, Rzym, 02.02.1981), NP IV, 1, 110-114; MC 20.

323 Por. TENZE, Wspétpraca Maryi w dziele Odkupienia. .., 10.



uwypuklajg wiec jeszcze bardziej wielka role Maryi we wspotpracy
z Synem w zbawieniu czlowieka. Z jednej strony ozywiala Ja matczyna
milos¢ do Chrystusa i jednoczesnie mito$¢ do kazdego czlowieka, ktéra
kazata Maryi na wz6r mitosci samego Boga do cztowieka zlozy¢ ofiare
z wlasnego Syna dla jego zbawienia.

Stowa Symeona, nastepujace po nawigzaniu do pierwszych piesni
Stugi Paniskiego (por. 1z 42, 6; 49, 6) przytoczonych przez Ewangelie
(por. Lk 2, 32), kierujg my$l Jana Pawta II ku proroctwu cierpigcego Stugi
(por. Iz 52, 13-53, 12), ktéry przebity za nasze grzechy (Iz 53, 5) ofiaruje
swe Zycie na ofiarg za grzechy (Iz 53, 10) poprzez osobista i duchowa
ofiare przewyzszajaca nieskonczenie dawne obrzedy ofiarne. Mozna tutaj
zauwazyC, zdaniem Papieza, ze proroctwo Symeona pozwala dostrzec
w przysztym cierpieniu Maryi szczegélne podobiefistwo do bolesnej
przyszlosci Stugi. Maryja i Jozef okazujg zdumienie, kiedy Symeon
oglasza Jezusa jako swiatlo na oswiecenie pogan i chwale |...] Izraela
(tk 2, 32). Natomiast wobec proroctwa o mieczu, ktory przeszyje Jej
dusze, Maryja sie nie wypowiada. Wraz z J6zefem przyjmuje w milczeniu
te tajemnicze stowa zapowiadajgce bardzo bolesne doswiadczenie, ktére
nadajg bardziej autentyczny sens ofiarowaniu Jezusa w swigtyni. Wedle
zamiaru Bozego zlozona wowczas w ofierze para synogarlic albo dwa
milode golebie, zgodnie z przepisem Prawa Pariskiego (Lk 2, 24) stanowily
preludium do ofiary Jezusa cichego i pokornego sercem (Mt 11, 29).
W Nim miato sie dokonaé prawdziwe ofiarowanie (por. Ltk 2, 22),
w ktorym Matka miata by¢ zfaczona z Synem w dziele odkupienia.
Poczawszy wiec od proroctwa Symeona, Maryja w wyrazny i tajemniczy
sposob taczy swoje zycie z bolesng misjg Chrystusa i staje si¢ wierna
wspOlpracownicg Syna w dziele zbawienia rodzaju ludzkiego®*.

Na podstawie analizy nauczania papieskiego nasuwa sie koncowy
wniosek, ze w perspektywie Scistego uczestnictwa w losie Syna trzeba
widzie¢ cale macierzynskie pielgrzymowanie Maryi przy Chrystusie.
Papieskie ujecie odstania w ten sposdb tajemnice zjednoczenia Matki
Bozej z dzietem i postannictwem Chrystusa. Zatrzymujac sie w sposob
skrupulatny nad nielicznymi fragmentami Pisma Swietego, ktore méwia
o Maryi, Papiez odczytuje je w szerokiej perspektywie historizbawcze;.
Pozwala mu to na glebokie odczytanie wiezi macierzynskiego wspol-
dziatania faczacego Maryje z calym dzietem Chrystusa. Bog stopniowo
odstaniajac przed Maryja zadania wynikajace z macierzynfistwa, otrzymuje
od Maryi poprzez realizacje tych zadan odpowiedZ przeniknietg catko-
witym poSwieceniem w stuzbie dla planu zbawienia czlowieka.

324 Por. TENZE, Proroctwo Symeona lgczy Maryje z przeznaczeniem Syna..., 145.
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2.2. Macierzynskie uczestnictwo w zbawczym
wydarzeniu Krzyza

Zjednoczenie Maryi ze zbawczg misja Chrystusa osiaga swoj szczyt
w Jerozolimie, w godzinie meki i Smierci Odkupiciela®”. Jan Pawet II
uwypukla za Soborem glebokie znaczenie obecnosci Maryi na Kalwarii,
przypominajac, ze utrzymata wiernie swe zjednoczenie z Synem az do
krzyza®?® oraz ze Tacznos¢ ta w dziele zbawczym wwidacznia sie od chwili
dziewiczego poczecia Chrystusa az do Jego smierci*”’. Maryja bowiem pod
krzyzem najglebiej ze swym synem wspdlcierpiala i z Ofiarg Jego zlgczyla
sig matczynym duchem, z miloscig godzqc sie, aby doznata ofiarniczego
wyniszczenia Zertwa z Niej zrodzona’®. Stowa Soboru — komentowane
przez Papieza — méwig o wspdlcierpieniu Maryi, w ktorej sercu znajduje
oddzwiek to wszystko, co Jezus wycierpiat na duszy i ciele. PodkreSlaja
przy tym Jej wole uczestniczenia w odkupienczej ofierze i zlgczenia
swojego cierpienia Matki z kaplanskg ofiarg Syna. Ponadto, uwydatniony
jest tutaj fakt, ze Jej przyzwolenie na ofiare Jezusa nie jest bierng zgoda,
lecz autentycznym aktem mitosci, poprzez ktéry ofiaruje Ona swojego
Syna jako Zertwe ekspiacyjna za grzechy calej ludzkosci. Ukazujac zwigzek
miedzy Dziewica i Chrystusem, sprawcg odkupieniczego wydarzenia, Jan
Pawel Il za Lumen gentium uscisla, ze lgczge si¢ z Jego ofiarg, jest Ona
podporzadkowana swojemu Boskiemu Synowi*?. Uczestniczac wiec

325 Pomija sie tutaj analize papieskiego nauczania w oparciu o pozostate biblijne teksty
0 Maryi. Chodzi tutaj szczeg6lnie o wspomniane juz tzw. teksty antymaryjne (por.
tk11,27-28;8,20-21; Mt 12,49; Mk 3, 34), opis wydarzenia w Kanie Galilejskiej
oraz obecno$¢ Maryi w wieczerniku Zielonych Swigt. Zasadniczo pozostate przekazy
Ewangelii synoptycznych ukazujg nowy wymiar macierzyfistwa Maryi, czyli Jej
macierzyfistwo duchowe oraz ukazane juz wezesniej Jej postuszerfistwo Stowu Bozemu.
Wydarzenie w Kanie Galilejskiej podejmuje przede wszystkim aspekt posrednictwa
Maryiu Syna. Oczywiscie jest to takze Jej wspdlpraca ze zbawczym dzielem Chrystusa.
Tutaj jednak chcemy ukazaé przede wszystkim indywidualng relacje Maryi z Synem
w Chrystusowym dziele zbawienia czlowieka. Takze obecno$¢ Maryi w zbawczej
tajemnicy Piecdziesigtnicy jest Jej wspdlpraca na rzecz dziela odkupienia. Posiada
ona jednak przede wszystkim znamie eklezjalne i pneumatologiczne. Warto tutaj
wskaza¢ na wnikliwy artykul J. Majewskiego na temat mariologii Ewangelii $w.
Marka, por. J. MAJEWSKI, Mariologia Ewangelii Marka w swietle wspdlczesnej
biblistyki, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 235-267.

326 1G 58.

327 TAMZE, 57; por. JAN PAWEE 11, Pod krzyiem Maryja uczestniczy w dramacie
odkupienia (katecheza, Rzym, 02.04.1997), w: TENZE, Maryja w tajemnicy
Chrystusa i Kosciola..., 164.

328 LG 58. Analize biblijnego opisu sceny pod krzyzem podejmuje H. LANGKAMMER,

Maryja pod krzyzem, w: U boku Syna..., 109-114; por. takze T. WECLAWSKI,

Maryja wobec woli Ojca w mece i smierci Jezusa, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr

1,117-131.

JAN PAWEL 11, Pod krzyzem Maryja uczestniczy w dramacie odkupienia..., 165;

por. TENZE, W wigilic Niepokalanego Poczecia..., 5; TENZE, Zertwa z Niej
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w odkupieficzym cierpieniu Syna, Maryja jako Jego Matka wnosi swoj
szczegblny wkiad w tajemnice zbawienia czlowieka. Jan Pawet II stwierdza,
ze szczegblna rola wspolpracowniczki, jaka odegrala Maryja, ma swoj
fundament w Bozym macierzyfistwie. Nazaret i Kalwarie — wedlug
niego — faczy jedna linia uporzadkowanego rozwoju, czyli tego samego
i niepodzielnego planu mitosci. Dlatego wlasnie Maryja jest obecna takze
na Kalwarii, gdzie sktada $wiadectwo jako Matka, czuwajac i modlac sie
pod krzyzem umierajacego Syna, bedac jednoczesnie wspotpracownikiem
Jego zbawczego dzieta***. Wydajgc na $wiat Chrystusa, ktory miat
dokona¢ odkupienia czfowieka, karmigc Go, ofiarujac Go w $wigtyni,
cierpigc z Nim w chwili agonii na krzyzu, w szczegdlny zaiste sposob
wspolpracowala z dzielem Zbawiciela®'. Chociaz Boze powolanie do
wspolpracy z dzielem zbawienia jest skierowane do kazdego cztowieka,
udzial Matki Zbawiciela w dziele odkupienia ludzkosci jest faktem
jedynym i niepowtarzalnym. Jednoczesnie Maryja pozostaje osoba, dla
ktorej zbawienie zostaje takze przeznaczone — jest pierwsza zbawiona,
odkupiong przez Chrystusa w sposéb najdoskonalszy w tajemnicy
niepokalanego poczecia®? i napetniong taska Ducha Swietego’s.
Papiez ujmuje wiec odpowiedz Maryi bardzo dynamicznie. Cale Jej
macierzynstwo jest odpowiedzig dang Bogu. OdpowiedZ ta wyraza sie
w Jej catkowitym poswieceniu Synowi i dzielu, ktére On ma wypelnié
z woli Ojca.

Sensu niezwyklej wspdtpracy Maryi z Bozym planem zbawienia
nalezy szuka¢ —zdaniem Jana Pawla II — w szczegblnym zamysle, jaki
Bog powziglt wobec Matki Odkupiciela, ktorag w dwoch waznych
momentach —w Kanie i na Kalwarii — Jezus nazywa Niewiastg (por.
J. 2, 4; 19, 26). Maryja uczestniczy w zbawczym dziele jako kobieta.
Bég, stworzywszy czlowieka jako meiczyzne i niewiaste (por. Rdz 1,
27), pragnie takze w dziele odkupienia postawi¢ Nowa Ewe u boku
Nowego Adama. Dwoje rodzicéw weszto na droge grzechu. Nowa
para — Syn Bozy we wspotpracy z Matkg — miata przywrécié pierwotna
godnos¢ rodzajowi ludzkiemu?**. Papiez nawigzuje tutaj wyraznie do

zrodzona (homilia na Uroczysto$¢ Bozego Ciata, Rzym, 02.06.1988), ,,’Osservatore
Romano” 9(1988) nr 6, 32; TENZE, Przyczyna naszej radosci (Rzym, 28.08.1983),
AP 2, 230.

330 Por. TENZE, Zwiastowanie Patiskie poczgtkiem naszego Odkupienia..., 17.

31 LG 61; por. takze JAN PAWEL II, Maryja — szczegolna wspotpracowniczka
odkupienia (katecheza, Rzym, 09.04.1997), w: TENZE, Maryja w tajemnicy
Chrystusa i Kosciola..., 168.

332 por. Bulla Ineffabilis Deus.

333 Por, JAN PAWEL II, Maryja — szczegdlna wspolpracowniczka odkupienia. .., 168.

334 Por. TAMZE.
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paraleli Maryja — Nowa Ewa i Chrystus - Nowy Adam wskazanej juz
przez Ojcow Kosciota’®. Z faktu tego wynika cala teologia powolania
kobiety, w ktdrej Maryja ukazana jest nie jako istota bierna i drugorzedna,
lecz jako czynna i wiodaca.

Jan Pawet II kladzie w swoim maryjnym nauczaniu silny akcent na
macierzynskie cierpienie Maryi w tajemnicy Krzyza Syna. Na Kalwarii
Maryja sktada $wiadectwo wtasnie jako Matka, czuwajac i modlac sie
pod krzyzem umierajacego Syna, bedac jednoczesnie wspoipracownikiem
Jego zbawczego dziela®. Na Kalwarii cierpienie Matki zachowanej od
grzechu, ale — jak zaznacza Papiez — nie od cierpienia, u boku cierpigcego
Jezusa, osiagneto stopien przechodzacy wszelkg ludzka wyobraznie.
Bylo ono jednak w tajemniczy i nadprzyrodzony sposéb owocne dla
odkupienia $wiata’¥’.

Maryja jako swiadek meki Syna, dzigki swej matczynej obecnosci
ijako jej uczestniczka poprzez cierpienie data jedyny w swoim rodzaju
wklad w ewangelie cierpienia. Ma tez najszczeg6lniejsze prawo powie-
dzieé, ze dopelnia w swym wlasnym ciele —jak i w swej duszy — tego,
czego nie dostaje cierpieniom Chrystusa (por. Kol 1, 24)*%. | Ukrzyzowa-
na” z Synem ukrzyzowanym (por. Ga 2, 19), byla obecna meka Matki
i heroiczng wiarg uczennicy przy $mierci swego Boga®’. Przezywajac
na Kalwarii $mier¢ swego Syna, Maryja zrozumiala, ze chluba (por. Ga
6, 14) Jej Boskiego macierzynstwa wiasnie w tym momencie osigga
swoj szczyt, gdyz pozwala Jej bezposrednio uczestniczy¢ w dziele
odkupienia. Zrozumiala tez, ze ludzkie cierpienie, przyjete przez Jej
ukrzyzowanego Syna, zyskalo od tej chwili nieoceniong warto$¢3+.
Jednoczy sie w duchu z cierpigcym Synem, z mitoscig godzac si¢ na Jego
wyniszczenie i ofiarowujgc swoj bl Ojcu**t. W Maryi wiec w sposdb
jedyny objawia si¢ zbawcza tajemnica cierpienia oraz znaczenie i zakres
ludzkiej solidarnosci. Dziewica nie cierpiala za siebie bedac Cata Piekna,
zawsze Niepokalana. Cierpiala wiec we wlasciwy sobie sposéb za

333 Por. L. LAURENTIN, Matka Pana..., 65-68.

336 Por. JAN PAWEL 11, Zwiastowanie Pariskie poczgtkiem naszego Odkupienia..., 17.

337 Por. TENZE, List apostolski o chrzeécijaniskim sensie ludzkiego cierpienia Salvifici
doloris (11.02.1984), 25.

338 Por. TENZE, 25; do tej my$li Jan Pawel II odwoluje sic takze w swojej homilii do
chorych, por. Pielgrzymka ludzi cierpigcych po drogach wiary (homilia do chorych
iich opiekunéw, Rzym, 11.02.1994), ,,LOsservatore Romano” 15(1994) nr 4, 29.

339 Por. TENZE, Milczgca droga dziewicy..., 301-302.

340 Por. TENZE, Matka Bolesna (Rzym, 15.09.1991), AP 4, 371-373.

341 Por, TENZE, Przeslanie na XIX Miedzynarodowy Kongres Maryjny na Jasnej Gorze
w Czestochowie 24-26 sierpnia 1996 r. ..., 465 TENZE, Jezus umiera na krzyiu
(Rzym, 12.03.1989), AP 4, 57.



kazdego czlowieka, jest bowiem Matkg wszystkich ludzi. Jak Chrystus
obarczyl sig naszym cierpieniem i [...] dZwigal nasze bolesci (Iz 53, 4),
tak i Maryja doznawala b6léw na podobienistwo boléw rodzenia**.
Odpowiedz Maryi na dary Boze, ktére od Niego otrzymala, przy
Chrystusowym krzyzu ujawnia calg swoja dojrzalo$é i glebie. Maryja
podporzadkowuje woli Bozej w tajemnicy Smierci swego Syna i Syna
Bozego calg swoja osobe.

Jan Pawel II faczy tajemnice cierpienia Maryi przy krzyzu Syna
z tajemnicg Bozego milosierdzia. Przez swoje cierpienie z Synem w spo-
s6b wyjatkowy okupila Ona swéj udzial w objawieniu sie mitosierdzia
Bozego ofiarg serca. Jest wiec Ta, ktéra doswiadczywszy Bozego mito-
sierdzia w sposob szczegblny i wyjatkowy w swoim zyciu, najpelniej
zna te tajemnice, wie, jak wielkie jest Boze mitosierdzie ijak wiele
kosztowalo, byla bowiem swiadkiem jego ceny jako Matka*®. Dlatego
jest najbardziej wrazliwym Swiadkiem Chrystusowej mitosci az do
konca’*. Mitosierna mitos¢, ktéra potwierdza si¢ nade wszystko
w zetknieciu ze ztem moralnym i fizycznym, stala si¢ w sposob szczegdlny
udzialem Jej serca’®.

Sw. Jan w czwartej Ewangelii mowi, ze obok krzyza Jezusowego
staly: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, Zona Kleofasa, i Maria
Magdalena (J 19, 25). Uzywajac czasownika stac, ktory dostownie
znaczy stac na nogach, Ewangelista zamierza prawdopodobnie uwydatnié
godnos¢ i mestwo okazane w cierpieniu przez Maryje i pozostale kobiety.
W szczegdlnosci stanie Dziewicy obok krzyza przypomina — zauwaza Jan
Pawel II - o Jej nieztomnosci i niezwyklej odwadze, jakie wykazuje wobec
cierpienia. W dramacie rozgrywajacym si¢ na Kalwarii oparciem dla
Maryi jest wiara, ktéra umocnita si¢ w czasie wydarzen Jej zycia, a przede
wszystkim podczas zycia publicznego Jezusa. Obrazliwym obelgom
skierowanym pod adresem ukrzyzowanego Mesjasza przeciwstawia
swa fagodnos¢ i przebaczenie, dzielac wewnetrzng postawe Jezusa
i przylaczajac sie do Jego prosby do Ojca: przebacz im, bo nie wiedzg, co
czynig (tk 23, 34). Razem z Nim zdajgc sie na wole Ojca, czego wyrazem
sa ostatnie stowa wypowiedziane przez Jezusa na krzyzu: Ojcze, w Twoje

342 Por. TENZE, Maryja i ludzkie cierpienie (Rzym, 01.04.1984), AP 2, 297-298.

343 Por. TENZE, Encyklika Dives in misericordia (30.11.1980), 9; por. takze JAN
PAWEL. 1, Zawierzam was Matce Milosierdzia (przemdéwienie do pielgrzymow
z archidiecezji biatostockiej, Rzym, 12.03.1995), ,,LOsservatore Romano” 16(1995)
nr S, 45.

344 Por. TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej w kosciele Wszystkich
Swietych na rozpoczecie 11 Krajowego Kongresu Eucharystycznego (homilia,
Warszawa, 08.06.1987), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 391.

3% Por, TENZE, Matka Pocieszenia (Rzym, 18.09.1983), AP 2, 236.
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rece powierzam ducha mojego (Lk 23, 46), Maryja z miloscig godzi sie,
aby doznala ofiarniczego wyniszczenia zertwa z Niej zrodzona’*.

Obecnos¢ Maryi pod krzyzem — stwierdza Papiez — to nie tylko
kwestia ciata i krwi lub tylko uczucia, bez watpienia szlachetnego,
lecz tylko ludzkiego. Jej obecno$¢ —zdaniem Jana Pawta I — dowodzi
réwniez Jej petnego, catkowitego zaangazowania w odkupieficza ofiare
Syna. Maryja chciala uczestniczyé w cierpieniach Jezusa, poniewaz juz
weczeSniej nie odepchnela miecza zapowiedzianego przez Symeona (por.
Lk 2, 35), lecz razem z Chrystusem przyjela tajemniczy plan Ojca. Ona
stala sie pierwszg uczestniczka odkupieficzej ofiary i miata juz na zawsze
pozosta¢ doskonalym wzorem dla tych, kt6rzy bez wahania przytaczaja
sic do tej ofiary.

Z drugiej strony — spostrzega z wlasciwg sobie wrazliwoscig Jan
Pawet 1T — macierzynskie wspolcierpienie wyrazajace sie w Jej obecnosci
pod Krzyzem, poglebialo dramat $mierci krzyzowej. Jezus patrzacy na
Matke, ktora stoi pod krzyzem, wspomina czasy Nazaretu, Kany,
Jerozolimy. By¢é moze wraca pamiecig do $mierci Jozefa, mySli o swoim
oddaleniu od Niej, o samotnosci, w ktérej zyta w ostatnich latach i ktéra
teraz si¢ poglebi. Maryja rozwaza wszystkie sprawy, ktére przez cale
lata zachowywata w sercu (por. tk 2, 19. 51), i ktére dopiero teraz,
w perspektywie krzyza potrafi lepiej zrozumieé. W Jej sercu bdl i wiara
stapiaja si¢ w jedno*¥, na Golgocie Maryja jest pierwsza Meczennicg**.
W przeciwienstwie do apostolow nigdy nie wstydzita sie meki swego
Syna, bo dostrzegta w niej znak mitosci Ojca, od ktorego Jezus przyszedt
i do ktoérego mial powro6cié®®.

Udziat Maryi w dziele odkupienia byt przez stulecia przedmiotem
refleksji Kosciola, ktory staral si¢ jak najglebiej zrozumieé Jej zwigzek
z odkupiencza ofiarg Chrystusa. Niektorzy wyrazali obawe, ze w ten
sposéb probuije sie stawia¢ Maryje na jednej plaszczyznie z Chrystusem.
W rzeczywistosci jednak — przypomina Papiez - nauczanie KoSciofa stale
podkresla wyraznie rdznice mi¢gdzy Maryjg a Synem w dziele zbawienia,
wskazujac na podporzadkowanie Maryi, jako wspdtpracowniczki,
jedynemu Odkupicielowi**’. Apostot Pawel — stwierdza Jan Pawel II,

346 LG 58; por. JAN PAWEL 11, Pod krzyzem Maryja uczestniczy w dramacie
odkupienia..., 165-166; TENZE, Bezcenny dar Zmartwychwstalego (Rzym,
05.06.1983), AP 2, 202-203.

347 Por. JAN PAWER 11, Ostatnie slowa Chrystusa na Krzyzu: ,,Oto Matka twoja”
(katecheza, Rzym, 23.11.1988), w: TENZE, Wierze w Jezusa Chrystusa
Odkupiciela..., 531-532.

348 TENZE, Tajemnice bolesne Rézarica (Rzym, 30.10.1983), AP 2, 252.

% Por. TENZE, ,,Wedrujgcy krzyz” (Rzym, 27.03.1994), AP 5, 326. ,

330 Por, TENZE, Maryja — szczeglna wspélpracowniczka odkupienia..., 167; TENZE,
«Nowa Ewa»..., 124-125.



odczytujac mysl biblijng — méwi o rzeczywistej mozliwosci wspoipracy
czlowieka z Bogiem, gdy podkresla, ze jestesmmy pomocnikami Boga
(1 Kor 3, 9). Ta wspotpraca wierzacych nie oznacza oczywiscie ich
réwnosci z Nim, ale polega na gloszeniu Ewangelii i osobistym wkiadzie
w to, aby zakorzenita si¢ ona w ludzkich sercach. W odniesieniu do Maryi
termin wspolpracowniczka zyskuje jednak szczeglne znaczenie. Wspotpraca
chrzeScijanina z dzielem odkupienia dokonuje sie po wydarzeniu na
Kalwarii, ktérego owoce starajg sie oni upowszechnia¢ przez modlitwe
i ofiare. Natomiast Maryja uczestniczyla w tym wydarzeniu, kiedy ono si¢
dokonywato. Co wiecej, uczestniczyla jako Matka. Jej udziat ogarnia zatem
cafe dzieto zbawcze Chrystusa. Tylko Ona zostata w ten sposdb zespolona
z odkupieficzg ofiarg, ktéra wyjednala zbawienie wszystkim ludziom.
Zjednoczona z Chrystusem i Jemu poddana, Maryja wspétdziatata z Nim,
aby uzyskac taske zbawienia dla catej ludzkosci®>*.

Na zakonczenie trzeba wiec stwierdzié, ze Jan Pawel II nie leka
sie ukaza¢ calego realizmu uczestnictwa Maryi w dramacie krzyza.
Wystrzegajac sie terminologii, ktéra moglaby budzié zastrzezenia
u chrzescijan innych KosSciolow?*?2, $mialo kresli calg rzeczywistosé
maryjnego uczestnictwa w dziele odkupienia oraz ukazuje macierzyfiski
wktad Maryi w to dzieto. Szanuje przez to prawde zawarta w przekazie
biblijnym i w calej tradycji Kosciota. Zbawczy dialog Maryi obdarowanej
przez Boga w tajemnicy niepokalanego poczecia i we wcieleniu trwat
przez cala Jej pielgrzymke wiary. Najpelniej wyraza si¢ on wiasnie we
wspolpracy Maryi z dzietem odkupienia czlowieka, ktorego dokonat
Jezus Chrystus. Jak na to wskazuje przekaz Ewangelii, pomimo — co
przypomina Papiez — podporzadkowanej Chrystusowi roli Maryi w dziele
odkupienia, nie sposéb Jej oddzieli¢ od tej tajemnicy. Jednocze$nie ze
wspolpracy Maryi z dzietem zbawienia wyrasta w sposb zobowigzujacy
kazdego chrzescijanina odpowiedzialnosé, wlasciwa jego powolaniu, za
rozkrzewianie zbawczego dzieta Chrystusa.

351 por. TENZE, Maryja — szczegélna wspélpracowniczka odkupienia..., 167-168.

352 Chodzi tutaj o dyskutowany, szczegdlnie przed Soborem Watykariskim II tytut Maryi
Wspotodkupicielki, ktdry stosowano niemal powszechnie od sredniowiecza. Budzit
on kontrowersje — szczegdlnie u protestantéw — ze wzgledu na to, ze nie wyrazat dosé
jasno prawdy, ze Jezus Chrystus jest jedynym Odkupicielem, cala za$ wspétpraca
Maryi z Chrystusowym dzietem odkupienia jest Jemu podporzadkowana.
Tytutu tego nie ma w nauczaniu Soborowym oraz w Nowym Katechizmie. Jan
Pawet II znany ze swojej wrazliwo$ci ekumenicznej unika wszelkiej terminologii
kontrowersyjnej. Papiez dla wyrazenia udzialu Maryi w dziele odkupienia uzywa
glownie okreslenia wspdlpracowniczki lub wspdluczestniczki, ktére —jak juz
wspomniano — maja oparcie w Pismie Swietym (por. 1 Kor 3, 9). Por. takze S.
BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnow 1995, 116-117; S.C.
NAPIORKOWSKI, Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego. Préba syntezy,
w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 105.
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IV. Zakonczenie

W niniejszym studium zostala ukazana problematyka daru
i odpowiedzi Maryi, jako zagadnien stojacych u podstaw mariologii
Jana Pawta II. Punktem wyjscia bylo ukazanie osoby Maryi jako
obdarowanej przez Boga. Maryja wybrana na Matke Syna Bozego
otrzymala dar doskonalej swictosci, ktory zawiera dwa aspekty. Pierw-
szy wskazuje na dar niepokalanego poczecia, czyli wolnosci od grzechu
pierworodnego i kazdego innego. Papiez ukazuje ten przywilej Maryi
w szerokim kontekscie historii zbawienia poprzez odwolanie sie do
stworzenia czlowieka, grzechu pierworodnego i odkupienia. Drugi
wymiar $wietoSci Maryi wskazuje na Jej osobe, obdarowang przez
Boga taska, ktorg zostata Ona obdarowana jak zaden inny czlowiek
—jest petna laski. Refleksja papieska wskazuje w kontekscie daru faski
niegodziwos¢ grzechu, ktdry jest zawsze sprzeciwem wobec daru milosci
Boga. Pomimo tego, ze Maryja posiadala pelnie faski od poczatku swego
istnienia, to jednocze$nie w tasce wzrastala, to znaczy Jej zycie taski
ulegato tajemniczemu rozwojowi poprzez wypelnianie macierzynskich
zadan wobec Chrystusa.

Dar doskonatej $wietosci, czyli wolnosci od grzechu i pelni laski,
zostal udzielony Maryi przez Boga ze wzgledu na dar Bozego macie-
rzynstwa. Macierzyiistwo Maryi Jan Pawel Il umieszcza réwniez w sze-
rokim kontekscie historii zbawienia poprzez odwolanie si¢ do wielkich
postaci kobiet ze Starego Testamentu. W ten sposob Bog przygotowywat
czlowieka na dar pelni czasow, czyli na zbawczy dar wcielenia Syna
Bozego, ktory zostat udzielony kazdemu cztowiekowi moca Ducha Swie-
tego poprzez Maryje — wybrang Kobiete z narodu Starego Przymierza.
W nauczaniu papieskim na darmowo$¢ i wielkos$¢ daru weielenia wska-
zuje takze dziewicze poczecie Chrystusa przez Maryje.

Nauczanie Jana Pawta II, idac za przekazem biblijnym, ukazuje
odpowiedZ Maryi na dar Boga i Jego powolanie. Jest to odpowiedZ wiary.
Maryja, wierzaca Starego Przymierza, przyjmuje z wiarg stowo Boze
w tajemnicy wcielenia. Jej wiara jest przede wszystkim postuszenstwem
Bogu. Jan Pawet II wskazuje takze szeroko na dialogiczny wymiar wiary
Maryi we wecieleniu. Papieski opis wiary Maryi podkresla takze szeroko
pojety wymiar zaangazowania wiary oraz warto$¢ Jej zgody, jako wolnego
stworzenia, na wcielenie Syna Bozego. Trzeba takze zauwazy¢, ze
nauczenie Papieza zatrzymuje sie czesto na wierze Maryi jako przetomie
pomiedzy wiarg Starego i Nowego Przymierza. Jej wiara we wcieleniu
jest poczatkiem wiary Nowego Przymierza. Na wielkos¢ wiary Maryi
we wcieleniu wskazuje takze prawda o dziewiczym poczeciu Chrystusa.



Wiara Maryi w tajemnicy wcielenia otwiera cala Jej macierzynska droge
wiary przy Chrystusie. W ten sposéb staje sie Ona wierng uczennicg
Syna, otwierajgc si¢ coraz pelniej przez wiare na Jego tajemnice. Jan
Pawet II z naciskiem podkresla fakt, ze wiara Maryi byla poddana
réwniez probom, ktérej szczytem jest doSwiadczenie Golgoty.

Nauczanie Jana Pawta Il wskazuje rowniez bardzo wyraznie, ze
odpowiedZ Maryi na dar Bozy obejmuje Jej macierzyiiska wspolprace
z Chrystusowym dzietem odkupienia. Maryja — §wiadoma swojej posta-
wy wobec Boga jako Stuzebnicy Pariskiej — catkowicie angazuje swoja
osobe w zbawcze dzieto Syna. Przez oddanie swojego ciata na wcielenie
Syna Bozego, narodzenie Chrystusa, Jego wychowanie Maryja jest praw-
dziwa wspotpracownicy dziela zbawienia. Jednoczesnie Jej odpowiedz
Bogu obejmuje uczestnictwo w Chrystusowym dziele zbawienia. Cho-
dzi tutaj o jego bezposrednie urzeczywistnianie si¢ w tajemnicy Krzyza.
Uczestniczy w niej jako Matka, wigczajac swoje macierzynskie cierpienie
w dzieto odkupienia. Nauczanie Jana Pawla Il ukazuje wyraznie, ze Ma-
ryja w pelni urzeczywistnita — poprzez swoja odpowiedz wiary i cale zycie
wyplywajace z wiary — na miare daru faski powolanie, ktérym obdarzyt
Ja Bog. W ten sposéb stata sie wyjatkowym, jedynym i niedosciglym
wzorem przyjecia daru taski od Boga i odpowiedzi na ten dar przez
wiare oraz cale chrzeScijafiskie zycie wynikajace z wiary.

Ks. dr Ryszard Kuczer OMI

Markowice 5
PL - 88-320 Strzelno
e-mail: ryszardkuczer@wp.pl

Il divino dono dell’elezione di Maria e la sua
risposta come fondamento della mariologia
di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Lo studio riguarda la mariologia di Giovanni Paolo II nell’aspetto
dell’accoglienza da parte di Maria dei doni di Dio in vista della sua missione nella
storia della salvezza.

La Vergine Maria ¢ stata scelta da Dio e da Lui ha ricevuto i diversi doni: prima
di tutto il dono della perfetta santita ('immacolata concezione), della pienezza della
grazia, sempre pero in crescita; il dono della verginale maternita divina.

Il fondamento della risposta al dono di Dio fu la fede di Maria, intesa come
dialogo, ’obbedienza a Dio, coinvolgente tutta la sua persona. La fede di Maria
cresceva sempre di pit dato la sua fedelta all’insegnamento di Cristo.
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La pienezza della risposta di Maria si ritrova nella sua materna collaborazione
con ’opera redentrice di Cristo, dal fiat nel mistero dell’incarnazione al fiat nel
mistero della croce.

Dall’insieme dell’insegnamento di Giovanni Paolo II emerge ’icona di Maria

come il supremo esempio dell’accoglienza del dono di grazia e della risposta umana
ad essa con la fede e il stile di vita cristana.



ajprosciej akt wcielenia mozna zdefiniowaé jako moment wejscia

Boga w histori¢ $wiata'. Z chwilg tg wiaze si¢ takze przeniknigcie
Bozymi energiami tego, co stanowi profanum. Juz bowiem w momen-
cie wcielenia dotknieta skutkami grzechu pierworodnego ludzka natura
doswiadcza tego przemieniajacego profanum w sacrum przenikniecia,
a dokonuje sie to w fonie Maryi wybranej na Matke Syna Bozego. Mo-
ment wcielenia zwigzany jest rowniez z pelnym ,,otwarciem” w Jezusie
Chrystusie, Stowie Wcielonym, wiecznosci na doczesnos¢ oraz takze
doczesnosci na wieczno$é?.

1. Wcielenie w teologii prawostawnej

Zanim zostanie przedstawiona interpretacja momentu wcielenia
w ikonie $wieta ,,Zwiastowanie” oraz w nawigzujacych Scisle do tegoz
misterium wybranych ikonach maryj-

nych typu Oranta, nalezy przyjrzeC si¢ Justyna Sprutta
prawostawnej interpretacji dogmatu

o wcieleniu, gdyz to wiasnie liturgia Akt wcielenia
wschodnia, w tym liturgia prawostawna, . .
jest naturalnym kontekstem, w ktorym w ikonie
istnieje ikona; zreszta wizerunek ten (na podstawie

ma swoje korzenie w historii i kulturze b h ].k
Wschodu. wybranyc OIl)
Teologia prawostawna mowi, GALVATORIS MATER
ze w momencie wcielenia spelnia sie 6(2004) nr 4, 225-235
Objawienie, poniewaz wcielenie jest
niezbedne dla pelnej manifestacji Boga Ojca, Syna i Ducha®. W chwili
weielenia stanowigcego teofani¢ Jezus Chrystus nadal pozostaje Bogiem
w lonie niezmiennej Trojcy izarazem staje si¢ czlowiekiem*. Ponadto

'W akcie wcielenia Osoba Syna przezwycieza granice miedzy tym, co transcenden-
tne, i tym, co immanentne, i wechodzi w ludzkg historig. W. LOSSKI, Teologia dogma-
tyczna, tt. H. Paprocki, Biatystok 2000, 74.

2 Powigzanie tego, co wieczne z tym, co doczesne mozna odnieé¢ tez do natury Boskiej
i ludzkiej w Osobie Jezusa Chrystusa. )

3 W. LOSSKI, Teologia dogmatyczna..., 73-74. Na uczestnictwo Tréjcy Swictej w akcie
weielenia wskazuje w ikonach ,,Zwiastowanie” chociazby rozszczepiony na trzy czesci
promiefi zstepujacy z nieba na Maryje. Por. np. ikona grecka ,,Zwiastowanie” z 1547 r.,
z klasztoru Dionisiou na Athosie (il. nr 3), czy ikona karpacka ,,Zwiastowanie” z X VII
w., obecnie w Muzeum Narodowym w Przemyslu (il. nr 7), w: M. JANOCHA,
Tkona Zwiastowania. (Ikonografia Zwiastowania w sztuce chrzescijariskiego Wschodu
i Zachodu), Poznan 2002, il. nr 3 iil. nr 7.

4 W. LOSSKI, Teologia dogmatyczna..., 74. W momencie wcielenia ma swéj poczatek
ekonomia Syna Bozego, ktory wchodzi w dzieje $wiata, natomiast natura ludzka
Jezusa Chrystusa stanowi w swej pelni ostatnig granice wcielenia. TAMZE.
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owocem tego misterium jest rowniez to, ze Bog czyni sie widzialnym
w Jezusie Chrystusie’, ale przede wszystkim nastepstwem wcielenia staje
sie naprawienie rozerwanej przez zlo wiezi stworzenia z Bogiem®. Przez
sam fakt wcielenia zostaje usunigte rozlaczenie natury Boskiej i ludzkiey’,
ktére dotad stanowito pierwsza przeszkode w naprawieniu tej wiezi. Jed-
nakze pozostale przeszkody — grzech i $mier¢ — mimo pokonania ich przez
Jezusa Chrystusa nadal istnieja, gdyz bezwzgledne usuniecie tychze obu
przeszkod byloby —jak to wyrazit W, Losski — gwaltem nad wolnoscig,
ktora je zrodzila®. Zatem Bog, wcielajac sie, odtwarza rozerwang przez
zto wiez ze stworzeniem, ale nie eliminuje obecnosci grzechu i Smierci.
W. Losski pisze: Gleboki sens Weielenia kryje sie w fizycznej i metafi-
zycznej kontemplacji przemienionej przez laske natury, w tym odtgd
osiggalnym odnowieniu natury ludzkiej, w tej jasnosci, ktora rozerwala
ciemnosci smierci i prowadzi do przebdstwienia’.

Akt wcielenia dokonuje sie z udzialem stworzenia. Misterium to
wigze sie bowiem z przyjeciem od Maryi przez Boga Jej czlowieczen-
stwal'. Jest to cud pokory, poniewaz Stowo ,,przyjmuje” od swego wia-
snego stworzenia cialo, Bog w decydujgcym momencie Zwiastowania
prosi Maryje o swoje czlowieczenstwo, o swojg wlasng ludzkg nature™.
Weielajac sie, Bog stwarza zatem swojg nature ludzka w swej hipostazie
z oczyszczonej przez Ducha gwiqtego Maryi'2.

Weielenie jest takze misterium, w ktérym wazne miejsce zajmuje
Duch Swicty. On nie tylko oczyszcza Maryje, ale takze dokonuje weie-
lenia; uSwieca tono Maryi, czynige je doskonale dziewiczym iw ten
sposob daje Dziewicy Maryi przez samg doskonalos¢ czystosci moc do
przyjecia i zrodzenia Syna, najdoskonalsze dziewictwo, dane przez Ducha

5 Konsekwencja tego misterium jest takze ekonomia ikon skoncentrowanych na
Stowie Weielonym i ukierunkowujacych ku Niemu jako ku Ikonie Ojca w Duchu
Swietym.

6 Por. M. QUENOT, Tkona. Okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Biatystok 1997, 129.

7 Z usunieciem tego rozdzialu obu natur wigzg si¢ znane stowa $w. Ireneusza: Jezeli
Stowo stalo sig czlowiekiem, to w tym celu, aby czlowiek mdgl stac sig bogiem.
IRENEUSZ, Contra haereses, V, praef.: PG 1, 1035, cyt. za: M. QUENOT, Ikona...,
129. Por. MAXIMOS (Aghiorgoussis), Wiara Kosciola, w: Prawoslawie. (Swiatlo
wiary i zdrdj doswiadczenia), red. K., J. LESNIEWSCY, Lublin 1999, 42.

¥ W, LOSSKI, Teologia dogmatyczna..., 75.

® TAMZE.

'Y TAMZE, 76.

" TAMZE. Prawda o przyjeciu ciala od Maryi jest wyrazona w Wielkich nieszporach,
sticherach do Ps 140: Urodze Bezcielesnego, ktory ode mnie wezmie cialo, aby
przywrdcic czlowieka do pierwotnej godnosci przez polgczenie natur, jako jedyny
Wszechmoggcy!, cyt. za: M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona, tt. H. Paprocki,
Biatystok 2001, 123.

2. LOSSKI, Teologia dogmatyczna..., 77.



jako czystosc calej istoty, zgadza si¢ z BoZym macierzyristwem'. Duch
Swiety zstepuje na Maryje, przeobrazajac Ja w tron Stowa', za§ wskutek
tego zstgpienia Maryja moze stac si¢ Matkg Zbawiciela, poniewaz to na
Niej wypelnit sie plan Bozy wobec Niej i zbawienia calej ludzkosci®s.
Jednakze, jak podaje $w. Grzegorz Palamas, wcielenie byloby niemozliwe
bez tworczej woli Boga i dobrowolnej zgody Maryi'e.

2. Ikona ,,Zwiastowanie”" - ikong wcielenia

Wedtug teologii prawostawnej Maryja — Rado$¢ calego stworzenia
- osigga stan $wietosci, ktory umozliwia Jej pokorng, pewng i pozytywna
odpowiedz na poselstwo archaniota Gabriela. Ponadto $wigto$¢ osiggnie-
ta przez Maryje wskazuje na niezniszczalno$¢ stworzenia Bozego mimo
upadku majacego miejsce u zarania dziejow!'s.

3 TAMZE, 76.

4 Maryje jako tron Boga i Zywq swigtynie ukazuje np. ikona Matki Bozej Tronujacej
z monasteru w Toldze koto Jarostawia, pochodzaca z 2 pot. XIII w., obecnie
znajdujaca sie¢ w Galerii Tretiakowskiej w Moskwie, w Rosji. Maryja ukazana jest
jako tron Boga, Zywa swigtynia, drabina ustawiona pomiedzy ziemig i niebem, po
ktorej zstapit na Swiat Bég w Jezusie Chrystusie. O. POPOWA, E. SMIRNOVA, P
CORTESI, Tkony, t. T. Lozifiska, Warszawa 2000, 123. Nawigzujac tutaj jeszcze do
wspomnianego imienia Maryi — Zywej swigtyni, nalezy doda¢, ze Maryja stanowi
priorytetowa swigtynig Jezusa Chrystusa. M. QUENOT, Ikona..., 13. Swiatynia
jest takze symbolem Maryi, bowiem przez swoje fiat Maryja staje si¢ $wiatynig
Swigtszg nad swigte swietych jak glosi Akatyst (ikos 12). M. JANOCHA, Ukrairiskie
i bialoruskie ikony swigteczne w dawnej Rzeczypospolitej. (Problem kanonu),
Warszawa 2001, 192. Bég, wcielajac si¢ w ludzkie cialo, przemienia je w §wigtynie;
Maryja-Oranta jest personifikacjg m. in. chrzescijanskiej $wigtyni. I. JAZYKOWA,
Swiat ikony, t1. H. Paprocki, Warszawa 2003, 224.

15 J. ANCHIMIUK, Duch Swigty a Bogarodzica we wspdlczesnej teologii prawoslawnej,
w: Nosicielka Ducha. Prneumatofora. (Materialy z kongresu mariologicznego Jasna
Gora 18-23 sierpnia 1996), red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI,
Lublin 1998, 11. Por. takze o przyjeciu przez Maryje Boga i zwigzanej z tym Jej roli
w dziejach zbawienia: M. QUENOT, Tkona..., 43.

16 1. ANCHIMIUK, Duch Swiety a Bogarodzica..., 14.

17 Jest kilka wariantéw ikony §wieta ,,Zwiastowanie”, np. istniejacy od VI w. jej wariant
ukazuje archaniofa Gabriela oraz promien $wiattosci kierujacej si¢ ku glowie Maryi.
Promiei ten wychodzi w tym wariancie ikon ,,Zwiastowanie” z golebicy symbolizujacej
Ducha Swietego. Inny wariant ikony tego Swieta znany jest w bizantyjskich
pracowniach juz w IX w. Ukazuje on Dzieci¢ o rysach dorostego mezczyzny, ktére
— wpisane w fono Maryi — wykonuje gest bfogostawienistwa. Exemplum tego drugiego
wariantu jest ikona zwana ,,Zwiastowaniem z Ustiuga”, pochodzaca z kofica XII w.
z Nowogrodu, obecnie znajdujaca sie w Galerii Trietiakowskiej w Moskwie w Rosji.
M. QUENOT, Zmartwychwstanie i tkona..., 120-121.

'8 . ANCHIMIUK, Duch Swigty a Bogarodzica..., 11. Por. MAXIMOS (Aghiorgoussis),
Wiara Kosciota..., 41. Ponadto petnia Ducha Swietego, istniejaca w Maryi, czyni Ja
najpetniejszym przejawem mitosci Boga wzgledem stworzenia, ale Maryja jest takze
odwaznym i oddanym zwréceniem si¢ stworzenia ku Bogu. J. ANCHIMIUK, Duch
Swiety a Bogarodzica..., 12.
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Przyjecie przez Maryje Boga do lona, ktére jest fonem stworzenia,
stanowi szczeg6lng taske majaca u podstaw bezgraniczng mitos¢ Stwoércy
do tego, co stworzone. Przyjecie to, czyli moment wcielenia dokonanego
przez Ducha Swiqtegol9, wigze si¢ z momentem zwiastowania Maryi
przez archaniota Gabriela. Zdaniem o. Grzegorza Kruga, to wiasnie
w zwiastowaniu wypelnilo si¢ misterium, kiére przekracza granice ludz-
kiego rozumu — Weielenie Boga®.

Jezeli chodzi o sam wizerunek zwiastowania, scena ta znana jest
w ikonografii chrzeScijafiskiej juz od III wieku?!. Zwiastowanie Maryi
stanowi nie tylko temat, ale takze tytut ikony?>. Mozna méwié o wa-
riancie ikony ,,Zwiastowanie” opartym na Ewangelii, jak tez o wariancie
opartym na apokryfach®.

W bazujacej na Ewangelii** ikonie ,,Zwiastowanie” Maryja ukazana
jest jako powiadomiona przez archaniota Gabriela o majacym dokonac

19 Sw. Grzegorz Palamas stwierdza: Gdyby urodzil sig [Jezus Chrystus— . S.] z nasienia,
nie bylby nowym czlowiekiem, bylby uformowany na wzor starego i dziedzicem
bledu, nie moglby przyjac w siebie pelni nietknigtej Boskosci, i stac sie Zrodlem
niewyczerpanym uswigcenia. GRZEGORZ PALAMAS, Homilia na Narodzenie, 8,
cyt. za: M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona..., 123.

20 Cyt. za: M. QUENOT, Ikona..., 43.

2L M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 189.

2 Tkona ,,Zwiastowanie” znajduje si¢ w rzedzie §wiat oraz czesto na Bramie Krolewskiej
ikonostasu.

B Literackie zrédlo tychze ikon stanowi nie tylko fragment Ewangelii wedlug $w.
Lukasza (1, 26-38), ale takze opowiesci apokryficzne, zawarte w Protoewangelii
Jakuba, Ewangelii Pseudo-Mateusza i w Ormiariskiej Ewangelii Dzieciristwa.
Ewangelista nie precyzuje miejsca zwiastowania Maryi, natomiast opowiesci
apokryficzne méwig o zwiastowaniu dokonujacym sie wtedy, gdy Maryja wzigla
dzban i wyszla, by zaczerpngc wody (Protoewangelia Jakuba X1, 1). Ewangelia Pseudo-
Mateusza wspomina o zrodle (IX, 1), za$ Ormiariska Ewangelia Dzieciristwa o studni
(IV, 8). Drugie natomiast zwiastowanie mialo miejsce w momencie przedzenia przez
tronujgca Maryje wylosowanej kiedys z rak kaptana purpury, ktorg przeznaczono
na zastone dla jerozolimskiej Swiatyni. Zastona ta miala oddzielaé ,,swigte §wietych”
od pozostalej czesci sakralnej budowli. Nalezy tutaj jeszcze dodaé, ze w przypadku
pierwszego zwiastowania zwigzanego z udaniem sie Maryi w celu zaczerpniecia
wody, przedla przed tym zwiastowaniem szkarlat. Utkana przez Maryje zastona
—rozdarta w momencie $mierci Jezusa Chrystusa na krzyzu (Mt 27, 51) — stata
sie symbolem ciata Zbawiciela, i w takim duchu, jako tenze symbol, rozumieli ja
Ojcowie Kosciota, m. in. Proklus i $w. Jan Chryzostom. M. JANOCHA, Ukrairiskie
i bialoruskie ikony $wiateczne..., 185. Por. TENZE, lkona Zwiastowania..., 5-6.
Por. Stownik terminologiczny sztuk pieknych, red. K. KUBALSKA-SULKIEWICZ,
M. BIELSKA-LACH, A. MANTEUFFEL-SZAROTA, Warszawa 2004, 456. Nalezy
tu wspomnieé takze o ukazywaniu Maryi w momencie zwiastowania przy lekturze
— taka wizja w ikonie jest skutkiem destrukcyjnych dla kanonu ikon wptywéw
taciniskiej, chrzescijaniskiej sztuki o tematyce religijnej. Por. TAMZE. Maryje przy
lekturze ukazuje np. ikona wolyfiska ,,Zwiastowanie” z XVIII w., z Jarewiszczow,
obecnie w Muzeum Architektury Ludowej w Kijowie na Ukrainie. M. JANOCHA,
Tkona Zwiastowania..., il. nr 11,

24 Np. we wspomnianej juz ikonie nowogrodzkiej ,,Zwiastowanie z Ustiuga” z 2 pol.
XII w., obecnie w Galerii Trietiakowskiej w Moskwie. TAMZE, il. nr 2. Chociaz



sie¢ w Niej misterium. Archaniot przekazuje stowa Boga z pomoca ge-
stu reki, ktorej ulozenie palcow interpretuje sie jako przejety z antyku
gest oratorski, chociaz w ikonografii bizantyjskiej czeSciej prezentuje sie
w ikonie tego $wieta ten gest jako gest liturgicznego blogostawienstwa®.
Ponadto w rece archaniola znajduje sie rabdos?, ktdry, majac niekiedy
poprzeczne ramie, wskazuje tym samym na cen¢ odkupienia, jaka ponie-
sie wcielajacy si¢ w fono Maryi B6g?’. Poza tym w ikonie ,,Zwiastowanie”
pojawia si¢ na wysokosci serca Maryi postaé Chrystusa-Emanuela, na
ktérg moze Ona wskazywac reka?.

Jezeli chodzi natomiast o ikon¢ ,,Zwiastowanie” opartg na apo-
kryfach?, akt wcielenia ukazany jest czesto pod symbolem przedzenia
przez Maryje purpury. Przedzenie purpury na zastone dla sanktuarium
w Swiatyni jerozolimskiej, symbolizujaca cialo Syna Bozego, jest zobra-
zowaniem wcielania si¢ Boga, tzn. wizjg momentu wcielenia. W danym
wariancie ikony ,,Zwiastowanie” Maryja, tkajac purpure, w lewej dloni
trzyma motek z welng, natomiast prawg, otwartg reke unosi w gescie
dialogu. Za ta malarskg wizjg kryje sie gleboka teologia wcielenia: Maryja
przekltada na obraz, tzn. na cialo dla Boga, stowa uslyszane z ust archa-
niota Gabriela, stajac si¢ w tym momencie Matka Stowa Wcielonego™.

— nalezy zauwazy¢ — takze w tej ikonie w rekach Maryi znajduje si¢ purpurowa nié
i ktebek wetny. TAMZE.

2 Benedictio graeca. Jezeli chodzi o sam uklad palcéw w tym gescie: palce wskazujacy
i sSrodkowy sa skierowane ku gorze. TAMZE, 10.

% Jest to cienka, dluga laska — symbol postannictwa niebiafiskiego. Wskazuje ona takze na
krolewskie panowanie Boga Ojca, jak tez Syna. Por. E. SMYKOWSKA, Tkona. [Maly
stownik), Warszawa 2002, 68. Por. tez: M. JANOCHA, Tkona Zwiastowania..., 10.

27 Zreszta wedlug teologii wschodniej dopetnieniem weielenia jest odkupienie — na te tresé
wiary wskazuje chociazby wspomniany rabdos z poprzecznym ramieniem. Wcielenie
zatem wigze sie z Paschg Jezusa Chrystusa. M. Quenot pisze: Ksztaftujgcy sie embrion
jest Przedwiecziym Bogiem, bedgcym poza czasem i przestrzenig. W zderzeniu swiatlosci
2z clemnoscig, co unaocznia bistorig zbawienia, wyrdiniajg sig trzy fazy: swiatlosé pozostaje
ukrytq od Zwiastowania, kidre przygotowuje zwycigstwo i stanowi pierwszy element
paschalny; po raz pierwszy swiattosc rozdziera ciemnosci w Narodzeniu, aby nastepnie
wszystko zalac swiatloscig w dniu Zmartwychwstania. M. QUENOT, Zmartwychwstanie
i ikona..., 123. Rabdos z poprzecznym ramieniem w reku archaniota Gabriela ukazuje np.
ikona suzdalska ,,Zwiastowanie” z XVI w., obecnie w Muzeum Kremlowskim w Suzdalu.
M. JANOCHA, Ikona Zwiastowania..., il. nr 5.

B Slownik terminologiczny sztuk pieknych..., 456. J. FOREST, Modlitwa z ikonami,
th. E. E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, 99.

2 Przykladem jest tutaj chociazby ikona ,,Zwiastowanie” z XII w., z klasztoru $w.
Katarzyny na Synaju. M. JANOCHA, lkona Zwiastowania..., il. nr 1.

3 Tkanie w jezyku biblijnym oznacza takze ksztaltowanie ciata: por. Ps 139, 13.
Jezeli chodzi o kolor tkanej przez Maryje zastony, zaréwno purpura, jak i szkartat
sg kolorami krélewskimi. Kolory te stanowia aluzje do krélewskiego rodu Dawida,
z ktérego pochodzi Maryja. Ponadto kolory te stanowig takze aluzje do krélewskiej
godnosci samego Jezusa Chrystusa, poczetego w tonie Maryi, ewokujac ponadto
przelang na krzyzu Jego odkupieficza Krew. Wielki kanon $w. Andrzeja z Krety (Oda
8, cyt. wedtug Fritsch 1985, 61) moéwi: Krélewska purpura Emmanuela, ktorg jest
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Archaniol Gabriel natomiast, kierujac ku Przedzacej reke o uktadzie pal-
cé6w wskazujacym na Tréjce Swietg oraz nature Boska i ludzka w Osobie
Jezusa Chrystusa, przekazuje Maryi, utrzymujgc palce w tym samym
gescie, stowa Boga. Dlon Maryi, kierujac sie w tym momencie ku gorze,
wyraza wahanie, natomiast utozona pionowo — zgode. Maryja rozmaicie
reaguje na uslyszane od archaniota Gabriela or¢dzie: moze odwracaé
sic 1 wypuszczaé z reki purpurowy kiebek, co wskazuje na zaskoczenie
i lek, ale moze takze wyciagac reke na wysoko$¢ piersi ku archaniotowi,
wyrazajac w ten sposéb kontemplacje lub sprzeciw.

Nieco inaczej jawi si¢ moment wcielenia w ikonach ,,Zwiastowanie”
z epoki okcydentalizacji sztuki cerkiewnej, np. w ikonie ,,Zwiastowa-
nie” z Lubohory?®! archaniot Gabriel trzyma w prawej rece kwiat, lewa
reke wznoszac ku goérze i wskazujgc palcem na niebo. W jeszcze innych
ikonach tego $wieta, takze z epoki wplywow lacinskiej sztuki religijnej,
Dziecie moze by¢ ukazane w momencie wstepowania w fono Maryi, na
ktore to tono wskazuje wyplywajacy z reki Boga Ojca promieni.

Jak mozna dostrzec, symbolika zwigzana ze zwiastowaniem Maryi
jest w ikonach bardzo bogata. Nalezy ponadto zauwazy¢, ze nie tylko
w ikonach $wieta ,,Zwiastowanie”, ale takze w innych ikonach ,,z udzialem
Maryi” Matka Boza odziana jest przewaznie w niebieskg tunike® i pur-
purowy maforion, na ktérym umieszczone s trzy gwiazdki** wskazujace
na dziewictwo Maryi przed, w trakcie i po narodzeniu Jezusa Chrystusa®.
Ponadto w ikonach ,,Zwiastowanie” Maryja moze nie tylko staé, ale takze
zasiada¢ na tronie z poduszka i podnézkiem, ktory to tron symbolizuje
krélewska godnos¢ poczetego w Niej Syna. Jednakze tron ten odnosi si¢
réwniez do Maryi, okreSlanej w Akatyscie mianem: tron Krdla oraz: tron
Najswigtszego, Tego, co jest nad Cheruby®. Krolewska godnos¢ Jezusa
Chrystusa jest w ikonach ,,Zwiastowanie” podkreslana takze czerwonym
kolorem poduszki oraz pantofli Matki Bozej, natomiast podndzek sym-
bolizuje postawienie Maryi nawet ponad naturg anielska.

jego cialo, byla utkana w Twoim lonie, najczystsza Dziewico i Bogarodzico, cyt. za:
M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 185-186.

3! M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 199.

32 Niekiedy zielona. TAMZE, 190.

3 Na wysokoéci ramion i czola. Jezeli chodzi o sama geneze, gwiazdki sa starym
syryjskim symbolem dziewictwa. Haftowano je na §lubnych welonach ksiezniczek.
O. POPOWA, E. SMIRNOVA, P CORTESL, Ikony..., 16.

3 Jezeli chodzi o tunike Maryi, jej kolor ma wielorakg symbolike. Symbolizuje on
mianowicie m. in.: niebo, wiare, pokore, madros¢; jest kolorem Matki Bozej. K.
KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2000, 150. Natomiast kolor
maforionu Maryi symbolizuje m. in. mito$¢, Ducha Swigtego, mtodosé, bogactwo,
walke, ofiare, zdrowie. TAMZE.

3 Akatyst (ikos 1 oraz ikos 8), cyt. za: M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony
Swigteczne..., 190.



Z momentem wcielenia wigzg sie w ikonach $wigta ,,Zwiastowanie”
takze jeszcze inne symbole, np. wystepujaca w nich od X w. reka Boga
Ojca, manus Dei, obloki lub hemisfera nieba z zstepujacym na Maryje
promieniem Bozej energii, ktérego rozszczepienie na trzy czesSci wska-
zuje na objawienie Ojca, Syna i Ducha, gdyz zwiastowanie Maryi jest
teofanig Trzech Oséb Boskich*®. Elementem wystepujacym w ikonach
~Zwiastowanie” jest takze biata golebica symbolizujaca Ducha Swictego,
z ktérego poczeta Maryja. W epoce péznobizantyjskiej golebica ta zostaje
zamknieta w kolistym kregu, ktérego forma — krag — symbolizuje m. in.
wiecznosé i wszechobecnosé Boga?”. Ten symbol Ducha Swictego moze
by¢ w ikonach ,,Zwiastowanie” niejako ,,nanizany” na zstepujacy z nieba
promien, co ma wskazywaé na uczestnictwo Maryi w Bozej swiatlosci.
W ikonach tego $wieta pojawia sie¢ w XII w. takze motyw dzbana lub
doniczki, tudziez drzewa — ewokujacy rajskie drzewo zycia i zarazem
drzewo Chrystusowego krzyza®. Ponadto w wizje zwiastowania Maryi
w ikonach wpisana bywa czgsto architektura, rowniez pelnigca funkeje
symbolu. Architektura ta do XIV w. koncentruje si¢ przewaznie wokot
postaci Maryi, sugerujac wysoki tron, brame lub budowle sakralng?”.
Nadto, od XV w. pojawia si¢ w ikonach ,,Zwiastowanie” takze kolumna,
ktora, faczac niebo z ziemia, staje sie symbolem wcielenia, symbolem
Jezusa Chrystusa w Jego naturze Boskiej i ludzkiej, badz symbolem samej
Maryi, ktora Akatyst zwie wznioslg kolumng dziewictwa®. Wyst¢pujaca
w ikonach kolumna, czesto ozdobiona wieficem oblok6w, moze mieé
barwe ognia, co stanowi aluzje do starotestamentowego stupa ognia
i stupa obtoku, w ktérych to znakach Bég byl obecny wéréd podazaja-
cych do Ziemi Obiecanej Izraelitow (Lb 9, 15-23). Zatem znaki te byly
miejscem uobecnienia sie Jahwe. Kolumna, stup istniejacy w ikonach

3 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 190.

37 Por. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijasiskiej, t1. i oprac. W, Zakrzewska, P
Pachciarek, R. Turzyniski, Warszawa 1990, 57-58.

3 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 191. Np. motyw doniczki
i drzewa wystepuje w ikonie greckiej ,,Zwiastowanie” z 1547 r. z klasztoru Dionisiou
na Athosie. TENZE, Tkona Zwiastowania..., il. nr 3.

3 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 191. Jezeli chodzi o samg
interpretacje bramy jako symbolu Maryi nalezy tu wskaza¢ chociazby na komentarz
Piotra z Argos do wizji zamknietej Bramy sanktuarium w Ksigdze Ezechiela (Ez 44, 1-
4): To Tys jest Dziewicg, bramg zwrécong ku wschodowi, ktéra w swym lonie bedziesz
nosic Tego, co przybywa ze wschodu, sponad niebios, i pozostaniesz nieprzystepng dla
innych. Nalezy tutaj nawigzad jeszcze do symboliki Bramy Krolewskiej w ikonostasie,
na ktérej czesto umieszczona jest ikona ,,Zwiastowanie”. Brama Krélewska
symbolizuje samego Jezusa Chrystusa (por. J 10, 7), ale takze Jego Matke, w ktorej
fonie sie poczal. PIOTR Z ARGOS, Homilia na swigto Ofiarowania Matki Bozej, 7,
cyt. za: M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 191-192.

40 Akatyst, ikos 10.
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»Zwiastowanie”, staje sic we wschodniej tradycji patrystycznej symbolem
Maryi. Maryja jest bowiem ,,stupem”, w ktorym ,uobecnit si¢” Bog,
wstepujac w Jej tono, by na nowo wlaczy¢ stworzenie w krag zycia Ojca,
Syna i Ducha. Zatem Maryja, ktorej symbolem jest kolumna, przyjmujac
do swego tona Boga, taczy Niebo z ziemia; ze wzgledu na te facznosé
nieba i ziemi w Maryi ikona ,,Zwiastowanie” umieszczana jest w wielu
cerkwiach przed oftarzem na Bramie Krélewskiej*!.

Brama Krolewska jest glownym wejsciem do sanktuarium symbo-
lizujacego w architekturze sakralnej Krélestwo Boze. Przed Bramg ta
chrzescijanin przyjmuje Cialto i Krew Jezusa Chrystusa, za$ wzorem przy-
jecia Zbawiciela jest tutaj Maryja. W momencie zwiastowania przyjmuje
Ona Boga calg swg dusza i cialem. Zatem chrzeScijanin, wzorujac si¢ na
Maryi, czyni to samo**. W chwili zwiastowania Maryja, ,nowa Ewa”,
odpowiada: Oto ja, stuzebnica Pariska (Ek 1, 38). Podobng gotowosé
poddania si¢ Bogu wyraza przez przyjecie Ciata i Krwi Zbawiciela kazdy
chrzescijanin. Ponadto podobnie jak Maryja* kazdy chrzeScijanin jest
$wiatynig Boga*, aktualizujac przez stuchanie stowa Bozego i przyjecie
sakramentow $wigtych te swoja godnos¢. Tym samym — co warto pod-
kresli¢ — afirmuje on siebie jako miejsce ,,wcielenia sie” Boga®.

3. Idea wcielenia w wybranych ikonach
maryjnych typu Oranta®

Snujgc refleksje o ikonach zwigzanych z momentem wcielenia, na-
lezy w grupie wizerunkéw maryjnych typu Oranta zwrdcié uwage np.

4l Czasem zamiast tej ikony moze wystepowaé w zamian ,,Drzewo Jessego”. Nalezy
doda¢ tutaj ponadto, ze zamknigta Brama Krdlewska symbolizuje dziewictwo Maryi,
natomiast otwarta — dostep do Boga. Por. E. SENDLER, Le icone bizantine della
Madre di Dio, Milano 1995, 45. Ukazana na tej Bramie ikona ,,Zwiastowanie” otwiera
na tajemnicg Boga Weielonego, ktéry wychodzi przez otwarta Brame w trakcie
Liturgii ku ludziom. M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne...,
212-213. Warto tutaj wskaza¢ na jeszcze jeden symbol Maryi, a mianowicie na
gbre. Bog w Osobie Jezusa Chrystusa zstepuje na Swieta Gore, ktorg jest w liturgii
bizantyjskiej Maryja. M. QUENOT, lkona..., 46.

42 1. FOERST, Modlitwa z ikonami..., 99.

43 O Marii jako swigtyni — por. przypis 14. )

4 Zdaniem M. Quenota cala ludzkos¢ stala si¢ w Maryi-Swigtyni mieszkaniem Boga,
na co wskazujg stowa archaniota Gabriela skierowane do przysztej Theotokos: Pan
jest z Tobg (tk 1, 28). M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona..., 125.

“ TAMZE.

4 Oranta (z jezyka lacifiskiego: ,,modlaca sic”) to jeden z fundamentalnych typéw ikon
maryjnych. Typ ten ukazuje Matke Boza z uniesionymi obiema rekami. Zdaniem
L. Jazykowej wizerunek ten sicga do wczesnochrzecijafiskich przedstawieft dusz
zmarlych, ktére modla sie w intencji zywych. I. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 223.



na ikong ,,Znak™¥. Tkona ta wskazuje sensu stricto na wcielenie Boga,
ukazujac medalion z Chrystusem-Emanuelem na piersi przedstawionej
w poélpostaci Maryi. W ikonie tej, podobnie jak w innych ikonach ma-
ryjnych typu Oranta, Maryja wznosi obie rece w gescie wielbienia Boga.
Kolejng ikone maryjng typu Oranta (podtypu ,,Znak”)*, takze uwyraz-
niajacy ide¢ wcielenia, stanowi ikona o nazwie ,,Panagia™’, w ktérym to
wizerunku ukazana w calej postaci Maryja ma umieszczony na wysokosci
piersi medalion z Chrystusem-Emanuelem. Postawa Maryi z wzniesio-
nymi rekoma i Dziecieciem uobecnionym w Jej wnetrzu nawigzuje do
ksztaltu kielicha mszalnego, w ktérym dokonuje si¢ bezkrwawa Ofiara
Zbawiciela®®. Zatem podkreslajaca idee wcielenia ikona typu ,,Znak”,
w tym ikona o nazwie ,,Panagia”, wskazuje takze na paschalny wymiar
tegoz misterium, odsytajac do Chrystusowego Krzyza. Zresztg odkupie-
nie rozumiane jest w teologii Wschodu takze jako dopelnienie wcielenia.
Jezeli chodzi natomiast o wzniesienie rak przez Maryje, we wszystkich
wymienionych tutaj ikonach jest to postawa wielbienia przez Nig Boga
obecnego w Jej fonie’!. Nalezy zwrécic jeszcze uwage nie tylko na zna-
czenie uniesionych rgk Maryi, ale takze na symbolike gestu rak samego
Chrystusa-Emanuela. Gest Dziecigcia jest tu interpretowany nie tylko
jako gest Oranta, ale réwniez jako udzielanie oburacz blogostawieristwa.
Kazdy chrzescijanin modli sie¢ w Chrystusie-Emanuelu, i wlasnie taka
samg modlitwe realizuje we wspominanych ikonach Matka Boza. Za-
tem takze modlitwa Maryi jest uczestniczeniem w modlitwie Jej Syna’.
Nie ma w tym nic zaskakujacego, poniewaz Maryja, od kiedy przyjela
do swego fona Stowo, upodobnita sie do Niego, zatem réwniez przez

W ogdle wizerunek oranta istnieje juz chociazby we freskach w katakumbach.
Postawa oranta jest zresztg najstarsza postawa modlitewna, przekazang przez liturgie.
W postawie tej m. in. Tertulian dopatrzyt sie¢ podobiefistwa do Jezusa Chrystusa
modlacego sie na krzyzu: My nie tylko podnosimy rece, lecz takze rozkladamy,
wzorujgc sig na cierpieniach Pana Jezusa i wyznajemy Go w modlitwie. T. SINKA,
Symbole liturgiczne, Krakéw 1991, 40.

4T Tkona ,,Znak” znana jest tylko na Rusi. Wigze si¢ ona ze starotestamentowym
proroctwem Izajasza (7, 14). Bardzo znang ikong tego imienia jest np. nowogrodzka
ikona ,Bogurodzica Znaku”. lkona ta okazala cudowng pomoc mieszkaficom
Nowogrodu w czasie ich bitwy z suzdalczykami w 1169 r. 1. JAZYKOWA, Swiat
ikony..., 236.

8 Por. E. SMYKOWSKA, Tkona. (Maty stownik)..., 61.

49 Panagia” (z jezyka greckiego: ,,Najéwietsza”) ukazuje Maryje w pSipostaci,
z wzniesionymi rekoma. Jezeli jest Ona ukazana w calej postaci, wtedy wizerunek
nosi nazwe ,Wielka Panagia”. TAMZE.

%0°0. POPOWA, E. SMIRNOWA, P CORTES], Tkony..., 115.

S1'W ikonach wschodnich gest wzniesionych rak w typie Oranta interpretuje si¢ takze
jako btaganie. TAMZE, 15.

32T, SPIDLIK, M. I. RUPNIK, Mowa obrazéw, ti. J. Dembska, Warszawa 2001, 99, 101.
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modlitwe realizujaca si¢ w Jezusie Chrystusie Maryja staje sic do Niego
podobna*.

Na koniec warto wskaza¢ na jeszcze jedng ikone maryjng, nawig-
zujac SciSle do idei wcielenia, a mianowicie na ikone typu Oranta no-
szacg nazwe ,Platytera™*, co oznacza w jezyku greckim: ,Wieksza niz
niebo”. Tkona o tym imieniu wskazuje na Maryje jako na Te, ktérej tono
jest szersze od nieba, poniewaz przyjelo nieogarnionego niczym Boga.
W ikonie tej, na wysokosci fona Maryi, takze znajduje si¢ medalion
z Chrystusem-Emanuelem®. Wizerunek ten, jak réwniez ikona ,,Znak”,
odsyta do obwieszczonego przed wcieleniem proroctwa Izajasza (7, 14):
Dlatego Pan da wam znak: oto Panna pocznie i porodzi Syna i nazwie
Go imieniem Emmanuel, wyrazajac to proroctwo.

4. Podsumowanie

Kazda ikona pozostaje w Scistym odniesieniu do misterium wcie-
lenia Boga, odnajdujac w tymze misterium fundament dla swego sensu
i istnienia, gdyz to dzieki wcieleniu mozliwe okazalo sie przedstawianie
Boga w sztuce. Rozwazana w niniejszej refleksji idea wcielenia w uje-
ciu prawostawnym — chrzeScijaniski Wschéd to miejsce narodzin ikon
—zostala uwyrazniona obrazowo w réznych wariantach ikony swieta
»Zwiastowanie”, ale takze w wielu ikonach maryjnych typu Oranta np.
w ikonie ,,Znak”, ,,Panagia”, ,,Platytera”. Ikony te, mimo ze koncentruja
sie na misterium wcielenia, odsytajg rowniez do Paschy Jezusa Chrystusa,
stanowigcej dopelnienie tegoz misterium, akcentujgc ponadto role Maryi
w dziejach zbawienia.

Dr Justyna Sprutta
Wydzial Teologiczny UAM (Poznfi)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski
e-mail: jsprutta@o2.pl

> TAMZE, 101.

34 Platytera” jest tytulem Matki Bozej zaczerpnietym z hymnu: Eono Twoje stalo sie
wigksze od nieba, z liturgii $w. Bazylego Wielkiego. E. SMYKOWSKA, Tkona. (Maly
stownik)..., 63. Por. tez: E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia
Swigtyn obrzgdku wschodniego z przydatkiem ikon maryjnych, Warszawa 2001, 121.
M. Quenot pisze: Przyjmujgc postawe wiasciwg wszystkim wybraricom krélestwa,
Theotokos pozbawia si¢ swojej wlasnej woli, aby przyjgé Tego, kidrego nie moze
pomiescic cala ziemia. M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona..., 122.

33 Wizje Dziecigcia w danym medalionie traktuje sie tez jako wizje Zbawiciela z okresu
przed wcieleniem. Por. O. POPOWA, E. SMIRNOWA, P CORTES], Ikony..., 15.



Latto dell’incarnazione nell’icona
(sull’esempio delle icone scelte)

(Riassunto)

Dopo aver delineato I'insegnamento della teologia ortodossa sull’incarnazione,
I’autrice mette in luce gli elementi di quella teologia espressi nelle icone:
annunciazione, “il Segno”, “Panhagia”, “Platitera”. Le icone esprimono il mistero
dell’incarnazione nella prospettiva pasquale e mettono anche in evidenza il ruolo

di Maria nell’accoglienza del Figlio di Dio.
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aakceptowanie takiego tytutu to prawdopodobnie znak braku $wia-

domosci. Spekulowanie na temat Maryjnego wizerunku w nowym
tysigcleciu to nie to samo, co przywolanie jakiego$ aspektu maryjnego,
mniej lub bardziej juz oméwionego; chodzi tu raczej o prébe przewi-
dzenia charakteru kultury w przyszloSci oraz o zadanie sobie pytania
o miejsce, jakie w niej bedzie mogta zaja¢ Maryja. Poniewaz nie jestem
prorokiem, zadowole sie spojrzeniem na dzien dzisiejszy i na najblizsze
dwa/trzy dziesieciolecia.

Nie jest tatwo méwic o przyszlosci. Nawet tak bystry obserwator
jako kard. Martini, cho¢ umiejscawia ,,sobote czasu” w obszarze czasu
uswieconego przez Boga, nie ukrywa dezorientacji, nostalgii, strachu, ktcre
charakteryzujg Zycie nas, ludzi wierzgcych, w perspektywie scenariusza kori-
ca wieku i poczgtku trzeciego tysigclecia'. W kilku petnych tresci zdaniach
sprowadza kwesti¢ ,,tej soboty historii”* do oslabienia i utraty chrzesci-
janiskiej pamieci, ktdra czyni z chrzedcijanskiej tozsamosci rzeczywisto$¢
czesciej wystawiang na probe niz chroniong
i bezpieczna; do do$wiadczenia zyciowego, Ks. Gianni Colzani
w ktérym przewaza samotno$¢, indywidu-

alizm i odniesienie do samego siebie; do ObraZ MaI'YI

niepokoju o przysztosé, ktora jawi si¢ jako

grozna i niepokojaca. Zmiana paradygmatu na trzecie
czasu i przestrzeni to najbardziej ewidentne tYSiQClCCiC*
znaki tego przejScia; tam, gdzie w centrum

przestrzeni znajduje si¢ relacja, a w centrum SALVATORIS MATER

) . S ) 6(2004) nr 4,239-253
czasu jest chwila, zrozumienie $wiata buduje

sie wokét podmiotu, wokét jego Swiadomosci
i jego doswiadczenia: prawda ustepuje autentyzmowi. Ta epokowa zmiana
to zmiana interpretacji zycia.

Nawet nie wchodzac w glab tych analiz® widzimy wyraznie, ze wiara
chrzeScijaniska nie moze zrezygnowaé ze zmierzenia si¢ z tymi zmianami.
W sile tajemnicy wcielenia bowiem znajduje sie ona w szczegolhnym zuwigzku
z tym, co jest bezposrednio ludzkie*; tak jak nie moze zrezygnowaé z mowie-

" G. COLZANI, Limmagine di Maria per il millennio che si apre, w: Maria segno di
speranza per il terzo millennio, red. EEM. TONIOLO, Roma 2001, 159-178.

! C.M. MARTINI, La Madonna del sabato santo. Lettera pastorale 2000-2001, Centro
Ambrosiano, Milano 2000, 10.

2 TAMZE, 17-21.

3Ich przyktad zob: G. COLZANI, Moderno, post-moderno e fede cristiana,
»Aggiornamenti sociali” 41(1990) 779-198; TENZE, Un’interpretazione dell’ oggi,
w: Introdurre gli adulti alla fede. La logica catecumenale nella pastorale ordinaria,
Ancora, Milano 1997, 21-43. .

4 R. GUARDINI, La fine dell’epoca moderna [1950], w: TENZE, La fine dell’epoca
moderna. Il potere, Morcelliana, Brescia 1984, 99.
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nia o czlowieku w Swietle Jezusa®. Taka historyczna religia jak chrzescijan-
stwo nie moze przezywac swej obietnicy zbawienia, odwracajgc sie plecami
do spoleczenistwa i jego dynamiki rozwoju. Takie formy ucieczki od historii
oraz nieufno$¢ wobec niej, jak apokaliptyka, s3 nie do zaakceptowania dla
kogos, kto $wictowal Boze Narodzenie. Figura chrzescijanskiego zwigzku ze
$wiatem to nie odejscie, alternatywa, fuga mundi, lecz jego zlozone i trudne
rozeznawanie. Oznacza to, ze od dnia, w ktérym misterium zycia catkowicie
zostato dane czlowiekowi przez Pana Jezusa, w historii trwa zalazek, ktory
przenika $wiat i poszukuje go; przyjecie tego, co ludzkie oznacza przyjecie
tego, W czym zyje coS, co go przekracza.

1. Figura Maryi dzi$

Umiejscowienie na tym tle figury Maryi to sposob na uaktywnienie
o$wiecenia wiary w kontekscie tej dzisiejszej rzeczywisto$ci; mimo ze
tylko jako odwolanie i nie w bezposredni sposob, jednak Maryja oswieca
historie swiatlem Chrystusa. Nalezy jednak pamietal, ze nie wszystko
to, co méwi sie na temat Maryi, moze by¢ réwnocze$nie odniesione
do mariologii. Ta ostatnia ujmuje Maryje nie dostownie, lecz w swietle
wiary Kosciola; dzisiejsza mariologia odzwierciedla nadal skok jakoscio-
wy, jaki mial miejsce w rozdziale VIII Lumen gentium oraz przejicie
od mariologii podr¢cznikowej, wyizolowanej i samowystarczalnej do
mariologii ustawionej w relacji do catosci Objawienia, w celu odkrycia
wszelkich tego konsekwengji. B. Sesboiié odnajduje tu soborowg chec
zatrzymania ruchu mariologicznego, ktéry charakteryzowat I potowe XX
wieku®; miatoby to oznaczaé zach¢te do unikania mnozenia wypowiedzi
mariologicznych dla samego pisania i powiekszania liczby tytuléw po to
tylko, by wzbogacaé i uczynic jeszcze cenniejsza korone chwaly Maryi’.
W nieco prostszy sposob S.C. Napiorkowski zauwazy, ze mariologia
poszukuje swej tozsamosci®. Ta wskazowka, niewatpliwie pokorna, jest
chyba najblizsza prawdy i moze by¢ przewodniczkg w naszej drodze.

> GS 22.

6 B. SESBOUE, La théologie mariale apres Vatican II, w: Théologie, bistoire et piété
mariale. Acte du Colloque Université catholique de Lyon, 1-3 octobre 1996, red. J.
COMBY, PROFAC, Lyon 1997, 64.

7 Uwaga méwi o granicy postawionej pewnemu typowi mariologii, lecz nie wyjasnia
w sposOb pozytywny jej znaczenia. Po podkreSleniu, ze mariologia zostata wiaczona
do teologii, ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze rozwaza si¢ inspiracje Pawla VI: Maryja
jest catkowicie w relacji do Chrystusa, Ducha Swigtego i Kosciota. TAMZE.

8S.C. NAPIORKOWSKI, La mariologie et ses problémes dans notre siécle, w: La
mariologia di s. Massimiliano M. Kolbe, Ed. Miscellanea francescana, Roma 19835,
565-566.



Aby da¢ pewne wskazéwki dla mariologii przysztosci, wyszedtbym
jednakze od historycznej figury Maryi; wymaga tego zaréwno historyzm
naszej wiary, jak i przekonanie, ze teologia maryjna nie moze odbiega
od swego przedmiotu, nie moze oddala¢ si¢ od Maryi. I choé trudno
jest powiedzie¢ co$ o Niej z historyczng doktadnoscia’, to istnieja jednak
dane, co do ktérych zgodne sg wszystkie Swiadectwa i ktére mogg by¢
zatem uznawane za historycznie prawdziwe. W kazdym razie figura
Maryi zawsze opierala si¢ probom przeksztalcenia w mit'’. Podstawo-
wa prawda historyczng jest istnienie Maryi i Jej macierzynski zwigzek
z Jezusem: Maryja jest Matkg Jezusa. Chodzi tu o fakt, ktory tk 1, 26-
27; 2, 1-5 umiejscawia w szerokim kontekscie, a poprzez genealogie Mt
1, 1-17 umiejscawia w obszarze prawnym. Ten fakt macierzynistwa jest
trudny do zanegowania bez przewrotu w ewangelicznej narragji i samym
$wiadectwie Talmudu.

Podstawowy punkt ewangelicznego $wiadectwa to jednakze fakt,
ze sama Maryja, a przynajmniej wspélnota judeochrzescijafiska, ktorej
jest cztonkiem, wykracza poza czysto biologiczng i indywidualng kon-
cepcje tego macierzynstwa; przezwycieza ja nie tylko w tradycyjnym
sensie teologii, ktora traktuje ptodnos¢ jak dar Bozy, ale tez w bardziej
szczegllnym sensie, lezacym u podstaw chrystologii. Poczety za sprawa
Ducha Swietego Syn (por. Mt 1, 18. 20), ktéry narodzit sic z Maryi,
ma jedyng w swoim rodzaju, szczegdlng relacje z Bogiem; owoc mocy
Najwyzszego, ktory rozciagnal nad Nig swoj cien, ten Zrodzony bedzie
wielki i nazwany Synem Najwyzszego (Ek 1, 32). Uksztaltowane na chry-
stologii macierzyfistwo Maryi rozcigga si¢ az po macierzynski udzial,
czyli w ,biernej” formie przyjecia i daru, w zbawcze dzialanie Jezusa;
jak wspomina J 19, 25-27, Matka Jezusa jest takze Matka Jego uczniéw.
Mamy tym samym analize teologiczng wystarczajaca do przebadania
najnowszej tematyki maryjnej.

Zgodnie ze spostrzezeniem J. Alfaro te hipoteze mozna rozwijaé
wokot jednego zdania: to nie Maryja uczynita Chrystusa swym Synem,
lecz Chrystus uczynil Maryje swojg Matkg''. Ta perspektywa lokuje
sie w centrum historii zbawienia, takze w centrum tematyki maryjnej.

% Zob. A. MULLER, Discorso di fede intorno alla madre di Gesit. Un tentativo di
mariologia in prospettiva contemporanea, Queriniana, Brescia 1983, 45-49; J.C.
GARCIA PAREDES, Mariologia, BAC, Madrid 1995, 2n. Sa to jednakze proby,
ktoére nie przyniosly znaczacych rezultatow, i uwzgledniajac gatunek literacki zrodel,
prawdopodobnie cata kwestia jest nie do rozstrzygniecia.

10 Zob. M. WARNER, Sola fra le donne. Mito e culto di Maria Vergine, Sellerio, Palermo
1980.

117, ALFARO, Maria. Colei che é beata perché ha creduto, Piemme, Casale Monferrato
1983, 32.
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Za Ojcami za$ nalezy zawsze przypominad, ze Boze macierzynistwo Maryi
jest wezeSniej rzeczywistoscig faski i wiary niz faktem fizycznym. Nie
mamy tu do czynienia z dewaluacjg fizycznego macierzyfistwa Maryi, lecz
wprost przeciwnie — staje si¢ ono sakramentem glebokiej transformacji
ludzkosci. To dzieki Jej macierzyniskiemu poddaniu sie fasce Ducha, a nie
dzieki Jej wlasnemu wysitkowi, rodzi sie Jezus - Nowy Czlowiek (Ef 2,
5), arodzi si¢ jako dar ilaska do tego stopnia, ze my, wzorem Maryi
poddajac sie fasce Ducha, odtwarzamy w sobie misterium Jej zbawczego
macierzyfistwa'2. To wlasnie tu, w uczestnictwie w kénosis, znajdujg sie
korzenie wszelkiej godnosci i zadan maryjnych. Pamigtajac o tym, ze
skoro BOg staje si¢ matym, to nie dlatego, ze brak mu mocy, ale jedy-
nie dzigki mocy: przez moc staje si¢ pokorny, przez moc rodzi sig jako
Dziecko; przez moc cierpi, jest zawinigty w plétna: to w Jego ponizeniu
i niemocy tkwi tajemnicza i godna podzivwu moc®, P de Bérulle podsu-
muje, ze zadaniem Maryi jest poczecie w lonie Tego, kiory jest w tonie
Ojca, bycie Matkg Tego, ktéry samego Boga ma za Ojca™.

Préba sprecyzowania tej mocy dzialajacej w Maryi jest zadaniem
teologii. Wtasnie dlatego, ze Jezus, cel tego cudownego macierzynstwa,
przyjmuje najwyzsza mozliwa godnos¢, jakg moze przyjaé natura ludzka,
czyli wywyzszenie do hipostatycznej jednosci z odwiecznym Stowem,
mozna powiedzieé, ze macierzynski udzial w tej szczegdlnej rzeczywi-
stosci jest najwyzszym owocem i najwickszym zadaniem, jakie moze by¢
udziatem cztowieka®s. Pojmowanie narodzin Jezusa jako przymierza
natury Boskiej z ludzkg zmienia sposob odczytywania zadania Maryi
—odchodzi si¢ od lektury czysto eklezjalnej na rzecz otwarcia sie na
horyzont kosmiczny; méwigc o Maryi jako wielkim cudzie dokonanym
przez Boga, cho¢ podporzadkowanym Chrystusowi, Olier przedstawi
Maryje jako stworzenie uniwersalne i powie, ze Swieta Dziewica, noszgc
w swym lonie caly swiat i pragngc jego zbawienia, nieustannie wstawia
sig za nim u Boga'®. Wynika stad mariologia mesjanska, ktora biorac za

12 tej kwestii por. M.J. SCHEEBEN, C. FECKES, Sposa e madre di Dio, Morcelliana,
Brescia 19555 M.J. SCHEEBEN, Le meraviglie della grazia divina, SEI, Torino 1933;
H. RAHNER, Lecclesiologia dei Padri. Simboli della Chiesa, Paoline, Roma 1971,
13-143; H. DE LUBAC, Opera omnia 111/8: Meditazione sulla Chiesa, 221-265.

'3 P DE BERULLE, Le grandezze di Gesit, Vita e Pensiero, Milano 1935, 388.

4 TAMZE, 395.

1S Tego uczy Lumen gentium 63: w misterium Kosciola, ktéry sam takze stusznie jest
nazywany matkqg i dziewicq, Blogostawiona Dziewica Maryja idzie przed nami,
stanowigc najdoskonalszy i jedyny wzor zardwno dziewicy, jak i matki. Ten tekst
z jednej strony taczy Maryje z Kosciolem, lecz z drugiej strony opisuje Jej wyjatkowe
miejsce: facinski termin praecessit oraz przystowki eminenter, singulariter, nie
pozostawiajg tu zadnych watpliwosci.

16 1. OLIER, Gli ordini sacri, S.A.L.E.S., Roma 1943, 383.



punkt wyjscia to poczecie za sprawa Ducha, w ktérym zbawwcze dzialanie
Boga w swiecie staje si¢ widzialne, rozciaga typologie maryjng do roz-
miaréw kosmosu. Kolbe osiggnie prawdopodobnie najwyzszy poziom,
kiedy napisze, ze w jednosci Ducha z Maryjg, nie tylko miltos¢ lgczy te
dwie osoby, ale pierwsza milosc jest calq miloscig Trjcy Przenajsiwietszej,
zas druga milos¢ jest calg miloscig stworzenia. W takiej jednosci niebo
lgczy sie z ziemig, cala milos¢ niestworzona z miloscig stworzong; jest
to szczyt milosci®®.

2. Kierunki przysztej mariologii

Aby mo6wi¢ o mariologii przysztoSci nie wystarczy zatrzymac sie na
fakcie biblijnym, ktérego waga jest niezaprzeczalna, ale konieczna jest
interpretacja teologiczna. Prawdy objawione zachowuja bowiem pewna
niejasno$¢ rowniez po ich objawieniu; poniewaz poszczegdlne misteria
nalezg do organicznej catoSci, poszczegdlne czeSci majg znaczenie tylko
w kontekscie calosci, stapiajg si¢ z caloscig i dlatego uczestniczg w tajem-
niczym charakterze calosci’®. My mozemy objaé teologiczny sens postaci
Maryi tylko wtedy, gdy na Jej historie kierujemy spojrzenie wiary. Tak ro-
zumiane mariologiczne rozwazanie zawiera perspektywe hermeneutyczna,
ktéra odrzuca mentalnos$¢ racjonalng, ograniczong do wiedzy opartej na
»faktach”, odcieta od wszelkich zobowigzan hermeneutycznych.

Konkretna praca hermeneutyczna —zauwaza K.H. Menke? — nie
zgadza si¢ na ograniczanie Maryi do czystego ,,narzedzia biologicznego”
Boskiego wcielenia, ale zada odczytywania Jej w Swietle historii Izraela
i zycia KoSciota. W tej pracy trzeba bedzie jednakze pamietaé o tym,
ze rOznica, jaka zachodzi pomiedzy Chrystusem a KoSciotem, istnieje
takze pomiedzy Chrystusem a Maryjg?'. Tak rozumiane macierzynstwo
Maryi nalezy do objawienia zycia Bozego; jak w Jezusie ukazane jest
Synowskie zycie tego, ktory zawsze stoi wobec Ojca, tak macierzyi-
stwo Maryi ukazuje si¢ jako szczegdlna forma uczestnictwa w tym
zyciu Syna. W tym znaczeniu takze poczecie za sprawg Ducha ukazuje

17 A. MULLER, D. SATTLER, Mariologia, w: Nuovo Corso di dogmatica, t. 11, red.
Th. SCHNEIDER, Queriniana, Brescia 1995, 191.

18 Notatka z 17 IT 1941; tekst w: M. KOLBE, Gli scritti di Massimiliano Kolbe eroe di
Oswiecim e Beato della Chiesa, t. 111, Citta di vita, Firenze 1978, 758.

19 M.J. SCHEEBEN, I miisteri del cristianesimo, Morcelliana, Brescia 1960, 17.

20K.H. MENKE, Fleisch geworden aus Maria. Die Geschichte Israels und der
Marienglaube der Kirche, F. Pustet, Regensburg 1999, 12.

21 TAMZE, 13-14.
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si¢ jako forma udzialu, uzasadnionego macierzynstwem, w Synowskim
zyciu Weielonego Stowa.

Teologiczna lektura nie wystarczy do tego, by wyczerpa¢ mario-
logiczne zagadnienia; pozostaje otwarta cala przestrzen zwrdcona na
uczynienie maryjnego dogmatu punktem wyjscia do praktyki zycia, czyni
te lekture bardziej wrazliwg na wspolczesng kulture. Duch, ktéry czyni
z paschalnego istnienia Sfowa wydarzenie laski dla calego Swiata, dziata
poprzez przyjecie ciata darowanego po macierzynsku Chrystusowi przez
ziemskg matke. Macierzyfistwo Maryi ukazuje si¢ zatem nie tylko jako
narzedzie realizacji Boskiego planu, ale takze jako sakrament odnowy
$wiata. To, co zaczyna sie w Czlowieku-Jezusie, w ktérym Boskosé
i ludzkos¢ spajaja sie w osobowg jednosé, daje swe pierwsze i mode-
lowe owoce w macierzynstwie Maryi. Tu mozna odnalezé podstawe
do podejmowania w nowy sposéb, duchowy i aktualizujacy, tematéw
mariologicznych.

2.1. Kontemplacja, centrum ,,duchowego” zycia Maryi

Probowalem w innym miejscu pisaé, ze mamy $wiadomo$é, iz
wiedza ma swoje granice oraz ze dowarto$ciowuje si¢ znaczenie tajem-
nicy??. W tym artykule chcialbym uscigli¢ jedng z duchowych cech Ma-
ryi. Pismo Swiete przedstawia stan wewnetrzny i duchowy trud Maryi:
zadaje sobie Ona pytanie o znaczenie pozdrowienia anielskiego (bk 1,
29), medytuje nad wydarzeniami i zachowuje pamieé o nich (tk 2, 19),
rozwaza je w sercu (Ek 2, 51). Nie mozna nie zauwazy¢ milczenia, czy
przynajmniej wewngetrznej dyscypliny w wypowiedziach Maryi*. Pismo
Swiete przekazuje tylko jedno Jej zdanie skierowane do ludzi: czyricie
wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5). Jej najdtuzsza piesi — hymn
Magnificat — jest w rzeczywistoci uzyczeniem glosu ubogim. W ten spo-
sOb powstaje Jej obraz jako kobiety zatopionej w modlitwie. Dz 1, 14
ukazuja Maryje modlacg sie wspolnie ze wspdlnotg pierwszych uczniow,
lecz Jej szczegoblna rola nie jest tu jasna.

Nie wchodzac w problemy egzegetyczne, zawarte w cytowanych
fragmentach?!; uwazam za istotne wyakcentowanie misterium osoby,

22 G. COLZANI, La teologia e le sue sfide. Aperture e dialogo, Paoline, Milano 1998,
147-151.

2 Jesli kto nie grzeszy mowg, jest mgzem doskonatym, zdolnym utrzymac w ryzach cate
ciato (Jk 3, 2; por. caly fragment: Jk 3, 1-12).

24 A. SERRA, Sapienza e contemplazione di Maria secondo Luca 2, 19. § 1a, Marianum,
Roma 1982; W.C. VAN UNNIK, Die rechte Bedeutung des Wortes treffen. Luka 2,
19, w: Verbum: essays on some aspects of the religious Function of Words, red. T.P.
VAN BAAREN, Kemink, Utrecht 1964, 129-147.



ktora otwarta na Boga, nie moze by¢ ograniczana do goraczkowego
pragnienia dzialania; milczenie® jest tu wprowadzeniem do misterium
Boga: milczenie/stuchanie to pokorna postawa, przez kt6ra Maryja wy-
znaje swg ograniczono$¢ i kondycje stworzenia. Kocha milczenie — napisze
Chaminade — poniewaz Bog mowi do serca tych, kiérzy milczg, by Go
stuchac®. Milczenie Maryi méwi o tym, co nie moze by¢ wypowiedziane;
Maryja milczy, poniewaz sfowo jest juz nieodpowiednie do wyrazenia Jej
doswiadczenia: stowo jest aktem mitosci, ktéry wypelnia z macierzyniska
miloscig dla naszego dobra, ale milczenie kontemplagji jest Jej ojczyzna.
Cisza jest czasem milczeniem, a zawsze — stuchaniem. W tym gleboko
kontemplacyjnym sensie Maryja preferuje milczenie; Jej nieogarnione
doswiadczenie jako Matki Jezusa, Boga, ktéry stal sie Czlowiekiem, po-
zostawia miejsce na glebsza refleksje, w ktdrej zwigzle stowa zanurzajg sie
w Bogu i noszg Jego znamie. I jak przypomina $w. Jan od Krzyza, jedynym
jezykiem, jakiego stucha Bog, jest milczenie milosci®’.

Kontemplacyjne milczenie Maryi jest postawa egzystencjalng, ktora
uznaje pierwszenstwo Boskiego Stowa. Tego wiasnie musi sie nauczy¢
Zachariasz, ponoszac wielki koszt: staje si¢ niemy (Lk 1, 20), aby
milczal w nim stary cztowiek, a narodzit cztowiek nowy, ktéry potrafi
rozpoznaé dary Boze; odmiennie od niego Elzbieta, jego zona, pozostaje
w ukryciu®®, Yaczac w ten sposéb rado$¢ i milczenie: czyni tak, poniewaz
przerasta jg, przepelnia ta tajemnicza obecno$¢. Od nich uczymy sie tego,
w jakim sensie milczenie jest jezykiem anawim: jest nim, poniewaz jezyk
ubogich polega na zostawieniu miejsca temu Bogu, ktéry wywraca nasza
logike. W ten spos6b milczenie Maryi otwiera nas na wymiary historii
widzianej jako miejsce, w ktorym dziata Bog: rzeczy tracg swoj banalny
charakter i staja si¢ wyrazem pozytywnej sily Boga. Cala rzeczywistos¢
staje sie jedna, szczegOlng mowa: nie jest to jezyk, nie sq to stowa, ktorych
by dzwigku nie uslyszano; ich glos si¢ rozchodzi na calg ziemie i az po
krarice swiata ich mowy (Ps 19, 4). Dla ludzi sprawiedliwych $wiat nigdy
nie milczy, ale tylko wiara umie uchwycié¢ misterium Boga.

25 Na temat milczenia/stuchania zob. G. CORRADI FIUMARA, Filosofia dell’ascolto,
Jaca Book, Milano 1985; Educare all’ascolto, red. M. BALDINI, La Scuola, Brescia
1988; J. LECLERQ, Silenzio e parola nella mistica cristiana di ieri e di oggi, w: Mistica
e misticismo oggi, Passionisti, Roma 1979, 62-67; M. BALDINIL, Le parole del silenzio,
Paoline, Milano 1986; Il silenzio, La Locusta, Vicenza 1987; A. NEHER, Lesilio
della parola. Dal silenzio biblico al silenzio di Auschwitz, Marietti, Casale Monferrato
1983; Le dimensioni del silenzio, red. M. BALDINI, Citta Nuova, Roma 1988.

26 G. CHAMINADE, Costituzioni [1839], Societa di Maria, Roma 1978, 44.

27 JAN OD KRZYZA, Parole di luce e d’amore: spunti d’amore, w: TENZE, Opere,
Postulazione generale OCD, Roma 1975, 1099.

2¥k1,24.
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Maryja jest jedna z nich. Rozpoznaje Ona stowo Boze i przyjmuje
je, choé nie rozumie jeszcze wszystkich konsekwencji zawartych w swej
deklaracji: niech mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38). To, co
w tej Dziewczynie zaskakuje, to fakt, ze Jej milczenie krazy wokét stowa
Pisma Swictego oraz wokét Stowa, ktore stato sic Ciatem; Jej postuszne
przyjecie Boga jest tu pelnym ufnosci zawierzeniem si¢ temu Bogu, ktory
wykracza poza wszelkie poznanie, ktore mozemy pozyskac na Jego te-
mat. Wobec Syna Maryja ma tylko jedna, prorocza modlitwe: prawdziwie
Tys Bogiem ukrytym, Boze Izraela, Zbawco (z 45, 15). Wiara w spel-
nienie siow powiedzianych od Pana (tk 1, 45) oznacza zaglebienie sie
W to, co nieprzenikalne, oznacza rezygnacje z wszelkiej ideologii, ktora
usituje umiesci¢ Boga w naszych schematach. Ta naga wiara, to ciagle
wychodzenie z siebie, by odda¢ si¢ Bogu, jest tym, co Maryja ofiaruje
nadchodzacym czasom; bycie towarzyszami wedrwki po drogach wiary,
wyznaczonych przez naszego ojca Abrahama® - oto, co wedlug Maryi
powinno by¢ podstawg zycia duchowego - wychodzenie poza i czesto
wbrew temu, co chcielibySmy posiadaé; ,,przez wiar¢” oznacza ,,przez
taske”. A zatem tylko kontemplacja okazuje sie jako bycie otoczonymi
przez obecnos$¢ Boga; tylko wowezas nasze stowo i nasze milczenie sg
dobrze umiejscowione.

2.2. Maryja, kobieta w petni ludzka

W dzisiejszych czasach, kiedy Bog nie jest juz oczywistym i uspoka-
jajacym centrum, poniewaz zastapit go indywidualny horyzont wolnosci
i samodzielnosci, subiektywnego projektu zycia, centralnym tematem
jest podmiot. Prawda ustgpita miejsca autentycznosci, a doSwiadcze-
nie uwazane jest za definitywne kryterium wszelkiej organizacji zycia.
W podobnym kontekscie oczywiste jest zainteresowanie ludzkg naturg
Maryi. Spotkanie z ludzkg naturg Maryi zobowigzuje do ponownego
przemySlenia zar6wno Jej kobiecosci, jak i Jej malzefistwa z J6zefem, ale
przede wszystkim Jej ludzkiej osobowosci. Dyskusja na ten temat® jest
bogata, ale niezbyt jednorodna. Generalnie literatura laicka podkresla,
ze Madonna jest wizerunkiem wyidealizowanym, opracowanym niemal
w oparciu o wpltywy kulturowe i potrzeby spoleczne; stad wynikta postaé

2 K. BARTH, Lepistola ai Romani, Feltrinelli, Milano 1974, 108.

30 Wymienie tu bez szczegdlnego uporzadkowania tylko niektére teksty, ktore s mi
najblizsze: M. DALY, Al di la di Dio Padre. Verso una filosofia della liberazione e culto di
Maria vergine, Ed. Riuniti, Roma 1990; M. WARNER, Sola fra le donne. Mito e culto
di Maria vergine, Sellerio, Palermo 1980; 1. MAGLI, La Madonna, Rizzoli, Milano
1987; K. SCHREINER, Vergine, madre, regina. I volti di Maria nell’universo cristiano,
Dongzelli, Roma 1995; J. PELIKAN, Maria nei secoli, Citta Nuova, Roma 1999.



kobiety bez wieku, umiejscowionej poza ludzkim uplywem czasu, dla-
tego tez odleglej od konkretnej percepcji®'. Eliminacja czasu i przestrzeni
nadafa Maryi twarz nienaznaczong uplywem lat, a cialo niewyrazne
i przeksztalcone, bez Sladéw starosci i Smierci; w tym obrazie krysta-
lizujg sie koncepcje, ktére uwzgledniajg wartosci duchowe w sposéb
odcielesniony, i patrza na seksualizm, przeciwstawiajagc mu pozytywng
warto$¢ dziewictwa.

Nie wchodzac glebiej w te¢ dyskusje, chcialbym tu jedynie przypo-
mnie¢ wage przedstawienia petnego ludzkiego charakteru Maryi. W ta-
kich czasach jak dzisiejsze, przezywajacych fragmentacje osoby ludzkiej,
tylko osobowo$¢ harmonijna i integralna moze przekazaé przestanie
zawierajace sens. Dlatego tez wydaje mi si¢, ze powinniSmy unikad
patrzenia na Madonng jak na kategorie historii mysli, a sprébowaé do-
strzec elementy inspirujace w oparciu o historyczne fakty. To, co uderza
w tej mlodej izraelskiej Kobiecie, to Jej spokojne oddanie si¢ Bogu. To
jest tajemnica Jej tozsamo$ci. Mowa tu o osobowosci, ktora nie tworzy
sie w oparciu o uznanie ze strony innych, i ktéra nie jest budowana
poprzez odnalezienie si¢ wewnatrz jakiej$ grupy: bylyby to sposoby
falszywe i zubazajace. Jej osobowos¢ jest owocem oddania sie¢ Bogu
— oto ja stuzebnica Pariska - 1 wlasnie w tym odnajduje przyczyne pelnej
akceptacji tego, kim jest: osobg, kobieta, Izraelitka. I przez to wszystko,
kim jest, przezywa to macierzyfistwo, ktore jak wie o tym kazda kobieta,
jest catkowitg reorganizacja osobistego zycia dla dobra dziecka. W tej
drodze Maryja akceptuje takze to, czego nie rozumie (Lk 2, 50), ale nie
oznacza to, ze musi zrezygnowac z wlasnej osoby. To zycie Bogiem, bez
utraty siebie, przenika kulture wszystkich czasow i wyjasnia, dlaczego
Maryja zostata powierzona Janowi (J 19, 25-29), czyli KoSciotowi, oraz
dlaczego znajdowala szczeg6lne miejsce w kazdej epoce.

W tym wlasnie tkwi warto$¢ ukazywania Maryi w Jej ludzkiej pelni,
bez znieksztalcania Jej przez kalke swoistego spirytualizmu, ktéry kiadzie
nacisk na pokore i ukrycie, na pos§wiecenie i negacje wlasnej osoby, lub
przez kalke takiego feminizmu, ktéry wychwala zaangazowanie i walke,
specyficznie rozumiang wierno$¢ i solidarno$é. W rzeczywistosci naleza-
loby zaakceptowac fakt, ze kobieca tozsamos$¢ Maryi odgrywa swa role;
chodzi tu o role osobowa, a nie teologiczng, bowiem to nie kobiecos¢
stanowi sedno zwiazku z tym Jezusem, dla ktorego nie ma juz Zyda
ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma
juz mezczyzny ani kobiety (Ga 3, 28). Trzeba bedzie uznad, ze ta rola

31 C. RICCI, Maria: dimenticare per ricordare. Frammenti di pensiero per un tentativo
di incontro, w: Se a parlare di Maria sono le donne, In dialogo, Milano brw, 6.
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bedzie miata takze jakie$ symboliczne znaczenie spoleczne, lecz trzeba
bedzie unika¢ uzywania jej jako potwierdzenia takiego modelu dominagji
i wladzy, jaki jest wlasSciwy $wiatowi meskiemu. Jako ze chcac zjednoczy¢
teologie, duchowos¢ i kulture, ten wymiar ludzkiej petni powinien zostaé
catkowicie na nowo rozwazony. Na tym zlozonym tle mozna bedzie
na nowo pisaé o tematach kobiecosci maryjnej, od dziewictwa po sens
Jej matzefistwa, od niepokalanego poczecia po wniebowziecie. Mozna
zadawac sobie pytanie, czy obecne odrodzenie maryjnej wrazliwosci jest
chocby poczatkiem odpowiedzi na te pytania; osobiScie sadze, ze nie.
Uwazam, ze w aktualnych publikacjach dominuje literatura kultyczyna
i popularna, bez zagltebiania si¢ w kwestie kluczowe, ktérych przed
chwilg dotkneli$my.

2.3. Maryja, ikona Bozej mitosci

Trzecim aspektem charakteryzujacym nasze spoleczenstwo jest
ponowne odkrycie drugiej osoby. Zaletg dzisiejszych czaséw jest nowa
umiejetno$¢ bycia razem, poznawania si¢ poprzez dialog i spotkanie;
przezywamy dzi$ zdolno$¢ do dzielenia si¢, do mitosiernego pochylania
si¢ nad innoscia, do przezwyciezania uprzedzen — czego nie bylo w spo-
leczenistwie w przeszlosci. Aby zrozumiec ten fakt, powinniSmy zwrécic
uwage na dwie dynamiki: z jednej strony szacunek dla indywidualnosci
kazdego, a wiec pochwala innosci — réznicy migdzy mng a kim§ innym,
miedzy mezczyzng a kobieta, miedzy rozmaitymi tozsamo$ciami kultu-
rowymi... - a z drugiej strony nowa umiejetnos¢ spotkania i uczestnic-
twa. Ocena zalezy od sposobu polgczenia odmiennosci i uczestnictwa,
szacunku dla oryginalnosci i zaangazowania w sprawy blizniego. Moim
zdaniem, ta pochwala ,,innosci” taczy si¢ z ,,samoistnoscia” bez petnego
dopetnienia si¢. Nierzadko obserwujemy pochwale réznicy/réznic bez
jakiegokolwiek uczestnictwa: réznica jest wymagana, ukazywana i na-
rzucana, ale nie przyjmowana z ufnoscig i mitoscig. Nierzadko ma tu
miejsce tylko uczestnictwo emocjonalne, pocieszajace i rekompensujace,
lub funkcjonalne, interesowne i instrumentalne. Istnieje ryzyko dojscia ta
droga do spoleczenistwa, w ktérym wspolistnienie réznic zamieni si¢ po
prostu w brak braterstwa, w obszarze czystego indywidualizmu: zwracam
si¢ do innej osoby, ktéra mnie interesuje, i poniewaz mnie interesuje,
ale nadal pozostaje sceptyczny w stosunku do odmiennosci. Natomiast
prawdziwe braterstwo jest uniwersalne, zwrocone do wszystkich.

W podobnym kontekscie nietrudno jest docenia¢ Maryje jako wzor
milosci, przyjecia, mitosierdzia dla odmiennosci. Jej udzial w Swiecie
anawim, Jej pdjscie z pospiechem (Lk 1, 39) do krewnej Elzbiety i same



stowa Magnificat ukazujg tu elementy absolutnego mitosierdzia. Widzimy
zainteresowanie i che¢ odpowiedzenia na potrzeby drugiej osoby, ktore
narzucajg oczywisto$¢ relacji i ponownego odkrycia blizniego jako swo-
jego kryterium etycznego. WyjScie naprzeciw potrzebom drugiej osoby
i przyjecie jej ,,do siebie” (Lk 1, 39-56) rozpoczyna dialog, ktéry widzi
w drugiej osobie sakrament Drugiego, sakrament Boga®?. Nie bez racji
Lévinas®* skrytykowal jako delikatng forme przemocy redukowanie
drugiej osoby do wymiaréw mojego ,ja”, do tego, by byt on ,jak ja”:
niszczy ona oryginalng odmiennos$¢ i prébuje umiesci¢ drugiego czlowie-
ka wewnatrz moich schematéw. Dopdki druga osoba nie narzuca swego
wizerunku, nie jest decydujace jej istnienie, lecz moje; dopoki decydujaca
jest wiedza o drugim czlowieku, a nie mitosierna relacja z nim, cigzy
nad nim ryzyko uprzedmiotowienia. Ale czy moglibySmy zapomniec,
ze w przypadku Maryi drugi czlowiek widziany jest w Swietle Boskiej
mitosci, w Swietle misterium tego Boga, ktory bedge bogaty, dla nas
stat sig ubogim (2 Kor 8, 9), rozpoczynajac w ten sposéb te cudowna
wymiane, to admirabile commercium, w ktorym ogolocit samego siebie,
przyjgwszy postac stugi (Flp 2, 7)?

W mitosci blizniego Maryi nie znajdziemy jedynie skutecznosci po-
mocy, lecz takze co$ wiecej; Jej mitoS¢ jest ikong tajemniczej obecnosci
Boga. Aby zrozumie¢ to doglebnie, nalezy pamictal, ze agape, ktéra
Duch wylewa na Maryje, to nic innego, jak moc Bozego mitosierdzia.
Poniewaz Bég ma rab*mim**, uczucie mitosierdzia, za$ niedoskonatosé
i nedza czlowieka ,,wchodza” w Niego i zostaja osloniete Jego tworcza
i udzielajacy si¢ mitoscig. Forma wiadzy Boga nad swiatem i ludzka hi-
storig nie jest wszechmoc, lecz pathos®, taki pathos, w ktorym tkwi od-
wieczne Boze macierzynstwo. Sobor Toledanski w 675 r. méwi o Bozym
macierzynstwie i utrzymuje, ze samo Stowo odwieczne zostalo zrodzone
z tona Ojca®®, oraz uscisla, ze ta milo$¢ posunieta az do bélu jest istota
Bozego Ojcostwa. Zrodzony na obraz Ojca, Syn zyje ta sama pasja mi-
tosci. Tragedia ludzkiej wolnosci spaja sie zatem gleboko z trynitarng
miloscig, z ta mitoscig, ktora z Golgoty czyni szczyt stworczego aktu.

32 M. Buber uczyni z niego podstawe zrozumienia zycia: zasade dialogiczna. Zob. M.
BUBER, 1l principio dialogico e altri saggi, San Paolo, Cinisello Balsamo 1993.

33 E. LEVINAS, Totalita e Infinito. Saggio sull’esteriorita, Jaca Book, Milano 1980;
TENZE, Altrimenti che essere o al di la dell’essenza, Jaca Book, Milano 1983.

34 H.]J. STOEBE, rhm, avere misericordia, w: E. JENNI, C. WESTERMANN, Dizionario
teologico dell’Antico Testamento, t. 11, Marietti, Casale Monferrato 1982, 685-692.

35 PA. HESCHEL, Il messaggio die profeti, Borla, Roma 1981.

36 H. DENZINGER, P HUNERMANN, Enchiridion symbolorum, Dehoniane, Bologna
1995, nr 526: nec enim de nibilo, neque de aliqua alia substantia, sed de Patris utero,
id est de substantia eius idem Filius genitus vel natus esse credendus est.
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Jak mozna nie pomysleé, ze macierzyfistwo Maryi, ktore jest udzialem
w lasce Syna, implikuje szczegdlny udzial w tej pasji mitosci, w tej mi-
losiernej mocy, ktora catkowicie ,,spala” Boga?

Mitos¢ Maryi odnajduje tu swe pelne zrozumienie. Nie mozna jej
sprowadzi¢ do mitosci wladczej i zwycieskiej, ktora sie ujawnia w spek-
takularnych efektach. Mito§¢ Maryi jest pokornym sposobem dzielenia
trosk i bolu innych ludzi, na wzér Syna. Milos¢ Maryi wszystko znosi,
wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma
(1 Kor 13, 7); calg swa moc czerpie z tego szczegdlnego zespolenia z mi-
lodcig Syna. Tylko mistyka moze prawdopodobnie oddaé czgsciowo ten
aspekt maryjny, ktéremu stusznie mozna by przypisac stowa Pawla: cho¢
nadal prowadze Zycie w ciele, jednak obecne Zycie moje jest Zyciem wiary
w Syna Bozego, ktory umilowal mnie i samego siebie wydat za mnie (Ga
2, 20). Tkona Bozej mitosci, Maryja, nie zastepuje, lecz objawia te Boza
postawe milosci; takze Bolesna i Pietd majg swoje znaczenie w zwrdceniu
naszej uwagi na te trynitarng dynamike, w ktorej bolowi ukrzyzowanego
Syna, syntezie calego zla obecnego na $wiecie, odpowiada peten mitosci
bol Ojca, z ktérego zaangazowania pochodzi nasza nadzieja. Dla Boga
nie ma nic niemozliwego.

3. Ku maryjnej teologii estetycznej

Obiektywng mozliwos¢ rozwoju poboznosci maryjnej daje wreszcie
teologia estetyczna. Juz 16 V 1975 r., podczas VII Migdzynarodowego
Kongresu Mariologicznego, Pawel VI méwit o via pulchritudinis, cheac
ukazac petne ptodnosci piekno tej prawdy, ktora jest poczatkiem czci
obrazéw, symbolicznego myslenia, bogactwa wartosci i zycia. W ten
sposOb otwiera sie droga dla estetycznej teologii maryjnej*’.

Nie chcac odtwarza¢ w tym miejscu historii*®, wspomne jedynie
o szczegdlnej koncepgji chrzeScijanskiej, ktora w kontekscie debaty o iko-
noklastii pojawia si¢ podczas drugiego Soboru Nicejskiego w 787 roku.

371 tu warto przypomnieé, ze Balthasar, najwazniejszy przedstawiciel teologii
estetycznej, umiejscawia jednakze swoja mariologie w obszarze teodramatyzmu:
H.U. BALTHASAR, Teodrammatica, 111: Le persone del dramma, Jaca Book, Milano
1983, 263-331.

3 Ogoblnie mozna powiedzieé, ze §wiat grecki uwaza piekno za nasladownictwo
przyrody, za umiejetno$¢ uchwycenia harmonii i rytmu istniejacego w rzeczach; to
Plotyn uwolnit piekno z wszelkiego obiektywizmu, z jakiegokolwiek obiektywnego
schematu, i objasniat je w kategoriach wolnosci: piekno jest wolnym i spontanicznym
aktem artysty. Nie jest on zwigzany z liczba, lecz z pierwotnym pojawieniem si¢
i blyskiem idei. Idac sladem Grekéw, Tomasz wprowadzi rozréznienie pomiedzy
pulchrum i pulchritudo, pomiedzy transcendentalium niemozliwym do obiektywizacji



Wychodzac od przekonania, ze ludzka natura Jezusa jest ikong objawie-
nia Bozego, Sobér uczy, ze chwala zbawczego misterium odzwierciedla
si¢ w obrazach®. To chrystologiczne nastawienie pozwoli rozwina¢ sie
naszemu tematowi: z jednej strony zintegruje cielesno$¢ i zmystowosé,
czyli widzialne i ukryte rytmy zycia, z Bozym objawieniem i otwarciem
sie na Absolut, a z drugiej strony wiaczy takze tragizm w ostateczne
wyjasnienie historii. Krzyz Chrystusa wyzwala estetyke z wszelkiego
zewnetrznego formalizmu, z wszelkiej prostej numerycznej harmonii,
a zakorzenia ja zdecydowanie w wolnosci rozprzestrzeniajacej sie mi-
todci. Tu znajduje si¢ nowa droga, ktéra domaga si¢, aby formy wiary
zostaly wyrazone poprzez to, co dostrzegalne i cielesne, widziane jako
obszar wolnosci, ktéra — oddana Bogu — wchodzi w tajemng wspdlnote
z ostatecznym sensem zycia. Ta oryginalna perspektywa jest poddana
wyzwaniu wspolczesnej epoki, ktora, koncentrujgc prawde w racjonalnej
oczywistoSci, data poczatek wierze bez estetyki, wierze doktrynalnej,
zimnej, teoretycznej; estetyka natomiast sprawia, ze wiara wierzy w to,
co przezywa i czego doSwiadcza.

Na tym tle mozna powiedzie¢, ze estetyczna forma wiary stala sie
kluczowa kwestia, kt6ra znajduje w mariologii swoje znakomite miejsce.
W rzeczywistosci gorzkim owocem tej separacji byt intelektualizm wiary,
co w nastepstwie przyniosto podzial miedzy wiara i mistyka, miedzy
wiarg i uczuciowoscig jako jej logicznymi wnioskami. Pobozno$¢ maryjna
zostata w ten sposdb przesunieta do obszaru pustego indywidualizmu,
bez mozliwosci uczynienia jej $wiata uczu¢ obszarem mogacym ukorono-
wac pelnie wiary. Bez ognia, bez uczu¢ prawda jest obca i despotyczna;
i odwrotnie, uczucia potaczone z wiarg nadajg prawdzie godnos¢ i ludz-
kie bogactwo. Istnieje zatem konieczno$¢ ponownego napisania tego
rozdzialu mariologii. Specyficzne macierzynskie cechy wiary maryjnej
pozwalajg przeczu¢ mozliwosé wspdlistnienia wiedzy i uczué, dogma-
tu i wrazliwosci, co przyniesie korzy$¢ w postaci pobozno$ci maryjnej
szczegolnie przekonujacej i angazujacej. Uchwycona w calej ztozonosci ta
perspektywa maryjna odczytuje na nowo dawne argumenty ,,wypadato,
aby...”, bogactwo form ,,Mariali”, wielkie bogactwo tradycji i pobozno-

i szczegblem. Piekno jest uczestnictwem w Bycie, jest szczegblng forma jego
wypowiadania sie. Te perspektywy beda przezywal gwaltowng zmiane w epoce
wspdlczesnej. Wprowadzajac rozrdznienie pomiedzy sein i schein, pomiedzy byciem
i wygladem, Kant umiejscawia pigkno na poziomie wygladu, zeby nie mysle¢ o nim
juz jako o zasadzie zespalajacej rzeczywisto$¢. Przezwyciezenie teorii Kanta uzna
wyglad jako przestrzei bytu, jako miejsce, gdzie wolno$é ukazuje sie i odstania
w calym bogactwie swej mocy.
3 H. DENZINGER, P HUNERMANN, Enchiridion symbolorum..., nr 600-601.
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Sci ludowej, aby z autentycznej wiary uczynié baze, na ktérej moze by¢
budowane cale zycie chrzescijaniskie.

Niestety, niewiele jest traktatow teologicznych, ktore potrafig nadaé
tej optyce wlasciwg godnos¢ teologiczng — zawierajacej duchowos¢ i mi-
styke, sztuke i poezje, liturgie i poboznos¢ ludowa — bez dryfowania po
psychologizmie, czy jeszcze gorzej. Pozwole tu sobie wspomnie¢ dwoch
autoré6w: R. Guardiniego* i P Evdokimova*!. Podczas gdy Guardini
podkresla szczegdlny dialog Maryi z niezglebionym misterium Boga,
Evdokimov patrzy na Theotcdkos jak na archetyp kobiecosci, odtwarza-
ny poprzez ludzka historie i chrzescijariskg tradycje. Poniewaz dla niego
osoba stworzona na podobienistwo Boga ma w sobie zdolno$¢ wyjscia
poza ludzka nature i otwarcia si¢ na Boskie misterium, moze zatem
prébowaé zrozumie¢ Maryje w obszarze, w ktérym kobieco$¢ i macie-
rzyfistwo wiaze sie z dzielem Ducha Swietego. Nasz autor podkresla
w Maryi ukrzyzowang wiare, odkrywanie si¢ $wictosci, ktora ukazuje sie
w bogactwie sophrosyne, w diakonii cnoty i w sprawowaniu krélewskie-
go kaplanstwa. Wszystko to odbywa sie w tej kobiecej formie, ktora nie
jest walkg ani podbojem, lecz raczej opieka i ochrong kazdego elementu
stworzenia, harmonii osobistego zycia radosnego i pelnego.

Ks. prof. Gianni Colzani

Via E. Kant 8
20151 Milano
Italia

[immagine di Maria per il terzo millennio
(Riassunto)

Lautore cerca di guardare all’oggi di mariologia e di proiettare lo sguardo
sul prossimo futuro.

La mariologia odierna riflette ancora sul salto di qualita rappresentato dal
capitolo VIII della Lumen gentium, sul passaggio da una mariologia manualistica
ad una mariologia storico-salvifica, da una mariologia isolata ed a sé stante ad

4R, GUARDINI, La madre del Signore. Una lettera con abbozzo di trattazione,
Morecelliana, Brescia 1989; w nieco mniejszym zakresie ta sama wrazliwo$¢ jest
obecna takze w: TENZE, II Signore. Meditazioni sulla persona e la vita di N.S. Gesil
Cristo, Vita e Pensiero, Milano 1962.

41 2 EVDOKIMOV, La donna e la salvezza del mondo, Jaca Book, Milano 1980, 213-
227.



una mariologia posta in relazione con I’insieme del dato rivelato, per cercare di
ricavarne tutte le conseguenze.

Le linee per una mariologia futura scaturiscono dalle verita rivelate e dalla
loro lettura teologica. Lautore mette in evidenza i seguenti: la contemplazione
come centro della vita “spirituale” di Maria; la umanita di Maria; il valorizzazione
di Maria come modello di carita, di accoglienza, di misericordia; la dimensione
estetica del mistero di Maria.
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Ki£m jestes, o Pani? Kim jeste$, o Niepokalana?”. Tymi pytaniami za-

" zynajg si¢ refleksje sw. Maksymiliana Marii Kolbego, ktére mialy
wejs¢ do planowanej przezeni ksigzki o tajemnicy niepokalanego poczecial.
W pytaniach nie pojawia si¢ jeszcze imie Maryi. Zatem i my, kiedy pytamy
o Niepokalang, jesteSmy zaproszeni, by si¢ otworzy¢ na wiecej anizeli
jedng tylko posta¢ Matki Boze;j... I gdy szukamy w objawieniu Nowego
Testamentu pierwszej osoby, ktora zastuzyla na tytut Niepokalanej, od
razu znajdujemy wigcej 0s6b — o wspolnym imieniu Eklezji. To, co pierw-
sze, wymaga rozwazenia na pierwszym miejscu: first things first. A dzieki
takiemu poczatkowi rozwija si¢ droga, kryjaca niejedng niespodzianke
czy raczej objawiajgce sie stopniowo misterium.

1. Eklezja $wieta i niepokalana
Najpierw ustalenia terminologiczne, oczywiste, ale konieczne. ,,Niepo-

kalana”, po tacinie immaculata, ma swéj odpowiednik w greckim oryginale
Nowego Testamentu: amcmos. 1dziemy

dalej §ladami tego pojecia; jest ono Jacek Bolewski 5]
wprawdzie réznie przekladane?, jednak .

ze wzgledu na maryjne odniesienie do Nlepokalana
tajemnicy niepokalanego poczecia bedzie- —Sofia i Mary] a
my trzymali si¢ konsekwentnie jednego... ok
Najwczesniejszg wzmianke Nowego Te- w EleZ]l
stamentu o postaciach ,,niepokalanych”

odkrywamy w Liscie do Filipian, gdzie SQEXQ;?}ZS; %TZFE;%

Pawet Apostot wzywa chrzescijan: Czy7i-

cie wszystko bez szemrari i powgtpiewan, abyscie sig stali bez zarzutu i bez
winy jako niepokalane dzieci Boze posrod narodu zepsutego i przewrotnego.
Miedzy nimi jawicie sig jako Zrodla swiatla w swiecie (2, 14n). Pawel nawia-
zuje do starotestamentowej wypowiedzi przeciwko grzeszacym Izraelitom,
o ktorych Mojzesz méwi: Zgrzeszyly przeciw Niemu ,,Nie-Jego-Dzieci”, lecz
ich zwyrodnienie, pokolenie zwichnigte, nieprawe (Pwt 32, 5). Przekiad Sep-
tuaginty, z ktorego Pawel korzystal, mowi o nie Jego dzieciach splamionych
(ouk auto tekna mometa), pokoleniu zepsutym i przewrotnym. Apostot
interpretuje te sfowa w odniesieniu do chrzeScijan i rozréznia: jako dzieci

* Referat wygtoszony podczas Migdzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

I MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Wybér Pism, red. J.R. BAR OFMConv, Wyd.
ATK, Warszawa 1973, 587; pisatem o tym w: Poczgtek w Bogu. Jednosc dziewiczego
i niepokalanego poczecia, WAM, Krakéw 1998, 376n.

2 Np. w Biblii Tysigclecia (BT): ,,nienaganne” (Flp 2, 15), ,nieskalani” (Ef 1, 4).
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Boze nie sg juz oni pokalani, tylko — niepokalani, r6znigc sie od innych, i to
pozytywnie: ,jako zrodla Swiatla w Swiecie”.

Rozwiniecie tej idei znajdujemy w Liscie do Efezjan. O chrzeScijanach,
od poczatku Listu nazywanych swietymi (1, 1), méwi tutaj Apostol, ze
w Chrystusie zostaliSmy wybrani przez Ojca przed zalozeniem swiata,
abysmy byli swigci i niepokalani (amdmous) przed Jego obliczem (1, 4).
A dalej wspolnota chrzescijariska pojawia sie w jednej postaci, ktora zwie-
my w jezyku polskim Kosciofem (rodzaju meskiego!), jednak ze wzgledu
na wagg zenskiej symboliki tej postaci dobrze bedzie trzymac si¢ Eklezji,
bliskiej oryginalnemu brzmieniu i rodzajowi. W pierwszej wzmiance o niej
Apostot opisuje dziatanie Ojca w Chrystusie, ktory zostal ustanowiony
Glowg dla Eklezji, ktdra jest Jego Cialem, pelnig Tego, ktéry napetnia
wszystko we wszystkich®. Obraz Chrystusa jako Glowy zostal uzyty
wczesniej w Pierwszym Liscie do Koryntian, aczkolwiek w innym jesz-
cze, niepelnym sensie. Z jednej strony ,,glowa” (kefalé) znaczy tu relacje
wyzszosci (naczelnictwa): stad okreSlenie, ze glowg kazdego meiczyzny
jest Chrystus, mezczyzna zas jest glowg kobiety*. Z drugiej strony Pawel
opisuje eklezjalne Cialo Chrystusa skupiajac sie na jego czlonkach, kt6-
rymi s3 chrzeScijanie; jednak nie dodaje, jak mozna by oczekiwaé, ze
w tym Ciele Chrystus jest wyr6znionym cztonkiem — glows’. Sens obrazu

z wyjasnia sie dzieki polaczeniu obu znaczeni: Chrystus jako Glowa nie

¢ tylko mezczyzny, lecz Eklezji jawi sie w relacji do niej osobowo — nie jako

: jeden czlonek w Ciele wobec innych, ale jak mezczyzna wobec kobiety,

E ktora jednoczy si¢ z nim w matzefiskim wspolzyciu tak SciSle, ze staja sie

- wjednym ciatem”. I ta wielka tajemnica ,,w odniesieniu do Chrystusa i do
258

Eklezji” ma swoje korzenie w dziele Chrystusa, ktory umilowal Eklezje
iwydal za nig samego siebie, aby jq uswiecic, oczysciwszy obmyciem
wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic przed sobg Eklezje
jako chwalebng, nie majgcg skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego,
lecz aby byla swieta i niepokalana (Ef 5, 25-32).

Wizja kryje glebie, ktora dalej odkrywamy... Wypowiedz o Eklezji
jako podmiocie Chrystusowej mitosci w zbawieniu, przez ktére Eklezja
oczyszcza sie 1 uswieca, jest w calym Nowym Testamencie jedyna, dajaca
do myslenia. Eklezja jako istniejaca juz i mifowana wczes$niej oznacza
wspolnote, o ktorej Apostol wspomnial na poczatku Listu jako wybranej

3 Ef 1, 22; odchodze od przektadu BT, ktéry zaciera fakt, ze to samo wyrazenie mamy
w 1 Kor 15, 28.

41 Kor 11, 3; w tle pozostaje wizja stworzenia z Rdz 2, 21n., ktdrg zreszta w tym
samym kontekscie Pawel dopetnia — por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 242.

5 Por. 1 Kor 12, 12-27, gdzie o glowie méwi si¢ tylko ogdlnie (12, 21).



w Chrystusie ,,przed zalozeniem Swiata™. Ta wspélnota, wybrana z gory
do tego, zeby byta ,,Swieta i niepokalana”, doznata wprawdzie w dziejach
ludzkosci dziatania grzechu, jednak odnowita sie dzieki zbawczemu dzie-
tu Jezusa, ktérego celem bylo ,stawienie” jej przed Nim w zamierzonej
pierwotnie czystosci jako ,Swietej i niepokalanej”. A to, ze Chrystus
»stawil” ja przed sobg jako swoja Oblubienice’, znajduje dodatkowe
naswietlenie we wspomnianej ,,tajemnicy”, wczesniej ukrytej w stowach
o pierwszej parze — Adamie i Ewie — gdzie zgodnie ze starotestamentowg
wizjg dwoje staje sie ,jednym cialem” (Rdz 2, 24). Apostot rozpoznaje
tajemnice w poczatku stworzenia, ktére w malzeniskiej jednoSci Adama
z Ewa zapowiada pelng jednos¢ Chrystusa z Eklezja®. Nowe, chrzesci-
janiskie spojrzenie na stworzenie znaczy tu widzenie w pierwszej parze
ludzkiej takze po grzechu, gdy pomimo grzesznego rozdzielenia dwoje
staje sie ,jednym cialem”, zapowiedzi jednosci Chrystusa z Eklezja, ktora
dzieki tej jednosci bedzie Swieta i niepokalana.

Tak oto $wiety i niepokalany wymiar Eklezji jawi sie dynamicznie.
Jest on ukryty juz u poczatku ludzkosci, nastepnie skryt si¢ dodatkowo
w efekcie grzechu; dzieki jednak dzielu Jezusa Chrystusa ludzkos¢ odradza
sie¢ we wspolnocie —w Eklezji chrzescijanskiej, ktora w swiecie objawia
si¢ jako zrédlo swiatta. Gdy przy tym okreSla sie Jezusa jako nowego czy
yostatniego” Adama, jak to czyni Pawet (por. 1 Kor 15, 45), wtedy na
miano nowej Ewy zastuguje w sensie powyzszych obrazow Eklezja — zi3-
czona z Nim ,jednym cialem” Oblubienica. To ziaczenie z Oblubieficem
objawia sie w Oblubienicy wiasnie jako jej Swietos¢ i niepokalano$é, gdyz
On — Jezus — stanowi poczatek i fundament owych cech Eklezji. Jego

® Por. H. SCHLIER, Der Brief an die Epheser. Ein Kommentar, Patmos-Verlag,
Diisseldorf 1965, 255n. Idea Kosciola wyprzedzajacego stworzenie nabrata nowej
aktualnosci w $wietle dokumentu: List Kongregacji Nauki Wiary do Biskupow Kosciola
katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komunia, ,,.Osservatore
Romano” 13(1992) nr 10, 37-41. Znajdujemy tu stwierdzenie: Wedlug Ojcow,
Koscidl-misterium, Koscidl jeden i jedyny, ontologicznie wyprzedza stworzenie.
TAMZE, 9, 39; jako zrédia zostaly wymienione: KLEMENS RZYMSKI, Epist. IT
ad Cor., 14, 2; HERMAS, Pasterz, Vis. 2, 4.

" Por. 2 Kor 11, 2; podobienstwa i réznice obu wypowiedzi biblijnych analizuje: H.
SCHLIER, Der Brief..., 258.

8 Rozwija to tzw. Drugi List Klemensa do Koryntian (14, 1n.) (por. wyzej przyp. 6),
mowigc o przynaleznosci do pierwszej ERlezji, Eklezji duchowej, ktéra zostata stworzona
przed storicem i ksigzycem. Autor uzasadnia to dwojako. Z jednej strony powoluje sie
na stworzenie cztowieka jako mezczyzny i kobiety, dodajac: ,,Mezczyzng jest Chrystus,
niewiastg Eklezja”. Z drugiej strony przypomina: takze Ksiggi i Apostolowie gloszg,
Ze Eklezja nie jest od dzisiaj, lecz od wiekdw. Byla ona duchowa podobnie jak nasz
Jezus i objawita sie w dniach ostatecznych, aby nas zbawic. Ta Eklezja duchowa stala
sig widzialna w ciele Chrystusa (cyt. za: Pierwsi swiadkowie. Wybdr najstarszych pism
chrzescijaiskich, red. M. STAROWIEYSKL, th. A. Swiderkéwka, Wyd. Znak, Krakow
1988, 115).
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$wieto$¢ jest poSwiadczana w Nowym Testamencie wielokrotnie, nato-
miast okreSlenie Go jako ,,niepokalanego” pojawia si¢ dwa razy, zawsze
w zwiagzku z Jego ofiarg. ChrzeScijanie majg pamietad, jak im Apostot
przypomina: z waszego, odziedziczonego po przodkach, zlego postgpowa-
nia zostaliscie wykupieni nie czyms przemijajgcym, srebrem lub zlotem,
ale drogocenng krwig Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy.
On byl wprawdzie przewidziany przed stworzeniem swiata, dopiero jednak
w ostatnich czasach si¢ objawit ze wzgledu na was (1 P 1, 17n).

Ta pierwsza wzmianka o Niepokalanym ukazuje, ze Jego objawie-
nie si¢ w ludzkich dziejach naznaczonych grzechem byto przewidziane
jeszcze przed stworzeniem. A drugie wspomnienie tej prawdy —w Liscie
do Hebrajczykow — zawiera jej uzasadnienie. Na poczatku Listu Chrystus
ukazany jest jako Syn Boga Ojca, bedacy odblaskiem Jego chwaty i odbi-
ciem Jego istoty (1, 3). Jego zbawcze dzielo, w ktorym oddat zycie jako
baranek ofiarny, jawi si¢ teraz jako dzielo Bosko-ludzkiego Posrednika
Nowego Przymierza, nowego i ostatecznego Arcykaptana, ktory przez
Ducha wiecznego zlozyt Bogu samego siebie jako niepokalang (amomon)
ofiarg (9, 14). Na tle kultu Przymierza, gdzie skutecznos¢ ofiary wymagata
braku ,,pokalania” — zaréwno kaptana, jak i ofiary — List rozwija tajemnice
Chrystusowego dziela na tle pozytywnym: w Jezusie mamy Arcykaptana
»Swietego, niewinnego, nieskalanego (amiantos)” jako ,,Syna doskona-
lego (teteleiomenon)” (7, 26n), doswiadczonego we wszystkim na nasze
podobieristwo, z wyjgtkiem grzechu (4, 15). Wiasnie jako wcielony Syn
Bozy, ktorego $wietos¢ oznacza wolno$¢ od grzechu, moze On znosié
naszg grzeszno$¢ w ofierze ztozonej ,raz na zawsze” (9, 12. 26).

Przyblizamy si¢ do kolejnego wymiaru tajemnicy. Skoro swieto$¢
i niepokalano$¢ Eklezji wiaze sie ze Swietoscig Syna Bozego, ktory
w dziejach grzechu ludzkosci objawil sie jako Niepokalany, pozostaje
dokladniejsze rozwazenie tego zwigzku. Pomocne bedzie siegniecie do sta-
rotestamentowego korzenia greckiego amadmos, do hebrajskiego tamim,
oznaczajacego doskonato$é, ktora w kulcie wyraza si¢ wlasnie jako niepo-
kalanos$¢®. W odréznieniu od greckiego pojecia, brzmigcego negatywnie,
w jego hebrajskim odpowiedniku dominuje sens pozytywny. Warto blizej
si¢ temu przyjrze¢ w drodze zglebiania tajemnicy Niepokalane;j.

° Por. A. VANHOYE, Doskonalosé, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-
DUFOUR, tt. K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1982, 217-220.



2. Doskonaly czlowiek i jego rozwoj

Doszlismy w swietle Nowego Testamentu do pierwszej odpowiedzi
na pytanie, kim jest Niepokalana: to ludzka wspélnota Eklezji w intymnej
jednodci z Jezusem Chrystusem. Zarazem zauwazamy potrzebe rozr6z-
nienia: Jezus jako Syn Bozy jest —ito zawsze — niepokalany, podczas
gdy Eklezja, powotana juz od poczatku stworzenia do bycia ludzkoscig
niepokalang, pograzyla si¢ w grzechu, i dopiero dzigki Jezusowi ma stac
sig Swieta 1 niepokalang. Samo negatywne brzmienie pojecia ,,niepokala-
nie” zdradza w nim napiecie, zwigzane z grzesznym pokalaniem. Ono to
sprawiato, ze Prymasa Tysigclecia nie zadowalaly potoczne tytuly: Niepo-
kalana — Immaculata, Immacolata, Immaculée, Unbefleckte, Siinderbare
—wszystkie te wyrazy majg znaczenie pommiejszajgce. Mieszczg w sobie
przymiotniki ujemne, jak robaka w rozy. Coz pomoze przeczenie, to bez-
tresciowe ‘nie’. Jestesmy tak skalani, Ze nie mozemy zdobyc si¢ na stowo
czyste, przeczyste, jasniejgce, kicre odstonitoby to, czego dokonat Bog w Po-
czetej Istocie, przygotowanej na Matke Boga Czlowieka'®. Cho¢ oczywiscie
Prymas myslat tutaj o Maryi, jego zastrzezenia jezykowe mozemy odnie$é
takze do niepokalanej Eklezji i jej Oblubiefica. Warto zaiste poszuka¢ in-
nego, pozytywnego pojecia. Jednak i hebrajskie tamim ukrywa napiecie
— nie tylko jako ,,niepokalanie”, lecz i w okresleniu doskonatosci...

Wymowne jest, ze pojecie doskonatosci stosuje sie w Starym Testa-
mencie nie do Boga, ktérego wyrdznia $wietosé, a jedynie do stworzenia'l.
Doskonale s3 Jego dziela; najczgsciej tak jest okre$lane Prawo (Ps 19,
8) izwigzana z nim droga (Ps 18, 33), natomiast w stosunku do ludzi
wyrazenie pojawia si¢ np. jako okreslenie Noego (Rdz 6, 9), picknej
oblubienicy (Pnp 35, 2), tych, ktérzy postepuja zgodnie z Prawem (Ps
119, 1), i wreszcie pierwszego czfowieka w tajemniczym, mitycznym
opisie, zawartym u proroka (Ez 28, 15). Dalej uderza to, ze w greckim
przekladzie Septuaginty tamim ijego znaczenia rozkladaja sie na dwa
pojecia: z jednej strony pojawia si¢ amdmos (w odniesieniu do Prawa,
jego drogi i do pierwszego czlowieka), z drugiej strony teleios (0 Noem
i oblubienicy).

Co znaczy ta roznica? W pierwszym przypadku tlo stanowi grzeszna
sytuacja czlowieka i braki, jakie stad wynikajg. Jest to wyrazne w ujeciu
Prawa jako przestrogi przed grzechami. Bardziej tajemniczo jawi sie stan
krélewskiego stworzenia z poczatku — jakby cheruba, ktory przebywajac
»w Edenie, ogrodzie Bozym”, byt poczatkowo ,,doskonaly (amdmos)
w postepowaniu swoim”, ale dalej stowo Boze wyrzuca mu: Serce twoje

105 WYSZYNSKI, Zapiski wigzienne, Editions du Dialogue, Paris 1982, 117.
"' Te i dalsze rozwazania wedtug: A. VANHOYE, Doskonalosé..., 218n.
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stalo sig wyniosle z powodu twej pieknosci, zanikla twoja przezornos¢
z powodu twego blasku. Rzucilem cig na ziemie, wydalem cig krélom na
widowisko (Ez 28, 13-17). Jego tamim jako amdmos, czyli stan ,niepoka-
lany” zaklada przeto grzeszne ,,pokalanie”, zwigzane z utratg pierwotnej
doskonatosci. Z drugiej strony — w odniesieniu do Noego lub oblubienicy
Piesni nad piesniami — doskonalo$¢ oznacza pozytywnie postawe, nie tyl-
ko wyrdzniajacg czlowieka na tle grzechu, ktérego udaje mu sie unikaé
(jak u Noego w odrdznieniu od innych wspolczesnych), ale wskazujaca
pickno ludzkiego wnetrza, otwartego na mito$¢ — ludzka i Boska; dlatego
teleios odnoszone jest w greckiej Septuagincie do czlowieka, ktory stuzy
Bogu ,,sercem doskonalym™!2, a zatem odpowiada Mu w petni mitoscia:
z calego serca, z calej duszy, ze wszystkich sit (por. Pwt 6, 5; 10, 12).

W swietle tych obu rodzajéw starotestamentowych wypowiedzi nasu-
wa sie wniosek: famim jako niepokalanos¢ objawia sie jako doskonatosé
przez to, ze cztowiek nie tylko zachowuje (negatywnie i statycznie) wol-
no$¢ od grzechu, przestrzegajac przykazan, ale pozytywnie i dynamicznie
wzrasta w postawie mifosci.

Dopelnienie tej ewolucji w kwestii doskonalosci przynosi Nowy
Testament. Skoro w Osobie Jezusa Chrystusa stworzenie stalo sie dzieki
weieleniu czescig samego Boga, jest odtad mozliwe méwi¢ o doskona-
losci Boga. Dlatego Jezus oczekuje od swych uczniow: BgdZcie wiec wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48). Paralelny
tekst Ewangelii Lukasza dopowiada: BgdZcie mitosierni, jak Ojciec wasz
jest milosierny (Lk 6, 36). Ztaczenie doskonatosci z mitosierdziem objawia
najglebiej List do Hebrajczykow. Obie cechy wyrdzniaja tu Jezusa jako
Syna Bozego, ktéry dzigki swemu weieleniu musial sie upodobnic pod
kazdym wzgledem do braci, aby stal sie mitosiernym i wiernym arcykapla-
nem wobec Boga dla przeblagania za grzechy ludu. W czym bowiem sam
cierpial bedgc doswiadczany, w tym moze przyjsc z pomocq tym, ktérzy sq
poddani prébom (2, 17-18). W ten sposdb wypenit sie plan Ojca, ktory
ze wzgledu na wszystkich ludzi przewodnika ich zbawienia udoskonalil
przez cierpienie (2, 10). Dopehnilo sie to w przejsciu Jezusa przez Smier¢.
Autor Listu tak opisuje: Z glosnym wolaniem i placzem za dni ciala swego
zanosil On gorgce prosby i blagania do Tego, ktéry mogl Go wybawic od
Smierci, i zostal wystuchany dzigki swej uleglosci. A chociaz byl Synem,
nauczyl sig postuszeristwa przez to, co wycierpial. A wydoskonalony pod
kazdym wzgledem, stal sig sprawcq zbawienia wiecznego dla wszystkich,
ktorzy Go stuchajg (5, 7-9).

12 Dostownie w liczbie mnogiej: kardiai teleiai; por. BT: Niech wigc serce wasze bedzie
szczere wobec Pana (1 Krl 8, 61).



Zauwazamy: chrzescijafiska wizja wcielenia pojmuje doskonatosé
dynamicznie jako droge cierpliwego znoszenia cierpienia. Takze ,,niepo-
kalano$¢” Jezusa jest nie tylko dana, ale zadana. Jako weielony Syn stat si¢
On ,,doskonaly” przez to, ze ,,zostal wydoskonalony”**; dlatego mozna
Go nazywac ,,doskonatym”, jak w zacytowanym wyzej polskim przekta-
dzie Hbr 7, 28, sciSle jednak teteleiomenon oznacza ,,wydoskonalonego”,
czyli podkresla si¢ zwieficzenie, dopelnienie procesu, jaki doprowadzit
do zdobytej u konca doskonalosci. Podobng dynamike znajdujemy tu
w opisie wptywu Chrystusowego dziatania na innych ludzi. List oznajmia,
ze Jezus jedng ofiarg udoskonalil (teteleicken) na wieki tych, ktérzy sg
uswigcani (10, 14), zatem inaczej anizeli Prawo i zwigzane z nim ofiary,
niezdolne ,,udoskonali¢” (9, 9; 10, 1). Chrzescijaniskie wydoskonalenie
jawi si¢ jako dopelnienie tego, czego wyczekiwali wierzacy Starego Te-
stamentu: Bog nie chcial, aby oni zostali wydoskonaleni bez nas (11, 40),
obecnie jednak chrzescijanie moga widzie¢ w nich ,,duchy sprawiedliwych
wydoskonalonych (teteleicmencn)”*.

Inne wypowiedzi Nowego Testamentu potwierdzajg te wizje: chrze-
Scijanin to z jednej strony czlowiek ,,doskonaly” (teleios) dzieki przyjeciu
dziatania Chrystusa (1 Kor 2, 6), z drugiej strony wszakze potrzebuje takze
wzrastania, skoro ,,to, co jest doskonale”, pozostaje kwestig przyszlosci®s.
W tej perspektywie wspolnym celem chrzescijan staje sie tworzenie Ciala
Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i petnego
poznania Syna Bozego, do czlowieka doskonalego, do miary wielkosci
wedlug Petni Chrystusa (Ef 4, 12n.).

Doskonalo$¢ objawiona w Jezusie Chrystusie rzuca nowe $wiatto na
stworzenie, takze na jego poczatek. Nie wystarcza wyobrazenie, jakoby
pierwsi ludzie byli doskonali w sensie wolnosci od wszelkich brakéw. Ich
pierwotny stan wyobrazany jako ,niepokalany” zaklada grzeszne ,,poka-
lanie”, ktérego skutki mogg przejawiac sie w samym wyobrazeniu dosko-
nalosci jako niepokalanosci. Zauwazamy to w kaplaniskim pojmowaniu
tamim w odniesieniu do zwierzat ofiarnych, ktére musialy by¢ wolne
od wszelkiego defektu; w tej perspektywie takze pierwotny cztowiek
musial by¢ jak anielski cherub odbiciem doskonalosci, pelen mgdrosci
i niezréwnanie pigkny (Ez 28, 12)... Niejasna wizja prowadzita w zydow-
sko-chrzedcijanskiej tradycji do wyobrazenia grzechu anioléw i do tego,
ze wszelkie defekty zauwazane w stworzeniu — takze cierpienie i Smier¢
— byly pojmowane jako efekt grzechu, zar6wno anioléw, jak i ludzi. Tym-

13 Taki jest sens teleiGtheis egeneto w powyzszym Hbr 5, 9; BT przyjmuje ten sens jako
dalszg mozliwos¢ (w przypisie), przektadajac w tekscie: ,,gdy wszystko wykonat™.

4 Hbr 12, 23; BT tlumaczy: ,,u celu”.

151 Kor 13, 10; por. takze dialektyke wypowiedzi Flp 3,121 3, 15.
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czasem Jezus objawia doskonato$¢ innego rodzaju — nie jako nieobecno$é
brakow, ale jako duchowa postawe cierpliwego znoszenia kondycji stwo-
rzenia, zarébwno naturalnej, jak i tej zwigzanej z grzechem.

3. Poczatek i Madros¢

Wizja doskonalosci stworzenia, ktéra dopetnia sie dzieki Jezusowi,
siega korzeniami starotestamentowej refleksji, zwigzanej z tajemnicg Ma-
drosci. Jej echa mozna znalezé juz w jahwistycznym opisie stworzenia
czlowieka, gdzie s3 przeciwstawione dwa rodzaje madrosci. Z jednej
strony Czlowiek-Adam jest ukazany jako medrzec, nadajacy imiona stwo-
rzeniu'®, z drugiej strony pojawia sie madros¢ stworzenia jako ,,przemysl-
nos$¢” weza (Rdz 3, 1), stanowiaca dla cztowieka pokuse i prowadzaca do
grzechu!”. W obecnej postaci hebrajskiego tekstu mamy gre stow: arum
(przemyslny) u weza i arom (nagi) w odniesieniu do pierwszych ludzi's,
ktérzy ,,byli nadzy”, a mimo to nie odczuwali wobec siebie wstydu (Rdz
2, 25). Réine racje przemawiajg za tym, ze pierwotnie w obu przypadkach
pojawialo sie arum jako oznaka madroSci, przejScie za$ mialo postaé:
Oboje byli mgdrzy, mezczyzna i jego Zona, dlatego nie haribili sie. Ale wgz
byl najmgdrzejszy ze wszystkich zwierzgt”. Z perspektywy popelnionego
grzechu sytuacje przed nim opisuja tu dwie mozliwosci jednej madrosci
udzielonej stworzeniu — ludziom i wezowi. Madros$¢ oznaczata przed
grzechem jednos¢ ze Stworca: ludzie ,,nie hanbili sie”, czyli w swym
oddaniu sie Bogu nie oddawali hanbiacej ich czci bozkom-balwanom.
U weza natomiast madros$¢ odstania drugg mozliwosé: odwrocenie sie od
Boga, przejawiajace si¢ jako batwochwalstwo; dlatego sam waz stat sie
w tradycji znakiem grzesznego zhanbienia — nie tyle jako zwierz, ile jako
»przebranie” ducha-szatana, ktory sprzeciwia sie Stworcy. Dwie drogi
mozliwe dla stworzenia mozna zatem okresli¢ jako ,,madro$¢ z Bogiem
i madros¢ bez Boga™®. O tej drugiej, ktora doprowadzita do grzechu,
mozna powiedzie¢: chocby kto$ byt doskonaly (teleios), jesli mu braknie

16 Por. P RICOEUR, Przemyslec stworzenie, w: A. LACOCQUE, P. RICOEUR,
Myslec biblijnie, tl. E. Mukoid, M. Tarnowska, Wyd. Znak, Krakéw 2003, 60
-z powofaniem sie na: L. ALONZO-SCHOKEL, Motivos sapienciales y alianza en
Gn 2-3, ,,Biblien” 43(1962) 295-316.

17 Por. A. LACOCQUE, Szczeliny w murze, w: A. LACOCQUE, P. RICOEUR, Mysle¢
biblijnie..., 29.

'® TAMZE.

19 1. SULOWSKI, Czy Adam i Ewa ‘byli nadzy’? Dwie mgdrosci —z Bogiem lub
bez Boga. Studium filologiczno-biblijne opowiesci Rdz 2-3 na tle dziejow Izraela,
Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 1998, 91. 213.

20 TAMZE, 163.



madrosci od Ciebie — za nic bedzie poczytany (Mdr 9, 6). Otwarto$¢ na
madros$¢ Boza daje stworzeniu wzrastanie, natomiast odwrécenie sie od
niej odstania sie jako ,,madros¢” grzesznego Swiata, ktora jest glupstwem
u Boga (1 Kor 3, 19).

Narracyjna wizja poczatkowej madrosci z jej ambiwalencjg znajduje
rozwiniecie w innych tekstach biblijnej refleksji. W Ksigdze Hioba pada
pod adresem udreczonego bohatera pytanie: Czys pierwszym czlowiekiem
na ziemi, wezesniej niz gory stworzonym? Czy z tobg to Bog przyjainie
rozmawial i zagarngles calg mgdros¢? (Hi 15, 7n.). Poza madroscia
pierwszego stworzenia stwierdza si¢ tutaj usifowanie grzesznego jej ,,za-
garniecia”... Jednak i ta wizja pozostaje niejasna. W dalszym ciggu Ksiggi
pojawia si¢ pytanie o pochodzenie madrosci (Hi 28, 12); w odpowiedzi
przewazaja stwierdzenia negatywne: nie ma jej w ziemi Zyjgcych (w. 13),
droga do niej Bogu wiadoma, | On tylko zna jej siedzibe (w. 23). Wresz-
cie, w odrdznieniu od innych dziel stworzenia, jak wiatr, woda, gromy,
ktorym Stwoérca wyznaczyl na poczatku ich granice, powiedziane jest
o madrosdi, ze: wiedy jg widzial i zmierzyl, | wienczas jg zbadal dokladnie
(W. 27). Znaczy to: madros¢ nalezy do stworzenia jako przedmiot Bozego
dzialania (mierzenia!), a zarazem od niego sie rozni jako niewidoczna
w Swiecie. Mozna ja zatem okresli¢ jako ,,sens” ukryty w stworzonym
Swiecie —jako ,tajemnice stworzenia” czy ,tajemnice porzadku” Swiata
jako stworzonego®!.

Kolejny etap objawiania si¢ tajemnicy poswiadcza hymn z Ksiggi Przy-
stéw. Madros¢ przyjmuje tu postaé osobowa, tak istotna, ze mozemy pisaé
odtad jej imie od duzej litery... Sama personifikacja nie stanowi nowosci:
podobne przejicie od porzadku panujacego w Swiecie do wyobrazenia
go w osobowej postaci dokonato sie wczesniej w Egipcie. Cho¢ Madrosé
w Prz 8, 22-31 takze pod innymi wzgledami przypomina egipska Maat*,
to jednak w odréznieniu od niej nie jest uwazana za bogini¢; w jej ustach
pojawia sie¢ wyznanie: Pan mnie stworzyl, swe arcydzielo, | jako poczgtek
swej mocy, od dawna, | od wiekow jestem stworzona, | od poczgtku, nim
ziemia powstala®. Wyrazniej anizeli we wcze$niejszym hymnie zostat uka-
zany zwigzek Madrosci z poczatkiem stworzenia: zostala ona stworzona
wjako poczatek”, a reszta dokonala si¢ w jej ,,igrajacej” obecnosci, jakby
w przejiciu z nieba na ziemie: caly czas igrajgc przed Nim, | igrajgc na

2L G. VON RAD, Weisheit in Israel, 2. Aufl., Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn
1982, 193n. Pisalem o tym wiecej w: Zglebianie tajemnicy Mgdrosci-Sofii, ,Studia
Bobolanum” 2(2004) 53-76.

2 Wiecej w moim: Matka Boga — Archetyp i Weielenie, ,Studia Bobolanum” 1(2004) 5-43.

2 Przeklad wedtug BT. Dokladniejsza wersja i analiza: G. VON RAD, Weisheit in
Izrael..., 197n.
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okregu ziemi, | znajdujgc radosc przy synach ludzkich. 1 tu Madro$¢ jawi
sie nie tyle jako przymiot Boga, ile znowu jako dziatajaca w $wiecie od
poczatku zasada jego porzadku, sensu — tajemnicza wlasciwos¢ swiata,
mocqg ktcrej kieruje sig on w sposob uporzgdkowany ku czlowiekowi®.

Dalsze cechy Madrosci —jako Chokma w Biblii hebrajskiej i jako
Sofia w Septuagincie — dotycz z jednej strony jej personifikacji w relacji
do Boga, z drugiej strony zwigzku z ludzmi. Personifikacja poswiadcza, ze
rowniez Izrael doswiadczat religijnej prowokacji czlowieka przez swiat®,
ale w odpowiedzi na to przezycie nie szukat ubdstwienia, ,,diwinizacji”
$wiata, jak to mialo miejsce w innych religiach, tylko zlgczyl objawienie
za posrednictwem przyrody wlasnie z Madroscig — podstawsg, poczatkiem
i porzadkiem stworzenia jako dziela Boskiego Stworcy. ,,Prowokacja” ze
strony Madrosci znaczyla jako pro-vocatio — wolanie (vocatio), przezna-
czone dla (pro) cztowieka ze strony stworzonego $wiata i przypominajgce
ludziom o powotaniu do tego, by dzieki nim stworzenie moglo sie dopet-
ni¢ —w jednosci ze Stworca. Zlaczenie wolania, wyrazanego juz uprzednio
w psalmach (Ps 19, 2; 145, 10), z postacia Madrosci doprowadzito do
nowych obrazéw, po czesci polemicznych wobec innych postaci kultu.
Madros¢ jawi sie tu jako niewiasta, zapraszajgca na uczte, ktorg przygoto-
wata (Prz 9, 1-5) — przypuszczalnie przeciwko zwyczajom, ktore pojawily
sig takze w Izraelu ze stromy kultu Astarte, bogini mitosci. Dochodzimy
do najbardziej zdumiewajacego wymiaru Madrosci: Tajemnica porzgdku
Swiata nie tylko przywoluje czlowieka, ale go mituje*. Sofia wyznaje tym,
ktérzy jej szukaja: Miluje (agapo) tych, ktorzy mmie mitujg (filountas), /
znajdzie mnie ten, kto mnie szuka (Prz 8, 17).

Madroé¢ jako Sofia dopelnia swe starotestamentowe objawienie
w Septuagincie. Ksigga Syracha mowi wiecej o jej dzialaniu w pierwszych
ludziach (Syr 17, 6n), o jej panowaniu w kazdym ludzie i narodzie (24, 6);
jednak w szczegdlny sposob Sofia zamieszkata w Izraelu, zgodnie z wolg
Jahwe, ktory jej przykazat: W Jakubie rozbij namiot (24, 8). Jej rosnace
znaczenie w objawieniu Jahwe prowadzi w konicu do tego, ze w Ksigdze
Magdrosci Sofia doznata ,,diwinizacji”?’: zostala nazwana ,,stwérczynig
(genetis)” (Mdr 7, 12), ,dzieli tron” (9, 4) ze Stworca. Jednoczes$nie
pojawiaja sie tu liczne okreSlenia, prébujace jeszcze blizej okresli¢ Sofie:
jest ,duchem mitujagcym ludzi” (1, 6), ,tchnieniem mocy Bozej i prze-
czystym wyplywem chwaly Wszechmocnego” (7, 25), ,,odblaskiem

2 TAMZE, 204.
» TAMZE.

0 TAMZE, 217.
2T TAMZE, 222.



wieczystej Swiatlosci, zwierciadtem bez skazy dzialania Boga, obrazem
Jego dobroci” (7, 26).

Boskie cechy Madrosci — wiemy — doprowadzily w Nowym Testa-
mencie do taczenia jej z osobowym Logosem, wcielonym w Jezusie?®;
z kolei Ojcowie Kosciola taczyli jg — ze wzgledu na jej zenski rodzaj
—z Osoba Ducha Swictego, Boskiej ruah®. Oba nurty refleksji za mato
jednak uwzglednialy poczatkowy, stworzony charakter Sofii. Gdy zatem
arianie wykorzystali stworzone cechy Madrosci jako argument przeciw
istotowej réwnosci Stowa-Logosu (Chrystusa-Syna) z Bogiem Ojcem,
pojawila sie w Tradydji tendencja, by wypowiedzi te, méwigce nie tylko
o stworzeniu, lecz i o dziewczynce, taczy¢ z Maryja — czystym stworze-
niem, obecnym i przewidzianym w odwiecznym planie Boga®’. Dopro-
wadzilo to stopniowo do przyjecia tajemnicy niepokalanego poczecia.

4. Sofia w Eklezji

Tradycyjne taczenie Sofii z Maryja staje si¢ jaSniejsze, jesli rozwa-
zymy je na tle i na fundamencie Nowego Testamentu. Tutaj okazuje sie
ZNOWU, Ze pierwsza stworzong postacia zwigzang z Sofig jest obok Jezusa
— Eklezja. Te wlasnie wizje znajdujemy w Liscie do Efezjan, gdzie $wieta
i niepokalana Eklezja jawi si¢ jako przewidziana jeszcze przed zalozeniem
Swiata, wiecej, obecna w pierwszej parze ludzi, ktorych wspétzycie jako
stawanie si¢ ,jednym cialem” zapowiadalo misterium jednosci Jezusa
Chrystusa z Eklezjg. Pelne objawienie tego misterium wigze sie z tajemnicg
Sofii, ktorg List okresla jako ,,wieloraka w przejawach” i dodaje, ze teraz
objawia sie ona ,,przez Eklezje” (Ef 3, 10).

Gdy w Il wieku po Chrystusie chrzescijanski autor méwit o pierwszej
Eklezji, Eklezji duchowej, ktdra zostala stworzona przed storicem i ksig-
Zycem, uzasadnial to z powolaniem si¢ na ,,Ksiegi” starotestamentowe
i na Apostolow?!. Za $wiadectwo apostolskie mogt by¢ uznany List do
Efezjan®?, a wspomniane Ksiegi mozemy laczy¢ nie tylko z Ksiggg Rodzaju
i jej wizjg poczatkowej jednosci ludzkosdi, ale takze z Ksiegami madroscio-
wymi, gdzie Chokma-Sofia pojawia si¢ przed pozostalym stworzeniem,
a dalej szuka dla siebie miejsca w ludzkosci, przy czym obok wypowie-

BPor.J 1,14 1Kol 1, 15n.

% Por. IRENEUSZ, Adversus baereses, 11, 30, 9; cyt. za: Katechizm Kosciola Katolickiego,
292.

3 Por. J.H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, tt. J.W. Zielifiska, TW
PAX, Warszawa 1957, 165n.

31 Por. wyzej przyp. 8.

32 Por. przypis M. Starowieyskiego w: Pierwsi swiadkowie..., 487.
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dzi, umieszczajacych ja w pierwszych ludziach, ukazane jest jej szczeg6lne
zamieszkanie w Izraelu. To, ze w chrzescijanskich oczach Eklezja nie jest
od dzisiaj, lecz od wiekéw, moze sie wigza¢ wiasnie z obecnoscia Sofii
w Izraelu, ktérego zgromadzenie byto nazywane Eklezjg juz w Septu-
agincie®. Jednak nowe jej objawienie w Izraelu, gdy w Jezusie Chrystusie
Boski Logos stat sie cialem i zamieszkal miedzy nami, znaczy ponowne
zwroOcenie sie Sofii ku calej ludzkosci, ktora wezesniej odrzucita Boza
Madrosé, obecnie za$ otrzymuje szans¢ pojednania, nowej jednoSci.

O nowym objawieniu Bozej Madrosci styszymy z ust Apostota Pawla
w Pierwszym Liscie do Koryntian: jego gloszenie Ewangelii dokonuje sie
nie w mqdrosci stowa, by nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza (1, 17).
Po tym pierwszym, krytycznym uzyciu pojecia madroSci Pawel konty-
nuuje przeciwstawienie (1, 18-24). Z jednej strony przywoluje Sofie,
ktora objawia sie w Swiecie i pozwala poznaé Boga; to poznanie zostalo
przypomniane takze w Liscie do Rzymian: od stworzenia swiata (apo
ktiseds kosmou) niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz
bostwo - stajg sie widzialne dla wmystu przez Jego dziela, tak Ze [...] Boga
poznali (Rz 1, 20n.). Z drugiej strony: tak objawiajaca sie MadroS¢ jest
przez ludzi jednak odrzucana; co w pierwszym Liscie jawi si¢ ogOlnie
jako brak poznania ,,Boga w madrosci Bozej”, to w Liscie do Rzymian jest
opisane szczeg6lowo jako zawinione zlo niewdziecznosci, znikczemnienia
mySli, zaciemnienia serca, w sumie — batwochwalstwa, w ktérym ludzie
stworzeniu oddawali czesc, i stuzyli jemu, zamiast stuzyc Stworcy (Rz 1,
21-25). Jednak Apostol nie poprzestaje na przeciwstawieniu. Madros¢
odrzucana przez ludzi w jej objawianiu sie w Swiecie przyjmuje nowg
postaé, ktéra wigze sie z tajemnicg krzyza. W ten sposob objawia sie
jeszcze pelniej misterium Sofii — wlasnie w Ewangelii gloszacej tajemmnice
magdrosci Bozej, mgdros¢ ukrytg (Theou sofian en mystério, tén apoke-
krymmenén), te, ktorg Bog przed wiekami przeznaczyl ku chwale naszej,
te, ktdrej nie pojgl zaden z wiladcow tego swiata; gdyby jg bowiem pojeli,
nie ukrzyzowaliby Pana chwaly (1 Kor 2, 7n).

Tajemnica ukryta w Madrosci znaczy tu wiecej anizeli wspomniany
dalej w Liscie zwigzek stworzenia z Chrystusem, przez ktérego wszystko
sig stalo i dzigki ktéremu takze my jestesmy (1 Kor 8, 6); misterium wigze
si¢ z ciemng strong zla i grzechow, ktore wydawaly si¢ zaklocaé jasng
strone stworzenia w $wietle starotestamentowej Sofii, gdzie na poczatku
wszystko bylo dobre. Tajemnica Madrosci poglebia si¢, dopelnia, gdy
zachowujac swdj jasny wymiar otwiera si¢ takze na ciemny, przyjmujac
go 1znoszac. To misterium sygnalizowal Apostol w Liscie do Rzymian,

3 TAMZE, 463n.



gdzie po stowach: Bdg poddat wszystkich niepostuszeristiwu, aby wszyst-
kim okazac swe milosierdzie, znajdujemy jedyng w tym Liscie, ale jakze
wymowng wypowiedZ o Sofii —w ekstatycznym okrzyku: O glebokosci
bogactw, madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sq Jego wyroki i nie do
wysledzenia Jego drogi! Kto bowiem poznal mysl Pana, albo kto byl Jego
doradcg? (Rz 11, 33n). Ostatnie pytanie, tu pozostawione bez odpowiedzi,
cytuje stowa proroka, te same, ktore Pawel przywoluje wobec Koryn-
tian, dodajac tym razem jasno: My wiasnie znamy zamyst Chrystusowy.
A kontekst pokazuje, ze wspomniane glebokosci [...]| mgdrosci (ho bathos
[...] sofias) sa objawione i dane dzieki Duchowi, ktory przenika wszystko,
nawet glebokosci (ta bathé) Boga samego (1 Kor 2, 10. 16).

Dochodzimy do wizji Listu do Efezjan. Ukryte misterium, niepojete
dla ,,wladcow tego Swiata” (archonton tou aionos toutou), jawi sie wlasnie
przez Eklezje ,,Zwierzchno$ciom i Wladzom na wyzynach niebieskich”
(tais archais kai tais exousiais en tois epouraniois — 3, 10). Wizja znowu
sie poglebia: wladcy, ktérzy wezesniej mogli oznaczaé po prostu ziemskich
panow, stajg sie reprezentantami demonicznych elementéw, opierajgcych
sie Bogu, jednakze pokonanych przez Ukrzyzowanego. Zwycigstwo doko-
nalo si¢ ,,na wyzynach niebieskich”, i dzieki niemu, zgodnie z poczatkiem
Listu, Bég Ojciec napelnit nas w Chrystusie wszelkim blogostawieristiwem
duchowym na wyzynach niebieskich (1, 3). Uzyte tutaj wyrazenia maja
charakter obrazowy: ,niebieska” sfera byla wyobrazana jako miejsce
»ponad” ziemia, gdzie przebywaly nie tylko dobre, lecz izle moce.
Dzisiaj wiemy, ze ta niewidzialna rzeczywisto$¢ nie tylko transcenduje
widzialny $wiat, ale zarazem go przenika jako najbardziej immanentna;
przeto zamiast o ,wyzynach” niebieskich, mozna méwi¢ o ,,glebinach”,
ktore kryja sie w ludzkim zyciu — w $wiadomosci czy jeszcze bardziej w nie-
$wiadomosci. Tu wiasnie wnika bfogostawienistwo Ducha, o ktérym méwi
poczatek Listu. To blogostawieristwo Ojca w Chrystusie mocg Ducha
otwiera nam panowanie Chrystusa jako wymiar naszego Zycia. Jestesmy
przeto —slawic Boga! — poblogostawieni az u korzeni naszej egzystencji,
az do glebi samego istnienia®.

Chrystusowe zwyciestwo domaga sie jednak udziatu wierzacych.
Apostol przypomina chrzescijanom o potrzebie czujnosci, jako ze walka
trwajaca dalej w ich zyciu toczy sie nie przeciw krwi i cialu, lecz przeciw
Zwierzchnosciom, przeciw Wladzom, przeciw rzgdcom swiata tych ciem-
nosci, przeciw pierwiastkom duchowym zla na wyzynach niebieskich (Ef
6, 12). Po raz ostatni padajg nazwy wrogich mocy, ktére dalej probuja

3 Dostownie: ,mamy umyst Chrystusa (zoun Christou echomen)” (1 Kor 2, 16).
35 H. SCHLIER, Der Brief..., 48.
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dziata¢ w naszej ,,glebi duchowej”, nie uznajac zwyciestwa Chrystusa,
ktorego Ojciec po Jego zmartwychwstaniu posadzil po swojej prawicy na
wyzynach niebieskich, ponad wszelkg Zwierzchnoscig i Wladzg, i Mocg,
i Panowaniem, i ponad wszelkim innym imieniem wzywanym nie tylko
w tym wieku, ale i w przyszlym (1, 20n). Apostol nie wyklada wiedzy
o zlych mocach, ale ja zaklada: zagadkowe sg zwlaszcza ,,zwierzchnosci
(archai)”, stanowia bowiem jakby mnoga wersje ,,poczatku (arché)”, wroga
wobec jego Boskiego pochodzenia. Jesli przyjmujemy, ze zgodnie z biblijng
wizja Sofia jest pierwotng postacig stworzenia, to mozna pojmowac zle
moce jako przejawy odwrécenia sie od prawdziwej Madrosci — chocby
w postaci, jaka w odniesieniu do ludzi zakladat wspomniany fragment Li-
stu do Rzymian. Istotne nie s3 jednak elementy zaktadanej wiedzy o ztych
duchach®®. Autorowi Listu do Efezjan wystarcza wiara w zwyciestwo Je-
zusa, w ktorym objawia sie wola Ojca, by wszystko na nowo zjednoczyc¢
w Chrystusie jako Glowie (anakefalaiésasthai) (Ef 1, 10).

To zjednoczenie — zauwazyliSmy wczesniej —jawi si¢ przez Eklezje
jako Oblubienice Chrystusa. Dzicki swej wiezi z Oblubieficem jest ona
—jak On —Swieta i niepokalana, przywrécona ,na nowo” do stanu,
do ktorego Bog Ojciec od poczatku ja przeznaczyl —w Chrystusie.
W Eklezji jako Chrystusowej Oblubienicy staje sie widzialna ,,wieloraka
w przejawach” Sofia, zn6w otwarta na calg ludzkos¢ i przenikajaca glebie
ludzkiego wnetrza w duchowym blogostawienistwie Jezusa Chrystusa. Do-
pelnia sie przeczucie Starego Testamentu, gdzie rysy Oblubienicy, zauwa-
zalne u Sofii jako towarzyszki Boga w stworzeniu czy jako razem z Nim
wspoltronujacej, s3 wyraznie przypisane ludowi wybranemu, zwlaszcza
jego swictej reszcie. W Nowym Testamencie Boza Oblubienica objawia
sic u boku Bozego Syna jako Oblubienca Eklezji, ktora z jednej strony
reprezentuje znowu ludzko$¢, a z drugiej strony przyjmuje jednostkows,
czysta posta¢ w osobie ludzkiej Matki Bozego Syna — Maryi.

5. Maryjna dynamika Sofii

Jak objawia si¢ Sofia przez Eklezje w $wietle Listu do Efezjan?
Autor widzi w historycznym wydarzeniu Krzyza dzielo Madrosci, ktéra
przejawia si¢ tu w postaci niepojetej dla zlych mocy: nie w pierwotnej
doskonatosci i pieknie stworzenia, tylko w przyjeciu i znoszeniu grzechu.
Moéwiac inaczej: doskonalosé Madrosci objawia si¢ jako mitosierdzie. To
stanowi dopelnienie starotestamentowej wizji. Jesli Sofia przez wszystko

36 Wigcej: TAMZE, 87n; ponadto: H. SCHLIER, Michte und Gewalten im Neuen
Testament, Herder, Freiburg 1958, 11n. 37n.



przechodzi, i przenika dzigki swej czystosci (Mdr 7, 24), jesli jest w niej
duch ,,przenikliwy, nieskalany (armolynton)”, i dlatego Mgdrosci zlo nie
przemoze (7, 22. 30), to dlaczego mialaby si¢ ona zatrzymaé na murze,
jaki wznosi przeciwko niej zto w ludzkich sercach? 1skoro cztowiek
opisany jako sprawiedliwy mogt sie ostaé wobec zlego (2, 17n), to
czy nie moze on dokona¢ o niebo wiecej, gdy jako wcielenie Madrosci
jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1, 15), odblaskiem Jego chwaly
i odbiciem Jego istoty (Hbr 1, 3)? To wlasnie glosi List do Efezjan jako
bogactwo laski Chrystusowej, dzieki ktorej Bog, bogaty w milosierdzie,
przez wielkg swg milosc, jakg nas wmilowal, i to nas, umarlych na skutek
wystepkow, razem z Chrystusem przywrocit do Zycia [...] i razem posadzit
na wyzynach niebieskich —w Chrystusie Jezusie (Ef 2, 4n).

Lacza sie tu dwa wymiary — czasowy i wieczny — misterium objawio-
nego w Jezusie Chrystusie. W perspektywie czasowej, zwiazanej z dzieja-
mi grzechu, Sofia objawia si¢ jako milosierdzie — mito$¢ obejmujaca zto,
ktére jej nie pojmowalo. Zwyciestwo, dokonane dzigki przejciu Jezusa
w ziemskim czasie przez ukrzyzowanie ku zyciu wiecznemu, objawito
milos¢ odwieczng, juz od poczatku dzialajaca w stworzeniu jako dziele
rozpoczetym od Sofii, pierwszej umilowanej istoty stworzonej, otwartej
na wszystko, co dalej miato sie pojawié w Swiecie. W ten sposob Eklezja,
nowa wspélnota zapoczatkowana w Swiecie dzigki Madrosci jako mitosci
z krzyza, jest objawieniem ukrytej od poczatku tajemnicy ludzkosci zatozo-
nej przez Boga w Chrystusie jako $wieta i niepokalana. Sofia — pierwotna
Swietos¢ 1 doskonalos¢ Bozego stworzenia, zwlaszcza w odniesieniu do
ludzkosci — przejawia si¢ dzieki wcielonemu Synowi Bozemu jako Eklezja,
Jego $wieta i niepokalana Oblubienica.

W Efezie koScielna wspélnota jako pierwsza poslyszata z ust Apostota
prawde o $wietej i niepokalanej Eklezji w $wietle odwiecznego planu Boga
zwigzanego z Sofig. W tym samym Efezie zgodnie z tradycjg dokonalo sie
wezesniej zycie Maryi we wspolnocie z umilowanym uczniem Jezusa®.
Znaczace bylo zapoczatkowanie tej wsp6lnoty w cieniu krzyza, a raczej:
w $wietle Madroéci Krzyza. Madros¢ objawila sie tu nie tylko w Osobie
Jezusa, ktory przekazat umitowanemu uczniowi Maryije jako jego Matke.
W nowej wspélnocie, zapoczatkowanej ,,0d tej godziny” (J 19, 27), moz-
na byto dojrze¢ — pierwszy znak nowego zycia jako dar Ukrzyzowanego.
Strumienie wody i krwi z otwartego boku Jezusa zapowiadaly ,,strumienie
wody zywej” z Jego wnetrza, zapowiedzianego Ducha Swictego™®, ktory

37 Por. J. SIMA, Nasza Pani Efeska i jej dom w Mereyem Ana, Wyd. Ojcéw Franciszkanow,
Niepokalanéw 1997. Oméwienie w: C. NAPIORKOWSKI, Wzigta do nieba z Efezu?,
wZycie” (14-15 VIII 1999) 21n.

38 Por. J 7, 37n. w polaczeniu zJ 19,34i1] 5, 6n.
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mial ozywiaé Eklezje, ztaczong ,jednym cialem” ze swym Oblubieficem.
[ wedtug Ewangelii Jana mozemy przyjaé: zwyciestwo nad grzechem
i Smiercig zywego Boga, ktore Jezusowym uczniom dane bylo rozpo-
znaé w swietle Jego zjawien jako Zmartwychwstalego, dla Maryi stato sie
widoczne dzieki wierze juz u stop krzyza, gdzie trwala i wytrwala ,jakby
widzac Niewidzialnego™.

Dalej uderza w ostatniej Ewangelii to, ze Maryja zwana przez Syna
Hhiewiasta” jawi sie w jednoSci z niewiasta, ktdra symbolizuje wspolnote
uczniéw*. Skoro Jezus objawia sie jako Oblubieniec, to Niewiasta-Oblu-
bienicg u Jego boku jest nie tylko wspdlnota ucznidw, ale takze Maryja.
Poglebione spojrzenie szto w parze z otwieraniem sie Eklezji na Maryje:
Matka Jezusa w nowej roli Matki Jego uczniéw personifikuje misterium
Eklezji jako Matki wierzacych. A przejSciu w macierzyistwie Maryi od
Jezusa do Jego uczniéw odpowiada nowe, poglebione spojrzenie na Jej
teologiczne znaczenie: z jednej strony wyrazniejsze zauwazenie ducho-
wego wymiaru Jej macierzyfistwa w Duchu Swietym, a z drugiej strony
jeszcze wigksze zlaczenie Maryi z Eklezja — nie tylko w roli Matki Syna,
ale ponadto Jego Oblubienicy. Odslania si¢ stopniowo tajemnica niepo-
kalanego poczecia —w Eklezji i Maryi.

Pierwsze przejscie, zwigzane z macierzyfistwem Maryi w Duchu
Swigtym, dokonato sic w Ewangelii, gdzie rozpoznane zostalo poczecie
Jej Syna ,za sprawa Ducha Swietego”. Dlatego samo poczecie mogto
by¢ uznane za ,,$wiete™*! —jako poczecie w ludzkim czasie Syna Bozego,
odwiecznie rodzonego z Ojca w Duchu Swietym. Ewangelia poswiadcza
ponadto dziewiczy charakter tego poczecia, jednak unika nazwania go
whiepokalanym”, aby nie nasuwala si¢ mysl, jakoby dziewictwo Maryi
bylo niepokalane ze wzgledu na wolnos¢ od ‘grzesznego’ aktu matzenskie-
go. Dopiero p6zniej okreslenie Jezusa jako Niepokalanego w odniesieniu
do Jego ofiary zostalo faktycznie przeniesione takze na Jego poczecie,
glebiej ukryty poczatek nowego stworzenia w tajemnicy weielenia. Skoro
za$ uwaga zaczela sie skupiac na poczatku Jezusa, to nowa Ewg przy
Nim jako nowym Adamie stata si¢ wyraznie jedyna ludzka osoba, ktéra
Mu w tym poczatku towarzyszyla, bedac z Nim ,jednym cialem” — jako

% Hbr 11, 27 — na przykladzie Mojzesza mamy tu najglebsza biblijng definicje wiary.
O zwigzku wizji Maryi pod krzyzem z widzeniem Zmartwychwstalego przez
apostotow, zwlaszcza Tomasza, pisalem wiecej w: Matka Bolesna — misterium
Oblubienicy, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 2, 68-93.

40 Uczniowie sa przyréwnani do niewiasty w J 16, 20n. Gdy Chrystus objawia si¢
jako Oblubieniec (J 3, 29), wtedy Oblubienica jest otwarta na wspdlnote uczniéw
i Maryje; por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 305n.

4 Por. interpretacje Lk 1, 35 w: I. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza,
th. A. Tronina, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 2000, 63n.



Matka. Tak oto wspdlnota ,Swietosci i niepokalanosci”, rozpoznana
poczatkowo w relacji Chrystusa-Glowy do Eklezji, oczyszczonej moca
Krzyza, mogta stopniowo objaé¢ wspélnote niepokalanego poczecia
zwigzang z ludzkim poczatkiem Jezusa: Jego $wigtego i niepokalanego
poczecia ze Swietej 1 niepokalanej Matki.

Pozostaje drugie jeszcze przejscie, ktore dokonuje sie w jednosci Ma-
ryi z Eklezjg — w roli nie tylko Matki, lecz Oblubienicy, stajacej sie ,,jed-
nym cialem” ze swym Bosko-ludzkim Oblubieficem. Nalezy powrdcié do
postaci Sofii, pierwotnej wizji calej ludzkosci, ktéra dzieki zwycieskiemu
przejsciu Jezusa przez ukrzyzowanie ku zyciu wiecznemu objawia sie dalej
przez Eklezje. Sofia pozwala polaczy¢ wszystkie rozpoznane stopniowo
wymiary jednej tajemnicy niepokalanego poczecia: zaréwno pierwotne
stworzenie $wiete i niepokalane, jak i dopetnienie tego stanu w Eklezji,
ktorej osobowa $wieto$¢ i niepokalanos¢ dzieki jednosci z Jezusem obja-
wia si¢ w jednostkowej postaci — Maryi.

Tutaj otwieramy si¢ na Tradycje chrzeScijanska, zarowno Wschodu,
jak i Zachodu. Teologia zachodnia rozwazala tajemnice Maryi w per-
spektywie Chrystusowego zbawienia, zwlaszcza na ciemnym tle nauki
$w. Augustyna o grzechu pierworodnym. Nie wchodzimy tu w szczegoly,
tylko przypomnijmy o perspektywie zwigzanej z Madroscig: starotesta-
mentowe stowa o Sofii, zastosowane w Nowym Testamencie do Jezusa
z Eklezja, zostaly zlaczone z osobg Maryi —w odniesieniu do calego Jej
zycia. Tak oto ,,wieloraka w przejawach” Sofia objawila sie ,,przez Eklezje”
w szczegOlnej postaci — dogmatu o niepokalanie poczetej Maryi. Tradycja
chrzescijaniskiego Wschodu, gdzie wiecej uwagi poswiecono tajemnicy Ha-
gia Sophia, wskazuje rozwdj objawienia w innej, dopelniajacej postaci.

Trzy fazy przejawiania si¢ Bozej Madrosci-Sofii w poczatku stwo-
rzenia, nastepnie w Eklezji i Maryi — majg w tradycji chrzeScijanskiego
Wschodu swéj odpowiednik w trzech ikonicznych typach Sofii: pier-
wotna czystos¢ stworzenia, wyrazona w Sofii jako poczatkowej jego
postaci (aniofa na ikonach typu nowogrodzkiego), jawi si¢ w Eklezji
(na ikonach typu jarostawskiego), a szczeg6lnie w Maryi — Niepokalanej
(w ikonach typu kijowskiego)*. W teologii prawostawnej podkreSla sie
wymiar eklezjalny Sofii — zwlaszcza w eschatycznej perspektywie sofiolo-
gii, ktérej adepci, marzgce o jednosci calego stworzenia w Bogu, calg swg
mys] skupili na idei mistycznego Kosciola®.

Duzisiaj obie tradycje domagaja si¢ polaczenia. W Swietle, ktore za-
owocowato dogmatem o niepokalanym poczeciu Maryi, papieska defini-

* Wiecej w: J. BOLEWSKI, Zglebianie tajemnicy Madrosci-Sofii..., 58n.
43 P FLORENSKI, Tkony Sofii Mgdrosci Bozej, w: TENZE, Ikonostas i inne szkice, th. Z.
Podgorzec, Wyd. Bractwo Mlodziezy Prawostawnej w Polsce, Biatystok 1997, 69.
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¢gja stanowi nie tylko zakonczenie wczeSniejszego rozwoju teologicznego,
ale poczatek etapu nowego, gdzie przejawianie sie Sofii w Eklezji jeszcze
Scislej taczy sie z osobg Niepokalanej. I na tej drodze prowadza nas intuicje
$w. Maksymiliana Marii...

6. W jednosci z Oblubienica

Swiety przeczuwal, ze tajemnicze imie objawione w Lourdes (,,Je-
stem Niepokalane Poczecie”) obejmuje Niepokalang, ale si¢ do Niej
nie ogranicza. Przez cale zycie powracal do tej kwestii, lecz o dziwo:
najwazniejsza wskazéwke zostawil w ostatnim tekscie, jaki podyktowat
do planowanej ksigzki o niepokalanym poczeciu w dniu pojmania (17
I 1941 r.), ktére zaprowadzito go w koricu do obozu Smierci. W swym
rozwazaniu wyszed! od tajemnicy Ducha Swictego jako ,,owocu mitosci
Ojca i Syna”. Jak owocem mitoSci stworzonej jest poczecie stworzonego
zycia, tak Duch jako owoc mitoSci Boskiej jest poczeciem niestworzonym,
pierwowzorem wszelkiego poczecia zycia we Wszech§wiecie: Duch wigc
to poczecie przenajswigtsze, nieskoriczenie swigte, niepokalane. Dalej,
tajemnica obejmuje Niepokalana jako Oblubienice Ducha Swietego.
Swiadczy o tym dokonane przez Ducha poczecie Syna Bozego, kiedy
rozpoczyna si¢ 1 weiela w ludzkim czasie to, co juz odwiecznie dokonuje
sie w Bogu. Wreszcie, w $wietle obu tajemnic — Ducha jako Niepoka-
lanego Poczecia w Bogu oraz Maryi poczynajacej w tym Duchu Syna
Boskiego Ojca — odslania sie maryjna tajemnica niepokalanego poczecia:
Jezeli w stworzeniach oblubienica otrzymuje nazwe oblubierica dlatego,
ze do niego nalezy, z nim si¢ jednoczy, do niego upodabnia i staje sig
w zjednoczeniu z nim czynnikiem tworczym Zycia, o ile bardziej nazwa
Ducha Przenajswigtszego, Poczecie Niepokalane, jest nazwg ‘Iej, w ktcrej
On 2yje miloscig plodng w calym porzgdku nadprzyrodzonym™.

Wizja Swietego jest oszatamiajaca: Duch Swiety jako Niepokalane
Poczecie wyraza tajemnice mitoSci w Bogu! Jak Syn wielit sie w Jezusie,
tak Duch Swicty, ktory pozostaje bezcielesny, odstonit sie w Maryi wlasnie
jako Swie;te Poczecie — zarbwno w poczeciu Jej Syna, jak i wezeSniej w Jej
niepokalanym poczeciu. Skoro Duch Swiety jest Niepokalanym Poczeciem
w Bogu wlasnie jako Milos¢, to ,,Jestem Niepokalane Poczecie” znaczy:

wJestem Mitos¢” #...

“ MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Wybdr Pism....., 597-599; wprowadzong przeze mnie
poprawke (por. Tamze, 599) uzasadniam w J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 378.

4 Por. moje: Misterium Niepokalanego Poczecia, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepo-
kalanéw 2004, 68n.



Tak uniwersalne spojrzenie na tajemnice niepokalanego poczecia
pozwala pojaé, ze mogla staé ona w centrum uwagi $w. Maksymiliana.
Zadanie, jakie stawial utworzonej przez siebie Milicji Niepokalanej, nie
mialo granic i znaczylo: zdoby¢ caly swiat i kazdg dusze z osobna, ktéra
jest lub bedzie do kovica swiata, Niepokalanej, a przez Nig Przenajswigt-
szemu Sercu Jezusowemu*. Wydaje sie to by¢ utopijne, szalone®... Droge
do celu miato stanowi¢ oddanie sie Niepokalanej przez cztonkéw Miligji:
By stac si¢ Jej narzedziem, by Ona sama dzialata, muszg si¢ Jej bezgra-
nicznie sami oddac. Muszg byc sami naprzod Jej, poglebiac bezgraniczne
oddanie si¢ Jej, zaciesniac wezel milosci z Nig, stac si¢ Nig, by Ona przez
nich i w ich duszach dzialac mogla®. Skad jednak nadzieja, ze to zadanie
zostanie wypelnione nie tylko przez oddane Niepokalanej osoby Jej ry-
cerzy, ale przez calg ludzkosé, i to bez wyjatku — do konca?

Pismo Swiete nam odpowiada, ze nadzieja zawies¢ nie moze, ponie-
waz milosé Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktory zostal nam dany (Rz 5, 5). Jesli przeto niepokalane poczecie wigze
si¢ z tajemnica Boskiej Osoby Ducha Swictego i z Maryja, uznang za Jego
Oblubienice, staje si¢ jasniejsze to, ze na drodze doprowadzenia calej
ludzkosci ku Bogu decydujaca role spetnia dziatanie Boskiego Ducha,
dopelniajacego dzielo Syna w Ojcu, natomiast osoba Niepokalanej jest
pomocg dang ludziom, aby dzieki Niej Boze dziatanie moglo przyjaé
posta¢ jeszcze bardziej ludzka...

Mimo wszystko — rodza si¢ dalsze pytania. Wydaje sie, ze wizja Mak-
symiliana nie do korica wyraza dane biblijne. W Nowym Testamencie
Niepokalana to przede wszystkim — Eklezja, koscielna wspdlnota, ktéra
dopiero stopniowo rozpoznaje swojg czysta personifikacje w osobie Ma-
ryi, Matki $wietego i niepokalanego Syna. Trzeba przeto bardziej uwzgled-
ni¢ istotng wiez Maryi z Eklezja. Z drugiej strony biblijna wizja tej wi¢zi
pozwala zauwazy¢, ze Niepokalana — czy to Maryja, czy tez Eklezja — jest
Oblubienicg nie tyle Ducha, ile raczej Jezusa Chrystusa, Bosko-ludzkiego
Oblubiefica, cho¢ oczywiscie za sprawa Ducha Swictego. Mamy znacza-
ca roznice: wizja niepokalanego poczecia wedle Maksymiliana jednoczy
jakby bezposrednio Ducha Swictego i Maryje, natomiast ujecie biblijne
wskazuje glebsza wspdlnote zaréwno Boskich Oséb Syna i Ducha, jak
i po stronie ludzkiej: osoby Niepokalanej w Eklezji. Jedng postacia, ktéra
jednoczy wszystkie te wymiary jest Boska Madros¢ — Sofia.

46 MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Wybér Pism.., 460.

7 Moze dlatego redakcja ,,Rycerza Niepokalanej” dokonata cenzury w drukowanym
tekscie modlitwy Kolbego do Tréjcy Swietej i Niepokalanej, opuszczajac stowa:
Dozwdl, bym do Ciebie caly swiat przywiod! (por. TAMZE, 588).

4 TAMZE, 461.
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Wizja $w. Maksymiliana moze by¢ uznana za bliska tradydji teologicz-
nej, taczacej Sofie z Osoba Ducha Swietego. Nalezy jednak pogodzi¢ sie
z ,;,otwartoscig” Sofii nie tylko na Ducha, lecz i na Sfowo — w tajemniczej
»hieoznaczonosci” wspolnoty, zwroconej ku ,,Poczatkowi bez poczatku”.
Znakiem tej otwarto$ci moze by¢ imie, nowe w odniesieniu do Madro-
Sci, gdy okreSlamy Sofi¢ jako Niepokalane Poczecie — tajemnice Poczecia
w samym Bogu. Wyrazniej objawia sie¢ Ona w stworzeniu — w jego po-
czatkowej, najglebszej czystosci, ktéra przejawita sie w pelni w osobach
weielonego Syna Bozego i Jego Matki. Przez usta Niepokalanej i Jej stowa:
»Jestem Niepokalane Poczecie” przemawia przeto Sofia, ludzka Oblubie-
nica weielonego Syna Bozego w Duchu Swietym. A w tym samym Duchu,
ktory juz od poczatku napelnial Jezusa, poczetego z Niepokalanej, i my
stajemy si¢ — zgodnie z odwiecznym planem Ojca — ,,Swieci i niepokalani”,
zjednoczeni w Oblubienicy Syna — $wigtej i niepokalanej Eklezji®.

Droga do tego zjednoczenia jest — w duchu Sw. Maksymiliana
— ,bezgraniczne oddanie si¢ Niepokalanej”. Obecnie pojmujemy lepiej
etapy tego procesu w obrebie tajemnicy Sofii: jednoczymy sie z Maryja,
by dzieki Niej wzrastaé w Eklezji, ktora moca anakefalaiosis objawia
i realizuje pierwotny plan powotania ludzkosci w Chrystusie — i w Sofii
— do $wietosci i niepokalanodci. Przyjecie Niepokalanej to kolejny krok na
drodze wlaczania sie w Eklezje, wspdlnote ,,jednego Ciala” ze zmartwych-
wstalym Chrystusem w Duchu Swietym. Odrodzenie, ktére dokonuje sie
sakramentalnie na chrzcie $wietym, oznacza, przypomnijmy, ze zostali-
$my napelnieni Chrystusowym blogostawiefistwem az do glebi naszego
istnienia. Tutaj objawia si¢ tajemnica naszego powolania do zycia — nie
tylko czasowego, zapoczatkowanego przez ludzkie poczecie i zrodzenie,
ale zycia wiecznego, zwigzanego z naszym poczatkiem ukrytym w samym
Bogu. Ten poczatek ukrywa sie w naszym wybraniu w Chrystusie przed
zalogeniem swiata, abysmy byli swieci i niepokalani. Swiety i niepokalany
poczatek na chrzcie objawia to, co krylo si¢ w naszym odwiecznym po-
czatku. Przez chrzest Bg pozwolil nam byc tym, czym juz od wiecznosci
jestesmy w Chrystusie’® — staliSmy sie przynajmniej ,na moment” tym,
kim ,,jestesmy odwiecznie” w Bogu. Ten poczatek — $wiety i niepokalany
— ma stopniowo przenikna¢ nasze cale zycie.

Maryja — Niepokalana — staje przed nami jako najczystszy obraz chrze-
Scijanskiego powolania. Jego realizacja jest mozliwa, wiecej, Niepokalana
jako Matka wspomaga nas na tej drodze. Patrzac na Jej obraz, po§wiadcza-
jacy zwycieska moc Bozej faski, widzimy z gory cel drogi, gdzie dopelni si¢

4 Por. Ef 1, 3n; 5, 27n.
39 H. SCHLIER, Der Brief..., 56; por. takze: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 402.



to, co krylo si¢ w naszym poczatku w Chrystusie. W obrazie Niepokalanej
skupiamy sie na Jednym, ukrytym Poczatku, ktéry w Jej niepokalanym
poczeciu jasno sie objawil. Przyblizamy sie do prawdy o Poczatku takze
w nas, odkrywamy w sobie Jego promieniowanie, stajemy sie dzieki Niemu
tym, kim jesteSmy w ukryciu naszego wnetrza — dzie¢mi Bozymi.

7. Eklezja na drodze Paruzji

Otwiera si¢ perspektywa Paruzji... Greckie stowo znaczy nie tylko
przychodzenie, ale tez obecnos¢, a zatem dobrze wyraza dynamike czy dia-
lektyke przyjscia Chrystusa, w ktorym za mato jest odrézniaé ,,pierwsze”
i ,drugie” przyjscie Pana, za to lepiej mowi¢ o dopelnianiu sie Jego zywe;j
i cielesnej obecnosci w Eklezji —w drodze ku pelni. Pamietajac o tym,
mozemy przywola intuicje $w. Ludwika Marii Grigniona de Montfort.
taczyt on opisane w zwiastowaniu poczatkowe ostonigcie przez Ducha
z zamiarem ,,ukrycia” Jej podczas zycia na ziemi, aby ludzie, jeszcze mato
uswiadomieni i oswieceni co do osoby Jej Syna, nie oddalili si¢ od prawdy
przez zbyt silne i ziemskie przywigzanie do Matki Bozej. Te powody, aktu-
alne przy pierwszym przyjsciu Chrystusa, przestaly pdzniej obowigzywac.
Dlatego przy drugim przyjsciu Jezusa Chrystusa Maryja zostanie poznana
i objawiona przez Ducha Swigtego, aby dzieki Niej Jezus Chrystus zostal
poznany, umilowany, aby wiernie Mu stuzono. Swiety uzasadnia to dalej:
Poniewaz Maryja jest drogg, ktorg Jezus Chrystus po raz pierwszy do nas
przyszedt, bedzie Ona nig i wtedy, gdy przyjdzie On po raz widry, choc
w odmienny sposob®'. Innymi stowy, jak pierwsze przyjicie Jezusa zostato
przygotowane w ukryciu przez niepokalane poczecie Jego Matki, tak
dopetnienie Jego przyjscia dokona sie przez glebsze, petniejsze otwarcie
si¢ na maryjng tajemnice.

Jakze si¢ to stanie? Wzrost Eklezji na drodze Paruzji wykazuje dy-
namike, ktora jednoczy dwa wymiary. Pierwszy rozwija sie wewnatrz
Eklezji, gdzie zebrane w niej dzieci Boze wzrastajg i dojrzewaja dzieki
przyjeciu do siebie Maryi jako Matki. A wtedy, skoro Matka Syna stata si¢
Jego Oblubienica, nie tylko przyjmujemy do siebie Oblubienicg, ale coraz
bardziej nig sie stajemy —w Eklezji. Takze w tej wspdlnocie jako dzieci
jednego Ojca w Duchu Swietym mamy wzrastaé, albowiem obecnie jeste-
Smy dziecmi BoZymi, ale jeszcze sig nie objawito, czym bedziemy. Wiemy,

SI'L.M. GRIGNION DE MONTFORT, Tiaktat o prawdziwym nabozeristwie do
Najswigtszej Maryi Panny, tl. J. Rybatt, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1986,
32n (n. 49-50). Por. moje: Od-nowa z Maryjg, WAM, Krakéw 2000, 157n.
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zZe gdy sig objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest (1 ] 3, 1n). Wieloznaczne wyrazenie wskazuje: gdy Chrystus
objawi sie w pelni, w swej jednosci nie tylko z Ojcem w Duchu, ale takze
z nami, wtedy objawi sie, ze jesteSmy do Niego ,,podobni” (homoio), co
tutaj znaczy wiecej anizeli bycie dzie¢mi Bozymi. Poczatkowe przyjecie
Ducha Swictego, poswiadczajacego nasze dzieciectwo Boze, poglebia
sie dzigki przyjeciu do siebie Maryi jako Matki. Dzigki wzrastaniu w tej
wspolnocie mozemy widzie¢ w Jezusie nie tylko naszego Pana, ale Bra-
ta, Przyjaciela-Umitlowanego. Maryja pomaga wzrosng¢ jeszcze bardziej:
dzieki jednosci z Nig dojrzewamy —jak Ona w swoim ziemskim zyciu
—do oblubienczej mitosci wobec Niego, z ktorym stajemy si¢ w Eklezji
i dzieki Maryi ,jednym cialem”.

Drugi wymiar otwierania sie Eklezji na Paruzje wigze sie z osobami
»na zewnatrz” jej aktualnych, widzialnych granic. I tu realizuje sie wizja
przy$wiecajaca $w. Maksymilianowi Marii, by zdoby¢ dla Niepokalanej
caly swiat i kazdg dusze z osobna, ktora jest lub bedzie do korica swiata.
Bezgranicznosé oddania sie Jej ,,wewnatrz” Eklezji pozwala Swietemu
zywi¢ nadzieje na bezgraniczne promieniowanie ,,na zewnatrz”, na calg
ludzkos¢ taski Chrystusowej, ktorg poswiadcza Niepokalana. Jedno$é
obu wymiar6w ma swoja podstawe w tajemnicy Sofii ,,wielorakiej
w przejawach”, objawiajacej si¢ dzieki Jezusowi Chrystusowi w Eklezji
i Maryi. Wlasnie Madro$¢ objawiajaca si¢ na krzyzu wskazuje Niepoka-
lang jako Matke, by w jednosci z Nig przez Eklezje Boski Oblubieniec
mogt ,,przyciagnaé wszystkich do siebie”. Przyciaganie jest inng postacia
anakefalaidsis, owego zjednoczenia wszystkiego w Chrystusie jako Glo-
wie, gdzie ludzkos¢ odkrywa swe pierwotne powolanie do bycia swieta,
niepokalang wspdlnota, ktorej ziemskg zapowiedzig byla pierwsza ludzka
para, po grzechu natomiast stafa sie nig Eklezja: najpierw ukryta w Izraelu
jako wybranej Oblubienicy Boga, dalej objawiajaca si¢ w swietej reszcie az
po jej jednostkowe wecielenie w osobie Maryi, ludzkiej Matce zigczonej
jednym cialem z Boskim Synem, aby odtad dzieki Jezusowi jako Bosko-
ludzkiemu Oblubieficowi objawi¢ sie jako Oblubienica ztgczona z Nim
wjednym cialem” — Maryja-Eklezja, Matka odnowionej ludzkosci na
drodze dopelnienia pierwotnej wizji — Sofii.

Eklezja w obu swych wymiarach — wewngtrznym i zewnetrznym — od
poczatku rozwija sie¢ w jednym nurcie, ktoéry mozemy uja¢ pod hastem:
od Sofii do Paruzji. Biblijna Sofia jako poczatkowa wizja stworzenia jest
otwarta na Eklezje, ktora wiasnie jako przewidziana w Madrosci wyprze-
dza — zgodnie z intuicjg Ojcéw Kosciola — stworzenie. Pierwsza widzialng
postacia Eklezji byla pierwotna, mityczna para ludzka, natomiast ostatecz-



na postac zainicjowata inna para — historycznych Oséb — Jezusa i Maryi.
To wiasnie wcielony Syn Bozy i Jego ludzka Matka stali sie ,,jednym
cialem” w Jej fonie, by dalej ta wspolnota w Duchu Swigtym przeszta
w Eklezje, ktora jako zrodzona z boku ,nowego Adama” stala si¢ nowg
Ewa, Jego Oblubienicg. W nowej wspdlnocie widzialnej Eklezji jednocza
sie —w Swietle Listu do Efezjan — obie czesci podzielonej ludzkosci: ,,poga-
nie co do ciala” i Zydzi, majacy udzial ,,w przymierzach obietnicy”s2. Te
dwie czgSci reprezentuja catg ludzko$¢ i wskazujg perspektywe, w ktorej
Eklezja widzialna jest otwarta na niewidzialng — wsp6lnote przewidzia-
na w Bozym planie stworzenia jako dzieta Sofii. Jednakze dopiero po
znalezieniu sic w Eklezji widzialnej czlonkowie z obu czesci ludzkosci
moga si¢ rozpoznac jako wybrani odwiecznie w Eklezji niewidzialnej.
A to wybranie zwigzane z pierwsza parg, pojmowang jako zrodlo calej
ludzkosci, pozostaje tez otwarte na wszystkich. I cho¢ Eklezja widzialna
nadal obejmuje tylko cze$¢ ludzkoSci, moze nawet malejaca, wolno zywié
nadzieje, ze Paruzja objawi w pelni nie tylko, kim staly si¢ jednostki jako
dzieci Boze, ale takze to, ze Boski Oblubieniec przyciagnie do siebie calg
ludzkos$¢, przewidziang w Bozej Madrosci na Swieta i niepokalana, by
stawi¢ ja przed soba wlasnie takg — w Eklezji, swej Oblubienicy.
Niepokalana jako Sofia, pierwotna tajemnica stworzenia, jawi si¢
w $wietle misterium Weielonego Stowa w Eklezji i jej uosobieniu — Maryi.
Misterium obejmuje nie tylko wybrane postacie, ale catg ludzkosé. Sofia
juz od poczatku przenika wszystko, ale w tajemnicy Krzyza poswiadcza
swg doskonalo$¢ w nowej postaci — niewystowionej cierpliwosci w zno-
szeniu cierpienia zadanego mocg zlego. Tym samym objawia sie na nowo
w Chrystusie jako Glowie — czy lepiej Oblubienicu — pierwotna Swietosé
i niepokalano$¢ Oblubienicy, ludzkosci, w ktorej ,,kazda dusza z osobna”
jest objeta w glebi blogostawienstwem Chrystusa. Nie Adam i jego grzech
pierworodny ma pierwszenstwo, tylko Chrystus jako Pierworodny wo-
bec kazdego stworzenia (Kol 1, 15), zarébwno w dziejach ludzkosci, jak
iw zyciu kazdego czlowieka. W Maryi prawda ta jasnieje jako wielki
znak Eklezji, ktéra w kazdym swym nowym, ochrzczonym czlonku staje
przed Chrystusem jako ,,$wicta i niepokalana™?, w ten sposdb objawiajac
ukryte wczeSniej wybranie w Nim do pelni zycia w takiej wlasnie posta-
ci — $wietej 1 niepokalanej. Eklezja z kolei dzieki swej jednosci z Boskim
Oblubiericem jest otwarta na calg ludzko$¢, aby swiadczy¢ o pierwotnej

S2Ef 2, 11n; uderza tu liczba mnoga co do przymierza — por. Ga 4, 24.
33 Por. H. SCHLIER, Der Brief..., 258.
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i konicowej tajemnicy Sofii — Madrosci ukrzyzowanej, moca ktérej weie-
lony Syn Bozy w swej ostatecznej Paruzji przyciagnie wszystkich do siebie
(por. J 12, 32).
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LImmacolata: Sofia e Maria in Ecclesia
(Riassunto)

Lautore affronta il mistero dell’Tmmacolata nella prospettiva sofiologica ed
ecclesiologica.

La riflessione parte dall’immagine biblica della Chiesa santa e immacolata,
poi si ferma sulla perfetta santita di Gesu come Figlio di Dio e sulla immacolatezza
del cristiano. In seguito I'autore affronta la questione della Sapienza, la quale si
rivela nel Nuovo Testamento nella Ecclesia. In questo contesto 1’autore colloca il
mistero dell’immacolata concezione di Maria.



Mie;dzy chrzescijanami pierwszych wiekow i chrze$cijanami naszych
czasOw istnieje gleboka réznica. Ci starozytni byli doglebnie prze-
jeci problemem swojego zbawienia, czego dowodza chocby kontrowersje
chrystologiczne i trynitarne, ktorych watkiem przewodnim byt przeciez
problem zbawienia czlowieka'; u wspotczesnych zainteresowanie zbawie-
niem zeszto na drugi plan, a jesli ten problem budzi jeszcze zaintereso-
wanie, ktorego niewatpliwie dowodza rézne pojawiajace sie co chwila
nowe ,,doktryny zbawienia”, to jednak trzeba przyznaé, ze nie wnosza
one niczego istotnego do podstawowego problemu chrzescijanskiego, ja-
kim jest wlasnie problem zbawienia czlowieka?. Zostalo juz wielokrotnie
zauwazone, ze przyczyna, ktéra wywoluje pojawianie si¢ wielu doktryn
zbawienia, oraz przyczyna, z powodu ktorej te doktryny zasadniczo nie
mowig niczego wielu ludziom wspolczesnym, pokrywaja sie ze soba.
W pojecie zbawienia jest zaangazowana

tradyqja chrzeScijanska, w ktorej czlowiek Ks. Janusz Krolikowski
dzisiejszy z trudnoscia odnajduje swoje

aktua!ne 40§wiadczenia i. swoje nowe Nie p okalane
oczekiwania. W bardzo wielu przypad- . -
kach nie uznaje juz za swoje tego zbawie- PpocCzecic MaI'YI

nia, ktdre glosi chrzedcijanistwo, i dlatego ikona zbawienia

je odrzuca badz nadaje mu rzeczywiscie

lub na pozér nowe tresci. Analizujac czlowieka
wspolczesne ,,metamorfozy” pojecia 1 chwaly Boie]'*
zbawienia, mozna doj$¢ do wniosku, ze

problem sytuuje sie zasadniczo na dwoch SALVATORIS MATER

) L 6(2004) nr 4, 281-303
poziomach: albo odrzuca sie tresci, ktore (2004 e

nalezg do chrzescijanskiego pojecia zba-

wienia, albo odrzuca si¢ te strukture ludzkiej egzystencji, ktdra jest nieja-
ko tlem dla doktryny o zbawieniu®. Czlowiek nie chce przede wszystkim
uznac siebie za bedacego w relacji do czegos poza sobg, co warunkowatoby
cel i urzeczywistnianie jego pelnej tozsamosci. Chee by¢ tym, czym jest;
chce robic to, co robi; nie chce stawiaé pytan o to, co nastapi potem. Taka

*Referat wygloszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

! Por. B. STUDER, Dio salvatore nei Padri della Chiesa. Trinitd-cristologia-soteriologia,
Roma 1986.

2 O chrzescijafiskim rozumieniu zbawienia por. Teologiczne rozumienie zbawienia,
red. Cz.S. BARTNIK, Lublin 1979.

3 O wspolczesnych przemianach w pojeciu zbawienia por. L. SCHEFFCZYK, I
compito della teologia di fronte all’odierna problematica della redenzione, w:
Redenzione ed emancipazione, Brescia 1975, 9-18 (wazne sa takze inne artykuly
zawarte w tym opracowaniu); M. WEBER, Szkice z socjologii religii, th. J. Prokopiuk,
H. Wandowski, Warszawa 19952, 209-260; S. NATOLI, I nuovi pagani, Milano
1995, 99-112.
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postawa wywoluje beznadziejno$¢ wobec sensu zycia badZ przemienia si¢
w gorgczkowe poszukiwanie sensu tylko w oparciu o swoja egzystencje
i egzystencje Swiata, czyli w perspektywie immanentnej*. Problem odrzu-
cania zbawienia jest wiec tylko radykalizowaniem problemu zbawienia,
chociaz nie nalezy w sposob uproszczony stwierdzal, ze w takim razie
mamy tutaj do czynienia z aprobatg dla chrzescijaniskiej wizji egzystencji
i Swiata. Taki stan rzeczy sugeruje nam przede wszystkim potrzebe no-
wych i glebszych przemyslen dotyczacych mozliwosci wlaczenia wspot-
czesnych ludzkich oczekiwan w chrzescijaniska wizje zbawienia.

W proponowanych tutaj rozwazaniach chodzi najpierw o ponowne
—mozna by powiedzie¢ fenomenologiczne, gdyz odwotujace sie przede
wszystkim do jego przymiotow — okreslenie, w kontekscie problematyki
wspolczesnej, czym jest zbawienie w oredziu chrzeScijafiskim i jakie s3 jego
przymioty. Wychodzimy wiec od analizy pytan i oczekiwan, ktdre nurtu-
ja dzisiejszego czlowieka odnosnie do rozumienia zbawienia, i w ramach
doktryny chrzeScijaniskiej szukamy odpowiedzi na pytanie, jak mozna by
ukierunkowaé proponowane i udzielane odpowiedzi, by ocali¢ to, co jest
trwalym dziedzictwem naszej Tradydji, a rGwnoczesnie nie bagatelizowad
wspolczesnych inspiragji, ale w pelni je dowartoSciowaé. Na tym tle,
w drugiej czesci niniejszych rozwazan, sprobujemy pokazaé, w jaki sposéb
niepokalane poczecie Maryi taczy sie z zagadnieniami soteriologicznymi
oraz w jaki sposéb mogloby pomdc w odnowieniu i zaktualizowaniu
chrzescijaniskiej wizji zbawienia. Z drugiej strony, interesuje nas takze,
w jaki spos6b zagadnienia soteriologiczne moglyby przyczynic sie¢ do
poglebionego rozumienia niepokalanego poczecia. Mozliwos¢ takiego
polaczenia otwiera sie przed nami, gdy uwzglednimy, ze dogmat niepo-
kalanego poczecia ma istotne znaczenie soteriologiczne, skoro méwi nam
o powszechnym dziele zbawczym Jezusa Chrystusa — intuitu meritorum
Christi lesu Salvatoris humani generis — oraz o dokonanym przez Niego
konkretnym i szczegblnym zbawieniu Maryi —ab ommni originalis culpae
labe praeservatam immunen’® — ze wzgledu na to, ze miata by¢ Jego Matka.
W sposéb podstawowy to znaczenie wynika z faktu, ze niepokalane pocze-
cie Maryi wpisuje si¢ doglebnie w te logike zbawienia, jaka ukazuje historia
Przymierza®. Jej ,,szczegblne” zbawienie pod wieloma wzgledami moze
wiec by¢ inspiracjg dla odpowiedzi na pytanie o ,,zwyczajne” zbawienie,

* Por. C. FABRO, Il cristiano s interroga sulla speranza, oggi, w: Speranza, Roma 1972, 11-33.

3 PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus: DH 2803.

¢ Por. L. BOUYER, Le trone de la Sagesse. Essai sur la signification du culte marial,
Paris 19873, 151-190; J. RATZINGER, Cdra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciola,
th. B. Widla, Warszawa 1997, 49-57.



ktorego oczekuje czlowiek w ramach swojej egzystencji, i to zaréwno jesli
chodzi o jego tresé, jak i mozliwo$¢ pogodzenia go z tg strukturg egzysten-
gji, ktora dzisiaj zdaje si¢ odgrywac dominujace znaczenie’.

1. Wspolczesne pytania o zbawienie

Gdy méwimy o zbawieniu chrzeScijafiskim, to jego zwartos¢ tre-
Sciowg najczesciej i dobrze oddajg przymiotniki, przy pomocy ktérych je
okreslamy. W chrzeScijanistwie chodzi wiec o zbawienie nadprzyrodzone,
osobowe, wieczne 1 zbawienie swiata. Jakkolwiek te przymiotniki — z jed-
nej strony —s3 nieodzowne do wyrazenia specyfiki zbawienia, o ktore
chodzi w chrzescijanistwie, to jednak —z drugiej strony — one wlasnie
stanowig, kazdy z osobna i razem wziete, wielkie wyzwanie dla wspot-
czesnego czlowieka, niejednokrotnie oddalajgce go od chrzescijanistwa;
wydajg sie mu obce i niepasujace do jego wizji ludzkiej egzystencji i wizji
Swiata jako calosci®.

1.1. Zbawienie nadprzyrodzone

W tradycji chrzescijaniskiej pojecie zbawienia Scisle taczy sie z po-
jeciami odkupienia, usprawiedliwienia i faski. Zbawienie nie jest czyms§
oczywistym — jest wprawdzie juz danym darem Bozym, ale takim, ktory
ma jeszcze zostaé zaktualizowany i doprowadzony do swego wypelnienia.
Ten dar nie tylko dokonuje integracji tego, co cztowiek i Swiat w swoim
aktualnym stanie noszg juz w sobie, badz uzupetnia to, co w biegu historii
czlowiek i wszech$wiat utracili. Zbawienie wyptywajace z taski i daru
otwiera nowy wymiar, ktéry zachowujac plan stworzenia, zarazem go
ubogaca i wigcza w kontekst, ktérego nie moze osiggnaé sam z siebie.

7 Warto zwréci¢ tutaj uwage na fakt, ze niepokalane poczecie Maryi znowu zaczyna
budzié zainteresowanie wérdd teologdw; por. Im Gewande des Heil. Die Unbefleckte
Empfangnis Mariens als Urbild des menschlichen Heiligkeit, red. G. ROVIRA, Essen
1980; E. PIACENTINI, LImmacolata Concezione ,,primo principio della mariologia.
Una originale conclusione da alcune premesse dottrinali di san Massimiliano Kolbe.
Sviluppo di una dottrina dal XIII al XX secolo, Roma 1994; ]J. BOLEWSKI, Poczgtek
w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i niepokalanego poczecia, Krakéw 1998; Maria santa
e immacolata segno dell’amore salvifico di Dio Trinita. Prospettive ecumeniche. Atti
del 2° Colloquio internazionale di mariologia, Ascoli Piceno, 5-7 ottobre 1998, red.
S. DE FIORES, E. VIDAU, Roma 2000.

8 W pierwszej czesci tego opracowania zostaja wykorzystane wnikliwe analizy aktualizu-
jace przeprowadzone w: . WERBICK, Soteriologie, Diisseldorf 1990; K. HEMMERLE,
Die Begriff des Heils. Fundamentaltheologische Erwdigungen, w: TENZE, Auf den
gottlichen Gott zudenken. Beitrige zur Religionsphilosophie und Fundamentaltheologie
1, Freiburg-Basel-Wien 1996, 322-348.
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Ten nowy wymiar nazywa si¢ wymiarem nadprzyrodzonym i takie jest
tez zbawienie, ktore glosi i do ktorego dazy chrzeScijanstwo’.

W tym jednak miejscu rodzi si¢ problem, kt6ry niepokoi wspélcze-
snego czlowieka, chcacego szukaé zrozumienia siebie i $wiata w oparciu
o to, czego nie moze osiagnaé przy pomocy wlasnych sit i czego nie
dostarcza immanentna ewolugja $wiata. Znajduje sie on w swoim Swie-
cie; ten Swiat jest jego calym i pelnym kontekstem. Z tego powodu nie
akceptuje w swojej relacji ze Swiatem iz sobg w Swiecie niczego obok
czy tez ponad. Istnienie jakiego$ nad-swiata wydaje sie konstrukcja
sztuczng, gdyz nie pasuje do wspodlczesnego obrazu $wiata, nie pasuje do
wspdlczesnej koncepcji wolnosci, a w koricu nie pasuje do wspédlczesnej
wizji dziafania ludzkiego, dla ktérego ten Swiat jest jedynym miejscem
urzeczywistniania sie. Wedlug dzisiejszej wizji antropologicznej petna
realizacja czlowieka nie potrzebuje niczego poza tym Swiatem. Jesli cze-
go$ potrzebuje, to coraz bardziej konsekwentnej akceptacji tego Swiata
i glebszego wejscia w niego. Mamy tu do czynienia z wyrazng recepcja
manifestu Fryderyka Nietzschego: Pozostaricie wierni ziemi'*.

Niekoniecznie i nie od razu trzeba méwié, ze mamy tu do czynienia
z pycha czlowieka i jego zamknigciem sie w skorficzonoSci podniesionej
do rangi jedynego absolutu. Jest istotng wilasciwoscig cztowieka cheé
rozciagniecia swojego poznania i cheenia na calo$é tego, co jest; co wigcej
— cztowiek jako czlowiek nie znosi zadnego ograniczenia, poniewaz sy-
tuuje sie on ponad wszystkimi pytaniami, jakie mozna postawié, i ponad
wszelkimi mozliwymi przeksztatceniami, jakich mozna dokona¢. To, co
jest przedmiotem jego pytan i dokonywanych przemian, nalezy juz do
jego Swiata. Cztowiek i $wiat odsylajg nawzajem do siebie. Zbawienie bez
$wiata, zbawienie jako dodatek do $wiata, zbawienie, ktore nalezatoby
tylko przyjaé, nie jest zbawieniem, jakiego czlowiek moglby oczekiwaé
i jakie mogloby go zadowolié.

Pojawia sie tutaj aporia, mogaca wywolaé podwdjng alienacje. Moze
— po pierwsze — wywota¢ alienacje cztowieka. Czlowiek, ktéry zwraca
si¢ catkowicie do siebie i ktory bierze siebie w swoje rece, a tym samym
bierze w swoje ,wszechmocne” rece $wiat, nie tylko przecenia siebie,
ale redukuje siebie do tego, co moze uczyni¢ dzieki swoim wysitkom,
a tym samym oddala sie od swojego celu. Jako tworca swojego szczeScia
i swojego Swiata staje si¢ konsumentem wytworzonego przez siebie Swiata

? Przemiany w rozumieniu kwestii nadprzyrodzonosci, por. H. DE LUBAC, Le mystére
du surnaturel, Paris 2000.

10 por, F. NIETZSCHE, Tako rzecze Zaratustra. Ksigéka dla wszystkich i dla nikogo, tl.
W. Berent, Poznan 1995. Por. takze U. REGINA, Luomo complementare. Potenza
e valore nella filosofia di Nietzsche, Brescia 1988.



i czfowieczefistwa, a ta postawa wprowadza go w Slepy wir poszukiwania
nowosci, oddalajac go od jego celu i pozbawiajac go w ten sposdb sensu,
wolnosci, szczgScia... W tym miejscu wytania sie druga alienacja, ktorg
jest alienacja Swiata. Jesli Swiat przestaje by¢ tym, co daje sie cztowiekowi
i staje sie czystym produktem, to traci swojg wlasciwg warto$¢ i swoje
— by tak rzec — prawa, by staé si¢ materialem poddawanym arbitralnym
ludzkim dziataniom, skazanym na dewastacje, poniewaz jawi sie jako
nalezace do niego i zostawione dla jego konsumpgji czyste jeszcze-nie,
ktore nalezy co predzej zaczaé aktualizowad!!.

Aby unikna¢ takiej nihilistycznej sytuacji, cztowiek i $wiat potrzebujg
czego$, co ich polaczy i co umozliwi ich ,,i”, czyli doprowadzi do ich
uporzadkowania i zunifikowania; potrzebujg rzeczywistej i trwalej relagji,
ktora zachowujac ich autonomie, umozliwi organiczne wspolistnienie.
Nie chodzi tutaj bynajmniej o wprowadzenie jakiegos trzeciego elementu
obok $wiata i czlowieka, ale o doprowadzenie do takiego stanu, w kt6-
rym cztowiek i Swiat beda dla siebie nawzajem kontekstem, kt6rego nie
mozna wyprowadzi¢ z nich na podstawie czystej analizy, czy tez utworzy¢
na drodze podjetego wysitku lub osiaggnietego postepu. Nie chodzi w tym
przypadku o pomniejszenie wolnosci czlowieka lub ograniczenie $wiata,
nie chodzi o zabranie czego$ cztowiekowi i $wiatu, czy tez dodanie im
czego$, ale o umozliwienie bycia sobg, o danie tego, co si¢ nalezy im
iich autonomii.

Wspolczesna wizja ludzkiej egzystencji zwraca wigc uwage na to,
ze nie mozna juz rozumie¢ zbawienia jako rzeczywistoéci obok lub
jako dodatku, ale trzeba ujmowac je jako rzeczywisto$¢ relacyjna, czyli
taka, ktdra tworzy wiezi miedzy cztowiekiem, Swiatem i Bogiem. Cho-
dzi zatem o dynamiczny model zbawienia, do ktérego kluczem moze
by¢ pojecie zbawienia, idgce w duzym stopniu po linii $w. Augustyna,
stwierdzajgcego, ze ten, kto kocha —kocha mito$¢. Gdzie jest mitosc,
tam nastepuje faczenie sie rozmaitych rzeczywistosci, ktore zaktadajg
siebie nawzajem, by méc stawad si¢ sobg i rzeczywiscie staja si¢ soba
we wzajemnych relacjach, zachowujac wlasciwg im odrebnosé. W relagji
mitosci odrebne rzeczywistosci staja sie dla siebie wzajemng gwarancja
i stajg sie w pelni soba.

1.2. Zbawienie osobowe

Nasze czasy — z jednej strony —sg naznaczone patetycznym za-
chwytem wolnoscig oraz przekonaniem o tym, ze tolerancja dla kazdej
opinii jest najwznioSlejsza postawa etyczng w relacjach miedzyludzkich;

" Por. U. REGINA, Noi eredi dei cristiani e dei greci, Padova 1997.
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z drugiej jednak strony dzisiejszy czlowiek przezywa okres rozmywania
sie wlasciwej mu tozsamosci. Najbardziej widocznym tego skutkiem
jest wszechobejmujacy ,,niepokdj”, ktory uznaje si¢ za ceche charak-
terystyczng wspOlczesnego czlowieka!?. Ta utrata tozsamosci idzie
w dwoch kierunkach. Przede wszystkim osoba jako calos¢ jawi sie jako
co$ zbyt wielkiego dla samej siebie. Czlowiek wspolczesny doswiadcza
przede wszystkim tego, ze jest tu i teraz, ze spelnia taka czy inng funk-
ge, ze — méwige krotko — jest w tym ograniczonym punkcie, w ktérym
wprawdzie przecinaja sie rozmaite relagje, ale szybko zanikaja. Préba
réwnoczesnego objecia wielu sytuagji i powigzania ich z osobg jawi sie
jako co$, co zmierza do naruszenia tej oto chwili. Z tego powodu dzisiaj
chetniej méwi sie o cztowieku jako jednostce niz jako osobie. Z drugiej
jednak strony zauwaza si¢, ze skoncentrowanie sie czlowieka tylko na
swoim ja byloby czyms zbyt ograniczonym. Doswiadcza sie przeciez, ze
to ja jest miejscem, w ktérym czuje si¢ dynamiczny prad dokonywanych
wyboréw i podejmowanych dziatan, ksztattujacych $wiat i spoteczen-
stwo. Zbawienie osobowe — to znaczy takie, ktore doprowadzi czlowieka
do pelnego bycia sobg — nie wydaje sie by¢ ostatecznym zbawieniem
czlowieka, poniewaz ludzkie ja iludzkie moje s3 réwnoczesnie zbyt
wielkie i zbyt mate, by zastuzy¢ na afirmacje, ukrywajacy sie za stowem
zbawienie. Dlatego tak tatwo wyczerpuja sie i prowadza do powaznych
kryzysow te wizje duchowe — ostatnio szeroko obecne takze w chrzesci-
janstwie — ktore redukujg caly proces formagji duchowej cztowieka do
tak zwanego bycia sobg i wszystko w duchowosci chcg wyprowadzic¢ na
przyklad z tak zwanej samoakceptacii.

Nie powinno wigc dziwié, ze zanika dzisiaj zainteresowanie dla zba-
wienia osobowego. Oczywiscie, cztowiek jest wcigz zainteresowany soba
i zwraca uwage na to, co mu zagraza, ale to ja, ktérym sie¢ interesuje, nie
nalezy do porzadku wielkosci, okre$lanego jako zbawienia osobowego.
Rzeczy ida dobrze tylko wtedy, gdy ida dobrze jako catosé, a zarazem
idg dobrze dla mnie, jesli ida dobrze po kolei, to znaczy w tej sprawie,
w tej chwili. Szuka sie oczywiScie zabezpieczenia przed sytuacjami nie-
przewidywalnymi w przyszlosci, przy czym to nie czlowiek powinien
zabezpieczac siebie i swojg tozsamosé, ale powinno zabezpieczac sie ,,od
zewnatrz” przed pojawianiem si¢ takich sytuagji.

W nurcie takiego myslenia osoba jawi si¢ jako ideologia”. Osoba
zdaje si¢ nie by¢ zwigzana z tym oto czlowiekiem. Jawi si¢ jako co$
bedace jeszcze przed cztowiekiem, co go dopiero ukonstytuuje. Mozna
odnies¢ wrazenie, ze to, co specyficznie ludzkie, zostalo ztozone jakby

12 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Dives in misericordia, 11.



w punkcie neutralnym miedzy obecng chwila czlowieka a Swiatem
i bliznim, ktérzy sg ponad nim —i dlatego czlowiek zostal odciety od
$wiata i blizniego. Wydaje si¢ stuszng uwaga, wedtug kt6rej w minionym
chrzescijanistwie zbyt mato pytano sie, w jaki sposob ten cztowiek, to
znaczy jako jednostka, moze rzeczywiscie by¢ i zy¢ tu i teraz, a ztgczono
go z jego obrazem filozoficznym, to znaczy ogdélnym i uniwersalnym,
ktéry ma wartos$¢ zawsze, co nie oznacza, ze ma warto$C teraz. Z. drugiej
strony, zostal zawezony problem jego osobowosci. Jego relacje, w ktorych
urzeczywistnia si¢ jego egzystencja i poprzez ktére ustala sie jego ,konfi-
guracja” ze Swiatem i w ktorych wyraza siebie, zostaly zakwalifikowane
jako przypadlosci i osadzone na anonimowej i abstrakcyjnej substangji.
Ale jesli osoba oznacza rzeczywista relacje, ktora tu i teraz wychodzi
w kierunku innych i §wiata, to musi ona stanowi¢ osrodek wizji antro-
pologicznej i praktyki duchowej. Trynitarne pojecie osoby jako relatio
subsistens moze by¢ bardzo inspirujace dla odnawianej antropologii®s.
Na nowo doszlismy wiec do punktu, ktérego dotknelismy, méwigc
o zbawieniu nadprzyrodzonym. Osoba nie jest czyms$ obok chwili i $wiata,
ale jest ich elementem konstytutywnym. Ale wtedy rzeczg najwazniejsza
jest to, by umozliwi¢ osobie bycie kontekstem, ktéry sprzyja wzajem-
nie $wiatu i chwili. Takie sprzyjanie powinno dokonywac sie ciagle na
nowo, poniewaz opiera si¢ na wolnosci i oryginalnosci cztowieka. Nie
nastepuje to jednak w spos6b mechaniczny, gdyz osoba jest wolna tylko
wtedy, gdy moze o$mieli¢ sie na dostrzezenie swego bytu jako czynnika
sprzyjajacego dojrzewaniu chwili w $wiecie i Swiata w chwili.

1.3. Zbawienie wieczne

Problem zbawienia wiecznego jest Scisle zwigzany z problemem
zbawienia osobowego. Wydaje si¢ dzisiaj, ze zbawienie nie moze by¢
rozumiane inaczej, jak w perspektywie: ,wraz ze Smiercig wszystko sie
koniczy”. Przez dlugi czas uwazano, ze zycie ludzkie, ktére w pewnej
chwili koniczy sie w nicosci, a w najlepszym razie staje si¢ materialem dla
kolejnego etapu rozwoju biologicznego lub duchowego ludzkosci, nie
bytoby godne przezycia. Dzisiaj sytuacja znacznie si¢ zmienita. Mozna
wskazaé przynajmniej na trzy przyczyny, ktore powoduja zmniejszenie
zainteresowania zbawieniem wiecznym.

Wynika ono — po pierwsze — z tego, ze troska o to, co przychodzi,
wyraza si¢ w Swiecie, ktory koncentruje si¢ na wlasnym tworzeniu,

13 Por. M. TENACE, Lantropologia tra la filosofia e la teologia, w: ,Lezioni sulla
Divinoumanita”, praca zbior., Roma 1994, 367-395.
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uznajac, ze jest ono konieczne, by ludzkos¢ mogla wziaé w swoje rece
jedng wspdlng przyszlosé. Taka troska staje si¢ w sposob naturalny troska
o przyszto§¢ historii ludzkosci. Czas, historia i przysztos¢ do tego stop-
nia przenikajag do $wiadomosci czlowieka, ze determinujg one —1i tylko
one — eschatologiczny horyzont rozumienia i oczekiwania ludzkiego. Ta
pierwsza przyczyna nie ma jednak bezwarunkowego prawa bytu i nie-
ograniczonej wladzy. Rzeczywiscie, czas — w znaczeniu chwil, ktére majg
swoj bieg i ktore majg zostaé przetworzone — nie pocigga cztowieka na
dtuzsza mete. Znakiem tego zjawiska jest rozpowszechniona rezygnacja
z rozumienia czasu jako mozliwosci tworzenia na rzecz a-czasowosci,
wyrazajacej sie rozmaitymi poszukiwaniami upojenia, zapomnienia czy
ucieczki w samotnos¢.

Druga przyczyna jest glebsza. Przysztosé, ktora otwiera sie przed
cztowiekiem i doswiadczanie niemozliwosci zrealizowania jej tylko o wla-
snych sitach, ta przyszlo$¢ nie jest potem, ale teraz. Wiasnie w dazeniu
do pracy i funkcjonowania czlowiek doswiadcza braku wolnosci i ab-
surdu. To funkcjonowanie jest jednak ambiwalentne i nie mozna w nim
by¢ pewnym tego, co sie dokonuje, poniewaz to, co si¢ dokonuje, jest
-z drugiej strony — odgérnie juz ustalone. To paralizuje tak doglebnie
dazenia cztowieka, ze nie szuka juz tego, co potem jako pocieszenia
i nagrody, ale koncentruje si¢ tylko na feraz, ktére pozwoli mu w miare
swobodnie zy¢ i by¢ soba. Zycie nie wydaje sie juz tak cenne, zeby nie
musialo sie skonczy¢; jego trud nie zmierza do tego, co nastgpi potem.
Jezeli zycie ma mie¢ sens, to koniecznie musi go mie¢ juz teraz; zycie
nie przejawia znakow, czekajacych na wypetnienie. Miatoby ewentualnie
sens nie zycie dopetnione, ale zycie radykalnie rzne. Jednak zycie rozne
od obecnego nie jawi si¢ juz w relacji do tego, co potem.

W tej perspektywie nadzieja dla czlowieka jest to, co moze odnosi¢
sie do obecnego zycia, a rownoczesnie jeSli moze budzi¢ nadzieje na
zycie calkowicie rozne i nowe. Nie chodzi o jakie$ czyste przezycie po
$mierci. Pojawia sie wiec pytanie: czy wiecznoSC jest przede wszystkim
tym, co nastepuje po tym zyciu; czy zycie wieczne nie ma zwigzku z tym
zyciem?

Trzecia przyczyna, ktéra odwraca uwage od zbawienia wiecznego
jest nastepujaca: zaklada sie w zbawieniu wiecznym, zbawienie o cha-
rakterze wylacznie prywatnym, zbawienie jako moje wlasne, wyzwolone
Z tego, co przejSciowe, a wiec z historii, tozsamos¢ z soba oddzielong od
innych i od tego, co dzieje sie w Swiecie. Spotkanie w drugim swiecie
i communio sanctorum jawia si¢ w tej wizji jako czysty dodatek do
zbawienia. Ale cztowiek nie moze i nie chce juz rozumie¢ siebie w ten
sposob, gdy bierze na powaznie wlasng odpowiedzialnos¢ za wspdlne



dzieto dokonywane w $wiecie. Nie chce dziataé w perspektywie jakiego$
wiecznego alibi. Wiasnie dlatego, ze zycie cztowieka nie zamyka sie w so-
bie, cztowiek dzisiejszy nie pragnie w sensie Scistym zycia wiecznego, ale
raczej tego, aby jego zycie rozciggnelo si¢ na catos¢ historii.

Znaki ludzkiej egzystencji na nowo wskazuja na nig jako na czyn-
nik sprzyjajacy, ktory pozwoli cztowiekowi sprzyjaé catkowicie historii
— historii, ktéra jednak jest czyms$ innym niz procesem statej ucieczki
przed siebie do ziemi niczyjej, niz ciagle na nowo uciekajagcym jeszcze
nie. Tutaj wylania sie drugi wymiar wiecznoSci — wiecznos¢ jest nie tylko
nieskoniczonym potem w stosunku do aktualnego teraz, ale polaczeniem
chwil historii w jedynej wielkiej communio.

Wieczny charakter zbawienia nie moze by¢ juz taczony z tym, co
po, jako z czym$ w rodzaju przedtuzonego czasu. Wieczno$¢ musi byé
widziana jako organicznie i dynamicznie zlgczona z teraz na zasadzie
wewnetrznej komunikacji. Wieczno$¢ i czas muszg by¢ widziane jako
istniejagce wzajemnie dla siebie juz w biegu czasu —jako komunikacja
kazdego teraz z kazdym teraz. Powraca wigc potrzeba odnowionego
zainteresowania wizjg Sw. Augustyna, wedlug ktérego wiecznos¢ jest
»pelnig czasu™™.

1.4. Zbawienie swiata

Jesli cztowiek dzisiejszy napotyka na trudnosci dotyczace zbawienia
osobowego 1 wiecznego, to wydaje sie, ze inny typ dyskursu stosuje sie do
zbawienia swiata. Nie mamy niestety do dyspozycji przymiotnika, kt6-
ry dobrze oddalby ten przymiot zbawienia chrzescijanskiego; najblizszy
bylby przymiotnik u#powszechnione, ale chodzi tu jeszcze o co$ wigcej.
Odnosnie do zbawienia Swiata rOwniez pojawiajg si¢ trudnosci, ktore
mozna sprowadzi¢ do dwoch nurtéw.

Pierwszy nurt stwierdza, ze to, co chrzescijanstwo oferuje czto-
wiekowi jako zbawienie $wiata, w gruncie rzeczy nie jest zbawieniem
Swiata. Rzeczywiscie, jak potwierdza Nowy Testament i teologia,
zbawienie, ktére ma charakter powszechny, ma jednak jako kontekst
rzeczywista mozliwosc jakiego$ ,,niepowodzenia” — zbawienie moze by¢
naznaczone jakim$ ograniczeniem. Ta trudnos¢ nie jest nowa, ale dzisiaj
nabiera ona szczegblnego znaczenia, poniewaz — z jednej strony — widzi
si¢ wyrazniej taczno$é wszystkich z wszystkimi w Swiecie, dostrzegajac
wspolnote przeznaczenia calej ludzkosci, a z drugiej strony — poniewaz

14 Por. R. CORRADINI, Zeit und Text. Studien zum tempus — Begriff des Augustinus,
Wien 1997.
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dla cztowieka staje si¢ coraz bardziej problematyczne zauwazenie i uzna-
nie winy, jednoznacznosci decyzji, pelnej i pewnej odpowiedzialnosci
jednostki, z powodu chaosu determinacji, wplywow i ograniczef. Na-
wet jesli jeden tylko znajdzie si¢ w niefasce, to zbawienie $wiata — jako
powszechne — wydaje sie nie by¢ kompletne. Rodzi si¢ wigc pytanie, czy
zbawienie zagrozone i niepewne moze by¢ uznane za zbawienie Swiata.
Rzeczywiscie, mdwigc w sposdb potoczny, a nie tylko chrzeScijanisko-do-
gmatyczny — tragedia naszego czasu polega wilasnie na tym, ze czlowiek
chece funkcjonowaé w oparciu o catkowita pewnos¢ i petne uprzednie
wyliczenie, a wiec niemal w oparciu o zasady mechanicystyczne, ktore
potem absorbuja wolno$¢ i izolujg czlowieka, degradujac jego egzystencje.
Stad mimo zachwycenia sie swojg wolnoscig, cztowiek paradoksalnie nie
wyprowadza z niej wszystkich konsekwengji, a nawet od niej ucieka®,
patrzac pozytywnie na apokatastaze i domagajac si¢ jej powrotu'®. Sadzi
sie, ze w powszechnej i utrwalonej apokatastazie zbawienie Swiata i jego
historii miatoby juz miejsce.

W drugim nurcie zbawienie $wiata jest nazywane nie tylko czyms,
co ma przyjsé, lecz jest takze imieniem Kogo$, kto ma przyjsé, kto ma
przyj$¢ jako ten sam, ktéry juz przyszedl — Jezus Chrystus. On jest
—zgodnie z przekonaniem wiary chrzescijafiskiej — zbawieniem $wiata,
ato oznacza — jedynym zbawieniem $wiata. Zatem w chrzeScijanstwie
konkretna Posta¢ historyczna i konkretna historyczna relacja wiary z ta
Postacig pretenduja do tego, by by¢ uniwersalnie wigzacymi jako jedyna
mozliwos¢ zbawienia swiata. W naszych czasach w samej teologii chrze-
Scijanskiej pojawily sie propozydje, ktére otwieraja mozliwos¢ zawezenia
tego postulatu. Te dazenia do uznania za zbawcze ukrytych sposobéw
tacznosci z Jezusem Chrystusem sg oczywiscie uprawnione z punktu wi-
dzenia chrzescijanskiego. Sg jednak nimi, jesli pozostajg niezmienne fakt
i decyzja, ze tylko w tym Jednym decyduje si¢ wszystko, a wiec wszyscy
musza podja¢ decyzje za Nim, tak jak On podjal decyzje za wszystkich,
gdyz tylko w ten sposdb tacza sie z Jego decyzja zbawcza".

Zgorszenie takim postawieniem sprawy jest dzisiaj wieksze niz
kiedykolwiek, poniewaz takze decyzja wiary jest trudniejsza niz kiedy-
kolwiek. Nie tylko dlatego, ze zostala skomplikowana i nie jest oczy-
wista z powodu wielosci alternatyw, doktryn zbawienia, powodéw do

15 Por. E. FROMM, Ucieczka od wolnosci, th. O. i A. Ziemilscy, Warszawa 1993.

16 Por, H. U. von BALTHASAR, Czy wolno miec nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieniz,
th. S. Budzik, Tarnéw 1998.

17 Jest to kwestia szczegdtowa, ktérej tutaj nie uwzgledniamy. Odsyta ona zwlaszcza do
szerokiej kwestii, ktora zajmujg si¢ teologowie w ramach refleksji nad zbawieniem
w kontekscie dialogu miedzyreligijnego.



rezygnacji z szukania juz zbawienia oraz dwuznacznosci i nieporozumieri
w stosunku do samego chrzescijafistwa, lecz takze dlatego, ze podejmo-
wanie decyzji w ogodle nie jest mocng strong wspolczesnego czlowieka.
Z powodu wielosci czynnikow zewnetrznych wywierajacych na niego
naciski, nie jest w stanie znalez¢ w sobie tej wolnej przestrzeni, ktdra
uzdalniataby go do podjecia decyzji, ktora przekracza chwile obecna.
Zadaniem soteriologii jest w tym przypadku pokazanie, jak zbawienie
Swiata nie jest sprzeczne z jego nie-oczywisto$cig. Zbawienie nie jest
czyms, co nalezy sie bytowi tylko i wylacznie na mocy faktu, ze istnieje.
Zbawienie jest zbawieniem, gdy cztowiek rozwija swoje potencjalnosci,
a zwlaszcza swojg wolno$¢ na drodze osobistego zaangazowania. Postaé
Jezusa jako jedynego i absolutnego Zbawiciela nie likwiduje tej postaci
zbawienia, ale jest Jej inspiracjg i wyzwoleniem.

1.5. Zbawienie cztowieka a chwata Boza

Sprawa zbawienia komplikuje si¢ dodatkowo z teologicznego
punktu widzenia, gdy uwzgledni sie, ze w teologii wspolczesnej nasta-
pito rozejscie sie zagadnienia zbawienia czlowieka i zagadnienia chwaly
Bozej. Jesli dla $w. Ireneusza bylo jeszcze oczywiste, ze chwala Boza
objawia si¢ w zbawieniu cztowieka: Gloria Dei vivens homo, to dzisiaj
takie postawienie sprawy jest punktem krytycznym teologii. Wydaje sig,
ze nie tylko te zagadnienia nie acza si¢ ze soba, ale nawet wykluczajg
si¢ wzajemnie.

Sq uzasadnione nastepujace pytania, jakie stawia teologia nastawiona
na obrong zagrozonego dzisiaj, zwlaszcza po tak zwanym przewrocie
antropologicznym, teocentryzmu'®. Czy w wierze nie chodzi po prostu
i przede wszystkim o Boga? Czy nie jest redukcjg Boskosci zwracanie
cigglej uwagi na takie zrozumienie Boga i Jego posredniczenia, dzigki kt6-
remu bylby On wiarygodny jako Zbawiciel czlowieka? Czy nie w Bogu
—1itylko w Nim —jest poczatek wszystkiego, a zatem czy nie powinno
si¢ wychodzié przede wszystkim od Niego, by zrozumieé cztowieka
ijego problemy? Czy nie nalezaloby przyjaé takiej wizji, ktora ukazuje
czlowieka ijego potrzebe zbawienia za poSrednictwem Tego, ktory go
stworzyl wraz z wpisang w jego nature potrzebg zbawienia? Czy zatem
spojrzenie wiary nie powinno by¢ zwrocone raczej na chwale Boza niz
na zbawienie cztowieka?

Podobne pytania majg charakter Scile teologiczny i na pierwszy rzut
oka mozna by stwierdzié, ze stanowisko, jakie si¢ z nich wytania, nie pasuje

8por. G. PATTARO, La svolta antropologica. Un momento forte della teologia
contemporanea, Bologna 1991.
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do tego, czym zyje cztowiek wspolczesny, koncentrujacy si¢ na sobie, na
spoleczenstwie i na przysziosci. Jednak motyw tych pytan w ramach wiary
i krytycznego oddalania si¢ $wiadomosci wspodlczesnej od pojecia zbawienia
sa nam by¢ moze blizsze, niz wydaje sie w pierwszej chwili.

Trzeba tutaj jeszcze raz wroci¢ do przypomnianych wyzej zastrzezen
dotyczacych zbawienia, a zwlaszcza do ostatniego. By ukazaé interesujace
nas zagadnienie, zwr6cimy uwage na zastrzezenia Heideggera w stosun-
ku do humanizmu, jakie wyrazit w stynnym Humanismusbrief; wydaje
sie, ze majg one wieksze znaczenie, niz mégl przypuszczac ich autor®.
Niemiecki egzystencjalista zauwaza, ze cztowiek jest rzeczywiscie cztowie-
kiem tylko wtedy, gdy nie zwraca swego zainteresowania tylko na siebie,
na uprzednio utworzony obraz siebie oraz na wczeSniej ustalong i nie
poglebiang koncepcje siebie, ale gdy po prostu otwiera si¢ — ponad tym
wszystkim, co jest kontekstem realizacji jego cztowieczenistwa. Wychodzi
on z zamknietego kregu szukania i cheenia, tylko siegajac poza wszel-
kie samozrozumienie, tylko wyzwalajac si¢ od wszelkich humanizméw,
a takze od kwestii zbawienia. Zbawienie moze sta¢ sie najsubtelniejszym
egoizmem, jesli cztowiek potraktuje je jako droge do siebie. W zwigzku
z tym trzeba zwréciC si¢ bez stawiania pytan do tego, co sie spotyka,
podjac gre egzystencji, zaakceptowaé darmowosé, ktora nie wyjasnia juz
siebie samej w relacji do $wiata, przyjaé postawe bycia-ludzkim. Zaje-
cie takiego stanowiska staje sie¢ gloszeniem otwartosci ponad wszelkim
czystym stawianiem pytan. Tutaj nastepuje otwarcie si¢ na zbawienie,
chociaz zbawienie nadprzyrodzone, osobiste i wieczne moze by¢ jeszcze
bardzo odlegte.

Wiasnie w tym miejscu wydaje sie uzasadnione wywolanie zagad-
nienia chwaty Bozej jako podstawowego elementu wiary chrze$cijanskiej,
i to wywolanie go w troche¢ szczegblny sposéb. Na poczatku czaséw
nowozytnych, skoncentrowanych na zagadnieniu podmiotu — zaréwno
w chrzescijanistwie, jak i poza nim — sytuuje sie wydarzenie, ktéremu
mozna przyznaé znaczenie archetypiczne. Mialo ono miejsce w zyciu
$w. Franciszka Salezego. W czasie swego pobytu w Paryzu w 1586 r.
przezyt kluczowy moment dreczacego go od dluzszego czasu szczegdl-
nego niepokoju, jaki wywolywata w nim mysl, ze jest przeznaczony na
potepienie. To do$wiadczenie nazwano ,.kryzysem beznadziejnosci”?.
Przetamal ten kryzys w tej chwili, w ktorej przestal pytac si¢ o swoje
zbawienie, a pozwolil, by Bég byl dla niego po prostu Bogiem, czego

1 Ttumaczenie polskie w: M. HEIDEGGER, Budowac, mieszkac, byc. Eseje wybrane,
wybér K. Michalski, Warszawa 1977, 76-127.

20 p SEROUET, S. Francois de Sales, w: Dictionnaire de Spiritualité, Ascétique et
Mystique, t. V, kol. 1078.



wyrazem stala si¢ wszechobejmujaca postawa milujacej adoracji. To do-
$wiadczenie $w. Franciszka Salezego, ktére mozna znalez¢ takze w zyciu
wielu innych $wigtych, oprocz swojego znaczenia teologicznego, ukazuje
réwniez wazng ceche fenomenologiczng zbawienia — zbawienie ukazuje
si¢ cztowiekowi jako co§ waznego i naturalnego, jesli szuka sie nie jego,
ale Boga, ktéry je daje. Zbawienie jawi sie jako otwarta przestrzen wol-
nosci, jesli ta wolnos¢ jest wolna od siebie samej; czlowiek otwiera sie na
zbawienie, jesli jest wolny od siebie samego. Udreka wysitku prowadzi do
alienacji w stosunku do rzeczywistosci; rzeczywisto$¢ moze by¢ w pelni
waktualizowana”, jesli pozwoli sig, by stala sie ona darem, oraz jesli ma
sic w stosunku do niej postawe otwarcia, jak méwi Heidegger, i przyjecia.
Tylko w realnej relacji, ktora nie koncentruje sie na potrzebie cztowieka,
rzeczywisto$¢ otwiera przed czlowiekiem swoje ostateczne horyzonty.

Refleksja o pojeciu zbawienia moze zostaé poprawnie oceniona tylko
wtedy, gdy nie zamyka sie w sobie i nie uwaza zbawienia za rzeczywisto$¢
ostateczng. Taka refleksja bedzie mozliwa, jesli uznajac pierwszenstwo
chwaly Bozej w stosunku do zbawienia czlowieka, nie bedzie sie oddzie-
lato zbawienia od chwaly.

2. Niepokalane poczecie Maryi a kwestia zbawienia

W dotychczasowych rozwazaniach zwréciliSmy uwage na niektore
postulaty, jakie pod adresem zbawienia formutuje wspolczesna wrazli-
woS$¢ antropologiczna, faczac je z tym, co jest zawarte w tradycyjnym
pojeciu zbawienia, jakim zyje chrzescijanistwo. Takie polaczenie wymaga
jeszcze Scislejszego wpisania w strukture ludzkiej egzystencji, gdyz tylko
w ten sposéb moze znalez¢ usprawiedliwienie i przyjecie, dokonujac
rzeczywistej przemiany tej egzystendji i jej ukierunkowania. Trzeba wiec
przeanalizowad, czy struktura egzystencji, tak jak jest widziana wspot-
cze$nie, moze by¢ polaczona z chrzeScijanska strukturg zbawienia. Tym,
co nas interesuje, jest ukazanie takiej mozliwosci w odniesieniu do nie-
pokalanego poczecia Maryi, potwierdzajacego niektore wazne aspekty
soteriologii chrzeScijaniskiej - i na odwrét — niektdre aspekty soteriologii
chrzescijanskiej mogg okazaé sie owocne dla poglebienia tajemnicy
niepokalanego poczecia. Analiza taka zaklada ponowne spojrzenie na
zasygnalizowane juz wyzej zagadnienia, jakie 1acza sie z pojeciem zba-
wienia. Nie sprzeciwia si¢ zalozeniu wyjscia od egzystengji jako takiej,
poniewaz w analizowanych zagadnieniach, ktore taczg sie z pojeciem
zbawienia i jego ewentualnymi korektami odnosnie do jego aktualnego
rozumienia, zaklada si¢ wyjScie od struktury ludzkiej egzystencji. Wyjscie
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od egzystencji w kierunku zbawienia calkowicie definiuje podstawowe
charakterystyczne cechy zbawienia jako takiego. Jest to ujecie konse-
kwentne, poniewaz — jesli zbawienie jest zbawieniem czlowieka — to
miejscem jego obecnosci jest wlasnie sama egzystengja.

2.1. Integralnos¢

W dzisiejszych zastrzezeniach podnoszonych pod adresem tego, co
nadprzyrodzone i pod adresem darmowosci zbawienia, odzwierciedla
si¢ pierwotne pragnienie czlowieka, a mianowicie pragnienie bycia soba.
Nadprzyrodzonos¢ i faska nie s3 doceniane jako czynniki ,integrujace”
ludzka egzystencje, ktora szuka siebie, a nierzadko nawet traktuje sie
je jako wywierajace na nig destrukcyjny wplyw z powodu ich obcosci.
Wszystko to, co ludzkie, powinno by¢ wigzane tylko z ludzka egzystencja
i do niej si¢ sprowadzad.

Niepokalane poczecie Maryi przychodzi z pomoca w odpowiedzi na
to oczekiwanie i to poszukiwanie. Widzimy wiec, ze Maryja zbawiona,
w petni zachowuje swoja ludzka egzystencje jako otwartg na wszystko,
co ludzkie, a ofiarowane Jej zbawienie w niczym nie ogranicza Jej relacji
do tego. Za posSrednictwem niepokalanego poczecia widzimy, ze zbawie-
nie w zadnym przypadku nie oznacza czego$ w rodzaju ,,nalozenia” na
Jej zycie tego, co Boskie ,,z zewnatrz”, jako czego$ w rodzaju ,,nadbu-
dowy”. Zbawienie jest rzeczywistoscig doglebnie aksjologiczna, a wiec
pierwszorzednie taka rzeczywistoscig jest rowniez niepokalane poczecie,
ktore jako takie znajduje si¢ w stanie wewnetrznej wymiennosci z catg
egzystencja Maryi, otwierajac Ja dodatkowo na zazylo$¢ z wszystkimi
i gotowos$¢ na wszystko?!. Nie kwestionuje ono na przyktad mozliwo-
Sci malzefistwa z Jozefem, a wigc jednego z najbardziej podstawowych
ludzkich doswiadczen, chociaz zachowuje ono swoja petna wyjatko-
wos¢. W sposob w pelni ludzki Maryja moze spelni¢ role oblubiericzej
przedstawicielki ludzkosci wobec Boga, wypowiadajac swoje najbardziej
osobiste fiat: loco totius humanae naturae, jak stwierdza $w. Tomasz
z Akwinu. Po ludzku towarzyszy Synowi w Jego misji, stajac przy Nim
pod krzyzem. Te fakty ludzkie zostajg oczywiscie ubogacone wewnetrznie
nowa otwartoscig za posrednictwem daru faski, ale zachowujg w petni
ludzkie znaczenie.

Otwarto$¢ Maryi na to, co poza Nig, ktdra zyskuje dzieki zbawieniu,
nie jest ponadto czyms, co odrywaloby Ja od siebie, ale prowadzi Jq do

21 Znaczenie aksjologiczne niepokalanego poczecia Maryi zostalo bardzo dobrze
wydobyte przez K. Rahnera i przez J. Ratzingera. Por. J. RATZINGER, Wzniosla
Cdra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, tl. J. Krolikowski, Poznan 2002, 46.



siebie na drodze wewnetrznej integragji. Ten stan wewnetrzny potwierdza
$w. Lukasz méwigcy o zachowywaniu wszystkiego w sercu i rozwazaniu.
Zadne doswiadczenie zbawcze nie odrywa Jej od Jej osobistego zycia
i ludzkich doswiadczen, ale staje sie po prostu integralng czescia Jej zycia
i Jej zyciowej wedréwki. Przez niepokalane poczecie nie zostaje wiec Ona
W niczym zmieniona w swoim cztowieczenstwie, czy jako$ oderwana
od swojej egzystencji, ale uzdolniona do glebszego wejscia w historie
i w doSwiadczenia swego Srodowiska, stajac si¢ zarazem sobg poprzez
te doSwiadczenia i przezycia.

Niepokalane poczecie wskazuje wiec, ze faska i nadprzyrodzonosé
dokonujg wewnetrznej i egzystencjalnej integracji Maryi jako cztowie-
ka. Warto zauwazy¢, ze w ogblnym biblijnym rozumieniu zbawienie
Scisle jest zwigzane z aspektem integralnosci. W integralno$ci Maryi
niepokalanej mozna wskaza¢ dwa momenty. Po pierwsze wida¢ w Niej
Scisla wiez calego Jej zycia z Jej niepokalanym poczatkiem; wiez, ktéra
oznacza, ze Jej zycie jest spOjnym rozwinieciem tego poczatku, a wigc
Jej zbawienie poczatkowe przedtuza sic w Jej zyciu, o ktérym mozemy
mowic jako niepokalanym w jego caloSci. Z drugiej strony ta wi¢z ma
swoje rozwiniecie w relacjach, ktére nawigzuje z Bogiem, ze swoim
narodem i z calg ludzkoscia.

Te uwagi o integralnosci zabawienia Maryi przez niepokalane pocze-
cie mogg stanowi¢ komentarz do zawartego w definicji Piusa IX tajem-
niczego stowa: ,,omni”, podkreslajacego, ze Maryja zostata zachowana
od ,,wszelkiej” skazy winy pierworodnej, ktora pierwszorzednie polega
wiasnie na zburzeniu integralnosci ludzkiej egzystengji. Podstawowa skaza
wynikajaca z grzechu jest rozbicie wewngtrzne czlowieka i jego relagji.

2.2. Konkretnoéé

Opisana wyzej aporia dotyczaca osobowego charakteru zbawienia,
pokazala, ze tym, czego boi sie cztowiek, jest rozbicie jego tozsamosci,
zarOWNo przez to, co go przerasta, jak i przez to, co jest zbyt male.
Kladzie sie wiec dzisiaj duzy nacisk na to, co pozwala czlowiekowi na
akceptacje siebie jako jednostki oraz jako czeSci tego Swiata. Radykalne
zainteresowanie cztowieka zwraca sie wiec do egzystencji ludzkiej w jej
konkretnosci i w jej ,,Swiatowosci”, zwigzanej nierozerwalnie z uptywa-
jaca chwila.

Moéwige wyzej o ludzkim poszukiwaniu integralnosci, zwréciliSmy
uwage na wymiar aksjologiczny niepokalanego poczecia Maryi, a wiec
takze zbawienia, ktory potwierdza, ze nie naklada si¢ ono z zewnatrz na
cztowieka, ale obejmuje go od wewnatrz. Teraz trzeba réwniez uwzgled-
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ni¢ takze jego wymiar chronologiczny. Dogmat niepokalanego pocze-
cia stwierdza wiec, ze dokonato sie ono ,,w pierwszej chwili istnienia”
Maryi. Na podstawie tego, co Nowy Testament méwi o Maryi, mozna
tatwo wywnioskowac, ze dokonane zbawienie w niczym nie kwestio-
nuje konkretnosci Jej ,,p6zniejszego” zycia, ktore przebiega tak samo,
jak zycie kazdej wspodlczesnej Jej kobiety, w niczym nie wyr6zniajac sie
w swoich przejawach zewnetrznych. Wpisuje sie konkretnie i doglebnie
w caly dwcezesny kontekst antropologiczny, kulturowy i religijny, a wiec
Maryja pozostaje autentyczng i konkretna kobieta swojego czasu. Swiat,
ze wszystkim, co w nim si¢ dokonuje, stanowi integralng i nieodzow-
ng czeS¢ Jej zycia, w ktérym jest realng jednostks, bez zadnych ryséw
whadludzkich”. W zadnym wypadku nie mozemy znalez¢ u Niej jakiegos
rodzaju ucieczki od $wiata i historii, czy tez ucieczki w zapomnienie od
siebie samej. Nic wiec nie zostaje przez Nig zanegowane w otaczajacej
Ja 1 obejmujacej $wiatowosci, mimo ze zyje jako szczeg6lnie zbawiona.
Wrecz przeciwnie, w rozwazaniu stow, ktore styszy, i wydarzen, w kto-
rych uczestniczy — na co zwraca uwage Ewangelia $w. Lukasza — mozna
widzie¢ poszukiwanie z Jej strony wlasnie konkretnosci zycia, Jej wlasnej
roli i wlasnego miejsca w konkretnej egzystencji i w konkretnym $wiecie.
Zbawienie stanowi wiec dar, ktory zostal Jej udzielony, ale specyfika
tego daru jest to, ze doglebnie taczy sie z Jej osobg i egzystencja, wzrasta
wraz z Nig i wraz z akceptowaniem przez Nig zyciowych doswiadczen
i biegu wydarzen.

Wspomniana wyzej integralno$¢ zbawienia Scile faczy sie wiec z je-
go konkretnoscia, ktora wskazuje na jego pierwotng tacznosé z ludzka
egzystencjg. W perspektywie niepokalanego poczecia Maryi widzimy, ze
zbawienie nie narusza ludzkiej integralnosci, a takze zachowuje konkret-
nos¢ 1 historycznosc jej urzeczywistniania sie. Mozemy wiec powiedzied,
ze przy niemoznoSci ignorowania ludzkiej konkretnosci w soteriologii,
a nawet koniecznosci jej uznania i zachowania, jako rzeczywistosci w pel-
ni ludzkiej, na gruncie niepokalanego poczecia pokazuje sie zarazem,
ze ludzka konkretnos¢ moze by¢ zachowana tylko poprzez zgodnosé
ze swoim absolutnym poczatkiem, czyli Bogiem, bedacym zarazem jej
gwarantem w biegu zycia.

2.3. Osobiste uczestniczenie

Kryzys w odniesieniu do zbawienia jako wiecznego, rozumianego
jako co$ tylko ,,p6zniejszego”, wynika z weryfikujacego sie niejedno-
krotnie w chrzescijanstwie niedowarto$ciowania teraz, to znaczy chwili
obecnej, ktéra widziana tylko w perspektywie przemijania, traci swoja
spojnos¢ i znaczenie. Niepokalane poczecie Maryi, mimo ze jest wyda-



rzeniem transcendentnym, wskazuje, ze zbawienie Boze nie dystansuje si¢
od ludzkiego teraz, ale broni znaczenia konkretnych chwil zycia Maryi
przez to, ze wiaze je z Jej zbawionym poczatkiem, a wigc nawigzuje
z nim cigglos$¢, a takze stale odnosi do niego, stajac sie w ten spos6b
nieustannie w tych chwilach obecne. Niepokalane poczecie jest wigc
poczatkiem zbawczym, ktéry nieustannie przedluza sie i aktualizuje
w biegu zycia Maryi.

Ludzka egzystencja jest jednak stale narazona na utrat¢ swojej in-
tegralnosci i konkretnosci, poniewaz nie ma petnej wladzy nad swoim
poczatkiem, nie zmierza niejako automatycznie do osiaggniecia wypel-
nienia siebie oraz pod wieloma wzgledami znajduje sie nieustannie pod
wplywem i naciskiem innych. Egzystencja ludzka jest wigc zwigzana
doglebnie z potrzeba cigglej autoafirmacji za poSrednictwem dziatania,
prowadzacego do jej przeksztalcenia; ma na wzgledzie dostosowywanie
jej do pojawiajacych sie okolicznosci oraz do utrwalenia jej w obliczu
nieuchronnego przemijania. Czlowiek jest wiec niejako zmuszony do
interesowania si¢ chwilg obecna, ktdra jest wspoinaturalna z jego egzy-
stencjg, szukajgc jej sensu i jej znaczenia.

Réwniez w tym przypadku niepokalane poczecie Maryi przychodzi
nam z pomocg w polaczeniu 1 rozumieniu tego problemu w integralnej
wiezi ze zbawieniem, pod warunkiem, ze bedzie rozumiane fenomeno-
logicznie. W takim rozumieniu okazuje si¢ ono faktem dynamicznym,
obejmujacym cale zycie Maryi, oraz w pelni osobowym, to znaczy Ona
w nim uczestniczy jako osoba. Oznacza ono nie tylko fakt pierwotny
aksjologicznie oraz wpisujacy si¢ historycznie w poczatek Jej egzysten-
gji, ale zarazem fakt, ktéry ma na wzgledzie Jej wzrastanie i Jej dazenie
do pelni ludzkiej i pelni teologicznej. Zbyt czgsto niepokalane poczecie
jest interpretowane tylko statycznie, to znaczy jako fakt nalezacy do
poczatku zycia Maryi, w ktérym zostala obdarowana ,,pelnig taski”. Jej
zycie bylto do koiica ,,pielgrzymowaniem wiary”, a jako takie stale bylo
odpowiedzig na powotanie Boze, ktérg wnosita osobisty i czynny wktad
w historie zbawienia.

W konstytucji Munificentissimus Deus Pius XII stusznie podkreslit,
ze wniebowziecie Maryi jest dopelnieniem Jej niepokalanego poczecia.
Chciat w ten sposdb zaznaczy¢, ze w zycie i zbawienie Maryi byta cisle
wpisana perspektywa jeszcze nie”, czyli nieosiggnietego wypelnienia,
do ktérego doszta Ona poprzez urzeczywistnianie swojej wolnosci w ,,te-
raz”, ktore zostalo Jej dane do dyspozycji. Niepokalane poczecie nie
jest koncem zbawienia Maryi, ale jest poczatkiem, ktéry bedac darem
Bozym, jest takze przedtuzajacym si¢ zadaniem, jak to dobrze widzimy
w Jej wspoldziataniu z Chrystusem w dziele zbawienia.
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Niepokalane poczecie przezywane przez Maryje, w Jej wolnosci ze
Scistym odniesieniem do celu wskazuje, ze gwarancjg zachowania inte-
gralnodci i konkretnoSci egzystendji jest jej czynne podjecie, w oparciu
0 jej ,wieczny” poczatek, ktory zawsze domaga sie osobistego dopelnie-
nia w przemijajacych chwilach egzystencji. Z tak rozumianego poczatku
rodzi sie z kolei otwarto$¢ na ,,wieczny” koniec. W nim otwiera si¢ wigc
perspektywa ostatecznego przekroczenia niepewnoSci zwigzanej z teraz,
ktore jest przemijajaca chwilg, aby osadzi¢ egzystencje w tym, co osta-
tecznie trwale.

2.4. Powszechna komunikacja

Przyjecie wiecznej perspektywy zbawienia otwartej w niepokala-
nym poczeciu nie oznacza wigc zakwestionowania konkretnej ludzkiej
egzystencji ani postawienia jej poza historia, jak to doskonale widaé
w calym zyciu Maryi. Oznacza przede wszystkim, ze teraz przyjete przez
czlowieka, moze by¢ przezyte w pelni po ludzku, nie tylko zachowu-
jac odniesienie do wiecznego poczatku i wiecznego konca, ale wlasnie
dzicki temu odniesieniu i dzigki jego zyciowemu rozwijaniu. Tym, co to
umozliwia, jest struktura ludzkiej egzystencji, ktorej zasadniczg cechg jest
otwarto$¢ na komunikagje. Elementem specyficznym poszukiwanej przez
czlowieka integralnosci jest zdolno$¢ do nawigzania kontaktu z drugim,
ktéry nadaje cztowiekowi pewnos¢ oraz pozwala na wyrazanie siebie. Ten
kontakt pokrywa si¢ z otwartoscia, czyli istnieniem wobec innych i z inny-
mi, w zadnym wypadku nie gubigc i nie pomniejszajac tego, co wiasne.

Niepokalane poczecie Maryi ma znaczacy wymiar komunikacyjny,
poniewaz za jego poSrednictwem Maryja zostaje zlaczona Scisty wigzig
z Bogiem, stajac si¢ uczestniczkg relacji trynitarnych, oraz wiezig z cala
ludzkoscia, poniewaz zaden dar w historii zbawienia nie jest dawany
komus tylko ze wzgledu na niego samego. Te wiez mozemy rozpatry-
waé w zwigzku z postuga zastepczosci, w swietle ktdrej to, co dotyczy
Maryi, ma swoje odniesienie do wszystkich. Jej jedyne do$wiadczenie
zbawienia w procesie swoistego ,,wywlaszczenia” nabiera wymiaréw
uniwersalnych, z ktérych przynajmniej cz¢Sciowo zdaje sobie sprawe,
jak mozna wnioskowaé z Magnificat.

Poniewaz komunikagja jest istotnym elementem ludzkiej egzystencji,
dlatego kazdy upadek w tej dziedzinie jest pomniejszeniem egzystencji
ijej integralnosci. By¢ zbawionym oznacza zatem nie tylko niewzruszo-
nos¢ i trwalo$¢ egzystencji, ale takze wrazliwos¢ na wszystko, co dzieje
si¢ dokola, oraz na wszystkich z tym, co przezywaja i do czego daza.
Maja wiec ragje ci, ktorzy postrzegaja Maryje jako niewiaste szczegdlnie



wrazliwg (ktorg zresztg tak ukazuje Ewangelia $w. Jana), gdyz potwier-
dza sie w ten sposob, ze Jej zycie jest komunikacjg??. Co wigcej —w tej
darmowej komunikacji potwierdza si¢ Jej zbawienie, ktére stalo sie Jej
udziatlem. Egzystencja i inni nie sg wigc ,,poza” Nig jako zbawiong,
ale w mocy udzielonej Jej taski wszystko jest przez Nig przyjmowane
i tworczo przeksztalcane, majac na wzgledzie cel zbawczy w stosunku
do wszystkich. Komunikacja egzystencjalna jest wiec SciSle zwigzana ze
zbawieniem przyjmowanym i zbawieniem urzeczywistnianym w Chry-
stusie — przez zaangazowanie w Jego dziele. Ta komunikacja uzdalnia Ja
do wejicia na droge otwartoSci uniwersalnej oraz do nawigzania relacji
z wszystkimi i wszystkim, czego wyrazem jest zaroOwno wspomniane
juz fiat ze zwiastowania, jak tez jego przedluzanie sie w duchowym
macierzynstwie.

2.5. Transcendencja

Dotychczasowe refleksje pokazuja, ze cztowiek w swojej egzysten-
gi i w swoim przywigzaniu do niej zmierza do siebie samego, a jednak
réwnoczesnie stale dazy do tego, co go przekracza i jest absolutnie inne,
przy czym w obu przypadkach chodzi o ,,t¢ samg rzecz”. Wida¢ to bardzo
wyraznie w strukturze zbawienia odzwierciedlajacej si¢ w niepokalanym
poczeciu Maryi. Ukazuje ono Maryje zbawiong jako wewnetrznie zin-
tegrowang w sobie oraz potwierdza Jej zanurzenie w konkretnej eg-
zystendji, ale zarazem potwierdza Jej otwarto$¢ egzystencjalng i ciagle
wychodzenie poza siebie. Zbawienie nie zamyka Maryi wiec w sobie, ale
dokonuje ciggle idacego dalej otwarcia, w ktérym zachowuje Ona i ak-
ceptuje otrzymane zbawienie, a takze sama w nim wspoldziata. Jednak
ta otwartosC jest czyms$ wiecej niz tylko jakim$ ruchem transcendental-
nym czy tez oddalonym horyzontem, kt6ry wszystko sobg obejmuje. Ta
otwartos$¢ egzystencjalna Maryi jest konkretnym przyjeciem drugiego,
ktory jest poza Nig. Jest to wiec relacja, w ktdrej wyraza sie to, kim jest
Ona sama, jak roéwniez Jej wlasne powolanie i Jej specyficzna misja.
Ta relagja wykracza oczywiscie poza Maryje —do Boga, ktory staje sie
poprzez t¢ relacje zywa czescig Jej egzystengji, a tym samym zostaje do-
glebnie zlaczona z Bogiem, ktory jest gwarancja Jej wolnosci, a zatem
takze Jej zyciowego spelnienia.

Integralno$¢ egzystencji, ktérg Maryja otrzymuje jako dar i ktdrg
urzeczywistnia poprzez swoje dzialanie, podejmujac swoje powolanie
i swojg misje, staje sic chwatg Boga, poniewaz manifestuje si¢ ona wlasnie

22 Por. H.U. von BALTHASAR, Maryja na dzis, ti. ]. Waloszek, Wroctaw 1989, 57-58.
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w zbawieniu czlowieka. Ofiarowane Maryi i przyjete przez Nig zabawie-
nie nie przeciwstawia sie Jej integralnosci i konkretnodci, ale stanowi pod-
stawe do pelnego przyjecia przez wiare i rozwijania w oparciu o nig zycia
Bozego, ktore staje sie Jej najbardziej indywidualnym zyciem. W tym
znaczeniu faska niepokalanego poczecia jest najbardziej wymownym
przykladem realizacji pryncypium, zgodnie z ktérym mozna powiedziec,
ze wszystko w zyciu Maryi jest faska, a zatem takze gloszeniem chwaly
Bozej. Jako Niepokalana jest wiec ikong piekna i chwaly Boga®.

Przeksztalcenie w oparciu o wewnetrzng taske Boza egzystencji
Maryi w tym, co jest jej wlasciwe, jest ksztaltowaniem Jej ,na obraz
Bozy”. Jest to takze najwyzsze i definitywne uczestniczenie w zyciu Bo-
zym —w wewnetrznej osobowe;j relacji, gdyz nie zostata Ona dotknieta
zadnym grzechem. Nieograniczona komunikacja, w kt6rej wyraza sie Jej
ludzka egzystengja, uobecnia wzajemnos¢ miedzy Bogiem i Maryja, stajac
sic obecnoscig tej komunii, w oparciu o ktdra wiara chrzeScijaniska zna
Boga (por. ] 17, 21). Immanencja zbawienia réwnocze$nie staje sie jego
radykalng transcendencjg. Zbawienie jest nowym stworzeniem, ktére
nie dodaje niczego do tego, co juz istnialo, ale stwarza te same rzeczy
w komunii z Bogiem, w ramach uczestniczenia w tym, co Boskie.

2.6. Krzyz — ostatnie stowo zbawienia

Niepokalane poczecie Maryi, czyli swego rodzaju soteriologia maryj-
na — jak widzieliSmy — pozwala na dokonanie unifikagji struktury ludzkiej
egzystencji, ktora jawi si¢ jako otwarta na zbawienie, z zasadniczymi
cechami fenomenologicznymi zbawienia, o ktérych méwi doktryna
chrzescijaniska. Ze swej strony, te cechy odsylaja do zasadniczych cech
objawienia zbawczego, dokonanego przez Jezusa Chrystusa — Salvator
humani generis. Jednak zasadnicza odpowiednio$¢ miedzy ludzka eg-
zystencja, jak postrzega ja my$l wspolczesna, a koncepcja zbawienia
w chrzescijanstwie muszg uwzgledniaé jeszcze jedno do$wiadczenie,
a mianowicie — doswiadczenie upadku, pustki i b6lu, doswiadczenie
ciezaru codziennosci, koniecznosci, przemijania i cierpienia, a wigc do-
$wiadczenie ,negatywnosci” egzystencji, jak wymownie stwierdza Hegel.
To jest miara jej autentycznosci. Ludzkie zycie jest ,,wspdtistotnie” zwig-
zane z tym do$wiadczeniem, na ktére nie odpowiada ani integralnosé,
ani konkretno$¢, ani dynamizm, o ktérych byla wyzej mowa. Zbawienie,

# Odsytam do mojego opracowania: ,,Easka czyni pigknym”. Niepokalane poczgcie
jako najwyzsze wyrazenie nowego stworzenia, w: Swigty wyjgtek. Niepokalane
Poczgcie Maryi. Il Bocheriskie Sympozjum Maryjne, 25 wrzenia 2004 1., red. J.
KROLIKOWSKI, Krakéw 2004, 101-126.



jesli ma stanowi¢ wypelnienie ludzkiej egzystencji, musi uwzglednié te
negatywno$C. Ten wymiar egzystencji musi zostaé objety nowym stwo-
rzeniem, gdyz tylko to zagwarantuje, ze zbawienie bedzie zbawieniem
pewnym, totalnym i zwycieskim.

Odpowiedz chrzescijaniska na pytanie dotyczace problemu zbawienia
nie boi sie tego wyzwania i oczywiscie je uwzglednia. Jest to kwestia
specyficznie chrzescijaniska. Takze niepokalane poczecie Maryi wskazuje
nam kierunek poszukiwania odpowiedzi na to wyzwanie, a mianowi-
cie — odsyta do krzyza Jezusa Chrystusa, czynigc to w dwojaki sposob.
Najpierw sama historia rozwoju dogmatycznego w tej kwestii pokazu-
je, ze jego zasadniczym problemem bylo zintegrowanie niepokalanego
poczecia z powszechno$cig zbawienia dokonanego przez zycie i krzyz
Jezusa Chrystusa, a nastepnie samo sformutowanie dogmatyczne, ktorego
niewatpliwym oSrodkiem jest zbawczy wymiar dzieta Chrystusa.

Odpowiedzia na wyzwanie negatywnosci ludzkiej egzystencji jest
oczywicie zycie Jezusa Chrystusa, ktore jawi sie jako wspotuczestniczace
W naszej egzystencji, przyjmujac ja integralnie i do kofica pod kazdym
wzgledem (oprocz grzechu). Jest jednak prawda, ze taka wspdlnota, jaka
Jezus nawiazuje z naszym zyciem, ma moc integrujaca, jesli On nie tylko
jest jedng jednostkg posréd wielu, jesli nie tylko robi to, co robig inni.
Zycie Jezusa z nami jest zbawieniem, jesli jest zyciem ,,Bozego poczatku”
tycznej soteriologii otwiera si¢ w tym miejscu potrzeba refleksji nad dzie-
wictwem Maryi, ktore jest gwarangjg, ze Jezus jest wlasnie Weielonym
Stowem?. Pius IX, oglaszajac dogmat niepokalanego poczecia Maryi,
znamiennie zwigzat go z Jej dziewictwem, podkreSlajac, ze jest ono jego
jakby rozwinieciem. Obydwie prawdy wskazuja wiec na zjednoczenie
Maryi z czystoscig Boza, ktore osiggnie swojg petnie we wcieleniu®.

Niepokalane poczecie oznacza wiec doskonalg zbawcza wiez Maryi
z Weielonym Stowem, obejmujacg cale Jej zycie. Co wiecej — w takim
zyciu Zbawiciela wraz z nami powinno zostaé zintegrowane to wszystko,
co w perspektywie zycia ludzkiego znajduje si¢ wrecz najdalej od zba-
wienia. Musi zostaé wigc zintegrowane nasze oddalenie od Boga, czyli
grzech, oraz to, co mozna by nazwa¢ niejako ,,niemocg Boga” w stosunku
do egzystengji naznaczonej grzechem. Wiara chrzeScijaniska odsyta wiec
do krzyza Chrystusa jako ,,miejsca” wypelnienia zbawienia czlowieka.

2 Por. K.-H. MENKE, Fleisch geworden aus Maria. Die Geschichte Israels und
Marienglaube der Kirche, Regensburg 1999; S. PERRELLA, Maria Vergine e Madre.
La verginita feconda di Maria tra fede, storia e teologia, Cinisello Balsamo 2003.

* Por. CH. JOURNET, Maria Corredentrice, Milano 1989, 90.
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Chrystus ukrzyzowany przyjmuje caly i najwyzszy cigzar ludzkiej eg-
zystencji wraz z calg jej pustka i jej bolem, a w ten sposéb takze ten jej
aspekt zostaje wprowadzony do komunii z Bogiem oraz do wspélnoty
miedzyludzkiej. Alienacja czowieka zostaje objeta mozliwoscig, w ktorej
Bog — za poSrednictwem krzyza — méwi swoje tak i swoje ty w stosunku
do czlowieka. Wszystko staje sie drogg zbawienia, zostaje odnowione,
staje si¢ ,nowym stworzeniem”. We Wcielonym Synu, w Jego zyciu
przezytym wraz z nami i w Jego $mierci przyjmujacej naszg Smieré, wy-
lania sie najwyzsza integracja ludzkiej egzystencji w komunii z Bogiem.
Krzyz Chrystusa jest najwyzszym i ostatecznym tak wypowiedzianym nad
wszelka negatywnoscig dotykajaca cztowieka, a tym samym zwraca jg do
Ojca jako pelni wszelkiego i niekoficzacego sie zycia. Radykalizm meki
Chrystusa objawia Go jako Twdrce nowego stworzenia — stworzenia
danego tym, ktérzy Go doswiadczajg i Nim zyja. Krzyz Chrystusa jest
wiec pierwotnym i ostatecznym miejscem zbawienia. Tylko odniesienie
do meki Chrystusa sprawia, ze zbawienie, o ktorym méwimy w chrzesci-
jafistwie, jest zbawieniem realnym i prawdziwym, a wiec zwycieskim.
Niepokalane poczecie jako szczegblne zbawienie Maryi i szczeg6lne
wlaczenie Jej w dzieje zbawienia moze by¢ rozumiane tylko jako mani-
festacja dzieta zbawczego dokonanego przez krzyz Chrystusa. Jest obja-
wieniem Jego zbawczej skutecznosci. ,,Noc wiary” Maryi pod krzyzem,
czyli staniecie do korica po stronie grzesznej ludzkosci, oraz Jej cierpienie
zwigzane z mekg Chrystusa, sg najwyzszym osobistym uczestniczeniem
w misji Syna, poprzez ktore dopetnia swoje fiat wypowiedziane w czasie
zwiastowania. Poniewaz to uczestniczenie wyplywa z ,,petni faski”, ktora
uzdolnifa Ja do przyjecia zwiastowania w imieniu calej ludzkosci, dlatego
tez mozna uznad, ze niepokalane poczecie uzdalnia Maryje do stanigcia
pod krzyzem i przyjecia go loco totius humanae naturae. Maryja cierpig-
ca i przyjmujaca ,,pelnia wiary” krzyz Syna, Stowa Wcielonego, manife-
stuje i potwierdza otrzymang faske i przywilej niepokalanego poczecia.
W tym znaczeniu slusznie zauwaza kard. K. Wojtyla w swojej refleksji
o niepokalanym poczeciu Maryi: Jestesmy juz Jej wlasnoscig. Juz do
Niej wszyscy nalezymy. Nie tylko my. Wszyscy ludzie do Niej przynaleig
i sq Jej wlasnoscig wiasnie poprzez krzyz. Wszyscy zostali objeci krzyzem
i odkupieni na krzyiu. Wszyscy zostalismy oplaceni Krwig Syna Bozego



na krzyzu, by stac si¢ wilasnoscig Boga i dziecmi Ojca Przedwiecznego.
A w krzyzu i odkupieniu byla ‘Ona’, Maryja®.

Ks. dr hab. Janusz Krélikowski
Wydzial Teologiczny Sekcja w Tarnowie, PAT w Krakowie
Papieski Uniwersytet Swietego Krzyza, Rzym

al. Matki Bozej Fatimskiej 39
PL - 33-100 Tranow
e-mail: jkroliko@wsd.tarnow.pl

[’immacolata concezione di Maria — I’icona della
salvezza e della gloria di Dio

(Riassunto)

Il contenuto del dogma dell’immacolata concezione di Maria ha il carattere
strettamente soteriologico. Esso viene confermato dalla storia del suo sviluppo nel
quale continuamante tornava la questione come conciliare 'universalita della salvezza
operata da Gesu Cristo e ’eccezione di Maria preservata dalla colpa originale.
Nell’articolo viene affrontata la questione seguente: come I'immacolata concezione di
Maria puo contribuire alla contemporanea ricerca della salvezza nel nuovo contesto
antropologico? In vista della risposta adeguata vengono prima presentate le aporie nella
comprensione odierna della salvezza nel contesto delle sue caratteristiche fondamentali,
confermate dalla tradizione e descritte dagli aggettivi: soprannaturale, personale, eterna,
universale. Viene poi sottolineata la relazione unificante della salevezza dell’uomo alla
gloria di Dio. In questa luce vengono proposte le riflessioni sull’integrita, concretezza,
partecipazione e comunicazione della salvezza realizzata in Maria come Immacolata,
le quali permettono di superare in modo significativo le aporie indicate in precedenza.
La riflessione conclusiva pone I’accento sulla precedenza della teologia della croce nella
comprensione della salvezza di Maria, come anche della salvezza di ciascun uomo.

26 K. WOJTYEA, Oto Matka twoja, Jasna Géra-Rzym 1979, 51.
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an Pawel II, przemawiajac na Aniot Pafiski w dniu 8 XII 1988 roku,
stwierdzil, ze dogmat o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi
anny stanowi wspanialg doktrynalng synteze wiary chrzescijariskie;'.
Totez ujmujac te kwestie bardziej personalistycznie, tenze Papiez wielo-
krotnie dawal wyraz glebokiemu przeswiadczeniu Kosciota, ze Maryja
niepokalanie poczeta jest najdoskonalszym wzorem zycia duchowego.
Miedzy innymi w encyklice Redemptoris Mater za Soborem Watykan-
skim 1II pisze, ze jest Ona pierwowzorem Kosciola w porzgdku wiary,
milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem?®. Powyzsze zdanie
potwierdza i sankcjonuje teze, zglaszang przez wspolczesnych mariolo-
gbw oraz teologow duchowosci, ze w Maryi niepokalanej duchowosé
chrzedcijanska znajduje paradygmat, czyli idealny wzor relagji z Bogiem
w Trojcy Osob’, dlatego Matka Boza jest nazywana ikong zbawienia
i doskonalosci chrzescijariskiej*.
Istnieje zatem podstawa
Ks. Marek Chmielewski do tego, aby w misterium Jej
niepokalanego poczecia upa-

Niep()ka_lane pOCZQCie trywaé wzoru do$wiadczenia

mistycznego, ktore wbrew

]ako model obiegowym opiniom nie jest
doswiadczenia stanem nadzwyczajnym, ale

. * stanowi logiczng konsekwencje
mlStYCZnegO duchowego rozwoju chrzescija-
CALVATORIS MATER nina, a zarazem jego kulminacje.
6(2004) nr 4, 304-319 Celowo jednak zostato uzyte tu

pojecie ,,misterium niepokalane-
go poczecia Maryi” dla podkreslenia, ze chodzi nie tylko o sam moment
Jej zaistnienia na ziemi, w ktorym - jak glosi bulla Ineffabilis Deus - za
szczegolniejszq laskg i przywilejemn Boga Wszechmoggcego, przez wzglgd na
przyszle zastugi Jezusa Chrystusa Zbawiciela rodzaju ludzkiego zachowana
byla wolng od wszelkiej zmazy pierworodnej winy. Mowiac natomiast
o misterium niepokalanego poczecia Maryi, pragniemy ukazac Jej du-
chowy profil, wyznaczony przez to absolutnie niedostepne poznawczo
wydarzenie, ktore jest przedmiotem uroczystej definicji dogmatyczne;j.

* Referat wygtoszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

21 Jan Pawel IT o Matce Bozej 1978-1998, t. 5, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 285.
RM 5.

3 Zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej. Kwestie
metodologiczne, w: Signum magnum - duchowosé maryjna (,Homo meditans”, 23),
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, 24-26.

4 Zob. S. DE FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato 1998, 182.



1. Pojecie chrzescijanskiego doswiadczenia mistycznego

Zanim wiec podejmiemy probe identyfikacji doswiadczenia mistycz-
nego u Niepokalanej, wypada wpierw uscisli¢ samo pojecie mistyki chrze-
Scijaniskiej. Ot6z nauki humanistyczne, a zwlaszcza religiologia, niezbicie
wykazuja, ze mistyka jako taka jest zjawiskiem uniwersalnym®. W dobie
wspoOlczesnej pojecie ,,mistyka” (pierwotny grecki zrodtostéw #1yd), ozna-
czajace zgodnie ze swa etymologig to, co tajemnicze i zakryte, znajduje tak-
ze szerokie zastosowanie w pozareligijnych obszarach kultury. Natomiast
w sferze religijno-duchowej o mistyce méwi si¢ w odniesieniu do szczeg6l-
nie intensywnego przezycia transcendendji, ktre pozostawia w podmiocie
wzglednie trwale skutki afektywne, etyczne i estetyczne. Jednakze z uwagi
na przedmiot, ku ktéremu podmiot zdolny jest transcendowad, nalezy
odr6zni¢ mistyke chrzescijanskg od mistyki innych systeméw religijnych,
zwlaszcza dalekowschodnich. Dla chrzescijan przedmiotem do$wiadczenia
mistycznego jest Bog Trojosobowy, objawiajacy sie w Jezusie Chrystusie
i permanentnie obecny w Kosciele swietym, w liturgii oraz sakramental-
nych znakach. Tymczasem w mistyce Dalekiego Wschodu przedmiot ten
nie zawsze jest okreslony, a nawet nie musi realnie istnieC.

Moéwige o mistyce religijnej, nalezy zwrdci¢ uwage, ze jest to rze-
czywisto$¢ niezwykle ztozona i bogata, nierzadko okreslana jako stan
mistyczny, ktérego punktem inicjalnym oraz kulminacyjnym jest tzw.
doswiadczenie mistyczne, okreSlane przez scholastykéw jako cognitio
experimentalis Dei®. 7 punktu widzenia chrzeScijanistwa jego istote sta-
nowi wejécie w osobowa relacje z Osobami Trojcy Swictej oraz z calym
nadprzyrodzonym Swiatem. Zgodnie z metafizyczng zasada proporcjo-
nalnosci przyczyny i skutku, nalezy podkreslié, ze chrzescijanskie do-
Swiadczenie mistyczne aktualizuje sie z suwerennej inicjatywy Boga, ktory
odpowiednio wyposazajac ochrzczonego mocg Ducha Swic;tego pocig-
ga go do zjednoczenia z Sobg, najiciSlejszego z mozliwych w granicach
doczesnych uwarunkowan. Do zjednoczenia mistycznego dochodzi sie
wiec nie na podstawie wlasnego wysitku ascetycznego, podejmowanego
nawet w stopniu heroicznym, ale przede wszystkim dzigki suwerenne;j
inicjatywie Boga. Jednakze tym, kt6rzy sg dysponowani moralnie i du-
chowo przez odpowiednig asceze, Bog - jak twierdzg Mistycy Karmelu”
- nie odmawia takiej taski.

> Zob. A. SIEMIENIEWSKI, Mistycyzm - uniwersalna religia ludzkosciz, w: W kregu
chrzescijanskiego oredzia moralnego, red. M. BISKUP, T. RERON, Wroctaw 2000,
337-347.

6 Zob. BONAWENTURA, III Sent., 35, q. 2. o

7 Zob. JAN OD KRZYZA, Noc ciemna, 1, 9, 9; TENZE, Zywy plomieri milosci, 2,
27; TERESA OD JEZUSA, Droga doskonatosci, 19, 15; 20, 10.
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Nie jest to jednak od razu pelne i nieodwotalne zjednoczenie.
Zawsze ma ono charakter progresywny, a przy tym symplifikacyjny.
Oznacza to stopniowe przechodzenie od sporadycznych i subtelnych
poruszen faski do coraz czestszych i bardziej intensywnych, az po sta-
ny ekstatyczne. Charakterystyczng cechg doswiadczenia mistycznego,
zwlaszcza chrzeScijaniskiego, jest to, ze w miare jego intensyfikacji for-
my ekspresji afektywnej stajg sie coraz prostsze. W fazie kulminacyjnej
doswiadczenie mistyczne polega na pelnej mitosci uwadze skupionej na
Bogu, czyli na ,patrzeniu i mifowaniu”®. Uswiecajaco-zbawcza inicja-
tywa Boga wywoluje bowiem w podmiocie mistycznym stan pasywnej
receptywnosci, nie pozbawiajac go glebokiego przeswiadczenia co do
obecnosci Trojcy w centrum swojej duszy. Nie jest to jednak rodzaj in-
ercji, lecz glebokie skupienie, jakie warunkuje nie tylko racjonalna, ale
takze afektywng percepcje udzielanych tresci.

Chrzescijanskie doswiadczenie mistyczne, aktualizujace sie w Sro-
dowisku eklezjalnym, wyraza szczytowy moment udziatu chrzescijanina
w Misterium Paschalnym Chrystusa i dlatego odznacza sie niezwykla
intensywnoscig. Z tej racji z zasady trwa ono bardzo krotko, gdyz - jak
zauwaza Tomasz z Akwinu - zadne dzialanie nie moze trwaé dlugo
w swoim szczycie (nulla actio potest diu durare in suo summo)’. Poniewaz
jest to najwyzszy stopien aktualizacji wladz czlowieka wspartych darami
Ducha Swictego i cnotami wlanymi, dlatego ,,punktowe” wydarzenie,
jakim jest do§wiadczenie mistyczne, wywoluje rezonans psychiczno-uczu-
ciowy w postaci kontemplacji mistycznej, ktora zwykle trwa znacznie
dtuzej i stanowi wilasciwy klimat tzw. stanu mistycznego.

Eklezjalna mistyka chrzescijafiska ma swe zrédlo i zarazem kulmi-
nacje w zyciu wewngtrztrynitarnym. Z tej racji doznanie bezposredniej
i jakby fizycznej bliskosci Trojcy Swictej w duszy mistyka jest absolut-
nym darem samoudzielajacej sie Bozej Milosci, dlatego doswiadczenie
mistyczne pojawia si¢ nagle, w sposéb nie do zaplanowania i nie do
przewidzenia. W doswiadczeniu mistycznym, niezaleznie od okolicznosci
podmiot czuje sie podniesiony lub wrecz porwany do nadprzyrodzono-
Sci przez Sile, ktéra nie pochodzi od niego i ktora go przekracza (por.
1 Kor 12, 2-4). Niemniej jednak doswiadczenie mistyczne moze by¢
Zwigzane z pozytywnym nastawieniem mistyka na tego rodzaju przezy-
cia, jak réwniez z okreslonymi sytuacjami, jak chociazby swiety czas lub
miejsce. Potwierdzeniem tego jest fakt, ze u wielu mistykéw (na przyktad
u $w. Faustyny Kowalskiej'®) niemal wszystkie do§wiadczenia mistyczne

8 Zob. JAN OD KRZYZA, Noc ciemna, 11, 12, 8.

° SThIII, q. 180, a. 8, 2.

10Zob. M. CHMIELEWSKI, Sakrament Eucharystii i Pokuty miejscem doswiadczenia
Milosierdzia Bozego wedlug sw. siostry Faustyny, w: Byc apostolem Bozego
Milosierdzia, red. ]. MACHNIAK, Krakéw 2001, 59-68.



aktualizujg sie w zwiazku z Eucharystia: czy to podczas mszy $w., adoracji
lub nawiedzenia Naj$wietszego Sakramentu.

Jak pisze $w. Jan od Krzyza, wobec tego szczegblnego dziatania
Boga podmiot mistyczny przyjmuje postawe wdziecznosci i uwielbienia!®.
Jest rzecza dos¢ charakterystyczng, ze mistycy w miare poglebiania sie
ich zjednoczenia z Bogiem, coraz bardziej w swojej modlitwie wyrazaja
wdzieczno$é, uwielbienie i zachwyt, co przejawia si¢ m.in. w kontempla-
gji. Znajduje to takze odbicie w ich pismach, obfitujacych w poetyckie
préby wyrazenia swoich wzniostych stan6w.

Indywidualna postaé opisywanego tu doswiadczenia mistycznego
w znacznym stopniu zalezy od dyspozycji podmiotu mistycznego i od
tendencji wlasciwych srodowisku oraz epoce, w jakiej on zyje. Wspot-
czesny niemiecki teolog mistyki Josef Sudbrack stusznie zauwaza, ze
im bardziej egzystencjalno-osobiste doswiadczenie, tym silniejsze pigtno
subiektywnosci doswiadczajgcego. Dlatego mistologia, czyli nauka o do-
Swiadczeniu mistycznym - twierdzi dalej autor - nie jest w stanie wyab-
strahowac Zadnego «czystego» doswiadczenia, by nastgpnie z naukowgq
obiektywnoscig zbadac jego rozmaite konkretyzacje, lecz formutujgc wia-
sny osqd, juz znajduje sie w ramach nieprzekraczalnego - jawnego bgd?
ukrytego - wlasnego swiatopoglgdu. Jeszcze w wigkszym jednak stopniu
sam mistyk wnosi swojg subiektywnos¢ w doswiadczenie. Im jest ona
glebsza, tym wyrainiej ujawnia sig jej charakter wyznania i swiadectwa
wobec czysto empirycznej rzeczywistosci?.

Chrzescijaniskie doswiadczenie mistyczne jest wigc z natury swej
bezpojeciowe, to znaczy niewyrazalne za pomoca poje¢ funkcjonuja-
cych w jezyku strukturalnym. Ma ono bowiem za przedmiot Misterium
Przenaj$wietszej Trojcy, wobec ktorego ludzki rozum ze swa zdolnoscig
yjmowania rzeczywistosci w kategorie znaczeniowe staje bezsilny. Pod-
miot mistyczny bynajmniej nie traci Swiadomosci tego, ze do$wiadcza
w ,,dnie duszy” mitujacej obecnosci Boga, jednak nie potrafi tego wyra-
zi¢ inaczej, jak tylko za pomocg jezyka metafor, obrazéw, analogii itp.
Teologia scholastyczna thumaczy to w ten sposéb, ze w doswiadczeniu
mistycznym bierze udzial jedynie tzw. intelekt moznosciowy, ktérego wia-
Sciwoscig jest stwierdzanie istnienia. Natomiast wzniosto$¢ przedmiotu
tegoz doswiadczenia mistycznego przekracza zdolnoSci percepcyjne tzw.
intelektu czynnego, ujmujacego istote bytu'®. Taki sposb poznania, ktory
stanowi istote kontemplacji mistycznej, $w. Tomasz z Akwinu nazywa
prostg intuicjg prawdy (simplex intuitus veritatis ex caritate consecu-

" JAN OD KRZYZA, Zywy plomier milosci, 3, 29.
12 Mistyka, w: Leksykon mistyki, red. R DINZELBACHER, Warszawa 2002, 191.
13 Por. M. GOGACZ, Filozoficzne aspekty mistyki, Warszawa 1985, 37-44.
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tus)'. Z racji niewyrazalno$ci doswiadczenia mistycznego wszelkie jego
opisy s3 zawsze aproksymatywne (przyblizone), niezaleznie od tego, czy
postugujg si¢ jezykiem bogatym w bardzo plastyczne metafory, a przez
to zawieraja duzy ladunek afektywny, czy tez majg charakter bardziej
spekulatywny i postuguja si¢ pojeciami wlasciwymi dla dociekan meta-
fizyczno-teologicznych.

Mimo ze na temat zycia duchowego Maryi dysponujemy dosé
szczuplymi danymi zrodlowymi, jakie zawierajg Ewangelie, to jednak
mozliwe jest odnalezienie przynajmniej najwazniejszych elementéw
doswiadczenia mistycznego. W tym celu nalezy zastosowaé metode de-
dukgji i analogii do znanych opiséw zycia mistycznego, jakie pozostawili
wybitni mistycy i $wieci.

2. Przejawy doswiadczenia mistycznego u Niepokalane;j

Juz w starozytnoSci chrzescijanskiej, poczawszy od Orygenesa
(1254), zajmowano sie problematyka zycia mistycznego Maryi. Od-
noénie do tego na przestrzeni wiekoéw powstawaly liczne studia®, pod
wplywem ktérych do Maryi niepokalanej zwykto sie stosowaé okreslenie
Rosa mystica, to znaczy najpiekniejszy i najszlachetniejszy kwiat chrze-
Scijaniskiej mistyki. To okreslenie, jakkolwiek o charakterze metaforycz-
no-poetyckim, ma glebokg wymowe teologiczng. Trudno bowiem nie
zgodzi¢ sie z pogladem wspolczesnego mariologa, Stefano De Fioresa,
wedlug ktérego mistyka jest kluczem hermeneutycznym dla zrozumienia
duchowosci Maryi'®. Kazdy z kluczowych momentéw Jej zycia, zarowno
tych opisanych na kartach Ewangelii, jak i okrytych tajemnica, nalezy
zatem odczytywaé w Swietle teologii mistyczne;j.

Z uwagi na szczegOlny przywilej niepokalanego poczecia i wybra-
nia na Matke Zbawiciela, Maryja w calym swoim zyciu cieszy si¢ taska
mistyczng, to znaczy darem pozostawania w doSwiadczalnej jednosci
z Bogiem Trojosobowym w sposéb niedostepny dla nikogo z ludzi. Juz
w pierwszej chwili swego zaistnienia na ziemi Maryja stala si¢ przybytkiem
Trojcy Swietej, co potwierdza bulla Piusa IX Ineffabilis Deus. Negatywne

Y SThII-I, q. 180, a. 3, ad. 6.

5 Wsréd wielu studiéw tego typu na uwage zastuguja m.in.: L. REYPENS,
Rosa mystica. Marie et la mystique, w: Maria. Etudes sur la sainte Vierge, t. 1,
red. H. DU MANOIR, t. 1, Paris 1949, 745-763; K.V. TRUHLAR, Das my-
stische Leben der Mutter Gottes, ,,Gregorianum” 31(1950) 5-38; S.M. RAGAZZINI,
Maria vita dell’anima. Itinerario mariano alla SS. 'Trinita, Paris-Roma 1960;
M. CAMUSSO, Lunione mistica mariana. Experienza e teologia, Milano 1969.

16 Zob. S. DE FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica, red. L. BORRIELLO, E.
CARUANA, M.R. DEL GENIO, N. SUFFI, Citta del Vaticano 1998, 782.



sformutowanie tej prawdy dogmatycznej kryje jednak w sobie perspek-
tywe chrystologiczno-charytologiczna, zgodnie z ktdra taska uswiecajaca
jest w istocie suwerennym, pelnym mifosci samoudzielaniem si¢ Boga
podmiotowi duchowemu'”. Niepokalane poczecie jako dar faski Bozej
jest uswiecajacym samoudzieleniem si¢ Boga Tréjosobowego Maryi,
wskutek ktorego juz w momencie swego poczecia osiagneta Ona pelnie
i doskonatos$¢ zycia duchowego. W owej chwili zostala bowiem napetniona
Duchem Swictym, o ktérym w katolickiej mistyce mowi sie, 7e jest przy-
czyna formalng do§wiadczenia mistycznego. Mozna zatem postawic teze,
ze Niepokalana od samego poczatku swego zaistnienia wyposazona byta
w pelnie dyspozydji mistycznych, totez z chwila, gdy tylko jako dziecko do-
szta do uzywania rozumu i woli, cieszyla si¢ doSwiadczeniem mistycznym.
Uprzednios¢ stanu obiektywnego odkupienia implikuje w Niej faktyczng
jego interioryzacje przez akty wiary, nadziei i mitosci.

Mimo ze Pismo Swiete tak Starego, jak i Nowego Testamentu z uwa-
gi na swoj dydaktyczny charakter nie jest zainteresowane bezposrednio
mistyka, to jednak zawiera implicite opisy doSwiadczenia mistycznego'®.
Jesli chodzi o Maryje, to na podstawie danych biblijnych o w pelni oso-
bowym dos$wiadczeniu Boskich Oséb ze strony Maryi mozna méwié
w zwigzku ze zwiastowaniem, w ktérym pelniej odstania si¢ prawda
o Jej przywileju niepokalanego poczecia. Jak pisze Jan Pawet II, jest
ono z pewnoscig momentem przelomowym, ale zarazem jest takze
punktem wyjscia, od ktérego zaczyna si¢ cale «itinerarium ku Bogu»,
cala Jej droga wiary®. To wydarzenie, co do ktérego zrodta ewangelicz-
ne, w przeciwienstwie do apokryficznych, nie podajg zadnych blizszych
okolicznosci?’, wykazuje liczne znamiona do$wiadczenia mistycznego.
Nie oznacza to jednak, ze inne kluczowe momenty zycia duchowego
Maryi niepokalanej, jak narodzenie Syna Bozego w Betlejem, ofiarowanie
Go w $wiatyni, dyskretne towarzyszenie Mu podczas publicznej dziatal-
nosci, a zwlaszcza wymowna obecnos$¢ pod krzyzem w kulminacyjnym
momencie dziela odkupienia, pozbawione sg mistycznej glebi. Jednak
lakoniczno$¢ ewangelicznego przekazu nie stwarza mozliwosci dla hi-
potez i spekulacji co do mistycznego do$wiadczenia Maryi.

17 Zob. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1991, 446-470; K.
RAHNER, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa,
Warszawa 1987, 102-107.

18 Por. C.V. TRUHLAR, Lesperienza mistica. Saggio di teologia spirituale, Roma 1984,
102-109.

' RM 14.

20 Chodzi zwlaszcza o Protoewangelie Jakuba, X1, 1-8.

Niepokalane poczecie jako model do$wiadczenia mistycznego

309



Marek Chmielewski

Ks.

310

Natomiast spojrzenie na zwiastowanie w perspektywie chrystolo-
giczno-charytologicznej, jak czyni to wspolczesna teologia®!, pozwala
pelniej dostrzec w nim klasyczne przejawy doswiadczenia mistycznego,
a przynajmniej niektére z nich. Do takiego zabiegu metodologicznego
upowazniaja m.in. sfowa Jana Pawla II z encykliki Redemptoris Mater,
gdzie czytamy, ze Maryja przez zwiastowanie anielskie zostaje definityw-
nie wprowadzona w tajemnice Chrystusa®. Wyrazito si¢ to w stowach
pozdrowienia archaniola ,taski petna”, ktére on wypowiada tak, jakby
to bylo Jej wlasciwe imie. Ta pelnia laski - uczy Papiez — wskazuje na
cale nadprzyrodzone obdarowanie Maryi**, na obdarowanie Bogiem
samym. Nie jest to zatem obdarowanie przypadlosciowe, lecz dotyka
samej istoty osoby?*. Maryja zostaje zanurzona w Tréjcy Przenajswigtszej
moca Ducha Swictego, ktory w tej whasnie chwili zostat Jej dany. On
zas, ktory przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego (1 Kor 2,
10), wprowadza Maryje w pelni¢ do§wiadczenia tajemnicy Boga Tréjo-
sobowego. Wynika z tego, ze Ona jako pierwsza z ludzi doswiadczalnie
poznata mitos¢ Tréjjedynego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swictego.

Analogatem sléw anielskiego pozdrowienia podczas zwiastowania
jest dwukrotne nazwanie Maryi ,,blogostawiong” przez sw. Elzbiete.
Temu przymiotnikowi Jan Pawel Il nadaje interpretacje¢ chrystologicz-
ng, zaczerpniety z Listu do Efezjan (1, 3-14), podkreslajac, ze Maryja
dostepuje tego bfogostawienistwa, ktorym Bog Ojciec obdarowuje przez
Jezusa Chrystusa. Jest to blogostawieristwo duchowe, odnosi si¢ ono do
wszystkich ludzi, ma w sobie pelnig i powszechnosc, kiére plyng z mitosci,
jaka jednoczy wspélistotnego Syna z Ojcem w Duchu Swietym®. Tak
wiec zwiastowanie odstania szczegdlng osobowa wiez Maryi niepoka-
lanej z Bogiem Tr6josobowym, co stanowi samo sedno doswiadczenia
mistycznego. Nie bez powodu wiec Jan Pawel II nierzadko méwi o Ma-
ryi, ze jest Ona ,,Cora Boga Ojca”, ,,Matka Syna Bozego™ i ,,Oblubienica
Ducha Swietego™.

U podstaw zaréwno mistycznego do§wiadczenia Trojcy Swietej
u Maryi, jak istanu mistycznego, jest Jej wiara, o ktérej Swiadectwo

21 Zob. R. MORETTI, Linabitazione trinitaria, w: La mistica. Fenomenologia
e riflessione teologica, red. E. ANCILLL, Roma 1984, 113-115.

2 RM 8.

2 TAMZE, 9.

2 Zob. T. SIUDY, Maryja jako Arcydzielo i Wspolpracownica Trdjjedynego Boga
wedlug Jana Pawla 11, w: Tréjca swigta a Maryja, red. T. SIUDY, K. PEK, Czestocho-
wa 2000, 92.

P RM 8.

%6 Zob. W SIWAK, Maryja jako ,,.Céra Boga Ojca, Matka Syna Bozego i Oblubienica
Ducha Swigtego™, w: Trdjca swigta a Maryja..., 97-126.



daje sw. Elzbieta: Blogostawiona jestes, ktoras wwierzyla, zZe spelnig sig
stowa powiedziane Ci od Pana (tk 1, 45). Wiara Maryi jest dynamiczna,
gdyz stara si¢ Ona rozumie¢ wydarzenia dotyczace Jezusa (por. Lk 2,
19. 51). Stopniowo Jej wiara rozwija sie poprzez swoisty trud serca, jaki
wigzany jest z «ciemng nocqg wiary», az do osiagniecia petni. Dlatego
tez wiara Maryi przyrownywana bywa do wiary Abrahama® .

Zwiastowanie anielskie wykazuje znamiona doSwiadczenia mistycz-
nego takze dlatego, ze dokonuje si¢ ono nieoczekiwanie, za§ Maryja
odznacza si¢ postawg receptywng wobec nadprzyrodzonego dziatania,
co wida¢ zwlaszcza w dialogu z archaniolem. Za Janem Pawlem II
nalezy stwierdzié, ze przez swoje fiat Maryja staje si¢ autentycznym
podmiotem tego zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonalo sig w tajemnicy
Weielenia Stowa wspdlistotnego Ojcu®®. Inicjatywa nalezala jednak do
Boga. Dzieki odpowiedzi, jakiej Maryja udzielita, osiagneta Ona takie
zjednoczenie z Bogiem, kidre przerasta wszystkie oczekiwania calego
Izraela®: zostala wybrana na Matke Syna Bozego i obdarowana petniag
taski. W Niej dokonalo si¢ wcielenie. Takze pézniej, w roznych mo-
mentach swojej obecnosci przy Chrystusie, Maryja potwierdza swoje
fiat, jako konsekwentne i jednoznaczne ,,powierzenie siebie Bogu”, jako
wyraz postuszenstwa i uleglosci wobec tego wszystkiego, co stato sie
przedmiotem Jej do$wiadczenia duchowego tacznie z kenozg wiary™.
Jak uczy teologia duchowosci, doswiadczenie mistyczne zapoczatkowuje
bowiem, rozwija i umacnia tzw. stan mistyczny, na ktéry sklada sie caly
szereg aktOw 1 procesow, zwlaszcza kontemplacja i bierne oczyszczenia
zmystéw oraz ducha (noc wiary).

Poszukujac przejawéw doswiadczenia mistycznego w zyciu du-
chowym Niepokalanej, trzeba pochyli¢ sie takze nad wypowiedzianym
przez Nig hymnem Magnificat. Pomimo pewnego czasu, ktory uplynat
od zwiastowania, i niewatpliwie r6znych zdarzef oraz okolicznosci
zwigzanych z wyprawg w gory do $w. Elzbiety, Maryja zdaje si¢ wciaz
pozostawaé jakby w stanie zachwytu, a moze nawet ekstazy. Nieco
pdzniej $w. Lukasz dwukrotnie zaznaczy, ze Maryja wszystkie te sprawy
rozwazala i zachowywala w swym sercu (por. Tk 2, 19. 51). Do Niej
tez odnosza sie stowa Jezusa blogostawigce tych, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i zachowujg je (Lk 11, 28). To jednoznacznie okresla Jej nie tylko
medytacyjne, ale wprost kontemplatywne odniesienie do otrzymanego
doswiadczenia mistycznego.

7TRM 14. 17.
2 MD 4.
2 TAMZE, 3.

30 por, RM 13. 18.
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Odnosnie do niewyrazalnosci dos§wiadczenia mistycznego, to
w przypadku Maryi godne uwagi jest stwierdzenie Jana Pawla II z en-
cykliki Redemptoris Mater, gdzie czytamy, ze przy zwiastowaniu |...]
Maryja, okazujgc «<postuszeristwo wiary» Temu, ktory przemawiat do Niej
stowami swego zwiastuna, poprzez «pelng uleglos¢ rozumu i woli wobec
Boga objawiajgcego» - w pelni powierzyla sie Bogu. Odpowiedziala wigc
calym swoim ludzkim, niewiescim «ja»*'. Ta ,petna ulegtos¢ rozumu
i woli”, wyplywajaca z ,,postuszenstwa wiary” jest wlasnie najbardziej
charakterystyczng postawa mistyka wobec tego, czego doswiadcza on
w glebi duszy.

Z kolei o niewyrazalno$ci doswiadczenia mistycznego Maryi zda-ja
sie zaswiadcza¢ Jej stowa z Magnificat: wielkie rzeczy uczynil mi Wszech-
mocny (Lk 1, 49). Wyrazenie: ,,wielkie rzeczy” kryje w sobie niewyra-
zalng Tajemnicg, ktora staje si¢ udzialem Maryi jakby w kilku odstonach.
Najpierw jest to napelnienie taska w chwili poczecia, potem potwierdze-
nie tej faski w chwili zwiastowania i wybranie Dziewicy z Nazaretu na
Matke Syna Bozego, nastepnie zrodzenie Syna i Jego wychowywanie
naznaczone wymownymi epizodami, jak proroctwo Symeona czy od-
nalezienie dwunastoletniego Jezusa wsrdd uczonych w Pismie, a zwlasz-
cza narodzenie i ofiara na krzyzu. Jak wynika z opiséw doswiadczen
mistycznych, przezywanie wydarzefi zbawczych nie uklada si¢ wedlug
ragjonalnego porzadku historyczno-chronologicznego, lecz ma charakter
diachroniczny, to znaczy, ze one wzajemnie si¢ przenikaja, dopelniaja
i wyjadniaja, jakby poza i ponad zdolnoscig percepcyjng rozumu. Powyz-
sza teza pozwala na supozycje, ze takze w doSwiadczeniu mistycznym
Maryi wydarzenia zbawcze Jezusa, ktére staly sie Jej udzialem, byty
przyjmowane nie tyle rozumem, co wiarg angazujacg calg afektywnosé
cztowieka. Pismo Swiete poza pytaniem o sposdb realizacji weielenia (Ek
1, 34) i potem o przyczyne ,,zagubienia si¢ Jezusa” (Ek 2, 48), nie notuje
zadnych pytan Maryi, zwlaszcza dotyczacych misji Chrystusa. Niemniej
jednak, Maryja jest zywo obecna w zbawczych dzietach swego Syna:
w Kanie Galilejskiej, podczas publicznego nauczania i pod krzyzem (por.
Mt 12, 46-50; £k 8, 19-21; ] 2, 1-5. 12; 19, 25-27). Wynika wiec z te-
go, ze bezpojeciowe, a raczej pozapojeciowe doswiadczenie mistyczne,
owocuje pewnoscig wiary, porownywang w przypadku Maryi z heroiczng
wiarg Abrahama.

NiewyrazalnoScig doswiadczenia mistycznego Maryi nalezaloby thu-
maczyC fakt, ze sw. Jozef nie zostal wtajemniczony w to, ze Malzonka
bez Jego udziatu stala sie brzemienna (por. Mt 1, 18-20. 24). Milczenie

3 TAMZE, 13.



Maryi nie mogto w tym przypadku by¢ oznakg braku zaufania wobec
Oblubienica. Nie ma tez podstaw sadzié, aby archaniof nakazat Maryi do-
chowanie tajemnicy. Gdyby istniala taka klauzula, z pewnoscig podjelaby
Ona prébe zdezawuowania pelnej radosci proklamagji, jaka wyglosita na
Jej widok krewna Elzbieta (por. Lk 43-45). Jedynym wiec wyttumacze-
niem milczenia Maryi wobec J6zefa jest niemozno$¢ wyrazenia ludzkim
jezykiem rzeczywistoSci nadprzyrodzonej. By¢ moze Matka Boza méwila
Jozefowi o swoim przezyciu, postugujac sie symbolami i metaforami, jak
to jest w zwyczaju niemal wszystkich mistykéw. Nalezy jednak pamietad,
ze semantyczna zawarto$¢ takiego jezyka staje si¢ bardziej hermetyczna,
im wznioSlejsze jest przezycie duchowe, ktérego ono dotyczy*~.
Podsumowujac dotychczasowe analizy, trudno nie zgodzic si¢ ze
zdaniem L. Reypensa, wedtug ktérego do$wiadczenie mistyczne Maryi
jest nadzwyczajne zaréwno pod wzgledem intensywnosci, jak ijego
jakosci**. OczywiScie, nie méwimy tu o stanach nadzwyczajnych czy
o tzw. zjawiskach paramistycznych, dla wykazania ktérych w przypad-
ku Maryi nie ma zadnych bezposrednich podstaw Zrodlowych w Biblii.
Mimo to apokryfy nowotestamentowe z upodobaniem podkreslajac
wyjatkowos$¢ Maryi juz od najwczeSniejszych lat Jej zycia, zdaja sie jed-
noznacznie sugerowad, ze cale zycie duchowe Niepokalanej naznaczone
jest nadzwyczajnoscig i paramistyka®*. Po tej linii idac, wielu dawniejszych
teologbéw utrzymywato, ze Maryja od chwili swego poczecia cieszyla sie
permanentnie wiedzg wlana, zwlaszcza dotyczacg tajemnic zbawczych,
ktorych nie przestawala kontemplowaé, o czym zdaje sie zaswiadczaé sw.
bukasz (por. 2, 19. 51). Co wigcej, utrzymuja, ze skoro Mojzesz (por.
Wj 33, 11; 2 Kor 3, 18), $w. Szczepan (por. Dz 7, 55) i $w. Pawel (por.
Dz 9, 3-7; 26, 16) dostgpili chwilowej taski ogladania chwaly Bozej,
to o ilez bardziej Maryja niepokalana w najwazniejszych momentach
swego ziemskiego zycia miala przejsciowg intuicje istoty Boga i wiedze

32 Zob. M. BALDINI, Il linguaggio dei mistici, Brescia 19902, 34-35.

33 Zob. L. REYPENS, Rosa mystica..., 749.

3 Dla przyktadu przywolajmy kilka fragmentéw z dziel apokryficznych: [Maryja]
chociaz liczyla zaledwie trzy lata, kroki jej byly juz tak pewne, stowa tak mgdre,
a modlitwa tak doskonala, ze mozna bylo jg wzigc za dorosly, a nie za dziecko.
Modlila sig tak dtugo, jakby miala trzydziesci lat. Twarz jej Isnila jak snieg i z trudem
mozna bylo na nig patrzec. Ewangelia Pseudo-Mateusza, V1, 1; Codziennie bowiem
aniolowie jg nawiedzali, codziennie tez miala Boskie widzenie, ktore jg strzeglo od
wszelkiego zla i napelnialo wszelkim dobrem. Liber de nativitate Beatae Virginis,
VII, 1; Wtedy udata si¢ Maryja na Gére Oliwng, a swiatlo aniola jasnialo przed nig.
W swojej rece trzymala palme. Gdy przybyla na Gore Oliwng, ona zadriala wraz
ze wszystkimi drzewami, kicre tam sig znajdowaty, Ze rosngce tam drzewa poczely
chylié swe korony i oddawac czes¢ palmie, ktorg ona trzymala w rece. Opis zasnigcia
Przenajswigtszej Matki Boga, IV.
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wlang odnosnie do prawd objawionych, czemu - jak zdaje sie sugerowaé
Ewangelia Dziecigctwa - data wyraz podczas zwiastowania®.

Wiele z tych hipotez nie wytrzymuje krytyki opartej zar6wno na
wnikliwej egzegezie biblijnej, jak i wynikach badan wspolczesnej ma-
riologii oraz teologii mistyki, tym bardziej ze poglady te wyrosly na
gruncie redukcjonistycznej koncepcji mistyki, reprezentowanej gtéwnie
przez jezuickiego teologa A. Poulaina, ktéry w przezyciu mistycznym
eksponowal nadzwyczajny i zjawiskowy jej charakter’. Z kolei J. Galot
uwaza, ze wyjatkowo$¢ doswiadczenia mistycznego Maryi wynika z faktu
Jej fizycznego macierzynistwa wobec Chrystusa, ktérego nieodiacznym
dopetnieniem jest macierzynstwo duchowe. Trudno bowiem wyobrazié
sobie, aby Matka Jezusa pozostajac z Nim w fizycznej bliskosci i dyskret-
nie towarzyszac Jego zbawczej misji, nie byta rowniez otwarta na miste-
rium Przenaj$wietszej Trojcy. Dla spetnienia swej roli Matki Syna Bozego,
Maryja otrzymata wszystkie potrzebne Jej taski, z ktorymi wspétpracujac
rozwijata swe zycie duchowe az do pelni mistycznego przeobrazenia®.
Jak twierdzi C. V. Truhlar, cieszyla sie Ona taska zjednoczenia przeobra-
zajacego, w ktorym zawiera si¢ niezwykly dar poznawania i mitowania
Boga zamieszkujacego w duszy mistyka, a zarazem dar partycypacji
w zyciu wspolnoty Boskich Osob. Na mocy tej taski Maryja niepokala-
na wolna byta od wszelkich wplywéw natury, ktére moglyby zaklocié
Jej habitualne zjednoczenie z Bogiem. Totez doznawanych cierpieni nie
nalezy uwaza¢ za element procesu biernego oczyszczenia, a jedynie za
przejaw szczegodlnej identyfikacji ze zbawcza misjg swego Syna®®.

3. Skutki doswiadczenia mistycznego u Niepokalane;j

Kazde dziatanie Boze, jako ze z istoty swej jest celowe, a tym bar-
dziej do$wiadczenie mistyczne, nie pozostaje bez okreslonych wzglednie
trwatych skutkéw moralno-duchowych w zyciu podmiotu mistycznego.
W odniesieniu do Niepokalanej o tego typu skutkach mozna méwic
jedynie na zasadzie analogii afirmacyjnej, to znaczy potwierdzajgcej
wspomniang wyzej prawidlowo$¢ zycia mistycznego.

35 Zob. L. REYPENS, Rosa mystica..., 748-750.

36 Zob. A. POULAIN, Des grices d’oraison. Traité de Théologie Mystique, Paris 1901;
por. C. GARCIA, Corrientes nuevas de teologia espiritual, Madrid 1971, 19-21;
TENZE, La ,,cuestion mystica” y la escuela carmelitana, w: La teologia spirituale.
Atti del Congresso Internzionale OCD, Roma 24-29 aprile 2000, [bez red.], Roma
2001, 141-145.

373. GALOT, La sainteté de Marie, w: Maria. Etudes sur la sainte Vierge..., t. 6, Paris
1961, 417-448.

38 C.V. TRUHLAR, Das mystische Leben der Mutter Gottes..., 5-34.



W teologii mistyki, siegajacej czaséw patrystycznych, wskazuje sie
na zasadniczy skutek doSwiadczenia mistycznego, jakim jest w pewnym
sensie odwrécenie dramatu grzechu pierworodnego dzigki chrystoformi-
zacji®’. Jak czlowiek rajski, zrywajac wiez ze Stworca, naruszyl najpierw
harmonie wewnetrzna, czego oznaka byl wstyd i proba ukrycia si¢ przed
Jego majestatem (por. Rdz 3, 9-11), a potem wszedl w konflikt z natura,
ktéra niejako broni sie przed jego ingerencja (por. Rdz 3, 16-19), tak
odzyskujac t¢ wiez przez coraz pelniejsze zjednoczenie z Chrystusem,
przywraca w sobie harmoni¢ zmystéw. Jako homo novus staje sie dzieki
tasce odkupienia tym, ktory z woli Boga mial u poczatku czyni¢ sobie
ziemie ,poddang” (Rdz 1, 28)%.

Moéwi sie zatem o trzech zasadniczych skutkach zjednoczenia mi-
stycznego. Jest nim stan utwierdzenia w lasce, zwany przez mistykéw
karmelitaniskich przebéstwieniem, integracja osobowosci oraz wyjatko-
wo efektywne zaangazowanie apostolskie, bedace wyrazem umitowania
Kosciota.

O habitualnym stanie taski uswiecajacej dostatecznie zaswiadcza
pozdrowienie archaniofa ,,petna faski”, doskonale wspolgrajace z ak-
tem wcielenia, ktore jest poczatkiem przebostwienia Maryi jako Matki
Pana*'. Jest Ona napelniona Duchem Swiqtym, stajac si¢ sacrarium
Ducha Swietego®.

Nie mozna jednak zasadnie méwic o mistyce chrzescijanskiej, zapo-
minajac jednocze$nie o fundamentalnej postawie uleglosci wobec Ducha
Swietego. Jak uczy $w. Pawel, ci, ktdrych prowadzi Duch Bozy, sq synami
Bozymi (Rz 8, 14). Prawda ta w sposdb szczegdlny odnosi sie do Maryi
i jest najbardziej czytelna wlasnie w fakcie wcielenia. Wedtug relacji $w.
Mateusza, Maryja stata si¢ brzemienng za sprawg Ducha Swiqtego (1,
18. 20). U éw. Fukasza zwiazek Maryi z Duchem Swictym jest jeszcze
bardziej wyrazisty. Egzegeci dostrzegaja podobiefistwo formut uzytych
w opisie zwiastowania i zestania Ducha Swietego, co jednoznacznie su-
geruje, ze w Maryi aktualizuje sie ,,proto-Pieédziesigtnica”. Ona dzieki

¥ Zob. A.J. NOWAK, Nowy czlowiek, Rybnik 1998, 50; T. PASZKOWSKA,
Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. CHMIELEWSKI,
Lublin-Krakéw 2001, 123-124.

40 Zob. R.E. ROGOWSKI, Swiattos¢ i Tajemnica. Z problematyki teologii egzysten-
cjalnej, Katowice 1986, 195; por. K. WAAIJMAN, ,,Imago Dei” nella Bibbia, w:
Lantropologia dei maestri spirituali, red. Ch.A. BERNARD, Cinisello Balsamo
1991, 38-53; M. CHMIELEWSKI, Duchowos¢ nowego czlowieka (Zarys proble-
matyki), w: Homo novus, red. A.J. NOWAK, T. PASZKOWSKA, Lublin 2002, 218.

4 Zob. E. OZOROWSKI, Czy traktat o Trdjcy Przenajswietszej moze sie obejs¢ bez
nauki o Maryi?, w: Trdjca swigta a Maryja..., 9-10.

“ Por. LG 53.
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swej uleglosci wobec Ducha Swietego staje sie Jego ikona i nosicielka,
co tradycja Kosciota wschodniego okresla mianem Preumatofora®.

Napetnienie Maryi Duchem Swietym, skutkujace pelnia laski,
oznacza tym samym stan utwierdzenia w tasce*. Duch Swiety umac-
nia bowiem nadzieje i daje pewno$¢ dazenia do zbawienia. PewnoS¢ te
trzeba jednak odr6zni¢ od pewnosci dostgpienia samego zbawienia. Jest
to bowiem pewnos¢ drogi, nie za$ pewnos¢ osiggniecia celu®. Ponadto
chrzeScijanin wskutek przebéstwienia zachowuje wolnoé¢ od wplywow
szatanskich i doskonaly pokdj wewnetrzny, ktérego nic nie jest w stanie
zmacic*. Innym skutkiem dziafania daru madrosci w podmiocie mistycz-
nym jest udoskonalenie mitosci, ktore polega na tym, ze - jak pisze $w.
Jan od Krzyza - dusza kocha Boga nie tyle wlasng mocg, lecz przez Boga;
kocha Boga w Bogu, a nie tylko w Jego dzielach stworczych i tajemnicach
zbawienia; kocha Boga dla tego, kim On jest sam w sobie’’. Z darem
doskonalej mitosci faczy si¢ nadprzyrodzony sposéb dziatania wladz du-
chowych i nadnaturalna skutecznos¢ tychze dziatan. Wszystkie czynnosci
duszy sq boskie - pisze Doktor Karmelu - jako Ze jest pobudzana i dziata
pod wplywem Boga*.

Majac na wzgledzie przywilej niepokalanego poczecia Maryi, mozna
w odniesieniu do Niej w pelnym tego stowa znaczeniu méwié o prze-
béstwieniu, przy czym ma ono wylacznie charakter duchowo-moralny,
nie za$ ontologiczny. W tym tez sensie mowimy o Niepokalanej, ze jest
najswietsza, co oczywiscie nie znaczy, ze réwna Bogu. Wyjasniajac te
kwestie, $w. Jan od Krzyza pisze, ze jak zelazo wlozone do ognia nabiera
wszystkich wlasciwosci ognia, tak chrze$cijanin mistycznie zjednoczony
z Bogiem w Chrystusie partycypuje w Boskich atrybutach Boga-Czlo-
wieka®. Z kolei $w. Teresa od Jezusa poréwnuje ten stan najscislejszego
zjednoczenia z Bogiem do zaslubin lub malzenstwa mistycznego®®. Pod
tym wzgledem doS$wiadczenie mistyczne Maryi nie ma sobie rownych
w calej historii chrzescijanstwa. Jako niepokalanie poczeta i napetniona
Duchem Swietym w mistycznym doswiadczeniu podczas zwiastowania,
stata sie Ona ,,Oblubienica swego Syna”. Dzicki Duchowi Swictemu
- méwigc stowami Jana Pawla II - Maryja weszta w nowos¢ zycia, zo-
stala wprowadzona w Bogy i nadprzyrodzony jego wymiar. Tym samym

3 Zob. S. DE FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica..., 773-775.
# JAN OD KRZYZA, Piesii duchowa, 22, 3.

* Por. SThII-L, q. 18, a. 4.

46 Por. JAN OD KRZYZA, Pies# duchowa, 24, 4. 6.

T TENZE, Zywy plomieri milosci, 3, 82.

® TAMZE, 1, 4.

4 Zob. TENZE, Noc ciemna, 11, 10, 1. 6.

O TENZE, Twierdza wewnetrzna, V11, 2, 1-3.



w komunii laski z Tréjcq Swietg rozszerzyla sic Jej wewnetrzna <preestrzen
Zycioway, wyniesiona do nadprzyrodzonego Zycia Bozego®'.

Integracja osobowosci, jako kolejny skutek doswiadczenia mistycz-
nego, osiggana jest stopniowo dzieki czynnym i biernym oczyszczeniom,
ktore majg na celu odpowiednie dysponowanie do przyjecia taski mi-
stycznego zjednoczenia. W przypadku Niepokalanej problem ten przed-
stawia si¢ jednak inaczej. Jako wolna od grzechu pierworodnego i jego
nastepstw, Maryja nie podlegala prawu czynnych i biernych oczyszczer
zmystow. Natomiast w pelni zasadna jest hipoteza, ze doswiadczata
Ona biernych oczyszczenr ducha, wydoskonalajacych Jej cnoty teolo-
galne. Przestanki biblijne wskazuja bowiem, ze Maryja u stop krzyza,
uczestniczac przez wiar¢ we wstrzasajacej tajemnicy wyniszczenia Syna
Bozego, przechodzita chyba najglebszg w dziejach czlowieka «kenoze»
wiary’?, bedaca wypelnieniem stéw Symeona (Lk 2, 35). Mimo ze Jan
Pawel II, siegajac do bliskiej mu doktryny $w. Jana od Krzyza, kenoze
wiary Maryi poréwnuje do ciemnej nocy ducha®, to jednak nalezy w tym
widzie¢ glebszy wymiar mistycznego zjednoczenia przeobrazajagcego. Dla-
tego konieczne jest w tym miejscu rozrdznienie biernego oczyszczenia
ducha, ktérego celem jest samo wydoskonalenie moralne i radykalna
zmiana sposobu komunikacji z Bogiem, nazywane w literaturze teolo-
giczno-duchowej desolacja przygotowujacy (desolation préparatrice), od
takiego biernego oczyszczenia ducha, ktére ma za przedmiot dopetnienie
w swoim ciele zbawczych cierpieni Chrystusa (por. Kol 1, 24). Jest to
tzw. desolacja zado$éczynna, zwana takze charyzmatyczng (desolation
réparatrice)’*. Z uwagi na przywilej niepokalanego poczecia i wyjatkowsa
role Maryi w historii zbawienia, wydaje sie, ze ten drugi aspekt Jej kenozy
wiary ma wiodgce znaczenie.

Oprocz utwierdzenia w tasce i habitualnego stanu doskonatosci mo-
ralnej, skutkiem przebdstwienia mistycznego jest umitowanie Kosciota,
przejawiajace sie w apostolskiej gorliwosci i jego nadprzyrodzonej sku-
tecznosci. Niedoscignionym tego przyktadem jest Maryja niepokalana,
ktéra w duchu odpowiedzialnosci za spetnienie sie Bozego zamystu wo-
bec ludzkosci poswieca sama siebie w wielkodusznym fiat, a nastepnie
niemal natychmiast udaje sie do krewnej Elzbiety, aby stuzy¢ jej pomoca
przez okolo trzy miesiace. Sw. Fukasz zaznacza, ze Maryja w tym czasie

31 JAN PAWEL 11, Encyklika Dominum et vivificantem (18 V 1986), 58.

ZRM18.

33 Por. TAMZE, 17.

34 Zob. H. MARTIN, Desolation, w: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique,
t. 3, red. Ch. BAUMGARTNER, Paris 1957, 642-643; R. GARRIGOU-LAGRANGE,
Nuit réparatrice de saint Paul de la Croix, ,Etudes Carmelitaines” 23(1938) nr 2,
287-293; por. JAN OD KRZYZA, Droga na Gorg Karmel, 1, 2, 4-5.
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wybrala sig i poszla z pospiechem w gory do pewnego miasta w pokoleniu
Judy (tk 1, 39). Udzielenie pomocy krewnej nastepuje niemal bezposred-
nio po zwiastowaniu, na co wskazuje zaréwno zastosowanie okolicznika
czasu ,,w tym czasie”, jak i okolicznika sposobu ,,z poSpiechem”. Fakt
ten zdaje sie potwierdzad, ze spotkanie Maryi z archaniolem Gabrielem
w Nazarecie bylo nie tylko jedng z wielu angelofanii, jakie zna Stary
i Nowy Testament, ale rzeczywistym doswiadczeniem mistycznym. Jest
bowiem rzecza dos¢ charakterystyczna, ze autentyczni mistycy eklezjalni
odznaczajg si¢ niezwykla aktywnoscig apostolska. W sposob niezwykle
efektywny potrafig faczy¢ ze sobg kontemplacje i dziatanie.

W tym kontekscie nie mozna poming¢ aktywnej obecnosci Maryi
w Wieczerniku wsréd apostoléw oczekujacych Ducha Pocieszyciela
(por. ] 16, 7), co jednoznacznie potwierdza Jej tworcze zaangazowanie
w ,,rodzenie” Mistycznego Ciala swego Syna. Stusznie wiec Pawet VI,
zamykajac III sesje plenarng Soboru Watykanskiego 11, dnia 21 XI 1964
roku, uroczyscie oglasza Maryje Matka Kosciota®.

Podjeta préba odczytania w perspektywie mistycznej faktu zwiasto-
wania, nierozerwalnie zwigzanego z przywilejem niepokalanego poczecia
Matki Bozej, niezbicie pokazuje, ze jest to doSwiadczenie mistyczne mo-
delowo wpisujace sie¢ w bogatg tradycje mistyczng Starego Testamentu.
Wyrdznia sie w niej przynajmniej trzy zasadnicze nurty: mistyke potegi
i majestatu Boga, mistyke Bozej madrosci oraz mistyke Przymierza.
W osobie i zyciu Maryi niepokalanej wszystkie te trzy nurty mistyki sta-
rotestamentowej znalazly swoj szczytowy punkt, wzajemnie sie przepla-
tajac i dopelniajac®®. W Niej objawila sie porywajaca potega Boga i Jego
majestat, Ona jest tez uosobieniem odwiecznej Bozej Madrosci (por. Prz
8, 22). Pokornie za$ wypowiedziane fiat w ustach Niepokalanie Poczetej
stalo sie stowem wiecznych zaSlubin ludzkosci z Bogiem i otwarlo droge
do Nowego Przymierza. W ten sposéb Maryja niepokalana stala si¢ nie
tylko pierwsza, ale zarazem najwieksza Mistyczka chrzescijanska.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Jagodowa 7¢\10
PL - 20-141 Lublin
e-mail: cechaem@kul.lublin.pl

35 Por. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea..., 171-174.
3670b. J. MISIUREK, Dostwiadczenia mistyczne Maryi, w: Signum magnum - duchowos¢
maryjna..., 141.



Limmacolata concezione come modello
dell’esperienza mistica

(Riassunto)

LImmacolata ¢ il supremo modello della vita spirituale per la Chiesa, nell’ordine
della fede, dell’amore e della perfetta unione con Cristo. Per questo sembra giusto
di vedere nel mistero dell’immacolata concezione I’esempio dell’esperienza mistica
che ¢ la logica consequenza della crescita spirituale.

Nella prima parte dell’articolo I’autore spiega il concetto dell’esperienza
mistica nella tradizione cristiana. In seguito mette in luce le manifestazioni
dell’esperienza mistica di Maria (p.e. annunciazione, il canto di “Magnificat”) e le
sue consequenze nella sua vita spirituale.
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Scena zwiastowania opisana w Ewangelii wedlug $w. Fukasza jest jedna
z najlepiej opracowanych pod wzgledem egzegetycznym. Istniejg jed-
nak pewne jej fragmenty warte ponownego rozwazenia ze wzgledu na ich
znaczenie. Zalicza sie do nich 28 werset 1. rozdzialu dzieta Fukaszowego.
Grecka wersja nastrecza pewnych istotnych trudnosci: kwestia dotyczy
obecnosci lub nie w tym wersecie stow eulogémené su en gunaiksin
- ,blogostawiona ty (Ty) mi¢dzy kobietami”. Metzger zauwaza?; ze wiele
manuskryptéw (miedzy innymi A C D ©) umieszcza te stowa w swoich
tekstach; jednak datowane jako wczesniejsze teksty BL W & ! 565 700
1241 wraz z niektérymi wersjami syryjskimi, koptyjskimi, armenskimi
i gruzinskimi nie zawieraja tego fragmentu. Uwaza sie, ze kopisci dola-
czyli ten fragment pod wplywem Lk 1, 42b, gdzie okreSlenie to wyste-
puje ponad jakakolwiek watpliwos¢. Jaki bylby powdd tego dodatku,
mozna si¢ tylko domyslaé: by¢ moze wigze sie z poboznoscia maryjna.
Argumentacja jest racjonalna i przyjeta przez biblistow tak, ze obecny
oficjalny tekst® ewangeliczny nie zamieszcza powyzszego okreslenia.
Ks. Marek Jawor Z tego powodu rozwai%my w niniej—

szym artykule tekst takze nie bedzie

zawieral analizy tego wyrazenia. £k 1,

Fk 1, 28 w relaql 28 w greckim oryginale prezentuje sie
do niepokalanego zatem nastepujaco: kai eiselthon pros

autén eipen: chaire, kecharitomene, ho

poczecia MaI'YI kurios meta sou, co przeklada sie na
CALVATORIS MATER ]qzly!( pOlS.kl ngstqpu]accc’): wszedfsz.y do
6(2004) nr 4, 320-334 Niej powiedzial: ,,Bgd? pozdrowiona,

petna taski, Pan z Tobg”.

1. Kai eiselthon pros autén eipen

Rozwazane w niniejszym artykule zdanie rozpoczyna si¢ od party-
kuly kai, ktéra ma rézne znaczenia. W naszym zdaniu shuzy ona jako
nawigzanie do wprowadzenia (1, 26-27), ktére jg poprzedza, przedsta-

''Wystarczy przytoczyé najbardziej znane komentarze: R.E. BROWN, The Birth
of the Messiah: A Commentary on the Infanci Narratives in Matthew and Luke,
Garden City, New York 1977; F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-
9,50). Evangelisch-katolischer Kommentar zum Neuen Testament 3/1, Zurich-
NeukirchenVluyn 1989; J.A. FITZMYER, The Gospel According to Luke, vol. 1:
Introduction and Commentary on Luke 1-9, New York 1981.

2 B.M. METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart
19981, 108.

3 Zobacz np. The Greek New Testament, ed. B. ALAND, K. ALAND, J. KARAVIDO-
POULOS, C.C. MARTINI, B.M. METZGER, Stuttgart 1998,



wiajacego gtéwnych protagonistéw zdarzenia (aniol Gabriel i Maryja)
oraz miejsce (Nazaret) i czas akgji (szosty miesigc). Nie istnieje w jezyku
polskim tego typu konstrukgja jezykowa, dlatego w thumaczeniu opuszcza
sie te partykute. Takie uzycie kai jest natomiast w grece typowa kalkg he-
brajskiego u#, co wyraznie sytuuje zdarzenie w obrebie Ziemi Swietej.
Nastepnie wystepuje imiestow czynny rodzaju meskiego czasu prze-
szlego (aoryst) w mianowniku 1. poj. eiselthon, ttumaczony ,,wszedlszy”,
ktory odnosi si¢ do osoby aniota Gabriela. Czasownik eiserchomai
(,»wejs¢”), ktorego formg jest rozwazany imiestéw, ma dobrze okreSlo-
ne, fizykalne znaczenie. Przy jego pomocy opisuje sie ruch jakiejs osoby
w kierunku jakiego$ miejsca; niekiedy wchodzenie do jakiego§ pomiesz-
czenia. Jest takze wykorzystywany w Nowym Testamencie w sensie
metaforycznym, np. £k 24, 26 uzywa bezokolicznika czasu przeszlego
(aorystu) tegoz czasownika w wyrazeniu o znaczeniu eschatologicznym,
tj. ,wejs¢ do chwaly”. Calkowita liczba zastosowanych przez fukasza
réznych form tego czasownika wynosi pieédziesigt: zarowno w sensie
dostownym (1, 9; 1, 40; 4, 16; 4, 38), jak i w metaforycznym (24, 26).
Rozwazany imiestéw aorystu Lukasz stosuje nie tylko w scenie zwiasto-
wania. Forma ta wystepuje 6 razy w trzeciej Ewangelii (1, 9. 28; 7, 36;
11, 37; 19, 1. 45). Zostawiajac na razie na boku rozwazany werset,
zauwaza sie, ze wszystkie pozostate miejsca potwierdzajg fizyczne rozu-
mienie uzycia naszego imiestowu czynnego aorystu. Przy jego pomocy
opisuje si¢ zarowno wejScie Zachariasza do Swiatyni (1, 9), jak i wejscie
Jezusa do domu faryzeusza (7, 36; 11, 37), do Jerycha (19, 1) i do
Swiatyni (19, 45). Kazdy zatem przypadek opisuje konkretny fizykalny*,
tzn. podlegajacy prawom fizycznym ruch jakiej$ osoby. Konkluzja jest
oczywista: nie istniejg zadne powody innego rozumienia tej formy takze
wik 1, 28. Réwniez tu imiestow ten wyraza konkretny, realny ruch,
przemieszczenie si¢, zgodny z postrzeganiem ludzkim. Ponadto wszyst-
kie te wystepowania zwigzane s3 z istnieniem konkretnego miejsca, do
ktorego sie ,wchodzi”: jest to badz $wigtynia, badZ miasto, badz dom.
W naszym wersecie autor nie wspomina o jakimkolwiek konkretnym
miejscu, co ukazuje wstrzemiezliwos¢ pisarska oraz nie byta istotna
znajomo$¢ doktadnego punktu, gdzie mialo miejsce spotkanie aniota
z Maryja. Jednak wykorzystana forma imiestowu aorystu jednoznacznie
podkresla zaréwno realno$é ,,wkroczenia”, a co za tym idzie realno$é
fizyczng spotkania istoty anielskiej z istotg ziemska, jak rowniez konkret-
nos¢ miejsca akgji i postaci aniota. Scena, ktéra za chwilg sie rozegra, jest,

4 Warto uswiadomié sobie, ze stowo fizykalny w kontekécie sprzed 2000 lat oznacza
po prostu dostrzegalny poprzez zmyst wzroku, czyli zwyczajne przemieszczenie sie.
Autor artykutu zaktada wiasnie takie znaczenie przymiotnika.
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zgodnie z Ewangelig $w. Lukasza, zdarzeniem historycznym: imiestow
aorystu umiejscawia zdarzenie na poziomie czysto historycznym, bez
koniecznosci odwotywania sie do metaforycznego rozumienia zdarzenia.
Ciekawg obserwacje stanowi konstatacja dotyczaca uzycia imiestowu
rodzaju meskiego w odniesieniu do aniota. Suponuje si¢ w ten sposéb,
ze istota niebieska przybrata postaé mezczyzny, aby oglosi¢é Maryi Jej
misje. Oczywiscie jest to zgodne z imieniem aniola, ktére tez jest rodzaju
meskiego.

Fakt, kt6ry za moment nastapi, jest jednak zdarzeniem unikatowym,
dlatego dobér stow, ktére go opisuja, jest takze staranny. Nie dziwi zatem
wystgpienie przyimka pros po imiestowie eiselthon, jakkolwiek poja-
wienie si¢ po jakiej$ formie czasownika eiserchomai jest przypadkiem
godnym zauwazenia. Normalnie po tym czasowniku wystepuje przyimek
eis (,do”), jak np. tk 1, 9; 7, 36 wyrazajacy cel, do ktorego podmiot
zdaza. Obecnos¢ innego przyimka (pros) domaga sie zatem rozwazenia
jego funkcji w tym zdaniu. Przyimek pros moze rzadzi¢ dopelniaczem,
celownikiem lub biernikiem®. W £k 1, 28 jest on ztaczony z nastepuja-
cym po nim zaimkiem zefiskim (,ona”) w przypadku biernika (autén).
Takie zestawienie podkreSla nastepujace sprawy. Aniol, po pierwsze,
przychodzi do konkretnej osoby bez okreslania doktadnego miejsca
spotkania: przychodzi ,,do niej”. Po drugie, przyimek pros z biernikiem
ma zdecydowane tlo celowosci: istnieje okreslony cel, z powodu ktérego
wystepuje to zdarzenie. Po trzecie, uzycie przyimka specyfikuje adresata:
tylko jedna osoba, w naszym przypadku Maryja, otrzymuje wiadomosé
i tylko dla siebie. Ujawnia sie¢ w ten sposéb swoista intymnos¢ spotka-
nia; nie istnieje zaden zewnetrzny $wiadek zwiastowania. Wreszcie po
czwarte, postawienie w wypowiedzi tego przyimka wyraza takze szacu-
nek nalezny osobie, do ktorej ten przyimek sie odnosi, a zatem Maryi.
Ewangelista zatem przy pomocy takiego zabiegu literackiego, jakim jest
polaczenie imiestowu z innym niz zazwyczaj przyimkiem, ktéry rzadzi
zamierzonym przypadkiem zaimka zeniskiego, zwraca uwage czytelnika
na calg game znaczen kryjacych sie za nimi. Pojawia sie w tym miej-
scu pytanie o zrodlo Ewangelisty na temat rozwazanego epizodu. Nie
jest wykluczone, ze tradycja, ktora sie za tym epizodem kryje, jest nie
w sposOb bezposredni wzieta od Uczestniczki zdarzenia, ale poprzez
jakie$ inne zrodlo. Jest jednak mozliwe takze, ze to sama Maryja opo-
wiedziala zdarzenie, ktére bylo Jej udzialem. Pozostaje zatem otwarte
pytanie, czy znajomos¢ tego faktu Ewangelista czerpie bezposrednio od

3 Baze do rozwazenia wartosci przyimka stanowi Greek-English Lexicon With a Revised
Suplement, ed. H.G. LIDDELL, R. SCOTT, H.S. JONES, R. McKENZIE, Oxford
1995°, 34421 (wersja komputerowa).



Maryi, czy poprzez czyje$ poSrednictwo. Jak dotad odpowiedz wydaje
si¢ by¢ niemozliwa do udzielenia. Oczywiste jest jednak, ze tylko Maryja
moglta opowiedzie¢ wydarzenie, ktore bylo udzialem jedynie Jej, bez
zadnych $wiadkéw postronnych, co fukasz zaznacza juz na poczatku
poprzez niezwykle polaczenie imiestowu aorystu czasownika eiserchomai
z przyimkiem pros.

Nawigzawszy do wersetow weze$niejszych, Ewangelista przedstawia
obecnie akgje, jaka Gabriel ma do wykonania, rozpoczynajac ja od uzycia
3. 0s. l. poj. trybu orzekajacego czasu przeszlego (aoryst) — eipen, to zna-
czy ,powiedzial”. Uzycie aorystu jeszcze raz przypomina czytelnikowi, ze
ma do czynienia ze sceng historyczng, ktora wydarzyla sie autentycznie
i inne jej rozumienie nie jest uzasadnione. Poprzez te forme $w. Lukasz
uSwiadamia czytelnikowi, ze pomiedzy protagonistami zdarzenia zosta-
nie za moment nawigzana komunikacja stowna; sytuacja jest niezwykla,
gdyz za moment istota anielska przeméwi do istoty ludzkiej, korzystajac
z werbalnego sposobu porozumiewania sie!

2. Chaire

Pozdrowienie (chaire), ktorym aniot Gabriel wita Maryje, jest w tek-
stach ewangelicznych sytuacjg wyjatkowa®. Zwrot ten wyst¢puje 5 razy
w Nowym Testamencie (Mt 26, 49; 27, 29; Mk 15, 18; £k 1, 28; J 19,
3) i tylko w tekstach ewangelicznych. Cztery z nich, tj. u Mateusza, Mar-
ka i Jana, odnosza si¢ do Jezusa: jest On pozdrawiany w ten sposdb przez
rézne osoby. Kazdorazowo kontekst pozdrowienia jest jednoznaczny:
jest nim meka Jezusa. U Mateusza tym pozdrowieniem obdarza Jezusa
najpierw zdrajca Judasz (26, 49), a nastepnie zotnierze wySmiewajacy Go
(27, 29). Podobnie w tekscie Markowym (15, 18) Jezus jest wyszydzany
przez zolnierzy kierujacych pod Jego adresem wiasnie to pozdrowienie.
Nie inaczej sprawa przedstawia si¢ w Ewangelii wedlug $w. Jana (19,
3), gdzie zolnierze po upleceniu korony cierniowej i narzuceniu plaszcza
purpurowego na Jezusa réwniez pozdrawiajag Go rozwazanym przez nas
zwrotem. Oczywiste zatem staje si¢ pasyjne znaczenie tego wyrazenia

6 Komentarze deprecjonujg wartos¢ tego pozdrowienia, ukazujac powszechnos¢ jego
uzycia jako ZWYCZajowego pozdrowienia. Autor niniejszego artykutu jest jednak
przekonany, ze w pierwszym rzedzie nalezy uwzglednia¢ tradycje biblijng przy
wyja$nianiu pojec zawartych w Pismie Swigtym. Nie odmawia si¢ w ten sposob wartosci
wiedzy na temat uzycia danego stowa w jezyku greckim, ale ponad ich codziennym
zastosowaniem istnieje takze ich metajezykowe, w naszym konteks$cie — biblijne,
znaczenie. Nalezy precyzyjnie rozrézniaé, czy mamy do czynienia z potocznym
znaczeniem slowa, czy znajdujemy si¢ na poziomie metajezyka, ktéry w naszym
kontekscie przybiera nazwe jezyka biblijno-teologicznego.
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w tekstach ewangelicznych. Jezyk grecki klasyczny uzywal” chaire jako
ZWyczajnego powitania, a w pozniejszej grece takze jako pozegnania. Zna-
czenie tego pozdrowienia w tekstach ewangelicznych pasyjnych wydaje
si¢ zawiera zardwno pozdrowienie, jak i pozegnanie Jezusa. Uzywajace
je osoby zwracajg sie w ten sposob zaréwno pozdrawiajac bezsilnego, ich
zdaniem, Mistrza zwrotem kolokwialnym (zauwazmy, ze pozdrowienie
utworzone jest jako tryb rozkazujacy drugiej osoby liczby pojedynczej, co
na pewno nie $wiadczy o subtelnosci wyrazenia, ale o pewnej dozie bez-
czelnosci, a przynajmniej dobrej komitywie postugujacych sie nim oséb),
na ktéry nie zdobyliby sie podczas publicznej dziatalnosci, jak i zaznacza-
jac w ten sposéb pozegnanie idacego na Smier¢ Jezusa. Wykorzystanie
tego pozdrowienia przez Gabriela jest zatem niezwykle. Jedynie w tekscie
Lukaszowym inna niz Jezus osoba jest pozdrowiona w ten sposob; tylko
Maryja jest przywitana tym zwrotem. Trudno nie doszuka¢ si¢ w takim
uzyciu zamierzonego planu teologicznego. Metajezykowe (teologiczne)
znaczenie pozdrowienia w kk 1, 28 widaé wyraznie, gdy poréwnuje
sie sposoby uzycia tego zwrotu w stosunku do Jezusa i Maryi. Réznice
wystepujace pomiedzy nimi sg dosy¢ wyrazne. Po pierwsze, Jezusa po-
zdrawiajg w ten sposob ludzie, natomiast Maryje istota niebianska. Jest
to bardzo istotna roznica, gdyz trudno przyjaé rownowazno$¢ znaczenia
stowa uzywanego przez ludzi (brak jakiegokolwiek szacunku wzgledem
osoby pozdrawianej tym zwrotem) z uzyciem chaire przez aniola, ktéry
przychodzi z okreslong misjg do spelnienia; ponadto naprawde karko-
lomne jest suponowanie bezczelnosci aniofa Gabriela w jego wypowiedzi
wzgledem Maryi; podobnie istnienie jakiejkolwiek komitywy (nie spo-
tkali sie nigdy wczesniej!) pomigdzy bohaterami zdarzenia jest rowniez
wykluczone. Wprost przeciwnie! Cata scena zwiastowania pokazuje co
najmniej pozytywne, jeSli nawet nie pelne szacunku, zachowanie aniota
wzgledem przyszlej Matki Jezusa! Traktowanie w takim kontekscie chaire
tylko jako zwyczajowego pozdrowienia jest jego niedointerpretowaniem:
w Lukaszowej scenie zwiastowania istnieje takze metajezykowy poziom
rozumienia tego zwrotu. Bez watpienia mamy tutaj wyrazenie explicite
o znaczeniu teologicznym. Poréwnujgc ponownie zastosowanie zwrotu
wzgledem Jezusa i Maryi obserwuje sie, ze Judasz i zolnierze uzywaja
tego stowa niedlugo przed $miercia Jezusa, natomiast Mieszkanka Na-
zaretu slyszy je, kiedy jeszcze ma przed sobg sporo lat zycia. Trudno nie
dostrzec tego profetycznego wymiaru pozdrowienia skierowanego do
Maryi. Ogdlnie przyjeta opinia wiréd uczonych stwierdza, ze Lukasz
znal i korzystal z tekstu Ewangelii Marka przy tworzeniu swojego dziela.

7 Zob: Greek-English Lexicon..., 43312 (w. k.).



Znal zatem pasyjny kontekst uzycia tego pozdrowienia (Mk 15, 18),
a jednak nie zastosowal chaire w kontekscie meki Jezusa(!), co natomiast
wystepuje zaréwno u Mateusza (26, 49; 27, 29), jak iu Jana (19, 3).
U Lukasza to pozdrowienie jest uzyte wzgledem Maryi, ukazujac pro-
fetycznie pasyjnos¢ zycia Mieszkanki Nazaretu. Maryja, wedlug trzeciej
Ewangelii, jest wlaczona w meke i $mier¢ Jezusa od samego momentu
zwiastowania, co, z literackiego punktu widzenia, Lukasz uwypukla po-
przez zastosowanie wzgledem Niej tego samego zwrotu, jaki kierowany
jest do Jezusa podczas Jego meki. W odniesieniu do Jezusa oczywiste sa
szyderstwo i ironia ze strony zoldakow oraz zdrada ze strony Judasza,
natomiast konotacja pozdrowienia skierowanego do Maryi jest abso-
lutnie pozytywna. Pozytywno$¢ pozdrowienia jest widoczna szczegdlnie
wyraznie w dalszej czeSci sceny zwiastowania. Aniot zwraca sie do Ma-
ryi za kazdym razem z szacunkiem, nigdy nie zdradzajac jakichkolwiek
oznak zdenerwowania wskutek pytan zadawanych przez Nig; dalszy
rozw0j zdarzen podkresla zatem konieczno$¢ metajezykowego rozu-
mienia pozdrowienia, ktére aniol skierowal do Mieszkanki Nazaretu.
Ostatnia réznica uzycia chaire dotyczy nastepujacej po tym zwrocie
reakgji ze strony Jezusa lub Maryi. Jezus nie odpowiada ani stowem
na wySmiewanie, jest podmiotem biernym akgji, ktéra de facto to na
Nim sie koncentruje, natomiast Maryja w sposob aktywny (prowadzi
dialog) uczestniczy w ewangelicznej scenie. Jeszcze raz podkreSlona jest
w ten sposob wyjatkowos¢ pozdrowienia skierowanego do przyszlej
Matki Jezusa. Maryja nie czuje si¢ w jakikolwiek sposéb ponizona czy
wySmiana, ale pozdrowienie to uSwiadamia Jej powage sytuacji, w jakiej
sie znajduje. Wszystkie wymienione powyzej roznice poSwiadczajg ist-
nienie teologicznego znaczenia skierowanego do Maryi pozdrowienia:
chaire nie jest tylko prostym powitaniem, ale uSwiadamia od samego
poczatku zaréwno wyjatkowo$¢ osoby, do ktorej zostalo skierowane,
jak i unikatowos¢ faktu, ktéry stanie sie Jej udziatem.

Oprocz ewidentnych réznic istniejg takze podobienistwa. Pierwszym
jest obecno$¢ pasyjnego wymiaru w obydwoch przypadkach; kontekst
meki i $mierci w przypadku Jezusa jest oczywisty, natomiast Maryja
doswiadczy ,,miecza bolesci” podczas calego swego zycia, a szczegolnie
towarzyszac Synowi az na Golgote®. Niemniej jednak juz w momencie
zwiastowania zostaje zarysowana przed Dziewczyng z Nazaretu droga
zycia pelna wyrzeczenia i cierpienia. Pozostaje w tym kontekscie otwarta
do poglebienia kwestia, na ile uzycie wyrazenia chaire moze oznaczaé
uczestnictwo Maryi w dziele odkupienia. Drugie podobienistwo doty-

8 Temat meczefistwa Maryi w Pismie éwiqtym jest wazny, ale nie stanowi on meritum
niniejszego artykutu; pozostaje zatem ta kwestia bez dalszych wyjasnien.

Lk 1, 28 w relacji do niepokalanego poczecia Maryi

325



Ks. Marek Jawor

326

czy plaszczyzny literackiej. Zaréwno teksty odnoszace sie do Jezusa,
jak i fragment dotyczacy Maryi zawierajg po pozdrowieniu okreSlenie
wyjasniajace uzycie stowa chaire. Judasz (Mt 26, 49) uzywa okreSlenia
Rabbi, natomiast zotnierze uzywaja zwrotu ,krol Zydow” (Mt 27, 29;
Mk 15, 18; J 19, 3). U Lukasza aniot Gabriel takze ,,wpisuje si¢” w ten
schemat literacki i nazywa Maryje kecharitomené ( ,,petna taski”). Zanim
rozwazymy uzyta przez aniola Gabriela w stosunku do Maryi nazwe,
warto wpierw uSwiadomi¢ sobie reminiscencje starotestamentowe
(w wersji LXX) pozdrowienia chaire’.

Septuaginta 6 razy (Prz 24, 19; Oz 9, 1; Lam 4, 21; J1 2, 21; Sof
3, 145 Zch 9, 9) postuguje sie tym zwrotem. Pierwsze dwa uzycia z po-
wyzszej listy wystepujg z przeczeniem ,,nie”, natomiast pozostale cztery
w formie wykorzystanej w Lk 1, 28. Sposrdd tych czterech wystepowan
Lam 4, 21 uzywa zwrotu wzgledem cudzoziemki (c6ra Edomu) w wyraz-
nie ironicznym kontekscie pijafistwa i rozpusty, co oczywiscie wyklucza
jakiekolwiek odniesienie. Pozostaja prorocy: Sofoniasz, Zachariasz i Joel.
Prorok Joel uzywa stowa (2, 21) na poczatku nowej sekeji, o wyraznie
eschatologicznym zabarwieniu, zwiastujacej ,,wielkie rzeczy” uczynione
przez Pana dla ziemi. Warto zauwazy¢, ze tekst Septuaginty uzywa tego
samego rzeczownika (kurios), co Tk 1, 28, w odniesieniu do Sprawcy
wwielkich dziel”; to sam Bég jest Tworca. Reminiscencje tekstu Joela
2, 21 w omawianym zdaniu z Ewangelii Lukasza wydaja si¢ by¢ poza
watpliwoscig. Wedtug trzeciej Ewangelii w momencie zwiastowania do-
konuje sie wielkie dzietlo Boze, jedno z zapowiedzianych w prorockim
tekScie. Sam Pan jest jego sprawca i cala ziemia powinna si¢ cieszy¢ z tego
faktu. Oto zapowiedziany przez proroka ,,wielki znak” wtasnie dokonuje
si¢ tylko i wylacznie mocg Boza, bez zadnej ludzkiej interwengji. Jeszcze
bardziej znaczace jest wykorzystanie zwrotu przez Sofoniasza (3, 14)
i Zachariasza (9, 9). Obydwaj prorocy tacza formule z cérg Syjonu, z Jej
radoscig z powodu obecnosci Pana (kurios) posrodku Izraela. Sofoniasz,
z tego powodu, nawoluje do radosci takze calego Izraela, natomiast Za-
chariasz przedstawia rado$¢ cory Syjonu z powodu przyjscia Mesjasza,
Krola sprawiedliwego i zwycieskiego. Reminiscengje tych tekstow w Lk
1, 28 s3 mocno widoczne. Maryja jest przedstawiona jako wypelnienie

® Juz poza dyskusja pozostaje znajomosé¢ LXX przez Lukasza. J.A. FITZMYER (Luke
I-IX, 114-116) podaje liste podobienstw pomiedzy LXX i dziefem Lukasza. Takze J.
JEREMIAS, Die sprache des Lukasevangeliums: Redaktion und Tradition im Nicht-
Markus-stoff des dritten Evangeliums, Gottingen 1980, 25-29 stwierdza paralelizmy
zachodzace pomiedzy LXX i trzecig Ewangelia. Obydwaj uczeni pozostaja tylko na
plaszczyznie literackiej bez odniesien teologicznych. Trudno jednak nie suponowad,
ze jesli Ewangelista znat mechanizmy literackie Septuaginty, to znat takze jej zawarto$é
teologiczna. Niemniej jednak problematyka ta na pewno wymaga jeszcze badan.



proroctwa o corze Syjonu radujacej si¢ z powodu nadzwyczajnej obec-
nosci Pana i przyjscia Mesjasza posrodku Izraela. To Ona jest wybrang
corka Jerozolimy (por. Sof 3, 14; Zch 9, 9), przez ktdrg spelniajg sie
wielkie dzieta Boga (J1 2, 21).

3. Kecharitomené

Uzyte przez Postafica okreSlenie jest doprawdy zadziwiajace, przez
co domaga si¢ glebokiego zastanowienia. Jako forma czasownikowa
jest to imiestoéw bierny zeniski czasu przeszlego (perfect) w mianowniku
liczby pojedynczej od czasownika charitein, ktory ma wyraznie okreslone
znaczenie ,,napelnié, wypetnié, obdarzy¢ taska”. Oprocz Lk 1, 28 inna
forma tego czasownika pojawia sie w Liscie do Efezjan 1, 6 (3 os. L. poj.
trybu orzekajgcego czasu przeszlego aorystu), gdzie jest mowa o obdarze-
niu taskg ludzi przez Ojca w umitowanym Synu. Wystepowanie zatem
form tego czasownika w Nowym Testamencie jest ograniczone, by nie
powiedzie¢ szczatkowe. Okreslenie, ktdrym aniot nazywa Maryje, to ha-
pax legomenon Nowego Testamentu, co nakazuje zachowaé wyjatkowg
uwage w stosunku do tego zwrotu.

Pierwsza obserwacja jest nastepujgca: miano, ktérym Gabriel obda-
rza Maryje, na pewno odnosi si¢ do kobiety, poniewaz uzyty imiestoéw
jest rodzaju zenskiego. Imiestéw ten nie moze odnosic sie do innej ko-
biety niz Maryja, jak wskazuje kontekst jego uzycia, tzn. aniot Gabriel
rozmawia doktadnie z kobietg o tym imieniu. Imiestéw ten ma forme
czasu przeszlego perfekt, co nalezy rozwazyc.

W jezyku polskim wystepuje obecnie tylko jeden czas przeszly, jed-
nak w jezyku staropolskim bylo ich wiecej. Podobnie rzecz si¢ ma z je-
zykiem greckim biblijnym, w ktorym wystepuje kilka czaséw przesztych
majacych rézne znaczenia; jednym z nich jest perfekt. Czas ten wyraza
czynno$¢ dokonang, ktorej skutki trwajg na przyszto$é. W przeciwien-
stwie do aorystu, ktéry wyraza historycznos$¢ zdarzenia, perfekt nadaje
jakiemus$ wydarzeniu znaczenie glebokie, w pewnym sensie uniwersalne.
Uzyty zatem do utworzenia imiestowu czas perfekt stwierdza fakt do-
konany w przeszlosci ze skutkami trwajgcymi w przysztosci. W zwigzku
z tym nalezaloby thumaczy¢ kecharitomené w sposob opisowy jako ,,na-
pelniona i petna taski”.

Tekst ewangeliczny poprzez uzycie czasu perfekt stwierdza wobec
Maryi istnienie w momencie nazwania Jej w ten sposob pewnej sytuacji,
ktéra zostata zapoczatkowana wezesniej. Rozpoczecie tego stanu nie zale-
zalo w jakimkolwiek stopniu od Niej, co pokazuje uzycie strony biernej;
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Maryja nie uczestniczyla w zaden sposéb w chwili powstawania sytuagji,
ktora skrywa si¢ za uzytym imiestowem. Strona bierna bez podanego
podmiotu, ktory ja wykonuje czesto w Pismie Swietym oznacza czynnoéé
wykonywang przez Boga, tzw. passivus teologicus, z czym takze w tym
momencie mamy do czynienia, a 0 czym p6zniej. Imiestéw okreslajacy
Maryje ma forme trybu orzekajacego, co oznacza ukrywajacy sie za nim
fakt. Nie jest to zadne przypuszczenie, ani nie kryje sie tu zadne waha-
nie, co do istnienia sytuacji opisywanej przez te forme¢ czasownikowa:
stan dotyczacy Kobiety nazwanej tym okreSleniem jest absolutnie realny
i pewny. Jaka jednak sytuacja opisywana jest przy pomocy tak niezwyklej
formy czasownikowej?

Jak stwierdzono wczesniej, znaczenie czasownika charitein jest dosy¢
jasne. Czasownik ten, odsytajac do rzeczownika charis (,taska”) z mocna
konotacjg teologiczna, jest przechodni i wyraza sytuacje obdarowania
taska, zyczliwoscia jakiej$ osoby przez inng. Nie istnieje jego strona
zwrotna, co uniemozliwia jakgkolwiek mozliwo$¢ samoobdarowania,
a co za tym idzie, samoprzyjecia stanu opisywanego przy pomocy tego
czasownika. Zgodnie z Ef 1, 6 tym, ktéry obdarowuje czlowieka chris,
jest tylko Bog Ojciec. Czasownik ten jest zatem konstrukejg teologiczna,
przy pomocy ktorej wyraza sie jaki$ szczegblny stan obdarowania czto-
wieka jakim$ wyjatkowym darem ze strony Boga Ojca. Obdarowanie,
ktérym cztowiek jest obdarzony, stuzy konkretnemu celowi: jest nim
chwata majestatu Bozej laski (Ef 1, 6). Obdarowanie taska jest wyborem,
ktorego dokonat Bég przed ,,zalozeniem $wiata” (Ef 1, 4). Wybor Bozy
podyktowany jest Jego mitoscig (Ef 1, 4) i zgodny z postanowieniem Jego
woli (Ef 1, 5). W sposéb szczegdlny, jak wskazuje Lk 1, 28, wybor ten
dokonat si¢ w Maryi. Jest Ona obdarowana szczeg6lng faska, w sposob
szczegOlny i ze wzgledow szczegdlnych. O jaka taske chodzi?

Maryja zostata wypetniona taska i jest jej pelna takze w momencie
oglaszania tego faktu przez aniofa!®. Aniol, jako istota niebiafiska (nie
rozwazamy tutaj przypadku anioléw zbuntowanych oraz postaci anio-
léw z tekstow apokaliptycznych) w Pismie Swietym jest wystannikiem
Boga: nigdy nie oglasza swojej woli, ale tylko przekazuje polecenia
i sfowa samego Boga! Nie inaczej jest w Lk 1, 28: takze tu aniot jest
tylko postaiicem Boga (Lk 1, 26 —aniotl zostal wystany przez Boga!)
przekazujacym Jego wiadomo$é. Z tego powodu skierowany do Maryi
ZWrot jest w istocie zwrotem samego Boga w stosunku do Niej: ,,petna
taski” definiuje Maryje w oczach Boga! Dla Boga Kobieta z Nazaretu
istnieje jako osoba obdarowana w szczegdlny sposéb i szczegdlng taska.

19 Przypomina si¢ mocno o uzyciu perfektu i jego znaczeniu.



Oto kim jest Mieszkanka Nazaretu dla Przedwiecznego: jest wyjatkowo
wybrana i obdarowana w szczegdlny sposob sposrod wszystkich ludzi,
przed zalozeniem $wiata, z mitoScig i zgodnie z postanowieniem Jego
woli. Maryja przed obliczem Bozym jest pelna taski, wypelniona nia,
przesycona Jego miloscig, $wieta i nieskalana wobec Niego (Ef 1, 4).
Wypelnienie taska (charitein), wedtug $w. Pawta (Ef 1, 4-6), oznacza
»bycie Swietym i nieskalanym”!!. Zgodnie z tym Maryja jest nazwana
przez aniola $wieta i bez winy przed Bogiem. Stwierdzenie dotyczace
stanu Maryi jest de facto Bozym mianem wzgledem Niej. Bog jest
Przedwieczny (por. Dn 7, 13), zatem jakiekolwiek stwierdzenie, ktore
wypowiada w Pismie Swietym jest takze przedwieczne! Nie moze by¢
inaczej takze w przypadku tk 1, 28. Maryja jest przedwiecznie (!) wy-
brana i wypelniona taskg. Pelno$¢ taski wydaje si¢ implikowaé niemoz-
nos¢ istnienia jakiegokolwiek stanu grzesznosci, gdyz ,,wypelnienie” nie
dopuszcza mozliwosci choéby minimalnego ,,dopetnienia”. W przypadku
Maryi stan ,,wypelnienia taska” trwa na pewno przynajmniej do mo-
mentu jego ogloszenia, co implikuje Jej wolnos¢ od jakiegokolwiek stanu
grzesznosci, a co za tym idzie, jakiegokolwiek grzechu, przynajmniej do
tego momentu. Jesli w momencie zwiastowania Maryja jest wolna od
grzechu, to byla w tym stanie takze przez cale swoje dotychczasowe
zycie, na pewno od czasu swojego poczecia. Co wiecej, akcja opisywana
przez czasownik jest wylgcznie dzielem Boga Ojca (Ef 1, 4-6), a zatem
dokonuje si¢ poza czasoprzestrzennym wymiarem. Jesli Przedwieczny
nazwal w ten sposéb jakas istote ludzka, to uczynil to poza czasem
i przestrzenia, ale ze skutkami trwajacymi w ziemskich realiach: nazwa-
nie Kobiety z Nazaretu kecharitomené nastapilo w sferze zycia Boga, ale
skutki dotykajg zaréwno ziemskiej egzystencji Maryi, jak i poza czaso-
przestrzennej. Zwazywszy, ze wola Boga spelnia si¢ niezawodnie (por.
Iz 56, 10-11!), takze wypowiedziane przez Boga stowa nie podlegaja
degradacji; Maryja raz nazwana przez Boga ,,pelng taski” musiata i mu-
si w tym stanie trwa¢ w Bozym umysSle bez zmian, nieustannie, a wigc
takze przed swoim narodzeniem. Zgodnie z Ef 1, 4-6 wypelnienie faskg
oznacza bycie nieskalanym, czyli bez winy, a zatem zaklada sie brak jakiej-
kolwiek przyczyny, ktéra moglaby spowodowac te wine. Osoba nazwana
zatem w ten sposOb musi by¢ postrzegana jako wolna od jakiejkolwiek
winy. Konsekwentnie zatem nalezy przyjaé réwniez wolnos¢ Maryi od
jakiegokolwiek grzechu (takze pierworodnego!), gdyz Bog nie nazwalby
jakiegokolwiek stworzenia przy pomocy takiego wyrazenia, gdyby to
stworzenie nie moglo by¢ nazwane w ten wiasnie sposdb, bo jest On

1 Uzyte w tekscie Pawlowym &upuoug oznacza dostownie ,,bez winy”.
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prawdoméwny (por. J 3, 33). Tak oto tekst ewangeliczny przedstawia
uwaznemu czytelnikowi prawde o niepokalanym poczeciu Maryi.

Nie mozna si¢ zatrzyma¢ jednak tylko na momencie wypowiedzenia
stéw przez aniola i suponowaé mozliwo$¢ popelnienia jakiegos wykro-
czenia ze strony Maryi w przysztosci. Czas perfekt uzyty do wyrazenia
stanu, w jakim si¢ Ona znajduje, nie ma wlasciwosci koniczenia sie
w jakim$ momencie, ale stuzy do wyrazenia stanu, ktéry raz uczyniony
niesie ze sobg skutki nieodwolalne. Aplikujac ten fakt do tk 1, 28, na-
lezy wyprowadzi¢ wniosek, ze $wieto$¢ i nieskalano$¢ Maryi nie moze
zakonczy¢ sie w pewnej chwili, ale trwa nieustannie! Matka Jezusa nie
tylko byla bez grzechu, ale takze w tym stanie pozostata do korca ziem-
skiej egzystencji. Zastosowany w tekscie czas perfekt ostro i wyraznie
uprzytamnia t¢ prawde. Maryja zostala wybrana przed wiekami jako
Swieta i nieskalana, byta taka do czasu zwiastowania i pozostata w tym
stanie do konca ziemskiego zycia. Lk 1, 28 nic nie méwi o zastugach
uprzednich Kobiety z Nazaretu, ale uswiadamia Bozg perspektywe
patrzenia na Nig. Strona bierna imiestowu podkresla, ze akt nazwania
Maryi w ten sposéb jest dzielem dokonanym przez Boga i ogloszonym za
posrednictwem aniofa Gabriela. Ona sama nie nadata sobie tego miana
ani zadna wspélnota nie nazwata Jej w taki sposob. OkreSlenie to ma
oczywista proweniencje Boza i tylko tam znajduje swdj poczatek i swoje
zrodlo. Jedynie sam Bég mogt nazwac jakiegokolwiek cztowieka w ten
sposob: nikt inny.

4. Ho kurios meta sou

Przekazawszy Maryi tytul, jakim nazywa Ja Bog, aniot Gabriel
dodaje: ,,Pan z Tobg” (ho kurios meta sou). Uzyta przez aniola formula
w identycznej formie wystepuje w Sdz 6, 12, gdzie aniol Pana (zauwaza
si¢ brak imienia) zwraca si¢ do Gedeona tymi wlasnie stowami. Gedeon
z woli Bozej jest powotany do wykonania zleconego mu zadania. Misja,
jaka ma on do spelnienia, zostaje jasno okreSlona: jest nig wyzwolenie
[zraelitow z reki Madianitéw. Gedeon, przedstawiony jako niewiele
znaczacy czlonek rodu Manassesa (Sdz 6, 15), wedlug planéw Bozych
ma by¢ wybawicielem Izraela. Zanim jednak powezmie decyzje, czy
przyja¢ wybranie, bedzie potrzebowal znakéw, ze zadanie do wykona-
nia pochodzi rzeczywiscie od Boga (Sdz 6, 17-24). Odwolanie do tego
fragmentu w Lk 1, 28 jest klarowne - ujawnia kontynuacje dzialania
Bozego w historii zbawienia.



Tekst Sdz 6, 12 dodaje po rozwazanym pozdrowieniu stowa ,,dzielny
wojowniku”, specyfikujac dziatalnos¢ Gedeona i jego misje jako zadanie
militarne. Gedeonowi, odpierajac jego obiekcje, aniot Pana (Sdz 6, 16)
powtarza, ze bedzie z nim, aby mu pomagac. Bog nie opusci Gedeona,
ale do uwolnienia Izraelitéw potrzebuje zgody, a co za tym idzie, wspdt-
pracy z jego strony. Hebrajski tekst Sdz 6, 12 nie uzywa zadnego czasow-
nika w wyrazeniu, nie zawezajac pomocy Bozej do konkretnego czasu.
Podobnie Lk 1, 28 nie zawiera temporalnej specyfikacji, postugujac si¢
réwnowaznikiem zdania jako trafniej wyrazajacym idee Bozej opatrznosci
w historii zbawienia. Bog, ktory niewiele znaczacemu, wedtug ludzkich
sadow, Gedeonowi pomégl w wybawieniu Izraelitéw z rak Madianitow,
czuwal, czuwa i bedzie czuwal, aby takze Maryja wypetnita powierzona
Jej misje do korica, bez przeszkod.

Dziatalnos¢ Gedeona wymagala niezwyklych cech wojskowych
i przywodczych, aby zakonczyla sie sukcesem i posiadanie tych cech przez
Gedeona aniol Pana mu uprzytamnia poprzez nazwanie go ,,dzielnym
wojownikiem” (Sdz 6, 12). Zadaniem Maryi nie moze by¢ militarna
wyprawa, stad tez zastanawia si¢ Ona, jakie znaczenie majg wypowie-
dziane przez aniota Gabriela stowa (Lk 1, 28), dobrze pojmujac ich
biblijne odniesienie. Maryja prezentuje sie tu jako znakomicie obeznana
z proroctwami Kobieta. Jej reakcja opisywana przez wers nastepny nie
jest znakiem jakiegokolwiek strachu, a jedynie prébg natychmiastowego
przenikniecia przekazanego Jej zadziwiajacego oredzia. Jak zreszta po-
kazuje rozwdj akgji, Maryja w pelni pojmuje powierzang Jej misje i bez
wahania j3 przyjmuje; inteligencja, odwaga i konsekwencja bez watpie-
nia cechuja Dziewczyne z Nazaretu. Jest oczywiste, ze zwrOcenie sie
do Maryi stowami, ktére uslyszal Gedeon, ukazuje rzeczywisto$¢ weale
nielatwego zycia, jakie Ja czeka. Podobnie jak bohater z Ksiggi Sedzicw
zmuszony byl do twardej walki, nawet z wlasng rodzing (Sdz 6, 25-32),
tak tez Maryja narazona bedzie na trudne i bezkompromisowe wybory.
W ostatecznym rozrachunku przewidziane jest zwycigstwo, ale droga
do niego jest dtuga i zmudna. Chociaz obecnos¢ Boza jest zapewniona,
jednak nie uwolni to Maryi od cierpien i do§wiadczen zyciowych. Musi
by¢ Ona i jest ,,dzielnym wojownikiem” w pelnieniu misji powierzonej
Jej przez Boga.

Warto uswiadomi¢ sobie odwage nazwania kobiety stowami, ktore
byly skierowane wczesniej do mezezyzny. Nie bez powodu opuszczone
sa stowa ,,dzielny wojowniku”, a pozostawiony tylko pierwszy czton
wyrazenia z Sdz 6, 12. Rola, jaka mial odegra¢ Gedeon, byla typowo
meska, wymagajacg sily fizycznej i odwagi. Rola Maryi jest inna: Jej
dzielnos¢ dotyczy sfery kobiecosci i macierzyfistwa. Inny jest heroizm
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Gedeona, a inny Dziewczyny z Nazaretu; dotyczy on tez spraw roznego
kalibru: Sedzia wybawia Izraela z niewoli ludzkiej (Madianici), natomiast
poprzez Maryje Bog zeSle Zbawiciela wszystkich ludzi. Z punktu widze-
nia literackiego warto zauwazy¢, ze paraleli Gedeon - Maryja odpowiada
réwniez paralela aniot Pana — aniot Gabriel, przez co wyraza si¢ zaréwno
podobienstwo postannictw istot niebieskich, jak i kontynuacja dziatania
Bozego w historii zbawienia. Aniol Gabriel jest konkretng postacia
krolestwa Boga postang do Maryi, podobnie jak wczesniej inny aniof
zostal postany do Gedeona. Podobiefistwo pomiedzy opisami anioléw na
plaszczyznie literackiej stuzy podkresleniu realnosci ziemskiego zjawienia
aniota Gabriela; nie jest on zadng figurg literacka, ale, podobnie jak aniot
Pana z Sdz 6, 11-24, postanym przez Boga zwiastunem Jego woli.

5. Implikacje angelologiczne

Angelologia, ktdora przebija ze sceny zwiastowania, warta jest pogle-
bienia. Na kanwie tk 1, 28 trzeba powiedziec, ze aniolowie sg istotami
posytanymi przez Boga, aby zwiastowaé szczegolng wole Boza. Istoty
te, cho¢ nie podlegajg prawom fizycznym tego $wiata, moga jednak je
stosowad, o czym $wiadczy uzyty w tekscie imiestow eiselthon opisujacy
w Ewangelii Lukaszowej ruch w znaczeniu fizycznym, tzn. dostrzegalny
zmyslem wzroku przez cztowieka. Istoty te potrafig takze mowic (eipen)
jezykiem zrozumiatym dla mieszkarica tego Swiata. Oczywistym jest, ze
istnieje jaki$ sposob komunikacji wykorzystywany przez aniotéw, ktory
pozwala im pojawi¢ si¢ w dowolnym miejscu i czasie, cho¢ nie wiadomo
jaki. Wydaje sie, ze tekst suponuje wyglad aniota Gabriela jako przypo-
minajacy lub nawet tozsamy z wygladem istoty ludzkiej, gdyz czasow-
niki (,wejs¢ i méwic”) uzyte przez Ewangeliste przynaleza do kategorii
tych, ktére opisujg realnos¢ fizycznego istnienia czlowieka. Z powodu
obecnosci w tekscie meskiej formy imiestowu wydaje sie, ze aniot przy-
bral wyglad zewnetrzny mezczyzny. Rozmowa, ktéra rozpoczyna sig
W wersecie rozwazanym w niniejszym artykule, wymaga pewnego czasu
w znaczeniu ziemskim, co wigze si¢ z przynajmniej krotkotrwatym, ale
jednak, podleganiem przez aniota procesowi przemijania. Wydaje sie
zatem, ze istnieje mozliwo$¢ egzystencji w naszym $wiecie istot nienale-
zacych do naszego wymiaru bez szkody dla nich.



6. Lk 1, 28 — triada mariologiczna

Konkludujac, mozna stwierdzié, ze wypowiedziane przez aniofa Ga-
briela stowa tworzg jedyng w swoim rodzaju triade mariologiczng. Kaz-
da z trzech czesci wypowiedzi aniota Gabriela niesie ze sobg bogactwo
treSci i skojarzen biblijnych. Tk 1, 28a podkresla w pierwszym rzedzie
czasoprzestrzenng pewnos¢ zaistnienia faktu zwiastowania. Nie jest to
zaden mit, ani konstrukgja literacka. Aniot Gabriel rzeczywiscie, wedtug
teksu ewangelicznego, wszedt do miejsca, gdzie znajdowala sic Maryja
i rozmawial z Nig na sposéb ziemski. Wypowiedziane przez Niego stowa
de facto s3 stowami samego Boga, gdyz aniot jest przekazicielem Bozych
stow, a nie ich kreatorem. Pozdrowienie (Ek 1, 28b), jakim aniot Gabriel
wita Maryje, jest niezwykte zar6wno w doborze stéw i zwrotow, jak i ze
wzgledu na teologiczne implikacje. Dwa biblijne zwroty (chaire i ho ku-
rios meta sou) uzywane s3 w odniesieniu do mezczyzn (Jezus i Gedeon),
a nigdy w odniesieniu do kobiety! Unikatowa konstrukcja teologiczna
kecharitomené (perfekt!) nakazuje uwazne przyjrzenie si¢ jej. Ujawnia ona
biblijng podstawe prawdy o niepokalanym poczeciu Maryi i nieskalano-
Sci Jej zycia. Efektem biblijnej triady jest konstatacja o Bozym wyborze
Maryi jako ,,pelnej faski” zaréwno przed Jej ziemskim narodzeniem, jak
i w trakcie Jej ziemskiej egzystengji i przeznaczeniu Jej do szczegdlnego
zadania. Zapowiedziana do spelnienia misja wymaga od Dziewczyny
z Nazaretu zar6wno wyjatkowych zalet typowo kobiecych zwigzanych
z macierzynstwem, jak i ogromnej odwagi, na miar¢ Gedeona, do ich
podjecia. Jak zas$wiadczajg dalsze stronice Lukaszowej Ewangelii, zapo-
wiedz Postarica w dalszym zyciu Maryi spetnila si¢ co do joty.
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The Verse of Luke 1:28 in Relation
to the Immaculate Conception of Mary

(Summary)

This article is dedicated to Lc 1, 28 the text about the apparence and the first
words of the angel Gabriel to Mary. Step by step every all words of this frase is
examinated in their biblical, and specially lucan, context. The exegesi of the verse
is limited to the version of the Fourth Revised Edition edited by B. Aland, K. Aland,
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J. Karavidopoulos, C.C. Martini, B.M. Metzger not to the Textus Receptus. Because
of it the analise of the second parte of the verse is ommitted. The work shows the
fisical and storical background of the scene in Nazareth. The first words said to
Mary by the Angel must be recognized as the words of God alone because the Angel
trasmesses only, and not creates, God’s will. The greeting turned to Mary starts with
the word chaire which is tipically used in NT textes in reference to Jesus, only in the
context of his passion. The LXX references to this expression show the fullfilment
of the profecies contained in the Books of Joel, Zephaniah and Zechariah. The
hapax legomenon kecharitomené is clearly the theological construction which the
meaninig must be, and is done, well understood. Its mariological implication seems
to be exposed well and without doubt. It seems quite certain that according to the
text Mary was, is and will be without any fault before God. Finally the expression
ho kurios meta sou which makes the reference to the Book of Judges shows the
prospective of Mary’s life as a fight to fulfill the mission given her by God. Generally
Lc 1, 28 presents the view upon the mission of Mary, her chosen and her attributes
given her by God without an her pre-merit. All these features are necessary to her
to be the mother of Jesus. The words spoken by the angel form the threepartial
(triada) mariological sequence of the basic meaning for the understanding of Mary’s
status in biblical option. Lc 1, 28 is one of the most important biblical text about
a mariological matter.



Teologowie polscy po setnej rocznicy ogloszenia dogmatu o nie-
pokalanym poczeciu ponownie wracajg do tej prawdy. W Swietle
bulli papieskiej omawiajg dogmat w dzietach zbiorowych, czasopismach
naukowych i popularnonaukowych, aby bardziej przyblizy¢ nauke Ko-
Sciofa o niepokalanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny. Podejmujac
zagadnienie dogmatu, zwrécono uwage na jego historie, kult, ducho-
wos¢ w zgromadzeniach zakonnych, na posoborowa recepcje mariologii
0. Maksymiliana Kolbego oraz wypowiedzi innych Kosciotéw.

1. Z historii dogmatu o niepokalanym poczeciu

Po setnej rocznicy uka-
zania si¢ dogmatu o niepo-
kalanym poczeciu ks. Jan

Obtak przedstawia historie DOgmat IliepOkalaanO

Ks. Stanistaw Gres

p.rzygotowujqcaz do oglosze- poczgcia W polskiei
nia dogmatu. li looi .
Pius IX, majac zamiar teraturze teo 0gICZNE]

okresli¢ prawde o niepokala- W Clqgu OStatIlngO
nym poczeciu, skierowuje bre- . d iesiecioleci
p1ecaziesigClolecia

we zatytutowane Ubi primum -
i wydane w Gaecie dnia 2 lu- (195 4-2004)
tego 1849 roku do biskupéw
Kosciota katolickiego, w celu
uzyskania opinii na ten te-
mat. Zaleca zorganizowanie
modlitw do Ducha Swietego i poinformowanie, jakie jest stanowisko wier-
nych i duchowiefistwa. Autor podaje opinie biskupdw statystycznie, stwier-
dzajac, ze wigkszos¢ biskupow wraz ze swoim duchowiefistwem wypowie-
dziala sie za jasnym i wyraznym zdefiniowaniem nauki o niepokalanym
poczeciu Dziewicy. Bardzo nieliczna grupa, podajac powody, wyrazila
sprzeciw, a niektorzy nie wypowiedzieli swojego zdania na ten temat'.

W Swietle tych wypowiedzi autor najpierw zadaje pytanie, jakie
stanowisko zajat biskup warmifiski. Zanim ukaze swoje badania, przed-
stawia histori¢ dotarcia tego dokumentu do diecezji warminskiej. Biskup
zgodnie z zaleceniem papieskiego breve zarzadzit specjalne modlitwy do
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* Referat wygloszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

! Por. J. OBLAK, Ogloszenie dogmatu Niepokalanego Poczecia Najsw. Maryi Panny
w diecezji warmiriskiej, ,Nasza Przeszlo$§¢” 14(1961) 269n.
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Ducha Swietego wraz z kazaniem, cho¢ w do§¢ skromnym zakresie. Po
dostarczeniu dziekanom papieskiego breve biskup polecit, aby poin-
formowali, czy kaplani i wierni wierzg w niepokalane poczecie Matki
Zbawiciela i czy zycza sobie dogmatycznego okreSlenia tej prawdy przez
Stolice Swieta®.

J. Oblak stwierdza, ze informacje naplywaly przewaznie od dzie-
kanow, a takze od poszczegdlnych kaptanéw, zwlaszcza od tych, ktorzy
mieli inny poglad na ten temat. Tylko jeden dekanat nie przekazat zadnej
odpowiedzi. Natomiast wierni diecezji warmiriskiej w wiekszosci wierzyli,
ze poczecie NajSwietszej Maryi Panny byto wolne od grzechu pierwo-
rodnego i obchodzili $wieto 8 grudnia. Jednak nie wszyscy rozumieli
te prawde i nie wiedzieli, co wyraza uroczysto$¢ poczecia Bogurodzicy.
O tej swiadomosci wiernych relacjonowali proboszczowie®.

Zdaniem autora, w diecezji warminskiej tak jak wierni, réwniez ka-
plani mieli odmienny poglad w sprawie nauki o niepokalanym poczeciu
Matki Bozej. Wigkszo$¢ kaptandéw wierzyta, ze Maryja byla wolna od
grzechu pierworodnego. Natomiast cze$¢ kaptanéw byla zdecydowa-
nie przeciw nauce o niepokalanym poczeciu, twierdzili, ze Naj$wietsza
Dziewica podlegala grzechowi pierworodnemu, i nie wierzyli w Jej
niepokalane poczecie, a zatem wyrazili swoj sprzeciw wobec ogloszenia
dogmatu o niepokalanym poczeciu®.

Biskup warminski po otrzymaniu tych relacji wystal odpowiedz
na breve papieskie do Stolicy Apostolskiej. W pismie Biskup podkreslit
gorace nabozenstwo ludu warminskiego do Matki Bozej 1 uczeszczanie
do kosciofa w Jej Swieta oraz przystepowanie do sakramentow Swig-
tych, a takze stwierdzil, ze wiara w Niepokalane Poczecie utrzymuje sig
powszechnie, choc nie brak takich, ktorzy mniej wyksztalceni, poprzez
Niepokalane Poczecie pojmujq i wyznajg nie poczgtek Zycia tejie Dziewi-
¢y, lecz poczecie Boga-Czlowieka w dziewiczym lonie za sprawg Ducha
Swietego. Natomiast dos¢ ogélnikowo Biskup przedstawit wiare kapta-
néw w poczecie Maryi Panny bez grzechu, podkredlit tylko, ze wielka
jest liczba tych, ktorzy jawnie wyznawali Niepokalane Poczecie wraz
2z najgoretszym pragnieniem, aby ta wiara powagg apostolskg zostala
okreslona i zatwierdzona®.

Zdaniem ]. Oblgka, relacje Biskupa nie byly zgodne z rzeczywistym
stanem rzeczy, miedzy innymi pomingl takze milczeniem wypowiedzi ksigzy
jawnie niewierzgcych w Niepokalane Poczecie Matki Najswigtszej.

2 Por. TAMZE, 270n.

? Por. TAMZE, 271n.

* Por. TAMZE, 272-274.
> Por. TAMZE, 274n.

6 Por. TAMZE, 275.



Na zakonczenie Biskup przedstawil swoje credo: wierze mocno,
Ze Najswigtsza Dziewica Maryja byla wolng od grzechu pierworodnego
i przez to niepokalanie poczetg. Wyznajgc te wiare od lat mlodziericzych
i pragngc w niej Zyc i umierac, jestem przekonany, ze przystato, aby Ia,
ktorg Bog z potomkow Adama od wiekow przeznaczyl na Matke majg-
cego sig weielic Stowa, byla przez Boskiego Stworzyciela tak stworzona
i przygotowana do tej niezmiernej godnosci, Zeby za specjalnym przy-
wilejem byla wyjeta spod powszechnego upadku ludzkiego i zepsucia
—idgc, co do tego za zdaniem tylu Ojcéw sw., ktorzy tak czuli, oswiecajge
Kosciol naukg swojg, od Boga otrzymang. Przez to wiele bede radowal
sie w Panu, jesli po wydaniu dekretu Waszej Swigtobliwosci przybedzie
nowy tytul do slawy i chwaly Najswigtszej Bozej Rodzicielki, z ktérego
bardzo bedzie weselil si¢ caly swiety Kosciol katolicki. Na zakonczenie
pisma Biskup zamieScit wyrazy postuszenistwa i gotowosci oddania’.

Po ogltoszeniu bulli Ineffabilis Deus przez Piusa IX, w diecezji
warminskiej wydrukowano jej tekst, aby zaznajomi¢ z nig wiernych
i duchowienistwo. Rozestano tez list pasterski Biskupa i nastgpita uro-
czysta proklamacja dogmatu o niepokalanym poczeciu NajSwietszej
Maryi Panny®.

W zakonczeniu autor stwierdza, ze ogloszenie dogmatu ozywito
wiare i poglebito cze$¢ dla Matki Bozej oraz wzrosto nabozefistwo do
niepokalanego poczecia Maryi Panny, a rozwijajacy sie kult Niepokalanej
Dziewicy utwierdzity objawienia w Lourdes i Gietrzwaldzie’.

2. Kult Niepokalane;j

Ogloszona definicja o niepokalanym poczeciu potwierdza wiare,
a takze kult. R. Kostecki i A. Tronina ukazujg kult niepokalanego po-
czecia historycznie, bo rozpoczal sie on wezesniej, niz Kosciot oglosit
dogmat. Dochodzac do czasu wydania dogmatu, stwierdzaja, ze uzasad-
nieniem rozwoju kultu byta prawda, iz Maryja w chwili swego poczecia
zostala ustrzezona od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego. Stusznie
tez uwazaja, ze oprocz uzasadnienia dogmatycznego potrzebna jest za-
cheta do oddawania kultu Niepokalanemu Sercu Maryi'’.

7 Por. TAMZE, 275n.

8 Por. TAMZE, 276-278.

9 Por. TAMZE, 278.

10Por, R. KOSTECKI OB, Kult Niepokalanego Serca Maryi, ,Homo Dei” 26(1957)
nr 5, 644-648; A. TRONINA, Blogosiawieni czystego serca. Wspomnienie Niepoka-
lanego Serca NMP, ,Jasna Goéra” 14(1996) nr 6, 3-4.
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Historig $wieta Niepokalanego Poczecia zajat sie J. Wojtkowski.
Swieto pochodzi z Bizancjum i jest zwiazane z zyciem zakonnym Kosciota
wschodniego. Nastepnie przenosi si¢ do Europy, jednak rozwija si¢ po-
woli ze wzgledu na brak wiekszego zainteresowania papiezy i wydawania
orzeczef na temat niepokalanego poczecia Matki Bozej. Temat ten staje
si¢ przedmiotem dyskusji teologow - w zwigzku z nim rozwazano takze
zagadnienie $wietoSci i czasu uSwiecenia Maryi'l.

Natomiast w Polsce kult poczecia Maryi bierze poczatek od fundagji
kaplicy pod tym wezwaniem przy katedrze na Wawelu w 1351 roku. Pod
koniec XIV wieku $wieto obchodzono z wigilig, a obowigzywato ono
duchowienstwo i wiernych. Powoli kult poczecia Matki Bozej rozszerzat
sie na inne diecezje Polski. Wraz z jego rozwojem powstaly dyskusje
teologiczne dotyczace niepokalanego poczecia Matki Bozej, w ktorych
ujawnili si¢ zar6wno zwolennicy, jak i przeciwnicy tej prawdy'2.

Dogmat o niepokalanym poczeciu w polowie XIX wieku omawia
W. Lydka. Ogloszenie dogmatu bylo centralnym wydarzeniem tego
okresu w dziedzinie katolickiego nauczania mariologii i kultu maryj-
nego w krajach katolickich. W Polsce temat niepokalanego poczecia
podjely teologiczne wydzialy uniwersytetow. W Warszawie obronca
dogmatu byli: Melchior Bulifiski, J6zef Szpaderski i Zygmunt Golian,
w Srodowisku krakowskim za§ Marian Morawski i J6zef Krakowski. Do
wymienionych dofaczyli takze inni. Prezentacji prawdy o niepokalanym
poczeciu podjeli sie¢ Andrzej Pohl i Ignacy Penka, przedstawiajac nauke
zawartg w bulli Piusa IX oraz nauke teologbéw, a zwlaszcza teologiczne
wyjasnienia Jana Dunsa Szkota. Temat dogmatu niepokalanego pocze-
cia podjal miedzy innymi takze Piotr Semenenko. Jednak duzo miejsca
obronie tego dogmatu poswiecit zwlaszcza Zygmunt Golian, ktory
odpierat zarzuty przeciw nauce o niepokalanym poczeciu Maryi wysu-
ni¢te przez czasopismo ewangelickie. Wielu teologow i kaznodziejow!
w Polsce przyczynito si¢ do rozpowszechnienia nauki o niepokalanej bez-
grzesznosci, SwietoSci Maryi — wérdd nich na szczegblng uwage zastuguje

' por. J. WOJTKOWSKI, Wiara w Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny
w Polsce w swietle sredniowiecznych zabytkow liturgicznych. Studium historyczno-
dogmatyczne, Lublin 1958, Wyd. TNKUL, 25-44; TENZE, Niepokalane poczecie
Maryiw sredniowiecznej liturgii i pismiennictwie polskim, ,,Salvatoris Mater” 6(2004)
nr 1, 184-198.

12 Por. TENZE, Wiara w Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny w Polsce...,
45-50.

13 Por. J. ANCZARSKI, Nauka dogmatu Niepokalanego Poczecia NMP, ,Wspblczesna
Ambona” 9(1958) nr 4, 780-782; TENZE, Niepokalane Serce Maryi a nasze potrzeby,
Wspotczesna Ambona” 9(1958) nr 3, 547-551; J. MAZUR OSPPE, Niepokalana
budzi w nas tesknote za swigtoscig, ,Wspdtczesna Ambona” 9(1958) nr 4, 914-
916; ST. HAREZGA, Niepokalana wzorem odkupionych, ,Wspélczesna Ambona”
16(1988) nr 4, 89-91.



Jozef Pelczar'®. Jako wielki czciciel Maryi, a szczeg6lnie niepokalanego
poczecia, szerzyt kult Maryi Niepokalanie Poczetej. Gloszac kazania,
ukazywal Niepokalang w planach Bozych, Jej bezgrzesznosé, pelnie taski
i wspolprace z taskg Boza. Niewatpliwie, ogloszony dogmat przyczynit
si¢ do dalszego rozwoju kultu Maryi Niepokalanej®s.

3. Duchowos$¢ zgromadzen zakonnych

M. Pisarzak MIC i Z. Proczek MIC we wsp6lnym artykule przed-
stawili opracowanie dotyczace dyskusji na temat pierwotnej $wietosci
Maryi — od strony historycznej i teologicznej'.

Czytamy tam, ze oprdcz przeciwnikow znalezli sie tez obroficy nie-
pokalanego poczecia Maryi. Do czolowych obroficow nalezy zaliczyé
w Polsce: o. Stanistawa Papczyniskiego i o. Kazimierza Wyszynskiego.
Ojciec S. Papczyniski jako wielki czciciel” Niepokalanej wyraza swojg re-
lacje do niepokalanego poczecia Najswietszej Maryi Panny nastepujacymi
stowami: Oswiadczam (profiteor me credere), ze wierze w to wszystko,
w co wierzy (credit) Swiety Kosciél Reymski i co bedzie do wierzenia
podawal, szczegilnie zas wierze (maxime vero profiteor), Ze Najswigtsza
Boza Rodzicielka Maryja zostala poczeta bez grzechu pierworodnego,
a Jej czesc (eiusque honorem) obiecuje rozszerzac i bronic jej nawet z na-
razeniem mego zZycia (etami cum dispendio vitae meae). Tak niech mi
dopomoze Bog i ta Swieta Boza Ewangelia®.

Natomiast w prowingji $w. Jana Chrzciciela w Walencji od 1701
roku obowigzywal przepis skladania przysiegi na kazdej kapitule pro-
wincjalnej o takiej tresci: Ja brat |...], upadajgc do stép Twego Majestatu,

4 Por. WE. EYDKA, Dogmat Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny
w mariologii polskiej XIX wieku, w: Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach
polskich w XIX wieku. Ksigga pamigtkowa V Ogélnopolskiego Kongresu
Mariologicznego i Maryjnego Lublin-Wawolnica 28-31 VIII 1986, red. B. PYLAK,
CZ. KRAKOWIAK, Lublin 1988, 591-606.

15 Por. C. NIEZGODA OFMConv, J6zef Sebastian Pelczar — czciciel Maryi Niepokalanie
Poczetej, ,Studia Franciszkanskie” 2(1986) 181-204.

16 M. PISARZAK MIC, Z. PROCZEK MIC, Niepokalana, slub krwi i swiadectwo
mariandw, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 231-259.

7 A. PAKULA MIC, Kult niepokalanego poczecia NMP wedlug o. Stanislawa
Papczyriskiego (1631-1701), ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 52-60; D.
KWIATKOWSKI MIC, Niepokalane poczgcie NMP w pismach i dokumentach SI.
Bozego o. Stanistawa Papczyriskiego (1631-1701), ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr
1, 238-278; K. PEK MIC, Ojca Stanistawa Papczyriskiego wyjasnienie misterium
Niepokalanego Poczecia, w: Niepokalana Matka Chrystusa. Materialy z sympozjum
mariologicznego Lublin, 23-24 kwietnia 2004 roku, red. K. KOWALIK SDB, K. PEK
MIC, Czestochowa-Lublin 2004, 73-85.

8 M. PISARZAK MIC, Z. PROCZEK MIC, Niepokalana, slub krwi i swiadectwo
marianow..., 236.
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o Maryjo, Najswigtsza Matko Boza, przyrzekam, slubuje 1 przysiggam
wobec Boga w Trdjcy Swietej Jedynego, Ojca i Syna i Ducha Swigtego
i wobec Ciebie zawsze Dziewico i Matko Boza, dotykajgc swigtej Ewan-
gelii, Ze az do smierci bede gleboko wierzyl, wyznawal i podtrzymywal
na zewngtrz to pobozne wierzenie, zgodne z Pismem Swietym i kultem
Kosciola, naukg Ojcéw i zdrowym rozumem. Bede mianowicie twier-
dzil i utrzymywal, Ze zostalas wyjeta i zachowana od wszelkiej zmazy
pierworodnej i ze od pierwszego momentu Tiwego Poczecia bylas swigta
i niepokalana. Nie bede wzbranial si¢ ponies¢ smierc za to przekonanie,
na ile Koscidl je potwierdzi. Niech mi¢ w tym wspomaga Bog i sama
zawsze Niepokalana Dziewica®.

Autorzy artykutu wspominajg tez wiele innych oséb, ktére ztozyty
podobne o$wiadczenia lub przysiegi®’, zas w podsumowaniu podajg za-
sadniczg tre$¢ sformutowania dogmatycznego prawdy o niepokalanym
poczeciu.

O duchowosci Maryjnej Sidstr Stuzebniczek Najswietszej Maryi
Panny Niepokalanie Poczetej pisze S.K. Kasperczyk?!. Zgromadzenie
w szczegllny sposéb oddawato czes¢ Niepokalanej Maryi. Autorka
podaje fragmenty réznych modlitw z Modlitewnika Zgromadzenia SS.
Stuzebniczek, ktére SciSle nawiazuja do tekstu definigji dogmatu: Naj-
Swietsza Panno —wierze i wyznaje Twoje swigte i Niepokalane Poczecie
czyste i bez zmazy. Przez Twojg czystos¢ dziewiczg i chwalebny tytul
Matki Bozej upros mi u Najmilszego Syna Tiwego prawdziwg pokore,
plomienng milosé, wielkg czystosé duszy i serca, swigte wytrwanie w mo-
im drogim powolaniu, dar modlitwy myslnej, Zycie cnotliwe i smierc
szezesliwg. W tekscie tym wprost znajduje si¢ zdanie z definicji dogma-
tycznej: Najswigtsza Panno — wierze i wyznaje Tiwoje swigte i Niepokalane
Poczecie czyste i bez zmazy*.

S.J. Kaminiska SMI ukazuje duchowos$¢ maryjng Zgromadzenia
Siéstr Maryi Niepokalanej, zalozonego przez ks. Jana Schneidera
8 grudnia 1854 roku, a wiec w dniu, kiedy Pius IX oglosit dogmat
o niepokalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny. Sam dzien po-
wstania Zgromadzenia jakby wskazuje i ukierunkowuje na duchowos¢
oraz kult Maryi Niepokalanie Poczetej, a na dowdd facznosci z Maryja
kazda siostra przyjmuje pierwsze imi¢ zakonne — Maria”.

19 TAMZE, 242.

2 TAMZE, 236 nn.

21'S K. KASPERCZYK, Maryja Niepokalana w duchowosci Zgromadzenia Siéstr
Stuzebniczek NMP Niepokalanie Poczetej, ,,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 85-101.

22 Por. TAMZE, 96.

2 Por. J. KAMINSKA SMI, Maryja Niepokalana w duchowosci Zgromadzenia Sidstr
Maryi Niepokalanej, ,,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 102-117.



Niepokalane poczecie Maryi w duchowosci Zgromadzenia Sidstr
Stuzek Naj$wietszej Maryi Panny Niepokalanej omawia S. M. Grunt
SNMPN. Kredli sylwetke zatozyciela, bl. Honorata Kozminskiego, ktéry
zyt w czasie, gdy zostal ogloszony dogmat o niepokalanym poczeciu.
Przezywajac wielka doniostos¢ tego wydarzenia, stal sie wielkim czcicie-
lem Maryi Niepokalanie Poczetej i rozszerzyt ten kult na zgromadzenie,
ktorego byt zalozycielem. Powstanie zgromadzenia (1878 r.) faczy sie
z kolejnym wydarzeniem, ktére mialo miejsce 1877 r., a wiec rok przed
zalozeniem Zgromadzenia Si6str Stuzek NMPN, gdy Maryja objawiata®*
sie przez ok. 80 dni w Gietrzwaldzie” i przedstawita si¢ wizjonerkom:
»Ja jestem Najswictsza Panna Maryja Niepokalanie Poczeta”, zas$ u Jej
stop pojawit sie napis — ,,Maryja, Niepokalane Poczecie™. Zgromadzenie
oddaje szczegblng czes¢ Maryi jako swojej Patronce, a na dowdd tej czei
kazda Siostra przyjmuje imie Maria®’.

Czes¢ H. Kozminskiego dla Niepokalanej znalazta réwniez odbicie
w innych zgromadzeniach, ktérych byl zalozycielem?.

S. B. Koziet i S. A. Swiderska ukazuja duchowos¢ Zgromadzenia
Corek Maryi Niepokalanej, ktora opiera si¢ na duchowosci zatozyciela®.
Autorki stwierdzaja, ze ogloszenie dogmatu przez Piusa IX i objawienia
maryjne w Gietrzwaldzie nie tylko mialy wplyw na duchowos¢ i kult
w Zgromadzeniu, ale rowniez przyczynily sie do rozwoju mariologii
i kultu. Dogmatyczne potwierdzenie prawdy o niepokalanym poczeciu
znalazlo swoj wyraz w sztuce, piesniach, kazaniach, modlitwach i trak-
tatach maryjnych?®’.

2 Dekret biskupa Jozefa Drzazgi zatwierdzajacy kult objawien gietrzwaldzkich, w:
Maryjne oredzie z Gietrzwaldu. Materialy z sympozjum mariologicznego Gietrzwald,
13-15 wrzesnia 2002 roku, red. J. JEZIERSKI, K. BRZOZOWSKI CRL, T. SIUDY,
Czestochowa-Gietrzwald 2003, Wyd. Polskie Towarzystwo Mariologiczne, 159-160.

3 Por. J. OBLAK, Objawienia Matki Boskiej w Gietrzwaldzie. Ich tres¢ i autentycznos¢
w opinii wspdtczesnych. (W stulecie objawien 1877-1977), ,Studia Warmiriskie”
14(1977) 7-73; M. WOJCIK, Objawienia Matki Bozej Gietrzwaldzkiej
a Zgromadzenie Siostr Sluzek Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanej z Maricwki
(1878), ,,Studia Warminskie” 14(1977) 365-377; TENZE, Objawienia Matki Bozej
w Gietrzwaldzie a powstanie Zgromadzenia Sidstr Stuzek Najswigtszej Maryi Panny
Niepokalanej z Maricwki, Warminskie Wiadomosci Diecezjalne” 23(1968) 120.

% por. L. BALTER SAC, Gietrzwald — polskie Lourdes?, w: Maryjne oredzie
z Gietrzwaldu..., 91-103.

27 Por. M. GRUNT SNMPN, Niepokalane poczecie Maryi w duchowosci Zgromadzenia
Siostr Stuzebniczek NMP Niepokalanej, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 118-
137.

2 Por. M. KAJDAN, Czes¢ Matki Bozej Niepokalanej w charyzmacie zgromadzer
honorackich, w: Niepokalana Matka Chrystusa. Materialy z sympozjum mariolo-
gicznego Lublin..., 101-130.

2 S B.KOZIEL, S. A. SWIDERSKA, Misterium Niepokalanej w duchowosci Zgromadzenia
Cdrek Maryi Niepokalanej, ,,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 138-154.

3 Por, TAMZE, 141 nn.
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4. Posoborowa recepcja mariologii
0. Maksymiliana Kolbego

Z radji setnej rocznicy definicji dogmatu o niepokalanym poczeciu
Pius XII wydaje encyklike Fulgens Corona, w ktorej pisze o dogmacie,
nawigzujac do bulli Piusa IX Ineffabilis Deus. Zdaniem Piusa XII sama
Najswigtsza Maryja Panna chciata w sposob cudowny potwierdzic niejako
prawde ogloszong przez ziemskiego Zastepce Jej Boskiego Syna, a przez
caly Koscidl z radoscig przyjetg. Nie uplynely jeszcze cztery lata, gdy na
pytanie Bernadetty o Imie Tej, ktéra raczyta sie jej ukazaé, odpowie-
dziala: ,Ja jestem Niepokalane Poczecie™!. J. Domanski OFMConv,
przytaczajac t¢ wypowiedz Piusa XII, ktéry utozsamia tytut ,Niepoka-
lane Poczecie” z osobg samej Maryi, pisze, ze z tym przywilejem i jego
dogmatyczng definicjg urzeczywistnily sie nadzieje Piusa IX*2.

S. Gres, opracowujac relacje Maryi do Ducha Swietego, poswiecit
jeden rozdzial mariologii o. M. Kolbego, ktory byl najwigkszym pro-
motorem kultu Niepokalanej w naszych czasach. Autor pisze, ze 0. M.
Kolbe opieral sie na stwierdzeniu samej Maryi: ,,Jam jest Niepokalane
Poczecie”. Tym stwierdzeniem Maryja jakby potwierdzita definicje
dogmatu o niepokalanym poczeciu. Nasze poczecie jest skalane grze-
chem pierworodnym, jako poczecie dzieci pierwszych rodzicow, ktorzy
zgrzeszyli, a Jej poczecie jest wyjete spod tego ogdlnego prawa, jako
niepokalane. Stwierdzenie ,,jestem Niepokalane Poczecie” oznacza, ze
jest czysta nieskalanoScia, a nie oczyszczong od zmazy w momencie po-
czecia. Niepokalane poczecie jest samg istotg Maryi, ktérg odrdznia sie
Ona od wszystkich innych stworzen*.

T. Siudy stwierdza, ze na uksztaltowanie mysli Maksymiliana Kol-
bego na temat niepokalanego poczecia wplynety objawienia maryjne
w Lourdes, ktore mialy miejsce w cztery lata po ogloszeniu dogmatu
przez Piusa IX. M. Kolbe pogltebia nauke o niepokalanym poczeciu
w oparciu o objawienia w aspekcie bulli Ineffabilis Deus*.

31 Cytuje strony tylko w jednym dokumencie. PIUS XII, Encyklika Fulgens Corona,
Ogloszenie roku maryjnego na calym $wiecie w setng rocznicg definicji dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny, ,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne” 13(1/958) nr 8, 414.

32 Por. J. DOMANSKI OFMConv, Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny,
w: Gratia Plena. Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. PRZYBYLSKI OP, Poznan
1965,229. ’

3 Por. S. GRES, Relacja: ,,Duch Swiety — Maryja” we wspdlczesnej teologii katolickiej
(1965-1985), ATK, Warszawa 1987, 365-475 (mps). Praca zostala uzupelniona
o nowy literature i ukazata si¢ drukiem: Relacja: ,,Duch Swigty — Maryja” we
wspdlczesnej teologii katolickiej (1965-2000), Niepokalanow 2001, 184-245.

3 Por. T. SIUDY, Swiety Maksymilian Kolbe jako promotor kultu Niepokalanej,
w: Niepokalana Matka Chrystusa. Materiatly z sympozjum mariologicznego Lublin...,
157-168.



5. Wypowiedzi innych KoSciotow

W setng rocznice ogloszenia dogmatu o niepokalanym poczeciu
pisza na jego temat réwniez przedstawiciele innych Kosciotow.

Omawiajac bulle Piusa IX Ineffabilis Deus stwierdza sie, ze uza-
sadnienie Papieza racji ogloszenia dogmatu o niepokalanym poczeciu
jest hymnem na cze$¢ NajSwietszej Bogurodzicy. Teologia prawostawna
podkresla jednak brak wystarczajacego uzasadnienia w Pismie Swietym
i u Ojcéw Kosciota. Koscidt prawostawny nie przyjmuje jako argumentu
na potwierdzenie dogmatu nauczania soborow i papiezy™.

O niepokalanym poczeciu w teologii KoSciola prawostawnego
pisza nie tylko teologowie prawostawni, lecz takze katoliccy. Teolo-
gia prawostawna uwaza, ze Duch Swiety w momencie zwiastowania
Maryi nie tylko dokonal Jej oczyszczenia od grzechu, ale tez stala sie
Ona wolna od mozliwosci popelniania grzechu. Teologia prawostawna
utrzymuje, ze oczyszczenie Maryi nastapito w momencie Jej poczecia,
jak i zwiastowania ze wzgledu na Jej wybranie i przeznaczenie do Bozego
macierzynstwa. Wychodzac z takiego zalozenia, nie przyjmuje dogma-
tu o niepokalanym poczeciu, poniewaz uwaza, ze to stwierdzenie jest
niepotrzebne, jak tez narusza przyjazne relacje obu Kosciotéw. Mimo
negatywnej opinii o dogmacie, mozna wskaza¢ pojedynczych teologéw
prawostawnych, ktérzy sg pozytywnie ustosunkowani do dogmatu
o niepokalanym poczeciu’®.

Na temat ogloszonego dogmatu o niepokalanym poczeciu ukazujg
si¢ opinie w czasopismach ewangelickich. Autorzy ewangeliccy w swoich
artykulach kwestionujg biblijne i teologiczne podstawy dogmatu. Wska-
zujac, ze teksty z Pisma Swictego, na ktérych katolicy opieraja dogmat
s3 niewlasciwie interpretowane’”. Mimo ze w kwestii niepokalanego
poczecia dialog ekumeniczny jest trudny, jednak katolicy i protestanci

35 Por. A. ZNOSKO, Rzymskokatolicki dogmat o Niepokalanym Poczeciu Marii Panny,
~Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” (1973) nr 1, 40-
74; H. PAPROCKI, Dogmat niepokalanego poczecia. Prawostawny punkt widzenia,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 144-150.

36 Por. W, ZYCINSKI SDB, Doktryna o Niepokalanym Poczeciu Maryi w teologii
Kosciola prawostawnego, ,Roczniki Teologiczne” 47(2000) z. 2, 69-83, S.C.
NAPIORKOWSKI OFMConv, Matka Pana (problemy — poszukiwania — Perspekiywy),
Niepokalanéw 1998, 111-117; T. PODZIAWO MIC, Niepokalana Bogurodzica
w Kosciele prawostawnym, w: Matka Jezusa posréd pielgrzymujgcego Kosciola, red.
J.S. GAJEK MIC, K. PEK MIC, Wyd. Ksiezy Marianéw (Seria ,,Theotokos”, 4),
Warszawa 1993, 337-351; B. GACKA MIC, Niepokalane poczecie Maryi wedlug
prawostawnego teologa Aleksandra Lebiediewa, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1,
269-306.

37 Por. R NAUMOWICZ MIC, Niepokalane poczecie Maryi wedlug polskich czasopism
ewangelickich (1955-1995), ,,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 307-319.
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prowadza rozmowy na ten temat. Optymistycznie brzmi zdanie sformu-
lowane przez Grupe z Dombes: te rozbieznosci nie ranig naszej komunii
w jednej wierze w Chrystusa®®.

6. Zakonczenie

Polska przygotowywala si¢ do XXI Mig¢dzynarodowego Kongresu
Mariologiczno-Maryjnego w Rzymie z okazji 150 rocznicy ogloszenia
dogmatu o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny przez
organizowanie ogoblnopolskich sympozjow poswieconych tej rocznicy.
Pierwsze odbylo sie w dniach 23-24 IV 2004 roku w Lublinie, a jego
tematem byto: ,Niepokalana Matka Chrystusa”; drugie w Licheniu
(17-20 V) na temat: ,Tota pulchra es Maria”; trzecie w Niepokalano-
wie (15-17 X) pod hastem: ,,Misterium Niepokalanego Poczecia i zycie
chrzescijaniskie”. Sympozja te przynosza bardzo obfita literature na temat
dogmatu o niepokalanym poczeciu.

Ks. dr Stanistaw Gres

Goscikowo 3
PL - 66-200 Swiebodzin 1

Il dogma dell’immacolata concezione
nella letteratura teologica polacca (1954-2004)

(Riassunto)

Nell’arco del tempo tra 1954-2004 la teologia polacca spesso affrontava
la questione del dogma dell’immacolata concezione di Maria. Cautore mette in
evidenza i contributi riguardanti la storia del dogma, il culto dell’Immacolata, la
spiritualita delle congregazioni religiosi, le intuizioni di Massimiliano Kolbe e la
dimensione ecumenica.

3 Por. R. OBARSKI, Niepokalane Poczecie w nauczaniu Grupy z Dombes, w: Niepokalana
Matka Chrystusa. Materialy z sympozjum mariologicznego Lublin..., 221-234.



$rod polskich $wietych i blogostawionych czcicieli Maryi niepo-

kalanej bl. Honorat Kozminski' zajmuje poczesne miejsce. Jego
zycie i dzialalno$¢ apostolska charakteryzuje si¢ totalizmem kultowym
w odniesieniu do Maryi, u podstaw ktérego znajduje si¢ Jej przywilej
niepokalanego poczecia. O. Honorat nie byt teologiem sensu stricto,
gdyz z racji 6wczesnych uwarunkowan historycznych nie miat mozliwo-
Sci ukonczenia studiéw wyzszych. Dzigki o. Prokopowi Leszczyniskiemu,
kapucynowi, ktory mial szerokie kontakty z zaprzyjaznionymi arysto-
kratycznymi rodzinami polskimi, potajemnie sprowadzano z Francji
nowszg literature teologiczng do Krélestwa Kongresowego. Otrzymane
ksigzki nasz Blogostawiony studiowal, a nawet w miar¢ potrzeby dawal
do tlumaczenia, by poszerzaé swoja wiedze teologiczna, w tym o Matce
Bozej. O. Honorat praktycznie byt samoukiem, ktory dzieki wytrwalej
pracy z doby'l znaczng Wied;q Gabriel Bartoszewski OFMCap
teologiczng i kanoniczng. Nie
zatrzymywal jej dla siebie, ale

staral si¢ nig dzieli¢ z innymi Blogoslawiony
i rozszerza¢ w dostgpnych sobie Honorat Kozminski

formach poprzez kaznodziej-

stwo, pisarstwo i powolywanie ]ako promotor kultu
do zycia nowych instytutéw Niepokalane]'

zakonnych. Analizujac calo- . . _—
Sciowy dorobek bt. Honorata, na ZlemlaCh pOISkICh

mozna dostrzec jego znaczny GALVATORIS MATER
wkiad w propagowanie kultu 6(2004) nr 4, 345-366
maryjnego, w tym przywileju

niepokalanego poczecia. Dlatego przedmiotem niniejszego referatu jest
proba ukazania bl. Honorata jako promotora kultu niepokalanego po-
czecia Najswietszej Maryi Panny na ziemiach polskich.

* Referat wygloszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

O. Honorat Kozmifiski urodzit si¢ 16 X 1829 r. w Biatej Podlaskiej w rodzinie Stefana
i Aleksandry Kozminskich. Na chrzcie otrzymat imiona Florentyn Wactaw Jan Stefan.
W domu uzywano drugiego imienia Wactaw. Kozminscy mieli jeszcze najstarszego
syna, Aleksandra i dwie mtodsze corki, Stefanie i Kamile. Rodzice, a zwlaszcza matka,
byli gleboko religijni. Szkote elementarng ukoficzyt w Bialej Podlaskiej. W 1840 r.
Stefan Kozminski jako budowniczy miejski wraz z rodzing przeniést si¢ do Wioctawka.
Wactaw wraz z bratem Aleksandrem zostali oddani do gimnazjum w Plocku. Dnia
1 VI 1844 r. otrzymal swiadectwo dojrzatosci i zapisat sie do Szkoty Sztuk Pieknych
w Warszawie. W rok p67niej, 2 IX 1845 r. niespodziewanie umarl mu ojciec. Juz od
czasu gimnazjum przezywal kryzys wiary. W 1846 r., podejrzany o udziat w spisku
miodziezowym, zostat aresztowany i osadzony w X pawilonie Cytadeli Warszawskiej
jako wiezief polityczny. Tam przeszedt ciezkie do§wiadczenie §ledztwa i wewnetrzng
przemiang, jak sam napisal w Notatniku duchowym: Pan Jezus przyszedt do mnie do
celiwigziennej i lagodnie do wiary przyprowadzil. Dnia 27 111 1847 r. zostal zwolniony

MISCELLANEA
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1. Zakorzeniony w tradycji rodzinnej i franciszkanskiej

Kolebkg maryjnosci bl. Honorata byt niewatpliwie dom rodziny.
Jego rodzice, Aleksandra i Stefan Kozminscy, odznaczali sie gleboka
religijnoscig. Matka pielegnowata szczegolng cze$¢ do Maryi, o czym
$wiadcza jej listy do syna. W pierwszym zachowanym liscie z 5 111 1849 r.,
wspominajac pozegnanie przed jego odejSciem z domu do zakonu, pisze:
Matce Boga polecitam nas oboje od pierwszej chwili twojego wyjazdu.
Whjechales dnia 7 grudnia, w wigilie uroczystosci Najswigtszej Panmnry Nie-
pokalanej, a nazajutrz zaledwie zmysty zebrac moglam, pierwsze moje
westchnienie bylo do Niej, aby nas raczyla przyjac pod swojg Najswigtszg
opieke, i kierowac z dobrem naszym, a Ich Najwyzszg chwalg®.

Bt. Honorat w Notatniku duchowym wspomina, ze matka juz
w dziecinstwie oddata go Maryi: Opiece mej Matki najlepszej, ktorej
jeszcze mnie Matka moja oddala, i ja tez cale Zycie si¢ oddaje z calg mojg
istotq i ze wszystkim, co mam i czego pragng’.

Zarliwa miloé¢ do Maryi niepokalanej w zyciu o. Honorata wyni-
kata stad, ze dostrzegat i nieustannie do§wiadczat Jej szczegdlnej troski.
W Notatniku duchowym zapisat: Wszystkie taski w Zyciu moim spotkaty
mnie przez Nig*. Swoje zycie zwigzal on SciSle z Maryja w momencie, gdy
jako student znalazt si¢ niestusznie uwieziony w Cytadeli Warszawskiej.

z wiezienia, odbyt spowiedZ i nie troszczac sie o ukoniczenie studiéw, wstapit do Zakonu
Kapucynéw w Lubartowie. 21 XII 1848 r. otrzymat habit zakonny i imie Honorat. Po
ztozeniu profesji zakonnej i ukoniczeniu studiéw 27 XII 1852 r. otrzymal §wiecenia
kaptanskie. W Warszawie rozpoczat gorliwa prace duszpasterska jako spowiednik,
dyrektor Il Zakonu, moderator Kétek Rozanicowych. Dnia 21 XI 1855 r. wspdlnie
z Angela Truszkowska zalozyt Zgromadzenie Siéstr $w. Feliksa. Po kasacie klasztorow
przez rzad carski 27/28 XI 1864 r. zostal zamkniety w klasztorze w Zakroczymiu
i skazany na bezczynnos$¢. Tam reformuje swoje zycie duchowe, wiele spowiada
iod 1874 r. poprzez konfesjonal zaktada ukryte zgromadzenia zakonne w liczbie
26, celem prowadzenia apostolstwa srodowiskowego; obecnie istnieje ich 17 (14
bezhabitowych i 3 habitowe). W 1892 r. po kasacie klasztoru w Zakroczmiu zostat
przeniesiony do Nowego Miasta n. Pilica, gdzie kontynuowat swoja wszechstronng
dzialalno$é. Za zycia cieszyt si¢ stawa Swietosci. Zmart w Nowym Miescie n. Pilica
16 XII 1916 r. Pozostawil po sobie 128 pozycji drukowanych (poniewaz niektére
mialy wiele wydan) i 37 w rekopisie. Proces beatyfikacyjny zostat przeprowadzony
w latach 1949-1988. Dnia 16 X 1988 r. Jan Pawel II w 10. rocznice swego pon-
tyfikatu oglosit go btogostawionym.

% Listy najblizszej rodziny (matki, brata, siostry) do O. Honorata, mps, w: Archiwum
Wicepostulatora Sprawy Kanonizacji bl. Honorata, III A, 1 (dalej: AWP). Chodzi
tutaj o pozegnanie i wyjazd Waclawa przed wstapieniem do Zakonu Kapucynéw.
Pewien dramatyzm sytuacji polegal na tym, ze matka byta mloda wdowa, a w tym
momencie jeszcze chora.

3 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy, przygotowanie do wydania: zesp6t pod
kierunkiem G. Bartoszewskiego, Warszawa 1991, 130 (cytuje wedlug stron druku).

4 TAMZE.

3 G. BARTOSZEWSKI, Maryja w zyciu i dzialalnosci apostolskiej O. Honorata
KoZmiriskiego, Warszawa 1987, 4.



Modlitwa rodzonej matki, Aleksandry, i wstawiennictwo Matki Bozej
przyczynily sie do jego duchowego ocalenia i uwolnienia z wiezienia, co
z wdzigcznoScia wiele razy wspominal: Najpierwszg i najwigkszg laske
w porzgdku duchowym nawrécenia mego Jej tylko winieniem, jak to Ona
sama Matce mojej we snie objawic raczyla, a z nig ilaske wwolnienia
2 wigzienia cudownym prawie sposobem?.

Rozstanie sie¢ z matka, jak wspomniano wyzej, przed udaniem sie
do zakonu réwniez zawdziecza Niepokalanej: Jej takze przypisuje taske
powolania [...]. W Niepokalane Poczecie wyjechatem z domu, gdzie Ona
mmnie tylko mestwem potrzebnym obdarzyla, aby Matke chorg opuscic’.

Aleksandra Kozminska swoja trwalg wiez z Niepokalang podkresla
w licie do o. Honorata z 21 XI 1878 r., w ktorym wyznaje: Zbliza si¢
Niepokalane Poczecie, to dla mnie zawsze czas mily®.

Na podstawie tych krotkich przekazow mozna domniemywad, ze
iskra czci dla Maryi niepokalanej w sercu o. Honorata zapalita sie od
serca rodzonej matki.

Z chwilg wstgpienia do Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw
w 1848 r. wszedl w srodowisko szczegblnego kultu Maryi niepokalanej.
Franciszkanie od czaséw $w. Franciszka z Asyzu, a zwlaszcza bt. Jana Dunsa
Szkota, poprzez wieki wyjasniali i bronili prawdy o niepokalanym pocze-
ciu. Wielu teologdéw Sredniowiecznych, i z p6zniejszych wiekow, pracowato
nad obrong tej prawdy. Nie braklo rowniez wsrod nich franciszkanskich
teologdéw polskich’. Bracia Mniejsi od 1263 roku uroczyscie obchodzili
Swieto Niepokalanego Poczecia. Papiez, franciszkanin, Sykstus IV w 1482 r.
rozszerzyl je na caly Kosciélt'”. Bracia Mniejsi Obserwanci podczas kapi-
tuly w 1645 r. oglosili NMP Niepokalang Opiekunka i szczegdlniejsza
patronka calego zakonu. Za ich przykladem poszedt Zakon Kapucyndw,
ktory podczas kapituly w 1712 r. oglosit Niepokalang gléwng patronka
i postanowit obchodzi¢ Jej swieto szczegblnie uroczyscie!'. Papiez Pius VI
udzielit odpustu zupelnego przez calg oktawe Niepokalanego Poczecia dla
wszystkich koSciotéw kapucyniskich prowingji polskiej'.

6 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy..., 130.

" TAMZE.

8 Listy najblizszej rodziny do o. Honorata, mps, AWP III A, 2.

9 T. SLOTWINSKI, Niepokalanie Poczeta Maryja w tradycji franciszkariskiej, ,Salvato-
ris Mater” 6(2004) nr 1, 61-84.

10 [H. KOZMINSKI], Swigty Franciszek Seraficki. Jego zycie, wielkie dziela, duch, dary,
pisma i nauki i ich odbicie w nasladowcach jego, [aut. podpis.:] br. Honorat kap.,
t. ITI, Warszawa 1905, 361.

I TAMZE, 362.

12 TAMZE, 361. Laske te wyjednal o. Antonin Przedwojewski (zm. w 1793 r.),
pierwszy prowincjal kapucynéw w Polsce (1762-1765), gdyz weze$niej prowingja
ta pozostawala w zaleznosci od prowingji czeskie;.

Blogostawiony Honorat Kozminski jako promotor kultu Niepokalanej na ziemiach polskich
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Juz w pierwszych latach kaptafistwa o. Honorat w dniu 8 grudnia
1854 r. przezyl donioste wydarzenie koscielne, jakim bylo ogloszenie
przez bl. papieza Piusa IX dogmatu niepokalanego poczecia Najswietszej
Maryi Panny. Nasz Blogostawiony te prawde wiary gleboko przezywat
i czul sie wewnetrznie zobowigzany do jej gloszenia. Odbicie jego sta-
nu duchowego znajdujemy w cytowanym juz Notatniku duchowym:
Poniewaz Pan Bog dal mi te laske, Ze zyje w czasie, gdy przywilej Nie-
pokalanego Poczecia zostal uroczystym kanonem dogmatycznie Matce
Bozej przyznany i sam go u nas glosilem, wwazam, zesmy wszyscy, kto-
rzy Zyjemy teraz, obowigzani ile sil naszych przykladac sie do uczczenia
calym zyciem Matki Bozej w tym przywileju i uciekania si¢ pod zastong
tej Niepokalanej Jej swigtosci®. Blogostawiony Honorat z Maryija wig-
zal wszystkie wazniejsze wydarzenia zyciowe. Czesto podkreSlal: W Jej
uroczystosci wszystkie moje znaczne rocznice obchodze'. Goraca mitosé
do Niepokalanej zaowocowata zapisaniem si¢ 0. Honorata do wielu Jej
bractw. Nalezal miedzy innymi do Bractwa Niebieskiego Szkaplerzna
Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny® i Bractwa Niepo-
kalanego Poczecia PrzenajSwietszej Maryi Panny z Lourdes!®.

Gloéwne obowiazki wynikajace z przynaleznosci do Bractwa Niebie-
skiego Szkaplerzna Poczecia Najswictszej Maryi Panny byly nast¢pujace:
w jeden dzien w roku nalezalo posci¢ na cze$¢ niepokalanego poczecia,
nosi¢ Niebieski szkaplerz, ¢wiczy¢ sie w cnotach, miec czysta dusze, trwad
w poboznosci maryjnej i czesto odmawiaé modlitwe: Niech bedg dzigki
i chwala Najswigtszemu i Boskiemu Sakramentowi. Niech bedzie zawsze
blogostawiona czystos¢ i Niepokalane Poczecie Najswigtszej Maryi Panny".

Gléwnym celem Bractwa Niepokalanego Poczecia NajSwietszej
Maryi Panny z Lourdes byta cze$¢ niepokalanego poczecia, pamiec¢ na
dogmatyczng definicje w 1854 r. pierwszego przywileju Maryi i postawa
dzigkczynna za taski. Czlonkowie tego Bractwa byli zobowigzani odma-
wiac dziesigtek rézanca, czyni¢ dobrze znak krzyza, co dzien pocatowac
ziemie w duchu pokory i pokuty, podejmowac umartwienia w $rody i so-
boty oraz posci¢ w wigilie Niepokalanego Poczecia. Wskazane tez byto,
aby nosili medalik z Lourdes lub Niebieski szkaplerz Niepokalanego Po-

13 TENZE, Notatnik duchowy..., 133.

* TAMZE, 130.

15 TAMZE, 98.

16 TAMZE, 104; por. S. ZAREMBA, Nabozeristwo do Matki Bozej w Zyciu o. Honorata
KoZmiriskiego OFMCap wedlug jego ,,Notatnika duchowego”, (mps w AWP), 16.

17 TAMZE, 99. BL. Honorat otrzymat upowaznienie poswiecania szkaplerzy i przyjmowania
do bractwa (dokument w AWP [, 24 z 26 I 1858 r. wydany w Rzymie i podpisany przez
generata teatyndw oraz potwierdzony przez arcybiskupa warszawskiego 20 XI 1860).



czecia. Whzystkie te obowigzki o. Honorat wypisal sobie w Notatniku
i pilnie ich przestrzegal's.

O. Honorat nie tylko sam nalezal do bractw i gorliwie wypelniat
obowigzki z nich wyplywajace, ale zabiegal tez o to, by liczba ich czlonkéw
ciggle wzrastata. Raczyla mmnie tez Niepokalana Panna uzywac czesto na
swojg stuzbe. Do kilku bractw sama mmnie prawie wezwala przez wierne
stugi swoje i do zapisywania drugich do Jej bractw, bo mi przystano pa-
tenta z najdalszych stron, o kiére nawet nie prositem. Do kilku Bractw
Jej przyjmowalem z kilka tysigcy osob". Mitos¢ do Niepokalanej wyrazat
w roznych postanowieniach, przez ktore chcial oddawaé Jej czes¢. Przed
uroczystoScig Niepokalanego Poczecia odprawial zawsze nowenne, rozmy-
Slajac o tej tajemnicy, natomiast w ciggu calej oktawy odmawiat Godzinki
o Niepokalanym Poczeciu dla uproszenia czystosci serca i ciata. Rowniez
w czasie trwania oktawy Niepokalanego Poczecia postanowit odprawiaé
rozmySlanie z bulli Piusa IX Ineffabilis Deus. Ponadto codziennie odmawiat
Oficjum do Naj$wietszej Maryi Pannie®, przy pierwszym psalmie rozmyslat
o niepokalanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny?'. W kazg sobote staral
si¢ odmawia¢ Koronke do Niepokalanego Poczecia Najswictszej Maryi
Panny, codziennie modlit si¢ przez Jej wstawiennictwo oraz odmawiat
akt: ,,Niech bedzie blogostawione Niepokalane Poczecie”?. Ponadto nosit
Szkaplerz Niepokalanego Poczecia, odmawial modlitwe ,,Pod Twoja obro-
ne”. Maryi niepokalanej w Jej uroczysto$¢ powierzal siebie, a zwlaszcza
sprawe odrodzenia wlasnego zakonu®.

Wsrod wielu aktow poswiecenia si¢ o. Honorata Maryi jeden jest
charakterystyczny, nosi on tytul: ,,Ponowienie wybrania Niepokalanie
Poczetej Panny na gtéwna opiekunke zakonu, prowingji i klasztoru,
uczynione w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia NMP 1868 r., a po-
nowione tegoz dnia 1871 roku”. Jego tres¢ jest nastepujaca: O Maryjo
Niepokalanie Poczeta, ktcrej opiekg Zakon nasz od wiekéw sig zaszczyca,
a ktéra nam dzis dozwolilas doczekac tej wielkiej chwaly uroczystego
ogloszenia tego przywileju i raczylas mnie wezwac do oznajmienia Tivej
chwaly w trzech kosciolach. Patrz, o Panienko swigta, na ten zakon Tobie
powierzony, a dzis zrujnowany, przesladowany i rozproszony. Patrz na
te naszg prowincje zburzong i gasngcg powoli. Patrz na ten klasztor we-
wnetrznymi i zewnetrznymi trudnosciami ucisniony. |...| Pokaz nam sig

'8 TAMZE, 104-105.
1 TAMZE, 130.

2 TAMZE, 131.

2 TAMZE, 49.

2 TAMZE, 134.

» TAMZE.
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Matkg i Patronkg. Ratuj nas i zachowaj od zguby. Odnow w nas naprzéd
seraficznego ducha, przywrdc zakonng obserwancje, daj odszukac perle
ewangelicznego ubdstwa i wlej nam na nowo Zycie duchowe w martwe
serca nasze [...], abysmy doznawszy cudownej opieki Tiwojej nad sobg,
mogli z tym wigkszym zapalem czcic Cig jako naszq prawdziwg Wskrze-
sicielkg i Patronkg®. A w zakonczeniu testamentu duchowego wyznaje:
Oddaje go w opieke Przenajswigtszej Opickunce mojej duszy, mojej Pani
i wlascicielce, Maryi Pannie®.

Powyzsze zapisy obejmuja cate zycie bt. Honorata. Niezbicie s$wiadcza
one, jak prawda o niepokalanym poczeciu, poczawszy od domu rodzinne-
go poprzez cale jego zycie kaplaniskie i zakonne, wycisnela szczeg6lny rys
na jego duchowosci maryjnej. Ten maryjny rys bardzo wyraznie uwidocznit
sie w jego pracy kaznodziejskiej, pisarskiej i zatozycielskiej.

2. Kaznodzieja

Jedna z wazniejszych form apostolstwa bl. Honorata, zwlaszcza
w miodych latach kaptanstwa, bylo gloszenie kazan. Postuge kaznodziej-
ska rozpoczal w Warszawie jako diakon w 1852 roku, gdzie kontynu-
owal prace kaplanska do roku 1864. Po kasacie klasztoru w Warszawie
byt internowany w Zakroczmiu w latach 1864-1892 i tam w miare
mozliwosci kontynuowal kaptanska stuzbe. Pozostawil po sobie bogata
spuscizne kaznodziejska w formie rekopisow, ale tylko nieliczne kazania
zostaly wydrukowane.

2.1. Kaznodziejska proklamacja dogmatu niepokalanego poczecia

O. Honorat juz jako mlody kaptan byl oceniany jako wspanialy
moéwca. Z jego przepowiadania ptonela zarliwo$¢ i mitos¢ do Boga, co
udzielato si¢ stuchaczom. Odwaga i bezkompromisowos¢ w gloszeniu
Dobrej Nowiny sprawialy, ze nawet ludzie obojetni religijnie lub wrogo
usposobieni wzgledem Kosciola chetnie stuchali kazan miodego kapucyna
i poddawali si¢ dzialaniu prawdy, ktéra promieniowala z jego stow™.
Dlatego tez bardzo czesto byt zapraszany do r6znych kosciotéw na uro-
czystosci koscielne, aby glosi¢ stowo Boze. Zastynat jako kaznodzieja

2 TAMZE, 476-477. W tresci tego aktu o. Honorat nawiazuje do statych prze§ladowan
ze strony wiadz carskich, a z drugiej strony do wewnetrznych konfliktéw, powodo-
wanych przez narzuconego przez ochrang przetozonego.

3 TAMZE, 497.

2 M. WERNER, O. Honorat KoZmisiski, kapucyn 1829-1916, wspétpracownicy F.
Duchniewski, G. Bartoszewski, Poznan 1972, 69.



maryjny. Byl jednym z wielkich apostoléw maryjnych drugiej polowy
XIX wieku. Sposrod kazan, ktore zachowaly sie do naszych czasow, 165
poswieconych jest réznym tajemnicom z zycia Maryi, a wsréd nich 40
traktuje o niepokalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny. Klasyfikacja
ta jest umowna. Zdarza si¢ bowiem czesto, ze w kazaniu niedzielnym
jest mowa o Maryi lub w maryjnym kazaniu gléwnym tematem jest
okolicznosciowy odpust”. Wydaje sie, ze stusznie mozna stwierdzié, iz
o. Honorat wyglosit wiecej kazain maryjnych o niepokalanym poczeciu,
niz pozostawit w rekopisie. Swiadezy o tym zapis Notatnika duchowego:
Wiele o tym mowilem, z kilkadziesigt kazarn o tej tajemnicy miatem®.
A na innym miejscu dodaje: W pierwszych latach z polowa moich kazarn
byla wylgcznie na Jej czes¢ poswigcona®.

Kazania bl. Honorata o niepokalanym poczeciu Maryi byty zain-
spirowane dogmatycznym potwierdzeniem tej prawdy przez papieza
Piusa IX w 1854 roku. Nie tylko wyjasnial istote dogmatu, ale tez
zachecal wiernych do poprawy obyczajow. W ten sposob odpowiadat
na apel Ojca Swietego, ktory spodziewal sie, ze ogloszenie dogmatu
niepokalanego poczecia NMP przyczyni si¢ do wielkich zmian w zyciu
religijnym wiernych. W zakonczeniu bulli Ineffabilis Deus tak o tym pisat:
7 najwiekszg nadziejg spodziewamy sig, Ze Niepokalanie Poczeta Panna
wszystkie bledy tego swiata rozjasni, ze wszystkie utrapienia Kosciola
usunie i Ze w niedlugim czasie przywroci Kosciol swigty do pierwotnej
gorliwosci, a zablgkane owce pod kierownictwo jednego Pasterza™.

W tym czasie w Krolestwie Polskim, a zwlaszcza w Warszawie,
dzieki dwom o$rodkom: kapucyniskiemu i misjonarskiemu data sie
zaobserwowaé odnowa religijno-moralna. W kosSciotach: sw. Krzyza
Ksiezy Misjonarzy w 1852 r. i Przemieniania Panskiego OO. Kapucy-
néw w 1853 r. wprowadzono nabozenistwa majowe. Poniewaz panowala
wtedy ogromna bieda, rozwijala si¢ wobec tego dziatalnos¢ charyta-
tywna. Gdy w rok po ogloszeniu dogmatu, 8 grudnia 1855 r. w Rzy-
mie, zgodnie z dwczesng praktyka Kosciola, maryjny dogmat ogloszono
w Krolestwie Polskim, cata Warszawa swietowala to wydarzenie, a jej
mieszkaficy masowo przystepowali do sakramentow $wietych3!.

2" R. PRE]JS, Bl. Honorat KoZmirski jako duszpasterz, w: Blogostawiony Honorat
Kozmiriski (Poklosie beatyfikacji), red. G. BARTOSZEWSKI, R. PRE]JS, Warszawa
1993,173.

¥ H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy..., 133.

» TAMZE, 130.

30 TENZE, Kazanie na Niepokalane Poczecie NMP 1884, mps, AWP II B, zbiér
VIL, 15. Por. PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus, Rzym 1854, w: Niepokalana Matka
Chrystusa. Materialy z sympozjum mariologicznego Lublin 23-24 kwietnia 2004
roku, Czestochowa 2004, 237-271.

31 M. WERNER, O. Honorat Kogmiriski. .., 72.
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O. Honorat czul si¢ zaszczycony, ze jemu przypadlo w udziale
zwiastowa¢ ludowi rados¢ Kosciofa katolickiego z tryumfu Niepokalanej
Maryi. Z radoscig wspominal p6zniej, ze w dniu promulgacji dogmatu
niepokalanego poczecia mégl by¢ echem pasterskiego glosu Namiestnika
Chrystusowego w ogloszeniu tej radosnej nowiny. Mialem to szczescie
— pisze w Notatniku duchowym — oglaszac dogmat Niepokalanego Po-
czecia w Warszawie i w ten dzien 3 kazania w roznych kosciolach o tym
mialem™. Przy tej okazji przypomnial atmosfere wielkiej radosci, jaka
w V wieku w Efezie towarzyszyla ogloszeniu dogmatu o Bozym macie-
rzynstwie. Blogostawiony twierdzil, ze prawdziwi studzy Maryi winni
byc dbali o Jej chwale i prawdziwie sig z niej cieszyc®, dlatego chcial
rozbudzi¢ podobne usposobienie w sercach wiernych w dniu ogloszenia
dogmatu niepokalanego poczecia. To przezycie i dazenie o. Honorata
nie bylo chwilowe, ale towarzyszyto mu przez cate zycie i przejawiato
sic w jego dalszej dziatalnosci apostolskiej.

2.2. Tres¢ kaznodziejskiego nauczania o. Honorata
o niepokalanym poczeciu

Bl. Honorata, ktéry mial w tym czasie zaledwie 3 lata kaplafistwa,
mozna postawi¢ obok innych, znacznych kaznodziejow warszawskich,
upowszechniajgcych dogmat niepokalanego poczecia®. W swoich kaza-
niach we wlasciwym swietle ukazywal przywilej niepokalanego poczecia
Maryi, jego wielkos¢ i znaczenie. Przede wszystkim wyjasniat potrzebe
odkupienia Matki Bozej. Twierdzit za $w. Anzelmem, ze Maryja potrze-
bowala stanowczo odkupienia i meki Chrystusa nie dla grzechu, ktérym
nie byla skazona, ale dla grzechu, ktérym by byla skazona, gdyby Jej Bég
ze szczegolnego przywileju nie byl zachowal®.

Nasz kaznodzieja nauczal, ze Maryja, z taski Bozej, byla ,,wyjeta”
od powszechnego prawa dziedziczenia grzechu pierworodnego, a laska
ta nie dla czego innego udzielana Jej byla, ale dla przewidzianych zastug

2 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy..., 130. Kazania te wyglosil w kosciele
Przemienienia Pafiskiego OO. Kapucynéw, w kosciele pod wezwaniem Ducha
Swigtego OO. Paulinéw i Narodzenia NMP w Lesznie OO. Karmelitow.

3 TENZE, Kazanie na Niepokalane Poczecie..., przedmowa do Bulli 1, mps, AWP
IT B, zbi6r IX, 4. Por. J. DOMANSKI, Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Maryi
Panny, w: Gratia plena. Studia teologiczne o Bogarodzicy, red. B. PRZYBYLSKI,
Poznan 1965, 193.

3 Nalezy tu wymieni¢ ks. Melchiora Bulifiskiego, ktory ,,ogtaszal” dogmat o niepokalanym
poczeciu w archikatedrze $w. Jana w Warszawie, i ks. Jézefa Szpaderskiego. Por. W.
EYDKA, Dogmat Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny w mariologii
polskiej XIX wieku, w: Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX
wieku, ged. B. PYLAK, CZ. KRAKOWIAK, Lublin 1988, 598.

3 H. KOZMINSKI, Kazanie na Niepokalane Poczecie. .., AWP I B, zbiér IX, 77.



Tego, ktory mial z Niej si¢ narodzic®. Kontynuujac tres¢ tego kazania,
prawde o niepokalanym poczeciu sformulowat jeszcze dobitniej: Zbawi-
ciel nasz daleko doskonalej odkupit Maryje nizeli nas. Nas tylko wwolnit
od winy, ktorg zaciggnelismy i od kary, na kiorg zastuzylismy. [...] Nie-
pokalang zas Panne zachowal od winy, iz nigdy nig nie byla skazona
i od kary, iz nigdy jej ulegac nie miala obowigzku i w wiecznej mitosci
i zgodzie chcial z Nig byc zawsze [...], dlatego musial za Nig odpokutowac
[...] w sposob najdoskonalszy™.

Tu nalezy zauwazy¢, ze nauczanie bl. Honorata niemal catkowicie
odpowiada duchowi Soboru Watykariskiego II, ktéry naucza, ze Matka
Boza byta odkupiona w sposéb wznioslejszy ze wzgledu na zastugi swego
Syna i zjednoczona z Nim scistym i nierozerwalnym wezlem, jest obda-
rzona najwigkszym darem i najwyziszg godnoscig®.

O. Honorat przypominal prawde, ze wszyscy rodzimy sie w stanie
grzechu pierworodnego, a poprzez zastugi Jezusa Chrystusa i chrzest
Swiety otrzymujemy faske uswiecajaca i stajemy sie dzie¢mi Bozymi.
Tylko dwie istoty nalezace do rodu ludzkiego od tego ogdlnego prawa
byly ustrzezone, tj. Jezus i Maryja. Blogostawiony glosit: Te dwie istoty
byly poczete w umysle Boskim przed stworzeniem swiata |...] i byly Mu
obecne przy stworzeniu, i wszedzie zostawil Ich slady™.

Idac za nauczaniem teologéw franciszkanskich, twierdzil, ze nieza-
leznie od decyzji pierwszych rodzicéw w raju, Maryja Matka Boga Weie-
lonego, dla zastug Jezusa Chrystusa, miata by¢ zawsze czysta, nieskalana
i wolna od ogdlnego prawa dziedziczenia grzechu pierworodnego®.

Uwazal, ze prawde dogmatyczng o niepokalanym poczeciu mozna roz-
wazad na kilka sposobéw: Jednym z nich jest analogia pomiedzy potréjnymi
narodzinami Jezusa Chrystusa i Naj$wietszej Maryi Panny. Tak jak Jezus
przedwiecznie rodzi sie z Boga Ojca, nastepnie w czasie z Maryi Panny oraz
w sercach wiernych, tak i Maryja Niepokalanie Poczgta najpierw rodzi sie
przed wiekami w umysle Bozym, potem w tonie $w. Anny, a nastepnie w na-
szych umystach i sercach*. Wnikajac w tajemnice niepokalanego poczecia o.
Honorat méwil na innym miejscu o jego trzech epokach, z kiérych kazda
niezmierne dobrodziejstwa przyniosta dla swiata®.

W pierwszej epoce niepokalanego poczecia, jak nauczat bl. Honorat,
Maryja byta sprawczynia wszystkiego, gdyz Jej niepokalana Swieto$¢

% TAMZE.

STTAMZE, 78.

BLG 53,

¥ H. KO_ZMINSKI, Kazanie na Niepokalane Poczecie. .., AWP 11 B, zbiér XXVIIL, 442.
“ TAMZE, 443.

I TAMZE, 440.

42 TENZE, Kazanie na Niepokalane Poczecie..., AWP 11 B, zbi6r VII, 13.
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najbardziej pobudzata Boga do dzieta stworzenia. Tak wiec dla Niej
glownie zostat caty swiat stworzony®.

Druga epoka, jak nauczal bl. Honorat, byla w srodku wiekow, gdy
Naj$wietsza Maryja Panna zostala niepokalanie poczeta w tonie swej
matki - Sw. Anny. Przez to wydarzenie zaszly na $wiecie wielkie zmiany,
gdyz Maryja swojg niepokalang swigtoscig sprowadzila Boga na ziemig
i Ona Go przywiodla do dokonania sprawy odkupienia rodu ludzkiego
[...], swiat caly dla Niej glownie zostal odkupiony*.

Trzecig epoke niepokalanego poczecia widziat bl. Honorat w wieku
XIX, gdy przywilej ten zostal uroczyscie ogloszony jako dogmat przez
papieza Piusa IX. Bl. Honorat twierdzil, ze w przesztosci wielu Swietych
przeczuwalo znaczenie tej chwili dla $wiata. Spodziewano si¢ bowiem,
ze to wydarzenie przyczyni si¢ do wielkich zmian na $wiecie. I tak jak
w pierwszej epoce Maryja jakby z nicoSci $wiat wyprowadzita, w drugiej
z upadku go wybawila, tak w trzeciej wyprowadzi go z odstgpstwa od Jezu-
sa Chrystusa, z 0golnej apostazji, z [...] obojetnosci wzgledem Boga i religii,
i Ze przywrdci na swiecie czasy pierwotnej gorliwosci i swigtego zapalu®.

Z nauczania Honorata wynika jego wiara, ze przez niepokalane
poczecie Najswietszej Maryi Panny Pan Bog odrodzi caly swiat. Dlatego
tak zarliwie zachecal wszystkich wiernych do uciekania sie pod plaszcz
Jej opieki‘.

Niepokalane poczecie o. Honorat nazywa uroczystoscig nad uro-
czystoSciami, gdyz wskazuje ono na Maryje jako na poczatek wszelkie-
go dobra, ktdre bylo, jest i bedzie na calym Swiecie. W tej uroczystosci
spotykajg sie wszystkie inne, na niej si¢ opieraja i w niej znajdujg swoje
wyjasnienie, gdyz ona jest poczatkiem i zrodlem wszystkich innych uro-
czysto$ci maryjnych?. Niepokalane poczecie wedtug Honorata stanowi
jakby korone wieniczaca wszystkie niezmierne faski, jakimi Bég obdaro-
watl Maryje. Przywilej ten wynosi nasza Matke nad wszystkie stworzenia
1 czyni Ja pierwsza po Bogu®.

Zglebiajac mysl bl. Honorata Kozmiriskiego na temat niepokalanego
poczecia Naj$wietszej Maryi Panny, nalezy zatrzymac sie i zapytaé: dla-
czego Bog tak bardzo wywyzszyt Niepokalang? Na to pytanie blogosta-
wiony odpowiada, ze przez Nig i w Niej mial On dokonac najwyzszych

“ TAMZE.

“ TAMZE, 14.

* TENZE, Kazanie na Niepokalane Poczgcie..., AWP I B, zbior VII, 15.

46 B. KOZIEL, A. SWIDERSKA, Misterium Niepokalanej w duchowosci Zgromadzenia
Cdrek Maryi Niepokalanej, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 144.

4 H. KOZMINSKI, Kazanie na Niepokalane Poczecie 2, mps, AWP II B, zbiér IX, 10.

8 TENZE, Kazanie na Niepokalane Poczgcie NMP, mps, AWP II B, zbi6r VII, 225.



dziet milosci i milosierdzia®. Milo$¢ z natury dazy do udzielania sie. Bog,
ktory jest Mitoscig (por. 1] 4, 16), ktory jest jej zrodlem, czut potrzebe
oddania sig stworzeniom catkowicie, z calg swojq istotq, ale potrzebowat
koniecznie do tego istoty nieskalanej — swigtoscig swojg przechodzgcej
wszystkie stworzenia, jakie kiedykolwiek byly na niebie i na ziemi. I na
ten cel wybral sobie wlasnie cichg, pokorng, ubogg, nieznang, ale niepo-
kalang Maryje Przenajswigtszq, a przez Nig dopiero postanowit udzielac
sig istotom skalanym™. Tak wiec przywilej niepokalanego poczecia byt
glowna przyczyng, dla ktérej Bog oddat sie Maryi catkowicie, a w Niej
oddat sie catkowicie stworzeniom. W ten sposéb wypetnito sie najgo-
retsze pragnienie Boga, aby udzielac si¢ calemu $wiatu’'.

Maryja jawi si¢ jako Ta, ktéra od pierwszej chwili swego istnienia
ma najpelniejszy udzial w tej mitosci. Warunkiem upodobnienia si¢ do
Maryi w Jej niepokalanosci jest zarazem troska o to, by wystrzega¢ sie
grzechu, ale i o to, by by¢ wypelnionym i przemienionym mitosScia. Prze-
$wiadczenie to o. Honorat wyrazit w stowach: Wigc nie dos¢ byc wolnym
od grzechu cigzkiego albo natogowych, czgstych powszednich, trzeba byc¢
niepokalanymi i czystymi w milosci. Trzeba tedy jeszcze, Zeby ta milos¢
Jezusa na podobieristwo Maryi tak ogarnela nasze serca, izby w nich juz
nic innego znaleZc miejsca nie moglo, oprocz samego Jezusa™.

Czes¢ dla Maryi — zdaniem o. Honorata — winna zasadzac si¢ nie
tylko na podziwianiu Jej osoby, lecz rowniez na upodabnianiu sie do
Boga, Stowa Wielonego i Ducha Swictego, do odniesiefi stwierdzanych
i podziwianych w Niej. Stwierdzenie to znalazlo wyraz w jednej z jego
nauk dla sidstr: niepokalanymi bgdzmy, o ile tylko pozwala na to utom-
nos¢ wsparta laskg Bozg. Unikajmy grzechu, bo grzech kazdy trgdem
niejako dusze okrywa, bo grzech kazdy, owszem, kazda dobrowolna nie-
doskonalosé zasmuca w nas Ducha Swietego i rani Serce Jezusa, ktdre nas
do najwyiszej powolac raczylo swigtosci i chece, bysmy niepokalanymi
byli w milosci®.

Podsumowujac powyzsze wybrane teksty dogmatycznie i ascetycz-
nie, dochodzi sie do wniosku, ze s3 no$ne i mozna stwierdzié, ze nauka
bl. Honorata o niepokalanym poczeciu osadzona jest w kontekscie try-
nitarnym, chrystologicznym, soteriologicznym, postuguje si¢ integralnym

@ TENZE, Kazanie na Niepokalane Poczecie 1891, mps, AWP II B, zbior 111, 256.

% TAMZE, 257-258.

5UTAMZE, 262.

32 TENZE, Przemdwienie na uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia N. Maryi Panny, w:
WAbGr pism o. Honorata KoZmiriskiego, cz. 1: Przemcwienia o Zyciu zakonnym. Srodki
do leczenia chordb duszy, przygotowali do wyd. J. R. BAR, G. BARTOSZEWSKI,
Warszawa 1981, 222 (Polskie Teksty Ascetyczne, t. IV).

53 TAMZE, 221.
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ujeciem dogmatu, a takze zawiera odniesienia do zycia duchowego os6b
zakonnych™.

3. Zalozyciel zgromadzen maryjnych

Bl. Honorat Kozmifiski jest w KoSciele bezprecedensowym zato-
zycielem licznych zgromadzen zakonnych, zwlaszcza ukrytych, ktérych
w szczytowym okresie bylo 26, a obecnie istnieje 16 - trzy habitowe
1 13 ukrytych®. Kult maryjny we wspélnotach zakonnych honorackich
wigzal sie SciSle z ich zadaniami apostolskimi. Mialy one przez przykiad
wlasnego zycia religijnego i przez prace dawac $wiadectwo Chrystusowi
i prowadzi¢ do Niego. Zadania zgromadzen ukrytych byly powigzane
z kultem Matki Bozej jako glownej ich patronki.

Imie Niepokalanej nadat bl. Honorat Siostrom Stuzkom Naj$wietszej
Maryi Niepokalanej, Braciom Stugom Maryi Niepokalanej, Coérkom
Maryi Niepokalanej. Natomiast kult Niepokalanego Serca Maryi znalazt
swo6j wyraz w nazwie Zgromadzenia Malych Siostr Niepokalanego Serca
Maryi oraz Zgromadzeniu Corek Najczystszego Serca Najswietszej Maryi
Panny. Analizujac mysl bl. Honorata, nie nalezy zbyt akcentowac ani
odrézniaé Serca Najczystszego od Niepokalanego, poniewaz kult Serca
Maryi odnosi sie do tej samej osoby Matki Bozej. W zgromadzeniach
tych kwitt kult Niepokalanej, szczeg6lnie podkreslany po ogloszeniu
dogmatu o niepokalanym poczeciu. Natomiast nalezy zauwazy¢, ze kult
Niepokalanego Serca Maryi jest nieco pozniejszy™.

3.1. Zgromadzenie Siéstr Stuzek NMP Niepokalane;j

Powstanie tego chronologicznie drugiego zgromadzenia ukrytego
zwigzane jest z objawieniami Naj$wietszej Maryi Panny w Gietrzwal-
dzie, ktore trwaly od 27 VI do 16 IX 1877 roku”. Te objawienia o.
Honorat osobiscie bardzo przezywal i propagowat. W objawieniach tych,
kolejnych po objawieniach w Lourdes (1858 r.), dostrzegat Bozy znak

3 M. GRUNT, Niepokalane Poczecie Maryi w duchowosci Zgromadzenia Siostr Stuzek
NMP Niego/ealanej, »Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 123.

55 G. LASON, llosciowy i strukturalny rozwdj zgromadzer bl. Honorata KoZmiriskiego
w latach 1885-1895, w: Blogostawiony Honorat KoZmiriski (Poklosie beatyfikacji). ..,
217-223.

56 K. TRELA, Honorackie zgromadzenia maryjne w walce o uratowanie Kosciola i Narodu
w XIX wieku, w: Niepokalana. Kult Matki Bogej. .., 396; por. G. BARTOSZEWSKI,
Maryja w zyciu i dzialalnosci. .., 34.

57]. OBLAK, Objawienia Matki Boskiej w Gietrzwaldzie. Ich tres¢ i autentycznos¢
w opinii wspdlczesnych, ,Studia Warminskie” 14(1977) 16-23.



potwierdzajacy dogmatyczng prawde o niepokalanym poczeciu Najwict-
szej Maryi Panny. W 1878 r. w Notatniku duchowym po rozmyslaniu
o rozestaniu apostotow zapisal: Bylbym bardzo szczeslivy, Zebym zastuzyl
byc postanym od Matki Boskiej Gietrzwaldzkiej. Blagam Cig, Najswigtsza
Panno przez te rozarice i przez te dusze. Apostolstwo Najswigtszej Panny
Gietrzwaldzkiej na wzdr Apostolstwa Serca Jezusa®. Zainspirowany tym
nadzwyczajnym wydarzeniem, uznal, ze nadszed! czas, by z grona licz-
nych dziewczat gromadzacych sie przy jego konfesjonale powotaé nowe
zgromadzenie ukryte Siéstr Stuzek NMP Niepokalanej*®. W przepisie
do ,,Ustawy Zwiagzku Stuzek Niepokalanej” (1882 lub 1883 r.) napisal:
Okazjg zas tego zawigzku byly objawienia Najswietszej Maryi Panny
Niepokalanie Poczetej uczynione w tym czasie wiejskim dziewczetom,
pobudzajgc je do Zarliwej modlitwy i do zachecania wszystkich do
odmawiania réZavica i do wstrzemigZliwosci, dlatego tez zaraz w rok
po objawieniach, w uroczystos¢ Najswietszej Maryi Panny RozZaricowej
(1878 r.), w odpust sw. Franciszka, pierwszy raz si¢ zawigzaly i Stuzkami
Niepokalanej sig nazwaly®. Program dziatalnosci stuzek nakreslit zato-
zyciel w pierwszych ich ustawach. Celem stuzek miato by¢ rozszerzanie
chwaly Bozej pod szczegdlng opieka PrzenajSwietszej Panny przez goraca
do Niej modlitwe, przez nasladowanie Jej zycia pracowitego i ukrytego,
i przez zachecanie drugich przykladem i stowem do poprawy zycia i do
¢wiczen poboznosci, a szczegdlniej do wstrzemigzliwosci i odmawiania
rézanca®. Pisma o. Honorata kierowane do siostr stuzek czesto nawigzuja
do przywileju niepokalanego poczecia i zawierajg zachete do praktyki
zycia duchowego i ascezy oraz trwania z Maryja. W liScie okdlnym na
25-lecie powstania zgromadzenia napisat: Winszuje Wam [...], Zescie tak
scisle zlgczone z Niepokalana Panng, ktdra jest poczgtkiem i koricem
wszystkich tajemnic Bozych. [...] Kochajcie Maryje coraz gorecej, nasla-
dujcie Jej cnoty, aby Was ta Niepokalana Maryja wwazala zawsze za swoje
stuzki ukochane i blogostawila po wszystkie czasy®. Siostry stuzki przez

8 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy..., 351.

¥ H.I. SZUMIL, Zgromadzenie Sidstr Stuzek Najswigtszej Maryi Niepokalanej (1878-
1978), w: Dziedzictwo blogostawionego Honorata KoZmirnskiego, red. H.1. SZUMIL,,
G. BARTOSZEWSKI, Warszawa 1998, 75-83.

% Cyt. za: M. WOJCIK, Zgromadzenie Siostr Stuzek NMP Niepokalanej, t. 1, Mariéwka
1978, 66, przyp. 79.

61 M. KAJDAN, Czes¢ Matki Bozej Niepokalanej w charyzmacie zgromadzen
honorackich, w: Niepokalana Matka Chrystusa..., 106.

2 H. KOZMINSKI, List okélny, [Nowe Miasto n. Pilica 7 pazdziernika 1903 r.], w: H.
KOZMINSKI, Pisma, t. 5: Listy do Zgromadzenia Siostr Stuzek Najswigtszej Maryi
Panny Niepokalanej 1884-1916, oprac. i przygotowata do druku H.I. SZUMIL,
Warszawa. 1997, 311-312.
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125 lat swej historii pielegnujg duchowo$¢ i apostolat maryjny wedtug
wskazan blogostawionego Zalozyciela®.

3.2. Zgromadzenie Braci Stug Maryi Niepokalane;j

W 80. latach XIX wieku zrodzila si¢ idea, by obchodzi¢ jubileusz
1900. rocznicy niepokalanego poczecia i narodzin Najswietszej Maryi
Panny. O. Honorat, ktéry otwarty byl na to, co nowe, zaangazowat si¢
w propagowanie tej idei. Dla uczczenia tej rocznicy, ktoéra miata przy-
padaé 8 IX 1885 r. opublikowal pierwszy tom od lat przygotowywanej
encyklopedii maryjnej pt. Czem jest Maryja. Werdd racji opublikowania
tego dziela, miedzy innymi podaje: Pigtg wreszcie pobudkg do ulozenia
tego dzietka, ktéra co do czasu byla pierwszq i glownie nawet mys] te na-
tchnela, bylo to, Zeby uczcic 19-wiekowe Rocznice Niepokalanego Poczecia
i Narodzenia Przenajswigtszej Panny, czyli uswiecic poboznymi czytaniami,
rozmyslaniami i modlitwami caly czas przebywania Jej w tonie sw. Anny
przed 19 wiekami i pierwsze miesigce pojawienia sig Jej na swiecie®.

Papiez Leon XIII zlecit Kongregacji Obrzedéw zbadanie zasadno-
Sci obchodzenia takiego jubileuszu. Kongregacja po przeprowadzonych
studiach wydala orzeczenie, ze nie istniejg przestanki historyczne, by
taki jubileusz obchodzi¢. O. Honorat wycofal si¢ z tego zamysthu propa-
gowania jubileuszu®.

Natchniony ideg uczczenia Maryi Niepokalanej, gdyz taki cel
mial proponowany jubileusz, w dwa lata wczeSniej, bo 15 VIII 1883 r.
zalozyl ukryte zgromadzenie meskie Braci Stug Maryi Niepokalanej.
Pierwsi cztonkowie wywodzili si¢ ze wsi. Dziatalno$é zgromadzenia
byta ukierunkowana ku wsi, poprzez prace w polu i prowadzenie za-
ktadéw rzemieslniczych, a przede wszystkim moralne oddzialywanie.
Maryja niepokalana miata by¢ dla braci przewodniczka i natchnieniem®.
W Ustawach Zgromadzenia, w rozdziale ,,O ¢wiczeniach duchownych”
czytamy: Wszystko cokolwiek [brat] czyni, wszystko co mysli, kazde poru-
szenie czlonkow, kazde uderzenie serca, wszystko co spetnia, niech spetnia
w duchu nieustannej adoracji — niech Zycie jego cale bedzie jednym aktem

% M. KAJDAN, Czesc Matki Bozej Niepokalanej..., 107-109.

% H. KOZMINSKI, Czem jest Maryja, czyli zbidr tajemnic, przywilejow, lask, cudéw
i uwielbieri Przenajswigtszej Bogarodzicy wedlug dni roku ulozony, t. 1, Krakow
1885, IX-X; por. E. DUCHNIEW SKI, Popularyzacja mariologii w dziele o. Honorata
KoZmiriskiego ,,Czem jest Maryja”, w: Niepokalana. Kult Matki Bogej na ziemiach
polskich..., 571-577.

% H. KOZMINSKI, Czem jest Maryja..., XIL

% G. BARTOSZEWSKI, H.I. SZUMIL,, Zgromadzenie Braci Stug Maryi Niepokalanej
(1883-1983), w: Dziedzictwo blogostawionego Honorata KoZmiriskiego..., 279-286.



milosci, a wszystko niech ofiaruje przez Niepokalane rece Najwyzszej Ad-
oratorki, Maryi — aby Jezusowi ofiarg swojg tym milszg uczynic®. Bracia
studzy Maryi skutecznie realizowali swojg misje do 1949 r., tj. do upan-
stwowienia przez wladze komunistyczne ich majatku. Na skutek tego
cze$¢ braci opuscita zgromadzenie, a pozostala reszta byta Sledzona przez
wladze komunistyczne®. Ta sytuacja spowodowala, ze zgromadzenie,
mimo wysitkow wladzy koscielnej, od lat si¢ nie rozwijato. Dekretem
Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeni Zycia
Apostolskiego z dnia 13 VI 2003 r. zostalo rozwigzane, a 8 ostatnich
braci, za ich zgoda, zostalo wcielonych do Warszawskiej Prowincji Braci
Mniejszych Kapucynoéw®.

3.3. Zgromadzenie Cérek Maryi Niepokalanej

Pielegnowana w sercu o. Honorata szczegdlna mitos¢ do Niepoka-
lanej po ogloszeniu dogmatu, jak tez beatyfikacja Ludwika Grigniona
de Montfort (1888 r.) wplynely na zalozenie Zgromadzenia Cérek
Maryi Niepokalanej. Dokonalo si¢ to 21 XI 1891 r. Jego naczelnym
zadaniem jest chwala Boza, szczegélna cze$¢ do Niepokalanej i praca
wsrod ludnosci miejskiej™. W uzupelnieniu do pierwszych ustaw z 1894 r.
napisal: Najswigtsza Maryja Panna jest Panig i Wlascicielkg wieczystg
Zgromadzenia, ze wszystkimi pracami i zastugami. Kazda wstepujgca
siostra staje si¢ wlasnoscig catkowitq Niepokalanej Matki, ofiarujgc sig
Jej za narzedzie do ratowania bliznich modlitwg i pracg, we wszystkich
potrzebach duszy i ciala, dawaniem dobrego przykltadu’™.

W 1904 roku, w pieédziesiata rocznice ogloszenia dogmatu niepoka-
lanego poczecia, 0. Honorat powiedziat do sidstr niepokalanek: Jubileusz
Niepokalanego Poczecia ma dla was daleko wigksze znaczenie niz dla
innych wiernych. My bowiem jestesimy owocem tego Jubileuszu i stusznie

7 Ustawy Rodziny Stug Maryi od Pocieszenia Jezusa w Przenajswietszym Sakramencie,
przed 1901 r., mps, AWP Pisma II D 8a, 45.

% G. BARTOSZEWSKI, H.I. SZUMIL,, Zgromadzenie Braci Stug Maryi Niepokalanej. ...,
286-288.

% Dekret Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszefi Zycia
Apostolskiego z dnia 13.06.2003 r. (Prot. 44301/90. V. 68-1/2003.), w: Archiwum Kurii
Prowincjalnej Warszawskiej Prowingji Braci Mniejszych Kapucynow w Warszawie.

0 B. KOZIEL, A. SWIDERSKA, Misterium Niepokalanej..., 145-146; por. M. KAJDAN,
Czes¢ Matki Bozej Niepokalanej..., 1105 por. D. PEDRYCZ, Zgromadzenie Corek
Maryi Niepokalanej 1891-1991, w: Dziedzictwo blogostawionego Honorata
Kogmiriskiego..., 559-561.

"I H. KOZMINSKI, Ustawy Cérek Maryi Niepokalanej, AWP 11 D, 27, Wstep, rozdz.
1,11-12.
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sig uwazac mozemy za Zywy pomnik ogloszenia tego dogmatu. Jej to
bowiem Niepokalanemu Poczeciu jestescie winne wasz zawigzek™.

3.4. Zgromadzenie Coérek Najczystszego Serca NajSwietsze;j
Maryi Panny

Zatozyl je o. Honorat przy wspotudziale M. Pauli Maleckiej w uro-
czysto$¢ Niepokalanego Poczgcia NMP 8 XII 1885 roku”. Mozna do-
mniemywaé, ze powstanie tego zgromadzenia réwniez zwigzane jest
z dazeniami do obchodzenia 1900. rocznicy niepokalanego poczecia
i narodzin Naj$wietszej Maryi Panny. O. Honorat pisal do Pauli Ma-
leckiej: Sercu Jezusa i Maryi oddaje was na zawsze™ oraz odznaczac sie
bedg dla tej Niebieskiej swej Matki |...] serdecznym nabozeristwem |...]
w ich pracach nad drugimi, ktorych réwniez tym duchem nabozeristwa
[...] ku Maryi napelniac bedg sig staraly. Corki Serca Maryi usitowac majg
Zjednoczyc sig z Maryjg wszystkimi wladzami duszy: rozpamigtujgc Jej
Zycie przez caly rok, wedlug przypadajgcych uroczystosci™.

3.5. Zgromadzenie Malych Siéstr Niepokalanego Serca Maryi

Zgromadzenie powstato w Zakroczymiu 4 X 1888 r. w uroczystos¢
$w. Franciszka z Asyzu. W tym to dniu o. Honorat odprawil Msze $w.
w intencji nowego zgromadzenia i zawierzyl je Niepokalanemu Sercu
Maryi. Nazwa przypomina siostrom o ich duchowym zwiagzku z Nie-
pokalanym Sercem Maryi. W pierwszych ustawach o. Honorat napisal:
Siostry tego Zgromadzenia powinny si¢ odznaczac szczegdlng mitoscig
dla Przenajswietszej Maryi; milos¢ ta powinna byc¢ najwyiszg miloscig
najtkliwszych corek dla najczulszej Matki, ktéra wszystko ozywiac po-
winna. Bedg czcily szczegdlniej Jej Niepokalane Serce i nosic Jej medal na
piersiach i uciekac si¢ do Niego z szczegblng ufnoscig w kazdej potrzebie
i wynagradzac za zniewagi Jej po fabrykach wyrzgdzane™.

W kulcie Matki Bozej i w tytutach, pod jakimi jest Ona czczona
przez St. Boza Aniele R6ze Godecka, wspolzatozycielke, oraz przez sio-

2 1. GASIOROWSKA, Kronika i historia Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej
(1891-1939), mps, z. 2, Archiwum Coérek Maryi Niepokalanej w Nowym Miescie
n. Pilicg, 197.

> B. KONOBRODZKA, Zgromadzenie Corek Najczystszego Serca Najswigtszej Maryi
Panny, w: Dziedzictwo Blogoslawionego Honorata KoZmiiskiego..., 333-337.

" H. KOZMINSKI, Pisma, t. 8: Listy do Zgromadzenia Cérek Najczystszego Serca
Najswigtszej Maryi Panny 1886-1916, Warszawa 1997, 84, nr 47 (List do Matki
Pauli Pauliny Anny Maleckiej z 15 X 1913).

73 Por. M. KAJDAN, Czes¢ Matki Bozej Niepokalanej..., 115-116.

76 Ustawa Zgromadzenia Malych Siéstr Niepokalanego Serca Maryi, utozona przed
1901 r., mps, AWP II D 10, 32.



stry zgromadzenia, wyraznie dominuje kult Niepokalanego Serca oraz
kult niepokalanego poczecia Najswietszej Maryi Panny. Ten pierwszy jest
SciSle zwigzany z nazwg zgromadzenia, drugi natomiast zostal uksztatto-
wany w ramach kultu maryjnego w drugiej potowie XIX wieku”.

3.6. Inne zgromadzenia zwigzane z Maryja, ale nie zwigzane
z Nig tytutami

Kult Maryi niepokalanej kwitnie réwniez w innych zgromadzeniach
o. Honorata. Siostry $w. Feliksa z Cantalice (felicjanki) zostaly zatozone
21 XTI 1855 r., w roku proklamacji dogmatu niepokalanego poczecia
Najéwietszej Maryi Panny. Zycie ich przenikniete jest maryjnoscia. Podob-
nie klauzurowe mniszki kapucynki, ktére wytonily sie z siéstr felicjanek,
czczg Niepokalang. W 1878 r o. Honorat z racji objawien Niepokalane;j
w Gietrzwaldzie do felicjanek do Krakowa i do kapucynek w Przasny-
szu napisal: Ktoz najlepiej wyrozumie wszystkie te stowa Niepokalanej
Panienki, jezeli nie wy, ktére ten Jej przywilej Niepokalanego Poczecia od
dawna czcig szczegolng otaczacie i za Matke Jg swojg i Panig macies™.
Pierwsze zgromadzenie ukryte: Postanniczki Krélowej Serca Jezusowego,
obecnie Swiecki Instytut Shuzebnic Najéwigtszego Serca Jezusa ma za
patronke Matke Bozg Dobrej Rady, ale jego duchowos¢ zakorzeniona
jest w tajemnicy niepokalanego poczecia Najswigtszej Maryi Panny™.

Siostry Franciszkanki od Cierpigcych — czcza Matke Bozg Nie-
ustajacej Pomocy, Siostry Stugi Jezusa — oddajg cze$¢ Niepokalanej jako
Stuzebnicy Panskiej; Siostry Imienia Jezus — przyjely za swoja gtéwng pa-
tronke Matke Boza Wspomozycielke Wiernych; Siostry Wspomozycielki
szczegblnym kultem otaczajg Najswigtsza Maryje Panne jako Pocieszy-
cielke Strapionych i Posredniczke Lask; Siostry Pasterzanki czczg Matke
Dobrego Pasterza; gléwng patronka Sidstr Westiarek Jezusa jest Matka
Boza Laskawa; Siostrom Pocieszycielkom patronuje Matka Boza Dobrej
Rady. W pozostalych zgromadzeniach Maryja czczona jest gléwnie w ta-
jemnicy niepokalanego poczecia, z ktora taczy si¢ kult Niepokalanego
Serca Maryi®. Dwom zgromadzeniom: Cérkom Matki Bozej Bolesnej®!
i Synom Matki Bozej Bolesnej® patronuje Matka Boza Bolesna.

77 M. KAJDAN, Czes¢ Matki Bozej Niepokalanej..., 112-15; por. K.J. BAK, Duchowos¢
zakonnq Anie’li RzZy Godeckiej (1861-1937), Czestochowa 2001, 132-134, 282-286.

8 H. KOZMINSK], Pisma, t. 4: Listy do Mniszek Klarysek. Kapucynek (1865-1915),
Warszawa 1998, 64; por. Pisma, t. 3, Listy do Zgromadzenia Siostr sw. Feliksa
z Cantalice 1856-1913, cz. 3, Warszawa 1999, 291.

" M. KAJDAN, Czes¢ Matki Bozej Niepokalanej..., 117-121.

80 TAMZE, 105; por. K. TRELA, Honorackie zgromadzenia maryjne w walce
o uratowanie Kosciola i Narodu w XIX wieku..., 395-396.

81 1. WISNIOWSKA, Zgromadzenie Cérek Matki Bozej Bolesnej, w: Dziedzictwo
Blogostawionego Honorata KoZmiriskiego..., 146, 151-154.
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4. Pisarz religijny

Bl. Honorat znany jest rowniez jako pisarz religijny. Podczas reko-
lekeji odprawionych w 1886 r. zapisal w Notatniku duchowym: Przy
Mszy sw. przedstawito mi si¢ jako wielki dar pisanie, bylem pobudzony
do wdzigcznosci, postanowilem przynajmniej 3 godziny co dzieri obra-
cac na pisanie dla chwaty Bozej®. O darze tym wspomnial w notatkach
rekolekcyjnych, kiedy miat juz na swoim koncie sporo pism. Przezycie
to przekonato go tylko co do stusznosci podejmowania pisarstwa jako
srodka apostotowania. Wybrat wiec prace pisarska, aby stowem utrwa-
lonym na piSmie przekona¢ czytelnikow o wielkiej mitosci Boga do
czlowieka. Taka jest gléwna geneza pracy pisarskiej o. Honorata, ktéry
byl pisarzem, ktdrego wezwala idea™.

Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ fundamentalne dzieto
poswigcone Maryi, ktére nosi tytul Czem jest Maryja. Sam autor
w Notatniku duchowym tak o nim pisze: Ujrzawszy w pierwszym roku
w Zakroczymiu ,,Summe Mariariskg”, zapragnglem, aby mozna to strescic
dla chwaly Matki Bozej®. Zamierzonemu dzielu, jako jego inicjator, od
samego poczatku Swiadomie nadawat charakter encyklopedyczny. Pisat
o tym: w tym dziele moim zebralem wszystko, co tylko o Maryi powie-
dzie¢ mogna. Powydobywalem ze starych dziel najwazniejszych rzeczy,
takie, o ktérych nikt u nas nie wie*. W liscie do generafa zakonu kapu-
cynéw w Rzymie donosi: Jasne jest, Ze takiego dziela nie moglem sam
dokonac bez pomocy innych osob, ktcre byly potrzebne tak do przekladu
2 16Znych jezykow: laciriskiego, wloskiego, francuskiego, hiszpariskiego
itd., jak do wyszukania réZnych okolicznosci, nazw, miejsc, lat i dni, albo
do poréwnywania podobnych artykutéw® . Taki zesp6t o. Honorat miat
ztozony z kilku siéstr swoich zgromadzeni. Sam byt gléwnym redaktorem,
ktory wszystkim pracom nadawat kierunek®:.

¥ M. KAJDAN, Czes¢ Matki Bozej Niepokalanej..., 128-130.

8 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy..., 377.

* J. PARANDOWSKI, Alchemia slowa, Warszawa 1951, 12.

8 H. KOZMINSKI, Notatnik duchowy...,435. Pierwszy rok w Zakroczymiu to 1865,
po kasacie klasztoru warszawskiego 28 XII 1864 r. Wspomniana Sumima Mariariska
to: J. BOURASSE, Summa aurea de laudibus B.M.V.... omnia complectens, quae de
gloria Virginis Deipare reperiuntur in S. Bibliis, S. Patribus ... necnon hagiographica,
liturgica,/theologicae, ascetica..., vol. 1-13, Paris 1862.

8 H. KOZMINSKI, Pisma, t. 13: Listy do réinych oséb 1857-1916, oprac.
i przygotowala do druku H.I. SZUMIL, Warszawa 2001, 202-204 (List 113 do
Ludwika Gérskiego z 12 wrzesnia 1907 r.).

8T TENZE, Pisma, t. 2: Listy do przelozonych generalnych i wspotbraci Zakonu Braci
Mniejszych Kapucynow 1867-1916, oprac. i przygotowata do druku H.I. SZUMIE,
Warszawa 1997, 300-301 (List 44 do Ojca Bernarda Edwarda Christen).

8 Do wspotpracownic nalezaty: Aniela R6za Godecka ze Zgromadzenia Matych Sidstr
Niepokalanego Serca Maryi (fabryczna), Stefania Teresa Luczycka (tercjarka), Jolanta



Pierwszy tom zostal opublikowany w Krakowie w 1885 r. z okazji
oczekiwanego jubileuszu 19 wiekéw niepokalanego poczecia i narodzin
Matki Bozej. Tom ten zawiera jedynie rozwazania na 7 dni, opracowa-
ne w 6 dziatach. Catos¢ dzieta miata obejmowaé ponad 50 tomow®.
Tres¢ zostala roztozona na sze$¢ dziatéw: 1) Kim jest NMP?; 2) Kim
Bo6g uczynit dla danego dnia Maryje, czyli jakie pamiatki dla Jej chwaty
zostaly utrwalone?; 3) Kim Maryja okazata si¢ w danym dniu dla $wiata
i poszczegOlnych ludzi?; 4) W jaki sposob Kosciot w tym dniu okazywat
Maryi swa cze$¢?; 5) Jak swieci i wybitni studzy Maryi okazywali Jej sa
wierno$¢?; 6) Co czciciele Maryi mogliby w danym dniu uczynic¢?*®

Z okazji 50. rocznicy ogloszenia dogmatu o niepokalanym poczeciu
NME w 1904 r., o. Honorat wznowil ten tom uzupelniony nowymi
tekstami i ilustracjami. Na szczeg6lng uwage zastuguje obszerna dedyka-
gja poSwiecona Matce Bozej, ktora podaje sie jedynie w skrocie. U ndg
Tiwoich, o Maryjo! Najczystsza, Najswigtsza i Najwyzsza po Bogu Istoto!
[...] Ja lichy wielbiciel i zbieracz dziel Twoich. [...] Ten zbiorek |...] skla-
dam, ofiaruje i poswigcam, jako hold czci, milosci i wdzigcznosci Tobie
przynalezny, od naszego wieku, od naszego kraju, od naszego Zakonu.
Na uczczenie tych wszystkich darow, przywilejow i skarbow, jakie Bog
zlozyl w Tobie®.

W drugim wydaniu lepiej sprecyzowat pytania i material faktogra-
ficzny rozlozyl bardziej logicznie, a poszczegblne jednostki podzielit na
9 nastepujacych dziatéw: 1) Tajemnice i szczegbly biograficzne Maryi;
2) Historia, teologia, polemika marianska; 3) Kim si¢ okazala Maryja od
chwili wniebowziecia dla swoich czcicieli; 4) Uwielbienia Maryi, tytuly
i nazwy; 5) Wyrazy czci odbieranej przez Maryje na calym $wiecie; 6)
Cze$¢ oficjalna Kosciola wzgledem NMP (bulle maryjne itp.); 7) Oznaki
czci od wiernych Kosciofa, a zwlaszcza od Ojcoéw Kosciola; 8) Czesé
Maryi w naszym kraju, a wigc typowy dziat polski.

Bl. Honorat, kt6ry w catym zyciu odznaczat sie niespozytym duchem
apostolskim, niezwlocznie zaangazowal sie¢ w popularyzacje objawien
Matki Bozej Niepokalanej w Gietrzwaldzie. Pozostawit rekopis zatytu-
towany Chwala Jezusowi przez Maryje Niepokalanie Poczetg. Rekopis

Bronistawa Muskiewicz (fabryczna), Stanistawa Elekta Musnicka (westiarka Jezusa),
Anna Elekta Salinkiewicz (fabryczna), m. M. Elzbieta Anna Stummer (felicjanka).
Por. E. DUCHNIEWSKI, Popularyzacja mariologii..., 573.

% P BRZOZOWSKA, O. Honorat KoZmiriski jako pisarz, w; Wybor pism o. Honorata
KoZminskiego, cz. 1: Przemdwienia o Zyciu zakonnym. Srodki do leczenia choréb
duszy..., 14-15.

% Por. F. DUCHNIEWSKI, Popularyzacja mariologii..., 574.

1 H. KOZMINSKI, Czem jest Maryja, czyli zbior tajemnic, przywilejow, task i wwielbien
Przenajswigtszej Bogarodzicy wedltug pory roku utozony, Kielce 1904, XI.
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w ksztalcie brulionu obejmuje 28 stron. Autor przedstawia w nim tres¢,
przebieg objawien, osoby, ktére doznaly objawien oraz przestanie, jakie
przekazala Matka Boza. Dzietko to ma charakter popularny. Autorowi
chodzito o popularyzacje prawdy o Niepokalanej, tej, ktorej dogmat
zostal ogloszony w 1854 r. i ktéra objawila sie w Lourdes w 1858 r.
W objawieniach gietrzwaldzkich dostrzegat potwierdzenie tych faktow”.
Oprécz powyzszego dzielka, ktore niestety pozostalo w rekopisie, bl.
Honorat opublikowal jeszcze kilka dzielek maryjnych poswieconych
gléwnie kultowi. Na szczegdlng uwage zastuguje dzietko pt. Nowenna
do Najswigtszej Maryi Panny Lurd (z Lourdes), nakladem Ksiegar-
ni Nowomiejskiej w 1914 r. Jest to ksiazeczka o objetosci 80 stron.
W przedmowie autor podaje motyw opracowania tej nowenny: Znang
jest i u nas potega Najswietszej Panny z Lurd. Niezmierna liczba uzdro-
wien w naszym kraju, tak na ciele, jak i na duszy, czy to przez nowenny
do Niej odprawiane, czy przez uzywanie wody z cudownego Jej Zrodla,
rozbudzila ufnos¢ w Jej przemoing przyczyne; ale chodzi o oZywienie
tego naboZeristwa i skierowanie go do glownego celu, o ktérym wspo-
mmnielismy wyzej. O. Honoratowi przy$wiecato jeszcze jedno pragnienie
o charakterze narodowym, wyrazone w stowach: Upraszamy przy tym,
aby kazdy, kto bedzie odprawial te nowenng, do swej osobistej intencji
przylgczal i te 0gdlng, by caty kraj nasz wybawionym zostal z duchowe-
go upadku®. Teksty nowenny na kazdy dziefi s3 obszerne. Rozpoczyna
sic od hymnu do Matki Bozej, antyfon, opisu objawiefi, cudownego
uzdrowienia, zakonczone antyfong i modlitwami. Na zakoficzenie o.
Honorat zalgcza: ,Wezwania odmawiane w Lourdes podczas procesji
z Naj$wietszym Sakramentem”™.

Inne maryjne publikacje sa nastepujace: Miesigc sierpieri na uczczenie
Niepokalanego i Bolesnego Serca Maryi w celu wyjednania nawrécenia
grzesznikow (Krakow 1881 r.), Polski miesigc Maryi (Warszawa 1913 r.),
PaZdziernik. Miesigc Najswigtszej Panny Maryi RéZaricowej (Nowe
Miasto 1914 r.), Krotki sposéb odmawiania R6Zarica (Warszawa 1893 r.).
Z niewydanych nalezy wymieni¢: Straz Duchowna Honorowa Niepo-
kalanego Serca Przenajswigtszej Maryi Panny*, Miesigc Bolesci Maryi

%2 G. BARTOSZEWSKI, Niepublikowany rgkopis Stugi Bozego O. Honorata
KoZmiriskiego, kapucyna pt. Chwala Jezusowi przez Maryje Niepokalanie Poczetq,
»Studia Warminskie” 14(1977) 349-362.

% H. KOZMINSKI, Nowenna do Najswigtszej Maryi Panny Bozej z Lourdes, 9.

% TAMZE.

% TAMZE, 10-80.

% AWP I C, 16.



— Wizesieri [Whzesieri — Miesigc Bolesci Maryi z ojczystymi przykladami
Jej wspdlczucia dla cierpigcych, Nowe Miasto po r. 1905]”.

5. Zakonczenie

Bl. Honorat swojg apostolskg praca, a zwlaszcza Swigtoscia, ofia-
rowal KoSciolowi intensywng i glebokg duchowo$¢ maryjng. Zwigzany
z tradycja wschodnia, a zyjacy w zachodniej, potrafil potaczy¢ dziedzic-
two teologiczno-duchowe obydwu i ujednolici¢ we franciszkafnskiej
duchowosci®®.

Pracg pisarska o. Honorat chcial wystawi¢ pomnik Maryi niepo-
kalanej. Inicjatywa ta dzieki jego ogromnemu wysitkowi i poswieceniu
bliskich mu o0s6b zostala zrealizowana. Jednak z braku funduszéw dzieto
to nie moglo by¢ wydrukowane. Dziesigtki toméw rekopisu zalegajg potki
archiwalne. Swiadcza one jednak o wielkim zapale i umitowaniu Maryi
niepokalanej. Mimo tego niepowodzenia nie stracit ducha ani zapatu.

Ale obok tego niezrealizowanego pomnika Maryi niepokalanej
o. Honorat wystawit i pozostawil w Kosciele zywe pomniki w formie
licznych zgromadzen zakonnych, z ktorych pieé¢ poSwieconych zostato
Najswietszej Maryi Pannie Niepokalanej. Wspolnoty te juz przez przeszio
sto lat nieustannie Jg chwalg i propaguja Jej czes¢ wéréd Ludu Bozego.

Podsumowujac calg dziatalno$¢ bl. Honorata, jego prace kaznodziej-
ska, zakonotworczg i pisarska, poSwiecong Maryi niepokalanej, nalezy
stwierdzié, ze w pelni zastuguje na miano promotora kultu Niepokalanej
na ziemiach polskich.

O. dr Gabriel Bartoszewski OFMCap

ul. Kapucynska 4
PL - 00-245 Warszawa
e-mail: o.gabriel@post.pl

" TAMZE, I C 15.
% T. SLOTWINSKI, Niepokalanie Poczgta Maryja w tradycji franciszkariskiej..., 77.

Blogostawiony Honorat Kozminski jako promotor kultu Niepokalanej na ziemiach polskich

o8}

65



Gabriel Bartoszewski OFMCap

366

Il beato Onorato Kozminski come promotore
del culto dell’Immacolata sulla terra polacca

(Riassunto)

Tra i pit grandi promotori del culto dell’Immacolata in Polonia fu il beato
Onorato Kozminski (1829-1916).

Lautore nella prima parte dell’articolo ci presenta le radici della pietd mariana
di Kozminski, e cioé la tradizione familiare e francescana, poi si delinea la sua
attivitd come predicatore, fondatore delle diverse famiglie religiose (principalmente
femminili) e scrittore religioso.



ngoszem'e dogmatu o Niepokalanej wyraza istotng tresc wiary. |[...]
Pozytywng konsekwencjg zachowania od «wszelkiej zmazy grzechu

pierworodnego» jest ustrzezenie od jakiegokolwiek grzechu i ogloszenie
doskonalej swigtosci Maryi, dla ktorej to doktryny definicia dogmatyczna
stanowi fundamentalny wklad. Istotnie, negatywne sformutowanie przy-
wileju maryjnego, mwarunkowane poprzednimi kontrowersjami na temat
grzechu pierworodnego, kidre wystgpily na Zachodzie, powinno byc zawsze
uzupelnione pozytywnymi wypowiedziami na temat swigtosci Maryi, wy-
ragnie uwypuklanej w tradycji wschodniej' — podkresla Jan Pawet II. Do
tej tradycji wschodniej, zjednoczonej ze Stolica Apostolska nalezeli unici
podlascy, co zaznaczy! Jan Pawel Il w homilii podczas mszy sw. w Siedlcach
(10.06.1999): W I Rzeczypospolitej rozlegle ziemie polsko-litewsko-ruskie
byly terenem, na ktorym obie tradycje — zachodnia i wschodnia — istniaty
wspdlnie. Stopniowo ujawnialy sig na tych ziemiach skutki podziatu, ktory
jak wiadomo zaistnial miedzy Reymem a Bizancjum w polowie XI wieku.
Stopniowo tez dojrzewalo zrozumienie potrzeby odbudowania jednosci,
zguiaszcza po Sobome Florenc- Ks. Roman Karwacki
kim w XV wieku. Rok 1596

wigzany jest z historycznym . .
wydarzeniem Unii brzeskiej. NICpOkalane poczecie

Od tego czasu na ziemiach MaI'YI W wierze
I Rzeczypospolitej, szczegdlnie _ . g%
na ziemiach wschodnich, po- unitow pOdlaSleh

wigkszala si¢ liczba diecezji i pa- CALVATORIS MATER
rafii Kosciola greckokatolickiego. 6(2004) nr 4, 367-373

Zachowujgc tradycje wschodnig
w zakresie liturgii, dyscypliny i jezyka, réuwnoczesnie chrzescijanie ci pozo-
stawali w jednosci ze Stolicg Apostolskg?.

Unici pozostali wierni do kofica, chociaz przez dhugi czas, poczguwszy
od 1831 r. przygotowywal rzqd rosyjski Unitow podlaskich do odstep-
stwa od wiary katolickiej. Z poczgtku wmawiano w nich, zZe rzgdowi nie
chodzi o to, aby wyrzekli si¢ swej wiary i wypowiedzieli postuszeristwo
Ojcu sw., ze jedynem rzqdu Zyczeniem jest, aby z ich naboZeristw i zwy-
czajow koscielnych byly usunigte te nalecialosci, ktore si¢ do obrzgdku
unickiego zakradly z koscioléw laciriskich. Zgdanie swoje popieral 1zqd

" Referat wygloszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzymie
(4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

! JAN PAWEL. 11, Niepokalana: dogmatyczna definicia przywileju, ,,'Osservatore
Romano” 17(1996) nr 9, 49.

2 TENZE, BydZcie solg, ktéra daje chrzescijariski smak zyciu, ,,LOsservatore Romano”
20(1999) nr 8, 41.
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niby troskg o zachowanie narodowosci ruskiej, ktora przez zblizenie sie
na gruncie wiary z narodowoscig polskg, coraz bardziej ulegala wplywom
tej ostatniej. Tak twierdzil rzqd, lecz zaréwno lud podlaski, jak i jego
duchowni pasterze, dobrze wiedzieli, Ze zamiary carskiego rzgdu o wiele
dalej siegajg, Ze chodzi o stopniowe przyprowadzenie ludu unickiego do
prawoslawia, z ktcrem jego przodkowie, za przewodem swoich biskupow,
zerwali jeszcze w roku 1595 na Synodzie Brzeskin®. Lud w odpowiedzi
na to méwil: Pojdziemy raczej do kosciolow polskich, a nie damy wydrzec¢
sobie naszych uswigconych obrzedow i zwyczajow, a tem bardziej naszej
katolickiej wiary*. Wskazuje to na tacznos¢ z Kosciolem facifiskim oraz
na wplyw tegoz KoSciola na wiare oraz formy kultu w $wigtyniach,
a takze w domach i w rodzinach unitéw, zwlaszcza w czasie przeSlado-
wania Unii’.

1. Przed ogloszeniem dogmatu

Prawda o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny, a co
za tym idzie, kult Niepokalanej znajduje si¢ w wierze unitéw podlaskich
od poczatku, tak jak bylo to w wierze rzymskich katolikow na obszarze
[ Rzeczypospolitej. Chociaz brak jest systematycznego opracowania tej
kwestii, to jednak pewne fakty potwierdzajg to. Nalezy do nich ufundo-
wanie i uposazenie kosciota unickiego pod wezwaniem Niepokalanego
Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny w Drelowie w 1653 roku®, a nastep-

3 J. URBAN TJ, Wsr6d unitéw na Podlasiu. Pamietniki wycieczek misyjnych, Krakéw
1923, 5.

4 TAMZE, 6.

5 J. URBAN TJ, Wsréd unitéw na Podlasiu.. .; K. MAKSYMIUK, Opieka duchowieristwa
katolickiego nad unitami podlaskimi w latach 1875-1905, w: Martyrologia Unitow
Podlaskich w swietle najnowszych badan naukowych, Siedlce 1996, 155-192;
Likwidacja Unii w Krdlestwie Polskim w swietle pamietnikéw Nikolaja Nikolajewicza
Wilczaka, opr. T. KRAWCZAK, w: Zanim wrdcila Polska. Martyrologium ludnosci
unickiej na Podlasiu w latach 1866-1905 w swietle wspommnien, opr. T. KRAWCZAK,
Warszawa 1994, 213-263.

¢ Dokonata tego gleboko religijna zona whasciciela débr miedzyrzeckich Zofia Danito-
wiczowa 27 listopada 1653 roku. Odpowiedni dokument podpisany w Lublinie jest
nastepujacej tresci: Oznajmuje tym pisaniem moim, komu by o tym wiedziec i na
potomne czasy nalezalo, iz ja widzgc w szerokiej wiosci mojej szczuplosé domdw Bozych
a szerokos¢ parafii, dla czego jako tez i dla niedbalstwa swiaszczennikow tameczych
wiele ludzi takowych sie znajduje, iz ledwo o Bogu wiedzg, wiary nie znajg, a nawet sila
sig takich znajduje, Ze pacierza nie umiejq, a to dla odleglosci miejsca ze wsi kilkanascie
majgc pod sobg jeden duchowny i to odlegle od cerkwi za mil kilka wystugi duchowne
duszom chrzescijariskim tak jak powinien oddac nie moze, przeto umyslilam dla
rozmmogenia chwaly Bozej, chcge, aby sig rozszerzata i ludzie w majetnosciach mych
w tak grubej prostocie nie Zyli, w Drechlowskiej wsi mej dziedzicznej cerkiew zalozenia
Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Paniy Maryi Matki Bozej ufundowac, jako i zaraz



nie wybudowanie koSciota drewnianego. W 1835 roku ufundowano
nowy kosciét — murowany (istniejacy do dzis), rowniez pod wezwaniem
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, konsekrowany 25
maja 1841 roku’.

Kosciotéw unickich pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia Naj-
Swietszej Maryi Panny byto wigcej: np. w diecezji Iwowskiej - dwanascie,
w diecezji stanistawowskiej - sze$¢®. Z pewnoscia tytuly te nadane zosta-
ly przed ogloszeniem dogmatu o niepokalanym poczeciu Najswietszej
Maryi Panny, gdyz nie tylko w czasie przesladowan unitow, ale réwniez
w okresie je poprzedzajgcym Swiatyn unickich nie wznoszono, a wrecz
przeciwnie, podczas przeSladowan $wigtynie unickie zamieniano na
cerkwie prawostawne’.

Z uplywem czasu obrzadek greko-katolicki (unicki) przyjat wiele
form liturgii i poboznosci z obrzadku rzymsko-katolickiego, tak ze
w czasach spokojnego pozycia dwich obrzgdkow widzielismy, ze oprocz
malzeristw kaplanow unickich, liturgii w stowiariskim jezyku, kalendarza
juliariskiego i Komunii swigtej pod dwiema postaciami, w zewngtrznej
swojej formie obrzgdek ten w niczym nie roznil sie od lacirskiego. Or-
gany podtrzymujgce spiew ludu w kosciolach laciriskich byly réwniez
w uzyciu we wszystkich cerkwiach unickich. Podobnie ta sama liczba
oltarzy w kosciele i cerkwi, konfesjonaty do spowiedzi, ten sam zwyczaj
codziennego odprawiania Mszy swigtej, to samo uzycie monstrancji
do publicznego wystawiania Najswietszego Sakramentu na oltarzach,
uzywanie sgtandarow, chorggui i feretronéw w czasie procesji, ten sam

na pobudowanie si¢ plac podalam i przy niej, Ze do pomieszkania swiaszczennikowi
grunt wick dwie pola a trzecig widke z podaniem na imie. W teje wsi wiecznymi czasy
do niej nadaje, do ktdrej i parafian ze wsi tej Drechlowa i ze wsi L.ozek, Kwaséwki,
Pereszczowki, Przychodzisk i Zahajek co najblizsze siebie a od dawnej cerkwi, do ktorej
przedtem nalezaly bardzo odlegle odcinajge, do tej nowo ufundowanej wieczymi
czasy przylgczam i naznaczam, obligujgc duchownych przy tej cerkwi zostajgcych,
aby parafianom wyzej naznaczonym w wycigganiu od nich kwestéw za wystugi
duchowne nie byli obcigiliwymi, z tym jednak dokladam, aby ta cerkiew w unii swietej
zjednoczonej z Kosciolem rzymskim wiecznie trwala. A jesliby, strzez Boze, oderwac
by sie miala od postuszeristwa i zwierzchnosci Ojca Swigtego i w niej zjednoczenie
z Kosciolem rzymskim, tedy tak fundusz, jako i nadanie do niego tym samym casum
ad nihilum i wniwecz obracam, do czego i sukcesoréw moich obowigzuje i sumieniem
obliguje, aby tego przestrzegali i ten przywilej ode mnie nadany na te cerkiew wiecznie
trzymali [...]. Dzialo sig w Lublinie dnia 27 nowembra roku tysigcznego szescsetnego
pigcdziesigtego trzeciego. Cyt. za: J. GERESZ, CZ. MIAZGA, Srodowisko religijne
unitéw Drelowskich i Migdzyrzeckich, w: Martyrologia Unitéw Podlaskich..., 193n.
Fundatorem kosciola byl ksigze¢ Konstanty Czartoryski. Zob. ]J. GERESZ, CZ.
MIAZGA, Srodowisko religijne unitéw Drelowskich i Migdzyrzeckich..., 195.

Zob. S.K. OLCZAK, Maryjne tytuty koscioléw w XIX wieku, w: Niepokalana, red. B.
PYLAK, CZ. KRAKOWIAK, Lublin 1988, 478n.

Zob. J. SKOWRONEK, Przesladowanie Unitow Podlaskich w kontekscie europejskim,
w: Martyrologia Unitéw Podlaskich..., 96.

~
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polski spiew duchowieristwa i ludu w cerkwi i w kosciele, ten sam réza-
niec, godzinki, koronki i droga krzyzowa. Dla podniesienia uroczystosci
w swigta polskiego Kosciola przychodzily procesje z kaplanami i ludem
2 sgsiednich cerkwi unickich, uniccy ksigza odprawiali stowiariskg litur-
gie w kosciotach, glosili nauki, stuchali spowiedzi; jak réwniez w czasie
Swigt unickiej cerkwi, z kosciolow sgsiednich nawzajem szly procesje ludu
i ksigza taciriscy niesli swg pomoc religiing. Stowem, od Synodu Brzeskie-
go, czyli scislejszego zawigzania unii w ciggu blisko trzech wiekéw, dwie
narodowosci stowiarskie, polska i rusiriska, w dwu polgczonych swoich
obrzgdkach, zeszly sie i zlaly w jedng narodowosc i jakby jeden obrzgdek.
Dodajmy tu jeszcze malZeristwa mieszane obu tych narodowosci i swo-
bodny wybor rodzicow co do wychowania dzieci w jednym lub drugim
obrzgdku, zachowania swigt, postow, etc., a nie bedziemy si¢ dziwic, Ze
laciriscy mieszkaricy w bliskosci cerkwi, dopetniali w nich swoje obowigzki
religijne, gdy znowu unici zamieszkali blizej kosciolow laciriskich, wwazali
je jakby za swoje parafialne swigtynie. [...] Kosciol polski, jak matka
w domu, dzialal na unig z bliska, powagg swojq strzegl tego, co bylo z nig
wiekami zwigzane i utrwalone, duchowieristwo unickie, a szczegolnie lud
piastowal calg sympatie ku Kosciotowi i duchowieristwu taciriskiemu.

Kult maryjny unitéw takze nie réznit sie od kultu maryjnego rzym-
skich katolikow. Przeciwnie, rozwijal si¢ pod wpltywem Kosciota rzym-
sko-katolickiego, $wiadczg o tym zaréwno obchodzone $wieta maryjne,
rézaniec, godzinki ku czci Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi
Panny, nabozenistwa majowe, jak tez kazania maryjne, zwlaszcza Na
Niepokalane Poczecie''.

107, PRUSZKOWSKI, Martyrologium czyli meczeristwo Unii sw. na Podlasiu, cz. 1,
Woodbridge, N.J. 1983, 1-2.7; Kaplani uniccy i laciriscy 2yli z sobg w przykladnej
zgodzie, wyregczali sie w pracy, nalezeli wspdlnie do réznych uroczystosci koscielnych,
stowem majgc sig stusznie za stugi jednego Boga i jednego wyznania, czuwali zgodnie
nad dobrem swoich parafian. Z. BUKOWIECKA, Z dziejéw przesladowania Unii na
Podlasiu, Warszawa 1917, 21. Potwierdza to list ksigcia Czerkawskiego do ksiezy
unickich wzywajacy ich do ,,oczyszczenia” koSciotéw i poboznosci. Z. BUKOWIECKA,
Z dziejow przesladowania Unii na Podlasiu. .., 22-24.

" Dla przykladu mozna wskazaé na dwéch kaznodziejéw: abpa Jana Pawta Woronicza
(zm. 1829) oraz abpa Ignacego Holowiniskiego (zm. 1855). Arcybiskup Jan Pawel
Woronicz dzialajacy najpierw pod zaborem rosyjskim, potem w Ksiestwie Warszawskim,
a nastepnie w Krolestwie Kongresowym pisze we wprowadzeniu do osnowy kazania
Na Niepokalane Poczgcie: Zastancwmy sig na ten czas, co w Niepokalanym Poczeciu
jest ku uweseleniu naszemu, a ze szczgsciem Maryi [...]. Czego mamy sig uczyc od
Maryi, a co w Niej podziwiac. ].P. WORONICZ, Kazania, Krakow 1857, 156, cyt. za:
M. BRZOZOWSKI, Polskie kazania maryjne w XIX wieku, w: Niepokalana..., 554.
J.R Woronicz zachowywat ten schemat we wszystkich kazaniach maryjnych. Zob. M.
BRZOZOWSKI, Polskie kazania maryjne..., 554. Arcybiskup Ignacy Hotowinski,
profesor Akademii Duchownej w Petersburgu, ukazuje Maryje w tajemnicy Chrystusa
i w tajemnicy Kosciota oraz w aspekcie pneumatologicznym: Sposéb urodzenia



2. Po ogloszeniu dogmatu

Prawda o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny obecna
w wierze i kulcie unitéw Podlaskich byfa przyjeta jako dogmat wiary.
Potwierdza to stale umacniajaca si¢ wiez ze Stolica Apostolska oraz
z Papiezem — ,bialym Ojcem”, jak nazywali go unici'2.

Duze znaczenie miato wspétzycie obu obrzadkow, a przy tym wplyw
obrzadku tacifiskiego, duchowienstwa i biskupow, zwlaszcza w tych die-
cezjach, na ktorych terenie mieszkali i mieli swoje parafie unici, ktorzy
w listach pasterskich z tym dogmatem zapoznawali wiernych. Dla przy-
ktadu: Beniamin Szymanski, biskup podlaski, skierowal do duchowien-
stwa i wiernych list pasterski (01.09.1859) informujacy o encyklice Piusa IX
z dnia 27.04.1859 roku wzywajacej do modlitwy o dar pokoju przez
przyczyne Niepokalanie Poczetej Najswigtszej Maryi Panny'3, a nastepnie
wydane przez Konsystorz Diecezji pismo (09.11.1859) w sprawie oglo-
szenia dogmatu o niepokalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny'4.
W dwa lata p6zniej (13.03.1861) skierowat list pasterski w sprawie
rozpropagowania bractwa Korony Zlotej powstalego na cze$¢ niepoka-
lanego poczecia Najswictszej Maryi Panny, zatwierdzonego przez Piusa IX
reskryptem z 11.09.1853 roku, zachecajac do odprawiania mszy $w. ku
czci Trojey Swietej i Matki Bozej Niepokalanej's.

Zbawiciela wykazuje sposob naszego urodzenia w Bogu. Bo wszyscy ludzie odrodzic

sig mogg Duchem Swigtym nie inaczej jak tylko z Niepokalanej Matki Dziewicy, to jest
ze swigtego Katolickiego Kosciola, ktdry jest réwnie jak Maryja — swigtg Rodicielkg, pelng
laski i daréw Bozych. Ale ta Oblubienica Chrystusa jest corkg Maryi, bo w Jej niepokalanym
poczeciu wiigla swe Zycie i wieczne istnienie na swigtej i niewzruszonej opoce Piotrowey. 1.
HOLOWINSKI, Kazanie niedzielne, swigteczne i przygodne oraz allokucje, Krakéw 1857,
486, cyt. za: M. BRZOZOWSKI, Polskie kazania maryjre. .., 557.

12 Umacnianiu tej wiezi shuzyta beatyfikacja w 1853 r. Andrzeja Boboli (1591-1657),
jezuity, kaptana zamordowanego przez kozakéw w Janowie Poleskim w maju 1657 .
oraz kanonizacja w 1867 r. Jozafata Kuncewicza (ok. 1580-1623), unickiego
arcybiskupa Polocka zamordowanego w Witebsku 12 listopada 1623 r. Beatyfikagji
oraz kanonizacji dokonat Pius IX, ktory 13 maja 1874 r. skierowat encyklike Omnem
sollicitudinem do arcybiskupdw unickich: lwowskiego, halickiego i kamienieckiego oraz
pozostatych biskupéw tego obrzadku, ubolewajac nad losem przesladowanych unitow,
podziwiatl ich heroiczng wiare i zachecal do wytrwania oraz bogostawit biskupom
i wiernym. Positio super Martyrio. Documenta Informationi adnexa, 283.

13Zob. ADS, t. 413, 96 rv - 98 rv.

1470b. ADS, t. 410, 135 rv - 136 rv.

IS W krytycznem czasu i spraw Kosciola Rzymsko-katolickiego uwiklanin, powstato
Bractwo «Korony Zlotej» na czes¢ Niepokalanie Poczetej Najswigtszej Maryi Panny
— Bractwo «Korony Zlotej» sklada si¢ z trzydziestu jeden kaplancw, z ktérych
kazdy co miesigc w dniu oznaczonym Msze swietq ku czci Trdjcy Przenajswietszej
oraz ku czci Niepokalanie Poczetej Najswigtszej Maryi Panny, z powolaniem si¢ na
zastugi Swigtych Pariskich, na intencje Ojca Swigtego Papieza z prosbg o nawrdcenie
grzesznikow i o zaradzenie teragniejszym zawiklaniom Kosciota Rzymsko-katolickiego,
odprawic obowigzany. Bractwo to Jego Swigtobliwos¢ Ojciec Swiety Pius IX Papiez
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Mimo przesladowan prawda o niepokalanym poczeciu byta znana.
Opiece Maryi Niepokalanej powierzali unici siebie oraz Kosciot. Swiad-
czg o tym listy z zestania'®, a takze misje wsr6d unitow (1882-1905)
prowadzone przez potajemnie przybywajacych kaptanéw katolickich,
zwlaszcza galicyjskich jezuitéw, ktorym przez papieza Piusa IX zostata
powierzona piecza nad unitami podlaskimi'”.

Niewiele jest wyraznych swiadectw o niepokalanym poczeciu Naj-
Swietszej Maryi Panny w przekazach pisanych. Lecz gleboka heroiczna
wiara potwierdza obecnos$¢ prawdy o Niepokalanej w wierze unitéw
podlaskich. Czesto pojawia sie w ich listach z wygnania odniesienie do
opieki Matki Bozej. Piszg, ze praktykuja rowniez na wygnaniu: rézaniec,
godzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny, nabo-
zefistwo majowe, piesni. W ten spos6b ujawnia si¢ wyniesiona z domu

ku ubtaganiu milosierdzia Bozego, w ktdrego mocy wszystko zostaje, aby watle
sity ciala Jego Swigtobliwosci swg pomocg pokrzepiac, a umysl swiatloscig swej
magdrosci objasniac raczyl, przez co by zlecony sobie Urzqd Apostolski dla szczescia
calego chrzescijaristwa spelniad mdgl tak, izby lédka Kosciola Bozego diugo burzg
miotana po uciszeniu nawatnosci w zaciszu spoczgé mogla zgodnie z objawionemi
Zyczeniami wielu Biskupcw. Reskryptem z dnia 11 wrzesnia 1853 roku utwierdzil,
Siebie opiekunem tego Bractwa oglosil, zas swojemu Wikaryuszowi Generalnemu |...]
Kardynatowi Kosciola Rzymskiego Konstantemu Patrizi zarzgd nad tymze Bractwem
poruczyl. Aby zas Bractwo «Korony Ziotej» utwierdzic i wzmocnic Jego Swigtobliwos¢
reskryptem z dnia 23 pazdziernika 1853 r. nadal mu nastepujgce odpusty: kazdemu
Kaplanowi nalezgcemu do Bractwa «Korony Zlotej» udzielil odpust zupelny raz na
miesigc oraz udarowal go raz na tydzier do wyboru osobistym uprzywilejowanym
Oftarzem. Wiszystkim zas wiernym obojga plci udzielit odpust trzystadniowy tyle razy,
ile razy odprawiwszy spowied? Sakramentalng i przyjqwszy Najswietszy Sakrament
Ciala i Krwi Pariskiej, wedle mysli Ojca Swigtego modlic si¢ bedg, a odpust zupetny
tym, ktorzy w uroczystosci Najswigtszej Maryi Pany, jako to: Niepokalanego Poczecia,
Narodzenia, Zwiastowania i Wniebowzigcia, po odprawionej spowiedzi Sakramentalnej
i przyjeciu Najswigtszego Sakramentu na intencje Ojca Swigtego modlic si¢ bedg
i Kosciol parafialny albo w sam dzieri rzeczonych uroczystosci, albo w czasie oktawy
nawiedzq. Na koniec dozwolil rzeczone odpusta duszom wiernym w czysécu zostajgcym
aplikowad. Kardynal Patrizi dzialajgc w mysli Ojca Swigtego, pragngcego z ojcowskg
miloscig wszystek lud chrzescijariski pod opieke Najswigtszej Maryi Panny oddac tak,
izby w zawiklaniach i niebezpieczenstwach codziennie si¢ pomnazajgcych, Najswigtszg
Boga Rodzice rzeczony lud mial za patronke i opieckunke, rozszerzenie Bractwa «Koromny
Zlotej» po calym katolickim swiecie sobie zamierzyl. Z wwagi wszakze, Ze w niektorych
Dyecezyach Kaplani Mszami sw. obowigzkowemi sq ucigzeni, azeby wigc i ci nie byli
pozbawieni owocow tego Bractwa, rzeczony Kardynal Patrizi po zniesieniu sig z Ojcem
Swigtym, calego swiata katolickiego Kaplanow najusilniej zacheca, azeby Ci, kiérzy
nie mogyq si¢ zapisac do Bractwa «Korony Zlotej» , na intencye jak wyzej trzy, dwie lub
jedng Mszg swietg corocznie odprawiali, zapewniajgc iz za to Najswigtsza Niepokalanie
poczeta Marya Panna pod swojg opieke ich przyjmie, szczegolniejszymi taskami obdarzy
i wedle zastug kazdego hojnie wynagrodzi. Zob. ADS, t. 410, 176 rv -181 rv.

16 Listy Unitow wygnanych do Orenburskiej guberni, cz. 11, Krakéw 18912

17 Zob. J. URBAN TJ, Wsréd unitéw na Podlasiu. Pamigtniki wycieczek misyjnych,
Krakéw 1923; por. K. MAKSYMIUK, Opieka duchowieristiva katolickiego nad unitami
podlaskimiw latach 1875-19035, Siedlce 1996, 155-192; A. KOTYLLO, Wsrdd unitéw
podlaskich, Warszawa 1994, 173-212.



rodzinnego wiara w Boga w Trojcy Jedynego i mitos¢ do Boga i Niepoka-
lanej Matki oraz wiez z Ojcem Swigtym. W domach unitéw znajdowaty
si¢ obrazy Naj$wietszego Serca Pana Jezusa oraz Niepokalanego Serca
Najs$wietszej Maryi Panny, a takze portret papieza. Usitowali ten zwyczaj
utrzymaé na wygnaniu, jak Swiadczg listy z wygnania'®, a takze pdzniejsze
relagje tych unitow, ktorzy z wygnania powrdcili®.

Spiewany i odmawiany rézaniec, godzinki, litanie byly statym po-
karmem oraz umocnieniem wiary i milosci, a nawet Srodkiem ewangeli-
zacyjnym, jak swiadczy list XXXIV z Guberni Orenburskiej 01.07.1890
roku?.

Nieliczne zapisy w listach unitéw z wygnania oraz inne s3 pot¢znym
Swiadectwem glebokiej, mocnej, wrecz heroicznej wiary w niepokalane
poczecie Maryi oraz w skutecznos¢ Jej opieki. Teologia Swiadectwa sta-
nowi tu bezcenny wkiad w rozw6j dogmatu o niepokalanym poczeciu
Najswietszej Maryi Panny.

Ks. dr hab. Roman Karwacki
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

[’immacolata concezione di Maria nella fede
dei uniati di Podlachia

(Riassunto)

L'Unione di Brest nel 1596 porto all’unita della Chiesa ortodossa in Polonia
con la Chiesa cattolica e con il Papa. I fedeli di questa Chiesa vengono di solito
chiamati uniati.

Lautore ci presenta la questione della presenza del dogma dell’immacolata
concezione nella vita di fede dei uniati, e lo fa nel contesto della loro pieta mariana,
sia prima che dopo la proclamazione del dogma.

18 Listy Unitéw..., t. 1, 58-59. 61. 62. 68. 85. 102.

Y F. DZIEGA, Przesladowanie za wiare Unitéw w Rudnie, Rudno 1926; Z. KUCYK,
O przesladowaniu wiary na Podlasiu i w Rudnie, sto lat temu, od 1874 1., ;Wiadomosci
Diecezjalne Podlaskie” 59(1990) nr 5, 181-186.

20 Listy Unitow...,t. 2, 75.
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Wroku 2004, w 150 rocznice ogloszenia dogmatu o niepokalanym
poczeciu Maryi, w Polsce odbyto si¢ wiele sympozjéw poswieco-
nych temu tematowi. Jedno z nich zorganizowato Polskie Towarzystwo
Mariologiczne we wspétpracy z Katedrg Mariologii KUL wtasnie na
KUL-u, w dniach 23-24 kwietnia. Materialy z tegoz sympozjum zostaly
zredagowane przez K. Kowalika SDB i K. Peka MIC i opublikowane
w ksigzce ,,Niepokalana Matka Chrystusa™, w 7 tomie Biblioteki Ma-
riologicznej PTM.

Ksigzka prezentuje 13 referatéw wygloszonych na sympozjum
i 3 dyskusje panelowe. W pierwszym z referatow (Virgo Immaculata
— historia dogmatu) ks. Krzysztof Kowalik SDB przedstawit historie
dogmatu niepokalanego poczecia (s. 9-26) poczynajac od Biblii, po-
przez patrystyke, Sredniowiecze az po Lutra i wreszcie samg definicje
dogmatyczng. Autor na koniec podkresla, ze na sformutowanie definicji
dogmatycznej o niepokalanym poczeciu NMP zasadniczy wplyw miato
wprowadzenie Maryi do kultu chrzescijariskiego [...], a nie spory i kon-
trowersje teologiczne (s. 26).

Nastepnie o. Zachariasz Jabtonski

OSPPE przyblizyt Idee przewodnie Piervw- Danuta Mastalska
szego Polskiego Kongresu Mariariskiego (s.

we Lwowie. Do idei tych nalezaly te-
maty dotyczace czci NMP w Polsce, na Matka CthStusa
Litwie, Rusi, Slasku, u Ormian, a takze

- SALVATORIS MATER
w wybranych szczeg6lnych miejscach 6(2004) nr 4, 377-380
kultu. Przygladano si¢ tej czci w wymia-
rze zycia spolecznego. Wspomniane idee przewodnie byly zainspirowane
przez Rzym, jak tez konkretng sytuacje spoteczno-polityczng po rozbiorach.
Najwiecej miejsca poswiecono tematyce Slubéw Jana Kazimierza, niemniej
znalazlo sie tam réwniez zagadnienie niepokalanego poczecia, czyli prawdy,
ze wzgledu na ktérg w 50. rocznice dogmatu zostal zorganizowany kon-
gres. Obszernie potraktowano tam temat sodalicji marianskich, zwlaszcza
w roli urzeczywistniania §lubéw lwowskich. Biorac pod uwage obecno$é
refleksji nad niepokalanym poczeciem podczas kongresu Autor stwierdza:
Jakkohwiek ideq przewodnig kongresu powinna byc Maryja Niepokalanie
Poczeta, to jednak nalezy podkreslic, ze raczej byl to pretekst niz fakt.
Nurt przewodni stanowila prezentacja obecnosci Maryi w polskiej kul-

! Niepokalana Matka Chrystusa. Materialy z sympozjum mariologicznego. Lublin,
23-24 kwietnia 2004, red. K. KOWALIK SDB, K. PEK MIC, Czestochowa-Lublin
2004, ss. 280.
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turze religijnej, poboznosci i twérczosci, a zwlaszcza obecnosci odniesiern
do Maryi w réZnych dziedzinach Zycia spolecznego (s. 46).

Z kazan koronacyjnych wygloszonych w Polsce staral sie wylonic
tematyke niepokalanego poczecia (Maryja Niepokalana w teologii kazari
koronacyjnych) Krzysztof Staniek (s. 49-58). Po przebadaniu ich doszedt
do wniosku, ze w kazaniach tych niewiele miejsca poSwiecono wprost
tajemnicy niepokalanego poczecia, jednak znajduje sie ona w szeroko
rozumianym kontekscie tych kazan.

Kolejnym etapem sympozjum byta dyskusja panelowa na temat:
O niepokalanym poczeciu w odnowionej teologii (s. 59-71). T. Siudy
wprowadzajac do dyskusji (zachecajac do niej) zwrécit zwlaszcza uwage
na zmiane kontekstu refleksji o niepokalanym poczeciu Maryi, ktéry
wczesniej koncentrowal si¢ wokot Jej przywilejow, natomiast obecnie
ktadzie si¢ nacisk na ujecie historiozbawcze, realizujace si¢ na trzech
drogach: via creationis, via redemptionis i via pulchritudinis.

Wypowiadajgcy (na ogét krotko) swe opinie dyskutanci (m.in. E.
Cardenas SM,, J. Pach OSPPE, K. Staniek, K. Kowalik SDB, Z. Chmielarz
OPR ks. A. Nadbrzezny, S.C. Napiorkowski OFMConv, ks. L. Kotwicki)
koncentrowali si¢ gléwnie na zestawianiu dawnych i wspélczesnych opi-
nii, podej$¢ do tematu niepokalanego poczecia, akcentowano rowniez
kontekst ekumeniczny.

Kolejny prelegent, Kazimierz Pek MIC, poszukiwal nauki o nie-
pokalanym poczeciu w pismach, ktore si¢ zachowaly po o. Stanistawie
Papczyniskim (Ojca Stanislawa Papczyriskiego wyjasnienie misterium
niepokalanego poczecia, s. 73-85). Autor stwierdza, ze o. Papczyriski
postugiwal sie zasadniczo dwoma sposobami wyjasniania Niepokalanego
Poczecia: ,.ex consequentibus™ i ,,praeservatio” (s. 85).

Ks. Marek Chmielewski zatrzymat si¢ nad Tajemnicg niepokalane-
go poczecia w doswiadczeniu mistycznym bl. Marceliny Darowskiej (s.
87-100). Tajemnica niepokalanego poczecia NMP nalezy do gtéwnych
watkow mistycznych przezy¢ bl. Marceliny, ktore czesto wiaza si¢ z prze-
zywaniem Eucharystii. ,Widzi” Niepokalang jako towarzyszaca Synowi
czy tez w relacji do tajemnicy Trojcy Swietej. Autor nazywa Zgromadze-
nie Siéstr Niepokalanego Poczecia dojrzalym owocem (typowo polskim)
ogloszonego dogmatu, ktéry znalazt istotne miejsce w przezyciach mi-
stycznych Darowskiej — wspotzatozycielki Zgromadzenia.

Maria Kajdan przedstawita panorame zgromadzefi honorackich
w aspekcie czci oddawanej Niepokalanej (Czes¢ Matki Bozej Niepo-
kalanej w charyzmacie zgromadzer honorackich, s. 101-130). Wpierw
ukazata niepokalane poczecie w nauczaniu o. Honorata Kozminskiego,
pdzniej maryjno$¢ zalozonych przez niego zgromadzen, nastepnie skupita



si¢ nad tymi z nich, ktére majg w nazwie imi¢ Niepokalanej, jak tez nad
tymi, ktérym patronuje Niepokalana, kofczac swe rozwazania prezen-
tacja praktyk poboznych, odnoszacych sie do niepokalanego poczecia,
w pozostalych zgromadzeniach honorackich. Wedtug Autorki: Kult
Matki Bozej Niepokalanej w zgromadzeniach bl. Honorata od samego
poczgtku jest podporzgdkowany kultowi, jaki Kosciol oddaje Ojcu, Sy-
nowi i Duchowi Swietemu (s. 130).

Nastepnie ks. Wactaw Siwak ukazat Niepokalang w mysli maryjnej
bl. Jana Balickiego (s. 131-155). Najpierw omowit teologiczne aspekty
niepokalanego poczecia (zachowanie od grzechu pierworodnego, petnia
taski) w ujeciu Balickiego, po czym przedstawit jego refleksje dotyczaca
czci Maryi Niepokalanej (Boze macierzynistwo jako podstawa tej czci;
wsrdd jej przejawdw - postep w doskonalosci zycia, nasladowanie cnét
Maryi, wzywanie posrednictwa). Autor zaznacza, ze nie jest to caloScio-
wy obraz nauczania Balickiego o Maryi, gdyz wigkszo$¢ rekopiséw nie
zachowala sie.

Z kolei ks. Teofil Siudy w temacie Swiety Maksymilian Kolbe jako
promotor kultu Niepokalanej (s. 157-168) zatrzymat sie zwlaszcza nad
znaczeniem, jakie $w. Maksymilian przypisywat w tym kulcie poznawaniu
Niepokalanej i zyciu w duchu oddania Jej.

Miejsce Niepokalanej w postugiwaniu pasterskim biskupa Henryka
Przeddzieckiego (s. 169-177) oméwil ks. Roman Karwacki. Jego postugi-
wanie uptywato wiasnie pod znakiem Maryi Niepokalanej Bogurodzicy
i Krélowej, i znamionowalo jego nauczanie.

Spojrzeniem na niepokalane poczecie Maryi przez ks. F. Blachnickiego
zajat sie 0. S. Celestyn Napiorkowski OFMConv (Niepokalane poczecie
w interpretacji ks. Franciszka Blachnickiego, s. 179-187). Autor wyr6znia
dwa okresy rozwoju mysli Blachnickiego o Niepokalanej. W pierwszym
(niepokalanowskim) inspirowanym duchowoscig $w. Maksymiliana, na-
wigzywal do trzech ruchéw maryjnych: jasnogoérskiego, Kolbianskiego
i fatimskiego —ich synteze widzial w Krucjacie Trzezwosci. Natomiast
w drugim okresie (lubelskim) interpretuje tajemnice niepokalanego pocze-
cia w kontekscie soteriologii, eklezjologii, pneumatologii i charytologii.

Drugg dyskusje panelowa podjeto pod hastem: Polska teologia
niepokalanego poczecia (s. 189-198). W dyskusji tej autorami krétkich
(nawet kilkuzdaniowych wypowiedzi) byli m.in.: E. Cardenas SM, ks.
T. Siudy, S.C. Napiérkowski OFMConv, ks. W. Siwak, M. Majdan, ks.
L. Kotwicki, ks. M. Chmielewski, K. Kowalik SDB.

Przywolywano w niej posta¢ i mysl $w. Maksymiliana dotyczaca Nie-
pokalanej, pytania odnosily si¢ takze do innych postaci przedstawionych
w referatach: ks. F. Blachnickiego, M. Darowskiej i bt. J. Balickiego.

Niepokalana Matka Chrystusa
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Kolejny temat (Maryja niepokalanie poczeta w poboinosci stowac-
kiej, s. 199-207) przedstawita Jana Moricova. Stwierdzita, ze kult Nie-
pokalanej nie jest na Stowagji dominujgcy, jednak obecny. Liturgicznie na
pierwszym planie jest wspominana tylko dwa razy i bez zwigzku z jakims
specyficznymi nabozefistwami lub zwyczajami.

Nastepny prelegent, takze ze Stowagcji, Anton Adam CM, podjal
temat: Dogmat niepokalanego poczgcia Maryi w posoborowsej teologii sto-
wackiej (s. 209-219). Zauwazyl, ze w posoborowej literaturze stowackiej
niewiele miejsca poswieca si¢ tematowi niepokalanego poczecia. Takze
opracowania akademickie tego tematu przedstawiajg si¢ skromnie.

Ostatni z referentéw, Ryszard Obarski, przedstawit ujecie prawdy
o niepokalanym poczeciu przez Grupe z Dombes (Niepokalane poczecie
w nauczaniu Grupy z Dombes, s. 221-234). Autor skoncentrowal sie
na dokumencie tej Grupy z 2001 roku?. Stwierdzit m.in., ze w kwestii
niepokalanego poczecia (cho¢ nie tylko) protestanccy uczestnicy Grupy
z Dombes proponujg jego symboliczne odczytywanie oraz uznanie prawa
katolikéw do przyjmowania go za dogmat wiary.

W dyskusji panelowej pod hastem: Niepokalane poczecie w dobie
teologii dialogu (s. 235-238) pytania kierowano do wszystkich trzech
prelegentéw: R. Obarskiego, ]. Moricovej i A. Adama. Dyskusje podjeli:
S.C. Napiérkowski OFMConv, J. Moricova, A. Adam CM, R. Obarski,
K. Staniek, E. Cardenas SM, ks. T. Siudy i K. Pek MIC.

W wypowiedziach pojawit sie¢ m.in. postulat interpretacji prawdy
o niepokalanym poczeciu w kontekscie chrystologicznym, pneumato-
logicznym, antropologicznym, zwrdcono rowniez uwage na potrzebe
troski o wlasciwg terminologie.

W aneksie do ksigzki dotagczono nowe tlumaczenie bulli Piusa IX
Ineffabilis Deus, dokonane przez ks. Z. Wojtowicza. Tekst polski opu-
blikowano réwnolegle z tekstem facifiskim (s. 240-271).

2 Maryja w Bogym planie i w komunii swietych, tl. R. Obarski, ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 3, 266-299.
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Sesja francuskich mariologow

Najblizsza sesja Francuskiego Towarzystwa Studiéw Maryjnych
(SFEM) zostata zaplanowana w dniach 5-7 IX 2005 r. w Nevers.
Uczestnicy omowig zagadnienia dotyczace duchowych i ikonograficz-
nych treSci zawartych w chrzescijanskich apokryfach odnoszacych sie
do Maryi i Swictej Rodziny.

Spegjalisci z réznych Srodowisk naukowych podejmg nastepujace
tematy: ,,Figury sprawiedliwych Starego Testamentu o$wietlajg obraz
J6zefa?” (Ch. Pellistrandi, Paris), ,,J6zef w Ewangelii Sw. Mateusza” (Ch.
Perrot, Paris), ,,Najstarsze formy przekazu o narodzeniu Jezusa z dziewi-
cy” (E. Norelli, Genéve), ,,Od Pseudo-Melitona do Jakuba z Voragine:
tradycja o wniebowzieciu na Zachodzie” (Ch.E. Cothenet, Paris), ,,Mary-
ja apokryfow w przekazach wizjoneréw” (S. Barnay, Metz), ,,Swieta ma-
ryjne w Oficjum $w. Jana Eudesa i ich apokryficzne korzenie” (D. Doré,
Caen), ,,Jak Islam «zaadoptowal Maryje»” (E. Jourdan, Paris), ,Wspdlnoty
religiine pod patronatem Swietej Rodziny” (B. Waché, Mans).

Szczegblowe informagje i zgloszenia: o. Dominique Auzenet, e-mail:
notredameduchene@aol.com.

Sympozjum AMI

Najblizsze sympozjum wloskiego Interdyscyplinarnego Stowarzy-
szenia Mariologicznego (AMI) odbedzie sie¢ w dniach 9-11 IX 2005
w LCAquila. Jego tematem bedzie: ,,Mariologia estetyczna dla naszych
czasoOw”.

Zaplanowano nastepujace referaty: ,W kierunku mariologii estetycz-
nej: od formy do tresci” (A. Langella), ,Maryja zwierciadlem piekna Troj-
cy Swictej” (U. Casale), ,,Matka piekna w poboznosci ludowej Wioch” (L.
Lombardi Satriani), ,,Eschatologiczne pickno Maryi i objawienia” (M.G.
Masciarelli), ,,Pickno Maryi w duchowosci wspodtczesnej” (L. Borriello),
»Maryja chwatg Kosciota i cztowieka: piekno niepokalanej Oblubienicy”
(C. Militello), ,, Tota pulchra w doswiadczeniu liturgicznym chrzeScijani-
na dzisiaj” (C. Maggioni), ,,Pickno Maryi w filmie” (M.C. Carnicella),
»Piekno Maryi stuchane: Maryja w muzyce” (koncert i prezentacja C.
Nocchi), ,,Sztuka wspdtczesna i pieckno Maryi” (M.E Tricarico), ,,Piekno
Maryi w poezji wspolczesnej” (E. Ronchi).

Zgloszenia i informacje: Enrico Vidau, e-mail: ami@mariology.it.
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Sympozjum na ,Marianum”

W dniach 4-7 X 2005 r. Papieski Wydziat Teologiczny ,,Marianum”
w Rzymie organizuje XV Miedzynarodowe Sympozjum Mariologiczne
na temat: ,,Teologiczna kategoria «wspdtczucia» w mariologii”. W pro-
gramie sympozjum znalazly sie nastepujace zagadnienia: wspolczucie/mi-
losierdzie w historii, dwuznaczno$¢ i sita kategorii ,,wspolczucia” w teo-
logii i mariologii, wspéfczucie/mitosierdzie w tradycji hebrajskiej, Maryja
wzorem wspdlczucia w Islamie, zyczliwosé/wspodlczucie/mitosierdzie
w tradycjach religijnych Dalekiego Wschodu, Maryja w Swietle teologii
politycznej wspolczucia, wspdlczucie w mariologii w perspektywie teolo-
gii wyzwolenia, wspdlczucie Maryi w teologii feministycznej, wspolczucie
Maryi w liturgii $wieta Nawiedzenia, compassio Virginis w literaturze,
wspolczucie Maryi w ikonografii, kategoria ,,wspoiczucia” i odnowa
mariologii.

Szczegdtowe informacje: Pontificia Facolta Teologica ,,Marianum”:
e-mail: marianum@marianum.it.
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