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Obecnos¢ Maryi w misterium Eucharystii

Maryja, ktéra w mocny i trwaly sposéb zostata wiaczona w mi-
sterium wcielenia, nie moze nie mie¢ zwigzku z misterium Eucharystii.
Chrystus powiedzial do uczniéw objawiajgc im tajemnice Eucharystii: To
jest Cialo Moje — a wigc realne, a wiec to samo, ktore wzigt On z Maryi
Dziewicy, mimo ze w odmiennej postaci. W Eucharystii Cialo i Krew
zachowujg swe pierwotne podobierstwo do Maryi'. W zwiastowaniu
Maryja poczela Syna Bozego réwniez w fizycznej prawdzie ciala i krwi,
antycypujgc w sobie to, co w jakiejs mierze realizuje si¢ sakramentalnie
w kazdym wierzgcym, ktcry przyjmuje pod postacig chleba i wina Cialo
i Krew Pariskg?.

Jesli Eucharystia odnawia i uobecnia jedyna paschalng Ofiare
Chrystusa, w ktérej miata swoj czynny udziat Maryja, to kazda Msza
Sw. wprowadza nas w najscislejszg komunie z Nig, Matkg, ktcrej ofiara
uobecnia sig tak, jak ofiara Syna uobecnia si¢ w stowach konsekracji
Chleba i Wina wypowiadanych przez kaplana’.

Dlatego Kosci6t celebrujgc Eucharystie nie moze o Maryi zapomnied,
lecz sklada Ofiarg eucharystyczng w lgcznosci z Nig*. Ta, ktora stala si¢
pierwsza w historii Swigtynia ukrywajaca w sobie Ciato Chrystusa, jest
obecna podczas sprawowania $wietego misterium Jego Ciata i Krwi.

Jesli Kosciét wspomina w celebracji Eucharystii $wietych, ktorzy
ofiarg swego zycia i upodobnieniem do Ofiarnego Baranka majg Scisly
zwigzek z Nim i Jego Ofiarg, tym bardziej Maryja — ktéra nie tylko
ofiarowata Mu swe cialo na mieszkanie, ale zlaczyta z Nim swdj los,
idgc za Nim w radosciach i cierpieniu. Stad tez Jej obecnos¢ w celebracji
Eucharystii polega na wewnetrznym i misteryjnym uczestnictwie w spra-
wowanym misterium, z ktérym jest macierzynsko i aktywnie zwigzana.
Natura tej obecnosci jest oczywiscie inna niz obecno$¢ Chrystusa i czeka
na dalsze teologiczne wyjasnienie.

Koscidt wiec wspominajgc Maryje podczas celebracji Eucharystii
zywi nadzieje, ze wraz z Maryja takze otrzyma obiecane dziedzictwo,
ktore w Niej w pelni sie urzeczywistnito. Ona wiec pozostaje na zawsze
»przewodnig Gwiazda” dla naszej nadziei ztozonej w Chrystusie, kt6ra
wyrazamy w sposob szczegblny celebrujac Eucharystie.

Wzorcza obecnos¢ Maryi w sprawowanym misterium Eucharystii
ujawnia si¢ rowniez co do postawy: mamy przejawiaC te samg postawe

' JAN PAWEL. 11, Ona dala Panu niewinne cialo i najdrogszg krew (Aniot Panski, 5 VI
1983 r.), w: Nauczanie Papieskie, V1, 1, 1983, Pallottinum, Poznafi 1998, 689.

2EdE 5S.

3 JAN PAWEL. 11, Ona dala Panu..., 690.

4 KKK 1370.
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wobec Boga w Tréjcy Jedynego, jaka przyjmowata Maryja wzgledem
Niego podczas swego zycia. Ma to by¢ postawa pelna afirmacji Bozego
planu wobec nas i zaangazowania po stronie Boga, az do podejmowania
najtrudniejszych ofiar. W tej postawie ofiarowywania Bogu wszystkiego,
az po najdotkliwsze cierpienie, mamy na wzér Maryi jednoczy¢ si¢ Ofia-
ra Jej Syna, w ktérej On w taki wiasnie sposéb oddaje si¢ nam. Mamy
wraz z Nig przyjmowaé Go wraz z ofiarowywang nam mito$cig. Mamy
si¢ od Niej uczy¢ takiego wlasnie ,,dialogu” wzajemnego daru, oddania,
ofiarowywania az po meke, bedacego odpowiedzig na Ofiare Chrystusa.
Uczestniczac w Eucharystii uczymy sie od Maryi czynnego wchodzenia
w zbawczy czyn Chrystusa. Przejmujemy od Niej postawe gotowosci
na ten czyn i niesiemy jg w zycie — ale i na odwrét: stajemy z Maryja
pod Krzyzem Ofiary Chrystusa wraz ze swoimi ofiarami ponoszonymi
w naszej codziennosci z mitoscig i oddaniem. W ten sposob z Wielkim
Aktem Ofiarnym Chrystusa faczymy akty naszego ofiarnego zycia.

Od Maryi uczymy sie nie tylko Jej postawy, czynu, ale rowniez Jej
modlitwy — Jej sposobu oddawania czci Bogu. Kiedy celebrujemy Eu-
charysti¢, wiele mozemy zaczerpnaé z ducha modlitwy Maryi ujawnio-
nego zwlaszcza w Magnificat, ale tez z Jej adorujacej Boga ciszy, w ktorej
uslyszala Ona Jego glos.

Maryja w czasie celebracji Eucharystii jest nam na wiele sposobéw
pomocna i obecna. Ona takze podczas tej Swietej Uczty modli sie i wsta-
wia za nami.

Niech kolejne strony obecnego numeru ,,Salvatoris Mater” pomoga
nam przyblizy¢ sobie i lepiej zrozumie¢ te¢ obecno$é Maryi.

Janusz Kumala MIC
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tawiajac w tytule teze tego artykutu, chciatbym wstepnie przywotad
dos¢ upowszechnione skojarzenie, jakie wywoluje to opowiadanie
z Ewangelii $w. Jana'. Jedno bardzo powierzchowne prowadzi zwykle
ku opatrywaniu tej perykopy tytulem Wesele w Kanie Galilejskiej. Mowi
si¢ takze, ze bohaterka tego wydarzenia jest w réwnym stopniu, co i Pan
Jezus, Najswietsza Maryja Panna, ktéra wyprosita cud. A dalej skoro
mowa o winie, to jakoby narzucala sie wprost interpretacja eucharystycz-
na, wszak wino jest jedng z dwdch materii Sakramentu Eucharystii.
Przypatrzmy sie¢ temu wydarzeniu w kilku aspektach, najpierw
przywolujgc realia opowiadania, w ktoérym miesci sie¢ m.in. zapis we-
sela w Kanie Galilejskiej, ale przeciez nie tylko. Na pierwszy rzut oka
jest to opowiadanie proste i zrozumiate. Mozna by sie dziwié, dlaczego
powstata wokot tej perykopy tak wielka dyskusja. Odbywa si¢ miano-
wicie jakie$s wesele w prowincjonalnej osadzie, zaproszonych jest bar-
dzo wiele 0sdb, obecna jest Najswietsza

Maryja Panna, potem na weselu zjawia Bp Jan Bernard Szlaga

si¢ Jezus i Jego uczniowie. Pod koniec

uroczystosci zaczyna brakowac wina, co Znak w Kanie

zglasza swojemu Synowi Maryja. Jezus r e 1. e

zamienia wode w wino, a reakgja na to Gahle] Sle].

jest wiara uczniow. Aspekt maryjno
Jest jednak wiele rzeczy niezrozu-

mialych. Jest to bowiem zapis bardzo 'CUChal'Y StYCZnY

specyficzny, poniewaz jesteSmy na wese- GALVATORIS MATER

lu, amimo to pan mlody jest zaledwie 7005) nr 1, 11-19

wspomniany. Nie ma nic o pannie mtodej,

nie méwi si¢ réwniez nic o wspotbiesiad-

nikach. Jezus nazywa swoja Matke Niewiasta i odnosi si¢ do Niej jakby
z niecierpliwoscia, kiedy wypomina Jej: c¢dZ mmnie i tobie, Niewiasto. Swoja
interwencje Jezus zdaje si¢ najpierw odkiadaé, moze nawet w og6le chciatby
jej unikngd, ale potem zgadza si¢ na nig i wino pojawia si¢ w imponujacej
ilosci (pewnie okofo szesciuset litrow). Jezus jest goSciem na weselu, a studzy

! Wykorzystana literatura: X. LEON-DUFOUR, Autor du semeion jobannique, w: Die
Kirche des Anfangs (Fs. H. Schiirmann), Leipzig 1977, 365-378; 1. DE LA POTTERIE,
La Madre di Gesit e il mistero di Cana, ,,La Civilta Cattolica” 130(1979) 425-440;
S. A. PANIMOLLE, La Madre alle nozze di Cana (Gv 2, 1-12), ,,Parola, Spirito e Vita”
6(1982) 126-135; L. R. STACHOWIAK, Maryja w Kanie Galilejskiej, w: U boku Syna,
red. J. SZLAGA, Lublin 1984, 85-94; R. E. BROWN i in., Maria im Neuen Testament.
Eine Skumenische Untersuchung, Stuttgart 1981, 145-154; A. H. MAYNARD, T
pot xa1 oot, ,New Testament Studies” 31(1985) 582-586; J.B. SZLAGA, Znak
wina w Kanie Galilejskiej — pierwsze swiatto wiary dla uczniow, w: Swiatlo tajemnic
réZaricowych w nauczaniu Jana Pmwla 1, red. Z. JABLONSKI OSPPE, Czestochowa
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okazuja Mu niezwykle postuszenistwo, kiedy spetniaja dos¢ nieoczekiwane
zyczenie, by napelni¢ stagwie woda. Nie wiemy takze, co dokladnie ma
znaczy¢ wstep do perykopy o znaku wina, ktéry faczy to z jakim$ dniem
trzecim. Opowiadanie koficzy si¢ sentencjg o kolejnoSci podawania wina,
ze gorsze winno pojawia sie na koncu. O takiej zasadzie nic nie wiadomo
z zadnych zrédet starozytnych. Nic nie wiemy o reakgji obecnych, méwi sie
natomiast nieoczekiwanie o reakgji samych uczniow.

Poza tym mamy w tym opowiadaniu nagromadzenie terminéw
i wypowiedzi, ktore majg spory tadunek teologiczny. Jest w nich m. in.
zaproszenie do postuszefistwa (J 2, 5), méwi si¢ o godzinie i o oblubien-
cu (w. 9), méwi sie o bardzo szczegblnych ramach czasu i przestrzeni:
»skad” i ,az dotad” (wiersz 9 i 10); mOwi sie w tym opowiadaniu takze
o poczatku, o znaku, o chwale i o wierze. Niby wszystko wygladato zwy-
czajnie, a tyle jest przelozen teologicznych. Zdaje sie, ze z nagromadzenia
tylu szczegdtoéw powinno sie wnosic, iz cale to wydarzenie ma znacznie
glebszy sens. Nie chodzi wiec tylko o powiadomienie o weselu, i ze Jezus
byt uczestnikiem tego wesela. Sw. Jan sam nie podejmuje sie wyjasnienia
niezwyklosci tego wesela wydarzeniami, ktore taczg si¢ SciSle z samym
weselem, natomiast méwi o tych szczegblach, ktére wychodzg ponad
kontekst wesela czy tez poza zakres normalnie dziejacych sie spraw.

W interpretagji tej perykopy historia egzegezy odnotowata wiele
roznych propozycji. Jedna z najstarszych, bardzo popularna u Ojcéw
Kosciota i w Sredniowieczu, to interpretacja alegoryczna. Tlumaczy mia-
nowicie te perykope tak, ze osoby i wydarzenia stanowig co$ innego,
niz wynikaloby to z samego tekstu. A wiec szeS¢ stagwi to szeS¢ wiekéw
ludzkosci, trzy miary to Ojciec, Syn i Duch Swiety, albo cata Trdjca. Sa
to interpretacje arbitralne, ktore nie maja zadnego oparcia w tekscie.

Interpretacja historyczna jest albo Scisle historyczna, ktéra pod-
trzymuje, ze jest to najzwyklejszy opis cudu (wedlug ktorej Jan nie daje
najmniejszej przestanki do tego, by w jego opowiadaniu dopatrywac sie
sensu glebszego), albo historyczno-religijna, ktdéra twierdzi, ze nie byto
takiego cudu i Jan przenidst do swojej Ewangelii wydarzenia z historii
religii, a mianowicie takie rozumienie wina, jakie bylo w kulcie Dionizo-
sa, a teraz niejako je schrystianizowal, faczac z Osobg Jezusa Chrystusa.
Interpretacja historyczno-krytyczna uznaje historycznos¢ wydarzenia,
akcentuje jednak rozwdj tekstu, a wiec stawia postulat szukania takze
tekstu pierwotnego.

Interpretacje symboliczno-teologiczne naleza do nowszych, a bazuja
na historycznosci opowiadania, ale szukajg bogatego kontekstu mysli
teologicznej $w. Jana, a wigc zar6wno aspektu mesjanskiego, czysto chry-
stologicznego, oraz sakramentalnego czy mariologicznego. Pytanie, jakie



zostalo postawione w tytule tego artykutu, dotyczy tych dwdch ostatnich
spraw. Czy rzeczywiScie wino z Kany Galilejskiej ma swoje odniesienie
do Eucharystii, jak chce m.in. P Gaechter. Inni méwig o wodzie chrztu,
ktora przeksztalca sie w dar wyjatkowo dostojny, jakim jest wino podane
na weselu w Kanie. Jeszcze inni méwig, ze obecnos$¢ Jezusa na godach
uswiecita malzenistwo. Interpretacja mariologiczna dos¢ czesto wigzaca
si¢ z przedstawieniami dewocyjnymi akcentuje wstawiennictwo Maryi.
Natomiast prace o charakterze egzegetycznym usitujg poglebi¢ funkeje
Najswietszej Maryi Panny, Matki Jezusa jako Tej, ktéra uczestniczy
w godzinie Mesjasza.

1. Przestanki do mariologicznej interpretacji tekstu

Sam fakt obecnosci Najswietszej Maryi Panny na weselu w Kanie
Galilejskiej jest znamienny. U $w. Jana Maryja pojawia si¢ tylko w dwoch
miejscach, a mianowicie na weselu w Kanie Galilejskiej oraz pod krzy-
zem. Udzial Maryi w weselu w Kanie jest pod tym wzgledem wyjatkowy,
bo Maryja zabiera glos w sprawie nowozencéw i w sprawie niedostat-
ku, jaki daje si¢ zauwazy¢. Poza tym tylko w tej perykopie Najswietsza
Maryja Panna wydaje polecenie, ktore jednocze$nie stanowi ostatnig Jej
wypowiedz, jaka przekazuje Jan na kartach swojej Ewangelii: Zrébcie
wszystko, cokolwiek wam powie. Natomiast pod krzyzem Maryja jest
tylko obecna, stoi obok krzyza, przyjmuje testament z krzyza, przyjmuje
takze jego wykonanie, zgadzajac sie na to, ze uczen, ktéremu Jezus Ja
powierzyl, zabiera Maryje do siebie.

Maryjny charakter tej perykopy wyraza sie w tytule, ktory badz co
badZz wcigz pozostaje niezwykly, a mianowicie $w. Jan nazywa Maryje
Niewiastg. Najpierw méwi, ze na weselu byla Matka Jezusa, ale nie
podaje Jej imienia, a tam, gdzie Jezus zwraca si¢ do Niej bezposrednio,
postuguje sie tytulem ,,niewiasta”. To samo jest pod krzyzem. Tak wiec
w Ewangelii Janowej Maryja jest dwa razy obecna jako Niewiasta.

Czy jest w tym co$ niezwyklego? Oczywiscie, ze jest. Popularne
interpretacje, jakoby syn zwracat si¢ w uroczystych momentach do matki
tytutem ,,niewiasto”, pewnie s3 nie do utrzymania, poniewaz brak na to
dowoddw, natomiast samo dopowiedzenie, ze mogltoby tak by¢, rzeczy-
wiScie nie jest argumentem i nie wystarcza wobec zapotrzebowania na
realng argumentacje. Co wiec znaczy tytul ,,niewiasta”, ktérym postuguje
sie $w. Jan w swojej Ewangelii?

Trzeba zapewne wroci¢ do szerszego kontekstu biblijnego i zobaczy¢
obecnos¢ niewiasty w ogdle w historii zbawienia. Pierwszy krok, jaki
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w tym kierunku czynimy, to siegniecie do Ksiggi Rodzaju (3, 15), gdzie
pojawia si¢ po raz pierwszy niewiasta z wielkim zadaniem i z zapowiedzig
zwyciestwa. Po upadku pierwszej ludzkiej pary w wyroku na weza zostaje
ustanowiona nieprzyjazi miedzy nig a wezem, a wiec miedzy nig a kusi-
cielem. Jednoczesnie styszy takze zapowiedz zwyciestwa jej potomstwa
nad potomstwem zlego ducha. O$mielitbym sie powiedzieé, ze pojawia
si¢ tutaj niewiasta jako pewna instytucja rodzaju ludzkiego, a jest to ko-
bieta, ktéra niesie z sobg postanie Bozej ekonomii zbawienia.

Od upadku, ktory okazal si¢ szczesliwg wing, historia ludzkosci
zmierza w kierunku jej zbawienia, jakie sie dokonuje wilasnie w pelni
czasu. Gdy ona nadeszta (Ga 4, 4), Bog zestat Syna swego, zrodzonego
z Niewiasty. Wydaje sie, ze to Pawlowe stwierdzenie, jedyne tak wyraznie
maryjne w Jego Listach, pomaga nam przyjac teze nie tylko prawdopo-
dobna, ale rzeczywista, ze ekonomia zbawienia zaczyna si¢ od pierwszej
niewiasty i doznaje zwieficzenia w tej NiewieScie, ktora staje przy Jezusie
Chrystusie i jest Jego Matka. To jest to iunctim historii zbawienia, ktore
spetnia sic w sposob doskonaly przez Maryje. Mozna by iS¢ jeszcze dalej,
dodajac tu Apokalipse $w. Jana, zwlaszcza rozdzial 12, gdzie moéwi sie
o NiewieScie ubranej w stonice z ksiezycem u Jej stop i z korong z gwiazd
dwunastu. Poniewaz jednak ten tekst z Apokalipsy jest rozumiany naj-
pierw eklezjologicznie, a wtérnie jest interpretowany mariologicznie,
mozemy na razie to odniesienie i porownanie zostawi¢ na boku.

Jaka role przypisuje $w. Jan Maryi jako Niewiescie w wydarzeniu
w Kanie Galilejskiej? Jak wspomniatem, dla wielu jest to okazja, by mé-
wié, ze Maryja zwraca si¢ do Syna z prosbg o cud. Tymczasem Maryja
takiej pro$by nie formuluje, jedynie stwierdza, pewnie z jakims zaklopo-
taniem albo najzwyczajniej z intencjg powiadomienia Syna, ze nie majg
wina. [ na tym w zasadzie koficzy sie to, co Maryja miata do powiedzenia
Synowi w zwiazku z brakiem wina. Natomiast w tym kontekscie nalezy
od razu przywola¢ odpowiedz Jezusa, ktory czyni jakby wyrzut Maryi:
c6z mnie i Tobie, Niewiasto? Czy nie nadeszta moja godzinas Ten tekst
jest dosy¢ trudny w interpretacji, poniewaz dla wielu jest jakby kamie-
niem obrazy, ze Jezus czyni wyrzut Matce Bozej, jakby interweniowala,
czy méwigc najprosciej, mieszala si¢ do nie swoich spraw.

Jest to zwrot, ktory pojawia sie¢ w wielu konfiguracjach w Starym
Testamencie z wyrazng intencjg stwierdzenia, ze chodzi o sprawy, ktore
sa obok nas, czy wrecz nie dla nas. Druga czesS¢ tego zdania jest jednak
jakby zielonym $wiatlem w oczekiwaniu na to, ze ta sprawa niepokoja-
ca, cho¢ dziejaca sie obok nas, ma szanse dobrego rozwigzania. Chodzi
mianowicie o stwierdzenie, ze jest to akurat godzina Mesjasza. Jezus
stawia mianowicie pytanie, i ten tekst tak rozumiem, idgc za wieloma



przewodnikami tej interpretacji, wsrdd nich za o. 1. de la Potterie,
ktorego wykladow stuchalem na Biblicum. Jezus, kiedy zauwazyl, ze
jest to dla Maryi sprawa powazna, stwierdza, iz jest to akurat w czasie
godziny Mesjasza: czyz nie nadeszla godzina moja? To, co sie stanie za
chwile, bedzie potwierdzeniem tego, ze ta godzina nadeszta. Godzina
za$ w Ewangelii $w. Jana to stwierdzenie nadejScia czasu mesjanskiego.
Jego godzina to jest czas, jaki wyznaczyt Mu Ojciec Niebieski. Termin
»godzina” jest czesty w Pismie Swiqtym (facznie wystepuje 96 razy,
z tego w Ewangelii $w. Jana wystepuje az 23 razy, przy czym mniej
wiecej polowa tych wystepowan dotyczy przenoSnego znaczenia, ze
jest to godzina Mesjasza). Tak méwit Jezus do Matki czyz nie nadeszta
jeszcze godzina moja. Tak méwit tez do Samarytanki: wierz mi, kobieto,
ze nadchodzi godzina. Tak mowil o godzinie, kiedy przewidujac czas
swojego odejscia z tego Swiata, chcial prosi¢ Ojca, by wybawil Go od
tej godziny, ale ostatecznie nie prosit, poniewaz wiasnie przyszed! na te
godzine. A kiedy nadeszta godzina Jego przejscia z tego Swiata do Ojca,
powierzyt wszystkich tych, ktérych mitowat, Bozej Milosci.

Poza realnym oznaczeniem czasu, czyli godziny jako godziny, to
drugie znaczenie w sensie czasu mesjariskiego jest wlasng myslg $w. Jana.
Jak u Lukasza pojawia si¢ temat dzis, takze zreszta w Liscie do Hebrajczy-
kéws; jak u Mateusza czy u Marka jest to temat Krélestwa Bozego, ktore
nadchodzi i wchodzi w zycie ludzkie, tak u $w. Jana jest to godzina czasu
mesjanskiego. Jezeli Matka méwi Jezusowi, ze nie majg wina, a Jezus
odpowiada, ze jest to sprawa w zasadzie obojetna i dla Niej, i dla Niego,
to jednak wyczuwajgc pewne zaniepokojenie, ewentualnie konsternacje,
jaka moze powstaé u uczestnikow wesela, stwierdza, ze wiasnie jest to
czas Jego godziny.

W Ewangelii $w. Jana godzina mesjaniska niesie z sobg ten olbrzy-
mi tadunek wiary, jaki wzbudzil juz znak wina w Kanie Galilejskiej
u uczniow. Mozna powiedziel, ze zadaniem godziny Mesjasza jest
tworzenie wspodlnoty. Jest takze wzbudzanie wiary tak, zeby to, co si¢
zawigzuje w spotkaniu z Nim, moglo by¢ trwale i stawac sie jednym
wspOlnym czasem zbawczym.

Czy wigc Maryja wymogla na Jezusie cud wina w Kanie Galilejskiej?
Najpierw zobaczmy, ze $w. Jan tego wydarzenia nie nazywa cudem, ale
znakiem, i méwi, ze to byl poczatek znakéw. Poczatek, czyli Jezus sta-
wia pewng teze, zasade, ze oto razem z nadejSciem czasu mesjanskiego,
a wiec z przyjSciem Mesjasza pojawia si¢ takze caly szereg dowodow na
to, ze On faktycznie jest obiecanym przez Boga Mesjaszem. To stwierdzi
Nikodem, Samarytanka, tak bedq mowic¢ ttumy na pustyni, tak bedg
mowi¢ nawet cudzoziemcy, jak Grecy, ktérzy koniecznie chcieli sie
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z Nim spotkaé. A wobec tego mozemy powiedziec, ze Maryja, ktéra
byla u boku Jezusa na weselu w Kanie Galilejskiej, byta nie tylko blisko
Niego, ale z Nim wspoldziatata. Wobec tego udzial Maryi w $wietle ta-
kiego rozumienia przestania Janowego trzeba rozumieé jako wywolanie
przez Maryje tematu godziny Mesjasza. To ogromnie wielka sprawa.
Nie prosita wigc wprost o cud, ale stwierdzajac, ze brak wina w Kanie
Galilejskiej na weselu jest sytuacja trudng dla gospodarzy i dla pary
miodej, wywolata temat godziny Jezusa. Bardzo oglednie formuluje to
réwniez ks. J. Buxakowski, zauwazajac, ze Jezus czyni swj pierwszy cud
w lacznosci ze spofecznym wstawiennictwem Maryi.

Wydaje sie, ze w tym jest wszystko, czego mozna sie spodziewac
na poczatku drogi Mesjasza i na poczatku Jego godziny, a co moze
poswiadczy¢ Jego wyjatkowa misje. Maryja jest akurat t3 osoba, ktora
wzbudza zaufanie do Jezusa, a On poleca ponalewaé wody do stagwi
stojacych w mieszkaniu, stuzacych do obmy¢ zydowskich. Jezeli wigc
Maryja slyszy o godzinie Mesjasza, to wie, ze z tg godzing trzeba taczyé
wszystkie nadzieje, trzeba rozumieé ja bardzo szeroko i wielkodusznie:
cokolwiek wam powie, czyricie. Ta wielkoduszno$¢ Maryi jest odpowie-
dzig na spotkanie z Synem w kontekscie, jak dla Mesjasza prozaicznym,
na weselu w obcym domu, ale jest takze przywolaniem za sprawg Starego
Testamentu wielu nadziei wynikajacych z charakterystyki czasu mesjan-
skiego, a potwierdzajacych sie w zyciu Jezusa Chrystusa.

2. Aspekt eucharystyczny

Czy uzasadnione jest twierdzenie, ze wino w Kanie Galilejskiej moz-
na widzie¢ jako materi¢ Eucharystii? Mogloby si¢ tak na pierwszy rzut
oka wydawad, poniewaz to wino zastuzylo na wyjatkowe uznanie: dobre
wino, ktore zachowalo sig az do tego czasu, a jest to czas mesjanski. Poza
tym jest to wino w ogromnej ilosci. Czy Stary Testament przyzwyczajat
ludzi do widzenia czaséw mesjanskich w kontekscie takiej obfitosci do-
brego wina? Odpowiedz jest twierdzaca. Z wielu wypowiedzi przywolaj-
my tutaj tekst proroka Izajasza, ktory mowi o wielkiej obfitosci dobrego
jedzenia i dobrego wina, kiedy Bog przygotuje uczte na swojej gorze, to
znaczy na Gorze Paniskiej (Iz 25, 16). Pojawi sie wtenczas obfitos¢ migsa
i obfito$¢ wina, i to wlasnie bedzie znak szczegdlny czasu mesjaniskiego
— uczta z najwyborniejszego migsa, z najwyborniejszych win. Takie rozu-
mienie wina w kontekscie wypowiedzi starotestamentowych, zwlaszcza
proroka Izajasza, prowadzi nas w strone uscislenia tej symboliki, kt6ra



powinna by¢ odczytana z wymagang poprawnoscia. Jezeli wiec wina
zabrakto, a niektére warianty tekstu podaja, ze zabrakto wina weselne-
go, to wino, ktére pojawia sic w wielkich iloSciach i o nieoczekiwanie
wysokiej wartosci, jest znakiem objawienia chwaly Chrystusa. Jezus nie
wykonuje zadnych gestéw, nie wypowiada zadnych stéw, po prostu kaze
czerpaé z tego, co jako woda zostalo wlane do stagwi, a oto teraz stalo
si¢ smakowitym winem. Uczestnicy wesela s3 wiec swiadkami tego, co
sie stalo, i potwierdzaja wysoka jako$¢ tego, czego dokonat Chrystus.
Nie wszyscy jednak uwierzyli w Niego, umieli co najwyzej stwierdzic,
ze na znakomite wino czekano zbyt dtugo, bo pojawito sie dopiero na
koncu wesela. Natomiast wnioski wlasciwe wyciagaja tylko uczniowie,
ktorzy uwierzyli w Niego, a uwierzyli tylko dlatego, ze Jezus ukazat swoja
chwate, to znaczy swoja wielkosé.

Czy jest tu podstawa do interpretacji sakramentologicznej? Czy
chodzi o wino, ktdre pojawic sie miato potem jako znak krwi Chrystusa
w sakramencie Eucharystii? Wydaje si¢, ze wszystko, co niezwykle, trzeba
wlaczy¢ w wielkie dzieto odkupienia, jakiego dokonal Jezus Chrystus.
Natomiast, $cisle biorac, materia, ktéra w Kanie Galilejskiej doznata
przemiany, jest woda, a nie wino. Natomiast w Eucharystii przemienia
sie¢ wino w krew Paniska. Woda w ustanowieniu Eucharystii jest zupelnie
nieobecna, jest tylko chleb i wino. Kropla wody dodawana w liturgii do
kielicha z winem ma zupelnie inny charakter iinna jest jej geneza. Na
weselu w Kanie pojawia si¢ znak, ktdry jest godzien tylko Mesjasza. To
tylko On mégt potwierdzié, ze Jego przyjScie oznacza spelnienie oczeki-
wan mesjanskich na uczte z najwyborniejszego miesa i najwyborniejszych
win. W Eucharystii znakiem bedzie samo wino, ktdre staje si¢ krwia
Chrystusa. To wino nie ma swojej prehistorii, jakoby najpierw byto woda,
a potem, stajac sie winem, zaczelo by¢ krwig Panska.

Owszem, mozna iS¢ nieco dalej, cho¢ w innym kierunku interpretagji
tego wydarzenia. Zwr6émy uwagg na to, ze w Ewangelii $w. Jana nie ma
ustanowienia Eucharystii, jak jest to u Ewangelistow synoptycznych, i jak
o tym méwi Sw. Pawel. Ostatnia wieczerza u $w. Jana to przede wszyst-
kim manifestacja mitosci Jezusa i pozegnanie z uczniami, znaczone takze
ich wyjatkowa melancholia, niespokojnych o wlasng reputacje. Kiedy
zdrajca zostal ujawniony, pewnie wszystkim spadl kamien z serca, chociaz
niepokoj pozostal. A wiec ostatnia wieczerza jest dla Chrystusa okazjg do
przekazania uczniom swojego testamentu: Umilowal swoich, ktorzy byli
na swiecie, i to do kovica ich umitowat (J 13, 1), skoro w ogodle zaczat ich
milowaé. Natomiast nie ma ustanowienia Eucharystii, bo w Ewangelii
$w. Jana Jezus jest Eucharystig od poczatku: Jam jest chleb zywy, ktcry
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zstgpil z nieba (J 6, 51). A wiec jest od poczatku darem Ojca dla ludzi.
Jak manna byta darem od Ojca przez Mojzesza, tak teraz darem Ojca dla
ludzi jest Syn. Bég bowiem umitowal $wiat i dal mu swojego Syna (J 3,
16). Wiszystko, co si¢ dzieje w Synu i za sprawg Syna, dzieje sie z mySla
o tym, ze $wiat wcigz jest przez Niego obdarowywany. Tak stalo si¢
w Kanie Galilejskiej, tak bedzie z kazdym innym znakiem, a si¢gajac do
materii Eucharystii — ze znakiem nakarmienia rzeszy na pustyni w sposéb
cudowny niewielka iloScig chleba.

Nie musimy koniecznie utozsamia¢ wina z Kany Galilejskiej z winem
eucharystycznym. Natomiast koniecznie trzeba utozsamia¢ Jezusa z Kany
z Jezusem z wieczernika i Golgoty. Zawsze byt darem dla ludzi, a objawit
to w réznych wydarzeniach. Jezus jest darem wtedy, kiedy daje wino,
ktorego zabraklo, ijest darem, kiedy przywraca wzrok niewidomemu;
jest darem, kiedy uSmierza glod ludzi bedacych z Nim dtugo na pusty-
ni; jest darem wtedy, kiedy przywraca zycie Lazarzowi i w ogdle, kiedy
przywraca zdrowie tak wielu przez siebie uzdrawianym. To jest historia
obecnosci Jezusa Chrystusa. W tej historii miesci sie wszystko, takze Eu-
charystia, ktora jest od poczatku, a ktéra pozostala w pamieci Kosciota
jako wydarzenie nie tylko godne powtarzania, a wiec przywolywania sa-
mej pamigtki, ale jako wydarzenie, z ktérym sie Chrystus sam utozsamia
iz ktérym chcial koniecznie zwigzaé to, zeby nieustannie przektadano
Eucharystie na dar uczynnej i mitosiernej mitosci (J 13, 15).

U Ewangelistow synoptycznych i u $w. Pawta ustanowienie Eucha-
rystii konczy sie stwierdzeniem: czyricie to na Mojg pamigtke. Jezus jest
Eucharystig u Jana od poczatku, gdyz jest chlebem, kt6ry z nieba zstapit.
W wieczerniku, bedac weigz tym samym chlebem, ktéry z nieba zstapit,
daje polecenie uczniom, azeby spelniali Jego dzieto mitosci, jak On sam,
ktory bedac na $wiecie, umitowat swoich do konca. Trzeba wigc, azeby
wszyscy, ktorzy z Jego znakiem wychodza w $wiat, byli podobnie wiel-
koduszni wobec tych, ktérych spotkajg. Mieli to zapamietaé w znaku
umywaniu nog, ktoéry ma swéj wymiar symboliczny, ale ktory jest takze
w tym znaczeniu wydarzeniem cudownym, bo stanowi przejrzystg ilu-
stracje tego, czym Eucharystia ma by¢ dla ludzi, a mianowicie pamigtka
mifosci Pana.

Przywolane tutaj argumenty sg préobg dostrzezenia watku eucha-
rystycznego takze w Ewangelii $w. Jana w znaku z Kany Galilejskiej.
Wszystko, co Jezus uczynit dla ludzi, bedac darem mitosci Ojca, spelnia
sic realnie w Eucharystii. Cale zycie Jezusa Chrystusa, od poczatku do
konica bylo podporzadkowane temu, azeby zostaé z ludzmi, ktorych
umitowal, a ktérzy pozostajg na swiecie. Nie mogt ich zabrac ze $wiata,



bo zostajac w Swiecie, mieli $wiat przeobrazaé. Temu shuzy juz pierwszy
znak wina w Kanie Galilejskiej. Wielkie znaki ukazujg wielkos¢ Mesja-
sza, ktory nie tylko zastuguje na wiare, ale w miare jak bedzie zdobywal
ludzkie serca, zastuguje takze przede wszystkim na mitos¢.

Ks. bp prof. dr hab. Jan Bernard Szlaga
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

Ogréd Biskupi 2
PL - 83-130 Pelplin

Il segno a Cana di Galilea. Caspetto mariano-eucaristico
(Riassunto)

Il banchetto di Cana di Galilea descritto da Giovanni era molto spesso studiato
e discusso. Il motivo di questo interesse sta nella densita teologica della pericope. Non
si tratta di una semplice descrizione dello sposalizio. Cautore del vangelo ci voleva
trasmettere qualcosa di pit. Lungo la storia si cercava di spiegare il senso del testo in
modo alegorico, storico e simbolico-teologico.

Larticolo mette in luce i motivi per Iinterpretazione mariologica del testo. E’
significativa la presenza di Maria chiamata da Gesu “donna”. Maria € presente in questa
“ora” di Gesn, cosi come sara presente durante “I’ora” di Croce.

Per quanto riguarda I’aspetto eucaristico I’autore mette in evidenza I'immagine di
Gesu il Pane di vita mandato dal Padre. La sua vita & totalmente dedicata agli uomini
e tutto che Gesu fa per loro appare realmente presente nell’Eucaristia. Il segno di Cana

serve per mettere in luce la persona di Cristo come Dono dell’amore del Padre.
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Proponowanymi dzi$ sposobami odkrywania tozsamosci Kosciola stajg
sie: powrdt do wezesnego KoSciota wspolnotowego oraz odczyty-
wanie jego wzoru i prototypu w Maryi. Obydwie drogi prowadzace do
ozywienia wspolnot koScielnych, w ktorych wiara przenikataby wszystkie
obszary ludzkiego zycia, wiazg sie z wykorzystaniem zbawczego oredzia
Biblii. Majac to wszystko na uwadze, siegamy po tekst Dz 1, 13-14,
gdyz jedynie w nim wprost i wyraZnie mowa jest o zwigzku Maryi
z Kosciolem!. Poniewaz wypowiedZ na ten temat ma literackg forme
summarium?, na poczatku odpowiemy sobie na pytanie, co to znaczy dla
przekazanego w ten sposob oredzia? Nastepnie postaramy sie go odkryé
za pomocy analizy egzegetycznej tekstu, wydobywajac wszystkie szcze-
g6ty dla sformufowania jego mariologiczno-eklezjologicznego przestania.
Wykorzystujac w dalszej kolejnosci redakcyjne powigzania kontekstualne
Fukasza, zwrécimy uwage na obecno$¢ Maryi przy narodzinach Ko-

Sciota z Ducha Swictego (Dz
Ks. Stanistaw Harezga 2, 1) i przedstawimy maryjne

cechy widoczne we wspdlno-

. A . cie rozwijajacego sie Kosciola
Mary]a we wspolnocie €5 o e,
pierwszych

ucznidéw Jezusa g .,
. Summaria Dziejo6w
(Dz 1,13-14; 2, 1. 42) Apostolskich jako

SALVATORIS MATER forma wypowiedzi
7(2005) nr 1, 20-33 .
0 pierwotnym
Kosciele

Nawet zwykla lektura Dz 1, 13-14 pozwala stwierdzié, ze Lukasz
w tak krétkim i syntetycznym tekscie zawart szereg istotnych danych na
temat zycia 1 idealu pierwotnego Kosciota. Nie jest to czyms niezwyktym
z uwagi na zastosowang przez niego forme przekazu, ktérg powszechnie
okresla sie mianem ,,summariéw”. Z uwagi na ich objeto$¢ wyrdznia sie
summaria wieksze (1, 13-14; 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16) i mniejsze,

! J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Fukasza, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Krakow
1988, 53.

2 Powszechnie za summaria wieksze uznawane sg trzy podstawowe teksty: Dz 2, 42-
47; 4, 32-35; 5, 12-16. Ze wzgledu na duze podobiefistwo egzegeci dofaczajg do
nich réwniez fragment Dz 1, 13-14. Zob. E. HAENCHEN, The Acts of the Apostles,
Oxford 1971, 155; B. PRETE, Lopera di Luca. Contenuti e Prospettive, Torino 1986,
454-457.



czyli tzw. refreny?. Te ostatnie zwykle ograniczajg sie do jednego wersetu
i rozsiane po calej ksiedze przypominajg o misyjnym rozwoju i rozsze-
rzaniu sie ewangelicznego oredzia* oraz o nieprzerwanym liczebnym
wzroScie spolecznosSci wierzacych®. Z tej racji, ze dla eklezjologii No-
wego Testamentu szczegblne znaczenie maja summaria wieksze, one tez
stanowig przedmiot wnikliwych badan egzegetyczno-teologicznych®.

Zgodnie z powszechna opinia biblistow summaria stanowig od-
rebne redakcyjne formy literackie autora Dziejow. Choé wydaje sie, ze
ich zwigzek z narracjg jest raczej luzny, w pelni uzasadnione jest pytanie
o motywy ich wykorzystania. Z pewnoscig sg nimi wzgledy natury
kompozycyjnej. Przy pomocy summariéw fukasz chce wyrazié swoj
zamiar podsumowania sekgji narracyjnej (5, 42), rozpoczecia nowej (6,
1; 11, 19) lub zaznaczenia przejScia miedzy dwoma odrebnymi blokami
literackimi (9, 31). Dzieki takiemu zamystowi redakcyjnemu summaria
pomagaja lektorowi rozpozna¢ plan strukturalny dzieta, uchwyci¢ sens
narracji i jej wewnetrzng dynamike. Niemniej wazne sg racje teologiczne,
ktére w znacznie wigkszym stopniu zadecydowaly o uzyciu literackiej
formy summarium. Ona bowiem najlepiej nadawata si¢ do syntetyczne-
go przedstawienia zycia Kosciola pierwotnego jako zawsze aktualnego
wzoru do naSladowania. Dotyczy to szczegdlnie summarioéw wigkszych,
w redakgji ktorych Lukasz wykorzystat dane tradycji, ale tak je przepra-
cowal, by uczyni¢ z nich historyczne i profetyczne oredzie o Kosciele
wszystkich czasow’.

Charakteryzujac blizej Lukaszowq redakcje summariéw wiekszych,
H. Zimmermann wyréznit w niej trzy rodzaje motywéw: uogdlnienia,
idealizagje i wypelnienia®. Dzi¢ki uogdlnieniu autor Dziejow mogh wypet-
ni¢ przestrzen czasu, sprawiajac wrazenie biegu historii. Przez idealizacje
wydarzenia, ktére mialy miejsce we wspolnocie pierwszych uczniow
Jezusa, otrzymaly niezwykly i wzorcowy charakter. W ten sposob idealny
obraz gminy pierwotnej wskazuje na wypelnienie si¢ nadziei o eschato-

3 Por. B. PAPA, Atti degli apostoli. Commento pastorale, t. 1, Bologna 1981, 14-15;
W. RAKOCY, ,,Bedziecie moimi swiadkami ...” (Dz 1, 8). Dzieje Apostolskie, w:
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 9, red. J. FRANKOWSKI, S.
MEDALA, Warszawa 1997, 17.

4 Por. Dz 6,7; 9, 31; 11, 19; 12, 24; 16, 5; 19, 20; 28, 31.

5 Por. Dz 1, 15b; 2, 41b; 4, 4; 6, 1a; 9, 42; 11, 21. 24b; 13, 48-49; 14, 1. 21; 17, 4.
12; 18, 8; 19, 10.

6 Krétkie podsumowanie historii interpretacji summariéw zob. J. EACH, Rola
gminy jerozolimskiej w pierwotnym Kosciele (Dz 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16), w:
Scrutamini Scripturas. Ksiega pamigtkowa z okazji jubileuszu Ks. prof. Stanistawa
Facha, Krakow 1980, 84-89.

7 Por. B. PAPA, Atti degli apostoli ..., 15.

8 H. ZIMMERMANN, Die Sammelberichte der Apostelgeschichte, ,Biblische
Zeitschrift” 5(1961) 80-81.
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logicznym, nowym Izraelu czaséw mesjaniskich. To z tej racji summaria
wieksze odnoszg si¢ do pierwszego okresu historii Kosciota (Dz 1-5),
gdy on identyfikowat si¢ jeszcze z Ludem Bozym Starego Testamentu’.
Stusznie wiec uwaza si¢ je za fukaszowe ,,piesni” na cze$¢ idealnego
Ludu Bozego w Jerozolimie, ktory zawsze ma petnic role przyktadu dla
innych Kosciotow!.

Z przedstawionej specyfiki literackiej i redakcyjnej summariéw
wynikajg pewne hermeneutyczne zalozenia, ktére pozwalajg na glebsze
odczytanie przeslania zawartego w interesujacym nas tekscie Dz 1, 13-14.
Kazdy element, ktéry wylania sie z nakreslonej w nim panoramy zycia
chrzescijanskiej wspdlnoty w Jerozolimie, ma range czego$ zasadnicze-
go, co Lukasz chciatby zawsze w niej widzie¢. Odnosi si¢ to rowniez
do obecnosci Maryi w Kosciele. Z tej racji, ze jest to pierwsze wicksze
summarium, shuzy ono jako baza dla dalszych dopowiedzen eklezjalnych
w obrebie zakre$lonych w nim ram. Pozostale summaria nalezy wiec
traktowac jako uzupelnienie tego, co zawiera pierwszy obraz podsumo-
wujacy. Poniewaz wszystkie nalezy odczytywac we wzajemnej tacznosci,
sluzg one poglebieniu oraz rozwinieciu tego, co zostalo powiedziane
wezeSniej. Trzeba wiec pamigtad, by bardzo zwiezlg informacje o Maryi
w Dz 1, 14 widzie¢ przez pryzmat innych elementéw obrazu pierwot-
nego Kosciola, ale réwnoczesnie i w nich odnajdywac maryjne pietno Jej
obecnosci w eklezjalnej wspdlnocie pierwszych uczniéw Jezusa.

2. Eklezjologiczno-maryjne przestanie summarium
w Dz 1, 13-14

Odczytujac poszczegdlne elementy, jakie sktadajg sie na obraz Ko-
Sciola w Dz 1, 13-14, nalezy rozpocza¢ od charakterystycznej dla Lukasza
konstrukgji peryfrastycznej: fioav katapévovteg (,byli przebywajacy”:
w. 13b)!. W ten sposob podkresla sie kontynuacje czynnosci trwania.
Nie chodzi wiec o jakies$ przypadkowe, okazjonalne tylko spotkanie, ale
o trwale, powtarzajace si¢ zgromadzenie'. U jego podstaw lezy nakaz
zmartwychwstalego Jezusa, by uczniowie pozostali w Jerozolimie, nie

® Zob. G. LOHFINK, Die Sammlung Israels. Eine Untersuchung zur lukanischen
Ekklesiologie, Miinchen 1975, 70-73.

107, LACH, Rola gminy jerozolimskiej ..., 89, 97n.

" Konstrukeja peryfrastyczna polega na tym, ze zamiast zwyklej formy czasownika
stosuje sie oméwienie przy pomocy eivet (,by¢”) z participium (A. PACIOREK,
Elementy skladniowe biblijnego jezyka greckiego, Kielce 2001, 113).

12 7. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola ..., 59.



oddalali sie od $wietego miasta, to znaczy nie wychodzili poza prze-
strzef, w ktérej sam Bog postanowil zamieszkaé posréd swego ludu
(por. Lk 24, 49b. 53; Dz 1, 4). W ramach tej przestrzeni chodzi jednak
0 przestrzen tworzong przez wspélnote uczniéw Panskich. Brak wyraz-
nego okreslenia miejsca skfania do twierdzenia, ze Lukasz mysli bardziej
o przestrzeni wewnetrznej. Pierwsza cechg wierzacych jest wiec trwanie,
ktore przejawia si¢ nie tyle w zewnetrznej staloSci miejsca, ile raczej
w statosci myéli i serca. Takie trwanie nigdy nie moze by¢ bierne, gdyz
karmi si¢ oczekiwaniem, ze w darze Ducha Swigtego spelni si¢ obietnica
Ojca, ktora zostala dana w Jezusie Chrystusie. Pami¢é o niezawodnej
wiernos$ci Boga jest wystarczajacym argumentem, by nigdy nie znuzy¢ sie
tym oczekiwaniem. To nie wierzacy, ale sam Duch wybiera bowiem czas
i sposdb swego przyjicia. Do nich za$ nalezy tylko trwaé w oczekiwaniu
i nie pozwoli¢, by ostatnie stowo nalezalo do niewiernosci i grzechu®.

Wspélnota uczniéw Jezusa, ktora cechuje stalos¢ w przebywaniu
razem, w oczekiwaniu na dar Ducha, podejmuje wysitek, by wejsé
w nowg sakralng przestrzefi. Wprawdzie nadal chodzi o Jerozolime, do
ktorej uczniowie wrocili z gory Oliwnej po wniebowstapieniu Panskim
(Dz 1, 12), ale jest to miejsce odrebne od $wiatyni jerozolimskiej. Nie
zgadza sie to z zakonczeniem Ewangelii na scenie powrotu uczniow do
Jerozolimy 1iich stalego przebywania w Swigtyni (Lk 24, 52-53). Na
poczatku Dziejow Lukaszowi przy$wieca inna wizja wspoélnoty, ktéra
nie jest zjednoczona sakralng przestrzenig oczekiwania na dar Bozego
Ducha. Jednak typowe dla niego zestawienie obu scen w formie cha-
rakterystycznego dyptyku stuzy podkreSleniu prawdy, ze dziatania Boga
nie mozna ograniczaé jedynie do przestrzeni sakralnej. W swej niczym
nieskrepowanej wolnosci dziala On wszedzie, a tym bardziej tam, gdzie
ludzkie serca otwarte sg na Jego zbawcza mitos¢™.

Cho¢ Lukasz konkretnie nie precyzuje, w jakim miejscu byla zgro-
madzona wspdlnota uczniow, dopowiada bardzo znamienny szczeg6tl.
Pomijajac to wszystko, co wigzalo sie z ich powrotem do Jerozolimy,
zauwaza jedynie, ze weszli do sali na gérze (Dz 1, 13a). Uzycie okreSlenia
T0 UTep@ov wskazuje bardziej na gorne polozenie owego pomieszczenia,
niz na jego konkretng lokalizacje". Méwigc o ,,sali na gorze”, Lukasz ma

13 Zob. I. GARGANO, Lectio divina do Dziejéw Apostolskich, tt. K. Stopa, Krakéw
2003, 38-43.

14 Por. TAMZE, 48.

15 Na okreslenie miejsca ostatniej wieczerzy Fukasz uzywa réwnoznacznego wyrazenia
vdyoiov (,sala na gorze”: Lk 22, 12; por. Mk 14, 15), ktérym odpowiada
hebrajskie “alijjah (E. DABROWSKI, Dzieje Apostolskie. Wstep — przeklad z oryginatu
— komentarz, Poznan 1961, 229).
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na uwadze nie tyle jej przydatno$¢ do modlitwy, ile raczej zdolno$¢ do
pomieszczenia wiekszej liczby 0séb (por. Dz 9, 37. 39; 20, 8)'¢. Zas przez
polaczenie jej z czasownikiem &voPeive (,wstepowal, wehodzi¢”) chee
zwrdcié uwage na cel wyjscia, jakim jest wspdlne przebywanie w wierze,
ktorego pelne urzeczywistnienie nastanie w eschatologicznej wspdlnocie
zbawionych w niebie. Taki kierunek zycia chrzescijan zainicjowal Chry-
stus, ktory jako pierwszy wstapil do nieba, by przygotowaé miejsce dla
swoich wybranych (por. J 14, 2-3). Zanim tak si¢ stanie w ostatecznym
i uniwersalnym wymiarze, wspélnota Kosciofa czyni to nieustannie
w swej ziemskiej wedréwcee, wstepujgc ku coraz glebszemu byciu razem
iz obecnym pos$rdd siebie zmartwychwstaltym Panem!”.

We wspodlnocie 0sob przebywajacych w ,,sali na gorze” na pierw-
szym miejscu Fukasz wymienia grupe jedenastu apostotéw (Dz 1, 13b).
Ich imienna lista nieco r6zni si¢ od tej w Lk 6, 14-16 (por. Mk 3, 16-19;
Mt 10, 2-4)'8. Jako pierwsi wymienieni sg Piotr i Jan (w Lk 6, 14: Piotr,
Andrzej, Jakub, Jan), gdyz w Dziejach wystepujg zawsze razem (por. 3,
1. 3. 4. 11; 4, 13. 19; 8, 14; zob. takze Lk 22, 8). Na trzecim miejscu
umieszczony jest Jakub, brat Jana, ktérego meczefistwo wspomina sie
w Dz 12, 2. Inaczej jak w Lk 6, 14-15, Tomasz poprzedza Barttomieja
i Mateusza. Brak imienia Judasza Iskarioty zgodny jest z narracjag Ewan-
gelii i zapowiada opowiadanie o jego tragicznym koricu oraz wyborze
Macieja na jego miejsce w apostolacie (Dz 1, 15-26)Y. Tylko jako grupa
Dwunastu, kt6rg Jezus ustanowit znakiem mesjanskiej wspdlnoty nowego
Izraela, apostotowie beda mogli otrzymaé w pelni dar Ducha Swietego.
Ich pierwszorzedna ranga wynika rowniez z faktu, ze wszyscy wymienie-
ni s3 po imieniu. To oni stanowig zalozycielskie centrum i grupe kierujaca
wspdlnotg Kosciofa. Jak pokazuje to dalsza narracja Dziejéw, od nich
pochodzg wszystkie inicjatywy i decyzje, od ktorych zalezy aktywnosdé
misyjna i organizacyjna Kosciota pierwotnego®.

Zanim tukasz wymieni pozostale grupy, zgodnie z charakterem
summarium wprowadza uogodlnienie: Wszyscy oni trwali jednomysinie

16 Por. B. PRETE, Lopera di Luca ..., 457, przyp. 9.

17 Por. P BENOIT, Whiebowstgpienie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-
DUFOUR, Poznan 1973, 1057.

18 Panuje prawie powszechne przekonanie, ze cztery nowotestamentowe listy z imionami
Dwunastu pochodzg z bardzo starej tradycji. Wystepujace w nich réznice $wiadczg,
ze tradycja ta byta w rézny sposob przekazywana, albo tez réznie zapisana przez
koncowych redaktoréw. Por. R. BARTNICKI, Uczeri Jezusa jako glosiciel Ewangelii.
Tradycja i redakcja w Mt 9, 35-11, 1, Warszawa 1985, 51, przyp. 541 53.

19 Zob. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 1. Teil: Einleitung. Kommentar zu
Kap. 1, 1-8, 40, Freiburg 1980, 206-207.

2 Fakt, ze apostolowie wystepuja razem i dzialaja wspdlnie podkreslaja nawet
czasowniki zlozone z partykuly ovv (por. np. Dz 1, 4-6; 4, 31; 15, 6. 25).



na modlitwie (1, 14a). Cho¢ gramatycznie wyrazenie 00Tol TAVTEG
(,»wszyscy oni”) odnosi sie tylko do grupy jedenastu, ma on na uwadze
wszystkich wchodzacych w skiad pierwotnej wspélnoty. Ich zasadniczg
czynnos$cia wynikajaca ze stalego przebywania razem bylto gorliwe
trwanie na modlitwie, co wyraza kolejna peryfrastyczna formuta:
noav Tpooxaptepodvteg (»byli trwajacy w”). Uzyty w niej czasownik
TpooxapTePEw, tak jak w Dziejach, okresla aktywnoS$¢ i zaangazowanie
religijne, ktére otrzymuje wyrazne ukonkretnienie w postaci modlitwy
(t6 mpooevyn)*!. Obok jej wspélnotowego i wytrwatego charakteru ce-
chuje ja jednomyslnosé, co dodatkowo wyraza przystowek opoOQupadov
(»jednomyslnie”). W Nowym Testamencie poza Dz (10 razy) znajduje sie
on jeszcze tylko w Rz 15, 6. Kiedy odnosi sie do dziatania, okresla czyn-
nos¢, ktorg dokonuje si¢ wspolnie, przy zgodzie i harmonii wszystkich.
W pierwszym summarium chodzi o jednomyslng modlitwe pierwotnego
Kosciota, kt6ra mozna poréwnaé do jednomyslnej odpowiedzi Izraela na
stowa Jahwe przekazane przez Mojzesza podczas zawierania przymierza
z Bogiem (por. Wj 19, 8)*.

Po zwrd6ceniu uwagi na jednomy$lng modlitwe wszystkich fu-
kasz wyodrebnia dwie pozostale grupy oséb zlaczonych w modlitwie
z apostofami. Pierwsza z nich jest grupa kobiet (Dz 1, 14b). Tak jak
towarzyszyly one Jezusowi podczas publicznej dziatalnosci i uczestni-
czyly w wydarzeniach Jego meki i zmartwychwstania (por. £k 8, 2-3;
23, 49. 55-565 24, 1-11), tak teraz s3g u boku apostolow, ktorzy maja
kontynuowac dzieto Chrystusa po Jego wstapieniu do nieba. Bedac tak
cennymi $wiadkami zbawczych wydarzen, jakie mialy miejsce w zyciu,
$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, staja sie¢ w popaschalnej wspélno-
cie Jego ucznidow Swietlanymi przykladami modlitwy i wiernosci dzietu
Mistrza z Nazaretu®.

Po kobietach Lukasz wymienia jeszcze braci Jezusa, czyli Jego
kuzynéw lub krewnych, jako trzecig odrebng grupe oséb tworzacych
jerozolimska wspolnote pierwotnego Kosciota (Dz 1, 14d). Zgodne jest
to z jego narracja ewangeliczna, w ktorej przedstawit krewnych Jezusa
jako towarzyszacych Mu do Jerozolimy i uczestniczacych z daleka w Jego

2L\ Dziejach czasownik mpooxaptepdv wystepuje z dativem osoby (8, 13; 10, 7),
rzeczy (1, 14; 2, 42; 6, 4) i z Jg oznaczajagcym miejsce (2, 46). Por. R. POPOWSK]I,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, 531. Formuta
»trwaé na modlitwie” wystepuje tylko w Dz 1, 145 2, 42 1 6, 4 oraz w Rz 12, 12
iKol 4, 2.

2 Por. B. PRETE, Lopera di Luca ..., 460; J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela,
Kielce 1991, 239.

2 Por. E. FRANCO, La koinonia nella chiesa di Gerusalemme, archetipo di ogni
comunitd, ,Parola Spirito e Vita” 31(1995) 114.
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ukrzyzowaniu (kk 23, 49). Z tego wynikaloby, ze pozostali oni w Je-
rozolimie z Jedenastoma i z niewiastami, bedgc wraz z nimi Swiadkami
chrystofanii (Lk 24, 33. 36) i razem oczekujac na wypelnienie obietnicy
o darze Ducha (tk 24, 49; Dz 1, 14d)**. W ten sposdb Lukasz potwier-
dza zmiane, jaka zaistniala w relacji krewnych Jezusa do Jego uczniéow
(por. Mk 6, 3-4; Lk 4, 23-24), uwazanych przez Niego za swoja nowg
rodzing (por. £tk 8, 19-21). W pozytywnej relacji do siebie obydwie
grupy umacnia i jednoczy wiara w ukrzyzowanego i zmartwychwstalego
Mesjasza™.

Ostatnim elementem obrazu pierwotnego Kosciota w Dz 1, 13-14
jest jego wyrazny charakter maryjny. Jak na poczatku zycia Jezusa (Ek
1, 26-38), tak i na poczatku zycia Kosciota obecna jest posta¢ Maryi (Dz
1, 14c¢). Lukasz umieszcza Ja w centrum nowej, popaschalnej wspo6lno-
ty nasladowcoéw Jezusa, jako pewien archetyp i punkt odniesienia dla
wszystkich?. Z faktu wymienienia imienia Maryi (Mapudu) obok imion
Jedenastu mozna wnioskowaé o istniejagcym miedzy nimi paralelizmie.
Swiadezy on o ich niezastapionej roli w misji Jezusa i Kosciota. Jednak
w przypadku Maryi Jej wyzszo$¢ potwierdza dodatkowe okreslenie
»Matka Jezusa” (por. Lk 2, 33. 34. 48. 51). Nie jest to wzmianka wy-
powiedziana mimochodem, lecz swiadoma i celowa wypowiedz teo-
logiczna. Po wydarzeniach paschalnych Jezusa otrzymatla ona o wiele
glebsze znaczenie. Zwraca na nie uwage juz poprzedzajacy kontekst (Dz
1, 1-11), w ktérym tukasz nazywa Jezusa Panem (w. 6), méwi o Jego
uwielbieniu (w. 2. 9) i powtérnym przyjsciu (w. 11). Nazwanie Maryi
Matka Jezusa oznacza wiec, ze jest Ona réwniez Matka uwielbionego
Pana (por. Ltk 1, 43)%. Jej obecnos¢ w KoSciele nie tylko nie jest anoni-
mowa, ale szczegdlna i wyjatkowa z racji macierzyniskiego powigzania
z Jezusem, a przez Jego pasche z wywyzszonym Panem i Zbawicielem
Swiata. To dzieki tej relacji Maryja moze pomagaé apostotom w ich
wspolnym przebywaniu w wierze. Po wniebowstgpieniu Chrystusa (Dz
1, 11) i ich powrocie do Jerozolimy z géry Oliwnej (1, 12) symbolicznie
obrazuje to ich wejscie do ,sali na gorze”. Wskazuje ono na konieczno$é
zmiany wewnetrznej perspektywy, szukania tego, ,,co w gbrze”, tego,
czego pragnie Bog. Wzorem takiej postawy jest dla nich Maryja, ktora
u poczatku nowotestamentowej wiary, po zwiastowaniu anielskim,
udala si¢ w gorski region Judei, do swej krewnej Elzbiety, by zanie$¢

2 Por. B. PRETE, Lopera di Luca ..., 473.

25 Obydwie grupy pojednat z krzyza sam Jezus, co symbolicznie ukazuje obecnoéé¢ pod
krzyzem Jego Matki i umitowanego ucznia (J 19, 25-27). Weze$niej por. J 2,125 7, 5.

%1, GARGANO, Lectio divina ..., 51.

27 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 238.



jej dobrag nowine o wecieleniu i jako stuzebnica Pana pozostaé przy niej
w potrzebie (Lk 1, 39. 56). Teraz po calej swej drodze bycia przy Jezusie
i wnikania w Jego misterium Mesjasza, Syna Bozego, Ona jedna moze
pomoc apostolom pozostaé na wyzszym poziomie, by na nim mogli
osiggna¢ zgodnos$¢ serc i stalo$¢ w zawierzeniu Bogu, oczekujac na dar
Ducha Swietego?.

Wymowna jest rowniez relacja Maryi do pozostatych oséb we
wspdlnocie pierwotnego Kosciota. W tym przypadku, o wiele bardziej
niz w relacji do apostoléw, Lukasz podkresla Jej range i znaczenie. Widaé
to w tym, ze tylko Ona nazwana jest po imieniu, a wszyscy inni poza
Jedenastoma wspominani s3 tylko w ramach szerszych grup. Cho¢ czyms
naturalnym i logicznym jest umieszczenie Maryi posréd grupy niewiast,
dodatkowo akcentuje to jednak Jej kobieca i macierzyniska wrazliwos¢,
jaka obdarowuje Ona wspdlnote catego Kosciota. Wazne jest tez uswia-
domienie sobie motywdw, jakimi kierowat sie Lukasz, wspominajac
obecno$¢ niewiast w pierwotnej wspolnocie Kosciota. Uczynit to z tej
racji, ze one jako pobozne uczennice Jezusa pozostaly zjednoczone
przy Nim po wydarzeniach paschalnych, gotowe nadal pomaga¢ Jego
uczniom, jak to czynily podczas publicznej dziatalnosci Nauczyciela (por.
bk 8, 2-3). Jesli Lukasz wyr6znia Maryje sposrod wszystkich niewiast, to
chee podkresli¢ Jej wyjatkowa gorliwos¢ i oddanie calej chrzescijanskiej
wspdlnocie?’. Znamienne jest tez polaczenie Maryi z ,.braémi” Jezusa,
jesli pamieta sie o ich trudnosciach w akceptagji sposobu mesjariskiej misji
swego krewnego. Swiadczy to o szczegdlnej roli Maryi w zjednoczeniu
swych bliskich i krewnych wokét sprawy Jezusa i przekonanie ich do
wiary w Niego jako wywyzszonego Mesjasza i Pana®’.

Ukoronowaniem maryjnego obrazu pierwotnego Kosciola w Dz 1,
13-14 jest wlaczenie Maryi w jego nieustanng, wytrwalg i jednomy$lng
modlitwe. Matka Jezusa modli si¢ w Kosciele i z Kosciotem pierwot-
nym?®!. Jej modlitewna obecno$¢ ma wyraznie charakter stuzebny,
pozostajac wzorem dla wszystkich cztonkéw wspolnoty. W pierwszym
wzorczym summarium nic nie méwi sie o hierarchicznej, zewnetrznej
strukturze Kosciola, ale o wspdlnocie rodzinnej zgromadzonej wokot
Matki Jezusa, ktéra wraz z Nig i na Jej wzor trwa na modlitwie®?. W ten
sposob Lukasz na zawsze utrwalit takg wizje Kosciota, w ktérym modli-
tewna i stuzebna obecno$¢ Maryi przypomina wszystkim, jaki jest abso-

28 7Zob. I. GARGANO, Lectio divina ..., 50-51.

2 Por. B. PRETE, Lopera di Luca ..., 491.

30 Zob. E. FRANCO, La koinonia ..., 114-116.

31 Por. LG 59; RM 26.

32 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela ..., 238-242.

Maryja we wspdlnocie pierwszych uczniéw Jezusa

N
~N



Ks. Stanistaw Harezga

I\
o

lutny priorytet zycia i wszelkiej aktywnosci, zarowno tej wewnatrz, jak
i na zewnatrz Kosciota, w wymiarach indywidualnych i zbiorowych.

3. Maryja przy narodzinach Kosciota z Ducha
Swietego (Dz 2, 1)

Istotnym dopelnieniem modlitewnej obecnosci Maryi w pierwotnym
Kosciele (Dz 1, 13-14) jest jej przediuzenie az po dzien Pigédziesigtnicy
(2, 1). Obecnos¢ ta ma miejsce posrdd tej samej wspolnoty, ktorg fu-
kasz przedstawil w pierwszym summarium, a potem okreslit jej wielko$é
w liczbie okoto 120 os6b (1, 15)*. Bezposrednim nawigzaniem do niej
jest charakterystyczne wyrazenie: znajdowali sig wszyscy razem na tym
samym miejscu (2, 1b). Zwrot mdvteg 0pod (,wszyscy razem”) przy-
woluje uzyty w summarium przystowek opoBupadov (,.jednomyslnie™)
i moze by¢ rozumiany jako ,,bycie razem”, wynikajace z bycia podobnymi
sobie. W sposéb bardziej personalny nalezy tez ttumaczy¢ druga czesé
wyrazenia: ,na tym miejscu” (€71 T0 ®010), czyli w tej samej wspolnocie
wokot zmartwychwstalego Pana®.

Odpowiedzig Boga na takie zachowanie wspdlnoty za przykltadem
Maryi i wraz z Nig staje sie zestanie Ducha Swietego (Dz 2, 4a). Jako
wazne historiozbawcze wydarzenie fukasz traktuje go w kategoriach wy-
pelnienia®. Najpierw przez stwierdzenie, ze wkrotce mial si¢ wypetnic
dziern Pigcdziesigtnicy (2, 1a) sugeruje, ze wypelnienie nalezy odnies¢ do
Jezusowej Paschy (por. tk 9, 51). To, co dokonato sie¢ w niej jako znak
i tajemnica, w pelni objawia sie i urzeczywistnia w piecdziesigtym dniu.
Zgodnie z obietnicg Jezusa (bk 24, 49; Dz 1, 4-5. 8) trescig dokonujacej sie
w tym dniu ,,pelni” jest zestanie Ducha Swietego. Przychodzi On w wichrze
i ogniu jako znakach objawiajacego si¢ Boga, w pelni przenikajac kazdego
z obecnych we wspolnocie pierwotnego Kosciota (Dz 2, 2-3). Jako inkluzja
idea petni ponownie wraca w Lukaszowej narracji w stowach: Wiszyscy
zostali napelnieni Duchem Swigtym (2, 4a). W ten sposob ,wypelnia si¢”

3 Liczba 120 (12 razy 10) nawigzuje do rekonstruowanej grupy Dwunastu jako
znaku eschatologicznego Izraela czaséw mesjanskich (por. £k 22, 30 / Mt 19, 28).
Dodatkowo liczba dwanascie pomnozona jest przez dziesie¢, gdyz byla to najmniejsza
grupa osob wymagana do stworzenia modlitewnej wspélnoty (por. np. Wj 18, 21;
1 Mch 3, 55). R. PESCH, Die Apostelgeschichte, 1. Teil — band (Apg 1-12), Ziirich
1986, 87.

1. GARGANO, Lectio divina ..., 55-56.

3 Por. T. SIUDA, Duch Swigty w Dziejach Apostolskich, w: Ksiega Dziejéw Apostolskich,
red. J.K. PYTEL, Szczecin 1999, 296-297.



Jezusowa Pascha i rodzi si¢ Jego Kosciol, ktorego stala cechg pozostanie
zawsze napelnianie sie i dziatanie ,,petnia” Ducha Swietego™.

W dniu narodzin Kosciota z ,,pelni” Ducha Swietego obecna jest
w nim Maryja. Weze$niej ,,ochrzczona przez Ducha”, ktory zstapit na
Nig w zwiastowaniu (Ek 1, 35. 41), w dniu Piecdziesigtnicy jako Matka
Jezusa i wywyzszonego Pana trzyma Jego Kosciol do chrztu Ducha (por.
Dz 1, §5)¥. Czyni to jak Matka, ktéra jest ze swymi dziecmi, z KoSciotem,
trwajac z nim i w nim na modlitwie o dar Ducha. Ujawniona w Pigé-
dziesigtnicy skuteczno$¢ tej modlitwy w pierwszym rzedzie dotyczy Jej
samej. Cho¢ Maryja trwala juz w zazylosci z Duchem, otrzymuje Go
na nowo, tak jak otrzymali Go wszyscy obecni we wspoélnocie pier-
wotnego Kosciota. Postugujac sie metaforg ognia, Lukasz wyraza to za
pomocg obrazu rozdzielania si¢ jezykow jakby z ognia, z ktorych kazdy
brat w posiadanie kogo$ jednego (Dz 2, 3). Respektujac indywidualnosé
kazdej osoby, Duch napetnial wszystkich. W przypadku Maryi specyfi-
ka tego nowego napetnienia Duchem staje si¢ Jej macierzyiiska misja
w Kosciele. Formalnie testamentowa wola Jezusa dokonalo sie to na
Kalwarii (J 19, 25-27)%, ale ostatecznie ujawnia si¢ w ,,pelni” Ducha
w dniu Pieédziesigtnicy. Duch przychodzi do Maryi z nowym zadaniem,
czynigc Ja Matka Kosciota, co wiecej jego archetypem. Jako taka, po-
srodku Kosciota, otrzymuje wszystko dla wszystkich. Jej macierzynstwo
w Duchu Swietym staje sic na zawsze uniwersalne, zywe i skuteczne dla
dobra calego Chrystusowego Ciala, jakim jest Kosciof’.

Otrzymujac ,,pelnie” Ducha, Koscidt staje sie charyzmatyczny, co po-
twierdza Yukaszowa formula: 7 zaczeli mowic obcymi jezykami, tak jak
im Duch pozwalal mowic (Dz 2, 4b). Odnosi sie to rowniez do Maryi,
pierwszej charyzmatyczki Kosciota®. Jednak w odréznieniu od apostotow;,
ktorzy wybuchajg entuzjazmem ewangelizagji, organizowania i budowania
Kosciota, Maryja milczy. Jest to milczenie mitujacej, odpowiedzialnej za
Kosciot Matki, ktdra pozostaje w nim ze swym szczegblnym zwigzkiem
z Osobg i dzielem Jezusa, w totalnej dyspozycyjnosci do macierzynskiego

3 Por. I. GARGANO, Lectio divina ..., 55, 63.

37 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, . J. Krolikowski, Warszawa
1994, 157.

38 Zob. S. HAREZGA, Z Maryjg w ,,godzinie” Jezusa (] 2, 1-12; 19, 25-27), w: Swiatla
prawdy Bozej, red. E. SZEWC, £.6dz 1996, 85.

3 W. STINISSEN, Powiedz im o Maryi, tt. . Iwaszkiewicz, Poznaf 2001, 83-85; T.
SIUDY, Maryja jako najznamienitszy czlonek Kosciola w swietle wspdlczesnej mysli
teologicznej, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 67.

407, KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998,
160-161; E. MANICARDI, Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele pierwotnym,
w: Duch Swiety we wspdlnocie uczniow, Krakéw 2000, 28-29.
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wspierania kazdego w statlym oczekiwaniu i przyjmowaniu Bozego Ducha
zapewniajgcego zycie, jednos¢ i duchowy rozwoj*!.

4. Maryjne cechy wspoélnoty rozwijajacego si¢
Kosciota (Dz 2, 42)

Po wydarzeniach Pieédziesigtnicy cala wspdlnota pierwotnego Ko-
Sciola staje sie nosicielka Ducha i zyje Jego moca, realizujac eschatolo-
giczne dziefo budowania zainicjowanego przez Jezusa krélestwa Bozego.
Widac to w Lukaszowej narracji Dziejow Apostolskich, w ktérej mamy
do czynienia z przemySlanym planem ukazywania Pie¢dziesigtnicy jako
ciagle trwajacego wydarzenia®. Swiadcza o tym kolejne summaria (2, 42-
474, 32-35; 5, 12-16), w ktérych pierwotna wspolnota chrzeScijanska
pojawia sie jako rzeczywisto$¢ spoleczna uksztalttowana pod wplywem
Ducha. To On sprawia, ze w dokonujacej sie ciggle Pieédziesigtnicy
rodzi si¢ wspolnota, ktora przybiera wzorcowe ksztalty i nowe wyrazy
$wiadomosci oraz chrzescijanskiej egzystencji*’. Na uformowanie sie
takiego obrazu Kosciofa miata na pewno wplyw wzorcza obecnosé
Maryi i Jej macierzyfiska troska o jego rozwdj w prawdziwie chrzesci-
janskim ksztalcie*. Mozemy tak twierdzi¢ na podstawie kontekstualnych
powigzan pomiedzy pierwszym a nastepnymi summariami, w ktérych
odnajdujemy liczne maryjne cechy rozwijajacej sie¢ po Piecdziesigtnicy
wspolnoty Kosciota.

Zasadnicza maryjng cechg pierwotnego Kosciola pozostaje na za-
wsze jego stalos¢ w przebywaniu razem (Dz 1, 14a). Lukasz przypomina
o tym, ponownie uzywajac na poczatku drugiego summarium peryfra-
stycznej formuly: fioav 8¢ mpooxaptepodvteg (,,byli trwajacy w”: 2,
42). Jeszcze dobitniej wyraza to charakterystyczna formuta kolejnego
summarium: xopdie xol Guyxn pie (,jedno serce i jedna dusza”: 4, 32).
W antropologii biblijnej ,,serce” oznacza wnetrze czlowieka, siedlisko
rozumu, przekonan, woli, miejsce podejmowania decyzji; za$ ,,dusza”
oznacza calego cztowieka jako byt ozywiony duchem zycia. W odnie-
sieniu do wspoélnoty chrzescijan ,jedno serce ijedna dusza” oznacza

4 Por. K. STOCK, Maria, la Madre del Signore, nel Nuovo Testamento, Roma 1997, 108-
110; A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy. Studia z mariologii biblijnej, Krakoéw 2004,
170; M. M. DE CARVALHO, Milczenie Maryi, ,Communio” 25(2005) nr 1, 54.

42T, SIUDA, Duch Swigty..., 314; I. GARGANO, Lectio divina..., 137.

43S. MEDALA, Pojecie koinonia w Nowym Testamencie jako synteza gycia chrzescijani-
skiego, w: W postudze Slowa Pariskiego, red. S. BIELECKI, H. ORDON, H. WIT-
CZYK, Kielce 1997, 342.

# 7. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego..., 280.



zatem fundamentalng i najbardziej wewnetrzng jedno$¢ miedzy wszyst-
kimi cztonkami wspélnoty wierzacych w Chrystusa®. Najlepszg nauczy-
cielkg takiej jednosci byta Maryja, ktéra ,,w sercu” zachowywata stowa
o Jezusie i sfowa Jezusa (por. £k 2, 19. 51). Kontemplujac je i postepujac
zgodnie z ich trescia, uczyla Jezusowych uczniéw budowania trwalej
jednosci, bo opartej na ludzkim wnetrzu, o$wieconym i umocnionym
Stowem Bozym*.

Stalo$¢, jaka charakteryzowala pierwotng wspolnote Kosciota, wyra-
zala sie w wiernosci nauczaniu apostoféw (tr} S1deyf) TV &mooTéAWV: 2,
42). Tak rodzifa sie swiadomos¢, ze Kosciot jest apostolski, ze obowiaz-
kiem wszystkich uczniéw Jezusa jest pozostawanie w granicach tradycji
apostolskiej. W przypadkach watpliwych, gdy w historii pojawi si¢ jakas
nowos¢, zawsze potrzeba bedzie odwolywania sie do tego, czego nauczali
apostofowie?’. Jest to konieczne, gdyz tylko oni od poczatku gwaran-
towali autentyczno$¢ $wiadectwa o zyciu i zmartwychwstaniu Jezusa,
gloszac go z ,wielkg mocg” (Dz 4, 33). W ten sposdb zycie pierwszych
chrzescijan koncentrowalo sie wok6t Osoby zmartwychwstalego Pana
i Jego Ewangelii. Pomagala im w tym Maryja, ktéra od zwiastowania
byla szczegblnym swiadkiem tajemnicy Jezusa, Weielonego Syna Bozego.
Cho¢ nie otrzymata wprost postannictwa apostolskiego, Jej heroiczna
wiara poprzedzata Swiadectwo apostotéw. Kosciét poprzez Nig widziat
Chrystusa, a Jej obecnos¢ we wspélnocie wierzacych pomagata im roz-
poznaé swojg godno$¢ i chrzescijanskie powotanie*.

Jednod¢ i stalos¢ widziana od strony trwania w nauce apostolskiej
weryfikowala sie w praktyce zycia. Bylo to zgodne z przyktadem Maryi,
ktora po przyjeciu Stowa Bozego, poszta z pospiechem do krewnej Elz-
biety, by przez trzy miesigce stuzy¢ jej w potrzebie (Lk 1, 38-39. 56). Ten
maryjny aspekt wspolnoty koscielnej fukasz oddaje za pomoca terminu
xowwvia (Dz 2, 42). W Dziejach pojawia sie on tutaj po raz pierwszy
ijedyny i bywa réznie ttumaczony®. Wymienienie go zaraz po nauce
apostolskiej wskazuje na ,,zjednoczenie braterskie”, ktore ma bardzo
praktyczne, zyciowe skutki. Skoro pierwszorzedng troska chrzeScijan

4 Por. S. DYK, Pierwotna wspolnota wierzgeych (Dz 2, 42-47; 4, 32-37; 5, 12-16) wzorem
Kosciola preewangelizujgcego, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 3(2004) 174-175.

4 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 58-62.

471. GARGANO, Lectio divina..., 144.

% RM 26.

49 Wiszystkie sposoby interpretacji mozna sprowadzi¢ do czterech form, przyjmujac, ze
%xo1vwvie to wspolnota lub tacznoéé braterska, tacznosé apostolska, uczestnictwo
przy wspdlnym stole lub wspdlnotowa agapa oraz wymiana dobr materialnych
czy wspdlnotowe uczestnictwo w dobrach materialnych. S. MEDALA, Pojecie
koinédnia..., 344.
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jest trwanie w nauce apostolow, czyms§ zasadniczym staje si¢ oderwanie
od débr materialnych. Skoro bowiem wszyscy dzielg jedng wiare i cal-
kowicie ufajg zmartwychwstalemu Panu, konsekwentnie winni dzieli¢
sic tez rzeczami materialnymi. Zyciem wspdlnoty kieruje podstawowa
idea braterstwa, by nikomu nie brakowalo rzeczy koniecznych, wedtug
jego potrzeb (Dz 2, 44-45; 4, 32b. 34-37)%°. W jerozolimskiej gminie
rodzi si¢ wiec praktyka wspdlnotowego nasladowania Jezusa, a ubodzy
i potrzebujacy sg traktowani w uprzywilejowany sposob. Byt to znak, ze
wspoélnota zyta duchem proklamowanego przez Jezusa krdlestwa Bozego,
w ktérym ubodzy majg szczegdlny udzial®!. Taki ideal wspolnoty pro-
mowata obecna w niej Maryja, o czym $wiadczy Magnificat, w ktérym
przedstawia si¢ jako oredowniczka ubogich i pokornych (kk 1, 50-53).
Ona tez pomagata Jezusowym uczniom otwierac sie na potrzeby braci
i shuzy¢ im wlasnymi darami i charyzmatami®.

Kolejnym czynnikiem jednoczacym wspolnote pierwszych chrze-
Scijan bylo ,tamanie chleba” (xAdoer tob dptov). Wprawdzie zwrot
ten w Nowym Testamencie uzywany jest takze na oznaczenie zwyklego
positku, w drugim summarium ma znaczenie eucharystyczne (Dz 2, 42.
46; por. 20, 7. 11; 1 Kor 10, 16)**. Na tej podstawie mozna twierdzié, ze
zycie pierwotnej wspolnoty koncentrowato si¢ wokoét Eucharystii, ktora
byta Zrédtem jednosci i braterskiej mitosci jej cztonkéw. ChrzeScijanie
od poczatku mieli specjalne spotkania w domach (xat’ oixov), gdzie
sprawowali to najwieksze Misterium swej wiary (Dz 2, 46). Podczas
tych spotkan nie moglo brakowaé Maryi. Jej obecnoé¢ przy ,tamaniu
chleba” wynika z Jej zwigzku z Jezusem i Jej nowej macierzynskiej roli
w sakramentalnej ekonomii Kosciota. Tak jak miata decydujaca role we
weieleniu Syna Bozego, tak tez jako Matka Ko$ciota ma udzial w naro-
dzinach koscielnej wspélnoty, ktora karmi si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa®™.
Sprawujac Eucharystie, Kosciét nie przestaje utozsamiaé sie z Maryja
zjednoczong z ofiarg i wstawiennictwem Chrystusa i przypominajaca, jak
jednoczy¢ sie z Nim w komunii eucharystycznej, by glosic¢ smierc Pariskg,
az On przyjdzie (1 Kor 11, 26)%.

0 Zob. B. PAPA, «La comunita dei credenti era un cuore e un’anima sola ...» (At 4, 32),
»Parola Spirito e Vita” 11(1985) 150-157.

31 Zob. B. ADAMCZEWSKI, Jakub, brat Pasiski, i jerozolimska wspdlnota ubogich,
»Collectanea Theologica” 74(2004) nr 1, 76-82.

52 Zob. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego..., 147-149.

3 Zob. R.A. SIKORA, Gest ,,lamania chleba” w Nowym Testamencie, w: Biblia
o Eucharystii, red. S. SZYMIK, Lublin 1997, 121-125; S. DYK, Pierwotna
wspdlnota..., 178, przyp. 24 1 25.

3% Por. A. AMATO, Eucaristia, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. DE FIORES,
S. MEO, Torino 1985, 530-531.

33 KKK 1370; JAN PAWERL. II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17 IV 2003), 56-57.



Ostatnig maryjng czynnoscig pierwszych uczniéw Jezusa, o ktorej
mowa w Dz 2, 42, bylo ich trwanie w postawie nieustannej modlitwy.
bukasz taczy ja z oczekiwaniem na zestanie Ducha (Dz 1, 14a) i wspomi-
na o niej po Pigédziesigtnicy, by podkresli¢, ze ona musi by¢ we wspdlno-
cie chrzescijan czyms statym. Poczatkowo modlitwa chrzeScijan zwigzana
byta z liturgig synagogalng i opierala si¢ przede wszystkim na tekstach
starotestamentowych. Stopniowo wierzacy w Chrystusa zaczynaja sie mo-
dli¢ na wlasnych zgromadzeniach liturgicznych i prywatnie po domach.
Ich modlitwa stala si¢ znakiem duchowej jednosci wspdlnoty Kosciota
zgromadzonej wokot zmartwychwstalego Chrystusa®. Pierwotny Kosciot
chetnie modlit si¢ z Maryja i w Jej stylu. Tak tez czyni nadal ze wzgledu
na Jej czynng obecno$¢ w misterium Kosciota i szczeg6lne wspotdziatanie
z Duchem Swietym.

Podsumowujgc nasze rozwazania, mozemy stwierdzié, ze odczytanie
wzorczej obecnoSci Maryi we wspdlnocie pierwszych uczniéw Jezusa
przekonuje do jeszcze glebszego ,bycia z Maryja”, by na nowo odna-
lez¢ swoje miejsce w Kosciele i czyni¢ go bardziej czytelnym znakiem
zbawienia wszystkich ludzi.

Ks. dr Stanistaw Harezga
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Ks. J. Popietuszki 4
PL - 37-700 Przemysl
e-mail: harezga@poczta.onet.pl

Maria nella comunita dei primi discepoli di Gesu
(Atti 1, 13-14; 2, 1. 42)

(Riassunto)

Per scoprire I'identita ecclesiale si ricorrre oggi alla comunita primitiva della Chiesa
e alla figura di Maria in quanto tipo della Chiesa. Dopo aver presentato I'importanza
di “summarium” di Luca, "autore mette in evidenza la prospettiva ecclesiale e mariana
del brano di Atti 1, 13-14. La Vergine Madre fu presente nella comunita dei discepoli di
Gesi e pregava con loro. Maria fu presente anche nel giorno di Pentecoste durante la
discesa dello Spirito Santo e la nascita della Chiesa. In seguito, I’autore mette in luce gli
elementi mariani della comunita primitiva della Chiesa, e cio¢ la perseveranza nel stare
insieme (Atti 1, 14a), la fedelta all’insegnamneto apostolico (Maria come testimone del
mistero del Figlio), la frazione del pane e la preghiera con e come Maria.

3 S. DYK, Pierwotna wspolnota..., 181-182.
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Czternastowieczna piesn: Ave, verum corpus, natum de Maria Virgine
jest wyznaniem, ze Eucharystia jest prawdziwym cialem narodzo-
nym z Maryi. Podobne wyznanie zawiera refren popularnej polskiej
piesni eucharystycznej: Witaj, Jezu, Synu Maryi, Tys jest Bog prawdziwy
w swigtej Hostyi. Wyznania zawarte w obydwu pieSniach wskazujg na
zwigzek Maryi z Eucharystig poprzez tajemnice wcielenia. Liczne od-
niesienia do tego zwigzku Maryi z Eucharystig znajdujg si¢ u kard. S.
Wyszynskiego, np.: Jesli Maryja jest Matkg Ciala Chrystusowego, jest
tez Matkg Eucharystii i Ciala Mistycznego'. Jan Pawel Il nazwal Maryje
Niewiastg Eucharystii rowniez ze wzgledu na zwigzek Eucharystii z ta-
jemnica wcielenia: Eucharystia, odsylajgc do meki i zmartwychwstania,
wyraza jednoczesnie cigglosc z tajemnicg Weielenia®.

Zwigzek Maryi z Eucharystig podpowiada akatyst, nazywajac Ma-
ryje: Dawczynig nieustannej manny i Zyciem swietej uczty’. Mozna to
uznac za probe przelozenia na lex orandi podpowiadanego przez lex cre-
dendi zwigzku Maryi z Eucharystig. Podobnie rézaficowe tajemnice Swia-
Ks. Bogdan Ferdek tla}moina uzna.c’ za lex orandi, za

ktérym na poziomie lex credendi

. . . stoi zwigzek Maryi z Eucharystig*.
Boze maCIeIZYHStWO Juz sam ten szczegdl, ze zwigzek

MaI'YI Maryi z Eucharystig daje si¢ wyra-
Fuch . zi¢ na poziomie lex orandi, inspi-
a kuc arystla ruje do poglebienia tego zwigzku
na poziomie lex credendi. Jak

SALVATORIS MATER o . .
7(2005) nr 1, 34-44 teologicznie poglebic ten zwigzek

Maryi z Eucharystig i jakie ma on

znaczenie dla teologii? Trzeba pa-
mietaé, ze mariologia jest nauka Iaczenia i syntezy, bo w niej spotykaja
si¢ rozne traktaty teologii dogmatycznej’.

1'S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego, Poznan 1984, 30.

2 JAN PAWER 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17 IV 2003), 55 (dalej: EJE).

3 Zob. Hymn Akathistos, w: Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej,
Niepokalanéw 1981, 265-281.

4 Zob. A. PACIORKOWSKA, Swiatlo rézarica. Eucharystia — Maryja — rézaniec, w:
Swiatlo slorica, ktdre nie zna zachodu. Eucharystia jako tajemnica swiatla, Swidnica
2005, 255-264.

5 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA, Matka Pana. Pamieé
— obecnos¢ — nadzieja, Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 327; zob. A. LASEK,
Pneumabhagijny charakter Niepokalanego Poczecia NMP w swietle listu Papieskiej
Migdzynarodowej Akademii Maryjnej ,,Matka Pana. Pamiec — obecnosc - nadzieja”, w:
Misterium Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny, red. W. WOLEYNIEC,
Wroctaw 2004, 131-136.



1. Eucharystia jako Incarnatio continua

W kulminacyjnym momencie historii zbawienia Sfowo stalo si¢
cialem (J 1, 14). To wydarzenie nazywane jest wcieleniem. Po raz
pierwszy tym terminem postuzyl si¢ $w. Ireneusz z Lyonu®. Wcielenie
wyraza prawde wiary, ze Syn Bozy stal si¢ Cztowiekiem dla zbawienia
cztowieka. To kulminacyjne w historii zbawienia wydarzenie dokonato
sie w Maryi. Z tego wzgledu nazywana jest Ona Theotokos (po lacinie
Deipara, Dei Genitrix, Mater Dei). Za pomoca tego terminu Theotokos
Sobér Efeski wyjasnit prawde o Bozym macierzyfistwie Maryi. Sobor
nazwal Maryje Theotokos nie tyle w celu uczczenia Jej osoby, lecz ze
wzgledu na Chrystusa, aby podkresli¢ jednos¢ Jego Osoby, ktérg pod-
wazyt Nestoriusz. Wedlug Soboru Efeskiego: Wierzymy wiec, Ze Pan
nasz Jezus Chrystus, Jednorodzony Syn Bozy, jest doskonatym Bogiem
i doskonalym czlowiekiem, zlozonym z rozumnej duszy oraz ciala, zro-
dzony z Ojca przed wiekami co do Béstwa, a ,,w ostatnich czasach” dla
nas i dla naszego zbawienia z Maryi Dziewicy co do czlowieczeristwas
wspotistotny Ojcu co do Béstwa i wspdlistotny nam co do czlowieczeri-
stwa. Nastgpilo bowiem zjednoczenie dwdch natur. Dlatego wyznajemy
jednego Chrystusa, jednego Syna, jednego Pana. Z racji zjednoczenia bez
pomieszania wierzymy, zZe swigta Dziewica jest Bogarodzicg, poniewaz
Stowo Boze sig weielilo, stalo si¢ czlowiekiem i od chwili swego poczecia
zjednoczylo sig ze swigtynig, ktorg z Niej wziglo’.

Chrystologia Soboru Efeskiego rzuca $wiatto na mariologie. Pro-
motor tego Soboru $w. Cyryl Aleksandryjski napisal: A skoro narodzenie
odbylo si¢ przez Dziewice i objawienie w ciele, czyz nie jest szaleristwem
i bezmyslng gadaning nazywanie tak wyraznego i dotykalnego Weielenia
pozornyms Gdyby bylo ono cieniem lub czyms pozornym, nie byloby
prawdziwego Weielenia, nie zrodzilaby Dziewica, nie przyjelaby pocho-
dzgce od Ojca Slowo nasienia Abrabama, i nie upodobniloby si¢ do braci®.
Ten realizm wecielenia wyrazit $w. Augustyn w znanym réwnaniu: ciato
Chrystusa — cialem Maryi®. W podobny sposéb wypowiedzial si¢ Sw.
Jan Damascenski, wedtug ktérego: Narodzil sig wigc z Niej Syn Boga
wecielony. Nie czlowiek, ktéry nosil w sobie Boga, lecz Bog, ktory przyjgl

¢ JRENEUSZ Z LYONU, Przeciw herezjom, 111, 19, 2.

7 SOBOR EFESKI, Formula zjednoczenia, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych 1,
Krakéw 2002, 177-178.

8 CYRYL ALEKSANDRY]SKI, Wyklad prawdziwej wiary, w: Pisma starochizescijariskich
pisarzy, t. XVIII, Warszawa 1980, 41.

9 Zob. A. KLABIK, Swiatlo wcielenia. Eucharystia — Weielenie - Maryja, w: Swiatlo
storica, ktore nie zna zachodu..., 205-229.

Boze macierzyfistwo Maryi a Eucharystia

w
<



Ks. Bogdan Ferdek

(O8]
N

ciato'. Do sporu wokét Nestoriusza, ktory byt przyczyng zwotania
Soboru w Efezie, wraca $w. Tomasz z Akwinu: Przytoczony tu zarzut
Nestoriusza, Cyryl zbija go w liscie do Nestoriusza, jak nastepuje: ,,Sko-
10 dusza ludzka rodzi sie wraz ze swoim wlasnym cialem i stanowi, jak
sqdzimy, jeden byt z nim, wwazalibysmy za zbedng gadaning powiedze-
nie, Ze ktos jest rodzicielkg ciala, lecz nie jest rodzicielkg duszy. Cos
podobnego obserwujemy w zwigzku z narodzeniem Chrystusa. Musimy
wyznac, ze Slowo Boze, zrodzone z substancji Boga Ojca, przez przyjecie
ciala narodzilo sig z niewiasty wedlug ciala”. Nalezy wigc stwierdzic, Ze
Najswietsza Panna nazywa si¢ Matkg Boga nie ze wzgledu na Béstwo,
lecz ze wzgledu na czlowieczerstwo Osoby lgczgcej w sobie Bostwo
z czlowieczeristwem!.

Zwigzek Maryi z tajemnicg wcielenia, na ktory wskazywali wybrani
wielcy teologowie: $w. Cyryl Aleksandryjski, $w. Augustyn, $w. Jan Dama-
scefiski i $w. Tomasz z Akwinu, pozwala dostrzec gleboka wiez Theoto-
kos z tajemnicg Eucharystii. Wcielenie, ktore dokonalo sie w Maryi, jest
ukierunkowane ku Eucharystii. Eucharystia jest konsekwencjg wcielenia.
Na te zaleznos¢ pomiedzy weieleniem a Eucharystig wskazuje Ewangelia
wedtug $w. Jana. W Prologu tej Ewangelii jest mowa o tym, ze: Stowo
stato sig cialem i zamieszkato wsrod nas (] 1, 14). Natomiast w Mowie
eucharystycznej sa stowa: Cialo moje jest prawdziwym pokarmem
(J 6, 55). Cialo Chrystusa nie bytoby prawdziwym pokarmem, gdyby
On nie stat si¢ cialem w Maryi. Dlatego nie sposéb oddzieli¢ Eucharystii
od wecielenia, a wcielenia nie da sie oddzieli¢ od Maryi. Gdyby w Eu-
charystii byla obecna tylko dusza Chrystusa, to mozna by Eucharystie
rozumie¢ na sposéb duchowy, w oderwaniu od tajemnicy wecielenia i co
za tym idzie - Maryi. Skoro jednak Eucharystia jest cialem Chrystusa,
to trzeba ja taczy¢ z tajemnicg wcielenia, od ktérej nie da sie oddzieli¢
Maryi. Na ten zwigzek Eucharystii z tajemnicg wcielenia zwrécit juz
uwage $w. Cyryl Aleksandryjski: przyjete cialo daje nam za pokarm™.
Patriarcha Konstantynopola, German I, jeszcze precyzyjniej ukazal ten
zwigzek weielenia z Eucharystia: ,,Z fona jutrzenki jak rose Cig zrodzi-
fem” (Ps 110, 3). I znowu kaplan blaga, aby dokonalo si¢ misterium
Jego Syna i aby zostal zrodzony i przeksztalcony chleb i wino w Cialo
i Krew Chrystusa i Boga, i aby sig spelnito owo ,,Ja Ciebie dzis zrodzitem™
(Ps 2, 7). Z tej wypowiedzi wynika, ze Eucharystia jest przedluzeniem
tajemnicy wcielenia.

10 JAN DAMASCENSKI, Wyklad wiary prawdziwej, Warszawa 1969, 226.
""" TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna 111, q. 35, art. 5.
12 CYRYL ALEKSANDRY]SKI, Wyklad prawdziwej wiary..., 67.



W tym zwigzku weielenia z Eucharystig $w. Augustyn i $w. Jan z Da-
maszku dostrzegaja Maryje. Cialo Chrystusa w Eucharystii jest cialem
zrodzonym z Maryi. Wedlug $w. Augustyna: Z ciala Maryi wzigt Chrystus
swoje ciato. W tym ciele Pan chodzil wsrod nas i to samo cialo dal nam
do spozywania na zbawienie. Natomiast wedlug $w. Jana z Damaszku:
Cialo tu jest prawdziwie zjednoczone z Béstwem, owo Cialo zrodzone ze
swigtej Dziewicy, ale nie jakoby zstgpowalo z nieba, dokgd bylo wrigte,
lecz sam chleb i samo wino przemieniajq si¢ w Cialo i Krew Boga'*. Bog
niejako potrzebowal Maryi, aby wejs¢ w $wiat. Dzieki niej stal si¢ Bogiem
znami (Mt 1, 23). Te tajemnice wcielenia, ktéra w szczegblny sposéb
czyni Boga — Bogiem z nami, kontynuuje tajemnica Eucharystii. Dzieki
Eucharystii szczegblnego znaczenia nabierajg stowa Chrystusa: A oto Ja
jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia swiata (Mt 28, 20).
Maryja, ktorej Bog niejako potrzebowal dla tajemnicy wcielenia, dzigki
ktorej stal sie Bogiem z nami, jest rbwniez potrzebna dla tajemnicy Eu-
charystii bedacej Incarnatio continua. Z. tego wzgledu J. Ratzinger widzi
w wypowiedzi z Listu do Hebrajczykow: Przeto przychodzgc na swiat,
mowi: Ofiary ani daru nie chciales, ales Mi utworzyl ciafo (Hbr 10, 5)
zar6wno wecielenie, jak i Eucharysti¢!s. Eucharystia jest wigc sakramental-
nym przedtuzeniem tajemnicy wcielenia i dlatego w tym sakramentalnym
przedtuzeniu tajemnicy wcielenia trzeba zauwazy¢ Maryje. Jan Pawet 11
zauwazajac ten zwigzek wcielenia z Eucharystig, nazwal Maryje Nie-
wiastg Eucharystii*®. To Cialo, wydane na ofiarg i ponownie uobecnione
w znakach sakramentalnych, bylo tym samym ciatem, kiére poczelo sie
w Jej lfonie!V. Te wiez Maryi z Eucharystig najdobitniej oddaje liturgia
etiopska: Ty jestes jak plongce blaskiem naczynie przechowujgce ten
chleb ijak czasza petna tego Wina. O Maryjo, Ty rodzisz w swym tonie
ofiarny owoc [...]. O Dziewico, z Ciebie zrodzilo sig to, co bedziemy pic.
O Chlebie, ktory od Ciebie pochodzi; Chlebie dajgcy Zycie i zbawienie
temu, kto go spoiywa z wiarg. Zwigzek Maryi z wcieleniem pozwala
wiec dostrzec Jej zwiazek z Eucharystia.

13 AUGUSTYN, Komentarz do Psalmu 98, 8.

14 JAN DAMASCENSKI, Wyklad wiary prawdziwej..., 219. Wedhug wielu Ojcow
Kosciota wcielenie jest kluczem do zrozumienia tajemnicy Eucharystii. Zob. M.
FIGURA, Eucharistie als sakramentale Inkarnation, ,,Communio” (niemieckie)
32(2003) 43-58.

15 7. RATZINGER, Gott ist uns nah, Augsburg 2001, 12.

'“EdE 53.

17 TAMZE, 56.

Boze macierzyfistwo Maryi a Eucharystia

37



Ks. Bogdan Ferdek

[O¥]
o

2. Cialo Chrystusa: z Maryi i w Eucharystii
— za sprawg Ducha Swigtego

Zaréwno wecielenie, jak i Eucharystia sg faska, bo w obydwu przy-
padkach inicjatywa nalezy do Boga. Te faske mozna wyrazi¢ stowami
Zenona z Werony: Bo na tym polega moc Boga, ze moze On byc tym,
cxym nie jest, choc pozostaje tym, czym jest'®. Zarébwno w tajemnicy
wecielenia, jak i w tajemnicy Eucharystii Bog staje si¢ tym, czym nie jest,
pozostajac rownoczesnie tym, czym jest. Ta moc Boga, dzialajaca we
weieleniu i Eucharystii, zwigzana jest z Duchem Swietym. To dzieki Nie-
mu dokonalo sie wcielenie i dzieki Niemu dokonuje sie Eucharystia.
W tekscie Soboru Efeskiego nie ma zadnej wzmianki o roli i interwencji
Ducha Swietego w tajemnicy weielenia, pomimo ze juz symbol nicejsko-
konstantynopolitaiiski mowit: qui propter nos homines et propter nostram
salutem descendit de coelis et incarnatus est de Spiritu Sancto ex Maria
Virgine. Ten zwigzek Ducha éwic;tego z tajemnicg wcielenia, wyrazony
w symbolu nicejsko-konstantynopolitafiskim, ma biblijne podstawy
w nastepujacym tekscie: Duch Swiety zstqpi na Ciebie i moc Najwyz-
szego osloni Cie. Dlatego tez Swigte, ktcre sig narodzi, bedzie nazwane
Synem Bozym (Lk 1, 35)". Wielenie dokonalo sie wiec dzieki Duchowi
Swietemu. To On w tajemnicy wecielenia uczynit Maryje Theotokos, co
precyzyjnie oddat $w. Augustyn: Jezus Chrystus Pan nasz narodzit sig
dzieki Duchowi Swietemu z Dziewicy Maryi®.

Tajemnica wcielenia ma w sobie cos z epiklezy. Epikleza jest to: m20-
dlitwa do Boga Ojca o zeslanie Ducha Swietego na dary ofiarne w celu
ich przeistoczenia oraz na uczestnikow liturgii eucharystycznej celem ich
gjednoczenia i uswigcenia®'. W tajemnicy wcielenia Ojciec posyla Ducha
Swietego do Maryi, aby z Niej Jego Syn przyjat ciato. Eucharystia podob-
nie jak wecielenie stoi pod znakiem epiklezy. To Duch Swiety dokonuje
przemiany chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa, gdy wypowiadane
sa sfowa ustanowienia Eucharystii*2. Epikleza jest wiec jakby wewnetrzng

'8 ZENON Z WERONY, Z kazania o narodzeniu Pana, w: Maryja w tajemnicy
Chrystusa, red. S.C. NAPIORKOWSKI, S. LONGOSZ, Niepokalanéw 1997,
222.

19 B. KOCHANIEWICZ, £k 1, 35 w interpretacji Ojcéw Kosciola, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 2, 50.

20 AUGUSTYN, Kazanie 215, 4.

21 K. STANIECKI, Epikleza, w: Encyklopedia katolicka, TV, Lublin 1985, 1028.

22 Zadaniem niniejszej publikadji nie jest wchodzenie w spér o moment przeistoczenia.
Na temat tego sporu zob. P WASYLIW] Swiatlo epiklezy. Spér o epikleze w pracy ,De
sacramentis” Jozefa Slipyja, w: Swiatlo slorica, ktdre nie zna zachodu..., 115-130.



dusza obydwoch tajemnic: weielenia i Eucharystii. O ile $w. Lukasz dos¢
wyraznie wskazuje na zwigzek epiklezy z tajemnicg wecielenia, o tyle $w.
Jan sugeruje zwiazek epiklezy z Eucharystig wigzac z Wieczernikiem nie
stowa ustanowienia Eucharystii, lecz m. in. zapowiedz Ducha Swietego
(J 14, 15-17). To zapowiedziane w Wieczerniku przyjécie Ducha Swie-
tego dokonuje si¢ w tymze Wieczerniku. Dzieje Apostolskie sugeruja, ze
Duch Swiety zstapit w Wieczerniku takze na Maryje, ktéra tam trwata
na modlitwie (Dz 1, 14). Wieczernik Eucharystii jest wigc Wieczernikiem
Ducha Swictego i réwnoczesnie Wieczernikiem Maryi. Z tego zwiazku
mozna by wyprowadzi¢ wniosek, ze Duch Swiety sprawia w Eucharystii
to, co sprawit w Maryi w czasie wcielenia. On dat Chrystusowi Cialo
z Maryi Dziewicy i to Cialo daje w Eucharystii uczniom Jezusa.

W Eucharystii Duch Swiety kontynuuje wiec tajemnice weielenia.
Wedtug $w. Jana Damascefiskiego rola Ducha Swietego w Eucharystii
nie moze by¢ mniej decydujgca niz byla w dziewiczym poczeciu, skoro
Eucharystia takze daje w sposéb realny Ciato i Krew Pana. A jesli cheesz
dociekac, w jaki sposob sig to dzieje, wystarczy ci wiedziec, Ze dzieje si¢
przez Ducha Swietego, tak jak przez Niego z Bozej Rodzicielki przyjgl
Pan dla siebie i w sobie cialo do swej bipostazy*. Na dzialanie Ducha
Swietego we weieleniu i w Eucharystii wskazat réwniez M. Scheeben:
Sama eucharystyczna obecnos¢ Chrystusa Pana jest juz jakims refleksem
i rozszerzeniem Weielenia |...). Przeistoczenie chleba w ciato Chrystusowe,
dokonujgce sie mocg Ducha Swietego, jest odnowieniem owego cudow-
nego aktu, ktérym odwieczne Stowo mocq tegoi Ducha uksztattowalo
sobie cialo w tonie dziewicy i zjednoczylo sig bipostatycznie. 1 jak przez to
po raz pierwszy weszlo Stowo w swiat, tak przeistaczajge chleb w swoje
ciato, wwielokrotnia swg obecnos¢ substancjalng poprzez miejsca i cza-
sy®. Zwigzek wecielenia z Eucharystig podkresla wiec dziatanie Ducha
Swietego w obydwu tajemnicach. Za sprawg Ducha Swietego jest Ciato
Chrystusa z Maryi Dziewicy iza sprawg Ducha Swietego jest Ciato
Chrystusa w Eucharystii. W tym zwiazku Ducha Swietego z wcieleniem
i Eucharystig widoczny jest rowniez zwigzek Maryi z Eucharystia.

2 Zob. C. SORC, Najswietsza Eucharystia — dar Tréjcy S/wif;tej/i dzigkczynienie
Kosciola, ,Communio” 20(2000) nr 2, 59-76; J. LIPNIAK, Swiatlo Pigcdzie-
sigtnicy. Eucharystia-Duch Swigty-Maryja, w: Swiatlo stosica, ktdre nie zna zacho-
du..., 195-203."

24 JAN DAMASCENSKI, Wyklad wiary prawdziwej..., 219.

2 M. SCHEEBEN, Tujemnice chrzescijaristwa, Krakéw 1970, 386.
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3. Theotokos — Niewiastg Eucharystii

Zwiazek Maryi z Eucharystig rzuca $wiatlo na tajemnice obec-
noSci Chrystusa w Eucharystii. Realizm wecielenia warunkuje realizm
Eucharystii. Teologowie protestanccy méwia o substancjalnej analogii
pomiedzy wcieleniem a obecnoscig Chrystusa w Eucharystii. Tak jak
w Jezusie Chrystusie to, co Boskie i to, co ludzkie tworza jednos¢, tak
w Eucharystii Cialo i Krew Chrystusa - z jednej strony, a chleb i wino
- z drugiej strony, tworzg sakramentalng jedno$¢*. Zwigzek tajemnicy
wcielenia z tajemnicg obecnosci Chrystusa w Eucharystii miatby uzasad-
niaé consubstantiatio. Za pomoca tego pojecia luteranie wyrazaja to, ze
substancja chleba i wina istnieje obok substancji Ciala i Krwi Chrystusa;
Cialo i Krew Chrystusa istniejg w chlebie i winie oraz pod chlebem i wi-
nem?*. Natomiast teologia katolicka ze zwigzku wecielenia z Eucharystig
wyprowadza inny wniosek dotyczacy obecnosci Chrystusa w Eucharystii.
Tak jak we wcieleniu Boski Logos ziaczyt sie z ciatem z Maryi Dziewicy,
tak w Eucharystii Bostwo i dusza Chrystusa tacza si¢ z chlebem i winem,
ktore zostaja przemienione w Jego cialo. Oznacza to, ze w Eucharystii
nie istnieja obok siebie dwie substancje, z jednej strony - chleb i wino,
a z drugiej strony - Ciato i Krew Chrystusa. W Eucharystii istnieje tylko
jedna substancja Ciata i Krwi Chrystusa, w ktérg przemienia sie substan-
¢ja chleba i wina?.

Moéwigc o zwigzku pomiedzy Maryja a Eucharystig trzeba podkreslic
réznice pomiedzy ciatem, ktore Chrystus przyjat z Maryi, a Jego cialem
w Eucharystii. W Eucharystii znajduje si¢ ciato uwielbionego Chrystusa.
Ono nie podlega juz przestrzenno-czasowym ograniczeniom. To uwiel-
bione cialo tozsame jest jednak z historycznym ciatem Chrystusa, ktére
On przyjat z Maryi. Wskazuja na to $lady ran w ciele uwielbionego
Chrystusa. Uwielbione ciato Chrystusa jest tym samym, co historyczne,
a jednak nie jest takim samym. Ze zwigzku Maryi z Eucharystig nie moze
wynikaé tzw. kafarnaityzm®, ktéry sugeruje pytanie, jakie w Kafarnaum
stawiali sobie Zydzi: Jak On moze nam dac swoje cialo do spozycia?
(J 6, 52). Zydzi mysleli, ze beda spozywaé ciato Jezusa, syna Jozefa, kt6-
rego ojca i matke znali (] 6, 42). Mowiac o zwigzku Maryi z Eucharystig
trzeba podkreslaé nie tylko zwigzek wecielenia z Eucharystia, ale rowniez
zwigzek paschy z Eucharystig. Wcielenie byto dla paschy, a poprzez pas-

% H. SEIDL, Zum Substanzbegriff der katholischen Transsubstantiationslebre, ,,Forum
Katholische Theologie“ 11(1995) nr 1, 8.

2T M. LUTER, Wyznanie o Wieczerzy Pasiskiej, Bielsko-Biata 1999, 68.

B H. SEIDL, Zum Substanzbegriff der katholischen..., 8.

2 Zob. J. POPLAWSKI, Kafarnaici, w: Encyklopedia katolicka VIIL, Lublin 2000, 319.



che dla Eucharystii. Za sprawa Ducha Swietego Chrystus przyjat ciato
z Maryi Dziewicy, w tym Duchu zlozyt to cialo w ofierze (Hbr 9, 14),
ten Duch dokonat poprzez zmartwychwstanie uwielbienia tego ciata (Rz
8, 11) i ten Duch daje to cialo w Eucharystii. Cialo Chrystusa z Maryi
jest prawdziwe i rzeczywiste; natomiast cialo Chrystusa w Eucharystii
jest rowniez prawdziwe, rzeczywiste, ale istniejace na sposéb substanciji.
Wedlug $w. Tomasza z Akwinu: Cialo Chrystusa |...] jest w Eucharystii
na modle substancji. Substancja zas, jako taka, nie moze byc widziana
oczami, nie podpada pod zaden zmyst, jest niewyobrazalna. Mozna jg
ujgc tylko przy pomocy intelektu, ktorego przedmiotem [...] jest istota
danej rzeczy. I dlatego — scisle biorgc — Cialo Chrystusa w swym byto-
waniu eucharystycznym nie moze byc ujete ani przez zmysly, ani przez
wyobrainig®. Ta substancjalna obecno$¢ jest obecnoscig uwielbionego
Ciala Chrystusa. Za Janem Pawlem II trzeba podkreslaé, ze cho¢ Chry-
stus jest obecny w Eucharystii jako zmartwychwstaly, to jednak nosi
Slady swej meki’™.

Biorac pod uwage to, ze Duch Swiety sprawil tajemnice weielenia
i w Eucharystii przemienia substancje chleba i wina w Cialo i Krew
Chrystusa zrodzonego z Maryi, mozna pyta¢ o obecnos$¢ Theotokos
w samej tajemnicy Eucharystii. Te obecnos¢ sugeruje liturgia zawierajaca
wspomnienie Maryi. Najstarsza z modlitw eucharystycznych, tzw. Kanon
Hipolita Rzymskiego, jakby podpowiada, ze Eucharystia jest Incarnatio
continua: nieodlgczny Logos Twdyj, przez ktory wszystko uczyniles ku
swemu zadowoleniu, ktéry zeslales z niebios w tono Dziewicy, izby przez
nig noszony stal sig cialem i okazal si¢ Synem Twoim zrodzonym z Ducha
Swigtego oraz tejze Dziewicy®. Skoro Eucharystia jest Incarnatio con-
tinua, to mozna pytaé o obecno$¢ Maryi w tej tajemnicy. Prawostawny
teolog A. Kniazeff uwaza, ze Eucharystia jako aktualizacja wcielenia
powinna byc réwniez uwazana za aktualizacje obecnosci prawdziwej
Theotokos w samym misterium. Stgd wynika, e Matka Boza zajmuje
w Eucharystii miejsce, ktcre jest Jej wiasciwe i ktore Jej przynalezy z faktu
Bozego macierzyristwa. Jest wigc Ona obecna obecnoscig, kiérg okreslanty
jako misteryjng, przez samo misterium?. Nie wchodzac w szczegblowe
wyjaSnianie tej misteryjnej obecnosci Maryi w Eucharystii, trzeba pod-
kreslié, ze jest ona inna od Chrystusa i inna od obecnosci pozostalych
Swietych. Obecnos¢ Chrystusa jest obecnoscig Boskiej Osoby, ktéra dziata
przez dwie natury: Boska iludzka, i dlatego Eucharystia jest chlebem,

0 TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna 111, q. 76, art. 7.

3L JAN PAWEL I, Mane nobiscum Domine, 15.

32 HIPOLIT RZYMSKI, Tradycja apostolska 1, 1.

3 A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, Warszawa 1996, 147-148.
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ktcry z nieba zstepuje; kto go spozywa, nie umrze (J 6, 50). Ta obietnica
zwigzana z Eucharystig wypelnita si¢ w stosunku do Maryi. Apokryfy
mowig, ze Maryja przyjmowala Eucharysti¢**. Wskazuja na to rowniez
objawienia prywatne®. Biblijnych podstaw przyjmowania Eucharystii
przez Maryje mozna szukaé w dniu Piecdziesigtnicy. Nie bez podstaw
M. Afanasjew twierdzi, ze: Pierwsze zgromadzenie eucharystyczne w dniu
Pigcdziesigtnicy dokladnie powtarzato Ostatnig Wieczerzg Chrystusa®®.
W tym zgromadzeniu uczestniczyta Maryja. We wniebowzieciu do-
Swiadczyta wypelnienia zwigzanej z Eucharystig obietnicy: Kto spozy-
wa moje Cialo i pije mojg Krew, ma Zycie wieczne, a Ja go wskrzeszg
w dniu ostatecznym (] 6, 54). Wniebowziecie Maryi bylo opartym na
zmartwychwstaniu Chrystusa Jej wlasnym zmartwychwstaniem uprze-
dzajacym co do czasu powszechne zmartwychwstanie umartych w dniu
ostatecznym. W tym wydarzeniu Maryja dostgpita réwniez wypelnienia
obietnicy zwigzanej z Eucharystig. Ze wzgledu na to spelnienie obietnicy
sposob obecnosci Maryi w Eucharystii jest inny od pozostatych $wietych.
Maryja ma juz bowiem uwielbione ciato, tak jak Chrystus. Jednak tylko
uwielbione Cialo Chrystusa istnieje w Eucharystii substancjalnie.
Pomiedzy Maryja a Eucharystig zachodza podobne relacje jak
pomiedzy Maryja a Kosciotem*” i dlatego nazywanie Maryi Niewiastg
Eucharystii (Jan Pawel 1) lub Matkg Eucharystii (kard. S. Wyszyfiski),
albo Panig Eucharystii (Sw. Piotr Julian Eymard) trzeba uscisli¢, tak jak
trzeba byto uscisli¢ tytut Matka Kosciota. Tytul Matka Kosciola moze
sugerowaé, ze Maryja jest poza Kosciolem lub ponad Kosciotem. Dla-
tego papiez Pawel VI oglaszajac Maryje Matkg Kosciola wyjasnil, ze
jest Ona Matkg calego Ludu Bozego, zaréwno wiernych, jak i pasterzy’®.
Poprzez to wyjasnienie Pawel VI dopowiedzial, ze Maryja nie jest na
zewnatrz Kosciola, lecz w nim, bo terminy wierni i pasterze odnosza sie
do Kosciota pielgrzymujacego. Podobnie tytuly: Niewiasta Eucharystii,
czy Matka Eucharystii moga sugerowaé, ze Maryja jest ponad Eucha-
rystig lub obok niej. Tymczasem Maryja nie jest obok Eucharystii ani
ponad Eucharystig, tylko dla niej i w niej, ale réwniez Eucharystia byta
dla Maryi. Tak jak za Lumen gentium mozna méwic o podporzgdko-
wanej roli Maryi w relacji do Chrystusa, jedynego Posrednika (nr 62),

3 Zob. H. O LAVERTY, The Mother of God and ber glorious Feasts, Bockford 1987,
125-131.

33 Zob. A.K. EMMERICH, Zmartwychwstanie Pana naszego Jezusa Chrystusa, Poznan
2004, 119-130.

36 M. AFANASJEW, Kosciol Ducha Swietego, Biatystok 2002, 232.

37 Zob. A. PACIORKOWSKA, Swiatlo Kosciola. Eucharystia — Kosciél — Maryja, w:
Swiatlo slorica, ktére nie zna zachodu..., 231-242.

38 Zob. L. MELOTTI, Maryja i Jej misja macierzyriska, Krakéw 1983, 118-121.



tak mozna rowniez mowic¢ o podporzgdkowanej roli Maryi w relacji do
Eucharystii. Sw. Augustyn podkreslat, ze Chrystus jako Pan swiata, Pan
nieba i ziemi jest oczywiscie Panem Maryi [...]. Jej Panem odpowiednio
do swego majestatu [...|. Ona nie jest Matkg Jego Bostwa*. W porzad-
ku natury Maryja jest Matkg Chrystusa, ale w porzadku faski wszystko
zawdziecza Chrystusowi. On w porzadku faski jest jakby Matkg swojej
Matki. Odnoszac to do Eucharystii, mozna powiedzied, ze cho¢ Maryja
data Chrystusowi ciato i dzieki temu mozliwa jest Eucharystia, to jednak
Maryja dzieki Eucharystii doswiadczyta wypelnienia obietnicy: Ko spo-
zywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma Zycie wieczne, a Ja go wskrzeszg
w dniu ostatecznym (] 6, 54).

4. Konkluzja

Jak nie mozna oddzieli¢ Maryi od wcielenia, tak nie mozna Jej
oddzieli¢ od Eucharystii, ktora jest przedtuzeniem tajemnicy wcielenia.
Jednak Maryja nie stoi ponad Eucharystig, tak jak nie stoi ponad wecie-
leniem. Obydwie tajemnice dokonuja si¢ dzieki Duchowi Swietemu. To
oznacza, ze s taskg dla Maryi, z kt6rg ona wspoldziatala. Przy czym
to wspoéldzialanie Maryi trzeba ujmowaé tak jak to uczynita Grupa
z Dombes: ,,.Wspdldzialanie” |...] oznacza, Ze laska, kiora jest zawsze
pierwsza i absolutna, nie tylko nie wyklucza ludzkiej odpowiedzi, ale
wprost przeciwnie wzbudza jg i sprawia, Ze jest mozliwa |...]. Prezent
jest oczywiscie zawsze dzialaniem ofiarodawcy, jednak osigga swdj cel
jedynie przez jednorazowe przyjecie go przez tego, dla ktdrego i za ktérego
jest ofiarowany®. Laska wzbudzita fiat Maryi i dzieki niemu uczynita
Ja Theotokos, a stajac sie Theotokos Maryja jakby otworzyla droge do
Eucharystii.

Zwigzek Maryi z Eucharystig ma znaczenie dla rozumienia obecno-
Sci Chrystusa w Eucharystii. Realizm weielenia pocigga za sobg realizm
obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Wedtug $w. Ignacego: Eucharystia
jest Cialem Pana naszego, Cialem, ktore cierpialo za nasze grzechy i ktdre
Ojciec w swej dobroci wskrzesit*!. Natomiast wedtug Piusa XII: ten sam
jest Stowem Bozym i Synem Maryi Panny, ktory cierpial na krzyzu, ktory
ukrywa si¢ w Eucharystii i ktory kréluje na niebieskiej stolicy*.

% AUGUSTYN, Homilia 8, 9.

40 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, 340-341.

4 IGNACY ANTIOCHENSKI, Do Kosciola w Smyrnie, VII, 1.

2 PIUS XII, Mediator Dei, w: Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych
dokumentach Stolicy Apostolskiej XX w., London 1987, 63.
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Tytut Niewiasta Eucharystii nie stawia Maryi ani obok Eucharystii,
ani ponad nig. Chce podkresli¢ podporzadkowang role Maryi w relacji
do tajemnicy Eucharystii. Ta podporzadkowang role Maryi w relagji do
Eucharystii podkresla liturgia poprzez wspominanie Maryi.

Zwigzek Maryi z Eucharystig ukazuje, ze w mariologii krzyzuje sie
chrystologia, pneumatologia, sakramentologia, a nawet eschatologia. Ze
skrzyzowania tych traktatdbw mozna zrobié synteze, przyjmujac za jej
podstawe stowa: Bdg z nami (Mt 1, 23). Maryja ilustruje, co to znaczy:
Bdg z nami. W Niej Bog stal sie jednym z nas. Nie mégl bardziej by¢
Z nami niz stajac si¢ jednym z nas. Poprzez Eucharystie Bog chce by¢
Bogiem z poszczegblnym cztowiekiem. Byt Nim takze z Maryja. To by-
cie Boga z nami poprzez wcielenie i Eucharystie implikuje nasze bycie
z Bogiem, bo po to Bog si¢ wcielil, zebySmy zostali ub6stwieni®, i po to
uczynil z Eucharystii Incarnatio continua, aby kazdy, kto spozywa Jego
Cialo i pije Jego Krew, mial zycie wieczne, i zostal wskrzeszony w dniu
ostatecznym (J 6, 54). Tego wskrzeszenia, zycia wiecznego i przebostwie-
nia doswiadczyla juz Maryja w chwale wniebowziecia.

Ks. dr hab. Bogdan Ferdek
Papieski Wydziat Teologiczny (Wroctaw)

Pl. Katedralny 6
PL - 50-329 Wroclaw
e-mail: bferdek@pft.wroc.pl

La Divina maternita di Maria e I’Eucaristia
(Riassunto)

Nella prima parte dell’articolo I’autore cerca di spiegare il mistero dell’Eucaristia
come Incarnatio continua mettendo in evidenza il ruolo di Maria come Madre del Figlio
di Dio fatto uomo. La Carne di Cristo nell’Eucaristia ¢ la Carne generato da Maria.

La seconda parte riguarda I’aspetto pneumatologico del mistero eucaristico. La
Carne di Cristo sia da Maria (incarnazione) che nell’Eucaristia & "opera dello Spirito
Santo. In questo modo la Vergine Madre appare come la Donna dell’Eucaristia per
eccelenza. Come non si puo separare Maria dal mistero dell’incarnazione cosi non &
possibile separarla dall’Eucaristia.

4 ATANAZY Z ALEKSANDRIL, O weieleniu Stowa, 54, 3.



Maryja jest stworzeniem, w ktérym Odwieczny poslubit histori¢
poprzez przymierze jednoczace to, co ludzkie z tym, co Boskie,
niebo z ziemig. To, co dokonuje sie w Niej, jest spelnieniem stéw proro-
kow, méwiacych o zaslubinach Boga z Jego ludem: I poslubig cig sobie
[znowu] na wieki, poslubie przez sprawiedliwosc i prawo, przez mitos¢
i milosierdzie. Poslubie cig sobie przez wiernosé, a poznasz Pana (Oz 2,
20-22; por. Iz 62, 4n).

W opowiesci o zwiastowaniu Aniol zwraca si¢ do Maryi jako do
Cory Syjonu. Ale [...] oblubiericza relacja miedzy Bogiem a Corg Syjonu
jest fundamentalnym symbolem biblijnym wyrazajgcym przymierze mie-
dzy Bogiem i Jego ludem [...). Tradycja pozostawala zatem przy glebokiej
logice i wlasciwej tresci opowiesci, kiedy ta opisujgc role Maryi we weiele-
niu przypisywala Jej tytuly ,,Sponsa Dei” (Boskiej Oblubienicy), ,,Sponsa
Patris” (Oblubienicy Ojca), ,,Sponsa Christi” (Oblubienicy Chrystusa) czy
Sponsa Spiritus Sancti” (Oblubienicy Ducha Swietego)'.

Obfitoé¢ tych oblubieniczych odniesien przywoluje bogactwo miste-
rium wyboru, ktére wypelnito
sic w Dziewicy Matce: Maryja
jest Oblubienicqg w pelnym tego s . .
slowa znaczeniu, umilowang Duch SWthy Zstepuye

przez Oblubierica®. na MaI'Y]Q, na dary,

Ponadto, jako ze przymierze

Abp Bruno Forte

YORYd
jest zwigzane z Duchem pierw- na KOSCIOl
szego 1 nowego stworzenia (por. CALVATRS MATER
Rdz 1, 2]l 3, 1), w tym tytule 7005) nr 1, 45-60

Maryi-Oblubienicy w sposob

szczegllny przywolywane jest

dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej: Duch Swigty zstgpi na Ciebie i moc Naj-
wyzszego ostoni Cig (Lk 1, 35). W osobie Oblubienicy w petni dokonuje
si¢ dar, przyjety przez Nig i przez Nig ofiarowany $wiatu: niebo schodzi
na ziemie i zakorzenia si¢; ziemia poznaje przedsmak Bozego jutra, ktore
jest jej darowane i obiecane. Zreszta jest to oblubieficze przymierze, ktére
realizuje sie w eucharystycznej pamigtce, uczcie, podczas ktdrej obficie
ofiarowywane jest nowe wino Krolestwa: i jest to wlasnie przymierze,
jakie wypelnia si¢ w Kosciele, ktdry rodzi sie z Eucharystii i w niej wyra-
za sie jako piekna Oblubienica Paniska nie majgca skazy czy zmarszczki

“B. FORTE, Lo Spirito Santo su Maria, sui doni, sulla Chiesa, w: Maria e I’Eucaristia,
red. E.M. TONIOLO, Roma 2000, 177-195.

'l. DE LA POTTERIE, Maria nel mistero dell’alleanza, Genova 1988, 167.

2 H. DE LUBAC, Meditazione sulla Chiesa, Milano 1965, 458. Por. 453nn. (na temat
maryjnej interpretacji Piesni nad Piesniami oraz idei Maryi Oblubienicy).
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(por. Ef 5, 23-27). Aby to spotkanie oblubieicéw moglo nastapic, musi
zawsze interweniowaé Duch Swiety: to On ostonil Dziewicza Oblubie-
nice Maryje; to On zstepuje na dary, aby staly sie Ciatem i Krwig Paniskg
i aby nowe, wieczne przymierze zaistnialo w czasie; to On zstepuje na
Koscidt, aby zgromadzi¢ go jako lud, ktéry rodzi sie z jednosci Ojca, Syna
i Ducha Swietego®. W misterium celebrowanych w Duchu zaslubin Od-
wiecznego z czasem istnieje zatem gleboki zwigzek pomiedzy Dziewica
Matkg Maryja a Dziewica Matka Kosciolem i ucztg weselng Baranka:
Duch zstepuje na Maryje, na dary i na Kosciét, aby Oblubieniec spotkat
Oblubienice i uczynit jg plodna zyciem, ktére nie zna konca.

1. Duch Swiqty zstepuje na Maryje

Maryja ukazywana jest w paschalnych opowiesciach jako nowa Arka
Przymierza, na ktora zstepuje obtok Ducha, tak jak zstepowat i unosit
sie nad namiotem zgromadzenia pierwszego Przymierza (por. £k 1, 35
i Ez 40, 35). Perykopa o nawiedzeniu ukazuje znaczace podobiefistwa
do starotestamentowej opowiesci o przeniesieniu arki do Jerozolimy
(por. 2 Sm 6): poprzez to ,,midraszowe” przedstawienie Lukasz odczy-
tuje w paschalnej wierze bardzo znaczaca scene dawnego Przymierza,
aby oglosi¢, ze Arka nowych czaséw jest osoba Dziewiczej Matki Pana.
Radosne pozdrowienie aniota, ktory zwraca sie do Maryi jako do Cory
Syjonu, do ktérej dotarlo mesjaniskie zbawienie (por. £k 1, 28 iSo 3,
14n), potwierdza, ze nowe Przymierze wypehnia si¢ w tym, co przydarza
si¢ dziewiczej Malzonce Joézefa, dziewiczej Matce Syna Bozego. Duch
Stworca, zapowiadany przez prorokéw (por. na przyktad 1z 32, 15; 44,
3¢; Ez 37, 1-14), w Kobiecie uksztattowanej przez faske i otwartej w swej
wierze, dokonuje cudu nowego stworzenia. Jest Duchem, ktéry tworzy
nowe Przymierze (por. Ez 11, 19n 1 36, 27n), czynigc w Maryi wielkie
rzeczy, ktore moze uczyni¢ jedynie Wszechmocny. Maryjne ,,tak” jest
doprawdy jutrzenka nowego Przymierza. Jej Magnificat jest nie tylko
pelng zadziwienia i mitoSci piesnig ,,ubogiej Jahwe”, ktéra rozpoznaje
wielkie rzeczy w Niej dokonane, ale jest takze piesnig wyzwolenia calego
narodu ubogich, ktéry Bég wywyzsza (por. tk 1, 52), Izraela, ,stugi
Panskiego” (w. 54), odzwierciedlonego w Niej, ,,stuzebnicy Panskiej” (w.
48), w wypelnieniu obietnicy danej na rzecz Abrahama i jego potomstwa
(w. 55). To nowe Przymierze, celebrowane w Maryi i opiewane przez
Nig, ma wszelkie znamiona obiecanych za$lubin Boga z Jego ludem:

3 CYPRIAN, De Oratione Dominica, 23: PL 4, 553 tekst cytowany w LG 4.



scena w Kanie Galilejskiej w calej swej bogatej symbolice umiejscawia
w kontekscie zaSlubin objawienie chwaly Jezusa poprzez pierwszy ze
znakéw, bedacy archetypem i kompendium wszystkich nastepnych
(por. J 2, 1-11). Maryja, ,,Niewiasta”, ktora uosabia jednoczesnie Izra-
ela i Koscidl, bohater6w Przymierza, jest tu obecna jako rozméwcezyni,
»Sprzymierzona”, oblubienica mesjafiskich zaslubin.

Bog, ktory dziata w Maryi, jest zatem Bogiem Przymierza: nie Pa-
nem obcym i transcendentnym wobec historii; nie Bogiem wchionigtym
przez powstajacy Swiat, zmieszanym z ukrytg immanentnoscig istot; jest
natomiast Odwiecznym, ktéry, choé pozostaje catkowicie Inny, stat sie
catkowicie wewnatrz i bliski, bliski ludzkiemu wysitkowi zycia, aby daé
mu zbawienie w swej stworczej i odkupieniczej mitosci. W Swietle calej
ekonomii Objawienia ten Bog Przymierza powinien by¢ interpretowany
w perspektywie trynitarnej: jest to Bog, ktéry od zawsze i na zawsze
podjat inicjatywe mitosci, pierwociny nie tylko rzeczywistoéci Przymierza,
lecz samej jego mozliwosci. Jest to Ojciec, ktorego zZrodlowa mito$¢ jest
radykalnym poczatkiem Przymierza, czystym Zrodlem bytu i zycia, wobec
ktorego Dziewica przyjela postawe czystego przyjecia.

Bég poczatku, trynitarny Bog Przymierza jest jednoczeSnie tym, kto-
ry stajac sie cztowiekiem, umozliwit ludziom przyjecie daru: odwiecznie
Umilowany, poprzez wcielenie, przyjat nature ludzka, aby ta mogta przez
taske stac si¢ capax Dei, otwartg na przyjecie nieskonczonej Mitosci,
od ktérej oddalit ja dramat grzechu. Ten, ktéry w wiecznoSci Bozej jest
absolutng otwartoscia, Stworzony w odwiecznej gotowosci na bycie
kochanym, na ziemi jest Zbawcg, ktdry jednoczac nas z sobg, czyni nas
otwartymi na przyjecie Boga, synami w Synu. Wobec Niego Maryja staje
sie, z wolnego wyboru i z czystej taski Najwyzszego, prawdziwa Matka,
Matkg Boza, ktdra stala si¢ uczestniczka, w swym macierzyfiskim bycie,
absolutnej zrédlowosci Ojca, macierzyriskg ikong pierwszej Zasady istot.
Bog zrédiowosci 1 otwartosci, Bég bezinteresownosci i taskawosci, try-
nitarny Bog Przymierza jest wreszcie tym, ktory jednoczy Ojca dajacego
z Synem przyjmujagcym i w Nim oraz przez Niego z calg przyjeta ludz-
koscig: to vinculum caritatis aeternae, ten zwigzek mitoSci w najglebszej
tajemnicy Boga, a zarazem zwigzek milosci ze swiatem, ,ekstaza” i Bozy
dar dla stworzen, to Duch Swiety. To On okrywa Maryje swoim cieniem,
po tym, jak uksztaltowal Ja w Lasce, taczac w Niej Ojca z Synem w tak
realny sposdb, ze Syn Maryi, zrodzony przez Nig w czasie, jest tym
samym i jedynym Synem Bozym, zrodzonym przez Ojca w wiecznosci.
W Duchu wlasnie realizuje sie misterium Przymierza jako spotkania,
uktadu i wzajemnego daru: On jednoczy Kochajacego i Kochanego
w immanentnej perychorezie Bozego zycia, w Ich wzajemnym dawaniu
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i przyjmowaniu siebie w odwiecznym wydarzeniu Mitosci; i zarazem
On jednoczy Ojca niewidzialnego, okrytego milczeniem, z Synem,
ktory stal sie widzialny we wecieleniu, a w Nim z cierpieniem i nadziejg
Swiata. W Duchu Bog taczy sic wjedno: On jest MiloScig personalng,
darowang przez Kochajacego i przyjeta przez Kochanego. W Duchu Bog
wychodzi z siebie: On jest tym, ktory, dziatajac we wcieleniu i podczas
Pigédziesigtnicy, umiejscawia Syna w losach ludzkich i taczy Go z Ojcem
w nieskoficzonym dialogu mitosci, ktorego uczestnikami stajg sie ludzie
dzieki misterium paschalnemu.

Calos¢ relagji, wlasciwych trynitarnemu Bogu objawiajacemu sie
w oblubieficzym przymierzu ze swym ludem, celebrowana w Maryi, wy-
jasnia zlozonos¢ oblubieniczego odniesienia, przypisywanego Dziewicy
Matce w tradycji wiary: niekt6rzy widza w Maryi Oblubienice Ojca, po-
niewaz zostata przez Niego wybrana na ludzkg wspolpracownice w dziele
weielenia, szczycie i sercu Przymierza®. Inni rozpoznajg w Maryi raczej
Oblubienice Syna, w swego rodzaju macierzynstwie oblubieficzym, praw-
dziwym kompendium misterium Przymierza®. Jeszcze inni widza w Niej
Oblubienice Ducha Swigtego®. Whzystkie te odwolania ukazuja prawdzi-
wa tre$é, odbicie calego Swiatla. Jednak ukazujg tez podwdjne ryzyko:
z jednej strony kazde z nich stara sie podkreslic¢ jeden aspekt trynitarnego
misterium dokonanego w Maryi ze szkodg dla pozostalych; z drugiej na-
tomiast, wszystkie moga powodowaé ryzyko postawienia znaku réwnosci
czy komplementarno$ci migdzy uczestnictwem Dziewicy Matki a Bozym
dziataniem w Niej. Réwniez formuta ,,Oblubienica Boza”, ktérej celem
jest unikniecie pierwszego z wymienionych niebezpieczenistw, nie unika
catkowicie drugiego z nich: o ile jej zaletg jest podkreslenie odniesienia
Maryi do calej Tréjcy Swictej, to jednak nie stawia w pelnym $wietle
Jej roli mimo wszystko catkowicie podporzadkowanej jako stworzenia
w stosunku do Stworcy.

Poglebiona teologiczna refleksja nad postacig Oblubienicy nowego
Przymierza powinna zatem i§¢ w innym kierunku niz poszukiwanie
tytulu oblubieficzego bardziej wlasciwego. W rzeczywistosci bowiem,
zamiast definiowa¢ Maryje jako Oblubienice jednej z Oséb Boskich czy
Trojcy Swietej jako catosci, nalezatoby raczej zapytaé, do ktérej doktad-

* P DE BERULLE, Elévation 7, cyt. za: M. DUPUY, L'Esprit-Saint et Marie dans I'Ecole
Frangaise, ,Etudes Mariales” 26(1969) 25.

> M. J. SCHEEBEN, C. FECKES, Sposa e Madre di Dio, Brescia 1955, 84.

% L.M. GRIGNON DE MONTFORT, Trattato della vera devozione alla Santa Vergine,
n. 20. Istniejg modlitwy Sw. Franciszka, w ktérych Maryja nazywana jest Oblubienica
Ducha Swietego: por. O. von ASSELDONK, Maria sposa dello Spirito Santo in
S. Francesco d’Assisi, w: Credo in Spiritum Sanctum, t. 2, Citta del Vaticano 1983,
1123-1132.



nie z Os6b Boskich odnosi sie to, co ukazywane jest za posrednictwem
symboliki za$lubin. Petna wiary refleksja kaze w Duchu Swietym zauwa-
za¢ jakie$ misterium za$lubin, jako ze ujmuje wiare w Niego jako wi¢z
odwiecznej mitosci Ojca i Syna, a takze jako wezel, ktory faczy Ojca
z wcielonym Synem, a w Nim z ludzkoscig. ,,Chrystologia Ducha”, dla
ktorej Jezus jest przede wszystkim tym, ktory w pelni przyjmuje Ducha
Swietego (por. Mt 3, 16; Mk 1, 10; £k 3, 22; ] 1, 33; Dz 2, 33; 10, 38;
oraz, rowniez z nawigzaniem do Maryi: Mt 1, 20 i tk 1, 35) i w pelni
Go ofiarowuje (por. ] 16, 14; 19, 30; Dz 2, 33), w Nowym Testamen-
cie taczy sie z ,,chrystologia Stowa”, gdzie Duch jest raczej tym, ktéry
wciela w zycie dzieto Chrystusa (por. ] 14, 26; Dz 1, 5; 2, 38; Rz 8,
9; Ga 4, 6, itd.). Z ich zbieznosci widaé, jak Duch éwiqty interweniuje
w wypelnianiu si¢ nowego Przymierza i w jego uobecnieniu oraz dzia-
taniu na przestrzeni historii, nie obok, lecz wlasnie w Scistym zwigzku
z tym, czego dokonat Jezus. Skoro Jezus Chrystus jest Przymierzem sam
w sobie, to Duch Swiety jest wiezia odwiecznego Przymierza miedzy Je-
zusem i Ojcem, a w nim miedzy ludZzmi i Bogiem, misterium Przymierza
w odwiecznej perychorezie i w Kosciele, jedng Osobg w wielu osobach’,
Boskim ,,my”, w ktorym uczestniczy koscielne ,,my”. Szczegblny zwigzek
mozna zauwazy¢ zatem pomiedzy Maryja, Arka Przymierza, Oblubienica
eschatologicznych zadlubin Boga z Jego ludem, a Duchem, rozpostartym
nad Nig jak nad nowym Ludem Bozym (por. £tk 1, 35 i Dz 2, 1-4),
aby zrealizowaé nowe i wieczne Przymierze, ktore dopelnito si¢ w krwi
Chrystusa (por. Mt 26, 28; Mk 14, 24; tk 22, 20; 1 Kor 11, 25).

W trakcie historycznego rozwoju religijnej refleksji nigdy nie zanie-
dbano tego zwiazku, jednakze istniato ryzyko jego deformagji. Pneuma-
tologiczny niedostatek, zaznaczajacy sie szczeg6lnie na Zachodzie, dopro-
wadzil do zapomnienia o ,,Boskim Nieznajomym”, nawet w samym akcie,
w ktoérym wychwalana jest rola stworzenia najbardziej z Nim zwigzanego
— Maryi. Niektore tytuly czy role zostaly przeniesione z Ducha Swietego
na Maryje. Mozemy nawet sprobowaé poda¢ ich liste:

.,Do Jezusa przez Maryje”: alez czy do Jezusa nie dochodzi sig przede
wszystkim i zasadniczo za sprawg Ducha Swietego (] 14, 26; 15, 13n;
itd.)? ,,Dziewica ksztaltuje w nas Chrystusa™: czy nie jest to przede wszyst-
kim i w istocie rola Ducha? Dziewica jest ,,inspiratorkg” i ,,Matkg Dobrej
Rady”. Czy to nie jest przede wszystkim funkcja Ducha? Dziewica jest
lgcznikiem pomiedzy nami a Chrystusem™. Czy to teg nie jest zasadnicza
funkcja Ducha?®

" H. MUHLEN, Una mystica persona. La Chiesa come il mistero dello Spirito Santo
in Cristo e nei cristiani: una persona in molte persone, Roma 1968.

8 R. LAURENTIN, Esprit-Saint et théologie mariale, ,Nouvelle Revue Théologique”
99(1967) 27.
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Te same funkgje, ktére Pismo Swigte przypisuje przede wszystkim
i wylacznie Duchowi Swictemu, zostaly przypisane Maryi: Oblubienica
wyraza tre$¢ misterium Przymierza. Takze w zwigzku z tym zapomnie-
niem Ducha Swietego chciano podkresli¢ Jego dziatanie w Maryi,
moéwigc wrecz o widzialnej misji Trzeciej Osoby Boskiej w Niej, a na-
wet o pewnego rodzaju ,jednosci hipostatycznej” pomigdzy Duchem
i Dziewica Matka: Duch Swiety uczynil z Niej swojg swigtynie, swoje
sanktuarium i swoje tabernakulum w tak realny i prawdziwy sposéb, ze
nalezy Jg uwazac za hipostatycznie zjednoczong z Trzecig Osobg Trcjcy
Przenajswigtszep’. Osoba Oblubienicy jest tu poSwiecona Osobie Boskiej
tego, ktory dokonuje misterium Przymierza: ale Maryja jest i pozostaje
Swiatynia Boga, a nie Bogiem $wiatyni!

Te skrajne poglady wyznaczaja kierunek, zgodnie z ktérym nalezy
precyzowaé zwigzek pomiedzy Maryjg i Duchem: nalezy jasno stwierdzié
zar6wno absolutng transcendentnos¢ i wyzszo$¢ Boskiej Osoby Pocieszy-
ciela, jak i prawdziwo$¢ i godno$¢ osoby Dziewicy Matki w wydarzeniu
Przymierza. Obecno$¢ Ducha realizuje sie w Maryi w kontekscie wolno-
Sci i mitoSci, wyboru, wezwania i odpowiedzi. Bég daje z pelng wolno-
Scig 1 bezinteresownoscig; Dziewica przyjmuje to poprzez ,tak” w swej
wolnosci catkowicie ludzkiej i ze swej strony daje to, co moze dad, stajac
sic Matka. Ten splot konkretnych relagji, szanujacych zaréwno Boskosé
Boga, jak i wolnos¢ stworzenia w oblubieficzym spotkaniu nowego Przy-
mierza, jest dokladnie potwierdzony przez opowies¢ biblijng: a) przez
swe wejscie w obszar nadziei Izraela Maryja zaczela istniec w catkowitym
otwarciu wobec Ducha; b) ze wzgledu na specjalng taske (por. £k 1, 35)
Maryja otrzymata od Pana, na poczgtek drogi zbawienia, catego Ducha
Bozego jako plodng sile, ukierunkowang na pojawienie si¢ Mesjasza;
¢) przez wiernos¢ drodze Jezusa, w postawie otwartej wiary i aktywnej
nadziei, Maryja zwrocila ludzi ku darowi nowych zaslubin, ku Duchowi
Chrystusa (] 2, 1-12); d) przez przeksztalcajgcg odpowied? wwielbionego
Jezusa Maryja otrzymuje Ducha Chrystusa na samym poczgtku istnienia
Kosciota (] 19, 25-27 i Dz 1, 14); e) i na koniec z powodu Jej dziatalnosci
w calosci misterium zbawienia, Apokalipsa 12 moze umiescic znak Maryi
na tle walki historii, jako znak obecnosci Ducha Bozego posréd ludzi™.

Dziatanie Ducha w Maryi, przyjete przez Nia i odwzajemnione
z wiarg, zwrocone jest zatem w trzech kierunkach: to On zjednoczyt
Dziewice, ikone Syna, z Ojcem, w Synu czynigc Jg radykalnie otwar-

° Por. L. BOFF, Il volto materno di Dio, Brescia 1981, 93.

10X, PIKAZA, Maria y el Espiritu Santo (Hech 1, 14. Apuntes para una mariologia
pneumatoldgica), ,,Estudios trinitarios” 15(1981) 51. Por. caly artykul, ktory jest
chyba najbardziej przekonujaca synteza na ten temat: ss. 3-82.



ta, czynigc z Niej misterium duchowosci; to On zjednoczyt Matke
z Synem, czynigc z Niej uczestniczke zrodla odwiecznie Kochajacego,
czynigc z Niej misterium bezinteresownosci; to On dokonat glebokiego
zjednoczenia plodnej otwartosci dziewictwa i macierzyniskiej bezintere-
sownosci, czynigc z Niej Oblubienice w pelnym znaczeniu tego stowa, Te,
ktora znajduje sie w catkowicie personalnej relacji z Ojcem jako Corka,
z Synem jako Matka, iz samym Duchem jako miejscem wydarzenia,
w ktorym On dokonat cudu Przymierza poprzez zaSlubiny. W tym Swie-
tle oblubieficzo$¢ Maryi ukazuje si¢ jako catkowicie trynitarna w mocy
Ducha Swietego: w Nim jednoczy sie Ona z Ojcem i Synem, w Nim
uczestniczy w plodnosci Pierwszego i przyjmowaniu Drugiego, w Nim
staje si¢ Arka Przymierza, jednoczacg niebo z ziemia, przechowujac Boga
w ludzkim ciele. W Duchu Maryja zrodzila Boski ksztalt na ziemi i ludzki
ksztalt w niebie''. W Nim jest Ona bramg Boga na $wiat i bramg $wiata
na Boga, pokornym i czystym miejscem ich spotkania, mieszkaniem ich
Swietego paktu. Matka Syna Bozego, umitowana corka Ojca, Maryja jest
»$wiatynig Ducha Swietego™'2. Duch jest Tym, ktory sprawia, ze Maryja
staje si¢ Oblubienicg, czyni Ja Dziewica Matkq Syna i synow, ktorzy stali
si¢ nimi w Przymierzu zawartym poprzez Niego.

2. Duch Swiety zstepuje na dary

Podobnie dziala Duch Swiety w Eucharystii, ktéra jest szczytem
i zrodlem calego zycia KoSciota, sakramentem zjednoczenia ludzi z Bo-
giem i pomiedzy soba. Jezus przed Pascha odprawit ze swymi uczniami
ostatnig wieczerze w kontekscie zydowskiej uczty paschalnej. Na tym
przyjeciu wspominano cuda dokonane przez Pana w historii Przymierza,
uznajac, ze moc Odwiecznego sprawi, iz beda one uobecnione i skuteczne
dla calej swigtujacej wspolnoty (,,pamigtka”). Podczas Swietej wieczerzy
Jezus daje swoim uczniom pamigtke nowego Przymierza, ustanowione-
go przez Jego paschalng Ofiare, ktora wieczerza zapowiada i uprzedza
w misterium (por. Mk 14, 22-25; Mt 26, 26-29; £tk 22, 17-20; 1 Kor
11, 23-26). Przekazana uczniom przez Pana w uroczystych stowach To
czyricie na mojg pamigtke (Lk 22, 19 i 1 Kor 11, 24n), pamigtka wie-
czerzy od razu stala si¢ witalnym aktem rodzacego sie Kosciola, trwaja-
cego W lamaniu chleba: Trwali oni w nauce Apostolow i we wspdlnocie,
w lamaniu chleba i w modlitwach |...). Codziennie trwali jednomysinie
w swigtyni, a lamigc chleb po domach, przyjmowali positek z radoscig

"' P EVDOKIMOV, La donna e la salvezza del mondo, Milano 1989, 209.
21LGs3.
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i prostotg serca (Dz 2,42 146; por. 1 Kor 10, 17). Bedac kontynuagja tej
apostolskiej tradygji, sakramentalny gest celebrowania Eucharystii zawsze
znajdowat sie w centrum zycia chrzescijafiskiej wspolnoty: przez Swicta
Wieczerze Pan jest obecny w historii w najbardziej pelny sposéb, moca
Ducha Swietego, i gromadzi swéj lud w tym akcie, w ktérym Kosciot
wzywa Bozego daru i otwiera si¢ na niego w pokornym przyjeciu.
Eucharystia ,,czyni” Koscidl, tak jak Koscidt ,,czyni” Eucharystie. I tak,
jak zawsze celebragji przewodzit ten, kto we wspdlnocie reprezentuje
Chrystusa jako glowa Ciala, jakim jest Kosciol, biskup lub kaptan w jego
zastepstwie, zgodnie z wolg Jezusa, ktéry powierzyt apostolom celebracje
tego wspomnienia i sam podczas ostatniej wieczerzy ukazal sie w roli
glowy rodziny, typowej dla paschalnej tradygji zydowskiej, tak tez cale
zgromadzenie aktywnie uczestniczy w celebrowaniu tej Pamigtki, reali-
zujac przez to swe kaplanstwo chrzcielne. W ten sposob w Eucharystii
wyraza sie caly Kosciél w swej jednosci i réznorodnosci charyzmatéw
i urzedéw, w ktére wzbogaca go Duch Swiety.

Podczas celebracji Wieczerzy Pafiskiej obecnosé Trojcy Swietej jest
szczegblnie wyrazna: Eucharystia jest dziekczynieniem Ojcu, wspomnie-
niem Syna, przyzywaniem Ducha Swietego. Dzigkczynienie skierowane
jest do Boga za jego dobrodziejstwa, w kontynuacji zydowskiej tradycji
dziekczynienia (berakah), ktore Jezus uczynit wlasnym: jest ono uzna-
niem absolutnego pierwszenstwa Bozej inicjatywy, wystawianiem cudéw
dokonanych przez Odwiecznego w akcie stworzenia i odkupienia, oraz
wotlaniem o dar, ktéry tylko od Boga pochodzi i dopelni sie¢ w petni
Krolestwa. Wieczerza Panska powinna zatem wzbudzaé w jej uczestni-
kach przede wszystkim styl zycia skladajacy si¢ z dzigkczynienia, adoragji
i ofiarowania sie, odnoszacy wszystko do Boga jako pierwszego zrédia
i ostatniej ojczyzny, i otwierajacy si¢ na przyjecie daru, pochodzacego
jedynie od Niego. Ten styl wdziecznodci i zadziwienia uwalnia od uwie-
zienia w samych sobie i otwiera na cuda Boze. Gdzie nie ma wdziecz-
nosci, dar jest zmarnowany: tam, gdzie sprawuje sie¢ Eucharystie, staje
sic on w pelni plodny.

Jako pamigtka misterium paschalnego Syna, Eucharystia jest sa-
kramentem ofiary Krzyza ijest ucztg, w ktorej rzeczywiscie uczestniczy
si¢ w Ciele i Krwi Panskiej: nie puste obchody, lecz pelne mocy wspo-
mnienie. Pamigtka w sensie biblijnym to uobecnianie si¢ zbawczego
wydarzenia w terazniejszosci celebrujacej wspolnoty za sprawa Ducha
Bozego. Chrystus zmarly i zmartwychwstaly jest obecny w znaku chleba
i wina, ktére naprawde staja sie Jego Ciatem i Krwia. Swicta Wieczerza
jest sakramentem pelnego spotkania z Nim, uczestnictwem w Jego miste-
rium paschalnym, ktére jedna osobe i wspdlnote w nowym Przymierzu



z Bogiem. Jednoczac si¢ z ofiara, kt6rg Chrystus raz na zawsze poniost
na Krzyzu i ktéra jest uobecniana w sakramencie oltarza, celebrujaca
wspolnota ofiarowuje sie Ojcu i doswiadcza pokoju pojednania doko-
nanego przez Zmartwychwstalego Ukrzyzowanego. Udzial w misterium
paschalnym Jezusa wyraza si¢ w uczcie, w ktorej ci, ktorzy zostali po-
jednani, zywig sie jednym chlebem i jednym kielichem, aby sta¢ sie Jego
Cialem, Kosciotem: Kielich blogostawieristwa, ktéry blogostawimy, czyz
nie jest udziatem we Krwi Chrystusas Chleb, ktory lamiemy, czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni,
tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba
(1 Kor 10, 16n). Celem Eucharystii, jako pamigtki $Smierci i zmartwych-
wstania Pariskiego, jest zatem pobudzanie zycia paschalnego, w ktérym
zmartwychwstali, ktorzy spotkali Zmartwychwstatego w Chlebie Zycia,
przezywaja i promieniujg swym zwyciestwem nad $miercig 1 grzechem.
Zjednoczeni z Chrystusem poprzez uczestnictwo w Jego Krzyzu, s oni
z Nim zjednoczeni takze w mocy zmartwychwstania, w Nim pojednani
z Ojcem i ludZmi, zdolni do budowania Jego Ciala na ziemi moca Du-
cha Swietego, ktory ich jednoczy i ozywia. Bedac uczestnikami ofiary
pochwalnej i wstawiennictwa Pana Jezusa, chrzescijanie moga dzickowac
i ze swej strony wstawia¢ si¢ w Eucharystii za KoSciolem i calym $wiatem,
za zywymi i zmartymi, zjednoczonymi z nimi w obcowaniu $wietych.
Nakarmieni Chlebem Zycia, prawdziwym ,lekiem na nie$miertelnos¢”,
chrzescijanie moga przeczuwaé rado$¢ Kroélestwa i wyprzedzaé jego
przyjécie w czasie ziemskiego pielgrzymowania. Zycie eucharystyczne
wychyla sie ku przyszlosci Bozej obietnicy i powinno ukazywaé rado$é
juz przezywanego daru i nadziei obietnicy, ktéra jeszcze nie w pelni
zostata spelniona.

Eucharystia jest wreszcie przyzywaniem czy ,.epiklezg” Ducha Swie;—
tego: poniewaz to Duch aktualizuje w czasie obecnos¢ i dzieto Chrystusa,
Kosciot wola do Ojca o dar Pocieszyciela, aby w sakramentalnych zna-
kach uczynit obecnym Chrystusa zmartwychwstalego i rozciagnat do-
brodziejstwo pojednania na wszystkich tych, ktorzy w nich uczestniczg
i na cafg ludzkos¢, za ktdra sie oni wstawiajg. Kosciot wie, ze ta prosba
jest wystuchana przez Boze milosierdzie, wierne obietnicy zawartej
w nakazie Jezusa, aby celebrowaé Jego Pamiatke. Dzieki dzielu Ducha
Zmartwychwstaly jest nie tylko obecny w znakach chleba i wina, lecz
takze przemienia celebrujaca wspdlnote w swoje Cialo obecne w historii,
lud nowego i wiecznego Przymierza celebrowanego w Nim. Dlatego tez
Kosci6t zwraca si¢ do Ojca z dwojaka prosba: Pokornie blagamy Cie,
Boze, uswiec mocg Tivojego Ducha te dary, ktore przynieslismy Tobie, aby
sig staty Cialem i Krwig Twojego Syna, naszego Pana, Jezusa Chrystusa,

Duch Swicty zstepuje na Maryje, na dary, na Kosciot

[N
(O8]



Abp Bruno Forte

o
S

ktory nam nakazal spelniac to misterium oraz: Spraw, abysmy posileni
Cialem i Krwig Twojego Syna i napelnieni Duchem Swietym, stali sie
jednym cialem i jedng duszg w Chrystusie. Eucharystyczna obecnosé,
wzbudzana przez dzialanie Ducha, jest zatem wspélnota, swiadectwem
i shuzbg: zobowigzuje ona chrzescijanina, by zyt jako pojednany i by glosit
oraz dawal innym taske wspolnoty, ktorg sam otrzymal bezinteresownie.
Pozwalajac prowadzi¢ sie przez Ducha, ktéry daje mu Chleb Zycia, chrze-
Scijanin odkrywa pragnienie jednosci Ciata Chrystusa i probuje ukazywac
jej piekno w historii ludzkosci.

W ten sposdb Eucharystia jest sakramentem jednos$ci Kosciota,
znakiem i narzedziem darowanego pojednania, sita dla uzdrowienia
wszelkich ran, a przez to zrédlem i przyczyna jednosci, przezywanej
jako postuszenstwo wobec daru, ktory Pan nam ofiaruje z samego sie-
bie podczas swojej Wieczerzy: ilekroc bowiem spozywacie ten chleb albo
pijecie kielich, smierc Pana glosicie, az przyjdzie. Dlatego tez kto spozywa
chleb lub pije kielich Pariski niegodnie, winny bedzie Ciala i Krwi Pariskiej
(1 Kor 11, 26n). Eucharystia zawiera zatem to, co najbardziej zasadnicze
dla zycia Kosciofa i odkupienia $wiata: dlatego tez celebracja euchary-
styczna ukazuje si¢ jako parabola calej historii zbawienia. W niej dopelnia
sie to, co raz na zawsze wydarzylo sic w Dziewicy Matce — Maryi: Stowo
staje si¢ Cialem, nowe i wieczne Przymierze jednoczy ziemie i niebo,
wieczno$¢ nabiera ksztattu w czasie.

3. Duch Swiety zstepuje na Kosciol

Kosciot powstaje i wyraza sie w Eucharystii, Pamigtce Pana moca
Ducha, i w nie mniejszym stopniu w Maryi - Dziewicy ostonietej przez
Ducha, Oblubienicy wiecznego Przymierza — kontempluje to, czym
pragnie i ma nadzieje by¢: Jak w niebie Matka Jezusa doznaje juz chwa-
ty co do ciala i duszy, bedgc obrazem i poczgtkiem Kosciola majgcego
osiggngc pelnie w przyszlym wieku, tak tu na ziemi, dopoki nie nadej-
dzie dzieni Pariski (por. 2 P 3, 10), przyswieca Ona pielgrzymujgcemu
Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i pociechy". Mozna
zatem stwierdzié, ze im bardziej Kosciol podobny jest do Dziewicy, tym
bardziej staje sig Oblubienicg; im bardziej staje si¢ Oblubienicq, tym
bardziej upodabnia sie do Oblubierica; a im bardziej upodabnia si¢ do
Oblubierica, tym bardziej upodabnia si¢ do Boga: bowiem te trzy instancje
pomiedzy Kosciolem a Bogiem sg przeblyskami, w ktorych odzwierciedla

13 TAMZE, 68.



sig jedyny blask Boga'. Gleboka przyczyna tego obrazu tkwi w fakcie,
ze jak Maryja jest Arka Przymierza dokonanego w Duchu, tak Kosci6t
jest Oblubienicg jako lud Przymierza w tymze Duchu: Kosciot jest ,,Ob-
lubienicg Baranka” (Ap 2, 9), ajest nig w Duchu: Duch i Oblubienica
maowiq: ,,Przyjd?¢” (Ap 22, 17). Z tego samego Ducha, z ktdrego rodzi sie
Chrystus z wnetrza czystej matki, rodzi si¢ takZe chrzescijanin w lonie
Kosciola swigtego®. Jak Maryja, Kosciot rodzi jako dziewica, brzemienna
nie za sprawq mezczyzny, lecz Ducha Swigtego'; tak jak Ona, Kosciol
jest $wiatynia Ducha Swictego: Maryja byla swigtynig Boga, nie bogiem
Swigtyni. Dlatego tez nalezy czcic tylko tego, ktory dziatal w swigtyni'.
Catkowita otwarto$¢ Dziewicy na dziatanie Parakleta, w wyniku ktérego
stala sie Matka Boza, czyni z Niej obraz i pierwocing tego, czym Kosciot
jest i powinien coraz bardziej si¢ stawac wlasnie poprzez zasadniczy akt
celebracji eucharystycznej, podczas ktérego Duch zstepuje, aby uswiecic
dary i by przez nie uczynié¢ z wiernych zyjace Ciato Chrystusa.
Unicestwienie Stowa w mrokach ciata jest zatem, wedlug pewnego
brzemiennego w znaczenia obrazu Ojcéw Wschodu, nastepstwem uni-
cestwienia Ducha w mrokach Oblubienicy: po kenozie Syna w Maryi
nastepuje kenoza Ducha w Kosciele! Jak Maryja, Kosciél otrzymuje
Ducha, jest ostaniany Jego cieniem, aby nieustannie i za kazdym razem
inaczej poczyna¢ Boze Stowo w historii. Zycie chrzescijaniskie, poczete
w tonie KoSciola-Matki, jest zyciem wedtug Ducha: Albowiem wszyscy
ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sg synami BoZymi (Rz 8, 14). Chrzesci-
janin jest namaszczony przez Ducha: podczas chrztu i w calej ekonomii
sakramentalnej jest on uksztaltowany na wzér Chrystusa, przez ktorego
i w ktérym dany mu jest Duch Swiety. Koscidt to communio sanctorum,
poniewaz uczestniczac w jednym Duchu (communio Sancti) ochrzczeni
sa wzbogacani przez réznorodnos¢ Jego daréw, wszystkich ukierunko-
wanych na rzecz dobra wspdlnego (wspdlnota swietych). Te dary Duch
nieustannie daje kazdemu tak jak chce: Wszystkim zas objawia sie Duch
dla [wspdlnego] dobra (1 Kor 12, 7). Kazdy chrzescijan, na mocy chrztu,
ktory w Duchu ksztaltuje go na wzér Chrystusa ku chwale Ojea, jest cha-
ryzmatykiem, kt6ry powinien rozpoznac i przyjaé dar Bozy. Dlatego tez
nikt z ochrzczonych nie jest zwolniony z zaangazowania, poniewaz kazdy
ze swej strony jest obdarzony charyzmatem do zycia w stuzbie i wspol-
nocie. Nikt nie ma prawa do podziatu, poniewaz charyzmaty pochodza

14 C. JOURNET, LEglise du Verbe Incarné, t. 2, Paris 19622, 433. Por. 428-436.
'> LEON WIELKI, Sermo 29, 1: PL 54, 227B.

'© AMBROZY, De Virginibus, 1, 6, 31: PL 16, 197.

17 TENZE, De Spiritu Sanctu, 111, 79-80: PL 16, 79SA.
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od jednego Pana i majg na celu zbudowanie jednego Ciala, ktorym jest
Kosciédt (por. 1 Kor 12, 4-7). Nikt nie ma prawa do stagnagji i tesknoty
za przeszloscia, poniewaz Duch zawsze zyje i dziala, jest nowing Boga,
Pana czasu przyszlego. Za tym idzie styl KoSciota autentycznie ,,eucha-
rystycznego” i ,maryjnego”, otwartego na Ducha i Jego niespodzianki:
zawsze zaangazowanego w zwyciestwo nad tragicznym oporem grzechu
osobistego i spolecznego, semper reformanda et purificanda, powinien
on by¢ wrazliwy w rozpoznawaniu daréw Panskich. Ducha nie gascie,
proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko badajcie, a co szlachetne — zacho-
wujcie (1 Tes 5, 19-20). Tej otwartosci na Bozg nowine powinno zawsze
towarzyszy¢ glebokie uczucie wspolodpowiedzialnosci: skoro wszyscy
otrzymali Ducha, wszyscy powinni Go przekazywal, angazujac sic we
wspoélnote 1w stuzbe, majac na wzgledzie wzrastanie Kosciota. Jak
Koscidt nie jest cmentarzem, tak nie jest tez miejscem indywidualnych
przygdd: wierno$¢ Duchowi wymaga odwaznego i cierpliwego wzrasta-
nia we wspolnocie ze wszystkimi.

Jak Kosciél otrzymuje Ducha, tak tez daje Go na wzér Maryi:
bedac uprzywilejowanym miejscem wejscia daru Bozego w historig,
jest Ona takze znakiem i uprzywilejowanym narzedziem dziela Ducha
w historii. Kosciot jest sakramentem Chrystusa, jak Chrystus jest Sakra-
mentem Boga. Ta catkowita sakramentalno$¢ Kosciota wyraza si¢ za
posrednictwem uprzywilejowanych drég stowa Bozego i sakramentu,
bedacego najwyzszym zageszczeniem stowa, ponownym przedstawia-
niem misterium paschalnego Jezusa Chrystusa w zyciu ludzi. Stowo
i sakrament s3 w najwyzszym stopniu obecne i zbiezne podczas cele-
bracji eucharystycznej: pamigtka Paschy, czyli jej aktualizacja w réznych
miejscach i w réznym czasie, jedna ludzi z Bogiem i soba nawzajem.
Jest sacramentum unitatis, jednym Chlebem, z ktorego rodzi si¢ jedno
Ciato Chrystusa, Kosci6l, mocg Ducha. Stowo i Chleb w Eucharystii sg
sakramentem, z kt6rego rodzi si¢ koscielna wspolnota, wspdlnota z rze-
czywistoscig przekazywang podczas Pamigtki eucharystycznej: zaktadaja
one stuzebno$¢ Kosciola oraz sa zapowiedzig celebracji Pamigtki Ofiary
i zgromadzenia rozproszonej ludzkiej rodziny w jeden swiety lud Bozy.
Kosciét eucharystyczny jest bardzo zaangazowany w to potrdjne zadanie:
prorocze, kaplanskie i krolewskie. Kazdy ochrzczony jest przez Ducha
uksztattowany na wzér Chrystusa Proroka, Kaptana i Kréla i dlatego
tez jest zaangazowany we wspolnocie z wszystkimi braémi w gloszenie
w swym zyciu sfowa Bozego, w celebrowanie wielkiej Pamigtki zbaw-
czych wydarzefi i w czynienie sprawiedliwosci nadchodzacego Krélestwa
Bozego. Maryja, Kobieta mezna, ktéra pozwala prowadzi¢ sie Duchowi
Swietemu, ktory Ja ostonit, wierzaca, ktéra przezywa dziatanie faski i daje



bezinteresownie to, co bezinteresownie otrzymala, jest zywym wzorem
tego zaangazowania, opartego na darach, ktérych Duch Swiety udziela
kazdemu.

Wspoélnota Kosciota Chrystusowego, pochodzaca z wysoka, od
Ojca, przez Chrystusa, w Duchu, w swej jednoSci i réznorodnosci sktada
si¢ z daréw i postugiwan na obraz wspdlnoty trynitarnej, nie jest celem
samym w sobie: dazy ona ku zrédhu, z ktdrego pochodzi, pielgrzymuje ku
niebieskiej ojczyznie. W Duchu, przez Chrystusa idzie ku Ojcu: nieustan-
nie zwraca si¢ ku gorze, ku chwale Pana nieba i ziemi, ktdra jest takze
pelng realizacjg stworzenia. Zrodzony z zywego wspomnienia zbawczych
wydarzen, Koscidt jest przez nie wcigz przynaglany do otwierania sie na
przyszlos¢: dar ,juz” otrzymany jest zadatkiem i obietnicg wickszego daru,
sjeszcze nie” wypelnionego. Jest to dar, ktéry nie nasyca oczekiwania, lecz
wzmaga je izmienia, czynigc bardziej zywym i intensywnym: jest zna-
kiem ojczyzny przeczuwanej, lecz nie posiadanej, odrzuceniem wszelkiego
batwochwalstwa terazniejszosci, by otworzy¢ sie na nowe, nadchodzace
rzeczy. Obiecana przyszlos¢ jest jakosScig bycia i dzialania KoSciota, wymia-
rem, ktory osigga i ozywia wszystko, wezwaniem konca, ktére nadaje sens
i znaczenie kazdemu krokowi w nieustannej wedréwece.

Wynikajg stad trzy skutki dla istnienia Kosciota ,,eucharystycznego”
i ,maryjnego”. Po pierwsze, przywolanie konca uczy Koscidl, ze nie jest
absolutem, lecz narzedziem; nie jest celem, lecz Srodkiem, nie ,,panig”,
lecz ubogg i stuzebnicg. Czuje on, iz jest w drodze, pielgrzymujac do
ziemi obiecanej, ulegly jak Maryja na powiew Ducha, gotowy jak stary
Symeon wiernie oczekiwad, az przeminie noc i zably$nie swiatlo, ktére na
zawsze o$wietli wszystkie ludy. Zadna zdobycz, zaden sukces nie powi-
nien w nim gasi¢ zaru oczekiwania: kazda ,,ekstaza spetnienia” powinna
by¢ widziana jako ucieczka i zdrada. Kosciol jest semper reformanda,
jest wzywany do cigglego oczyszczania sie i do nieustannej odnowy,
niezaspokojony i nie do zaspokojenia przez zadng ludzka zdobycz. Wie,
ze nie posiada prawdy, lecz ze to prawda go posiada: i w zadziwieniu
Bozym misterium, w ktérego jest posiadaniu, przeczuwa, ze musi coraz
bardziej pozwalaé posiada¢ si¢ przez swego Oblubienica, na wzér Maryi,
Dziewicy stuchajacej. Nic nie jest dalsze od stylu Kosciola pamietajgcego
o koncu, niz postawa triumfalna, postawa ulegania pokusie wtadzy. Ko-
Scidl, zrodzony u stop Krzyza i pielgrzymujacy w Wielki Pigtek do tego
miejsca, ktore jest historig czlowieka, nie powinien nigdy bra¢ stabych
Swiatetek ziemskich honoréw za jasniejace Swiatlo, ktére zostato mu
obiecane w zwyciestwie Paschy. Wbrew wszelkiej logice tego $wiata,
celem Kosciofa Jezusa Chrystusa jest zniknaé, kiedy Krolestwo Boze,
obecne w nim inchoatywnie, zapanuje w chwale.
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Po drugie, przywolanie konca uczy Kosciél odpowiednich relagji
w stosunku do wielkich rzeczy tego Swiata: wszystko jest dla niego
poddane osagdowi Krzyza i zmartwychwstania Jego Pana. W imie swe-
go najwyzszego celu Kosciol powinien by¢ przeciwny i krytyczny wobec
wszelkich krétkowzrocznych rozwigzan tego Swiata: obecny w kazdej
ludzkiej sytuaciji, solidarny z ubogimi i uci$nionymi, nie bedzie mégt
identyfikowal swojej nadziei z kt6ra$ z nadziei historii. Co jednak
nie bedzie moglo oznaczaé taniej krytyki czy braku zaangazowania:
czuwanie, ktérego wymaga sie od Kosciola, jest duzo bardziej kosz-
towne i wymagajace. Chodzi jednoczesnie o przyjecie ludzkich nadziei
i doktadne zweryfikowanie ich przez pryzmat zmartwychwstania, ktére
z jednej strony wspiera kazde autentyczne zaangazowanie w wyzwolenie
czfowieka, a z drugiej strony przeciwne jest wszelkiej absolutyzacji ziem-
skich celéw. W tym dwojakim znaczeniu nadzieja KoSciola, nadzieja na
zmartwychwstanie jest zmartwychwstaniem nadziei: daje ona zycie tym,
ktorzy sg wigzniami $Smierci, i bezlito$nie niszczy to, co chce by¢ idolem
zycia. Tu wlasnie miesci sie gleboka inspiracja chrzescijanskiej obecnosci
w réznych kontekstach kulturowych, politycznych i spotecznych: Kosciot
w imieniu ,eschatologicznej rezerwy”, pochodzacej z jego najwickszej
nadziei, nie moze utozsamia¢ si¢ z zadng ideologia, z zadnym systemem,
lecz musi umieé by¢ krytyczng Swiadomoscig wszystkich, przywotaniem
poczatku i korica, bodzcem do tego, by we wszystkim probowac rozwijac
calego czlowieka w kazdym cztowieku. Kosciét niewygodny i niepokoja-
cy, wolny i stuzebny, ktory $piewa i w zyciu wypetnia dzieto Magnificat:
nie Kosciét kompromisu czy pozornego braku zaangazowania, do bu-
dowania ktérego moglibySmy by¢ kuszeni. Ojczyzna, ktora czyni z nas
cudzoziemcow 1 pielgrzymow tego Swiata, nie jest snem, ktéry oddala
od rzeczywistosci, lecz stymulujacy i krytyczng sila zaangazowania na
rzecz sprawiedliwosci i pokoju w dzisiejszym Swiecie.

I na koniec, przywolanie konca napetnia Kosciét radoscig: jak
Maryja w Magnificat, weseli si¢ juz w nadziei, ktérg rozpalita w nim
obietnica. Wie, ze jest walczacg awangardg tego, co zostalo obiecane
w zmartwychwstaniu Ukrzyzowanego. Nie ma takiej kleski ani zwy-
ciestwa Smierci, ktére moglyby we wspdlnocie wierzacych zgasi¢ site
nadziei: ostatnie stowo jest zagwarantowane w wydarzeniu Paschy jako
sfowo radosci, a nie bolu; taski, a nie grzechu; zycia, a nie Smierci. Jak
pielgrzymi Syjonu, chrzescijanie wiedza, ze wedruja ku celowi, ktéry
jest piekny, i do ktérego dojdg przez taske Panska: Uradowalem sig,
gdy mi powiedziano: ,,Péjdziemy do domu Pariskiego™! (Ps 122, 1). Ich
rados$¢ nie rodzi si¢ z zalozenia, ze wlasnymi rekami zbudujg schody do
nieba, co§ w rodzaju nowej wiezy Babel, $wiat bedacy wigzniem samego



siebie. Przeciwnie, ich spokdj i sita maja swe zrédlo w przekonaniu, ze
Duch ich Pana dziala wsréd ludzi. Bég ma czas dla czlowieka i buduje
z nim swéj dom! Jeruzalem, upragniona i wyczekiwana, schodzi wlasnie
z nieba: wierzacym pozostaje zadanie przezywania misterium Adwentu
w samym sercu ludzkich loséw. Przyjdzie godzina préby i pozornego
triumfu Smierci: ale Kosciét wie, ze za burzowymi chmurami zyje zlociste
stofice i juz zwycieza. Pomimo wszystko i wbrew wszystkiemu, za cienia-
mi terazniejszoSci Chrystus zyje i dziata. To On zwyciezyl Swiat: On jest
niewyczerpanym i zwycieskim Zrodlem wszelkiej préby, radosci Kosciota.
Ku Niemu Kosciol wota: A Duch i Oblubienica méwig: ,,Przyjdz!”. Jej
odpowiada: Zaiste, przyjde niebawem (Ap 22, 17. 20). Kosciét Maryja
— celebrujacy $mier¢ i zmartwychwstanie Pana w paschalnej pamigtce
Eucharystii — wie, ze blisko jest juz $wit nadchodzacego Krolestwa. Na
tej pewnej nadziei moze opierac sie wszystko to, czym on jest i co robi
w ludzkiej historii...

Ks. abp Bruno Forte
Pontificia Facolta Teologica dell’ Italia Meridionale (Napoli)

Viale Colli Aminei, 2
Napoli
Italia

Lo Spirito Santo su Maria, sui doni, sulla Chiesa
(Riassunto)

Maria ¢ la creatura in cui PEterno ha sposato la storia nell’alleanza che unisce
'umano e il divino, la terra e il cielo. Quanto avviene in lei realizza tutto cio che i profeti
avevano espresso attraverso 'immagine delle nozze fra Dio e il Suo popolo. Cabbondanza
dei riferimenti sponsali evoca la richezza del mistero di elezione che si & compiuto nella
Vergine Madre. Nella figura della Sposa si attua in pienezza il dono accolto dalla Vergine
e offerto al mondo dalla Madre: il cielo scende in terra e vi mette radice. E* questa
peraltro I’alleanza sponsale che si realizza nel memoriale dell’Eucaristia; ed € questa anche
Ialleanza che si compie nella Chiesa, che dall’Eucaristia nasce e in essa si esprime come
Sposa bella del Signore. A rendere possibile I'incontro sponsale & sempre lo Spirito Santo:
¢ Lui a coprire la Vergine Sposa Maria; & Lui a scendere sui doni per farne il Corpo e il
Sangue del Signore; & Lui a scendere sulla Chiesa, per radunarla come popolo.

Tre conseguenze ne derivano per I'esistenza della Chiesa “eucaristica” e “mariana”.
In primo luogo, il richiamo della fine insegna alla Chiesa a relativizzarsi: essa scopre di
non essere un assoluto, ma uno strumento, non un fine, ma un mezzo, non “domina”,
ma povera e serva. Essa sente di essere in cammino, pellegrina verso la terra promessa,
docile come Maria al soffio dello Spirito.
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In secondo luogo, il richiamo della fine insegna alla Chiesa a relativizzare le
grandezze di questo mondo: tutto & per lei sottoposto al giudizio della Croce e della
Resurrezione del Suo Signore. Infine, il richiamo della fine riempie la Chiesa di gioia: come
Maria nel “Magnificat”, essa esulta gia nella speranza, che la promessa ha acceso in lei.
Essa sa di essere I"anticipazione militante di quanto € stato promesso nella Resurrezione

del Crocifisso.



Wiele juz napisano o relagji Maryi do Eucharystii. Trzeba kiedys
sporzadzi¢ synteze wszelkich refleksji na ten temat. W pelni bedzie
to sensowne dopiero po zakonczeniu roku Eucharystii. Podczas jego
trwania ciggle jeszcze ukazuje si¢ wiele opracowan specjalistycznych,
odczytujacych w nowym $wietle badane juz wielokrotnie teksty maryjne
zawarte w zrodlach biblijnych i patrystycznych. Niniejszy artykut jest in-
nego typu, nie jest opracowany wprost na podstawie zZrodel Objawienia,
lecz przedstawia osobiste przemyslenia autora, SciSle teologiczne, taczace
Maryje z Eucharystig, ukazane w kontekscie eklezjologii, a dokladniej
w kontekscie kilku najwazniejszych idei KoSciota, takich jak Lud Bozy,
Eklezja (Swiete zgromadzenie), Ciatlo Chrystusa (Mistyczne Ciato Chry-
stusa) oraz spolecznos¢ (wspolnota). We wszystkich tych ideach przewija
si¢ prawda o sakramentalnej strukturze Kosciola, o tym, ze Bog dziata
w $wiecie, poprzez ludzi, dla zbawienia calej ludzkosci, calej stworzonej rze-
czywistosci. W kazdej z tych idei Kosciola w odpowiednim, troche innym
Swietle, jawig sie wszelkie wymiary Eucharystii, takie jak uobecnienie Pas-
chy (przejicie, przemiana, prze-

mienienie, konsekracja, uswie- Piotr Liszka CMF
cenie), ofiara (przychodzenie,

gromadzenie si¢ wokot Chry- Maryja a Eucharystia

stusa, wielbienie Boga cala swoja

osobg), uczta (spozywanie Ciala \u4 konteksae
i Krwi Panskiej, uczestnicznie misterium Kos$ciola
w Chrystusie, jednoczenie $wia-

ta z Bogiem), braterskie spotka- SALVATORIS MATER

) R 7(2005) nr 1, 61-77
nie (napelnianie si¢ Chrystusem,

budowanie wspdlnoty chrzesci-
janiskiej, niesienie Chrystusa w Swiat).

Eucharystia zostala ustanowiona przez Jezusa w Wieczerniku, pod-
czas sprawowania paschy wedlug przepiséw Pierwszego Przymierza:
A gdy jedli, wzigl chleb, odmdwil blogostawienstwo, polamal i dal im
mowigc: «Bierzcie, to jest Cialo moje». Potem wzigl kielich i odmdwiwszy
dzigkczynienie dal im, i pili z niego wszyscy. 1 rzekl do nich: <10 jest moja
Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana. Zaprawde, powiadam
wam: Odtgd nie bede juz pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia,
kiedy pic go bede nowy w krdlestwie Bozym» (Mk 14, 22-25). Wiadomo,
ze Maryi przy tym nie bylo, ze nie uczestniczyta w tym kluczowym dla zy-
cia Kosciota i dla zbawienia $wiata wydarzeniu. Podczas tego paschalnego
positku zostal ustanowiony sakrament kaptafistwa — jedenastu uczniéw
Jezusa Chrystusa otrzymato sakrament kaplanstwa, tak Scisle spleciony
z pierwsza Eucharystig. Chrystus ustanowil oba sakramenty jednoczesnie,
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aby mogla by¢ sprawowana pamiatka Jego Paschy. Maryja nie byla tam
obecna, nie otrzymata sakramentu kaptanstwa, ktéry zostal zastrzezony
tylko dla mezczyzn. Z drugiej strony jest Ona przepetniona laska, jest
Niepokalanie Poczeta. W tym kontekscie trzeba rozpatrywaé zagadnienie
specyfiki Jej uczestniczenia w Eucharystii. W jaki spos6b umacnia si¢
relacja Matki Jezusa Chrystusa z Nim poprzez spozywanie Ciata i Krwi
Panskiej? Z jednej strony zauwazamy pozytywny ,,wklad” w Euchary-
stie, a z drugiej dostrzegamy warto$¢ Eucharystii dla Niej. Zagadnienia
te powinny by¢ wyjaSniane w kontekscie rozwinietej eklezjologii, czyli
réwniez w kontekscie trynitologii i antropologii. Tylko w takim ujeciu
mozna wyj$¢ poza poziom banalnych, powszechnie znanych ujec i wejs¢
na plaszczyzne pelnej refleksji teologicznej. Okazuje sie, ze jesteSmy u po-
czatkow jakiego$ nowego etapu rozwoju teologii, ktorego ksztaltu jeszcze
nie znamy, bo dopiero si¢ zaczyna wylaniaé. Kazde zagadnienie mariolo-
giczne (kazde zagadnienie teologiczne) staje sie jaSniejsze w zestawieniu
z innym zagadnieniem, a ostatecznie w kontekscie calosci.

Encyklika Jana Pawta Il Fides et ratio dostrzega koniecznos¢ cig-
glego udoskonalania teologii poprzez mocniejsze przystuchiwanie sie
stowu Bozemu oraz lepsze korzystanie z rozumu. Eucharystia jawi si¢
w tym kontekscie jako centralne zagadnienie zycia Kosciola, a takze
rdzen refleksji teologicznej: W znakach zawartych w Objawieniu obec-
na jest ukryta prawda, ku ktdrej wmyst ma sie zwrocic i ktorej nie moze
ignorowac, nie niszczgc zarazem samego naku, jaki zostal mu ukazany.
Zostajemy tu niejako odestani do sakramentalnego horyzontu Obja-
wienia, a w szczegolny sposéb do znaku eucharystycznego, w ktorym
nierozerwalna jednosc migdzy rzeczywistosciq a jej znaczeniem pozwala
uzmystowic sobie glebig tajemnicy'. W znaku eucharystycznym skonden-
sowana jest calo$¢ objawionej prawdy, kt6ra naswietla wszelkie pozostale
zagadnienia teologiczne, a w szczeg6lnosci zagadnienia mariologiczne,
z ktérych zagadnienie facznosci Maryi z Eucharystig jest najbardziej oso-
bliwe. Teolog nie szuka obecnosci Maryi w Eucharystii, czy obecnosci
Eucharystii w Maryi, lecz stara si¢ tylko o wzajemne naswietlenie tych
dwoch tajemnic wiary. Powyzsze uwagi pozwalajg zrozumieé, ze temat
niniejszego artykutu stanowi konkretny fragment wiekszego programu
teologicznego, polegajacego na poglebianiu znajomosci tajemnic wiary
w Swietle, ktorym sg one dla siebie nawzajem. Chcemy tutaj zrozumied
lepiej tajemnice Eucharystii i tajemnice NajSwictszej Maryi, Dziewicy
i Matki Tego, kt6ry Eucharystie ustanowit.

' JAN PAWEL. 11, Encyklika Fides et ratio, 13.



Dodatkowe $wiatlo w tych rozwazaniach stanowi tajemnica Koscio-
ta. Nie jest to jakies swiatlo zewnetrzne, lecz cos, co przenika i taczy obie
powyzsze tajemnice od wewnatrz. Wprowadzony zostal trzeci element
teologicznego schematu, ktory faczy dwa elementy zasadnicze. Obszar
wzajemnego samowyja$niania si¢ tajemnic wiary poszerzony zostal
z dwoch do trzech zagadnien. Wybor Kosciota jako kontekstu jest uza-
sadniony tym, ze stanowi on Srodowisko, w ktdre wlaczona jest zaréwno
Maryja, jak i Eucharystia, jedna i druga jest swoistym poczatkiem Koscio-
ta. Poczatek jest tu rozumiany ontycznie, a nie tylko temporalnie, nie jako
miejsce w czasie, lecz jako Zrodlo istnienia KoSciola. Realia tego Zrodta sa
poznawane, interpretowane i realizowane w formutach dogmatycznych,
okresleniach jurydycznych oraz w eklezjalnym praxis. Wyznaczaja one
wewnetrzng historie w ramach dziejéw chrzescijanstwa, w ktorej splata
si¢ uobecnianie si¢ Jezusa w wydarzeniu Paschy oraz obecnos¢ Maryi,
ktéra Jezus na krzyzu ustanowit Matka Kosciota.

Kosciét nie relacjonuje jedynie wydarzenn minionych, zapisanych
w pamieci, nie czyni jedynie egzegezy watpliwych tekstow starych
kultur, lecz interpretuje jedng wielkg zywa tradycje: samoudzielanie sie
Boga §wiatu poprzez nieustanny dar Stowa i Ducha Swietego. Podczas
kazdej Mszy $wietej uobecnia si¢ wydarzenie Jezusa, czyli calo$¢ Jego
ziemskiej historii, w ktorej Maryja odegrata centralng role. Duch Swicty
dal Kosciotowi zmyst wiary (sensus fidei), czyli oSwiecajace i umacniajace
dziatanie stuzgce calemu Kosciolowi az do koiica czaséw. Dwie gtowne
drogi, ktorymi Kosci6t zmierza do prawdy, dwa zrodla, z ktérych czerpie
wode, to Eucharystia i Pismo Swiete, w ktorym opisane sa dzieje Jezusa.
Wyrazaja one i realizujg prawo determinujace historie zbawienia: verba
et gesta*. Sakramenty kondensujg wiare Kosciola, zwlaszcza Eucharystia.
W jaki sposéb? Moca Ducha Swictego. Dzieki Niemu zbawienie inte-
rioryzuje si¢ w uczniach Jezusa Chrystusa, czyli w Kosciele; w kazdym
miejscu i czasie, przede wszystkim wtedy, gdy zbierajg sie oni na modli-
twe, by wielbi¢ Pana, by sprawia¢ Jego obecno$¢ w eucharystycznych
znakach’®.

1. Pascha

Ideg Kosciola najbardziej preferowang na Soborze Watykariskim II
jest idea Ludu Bozego, w ktorym podkreslana jest droga uczniow Jezusa
w doczesnosci do eschatologicznego spetnienia. W dziejach ludzkosci

2 0. GONZALES DE CARDEDAL, La entrasia del cristianismo, Salamanca 1998, 17.
3 JR.G. MURGA, E! Dios del amor y de la paz, Madrid 1991, 222.
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dokonuje sie jedna wielka eklezjalna Pascha, jedno wielkie przechodzenie
z doczesnosci do wiecznodci, ze Smierci do zycia. Jednocze$nie dokonuje
sie przemiana ludzi i calego kosmosu, jakie$ konsekracyjne przemienienie,
zwienczone ostatecznie w Paruzji; dokonuje sie uSwiecenie czynigce ludz-
kos¢ i $wiat bardziej podobnymi do Boga w Tréjcy Jedynego. Dokonuje
si¢ to etapami, z ktérych najwazniejszym jest etap Kosciota Chrystuso-
wego, rozpoczynajacego sie od ustanowienia Eucharystii. Ten pierwszy
etap zycia KoSciola jest jednocze$nie ukoronowaniem paschy Izraela,
zar6bwno w sensie czasowym, jak i wewnetrznym - duchowym. Lud
Pierwszego Przymierza przeszedt geograficzng trase z Egiptu do Ziemi
Kanaan, przechodzac jednocze$nie o wiele wazniejsza droge duchowa:
od nie-ludu niewolnikéw do ludu wyzwolonych dzieci Bozych. U progu
wedréwki do Ziemi Obiecanej wszyscy wychodzacy spozywali baranka,
ukryci w swoich domach, gdy aniot Smierci przechodzit przez Egipt,
aby unicestwi¢ wszystkich pierworodnych w domach, ktérych odrzwia
nie byly skropione krwig baranka. Pézniej, gdy rodzit sic Nowy Lud,
grupa ucznidéw Jezusa, symbolizujaca calo$¢ Izraela, spozywata paschalny
positek dziekczynienia w ukryciu, gdy aniot $mierci czait sie u drzwi, by
unicestwi¢ Jedynego Pierworodnego, ktory sam byt Barankiem. Jego
krwig zostal skropiony krzyz — odrzwia obejmujace caly swiat, i w ten
sposob $mieré zostata zwyciezona. Aniol $Smierci nie moze zaszkodzié
ludziom naznaczonym krwig Prawdziwego Baranka. Smieré nie moze
zniszczy¢ uczniéw Jezusa, dla nich jest jedynie przejéciem z doczesnosci
do wiecznosci, jest pascha, czyli przechodzeniem.

Maryja przezywata pasche podczas calej swojej ziemskiej wedrowki.
Wymowne bylo Jej ukrycie w zaciszu domowym wtedy, gdy aniot $mierci
przechodzit przez Betlejem, gdy na rozkaz kréla Heroda byty zabijane
dzieci zydowskie, dzi§ wspominane w liturgii jako $wieci mtodziankowie,
po $wietach Bozego Narodzenia. Bylo to u zarania Kosciota, gdy Swiat
byl jeszcze w mrokach niewoli, ale juz Swiecita Jutrzenka wolnosci. Przed
wiekami Izraelici rowniez spozywali ,,positek przejscia” wtedy, gdy byli
jeszcze na ziemi egipskiej, a ich serca juz ozywiata rados¢ wyzwolenia.
Wychodzili oni z Egiptu z pospiechem, nie mieli zbyt wiele czasu, a byla
noc, jak pézniej, gdy Maryja wraz z Jézefem zabrali Jezusa, uciekajac
przed Herodem, i jeszcze pdzniej, gdy Jezus przekroczyt potok Cedron
i wszedl do Ogrodu Getsemani. Wchodzac tam Jezus przekroczyl granice,
poza kt6rg juz nie ma odwrotu. Ten, ktéry dat swoim uczniom Cialo swe
i Krew jako pokarm zycia, wszedl na droge ku $mierci. My w drodze
do zycia réwniez przejdziemy wydarzenie Smierci. Obecnie natomiast,
przechodzac przez ciemng doline tego Swiata, spozywamy chleb anio-
6w, Chleb Eucharystyczny, ktory jest spelnieniem znaku danego przez



Boga Ludowi izraelskiemu na pustyni przejécia. Spozywali oni manne
jako chleb z nieba, umacniajacy w drodze do Ziemi Obiecanej. Byt to
»positek ucieczki”.

Miedzy paschg Izraela i paschg Jezusa byta wedréwka Maryi, ktéra
uchodzac wraz z Jezusem iz Jozefem do Egiptu tez spozywala swoje
»positki ucieczki”. Zakorzeniona w los swojego narodu zwiastowata
jednoczesnie przyszly los swojego Syna. Po okresie pobytu w Egipcie
nastgpil powr6t do Ziemi Obiecanej, jak w pradawnych czasach Moj-
zesza. Zauwazmy jeszcze jedno podobienistwo. W obu sytuacjach nowa
ziemia byla troche znana, a trochg obca. Izraelici przybyli do krainy
Kanaan, w ktérej kiedys przebywali ich przodkowie, ale ktdrg zamieszki-
wali poganie. Maryja przybyla do Galilei zamieszkanej przez wierzacych
w Boga Jahwe, ale ciggle okreslanej jako ,,Galilea pogan”. Wiele mozna
by czynié poroéwnan ukazujacych Maryje wewnatrz tajemnicy KoSciota
jako Ludu Bozego, spozywajacej positki paschalne i przechodzacej od
Pierwszego Przymierza do Drugiego.

Tak jak kiedy$ tworzy! sie Lud Bozy, pochodzacy od ciagle wedru-
jacego Abrahama, tak teraz rodzit sie Nowy Lud Bozy, pochodzacy od
wedrujacego razem z Maryja Jezusa (eklezjogeneza). Idea Ludu Bozego
zawiera w sobie idee wedrowki, przez co wprowadza wymiary prze-
strzenny i czasowy, a w efekcie wprowadza napiecie eschatologiczne.
Zycie kazdego cztowieka i kazdego ludu jest rozpiete: w sieci dziejow
Swiata i w sieci czasu. W tej rozpietoSci odczuwane jest napiecie do-
magajace sie dojscia do stanu spokoju, ukojenia, poczucia spelnienia
i ostatecznego spoczynku, popychajace ku jakiemus odleglemu w czasie
celowi. Rozpieto$¢ czasu eklezjalnego nie jest jednorodna, bezpostaciowa,
ma swoja strukture, utkana jest z miejsc i wydarzen minionych, ktdre sa
zapamietane i umacniajag w pelnym tesknoty oczekiwaniu za czyms wy-
marzonym, ledwo ujawnionym, ale jeszcze nieznanym. Tesknota naktania
do wyruszenia w droge, w niewystowiony sposéb popycha do przecho-
dzenia w inne miejsce, do nowej rzeczywisto$ci, do nowych wartosci.
W drodze rodzi si¢ nowy czlowiek spotykajacy innych nowych ludzi,
rodzi si¢ Kosciol, w ktérym kazdy cztowiek dochodzi do swojej pelni.

Maryja od poczatku do korica byta egzemplifikacja Ludu Bozego,
napetniona tesknota za czyms, co rozwazala w sercu swoim i przezywata
ciggle w mistycznym stanie cierpien napelniajgcych niewypowiedzianym
$wiatlem. Po zakoniczeniu etapu wedréwki czasoprzestrzennej, ktorego
punktem zwrotnym byl czas pobytu w Egipcie, wkroczyta w nowy etap zy-
cia, w ktorym dokonywat sie proces bardziej wewnetrzny, jakas niepojeta
przemiana duchowa, ktéra wymaga wielu spokojnych lat. To dom naza-
retanski, ognisko domowe, cieplo rodzinne, lata przebywania z Jezusem
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w atmosferze szczeScia, dom, w ktorym wielkg role odgrywala ciezka
praca Jozefa, opiekuna Jezusa i Maryi. Wtedy to utrwalito si¢ w Ma-
ryi rozwazanie Stowa, tak istotne w celebracji eucharystycznej. Pascha
wymaga glebokich rozwazan, obleczonych w stowa i w mgle ciszy. Tak
wlasnie czynita Maryja, rozwazajac ciagle w sercu swoim wszystkie zbaw-
cze wydarzenia, dziejace sie¢ wokoét Niej, od zwiastowania az do Krzyza
i Pigédziesigtnicy, kiedy to nastgpita przemiana sposobu myslenia i rozu-
mienia tych wydarzen. Najpierw jednak bylo wiele lat zycia ukrytego,
w kontemplacyjnej ciszy i w codziennej krzataninie, byt czas wielkiego
przygotowania. Podobnie jest w liturgii eucharystycznej. Najpierw trzeba
przygotowac dary ofiarne, ale przede wszystkim siebie. W liturgii zycia
Maryi w Nazarecie dokonywalo sie przygotowanie ofiarnego Baranka,
czyli wychowywanie Jezusa, ktory wzrastal jak kazde dziecko, prze-
mieniajac sie powoli w czlowieka dorostego, a takze dokonywalo sie
przygotowanie Maryi na przyjecie Paschy w jej ostatecznej postaci.

Dziewica - Matka Jezusa przemieniala sie ciagle w calej swojej ziem-
skiej pielgrzymce. Pelna taski od poczatku, napelniata si¢ Swictoscia,
aby w koncu ziemskiej wedrowki wiaczy¢ sie¢ w petni w Chrystusowa
konsekracje. Droga krzyzowa i przebywanie pod krzyzem, wspoicier-
pienie z umierajacym Jezusem, dramatyczne przechodzenie tragicznych
chwil, przepetlnionych bélem, stanowito glebie paschy Maryi, czyli
wszczepienie w wydarzenie Paschy Chrystusa. W wydarzeniu tym przez
$wiat przeszed! aniol $mierci, ktéry dotknat Jezusa Chrystusa do granic
istnienia. Jezus przyjal na siebie wszystkie grzechy, calte zlo $wiata i zo-
stal zdruzgotany przez Smier¢. Jednakze w Jego $mierci Smierc zostalta
Zwyciezona, a owoc tego zwyciestwa przepetnit Maryje. W Maryi do-
konato si¢ wydarzenie przejScia przez meke, a takze dokonala sic nowa
przemiana, doglebna, w Krzyzu. Rozpoczal sie nowy etap, pelen radosci,
ostateczny, prawdziwie eschatologiczny, dopetniony wniebowzigciem,
ktore jest ostateczng konsekracjg ciata. Kazdy z nas, uczestniczac we mszy
$wietej, przyjmujac chleb i wino konsekrowane, przemienione w Ciato
i Krew Zmartwychwstatego Jezusa, kiedy$ sam bedzie konsekrowany
w misterium powszechnego zmartwychwstania.

Przemiana uczestnika Eucharystii jest integralna, obejmuje calg
osobe ludzka. Rozwazanie stowa dokonuje sie w ludzkim umysle, ale
przeksztalca czlowieka w glebi jego osobowosci. Pelne uczestniczenie
w liturgii eucharystycznej wszczepia w Chrystusa silniej niz cokolwiek
innego. Liturgia stowa potgczona ze spozywaniem Ciata i Krwi Pariskiej
stanowi nieroztaczng calosé, tak jak w zyciu Maryi sprzezone byto kon-
templowanie Swictych wydarzen z egzystencjalnym zaangazowaniem.
Wiez czlowieka z Bogiem umacnia si¢ przede wszystkim w sakramen-



tach, szczeg6lnie w Eucharystii. Ma to znaczenie réwniez dla teologii.
Prymat liturgii w relacji cztowieka z Bogiem powoduje w jezyku teologii
odpowiedni prymat tego, co doksologiczne, eucharystyczne, narratywne,
tak jak w wypowiedziach Maryi na czoto wysuwajg sie stowa modlitwy
uwielbienia®.

2. Eklezja

Ludzie zmierzajg do Boga, ktory czeka na nich w przyszlosci (Ko-
Sci6t jako Lud Bozy), ale tez czeka na nich juz aktualnie, kiedy$ w wy-
darzeniach zbawczych, a obecnie w sakramentach. Ludzie kierujg si¢ ku
Bogu nawet wtedy, gdy sa rozproszeni, pracujg, modlg sie w samotnosci,
ida polng droga, jadg zatloczonym tramwajem czy autobusem. Bywa
jednak, ze chrzescijanie spotykaja sie, aby wspdlnie wielbi¢ Pana, spon-
tanicznie, niespodziewanie, ale tez regularnie, w sposéb zaplanowany,
przygotowany, zorganizowany. Koscioél ukazuje wtedy swoje oblicze
Swietego zgromadzenia (Eklezja). Najwazniejszym celem zbierania si¢
jest sktadanie ofiar. Ludzie przychodza, gromadzg sie wokot Chrystusa,
aby uczestniczyé w Jego ofierze, aby w ten sposéb uwielbi¢ Boga.

Eucharystia uobecnia misterium Paschy, uobecnia samego Chrystusa.
Eucharystia jest anamnezg, czyli pamigtka, przypomnieniem egzystencjal-
nym, nie tylko w intelekcie, lecz w sensie starobiblijnym, gdzie poznanie
oznacza realne przezycie, duchowe i cielesne. Liturgia eucharystyczna
uobecnia w Kosciele w sposdb catosciowy wydarzenia zbawcze dokona-
ne w Starym i w Nowym Przymierzu. ChrzeScijanie gromadzacy si¢ na
sprawowaniu ofiary paschalnej gromadza sie wokot Chrystusa, a tam,
gdzie jest Chrystus, tam réwniez jest Jego Matka, tam jest caly niebian-
ski Kosciol. Przychodzenie czasoprzestrzenne do $wigtyni pofaczone jest
z duchowym wchodzeniem w misterium KoSciola triumfujacego, czyli
wchodzeniem w rzeczywistos¢ eschatyczng, w bliskos¢ Jezusa zasiada-
jacego po prawicy Ojca. We wspdlnocie eucharystycznej dokonuje si¢
przypominanie zbawczych wydarzen, ich uobecnianie, anamneza: Nosi-
cielem anamnezy, podobnie jak podmiotem kultu, nie jest jednostka, lecz
wspdlnota (Lud Bozy); w akcie anamnezy nawigzuje sie lgcznosc takze
miedzy uczestnikami Eucharystii®. Przypominanie zbawczych wydarzef
jest tez aktem dziekczynienia i uwielbienia ich Sprawcy. W ten sposéb

4 G. LAFONT, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Torino
1997, 32.

5R. GOCZOL, Anamneza. II. W teologii, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin
1989, 512.
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Kosciét na ziemi przyltacza sie do liturgii niebianiskiej, do tych dziejow
zbawienia, ktére juz zostaly przemienione, ktére sg ,,zakodowane” we
wspdlnocie swictych w niebie. Wsrdd nich szczegblne miejsce zajmuje
Maryja Dziewica, obecna w niebianskiej liturgii uwielbienia.

Idea Kosciola jako $wietego zgromadzenia kladzie nacisk na Pas-
che jako ofiare. W kontekscie tej idei Eucharystia rozumiana jest jako
uobecnianie ofiary Jezusa Chrystusa dla uswiecenia uczestnikow. Kosciot
gromadzi sie na spotkanie (wymiar horyzontalny), w ofierze nastepuje
spotkanie historii z wiecznoscig (wymiar wertykalny). Ludzie gromadzg
sie, aby poprzez ofiare Jezusa Chrystusa przyblizy¢ sie do Boga Ojca.
Smier¢ Jezusa jest zwienczeniem procesu historycznego rozpoczetego
od wielenia; jest spelnieniem kenozy, czyli unizenia si¢ Syna Bozego
dokonanego w wydarzeniu wcielenia, a jednoczesnie jest szczytem
procesu przebostwienia natury ludzkiej, rozpoczetego w tej wlasnie
tajemnicy. Wcielenie to uczynienie z Maryi Matki Jezusa Chrystusa.
Towarzyszyta Ona Jezusowi w calej drodze az do konca, nie tylko
zewnetrznie, lecz takze duchowo, w jak najgtebszym rozumieniu perso-
nalnym. Caly czas byla i jest zjednoczona ze swoim Synem. Wobec tego
w wydarzeniu Paschy trzeba widzie¢ osiggniecie pelni macierzyfistwa
Maryi. Swiadcza o tym stowa Jezusa wiszacego na krzyzu skierowane
do Niej i do Apostota Jana. Dogmat Soboru w Efezie (431 r.), mowiac
o Bozym macierzynstwie (Theotokos), wiaze Ja z Synem Bozym w calej
rozcigglosci historycznej. Wiez personalna, ktéra pojawila sie w pocze-
ciu Jezusa, trwala w momencie Smierci krzyzowej i trwa nadal. Ofiara
paschalna dokonana zostata tylko i wylacznie przez Jezusa Chrystusa,
jedynego Odkupiciela, jezeli chodzi o rozumienie osoby w jej istotnym,
nieprzekazywalnym rdzeniu (hypostasis). Osoba jednak to réwniez
wymiar relacyjny (prosopon). Nie mozna oderwaé Jezusa Ofiarnika,
Odkupiciela, od Jego Matki. Pascha jest zwieniczeniem relacji perso-
nalnej Maryi z Chrystusem. Skoro Eucharystia to uobecnienie Paschy,
uobecnienie Jezusa Chrystusa Zmartwychwstalego, to Eucharystia jest
tez anamnezg pelni macierzynstwa Maryi.

Jezus dokonal instytucjonalizacji swego oredzia w miare, jak odnosit
je do konkretnych uwarunkowan. Przekazat oredzie ludziom, by prze-
kazywali je dalej, przekazal je interpretatorom, ktérych autoryzowal.
Byli oni od poczatku ,,$wiadkami naocznymi i stugami stowa” (tk 1,
1-2), ktérzy przekazywali stowa i znaki nastepnym pokoleniom, budujac
spolecznos¢ nowo narodzonych przez chrzest. Spolecznos¢ chrzeScijariska
budowana jest przez znaki sakramentalne, zwlaszcza Eucharystie, z jej
precyzyjng intencjonalnocia uobecniania ofiary Jezusa dla uswiecenia



uczestnikéw i umocnienia w oczekiwaniu Jego przyjscia®. W ofierze
paschalnej Kosciél przekazuje kolejnym pokoleniom calg glebie perso-
nalnego misterium Paschy. Nastepuje w nim spotkanie dwoch aspektow
teologii maryjnej. Z jednej strony, w kontekscie idei Kosciota jako swiete-
go zgromadzenia, Maryja mieSci sie wewnatrz eklezjalnej wspélnoty (ma-
riologia eklezjotypiczna), z drugiej zas, uobecnia sie w blisko$ci Chrystusa
jako Jego Matka (mariologia chrystotypiczna). Ujawnia sie jako wielbigca
Chrystusa wraz z calym Kosciotem i doznajgca czci ze strony Kosciota
w Chrystusie. W tym ujeciu mozna powiedzieé, ze Matka Pana zostala
wpisana na stale w liturgie paschalng, na sposéb instytucjonalny.

Eucharystia to adoracja Boga w stopniu najwyzszym. W jej obszarze
znajduje sie rowniez miejsce dla czci Maryi 1 wszystkich $wietych, zgro-
madzonych wokét zmartwychwstalego Chrystusa. Uwielbienie Jezusa
Chrystusa pofaczone jest w niej z czcig Maryi. Z istoty swojej kult Boga
Tréjjedynego jest kultem natury Bozej. Skoro jednak cztowieczenstwo
Chrystusa jest sprzezone z Bostwem unig hipostatyczng, a dogmat z Efezu
moéwi o Maryi Theotokos, to kazde adorowanie Boga faczy sie z od-
dawaniem czci Maryi. Nie zalezy to od intengji sprawujgcego kult ani
od jego pogladéw teologicznych. Oczywiscie wobec Maryi nie istnieje
kult adoracji w sensie Scistym (cultus latriae), lecz tylko kult czci (cultus
hyperduliae), ale tu nie méwimy o tym, lecz o zjednoczeniu w jednej
wielkiej adoragji wielu adoragji czastkowych, wedlug struktury personal-
nej Kosciola, czyli ludzi jednoczacych sie z Bogiem. Adoracja jest gestem
religijnym, poprzez ktéry czlowiek demonstruje, kto jest jego Panem
i Wiadca (Ap 14, 7). W centrum adoragji eucharystycznej znajduje sie
Jezus, ktory jest nie tylko obiektem kultu, lecz takze miejscem kultu.
Jest On nowg gwiqtyniq (J 2, 19-22; 7, 37-39; Ap 21, 22), w ktorej
zgromadzeni sg wszyscy $wigci, z Maryjg na czele’.

Poszerzanie rozumienia adoracji w dziejach Kosciota nastepowato
stopniowo. Arianizm rezerwowal adoracje tylko do Ojca. Sobory IV
wieku, walczac z arianizmem, zdogmatyzowaly réwniez adoracje Syna
i Ducha Swictego. Nastepnie, na podstawie jednosci Osoby Stowa, za-
czeto mowié rowniez o adoracji cztowieczenstwa Chrystusa (Efez 431 .
i Konstantynopol 553 r.). Sobor Nicejski II (787 r.) zaakceptowat
proskynésis wobec obrazéw, gdyz tego rodzaju adoracja ostatecznie kie-
ruje sie ku temu, kogo obraz prezentuje. Sob6r ten odrdznit adoracje
obrazéw od latreia, naleznej jedynie Bogu. Ostatecznie na Zachodzie od-
rézniono latria od dulia oraz latria absoluta od latria relativa (Trydent).

0. GONZALES DE CARDEDAL, La entrara..., 13.
7 Por. J. LOPEZ MARTIN, Adoracién, w: El Dios cristiano. Diccionario Teoldgico,
red. X. PIKAZA, N. SILANES, Salamanca 1992, 6.
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Sobér Trydencki odnidst termin latria réwniez do zewngtrznej strony
Eucharystii (DS 1656). Podstawa postanowien Trydentu jest cztowieczen-
stwo Stowa Wcielonego. W kontekscie uznania adoracji obrazow trzeba
mowié o koniecznosci adoracji Maryi, ktéra z calg pewnoscig zastuguje
na cze$¢ istotnie wickszg niz cze$¢ obrazoéw. W akgji liturgicznej, a przede
wszystkim w Eucharystii, obecny jest zmartwychwstaly Jezus, ze swoim
czlowieczefistwem zyjacym i ozywiajacym wszystko moca Ducha Swie-
tego (PO 5; SC 7; LG 11)%.

Oproécz argumentu dotyczacego przedmiotu adoradji trzeba braé pod
uwage podmiot adorujacy. Bég adorowany jest przez ludzi stworzonych
na obraz Bozy. Adorujace spotkanie cztowieka z Bogiem nastapito u sa-
mego poczatku, juz w samym akcie stworczym. Stanowi on punkt wyj-
Scia (antropologia chrzescijaniska) do glebszych refleksji na temat relacji
Maryi do Eucharystii. W aspekcie podmiotowym kult spelniany przez
Maryje ma istotnie najwicksza warto$¢. W Eucharystii znajduje sie Ona
po stronie Kosciola (w Kosciele), ale jako kto§ istotnie szczegélny. Juz
w akcie stworzenia czowiek zostaje wiaczony w misterium Tréjcy Swie-
tej, tym bardziej w misterium Trojcy Swietej uobecnione w Eucharystii
wlaczona jest Matka Chrystusa. Gdy chrzeScijanie (Eklezja) gromadza
sic na Eucharystie, przychodzi do nich Maryja, aby razem z nimi p6js¢
do Jezusa.

Symbol wiary wieficzy artykul o Trzeciej Osobie Trojcy Swictej,
o Duchu Swietym, ktéry dziata w ,.ciele Trojcy, ktorym jest Kosciol”.
Jego dzielem jest ekonomia uswiecenia ludzkosci. Jest to ekonomia
typu sakramentalnego. W niej aktualizuje sie zycie Kosciota w Duchu,
zgodnie z ,,cyrkulacja” zycia w Tréjcy Swietej. W centrum cyrkulacji zy-
cia Kosciota znajduje sie Eucharystia®. Duch Swiety sprawia, ze wielos¢
adoragji, odpowiednio ustopniowanych, w zaleznosci od rodzaju osob,
staje sie jedng wielkg adoracja. Stad wynika prawda, ze relacja Maryi do
Eucharystii moze by¢ wyjasniana tylko w tajemnicy Ducha Swietego.

Refleksja teologiczna wyjasniajagca dwa zagadnienia poprzez ich
wzajemne na$wietlanie, wymaga kontekstu, wymaga siegania do kolej-
nych tajemnic wiary. Pelnia mozliwego dla nas zrozumienia pojawia sie
wtedy, gdy uwzglednione sg wszystkie tajemnice wiary, co w praktyce
jest wykonalne tylko w jakiej$ mierze. Trzeba i8¢ tg drogg konsekwent-
nie. W teologii przysziosci zamiast walki pogladéw powinno by¢ coraz

¥ TAMZE, 8.

% Por. B. SESBOUE, Tres¢ tradycji: regula wiary i symbole (II-V wiek), w: Historia
dogmatéw, red. B. SESBOUE, t. 1: B. SESBOUE, J. WOLINSKI, Bég Zbawienia.
Tradycja, regula i Symbole wiary. Ekonomia zbawzema Rozwdj dogmatéw
trynitarnych i chrystologicznych, tt. P. Rak, Krakéw 1999, 91.



wiecej refleksji pozytywnych, wyjasniajacych poprzez coraz jasniejsze
rozumienie termindéw teologicznych i coraz bardziej adekwatne koja-
rzenie poszczegOlnych zagadnien. Stowa te uSwiadamiajg nam, ze temat
artykutu moze by¢ tylko zarysowany bardzo pobieznie. Prawidiowe jego
rozwiniecie teologiczne wymaga jeszcze do$¢ znacznego rozwoju teologii.
Idea Kosciota jako swietego zgromadzenia uSwiadamia nam, ze trzeba
gromadzi¢ réwniez nasze mysli woko6t Chrystusa. Idea Eucharystii jako
ofiary uswiadamia nam, ze trzeba ofiary, osobistego wysitku, trudu dla
lepszego zrozumienia Eucharystii oraz catego bogactwa zycia chrzescijan-
skiego, ktore z niej wynika. Trzeba ciagle wychodzi¢ z niewoli egipskiej,
z naszego przyzwyczajenia do uproszczen, czy po prostu ze Zwyczajnego
lenistwa. Celem wyjscia Izraela z Egiptu bylo zlozenie ofiary na pustyni.
Gdy lud niewoli (nie-lud) udat si¢ na pustynie, stat sic w nowy sposdb,
bardziej prawdziwie, Ludem Bozym zgromadzonym wokot Boga i jego
spraw. Trwanie na modlitwie, a zwlaszcza Ofiara Eucharystyczna, jest
najlepszym, najpotezniejszym, najszybszym kroczeniem w kierunku
Boga, przemieniajagcym nas w dzieci Boze. Nawet wtedy, gdy dwaj
zbiorg si¢ w imi¢ Boga, tam On jest wirdd nich, a coz trzeba powie-
dzie¢ o spotkaniu z Chrystusem w tajemnicy przemiany chleba i wina
w Cialo 1 Krew!

Tworczos¢ modlitewna moze istnie¢ tylko w ramach prawidel, ktore
muszg by¢ przyjete z takim samym postuszenstwem jak te, ktére dotycza
wiary; zgodnie z klasyczng formuly lex orandi lex credendi. Dziedzictwo
wiary stanowi szanse jako zaczyn, czynnik ukierunkowujacy i nieustannie
pobudzajacy do powrotu do tego dziedzictwa. Droge do zrédia wiary
wskazuje Maryja, ktora jest typem Kosciola-Eklezji. Maryja ,,gromadzi
sie” wokot Chrystusa najmocniej, jak to tylko mozliwe, gdyz jest Jego
Matka. Matka Jezusa ma swoj macierzyfiski wktad w budowanie Koscio-
la, przemieniajac zgromadzenie eucharystyczne w peing ciepta wspdlnote
domowg, gwarantujgc jednoczesnie, ze Swigtynia, w ktorej sprawowa-
na jest Eucharystia, pozostanie zawsze domem Boga (domus Dei)'.
O prawidlowym przezywaniu Eucharystii w znacznej mierze decyduje
architektura $wiagtyni, w ktérej chrzeScijanie zbierajg sie na modlitwe.
O wiele wazniejsza jest jednak architektura Kosciola zywego, czyli siatka
personalnych relacji w ludzkiej spotecznosci. Dzigki tym wielorakim po-
wigzaniom mysl skierowana ku Maryi nie odcigga od Boga, nie zastepuje
Go, lecz przeciwnie - przypomina o Nim, nie pozwala sprowadzi¢ Go
do naszego poziomu, zapobiega Zle rozumianej demokratyzagji.

10 por. M. PAWLICA, Obecnos¢ sacrum w architekturze sakralnej — na przykladzie
katedry gotyckiej, PWT (praca mgr.), Wroctaw 2001, 124.
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Petnia Paschy, powigzana z uwielbieniem pelnym uniesienia, zrealizo-
wata si¢ w wydarzeniu zmartwychwstania Jezusa oraz w zestaniu Ducha
Swietego. W dniu Pieédziesiatnicy Maryja uwielbiata Boga wraz z calym
Kosciotem. W mocy Ducha Swietego zstepujacego na caly Kosciét dopet-
nito sie Jej Magnificat. Tres¢ hymnu $piewanego na poczatku rodzenia
si¢ Kosciola nabrala nowego znaczenia, gdy faza rodzenia si¢ Kosciota
zostala dopelniona. Gromadzenie si¢ ludzi na modlitwe potaczone jest
z posytaniem. Hymn Magnificat zostat odSpiewany przez Maryje postang
do Elzbiety, nowy hymn przynagla chrzescijan do wyruszenia w droge,
dla ewangelizacji Swiata. Eklezja przeksztalca sie w wedrujacy Lud Bozy,
ktory objawia sie znowu jako Eklezja, gdy zatrzymuje sie w wymiarze
czasoprzestrzennym dla sprawowania Eucharystii, ale wtedy tym bardziej
wedruje w glab Bozego misterium. Im bardziej Kosciét gromadzi sie, tym
wiekszg moc ma dla gloszenia Ewangelii. Im mocniej glosi Ewangelie,
tym bardziej odczuwa potrzebe gromadzenia sie, jednoczenia ludzi ze
soba nawzajem i jednoczenia sie z Bogiem Ojcem, w Duchu Swietym,
przez Jezusa Chrystusa. Gdy Maryja dopenita dzieta gloszenia Ewangelii,
przezyla swojg najwyzsza pasche, przeszta do nieba integralnie, udata sie
na naj$wietsze zgromadzenie, ktére trwa bez konca. Jej wniebowzigcie
jest maksymalnym skondensowaniem Kosciola jako Eklezji, wejsciem
w pelnie Eucharystii, w wieczne uwielbianie Boga Tr6jjedynego.

3. Cialo Chrystusa

Maryja jest dawczynig Ciala Jezusowego, ktore zostalo przemienione
w wydarzeniu zmartwychwstania. Cialo zmartwychwstale jest istotowo
inne od tego, ktére byto przed Paschg. Pascha jest zrodlem nowej wigzi
Chrystusa z ludZmi, w plaszczyznie taski, czyli w plaszczyznie personalne;j.
Ciato zmartwychwstate, zanurzone w Osobie Chrystusa, jednoczy sie
z ludzmi, tworzac Mistyczne Cialo Chrystusa, Kosciél. Tu znajduje sie
zrodio niepokalanego poczecia Maryi i tu jest cel Jej ziemskiego pielgrzy-
mowania. Jezeli taska dziata ,,wstecz” w strumieniu czasu, docierajgc do
poczatku zycia Maryi, dociera na tej same;j linii oddziatywania do wyda-
rzenia wcielenia. Tajemnica Bozego macierzyfistwa Maryi nie rozgrywa
si¢ na plaszczyznie ciala i krwi, nie jest to relacja natury ludzkiej Maryi
z naturg Boska Chrystusa, lecz jest to relacja interpersonalna. W tajemni-
cy macierzynstwa ludzkiego, gdzie krew Jezusa zlewa sie z krwig Maryi
w Jej tonie, trwa tajemnica wlasciwa, tajemnica relacji miedzy dwiema
osobami. Pascha daje $wiatlo dla zrozumienia wecielenia.



Terminem kluczowym refleksji nad Eucharystia w kontekscie idei
Kosciota jako Ciala Chrystusa jest uczestniczenie, i to nie jakie$ tylko
zewnetrzne, formalne, lecz pelne, substancjalne oraz personalne. Cho-
dzi tu o uczestniczenie nie tylko na plaszczyznie relacji zewnetrznych
(prosopon), lecz obejmujace glebie osoby (hypostasis). Uczestniczenie
personalne, glebokie, substancjalne, bliskie jest uczestniczeniu natu-
ralnemu, czyli natury ludzkiej w naturze Boskiej. Pelnia, jedyna tego
rodzaju, dokonata sie¢ w Osobie Chrystusa (zjednoczenie hipostatyczne
dwoch natur). Weielenie jako zaistnienie unii hipostatycznej powigzane
jest z nowym sposobem uczestniczenia Maryi w Bogu. Fundamentalne
uczestniczenie pojawia sic w samym akcie stworzenia czlowieka. U Maryi
od poczatku bylo to uczestniczenie swoiste, w pelni faski. Wydarzenie
weielenia wzmocnito te wiez w sposdb istotny, ujawniajac jego trynitarny
charakter. Ta nowa jako$¢ uczestniczenia Maryi w Bogu dokonata sie
moca Ducha Swigtego, ktéry swa moca sprawil, ze stala si¢ Matka Jezu-
sa Chrystusa. Za poSrednictwem macierzyfiistwa wobec natury ludzkiej
Chrystusa rozpoczeta nowy stopiei uczestniczenia w Bogu (w naturze
Bozej) dzieki wiezi personalnej z Osobg Chrystusa (Theotokos). Maryja
nigdy nie przestaje by¢ Matka Chrystusa, réwniez w czasie Ostatniej
Wieczerzy czy w umieraniu Jezusa na krzyzu. Istotnym dla naszego
zagadnienia jest jednak to, ze uczestniczy Ona w kazdej sprawowanej
Eucharystii, o tyle, o ile jest zespolona z Chrystusem w zyciu wiecznym,
w niebie.

Uczestniczac w uczcie eschatycznej, niebianskiej, zajmujac miejsce
uprzywilejowane w Kosciele triumfujgcym, w niebiariskim Ciele Chrystu-
sa, zawsze jako Matka Jezusa Chrystusa znajduje sie w Kosciele (wymiar
eklezjalny, mariologia eklezjotypiczna) i razem z KoSciolem uwielbia Boga
Ojca, w Duchu Swictym. O ile Eucharystia wiaze z Ko$ciolem niebian-
skim, o tyle Maryja znajduje si¢ réwniez wsrdd chrzescijan zebranych
na $wietej uczcie, by wielbi¢ Pana. Uczestnicy $wietego zgromadzenia,
cztonkowie Ciata Chrystusa, intensyfikujg wi¢Z ze swoim Zbawicielem,
stajg sie jeszcze bardziej KoSciolem-Cialem Chrystusa wtedy, gdy ucztu-
ja, gdy spozywaja Cialo i Krew Paniska. Dzieki temu ich uczestniczenie
w Bogu jest naprawde pelniejsze. Maryja jest wsrdd nich jako Ta, ktéra
uczestniczy w Ciele Chrystusa w chwale nieba najpelnie;.

Odrebnym zagadnieniem jest wyzszo$¢ godnosci Maryi jako Matki
Pana od godnosci kaplanistwa urzedowego, sakramentalnego. Bezdysku-
syjna jest kwestia sprawowania urzedu kaptanskiego ,,w Chrystusie” (in
persona Christi). Czyz jednak rdzeniem sprawowania Eucharystii nie jest
»zrodzenie” Chrystusa eucharystycznego, Jego Ciata i Krwi? Co prawda
Maryja nie uczestniczy w przemianie chleba i wina w Cialo i Krew Jezusa
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Zmartwychwstalego, a tylko rodzi Jezusa w Jego ciele $miertelnym, jed-
nak tenze Jezus jest Chrystusem, Osobg Boska. Por6wnywanie kaptana
z Boza Matkq jest wrecz niezreczne, gdy refleksja przeprowadzana jest
na plaszczyznie natur, skad od razu nastepuje przeskok do refleksji na
temat funkgji spetnianych przez kaptana i przez Maryje. Trzeba refleksji
bardziej personalistycznej (antropologia chrzescijanska), w kontekscie try-
nitologicznym. Okazuje sie, ze relacje personalne Maryi z Chrystusem s3
istotnie mocniejsze. W kontekscie idei Kosciota jako Ciata Chrystusa nie
wolno ograniczaé refleksji do sprawowanych funkgji, zadan, lecz widzie¢
relacje Osoby Chrystusa z ludzmi tworzacymi Kosciol. Tego rodzaju re-
fleksja pozwala lepiej wypowiadaé sie réwniez na temat ksztattowania
przez Eucharysti¢ spolecznej struktury calej ludzkosci z nadziejg dojécia
do tozsamosci rodziny ludzkiej i Ciata Chrystusa. Zadatek tej nadziei
i poywienie na droge zostawil Bog swoim w tym sakramencie wiary,
w ktérym skltadniki przyrody, wyhodowane przez ludzi, przemieniajg
si¢ w Cialo i Krew chwalebng podczas wieczerzy braterskiego zespolenia
i przedsmaku uczty niebiariskiej'!.

Eucharystia uobecnia Syna Bozego nie tylko na oltarzu, lecz rowniez
iw sercach ludzkich. Centrum liturgii stanowi tozsamo$¢ uczestnikéw
Eucharystii z Bogiem-Cztowiekiem, ,,wedtug faski”. W tym utozsamie-
niu sie z Chrystusem poznajemy Ojca. Jedyng droga wiodacg do tego
poznania jest komunia z samym Jego zyciem, z Jego obecno$cig w Synu
na oftarzu i w sercach ludzkich. W liturgii Duch Swiety udziela nam
daru adopgji, stajemy sie wtedy adoptowanymi dzie¢mi Bozymi'%. Dla-
tego mamy moc, aby w realnosci czlowieczefistwa Chrystusa widzie¢
réwniez Boga Ojca. Widzimy Kogos, nie patrzymy na nature Boga, lecz
na Osobe, najpierw na Jezusa. Jezus to Osoba Boska, ktdra z kolei jest
zfaczona SciSle z Osobg Ojca. Zjednoczenie z Chrystusem sprawia, ze
Ojciec mieszka w nas'.

W Liscie do Efezjan $w. Ignacy Antiochenski stwierdza, ze chrze-
Scijanin dazy do zjednoczenia z Bogiem (benosis) poprzez nasSladowa-
nie (mimetai). Przede wszystkim jest on jednoczony z Bogiem przez
»ozywienie krwig Boga” (en haimati Theou). ,,Krwig Boga” jest Jezus
Chrystus jako Czlowiek'. Misterium Kosciota, Ciala Chrystusa, zawiera
w sobie wszelkie zagadnienia antropologii chrzescijanskiej i chrystologii.

' GS 38.

12V, ZELINSKI]J, Objawienie Ojca w ..zwierciadle” liturgii bizantyjskiej, w: Tajemnica
Ticjcy Swigtej (kolekeja ,,Communio” 13), Poznai 2000, 74.

13 Por. R. DARLING YOUNG, ., Dostgp do Ojca” u sw. Ignacego Antiocheriskiego, w:
Tajemnica Trdjcy Swietej..., 77.

4 TAMZE, 78.



Swiatlo tych traktatéw teologicznych pozwala dostrzec, ze w budowaniu
Kosciota-Ciata Chrystusa wielka role odegrata Maryja nie tylko dlatego,
ze plyneta w Niej ta sama krew, co w Dziecieciu zyjacym w Jej lonie,
lecz réwniez w aspekcie personalnym, jako osoba zjednoczona z Osoba
Chrystusa. Mistyczne Ciato Chrystusa to nie jakie$ swoiste, ,,uducho-
wione” cialo, lecz Koscidl, czyli ludzie, wielo$¢ oséb.

4. Spotecznos$¢ (wspolnota)

Idea Kosciota jako Ciata Chrystusa akcentuje aspekt hipostatyczny
osoby (hypostasis), czyli jej glebie, substancje, istote, podkreslajac takie
kategorie jak uczestniczenie, jedno$¢. Idea KoSciota jako spotecznosci
- przeciwnie, akcentuje aspekt prozopoiczny osoby (prosopon), czyli jej
otwarto$¢ na innych, na inne osoby, na caly $wiat. W kontekscie tej
idei w wydarzeniu Eucharystii podkreSlane sg relacje miedzyosobowe.
Eucharystia to braterskie spotkanie wspotwyznawcow, podczas ktorego
poglebia si¢ braterska wiez z Jezusem Chrystusem, ktory nazwat swych
uczniéw swymi braémi. Wewnetrzne napelnianie si¢ Chrystusem buduje
jednoczesnie wspolnote chrzedcijanska, a dzigki temu jednoczona jest
spoleczno$¢ ogdlnoludzka. Dokonuje sie to juz podczas sprawowania
Eucharystii, ale tez dzieki temu, ze chrzedcijanie, umocnieni Eucharystig,
niosg Chrystusa w Swiat.

Idea Kosciota jako spotecznosci ukazuje spelnienie najwyzszej otwar-
tosci osoby ludzkiej w Maryi, a takze ukazuje, jak ta otwarto$¢ jasnieje
w Eucharystii. Najpierw bylo wyrazenie otwartosci na wole Boza: ,fiat,
niech si¢ tak stanie”, a tym samym otwarto$¢ na przyjecie Syna Bozego,
nie tylko do wnetrza ciala, lecz réwniez do wnetrza swego ducha, czyli
przyjecie personalne, do glebi swej osoby. Przemiana wewnetrzna, prze-
nikajaca osobe Maryi (hypostasis), spowodowala konsekracje otwarcia
spolecznego Jej osoby (prosopon). Macierzynskie zjednoczenie z Chry-
stusem oznacza tym samym macierzynska otwarto$¢ na wszystkich lu-
dzi. Maryja jest Matkg KoSciota, Matka ,,wszechludzkosci” w misterium
Chrystusa. Mariologia chrystotypiczna implikuje mariologi¢ eklezjoty-
piczng. W praktyce zycia Kosciota Maryja prowadzi ludzi do swego Syna,
konsekwentnie, w pelni, czyli az do pelnego uczestniczenia w Eucharystii,
a przez to do spelnienia sie ludzi w Chrystusie.

Eucharystyczne jednoczenie si¢ z Bogiem kazdego chrzeScijanina i ca-
tej wspolnoty uwielbienia oznacza jednoczesnie dzielo jednoczenia calego
Swiata z Bogiem. Eucharystia jest wydarzeniem posredniczacym w dziele
jednoczenia powszechnego, jako wydarzenie wybitnie kaptafiskie. Za-
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daniem kaplana, ktére stanowi istotng tre$¢ sakramentu kaptanstwa
i w ogole kaplanstwa powszechnego, jest jednoczenie $wiata z Bogiem.
W tym dziele uczestniczy Maryja na swdj sposdb, nie na sposob sakra-
mentalny. Znowu trzeba powiedzie¢: na ile jest zwigzana z Chrystusem
— Jedynym Kaptanem, na tyle uczestniczy w Jego kaplanskiej misji jed-
noczenia $wiata z Bogiem. Czyni to moca mitosci, jako osoba ludzka
napelniona mitoscig w sposéb istotnie najwyzszy. Zrozumie¢ to mozna
jedynie w kontekscie trynitarnym, rozpatrujagc misje Jezusa Chrystusa
jako odzwierciedlenie tego, co dzieje sie odwiecznie w tajemnicy zycia
Trojcy Swiqtej, w procesie rodzenia Syna Bozego przez Ojca. Tam jest
zrédlo Swiata, w ktorym dokonuje sie jednoczenie $wiata z Bogiem. Wigz
ta nie jest czyms ,,miedzy”, jednoczy nie ,,co$”, lecz sam Bog. O ile Ma-
ryja jest zespolona z Chrystusem, o tyle jest ,,w Bogu”, o tyle jest moca
»zrodlowa” jednoczacy swiat z Bogiem.

Panowanie Jezusa Chrystusa nad $wiatem stalo si¢ pelne w wy-
darzeniu wniebowstgpienia. Wydarzenie to oznacza pelnie, kompletng
moc komunikowania si¢ Boga ludziom w Jezusie zmartwychwstatym
i przekazywania zycia Bozego ludziom. Koniec swiata wedlug Apokalipsy
ukazany jest jako dopelnienie procesu doskonalenia ludzkosci w Bogu
Tréjjedynym. Na koncu beda spelnione wszelkie aspiracje ludzkosci.
Ludzko$¢ wejdzie z calymi swymi dziejami do wnetrza zycia trynitarnego,
w ktérym przebywa juz Maryja (Ap 21, 2). Eucharystia jednoczy nie
tylko wertykalnie, lecz réwniez horyzontalnie, zblizajac jej uczestnikéw
do wydarzenia spelnienia, charakterystycznego dla Paruzji. Eucharystia
jednoczy nas najscislej ze czcig oddawang Bogu przez Kosciét w niebie
wtedy, kiedy wszyscy, z wszelkiego pokolenia, jezyka, ludu i narodu we
krwi Chrystusa odkupieni (por. Ap S, 9) i zgromadzeni w jeden Kosciol,
jedng piesnig chwaty wwielbiamy Boga w Trdjcy jedynego. Sprawujgc
przeto Ofiare eucharystyczng, najscislej bodaj jednoczymy sie ze czcig
oddawang Bogu przez Koscidl w niebie, wchodzge w swigte obcowanie
z Nim i czczge pamiec przede wszystkim chwalebnej zawsze Dziewicy
Maryi, a takze swigtego Jozefa, swigtych Apostolow i Meczennikéw oraz
wszystkich Swietych®.

O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF
Papieski Wydziat Teologiczny (Wroctaw)

ul. Wieniawskiego 38
PL - 511-611 Wroctaw
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Maria e I’Eucaristia nel contesto del mistero della Chiesa
(Riassunto)

La relazione tra Maria e I’Eucaristia si possa comprendere soltanto nel contesto
dell’antropologia, ecclesiologia e trinitologia. Uarticolo si appogia alle quatro idee della
Chiesa intesa come: il popolo di Dio, Ecclesia, il Corpo di Cristo e la comunita (societa).
Tutto cio € visto nella prospettiva della teologia personalista mettendo in evidenza le
relazioni. Il pensiero dell’autore si muove nell’ambito della teologia contestuale. E’ una
proposta di studiare il mistero di Maria e I’Eucaristia in quanto inserito nel mistero

della Chiesa.

Maryja a Eucharystia w kontekscie misterium Ko$ciota

N
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Kategoria »ofiary” —oblatio — zgodnie z tacifiskim znaczeniem za-
wartym w Wulgacie i w euchologii rzymskiej —jest dla Eucharystii
kwestig zasadnicza. Jest ona bowiem wspomnieniem meki i zmartwych-
wstania Pana, sakramentalnej ofiary, jakg Jezus uczynit z samego siebie
dla Boga, by zbawi¢ rodzaj ludzki: nie jest obowigzany, jak inni arcyka-
plani, do skladania codziennej ofiary najpierw za swoje grzechy, a potem
za grzechy ludu. To bowiem uczynil raz na zawsze, ofiarujgc samego
siebie' (Eavtov Gvevéykag, seipsum offerendo) (Hbr 7, 27). [Chrystus],
przez Ducha wiecznego zlozyl Bogu samego siebie (€0vtOv TpooTjveyKev
semetipsum obtulit) jako nieskalang ofiare (Hbr 9, 14).
W rytualnym obrzedzie ofiarowania, Chrystus-Glowa Iaczy ze swa
ofiarg ofiare Kosciola, swego
Ignazio M. Calabuig OSM Miistycznego Ciata. Katechizm
Kosciola Katolickiego dobrze
streszcza niezmienng doktry-
ne KoSciota: Koscidl, kicry jest

Dziewica ofiarowujaca

wzorem Kosciola, Cialern Chrystusa, uczesticzy
4 . w ofierze swojej Glowy. Razem
!(tO.I'y oﬁam] e z Chrystusem ofiaruje si¢ caly
i ofiaruje siebie. i laczy sie 2 Jego wstawiennic-
RCﬂCkSiC nad twem u Ojca za wszystkich
. . . ludzi. W Eucharystii ofiara
lltlll'glq rzymskq Chrystusa staje si¢ takze ofia-
CALVATORIS MATER 1g czlonkéw Jego Ciala. Zycie
7(2005) nr 1, 78-110 wiernych, skladane przez nich

wwielbienie, ich cierpienie, mo-
dlitwy i praca lgczg sie z Zyciem, wwielbieniem, cierpieniami, modlitwami
i pracg Chrystusa i z Jego ostateczirym ofiarowaniem sig oraz nabierajg w ten
sposob nowej wartosci. Ofiara Chrystusa obecna na oltarzu daje wszystkim
pokoleniom chrzescijan mozliwosc zjednoczenia sig z Jego ofiarg®.
Przypomniawszy te pojecia, bardzo dobrze znane, lecz niezbedne do
wprowadzenia mojej tezy, zaprezentuje swoje przemySlenia, podzieliw-
szy je na cztery czesci: pierwsza czeS¢ dotyczy perykopy przedstawienia
Jezusa w $wiatyni (kk 2, 22-38); w drugiej oméwie wydarzenie Przed-
stawienia, odczytywane wedlug klucza ofiarowania; w trzeciej zostang
omowione niektére swiadectwa tradycji facinskiej; czwarta czg$¢ nato-

* LM. CALABUIG, La Vergine offerente modello della Chiesa che offre e si offre. Spunti
dalla liturgia romana, w: Maria e I’Eucaristia, red. EEM. TONIOLO, Roma 2000,
259-296.

! Wiszystkie podkreslenia w tekscie — LM.C.

2 KKK 1368.



miast ukaze syntetyczng wizje interpretacji wedlug klucza ofiarowania
w obecnej liturgii rzymskiej. Jednakze zadna z tych czterech czesci nie
ma by¢ kompletnym traktatem, lecz raczej propozycja ,refleksji nad
liturgia rzymska”.

Niniejsze refleksje opierajg si¢ na stwierdzeniu, sformulowanym
przez Pawta VI, zgodnie z ktérym Maryja Dziewica jest wzorem ducha
poboznosci, w ktdrym Kosciot zaréwno czci, jak i przezywajgc wyraza Bo-
skie tajemnice. To, Ze Maryja Dziewica moze byc wzorem w tej dziedzinie,
wynika stqd, ze Kosciol wwaza Jg za najznakomitszy wzor i swiadectwo
wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem (por. LG 63), to
znaczy z tej wewngtrznej postawy, z jakg Kosciol, najbardziej umitowana
oblubienica, mocno zlgczona ze swym Panem, wzywa Go i przez Niego
oddaje czes¢ Ojcu Przedwiecznemu (por. SC 7)%.

1. ,,Dziewica ofiarujgca” w Ewangelii
$w. Lukasza 2, 22-38

Epizod przedstawienia Jezusa w $wigtyni, bogaty w tematy teologicz-
ne, podzielony jest na trzy sceny: przedstawienie Dziecigtka w Swigtyni
jerozolimskiej (ww. 22-24); spotkanie Dziecigtka Jezus z Jego ludem,
reprezentowanym przez Symeona, czlowieka sprawiedliwego (ww. 25-
35); spotkanie z s¢dziwg prorokinig Anng (ww. 36-38).

Dla mojej tezy najistotniejsze sg wersy 22-24, dotyczace przedstawie-
nia Dziecigtka w $wigtyni. Ewangelista Lukasz, po podkreSleniu wiernosci
Prawu przez J6zefa i Maryje (ww. 22. 23. 24. 27. 39), wskazuje na fakt,
ze udali sie oni do Swigtyni w Jerozolimie, aby dostosowac si¢ do przepi-
séw dotyczacych oczyszczenia matki (por. Kpt 12, 3-8) oraz wykupienia
pierworodnego syna (por. Wj 13, 11-15). Ale w rzeczywistosci trzeci
ewangelista, wspomniawszy o tych przepisach, niezbyt wielkg przyktada
do nich wage, wydaje si¢ nawet myli¢ dane dotyczace dwoch instytucji
prawa: i tak na przyktad w jego opowiesci ofiarowanie pary synogarlic,
nalezace do obrzedu oczyszczenia matki (por. Kpt 12, 8) zdaje si¢ by¢
przypisane ceremonii wykupienia pierworodnego; a z drugiej strony, jesli
chodzi o t¢ ostatnig, nie wspomina nawet o pieciu syklach srebra, ktore
rodzice musza zaplacié, aby wykupi¢ dziecko (por. Lb 18, 16).

3 MC 16. W sprawie oceny tego tekstu Pawla VI, por. .M. CALABUIG, Introduzione
alla lettura della ,,Marialis cultus”, w: De cultu mariano saeculo XX a Concilio
Vaticano Il usque ad nostros dies. Acta Congressus mariologici-mariani internationalis
in civitate Onubensi (Huelva — Hispania) anno 1992 celebrati, t. 1, PAMI, Citta del
Vaticano 1998, 88-89.
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Jak mozna wyjasni¢ anomalie zawarte w Fukaszowym tekscie? Nie-
ktorzy egzegeci, jak R.E. Brown, uwazaja, ze wynikajg one z dziwnej
kombinacji ogélnej znajomosci judaizmu i niezbyt dokladnej znajomosci
szezegolow?. Inni uwazaja, ze Lukasz swobodnie korzysta z posiadanego
materialu — przepisOw starotestamentowych oraz historycznego tla po-
drézy Jozefa i Maryi do Jerozolimy, podjetej przez nich z wiasnej inicjaty-
wy —w jednym, dokladnie okreslonym celu: aby uczynié ze sceny przed-
stawienia Jezusa w $wigtyni ofiarowanie-poswiecenie Dziecigtka Bogu,
pewien rodzaj proroczej zapowiedzi paschalnej ofiary Chrystusa.

Z. egzegetycznego punktu widzenia jest to kwestia sporna, lecz s3
uznani autorzy, ktorzy uzywaja wazkich argumentéw na poparcie tej
interpretacji w kluczu ofiarowania’. Ich zdaniem tukasza zainspiro-
wata opowie$¢ o przedstawieniu malego Samuela w Swigtyni w Szilo
(por. 1Sm 1, 24-28). Jest w kazdym razie pewne, ze - jak méwilem
— Ewangelista, nie zajmujac sie zbytnio obrzedami oczyszczenia matki
i wykupienia pierworodnego, skupia swoja uwage na zdaniu: przyniesli
Je do Jerozolimy, aby Je przedstawic Panu (toapoothoay, ut sisterent eum
Domino -tk 2, 22). Zauwazono takze, ze mapiotnut jest wyrazeniem
uzywanym w stosunku do czynnosci ofiarnej. Podobne znaczenia znaj-
dujg sie w Rz 6, 13: mapaorijoate [ofiarujcie Bogu samych siebie] oraz
wyragniej w Rz 12, 1: mepaotioat ta oouete vuov Quoiav {ooav
[prosze was, abyScie dali ciala swoje na ofiare zywa]®.

Z egzegetycznego punktu widzenia problem przedstawia si¢ nastepu-
jaco: czy przetworzenie obrzedéw oczyszczenia i wykupienia noworodka,
pierworodnego Jezusa, dopelnionych przez J6zefa i Maryje, Swiadomych,
ze Dziecigtko nalezy do Boga, jest ‘poSwieconym’, jest ‘Swietym’ (por.
Lk 1, 35), ktore Bog ‘oddzielit’, aby zachowaé Je dla siebie, zwigzane
jest z teologiczng intencjg Yukasza, czy tez jest to teologiczne odczytanie,
prawidlowe, lecz dokonane pézniej przez jego czytelnikow?

W kazdym razie nie ma watpliwosci, ze Fukaszowy tekst, stale beda-
cy przedmiotem refleksji w Kosciele i gloszonych kazan oraz celebrowany
w Eucharystii, otwieral z czasem swe skarby i pozwalat ujrze¢ swa glebie.
W tej kwestii Pawet VI zauwaza: W wydarzeniu tym [w ofiarowaniu

4R.E. BROWN, La nascita del Messia secondo Matteo e Luca, Cittadella Editrice,
Assisi 1981, 610.

5 Por. A. FEUILLET, Jésus et sa Mére d’aprés les récits lucaniens de lenfance et d’apres
saint Jean, Gabalda, Paris 1974, 58-59; O. DA SPINETOLI, Luca. Il Vangelo
die poveri, Cittadella Editrice, Assisi 1982, 114-116; G. FERRARO, I racconti
dell’infanzia del Vangelo di Luca, Edizioni Dehoniane, Napoli 1983, 142-146; O.
BATTAGLIA, La Madre del mio Signore. Maria nei vangeli di Luca e di Giovanni,
Cittadella Editrice, Assisi, 1994, 174-182.

6 A. VALENTINI, Il secondo annuncio a Maria (RM 16), ,Marianum” 50(1988) 310.



Jezusa w $wiatyni, por. Lk 2, 22-35] Kosciol prowadzony przez Ducha
Swietego, oprocz spelnienia przepiséw o ofiarowaniu pierworodnego (por:
Wj 13, 11-16) i 0 oczyszczeniu matki (por. Kpt 12, 6-8), odkryl pewwng
tajemnice odnoszgcg sie do historii zbawienia: dostrzegl mianowicie, ze
w swigtyni przediuza sig ta podstawowa ofiara, ktérg Stowo, stajgc sie
cialem i przychodzgc na swiat, zloZylo Bogu (por. Hbr 10, 5-7). [...]
zrozumial tez Koscidl, ze proroczo odnosi sig to do meki Chrystusa |...].
Dlatego wlasciwym dla tej tajemnicy zbawienia, rozwazywszy réine jej
aspekty, jest to, Ze przez ofiarowanie Chrystusa w swigtyni skierowuje
mysl ku zbawczemu dzietu krzyza. Zresztq sam Koscidl, szczegdlnie od
Sredniowiecza, widzial w Dziewicy przynoszgcej do Jeruzalem Syna, by
przedstawic Go Panu (por. Lk 2, 28), wole ofiarowania, czyli, jak powia-
dajg, ofiarniczg, ktora wykraczala poza zwykle rozumienie obrzedu’.

2. ,Dziewica ofiarujaca” w dawnej rzymskiej
tradygji liturgicznej

Zbawczy epizod o ofiarowaniu Jezusa w Swigtyni wczeSnie stal sie
przedmiotem liturgicznej celebracji: w IV wieku w Jerozolimie zostato
ustanowione $wieto, zgodnie z tekstem biblijnym, przypadajace na czter-
dziesty dzien po Objawieniu Paniskim®. Stawna patniczka Egeria, autorka
Pielgrzymki do Ziemi Swictej (Pellegrinaggio in Terra Santa), w latach
381-384, informuje o tym po raz pierwszy: Czterdziesty dzieri po Epifanii
jest tu swigtowany naprawde uroczyscie. W tym dniu odprawiana jest
procesja do Anastasis i wszyscy w niej uczestniczg; wszystko odprawiane
jest bardzo uroczyscie, jak podczas Wielkanocy. Wiszyscy ksigza, a nawet
biskup, gloszq kazania, komentujgc ten fragment Ewangelii, w ktérym
mowa jest o tym, jak Jozef i Maryja czterdziestego dnia zaniesli Pana
do gwiqtyni, a Starzec i prorokini Anna, cérka Fanuela, zobaczyli go,
i wspomina sig slowa, ktére wypowiedzieli oni na widok Pana, oraz
ofiare, jakg zloZyli rodzice (de oblatione ipsa, qua optulerunt parentes).
Po dopelnieniu wszystkich ceremonii zgodnie z obrzgdkiem, celebrowane
sq Tajemnice i nastgpuje pozegnanie’.

"MC 20.

8 gwiqto Objawienia Jezusa, zawierajace w sobie zar6wno narodzenie, jak epifanie,
byto obchodzone 6 stycznia; ,czterdziesty dziei po” 6 stycznia przypadat zatem 14
lutego. Kiedy zostato ustanowione §wieto Bozego Narodzenia i jego obchodzenie 25
grudnia, $wieto Ofiarowania Jezusa zostalo zgodnie z logika przesuniete na 2 lutego.
W kwestii historii $wieta 2 lutego por. S. ROSSO, Storia e significato della festa della
Presentazione del Signore al Tempio, ,,Theotokos” 6(1998) 39-83.

® Itinerarium Egeriae, 26. Tt. wloskie: EGERIA, Pellegrinaggio in Terra Santa, a cura
di P Siniscalco, L. Scarampi, Cittd Nuova, Roma 1985, 146.

Dziewica ofiarowujaca wzorem Kosciola, ktory ofiaruje i ofiaruje siebie

Co
~



Ignazio M. Calabuig OSM

Cco
[\

Wedlug Egerii, w dlugim komentarzu do odczytywanego fragmentu
Ewangelii wedlug $w. Lukasza 2, 22-40, kolejni kaznodzieje wspominaja
stowa, ktore Symeon i prorokini Anna wypowiedzieli na widok Pana
i oftary, jakg skladali rodzice (de oblatione ipsa, qua optulerunt parentes).
Jaka ofiare ma na mysli Egeria? Pare synogarlic albo dwa miode golebie
(tk 2, 24), nakazane przez Prawo dla oczyszczenia matki (por. Kpt 3,
75 12, 8)? Nie wydaje si¢ to prawdopodobne. Jest to bowiem element
malej wagi dla $wieta, ktérego obchody por6wnywane sg z obchodami
Wielkanocy.

Rzeczywistej ofiary zlozonej przez Jozefa i Maryje nalezy szukac
w chrystologicznej linii, jakg Egeria stusznie wyznaczyta w swojej opo-
wiescl. Patniczka dokonuje syntezy centralnego, historycznego jadra tego
epizodu, piszac: quadragesima die tulerunt Dominum in templo loseph
et Maria (czterdziestego dnia Jozef i Maryja zaniesli Pana do swigtyni),
podkresla takze, ze komentarze kaznodziejow traktujg de oblatione, qua
optulerunt parentes (o ofierze, jakg zlozyli rodzice).

Podmiot czasownikéw tulerunt i optulerunt jest ten sam: rodzice
Dziecigtka. Dopetnieniem czasownika tulerunt jest Jezus, oznaczony
epitetem Dominus, ktory nawigzuje do Jego Boskiej kondycji; mozna
stusznie uznad, ze jest to rowniez dopetnienie czasownika optulerunt.
Egeria prawdopodobnie chciata powiedzieé: czterdziestego dnia po
narodzinach, J6zef i Maryja zaniesli (tulerunt) Dzieciatko do $wigtyni
i ofiarowali Je (optulerunt) Bogu.

Od czasow Egerii terminy oblatio i offerre weszly do stownika
liturgicznego $wieta 2 lutego: ofiara dokonana przez Jozefa i Maryje,
w najswietszym miejscu kultu Izraela — Swigtyni — z najSwigtszej ofiary
— Syna Bozego - otrzymanego od samego Boga i Jemu ofiarowanego
w ludzkiej postaci.

Nalezy jednakze stwierdzié, ze w dawnych celebracjach liturgicznych
Kosciota zachodniego temat Maryi, kt6ra ofiarowuje Ojcu swego Syna,
jest nieobecny!.

3. Niektoére swiadectwa tradycji tacinskie;j

W niniejszej czgSci artykutu dokonam przegladu swiadectw tacin-
skich autoréw z okresu Sredniowiecza, ktére majg przynajmniej dwa
elementy wspoélne: powstaly w obszarze liturgicznym —bo mowa tu

10\ tej kwestii zob. wazne studium S. ROSSO, Storia e significato della festa della
Presentazione del Signore..., gdzie autor dokonuje przegladu tekstow i tematdéw
zwigzanych ze $wietem 2 lutego, 45-58.



wlasnie o homiliach i hymnach liturgicznych — oraz s3 owocem swego
rodzaju lectio divina, na ktorej opiera sie teologia monastyczna.

3.1. Ambrozy Autpert (1784)

Urodzony w Galii, prawdopodobnie w Prowansji, na poczatku
VIII wieku, w szanowanej rodzinie, Ambrozy Autpert otrzymal dobre
wyksztalcenie. Wstgpiwszy do benedyktynskiego klasztoru $w. Wincen-
tego, u zrodet Volturno w regionie Molise, mogt z zapalem poswiecié
sie studiowaniu Pisma Swietego i $wictych Ojcow!’.

Utalentowany pisarz i szczerze pobozny mnich, Ambrozy Autpert
jest jednym z pierwszych kaznodziejéw na Zachodzie, ktory interpretuje
gest Dziewicy podczas ofiarowania jako ofiare z Syna. Dwa razy wraca
do tego tematu w Sermo in purificatione sanctae Mariae:

Offer ergo, beatissima Virgo, tamquam legem obseruans, in tem-
plo quem edidisti, ut non omnibus, sed paucis reueletur quis est quem
genuisti',

Et ecce dum specialiter de uno uenerabili sene cupimus loqui, oc-
currit praedicanda Virginis prudentia, non humana industria fulta, sed
Spiritu diuinitatis afflata, quae filium oblatura ueniens, suaeque naturae
humilitatem seruans, prophetae tradidit manibus offerendum, non ignara
utique quis esset, cuius manibus Deuwm hominemque tradebat sacrificio
dedicandum. Offert autem Dominum prophetarum prophetae, offert
unicum uni, immo omnibus in uno, quae omnibus eundem peperit
Saluatorem. Non enim desinit nunc usque offerre quem genuit, cun suis
sanctis interuentionibus eundem Redemptorem electis uniri facit, et ut
uerum fatear, materno affectu id ipsum piissima facit. Omnes enim filios
deputat, quos diuina gratia Christo consociat. Quando non ipsa mater
electorum, quae fratrem genuit eorum? Si, inquam, Christus credentium
frater, cur non ipsa quae Christum genuit sit credentium mater? Quam
ob rem obsecro, mi beatissima Virgo, offer nobis Christum piis sufragiis,
quae nescis inuidere filiis, sed nec adtendas filiorum iniurias, a quibus
non, ut dignum est, honoraris".

"' Na temat mariologii Ambrozego Autperta, por. F. BUCK, Ambrose Aupert, the
first mariologist in the Western Chuch, w: De cultu mariano saeculis VI-XI. Acta
Congressus Mariologici-Mariani in Croatia anno 1971 celebrati, t. 3, PAMI, Romae
1972,277-318. Wazny wktad w ocene my§li mariologicznej Ambrozego Autperta dat
J. WINANDY, Ambroise Aupert. Moine et théologien, Librairie Plon, Paris 1953.

2 AMBROZY AUTPERT, In purificatione s. Mariae, 3: CCCM 27B, 987, 11. 27-30.

3 TAMZE, 7: CCCM 27B, 991-992, I1. 9-26.
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Nie mogac tu zaglebic sie w szczegdlowy komentarz, ogranicze si¢
do ukazania najbardziej charakterystycznych elementéw tych dwoch
fragmentow:

— Ambrozy Autpert zwraca si¢ bezposrednio do Dziewicy, raz
w pelnej uczucia apostrofie, a nastepnie w goragcym blaganiu: Ofiaruj,
najswigtsza Dziewico, [...] tego, ktérego zrodzilas (Offer, beatissima
Virgo [...] quem edidisti; Blagam cie [...] ofiaruj nam Chrystusa przez
twe poboine wstawiennictwo (obsecro |[...] offer nobis Christum piis
sufragiis),

—w podjeciu podrézy do Jerozolimy Maryje wspiera Boze natchnie-
nie (Spiritu divinitatis afflata); oczywiScie udaje siec Ona do $wigtyni, aby
poddac si¢ obrzedowi oczyszczenia, gdyz jest wierna Prawu (tamquam
legem observans), lecz o wiele bardziej dlatego, ze czuje w swym sercu,
iz powinna ofiarowa¢ Syna (Filium oblatura veniens),

— Maryja, akceptujac widzialne posrednictwo, powierza prorokowi
Symeonowi tego, ktory miat by¢ ofiarowany (prophetae tradidit manibus
offerendum); powierza Go w pelni §wiadoma tego, kim jest Jej Syn:
Bogiem i czlowiekiem (non ignara utique quis esset [...] Deum homi-
nemque tradebat); wreszcie powierza Go jako ofiare (tradebat sacrificio
dedicandum);

— Ambrozy nie méwi nigdy wyraznie, ze Dziewica ofiarowata Syna
Bogu: Ona rzeczywiscie ofiarowuje Pana, proroka nad prorokami, pro-
rokowi, sedziwemu Symeonowi; ofiarowuje Jednorodzonego tylko
Symeonowi, ale w nim ofiarowuje go wszystkim, poniewaz dla wszyst-
kich wydata na $wiat swego Syna (Offert autemn Dominum prophetarum
prophetae, offert unicum uni, immo ommnibus in uno, quae omnibus
eundem peperit Salvatorem),

— ofiara Dziewicy nie dokonala si¢ raz na zawsze; Ona wcigz ofia-
rowuje Syna (Non enim desinit nunc usque offerre quem genui); w rze-
czywistoSci ofiarowuje Syna nam, skoro poprzez swe dzialanie dla nas
(sanctis interventionibus) ulatwia zjednoczenie wybranych z Odkupicie-
lem, a nawet dzieki swemu macierzynskiemu uczuciu to Ona przyczynia
si¢ do ich jednosci z Chrystusem;

— na poziomie historycznym ofiarowanie Syna w $wiatyni bylo
konsekwencja Bozego macierzyfistwa Maryi; na poziomie metahisto-
rycznym, poniewaz ofiara nadal trwa, dla nas jest to wyraz i moment
Jej duchowego macierzyfistwa;

— we wezeSniejszych tekstach autorami ofiarowania sg Jozef i Ma-
ryja; w homilii Ambrozego Autperta ofiara zostala dokonana przede
wszystkim przez Matke; postac Jozefa stopniowo sie zaciera.



3.2. Piotr Abelard (11142)

Piotr Abelard, posta¢ niezwykla i kontrowersyjna, to jeden z naj-
wiekszych myélicieli XII w., przekonany inicjator metody dialektyczne;j
w teologii - sic et non (za i przeciw) - skomponowal wiele sekwencji
i hymnoéw liturgicznych dla mniszek ze stynnego klasztoru Parakleta,
w Szampanii: Hymmni et sequentiae per totum anni circulum ad usum
virginum monasterii Paraclitensis™. W tych kompozycjach znajduja sie
najwazniejsze przyczynki do jego mysli na temat Maryi Dziewicy™. Jeden
z hymnéw na Swieto 2 lutego najbardziej nas interesuje ze wzgledu na

omawiany przez nas temat:

[

10

15

20

In 1T Nocturno ed ad Vesperas

Farentes Christum deferunt,
in templo templum offerunt.
Legi parere voluit,

qui legi nihil debuit.

Offer, Beata, parvulum
tuum et Patris unicum;

offer per quem offerimur,
pretium quo redimimur.

Procede, virgo regia,
Profer natum cum hostia,
tollantur aves misticae,
tibi vel ipsi congruae.

Monstret columba simplicem,
designet turtur virginem;
pauper quidem est hostia,
sed magna sunt mysteria.
Haec quidem erat pauperum,
cum esset agnus divitum,

sed agni veri latio

non eget agno mistico'.

14PL 178, 1766-1816.

15 Na temat mariologii Abelarda, zob. R. BRAJCIC, Elementa mariologiae apud Petrum
Abelardum et hodierna Mariae theologica imago, w: De cultu mariano saeculis XII-XV.
Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis Romae anno 1975 celebrati, t.

4, PAMI, Romae 1980, 97-119.
16p1, 178, 1793.
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W pierwszej strofie Abelard wyraznie oddziela podréz, jaka Jozef
i Maryja (parentes) odbywaja do Jerozolimy, aby zanies¢ Dziecko do
Swigtyni (deferunt), od dziatania kultowego, jakiego dokonuja w $wigtyni:
ofiarowania (offerunt) Dziecka. Abelard niewatpliwie zastapit czasownik
sistere, ktory czytat w Wulgacie, czasownikiem offerre, aby nadac gestowi
Dziewicy jasne znaczenie ofiarowania.

Wers 2, w calej swej spojnosci jest bogaty w aluzje:

in templo templum offerunt.

Abelard wyczuwal paradoksalng sytuacje, jaka powstata podczas epi-
zodu ofiarowania: w momencie, gdy Jozef i Maryja zachowujg przepisy
Prawa, wypelniaja si¢ proroctwa i figura ustepuje miejsca rzeczywistosci.
Rzeczywiscie, umbra — $wigtynia z kamienia — rozpada sie, czy raczej
wypelnia si¢ w veritas Chrystusa — prawdziwej $wiatyni, gdzie zamiesz-
kuje petnia Béstwa (por. Kol 2, 9) - Maryja trzyma w ramionach Tego,
ktory jest wickszy od $wigtyni (por. Mt 12, 6) i do ktérego odnosza
si¢ tajemnicze sfowa Jezusa przytoczone przez czwartego ewangeliste
na temat $wigtyni, ktéra miataby by¢ zburzona i odbudowana w ciggu
trzech dni (por. J 2, 19-22).

W drugiej strofie Abelard podejmuje apostrofe — offer - z ktdra spo-
tkaliSmy si¢ juz w homilii Ambrozego Autperta, i pisze dwa wspaniale
wersy:

Offer, Beata, parvulum,
tuum et Patris unicum (ww. 5-6).

Przed spotkaniem z Symeonem Maryja znajduje si¢ w obszarze po-
przedzajacym $wigtynie, posrdd innych matek, ale poeta wyodrebnia
Ja i wystawia, kierujac do Niej epitet Beata, ktérym wczesniej okreslata
Ja Elzbieta (por. Lk 1, 45). Ale przede wszystkim Abelard, nie famiac
kanonéw poetyckich, odkrywa nadzwyczajng tozsamo$¢ Dziecigtka: jest
Ono jedynym Synem Ojca, jedynym Synem Maryi; Bog i Dziewica majq
wspdlnie tego samego Syna'”.

Po uwadze chrystologicznej nastepuje kolejna, soteriologiczna: dwa
wersy (ww. 7-8) ukazujg bowiem zbawczg misje Dziecigtka:

17 Mozliwe, ze Abelard opieral si¢ na znanym tekscie §w. Anzelma (+1109): ipsum
[filium] dedit Mariae, et ex Maria fecit sibi filium, non alium sed eundem ipsum, ut
naturaliter esset unus idemque communis filius Dei et Mariae (Oratio ad sanctam
Mariam pro impetrando eius et Christi amore, 7, w: H. BARRE, Prieres anciennes
de I’Occident a la Meére du Sauveur, t. 2, P. Lethieleux, Paris 1963, 304).



Offer per quem offerimur,
pretium quo redimimur (ww. 7-8).

Abelard ponagla Dziewice, aby ofiarowata Syna, za ktérego posred-
nictwem — i wie juz o tym autor hymnu — my zostaniemy przedstawieni
— ofiarowani — Bogu, poniewaz nikt nie dojdzie do Ojca inaczej, niz przez
Niego (por. ] 14, 6); ponagla Ja, by ofiarowala Jezusa, poniewaz On
— Jego krew —jest ceng za nasze wykupienie (por. 1 Kor 6, 20; 1P 1,
18-19). Abelard jest tego swiadom: w rekach pokornej Dziewicy z Na-
zaretu jest nasz Posrednik, nasz Odkupiciel i Wyzwoliciel; jesli Ona Go
nie ofiaruje —zdaje sie méwié¢ w podtekscie poeta —jak dojdziemy do
Ojca? Jak zostaniemy odkupieni i wyzwoleni?

W trzeciej strofie Abelard kontynuuje, zwracajac si¢ do Dziewicy
kolejnymi dwoma wezwaniami, proszac: procede i profer:

Procede, virgo regia,
profer natum cum hostia (ww. 9-10).

Autor hymnu, ktéry ujrzal w tlumie matek Matke Jezusa, te-
raz zacheca Ja, by wystgpita do przodu, by skierowala sie do oltarza
ofiarnego.

Zaproszenie jest sformutowane w uroczystych, liturgicznych sto-
wach. Piszac wers Procede, virgo regia, Abelard prawdopodobnie ma
na mysli procesje Swiatla, charakterystyczny element liturgii 2 lutego.
W kazdym razie wers wywoluje w duszy czytelnika obraz Dziewicy, ktéra
idzie na czele pochodu, niosac Dziecigtko w uniesionych ramionach.
Sposob niesienia jest krolewski: Maryja kroczy lekko w swej przejrzystej
dziewiczej urodzie, majestatyczna w blasku swego macierzynstwa.

Liturgia uwznio§lita delikatnie zarysowang scene z pokorng Matka,
ktora jak wiele innych, przybywa do $wiatyni ze wzgledu na obrzed
oczyszczenia i wykupienia pierworodnego. Uwznioslita jg zgodnie z wia-
snym stylem i swg nadzwyczajng umiejetnoscig syntezy i przeobrazania;
liturgia koncentruje sie¢ bowiem na zbawczym znaczeniu wydarzenia,
pomijajac okolicznosci, w jakich sie ono odbyto. W naszym przypadku:
czci wejscie Krola chwaly (por. Ps 23 [24], 7-10; M1 3, 1), pomija nie-
istotng rzeczywistos¢: uboga kobieta zachowuje dwa przepisy Prawa.
Liturgia uwznio§la, ale nie zdradza: w fakcie historycznym odkrywa
i czci zbawcze wydarzenie.

W wersie 10 — Profer natum cum hostia - autor hymnu kladzie na-
cisk na zaproszenie, skierowane do Dziewicy, by poszta w strone oltarza
ofiarnego, niosgc z sobg Syna i ofiare do zlozenia: dwie synogarlice lub
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miode golebie (por. Kpt 5, 7; £k 2, 24), co Abelard, podobnie zreszta
jak ewangelista Fukasz, odnosi do obrzedu wykupienia pierworodnego
— w perspektywie trzeciego Ewangelisty: do ,,ofiarowania” go — a nie do
specyficznego kontekstu, czyli obrzedu oczyszczenia matki. Ale w tym
kroczeniu Maryi w strone sanktuarium $wigtyni czytelnik widzi wyraznie
obraz ,,Dziewicy ofiarujacej”.

Ofiara, jaka niesie Dziewica, to para synogarlic. Maryja zatem nie
przynosi jednorocznego baranka na ofiare calopalng (Kpt 12, 6) z co
najmniej dwoch powodéw: poniewaz Jozef i Maryja sa ubodzy i nie
mogg pozwoli¢ sobie na ofiare w stylu ludzi bogatych — cum esset agnus
divitum (w. 18), zauwaza Abelard; ale przede wszystkim dlatego, ze
Maryja niesie w ramionach prawdziwego Baranka Bozego. Jaki sens mia-
loby zatem przynoszenie baranka majacego funkgcje czysto symboliczng?
Zaréwno w przypadku ‘baranka’, jak i ‘Swiatyni® umbra rozplynela sie
w veritas: figura ustapila miejsca rzeczywistoSci.

W duchu Abelarda cafa scena ofiarowania w $wigtyni zorientowana
jest na Krzyz, tam, gdzie Baranek zostanie ofiarowany.

3.3. Bernard z Clairvaux (11153)

Sw. Bernard, pierwszoplanowa postaé w historii doktryny i poboz-
noSci maryjnej'®, pozostawit nam trzy kazania In purificatione sanctae
Mariae. Dwa z nich, drugie i trzecie, dotycza omawianego przez nas
tematu.

3.3.1. Swicto Ofiarowania

W drugim kazaniu opat z Clairvaux wyjasnia zakonnikom, jak nale-
zy przeprowadzad procesje Swiec oraz jej znaczenie. Na otwarcie kazania
okresla on $wieto 2 lutego mianem ,,dies festus Oblationis™:

Gratias Redemptori nostro,

qui tam copiose praevenit nos in benedictionibus dulcedinis,
sacramentis infantiae suae

gaudia nostra multiplicans.

Celebratis siquidem paulo ante

18 Bibliografia dotyczaca maryjnej doktryny éw. Bernarda jest bardzo bogata, cho¢ nie
zawsze dobrej jakosci. Odnos$nie do okresu 1950-1990 godny uwagi jest doktadny
przeglad autorstwa S.M. DANIELIL, Studi sul pensiero mariano di san Bernardo.
Rassegna bibliografica 1950-1990, ,Marianum” 54(1992) 17-38. Dla kolejnych
lat, por. G. HENDRIX, Conspectus bibliographicus sancti Bernardi ultimi Patrum
1989-1993. Deuxiéme édition augmentée, Peeters, Leuven 1995.



Nativitate, Circumcisione, Apparitione eius,
festus hodie nobis Oblationis ipsius dies illuxit®.

Skladajmy dzigki naszemu Odkupicielows,

ktcry zechcial nas obdarzyc

tak wielkg obfitoscig lagodnych blogostawieristw,
zwigkszajgc jeszcze naszg radosé

poprzez misteria swego dzieciristwa.

Bowiem swigtujemy od niedawna

Jego Narodzenie, jego Obrzezanie, jego Epifanie,
a dzis jasnieje nam swigto jego Ofiarowania.

2 lutego jest zatem ,Swietem Ofiarowania”. Stowo oblatio oznacza
w tym kontekscie ofiarowanie. Potwierdza to nastepny fragment:

Hodie namaque sistitur Creatori fructus terrae sublimis;
Hodie placabilis et Deo placens Hostia

virgineis manibus offertur, in templo,

portatur a parentibus,

a senis exspectatur.

Offerunt loseph et Maria sacrificium matutinums;

Simeon et Anna suscipiunt®.

Dzis zostaje ofiarowany Stwdrcy

najwspanialszy owoc ziemi.

Dzis zostaje ofiarowana w Swiqtyni, przez dziewicze rece,
zaniesiona przez rodzicow,

oczekiwana przez starcow,

lagodna i podobajgca sie Bogu ofiara.

Jozef i Maryja ofiarowujg te poranng ofiare.
Symeon i Anna jg przyjmujq.

W tekScie tym nalezy podkresli¢ co najmniej trzy elementy: kom-
pleksowa wizje Swieta 2 lutego jako ,,Swieta Ofiarowania”; probe znale-
zienia ‘biblijnej podstawy’ dla procesji ze $wiecami; wyrazenie sacrificium
matutinum.

191 purificatione sanctae Mariae 11, 1, w: J. LECLERCQ, H. ROCHAIS, Sancti Bernardi
Opera, t. 1V, Editiones Cistercienses, Romae 1966, 338 (dalej: SBO).
2 TAMZE.
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A) ,Swieto Ofiarowania”

Do naszych czaséw przetrwaly trzy homilie Ezychiusza, biskupa
Jerozolimy (t ok. 451) dotyczace Swieta 2 lutego?!; okresla je on mianem
Hypapanté (Spotkanie): spotkanie Pana, Mesjasza, w $wigtyni, z Jego
ludem, reprezentowanym przez Symeona i Anne.

Jerozolimskie $wigto Ofiarowania, z tym ‘specyficznym tematem’,
rozprzestrzenito sie w roznych Kosciotach, m. in. w Konstantynopolu
w 534 r. na mocy dekretu cesarza Justyniana?? oraz w Rzymie prawdo-
podobnie za pontyfikatu Teodora (642-649)*. W Sredniowieczu rola
Dziewicy w tym zbawczym wydarzeniu byla podkres$lana coraz moc-
niej, az w koncu $wieto zaczelo nabieraé coraz silniejszego charakteru
maryjnego. Ponadto, pod wplywem poczatkowego wersetu (Lk 2, 22:
Gdy potem uplynely dni ich oczyszczenia [Vulg. Purgatio]) ewangelicznej
perykopy (tk 2, 22-38), Swieto to, juz w sakramentarzach gelazjanskich
w VIII wieku?*, przyjelo nazwe In purificatione sanctae Mariae. Pod ta
nazwa obchodzil je $w. Bernard. Ale w rzeczywistosci w swych trzech
homiliach nie rozpatruje on ani motywu spotkania Pana ze swym ludem,
ani motywu oczyszczenia Dziewicy, uwaza wrecz, ze inny aspekt (dies
festus Oblationis) charakteryzuje to $wieto: jak stowo Nativitas okresla
$wieto 25 grudnia, Circumcisio $wieto 1 stycznia, a Apparitio Swieto
6 stycznia, tak termin Oblatio oznacza i okresla uroczystos¢ 2 lutego.

Oczywiscie okreslenie $wieta 2 lutego mianem dies festus Oblatio-
nis nie figuruje w kalendarzu liturgicznym opactwa w Clairvaux, lecz
w umysle jego Swietego opata.

B) ‘Biblijne pochodzenie’ procesji ze Swiecami
Z. punktu widzenia poboznosci ludowej procesja ze Swiecami jest

najbardziej charakterystycznym elementem $wigta 2 lutego: z tego po-
wodu nazywane jest ono $wictem Matki Bozej Gromnicznej. Réwniez

2l Wydanie krytyczne M. AUBINEAU, Les homélies festales d’Hésychius de Jeruzalem,
t. I, Société des Bollandistes, Bruxelles 1978: Hom. I De Hypapante, 24-43; Hom.
II, 61-75. Trzecia homilia, zachowana w wersji gruzinskiej, zostala wydana przez G.
Garitte w: ,,Le Muséon” 84(1971) 353-372.

22 Por. TEOFANE WYZNAWCA, Chronographia, A.C. 534: PG 108, 488; K.
STEVENSON, The Originis and Development of Candlemas: a Struggle for Identity
and Coberence?, ,,Ephemerides Liturgicae” 102(1988) 31-346, szczeg. 322-325.

2 Por. G. FRENAUD, Le culte de Notre Dame dans I'ancien liturgie latine, w: Maria.
Etudes sur la sainte Vierge, red. H. DU MANOIR, t. VI, Beauchesne et ses Fils, Paris
1961, 171-173.

24 Stowo purificatio pojawia si¢ w Sakramentarzu Gelazjarskim w VIII w., a nastepnie
w sakramentarzach Gregoriariskich uzupelniajgcych, czyli péiniejszych, lub



Bernard jest zafascynowany rytualnym pieknem procesji, ktéra opisuje
swa mistrzowska reka:

Processuri sumus bini et bini,

candelas habentes in manu,

ipsas succensas,

nec quolibet igne,

sed qui prius in ecclesia

sacerdotali benedictione fuerit consecratus®.

Bedziemy szli naprzod parami,

ze swiecami w dioniach,

Swiecami plongcymi nie zwyklym ogniem,

lecz tym, ktory zostal wezesniej poswigcony w kosciele,
z blogostawiernstwem kaplana.

Procesja $wiatel. Diugi orszak mnichéw, idacych w strone kosciota
opactwa, Spiewajac, Prawdziwie, chwala Pariska jest wielka (Ps 137 [138],
5). Ale jakie jest pochodzenie tej sugestywnej procesji? Opat z Clairvaux,
przywolujac biblijng scene ofiarowania, zauwaza, ze dwoje jest ofiarowu-
jacych — Jozef i Maryja — i dwoje tych, kt6rzy ofiare przyjmujg — Symeon
i Anna - cztery osoby, takze ustawione ,,parami (bini et bini)”, ktore
zatem tworzg procesje. Dlatego tez, jak konkluduje kaznodzieja, ab his
quattuor celebrata processio est: oto zreczne nawigzanie do biblijnego
motywu, wyjasniajagce pochodzenie procesji 2 lutego?.

C) Wyrazenie sacrificium matutinum

Sw. Bernard doskonale znat Pismo Swigte: biblijna byla nie tylko
jego teologia, lecz takze jego kultura, a nawet psychologia”’. Z pewnoscia

w dodatkach do tekstu od kovica wieku IX do poczgtku X. S. ROSSO, Storia
e significato della festa della Prezentazione del Signore al Tempio..., 50, przyp. 41.

2 BERNARD Z CLAIRVAUX, In purificatione sanctae Mariae 11, 1: SBO 1V, 338-339.

26O “biblijnej procesji’ Bernard wspominal juz w pierwszej homilii, wiazac za
posrednictwem przystowkoéw primo i postmodum mala procesje odbywajaca si¢
w Swiatyni w Jerozolimie z wielkimi procesjami, ktore 2 lutego odbywaja sie
w kazdym zakatku Swiata: Ab his quattuor primo hodierna processio celebrata est, quae
postmodum exsultatione universae terrae in omni loco et ab omni gente celebraretur
(TENZE, In purificatione sanctae Mariae 1, 1: SBO 1V, 334).

2" Por. J. LECLERCQ, J. FIGUET, La Bible dans les Homélies de saint Bernard sur
»Missus est”, ,,Studi Medievali” 5(1964) 613.
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znal taki fragment super altare maius offer holocaustum matutinum et
sacrificium vespertinum (2 Krl 16, 15). W drugiej homilii De purifica-
tione opat z Clairvaux stwierdza:

Offerunt loseph et Maria sacrificium matutinum;
Simeon et Anna suscipiunt®.

Jozef i Maryja ofiarowujq te poranng ofiare.
Symeon i Anna jg przyjmujg.

Sw. Bernard zastosowal rytualne wyrazenie sacrificium matutinum
wobec gestu Jézefa i Maryi, ktorzy o poranku zycia swego Syna zanosza
Go do $wigtyni, aby Go ofiarowaé Panu. W oczach opata z Clairvaux
przedstawienie Jezusa w $wigtyni wyglada na prawdziwg ofiare rytualna.
Ale w tej ofierze zauwazy on z jednej strony pewng anomali¢, poniewaz
ofiara nie zostaje ztozona, lecz po prostu wykupiona; z drugiej strony
zauwaza projekcje na prawdziwg i catkowita ofiare, bowiem jak swit kaze
przeczuwaé zmierzch, tak sacrificium matutinum, ofiarowanie w §wig-
tyni kaze mysSle¢ o sacrificium vespertinum, ofiarowaniu na Kalwarii.
W trzeciej homilii De purificatione Bernard precyzuje te mysl:

Sed oblatio ista, fratres, satis delicata videtur,
ubi tantum sistitur Domino,
redimitur avibus, et illico reportatur.

Veniet, quando non in templo offeretur,
nec inter brachia Simeonis,
sed extra civitatem, inter brachia crucis.

Veniet, quando non redimetur alieno,
sed alios redimet sanguine proprio,
quia redemptionem eum misit Deus Pater populo suo.

Hllud erit sacrificium vespertinum,
istud est matutinum:

istud quidem iucundius,

sed illud plenius;

istud enim tempore nativitatis,
illum iam in plenitudine aetatis®.

2 BERNARD Z CLAIRVAUX, In purificatione sanctae Mariae 11, 1: SBO 1V, 338.
2 TAMZE, 111, 2: SBO 1V, 342-343.



Lecz ta ofiara wydaje si¢ bardzo delikatna,
zostaje przedstawiona tylko Panu,
wykupiona za ceng kilku ptakéw

i zaniesiona z powrotem do domu.

Przyjdzie dzien, kiedy ta Ofiara

nie zostanie zlozona w Swigtyni,

ani w ramionach Symeona,

lecz poza miastem, w ramionach krzyza.

Przyjdzie dzier, kiedy

nie zostanie wykupiona cudzg krwig,

lecz wykupi innych wlasng krwig,

poniewaz Ojciec postal go dla wykupienia swego ludu.

Wowczas to bedzie ofiara wieczorna,
teraz jest to ofiara poranna:

to teraz jest radosniejsze,

lecz tamto bedzie pelniejsze.

To bowiem nastgpuje w czasie narodzin,
a tamto wypelni si¢ w pelni wieku.

Jest prawdopodobne, ze w tym fragmencie opat z Clairvaux opiera
si¢ na homilii opata z Volturno, $w. Ambrozego Autperta (1784). Wiasnie
on bowiem, duzo wczedniej niz $w. Bernard, przeczul zwigzek pomig-
dzy ofiarg poranng — przedstawieniem Dzieciagtka w Swiagtyni — a ofiarg
wieczorng — ofiarg Krzyza:

in hac oblatione avium,

illa praefigurabatur oblatio,

quae pro salute mundi oblata est vespera diei,
Domini videlicet passio,

per quam sumus Deo reconciliati*®.

ofiara z ptakow,

byla zapowiedzig ofiary,

ktora za zbawienie swiata

zostala zloZona w wieczor

Pariskiej mianowicie meki,

przez ktorg zostalismy pojednani z Bogiem.

30 AMBROZY AUTPERT, Sermo per purificatione sanctae Mariae, 5: CCCM 27B, 989.
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Ponadto obie homilie nawigzujg w tym samym kontekscie do Rz
12, 1, choé w réznych celach: Bernard, aby okresli¢ ofiare trzymang na
rekach przez Dziewice mianem hostia sancta, Deo placens®', Ambrozy
Autperto, aby wzywaé¢ mnichéw do ofiarowania samych siebie jako
hostia vivens, sancta, Deo placens®.

Jak méwitem, mozliwe, ze Bernarda zainspirowata homilia Ambro-
zego Autperta®’. Nie mozna powiedzie¢ nic wigcej, poniewaz, jak wia-
domo, opat z Clairvaux tak przeksztalca i udoskonala zrédta, z ktorych
korzysta, ze nie pozostawia ich Sladu w tekscie. Udoskonala je, poniewaz
przewaznie jego proza, o rzadko spotykanej doskonatosci stylistycznej,
jest znacznie lepsza niz styl tekstow zrédtowych.

3.3.2. Ofiarujacy i ofiarowywany

Bernard nie ma watpliwosci: ani Jezus nie musial poddawacé sie
obrzedowi obrzezania, ani Matka przestrzegal prawa w zakresie oczysz-
czenia. Jesli si¢ temu poddajg, to tylko w celu szczegdtowego wypelnienia
zbawczego planu Ojca. O Maryi pisze Bernard:

Nihil in hoc conceptu,

nihil in partu impurum fuit,

nihil illicitum,

nihil purgandum:

nimirum cum proles ista fons puritatis sit
et purgationem facere venerit delictorun®.

Nie bylo tam nic nieczystego,

nic nieprawego,

nic, co powinno 0stac oOczysIczone
w tym poczeciu,

w tym porodzie:

3L Offer [Virgo] ad nostram reconciliationem hostiam sanctam, Deo placentem [por.
Rz 12, 1] (BERNARD Z CLAIRVAUX, In purificatione sanctae Mariae 11, 2: SBO
1V, 342).

32 designat etiam haec avium oblatio mortificationem electorum, quibus per eundem
apostolum dicitur: ,,Obsecro vos per misericordiam Dei ut exhibeatis corpora vestra
bostiam viventem, sanctam, Deo placentem” (Rm12, 1) (AMBROZY AUTPERT,
Sermo in purificatione sanctae Mariae, 5: CCCM 27B, 989).

33 Prawdopodobna zalezno$¢ od Ambrozego Autperta zasygnalizowal R. LAURENTIN,
Maria, Ecclesia, Sacerdotium. Essai sur le dévelopment d’une idée religieuse, Nouvelles
Editions Latines, Paris 1952, 140-141.

3 BERNARD Z CLAIRVAUX, In purificatione sanctae Mariae 111, 2: OSB IV, 342.




wrecz przeciwnie, ten, ktdrego urodzilam, jest samym Zrodiem
cgystosci;
przybyt wilasnie po to, by zmazywac grzechy.

Dlatego tez Dziewica — wyobraza sobie $w. Bernard — mogtaby
pomyslec:

Quid in me legalis purificet observatio,
Quae purissima facta sum ipso partu immaculato?>

Jak przestrzeganie prawa moze mnie oczyscic,
skoro na mocy samego niepokalanego porodu
ja stalam sig najczystsza?

To prawda, wyznaje Bernard, obawiajac sie, ze Dziewica zdecyduje
si¢ nie p6js¢ do Swigtyni, aby poddac sie obrzedowi oczyszczenia:

Vere, o beata Virgo,
Vere non habes causam,
Nec tibi opus est purificationis®®.

To prawda, o najswigtsza Dziewico;
doprawdy, nie ma powodu,
i nie potrzebujesz oczyszczenia.

[ goraco zaleca Jej, by zachowala sie tak, jak Jej Syn:

Sed numaquid filio tuo opus erat circumcisione?
Esto inter mulieres tamquam una earum,

nam et filius tuus sic est in numero puerorum.
Circumcidi voluit;

Et non multo magis velit offerriz®’

A czy twdj syn musial si¢ obrzezac?

Bgd? zatem migdzy niewiastami jak jedna z nich,
poniewaz taki jest twoj syn wsrod innych dzieci.
Czyzby on chcial zostac obrzezany

a nie chcial juz zostac ofiarowany?

35 TAMZE.
3 TAMZE.
7 TAMZE.
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Nowo narodzony Jezus chce byé ofiarowany. Ale jak zostanie
ofiarowany, jesli Jego Matka nie zaniesie Go do $wigtyni i nie ofiaruje
Go? W tym miejscu $w. Bernard zwraca sie do Dziewicy za pomoca
wyrazenia, ktore Pawel VI nazwal ,,mitg prosbg™3:

Offer filium, Virgo sacrata,
et benedictum fructum ventris tui Domino repraesenta.

Offer ad nostram ommnium reconciliationem
hostiam sanctam, Deo placentem.

Ommnino acceptabit Deus Pater

oblationem novam et pretiosissimam hostiam,
de qua ipse ait:

Hic est filius meus dilectus,

in quo mibi bene complacui (Mt 17, 5)*.

Ofiaruj swego syna, o swigta Dziewico,
przedstaw Panu blogostawiony owoc twego fona.

Z16Z Hostig swigtq i podobajgcg sie Bogu
za pojednanie nas wszystkich.

Bog Ojciec z pewnoscig przyjmie te nowg ofiare
i cenny jej przedmiot,

o ktérym on sam powiedzial:

1o jest mdj Syn umitowany,

w ktorym mam upodobanie (Mt 17, 5).

Wydaje sie, ze dla Bernarda najwazniejszym elementem w zbawczym
epizodzie, opowiedzianym przez Lk 2, 22-40, jest ofiara z Syna zlozona
przez Matke. Nie bez powodu zatem opat z Clairvaux uwaza 2 lutego
—jak to juz widzieliSmy — za dies festus Oblationis.

Ofiarujacy jest Maryja, Dziewica, Matka Jezusa. We fragmencie,
ktory analizowatem, okreslana jest Ona jako beata Virgo, Virgo sacrata,
purissima, ktorej tono stato sie §wiatynia Ducha Swietego, ktorej Syn
jest ,,Panem Swiatyni”, Zrédlem czystosci, Autorem pojednania rodzaju
ludzkiego z Bogiem.

B MC 20.
3 BERNARD Z CLAIRVAUX, In purificatione sanctae Mariae 111, 2: OSB IV, 342.



Ofiarowywany jest Jezus. On chcial zosta¢ ofiarowany;, tak jak chciat
zostaé obrzezany. Ale jest maly: jest zaliczany do dzieci. A zatem to Matka
powinna dopetni¢ obrzedu ofiarowania.

W tym miejscu $w. Bernard my$li w kategoriach nie tylko biblijnych,
lecz takze liturgicznych. Mozna powiedzied, ze przed jego oczami rozwija
si¢ obrzed Mszy $wietej. W nim stowa i gesty kaptana podczas modlitwy
eucharystycznej sa wspomnieniem ofiary na Krzyzu, w Wielki Pigtek
wieczorem, z niepokalanego Baranka (sacrificium vespertinum); ale czy
ofertorium, w ktérym modlaca sie wspdlnota przedstawia Panu materie
poswigcenia, nie jest w jakims$ stopniu wspomnieniem ofiarowania Jezusa
w Swigtyni (sacrificium matutinum)?

Doktrynalny autorytet $w. Bernarda, wspierany przez pigkno
i zwigztos¢ sformulowarn, sprawi, ze interpretacja fragmentu tk 2, 22-
38 w kluczu ofiarowania Jezusa przez Maryje stanie si¢ wspdlna dla calej
homiletyki nastepnych wiekow.

4. Interpretacja ofiary w aktualnej liturgii rzymskiej

Przedstawilem pokrotce interpretacje w kluczu ofiarowania frag-
mentu Lk 2, 22-24 przez trzech autoréw z epoki sredniowiecza: Ambro-
zego Autperta, Abelarda, Bernarda z Clairvaux. Ich zdaniem gest Maryi,
ktora przedstawia Dziecigtko w Swiatyni, spetniany na zewnatrz zgodnie
z obrzgdem prawa Mojzeszowego, w sercu Dziewicy byl wyrazem praw-
dziwego ofiarowania Jej Syna Bogu Ojcu.

W tym miejscu zamierzam ukazad, cho¢ takze w syntetyczny spo-
sob, jak interpretacja w kluczu ofiarowania tk 2, 22-24 zainspirowata
niektoére teksty aktualnej liturgii rzymskiej; poniewaz teksty o tonacji
ofiarnej podkreslajg wzorczg warto$¢ ofiary Dziewicy; bede je analizowat
w obszarze takiej wlasnie wzorczosci.

4.1. Liturgia a wzorczo$¢ Maryi

Nr 14 Wprowadzenia do ,,Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pan-
nie” ukazuje w ten sposdb wartos¢ liturgii w zakresie wzorczosci Maryi:
Liturgia zawiera w sobie dziwng moc przypominania i uobecniania prze-
szlosci. Bardzo czesto stawia przed oczy wiernych wizerunek Dziewicy
z Nazaretu, ktora ,,catkowicie poswigcila samg siebie, jako Stuzebnicg
Pariskg, Osobie i dzielu Syna swego, pod Jego zwierzchnictwem i wespdt
z Nim [...] stuzgc tajemmnicy odkupienia” (LG 56). Dlatego przede wszyst-
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kim w akgji liturgicznej Matka Chrystusa jasnieje jako ,,przyklad cnot”
(LG 65) i wzor wiernego wspdldzialania w dziele zbawienia®.

Ofiara Matki stanowi z pewnoscig jeden z najwyzszych wyrazéw
Jej ,wiernego wspoldziatania” z dzielem zbawienia, dokonanym przez
Syna.

Nr 17 tegoz Wprowadzenia wymienia rézne aspekty wzorczosci
Maryi, ktére wyplywaja podczas i z celebragji liturgicznej: Wplyw przy-
kladu Najswigtszej Panny, wwidaczniajge si¢ w samej akcji liturgicznej,
przynagla wiernych do upodobnienia si¢ do Matki, aby tym samym pel-
niej upodobnic si¢ do Syna. Zacheca ich takze do sprawowania swietych
tajemnic z takim duchem poboinosci, z jakim Ona sama uczestniczyla
w narodzeniu Syna, w objawieniu, smierci i zmartwychwstaniu. Przynagla
ich, by gorliwie strzegli stowa Bozego i starannie je rozwazali; by z rado-
scig wielbili Boga i Jemu skladali dziekczynienie; by stuzyli Bogu i braciom
oraz wielkodusznie ofiarowali samych siebie; by si¢ modlili wytrwale
i z ufnoscig prosili Boga; by si¢ okazywali milosierni i pokorni; by szano-
wali Prawo Pana i spelniali Jego wolg; by we wszystkim i ponad wszystko
mitowali Boga; by czuwali oczekujgc Pana, ktory nadchodzi*'.

Tu chciatbym, jak wspomnialem, zebra¢ w skrécie liczne aspekty
wzorczo$ci Dziewicy, ktore wyplywaja z celebragji liturgicznej i z ekle-
zjalnej medytacji nad epizodem przedstawienia Jezusa w Swiatyni,
w szczegdlnosci nad zwigzkiem pomiedzy ofiara Dziewicy a Ofiara
eucharystyczna.

4.2. Ofiarowujaca

Medytacja eklezjalna i celebracja liturgiczna zajmuja si¢ postacig
ofiarodawcy. Czesto si¢ zdarza, ze w pierwszej chwili, idac Sciezka
Fukaszowej narragji (Lk 2, 22), wspomina si¢ dwoje rodzicow — Jozefa
i Maryje - lecz p6zniej postaé Jozefa stopniowo zanika i Maryja Panna
staje si¢ absolutng gléwng bohaterka ofiarowania.

Ale liturgia rozmys$la nad pewnymi cechami osobowosci Maryi
w chwili, gdy sktada Ona ofiare z Syna. Ona jest tam, przy oftarzu ofiar-
nym, nie jako Maryja z Nazaretu, jak wskazuja na to dane osobowe, lecz
jako Cora Syjonu, przedstawicielka i uosobienie swego narodu, a takze
jako Stuzebnica odkupienia, znakomita wspdtpracownica zbawczego
planu Ojca.

%0 Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznafi 1998, 14 (dalej: ZMNMP).
' TAMZE, 15.



4.2.1. Cora Syjonu

W adhortacji apostolskiej Marialis cultus Pawet VI, przedstawiajac
w znakomitym skrécie znaczenie Swieta 2 lutego, pisze: by dokladnie
uchwycic bardzo bogatq tres¢ w nim zawartq, mianowicie polgczone
wspomnienie Syna i Matki. Jest to bowiem uroczysty obchdd tajemnicy
zbawienia dokonanego przez Chrystusa, z ktorym Najswigtsza Dziewica
najscislej sig zespolila, jako Matka cierpigcego Stugi Jahwe, jako wyko-
nawczyni zadania powierzonego dawnemu Izraelowi®.

Maryja zatem jest tam, przy oftarzu catopalnym, aby wypetnié misje,
nalezaca do dawnego Izraela: wprowadzi¢ Pana do $wigtyni Panskiej;
poprowadzi¢ Mesjasza na spotkanie z Jego ludem; ukazac prawdziwego
Baranka Paschalnego, ktérego krew zmyje grzechy, a wylana na krzyzu
utrwali nowe i wieczne Przymierze pomiedzy Bogiem i ludzkoscia.

Prefacja do formularza 7 Collectio missarum — Najswigtsza Maryja
Panna w tajemnicy Ofiarowania Pariskiego —ukazuje Dziewice, ofiaro-

»43,

wujaca Syna w Swiatyni, jako ,,Core Syjonu™*:

Haec est Virgo Filia Sion,
quae legem adimplens, in templo tibi sistit Filium,
gloriam plebis tuae Israel et lumen omnium gentium*.

Ona jest Dziewicg, Corg Syjonu,

ktora wypelniajgc Prawo,

w swigtyni ofiaruje Tobie Syna,

jako chwale Twego ludu Izraela i swiatlo dla wszystkich
narodow®™.

Maryja jest zatem utozsamiana ze starotestamentows ,,Dziewiczg
Cora Syjonu™: ta ,niewiasta”, idealna przedstawicielka narodu izrael-
skiego, jest uosabiana przez Maryje z Nazaretu: Dziewica — pisze A.M.
Serra —w swej osobie skupia Jerozolime i caly naréd wybrany. Caly

2MC7.

3 ZMNMP 53.

* Na temat egzemplarnej wartoéci obecnosci Dziewicy, zob. A.M. TRIACCA,
Esemplarita della presenza di Maria Ss. nella celebrazione del mistero di Cristo, w:
Una liturgia viva per una parrocchia viva: la partecipazione nel mistero di Cristo. Atti
della XXXIX settimana liturgica nazionale. San Remo 22-26 agosto 1988, Centro
Edizioni Liturgiche ,,La Roccia”, Roma 1988, 145-180.

45 W kwestii komentarza do tej prefacji, por. LM. CALABUIG, R. BARBIERI, Il prefazio
della messa ,,Sancta Maria in praesentatione Domini” (Collectio missarum de b.
Maria Virgine, 7), w: Virgo Liber Verbi. Miscellanea di studi in onore di p. Giuseppe
M. Besutti, red. LM. CALABUIG, Edizioni ,,Marianum”, Roma 1991, 605-627.
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Izrael koncentrowat si¢ w Niej jako swoim najlepszym wyrazie. W Ma-
ryi ¢ Nazaretu Bog najpierw realizowal obietnice zlozone Abrahamowi
i jego potomkom (por. Lk 1, 49a. 54-55)%.

Teraz, zgodnie z Bozym planem, po dawnym Izraelu nastepuje, bez
zrywania cigglosci, nowy Izrael: w Nowym Testamencie ,,Cora Syjonu”
to Kosciét Chrystusa, takze on uosabiany przez Maryje z Nazaretu. Naj-
Swietsza Panna bowiem, tak jak jest szczytem i dokonaniem: dawnego
Izraela, tak jest poczgtkiem i prototypem Kosciota Chrystusa. Jak to juz
podkreslali sredniowieczni teolodzy, do Maryi znakomicie stosuje sig to,
co Pismo méwi na temat ,,Cory Syjonu” i ,,Kosciola Chrystusa”. Jak one,
Maryja jest wierng oblubienicg, nieskalang dziewicg, uniwersalng matkg,
Swigtym mieszkaniem Boga, swigtym stworzeniem, ktore odzwierciedla
w Zyciu swigtos¢ swego Pana®’.

4.2.2. Sluzebnica odkupienia

Ta sama prefacja glosi, ze Maryja przedstawia Syna w $wigtyni,
bedac swiadoma, ze jest ,,Stuzebnicg planu zbawienia”:

Haec est Virgo, salvificae dispensationis ministra,
quae tibi Agnum immaculatum offert,
in ara crucis pro nostra immolandum salute.

Ona jest Dziewicg, Stuzebnicg planu zbawienia,
ktora ofiaruje Tobie niepokalanego Baranka,
majgcego poniesc smieré na oftarzu krzyza dla naszego zbawienia.

Misja jest niezwykle wazna. Zgodzie Dziewicy na zbawczy plan
Bozy towarzyszy Jej samookreslenie jako ,stuzebnicy Panskiej”: Oto
ja, stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1,
38). Eklezjalna refleksja przeczula, ze w sercu Dziewicy ta zgoda i to
samookreSlenie zawieraly nie tylko przyjecie mesjanskiego i Bozego
macierzynstwa, lecz takze oddanie si¢ odkupieficzemu dzietu Syna. Au-
torytarnym dokumentem potwierdzajacym istnienie takiej refleksji jest
konstytucja Lumen gentium: Tak wiec Maryja, corka Adama, zgadzajgc
si¢ na stowo Boze, stala si¢ Matkg Jezusa, a przyjmujgc zbawczg wolg
Bozg calym sercem, wolna od wszelkiego grzec