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Maryja w zyciu Kosciota

Nikt z wierzacych nie moze mie¢ watpliwosci co do tego, ze Maryja
jest obecna w zyciu Kosciota. Swiadcza o tym liczne koscioly pod Jej
wezwaniem, a jeszcze liczniejsze (najliczniejsze) oltarze z Jej obrazami.
Materialna $wiatynia stanowi odbicie i potwierdzenie tego, w co wierzy
Kosciot. Fakt obecnosci Maryi w zyciu Kosciota narzuca si¢ wiec juz na
pierwszy rzut oka. Ponadto, znajdujace sie¢ w kosciolach przedstawienia
Maryi, wskazujg na konkretne prawdy maryjne uznawane i czczone
w Kosciele. Zatem dla uwaznego obserwatora zwigzek Maryi z Ko-
Sciolem nie moze zosta¢ odczytany jako jedynie powierzchowny, lecz
potwierdzony realng obecnoscig w zyciu.

Maryja jest gleboko zanurzona w zyciu Kosciota przede wszystkim
dlatego, ze jest Matkg jego Zatozyciela. Niemniej nie samo tylko Boze
macierzynstwo ,,sprowadza” Maryje do Kosciota. Sprawia to réwniez
Jej szczegdlna obecnos¢ i zaangazowanie w dziele Syna. Tak wiec, po
najdonioslejszym zaangazowaniu w dzielo wcielenia Syna Bozego, istot-
ne znaczenie przypisuje sie takze obecnoSci Maryi pod krzyzem oraz
w wieczerniku zestania Ducha Swietego.

Maryja pod krzyzem jest Cora Syjonu, reprezentujgcg lud Bozy,
gotowa do ofiar dla dobra tego ludu, z mitoscig obecna w godzinie
zbawczej Ofiary Syna, jednoczacy sie z Nim przez swa wlasng ofiare
w godzinie rodzenia si¢ Kosciota z boku Jej umierajacego Syna. Ona jest
obecna przy Jego dziele, i nie wiedzac jeszcze, co dalej sie stanie, oddaje
Mu siebie ,,na dobre i zle” w tym dramatycznym momencie, w nadziei
nadchodzacego zbawienia ludzkosci. Uczestniczy w ,,bolach rodzenia”
sie¢ Kosciola, a zatem towarzyszy rowniez jego zyciu. Taka byla wola
Chrystusa wyrazona w tej godzinie Krzyza. Wowczas to proklamowat
Jej macierzyniskg funkcje w Kosciele (J 19, 26-27).

Nic zatem dziwnego, ze Maryja jest obecna w Wieczerniku ze-
stania Ducha Swictego. Jest z Kosciolem, kiedy otrzymuje on swoje
,bierzmowanie” Duchem Swietym, gdy przyjmuje Jego dary — dary,
ktérymi Ona juz zostala napelniona, a teraz jest niejako Swiadkiem
dla bierzmowanych, dla Kosciota. Ona jest obecna w Wieczerniku jako
Matka Kosciota.

Jak podkresla Sob6r Watykanski II, duchowe macierzyfistwo Maryi
wobec Kosciota nie konczy si¢ wraz z zakoficzeniem przez Nig biegu
ziemskiego zycia, lecz jako Wniebowzieta wcigz wspOlpracuje przez
swoje wstawiennictwo w dziele zbawienia dusz ludzkich. Dzigki ma-
cierzyniskiej milosci opiekuje sie bracmi swego Syna, pielgrzymujgcymi
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jeszcze i narazonymi na niebezpieczeristwa i trudy, dopoki nie zostang
doprowadzeni do szczesliwej ojczyzmy’.

Bedac Matkg Kosciota, Maryja pozostaje wcigz w Kosciele (nie po-
nad nim) — niejako pielgrzymuje z nim, opiekujac si¢ nim i wskazujac
droge. Pozostaje dla niego doskonalym wzorem tego, czym on sam ma
i spodziewa si¢ by¢. Odnosi sie to nie tylko do przyszlej chwaly Kosciota
(ktorej oczekujemy) zrealizowanej w Maryi, ale Jej doskonatosci w wie-
rze, nadziei i mitosci, w czym winniSmy J3 nasSladowac.

O inspiracji wzorem Maryi w zyciu Kosciota $wiadczg zakony po-
$wiecone Jej imieniu, co oczywiscie nie ogranicza si¢ do samej nazwy,
lecz oznacza przywolywanie sidstr i braci danego zgromadzenia do
praktykowania cnot jasniejacych w Maryi.

Jednak nie tylko osoby konsekrowane czy wySwigcone winny
podazaé za wzorem Maryi, ale pozostaje Ona wzorem dla kazdego
chrzescijanina. Nie potrzeba tez udowadniaé, jak chetnie ludzie $wiec-
cy okazujg swe przywigzanie do Maryi — co uwidacznia si¢ zwlaszcza
w nabozenistwach maryjnych, pielgrzymkach, czesto odmawianym ré-
zancu, nowennach itp. Wierni tez chetnie uciekajg sic do Maryi w wielu
sprawach swego zycia. Ta zywa potrzeba wierzacych obecnosci Maryi
na drogach ich codziennos$ci winna by¢ doceniana, ze szczegdlng troska
pielegnowana i ksztaltowana. Oczyszczanie poboznoSci maryjnej z nie-
wladciwosci powinno byé pozbawione obskurantyzmu, paternalizmu,
ironii, lecz cechowac si¢ szacunkiem, mitoscig, cierpliwoscig, rozumna
troska i odpowiedzialnoscia.

Wz6r Maryi ,,przykrawany” do codziennego zycia stanowi wyzwa-
nie nie tylko dla $wieckich, ale i dla samych duszpasterzy. Na pewno
istnieje potrzeba wigkszej Swiadomosci, ze najlepszym sposobem czci,
milosci okazywanej Maryi jest naSladowanie Jej wzoru. Z drugiej strony,
nikt nie znajdzie pociagajacej motywacji do nasladowania tego wzoru,
jesli nie umituje Maryi, jesli nie nawigze z Nig nadprzyrodzonej wi¢zi
w Chrystusie. To jest niezb¢dne, by mogla Ona rzeczywiscie wplywaé
na zycie Kosciota.

Oby stronice obecnego numeru ,,Salvatoris Mater” ukazaly wy-
razniej Jej obecno$¢ w zyciu Kosciola i zachecily do nawigzania z Nig
glebszej wiezi, szczegdlnie przez nasladowanie Jej zycia dla Chrystusa
i KoSciofa.

Danuta Mastalska

1'LG 62.
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jcowie Soboru Watykanskiego II stwierdzaja: Blogoslawiona

Dziewica z racji daru i roli Boskiego macierzyristwa, dzigki czemu
jednoczy sig z Synem Odkupicielem, i z racji swoich szczegolnych lask
i daréw jest gleboko zwigzana takze z Kosciolem: Boza Rodzicielka jest,
jak uczyl juz sw. Ambrogy, pierwowzorem (lac. typus) Kosciola w porzqd-
ku wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem’. Jesli Maryja
jest ,,zwigzana gleboko z Kosciolem”, nalezy zapytaé o Jej role i udziat
w narodzinach tej wspélnoty wierzacych. Z pomocg w odpowiedzi na to
pytanie przyjda nam oczywiScie teksty Nowego Testamentu, zwlaszcza
relacje ewangelistow. Odczytujac je zgodnie z Tradycja i interpretujac
w jej duchu, mozna dostrzec obecno$¢ Maryi i specyfike tej obecnosci
w poczatkach Kosciota. Jednak trzeba zaznaczy¢, ze moment konstytu-
gi Kosciofa jest wsrod teologéw weigz przedmiotem badan. W ostatnich
dziesiecioleciach daly si¢ zauwazy¢ rézne tendencje wsrdd eklezjologow,
ktére poglebialy rozumienie

poczatkdéw i natury wspSlno- Ks. Mariusz Rosik
ty zalozonej przez Chrystusa.
Jedni upatrywali poczatkéw Obecnosé Mary1

Kosciota w akcie ustanowienia

apostoléw, inni wskazywali W Narodzinach Kosciola

na Ostatnig Wieczerze Je- w Swietle NOWCgO
zusa z uczniami, ktdéra miata
‘Testamentu

charakter wieczerzy paschal-
nej; jeszcze inni moment ko- SALVATORIS MATER
nstytucyjny Kosciota widzieli 9(2007) nr 34, 11-28
w znaku wyplynigcia krwi

iwody z boku Chrystusa podczas Jego agonii, lub wskazywali na dar
Ducha Swictego udzielony zgromadzonym w Wieczerniku uczniom
w dniu Pieédziesigtnicy; sa wreszcie i tacy, ktorzy calg tajemnice paschal-
na, poczawszy od wcielenia, a skoficzywszy na wniebowstapieniu i zesta-
niu Ducha Swietego uznaja za czas tworzenia sie wspdlnoty wierzacych
w Chrystusa.

Nie wdajac sie w dyskusje natury eklezjologicznej, bez cienia watpli-
wosci nalezy stwierdzié, ze autorzy Nowego Testamentu ukazujg przy-
najmniej kilka moment6w, ktore odegraly istotng role w ksztaltowaniu sie
Kosciota. Nie zamierzamy tutaj wskazywa¢ zadnego z nich jako jedynego
wlasciwego momentu konstytucyjnego dla wspélnoty wierzacych, ani
tez rozstrzygad, ktory z nich byl najistotniejszy w narodzinach Kosciofa.
Naszym zadaniem bedzie natomiast dostrzezenie obecnosci i roli Maryi
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w tych istotnych dla ksztaltowania sie Kosciota wydarzeniach. Naleza
do nich: wcielenie, dzialalno$¢ nauczycielska i cudotwoércza Jezusa?,
wydarzenia paschalne (meka, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa)
oraz zeslanie daru Ojca w dniu Pieédziesigtnicy. We wszystkich tych
wydarzeniach obecno$¢ Maryi jest zauwazalna. W specyficzny sposob
zostala ona zinterpretowana przez autora Apokalipsy w wizji Niewiasty
obleczonej w storice. Niekiedy jest to obecnos¢ o charakterze kluczowym
(np. w scenie zwiastowania), innym razem raczej dyskretna i towarzy-
szaca. Zatrzymajmy si¢ wiec nad biblijnymi tekstami, ktére pozwolg
nam ulozy¢ mozaike przedstawiajgcg wizerunek Maryi w narodzinach
Kosciota.

1. Maryja rodzaca Chrystusa — Glowe Kosciota

Wydaje sie, ze najprostszy klucz do dostrzezenia obecnosci Maryi
w narodzinach KoSciola stanowi Jej teologiczny tytut ,,Matki Kosciota”.
Jedna z drog interpretacji tego tytutu glosi, ze Maryja jest ,,Matka Ko-
Sciota” miedzy innymi z tego powodu, iz porodzita Chrystusa, ktory jest
Glowa Kosciota. Narodzenie Jezusa opisane zostalo w dwoch fragmentach
ewangelijnych: £k 2, 1-21 i Mt 1, 18-2, 15. Ewangelie relacjonuja, ze maz
Maryi, Jozef, na stale mieszkal w Betlejem (badz byl tam wlascicielem
domu), a do Nazaretu udat si¢ po to, by poslubi¢ Maryje. Zydowskim
zwyczajem bylo dokonywanie zaslubin, gdy dziewczyna byta w wieku 12-
13 lat. Po takich oficjalnych zaSlubinach jednak, jeszcze przez okoto rok
mloda zZona mieszkata ze swoimi rodzicami; dopiero po takim okresie
przeprowadzata sie do domu meza i podejmowata obowigzki zony. Mal-
zonkowie udali si¢ z Nazaretu do Betlejem w zwigzku z dokonywanym
przez Kwiryniusza spisem ludnosci. Ewangelisci nie podaja bezposredniego
motywu, dla ktérego Maryja towarzyszyta Jozefowi. Byé moze réwniez
Ona byla zobowigzana do uczestnictwa w spisie (nie bylo to niemozliwe
w prawodawstwie rzymskim)®. Narodzenie Jezusa przedstawione jest przez
autoréw Ewangelii Dziecifistwa jako realizacja zapowiedzi prorockich. Ten
wladnie fakt lezy u podstaw godnosci Maryi Bogarodzicy®. Biorac pod

2 Istotng role w tej dzialalnosci dla narodzin Kosciota stanowia: powolanie uczniéw
(tk 5, 10-11. 27-28), wybér apostotéw (Lk 6, 12-16), rozestane uczniéw (Ek 9, 1-
6; 10, 1-12), ustanowienie sakramentalnych znakéw (chrztu, Eucharystii, pokuty,
kaptafistwa i pozostaltych sakramentow), przekazanie prymatu Piotrowi (Mt 16, 18-
19), Ostatnia Wieczerza oraz wyposazenie powstajacej wspdlnoty w jej konstytugje,
ktdra stanowia przykazania mitosci Boga i blizniego (Mt 2, 36-40).

3 M. ROSIK, Maryja w Eukaszowej narracji o narodzeniu Jezusa (Ek 2, 1-7), ,Salvatoris
Mater” 4(2002) nr 3, 293-304.

*]. CZERSKI, Maryja w tajemnicy Weielenia wedlug Mt 1-2, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 1, 53.



uwage tytuly chrystologiczne wykorzystane przez Mateusza i Lukasza,
zwlaszcza tytut ,,Syna Najwyzszego” lub ,,Syna Bozego”, ktérego pdzniej
— po latach teologicznej refleksji popaschalnej - Pawet okresli imieniem
»Glowa Ciala”, ktorym jest Kosciol, uznaé nalezy, iz Maryja porodzita
Glowe Kosciofa i w tym sensie jest Jego Matka.

Nie bez znaczenia jest w tym kontekscie zgoda Maryi na Bozy plan,
objawiony Jej czeSciowo w scenie zwiastowania (Ek 1, 26-38). Scene
te mozna widzie¢ na zasadzie pewnej analogii z relacjg o wydarzeniach
podczas wedrowki Izraelitow przez pustynie, zapisang na kartach Ksiegi
Wyjscia. Lud Bozy Starego Testamentu konstytuowat sie i scalal u stop
gory Synaj. Tam Bog zawieral z Izraelem przymierze. Izrael chetnie
przyjmuje Boze Prawo izgadza sie na nie, zobowigzujac sie do jego
wypelnienia, by mogt zaistnie¢ jako nar6d poswiecony Bogu. Wydaje
sie, ze aluzje do tej sceny znajdujemy w opisie zwiastowania. OdpowiedZ
Maryi wyrazona w ochoczym fiat jest analogiczna do okrzykéw ludu
izraelskiego u stop gory. Choé stowa Izraela i Maryi s3 odmienne, za-
wieraja t¢ samg tre$¢. Maryja wyznala: Oto ja, stuzebnica Pariska, niech
mi sig stanie wedlug Twego stowa (tk 1, 38); Izrael méwil: Uczynimy
wszystko, co Pan nakazal (Wj 19, 8)°. Jak lud odpowiadal na stowa
posrednika Paniskiego, ktory méwit w imieniu Jahwe, tak Maryja odpo-
wiadata na stowa wystannika Boga, ktéry przemawial w Jego imieniu.
Tak jak zgoda Izraela na zobowigzania przymierza stala si¢ istotnym
elementem konstytutywnym wspolnoty wiary Starego Testamentu, tak
zgoda Maryi na realizacje Bozego planu stoi u podstaw wspélnoty wiary
Nowego Przymierza, ktérym jest KoSciol.

Istnieje jednak zasadnicza réznica pomigdzy wyrazeniem zgody na
Boza inicjatywe w obydwu przypadkach. O ile w pierwszym przypadku
jest to zgoda o charakterze kolektywnym, gdyz wyraza ja caly lud zebrany
u podnéza Synaju, o tyle w przypadku Maryi Ona sama, jako indywi-
duum, wypowiada fiat w imieniu catego narodu izraelskiego, ktory jest
prototypem i od ktdrego poczatek bierze Kosciote. Majacy sie narodzi¢
z Maryi Jezus bedzie nazwany Krélem ludu: Pan Bég da Mu tron Jego
praojca, Dawida. Bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki, a Jego
panowaniu nie bedzie kovica (Lk 1, 32-33). Jako Krél ludu Nowego
Przymierza, Chrystus przewodzi Kosciolowi. W tym sensie Maryja staje
sie Matka Kosciola. ]. Kudasiewicz stwierdza: Maryja poprzez swoje fiat

5 Podobnym echem brzmia stowa: My chcemy stuzyc Panu [...] i glosu Jego chcemy
stuchac (Joz 24, 21. 24); oraz: Wedlug orzeczenia Twego winnismy postgpic (Ezd
10, 12).

® Odpowieds ludu na zobowigzania przymierza z Jahwe zlogona zostata w ustach Maryi.
Ona, jako personifikacja ludu Bozego — przestawna Cora Syjonu —wyrazita zgode
w imieniu calego ludu; J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje
biblijne, Kielce 1998, 126.
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dala ludzkg nature Synowi Najwyzszego i zapoczgtkowala Nowe Przymie-
rze. Z przymierzem tym lgczy sig scisle Kosciol; Maryja, dajgc poczgtek
przymierzu, daje rowniez poczgtek Kosciolowi. Mozna wigc powiedziec,
Ze fiat zwiastowania jest momentem poczecia Jezusa i Kosciola, ktorego
On jest Glowq’.

Kolejna istotna analogia mi¢dzy relacja Lukasza o zwiastowaniu
a wydarzeniami z czaséw wedrowki Izraelitobw przez pustyni¢ dotyczy
sformutowania ,,ostoni¢” (gr. episkiadzein). Ewangelista zauwaza od-
nosnie do Maryi: moc Najwyzszego ostoni Cig (Ek 1, 35). Czasownik
w dostownym ttumaczeniu brzmi: ,otoczyé kogo$ oblokiem” i zawsze
w Starym Testamencie gczy sie z dziatalnoscig Boga®. Tukasz zdaje sie
czyni¢ $wiadoma aluzje do Wj 40, 34: Wtedy to oblok okryl Namiot
Spotkania, a chwala Pana napelnila przybytek. I nie mogl Mojzesz wejs¢
do Namiotu Spotkania, bo spoczywal na nim oblok i chwala Pana
wypelniala przybytek. Oblok ten jest znakiem obecnosci Boga. Oblok
oslaniajacy Maryje wskazuje na obecnos¢ w Niej samego Boga. To Ona
jest przybytkiem Nowego Przymierza, w ktorym mieszka Bog’. Réwniez
wiec w tym sensie jest Theotokos.

W scenie zwiastowania Maryja otrzymuje zapewnienie, ze stanie si¢
Matka Syna Bozego dzieki Duchowi Swietemu. W Jego Osobie stresz-
czajg si¢ 1 zamykaja dary, ktérymi Maryja zostata obdarowana. Jedng
z zasadniczych rél, ktora Duch Swiety pelni w zbawczych dziejach, jest
Jego rola stworcza, dajaca moc i wzbudzajaca zycie. Wprost prorok
[zajasz wyraza to stowami:

Wheszcie zostanie wylany na nas

Duch z wysokosci.

Witedy pustynia stanie sig sadem,

a sad za las uwazany bedzie.

Na pustyni osigdzie prawo,

a sprawiedliwos¢ zamieszka w sadzie (Iz 32, 15-16).

To Duch Bozy daje zycie i odnawia lud Izraela. Ewangelista Fukasz,
mowigc o ,mocy Najwyzszego” (Lk 1, 35), czyni wyrazng aluzje do
»Ducha z wysokosci” (Iz 32, 15). Jak Duch Bozy byl obecny przy stwo-
rzeniu $wiata i czlowieka, tak jest obecny przy ponownym stworzeniu
rozproszonego ludu Bozego. Dziata w Maryi u poczatkéw tworzenia sie
tego ludu, ktory z czasem zostanie nazwany Ekklesig — KoSciotem.

7 TAMZE, 127.
8 Wyjatek stanowi wiersz Prz 18, 11 w tlumaczeniu Septuaginty.
° J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego..., 136-137.



Ojcowie Kosciota sadza, ze gdyby Chrystus nie narodzit si¢ z Dziewi-
cy, nie moglby by¢ ani poczatkiem nowego stworzenia, ani Glowg ludz-
kosci. Adam stoi u poczatku pierwszego stworzenia, Chrystus u zarania
nowego stworzenia. Maksym z Turynu wyjasnia: Adam zostal stworzony
z dziewiczej ziemi, Chrystus zostal uformowany z Dziewicy Maryi. Matka
— ziemia, 2 ktorej wzigty byl pierwszy Adam, nie byla jeszcze ‘uprawiana’
(Rdz 2, 5), tj. otwarta przez plug; macierzyniskie tono, z ktdrego wyszed!
drugi Adam, nie bylo tknigte pozgdliwoscig. Adam zostal uformowany
z prochu ziemi regkami Boga; Chrystus zostal uformowany w tonie Matki
przez Ducha Boga. Jeden i drugi wigc majg Boga za Ojca, a dziewice za
matke. Obydwaj, jak mowi Ewangelia, byli synami Boga™.

2. Maryja towarzyszgca narodzinom Kosciota
w stowach i czynach Jezusa

Wspolczesna eklezjologia dostrzega w calej publicznej dziatalnosci
Jezusa wazny element konstytucyjny dla Kosciota. Jezus gromadzit
wokot siebie uczniéw i uczyl ich, jakie prawa winny obowigzywaé we
wspolnocie, ktorej dat poczatek. J. Gnilka zauwaza: Istotny element
w wyjasnianiu Zrédel i poczgtkéw Kosciola stanowi bez watpienia postac
Jezusa z Nazaretu. [...] Nie ma wqtpliwosci, ze bez Jego Zycia Kosciot by
nie powstal''. W tej publicznej dzialalnoSci Jezusa Maryja byta obecna
w sposOb dyskretny. Najbardziej aktywna role przejmuje w czasie go-
dow w Kanie Galilejskiej; ewangeliSci wspominajg réwniez o usifowa-
niach Maryi, by spotka¢ si¢ z Synem, gdy Ten oddawat si¢ dziatalnosci
nauczycielskie;j.

Wydarzenie przedstawione przez Jana w drugim rozdziale jego
Ewangelii, jako zapisane do$¢ p6zno, bo przy koficu pierwszego wieku,
doczekato sie glebokiej refleksji teologicznej. W opisie godéw w Kanie
Galilejskiej (J 2, 1-11) pojawiajg sie dwie wypowiedzi Maryi, zapisane
jedynie u Jana: Wina nie majg (] 2, 3) oraz Zrdbcie wszystko, cokolwiek
[Jezus] wam powie (] 2, 5). Postawa Maryi wobec Jezusa przesycona jest
zawierzeniem'?. Byla przekonana, zapewne na podstawie wczeSniejszego

10 Ojcowie 2ywi. Wybér i opracowanie tekstéw, IV, red. M. STAROWIEYSKI, Krakéw
1982, 42.

' 1. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczgtki Kosciola, tt. W, Szymona, Krakéw
2004, 11.

12 She belives in him, and with that firm trust awaits the fulfillment of her faith. Mary
remains steadfast in her commitment. She did not need to have her faith explained, nor
does the author offer any reference to the genesis of her fait; J. O’GRADY, According
to John. The witness of the Beloved Disciple, New York-Mahwah 1999, 32-33.
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doswiadczenia, ze Jezus zado$¢uczyni Jej prosbie. W Ewangelii Janowej
Maryja, inaczej niz inni uczniowie Jezusa, nie musi ,,dochodzi¢” do wiary.
Ewangelista od poczatku ukazuje Jej postaé jako wzor osoby wierzacej,
nawet jesli nie w pelni rozumie Jezusowe wyznanie: [...] Niewiasto?
Czyz jeszcze nie nadeszla godzina mojas (w. 4b). Zwrécenie sie Jezusa
do Matki terminem ,,niewiasto” brzmi inaczej na gruncie semickim niz
w jezykach wspdtczesnych. W éwezesnej mentalnosci byto to okresle-
nie oddajace szacunek®. Fakt, ze Jezus okresla Maryje ,,niewiastg”, nie
»Matka”, moze sugerowa¢ réwniez, ze od tej chwili ich wzajemna relacja
przybiera inny nieco wymiar: Jezus rozpoczyna swg publiczng dziatal-
nos¢. Taky interpretacje potwierdza koficowa wzmianka Ewangelisty, ze
przemiana wody w wino byto ,,poczatkiem znakéw” (J 2, 11)'. Poczatek
znakéw byt jednocze$nie poczatkiem wiary uczniow: i uwierzyli w Niego
Jego uczniowie (J 2, 11). Jest to wiara KoSciola, ktory sie tworzy. Ma-
ryja wiec odgrywa szczeg6lng role w procesie ksztaltowania si¢ wiary
w rodzacym si¢ Kosciele.

W innej scenie, tym razem zanotowanej przez synoptykéw, Maryja
zostala przedstawiona jako wzoér prawdziwego ucznia Jezusa, ktory stu-
cha Jego stowa. Whzyscy synoptycy zamiescili w swych dzielach scene,
ktorej synopsy biblijne zazwyczaj nadaja tytul ,,prawdziwi krewni Jezu-
sa” (Mt 12, 46-50; Mk 4, 21-25; tk 8, 19-21). Jezus na wiadomos¢é
o tym, ze jest poszukiwany przez Matke, odpowiada: Mojg matkg
i moimi bracmi sq ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypetniajq je (Lk
8, 21). Whzystkie niemal komentarze egzegetyczne (zwlaszcza katolickie)
wskazujg na Maryje jako Te, ktéra przyjeta z wiarg i postuszefistwem
Boze stowo. Lukasz dwukrotnie podkresla, ze Maryja ,,zachowywata
w sercu” te stowa (Ek 2, 19. 51). Maryja stuchajgca stowa Bozego
uczestniczy w dziele powstawania KoSciota rodzacego sie w publicznej

13 1. MORRIS, The Gospel According to Jobn (The New International Commentary
on the New Testament), Grand Rapids - Michigan 1995, 158.

Y tym samym duchu interpretuje to okreslenie Jan Pawel II podczas audiencji
generalnej 5 12000 r.: Kiedy Jezus zostawia swg Matke w Nazarecie i potem spotyka
Ja podczas swej publicznej dzialalnosci, méwi do Niej ‘niewiasto’, by podkreslic, Ze
stucha juz tylko polece Ojca, ale takze by podkreslic, ze nie jest Ona jedynie zwyklg
matkg biologiczng, lecz ma do spelnienia misje jako ‘Céra Syjonu’ i Matka ludu
Nowego Przymierza. Wypelniajgc to zadanie, Maryja zawsze pozostanie catkowicie
postuszna woli Ojca.

15 Jezus mowi, e na miano Jego najblizszych zastugujq ci, ktérzy stuchajg - szczegol
pominigty przez Mateusza i Marka - stowa Bozego i wypelniajg je. Warto przy okazji
zauwazgyd, Ze i w tym sensie Maryja byla w pelni Matkg Jezusa. Dwa razy powie
o Niej Lukasz, ze zachowywala w sercu stowa Jezusa i strzegla ich (2, 19. 51). Ona tez
wspaniatomysinie oswiadczyla, Ze jest stuzebnicq Pariskg (Lk 1, 38); K. ROMANIUK,
A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
I, Poznan-Krakéw 1999, 316.



dziatalnosci Jezusa. Tym samym towarzyszy rodzacemu sie KoSciolowi
swoja modlitwa, ,,rozwazanie w sercu” bowiem to nic innego jak medy-
tacja. Modlitwa Maryi, modlitwa kontemplagji, ciszy, wnikania w tres¢
objawienia i poszukiwania coraz glebszego jej zrozumienia naznaczony
jest poczatek Kosciota.

3. Maryja $wiadkiem narodzin KoSciota pod krzyzem

O obecnosci Maryi pod krzyzem Jezusa wspomina jedynie Jan, umi-
lowany uczen, do ktorego Jezus skierowat swéj ,,duchowy testament™®:
A obok krzyia Jezusowego staly: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria,
zona Kleofasa, i Maria Magdalena. Kiedy wigc Jezus ujrzal Matke i sto-
jgcego obok Niej ucznia, ktérego milowal, rzekl do Matki: «Niewiasto,
oto syn Twdj». Nastepnie rzekl do ucznia: «Oto Matka twoja». I od tej
godziny uczen wzigl Jg do siebie (J 19, 25-27)". Nalezy przypuszczad, ze
Maryja byla takze Swiadkiem przebicia boku Jezusa, a wiec tego momen-
tu historii zbawienia, ktéry wielu teologéw uwaza za jeden z kluczowych
dla narodzin KoSciota. Ewangelista relacjonuje: gdy [zolnierze] podeszli
do Jezusa i zobaczyli, Ze juz umarl, nie tamali Mu goleni, tylko jeden
z Zolnierzy wldcznig przebil Mu bok i natychmiast wyplynela krew i wo-
da. Zaswiadczyl to ten, ktéry widzial, a swiadectwo jego jest prawdziwe
(J 19, 33-35). Woda i krew wyplywajace z Chrystusowego boku juz od
pierwszych wiek6w byly interpretowane jako znaki sakramentéw Koscio-
ta. Chrzest (symbolizowany przez wode) i Eucharystia (symbolizowana
przez krew) biorg swoisty poczatek z krzyza. Wlasnie dlatego méwi sig,
7e tam narodzit si¢ sakrament Kosciota!. Sw. Ambrozy zauwaza: Jak

16 Opis stanu rzeczy w historii tradycji jest jednoznaczny. O Maryi stojgcej pod krzyzem
wie jedynie Jan, synoptycy milczg na ten temat. Szczegolnie zastanawia, ze Fukasz, dw
wprzyjaciel Maryi”, nie wspomina o niej... Najwidoczniej w jego obszernym materiale
wlasnym nie ma wzmianki o Maryi i Golgocie. W. BOSEN, Ostatni dzieri Jezusa
2 Nazaretu, tt. W. Moniak, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2002, 353. Autor podaje
argumenty podwazajace tradycje Janowa: Maryja byla wéwczas w wieku okoto 50
lat, co dla kobiety owego okresu jest dtugim okresem zycia (niektorzy przecietng
wieku dla kobiet oceniajg na 36 lat), Nazaret dzieli od Jerozolimy okoto 130 km
gorskich drég, kobiety nie byty zobowiazane do brania udzialu w §wigcie, rzymscy
zolnierze raczej nie pozwoliliby na tak bliskg obecno$¢ Maryi. TAMZE, 353-354.

17 Soborowa konstytucja Lumen gentium wyjasnia: Blogostawiona Dziewica postepowala
naprzod w pielgrzymce wiary i utrzymywala wiernie swe zjednoczenie z Synem az do
krzyza, pod ktérym stangla nie bez postanowienia Bozego (por. | 19, 25), najglebiej
wspdlpracowala ze swym Jednorodzonym [...], z miloscig godzqc sig na ofiarowanie
zrodzonej z Niej Zertwy (nr 58). Wyraz starozytnej tradycji chrzescijanskiej
o0 obecnosci Maryi pod krzyzem daje $redniowieczny hymn powstaly w 1306 roku,
ktory glosi: Stabat Mater dolorosa juxta crucem, lacrimosa, dum pendebat Filium.

18 Soborowa Konstytucja Sacrosanctum Concilium glosi: Albowiem z boku Chrystusa
umierajgcego na krzyzu zrodzit sig przedziwny sakrament catego Kosciola (nr 5).
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Ewa zostala utworzona z boku spigcego Adama, tak Kosciol narodzil sig
2 przebitego serca Chrystusa, ktéry wmarl na krzyiu (Expositio Evangelii
secundum Lucam, 2, 85-89)%.

Wydarzeniom pod krzyzem — obecnosci Maryi i przebiciu boku
Chrystusa — nie mozna odméwic historycznosci (cho¢ trudno okreslic,
dlaczego nie wspominajg o nim synoptycy, by¢ moze dlatego, ze Jan dzieli
sie osobistymi wspomnieniami), ani tez teologicznej glebi. Warod zdan eg-
zegetow mozna spotkaé¢ odmienne opinie co do mozliwosci przebywania
najblizszej rodziny przy Smierci skazanca. Przyjmujac jednak powszech-
ny zwyczaj szanowania praw matki wobec wiasnych dzieci, wydarzenie
opisane przez Ewangeliste nalezy uznaé za autentyczne, nie jedynie za
wynik tendengji teologicznych. Historyczna interpretacja wskazuje na
Jezusowg troske o swoja Matke? (tym samym scena ta stanowi klucz do
interpretacji innego wydarzenia, kiedy to ,,Matka Jezusa i Jego bracia”
szukali Go, by si¢ spotkac. Gdyby Jezus - jak chcg niektorzy - rzeczywiscie
mial rodzonego brata, w my$l prawa zydowskiego wiasnie jemu przy-
padiby obowigzek zatroszczenia si¢ o Maryje; fakt, ze Jezus powierza Ja
Janowi jest argumentem przeciw tezie o istnieniu braci Jezusa). Tradycja
chrzescijaniska poswiadcza, ze w momencie ukrzyzowania Jezusa Maryja
byta juz wdowa. Nie mogac liczy¢ na opieke meza i straciwszy jedynego
Syna, znajduje sie w niezwykle trudnej sytuagji. Status spoteczny kobiety
w Palestynie I wieku nie byl wysoki, jesli za$ pozostawata wdows i nie
miata dzieci, skazana byta najczesciej na ubdstwo graniczace z nedza?!.

Obok warstwy historycznej rysuje sic w opisie wydarzen warstwa
teologiczna. Ewangelista przekazuje mysl o ustanowieniu Maryi Matka
wszystkich wierzacych??. Interpretacja ta siega czaséw Orygenesa, ktory

'PL 15, 1583-1586.

201, Morris nadaje Janowej perykopie tytul ,,Jesus Provides for Mary”: The Gospel
According to John, NICOT, Grand Rapids 1995, 716.

21 Jesli w czynie Jezusa widzie¢ nawigzanie do historii Dawida, wéwczas posrednio
réwniez i ten motyw podkreslalby krélewska godno$¢ umierajacego. Dawid bowiem
(choé wtedy jeszcze nie krol) rzekt do kréla Moabu: Czy ojciec mdj i matka nie
mogliby przebywac u was do czasu, az sig wyjasni, co zechce ze mng Bog uczynic?
(1 Sm 22, 3). Nawet jesli ta paralela jest zbyt daleka, przekazanie opieki nad Matka
Janowi jest spetnieniem przez Jezusa czwartego przykazania Dekalogu (Wj 20, 12;
Pwt 5, 16).

22 Liberalni krytycy akatoliccy (i nieliczni egzegeci katoliccy) proponuja symboliczne
interpretacje wydarzenia: Uwazajg one np. Matkg Jezusa za symbol Kosciola judeo-
chrzescijariskiego, umitowanego ucznia natomiast - Kosciola helleriskochrzescijariski
ego (Bultmann); albo w Najsw. Maryi Pannie upatrujg symbolu opieki nad tradycjg
Janowgq, w trosce umilowanego ucznia o Nig - symbol milosci Kosciola Bozego.
Wizystkie tego typu wyjasnienia (przytoczone tylko przykladowo) majq te ceche
wspdlng, Ze odmawiajg przekazowi Janowemu historycznosci. K. ROMANIUK, A.
JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 1,
Warszawa 1995, 573.



twierdzit, ze swym ,,duchowym testamentem” Jezus stworzyl nowa, nad-
przyrodzong wiez pomi¢dzy Maryja a Janem; wiez, ktéra nie wyczerpuje
sic w relacji Matka - Syn, ale dotyczy wszystkich wierzacych w Chrystusa.
Jezusowe ,,niewiasto” (J 19, 26) nalezy widzie¢ w perspektywie realiza-
gi Protoewangelii (Rdz 3, 15). Sam fakt, ze w narragji nie pojawia si¢
imie ani Maryi, ani Jana, sugeruje, ze obie postacie mogg by¢ widziane
figuratywnie: Maryja staje sie Matkg rodzacego sie z boku Chrystusa
Kosciola, a Jan jest jego reprezentantem®. Droge do KoSciota otwiera
chrzest symbolizowany przez wode wyplywajaca z boku Chrystusa,
a trwanie w nim i wzrost zapewnia Eucharystia symbolizowana poprzez
krew przelang na krzyzu. Wtasnie dlatego w encyklice Redemptoris Mater
Jan Pawel II przypomnial: Macierzyristwo Matki znajduje swojg nowg
konstytucje w Kosciele i przez Koscidl, jakby symbolicznie reprezentowany
przez Jana*.

4. Maryja Swiadkiem narodzin Kosciota
w Wieczerniku

Wybitny, cytowany juz powyzej monachijski biblista J. Gnilka za-
uwaza: Kosciotl powstal w okresie paschalnym, po wydarzeniach krzyza
i zmartwychwstania Jezusa. W dzialalnosci ziemskiego Jezusa moglismy
stwierdzic istnienie pewnych elementow, ktére mogly stac si¢ punktem
wyjscia poiniejszego rozwoju. Po pierwsze, bylo to ukierunkowanie Jego
dzialalnosci na lud Bozy, na lud Izraela. Po drugie, bylo to rozeslanie
uczniow (Dwunastu?), kiorzy mieli Go wspierac w Jego dziataniu i otrzy-
mali w tym celu odpowiednie wiadze. Z pewnoscig utkwito im to w pa-
migci. Na tym etapie jednak powstaje cos nowego. Kontynuacja dotyczy
przede wszystkim samych oséb. Ci, ktdrzy towarzyszyli Jezusowi w czasie
ziemskiego Zycia, stanowili teZ zasadniczy trzon grupy, ktéra w okresie
paschalnym odwazyla si¢ zaczgc na nowo®. Abstrahujac w tej chwili od
terminologii (wydaje sie, ze stuszniejszym byloby wykorzystanie terminu

B Przed swojg smiercig Jezus objawia Maryi, swej Matce, funkcje Matki Kosciola,
uczniowi zas jego relacje syna w stosunku do Maryi. A. PACIOREK, Ewangelia
umilowanego ucznia, Lublin 2000, 382. To wlasnie tu, pod krzyzem, w pelni
zrealizowalo sie proroctwo Symeona wypowiedziane przy okazji ofiarowania Jezusa
w Swigtyni: Oto ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu,
i na znak, ktdremu sprzeciwiac si¢ bedg. A Twojg dusze miecz przeniknie, aby na
jaw wyszly zamysty serc wielu (tk 2, 34-35). Cierpienie Maryi w tej scenie po raz
kolejny moze by¢ widziane na poziomie egzystencjalnym (jest to cierpienie matki
patrzacej na $mieré swego syna) i teologicznym (realizacja proroctwa Symeona).

*RM 4.

2 J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie..., 289.
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»okres popaschalny”, nie ,,paschalny”, gdyz tym ostatnim powszechnie
okresla sie wydarzenie meki, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa),
nalezy zaznaczy¢, ze w wydarzeniach dziejacych si¢ wirdd uczniow po
zmartwychwstaniu Chrystusa Gnilka widzi wyrazng cezure w zyciu trzy
lata konstytuowanej wspélnoty.

W Dziejach Apostolskich Lukasz zamiescil jedynie lapidarng
wzmianke o obecno$ci Maryi w Wieczerniku, wraz z apostolami, po
wniebowstapieniu: Wszyscy oni trwali jednomysinie na modlitwie,
razem z niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa, i bracmi Jego (Dz 1, 14).
Wiasnie Fukasz Ewangelista najczesciej podejmuje temat kobiet w swoim
dwudziele (Ek - Dz), a wérdd nich zaznacza obecno$¢ Maryi. Ta krotka
wzmianka w nauczaniu Kosciola stuzy czesto podkreSlaniu roli Maryi
w poczatkach nowej wspélnoty oraz akcentowaniu modlitewnego cha-
rakteru Jej obecnoSci. Zatrzymajmy sie na chwile na samym wydarzeniu
zstapienia Ducha Swietego, by — zrozumiawszy jego znaczenie — dostrzec
role Maryi w tym waznym dla narodzin Kosciola momencie.

Zadziwiajace, ze opis wydarzenia, ktére wywarlo tak ogromne piet-
no na obliczu rodzacego sie Kosciola i nalezy do podstawowych faktéw
konstytutywnych nowej spotecznosci, zajmuje zaledwie cztery wiersze
(Dz 2, 1-4). Pozostala cze$¢ relacji poSwiecona jest reakcjom zebranych
(2, 5-13). A poniewaz reakcje byly rozne, Piotr musi zinterpretowaé cate
wydarzenie w kategoriach wypelnienia si¢ eschatologicznego proroctwa
o zestaniu Ducha Panskiego (2, 14-36). Rzecz dziala sie w Wieczerniku
w dniu Pie¢dziesiatnicy. Swieto Tygodni, o najmniejszym znaczeniu spo-
$rod trzech regalim (Swiat pielgrzymich), zwane wlasnie Piecdziesiatnica,
w Biblii ma rézne nazwy: Szavuot (Wj 34, 22; Pwt 16, 10), Jom Ha-
Bikkurim (Dzief Pierwocing Lb 28, 26) i Hag Ha-Zir (Swicto Zniw; Wij
13, 16)*¢. W tradygji rabinackiej zwane bylo takze ,.Swietem zakoncze-
nia”, gdyz koniczylo cykl paschalny?’. Poczatkami swymi siega Bozego
nakazu zapisanego w kodeksie kaptaniskim (P): I odliczycie sobie od dnia
po szabacie, od dnia, w ktcrym przyniesiecie snopy do wykonania nimi
gestu kolysania, siedem tygodni pelnych, az do dnia po siédmym szabacie
odliczycie piecdziesigt dni i wtedy zloZycie nowg ofiare pokarmowg dla
Pana (Kpt 23, 15-16).

Przesuniecie akcentu ze $wigta rolniczego na celebracje otrzymania
Tory nastgpito po niewoli babilofiskiej; na podstawie danych biblijnych

26 Najczestsza nazwa $wicta to Swiqto Tygodni; utarla si¢ ona w Izraelu z powodu
obchodzenia §wieta w siedem tygodni po Massot (Wj 34, 22; Pwt 16, 10; Lb 28,
2632 Krn 8, 13). Z tego powodu rowniez w terminologii greckiej przyjela sie nazwa
Pentekoste (2 Mch 12, 31-32; Tb 2, 1).

2 K. HRUBY, La féte de la Pentecote dans la tradition juive, ,Bible et vie chrétienne”
63 (1965) 47.



nie mozna jednak ustali¢ dokfadnej chronologii. By¢é moze nalezatoby
powolac sie na 2 Krn 15, 10-14; autor informuje, ze za Asy odbywala
si¢ uroczysto$¢ odnowienia przymierza, ktorej rytuat zawierat sktadanie
ofiar, przyrzeczenia, obietnice blogostawienistwa i grozby nieszczes¢. Po-
niewaz obchodzono jg w trzecim miesigcu (2 Krn 15, 10), stad mozna
wnioskowad, ze jej treS¢ nalozono na rolnicze $wigto Piecdziesigtnicy,
przypadajace w tym samym czasie.

Celebrujac Swieto Tygodni, uczniowie — wraz z Maryja — groma-
dza sie w Wieczerniku. Wyniki badan archeologicznych, a takze analiza
zrodet literackich dotyczacych topografii Jerozolimy z duzym prawdo-
podobienistwem umieszczaja Wieczernik na pigtrze budynku, w ktérym
znajduje sie czczony przez Zydéw grob krola Dawida. Odezytane w tym
kontekscie stowa Piotra wygloszone w dniu Pieédziesiatnicy w sali na
gorze nabierajg niezwykle konkretnego znaczenia: Dawid moéwil o Nim:
[....] ani nie dasz Swietemu Tiwenw ulec skazeniu [...]. Bracia, wolno po-
wiedziec do was otwarcie, ze patriarcha Dawid umarl i zostal pochowany
w grobie, ktdry znajduje si¢ u nas az po dzien dzisiejszy (Dz 2, 24. 27.
29). Owo ,,u nas” wskazuje dokladnie to miejsce, z ktorego Piotr prze-
mawia. Znad grobu Dawida, ktérego cialo uleglo skazeniu, rozpoczyna
sie historia Kosciota, Mistycznego Ciala Chrystusa, ktéremu Bog nie
pozwolil na zawsze spoczywal w grobie. Ziarna tej historii, w réznych
momentach wrzucone w ziemi¢ przez Jezusa, przynosza pierwsze owoce
w dniu Pieédziesigtnicy, gdy Chrystus nie towarzyszy juz rodzacemu sie
Kosciotowi swg historyczng obecnoscia.

Niemal wszyscy egzegeci jednoglo$nie przyznajg, ze fukasz - rela-
cjonujac wydarzenie zestania Ducha Swietego na apostotéw - nawiazuje
do biblijnego opisu budowy wiezy Babel (Rdz 11, 1-9). Ewangelista
konstruowat swoje opowiadanie na zasadzie kontrastu do starotestamen-
towego mitu. Budowniczowie wiezy Babel - cho¢ poczatkowo mowili
jednym jezykiem - nie mogli porozumie¢ si¢ miedzy sobg. Apostofowie
w dniu Pieédziesiatnicy - cho¢ méwili réznymi jezykami - rozumieli sie
doskonale i byli rozumiani przez ludzi réznych jezykéw. Budowa wie-
zy Babel spowodowala rozbicie jednoSci wsrdd ludzi. Zestanie Ducha
Swietego zjednoczyto apostotéw miedzy soba i ztaczyto z innymi ludzmi.
Ludzie budujacy wieze Babel méwili: ChodZcie, zbudujemy sobie miasto
i wieze, ktdrej wierzcholek bedzie siggal nieba (Rdz 11, 4). Apostolowie
w dniu Piecdziesigtnicy zapomnieli o sobie, ale ,glosili wielkie dziela
Boze”. Dzigki temu mogli staé sie przyczyng jednoSci wérdd ludzi roznych
jezykéw. Do tej jednosci zaprasza sam zestany Duch Swiety.

Wydarzenie zestania Ducha Swietego jest dopelnieniem faktu wyda-
rzenia zmartwychwstania. Lukasz jednak kladzie nacisk nie tyle na to, co
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wydarzylo si¢ z Jezusem po poranku wielkanocnym, ale na to, co dzieje
si¢ z uczniami. Fakt ,nowego zycia” Chrystusa dowodzony jest przez
»fakt nowego doswiadczenia mocy” poSrod uczniéw, a objawia sie on
przez proklamacje wielkich dziet Bozych. Przyjmujagcym moc z wysoka
(Dz 1, 8), uczniom towarzyszy dajacy sie stysze¢ szum z nieba i ogni-
ste jezyki. Owo uderzenie gwaltownego wiatru przywoluje na pamieé
zjawiska towarzyszace Mojzeszowi na Synaju (Wj 19, 16-19). Wielu
egzegetOw czy religioznawcoéw?® utrzymuje, ze Lukasz Swiadomie starat
sic uwypukli¢ podobiefistwa z teofanig synajska, by w ten sposéb pod-
kresli¢ znaczenie poranka Pieédziesigtnicy u zarania nowej spotecznosci
wierzacych. Jak zawarcie przymierza na Synaju stao si¢ zaczatkiem ludu
Bozego Starego Prawa, tak dzief Piec¢dziesigtnicy jest zawigzkiem nowego
ludu - Kosciota, zgromadzonego wok6t Zmartwychwstalego Pana.

Symbol ognia, podobnie jak i szum z nieba, nierozerwalnie zwigza-
ny jest z biblijnymi teofaniami (por. Rdz 15, 17; Wj 3, 2; 13, 21-22)*.
Przyjmujac, ze Lukasz pisat swe dzieto po zniszczeniu $wigtyni jerozolim-
skiej w 70 roku, nowego znaczenia nabiera symbolika ognia uzyta przez
autora. W czasach publicznej dzialalnosci Jezusa Swieto Pigédziesigtnicy
celebrowane byto jedynie w jego pierwotnym znaczeniu, nawigzujacym
do nomadyjskich i agrarnych korzeni potomkéw Abrahama. Jednak
po nieudanym powstaniu wznieconym przez Zydéw, a krwawo roz-
gromionym przez wojska Tytusa, a zwlaszcza po zburzeniu Przybytku
Paniskiego, powstata konieczno$¢ reformy religijnej mozaizmu (niektorzy
religioznawcy twierdza, ze byta to nie tylko reforma, ale wrecz powolanie
do istnienia zupelnie nowej religii - religii bez Swiatyni). Wtedy wlasnie
zfaczono Pigédziesigtnice z celebracjg otrzymania Tory przez Mojzesza
na Synaju. Symbol ognia nie tylko nawigzywat do synajskiej teofanii, ale
stal si¢ symbolem cafego Pigcioksiegu®.

Tekst Lukaszowy ukazuje rodzacy si¢ Kosciot jako rodzine zgroma-
dzong w jednym domu. Maryja obecna jest przy narodzinach KoSciota,
Ciala Chrystusa, podobnie jak byta obecna przy narodzeniu Jego samego.
Obecnos¢ ta ma charakter tak fizyczny, jak duchowy. Jest to obecno$é
modlitewna: Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie, razem
z Maryjg (Dz 1, 14). Poprzez uzycie terminu pantes (,,wszyscy”) Lukasz
podkresla wspolnotowy charakter modlitwy. Jest to takze modlitwa wy-
trwala; $wiadczy o tym uzycie gramatycznej formy peryfrastycznej: esan

¥ Weréd nich M. Eliade.

2 Psalmista, $wiadom tego, ze znaki diwieku i ognia sa przejawem obecnoéci dziataja-
cego Boga, taczy obie te rzeczywistosci w stowach: Glos Pana miota ogniste strzaly
(Ps 29, 7).

30 Slady takiego rozumienia symboliki ognia znajdujemy np. w Talmudzie.



proskaterterountes te proseuche (doslt. ,,byli oddani modlitwie”). Kolejng
cecha tej modlitwy jest jej jednomyslno$¢ (gr. homotymadon). Oczeku-
jac spelnienia obietnicy Ojca, zgromadzeni w Wieczerniku jednoglo$nie
wolaja do Boga. Maryja widziana jest jako Ta, ktora spaja modlitwe
rodzacego sie Kosciota. Odpowiedzig na to jednomySlne wotanie jest
whasnie zstapienie Ducha Swictego. Swiadczy ono o kolejnym rysie
modlitwy pierwotnej wspolnoty: skuteczno$é!.

Obecno$¢ Maryi w tym istotnym dla konstytuujacego sie KoSciota
momencie ma charakter stuzebny: wraz z innymi prosi Ona Boga o dar
Ducha. Dar ten potrzebny jest do autentycznego i skutecznego Swia-
dectwa o zbawieniu przyniesionym przez Chrystusa (Dz 1, 8). Mozna
przypuscié, ze Maryja wraz z innymi uczniami otrzymuje ten dar. Takze
i Ona zaczyna méwié réznymi jezykami, gtoszac wielkie dzieta Boze®2.
Stoi wiec u progu Kosciofa rowniez jako Swiadek jego narodzin.

5. Niewiasta rodzgca Kosciolt w wizji Apokalipsy

Wydania Pisma Swietego i synopsy biblijne czesto tytutuja dwunasty
rozdzial Apokalipsy stowami ,,Losy Kosciota”. Nie ulega wigc watpli-
wosci, ze pod postacig apokaliptycznej Niewiasty nalezy widzie¢ symbol
wspolnoty zatozonej przez Chrystusa. Podstawowe znaczenie tekstu Ap
12, 1-18 jest eklezjologiczne. Wizjoner kresli przed swymi czytelnikami
losy Kosciota przedstawionego jako Niewiasta, ktdra musi stoczy¢ walke
ze Smokiem??. Wizja ta zarysowana byla pierwotnie juz w Protoewange-
lii: Wprowadzam nieprzyjazi pomiedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy po-

3! Przekonanie Tradycji, ze Maryja wraz z uczniami Jezusa modlifa si¢ o dar Ducha
Swietego, znalazto swoj wyraz w teScie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium: Kiedy zas spodobalo si¢ Bogu uroczyscie objawic tajemnice ludzkiego
zbawienia nie wczesniej, a zesle obiecanego przez Chrystusa Ducha, widzimy
Apostolow przed dniem Pigcdziesigtnicy, ,,trwajgcych jednomysinie na modlitwie
razem z niewiastami, z Maryjg, Matq Jezusa, i bracmi Jego” (Dz 1, 14), a takze Maryje
blagajgcq modlitwami o dar Ducha, kiéry okryl Jg juz cieniem podczas zwiastowania
(nr 59).

32 1. Kudasiewicz zauwaza: Wsrd tych, ktérzy zostali napetnieni Duchem Swietym i zaczeli
mowic jezykami, byla rowniez Maryja. Jest to niezwykle wazne stwierdzenie. Tak wigc
i ten rodzaj modlitwy nie byl obcy Matce naszego Pana. Ona rowniez obdarowana byla
darem jezykow. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego..., 160.

338, Hahn widzi tu takze nawigzanie do Arki Przymierza. Wedlug tego autora, Jan
widzial arke Starego Testamentu (Ap 11, 19), w ktérej bylo przechowywane
stowo Boze (dziesie¢ przykazaf). Niewiasta, ktorg widzi $w. Jan jest Arka Nowego
Testamentu. Poniewaz w Nowym Testamencie Stowo Boze zostalo ztozone we
wnetrzu Maryi, stad Niewiasta jest Maryja. Maryja jest Arka Nowego Testamentu,
przewyzszajaca nieskoficzenie skrzynie Testamentu Starego, tak jak zywy Jezus
przewyzsza kamienne tablice stowa.
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tomstwo twoje a potomstwo jej. Ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz
mu pigte (Rdz 3, 15). Autor Apokalipsy przejmuje zapis Protoewangelii
i rozwija go w wizje zmagan KoSciota z mocami ciemnosci.

W jaki sposéb opis Janowej wizji taczy postaé Maryi z narodzinami
Kosciota? Podstawowe znaczenie wizji apokaliptycznej dotyczy oczywi-
Scie losow przesladowanego Kosciola, jednak odniesienie jej do Maryi
takze nie jest pozbawione podstaw, gdyz przedstawiona tu Niewiasta
ma rysy Matki Mesjasza (Iz 7, 11. 14; Mi 5, 2). P Ostanski zauwaza:
Skoro zatem wizja dotyczy historycznego Mesjasza, Jezusa z Nazaretu,
Niewiasta musi byc Jego historyczng Matkg, to znaczy Maryjg**. Symbol
Niewiasty zresztg nawet w sensie wyrazowym odnosi sie¢ do Maryi w w.
5: I porodzita Syna - Mezczyzng, kiory wszystkie narody pasc bedzie rozgyg
zelazng®. Poczawszy od Il wieku w obrazie Niewiasty widziano Maryje
jako Matke Kosciota. Jej przeSladowanie i ocalenie jest apokaliptyczng
zapowiedzig cierpienia Kosciota i jego ostatecznego zwyciestwa. Motyw
ucieczki Niewiasty na pustynie wskazuje, ze Niewiasta symbolizuje Ko-
$ciol pielgrzymujacy, weigz zmagajacy sie ze zlem. Nalezy przypuszczad,
ze wzmianka o tysigc dwustu szeSédziesieciu dniach (Ap 12, 6) nawigzuje
do czasu ziemskiej misji Kosciota. Na takga interpretacje wskazuje wcze-
$niejszy wiersz: Dwom moim Swiadkom dam wiadze, a bedg prorokowac
obleczeni w wory, przez tysigc dwiescie szescdziesigt dni (Ap 11, 3).

W jaki sposdb dostrzec zwigzek pomiedzy postaciag Niewiasty a Ko-
Sciotem? Wizerunek niewiasty w tym sensie przypomina postac krolowe;j,
iz posiada ona na glowie ,,wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12,1)%.
Wieniec ten, jako korona, nadaje postaci rys krolewskosci®’. Wydaje sie
jasne w tym symbolu nawigzanie do snu J6zefa, ktéry méwi o doskonalej
zbiorowosci dwunastu pokolen Izraela i dwunastu apostotéw Baranka:
Snilo mi si¢ jeszcze, ze slorice, ksigzyc i jedenascie gwiazd oddajg mi
pokton (Rdz 37, 9). Poza tym ksiezyc pod stopami symbolizuje niezwy-

3* P OSTANSKI, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apokalipsy,
Zabki 2005, 220.

35 Egzegeci katoliccy podkreslaja, ze w wierszu tym wukazuje sie gietkosé symbolu
Niewiasty: przede wszystkim jest nig lud Bozy obu Testamentow, z ktérego wychodzi
historyczny Mesjasz, ale i rodzgca Jezusa historycznego Maryja nalezy réwniez do
sensu wyrazowego symbolu. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu..., 1, 637.

36 Liczba dwanascie to iloraz Boskiej liczby 3 i oznaczajacej ziemie, liczba 4 - symbolizuje
skuteczne krélowanie Boga na ziemi. W Starym Przymierzu Bég panowal nad
Izraelem, dlatego liczba ta symbolizowata Izraela.

37 Sw. Bernard w swym dziele De Beata Virgine w picknych stowach odnosi sie do
omawianego tekstu: Storice posiada niezmienny kolor i pigkno, podczas gdy blask
ksigzyca zmienia sig i nie mozna go przewidziec. Dlatego nie dziwimy sie, ze Maryja
ubrana jest w slorice, poniewaz weszla w tajemnice Bozej mgdrosci glebiej niz
ktokolwiek inny (nr 2).



kte wyniesienie i statos¢, ktora géruje nad wszelkg zmiennoscig: Mowa
bogobojnego jest zawsze madroscig, glupi zas zmienia sig jak ksigzyc (Syr
27, 11)*. O szczegolnej bliskosci z Bogiem, ktérego biblijnym symbolem
jest stofice, Swiadczy ,,obleczenie w stofice”:

Bo Pan Bag jest storicem i tarczg:

Pan hojnie darzy laskq i chwalg,

nie odmawia dobrodziejstw
postepujgcym nienagannie (Ps 84, 12)%°.

Obleczenie w stofice wigze sie oczywiscie z symbolikg Swiattosci,
ktora jest nieodtgcznym atrybutem Bostwa*’. Wedlug Ksiegi Daniela
Swiatlo$¢ przebywa u Boga: On [Bég] odslania to, co niezglebione
i ukryte, i zna to, co spowite w ciemnosc, a swiatlos¢ mieszka u Niego
(Dn 2, 22). On rozpromienia swoje oblicze (Lb 6, 25; Ps 4, 7) w dowdd
milosierdzia (Ps 89, 16). Boze Prawo staje sie swiatlem dla ludéw (Iz
51, 45 Ps 119, 105). Mieszkancy Qumran, czekajac na ,,przyszly Swiat”,
wyrazali nadzieje na rychle przeminiecie obecnego $wiata, naznaczonego
nieustannym zmaganiem si¢ Swiattoéci z ciemnoscig (1QS 3, 13-4, 26)*.
Regula wojny ukazuje t¢ walke jako wysilek zjednoczonych z ,,synami
Swiatlosci” zastepow anielskich pod przewodem Ksigcia Michata przeciw
sitom demonicznym i ,,synom ciemnos$ci” (1QM 17, 6-8)*2.

Wedlug apokryféw Starego Testamentu $wiatloS¢ jest nie tylko
mieszkaniem Boga, ale takze miejscem przebywania $wietych. Ksiega
Henocha rysuje przed sprawiedliwymi perspektywe zycia bez konca:
Szezesliwi jestescie, o sprawiedliwi i wybrani, gdyz wspanialy bedzie wasz

38 Ksigzyc ma odniesienie do czasu i przemijania. Ksiezyc pod stopami - tzn. Niewiasta
ma nad nim wladzg; zyje wigc ponad czasem, cho¢ czas istnieje. Niewiasta dotyka
wiecznodci, choé ziemia jest stale objeta przemijaniem.

39 Por. takze Pnp 6, 10; Mt 17, 2; Dz 26, 13. Slofice oznacza zyciodajng milosé Boza
i wyraza jg oraz blisko$¢ z Bogiem. Niewiasta emanuje mifo$cig Boza i jest szczeg6lnie
blisko Boga.

%0 Nieco inna interpretacje podaje $w. Grzegorz w Moraliach: Slorice oznacza swiatlo
prawdy, a ksigzyc przemijalnosc spraw doczesnych. Swigty Kosciol obleczony jest
w slorice, poniewaz jest chroniony swiatlem nadprzyrodzonej prawdy, a pod stopami
ma ksigzyc, poniewaz postawiony jest ponad sprawami ziemskimi (34, 12).

W zwojach qumranskich idea krélestwa Bozego $cisle laczy sie z motywem eschato-
logicznej walki pomiedzy dobrem a ztem, czyli walki pomiedzy $wiatlem i ciemnoscia.
W owej walce pomiedzy dobrem a zlem istotnym momentem bedzie pojawienie si¢
Eliasza, ktérego naczelnym zadaniem stanie sie przywrdcenie pokoju na ziemi (Ml
4, 5) i przygotowanie drogi majacemu nadej$¢ Mesjaszowi. LM. ZEITLIN, Jesus and
the Judaism of His Time, Cambridge 1988, 116.

42 Symboliczne unicestwienie wroga za pomocg ,miecza Bozego” jest obrazowo opisane
w Regule wojny, zwtaszcza w 1QM 12, 11-18; 19, 4. 11.
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los! Sprawiedliwi znajdg si¢ wowczas w swietle slorica, a wybrani w swie-
tle Zycia wiecznego (58, 2-3). Tradycja zydowska taczyta motyw jasnosci
z ideg pojawienia si¢ Mesjasza: Nasi mistrzowie nauczali: W godzinie,
w ktorej Mesjasz-Krol sig objawi, przyjdzie i stanie na szczycie swigtyni,
i ustyszy Go Izrael, gdy powie: Ubodzy moi, oto nadszedl czas waszego
odkupienia, a jesli trudno wam w to wwierzyc, spdjracie na mojg swia-
ttosé, ktcra sptywa na was (Pes.Rab. 35, 37).

W Nowym Testamencie tre$¢ zawarta w symbolu $wiattosci znacznie
si¢ poszerza, zwlaszcza w ujeciu teologicznym Pawla i Jana. W prologu
Ewangelii Janowej Logos i $wiatlo ukazywane sg paralelnie. Sam Jezus
nazwany jest ,,éwiatloéciq”. Patrzac z perspektywy wyznania tego samego
autora: Bog jest swiatloscig (1 ] 1, 5), staje sie jasne, ze Boskie $wiatto
odbija si¢ w czynach, nauczaniu i calym dziele Jezusa. On wlasnie jest
odblaskiem Jego [Boga] chwaly i odbiciem Jego istoty (Hbr 1, 3). Dla-
tego ci, ktérzy pojda za Jezusem, beda mieé ,Swiatto zycia” (J 8, 12).
Maryja ,,obleczona w slorice”, a wiec wlaczona w oddzialywanie Boskiej
$wiattoSci, uczestniczy w pewnym sensie w chwale wiekuistego Kroéla,
ktorym jest sam Bog. Niewiasta przedstawiona jako krélowa walczy ze
smokiem, ktory rowniez ma rysy krélewskosci. Symbol smoka inspiro-
wany jest bowiem przez bestie z Dn 7, 7 bedacg tam symbolem imperium
Seleucydéw. Mozna wigc w interpretacji fragmentu Daniela iS¢ w tym
kierunku, by w smoku widzie¢ krola Seleucydéw. Symbolem wiladzy sa
takze diademy, ktére smok ma na swojej gtowie. W Apokalipsie chodzi
wiec o zbiorowisko poteg przeciwnych Bogu®.

Podsumowujac, nalezy zaznaczy¢, ze cho¢ znak Niewiasty jest sym-
bolem elastycznym i oznacza przede wszystkim Koscidt jako lud Bozy
(ma wiec charakter kolektywny), nie jest pozbawiony ryséw indywidu-
alnych wskazujacych na Bogurodzice. Rowniez prorok Izajasz nazywa Ja
wznakiem”: Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi
Syna (Iz 7, 14)*. Maryja taczy sie wiec w apokaliptycznej wizji Jana
z symbolikg Kosciola jako ludu Bozego.

6. Konkluzja

W niniejszym przedlozeniu przedstawiono kilka tekstow Nowego
Testamentu, ktore rzucajg snop $wiatta na obecno$¢ Maryi w naro-

43 Ryséw krolewskich opisywanej przez Jana niewieicie nadaje takze fakt, ze jest ona
obrazem Kosciola, ktérego pojmowanie nierozerwalnie taczy sie z ideg krolestwa
Bozego. W tym miejscu, w ktérym zakres poje¢ Kosciota i krdlestwa Bozego jest
tozsamy, Maryja jawi si¢ jako postac o szczeg6lnie doniostej roli w tym krolestwie.

4 P OSTANSKI, Objawienie Jezusa Chrystusa..., 221-222.



dzinach Kosciota. Wedrujac za mysla sw. Tomasza z Akwinu, nalezy
dostrzec swoistg analogie pomiedzy fiat Boga przy stwarzaniu $wiata
a fiat Maryi w scenie zwiastowania. U poczatku stworzenia $wiata
i ludzkosci znajduje sie ,,niech sie stanie” wypowiedziane przez Jahwe;
u poczatku stworzenia nowej ludzkosci — Kosciota znajduje sie ,,niech
sie stanie” Maryi, ktéra z radosng wiarg otwiera si¢ na zbawcze dzieto
Boga realizowane w Chrystusie. Maryja rodzi Chrystusa — Glowe Ko-
Sciofa. Jest takze obecna w Jego publicznej dziatalnosci, ktéra stanowi
istotny element konstytutywny wspdlnoty wierzacych. Jest swiadkiem
wydarzen pod krzyzem, gdzie z przebitego boku Chrystusa rodzi sie
»przedziwny sakrament Kosciola” i gdzie staje sie ,,Matka wszystkich
wierzacych”. Obecna w Wieczerniku przyjmuje wraz z uczniami Ducha
Swietego, by ,.glosi¢ wielkie dzieta Boze”. W apokaliptycznej wizji Jana
staje sie za$ symbolem KoSciota pielgrzymujacego, ktory musi stoczyé
walke z sitami ciemnodci.

Konkludujac, za R. Rogowskim mozemy stwierdzié: Maryja jest
wigc Matkg Kosciola w porzgdku laski. Rodzgc Dawce laski stala sig
Matkqg wszystkich tych, ktorzy z tej laski korzystac bedg. Jest Matkg tak-
Ze dlatego, e na pewno brala udzial w obiektywnym dziele odkupienia
dokonanym przez Jej Syna (udzial ten ma charakter moralny i posredni),
ale takze bierze udzial w subiektywnym odkupieniu, czyli zbawianiu sig
czlonkow Kosciola (udzial ten ma charakter posrednictwa zakorzenionego
w jedynym posrednictwie Chrystusa)®.

Ks. dr hab. Mariusz Rosik
Papieski Wydziat Teologiczny (Wroctaw)

ul. Katedralna 11
PL - 50-328 Wroctaw

e-mail: mrosik@onet.pl

La presenza di Maria nella nascita della Chiesa
alla luce del Nuovo Testamento

(Riassunto)

La Madre di Gesu & profondamente legata alla Chiesa. Quale ¢ il suo ruolo nella
nascita della comunita dei credenti? Lautore cerca di rispondere a quella domanda

456.J. STASIAK, R. ZAWILA, ABC teologii dogmatycznej, Olesnica-Wroclaw 2003,
260-261.

Obecnoé¢ Maryi w narodzinach Ko$ciota w $wietle Nowego Testamentu
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mettendo in luce la presenza di Maria nei pit importanti eventi nel processo della

nascita e del sviluppo della Chiesa primitiva.
Larticolo & strutturato cosi: 1) Maria nell’incarnazione: Maria genera il Cristo

—la Testa della Chiesa; 2) La presenza di Maria nei eventi della vita di Gesti; 3) Maria
sotto la croce — il testimone della nascita della Chiesa; 4) Maria nel Cenacolo; 5)
Maria-Donna partoriente della Chiesa nella visione apocaliptica.



$r6d Ewangelistow istnieje powazna roznica zdah dotyczaca oséb,
ktore byty Swiadkami Smierci Jezusa (a takze Swiadkami pogrzebu
i zmartwychwstania).

Wedlug Mateusza (27, 56) byly to Maria Magdalena, Maria, mat-
ka Jakuba i Jézefa oraz matka synéw Zebedeusza; wedtug Marka (15,
40-41) Maria Magdalena, Maria, matka Jakuba Mlodszego i [6zefa, i Sa-
lome... i wiele innych; wedtug Ytukasza (23, 49), wszyscy jego znajomi
stali z daleka; a réwniez niewiasty, ktére Mu towarzyszyly od Galilei,
ktorych imiona przytoczy w dalszej czgSci (24, 10): Maria Magdalena,
Joanna i Maria, matka Jakuba, i ,,inne”.

W Ewangelii $w. Jana scena ta jest zupelnie inna: s3 tam Jego
Matka, siostra Jego Matki, Maria, zona Kleofasa i Maria Magdalena!,
a takze uczen, ktérego Jezus mitowal, wymieniony na drugim miejscu,
po kobietach; i wszyscy oni stojg blisko Jego krzyza. To znaczace réznice,
w wielu przypadkach zwigzane ze znaczeniem opowiadania, a czasem
przywolujace to samo doswiadczenie wiary, jednak przynajmniej w duzej
czeSci nie do rozwigzania.

Mozna nawet powiedzied, ze jedy-
nym szczegolem, co do ktérego zgodne s3
wszystkie opowiesci, jest obecno$¢ Marii
Magdaleny, zaréwno w chwili $mierci,
podczas pogrzebu Jezusa, jak i o Swicie Prawdziwa
w dniu zmartwychwstania. Ta zaskakuja- . N
ca zgodnos¢ zapowiada jej kluczows role rodzina J €Zusa”
jako $wiadka Zmartwychwstalego, ktor}.f to ALVATORIS MATER
temat zostal przez czwartego Ewangehstf; 9(2007) nr 3-4, 29-51
rozwiniety w szczegdlny sposob.

Lilia Sebastiani

1. Z bliska, z daleka

Ci zatem, ktorzy miltuja Jezusa, ,stali pod krzyzem (mopd t@
otavp®)”, zgodnie z ta opowiescig; z powodu sugestii, wywolanej
i umacnianej przez sztuke sakralng w kolejnych wiekach, przyzwycza-

" L. SEBASTIANI, La vera famiglia di Gesit, ,,Theotokos” 7(1999) nr 2, 471-495.

! Nie bedziemy tu blizej zajmowac sie kwestig — nierozwigzang dotychczas przez egze-
getdw — czy wedlug czwartego Ewangelisty pod krzyzem Jezusa staly cztery czy pieé
0s6b; czy ,siostra Jego matki” to dopowiedzenie, okre$lajace Marie, zone Kleofasa,
czy tez chodzi o dwie rozne osoby. Wielu wspolczesnych naukowcow jest sktonnych
uwazac ja za jedng osobe, i jak zauwaza Raymond Brown, obecnos¢ trzech kobiet
wymienionych z imienia (poza Matkq Jezusa) zaréwno u Jana, jak i u synoptykow,
pozwala utwierdzic tradycje trzech niewiast, zrodzong u zarania tradycji chrzesci-
jariskiej. R.E. BROWN [i inni], Maria nel Nuovo Testamento, Cittadella Editrice,
Assisi 1985, 230. Tym samym nie mozemy wkroczy¢ w sie¢ kwestii pobocznych,
ktdre tu przypomnimy jedynie w skrocie (cho¢ wydajg sie ciekawe, a takze niezu-
pelnie nieprzydatne dla celéw interpretagji tej strony): Maria od Kleofasa jest zong

MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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ilismy sie widzie¢ ich oczami wyobrazni stojacych bardzo blisko krzyza,
niemal zro$nietych z nim. Natomiast wedlug synoptykéw, ,,obserwowali
oni z daleka”; wyrazenie ,,z daleka” — &m0 pokpG0ev — jest takie samo
we wszystkich trzech Ewangeliach.

Ponadto synoptycy dopiero po opowiesci o $mierci Jezusa wspo-
minaja tych, ktérzy patrzyli; tylko czwarty Ewangelista ukazuje kontakt
pomiedzy Swiadkami a zZyjacym jeszcze Jezusem. Zdaniem niektorych
opracowuje on ten szczegOl dotyczacy ich bliskosci z krzyzem wlasnie
po to, by umozliwi¢ to spotkanie i dialog.

Oczywiscie prawie niemozliwe bylo ustalenie ,.kto ma racje”, jesli
chodzi o opis faktéw. Przekonujg o tym proby interpretacji, podejmo-
wane w przeszlosci i obecnie, aby rozwigza¢ te i inne sprzecznosci narra-
cyjne obecne w Ewangeliach; w omawianym przypadku utrzymujace, ze
przyjaciele Jezusa ,,najpierw” byli daleko, a ,,nastepnie” podeszli blize;j.
Z historycznego i realistycznego punktu widzenia jest raczej prawdopo-
dobne, ze rodzinie skazanego zakazano zbytnio zbliza¢ sie do krzyza,
przynajmniej dopdki nie zmarl. Ale mamy wrazenie, ze Ewangelisci wcale
nie zajmowali sie tym problemem, ze kwestia odleglosci interesowata
Marka, Mateusza i Lukasza raczej w sensie duchowym niz konkretnym?,
podobnie jak blisko$¢ interesowata czwartego Ewangeliste®.

czy matka Kleofasa? Czy to ta sama kobieta, ktéra w Ewangeliach synoptycznych
pojawia sie jako ,,matka Jakuba i J6zefa” (Mk 15, 40 i par.)? Gdyby tak byto, skoro
Jakub i Jézef sg przedstawiani jako bracia czy bracia-kuzyni Jezusa w Mk 6, 3, to
Maria od Kleofasa, nawet gdyby nie byta ,,siostra Jego Matki”, bylaby krewna Matki
Jezusa. Gdyby natomiast ,,siostra Jego Matki” byla tg samg osobg, co niewiasta zwana
przez $w. Marka Salome, a przez §w. Mateusza ,,matka syné6w Zebedeusza”, i gdyby
przyjaé tradycje, ktdra umitowanego ucznia utozsamia z Janem, synem Zebedeusza,
wyplywalby stad wniosek, ze cata grupa, przedstawiona przez czwartego Ewangeliste
u stép krzyza, z wyjatkiem Marii Magdaleny, sktadata sie z krewnych Jezusa... nie
brak temu sugestywnosci; jednakze ta hipoteza opiera si¢ na zbyt wielu pod-hipo-
tezach i zbyt wielu pytaniach bez odpowiedzi. (Interesujaca synteze roznych pytaf
zawiera miedzy innymi praca Mauro Laconi, Il racconto di Giovanni, Cittadella
Editrice, Assisi 1989, 380).
U synoptykéw informacja, ze nawet ci, ktorzy kochaja Jezusa, moga w takiej chwili
jedynie obserwowac z daleka, wyraznie podkresla fakt, ze poza niemoznoScig jakiej-
kolwiek pomocy czy ludzkiego pocieszenia, nie sg oni takze jeszcze gotowi zrozumieé
tajemniczego znaczenia tego, co si¢ wydarza. Tu dobrze pasuje cytat z Ortensio da
Spinetoli, odnoszacy sie w szczegdlny sposob do opowiesci Lukasza (Ek 23, 49),
lecz w pewnym stopniu moze mieé on zastosowanie takze do Marka i Mateusza:
Przyjaciele, znajomi, krewni Jezusa pojawiajg si¢ na koniec, po diugiej nieobecnosci
nastepujgcej po wejsciu Jezusa do Jerozolimy, ale nie biorg aktywnego udziatu w Jego
obronie (w. 49). Stojq i patrzg z daleka. Jeszcze nie nadeszla chwila bezposredniego
wejscia do dziela Chrystusa. Nie byli czynnymi uczestnikami meki; dopoki jej cykl sig
nie zamknie, oni pozostajq widzami. Podczas mgki na pierwszym planie widzimy Jego
nieprzyjaciol, ich triumf, ale na kovicu zaznacza sig sukces, zwycigstwo Jezusa i Jego
bliskich. Przyjaciele i znajomi patrzg, aby w odpowiednim momencie bezposrednio
wkroczyc do tej historii. O. DA SPINETOLI, Luca. Il Vangelo dei poveri, Cittadella
Editrice, Assisi 19862, 718.
3 Rozni komentatorzy podkreslaja wage reminiscencji biblijnych, szczeg6lnie psalméw
22,19-20 (,,A oni sig wpatrujg, syca mym widokiem, moje szaty dzielg migdzy siebie
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Roznice s na tyle wyrazne, ze nie mozna ich zignorowaé, nie jest
tez zbyt przekonujaca ich sztuczna harmonizacja: by¢ moze bardziej
owocne intelektualnie i duchowo byloby ,,stuchanie ich”.

Czy ma to znaczenie teologiczne, czy nie, mozna by takze zauwa-
zy¢, ze Marek i Mateusz wspominajg o obecnodci kobiet, obserwujacych
z daleka, uzywajac czasownika ,,by¢” (fjioav) w czasie przesztym niedo-
konanym, natomiast Lukasz i autor czwartej Ewangelii uzywajg czasu
zaprzeszlego czasownika (eiotrikeloav), ktéry oznacza ,stac”, ,byé
umiejscowionym”, a takze ,sta¢ na nogach”. O ile czasownik ,,by¢”
wprowadza zwykly, bezwzgledny fakt — po prostu byli - o tyle czas za-
przeszly (przywolujacy dzialanie dokonane, ktérego skutki trwajg nadal)
i czasownik, bardziej konkretny i usytuowany w przestrzeni oprécz ko-
notacji zwigzanej z ,,dziataniem”, majg takze konotacje ,,zamierzonosci”
tych dzialan: tak, jakby trzeci i czwarty Ewangelista zamierzali bardziej
podkresli¢ wage bycia uczniem, znaczenie nasladowania w postgpowaniu
Swiadkow.

Symboliczna zawartos$¢ tej perykopy nie wyklucza, podobnie jak
w wielu innych silnie symbolicznych miejscach czwartej Ewangelii, ist-
nienia ziarna prawdy historycznej; jednakze w takim przypadku trzeba
byloby przyznaé, ze wyplywa ona z jakiej$ specyficznej tradycji, z ktérej
czerpie Ewangelista, poniewaz zadna inna ksigga Nowego Testamentu
nie wspomina o obecnosci Maryi w Jerozolimie podczas meki Jezusa®.
Elementami przemawiajacymi przeciwko historycznosci epizodu moglyby
by¢ wiasnie jego specyficzne aspekty: obecnos¢ umitowanego ucznia

i los rzucajg o moja suknig. Ty za$, o Panie, nie stdj z daleka...”), 38, 12 (,,Przyjaciele
moi i sgsiedzi stronig od mojej choroby i moi bliscy stojg z daleka”) oraz 69, 9 (,,Dla
braci moich stalem sie obcym i cudzoziemcem dla syn6w mej matki”). To prawda,
ze psalmy te podkreslajag dobrowolne porzucenie cierpigcego Sprawiedliwego przez
jego bliskich, a zatem posrednio rzucajg na nich negatywne $wiatlo, co absolutnie nie
bylo zamiarem Ewangelistow. Naturalnie jednak w tego typu lekturze-interpretacji nie
nalezy doszukiwac sie podobiefistwa poszczegdlnych elementéw czy psychologicznej
interpretacji postaw poszczegdlnych postaci, lecz poszukiwaé ogdlnego znaczenia
postaci Jezusa porzuconego przez ludzi, co dobrze wyrazit Henri van den Bussche:
U Jana porzucenie ma wzbudzic swoistg reakcje wiary: tak, oto Jezus na krzyzu, po
Iudzku sam, lecz tu staje sig on tym bardziej, i coraz bardziej wyjgtkowo, objawieniem
Ojca. Cigglg obecnos¢ Ojca w Synu (8, 16) Ewangelista potwierdza tonem pelnym
uczucia w momencie, gdy wspomina o smierci Jezusa (8, 29; 16, 32). Mozna byloby
przysige, Ze Jan podchodzi z pewng rezerwg do krzyku rozpaczy, obecnego w Mk
15, 34 i Mt 27, 46: Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit? (Ps 22, 2). Chce on
unikngc jakiegokolwiek nieporozumienia: tak, jest on opuszczony przez ludzi, lecz
nie przez Boga, poniewaz w tamtej chwili, jak w Zadnej innej, Bog jest z Nim (16,
32)... Osamotnienie Jezusa posrod ludzi wyraza Jan w sposob najbardziej Zywy,
poniewaz Jezus oddala si¢ nie tylko od swoich przyjaciél (synoptycy), ale takze od
swojej rodziny. H. VAN DEN BUSSCHE, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale,
Cittadella Editrice, Assisi 1974, 6135.

4 Wydaje si¢ jednak istotne to, ze ksiega Dziejéw Apostolskich wspomina Ja wsroéd
innych cztonkéw pierwotnej wspdlnoty chrzescijafiskiej w Jerozolimie.

Prawdziwa rodzina Jezusa
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(bowiem z Mt 26, 56 i Mk 14, 50, a takze z czwartej Ewangelii wlasnie
J 16, 32 wiadomo, ze uczniowie uciekli) oraz, jak wspominalismy, bliska
obecnos¢ — ,,obok krzyza” — kobiet, podczas gdy wedlug synoptykdéw
obserwowaly one z pewnej odlegtosci’.

Przyczyny negowania historycznosci epizodu nie sg ostatecznie
rozstrzygajace, choC nie sg rozstrzygajace takze racje przemawiajace za
jej potwierdzeniem. Musimy przyzna¢ za Raymondem Brownem, ze
jest bardzo prawdopodobne, iz kwestia historyczna jest nierozwigzalna®.
Jednakze, gdyby scena ta nie byta historyczna i zostata wprowadzona
przez Ewangeliste tylko ze wzgledu na wymogi porzadku duchowego
i symbolicznego, wzmacnialaby ona znaczenie Maryi dla wspdlnoty Jano-
wej: trudno byloby Ewangeliscie stworzyc centralng sceng ukrzyZowania,
gdyby nie miala ona znaczenia’.

Zaskakujace jest odkrycie, ze wielu starozytnych komentatorow
tej perykopy przez wiele wiekoéw propagowalo bardziej dostowna
i narracyjng interpretacje, widzac w niej wyraz synowskiej mitosci:
Jezus, bliski $mierci, najdrozszemu ze swych przyjaciét powierza starg
i samotng Matke, martwigc si¢ o Jej los. Niektorzy doszukiwali sie tu
wrecz potwierdzenia stalego dziewictwa Maryi (a wiadomo, ze temat
dziewictwa Maryi jest obcy czwartej Ewangelii), zauwazajac, ze niezbyt
logiczne bytoby powierzanie Matki uczniowi, gdyby miata Ona inne
dzieci. Jednak przedstawione w ten sposdb znaczenie sceny nie jest spjne
z rownowagg wlasciwa EwangeliScie, ktdrego nieszczegélnie interesuje,
kto zajat sie Maryjg iz kim zamieszkata Ona po $mierci swego Syna®.
Jego zainteresowanie nie skupia sie na biografii ani na aspektach osobi-
stych czy uczuciowych.

Gdyby gtéwnym celem Ewangelisty byto podkreslenie synowskiej
troski Jezusa, mozna byloby oczekiwaé — nadal naktadajac nasze wymogi
psychologiczno-uczuciowe na styl ewangeliczny — przynajmniej jakiego$
sfowa pozegnania czy pocieszenia, ktorego tu catkowicie brak. Ponadto
epizod ten, interpretowany w znaczeniu realistycznym i narracyjnym,

5 Por. B. FORTE, Maria, la donna icona del mistero. Saggio di mariologia simbolico-
narrativa, Edizioni Paoline, Cinisello B. (MI) 1989, 95; blizej zajmuje sie argumentami
Browna, Maria nel Nuovo Testamento..., 231-232.

¢ R.E. BROWN, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, Cittadella Editrice, Assisi
19913, 1148.

7 R.E. BROWN [i inni], Maria nel Nuovo Testamento..., 232.

8 Narracyjne i upraszczajace podejscie do tej sceny jest odpowiedzialne za powstanie
legend, uwazanych przez tradycyjng mariologi¢ za péthistoryczne czy parahisto-
ryczne, jak tradycja ,Domu Dziewicy” w Panaya Kapulu, na obszarze dzisiejszej
Turcji, niedaleko od Efezu (tylko dlatego, iz uwazano, ze w tym miescie apostot
Jan, utozsamiany bezspornie z umitowanym uczniem, dokonal swego zywota): co
ciekawe, jest to teoria konkurencyjna do jerozolimskiej tradycji Dormitio Virginis,
wedlug ktorej Maryja miata umrzeé w Jerozolimie.



bylby czym$ w rodzaju ,,intarsji”, tworzylby doprawdy krzykliwy i nie-
zbyt uzasadniony kontrast wobec silnego, zazwyczaj uznawanego przez
wszystkich, symbolicznego nacechowania epizodéw poprzedzajacych go
i nastgpujacych po nim (napis na krzyzu ww. 19-22; rozdzielenie szat
Jezusa, ww. 23-24; ,pragnienie”, ww. 28-29; oddanie Ducha, w. 30;
cios wldczni, ww. 31-34).

Wazny sygnal z punktu widzenia interpretacji znajduje si¢ w w.
28, ktéry nastepuje bezpoSrednio po perykopie, ktora sie zajmujemy:
Potem Jezus swiadom, Ze juz wszystko si¢ dokonato. Jasnym jest, ze dla
Ewangelisty takze epizod, ktory przed chwilg opowiedzial — wzajemne
powierzenie sobie Matki i ucznia przez Jezusa — nalezy do znakoéw re-
alizujacych Boze zbawienie.

Mozna bytoby powiedzieé, ze zaréwno Jezusowi, jak Ewangeli-
Scie zalezy tylko na stworzeniu nowego sposobu bycia we wspdlnocie
wierzacych.

2. Uczen, ktérego On mitowal

Ewangelista wydaje sie umieszcza¢ Matke Jezusa w pozycji nie-
wielkiej przewagi w stosunku do ucznia. W w. 25 Jej imi¢ zostato
wymienione jako pierwsze sposrod trzech kobiet obok krzyza, a w w.
26 czytamy: Kiedy wigc Jezus ujrzal Matke i stojgcego obok Niej ucznia,
ktorego mitowal, rzekl do Matki. Stowa Jezusa, skierowane do Matki,
takze poprzedzaja stowa zwrocone do ucznia.

Na przykladzie oficjalnego wloskiego thumaczenia w. 26 mozna za-
uwazy(, ze kazdy przektad jest w jakim$ stopniu interpretacyjny i podle-
ga wplywom nalecialosci zaréwno kulturowych, jak psychologicznych:
ujrzal Matke i stojgcego ‘obok Niej’ ucznia, ktorego mitowat.

Tekst grecki nie méwi ,,obok Niej”, lecz po prostu ,,obok”, czy
»ktora stata blisko” (mepeotdta) i, takze przez wplyw poprzedniego w.
25, nalezaloby raczej rozumiec to jako ,,obok krzyza”, czyli obok same-
go Jezusa. Ttumacz z pewnoscia ulegl wplywowi duchowego zwyczaju
umieszczania w tej scenie umilowanego ucznia z Matka Jezusa: jasne
jest jednak, ze wlasnie z duchowego punktu widzenia uczniowski sens,
zawarty w tym ,,obok” (krzyza) jest wyzszy od zawartego w stowach
,»obok Niej” sensu uczuciowego, ktéry jednakowoz takze nie powinien
by¢ zaniedbywany.

Raymond Brown’ zauwaza, ze we fragmencie tym wspomnienie
umitowanego ucznia jest elementem dodatkowym; obecno$¢ Maryi mu-
siata wyraznie funkcjonowaé w tradycji znanej Ewangeliscie, ale dodanie

9 R.E. BROWN, Giovani..., 1148.
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umitowanego ucznia wydaje sie by¢ czym$ dodanym do tej tradycji, co
jest zrozumiate we wspélnocie, ktdra opierata sic na wspomnieniach
i nauczaniu wiasnie tego umilowanego ucznia; jesli jest on uwazany za
indywidualng osobe.

W tradygji duchowej, poboznosciowej i katechetycznej, poczawszy
od starozytnosci zwyczajowo (choé w czwartej Ewangelii nie zostato
to wyraznie powiedziane) umilowanego ucznia utozsamiano z Janem,
synem Zebedeusza; ten sam uczen byt powszechnie uwazany za autora
czwartej Ewangelii', kt6ra dzi§ uwaza si¢ za dzieto chrzescijanina nale-
zacego do drugiego pokolenia, dziatajacego we wspdlnocie odwotujacej
sie¢ do postaci i nauczania apostofa Jana, w wigkszym lub mniejszym
stopniu utozsamianego przez czlonkéw tej wspolnoty z umitowanym
uczniem. Z drugiej strony, czwarta Ewangelia, taka jaka czytamy dzis,
nie jest owocem pracy jednego autora, lecz zbiorem dziel o ztozonym
pochodzeniu, i by¢é moze ten, ktérego w skrocie nazywamy ,,autorem”
— rowniez dlatego, ze jego styl jest niepowtarzalny — jest po prostu osta-
tecznym redaktorem tego tekstu.

Kimkolwiek nie bytby umitowany uczen, nadal bez odpowiedzi po-
zostaje pytanie, dlaczego Ewangelista nigdy nie wymienia jego imienia?
Tradycyjne wyjasnienie — prezentowane przez tych, ktérzy utozsamiajg
umilowanego ucznia z autorem czwartej Ewangelii — sktada to na karb
skromnosci. Przedstawianie przez Ewangeliste siebie jako ucznia, ktorego
Jezus mitowal, bytoby samopochwalg nie do przyjecia, gdyz w podtekscie
oznaczaloby ,,mitowal go bardziej niz innych”.

Wyjasnienie to wydaje si¢ jednak stabo uzasadnione, wlasnie dlatego,
ze tradycyjna interpretacja bez watpliwosci utozsamia czwartego Ewange-
liste z umitowanym uczniem, a tego z Janem, synem Zebedeusza; gdyby
tak bylo, skromnos¢ autora (zaktadajac, ze tego typu postawa nie byta
mu obca, a wydaje nam sie, ze jest ona czym$ bardziej wspdlczesnym)
bylaby raczej formalna niz zasadnicza: cho¢ bowiem nie potwierdzat
bezposrednio, ze jest umitowanym uczniem, jednak czytelnicy wiedzieli,
kim on jest...

Lepsza wydaje si¢ tu interpretacja, dopatrujaca si¢ w umitowanym
uczniu raczej ,,postaci-figury” niz konkretnej osoby. Nie jest zjawiskiem
rzadkim w Ewangeliach — szczegdlnie czwartej, bardziej symbolicznej
i tajemniczej od pozostalych — pominiecie imienia jakiej$ postaci, w celu

10 Takze tu (poniewaz chodzi o problem marginalny wobec gléwnego tematu niniejszego
opracowania), cho¢ nie zajmiemy konkretnego stanowiska w tej kwestii, jednakze nie
mozemy zaprzeczy¢, ze zgadzamy sie ze stanowiskiem, zgodnie z ktérym umitowany
uczen to Jan, z uwzglednieniem ,.koniecznosci symbolicznej”, miedzy innymi dlatego,
ze oddzielenie zmuszaloby do ciaglych uszczegbétowien i do zdystansowania si¢ od
tej linii interpretacyjnej, ktora cho¢ nie zawsze precyzyjna, byta jednak niezmiernie
owocna.



rozmycia jej cech osobistych, aby podkresli¢ ich warto$¢ typologiczna: nie
oznacza to, ze postaé taka jest fikcyjna, lecz to, ze jest ona wprowadzona
do opowiesci, aby wyrazi¢ co§ wykraczajacego poza nig samg. To samo
dotyczy réwniez postaci, wymienionych z imienia — Marii Magdaleny
czy Nikodema.

Ponadto wielu wspdlczesnych uczonych, pod wplywem funkcjonu-
jacej w najbardziej symbolicznych lekturach juz od starozytnosci sugestii,
podkresla, ze ,,umilowany uczen” nie oznacza automatycznie ,,ucznia
ulubionego”, czyli kochanego bardziej niz inni (nawet jesli to poréwnanie
jest niemal automatyczne, poniewaz w naszym do$wiadczeniu uczucio-
wym kocha¢ kogo$ oznacza kochaé go w sposob specjalny, bardziej niz
innych, a zatem wole¢ go). Czyli w tym przypadku postaé kochanego
ucznia moglaby odnosi¢ sie do kazdego prawdziwego ucznia/uczennicy
jako kochanego/kochanej przez Jezusa: kazdego ucznia, w ktérym reali-
zuja si¢ Stowa pozegnania: Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten
Mnie mituje. Kto zas Mnie mituje, bedzie umitowany przez Ojca mego,
a rowniez Ja bedg go milowal i objawie mu siebie (J 14, 21).

Umilowany uczen to przede wszystkim postaé prawdziwego wie-
rzacego, wiernego az po krzyz, $wiadka $mierci i chwaly Jezusa; jesli
zatem uzna si¢ — co czyni wielu komentatoréw pomijajac odcienie inter-
pretacyjne — ze Maryja reprezentuje lud Przymierza (czyli Kosciot jako
matke? Czy raczej Izrael, dawny naréd wierny, ktory jest takze Switem
i poczatkiem nowego? Plynna wieloznaczno$é symboli nie pozwala na
zbyt rygorystyczne podzialy i wrecz zniecheca do takich prob), wzajemne
powierzenie Maryi i ucznia oznacza wzajemng przynaleznosé Kosciola-
matki i dzieci Kosciola'.

Nawet biorgc pod uwage wage symboli i znaczenn ponadosobo-
wych w czwartej Ewangelii, nie wydaje sie w petni do zaakceptowania
radykalizacja interpretacji ucznia w strone uznania go jedynie za ,,typ”,
wyrazajacy pewng rzeczywisto$¢ zbiorowa, jesli jako osoba mialtby on
tym sposobem zostaé sprowadzony do niebytu. Por6wnujac bowiem
rozne fragmenty, w ktérych z imienia wymieniony jest uczeri, ktorego
Jezus milowal'?, mozna raczej odnie$¢ wrazenie, ze mowa jest o kon-

11 B. FORTE, Maria, la donna del mistero..., 97.

2W J 13, 23 wydaje sie, ze aluzja odnosi sie do konkretnego ucznia, i to do ucznia
majacego szczegblny kontakt z Jezusem. W J 20, 2-9, gdzie mowa jest o jego biegu
w strone grobu wraz z Piotrem méwi sie, ze umitowany uczefi dobiegt jako pierwszy
(cho¢ czekat na Piotra przed wejSciem do grobu) i byl pierwszym, ktéry uwierzyl;
jak Piotr jest bez watpienia Piotrem, a nie postacig typologiczng, tak samo oczywiste
wydaje si¢ uznanie umilowanego ucznia za konkretng osobe. W tym fragmencie
szczegOlnie widoczna jest pewna rywalizacja czy napiecie pomiedzy dwoma uczniami
(a raczej miedzy dwoma, reprezentowanymi przez nich typami uczniowskimi, czy
tez miedzy pogladami eklezjalnymi jednego i drugiego), a takze préba duchowej
kompozycji. Wreszcie w J 21 (ww. 7 i 20), jak zauwaza Henri van den Bussche, kie-
dy uczen-autor wskazuje na Ewangelistg [...], nie mowi o ,,typie”, lecz o konkretnej
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kretnej osobie, cho¢ z pewnym oddzwiekiem, ktéry wychodzi poza jej
indywidualno$¢. Zreszta ,,posta” nie jest ani czystym symbolem, ani
alegoria, lecz zachowuje samodzielne znaczenie.

Byli tez tacy, ktérzy prébowali utozsamia¢ umitowanego ucznia
z inng osoba niz Jan, syn Zebedeusza. Na przyklad zdaniem Rudolfa
Schnackenburga uczen ten nie nalezal do kregu Dwunastu i nie byt jak
oni Galilejezykiem, lecz pochodzit z Jerozolimy. Miatoby to wynikac
z faktu jego znajomosci z najwyzszym kaplanem (18, 15n)%.

Pewien zwigzek z teza Schnackenburga ma tez spotykana gdzie-
niegdzie, poza $ciSle naukowymi interpretacjami, idea (ktorej nawet nie
mozna przypisaé konkretnemu autorowi), jakoby umitowanym uczniem
mogt by¢ Lazarz z Betanii'. Jakkolwiek zdecydowanie niewiarygodna,
jednakze idea ta nie jest bez znaczenia i nalezy wspomnie¢ o niej pomimo
jej niedoskonalosci i niejednoznacznosci.

Podstawy tej idei s3 ewidentne i nie pozbawione pewnej sugestywno-
Sci. Po pierwsze fakt (podkreSlany takze przez Schnackenburga), ze umi-
lowany uczen wydaje siec wyrastac ze Srodowiska Jerozolimy, a by¢ moze
takze posiadac znaczaca pozycje spoleczng, skoro mowa jest o tym, ze
znal go nawet Najwyzszy Kaplan. Betania byla praktycznie przedmiesciem
Jerozolimy; Yazarz i jego siostry mogli by¢ dos¢ dobrze sytuowani, skoro

osobie, o tym swiadku, najbardziej wiarygodnym ze wzgledu na jego przyjazii z Jezu-
sem. Z tego powodu dzielo ma duzo wigkszg wartosé niz swiadectwo jakiegokolhwiek
innego ucznia. W ten sposéb odnawia si¢ rywalizacja z Piotrem: Piotr zmuszony jest
oswiadczyc, Ze kocha Jezusa bardziej niz inni, a wigc bardziej nawet niz wmitowany
uczer, jesli chce stangc na czele apostolskiego kolegium. I Piotr pyta sam siebie, co
stanie si¢ z umitowanym uczniem. Wszystkie te wskazowki sq zgodne z hipotezg o po-
staci indywidualnej, a nie symbolicznej czy typologicznej. H. VAN DEN BUSSCHE,
Giovanni..., 613.
13 R. SCHNACKENBURG, La persona di Gesit nel Nuovo Testamento, Paideia, Brescia
1995, 322-323. (Podsumowuje to, co powiedziat sam autor w swoim komentarzu do
Ewangelii $w. Jana). Odczytujac dostownie tre$¢ Ewangelii, stwierdza, ze nie nalezac
do Dwunastu, uczestniczyl on w Ostatniej Wieczerzy, siedzac obok Jezusa, uznany
za osobe szczegdlnie z Nim zwigzang (13, 23-26); natomiast po aresztowaniu Jezusa
wszyscy pozostali uczniowie uciekli (por. 16, 32), za§ umitowany uczen byt przy
ukrzyzowaniu, pod krzyzem, i przez Jezusa zostal powierzony Jego Matce (19, 26),
a Matka zostata powierzona uczniowi (19, 27). Autor dodaje, ze umitowany uczen
mogt byé poczatkowo zwolennikiem Jana Chrzciciela, a nastepnie dolaczyt do Jezusa
(por. 1, 35. 40); nie jest to jednak pewne, nie mozna tez ustalié, w jakim stopniu
podazal za ziemskim dzielem Jezusa i w jakim stopniu byl w nie zaangazowany.
Schnackenburg podkresla jednak, ze uczen, ktérego Jezus mitowal, nie moze byé
autorem catej Ewangelii Jana, chociaz ta Ewangelia jest jedyna, w ktorej sie o nim
moéwi, poniewaz on sam nigdy nie wprowadzilby si¢ w sposéb tak pretensjonalnie
bezposredni: w ten sposdb zostat nazwany przez krag swoich uczniéw i nasladowcow,
ktorzy czcili go jako niosgcego tradycje Jezusa i thumacza Jego osoby i przestania.
Mozna tu przypomnieé, ze idea ta pojawiata sie i miata swoich zwolennikéw po-
czawszy od tradydji legend Sredniowiecznych, w ktérych miedzy innymi takze Maria
Magdalena byla utozsamiana z Marig z Betanii (i z anonimowg jawnogrzesznica,
o ktérej mowa w Lk 7, 36-50), a wiec siostrg Lazarza.



goscili Jezusa ijego towarzyszy podczas ich podrézy do Jerozolimy (tu
konieczne jest skrzyzowanie Swiadectwa czwartej Ewangelii z Ewangelia
Fukasza), lub przynajmniej za takich uwazata ich tradycja. Ale wazny jest
tu przede wszystkim fakt, ze czwarty Ewangelista wielokrotnie w rozdz.
11 przedstawia tazarza jako tego, ktorego Jezus mitowal (,,Panie, oto
choruje ten, ktdrego ty kochasz”, ] 11, 3; ,,A Jezus mifowal Marte, i jej
siostre, i tazarza”, 11, 5; ,,0Oto, jak go milowat”, 11, 36).

By¢ moze wywiera tu swoj wplyw jeszcze jeden element, o bardziej
og6lnym znaczeniu, ktéry z powodu swej psychologiczno-uczuciowe;j
i realistycznej natury powinien by¢ traktowany z duza ostroznoscia.
Nalezy on do tego rodzaju przypuszczen i ,dedukgji” — niemal zawsze
anachronicznych, niemal zawsze bedacych raczej projekcjami niz deduk-
¢jami — do ktérych Ewangelie zazwyczaj nie dopuszczaja. Wielu (nie tylko
komentator6w, lecz réwniez zwyklych czytelnikéw Swietych tekstow,
w przeszlosci 1 wspolczesnie) uwazato za do$é niezwykly, przynajmniej
pozornie, fakt, iz Lazarz ijego siostry znikajg ze sceny po epizodzie
wieczerzy w Betanii (J 12, 1-11) i nic sie o nich nie méwi w kontekscie
Ostatniej Wieczerzy i meki. O ile w przypadku sidstr réznie mozna thu-
maczy¢ to milczenie (wiadomym jest, ze EwangeliSci czesto przemilczajg
obecnos¢ kobiet; i ze w wielu przypadkach, z uwagi na to wiasnie, iz
nie bylo o niej mowy bezposrednio, obecno$¢ kobiet zostata po prostu
wykreslona z tradydji), o tyle z punktu widzenia uczu¢ niewytlumaczona
jest nieobecno$¢ w momencie aresztowania i $mierci Jezusa tego czlo-
wieka, ktorego sama Ewangelia wielokrotnie nazywa jego umitowanym
przyjacielem, i ktéry dostownie zawdziecza Jezusowi zycie. Jednakze
przyjmujac, ze to Lazarz jest umilowanym uczniem, wyeliminowana
zostataby ta jakze zaskakujaca i niepokojaca nieobecnosc...

Wiadomym jest, ze tekstowi Ewangelii nie powinno si¢ stawiaé
pytan, ktérych autor nie zamierzat postawi¢ sobie nawet w domysle;
Ewangelii nie mozna pytaé, ani tym bardziej ,,poprawiaé” w oparciu
o to, co nam wydaje si¢ stuszne, w $wietle doswiadczen psychologicznych
i w $wietle kultury, ktére obce byly autorom. W rzeczywistosci Lazarz
ijego siostry znikajg ze sceny tak samo iz tego samego powodu, dla
ktorego pojawiajg sie i znikajg inne wazne postaci: poniewaz Ewange-
listy nie interesuje kompletnos¢ biografii Jezusa, lecz teologiczny sens
opowiadanych epizodow, stara si¢ skoncentrowacé teologiczne znaczenie
danego epizodu wokot osoby, ktéra przyjmuje symboliczng role, dodang
do jej istnienia osobowego.

Wracajac do umilowanego ucznia pod krzyzem, zauwazmy, ze
choé¢ w tym epizodzie wydaje sie zachodzi¢ pewnego rodzaju prze-
komponowanie napiecia w ewangelicznej narracji (co bedzie lepiej
widoczne w dalszej czesci), to jednak preferencje Ewangelisty nie
zostaja wyeliminowane.
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Moéwigc wprost — obok krzyza nie ma Piotra. Jego rola w czasie
meki nie nalezy do pozytywnych, w tej i pozostalych Ewangeliach:
zaparcie si¢ Piotra jest jednym z nielicznych szczegbtow, ktdre czwarty
Ewangelista podziela z synoptykami. Wielu uczonych przyznawalo, ze
w poczatkach Kosciota musiata istnie¢ swego rodzaju przeciwstawno$é
(kt6ra niekoniecznie nalezatoby uznawa¢ za radykalng i nie do pogodze-
nia, ani tym bardziej za rywalizacje o niemal wrogim podlozu) pomiedzy
linig ,,Piotrowa” i linig ,,Janowa”", i jest tez prawdopodobne, ze w jaki$
sposOb przeciwstawno$¢ ta mogta zaczaé si¢ w czasach publicznej dzia-
lalnosci Jezusa.

Zdaniem Elisabeth Schiissler Fiorenzy, dyskusja pomiedzy chrze-
Scijaristwem Janowym i Piotrowym nie wydaje si¢ skoncentrowana na
problemach chrystologicznych, lecz wiasnie na kwestiach dotyczgcych
samego bycia uczniem*®.

Dla czwartego Ewangelisty, kt6ry nigdy nie uzywa stowa ,,apostot™”,
bycie uczniem jest zasadniczg kategorig chrzeScijaniska. Stowo ,uczen”
dotyczy takze (ale nie tylko) Dwunastu, i Ewangelista uznaje odegrang
przez nich gléwna role w pierwotnym Kosciele i tworzeniu si¢ tradycji
dotyczacej Jezusa: pomimo to wyraznie i $wiadomie przeciwstawia umi-
lowanego ucznia Piotrowi. Jak znéw méwi Elisabeth Schiissler Fiorenza,
opierajac sie w duzej mierze na interpretacji R. Browna, wspdlnota Ja-
nowa wyraznie uznaje Dwunastu i ich rzecznika Piotra za nalezgcych do
grupy ,,swoich” Jezusa, lecz przeciwstawiajgc Piotrowi bohatera wilasnej
wspolnoty, posrednio uznaje wyzszos¢ wlasnej formy bycia uczniem nad
formg chrzescijaristwa Piotrowego [...]. Rozdzial 21 (dodany pdiniej)
przyznaje Piotrowi pasterski autorytet przewodnika, jednak tylko pod
warunkiem, ze ,,kocha” on Jezusa, czyli zaakceptuje altruistyczny typ
kierowania, ktcry podkreslal Jezus wedlug Jana (21, 15-19)%.

15 Wedlug R.E. Browna, w por6éwnaniu z Kosciolami, ktére odwotywaly sie do apo-
stolskiego autorytetu $w. Piotra czy innych z grupy Dwunastu, chrzescijanie Jana,
reprezentowani przez umitowanego ucznia, uwazali si za blizszych Jezusowi i obda-
rzonych darem wigkszej przenikliwosci. R.E. BROWN, La comunita del discepolo
prediletto, Cittadella Editrice, Assisi 1982, 98.

16 E, SCHUSSLER FIORENZA, I memoria di lei. Una ricostruzione femminista delle
origini cristiane, Claudiana, Torino 1990, 359. W czesci dotyczacej linii ,,Piotrowe;j”
i linii ,,Janowej” w poczatkach Kosciola, Autorka raczej opiera sie na studium R.E.
Browna — La comunita del discepolo prediletto, o ktérym juz wspominali$my.

17 Uzywa go tylko jeden raz, na poczatku mowy pozegnalnej (13, 16), ale w ogdlnym
znaczeniu ,,wystannika”.

18 E, SCHUSSLER FIORENZA, In memoria di lei..., 358. Dodamy tu dalsza czesé
jej argumentacji dotyczacej Piotra: Chociaz Piotr zostaje na koniec zrehabilitowany
w rozdziale 21 — bedgcym dzielem innego redaktora — najglebszy sens ewangelicznej
opowiesci idzie w innym kierunku. Zapytany, Piotr zaprzecza, jakoby byl ,,uczniem
Jezusa” (18, 17-25); podczas Ostatniej Wieczerzy wie to, co przekazuje mu umitowany
uczen (13, 23-26); Piotra nie ma pod krzyzem Jezusa w chwili, gdy rodzi si¢ nowa
wspdlnota (19, 26nn); nie jest pierwszym, ktory uwierzyl w zmartwychwstanie (20,
2-10), i nie rozpoznaje zmartwychwstalego Pana (21, 7), co jest natomiast udziatem
ucznia, ktdrego Jezus mitowal. TAMZE.



Autorka zauwaza takze, ze we wspodlnocie umitowanego ucznia
uczniami i kierujagcymi byly zaréwno kobiety, jak mezczyzni®.

Ewangelista w nastepnym rozdziale wyraznie ukazuje zamiar pod-
kreslenia, a jednocze$nie odtworzenia tej przeciwstawnoSci poprzez epi-
zod biegu Piotra i umitowanego ucznia w strone grobu, epizod ,,0zdo-
biony” tym, ze w jego centrum jest Maria Magdalena i jej doSwiadczenie
Zmartwychwstalego.

W rozdziale 21 (ostatnim, powszechnie uwazanym za dzielo innej
osoby redagujacej), konflikt dwdch pozygji dwdch uczniéw zostaje zniwe-
lowany w obszarze zbawczej ekonomii, a Piotr ostatecznie zrehabilitowa-
ny dzieki trzykrotnemu wyznaniu milosci, pod wplywem zachety Jezusa,
po ktérym nastepuije trzykrotne przekazanie misji pasienia stada. Jednak
réwniez w tym rozdziale wzajemne pozycje dwoch uczniéw pozostajg
w pewien sposob otwarte: nie bez pewnego enigmatycznego odcienia,
ktory wiara przyjmuje i przezwycieza, ale go nie ,,wyjasnia”.

Jak mozna zatem zakoniczy¢ rozwazania na temat umilowanego
ucznia? Pomijajac nasze przekonanie, ze wazniejsze jest szukanie od-
powiedzi na pytania — zarébwno w znaczeniu historyczno-filologicznym,
jak duchowym — niz prébowanie za wszelkg cene osiagniecia jakiego$
niewatpliwego ,,wniosku”; wydaje nam sie oczywiste, ze Ewangelista,
moéwige o umitowanym uczniu ma na mysli konkretng osobe (nie mozna
dowies¢, ani tez wykluczy¢, ze osobg ta mogt by¢ Jan, syn Zebedeusza),
ajednak tutaj tozsamos¢ ucznia ma znaczenie drugorzedne, wazniejsze
jest natomiast jej znaczenie ponadosobowe.

3. ,,Niewiasta”

Zaréwno w pierwszym, jak i drugim Testamencie, nie zdarza sie,
aby kto$ zwracat sie do swojej matki ,,niewiasto”; zatem to okreSlenie
nietypowe i trudne do wyjasnienia w kategoriach zycia codziennego, ma

1 Por. TAMZE, 359. Autorka podkre§la, ze czwarta Ewangelia przeznacza dla kobiet
zaskakujaco wazng funkcje. Opowies¢ o kobiecie otwiera i zamyka zycie publiczne
Jezusa (Maryja podczas wesela w Kanie, J 2, 1-11; namaszczenie Jezusa przez Marie
z Betanii, J 12, 1-8). Po objawiajacej rozmowie z faryzeuszem Nikodemem (J 3)
nastgpuje objawiajaca rozmowa z Samarytanka (J 4), rozmowa, zauwazmy, ktora
jest najdluzsza w calej czwartej Ewangelii i w calym Nowym Testamencie; Sama-
rytanka jest pierwsza, ktora zaczela glosi¢ Jezusa poganom, jak to wynika z uzycia
technicznego terminu xomi&v, 38, ktory ma oznaczaé wysitek apostota gloszacego
dobra nowing; Marta z Betanii jest rozméwczynia w innym objawiajacym dialogu
(szczegOlnie waznym, poniewaz bardzo bliskim Godzinie Jezusa i poniewaz koficzy
si¢ on objawieniem ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem”); podczas gdy Szymon
Piotr i umitowany uczeit maja dostgp tylko do znakéw, Maria Magdalena jest jedy-
nym bezpo$rednim $wiadkiem Zmartwychwstatego, ktora powiedziata Jedenastu
o zmartwychwstaniu.
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tu wyraznie walor przestania, i podkreslajg to wszyscy komentatorzy od
czasOw starozytnych, chociaz szczegblowe interpretacje roznig sie miedzy
sobg do$¢ znacznie. Poczatkowe i instynktowne wrazenie, ktdre moze
to wzbudzaé¢ w czytelniku, to uczucie chtodu, czy raczej dystansu. Ale
pomijajac fakt, ze uczucia czy chtéd w stylu wyrazania sie Jezusa nie
znajdujg si¢ z pewnoScia w centrum zainteresowania Ewangelisty, sens
moze by¢ zupelnie inny i nalezaloby go szukaé na poziomie objawienia
tajemnicy Jezusa, a nie na poziomie relacji miedzyludzkich.

Maryja zostaje w ten sposdb nazwana w obu sytuacjach, kiedy poja-
wia sie w czwartej Ewangelii, w decydujacych fragmentach, opisujacych
Jej role wiasnie jako Matki Jezusa we wspdlnocie wierzacych.

W ten sam sposéb Jezus zwraca si¢ do Niej w odpowiedzi na Jej
interwencje podczas wesela w Kanie (2, 4).

Nalezy zatem zadaé sobie pytanie o to, co wspolnego majg z sobg
te okolicznodci. Po pierwsze, Ewangelista przedstawia Maryje, w jednym
i drugim przypadku, jako ,Matke Jezusa”, ,,Jego Matke”, a nie Jej wha-
snym imieniem. Po drugie, chodzi o chwile objawienia, cho¢ majacego
rézny charakter: takze w przypadku Kany Ewangelista méwi na zakon-
czenie, ze Jezus objawil swojg chwale i Jego uczniowie wwierzyli w niego.
W obu przypadkach wreszcie, w sposéb posredni zostaje stwierdzona
wyzszo$¢ bycia uczniem nad wigzami krwi.

W czwartej Ewangelii tym samym okresleniem ,,niewiasto” zwraca
sic Jezus do Samarytanki (4, 21) i do Marii Magdaleny (20, 13)%.

W przypadku Samarytanki, ktéra w opowiadaniu jest kobieta, spo-
tkang przez Jezusa po raz pierwszy i nieznang mu z imienia, okreslenie
to nie zaskakuje. Mniej oczywiste jest juz w przypadku Marii Magdaleny,
umilowanej uczennicy od poczatku nauczania, tym bardziej, ze w na-
stepnej chwili objawienia Jezus zwraca si¢ do niej po imieniu (a uzycie
imienia wlasnego, przywodzace na mysl codzienne przyzwyczajenie,
podkresla jednoczeSnie misteryjno-powolaniowe znaczenie spotkania);
ale z narracyjnego punktu widzenia dobrze wpisuje si¢ w dynamike
ukrycia-rozpoznania.

W greckim tekScie Ewangelii, jak i w innych jezykach tacznie
z wloskim, stowo ,,niewiasta”, oprécz ogdlnego znaczenia osoby plci

20 Nalezy takze wziaé pod uwagg jeszcze jeden przyklad: Jezus zwraca sie w ten spos6b
takze do cudzotoznicy (J 8, 10), ale w tym przypadku okreslenie wydaje sie miec
inne znaczenie teologiczne niz w przypadku czterech pozostalych sytuacji i jest
blizsze do znaczenia, w jakim czasem moze pojawia¢ si¢ u synoptykéw. Wiemy, ze
epizod z cudzoloznicy nie zostal napisany przez Jana (styl i jezyk, wraz z centralnym
umiejscowieniem tematu mitosierdzia, prowadza wiekszo$¢ uczonych do uznania, iz
pierwotnie nalezat on do Ewangelii Lukasza). Jasne jest jednak, ze nieprzypadkowo
ktos$ umiescit ten epizod w czwartej Ewangelii. Wybor mogt by¢ spowodowany tym
zrozumieniem wagi obecnosci kobiet w czwartej Ewangelii przy ,zwrotach” w zyciu
Jezusa, czyli w kluczowych momentach objawienia Jego tajemnicy.



zeniskiej, ma takze znaczenie kobiety nalezacej do mezczyzny: moze za-
tem oznacza¢ ,,oblubienice”, ,,matzonke”. Nie wyjasnia to zbyt wiele: na
pierwszy rzut oka nie mozna zrozumieé, dlaczego Jezus miatby wiasng
Matke nazywaé bardziej lub mniej bezposrednio ,,matzonksa”. Wydaje
si¢ to nie mie¢ zbyt wielkiego sensu na poziomie relacji rodzinnych, ale
mogloby go mie¢ na poziomie bardziej teologicznym i symbolicznym,
jesli wezmie sie pod uwage echa pism, ktére funkcjonowaly w pamieci
Ewangelisty i czytelnikéw pochodzenia zydowskiego: mowa tu o frag-
mentach Starego Testamentu, w ktérych relacja przymierza pomigdzy
narodem izraelskim i Bogiem przedstawiana jest jako zwigzek pomiedzy
oblubienicg i oblubieficem. W czwartej Ewangelii, wesele w Kanie Gali-
lejskiej jest symbolem Starego Przymierza?!. Zauwazono, ze Matka Jezusa
nalezy do tego przymierza (odbywalo si¢ wesele w Kanie Galilejskiej,
i byla tam Matka Jezusa), natomiast Jezus do niego nie nalezy; jest tylko
wzaproszony” (Zaproszono na to wesele takze Jezusa i Jego uczniow).
Jego Matka, ewidentny i niemal automatyczny symbol Jego zydowskiego
pochodzenia, w epizodzie w Kanie reprezentuje wierng oblubienice Boga,
a w konsekwengji Izraelitow, ktorzy pozostali wierni Przymierzu?2.

O ile w symbolice Jana umitowany uczein moze wyrazaé kazde-
go kochanego ucznia —a wiec by¢ symbolem kazdego chrzeScijanina
— o tyle poczawszy od pierwszych wiekéw bardziej problematyczna byla
prawidlowa interpretacja symboliczna Matki Jezusa. W IV w. Ambrozy
jako jeden z pierwszych odczytywal Matke Jezusa jako figure Kosciota,
i od tego czasu ta doktryna, cho¢ nie pozbawiona probleméw, zaczeta
dominowa¢ (miedzy innymi ma tendencje do widzenia Kosciota jako
bytu niemal abstrakcyjnego i preegzystujacego, mozliwego do oddzielenia
od rzeczywistosci uczniéw i uczennic, i umiejscawia Matke Jezusa poza
ludem Bozym, cho¢ w pozycji przewagi i opieki w stosunku do niego).

Natomiast plynne falowanie pomiedzy koncepcjami Kosciota-matki
i Kosciofa-oblubienicy nie wydaje si¢ problemem interpretacyjnym, po-
niewaz symbolizm jest plastyczny i ptynny. Takze w Pierwszym Testamen-
cie (nawet w jednej ksiedze) Izrael przedstawiany jest jako oblubienica
Boga i jako syn, wiadomo bowiem, ze jezyk metaforyczny nie jest nigdy
tak przejrzysty i jednoznaczny, jak jezyk konceptualny.

2 Woda ,na oczyszczenie Zydow”, zawarta w kamiennych dzbanach, jest ogélnie
uznawana za figure Prawa zydowskiego.

22 Por. J. MATEOS, F. CAMACHO, Vangelo: figure e simboli, Cittadella Editrice, Assisi
1991, 106.
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4. ,,0to syn Tw¢)”

»Oto syn Twdj” jest zdaniem niekt6rych formuta adopcyjna, lecz
formuty adopcyjne w Biblii s3 tworzone inaczej (., Iy jestes...”). Wydaje
si¢ ona raczej formulg objawienia®®, poniewaz zaczyna si¢ od stowa
,»0to”. Kiedy sfowo to pojawia si¢ w biblijnych opowiesciach, wchodzi
w obszar schematu objawienia i zaprasza czytelnika do zaglebienia sie
w misterium, ukazujacym si¢ we wskazanych osobach?*.

Ta formula objawienia jest najpierw skierowana do Matki; zdanie
wypowiedziane do ucznia pochodzi od zdania wypowiedzianego do
Matki, jak lustrzane odbicie. Historycznie Matka zostaje powierzona
uczniowi, ale teologicznie jest dokladnie na odwrdt; to ,,uczen” staje sig
~Synem” i znajduje ,,matke™>. W razie potrzeby moze to by¢ oznaka, ze
intencja stéw przypisanych Jezusowi przez Ewangelist¢ nie ma charakte-
ru uczuciowo-opiekunczego: Maryja ma pierwszenstwo wobec ucznia.
Co wiecej, centralnym punktem tej sceny jest bardziej Ona niz uczefi:
dowodzi tego rowniez tak oczywiste przypomnienie epizodu w Kanie.

I od tej godziny uczen wzigl Jg do siebie. To uroczyste zakoncze-
nie, chod proste, jest swego rodzaju tajemnica: by¢é moze charakter ten
wynika z faktu, ze uwaga ta przerywa chronologiczny ukfad zdarzen.
Ewangelista przypomina w dalszej kolejnosci znaki i stowa, ujete z chwili
na chwile; natomiast ,,0d tej godziny uczen wzigl Ja do siebie” odnosi
si¢ panoramicznie do nastepnej fazy. Wydaje sie to czym$ w rodzaju
variatio majacej na celu zwrdcenie uwagi na glebokie znaczenie tego,
co si¢ wydarza.

»Od tej godziny”, zwrot ten moglby by¢ takze zwyklym okresleniem
czasu, jak twierdza niektorzy komentatorzy (nie jest dobrze przesadzaé
przy wyznaczaniu podznaczen i nadznaczen), ale nie mozna wykluczy¢,
ze intencja Ewangelisty jest podkreslenie nowego odwolania si¢ do
Godziny Jezusa.

Na tym epizodzie opiera si¢ idea duchowego macierzynstwa Maryi,
rozwijana w nastepnych wiekach. Wydaje nam si¢ jednak wazne stwier-
dzenie R. Browna, kt6ry usciSlajac, ze interpretacja Maryja-Kosciét nie
powinna by¢ uwazana za dominujaca egzegeze w IV wieku i nastep-
nych, podkreSla, ze ta symboliczna interpretacja funkgji Matki Jezusa
jest catkowicie odmienna od teorii, zgodnie z ktérag Maryja jako osoba,

2 Por. R.E. BROWN, Giovanni..., 1149, ktéry podkresla paralelizm z J 1, 29 (,,Oto
Baranek Bozy™).

24 Por. B. FORTE, Maria, la donna icona del mistero..., 94-95. Autor nawiazuje tu
do M. DE GOEDT’A, Un schéme de révélation dans le quatrieme Evangile, ,,New
Testament Studies” 8(1961-1962) 142-150.

25 M. LACONI, I racconto di Giovanni..., 380.



staje sic Matkg wszystkich chrzescijan, teorii bedacej owocem doktryny
teologicznej, ktéra rozwinela si¢ pozniej*.

Idea ta byla jednak wielokrotnie przesadnie podkreSlana: doktadnie
rzecz ujmujac, przesade widac zawsze, kiedy uwaga skupia sie zbytnio na
Maryi, a traci si¢ z pola widzenia kontekst opisany przez Ewangelistéw
i specyficzng ,,rownowage” wewnetrzng kazdego epizodu. Co prawda
Matka Jezusa staje sic w pewnym sensie Matka kazdego ucznia/uczennicy,
lecz to zachodzi poprzez tajemnicze nowe pokrewiefistwo, ktore Go-
dzina ustanawia pomiedzy Jezusem i Jego bliskimi, a kt6re opiera si¢ na
nowym zwigzku z Bogiem.

Z symbolicznego punktu widzenia bardziej owocne wydaje sie takie
podejcie, zgodnie z ktérym Matka Jezusa reprezentuje wierny lud Sta-
rego Przymierza. Wielu komentatoréw podkreslato zwigzek pomiedzy
obecno$cig Maryi w tej scenie i w J 16, 21: Kobieta, gdy rodzi, doznaje
smutku, bo przyszla jej godzina. Poniewaz symbol jest zawsze znakiem
treSci niestalej i wieloznacznej, jest bardzo prawdopodobne, ze lektura
eklezjologiczna nie wyczerpuje symbolicznego potencjatu postaci Matki
Jezusa w tym epizodzie, ktdrg Bruno Forte nazywa macierzyriskg kobiecg
ikong Ojca®.

Jako ze umitowany uczefi reprezentuje wszystkich uczniéw i uczen-
nice, kochanych przez Pana, oznacza to, ze dawny wierny lud zostaje
zespolony w nowej wspolnocie.

Brown wskazuje, ze ten Janowy obraz wydaje si¢ przywolywac
starotestamentowe tematy Syjonu —matki, ktéra rodzi nowy lud ery
mesjanskiej, oraz Ewy i jej rodu. ‘Te alegorie odnajduje si¢ w postaci Ko-
sciola, ktory rodzi synow uksztattowanych na wzor Jezusa, oraz w obrazie
wigzku opartego na pelnej milosci trosce, ktora powinna lgczycé matke
i dzieci - 1 koniczy: Nie jest naszym zamiarem nacigganie szczegolow tej
symboliki czy oczekiwanie, Ze bedzie on przejrzysty. Jednak jest wystar-
czajgco duzo faktow potwierdzajgcych, Ze znajdujemy sie na wiasciwej
drodze. Symbolizm ten pozwala zrozumiec oceng Jana (19, 28), dlatego
tez epizod krzyza jest uzupelnieniem dziela, jakie Ojciec dal Jezusowi do
wykonania, w kontekscie wypelnienia siow Pisma®.

26 Por. R.E. BROWN, Giovanni..., 1151.

¥ B. FORTE, Maria, la donna icona del mistero..., 224-225.

28 Por. R.E. BROWN, Giovanni..., 1152-1153 passim.; por. takze A. FEUILLET, Les
adieux du Christ a sa mere (Jn 19, 25-27) et la maternité spirituelle de Marie, ,,No-
uvelle Revue Théologique” 86 (1964) 469-489; TENZE, Lheure de la femme (Jn
19, 25-27), ,Biblica” 47(1966) 169-184; 361-380; 557-573.
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5. Nowa rodzina Jezusa

Zaskakujace jest to, ze Henri van den Bussche w swym komentarzu
do czwartej Ewangelii zatytulowat analize tej perykopy jako ,,Jezus odda-
la si¢ od swych krewnych”?; z pewnoscig ma tu miejsce swego rodzaju
»oddalenie” —a wrecz oddalenie osigga tu swoj punkt kulminacyjny
—jednak prawda jest takze i to, ze nastepuje tu przeksztalcenie rodziny
Jezusa w obszarze innej perspektywy.

Zreszta samo stowo ,,oddalenie” moze by¢ rozumiane dwojako:
jako akt ostatecznego odseparowania si¢ lub jako najwyzsze pozegnanie,
ktéremu przypisany jest najwyzszy i najwiecej znaczacy przekaz.

Zdaniem Browna i miedzywyznaniowej grupy roboczej, ktéra
badala role Matki Jezusa w Nowym Testamencie, glebokie znaczenie
tego epizodu to poczatek nowej wspdlnoty uczniéw: nowej ,,rodziny
eschatologicznej”. Bracia (czy bracia-kuzyni) Jezusa, przypomniani jako
niedowiarkowie w ] 7, 5, nie naleza do tej rodziny, i czwarty Ewangeli-
sta nie okazuje, zeby jakkolwiek cenit role, jakg w pierwszym KoSciele
jerozolimskim pelnit Jakub, ,,brat Pana”. By¢ moze milczenie w tej kwe-
stii jest wyrazem braku zgody Ewangelisty na ten typ chrzeScijanstwa,
z ktorym utozsamiat si¢ Jakub®’. Maryja, podczas epizodu w Kanie,
pozostawata oddzielona od grupy uczniéw Jezusa: tu natomiast, staje
sig Matkg ucznia w pelnym tego stowa znaczeniu, i tym samym staje sig
Ona wzorem wiary i uczniowskiej postawy?'.

Elisabeth Schiissler Fiorenza dla faktu nazwania przez Jezusa ,,Nie-
wiasta” wlasnej Matki przedstawia wyjasnienie cz¢Sciowo alternatywne
wobec tego, o ktérym wspomnieliémy wyzej. Zgadzajac si¢ z innymi
komentatorami w kwestii tego, ze nienazwanie po imieniu zaréowno Mat-
ki, jak umitowanego ucznia oznacza, iz wazne s3 tu przede wszystkim
rola i znaczenie symboliczne, jednocze$nie podkresla, ze tu tak samo jak
w rozdziale 2 nazwanie Matki przez Jezusa ,Niewiastg” charakteryzuje
Ja jako jedna z kobiet - apostolskich uczennic*. Autorka zauwaza takze,
ze cho¢ Matka jest wyraznie rozpoznawana jako jedna z ,tych od Je-
zusa”, reprezentowanych przez umitowanego ucznia, bracia Jezusa nie
sa tak samo uznawani®. Jesli chodzi o tych braci, wymienionych w J 7,
5 (Bo nawet Jego bracia nie wierzyli w Niego), zgadza si¢ ona z hipote-
za Browna, ze mogli oni reprezentowa¢ judeochrzeScijan wyznajacych
niewlasciwa wiare*.

2 H. VAN DEN BUSSCHE, Giovanni..., 604nn.

30 Por. R.E. BROWN [i inni], Maria nel Nuovo Testamento..., 312.
3 TAMZE.

32 Por. E. SCHUSSLER FIORENZA, I memoria di lei..., 364-365.
3 TAMZE.

34 Por. R.E. BROWN, La comunitd del discepolo prediletto..., 88.



Idac Sladem Browna, i rozwijajac jego przeczucia w $wietle in-
spirujacej wrazliwosci teologiczno-feministycznej, Elizabeth Schiissler
Fiorenza wysuwa w tym zakresie bardzo ciekawa hipoteze. Zauwaza
ona bowiem, ze o ile hipoteza Browna jest historycznie do przyjecia,
nieuchronne staje si¢ zatem wyciggni¢cie wniosku, ze autor czwartej
Ewangelii chcial dokonaé¢ wyraznego podzialu na mezczyzn i kobiety
z rodziny Jezusa (czy moze, przechodzac do poziomu symbolicznego,
na judeochrze$cijan mezczyzn i kobiety), jako ze wsrdd najwierniejszych
nasladowcow Jezusa znajduje sie nie tylko Jego Matka, lecz takze jedna
z Jej siostr. 1konczy pytaniem: Czy mozliwe jest wysunigcie przypusz-
czenia, Ze kobiety naleZgce do Kosciola jerozolimskiego byly bardziej
otwarte na chrzescijaristwo Jana, doprowadzajgc tym samym Ewangelistg
do twierdzenia, ze weszly one do wspdlnoty umilowanego ucznia?®.
W rzeczywisto$ci hipoteza ta zaklada, ze autorzy post-Pawlowi i post-
Piotrowi, ze wzgledéw apologetycznych i duszpasterskich, prébowali
ogranicza¢ funkcje kierownicze kobiet we wspolnocie chrzeScijaniskiej
do takich rél, ktére byty kulturowo i religijnie akceptowalne; natomiast
Ewangeliéci, ktorych dzieto dotrwato do naszych czaséw pod imionami
Marka i Jana, bardziej zdecydowanie podkreslajac alternatywny charakter
wspolnoty chrzeScijanskiej, latwiej przypisywali kobietom funkgje o duzej
randze apostolskiej i urzedowej.

Scena, ktorg sie zajmujemy, miataby zatem do przekazania przestanie
podobne temu z Prologu: Przyszlo do swojej wilasnosci, a swoi Go nie
przyjeli, wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli, dalo moc, aby sig stali
dziecmi Bozymi (1, 11-12).

Pod krzyzem obecna jest w tajemnicy, przede wszystkim za po-
Srednictwem postaci umitowanego ucznia i Marii Magdaleny, $wiadka
Zmartwychwstania, cala wspdlnota uczniéw i uczennic, ktérzy porzu-
ciwszy wszystko, by i§¢ za Jezusem, otrzymuja teraz nowg rodzine,
nieskonczenie wyzsza od tej dawnej (por. Mk 10, 19-30). Zwiazki
naturalnego pokrewienstwa, zdaje si¢ méwi¢ Ewangelista, nie powinny
by¢ negowane (obok Jezusa jest takze Matka i druga krewna), lecz nalezy
je przewarto$ciowaé, otworzy¢ na powiew Ducha.

Nalezy tu takze przypomnieé, ze uczniowie bedg przez Jezusa po
zmartwychwstaniu nazywani ,.braémi” (J 20, 17; por. takze Mt 28, 10).

Znaczenie perykopy mozna w pewien sposob zestawic z niektorymi
fragmentami Ewangelii synoptycznych, w ktérych nowa rodzina uczniéw
i uczennic zajmuje miejsce dawnej rodziny patriarchalnej, ktéra chece
zawsze kontrolowaé kazdego cztonka i kierowaé jego wyborami, aby
utrzymac status quo. Ten typ rodziny, jak wynika z wyraznego przestania

3 E. SCHUSSLER FIORENZA, In memoria di lei..., 365.
3¢ Por. TAMZE, 368.
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Ewangelii, nie zostanie powielony w nowym sposobie odkupienia, lecz
powinien by¢ ostatecznie porzucony: niektore stowa Jezusa na ten temat
sg bardzo twarde, co jeszcze wzmacnia ich znaczenie.

Takze dwa zdania, ktére dorosly Jezus skierowal do swojej Matki,
oba w Ewangelii $w. Jana (Czyz to moja lub twoja sprawa, Niewiasto?,
] 2, 4; Niewiasto, oto syn Twdj!, ] 19, 26), oprocz duzego tadunku ta-
jemnicy, w swym dostownym i bezposrednim znaczeniu majg réwniez
na celu relatywizacje centralnosci pokrewiefistwa?’.

Cho¢ zawsze problemowe jest komentowanie stéw jednego Ewan-
gelisty za poSrednictwem sléw innego, nie mozemy tu zrezygnowaé
W przypomnienia, ze t¢ samg krytyczng postawe Jezusa wobec natu-
ralnej rodziny, z jej wiezami i roszczeniami, odnajdujemy w tk 8, 21
i rownoleglych (Mojg matkg i moimi bracmi sq ci, ktérzy stuchajg
slowa Bozego i wypelniajg je), oraz w podwojnym blogostawienstwie
w Lk 11, 27-28: na entuzjastyczne zawolanie jednej z kobiet w thumie:
Blogostawione tono, kiére Cig nosito i piersi, ktore ssales!, Jezus odpo-
wiada blogostawiefistwem w tonie wyraznie poprawiajacym, ktére moze
nie dementuje tego pierwszego, lecz je dopelnia: Owszem, ale przeciez
blogostawieni ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujq je.

Odnajdujemy tu jeden z najwazniejszych przejawow wyzwalajacej,
awrecz ,wywrotowej” postawy Jezusa odnos$nie do kobiecego prze-
znaczenia: tymi stowy Jezus zamierza stwierdzié, ze powolaniem kobiet
wedhug logiki Krélestwa nie jest biologicznie pojmowane macierzyfistwo
— ktére choé¢ ma wysoka wartosé, zawsze jednak pozostaje jedng z ,,funk-
gji”, niewystarczajaca do wyrazenia powolania osoby ludzkiej ujmowane;j
w nieskoniczonosci jej tajemnicy ijej mozliwych wyboréw - ale bycie
wiernym uczniem, ktory sie odzwierciedla w nowym zyciu®®,

Oprécz wyzszosci uczniostwa nad pokrewiefistwem, uwage przycig-
ga jeszcze inny rewolucyjny aspekt przestania Jezusa. W nowej rodzinie,
majgcej wyzszo$¢ nad dawng, nie ma miejsca dla ojcow.

Z tego punktu widzenia szczeg6lnie istotne s stowa Ewangelii Mk
10, 29-30: Zaprawde, powiadam wam: Nikt nie opuszcza domu, braci,
siGstr, matki, ojca, dzieci i pol z powodu Mnie i z powodu Ewangelii, zeby

37 A gdyby wziaé pod uwage rowniez Ewangelie Dziecifistwa na tym samym poziomie,
co pozostate, jedyne zdanie, ktore powinni$émy dodaé do wyzej przytoczonych, brzmi
jakby dziwnie zwrdcone w tym samym kierunku: czemuscie Mnie szukali¢ Czy nie
wiedzieliscie, Ze powinienem byc w tym, co nalezy do mego Ojca? (Lk 2, 49).

38 Czasem zdanie to bylo interpretowane jako malo przychylne Maryi, Matce Jezusa,
ale z kontekstu Ewangelii $w. Lukasza (jesli nie ze starszej tradycji) mozna byloby
wywnioskowaé, ze ta wypowiedZ Jezusa umieszcza Jego Matke wsrdd wiernych
uczniéw. Przypomnijmy makaryzm Elzbiety: Blogostawiona jestes, ktdras mwierzyta,
Ze spelniq sig stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45) oraz powtdrzone dwa razy
spostrzezenie: Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim
sercu (tk 2, 19. 51).



nie otrzymal stokroc wigcej teraz, w tym czasie, domow, braci, siostr,
matek, dzieci i pol, wsrod przesladowan, a Zycia wiecznego w czasie
przyszlym.

Wage tych stow podkreslit w szczegblny sposob Gerhard Lohfink,
ktory zauwaza, jak znaczace (bioragc pod uwage paralelizm charakteryzu-
jacy dwie czesci tej wypowiedzi) jest znikniecie ,,0jcOW” z wyliczenia tego,
co uczniowie otrzymajg w nagrode za swojg rezygnacje*. Uczniowie
odnajda ,,stokro¢ wiecej” niz to, co porzucili, ale nie odnajdg ,,0jcow”
—tu oczywiScie chodzi o ojca nie tyle w znaczeniu uczuciowym czy
biologicznym, ile o spoleczny autorytet w rodzinie, poniewaz jedyny
autorytet nalezy do Ojca, ktory jest w niebie. Tu chciatoby sie uzy¢ ob-
razu Ojca, aby wskaza¢ na bezpodstawne przypisywanie plci Bogu, co
przyniosto niezmierne szkody intelektualne i psychologiczne w tradygji
judeochrzescijanskiej.

Dziwne jest to, ze w ciggu wiekéw chrzeScijanskie przestanie byto
ZWyCzajowo uzywane w celu wpajania konformizmu, przymusu i pod-
porzadkowania w spolecznosci rodzinnej, a podporzadkowanie, obowig-
zujgce w stosunkach rodzinnych, narzucano takze w celu umacniania
wladzy Kosciotow™.

Dzigki Jezusowi bycie uczniem stalo si¢ mesjariskg strukturg spo-
leczng w miejsce rodziny biologicznej i ,,ludu”. Bezwarunkowy charakter
podporzgdkowania jest obecnie, od czasu gdy powstato osobowe cen-
trum cielesne, wyrazem jakosci tego, co eschatologicznie nowe. Mowigc
innymi slowy: Bog jest teraz namacalny w Jezusie, dlatego tez istnieje
nowy porzgdek spoleczny, catkowicie odmienny od poprzedniego, zde-
komponowanego*'.

Natomiast w tym szczytowym momencie zycia Jezusa, inicjatora
i doskonalgcego nowq ludzkosc®, obecnos¢ Matki ma zasadnicze zna-

3 W drugiej czesci wypowiedzi Jezusa ojcowie zostajg celowo pominigci, poniewaz
w nowej rodzinie nie powinno byc ,,ojcw”. Sq oni cigtkim symbolem patriarchal-
nej wladzy. Wspdlnota uczniow Jezusa, a wraz z nig prawdziwy Izrael powinny miec
tylko jednego ojca: tego, kiory jest w niebie! To wlasnie méwi nam Mt 23, 9. G.
LOHFINK, Gesit come voleva la sua comunita? La chiesa quale dovrebbe essere,
Edizioni Paoline, Cinisello B. (MI) 1987, 68; por. takze 63-64; 73).

40 Przypomnimy tu jeszcze przy okazji twarde, lecz wazne stowa Klausa Bergera: Nowy
Testament podkresla zgodnie milosc jako kompendium nowego zwigzku z Bogiem,
oraz Ze we wszystkich czasach istniata tendencja do wmacniania niemal nierozwigzal-
nych ograniczeri malej spolecznosci rodzinnej, odwolujgca sig do tej wilasnie milosci.
W rzeczywistosci, rzadko Koscioly byly w stanie oprzec sig pokusie postuzenia sig
tymi statymi zwigzkami, aby umocnic swojg wladze. A to, poprzez odwolanie sig do
religii chrzescijariskiej, wemacnialo, a nie poddawalo jakiejkolwiek dyskusji, rodzinny
konformizm. Pochodzgce pierwotnie z obszaru rodzinnego stowo ,,miltos¢” stalo sig
w ten sposob zasadniczym czynnikiem powigzania chrzescijaristwa z drobnomiesz-
czanistwem. K. BERGER, Psicologia storica del Nuovo Testamento, Edizioni San
Paolo, Cinisello B. (MI) 1994, 284-285.

4“1 TAMZE, 287.
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czenie takze w glebiej ludzkim sensie, ktorego nie chcielibySmy raczej
pojmowac jako naturalistyczny czy psychologistyczny, poniewaz — jest
to uwaga Hanny Wolff, ktéra studiowala postaé Jezusa w $wietle psy-
chologii glebi — historyczna ewolucja meskiej swiadomosci, o ile jest to
ewolucja pozytywna, oznacza zawsze zasadnicze i glebokie spotkanie
2 kobiecoscig. A pierwszym elementem kobiecym, jaki meiczyzna spotyka
w swoim Zyciu, jest wlasnie matka. Kwestia matki historycznie sytuuje si¢
u samego poczgtku. 1 dzis takze jest ona na poczgtku kazdej poszczegolnej
i indywidualnej ewolucji meskiego istnienia®.

W tym momencie oddzielenia zachodzi rowniez w tajemniczy
sposOb przekomponowanie dwéch obszaréw czy rodzajow zwigzku:
pokrewienstwa biologicznego i pokrewienstwa uczniowskiego. W ten
sposOb umitowany uczen, emblemat wszystkich kochanych uczniow,
staje sie synem Maryi, a wiec wchodzi w jaki$ sposéb do ziemskiej ro-
dziny Jezusa, natomiast Maryja i ,,siostra” s3 tam nie tylko i nie catkiem
dlatego, ze sg krewnymi, ale Ze sg uczennicami.

Nie nalezy takze zapominad, ze jest tu takze umilowana uczennica,
wybrana i najwazniejsza: Maria Magdalena, ktéra w tym momencie wy-
dawataby sie pozbawiona wlasnej roli, ale ktéra w umysle Ewangelisty
jest juz zwrdcona ku tajemniczemu spetnieniu, ktére bedzie miato miejsce
o $wicie w dniu zmartwychwstania.

Tu, jak w Kanie, Matka Jezusa reprezentuje wierny lud Starego Przy-
mierza. Maria Magdalena, ktéra w tej perykopie jest tylko imieniem,
w nastepnym rozdziale jest figura nowej mesjaniskiej spolecznosci, a na-
wet nowej ludzkosci. W perspektywie symbolicznej jest takze mozliwe,
ze zbieznos¢ imion, jako ze jedna i druga kobieta majg na imie Maria,
ma znaczenie duchowe i nawigzuje do rownowaznosci pierwszego ludu
i nowego ludu Bozego*.

Na ten temat — podkreslenie obecnosci Marii Magdaleny w tym
epizodzie, moggcej wydawac si¢ zaledwie wspomniang, niemal przypad-
kowa — bardzo ciekawa obserwacja znajduje si¢ w pracy Juana Mateosa
i Fernando Camacho na temat ewangelicznych figur i symboli: a zatem ze
kazda z dwoch kobiecych postaci, kiére w Ewangelii Jana i pod postacig
,-0blubienicy”, reprezentujg lud starego przymierza oraz wspolnote Jezusa,
ma swdj meski odpowiednik: Natanaela dla ludu starego przymierza oraz
umilowanego ucznia dla nowej wspdlnoty®. Pomijajac tu uwagi odno-

2 H. WOLFF, Gesu, la maschilita esemplare. La figura di Gesit secondo la psicologia
del profondo, Queriniana, Brescia 19882, 34.

“ TAMZE, 58.

4 Por. J. MATEOS, J. BARRETO, Il Vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento
esegetico, Cittadella Editrice, Assisi 1982, 815nn; pomyst podjety w: J. MATEOS,
F. CAMACHO, Vangelo: figure e simboli..., 107-108.

+ TAMZE.



szace sie do Natanaela, ktéry bezposrednio nie ma zwigzku z omawiang
przez nas perykopa, wazny jest zwigzek pomiedzy Marig Magdaleng
a umitlowanym uczniem, ktéry w tym momencie staje sie niemal za-
mienny. Na poczatku zostaje bowiem przypomniana obecno$¢ Matki
awraz z Nig Magdaleny (19, 25); w nastepnym wersecie pojawiaja si¢
natomiast Matka i umitowany uczen, o ktérym dotychczas Ewangelista
nic nie powiedzial.

Grupa czterech kobiet (zaktadajac, ze sg cztery, a nie trzy), czy — je-
8li ktos wolalby uznaé, ze siostra Jego matki i Maria zona Kleofasa to
jedna osoba — czworga ,,jego bliskich”, wlaczajac do nich umitowanego
ucznia, jest przeciwstawiona grupie zotnierzy, takze czterech*, ktérzy
reprezentuja niedowiarstwo, wrogo$¢ wobec Jezusa, odrzucenie Jego
tajemnicy, natomiast ,,Jego bliscy”, obok krzyza — a wiec nie tylko Matka
iuczen - Swiadkowie tej Smierci, ktora w czwartej Ewangelii jest takze
gloryfikacja, zapowiadajg wszystkich tych, ktérzy w nastepnych wiekach
beda zjednoczeni z Jezusem przez wiare i mitosé?.

Liczba cztery wyraza pewng catosé, albo raczej ,,kompletnosé”,
w odniesieniu do Swiata i ludzkiej historii (a zatem nie cato$¢ abso-
lutng i niemal transcendentna, jaka wyraza liczba siedem). W Swiecie
klasycznym symboliczne znaczenie liczby cztery ma zwigzek z czterema
elementami, z czterema punktami gléwnymi, a takze z czterema porami
roku i gwiazdozbiorami zwigzanymi z ich poczatkiem. To samo znacze-
nie — z wyjatkiem implikagcji astrologicznych, obcych kulturze zydowskiej
— odnalez¢é mozna w Pierwszym Testamencie, w odniesieniu do czterech
wiatréw, czterech rzek Edenu, nawigzujacych do czterech stron $wiata®.
Zatem dwie grupy z czterech wzajemnie przeciwnych wyrazajg ludzko$é
w jej dwoch postawach: tej otwartej na tajemnice zbawienia oraz tej,
ktora ja odrzuca.

Bardzo wymowne i znaczace jest milczenie Ewangelisty w kwestii
bélu oraz reakgji oséb, ktore towarzyszyly Jezusowi w chwili Smierci.
Nie méwi, by ktokolwiek z nich ptakal. Placz interesuje Ewangeliste
tylko wtedy, kiedy sam w sobie ma znaczenie teologiczno-misteryjne®;
tu zamierza on podkresli¢ inne aspekty teologiczne.

4 Liczbe Zotnierzy mozna wywnioskowaé z opowiadania o rozdzieleniu szat: wzigli
Jego szaty i podzielili na cztery czesci, dla kazdego zolnierza po czesci (] 19, 23a).

47 Por. m.in. M. LACONI, Il racconto di Giovanni..., 380-381.

* To, co méwi sig o jakiej§ liczbie, dotyczy takze jej wielokrotnosci. Liczba czterdziesci
w Pismie Swietym odnosi sie do caloci ograniczonej czasowo: a wiec czterdziesci
lat jako czas trwania jednego pokolenia, czterdziesci lat wedréwki, czterdziesci dni
Jezusa na pustyni, czterdziesci dni, ktdre uplywaja pomiedzy zmartwychwstaniem
Jezusa a Jego powrotem do Ojca.

4 Por. placz Jezusa przed grobem tazarza (J 11, 35) oraz placz Marii Magdaleny
wewnatrz grobu, o §wicie w dniu zmartwychwstania (J 20, 11). W obu przypad-
kach mamy do czynienia z blisko$cig grobu i ptacz ten jest znakiem tymczasowego
zaciemnienia, tymczasowej niemocy ludzkich istot w obliczu wladzy $mierci. Chod
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Przeciwnie, wbrew obrazom czesto zbyt emocjonalnym i niespokoj-
nym, do ktérych przyzwyczaita nas sztuka sakralna réznych wiekow, tu
uderza nas wrazenie godnego bezruchu, pelnego uwagi, wywotane przez
zastosowanie czasownika — elotiikeloay, juz wspomnianego — ktory, wia-
$nie przy braku jakiejkolwiek tatwej i banalnej reakcji emocjonalne;j, jest
silnie nacechowany znaczeniem ,,bycia”, podzielania, koncentrujgc calg
uwage na byciu uczniem.

Ta grupa, pozornie zfozona z niewielu oséb zbolalych i bezsilnych,
umozliwia powstanie nowego, wyzszego zycia, w swej glebokiej relacyj-
nosci (zorientowanej na Jezusa, lecz takze wzajemne;j) jest takze widzial-
ng ikong Ojca. W tym sensie nie wida¢ zadnej sprzecznoSci pomiedzy
obecnoscig najblizszych, ktdrzy w wierze i mitosci podzielaja cierpienie
Jezusa oraz to, co wynika z kontekstu stow pozegnalnych: Oto nadcho-
dzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze si¢ rozproszycie —kazdy w swojg
strong, a Mnie zostawicie samego. Ale Ja nie jestem sam, bo Ojciec jest
ze Mng (J 16, 32).

Lilia Sebastiani

Via Isonzo, 9
05100 Terni
Italia

The True Family of Jesus
(Summary)

This passage treats the Johannine pericope mainly from a symbolic-spiritual point
of view, which can be someway different from the ecclesial and mariological view
most commonly found, with which it is not incompatible, but in fact complementary.
Mary, a figure of both the human and the faith community, from which Jesus takes his
origin, and the beloved disciple, who represents men and women disciples, as persons
loved by Jesus in a personal and unique way, are the prototypes of the community of
believers born at that time. But what seems fundamental is the fact that, at the foot of
the cross, they are not alone: there is at least another woman from Jesus’ family, and
there is another beloved woman disciple, whose role will be decisive on the dawn of

nalezy zauwazy¢, cokolwiek by to oznaczato, ze Ewangelista w kazdym z dwéch
przypadkéw zastosowat inny czasownik: w rozdziale 11 wobec Jezusa zastosowany
zostal aoryst €ddxpuoev (dostownie ,,wybucht ptaczem”, ,wylat fzy”), w rozdz. 20
imiestéw xAafovoa w odniesieniu do Marii Magdaleny. Ten sam czasownik zostat
uzyty w rozdziale 11 dla wyrazenia ptaczu Marii, siostry L.azarza i innych obecnych
podczas sceny.



the Resurrection. In this group of four persons (according to some, five), there comes
about the union of the group united to Jesus by ties of blood, and the group united
to him through the call to be disciples and the choice to follow Jesus. At the some
time, the small group of “his own”, so powerless in appearance and so filled with
a transforming new force, is also a visible icon of the Father (for the fourth Evangelist,
not far away, nor absent). Exactly at the moment of the supreme separation, at the
foot of the Cross of Jesus, finally takes shape his “true family”, the anticipation of
a whole world of redeemed human relationships.

Prawdziwa rodzina Jezusa
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Pisma apokryficzne bardzo czesto nazywane byly pismami swigtymi,
podrzuconymi lub nieprawdziwymi. Nie zawsze bowiem pochodzity
one od tych autoréw, ktérym je przypisywano, ale od tych, ktérych
autorytet w chrzescijanistwie nie budzit najmniejszych watpliwosci. Prze-
strzegal o tym juz $w. Hieronim, piszac: Strzez sig wszelkich apokryfow,
a wiedz, i nie pochodzg one od tych, ktorych imiona wwidocznione sg
w tytutach'. W apokryfach bowiem spotyka si¢ czesto zaréwno bledne
poglady natury doktrynalnej, jak i moralnej. Wigkszos¢ z nich tworzona
byla przez autoréw, ktorzy kwestionowali pierwotng doktryne lub ke-
rygme Kosciola, a zamierzali rozpowszechnia¢ nauke, ktéra byta jedynie
ich wytworem. Wielu Ojcéw Kosciola i pisarzy wezesnochrzescijanskich?
wskazywalo na niezgodnos¢ przekazu treSciowego apokryfow z auten-
tyczng doktryng chrzeSci-
Wojciech Zyciiski SDB jariska. . o
Papiez Leon I Wielki,
. .. P odpowiadajac w 447 roku na
Maryja w zyciu Kosciola. e Turybiusea z Astorgi
Matka Swiatlosci 0 poprawnoé¢ dl(l)ktrynalnlel}
. e . . znang wowych czasac
i Podwojnie Dziewica 7 pism apokryficanych, od.
w Swietle plsm powiedzial: Pisma apokry-
czne, firmowane inmionami
apokryﬁcznych fpostol];m obfitujg w liczne
SALVATORIS MATER bledy. Ich lektura powinna
9(2007) nr 3-4, 52-66 byc zatem zakazana, a same
pisma zniszczone. Jakkohuiek
znajdujg sig w nich aspekty poboznosciowe, to jednak zdominowane sq przez
fantazje, przez co zgubnmym okazac si¢ moze ich wplyw na wiernych®. Nie
ulega watpliwosci, ze autorzy pism apokryficznych, postugujac sie nazew-
nictwem pism nowotestamentowych (jeszcze przed okresleniem kanonu
pism Nowego Testamentu), zamierzali zapoznaé swych czytelnikéw
z wlasnymi pogladami, ktore jednak w sprawach istotnych odbiegaty
znaczaco od oficjalnej doktryny Kosciota apostolskiego. Stad tez wsrod
Ojcéw Kosciota czesto pojawiato sie zamienne uzywanie terminow:
herezja, gnoza, apokryf. Apokryfy Nowego Testamentu, nawigzujace
do rodzajow literackich pism nowotestamentowych, dotycza glownie
historii dziecifistwa i zmartwychwstania Jezusa, jak tez poszerzone sa
o legendarne szczegodly, ktorych nie znajdziemy w kanonicznych pismach

1 HIERONIM, Epist. 107 ad Laetam 12: PL 22, 877.
2 Np. Ireneusz, Justyn, Tertulian, Klemens Aleksandryjski, a zwlaszcza Orygenes.
3 LEON WIELKI, Epist. 15, 15: PL 54, 688 AB.



Nowego Testamentu. Znamienity wplyw na ich tres¢ wywierata zar6w-
no teologia judeochrzedcijanska, jak i gnoza. Wspolczesnie, chocby po
ostatnim odkryciu w polowie ubieglego wieku biblioteki Nag Hammadi,
czy tzw. ,,odkryciu” Ewangelii Judasza (ostatnim tzw. ,,odkryciu”, ponie-
waz Ewangelia Judasza istniala juz znacznie wczesniej), zauwazy¢ mozna
wielkie zainteresowanie tymi pismami nie tylko ze wzgledu na mozliwos¢
poznania uwarunkowan zycia i dziatalno$ci Kosciota pierwszych wiekéow,
ale tez ze wzgledu na prezentowang w nich teologie, ktéra wyjasniana
jest wprawdzie w spos6b naiwny, fantazyjny i czesto legendarny, ale
wyraza jednak zmagania sie KoSciota tamtych czaséw zwlaszcza z pro-
blemami chrystologii i eklezjologii, grzechu i zbawienia, taski i wolnej
woli. Trudno bowiem w pismach apokryficznych nie dostrzec zmystu
wiary izmystu Kosciola. Z chrystologia i eklezjologia SciSle zwigzana
jest tez mariologia. Nie brak zatem w apokryfach Nowego Testamentu
odniesienr do kwestii narodzin, wybrania, przeznaczenia, uczestnictwa
w zyciu publicznym Jezusa, jak tez Smierci Maryi. Ze wzgledu na ob-
szerno$¢ maryjnej tematyki apokryficznej, w ponizszych rozwazaniach
skoncentrujemy si¢ na trzech zagadnieniach dotyczacych odpowiednio:
narodzin Maryi, zwiastowania Jej i przeznaczenia do macierzyfistwa oraz
dziewictwa i wstawiennictwa.

1. Narodziny Maryi antycypacja narodzin Jezusa

O narodzinach Maryi najobszerniej chyba traktuje Protoewangelia
Jakuba, z ktérej treSci wynika, ze autorem jej jest Jakub, brat Pafski.
Napisana miata by¢é w Jerozolimie po $mierci Heroda*. Sam Jakub,
cieszacy si¢ wielkim autorytetem wsrdd judeochrzescijan byt, wedlug
tradycji niekanonicznej, synem Jézefa z jego pierwszego malzefistwa.
Pochodzit z rodziny kaplafiskiej i nalezat do rodu Dawida’®. Podkresla
przede wszystkim godno$¢ i wielko$¢ Maryi wybranej przez Boga na
Matke Jezusa. Miala Ona by¢ corka bezplodnej Anny i bogatego, a zara-
zem sprawiedliwego Joachima®. W wieku dwunastu lat poslubita wdowca

4 Ja zas, Jakub, ktory spisalem te dzieje w Jerozolimie, w czasie rozruchdw, ktore
powstaly po smierci Heroda, postanowilem udac si¢ na pustynie, dopdki nie ustang
rozruchy w Jerozolimie. Bedg stawil Pana wszechwladnego, kiéry dal mi mgdrose,
by spisac te dzieje. Niech bedzie laska z wszystkimi, ktorzy lekajg si¢ Pana. Amen.
Narodziny Maryi. Objawienie dane Jakubowi. Pokdj temu, kiory pisze i temu, ktdry
czyta. ProtEw]k 25, 1-2. Tekst za: Apokryfy Nowego Testamentu, t. I: Ewangelie
apokryficzne, red. M. STAROWIEYSKI, Lublin 1980.

5 Zob. L. MORALDI, Apocrifi del Nuovo Testamento, t. 1. Vangeli: Nativita di Maria,
Casale Monferrato 2001, 113.

6 Zapisano w dziejach dwunastu pokoles, ze Joachim byl niezmiernie bogaty i skladal
Panu swe dary w dwdjnaséb, méwigc do siebie: ,,To, co wilozylem ponad miare, bedzie

Maryja w zyciu Kosciota. Matka Swiattoci i Podwéjnie Dziewica w $wietle pism apokryficznych
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o imieniu Jozef. Tekst przedstawia cadowne narodziny Maryi, Jej stuzbe
w Swigtyni, wyraza przekonanie o trwalym dziewictwie, wyjasnia kwestie
braci Panskich oraz dziewicze narodziny Jezusa. Wiele tresci zawartych
w Protoewangelii Jakuba zostalo przejetych przez liturgie niektorych
$wiagt maryjnych, np. Narodzenie Maryi, Ofiarowanie w §wiatyni czy
$wieto Joachima i Anny.

Joachim i Anna bardzo przezywali malzefiskg bezdzietnosé, z ktd-
rego to powodu nawet ze strony najblizszych spotykato ich wiele upo-
korzefy’. Joachim zatem postanowil, bez informowania o tym Anny, ze
uda si¢ na pustynie, by tam poScié¢ przez czterdzieSci dni i nocy. Anna
tymczasem byla przekonana, ze maz jej zginal. Odméwila wiec przepisa-
ne prawem modlitwy zatobne®, a takze modlitwe blagalng’, ktorej tresé
teologiczna byta nawet inspiracjg dla ikonografii wschodniej obok opisu
zwiastowania Joachimowi, co poswiadcza Fwangelia Pseudo-Mateusza
2, 2. Modlitwa jej zostaje wystuchana, poniewaz aniot informuje ja, iz
pocznie i porodzi, a dwaj zwiastuni potwierdzaja, ze rGwniez pustynna
pokuta i modlitwy Joachima zostaly wystuchane, o czym w podobny
sposéb zostal on poinformowany!’ i wraca do domu!™.

Po uplywie szesciu miesiecy'? Anna porodzita w domu przy Sadzawce
Owczej, gdzie dzi$ znajduje sie Kosciot pod wezwaniem $w. Anny. Zapytata
wtedy potoznej: ,,Co porodzitam?” Ta odrzekla: ,,Dziewczynke”. Odpo-
wiedziata Anna: W tym dniu dusza moja zostala wywyzszona (ProtEwJk

dla calego ludu; To zas, co zloZylem Panu Bogu na odpuszczenie [grzechow], niech
bedzie dla mnie ofiarg przeblagania™. ProtEw]Jk 1, 1.

7 Zblizyt si¢ wielki dzieri Paniski i synowie Izraela skladali swe dary. I stangt preed
nim Ruben, i rzekl: ,,Nie godzi sig, bysty jako pierwszy skladal swe dary, jako ze nie
zrodgziles potomka w Izraelu”. I zasmucil sig wielce Joachim. ProtEw]k 1, 2-3.

8 Zona jego Anna dwakroc odspiewala piesi zalobng i dwakroc odprawita zawodzenia
mowigc: ,,Bedg oplakiwala moje wdowieristwo i bedg oplakiwala mojg bezdzietnosc”.
ProtEw]Jk 2, 1.

? Biada mi! Kt6z mnie zrodzil! Jakiez bono mnie wydalo? Zostalam bowiem zrodzona
przekletq wobec syndw Izraela. Bo statam sig przedmiotem obelg, zelzona, wyszydzono
mnie i wygnano ze swigtyni Pana Boga mojego. Biada mi! Komuz statam si¢ podobng?
Nie stalam si¢ nawet podobng do ptactwa niebios [...] do nierozumnych zwierzgt
[...] do dzikich zwierzgt |...]. Nie stalam sig nawet podobng tej ziemi, bo i ziemia
wydaje swe owoce w czasie sposobnym i chwali Cig Panie. ProtEwJk 3, 1-3.

197 oto aniol Pasiski stangl, i rzekl: ,,Anno, Anno. Wysluchal Pan Bég modlitwe twojg.
Poczniesz i porodzisz, a potomstwo twoje bedzie przepowiadane po calej ziemi”
[...]. I oto przystgpili dwaj zwiastuni, i rzekli: ,,Oto Joachim, mgz twdj, przybywa ze
swymi stadami”. Aniol bowiem Pariski zstgpil do Joachima i powiedzial: ., Joachimie,
Joachimie, wystuchal Pan Bég twojg modlitwe. Zstgp stgd! Oto bowiem zona twoja
Anna poczela w swym tonie”. ProtEw]k 4, 1-2.

"1 Zob. NarM §, 1-2.

2Wedtug Ewangelii Pseudo-Mateusza 4, 1 Maryja porodzita po dziewieciu
miesigcach.



5, 2)18. W stowach tych wzorowanych na maryjnym Magnificat dopatrzeé
sic mozna analogii do sytuacji rodzicow Jana Chrzciciela i mysli o zdjeciu
hanby. Po wypetnieniu okreslonych prawem dni, dziewczynce nadano
imi¢ Miriam. Po ukoficzeniu przez Nig roku Joachim przedstawit Jg ka-
planom, ktérzy udzielili Jej blogostawienstwa, wypowiadajac nastepujace
stowa: Bog ojcéw naszych niech poblogostawi to dziecig, niech da jej imig
znakomite posrod wszystkich narodow na wieki |...). Boze wysokosci,
spojrz na to dziecig i obdarz je blogostawierstwem najwigkszym, ponad
ktore juz nie ma wigkszego'. Nastepnie Anna wypowiedziala stowa piesni
dziekczynnej: Piesi swigtq zaspiewam Panu, Bogu mojemu, gdyz nawiedzil
mmnie i zdjgl ze mnie szyderstwo moich nieprzyjaciol. I dal mi Pan owoc
mej sprawiedliwosci. Choc jedyny, jednak znaczgcy wiele w Jego oczach®.
W jezyku pism kanonicznych jest to przejaw typowej formy wyrazania
wdziecznosci Bogu za zdjecie hanby bezptodnosci. Przyktadem mogg tu
by¢ modlitwy Sary i Abrahama (Rdz 21, 2), Racheli i Jakuba (Rdz 30,
23), Anny i Elkany (1 Sam 2, 1), Elzbiety i Zachariasza (Lk 1, 25). Ponie-
waz po zwiastowaniu Anna przyrzekla, ze niezaleznie od tego, czy zrodzi
chlopca, czy dziewczynke, to narodzone dzieci¢ ztozy w darze Bogu, aby
moglo Mu stuzy¢ przez wszystkie dni zycia'®, wiec po ukonczeniu trzech
lat przez Maryje, zaprowadzili Ja do $wigtyni, by tam dziecko obietnicy
ofiarowaé Bogu.

Gdy ukoniczyta lat dwanascie'®, aniot Paniski polecit kaptanowi imie-
niem Zachariasz, ktory byt ojcem Jana Chrzciciela, by zwotat wszystkich
wdowcow. Sam Bég da znak, ktéry z nich zostanie mezem Maryi. Z laski
Jozefa (symbol drzewa, z ktérego wykonano krzyz dla Chrystusa) wy-
leciata golebica, ktora siadla na jego glowie. Jozef jednak wzbraniat si¢
przed poSlubieniem Maryi, argumentujac, ze jest juz starcem i ma inne

13 Analogiczne niemal jest §wiadectwo Ormiariskiej Ewangelii Dzieciristwa: Gdy Anna
byla brzemienna dwiescie dziesigc dni, to znaczy siedem miesiecy, niespodziewanie
w dwudziestym pierwszym dniu miesigca [Elul], to jest 8 wrzesnia Anna wydata na
Swiat swe dziecig o siddmej godzinie. Pierwszego dnia spytala kobietg poloing: ,,Kogo
ja wydatam na swiat?” Ona odpowiedziala: Wydalas na swiat dziewczynke, bardzo
pickna, jasniejgcq i promieniejgcq, bez skazy i bez Zadnej plamy”. EwDzOrm 7, Cyt.
za Ewangelie apokryficzne..., 311.

4 protEw]k 6, 2.

15 protEw]k 6, 3.

' ProtEw]k 4, 1.

Y Maryja miala trzy lata, gdy rodzice przyprowadzili jg do swigtyni. Pozostala [tam)]
dwanascie lat. W koricu pierwszego roku zmarli jej rodzice. Maryja odczuta glgboki
zal [po stracie] swego ojca i matki, i nosila Zatobe przez trzydziesci dni. Pozostawszy
w swigtyni Maryja byla wychowywana i wzrastala tak jak inne kobiety, jak pozostale
cOrki Hebrajczykow, ktcre tam sig znajdowaly razem z nig az do czasu, gdy doszla
do wieku lat pigtnastu. EwDzOrm 3, 1.

18 Wedtug Ewangelii Pseudo-Mateusza 8, 1 Maryja miata wtedy 14 lat.
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dzieci?, ostatecznie jednak zgodzit sie Ja poslubié®. By zarabiaé na zycie,
pracowal przy budowie doméw, Maryi za$ zostal powierzony obowig-
zek utkania zastony dla $wiatyni Paniskiej?!. Sporzadzona przez Maryje
zastona $wigtynna rozdarla si¢ na dwoje w godzinie $mierci Jezusa.

2. Zwiastowanie Maryi wybraniem i powolaniem
do macierzynstwa

Ewangeliczny opis zwiastowania, gdzie imi¢ Maryi pojawia si¢ po
raz pierwszy w Biblii, Protoewangelia Jakuba przedstawia nastepujaco:
Lwzigla dzban, i wyszla, by zaczerpngcé wody. I oto ustyszata glos mo-
wigcy do niej: ,\Witaj, petna laski, Pan z tobg. Blogostawionas ty posrod
niewiast”. 1 spojrzata Maryja na prawo i na lewo, skgd by pochodzit ten
glos. I cala drigc, weszla do swego domu, i postawiwszy dzban, wzie-
la purpure, i siadla na tronie, i przedla purpure. I oto stangl przed nig
aniol, méwigc: ,,Nie lekaj si¢ Maryjo, znalazlas bowiem laske wobec
wszechwladnego Pana wszechrzeczy. Poczniesz za sprawg Jego stowa™.
Ona zas, Maryja, uslyszawszy te stowa, rozwazala je w sobie, mowigc:
,»Czyz ja poczng z Pana Boga zZywego i porodze tak, jak kaida kobieta

Y Legenda o Jozefie ciesli podaje, ze pierwsze malzefistwo zawarl Jézef w wieku
czterdziestu lat i miat szeScioro dzieci. Gdy miat lat 89 zmarta jego zona. W wieku
dziewiecdziesieciu lat poslubit Maryje. W trzy lata pdzniej urodzit sie Jezus. Maryja
miata wtedy 15 lat. Sam Jézef zmart w 111 roku zycia. Jezus mial wtedy lat 18.

20 [6zef rzekt: ,,Zmilujcie sie nad siwymi wilosami [mojej] starosci. Nie nakladajcie na
mnie obowigzku, do ktérego nie mam zadnej checi, aby jg pilnie i przezornie chronic,
jak nalezy. Ona jest dziewicg wchodzgeg w wiek matzeriski, zgodnie z naturg kobiecg;
jakie mam byc zobowigzany Zy¢ z nig w malZenistwie? Przecie? to bylby grzech?”
[...] Arcykaplan powiedzial: ,,Lekaj si¢ Pana i nie sprzeciwiaj sig Jego poleceniom.
Przypomnij sobie, co Pan Bég uczynit z Kore, Dathanem i Abironems; jak ziemia sig
otwarla i pochlonegla ich z powodu niepostuszeristwa, ktére popelnili. Teraz ty réwniez
lekaj si¢ Boga, aby cig jakies nieprzewidziane nieszczescie nagle nie dotknglo”. Gdy
Jozef ustyszat te stowa, pochylit sig, upadl przed kaplanem i przed calym ludem,
i wyprowadzil Maryje ze swigtyni, odszed! i zaprowadzit jg do swego domu w miescie
Nazaret. EwDzOrm 3, 6-7.

21 Zdarzylo sie po kilku dniach, e [kaptani] podczas narady miedzy sobg powiedziel:
wPreyjdécie, zamowimy dla swigtyni zastone, kiéra bedzie wystawiona publicznie
w dniu wielkiego swigta podczas zgromadzenia ludu i ktéra uswietni nabozeristwa
w swigtym przybytku”. Kaplani powiedzieli: ,,Dobra rada’. Weedy arcykaptan polecit
zgromadzic w swigtyni kobiety i dziewice poswigcone Bogu pokolenia Judy z rodu
Dawida. Gdy przyszlo jedenascie dziewic, arcykaplan Zachariasz przypommniat sobie,
Ze swigta dziewica Maryja pochodzila z tej rodziny. Postano wigc, aby jq szukaé. Gdy
Maryja przyszia, arcykaplan powiedzial: ,,Ciggnijcie losy, komu przypadnie tkanie
muslinu i purpury, czerwieni i koloru niebieskiego”. I wyciggnigto losy, purpura
i szkarlat przypadly Maryi. Przyjqwszy [prace] w milczeniu, powrdcita do swego domu
i rozpoczela najpierw tkac szkarlat. I zaraz wzielta swdj dzban, poszta do studni po
wodg. EwDzOrm 4, 8.



rodzi?” I oto stangl aniol i rzekl do niej: ,,Nie tak, Maryjo. Moc bowiem
Pana cie ocieni: dlatego Swiety, ktdrego porodzisz, Synem Najwyzszego
bedzie nazwany. I nadasz mu imig Jezus, on bowiem wybawi lud swacj
z grzechow jego™. 1rzekla Maryja: ,,Oto ja stuzebnica Pana przed Jego
obliczem. Niech mi sig stanie wedlug stowa Tiwego™. Maryja miata
wtedy lat szesnaScie?’.

Wedlug Ewangelii Pseudo-Mateusza zwiastowanie byto dwustop-
niowe: najpierw u zrodla, gdy Maryja udata sie po wode, a nastepnie
w domu, kiedy pracowata nad przygotowaniem S$wiatynnej zastony:
Kiedy zas nazajutrz Maryja udata sie do Zrodla i napetnita dzban wodg,
ukazal si¢ jej aniol Pariski irzekl: ,Blogoslawiona jestes Maryjo, gdyz
przygotowalas w tonie swoim mieszkanie dla Pana. Oto przyjdzie swia-
tlos¢ z nieba, aby zamieszkac w tobie, a przez ciebie rozblysnie calemu
Swiatu”. Trzeciego dnia, kiedy pracowala nad purpurg, réwniez przyszed!
do niej mlodzieniec o niezwyklej pigknosci. Maryja widzgc go wielce sig
przerazita. On zas rzekl: ,,Nie lgkaj si¢, Maryjo, znalazlas bowiem laske
u Boga. Oto poczniesz w lonie i porodzisz krola, ktory bedzie panowal
nie tylko na ziemi, lecz i w niebie i bedzie rzqdzil na wieki wiekow*.

Monofizycka Ewangelia Gruziriska podaje jeszcze inng wersje zwia-
stowania. Aniol, przychodzac do Maryi, zapewnia Ja, ze nie jest tym,
ktory skusit Ewe, a nastepnie przedstawia sie jako archaniol Gabriel,
ktory weiaz stoi przy Trojcy Swictej. Z misja do Maryi zostat postany
wlasnie przez Trojce: ,,Wystuchaj Maryjo, co ja chce ci powiedziec.
Od Ewy pochodzi plod przekleristwa, od ciebie pochodzic bedzie plod
blogostawieristwa; przez Ewe zamknely sig drzwi raju, przez ciebie zas
zostang one otwarte, przez Ewe smierc, przez ciebie Zycie |...). Jezeli nie
bedziesz mi wierzyla, zostaniesz ukarana, jak Zachariasz”. Gdy Maryja
uslyszala te slowa od aniola, zlgkla sig, ukorzyla i odpowiedziala: ,,Nie
mam w sobie miejsca dla slow szatana; a jezeli jestes aniolem, niech sig
spetni wedlug slowa twego; jestem stuzebnicg Pana. On sam wie o tym,
poniewaz jest moim stworzycielem; niech si¢ spelni Jego wola”. Aniol
sklonil sig przed nig i rzekl: ,,1dZ natychmiast do twej kuzynki ElZbiety>;
tam poznasz cud twego dziecka, ale nikomu nie powinnas mowic o tym,

zanim ono samo tego nie objawi’?.

22 protEw]k 11, 1-3.

2 Wedtug innych apokryféw Maryja miata lat 10, 12 badz 14.

*EwPsM 9, 1-2.

2 Wedtug $redniowiecznej literatury syryjskich jakobitéw Elzbieta i Anna byty
siostrami.

26 EwGruz 1.
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Wiszystkim tym opisom?” przy$wiecajg dwie zasadnicze mysli: Maryja
»znalazta faske u Boga” i zostala wybrana na Matke Jego Syna. Byta
dziewica, a poczecie dokonalo sie w cudowny sposob za sprawa Boga.
Poza odwotaniami do wyjatkowej swigtosci Maryi z okresu Jej dzieciecej
stuzby w $wiatyni i cudownych narodzin, mimo bezplodnosci rodzicow,
apokryfy nie usitujg nawet wyjasnia¢ powodow, ktérymi kierowal sie
Bog, wybierajac Maryje i przeznaczajac Ja do macierzyfistwa swojego
Syna. Macierzynistwo to jednak nie bylo nagroda czy laska za dziewictwo
lub przynaleznos$¢ do rodu Dawida. Apokryfy po prostu odwoluja sie do
proroctwa Izajasza 7, 14: Dlatego Pan sam da wam znak: Oto panna po-
cznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emanuel, poniewaz wedtug
na przyklad Janowej Ewangelii Arabskiej, to sam Jezus poinformowat
o tym Salome, gdy ta potwierdzita dziewictwo Maryi, a nastepnie cudow-
nie uzdrowit jej uschig reke, co bylo karg za brak wiary Salome w dzie-
wictwo Maryi po zrodzeniu Jezusa®®. Wybranie Maryi na Matke swego
Syna bylo wigc suwerenng decyzja Boga, a nie nagroda za Jej Swietosc.
Taka tez decyzje przekazal Jej aniot podczas zwiastowania, ktory w za-
sadzie z Maryja nie rozmawial, tylko poinformowat J3 o Bozej decyz;ji:
Pan z tobg. Blogostawiona jestes migdzy niewiastami i blogostawiony jest
owoc twojego lona. Oto poczniesz i porodzisz tego, ktory bedzie Synem
Najwyzszego®. Maryi wiec oznajmiona zostala decyzja Boga. Jej zastuga

27 Opiséw zwiastowania Maryi jest znacznie wiecej, ale réznice migdzy nimi dotycza
jedynie kwestii drugorzednych. Na przyktad opis 6smej Ksiggi Sybiliriskiej przedstawia
nastepujaca wersje zwiastowania: Najpierw wigc Gabriel mocarng swq postac objawil,
po czym archaniol stowem si¢ ozwal do czystej niewiasty: ,,Przyjmij Boga twym
nieskalanym tonem dziewico”™. Rzekl tak Bog ilaskg wypetnil czystg niewiaste; jg
zas te stowa wprawily w zdumienie i trwoge zarazem, stala wiec drigca, a serce
sploszone w jej piersi sig ttuklo, burzgc mysli, bo glos postyszata zupetnie nieznany.
Pézniej wszakze Sw glos jg ucieszyl i wzbudzil w niej rados¢; wowczas usmiech
weselny rumiericem zabarwil jej lica, radej przyszlg radoscig i zboznym tchnieniem
natchnionej. Lek jg opuscil, a Stowo naonczas zapadlo w jej fono, z czasem cialem
sig stalo Zyjgcym pod piersig matczyng; postac czlowiecza powstala i tak dziewiczo
poczety chlopiec sig zrodzil; cud to ogromny dla ludzi smiertelnych. Cud zas Zaden
dla Boga Rodzica i Syna boskiego. Ziemia z wielkq radoscig witala to dziecie malerikie,
wszechswiat czesé mu oddawal, a tron na niebiosach sig cieszyl.

287 proroctwem Izajasza 7, 14 wiaze si¢ tez postaé biblijnego Symeona. Niektore
bowiem teksty Starego Testamentu napisane miaty by¢ w jezyku hebrajskim, inne
za§ w greckim. Symeon tlumaczyt na jezyk grecki proroka Izajasza, ale popenit
blad i zamiast ,,oto panna pocznie” przettumaczyl ,,oto dziewica pocznie”. Za blad
ten zostal ukarany przez Boga, a kara polegata na tym, ze mégt umrzeé dopiero po
narodzinach Emanuela. Symeon — kaplan, ktéry z powodu zlego przetlumaczenia
proroctwa Izajasza o narodzeniu Chrystusa pedzil na swiecie Zycie jako jeniec, i ktcry
z powodu posunigtej starosci mial juz ostabione wszystkie zmysty, gdy Chrystus wszed}
do swigtyni, powstat i skoczyl jak koziolek. I tak sprawdzity sig stowa proroka, ktory
prorokowal: I jesli przyjdzie Zbawiciel, skoczg kulawi i ulomni skokiem jelenia”.
EwAr] 8, 2.

2 EwAr] 4, 3.



natomiast jest to, ze odpowiedziala wiarg na owa decyzje, podporzad-
kowujac swoje zycie konsekwencjom Bozego zamystu.

Jej ciaza i macierzynistwo wobec Jezusa Chrystusa majg zatem wy-
miar nadprzyrodzony, poniewaz dokonaly sie z woli Boga i dzieki Jego
mocy. Poniewaz nie dla wszystkich bylo to oczywiste, w tym takze dla sa-
mego Jozefa, skoro razem jeszcze nie zamieszkali, odwolano si¢ wiec do
prawa mojzeszowego i odpowiednich procedur w nim przewidzianych
w odniesieniu do niewiernych zon*’. Zapowiedziany Zbawiciel, zgodnie
z proroctwem, mial si¢ narodzi¢ w Betlejem. Edykt cesarski, nakazujacy
spis ludnosci i konieczno$¢ udania si¢ do miejsca swego pochodzenia,
uwazany jest tylko za okazje usprawiedliwiajaca narodziny Jezusa w Be-
tlejem i potwierdzajgcg prawdziwo$¢ proroctwa. W taki bowiem oto
sposdb mialo wypetnié sie proroctwo Micheasza 5, 1-2: A ty, Betlejem
Efrata, najmniejsze jestes wsrod plemion judzkich. Z ciebie mi wyjdzie
Ten, ktory bedzie wladal w Izraelu, a pochodzenie Jego od poczgtku, od
dni wiecznosci. Przeto [Pan] wyda ich az do czasu, kiedy porodzi majgca
porodzic®'. W Betlejem wiasnie, wedtug Arabskiej Ewangelii Janowej,
Maryja w wielkich bélach porodzita Zbawiciela. Wydarzeniu temu nie
towarzyszyly nadzwyczajne zjawiska, z wyjatkiem zgromadzonych wokét
groty narodzenia aniotéw i upadku poganskich bozkéw*. Narodzony
w Betlejem Zbawiciel, mimo ludzkiej stabosci, jest Tym, ktéry wypowiada
walke szatanowi a ludziom przynosi odkupienie®.

3. Podwojnie Dziewica i Jej wstawiennictwo

Kwestia dziewictwa Maryi w literaturze pozakanonicznej nie jest jed-
noznacznie potwierdzana. Oprocz apokryficznych Swiadectw przyjmu-
jacych nawet Jej podwojne dziewictwo, mozna spotkac tez takie, ktore
potwierdzajg jedynie dziewictwo przed zrodzeniem, a takze, zwlaszcza
w pismach gnostyckich, zaprzeczajacych dziewictwu Maryi. Postaé $w.
Jozeta w Janowej Ewangelii Arabskiej pojawia sie po raz pierwszy wtedy,
gdy otrzymuje on nakaz stawienia sie przed radg starszych, aby wyjasnié
cigze Maryi, bowiem nie zamieszkali jeszcze razem. Ewangelia okreSla go
albo mianem wujka, albo opiekuna Maryi, albo tez jako Jej oblubienica®.
Mezem Maryi nazwany jest dopiero po udaniu si¢ z Nazaret do Betle-
jem i narodzeniu tam Jezusa. Charakterystyczng cechg tej ewangelii jest

307Zob. Lb 5, 11-31. 19, 9. Pwp 22, 22.
STEwAr] 5, 1-2.

2 EwAr] 7, 1.

3 EwAr] 8, 3.

34 EwAr] 4, 5.
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fakt, ze w kwestii dziewictwa Maryi nie odwoluje sie ona do znanej juz
tradydji, ale zapewnia o dziewictwie Matki Zbawiciela w oparciu o $wia-
dectwa potoznej. Jest Ona bowiem, mimo b6léw zrodzenia, podwdjnie
Dziewica, a wiec tak wedlug ciata, jak i wedtug ducha, co podkreslone
jest zwlaszcza w tekscie 27, 7: Urodzil si¢ z Maryi, Pani naszej i swigtej
Dziewicy; podwdjnie Dziewicy —na ciele i na duchu, jak tez w opisie
spotkania z Symeonem. Za zle thumaczenie proroctwa Izajasza zostal
on ukarany w ten sposéb, ze mogt umrze¢ dopiero po narodzinach
Zbawiciela z dziewicy: I udali si¢ wszyscy razem do swigtyni, i zastali
Symeona zZywego, i wspolnie go pozdrowili. On zas lezal na ziemi, bo byl
juz w wieku bardzo podesztym [...). I zapytali go: ,Blogostawiony starcze,
czy 2blizyl sig juz czas, w ktorym ma przyjs¢ Zbawiciel swiata, na ktdrego
oczekujge pozostajesz w wigzieniu Zycia?” Odrzekl im Symeon: ,,Nadszed!
juz czas Jego przybycia”. Zapytali go: ,,Skgd o tym wiesz?” Odpowiedziat:
.Czuje, Ze odiywa ma reka i juz ustgpit bol, a cierpiala ona od chwili, gdy
Zle przelozylem zwrot w proroctwie Izajasza o Zbawicielu ludzi. Upew-
nila mnie o tym prorokini Anna, ktéra ze mng przebywa w swigtyni”>.
Mimo bo6léw rodzenia, Maryja zachowala takze virginitas post partum,
co potwierdza opis uzdrowienia potoznej Salome, ukaranej wczesniej za
swe niedowiarstwo®®. Dlaczego Maryja jest podwojnie Dziewica, tego
ewangelia nie wyjasnia. Mozna jednak domniemywaé, ze dziewictwo
wedlug ciata wyjasnia wlasnie opis dziatania potoznej Salome. Zaréwno
w kwestii dziewictwa przed zrodzeniem, jak i po zrodzeniu, ewangelia
docenia w tych wydarzeniach bardzo pozytywna role Jozefa.

Godnym uwagi jest fakt, ze podczas poddania Maryi i Jozefa sta-
rotestamentowej probie, majacej dowies¢ ich wing lub niewinno$é, po
zorientowaniu sie, ze Maryja jest w cigzy, cho¢ formalnie nie byla jeszcze
malzonkg Jézefa, mamy do czynienia z wydarzeniami przypominajgcymi
teofani¢ na Synaju. Mowa jest bowiem o ol$niewajagcym Swietle, ktore
promieniuje z odzienia Maryi i zdolne jest o§wietli¢ gore, z ktorej wyply-
wa zroédlo Mojzesza. Stycha nadzwyczajny i tajemniczy glos, ktory rodzi
w stuchaczach zdziwienie i przestrach®”. Zamierzeniem autora apokryfu
bylo potwierdzenie Béstwa Jezusa, a w konsekwengji takze dziewictwa
Maryi. Obecno$¢ poloznej Salome, majacej potwierdzié¢ dziewictwo
Maryi po narodzeniu Jezusa, rGwniez nie jest bez znaczenia. Autorytet
poloznej miat tu stuzy¢ nadzwyczajnej interwencji Boga®®. W Ormiari-

35 EwAr] 8, 9-10.

36 EwAr] 5-6.

37 EwAr] 4, 6-7.

38 I Salome wydata okizyk i rzekla: ,,Biada mi bezboznej i niewiernej, bom kusila Boga
Zywego. Oto reka moja palona ogniem odpada ode mnie”. [...] I oto aniol Pariski
stangl, i rzekl do niej: ,,Salome, Salome, wystuchal twg modlitwe Pan wszechwladny.
Zbliz twq reke do dziecigcia i obejmij je, i stanie sig twoim zbawieniem i radoscig”.



skiej Ewangelii Dzieciristwa interesujaca jest tez obecno$¢ magow, ktorzy
przybyli do Betlejem prowadzeni przez gwiazde, dla zlozenia hotdu nowo
narodzonemu Krélowi. Skad bowiem wiedzieli oni o Krélu narodzonym
z Matki Dziewicy i zlozonym w zlobie? Autor odpowiada krétko: po-
niewaz czytali oni Testament Adama, ktory przekazal on swemu synowi
Setowi. Po upadku Adama, Bog zapowiedzial mu, ze w odpowiednim
czasie poSle na ziemie swojego Syna, ktory przywroci Adamowi utracong
godno$é*’. Nadzwyczajno$¢ wydarzenia nie koncentruje sie tu jednak
wokoét gwiazdy, ale wokot Matki i Dziecka. Niezwykly jest tez opis
powrotu Swietej Rodziny z Egiptu. Ktérego$ dnia natknela si¢ ona na
grupe rozbojnikéw. Ci najpierw wypowiedzieli wiele obrazliwych stéw
wobec Jezusa, nazywajac Go po imieniu, mimo ze nigdy wczesniej Go
nie znali, a nastepnie zgodnie oswiadczyli, ze jest On Zbawicielem Swiata,
a Maryja Dziewica Jego Matka*.

Dziewictwo Maryi ,,$wiete i nienaruszone” potwierdza nawet Ewa,
ktora przybyla do Betlejem, by odda¢ hold Nowonarodzonemu. Po
uczynieniu tego i zlozeniu dzigkczynienia Bogu Ewa, wracajac z groty
narodzenia, dzieli sie t3 nowing z niewiastg imieniem Salome*'. Najsil-
niejszym jednak argumentem potwierdzajagcym dziewictwo Maryi jest
Swiadectwo samego szatana, ktdry po wskrzeszeniu Lazarza oswiadczyt,
ze dziela dokonywane przez Chrystusa, zrodzonego z Maryi Dziewicy,
powoduja upadek jego krélestwa*?. Z woli samego Boga zatem Chrystus
jest jedynym Zbawicielem, a Jego Matka Dziewicg®.

Przejeta radoscig zblizyla si¢ Salome do dzieciny i objela je mowigc: ,,Uwielbiam go,
poniewaz ten jest, kiéry narodzil sig krélem Izraela™. ProtEw]k 20, 1-3.

39 Oto, gdy Adam opuscil raj, a Kain zabil Abla, i Adam byl bardziej zgnebiony
Smiercig syna niz z tego, Ze musial opuscic raj, Pan Bég sprawil, ze Adam zrodzil
Seta, dziecig pocieszenia. Poniewaz jednak Adam wpierw chciaf stac si¢ Bogiem, Bog
w nadmiarze swego milosierdzia i swej milosci do rodzaju ludzkiego, postanowil
stac sig czlowiekiem. Przysiggl naszemu pierwszemu ojcu, Ze napisze na jego prosbe
i swoim palcem opieczetuje pergamin ze zlotymi literami, majgcy takg tresc: ,,W roku
tysigc szesésetnym, siddmego dnia, posle mego Syna jedynego, Syna czlowieka, i on
z powrotem przywrdci cig do pierwotnej godnosci. Wtedy ty Adamie, bedgc zlgczony
z Bogiem w twoim ciele, ktére bedzie niesmiertelne, staniesz si¢ Bogiem, moggc jako
jeden z nas rozgrézniac dobro i zlo”. Ten to dokument, zapieczetowany i zamkniety
Bozym palcem Medrcy przyniesli Jezusowi. EDzOr 11, 23.

40 EwAr] 10, 5.

4 Skoro Jozef i pierwsza nasza matka zobaczyli to wszystko, upadli na twarz na ziemi,
a glosno dzigkujgc Bogu oddawali Mu chwalg |...]. Po czym nasza pierwsza matka
Ewa opuscila grote. Wtem zobaczyla niewiaste imieniem Salome, kidra szla z miasta
Jerozolimy. Nasza pierwsza matka Ewa udala si¢ naprzeciw niej i powiedziata:
wZwiastuje ci radosng i dobrg nowing: mloda dziewica, ktéra z pewnoscig nie znala
meza, w tej grocie wydala na swiat niemowle. [...] To prawda, a dziewictwo jej
pozostalo swigte i nienaruszone”. EwDzOr 9, 1-4.

“2EwAr] 36, 8.

43 Zob. E. PERETTO, Percorsi mariologii nell’antica letteratura cristiana, Citta del
Vaticano 2001, 217.
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Niekt6rzy Ojcowie Kosciota przywotuja ,,bledng”, ich zdaniem, tra-
dycje, w Swietle ktérej dziewictwo Maryi bylo tez kwestionowane. Powo-
dem tego byly r6zne wersje $mierci Zachariasza, ojca Jana Chrzciciela.
Wedtug Protoewangelii Jakuba, Zachariasza zamordowali wystannicy
Heroda po jego rozkazie wymordowania w okolicach Betlejem wszyst-
kich nowo narodzonych dzieci. Elzbieta, dowiedziawszy sie o rozkazie
krélewskim, ukryla sie z Janem w gérach. Poniewaz Zachariasz nie chciat
zdradzi¢ wystannikom Heroda miejsca pobytu zony i syna, wiec zostat
przez nich zamordowany w Swiatyni*. Inng wersje $mierci Zachariasza,
ktérej powodem byla obrona dziewictwa Maryi, przytacza Orygenes:
Lecz doszla do naszych uszu tradycja, wedle ktorej jest ponoc w swigtyni
pewne miejsce, gdzie tylko dziewice mogy si¢ znajdowac, i modlic sie do
Boga [...]. Maryja, porodziwszy Zbawiciela, przyszla do swigtyni, by
sie modlic, i stangla w tym miejscu zarezerwowanym dla dziewic, one
zas jej wzbraniaty, wiedzgc, Ze porodzila syna. Wiedy stangl Zachariasz
i rzekl do wzbraniajgcych jej, Ze jest ona godna znajdowac si¢ w tym
miejscu zarezerwowanym dla dziewic, gdyz dotgd pozostala dziewicg.
L tak, poniewaz Zachariasz dzialal jakoby jawnie przeciw Prawu — po-
zwolit bowiem niewiescie stangc na miejscu zarezerwowanym dla dziewic
— zostal zamordowany przez mezow swego pokolenia pomigdzy swigty-
nig a oltarzem™®. Inng jeszcze wersje Smierci Zachariasza przytacza $w.
Hieronim, a $wiadectwa, na ktére si¢ powoluje nazywa ,,majaczeniem
apokryfow™.

Apokryfy odnalezione w Nag Hammadi charakteryzujg si¢ wielkim
wplywem gnostycyzmu, ktdry przejawia si¢ nie tylko w licznych znie-
ksztalceniach doktryny chrzeScijanskiej, ale i swoistg antropologia, ktora
lekcewazy wprost kobiety. Wardd nich niekwestionowany prym wioda:
Koptyjska Ewangelia Filipa i Koptyjska Ewangelia Tomasza. Filip miat za
zle Chrystusowi, ze w Jego towarzystwie przebywaly czesto trzy niewia-
sty: Maryja, Jego Matka, Jej siostra i Maria Magdalena, ktérg nazywa
»Jego towarzyszka”". Tomasz ustami Piotra Apostola prosi Chrystusa,
by odprawit z ich towarzystwa Maryje: Rzekl im Szymon Piotr: Niech
Maribam odejdzie od nas. Kobiety nie sq godne Zycia. Rzekl Jezus: Oto
poprowadze jg, aby uczynic jg mezczyzng, aby stala sie duchem zywym,
podobnym do was, meiczyzn. Kazda kobieta, ktora uczyni siebie meiczy-

*“ProtEw]k 23, 1-24, 1-4.

* In Mt Comm. sep. 25: PG 13, 1631.

46 Inni jeszcze cheg uwazad go za Zachariasza, ojca Jana, twierdzge na podstawie jakichs
majaczeni apokryfow, ze dlatego wlasnie zostal zabity, bo prorokowalt o przyjsciu
Zbawiciela. In Mt 4 ad 23, 35: CCL 77, 219n.

7 EwF 32.



zng, wejdzie do krolestwa niebios®. Nie ma tu wprawdzie bezpo$redniego
kwestionowania dziewictwa Maryi, ale jest totalna dezaprobata wobec
plci zefiskiej, skoro kobiety nie s3 godne zycia i nie mogg by¢ zbawio-
ne, jeSli nie stang sie mezczyznami. W wierszu 83 Ewangelii Filipa jest
wprawdzie odniesienie do kwestii dziewictwa Maryi, ale pojmowane
jest ono w typowo gnostycki sposéb®.

Pisma apokryficzne wyrazajac wiare w dziewicze macierzyfnstwo
Maryi, daja tez jednoznaczny wyraz przekonaniu o wstawiennictwie
Matki Bozej. Wedréwki Bogarodzicy przez meki albo Stowiariska Apo-
kalipsa Maryi ukazujg Boza Rodzicielke, jak w towarzystwie archaniota
Michata zwiedza piekto, gdzie przyglada si¢ grzesznikom iich karom
tylko po to, by prosi¢ o przebaczenie dla nich®®. Chrystus zstepuje do
piekiel, by ogtosi¢ odkupienie, Maryja by wyjednaé przebaczenie.

Janowa Ewangelia Arabska glosi, ze na prosbe Maryi Jezus doko-
nywal cudownych znakéw. Jako pierwsza doSwiadczyla tego polozna
Salome, ktéra watpigc w dziewictwo Maryi, ukarana zostata uschnie-
ciem reki, a po stwierdzeniu dziewictwa i uzdrowieniu reki zwrocila sie
do Matki Chrystusa i z pie$nig pochwalng ku czci Boga i Odkupiciela,
w treSci przypominajgcg piesn z Ksiegi Daniela 3, 57-8851. Jej stowa skie-
rowane do Maryi wyrazaja wielka wiare i ufno$¢ w moc nie tylko wsta-
wienniczg, ale i sprawcza Bozej Rodzicielki, poniewaz blogostawiony ten,
co wzywa pomocy Maryi, naszej rodzicielki co do ciala, i kto wspomina
o Niej kornie blagajgc i proszgc Jg, bowiem krélestwo nieba bedzie jego
mieszkaniem. Do samej Maryi skierowata natomiast nastepujace stowa:
Zmiluj sie nade mng Pani, zmiluj sie nade mng Matko Swiatla, zmiluj sie
nade mng mieszkanie Ducha, zmiluj si¢ nade mng Boza Matko. Nastep-
nie prosi Ja o wstawiennictwo u Syna, a Maryja sugeruje jej, by zwrocita
sie¢ do Niego z modlitwa: Pros o milosierdzie ‘Tego, kidrego oczerniatas
i w ktdrego wagtpilas. Maryja, w przekonaniu arabskiego apokryfu, nie
jest Tg, ktora odpuszcza grzechy w imieniu Boga. Jest jednak Ta, ktéra
moze wskazaé krotsza i pewniejszg droge prowadzaca do ich odpuszcze-

*EwTm 114.

Y Adam powstal z dwu dziewic: z ducha oraz z dziewiczej ziemi. Dlatego to Chrystus
zrodzil si¢ z Dziewicy, aby blgd, ktéry powstal na poczgtku, naprawic.

30 Bogarodzica znowu prosi: Okaz litosé, Panie, wobec grzesznikow, zmiluj sie nad tymi,
ktdrzy sq dzielem rgk Twoich, bo po calej ziemi imig Twoje wymawiajg i wolajg do
Ciebie zewszqd, z kazdego miejsca swojej kazni. Wszedzie tez stychac jedno blaganie
wielkie: ,,Pani Najswigtsza, Matko Boga, pomdz nam!” Od swojego urodzenia kazdy
czlowiek zwraca si¢ do mnie: ,,Matko Boza, przybgd? mi na pomoc”. A wtedy Pan
powiedzial do niej: ,,Postuchaj, Panno Swigta, Bogarodzico: nie ma czlowieka, ktdry
wzywalby Tiwojego imienia, a ktdrego Ja opuscilbym w niebie czy na ziemi”. ApM,
Wstawiennictwo Maryi, w: Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 3, 290.

SIEwAr] 6, 1-3.
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nia*2. Stad tez prosba Salome do Maryi, aby btagata Syna, kt6ry z Niej
wzigl ludzkie cialo, by zechcial odpusci¢ jej grzechy. Widzac jej wiare,
Maryja bierze uschig reke poloznej, nastepnie dotyka nig ciata Jezusa,
w efekcie czego reka powraca do swej wczesniejszej sprawnosci.

Do podobnych wnioskéw prowadzi réwniez opis uroczystosci
weselnej w Kanie Galilejskiej. Kiedy zabrakto wina (ewangelia mocno
eksponuje niedopatrzenie ze strony starosty weselnego imieniem Da-
kimas), Maryja zwraca si¢ do Syna ze stowami: Starosta weselny nie
sprawdzit sig, brakuje wina. Jezus odpowiedzial Matce: Co mmnie i Tobie
niewiasto? Jeszcze nie nadeszla godzina na to, o co prosisz? Godzing
t3, w przekonaniu autora apokryfu, miato by¢ nawrdcenie Judei, ktora
jednak pozostaje dalej w swym grzechu®’. Mimo ze Judea slyszala juz
o wielu cudownych znakach zdziatanych przez Jezusa (opis umieszczony
jest nie na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa, ale w jej koncowym
okresie), Judea dalej trwa w niewierze. Rola Maryi sprowadza si¢ tutaj
jedynie do wstawiennictwa, ale jest to wstawiennictwo w niezwykle
doniostej sprawie: chodzi bowiem o nawrdcenie i wiare w Jezusa jako
Syna Bozego. Nie prosi zatem stug o wypelnienie tego, co powie Jezus.
Ona tylko zapoznata Syna z zaistnialg sytuacja, a nastepnie usuwa si¢
w cien, bo na tym zakonczyla sie Jej rola. Decyzja nalezy do Jezusa,
bo na Nim koncentruje si¢ opisywane wydarzenie. Jezus czyni zado§¢
prosbie Maryi, a Jego stowa potwierdzajg wstawienniczg moc Matki:
Blogostawiony ten, kto przywoluje pomocy Maryi, mojej Matki w od-
niesieniu do ciala, kto do Niej si¢ zwraca i modli, poniewaz do niego
nalezy Krolestwo niebieskie’*.

Na krotko przed Smiercig Maryja dokonala jeszcze jednej, bardzo
istotnej dla Kosciota rzeczy. Mianowicie przekazala sw. Pawlowi tajem-
nice i doktryne Chrystusa, ktore osobiscie od Niego otrzymata®. To od
Niej zatem apostot Pawel otrzymat nauke, ktérg okresla mianem ,,mojej
Ewangelii” (2 Tm 2, 8). Ona tez przekazatla mu informacje dotyczace
Ewangelii Dziecifistwa, ktére nastepnie obszernie opisal Fukasz. Tradycja
ta znalazta kontynuatora w osobie Dionizego Areopagity, ktéremu to
Pawel miat przekaza¢ tajemnice otrzymane od Maryi. Wedlug tradycji
Piotrowej natomiast, pierwszy apostol swemu uczniowi Klemensowi
przekazat tajemnice Chrystusa wraz z informacjami o przodkach Ma-
ryi®®. Interesujgce wydaje sie by¢ zgodne przekonanie obu tradycji, ze

52 Zob. E. PERETTO, Percorsi mariologii nell’antica letteratura cristiana..., 263.
33 Zob. TAMZE, 264.

S4EwAr] 37, 71.

SSEwAr] 7, 8. 56, 5.

S6 EwAr] 56, 5-6.



informagje przekazane przez Maryje Pawtowi i przez Piotra Klemensowi,
pochodzg z tego samego zrédia, ktérym jest Jezus Chrystus. Zaréwno
bowiem Klemens, jak i Dionizy, cho¢ na rézny sposéb, to jednak prze-
kazujg dalej te samg prawde o Chrystusie.

Cho¢ apokryfy bywajg nazywane ksiegami Swietymi, ale nie zostaty
uznane przez Kosciol za kanoniczne i natchnione, ze wzgledu na liczne
bledy i nieScistosci w poréwnaniu z pismami kanonicznymi, to jednak
sg one tez Swiadectwem wiary chrzedcijan pierwszych wiekéw, a nawet
i wiekéw znacznie p6zniejszych. Czesto majg tres¢ analogiczng albo
spokrewniong z ksiegami kanonicznymi i powotujg si¢ na natchnione-
go autora (prorok, apostol, ewangelista). Ich poglady teologiczne s3 na
og6t wyrazem teologii judeochrzescijaniskiej, a niejednokrotnie ulegaja
wplywom chrzescijafiskiej gnozy. Nawigzujac do doktryny Kosciota
apostolskiego, zwlaszcza na terenach poganochrzeScijaniskich, prezentujg
doktryne odbiegajaca od oficjalnej, ubogacajac ja dodatkowo aspektami
fantazyjnymi i cadownymi, bedgcymi wyrazem ludowej wyobrazni.

Apokryfy jednak zawierajg tez gleboka teologie. W wielu przypad-
kach teologia ta moze by¢ poréwnywalna z teologig biblijng. Ubarwianie
jej wyobraznia, fantazjg i cudownoscig nie musi Swiadczy¢ o zlej woli au-
toréw ksigg apokryficznych. Chrzedcijafistwo dtugo zmagalo sie, a nawet
zmaga si¢ dalej, z Chrystusowymi zasadami dobrej nowiny o zbawieniu®’.
Nie mogac jej dostosowaé do swojego sposobu myslenia, postugiwano
si¢ innymi argumentami, ktore miaty przekonac watpigcych.

W odniesieniu do doktryny z zakresu mariologii apokryfy nie tyle
przedstawiajg $wiadectwa historyczne i nowe prawdy, ile raczej interpre-
tuja te, ktére byly juz powszechnie znane®. Jesli w argumentacji i uzasad-
nieniu ubarwiaja je i upiekszaja, to znaczy, ze wtedy, tak jak i dzis, byty
trudnosci w akceptacji doktryny*. Nie odrzucanie jej, ale poszukiwanie
przekonujgcych na éwezesne czasy uzasadnien, pozytywnie raczej Swiad-
czy o tych, ktérzy borykali sie z akceptacjg doktryny objawionej lub,
kierujac sie dobrymi intencjami, przedobrzyli w zmySlonych faktach i ich
interpretacji. Mariologiczna wiara Ko$ciota, wyrazona badz to w pismach

57 Dotyczy to miedzy innymi doktryny o grzechu pierworodnym. Apokryfy czesto
uzywaja na jej okreslenie terminu ,,mysterion”, ktéry Ojcowie Kosciota odnosili do
trudnych i niedajacych si¢ wyjasni¢ prawd doktryny objawione;.

38 Jak bowiem mozna bylo uzasadni¢ dziewictwo Maryi, jesli nie odwolaniem si¢ do
$wiadectwa poltozne;j.

39 Dotyczy to zwlaszcza apokryféw opisujacych wniebowzigcie Maryi, ktére obce sa
$wiadectwom biblijnym.
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kanonicznych, badz apokryficznych, poza drobnymi szczeg6étami, nie
rdzni si¢ istotowo od maryjnej wiary wspolczesnego Kosciota®. Rézni sie
natomiast przywolaniem zZrédet teologicznych, poszukiwaniem nowych
argumentOw i bardziej przekonujgcych uzasadnien.

Ks. prof. dr hab. Wojciech Zycifiski SDB
Papieska Akademia Teologiczna (Krakéw)

ul. Tyniecka 39
Pl - 30-323 Krakéw

e-mail: zyto@sdb.krakow.pl

Maria nella vita della Chiesa.
Madre della Lucidita e Doppia Vergine
nella luce degli apocrifi

(Riassunto)

La letteratura apocrifa con le sue domande e le sue risposte si prolunga molto
oltre I secolo dell’affermazione del cristianesimo nel mondo pagano e raggiunge
il Medioevo nei due versanti di prima e dopo I’anno mille. In questo lungo lasso
di tempo ha un suo ruolo il monumentale Vangelo arabo di Giovanni, che riflette
le difficolta e le speranze dei cristiani venuti a stretto contatto col montante
mondo musulmano. Alcuni riferimenti a Maria mostrano che I’autore si era fatta
una idea precisa dell’intercessione della Madre del Signore, che viene pregata di
intervenire presso il Figlio, come mostra il macarismo: “beato colui, dice il Signore,
che invochera l’aiuto di Maria, mia Madre quanto al corpo”. Questo apocrifo ha
tutti i carismi di una testimonianza di un tempo particolarmente difficile per la
conservazione della fede cristiana. Maria serva di Dio e unita al Cristo con vincoli
di ineffabile amore, unici e irripetibili, idealmente rivolta verso 'umanita, come
lo era il Cristo sulla croce, continua a compiere nell’eternita beata il grande gesto
di ricostruzione dell’immagine di Dio nell’luomo.

Sono alcune tappe, colte nella loro dimensione letteraria, del lungo percorso
della ricerca sul ruolo di Maria nella storia, che ha coinvolto e impegnato uomini
e istituzioni in tutte le epoche del cristianesimo. Mostrano nella loro delimitazione,
come luci accese lungo un sentiero, che I’attenzione alla madre del Signore non &
un’epoca piuttosto che di un’altra, ma accompagna, ora pit ora meno palesemente,
I’evolversi del tempo degli uomini e quello della chiesa.

0 Oczywiscie nie dotyczy to dogmatu o niepokalanym poczeciu, o ktérym nie
wspominajg nie tylko apokryfy, ale i Biblia.



Temat macierzynskiej troski Maryi o Kosciél zakorzenia si¢ w ta-
jemnicy Jej duchowego macierzynstwa. Pod Krzyzem Pana Maryja
przejmuje zadania macierzyfiskie w stosunku do wszystkich uczniéw
Jezusa, ktorych reprezentuje ,,umifowany uczefr”.

W naszej refleksji teologicznej chcemy poglebic ten temat. Stawiamy
wiec pytania: Czym jest macierzyniska troska Maryi o Kosciot? Jak na-
lezy ja rozumieé? Nastepnie pytamy o to, co jest przedmiotem tej troski
i w czym sie ona konkretnie wyraza.

Pierwszy krok w szukaniu odpowiedzi na te pytania prowadzi nas
do zagadnienia wzajemnego zwigzku miedzy troskg Maryi a troskg Jezusa
Chrystusa o Kosciot. W tej perspektywie troska Maryi ukazuje si¢ jako
uczestnictwo w trosce Tego, ktory zalozyt Koscidt i jest jego Glowa.

1. Uczestnictwo Maryi w trosce Chrystusowe;j

W LiScie do Efezjan Apostol pisze:
Chrystus umitowal Kosciot i wydal za
niego samego siebie, aby go uswiecic,

Ks. Wtodzimierz Wotyniec

oczysciwszy obmyciem wodg, ktoremu Macierzyﬁska
towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic .
przed sobg Koscidl jako chwalebny, nie troska Mﬂl’}’l
majgcy skazy czy marszczki, czy czegos o Kosciol
podobnego, lecz aby byl swiety i nieskala-

ny (Ef 5, 25-27). W stowach tych moze- S%‘g‘%?fg_ﬂd‘g?;

my odnalez¢ temat troski Jezusa Chrystu-

sa 0 $wietoS¢ Kosciota. On sam oczyszcza

i uSwieca wierzacych. Jednak Jego pierwszg troska jest gromadzenie wokot
siebie wszystkich ludzi. Podczas nauczania w $wigtyni jerozolimskiej Jezus
wypowiada stowa: A Ja, gdy zostang nad ziemie wywyzszony, przyciggng
wszystkich do siebie (J 12, 32). Tak interpretuje On swoja $Smieré na
krzyzu. Smier¢ ta jest Jego wywyzszeniem, poniewaz jest Ofiarg mitosci
i pojednania ludzi z Ojcem. Jezus Ukrzyzowany przycigga wszystkich do
siebie mocg swojej ofiarnej mitoéci. W ten sposéb rodzi sie Koscidl, to
znaczy wspOlnota ludzi, ktérzy nalezg do Jezusa Chrystusa przez chrzest
i karmig si¢ Jego Cialem i Krwig w Eucharystii.

Apokaliptyczna wizja brzemiennej Niewiasty, ktora wola cierpigc
bole i meki rodzenia (Ap 12, 2), potwierdza prawde o narodzinach Ko-
Sciota z Ofiary Jezusa Chrystusa, poniewaz ,,rodzenie w bolach i w me-
ce” oznacza meke i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa!. Obraz ten ma

! Por. A. SERRA, Maria nell’A.T., w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, red. P,
ROSSANO, G. RAVASI, A. GHIRLANDA, Cinisello Balsamo (Milano) 1988, 907.
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jednak podwdjne znaczenie. ,,Niewiasta” oznacza tez Kosciol, w ktorym
dzieci Boze rodza si¢ powtérnie z wody i Ducha Swigtego. Poczatkiem
tego rodzenia jest sakrament chrztu. Nastepnie cale zycie ochrzczonego
jest ,,rodzeniem” si¢ na nowo do zycia dla Boga na wzor pszenicznego
ziarna, ktére wydaje plon tylko wtedy, gdy obumiera?.

Kosciét rodzacy sie z Ofiary Jezusa Chrystusa jest reprezentowany
przez stojacych pod krzyzem: Matke Jego, siostre Matki Jego, Marie,
zong Kleofasa, Marie Magdaleng i umilowanego ucznia (por. J 19, 25).
W sposob szczegdlny jednak obraz Kosciota konkretyzuje sie w osobie
Maryi, ktérg Jezus nazywa ,niewiastg”. Jezus widzi w Niej wcielenie
ideatu starego Izraela, ktory doszedt juz do pelni czasu®. Dlatego okre-
Slenie to nasuwa na mys$l starotestamentowg figure ,,Cory Syjonu”, to
znaczy figure ,,niewiasty-matki” symbolizujacej Izraela i matke wszystkich
narodéw. W wydarzeniu Krzyza wypelnia sie wiec proroctwo zapowia-
dajace zgromadzenie sie przy Chrystusie Kosciota wszystkich narodéw:
Podnies oczy wokolo i popatrz: Ci wszyscy zebrani zdgzajg do ciebie, Twoi
synowie przychodzq z daleka, na rgkach niesione twe corki (Iz 60, 4); Oto
idg synowie twoi, ktorych wyslalas, idg, zebrani ze wschodu i zachodu
na stowo Swietego cieszgc si¢ chwalg Boga (Ba 4, 37)*.

W trosce o Kosciot Jezus wypowiada stowa nazywane ,testamentem
z krzyza”: Kiedy wigc Jezus ujrzal Matke i stojgcego obok Niej ucznia,
ktorego milowal, rzekl do Matki: ,,Niewiasto, oto syn Twaj”. Nastepnie
rzekl do ucznia: ,,Oto Matka twoja”. 1 od tej godziny uczen wzigt Jg do
siebie (J 19, 26-27). W ten sposob czyni On Maryje uczestniczky swojej
wlasnej troski o Koscidl. Jego troska ma by¢ odtad Jej troska, Jej uczest-
nictwem w Jego trosce o budowanie wspélnoty Kosciota. Wywyzszony
na krzyzu Pan dzieli si¢ troskg o Kosciol ze swoja Matka, ktéra powoluje
do duchowego macierzynistwa wzgledem wszystkich ludzi.

2. Przedluzenie macierzynskiej troski Maryi o Jezusa

Stajac sie duchowa Matka wszystkich ludzi, Maryja nie przestaje by¢
Matka Jezusa. Przeciwnie. Jej duchowe macierzynistwo jest przedtuze-
niem macierzyfistwa w stosunku do Jezusa Chrystusa. Dlatego mozna
stwierdzié, ze réwniez troska Maryi o Kosciot jest przedtuzeniem Jej
macierzyfiskiej troski o Jezusa Chrystusa.

2 Por. J. RATZINGER, O sensie bycia chrzescijaninem, tl. J. Merecki, Krakéw 2006,
Sén.

3 Por. A SERRA, Maria nell’A.T...., 897.

4 Por. J. RATZINGER, Céra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciola, tl. B. Widta, Warszawa
1997, 17n.



Jesli pod krzyzem Maryja przejmuje zadanie macierzyniskie wzgle-
dem wszystkich uczniéw Jezusa, ktorych reprezentuje ,,umitowany
uczen”, to odtad wszyscy oni stanowig Jej duchowe potomstwo. O po-
tomstwie tym méwi Ksiega Apokalipsy, ukazujac obraz walki Smoka
z ,reszta potomstwa Niewiasty”, to znaczy z tymi, co strzegg przykazan
Boga i majg swiadectwo Jezusa (Ap 12, 17)°.

Idea przedluzenia macierzynskiej troski Maryi o Jezusa na caly Ko-
Sci6t jest obecna w nauczaniu ostatnich Papiezy. U $w. Piusa X wynika
ona ze Scistej wiezi Matki z Synem: Nikt tak nie zna Chrystusa, jak Jego
Matka, a wigc nikt nie moze byc lepszym przewodnikiem i mistrzem na
drodze do poznania Chrystusa®. MySl te rozwija Pius XII, zwracajac
uwage na cierpienie Maryi: Ona wreszcie, znoszgc niezmierzone swoje
bolesci meznie i z ufnoscig, bardziej anizeli wszyscy wierni jako prawdzi-
wa Krolowa meczennikow, ,,dopelnila na ciele swoim, czego nie dostaje
cierpieniom Chrystusa, za cialo Jego, ktérym jest Kosciot” (Kol 1, 24).
Papiez stwierdza wyraznie, ze Jej troska o wierzacych jest przedtuzeniem
troski o Jezusa: Ona tez z tq samgq troskg macierzyriskg i gorliwg mitoscig
opiekowata si¢ Mistycznym Cialem Chrystusa zrodzonym z przebitego
Serca naszego Zbawcy, z jakg pielegnowala w kolysce i karmita swoim
mlekiem Dziecigtko Jezus’.

Réwniez Jan Pawel II przejmuje te mysl piszac, ze macierzyristwo
Maryi w odniesieniu do Kosciola jest odbiciem i przediuzeniem Jej ma-
cierzynstwa w odniesieniu do Syna Bozego®. Z ,nowego” macierzyfstwa
Maryi wynika oczywiScie Jej troska o caly Kosciol. Komentujac stowa
Jezusa ,,Oto Matka twoja”, Papiez stwierdza: Maryja, kiéra od poczgtku
oddala sig bez reszty Osobie i dzielu Syna, nie mogla tego macierzyriskiego
oddania nie przenies¢ od poczgtku na Kosciol. Macierzyristwo Jej — po
odejsciu Syna — pozostaje w Kosciele jako posrednictwo macierzyriskie:
wstawiajgc si¢ za wszystkimi swoimi dziecmi, Matka wspoldziala w zbaw-
czym dziele Syna, Odkupiciela swiata’.

3. Przedmiot troski Maryi

Chociaz troska Maryi jest wpisana w troske Jezusa Chrystusa o Ko-
Scidl, to jednak mozna wskaza¢ jej specyficzny przedmiot na podstawie
tekstow biblijnych i niektorych tekstow teologicznych.

3 Por. A. SERRA, Maria nell’A.T...., 907.

6 PIUS X, Encyklika Ad diem illum (1904 r.), w: BF VI, 94.

7 PIUS XII, Encyklika Mystici Corporis (1943 r.), w: BE VI, 98.

$JAN PAWEL. 11, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 24 (dalej: RM).
® TAMZE, 40.
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3.1. Troska o trwanie w Nowym Przymierzu

W wypowiedzi Maryi podczas zwiastowania: Oto ja stuzebnica
Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38), a zwlaszcza
w wypowiedzi w Kanie: Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5)
odbija si¢ echo stéw narodu Izraela w chwili, gdy przyjmuje on od Boga
dar Przymierza: Wtedy caly lud jednoglosnie odpowiedzial: ,,Uczynimy
wszystko, co Pan nakazal” (Wj 19, 8); Wtedy caly lud odpowiedziat
jednoglosnie: ,,\Wszystkie stowa, jakie powiedzial Pan, wypelnimy” (Wj,
24, 3)19. Podobiefistwo tych wypowiedzi wynika tez z faktu, ze Maryja
jest ukazana w Nowym Testamencie jako nowy Izrael, nowa ,,Cora
Syjonu”!l.

Przyjecie daru Przymierza i trwanie w nim jest uzaleznione od po-
stuszenistwa Prawu Przymierza, ktore streszcza si¢ w Dekalogu. Dlatego
caly lud zobowiazuje sic do zachowywania tego Prawa: Wszystko, co
powiedzial Pan, uczynimy i bedziemy postuszni (Wj 24, 7). W wypo-
wiedzi tej zastanawia¢ moze kolejno$¢ dziatania ludu przyjmujacego
Przymierze, to znaczy - najpierw jego ,uczynimy”, potem ,,bedziemy
postuszni” (dostownie ,,ustuchamy™). Nie jest ona przypadkowa, lecz
zawiera madros¢ cztowieka wierzacego, ktra wyraza sie w tym, iz pierw-
szg rzeczg dla niego jest to, aby z ufnoscig odpowiedzie¢ Bogu wykona-
niem (,,uczynimy”), a potem dopiero podjac trud glebszego zrozumienia
(»ustuchania”) Jego stéw'2. Oczywiscie, zobowiazanie takie wymaga stalej
troski i odnowy w kazdym pokoleniu, jesli chce ono nadal by¢ ludem
Przymierza i ludem Pana®.

Wypowiadajac swoje ,fiat” w Nazarecie i stowa na weselu w Ka-
nie, Maryja wyraza troske¢ o wierno$¢ stowu Boga. Chodzi o to, aby
chrzescijanie trwali w przymierzu z Bogiem w Tréjcy, aby byli naprawde
Jego ludem, Kosciotem Chrystusowym, ktéry On nabyt Krwig swoja.
Trwanie w tym przymierzu zalezy od wiernosci juz nie staremu prawu,
prawu litery, lecz nowemu prawu, prawu Ewangelii, ktére przynosi
Jezus Chrystus.

10 Por. A. SERRA, Maria nell’A.T...., 897.

1 Por. I. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza, th. A. Tronina, Warszawa
2000, 20nn.

12 Por. A. SPREAFICO, Ksigga Wyjscia. Rozumiec Stary Testament. Komentarz duchowy,
tl. J. Dembska, Krakéw 1998, 111. Autor przytacza komentarz Talmudu do Wj 24,
7: Nauczal Reb Simai: Kiedy Izraelici zobowiqzali sie ‘uczynic’ przed ‘postuchac’,
zstgpilo szescset tysigcy aniotéw i umiescito nad kazdym Izraelitg dwie korony, jedng
za’ uczynic’, drugg za ‘postuchac’.

13 Por. A. SERRA, Maria nell’AT...., 895.



3.2. Troska o stawanie si¢ prawdziwymi uczniami Jezusa

W opisie wesela w Kanie Galilejskiej znamienne jest to, ze ,,studzy”,
do ktérych zwraca si¢ Maryja stowami ,,zrébcie wszystko, cokolwiek
wam powie”, nie s nazwani zwyczajnym terminem greckim douloi,
lecz wyjatkowym terminem diakonoi, ktéry odnosi sie do ,,diakoné6w”
w Kosciele™. Wydaje si¢ wigc, ze Ewangelista chce nadaé temu wyda-
rzeniu glebszy sens. Termin diakonoi oznacza tych, ktorzy ucza si¢ od
Jezusa postawy stuzby, diakonii. Oni sg prawdziwymi uczniami Jezusa
Chrystusa. Natomiast Maryja - ,,Niewiasta” jest pierwsza osoba, ktéra
angazuje ucznidow Jezusa, aby stawali si¢ nowym ludem Bozym®.

A zatem Maryja zacheca do stawania si¢ prawdziwymi uczniami
Jezusa. Wzywa do postawy stuzby w KoSciele, sama stajac si¢ zywym
przykladem takiej postawy przez swoje ,.fiat”'°. Jej macierzynska troska
obejmuje nie tyle potrzeby materialne, ile sprawe pelnej dyspozycji wie-
rzacych (stug) wobec kazdego stowa Jej Syna!’.

Z kolei wydarzenie Krzyza pokazuje, ze wejscie na drogg chrze-
Scijanska, na droge stawania si¢ uczniem Jezusa Chrystusa jest zwig-
zane z przyjeciem Maryi za Matke. Taki sens ma wyrazenie konczace
testament z krzyza: I od tej godziny uczen wzigl Jg do siebie (J 19, 27).
~Wziac do siebie” (gr. lambanein) znaczy dostownie ,,wzigé miedzy swoje
rzeczy”, ,uczyni¢ swoja wlasnoscig”®®. Uczen, ktory bierze Maryje do
siebie, wprowadza J3 w to wszystko, co stanowi jego wlasne zycie we-
wnetrzne, poniekad jego ludzkie i chrzeScijaniskie ,,ja”?. Jesli ten sam
czasownik pojawia si¢ w Prologu Ewangelii, gdzie jest mowa o tych, kt6-
rzy ,,przyjeli” Weielony Logos i stali si¢ Jego mocg synami Bozymi (] 1,
12), to ,,przyjecie Maryi” za duchowa Matke wydaje sie by¢ koniecznym
krokiem na drodze ucznia Jezusa, ktéry upodabnia si¢ coraz bardziej do
Jezusa Chrystusa i staje si¢ Jego duchowym bratem i dzieckiem Ojca?.
Wierzacy otrzymuje w osobie Maryi — Matki bezcenny dar po to, aby
mogl stawac sie autentycznym uczniem Chrystusa. Jej osoba nie jest

1 Por. I. DE LA POTTERIE, Maria nel NT, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica...,
915.

15 Por. TENZE, Maryja w tajemnicy Przymierza. .., 220.

16 Por. R. RADLBECK-OSSMANN, Maria. Praktisch-theologisch, w: LTK, wyd. nowe
(1997), 1. 6, kol. 1327.

17 Por. S. CIPRIANI, Madre nostra. Il fondamento biblico, w: Nuovo Dizionario di
Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Cinisello Balsamo (Milano) 1985, 832.

18 TAMZE, 833.

19 RM 45.

20 Por. I. DE LA POTTERIE, Maria nel NT..., 917. Autor cytuje Orygenesa, ktory
wyjasnia: ,,Oto syn Twdj” oznacza tego, w kim Zyje Chrystus, poniewaz Maryja ma
tylko jednego Syna — Jezusa.
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wiec jedynie piekng ozdobg duchowosci chrzescijanskiej, lecz konkretna,
trwalg pomocg w realizacji powolania chrzescijanskiego?!.

3.3. Troska o upodobnienie do Wcielonego Syna Bozego

Chrzescijaniskie powolanie polega nie tylko na stawaniu si¢ praw-
dziwym uczniem Jezusa, ale takze na upodobnieniu do Wcielonego
Syna Bozego. Sw. Pawel nazywa to ,uksztaltowaniem sic Chrystusa
w nas”, ktére dokonuje si¢ przez duchowe rodzenie (por. Ga 4, 19).
Do tego tekstu nawigzuje Sob6r Watykanski II: Kosciol stusznie oglgda
sig na Ig, ktdra zrodzita Chrystusa, kiéry po to zostal poczety z Ducha
gwigtego i narodzony z Dziewicy, aby przez Kosciol rodzic sig i wzrastac
takze w sercach wiernych*?. Podobnie naucza Jan Pawel I, méwigc
o rodzeniu przez Maryje dzieci mistycznego Ciala swego Syna: Czyni
to poprzez wstawiennictwo, wypraszajge dla nich niewyczerpane wylanie
Ducha [...], dopoki Chrystus w pelni si¢ w nas nie uksztattuje (por. Ga
4, 19)%.

Idea upodobnienia do Syna przez wstawiennictwo Maryi jest zawar-
ta w duchowosci maryjnej $w. Ludwika Marii Grignona de Montfort.
Zastanawiajac si¢ nad tym, jakie owoce przynosi nabozefistwo do Naj-
Swietszej Dziewicy, stwierdza, ze przybliza nas ono do Ojca i przynosi
wolnos¢ dzieci Bozych, wolno$¢ ducha: Tym, ktorzy wiernie to nabozeri-
stwo praktykujg, zapewnia ono: wielkg swobode wewngtrzng, wolnos¢
dzieci Bozych (Ga 5, 1-13; 2 Kor 3, 17). [...] Uwalnia nas od wszelkich
skrupulcw, lekliwosci i stuzalstwa, od wszystkiego, co moze dusze sciesnic,
uwiklac i oplgtac. Rozszerza serce swigtq ufnoscig w Bogu, w ktorym kaze
widziec Ojca [...]. Matka pigknej milosci [...] do twego serca wprowadzi
czystqg milosc [...] [Dzigki tej milosci] bedziesz [Boga] uwazal za swego
najlepszego Ojca, bedziesz nieustannie staral sie Mu przypodobac, bedziesz
z Nim ufnie obcowal, jak dziecko z ukochanym Ojcem*:.

Oczywiscie, ksztaltowanie si¢ Chrystusa w nas dokonuje si¢ moca
Ducha éwiqtego, poniewaz jest On Duchem Syna i moze uczyni¢ z nas
Jego odbicie. Poniewaz Maryja jest wzorem zycia otwartego i ukierun-
kowanego na ozywiajace tchnienie Ducha Swigtego?, dlatego moze Ona
wspotpracowac z Nim w ksztaltowaniu si¢ w nas obrazu Jej Syna. Mysl

21 Por. S. CIPRIANI, Madre nostra..., 833.

221G 65.

23 JAN PAWEL 11, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (16.10.2002), 15.

21L.M. GRIGNON DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym Nabozeistwie do
Najswigtszej Maryi Panny, t. ]. Rybalt, Warszawa 1986, 100 (n. 169); 126-127 (n.
2195).

% PAWEL. VI, Nuovi studi su Maria SS.ma ,Mater Dei” e ,Mater Ecclesiae”, w:
Insegnamenti di Paolo VI, 11 (1965) 170-171.



te wyraza Jan Pawel II, stwierdzajac, ze macierzyniska troska Maryi jest
uczestnictwem w mocy Ducha Swietego?.

Tak wiec Maryja wspotdziata z Duchem Swietym, ktdry jest we-
wnetrznym Artystg, ksztaltujagcym wnetrze ludzkiej osoby, ale takze
wspoldziala z ludzka osoba, aby w wolnosci otwierata si¢ na dziatanie
Ducha?.

3.4. Troska o wartosci duchowe 1 o zbawienie

Stowa Maryi w Kanie Galilejskiej: Nie majg juz wina (J 2, 3) nie s3
suchg informacja, lecz ukazujg stan ducha Maryi, ktéra potrafi wezué
sie w sytuacje innych?®. Wedlug interpretacji Ojcow Kosciola, brak wina
na weselu w Kanie oznacza brak sprawiedliwosci, madrosci i mitosci
(caritas), a takze taski®. Stad troskg Maryi jest zaspokojenie duchowych
brakow ludzi.

Duchowe wartosci, ktére symbolizuje wino w Kanie Galilejskiej, sa
darami Ojca. Maryja troszczy sie wiec o to, aby czlowiek przyjmowal
z radoscig 1 wdziecznoscig Jego dary. Wsrdd nich najwiekszym jest dar
zbawienia. Poniewaz Ona sama najpelniej do§wiadczyla tego daru, dla-
tego pragnie, aby stat sic on udzialem wszystkich ludzi*’. Maryja pragnie
dzieli¢ si¢ tym, co sama otrzymuje i posiada, to znaczy doSwiadczeniem
Boga w Tréjcy, doswiadczeniem odkupienia taskg Chrystusa i doswiad-
czeniem macierzynstwa’!,

Myl te wyraza Pawet VI w ,Wyznaniu wiary” w nastepujacych sto-
wach: Wierzymy, Ze Najswigtsza BoZa Rodzicielka, nowa Ewa, Matka
Kosciola, spieszy spelniac z nieba macierzyriskie zadanie wobec czlonkow
Chrystusa, aby dopomdc do zrodzenia i pomnozenia Zycia Bozego w du-
szach ludzi odkupionych*.

Przyjecie daru zbawienia wymaga jednak nawrdcenia ze strony czlo-
wieka. Jan Pawel II, nawigzujac do ewangelicznego wolania Pana Jezusa
(por. Mk 1, 5), pisze, ze Maryja wzywa do nawrdcenia. Jej wolanie jest
matczyne, ale rownoczesnie mocne i zdecydowane®. Stuga Bozy zauwaza

26 JAN PAWEL. 11, Co znaczy poswiecic swiat Niepokalanemu Sercu Maryi¢ Homilia
podczas Mszy swigtej w Sanktuarium Matki BoZej w Fatimie (13.05.1982 1), S,
L Osservatore Romano” 3(1982) nr §, 9.

27 Por. T. F. OSSANNA, Madre nostra. La fede della Chiesa in Maria Madre nostra, w:
Nuovo Dizionario di Teologia Mariologia..., 840.

28 Por. S. CIPRIANI, Madre nostra..., 832.

2 Zob. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana (rodzial II, wyklad I, 1,
n. 347), th. T. Bartos, Kety 2002, 174.

39 Por. S. CIPRIANI, Madre nostra..., 835.

31 Por. T. F. OSSANNA, Madre nostra..., 838.

32 PAWEL. VI, Credo populi Dei (30.06.1968), 15: AAS 60(1968) 438; por. RM 47.

33 JAN PAWER. 11, Co znaczy poswigcic swiat Niepokalanemu Sercu Maryiz..., 6.
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tez, ze swoja macierzynska troska o wieczne zbawienie obejmuje Ona
wszystkich ludzi zyjacych na ziemi i przebywajacych w czy$écu®*. Po ma-
cierzynisku uczestniczy w cigzkiej walce przeciw mocom ciemnosci, jaka
toczy sie w ciggu calej historii ludzkiej. W ten sposéb Maryja pomaga
wszystkim swoim synom we wzrastaniu w swigtosci, pomaga im, aby
w Chrystusie znajdowali droge do domu Ojca®.

Z kolei Benedykt X VI zacheca do wejscia w ,,szkote Maryi”, szkote
wiary ,,Uczennicy Pana” po to, aby od Niej uczy¢ sie przyjmowania daru
zbawienia, ktérego Bog chce udzieli¢ wszystkim, ktérzy ufaja w Jego
mito$¢ mitosierng?.

Podobna mysl jest obecna w teologii KoSciota Wschodniego. Maryja
jest w niej ukazana jako Ta, ktéra wspoldziata w procesie przebostwienia
czlowieka®’.

4. Sposéb wyrazania troski

Kolejnym zagadnieniem jest spos6b wyrazania troski przez Maryje.
Pytamy o to, w jaki sposéb troszczy sie Ona o Kosciol? Jakie s konkret-
ne przejawy tej troski?

4.1. Wspoélpraca i wstawiennictwo

W $wiadomosci chrzescijan pojawia sie najpierw idea wstawiennic-
twa Maryi. Jej wyrazem s3 tytuly maryjne obecne w literaturze patry-
stycznej i w tekstach liturgicznych, zwlaszcza w modlitwach maryjnych.
Obok takich tytutéw, jak: ,Siostra w wierze”, ,,Siostra chrzescijan”,
»Matka Ciala”, ,Matka Boga”, spotykamy w pismach $w. Andrzeja
z Krety tytul ,,PoSredniczka™®. Tytul ten okreSla sposob wyrazania troski
o Koscidl. Maryja troszczy si¢ o Niego poprzez ,,poSrednictwo”.

Idea posrednictwa zakorzenia sie w zywej Tradycji Kosciota. Szcze-
g6lnym jej swiadectwem jest znany powszechnie juz w XII wieku hymn
Salve Regina. Maryja otrzymuje w nim tytul Advocata, ktéry zawiera
w sobie ide¢ opieki i wstawiennictwa’. Posrednictwo Maryi jest wiec
rozumiane jako forma Jej opieki i wstawiennictwa u Syna.

¥ TAMZE, 7.

3 RM 47.

36 BENEDYKT XVI, Homilia na Uroczystosé Matki Bozej (1.01.2006 1.), ,,LOsservatore
Romano” 27(2006) nr 2, 24.

37 Zob. A. KALLIS, Maria. Ostkirche, w: LTK, wyd. nowe (1997), t. 6, kol. 1325.

38 Zob. W. BEINERT, Maria. Historisch-theologisch, w: TAMZE, kol. 1321.

39 Por. M. JOURJON, B. MEUNIER, Maria. Teologia storica, w: Dizionario critico di
teologia, red. B CODA, Roma 2005, 812.



W wieku XVII, ktéry nazywany jest ,,zlotym wiekiem mariologii”,
pojawia si¢ idea ,,wspotodkupienia”. Jest ona interpretowana przez teolo-
gow jako udzial Maryi w dziele zbawienia Jezusa Chrystusa. Podkreslaja
oni, ze Maryja zajmuje w nim wyjgtkowe, niepowtarzalne miejsce i petni
w niej aktywnag role®. ,Wsp6todkupienie” Maryi jest poréwnywane ze
»wspotodkupieniem”, o ktérym pisze $w. Pawel: Chocbyscie mieli bo-
wiem dziesigtki tysigcy wychowawcow w Chrystusie, nie macie wielu
ojcows; ja to wlasnie przez Ewangelie zrodzilem was w Chrystusie Jezusie
(1 Kor 4, 15n). Takie ,,wspotodkupienie” nie stanowi w zaden sposob
negacji lub pomniejszenia prawdy o jedynym Odkupicielu Jezusie Chry-
stusie. Natchniony tekst $w. Pawla wskazuje jedynie na realng mozliwos¢
wspdldziatania innych os6b w Jego dziele zbawienia*!.

Po tej linii interpretacyjnej rozwija si¢ my$l Soboru Watykarskiego I1.
Unikajac stowa ,,wspotodkupienie”, ojcowie soborowi stwierdzaja: [Ma-
ryja] wspotpracowala w dziele Zbawiciela przez postuszeristwo, wiare,
nadzieje i Zarliwg milos¢ dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz
ludzkich. Dlatego stala si¢ nam matkg w porzgdku laski. To zas macie-
rzyristwo Maryi w ekonomii laski trwa nieustannie*.

Pawel VI wyjasnia, ze macierzyfiska troska Maryi polega na wsp6t-
dziataniu z macierzyfiskg mitoScig w zrodzeniu i formacji duchowej
wszystkich wierzacych. Powolujac sie na stowa §w. Cypriana, Papiez
pisze: Albowiem Najswietsza Dziewica i Kosciol wspoldzialajg w rodzeniu
Mistycznego Ciata Chrystusa: oboje sg Matkg Chrystusa, ale Zadne z nich
nie rodzi bez drugiego calego (Ciala)®.

Podobnie rozumie ,,poSrednictwo” Maryi Sobor Watykanski II.
Postrzega je jako udzial Maryi w jedynym posrednictwie Jezusa Chry-
stusa (por. 1 Tm 2, 5-6), poniewaz opiera sig na posrednictwie [Jezusa
Chrystusa), od tego posrednictwa catkowicie zalezy i z niego czerpie calg
moc*. Jan Pawel I precyzuje mysl soborowa. Wedlug niego, posred-
nictwo Maryi w odréznieniu od poSrednictwa Jezusa Chrystusa, ma
charakter wstawienniczy i macierzyfski: Maryja staje pomiedzy swym
Synem a ludimi w sytuacji ich brakéw, niedostatkow i cierpien. Staje
pomiedzy, czyli posredniczy, nie jako obca, lecz ze stanowiska Matki,

%0 Zob. W. BEINERT, Maria..., kol. 1322.

' TAMZE, kol. 1324.

2 LG 61-62. (Swiadome poniechanie przez Sobér Watykarski II tytutu ,Wspotodkupi-
cielki” wskazuje na jego niejednoznaczno$é. Zwlaszcza w duszpasterstwie zwyczajny
wierny nie bedzie dokonywal poszukiwan interpretacyjnych, lecz tytul ten narzuci
mu tresci, ktore mogg nie by¢ ortodoksyjne. Red.).

43 PAWEL VI, Encyklika Marialis cultus (2.02.1974), 28.

LG 60.
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Swiadoma, zZe jako Matka moze — lub nawet wigcej: ma prawo — powie-
dziec Synowi o potrzebach ludzi®.

4.2. Macierzynskie uczucia

Sposobem wyrazania troski o Ko$ci6l s macierzyniskie uczucia
Maryi, ktérymi obejmuje Ona kazdg ludzkg osobe. Jej troska dotyczy
calego ich zycia od momentu narodzenia w chrzcie, az po uwielbienie
w niebie. Dlatego uczucia macierzyniskie Maryi trwajg w czasie i siegaja
wiecznosci.

Macierzynskie uczucia Maryi sg analogiczne do uczué kazdej matki
wzgledem jej dziecka. Opieraja si¢ one na wzajemnej relacji, z ktorej
wyrastajg tez wzajemne prawa i obowigzki. Uczucia macierzyniskie sa
zwigzane z faktem poczecia dziecka, noszenia go w sobie, urodzenia,
karmienia i wychowania®’.

Wsrod uczué macierzynskich Maryi Ojcowie Kosciota dostrzegaja
na pierwszym miejscu Jej mitoS¢. Sw. Augustyn pisze, ze jest Ona osobg
wspoldziatajgcg przez milosc (caritas) w zrodzeniu wierzgcych Kosciola®.
Nieco pdzniej o macierzynskich uczuciach Maryi wobec tych, ktérzy jed-
nocza sie z Jej Synem przez taske pisze Ambrozy Autpert (1781). Z kolei
mniej znany Jan Geometra (wiek X) opisuje jezykiem obrazowym mito$é
macierzyfiska Maryi, ktéra pochyla si¢ nad kazdym czlowiekiem i bierze
kazdego w ramiona matczyne®.

Istotnym $wiadectwem o macierzyfiskich uczuciach Maryi sg teksty
liturgiczne. Jest w nich mowa o mitosci, z jakg Maryja podtrzymuje KoSciét
w wypelnianiu jego misji. Mitos¢ ta jest konieczna do $wietosci wierzacych
i do jednosci wszystkich wierzacych oraz wszystkich narod6w™.

W nauczaniu Papiezy pojawia sie obraz serca Maryi. Papiez bt. Pius IX
pisze, ze Maryja ma serce matczyne dla nas i interesuje si¢ sprawami
kazdego czlowieka oraz jest zatroskana o calg ludzkosé’!. Natomiast bt.
Jan XXIII zwraca uwage na szczegdlng troske Maryi nad papiezami
i biskupami, nazywajac Ja ,Matka papiezy” i ,Matkg biskupow”2.

$RM 21.

% Por. T.F. OSSANNA, Madre nostra..., 838.

“TAMZE.

* Cytat za TAMZE, 835.

4 Por. TAMZE.

50 Takg mysl zawiera Kolekta wotywnej Mszy §wietej o Matce Kosciola.

3! Quanta cura; cytat za: T.F. OSSANNA, Madre nostra..., 836.

52 Por. TAMZE, 836. Autor powoluje si¢ na dzielo D. BERTETTO, Acta mariana
Johannis PEXXIII, Roma 1964.



4.3. Objawienia i sanktuaria maryjne

Konkretnym przejawem macierzynskiej troski Maryi o Kosciot sg
maryjne objawienia. Chociaz majg one charakter prywatny i nie stano-
wig przedmiotu wiary chrzeScijanskiej, to jednak stanowig niezwykly
znak obecnosci i dzialania Maryi w zyciu Kosciota. Potwierdzaja one, ze
Maryja nie jest osobg z przeszlosci, lecz osobg zyjaca w Kosciele, ktdra
interesuje si¢ swoimi duchowymi dzie¢mi i prowadzi je do Chrystusa.
Podobng mysl wyraza Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater,
piszac, ze Kosciél w calym swoim zyciu zachowuje z Bogurodzica
wiez, ktéra obejmuje w tajemnicy zbawczej ,,przesztosé, terazniejszos¢
i przyszto$¢™ss.

Interesujacym jest tez fakt, ze w XIX i XX wieku pomnaza si¢ liczba
objawieri Matki Bozej, ktére sg uznane przez Magisterium Kosciota za
autentyczne®*. Fakt ten mozna wyja$nié szczegdlng troskg Maryi w sytu-
acji coraz wigkszej obojetnosci na sprawy religijne, czy wrecz odrzucania
Boga. Stuga Bozy Jan Pawel II pisze, ze Maryja odczytuje znaki naszego
czasu, a szczegOlnie zagrozenia dla spolecznosci i narodow, ktore jest
spowodowane upadkiem moralnym. Dlatego Maryja upomina i wzywa
do modlitwy, jak Jan Chrzciciel nad Jordanem®.

Z. tresci objawient wynika, ze Maryja przypomina ludziom o podsta-
wowych prawdach ewangelicznych: o Bogu, Eucharystii, powotaniu do
nieba, nawrdceniu i pokucie, modlitwie za grzesznikdw, o przebaczeniu
grzechow, o czy$éeu, o mozliwosci wiecznego potepienia®.

Innym jeszcze przejawem macierzyniskiej troski Maryi o Kosciél sg
sanktuaria maryjne iinne miejsca poboznosci maryjnej. Zwraca na to
uwage Jan Pawel II, stwierdzajac, ze s3 to miejsca, w ktorych Ona spo-
tyka si¢ z ludzmi. Odczuwa si¢ w nich Jej szczegdlng obecnosé™.

3 RM 47.

34 Rue du Bac w Paryzu (1830), La Salette (1846), Lourdes (1858), Pontmain
(1871), Fatima (1917), Beauraing (1932-1933), Banneux (1933); por. G. DAMI-
NELLL Il ,,fenomeno” delle Apparizioni mariane, ,Madre di Dio” 8-9(2004),
www.sanpaolo.org.madre.

55 JAN PAWEL. 11, Co znaczy poswiecic swiat Niepokalanemu Sercu Maryi?..., 7.

% Na przykladzie objawien w Fatimie w 1917 roku; zob. Siostra Fucja mowi o Fatimie.
Wspomnienia siostry Lucji, oprac. L. Kondor, Fatima 19893, Tre$¢ objawieni jest
zamieszczona na stronach 143-157.

57 JAN PAWER 11, Co znaczy poswiecic swiat Niepokalanemu Sercu Maryz..., 2.
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S. Zakonczenie

Nauke o macierzynskiej trosce Maryi o KoSciot streszcza Sobor Wa-
tykanski II w nastepujacych stowach: Wzigta do nieba, nie zaprzestala
pelnic tej zbawczej roli, lecz poprzez swoje wielorakie wstawiennictwo
ustawicznie wyjednuje nam dary wiecznego zbawienia. Dzigki macierzyni-
skiej milosci opiekuje si¢ bracmi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze
i naraionymi na niebezpieczeristwa i trudy, dopoki nie zostang doprowa-
dzeni do szczesliwej ojczyzny. Dlatego do Blogostawionej Dziewicy stosu-
je si¢ w Kosciele w wezwaniach tytuly: Oredowniczki, Wspomozycielki,
Pomocnicy, Posredniczki*®. W wypowiedzi tej jest mowa o podstawowym
sposobie tej troski, jakim jest ,,wielorakie wstawiennictwo”, i o ,,zbawie-
niu wiecznym”, ktore jest podstawowym przedmiotem troski Maryi.

Teologiczna refleksja na ten temat prowadzi do wniosku, ze
macierzynska troska Maryi jest stuzbg — diakonig w Kosciele. Maryja
pomaga innym w petnieniu woli Ojca, pomaga w narodzeniu do zycia
wiary i wzroScie wiary - tak jak czynita w Kanie Galilejskiej. Pomaga
w zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem i tworzeniu Kosciota jako rodziny
Bozej. Pomaga tez w dos§wiadczeniu szczeScia terazniejszego, odkrywaniu
powolania zyciowego i odpowiedzi na to powolanie, ktére prowadzi
ostatecznie do zycia wiecznego®. Jednak ptodno$¢ macierzyriskiej troski
Maryi zalezy od naszej zdolnosci przyjecia Jej do swojego zycia®.

Ks. dr hab. Wtodzimierz Wotyniec
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

ul. Katedralna 4/5
PL - 50-328 Wroctaw

e-mail: wladimir@pft.wroc.pl

La sollecitudine materna di Maria
riguardo alla Chiesa

(Riassunto)

Larticolo “La sollecitudine materna di Maria riguardo alla Chiesa” & una
riflessione teologica in base ai testi biblici, patristici e documenti del Magistero.
L’Auore cerca di rispondere alle domande circa la sollecitudine di Maria: In che
cosa consiste tale sollecitudine? Come essa si esprime?

FLG 62.
% Por. T. F. OSSANNA, Madre nostra..., 839.
80 TAMZE.



La prima osservazione riguarda alla sollecitudine di Gesu Cristo. Il Signore si
cura della Chiesa. Quindi la Madre di Dio partecipa nella sollecitudine del suo Figlio.
Inoltre la sollecitudine di Maria verso la Chiesa va intesa come il prolungamento
della sua sollecitudine verso Gesu. La Madre nostra si cura di noi con lo stesso
amore con cui si curava di Gesu.

Di che cosa si cura Maria? Prima si cura della fedelta dei suoi figli nell’Alleanza
con Dio. Madre nostra vuole poi che siamo sempre pit simili al suo Figlio Gestu
e diventiamo i suoi veri discepoli. Maria si cura della salvezza dei membri della
Chiesa e del rinnovamento spirituale di essi.

La sollecitudine di Maria si esprime nella intercessione presso il Figlio di Dio.
La sua intercessione & un’intercessione materna. Maria ci ama e con il suo amore
materno abbraccia tutta la vita della persona umana.

La materna sollecitudine di Maria si esprime concretamente anche nelle
apparizioni mariani che negli ultimi tempi sono diventati piti numerosi. Durante
questi apparizioni che rimangono sempre di carattere privato Maria ci ricorda dei
principali verita del Vangelo di Gesu Cristo.
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MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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aryja jest Ta, ktdra przez cale zycie trwala w bliskim zespoleniu ze
woim Synem. Przez to osiggnela ,,wyzyny” osobistej SwietoSci.
Dzigki coraz doskonalszemu wspotdziataniu z taska, coraz wiekszemu
otwarciu si¢ na zbawcze dzialanie Jezusa Chrystusa, a zarazem przez
rozwOj wiary i mitosSci stajac sie wzorem dla czlowieka, kt6ry zmierza ku
coraz doskonalszemu zjednoczeniu ze Stworcg, jednoczesnie przyczynia
sic do rozwoju §wietosci zycia kazdego chrzescijanina.
Maryjny wymiar $wietoSci byl szczeg6lnie bliski zatozycielom Pry-
masowskiego Instytutu Zycia
Andrzej Zelek SAC Wewnetrznego w Warszawie, do
ktorych zaliczamy profesoréow:
. s 1.: ks. Antoniego Stomkowskiego,
Maaerzynskle . ks. Eugeniusza Werona io. B.
poslannictwo Maryi  Przybylskiego.
W procesie uSwiecania moii SPth{(bY,ISl“ p"d.kre?li} “e
) potkac coraz wigcej ,,dusz
czlowicka wedlug maryjnych®, ktérych zycie nad-
Zaloiycie]i przyrodzone, niekiedy autentycznie
mistyczne, czerpie swe soki ze sci-
slej lgcznosci z Najswigtszg Maryjg
Panng'. Dla wielu os6b droga ku
Swietosci wiedzie wlasnie ,,przez

Prymasowskiego
Instytutu Zycia

Wewnqtrznego Maryje™.

Zaznacza, ze przez Boze ma-
SALVATORIS MATER . . .
9(2007) nr 3-4, 80-94 cierzynstwo Maryi, mozna uwa-

zaé Ja za Wspotodkupicielke?,
PoSredniczke fask, a jednocze$nie dostrzec Jej funkcje krolewskg w sto-
sunku do cztowieka. Dla chrzeScijanina, chcgcego rozwijaé swa Swietosc,
Maryja jest wzorem jako ,,najdoskonalsza ze stworzen™. 1 z tej przyczyny,

! B. PRZYBYLSKI, Czy mogna méwic o duchowosci maryjnej?, ,Homo Dei” 30(1961)
nr 3, 196.

2 TAMZE. Jako przyktad takich oséb, ktore osiagnely wysoki stan éwietosci ,,przez
Maryje” o. B. Przybylski wymienia o. M.M. Kolbe, s. M. Darowska, s. Mari¢ od
Wielenia Chrystusa, s. Aniele Sorazu, s. Marie od $w. Teresy. Por. TAMZE.

3 Tytut Wspdtodkupicielki obecny zwlaszcza w mariologii przedsoborowej, niezaak-
ce-ptowany przez Sobér Watykanski II, jak tez opini¢ mariologéw PAMI. Zob. na
ten temat np. W. ZYCINSKI, Maryja jako Wspotodkupicielka we wspdtczesnych
kontrowersjach mariologicznych, ,,Polonia Sacra” 20(1998) nr 2, 265-273; D. MA-
STALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpieri Maryi pod krzyzem
w dziele odkupienia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 74-76; W. SIWAK, Problem
wwspolodkupicielstwa” Maryi w nauczaniu Jana Pmwla I1, ,,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr 2, 141-165. (red)

4 B. PRZYBYLSKI, Miejsce i zadania Maryi w Kosciele, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 11(1964) nr 2, 144-145; por. TENZE, Krdlewskos¢ Matki Bozej, ,,Ateneum



podkresla A. Stomkowski, droga $wietoSci wiedzie ,,przez Maryje do
Jezusa™.

Maryja, przypomina B. Przybylski, opierajac si¢ na autorytecie na-
uczania Soboru Watykanskiego II, zostata obdarzona przez Boga wielkimi
darami godnymi czekajacego Ja zadania®. Cale Jej zycie bylo przygo-
towaniem do misji Matki Stowa Wcielonego, a w rezultacie przez Jej
wspOldzialanie - przez postuszenstwo, wiare, mitos¢ i nadzieje - w dziele
Zbawiciela przywracajagcym ludziom zycie nadprzyrodzone, to uczynito
Ja Matka wszystkich ludzi w porzadku taski’. Przez swe macierzynistwo
- fizyczne i duchowe - przyczynia sie nieustannie do duchowego rodze-
nia, jak réwniez odpowiedniego ksztaltowania si¢ cztowieka, czyli do
jego usSwigcania®.

W niniejszym artykule zostanie pokrétce oméwiona nauka wspo-
mnianych wyzej zatozycieli Prymasowskiego Instytutu Zycia Wewnetrz-
nego na temat uswiecajacego znaczenia macierzynstwa Maryi dla czto-
wieka w aspekcie macierzyfistwa Bozego, duchowego i spolecznego. Na
zakonczenie zostanie podkres$lona rola mifosci, ktéra jest istotg swietosci,
w wymiarze mitoSci macierzyfiskiej.

1. Macierzynstwo Boze

Tytul ,Matka Boza”, podkreslajg teolodzy, odnosi si¢ w Pismie
Swietym tylko i wytacznie do Maryi z Nazaretu, matzonki Jozefa’.
Nikt bowiem poza Maryja — pisze B. Przybylski - nie moze szczycic sie
przywilejem Boskiego macierzyfistwa. Jest to prerogatywa absolutnie
jedyna, bez precedensu i bez nastepstwa. OkreSlenie to nie ma w sobie
nic z przenodni. Jest ono Sciste, dostowne w calej swej rzeczywistosci

Kaptanskie” 60(1960) nr 3, 370-375; TENZE, Pozycja Matki Bozej w Kosciele,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 13(1960) nr 1, 49-60; TENZE, Kosciét Chrystusowry,
w: Wprowadzenie do zagadnieri teologicznych. Dogmatyka, red. M. STOKOWSKA,
Poznan-Warszwa-Lublin, 588-589.

3 A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela i Matka nasza. Trzydziesci rozwazar maryjnych
2 preykladami z Zycia konwertytéw XX wieku, Niepokalanéw 1988, 126.

¢ Por. LG 56, takze B. PRZYBYLSKI, Matka Boza w Kosciele, w: Koscidl w swietle
Soboru, red. H. BOGACKI, S. MOYSA, Poznan 1968, 313; J.W. GOGOLA, Teologia
komunii z Bogiem, Krakow 20032, 70; S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana,
Opole 1988, 92.

7 Por. B. PRZYBYLSKI, Matka Boza..., 313-317.

8 Por. TAMZE, 314-315.

% Por. A. SLOMKOWSKI, Maryja jako Matka Nowego Ludu Bozego. Geneza zagad-
nienia, ,Studia Gnesnensia” 4(1978) 17; B. PRZYBYLSKI, Macierzyristwo Maryi
i Kosciola, ,,Ateneum Kaptafiskie” 63(1961) nr 3, 196; TENZE, Swigta Rodzina.
Czytania na maj, ,Biblioteka Kaznodziejska” 66(1961) nr 4, 268; E. WERON,
Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, Poznan 1987, 75.
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i taczy sie bezposrednio i bez reszty z wcieleniem Syna Bozego. Maryja
jest wiec Matka Boga z wszystkimi z tego faktu wynikajagcymi nastep-
stwami i to doktadnie w ten sposdb, w jaki inne kobiety s3 matkami
swych dzieci®.

Ten wielki przywilej macierzyiistwa wobec Chrystusa jest tym, co
wyrdznia Najswietszg Maryje Panne wérod wszystkich stworzen!!. E.
Weron przypomina, ze Maryja jest we wiasciwym i prawdziwym sensie
Matkg Boga'*.

Wedtug A. Stomkowskiego, Bog Ojciec przeznaczyt Synowi Bozemu
od wiekow Maryje na Matke. Jest to olbrzymie wyrdznienie, poniewaz
Ona jedna spo$rdd tylu milionéw, a nawet miliardow kobiet, ktdre miaty
zy¢ na ziemi, dostgpifa tak wielkiej godnosci, by by¢é Matka Boga'®. Na
potwierdzenie tegoz pogladu autor przywoluje sfowa Pisma Swietego,
odnoszgce sie do Matki Bozej: Przed wiekami, na samym poczqtku mig
stworzyl i juz nigdy istniec nie przestang (Syr 24, 9) oraz Pan mnie stwo-
rzyl, swe arcydzielo, jako poczgtek swej mocy, od dawna, od wiekow
jestem stworzona, od poczgtku, nim ziemia powstata (Prz 8, 22-23)1.

Zdaniem B. Przybylskiego, istotg Bozego macierzynstwa jest jedyna
i niepowtarzalna w swym rodzaju osobista relacja, ktéra przez nie po-
wstaje miedzy Maryja a Bogiem'. Oczywiscie ta relacja nie doréwnuje
relacjom taczacym Osoby Trojcy Swictej, jak réwniez jest mniej gleboka
niz relacja Béstwa i czlowieczefistwa w Chrystusie. Jednak relacja macie-
rzyfnstwa jest najscislejsza i najdoskonalsza, jaka moze Iaczy¢ Boska Oso-
be z ludzka osobg, ktéra —nalezy o tym nieustannie pamietaé - zawsze
pozostaje stworzeniem'®. NajSwietsza Maryja Panna jest — zauwaza autor
— zblizona do granic Bostwa i jest ,u krafica Trjcy Swietej”".

Boskie macierzynistwo, podkreslajg znawcy omawianego zagadnie-
nia, przeksztalca Maryje w Jej istnieniu. Dziatanie Ducha Swietego przy

19Por. B. PRZYBYLSKI, Macierzysistwo Maryi..., 196; A. SLOMKOWSKI, Matka
Zbawiciela..., 10.

"por. B. PRZYBYLSKI, Maryja Matkg naszg. Na Uroczystos¢ Wniebowziecia NMP,
»Biblioteka Kaznodziejska” 67(1961) nr 1, 21.

12E. WERON, Apostolstwo katolickie..., 75; por. L. BALTER, Boge macierzyristwo
Maryi, ,,Communio” 20(2000) nr 6, 69-74.

13 Por. A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 10; M. FIGURA, Maryja, w: Leksy-
kon mistyki. Zywoty — pisma - przezycia, red. . DINZELBACHER, tf. B. Widta,
Warszawa 2002, 181.

14 por. A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 10-11.

15 Por. B. PRZYBYLSKI, Maryja, Matka Boza i nasza, w: Wprowadzenie do zagadniefi...,
649.

16 Por. TAMZE.

7' TENZE, Mariologia w calosci teologii, w: Gratia Plena. Studia o Bogurodzicy, red.
TENZE, Poznah 1965, 11; por. A. SEOMKOWSKI, Ku doskonatosci, Warszawa
19932, 147-148.



poczeciu Jezusa dotyczylto nie tylko samego Zbawiciela, ale réwniez
Maryi. Stajac si¢ Matkg Boza, zostala tak dalece upodobniona do Syna,
a tym samym u$wiecona, ze mozna méwi¢ o pewnego rodzaju konna-
turalnosci istniejgcej miedzy Nimi. Maryja zostata ,,zblizona” do granic
Bostwa. Dzieki temu Matka Boza otrzymuje rzeczywiste i nieusuwalne
wlasciwosci porzadku nadprzyrodzonego. Boze macierzynstwo staje sie
dla Niej niezawodnym zrédlem i gwarangjg taski'®.

Wedtug B. Przybylskiego, innym aspektem Bozego macierzynistwa
Maryi jest to, ze stosunek istniejacy miedzy Synem Bozym a Matka jest
niepomiernie glebszy niz ten, ktory faczy matke i dziecko we wszelkim
innym macierzynistwie®. Wynika to z tego, ze Chrystus jest Osobg istnie-
jaca juz przed istnieniem swej Matki. Stad moze On od Maryi oczekiwad
uprzedniej zgody na swe wecielenie i zawrze¢ z Nig dwustronne, dobro-
wolne przymierze, ktorego celem bylo dzielo odkupienia®. Stad nasuwa
si¢ oczywisty wniosek, ze przyjecie przez Maryje Bozego macierzyfistwa
nadaje Matce Bozej ,,niezréwnang godnosé, wielkos¢ i dostojefistwo™?!.
Na potwierdzenie tej nauki autor przytacza wypowiedz Jezusa, ktéry na
stowa niewiasty z thumu: Blogoslawione lono, ktére Cig nosilo, i piersi,
ktore ssales, odpowiada: Owszem, ale przeciez blogoslawieni ci, kiérzy
stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (kk 11, 27-28)>.

W powyzszych stwierdzeniach dotyczacych Bozego macierzyfistwa
Maryi, ujawniajg sie podstawowe cechy tegoz macierzynstwa, a ktore
maja wplyw na proces uSwiecania czlowieka: jest ono aktem wiary,
czyli duchowym i $wietym upodobnieniem sie do Bozego Ojcostwa®,
Boski jest sprawca macierzyfistwa Maryi — ,,poczela z Ducha Swictego”
(por. Mt 1, 18. 20). To Duch Swiety dziatat na Matke Boza w sposéb
duchowy i transcendentny — Maryja, przypomina autor, ,,poczela Stowo
przez wiar¢”*.

Kolejng cechg fizycznego macierzyfistwa Maryi, wedlug autora,
jest to, ze jest ono Boze, gdyz w najglebszym sensie jest ono wynikiem
Bozego dziatania. Z tego wzgledu Bég upodobnit je do swego Ojcostwa,

18 Por. B. PRZYBYLSKI, Maryja, Matka Boza..., 649-650; E. WERON, Teologia zycia
wewngtrznego ludzi swieckich, Poznafi-Warszawa 1980, 58-59.

9 Por, B. PRZYBYLSKI, Macierzyristwo Maryi..., 196.

20 por. TAMZE. Por. TENZE, Osiggniecia polskiej mariologii w ostatnim dwudziesto-
leciu, ,,Collectanea Theologica” 37(1967) nr 1, 99. Chrystus sam dokonal dzieta
odkupienia. Maryja nie dokonata go z Nim, nie byla Wspotodkupicielka. Por. przypis
3. (red)

1 B. PRZYBYLSKI, Macierzysistwo Maryi..., 196.

2 Por. TAMZE, 196-197.

2 Por. TENZE, Maryja, Matka Boza..., 648.

2 TAMZE.
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ktore charakteryzuje sie zrodzeniem Syna w wiecznosci. Stwoérca chcial,
aby dzieki temu Maryja byla godng Matka Jego Syna®.

Inng cechg Bozego macierzyfistwa - pisze omawiany autor - jest
prawda, ze Maryja nie jest Matka Bostwa ani Matka cztowieka, ktéry
w jakim$ momencie swego zycia zjednoczyl si¢ z Bogiem, ale jest rze-
czywistag Matka Syna, ktory jest Bogiem, i to Bogiem osobowym, od
pierwszej chwili swego poczecia jako cztowiek?. Chociaz Maryja nie
data Synowi Jego Boskiej, istniejacej przed poczatkiem czaséw Osobo-
wosc, to jednak ten fakt w niczym nie umniejsza Bozego macierzynstwa
Maryi, gdyz - zauwaza autor - inne matki nie dajg swym dzieciom ich
duszy i osobowosci, a mimo to sg prawdziwymi matkami osob ludzkich
stwarzanych przez Boga, ktorych cialo ksztaltuje sie w ich tonie” .

Syn Bozy, ktérego Maryja jest Matka, jest Odkupicielem, poniewaz
to w Nim rodzi sie nowe, wyzwolone od grzechu czlowieczenistwo?
irodzi si¢ z NajSwietszej Maryi Panny, ktora zgadza si¢ ponadto staé
si¢ Towarzyszka Syna. Przyjmujac dobrowolnie macierzyfistwo wobec
Chrystusa, Maryja podejmuje si¢ rownocze$nie funkgji i obowigzkdéw
macierzyniskich wobec wszystkich zyjacych, stajac si¢ tym samym ,,vera
Mater viventium”?.

2. Macierzynstwo duchowe

Punktem wyijscia dla B. Przybylskiego w rozwazaniu o tym, czym jest
w swej istocie duchowe macierzyiistwo Matki Bozej, s3 stowa ogloszone
calemu $wiatu przez umierajacego na krzyzu Zbawiciela®: Kiedy wiec
Jezus ujrzal Matke i stojgcego obok Niej ucznia, kicrego milowal, rzekl
do Matki: ,,Niewiasto, oto syn Twdj”. Nastepnie rzekl do ucznia: ,,Oto
Matka twoja”. I od tej godziny uczern wzigl Jg do siebie (J 19, 26-27)%.

Stowa te, méwi E. Weron, odnosily sie nie tylko osobiscie do $w. Jana,
ale do wszystkich odkupionych —uosobionych w postaci umitowanego
ucznia. Od tego momentu Maryja stata si¢ duchowa Matkg wszystkich lu-
dzi jako zbiorowosci, ale rowniez poszczegdlnych cztonkéw Kosciota®,

% Por. TAMZE, 648-649.

26 Por. TAMZE, 649.

*” TAMZE; por. TENZE, Pozycja Matki..., 49.

28 Por, TENZE, Macierzyristwo Maryi..., 197.

¥ TAMZE.

39 Por. TENZE, Pozycja Matki..., S1.

31 por, TENZE, Maryja, Matkg naszg..., 21.

32 Por. E. WERON, Apostolstwo katolickie..., 75; B. PRZYBYLSKI, Pozycja Matki...,
51; S.T. PINCKAERS, Zycie duchowe chrzescijanina wedlug sw. Puwta i sw. Tomasza
z Akwinu, t. A. Fabis, Poznan 1998, 293-294.



Prébujac ukazad, jak wielkie jest Jej zadanie i odpowiedzialnosé,
B. Przybylski poré6wnuje Matke Boza do Abrahama. Tak jak Abraham,
ktoremu Bog udzielit wyjatkowych task, zrozumial szybko swa odpo-
wiedzialno$¢ za nar6d wybrany i jako ojciec narodéw (por. Rdz 17, 4)
wstawial si¢ za nimi u Boga w sposéb niemal zuchwaly (por. Rdz 18,
18-33), tak Maryja podjela to samo zadanie zanim jeszcze zostata po-
wotana do godnosci Matki Zbawiciela. Oswiadczajac, ze jest ,,stuzebnica
Pansky”, stwierdza tym samym, ze dla Chrystusa stuzy ludziom?.

A. Stomkowski przypomina, przywolujac nauczanie Soboru Waty-
kanskiego II, ze podstawowa cechg duchowego macierzyfistwa Maryi
jest to, iz trwa ono nieustannie. Maryja wzicta do nieba nie zaprzestala
tego zbawczego zadania, lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo
ustawicznie zjednuje ludziom dary zbawienia wiecznego®. Jest to kon-
sekwencjg stow Maryi wypowiedzianych w chwili zwiastowania, ktére
$wiadcza o catkowitej dyspozycji wzgledem Boga: Oto ja stuzebnica
FPariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa (kk 1, 38)%.

Zdaniem autora, waznym aspektem duchowego macierzyfistwa
Matki Bozej wzgledem czlowieka jest to, ze otacza Ona swg macie-
rzyniska opieka wszystkich odkupionych przez Chrystusa®. Stad macie-
rzynstwo duchowe Matki Bozej obejmuje nie tylko wiernych katolikéw,
ale kazdego czlowieka, gdyz Chrystus umart za wszystkich ludzi i kazdy
cztowiek moze korzystaé z owocOéw misterium paschalnego, czyli z owo-
cow meki, Smierci i chwalebnego zmartwychwstania®”. Odwolujac sie do
autorytetu Pawta VI, autor pisze, ze Maryja jawi sie ludziom nie tylko
jako Matka troszczaca sie wylacznie o swego jedynego, Boskiego Syna,
lecz takze jako Niewiasta, za sprawg ktérej zrodzita sie wiara spotecz-
nosci apostolskiej w Chrystusa (por. J 2, 1-12) i kt6rej macierzynskie
postannictwo, stawszy sie powszechnym na Gorze Kalwarii, rozciggneto
si¢ na wszystkich ludzi*®, a w sposéb szczegdlny — dodaje B. Przybylski
- na wszystkie dusze zatracone, wszystkie dusze jadem nienawisci zatrute,
niewiernoscig i matodusznoscig splamione®.

Stad uswigcajace dziatanie Maryi, dalej rozwaza A. Sftomkowski, nie
odnosi sie tylko i wylacznie do katolikdw. Maryja moze by¢ uwazana

33 B. PRZYBYLSKI, Maryja, Matka Boza..., 644.

3 Por. LG 62, takze A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 115.

33 Por. TENZE, Matka Zbawiciela..., 115.

36 Por. TENZE, Maryja jako Matka..., 17; A. PAWELOWSKI, Duchowosé maryjna w jej
podstawach i przejawach, ,,Ateneum Kaplaniskie” 60(1960) nr 3, 334-344.

37 Por. A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 116.

38 Por. TENZE, Maryja jako Matka..., 21-22.

39 B. PRZYBYLSK], Swigta Rodzina..., 286; por. E. WERON, Apostolstwo katolickie...,
74-75.
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przez ludzi z réznych kregéw — katolikow, chrzeScijan niekatolikéw
(prawostawni, anglikanie, protestanci), jak réwniez nieochrzczonych
(»przyporzadkowanych” do Ludu Bozego) —za Orgdowniczke, Wista-
wienniczke i Matke wiary*. Potwierdzeniem tej opinii s3 Swiadectwa
konwertytow, ktorzy dowodza, ze Maryje mozna nazwaé Matka tych,
ktorzy dazac do odkrywania prawdy, szukajg pelni wiary*!.

Wedlug B. Przybylskiego, podstawowymi elementami duchowego
macierzynstwa Maryi, ktdre majg istotny wplyw na proces uswiecania
czfowieka s3: poczecie, zrodzenie, wychowanie i nieomylne prowadze-
nie do Chrystusa®. Elementy te mozna rozpatrywaé w dwoch fazach:
w nabywaniu praw macierzynskich do ludzi oraz zastosowaniu ich, czyli
rzeczywistego pelnienia macierzynistwa. Faza pierwsza, dowodzi autor,
jest swoistym przygotowaniem do wiasciwego duchowego macierzyi-
stwa. Zaczyna sie od niepokalanego poczecia, wiedzie przez wcielenie
Syna Bozego i poprzedzajace je fiat Matki Chrystusowej*. E. Weron
podkresla, ze gdyby nie fiat Maryi, to nie bytoby w konsekwencji
owej zgody Matki Bozej, czyli macierzyfistwa. Natomiast dopelnienie
duchowego macierzyfistwa nastepuje na Kalwarii przez odkupiencza
wspOtmeke Matki Bozej*.

Pierwszg faze duchowego macierzyfistwa uzupetnia druga, ktéra
obejmuje efektywne wykonanie duchowego macierzyiistwa Maryi
w kazdym odkupionym, tak by doprowadzi¢ go do niebiariskiej chwa-
ly, do pelnego zjednoczenia z Chrystusem®. Jako przyktad duchowego
macierzynistwa B. Przybylski podaje pomoc Matki Bozej w zrozumieniu,
ze otrzymane na chrzcie dzieciectwo Boze daje nie tylko tytul, ale uczy
ochrzczonego $wiadomego przyjecia i ukochania raz wzietych na siebie
obowigzkow*, jak rowniez uczy mitoscig odpowiadac na milosc. Nie
tylko na mitos¢ Bozg, ale i na proste ludzkie kochanie?. To prowadzenie
przez Maryje czlowieka ku $wietosci, czyli ku petnemu zjednoczeniu
z Chrystusem, czesto charakteryzuje sie swoistg niepowtarzalno$cia

*0Por. A. SLOMKOWSKI, Maryja jako Matka..., 23-32.

41 por. TENZE, Matka Zbawiciela..., 117-122. .

“2Por. B. PRZYBYLSKI, Macierzysistwo Maryi..., 199; TENZE, Tematyka kazari
w V roku Wielkiej Nowenny, ,Wiadomosci Archidiecezji GnieZniefiskiej” 16(1961)
3/4, 89.

43 Por. TENZE, Macierzyristwo Maryi..., 199.

4 Por. E. WERON, Modlitwa chrzescijanina, Poznai 2002, 177-178. Cierpienie Maryi
pod krzyzem nie bylo wsp6imeka, a zwlaszcza nie miato charakteru odkupienczego.
Por. przypis 3 (red.).

# por. TAMZE, 178; S. WYSZYNSKI, Ojcze nasz, Warszawa 1997, 117.

46 Por. B. PRZYBYLSKI, W szkole Maryi. Czytania na maj, ,Biblioteka Kaznodziejska”
68(1962) 4/5, 303.

4" TENZE, Czytania na paidziernik, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 65(1960) 3, 265.



i oryginalnoscia, totez od jednych, jak np. od o. M. Kolbego, zada az
ofiary zycia, a innym, np. Piusowi XII, ukazuje swoje coraz nowe blaski
chwaly lub innych czyni $wiadkami swych objawien i zaleca im specjalne
postannictwo*,

W innym miejscu A. Stomkowski wymienia kolejne elementy wio-
dace cztowieka ku zjednoczeniu ze Zbawicielem, a ktore s3 wynikiem
urzeczywistniania si¢ macierzyfistwa duchowego. Sa nimi: wypraszanie
daréw Ducha Swietego®, uswiadomienie, ze Bog jest wszedzie, obojetnie,
gdzie sie znajdujemy - w kosciele czy w domu, czy podziwiamy pigkno
dziel artystow, czy tez pigkno natury, czy trudzimy si¢ przy codziennej,
Zmudnej, czasem nudnej pracy [...], czy bierzemy udzial w radosnej
uroczystosci, albo gdy pogrgzeni jestesmy w smutku®®. Ponadto innym
elementami jest wypraszanie specjalnych fask, szczegdlnie taski zarliwej
wiary, zwlaszcza dla 0s6b zyjacych z dala od Boga, by mogli si¢ nawrécic
i dzigki temu zaczaé wzrastaé w prawdziwej §wietosci’.

Jak juz wspomniano powyzej, Boze macierzyfistwo jest podstawa
duchowego macierzyfistwa Maryi. Jego podwaling sa, uwaza B. Przy-
bylski, wspotodkupiajace’? zastugi Matki Bozej, jak rowniez i to, ze
w swoisty sposob przebywat w Niej duchowo Zbawiciel przez caly czas
od chwili zwiastowania az po $Smieré na krzyzu. Maryja noszaca Jezusa
w swym lonie moze by¢ uwazana za noszgcg w nim tych wszystkich,
ktorych zycie bylo zawarte w Zyciu Zbawiciela®®, czyli w wyniku jednego
i tego samego fiat Matka Boza poczeta réwnoczesnie Jezusa Chrystusa,
a zarazem wszystkich wierzacych®*.

Kolejng przyczyng duchowego macierzyfistwa Maryi, oprocz po-
czecia, jest jego naturalna konsekwencja — zrodzenie. Idzie tu przede
wszystkim o zrodzenie do zycia taska, ktére dokonuje sie przy chrzcie,
tak aby czlowiek mégl osiggnaé cel swojego zycia — prawdziwg Swie-
to$¢S. Natomiast wychowanie potomstwa nadaje macierzyfistwu jego
pelng rzeczywisto$¢>¢. Maryja wychowuje cztowieka przez cale jego zy-

4 por. TENZE, W szkole Maryi..., 298-299. Jako przykiad specjalnego objawienia
i wynikajacego z niego postannictwa o. B. Przybylski podaje Bernadet¢ w Lourdes,
a w Polsce dziewczynki w Gietrzwaldzie. Por. TAMZE, 299.

*Por. A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 97-99.

SUTAMZE, 35-36.

31 Por, TAMZE, 152-153. Przyktad licznych 0séb nawréconych dzigki wplywowi Matki
Bozej podaje A. Stomkowski w swej ksiazce - Matka Zbawiciela... Dzigki ewidentne-
mu wstawiennictwu Maryi wiele z tych 0s6b doszlo do wysokiego poziomu §wietosci
zycia.

32 Por. przypis 3. (red.)

S3B. PRZYBYLSKI, Macierzyristwo Maryi..., 200.

34 Por. TAMZE, 199-200; M. GRIFFIN, The Divine Matherhood. The basic principle
of Mariology, ,Marian Studies” 10(1959) 108-120.

53 Por. B. PRZYBYLSKI, Termatyka kazai..., 89; TENZE, Maryja Matkq naszq..., 22.

36 Por. TENZE, Macierzysistwo Maryi..., 200.
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cie: przygotowujac na przyjecie Bozych daréw w momencie dla niego
najwlasciwszym, strzegac przed ich utratg w chwilach pokus i trudno-
Sci, wstawiajac si¢ za stworzeniem u Boga, przedstawiajac Mu potrzeby,
widzac kazdego czlowieka w planie Bozym i znajac jego mozliwosci
indywidualne®’.

Ostatnig przyczyng duchowego macierzynstwa Matki Bozej jest
prowadzenie do Chrystusa. Charakteryzuje si¢ ono swoista pewnoscia.
Maryja ukazuje Chrystusa czlowiekowi, tak jak kiedy$ w stajence betle-
jemskiej ukazywata Go pasterzom i medrcom, i zacheca do zupetnego
postuszenstwa Jego woli, zgodnie z nauczaniem $w. Jana Ewangelisty:
Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5). Matka Boza prowadzi
tez do Chrystusa kazdego czlowieka poprzez wlasny przyklad wspétdzia-
lania z faska. Cate Jej zycie jest wzorem realizadji fiat, czyli urzeczywist-
niania sie tego, co Bog nakazuje, by spetniac Jego uswiecajacg wole*®.

Bernard Przybylski, idac za $w. Tomaszem z Akwinu, thumaczy, ze
Maryja przez diugi okres swego ziemskiego zycia - od fiat az do $mierci
Chrystusa — ,nosita w swoim tonie™? wszystkich odkupionych.

Przekazywanie zycia, naucza dalej autor, pozostaje jednak bezsprzecz-
nie najistotniejszq cechq macierzyristwa duchowego. Miesci sig ono przede
wszystkim w dziedzinie zastug Najsw. Panny®. Kazda Jej czynnosé, jako
duchowej Matki wszystkich ludzi, wynika ze Scistego wiaczenia sie
w dzieto zbawienia i przez nastawienie na nie calego swego istnienia,
czyli praktykowanie bezgranicznej i czynnej mitosci Boga i ludzi®!.

To wlasnie Maryja urodzita [...] wszystkie dzieci Boze®. Bylo to
mozliwe dzieki trzydziestu latom bliskiego wspolzycia z Chrystusem.
F3cznosé ta osiggneta swoj kulminacyjny punkt na Golgocie, gdzie jed-
nos¢ Jezusa i Maryi ukazala si¢ w pelnym Swietle®. I stad stowa skiero-
wane z krzyza do Matki (jak to przedstawia F. Braun®, na pogladach
ktorego swdj wywdd opiera autor) maja szczegdlng moc i znaczenie,
gdyz s3 podsumowaniem i zamknieciem pierwszej fazy Jej duchowego
macierzynstwa®.

Smier¢ Chrystusa zamyka pierwszy etap calej ekonomii zbawienia,
a zarazem otwiera nowy okres: obdarowanie ludzi owocami odkupienia.

57 Por. TENZE, Maryja Matkg naszg..., 22; TENZE, Tematyka kazah..., 89.

38 Por. B. PRZYBYLSKI, Maryja Matkg naszg..., 22; E. WERON, Modlitwa chrzesci-
janina..., 177-178.

39 B. PRZYBYLSKI, Macierzysistwo Maryi..., 200.

0 TAMZE, 200.

¢! Por. TAMZE, 200-201.

2 TAMZE, 201.

3 Por. TAMZE.

64 Por. F. BRAUN, La Mere des fidéles, Tournai-Paris 1964, 99-128.

65 Por. B. PRZYBYLSKI, Macierzyristiwo Maryi..., 201.



To wskazuje — naucza autor — na nowg faze duchowego macierzyistwa
Maryi, ktéra polega na stosowaniu do odkupionych zastug Zbawiciela
i na rozdawaniu ich w ramach Kosciola®®.

Z nieba Matka Boza rodzi i ksztaltuje Chrystusa w poszczegdlnych
ludziach. Staje si¢ duchowa Matka kazdego z ludzi odrebnie. Nabyta
zbiorowo laska adopgji pod krzyzem urzeczywistnia sie w stosunku do
kazdego poszczegdlnego czlowieka. Jednak petni¢ duchowego macie-
rzyhstwa osiggnie Maryja dopiero przy koficu Swiata — po przejSciu
odkupionych do zycia w chwale Bozej®’.

Jak wspomniano powyzej, duchowe macierzyfistwo Maryi, oficjalnie
ogloszone $wiatu na krzyzu przez umierajacego Zbawiciela, zaktualizo-
wato si¢ z chwilg spetnienia odkupienczej ofiary i narodzenia Kosciota®.
Od tej chwili Maryja dziata jako duchowa Matka kazdego odkupionego
czlowieka, jak réwniez calego Ciata Mistycznego - Kosciola. Nie tylko
przygotowuje do otrzymania task i wspétdzialania z nimi, ale w swoisty
sposéb uczestniczy z Chrystusem w ,,wytwarzaniu” fask uczynkowych,
sakramentalnych i uswiecajacych. Przez te dziatalno$¢ Maryja w wyraz-
ny sposob przyczynia sie do uSwiecenia calej spolecznosci Kosciota, jak
réwniez poszczegdlnych jego cztonkow®. B. Przybylski stwierdza, ze
Maryja czyni to na mocy specjalnej taski macierzynskiej, zwanej réwniez
taska spoleczng, majacej swe zrodlo w Jej Bozym macierzynistwie. Laska
ta jest nie tylko bezposrednio podporzadkowana Chrystusowej tasce
i stanowi jej swoisty odpowiednik, ale ponadto jest pewnym uczestnic-
twem w niej. Wynika to z faktu, ze przez taske macierzyiska Maryja
uczestniczy w dziele odkupienia, jak réwniez ma udzial w uzyskaniu
i w rozdawaniu jego uSwiecajacych owocéw. Stad dzialanie Matki
Bozej ma charakter spoteczny, powszechny i obejmuje — tak, jak dzieto
Chrystusa — calg ludzkos¢™.

Na innym miejscu autor, idac za tokiem rozumowania T. Bartolo-
mei’!, aby lepiej ukazad, czym jest taska macierzyniiska Maryi, dowodzi,
ze jest ona analogiczna do laski unii hipostatycznej u Chrystusa i uswieca
wszystkich ludzi, cho¢ oczywiscie w sposob bardziej ograniczony. Tak
wiec przez taske macierzyniskg — gratia maternalis — Matka Boza w wy-
razny sposob przyczynia si¢ do petniejszej Swietosci cztowieka”. W ten

66 TAMZE.

67 Por. TAMZE; R. LAURENTIN, Court traité theologie mariale, Paris 1954, 105.

%8 Por. B. PRZYBYLSKI, Pozycja Matki..., 50.

% Por. TAMZE, 51.

7% Por. TAMZE.

"1Por. T. BARTOLOMEI, LEfficacia sanctificante della Maternita, ,Ephemerides
Mariologicae” 9(1959) 161-174.

72 Por. B. PRZYBYLSKI, Stan wiedzy mariologicznej z koricem 1960 roku, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 14(1961) 5/6, 216.
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sposdb Maryja doprowadza do tego, aby kazdy czlowiek mogt lepiej
i petniej zy¢ Chrystusem”.

Wedlug B. Przybylskiego, taska macierzyiska Maryi ma dwojaki
aspekt: przeksztalcajacy i zyciowy”. Zgodnie z przeksztalcajgcym zna-
czeniem faski macierzyniskiej Maryja, dla ktorej Bog jest tak jak w sto-
sunku do innych ludzi Ojcem, staje sie rowniez Matkg Boza. Poczyna
Zbawiciela, ktory jest najprawdziwszym Synem Bozym. Dzieki temu
stosunek Maryi do Jezusa jednoczy w sobie uwielbienie stworzenia dla
Stwoércy z mitoscig Matki do Dziecka. Zwiazek ten charakteryzuje sie
niepomiernym macierzynskim uczuciem, pelnym serdecznosci i catkowi-
tego podporzadkowania”. Przez to swoiste przeksztalcenie Maryi, faska
macierzyniska czyni Jq najSwietszg wsrod wszystkich istot stworzonych
i przyczynia sie do uswiecenia czlowieka przez swgq macierzyniskg opieke,
ktéra ma podstawowy cel: ukierunkowanie na Stworce, czyli ,,postawie-
nie na Boga””®. Za cen¢ Jej ofiar wlaczonych w Ofiare Chrystusa kazdy
czlowiek ma niezawodng pomoc w dgzeniu do osobistego zbawienia’ .

Drugim aspektem taski macierzyniskiej Maryi, o ktérym pisze B.
Przybylski, jest jej wymiar zyciowy. Przez ten rodzaj taski nastepuje po-
glebienie i przeksztalcenie zycia nadprzyrodzonego Maryi. Nie idzie tu
tylko o nadanie nowej formy petni taski, ktérg dotad Maryja posiadata,
ale staje si¢ ona ,,petnig macierzyfiska™’®. Natura nie zostaje zniszczona,
czy pozbawiona jakiejkolwiek pozytywnej cechy, lecz przeniknieta do
dna, otwarta na nowe mozliwosci i cele. Mozna zatem méwié o grun-
townej przemianie dotychczasowej taski Maryi, o Jej ukierunkowaniu
ku temu wszystkiemu, czego wymaga od Niej Boze macierzyfistwo.
Potwierdzeniem tego poréwnania sa stowa Pisma Swietego (por. Rdz
1, 2; Iz 11, 2; £k 1, 35) méwigce, ze ten sam Duch Bozy, ktory dziatat
przy stworzeniu $wiata i skutecznie przyczynia sie do jego odnowienia,
zstapil na Maryje w chwili zwiastowania”.

Konsekwencjg taski macierzynistwa Bozego jest oddawanie Jej naj-
wyzszej czci, dlatego ze Jej godnos¢ przewyzsza niebo i ziemie, czyli jest
niepomiernie wieksza od kazdego stworzenia®.

73 Por. TENZE, Matka Boza..., 316.

74 Por. TENZE, Maryja, Matka Boza..., 650.

73 Por. TAMZE.

76 B. PRZYBYLSKI, W szkole..., 298-299.

77 TENZE, Godni rodzice swoich dzieci. Na Uroczystosé Niepokalanego Poczecia NMP,
»Biblioteka Kaznodziejska” 67(1961) 5, 254.

8 TENZE, Maryja, Matka Boza..., 650.

72 Por. TAMZE. Thumaczac zyciowy aspekt laski macierzyfiskiej Matki Bozej, o. B.
Przybylski poréwnuje go do ,,nowego stworzenia”, analogicznym do tego, jakie daje
chrzest (por. Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17). Por. TAMZE.

80 por. TENZE, W szkole..., 314.



3. Macierzynstwo spoleczne

Maryja jest Matkg KoSciota, a wynika to z faktu, zauwaza A. Stom-
kowski, ze zrodzita Chrystusa, ktory zalozyl Kosciol, i otacza Ona wszyst-
kich, ktorzy nalezg do Kosciola swg macierzyriskg opiekg®'. Rowniez E.
Weron podkresla, ze Maryja jako Matka Jezusa jest rowniez Matkg Jego
mistycznego Ciala, czyli Kosciota®.

Przygotowaniem do macierzynskiej funkcji Maryi w aspekcie spo-
lecznym byl moment zwiastowania. To wtedy, przypomina B. Przybylski,
w fonie Maryi zostalo utworzone Cialo Jezusa i zarazem zostalo przyla-
czone do Niego ,,cialo duchowe” zlozone z tych, ktérzy mieli wen uwie-
rzyé. Zatem Maryje, majacg Zbawiciela w swym tonie, mozna stusznie
uwaza¢ za noszaca tez tych wszystkich, ktorych zycie bylo dzieki wierze
zawarte w zyciu Zbawiciela®. Stad tytul ,,Matka Kosciota” nalezy rozu-
miec nie abstrakcyjnie, czy symbolicznie, ale w sensie dostownym. Maryja
jako Matka jest w Kosciele, ale zarazem jest siostrg wszystkich wierzacych
z racji wspélnoty ludzkiej natury. Jednoczesnie jest doskonatym wzorem
ucznia Chrystusowego, wzorem do nasladowania w wierze, w chetnej
uleglosci wobec kazdej taski otrzymanej z nieba, oraz w ksztaltowaniu
wlasnego zycia catkowicie wedtug Chrystusowych przykazan i wymogow
milosci®. Z tego wzgledu oprécz indywidualnego charakteru duchowego
macierzyfistwa Maryi, o czym byla mowa w poprzednim paragrafie, ma
ono takze charakter spoteczny®.

Celem tak rozumianego macierzynstwa jest ,,nastawienie na Boga
i Jezusa Chrystusa™®, czyli ukierunkowanie calego Kosciola, pod opie-
ka Matki Bozej, na wzrost w §wietosci. Nie idzie tu tylko o aspekt
hierarchiczno-organizacyjny KoSciola, ale przede wszystkim o wymiar
wspdlnoty, ktora podaza ku swigtosci®’. A. Stomkowski podkresla, ze
Maryja nieustannie wyprasza Kosciolowi jako wspélnocie, ale tez i po-
szczegblnym jego czlonkom $wieto$é, ktdrg powinni posiadaé. Z dru-
giej strony jest dla wszystkich urzeczywistnieniem doskonatej mitosci
i pelni chrzescijafistwa i stad wzorem dla wiernych. Swietoé¢ Kosciota

81 A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 132.

82 E. WERON, Modele poboznosci maryjnej wspolczesnych ruchéw odnowy, ,,Collec-
tanea Theologica” 63(1993) nr 3, 132; por. W. HANC, Maryja w zbawczym planie
tréjjedynego Boga, ,,Ateneum Kaplanskie” 110(1988) nr 3, 381-394.

83 Por. B. PRZYBYLSKI, W szkole..., 277; TENZE, Godhni rodzice..., 254; por. A.M.
SICARI, Zycie duchowe chrzescijanina, tt. M. Brzezinka, Poznafi 1999, 74-75.

8 Por. B. PRZYBYLSKI, Matka Boza..., 326.

85 Por. TAMZE.

¢ TAMZE.

87 Por. TAMZE.
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ijego wiernych, majacych swoj wzér w Najswietszej Maryi Pannie, jest
wowczas takze szczegdlnie skutecznym srodkiem szerzenia Ewangelii
Chrystusowej, a dzieki temu uswiecania czlowieka®.

Jednym ze srodkéw uswiecenia wspdlnoty Kosciola jest fakt posia-
dania wspdlnej Matki. Konsekwencjg tego jest, rozwaza B. Przybylski,
silniejsze zlaczenie wiernych ze sobg, umocnienie wiary i mitosci ku
bliznim, a przede wszystkim mocniejsze zespolenie w dazeniu ku pel-
niejszemu zjednoczeniu z Chrystusem. I stad wynika niepowtarzalna rola
macierzynstwa Maryi — Matki Bozej, ale zarazem stworzenia w aspekcie
spotecznym, rola jednoczaca®.

Autor, przywolujac nauczanie $w. Augustyna, krétko wylicza skutki
spotecznego macierzynstwa Maryi: mozliwos¢ poznania i zrozumienia
Boskiego Syna; branie wzoru, jak nalezy zy¢ Chrystusem, jak przyjmo-
waé nauke Zbawiciela i wlaczaé sie w dzielo zbawienia poprzez wielkg
i bezinteresowng mito$¢; poswiecenie sie bez reszty dla drugiego czlowie-
ka; rozwijanie daru modlitwy; utwierdzenie wiary; umacnianie mestwa
meczennikéw; prowadzenie do zycia taski; nieustanne kierowanie ku
prawdziwemu szczeSciu. Prosta konsekwencja macierzyfiskiego dziata-
nia Maryi, jako Matki Kosciota, jest wzrost $wigtosci calej wspolnoty
odkupionych, jak i poszczegdlnych jej czlonkéw™.

4. Mitos¢ macierzynska

Wspominani w niniejszym artykule autorzy bardzo czesto podkre-
Slaja, ze sednem Swietosci cztowieka jest mitos¢®!. Jednym z rodzajow
tej milosci jest mito$¢ macierzyfiska Maryi®2. Idgc tokiem rozumowania
E. Werona, mozna okresli¢ macierzyniskg mitos¢ Maryi w stosunku do
cztowieka jako opieke nad cztowiekiem zmierzajgcym do $wietosci swego
zycia, narazonym na liczne niebezpieczefistwa i utrapienia, az nie zostanie
on doprowadzony do szczeSliwej ojczyzny, tzn. nie osiagnie pelnej Swie-
tosci w chwale nieba”. Koniecznym warunkiem przyjecia takiej mitosci
przez cztowieka, tak aby byla ona w pelni skuteczna, s3: poboznos¢,

88 Por. A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 151.

%9 Por. B. PRZYBYLSKI, Matka Boza..., 326-327.

90 Por, TENZE, W szkole..., 277-278; A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 102-
105.

91Por. A. ZELEK, Czym jest swigtosc?, Zabki 2005, 42-47.

92 Por. E. WERON, Teologia zycia..., 58-59; TENZE, Modele poboznosci..., 132; A.
SEOMKOWSKI, Matka Zbawiciela..., 136-139, 156; B. PRZYBYLSKI, Pozycja Mat-
ki..., 55-56; TENZE, Matka Boza..., 321; L.J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza
mariologii, tl. A. Wieczorek, Warszawa 1988, 79-80.

93 Por. E. WERON, Teologia zycia...., 58-59; TENZE, Modele poboznosci..., 132.



odpowiednie oddawanie czci Maryi, powierzanie Jej calego zycia oraz
oddanie Jej wszelakich wysitkéw apostolskich®.

Podstawowym wymiarem mitosci macierzyriskiej Maryi, zaznacza B.
Przybylski, jest to, ze ogarnia Jezusa i kazdego czlowieka, przygotowuje
nas wszystkich na godne przyjecie darow Zbawiciela®. Celem tej mitoSci
jest pewno$é, ze Matka Boza prowadzi i ksztaltuje, tak aby czlowiek
mogl osiggnaé prawdziwa swieto$E.

Inng cechg macierzynskiej mito$ci Maryi jest to, ze prowadzac za-
wsze do Chrystusa, przygotowuje cztowieka do przyjecia wobec Boga
tej postawy stuzebnej, ktérej sama data wyraz w stowach ,,ecce ancilla
Domini™” i do wypowiadania za Jej wzorem coraz to pelniejszego fiat na
kazde zadanie Boze. Tym samym wzmaga ona ludzka receptywno$¢ na
taski sakramentalne i usposabia do coraz lepszego korzystania z nich?.

Konsekwengjg $wiadomego przyjmowania przez cztowieka mitosci
macierzynskiej Maryi jest rozwéj wiary, ktdra zostaje w radykalny sposob
ozywiona i stad rodzi si¢ inspiracja do czynnej stuzby bliznim, czyli do
urzeczywistniania w codziennym zyciu mifosci, ktéra dazy do przeka-
zywania innym posiadanego dobra. Milos¢ ta zostaje wowczas przepet-
niona duchem wyrzeczenia, tak by zawsze mozna byto ja praktykowaé
w konkretnych potrzebach i sytuacjach ludzkich. Pobudza takze do wy-
sitkéw, by nie tylko $wiadczy¢ o Bogu stowem, ale rowniez przykladem
swojego zycia. Wszystko to odbywa si¢ zawsze w duchu pelnej wolnosci,
bez zadnych form przymusu, gdyz niemozliwe jest, aby przyjmowana
przez czlowieka mito$¢ macierzyfiska Maryi miala jakiekolwiek formy
bezwzglednego zobowigzania®.

Mitos¢ macierzyiiska Maryi w stosunku do czlowieka trwa nieprze-
rwanie, dopomaga mu w osiagnieciu chwaly nieba. Maryja zapewnia
wszystkim czlonkom Jego [Chrystusa] Ciata przeobfite potoki lask, ktore
pozwolg calemu Kosciolowi osiggngc w niebie te¢ pelnie, ktéra od Wnie-
bowrzigcia jest juz Jej udziatem'.

Ks. dr Andrzej Zelek SAC

al. Warszawska 31
PL - 20-803 Lublin

% Por. TENZE, Teologia zycia...., 59.

95 B. PRZYBYLSKI, Czytania na paZdziernik, 265.

% Por. TENZE, Matka Boza...., 314-315; A. SLOMKOWSKI, Matka Zbawiciela...,
156.

7 TAMZE.

%8 Por. TAMZE.

% Por. B. PRZYBYLSKI, Matka Boza..., 321.

100 TENZE, Pozycja Matki..., 60.
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La missione materna di Maria nel processo della
santificazione dell’uomo secondo i fondatori
dell’Istituto della Vita Interiore

(Riassunto)

LlIstituto della Vita Interiore a Varsavia ¢ stato fondato dai profesori: A.
Stomkowski, E. Weron, B. Przybylski. Nel suo insegnamento I'Istituto metteva in luce
la dimensione mariana del cammino verso la santitd. LCautore divide il suo articolo
in questo modo: 1) La maternita divina; 2) La maternita spirituale; 3) La maternita
sociale; 4) Pamore materno di Maria.



MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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d poczatku swego istnienia Kosciét czci Maryje w niezliczonych
modlitwach. Wspomina Jg, wystawia Jej cnoty i wzywa Jej pomocy,
gdyz w Kosciele uznawana jest jako prawdziwa Matka Boga i Odku-
picielal. Przez wieki Kosciot w liturgii oddaje cze$¢ uwielbienia Ojcu
Niebieskiemu. Czyni to przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie
w jednoéci Ducha Swietego?. Jednoczesnie w Modlitwie Eucharystycz-
nej niezmiennie powtarza: takie ze czcig wspominamy najpierw pelng
chwaly Maryje, zawsze Dziewice, Matkg Boga i naszego Pana, Jezusa
Chrystusa®. Sobor Watykanski Il pouczyl wiernych, by trwali w zjed-
noczeniu z Chrystusem jako Glowg Kosciota i pozostajac w komunii ze
wszystkimi §wietymi, w pierwszej kolejnoSci ze szczegdlng czcig wspo-
minali Maryje*. Do modlitwy maryjnej zachecajg takze ostatni papieze,
przypominajac o jej aktualnosci.
Niniejsze opracowanie jest probg ukazania obecnosci Maryi
w modlitwie Kosciota. Obejmuje uzasadnienie istoty modlitwy ma-
ryjnej, jej koniecznos¢ i apostolska owocno$é, ktora wyplywa z relacji
mi¢dzy Maryja a KoSciotem. Uczestnictwo Najswietszej Maryi Panny
w modlitwach chrzeScijan wy-
Ks. Stawomir Ropiak raza si¢ w trzech zasadniczych
wymiarach: modlitwy z btogo-
stawiong Dziewica, modlitwy

Obecno$¢ Maryi wicg, n
. . L. na wzor Matki Kosciota oraz
w modlitwie Kosciola modlitwy do Matki Boze;.

Maryja uczestniczy w mo-
SALVATORIS MATER o o ,
9(2007) nr 3-4, 95-111 dlitwie Kosciola od czaséw
apostolskich oraz jasnieje jako
wzér modlacego sie KoSciota. Oredownictwo Maryi stanowi skuteczng
pomoc na drodze wiary Kosciota. Matka Kosciota obecna jest w modli-
twach poboznosci ludowej. Maryja stala sie godng zaufania powiernica
w aktach zawierzenia KoSciofa.

! Por. LG 61.

2 Zob. B. NADOLSKI, Chwata Ojcu. Doksologie w liturgii, Pallottinum, Poznaf 1999,
39-42.

3 Communicdntes, et memdriam venerdntes, in primis gloriésee semper Virginis Marize,
Genetricis Dei et Démini nostri lesu Christi. Missale Romanum, Editio typica tertia,
Vatican 2002, 624. Zob. J. KUMALA MIC, Maryja w ,,Communicantes” Kanonu
Rzymskiego, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 1, 111-135.

‘LG 52.



1. Maryja uczestniczy w modlitwie KoSciota
od czaséw apostolskich

Apostolowie, wybrani Pana sposrod wielu uczniéw, oraz Najswietsza
Maryja Panna, pelnoprawny i najznakomitszy cztonek Kosciota, razem
zanosza modlitwe do Boga®. Maryja w Kosciele swigtym zajmuje miejsce
najwyzsze po Chrystusie i nam najblizsze®. Juz $w. Lukasz wspomina
o tym w Dziejach Apostolskich, odnotowujac fakt obecnosci Maryi
w wieczerniku przed Zielonymi Swietami. Apostotowie oczekiwali ze-
stania Ducha Swietego, a wypelniajac wyrazny nakaz Chrystusa, truwali
jednomysinie na modlitwie razem z niewiastami, Maryjq, Matkq Jezusa
i bracmi Jego (Dz 1, 14). KoSciol zgromadzony na modlitwie jest Swiety
réwniez wyjatkowg Swietoscig Niepokalanie Poczetej, wolnej od grzechu
pierworodnego’.

Maryja jest nieustannie obecna w modlacym sie Kosciele od poczat-
ku ,,czaséw ostatecznych”, ktére zainicjowal Duch Swiety w poranek
Piecdziesigtnicy. Od pierwszych dni swego istnienia wspdlnota wie-
rzacych w Chrystusa trwa na modlitwie razem z Maryja. Tym samym
Kosciot jest wierny poleceniu Pana, oczekujgcego od swych uczniow wy-
trwalej modlitwy, a Maryja jest znakiem tej wiernoéci wobec Chrystusa.
Obecnos¢ modlacej sie Maryi we wspolnocie oczekujgcej i przyjmujacej
Parakleta przypomina Jej role we wcieleniu Syna Bozego dokonanego
za sprawa Ducha Swietego (por. Lk 1, 35).

Maryja stata si¢ Matka Kosciota réwniez za sprawa Ducha Swiete-
go. Jako ,,Niewiasta”, ,,Nowa Ewa”, ,,Matka zyjacych” i Matka ,,calego
Chrystusa” stoi pod krzyzem swego Syna (J 19, 25-27) oraz jednomyslnie
modli sie wraz z Dwunastoma w godzinie ukazania sie Kosciota’.

Syn Bozy okredlit relacje miedzy Maryja a Kosciolem. Zanim Ko-
Sci6t narodzit si¢ z przebitego boku Chrystusa i wszedt w moc dziatania
Ducha Swictego, byt ,,reprezentowany” przez Maryje. Ona z Bozej woli
jest \Wyrazicielkg Kosciota” i jednocze$nie ,,Matkg Kosciola”. Modlitwa
Kosciota wraz z Maryja wyplywa z istoty tej relacji'’.

5 Zob. TAMZE, 53; JAN PAWEL. II, Maryja — najznakomitszy cztonek Kosciola (Watykan,
30.7.1997), w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, red. S. DZIWISZ, H.
NOWACKI, P PTASZNIK, Libreria Editrice Vaticana, Rzym 1998, 197.

SLG 54.

7 Zob. PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus (1854), w: Breviarium Fidei, opr. S. Glowa, 1.
Bieda, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznan 1988, cz. VI, p. 89.

8 JAN PAWEL II, Obecnosé Maryi u poczgtkéw Kosciola (Watykan, 6.9.1995), w:
Maryja w tajemnicy..., 11-13.

® Katechizm Kosciola Katolickiego, II wyd. poprawione, Pallottinum, Poznai 2002,
726 (dalej: KKK).

105, KOPEREK, Teologia roku liturgicznego, PTT, Krakéw 1984, 150-152.
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Maryja ,Matka Jezusa” pelni swojg role jako ,,Matka Kosciota”
i przez swa obecnos¢ we wspolnocie wierzacych modli sie dla Kosciota
o uzyskanie daréw Ducha Swigtego, jak réwniez wychowuje uczniow
Pana do stalej komunii z Bogiem i pomaga wszystkim wierzagcym wy-
trwaé w modlitwie!!. Wspolnota Kosciola modli sie razem z Maryja,
gdyz gorliwa Stuzebnica Pafiska tak jak niegdy$ wspoipracowala z dzie-
lem Zbawiciela przez wiare, nadziej¢ i mitosé, tak rowniez dzi§ nadal
to czyni dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich. Uczy
wszystkich wierzacych prawdziwej stuzby chrzeScijaniskiej i sama stuzy
pielgrzymujacemu KoSciolowi w drodze do pelni zbawienia'?. Kosciot
wierzy w skuteczno$¢ oredownictwa NajSwietszej Maryi Panny i nie-
ustannie doznaje efektywnej mocy Jej wstawiennictwa's.

Kosciét modli sie razem z Maryja w liturgii. Anamnetyczny charak-
ter wzywania NajSwietszej Maryi Panny sprawia, ze Kosciét doswiadcza
Jej obecnosci i wstawiennictwa. W codziennej modlitwie Ko$cidt razem
z Maryja zanosi hymn uwielbienia Bogu. Ma to miejsce w Liturgii godzin
i w Eucharystii.

W nieszporach Koscidl pielgrzymujacy faczy sie z cala wspolnotg
zbawionych, aniolami i $wietymi, by wySpiewa¢ kantyk Magnificat (por.
Lk 1, 46-55), bedacy szczegdlng modlitwg Maryi. W radosnym Spiewie
Najswietsza Dziewica prorokuje w imieniu KoSciota, wotajac: Wielbi du-
sza moja Pana ($w. Ireneusz). Magnificat, ktory Maryja kieruje do Ojca
w Duchu Swietym, gdy nosi w sobie Syna Wiecznego, jest dzickczynie-
niem calego Ludu Bozego, a wiec i Kosciota'. Dlatego Kosciét uczynit
kantyk Naj$wietszej Maryi Panny swojg modlitwa, rozpowszechniajac
ja na calg wspélnote we wszystkich czasach®.

Maryja to Niewiasta Eucharystii'®. Po Piecdziesigtnicy nadal zyje
w braterskiej wspdlnocie Kosciota, stucha apostolskiego nauczania,
uczestniczy w modlitwie Kosciota, ktérej zrodlem i szczytem jest Eu-
charystia. Matka Boza, tak jak pod krzyzem Chrystusa, tak i dzi$ stoi
obok ottarza ukryta, w duchu postugi — i milczeniem swym méwi: Oto
ja stuzebnica Pariska, bgd? wola Twoja". Tam, gdzie jest Matka, tam
réwniez winni by¢ Jej synowie, za ktérych Ona modli si¢ i wstawia

1 TAN PAWEL. I, Obecnos¢ Maryi u poczgtkéw Kosciola..., 12-13.

12 Por. T. SIUDY, Zawierzmy Maryi. Rozwazania o Matce Boga i Matce ludzi, Edycja
Swigtego Pawta, Czestochowa 2000, 23-24.

13 7. McMANUS, Uzdrawiajgca moc sakramentow, przel. H. Bramska, Wyd. Ksiezy
Marianéw, Warszawa 1990, 101.

" KKK 722.

15 Zob. W. SWIERZAWSKI, Eucharystia Chrystusa i Kosciota, WAM, Krakéw 1982,
434.

16 Zob. JAN PAWEL. 11, Encyklika Ecclesia de Eucharystia. O Eucharystii w zyciu
Kosciota (17.04.2003), TUM, Wroctaw 2003, 53.

17W. SWIERZAWSKI, Eucharystia Chrystusa i Kosciola. .., 435.



u Boga'®. Zatem modlacg sie Maryje dostrzegamy zaréwno w rodzacym
sie Kosciele, jak i zawsze potem, takze i teraz'.

Maryja, Matka Jezusa, jest nieustannie obecna posrdd pielgrzymuja-
cego Kosciota®. W Kosciele rzymskim wspominanie Naj$wietszej Maryi
Panny dokonuje si¢ na modlitwie wedtug kalendarza roku liturgicznego?'.
Kosci6t odstania w ciggu roku misteria Chrystusa, poczawszy od wciele-
nia i narodzenia, przez tajemnice blogostawionej meki i zmartwychwsta-
nia, az do wniebowstapienia i zestania Ducha Swietego oraz oczekiwa-
nia powtornego przyjscia Panskiego?. Dokonujac reformy liturgicznej,
Kosciot wlaczyt kult Najswietszej Maryi Panny w nurt paschalny. W ten
sposob Koscidt, poprzez coroczny cykl misteriow Chrystusa, oddaje kult
uwielbienia Stowu Weielonemu na réwni z Ojcem i Duchem Swietym,
oraz ze szczegdlng mitoscig oddaje cze$¢ Maryi, ktéra zwigzana jest
nierozerwalnie ze zbawczym dzielem swego Syna?.

2. Maryja jasnieje jako wzér modlacego sie Kosciota

Koscidl jest Matka (Ecclesia Mater) i swbj wzor odnajduje w Matce
Kosciota (Mater Ecclesiae)**. Maryja, Matka Jezusa Chrystusa, bedac
prawzorem i nauczycielkg calego zycia chrzescijaniskiego, jest rowniez
idealem dla modlacego si¢ Kosciola”. Maryja modli si¢ do Boga i tym
samym daje wspélnocie wierzacych w Chrystusa budujacy przyktad
wiernosci poleceniu Pana, by gorliwie trwac¢ na modlitwie?®.

Kosciét modli sie do Boga wpatrzony we wzér Maryi. Wspolnota
wierzacych, rozwazajac stowo Boze, odnajduje w Najswigtszej Dziewicy
swoj prawzor Niewiasty Orantki. W Pismie Swietym Maryja ukazana
jest jako Dziewica modlaca sie¢ we wszystkich waznych chwilach swe-
go zycia. Maryja wstuchana w stowo Boze przy zwiastowaniu konczy

18 G.M. MEDICA, Maryja — 2ywa Ewangelia Chrystusa, przel. T. Siudy, Wyd. Ojcow
Franciszkanéw, Niepokalanéw 1993, 123.

19 PAWEL. VI, Adhortacja Marialis cultus (Rzym 2.02.1974), [AAS 66(1974)113-168],
Komentarz S.C. Napiérkowski, TUM, Wroctaw 2004, 18 (dalej: MC).

20 Zob. S. CZERWIK, Maryja Dziewica w rocznym cyklu obchoddw tajemnic Chrystusa
na podstawie ,,Collectio missarum de Beata Maria Virgine”, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola, red. ]J.S. GAJEK, K. PEK (Seria: Theotokos 4), Wyd.
Ksigzy Marianéw, Warszawa 1993, 151-174.

2l Zob. J. DROZD, Maryja w roku koscielnym, Michalineum, Krakéw-Struga
Warszawska 1983, 11.

> 5C 102, 103.

3 Por. LG 66. .

% Charyzmat Ruchu Swiatlo-Zycie. Préba opisu. Tekst roboczy na Nadzwyczajng
Kongregacje Odpowiedzialnych 30 IV — 3 V 1993, Lublin 1992, 30-32.

25 W, SWIERZAWSKI, Eucharystia Chrystusa i Kosciola..., 431.
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modlitwe swoim fiat (tk 1, 26-38); podczas postugi przy nawiedzeniu
$w. Elzbiety, Maryja uwielbia Boga Zbawce swego, wySpiewujac kantyk
Magnificat (tk 1, 46-55); razem ze $w. Jozefem modli si¢ w Jerozolimie
i zgodnie z przepisem Prawa Mojzeszowego poSwieca Syna Bogu (bk
2, 22); podczas pielgrzymki do $wiatyni jerozolimskiej z bolem serca
szuka dwunastoletniego Jezusa (tk 2, 41-50); rozwaza w swym sercu
sprawy Boze (Ek 2, 19. 51). Pozostaje zawsze dla Kosciota szczegdlnym
$wiadkiem dzieciecych lat Jezusa, Jego zycia ukrytego w Nazarecie, gdy
zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata w swoim sercu (kk 2, 19;
por. £tk 2, 51)%.

Przez samego Jezusa Chrystusa chwalona jest jako Ta, ktéra stucha
stowa Bozego i wypelnia je (Lk 8, 21; 11, 27-28)*; w Kanie Galilejskiej
przedstawia Synowi doczesng potrzebe nowozencéw i powoduje uzy-
skanie taski, gdyz swym wstawiennictwem sprawia, ze Jezus dokonuje
pierwszego ze swoich znakéw oraz umacnia wiar¢ uczniéw w siebie
(J 2, 1-12)¥; w wieczerniku obecna jest jako Dziewica jednomyslnie
modlaca si¢ z apostotami, niewiastami i ,,braémi” Jezusa (Dz 1, 14);
wreszcie, w ostatniej chwili swego zycia, ukazuje sie takze jako Dziewica
zanurzona na modlitwie w Bogu. Maryja jest ikong Kosciota, obrazem
jego ostatecznego przeznaczenia do chwaly niebieskiej. Dla modlacego
sie KoSciota jest znakiem pewnej nadziei i pociechy.

Kosciét wpatrzony w doskonaly przykiad rozmodlonej btogosta-
wionej Dziewicy i Matki, rowniez jako Niewiasta i Matka, otacza mo-
dlitwg caly rodzaj ludzki. Kosciot, Oblubienica Chrystusa, za ktérg On
oddat swe zycie, podobnie jak Maryja nieustannie wielbi Boga i sktada
Mu dziekczynienie. Kosciét tak jak Maryja, zjednoczony z Chrystusem
jako Glowa i postuszny poleceniu Zatozyciela, w codziennej modlitwie
przedstawia Bogu Ojcu potrzeby wszystkich ludzi i wstawia sie za zba-
wienie $wiata. Maryja jest Matka w sensie duchowym wszystkich dzieci
KoSciota. Miedzy Maryja a KoSciotem istnieje zwigzek podobiefistwa,
w ktérym Maryja stanowi idealng figure, antycypacje i personifikacje
Ecclesiae®'. Najswietsza Maryja Panna jest zwierciadlem dla chrze$cijan
kultywujacych modlitwe nieustanng®.

27 Zob. TAMZE.

28 Zob. J. SALI] OB, Matka Boza. Aniolowie. Swieci, Wyd. ;W drodze”, Poznan 2004,
37-39.

¥ MC 18.

NLG68.

3 Por. H. RAHNER, Maria e la Chiesa, Jaca Book, Milano 1974, 12; za: R.
SKRZYPCZAK, Koscidl jako Niewiasta w relacji do Chrystusa swego Oblubierica,
Wydawca O.K. Tomasz Wiater, Warszawa 2001, 156.

32 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciota (Seria: Theotokos 5), tt. J.
Krolikowski, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1994, 172-176.



Modlitwa KoSciola inspirowana liturgig ukazuje Maryje jako wzor
wiary, nadziei i mitoSci, tak by chrzescijanie ksztaltowali w sobie ideat
odkupionego, ewangelicznego nowego cztowieka®?. Koscidl, patrzac na
Maryje, ,,Niewiaste Eucharystii”, jest wezwany do naSladowania Jej takze
w odniesieniu do Naj$wietszej Tajemnicy**. Wspominanie Maryi podczas
celebragji Mszy $w. ksztaltuje postawy eucharystyczne w uczestnikach?.
Najswietsza Maryja Panna bedac Dziewica modlacg sie i stuchajaca Boga,
jest zarazem Dziewica rozumiejgcg Go i ofiarowujgcg. Wspolnota wierzg-
cych w calej swej istocie modlitwy liturgicznej nasladuje Matke Chrystusa
i KoSciota. W liturgii zgromadzenie poboznie celebruje i z wiarg stucha
stowa Bozego. Takze podczas Modlitwy Eucharystycznej Kosciot modli
sie w duchu maryjnym. Chrystus, zostawiajac KoSciotowi Eucharystie,
chcial, aby byta skladana jako Ofiara w duchu maryjnym. Kosciét wpa-
truje si¢ w Maryje, ktéra uczy nas, jak sktada¢ Ojcu na oltarzu, wraz
z Chrystusem samych siebie. W dniu Ofiarowania Pafiskiego Maryja
pierwsza na wyciggnigtych rekach uniosta Jezusa — tak jak kaplan pod-
nosi Hostig — i polozyla Go na oltarzu, aby ofiara zastala przyjeta. Pod
krzyzem tez trzymala w swych rekach Hostig, kiorg przybito do krzyza.
Po dzis dzieri kaplani podtrzymujg na oftarzu przybite Cialo — z chwaleb-
nymi ranami juz gmartwychwstalego Chrystusa, zeby z jego przebitego
serca, weigz otwartego dla nas, plynely zdroje lask. [...] Przy Komunii sw.
kaplani powtarzajq glosno: ,,Ciato Chrystusa”, a lud odpowiada ,,Amen”
— tak jest, niech sig tak stanie, w tym duchu chcemy przyjmowac Jego
Cialo, w jakim przyjela je Maryja, Matka Jezusa*®. Chrzescijanin, ktory
otrzymat taske przyjmowania Ciala Chrystusa w Komunii $w. w duchu
Jego Matki, trwa tak jak Ona, w milczacym dziekczynieniu wyrazaja-
cym mito$¢ ukryta, stuzebng i zwycigska®. W liturgicznej modlitwie we
wspomnienie Matki Bozej Bolesnej (15 wrzesnia) Kosciét prosi Boga,
aby mogt wraz z Maryja uczestniczy¢ w mece Chrystusa i zastuzyt na
udzial w Jego zmartwychwstaniu®.

33 F. BLACHNICKI, Charyzmat i wiernosé. Do Ruchu Swiatlo-Zycie z Obczyzmy 1981-
1984, Carlsberg 1985, 118; zob. S. ROPIAK, Pedagogia personalistyczno-maryjnej
koncepcji Nowego Czlowieka realizowana we Wspdlnocie Dobrego Pasterza Ruchu
Swiatto-Zycie, ,Warminiskie Wiadomosci Archidiecezjalne” 59(2004) nr 69, 75-
89.

34 Por. JAN PAWER. II, List apostolski Mane nobiscum Domine na Rok Eucharystii
(pazdziernik 2004-pazdziernik 2005), Wyd. ,M”, Krakéw 2004, 31.

35 Zob. TENZE, Encyklika Ecclesia de Eucharystia. O Eucharystii w zyciu Kociota
(17.04.2003), TUM, Wroclaw 2003, 53-58.

3. SWIERZAWSKI, Eucharystia Chrystusa i Kosciola..., 434-435.

7 TAMZE, 436.

38 7. SALI] OB, Matka Boza. Aniolowie. Swigci..., 45.

Obecnoé¢ Maryi w modlitwie Kosciota

100



Ks. Stawomir Ropiak

~
S
—_

Lud Bozy wigc modli si¢ jak Maryja takze w liturgii. Autentycznym
dokumentem kultu maryjnego w KoSciele katolickim jest Zbiér Mszy
o Najswigtszej Maryi Pannie®. W tym dodatku do Mszalu Rzymskiego,
Msze o NMP zostaly poprawione lub na nowo sporzadzone wedlug zasad
i prawidel odnowy liturgicznej wyznaczonej przez Sobér Watykanski I1.
Maryjnos¢ wspélczesnej liturgii eucharystycznej w wiekszej czeSci jest
koscielnoksztattna. Przewaza ona nad kultem chrystoksztattnym prze-
jawiajgcym sie w okazywaniu Matce Bozej czci i mitoSci. Stad nabozen-
stwo do Naj$wietszej Maryi Panny wyraza sie gléwnie w nasladowaniu
Jej Swietosci, oraz wzywaniu Jej jako Posredniczki oredujacej u Boga
i wstawiajacej sie za swym ludem*.

3. Oredownictwo Maryi skuteczng pomoca
na drodze wiary Kosciota

Modlitwy do Maryi wyplywaja z wiary Kosciola w Jej macierzyn-
skie wstawiennictwo. Chociaz Maryja wzieta z dusza i cialem do nieba
uczestniczy w niebieskiej chwale*, to jednak nadal nie przestaje spetniaé
swej blagalnej i zbawiennej misji. Oreduje za nami u Boga réwniez teraz,
az Kosciol dojdzie do pelni objawienia si¢ synow Bozych (Rz 8, 19).

Na warto$¢ modlitwy maryjnej w Kosciele wskazat Pawet VI: Czes¢
zawsze i wszedzie oddawana przez Kosciol Matce Bozej — od pozdrowienia
blogostawigcej Jg Elzbiety (por. Lk 1, 42-45) az do dzisiejszych wyrazéw
czci i prosby —jest wspanialym swiadectwem tego, ze prawo modlitwy
(lex orandi) Kosciota jest zachetg, by jego prawo wierzenia (lex credendi)
bardziej si¢ wzmacnialo w sumieniach*.

W Maryi zostaja zapoczatkowane ,wielkie sprawy Boze”, ktore
Duch bedzie wypetnial w Chrystusie i w Kosciele. Maryja jest opiewana
i przedstawiana w liturgii jako ,,Stolica Madrosci”. Ko$ciét na modlitwie
pozdrawia Maryje: ,raduj sie”. Tym samym postepuje za przykladem
aniota Gabriela, ktory stusznie pozdrawia Jg jako ,,Core Syjonu™*.

39 Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, Editio typica, vol. I, pp. XXVII+236;
Lectionarium pro Missis de Beata Maria Virgine, Editio typica, vol. IL, pp. XIV+231,
Libreria Editirice Vaticana, Roma 1987.

40 . WOJTKOWSKI, Maryjny mszat papieza Jana Pawla Il w swietle historii dogmatow,
»Studia Warminskie” 31(1994) 44.

4L PIUS XII, Konstytucja Apostolska Munificentissimus Deus. O Bogarodzicy Dziewicy
Maryi Wniebowzietej (1 XI 1950), w: Encykliki dogmatyczne o Maice Boskiej.
Nadbitki z ,,Warmirskich Wiadomosci Diecezjalnych” nr 4, 5, 6 . 1959, Olsztyn
1959, 88-89.

42 MC 56; por. ]. McMANUS, Blogostawiong zwac mnie bedg..., przel. B. Widla, Wyd.
Ksi¢zy Marianéw, Warszawa 2004, 191.

# KKK 721-722.



Wzywanie NajSwietszej Maryi Panny z prosbg o wstawiennictwo
u Boga jest uzasadnione. Modlitwy Kosciota kierowane do Maryi zawsze
oparte s3 na jedynym posrednictwie Jezusa Chrystusa miedzy Bogiem
aludzmi. Zadne bowiem stworzenie nie moze byc nigdy stawiane na
rowni ze Stowem Weielonym i Odkupicielem; ale jak w kaplaristwie
Chrystusa na roZny sposob uczestniczq i swigci szafarze, i wierny lud,
oraz jak jedna wielka dobroc¢ Boza w rozmaity sposob rozlewa sig realnie
w stworzeniach, tak tez jedyne posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza,
lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspoldzialanie pochodzgce z uczest-
nictwa w jednym Zrodle*. Maryja czczona i wzywana w Kosciele nie
tylko uczestniczy w tym jedynym posrednictwie, ale przyczynia sie¢ do
objawienia sposobu dziatania Boga w dziele stworzenia i zbawienia.
Poprzez wiare i swoje fiat Maryja stala si¢ Matkg Boza. Jej Syn, Jezus,
to odwieczne Stowo - Syn Bozy, ktory rodzac sie z Maryi, stat si¢ Czlo-
wiekiem po to, by wypelni¢ misje jedynego Posrednika zbawienia. Jezus
Chrystus dzieki odpowiedzi Maryi na Bozy plan zbawienia przyjat ludzka
nature i stal sie Posrednikiem miedzy Bogiem a ludZzmi®.

Maryja, gdy jest stawiona i czczona, przywoluje wiernych do Boga.
Kosciét zar6wno w pojedynczych osobach, jak i w r6znych wspélnotach
poprzez maryjng modlitwe zdobywa i odnawia swa wiare. Jan Pawel 11
podkreslit znaczenie takiej modlitwy, stwierdzajac: w swojej apostolskiej
dzialalnosci Kosciol stusznie oglgda sig na ‘g, co zrodzila Chrystusa, ktory
po to poczgl sie z Ducha Swietego i narodzil z Dziewicy, aby preez Kosciol
takze w sercach wiernych rodzil si¢ i wzrastat*.

W tradycji Ko$ciola modlitwy kierowane do Maryi przybieraja
réznorodng forme: od wspominania, podziwiania, czci, wyslawiania,
okazywania milosci, poprzez prosby, dzigkczynienia, przeproszenia, az do
na$ladowania, ofiarowania si¢ Maryi i zawierzenia. Na warto$¢ modlitw
maryjnych wskazal Jan Pawel II: Otrzymawszy od Chrystusa zbawienie
i laske, Maryja jest powolana, by odegrac donioslg role w odkupieniu
ludzkosci. Przez poboinos¢ maryjng chrzescijanie uznajg wartosc obec-
nosci Maryi na drodze do zbawienia, zwracajgc sie do Niej z prosbami
o wszelkiego rodzaju laski. Wiedzg zwlaszcza, ze mogg liczyc na Jej ma-
cierzyriskie wstawiennictwo, by otrzymac od Pana wszystko, co konieczne
do rozwoju Zycia BoZego i osiggnigcia zbawienia wiecznego®.

#MC 37.

45 7. JANIEC, Bogurodzica w misterium Chrystusa i Kosciola, p. 2,1; w: http://www.
sandomierz.opoka.org.pl/czytelnia/autor.php?id=48/2006-11-20 20:57.

% RM 28.

47 JAN PAWEL. 11, Modlitwa do Maryi (Watykan, 5.11.1997), w: Maryja w tajemnicy...,
235.
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4. Obecnosé¢ Matki Kosciota w modlitwach
poboznosci ludowej

W ludowej poboznosci prywatnej zanoszonych jest wiele présb do
Najswietszej Maryi Panny. Przykltad takiej modlitwy zostawil nam $w.
Bernard z Clairvaux, Sredniowieczny Doktor maryjny*, ktory przezy-
wajac Eucharystie, modlit sie: Ofiaruj Syna, Dziewico swigta i przedstaw
Panu blogostawiony owoc Zywota Twojego. Ofiaruj na pojednanie nas
wszystkich Hostig swigtg, ktéra podoba sig¢ Bogu®.

Kosciét w poboznosci ludu chrzescijafiskiego modli sie do Maryi,
wzywajac Ja jako Matke Boza — Theotckos. Wzorem tej modlitwy jest
pochodzaca z 111 wieku, najstarsza znana modlitwa do Maryi ,,Pod Twoja
obrone” (Sub tuum praesidium), zawierajgca inwokacje — ,,Boza Rodzi-
cielko™?. Tytut Matki Bozej jest owocem intuicji wiary ludu chrzeScijan-
skiego. Wierzacy w Jezusa Chrystusa, uznajacy Go za Boga, zwracaja sie
na modlitwie do Najswictszej Maryi Panny jako Matki Bozej. Wzywajq Ja
i ufajg Jej, ze udzieli swej poteznej pomocy w trudach doczesnego zycia,
a rozpamigtujgc miejsce Maryi w zyciu Jezusa, odkrywaja codziennie Jej
skuteczng obecnos$¢ na swej duchowej drodze’!.

W najbardziej rozpowszechnionej modlitwie Zdrowas Maryjo (Ave
Maria) chrzescijanie zwracajg sie wprost do Najswietszej Maryi Panny.
Mimo to modlitwa ta w petni oddaje wiare Kosciola, ktéry uznaje, ze
jeden jest Bog, jeden tez posrednik migdzy Bogiem a ludimi, czlowiek,
Chrystus Jezus, ktory wydal siebie samego na okup za wszystkich jako
Swiadectwo we wlasciwym czasie (1 Tm 2, 5). Stad wszystkie modlitwy
liturgiczne konicza sie formula: Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa’™.

Modlitwa Ave Maria rozpoczyna sie pozdrowieniem blogostawionej
Dziewicy. Wzywa do radosci, jest thumaczeniem greckiego chaire, co
wschodni hymn Akdthistos podkresla z naciskiem: ,,ciesz sie”, i wpro-
wadza wiernych w kontemplacje misterium wcielenia. Dzigki fasce Bozej
Maryja zostala poczeta bez grzechu pierworodnego, byla ,,petna taski” jako
najpokorniejsza ze stworzen, najbardziej zdolna do przyjecia niewymow-
nego Daru Wszechmogacego. Niepokalana Dziewica nazywana jest ,,taski
pelna”, co wyraza tym samym podziw dla doskonalosci i piekna Jej duszy.

8 Zob. BENEDYKT XVI, Doktor maryjny (Rozwazanie przed modlitwa ,, Aniot Pasiski”,
Rzym 20.08.2006), w: http://www.konkurs.opoka.org.pl/;2006-12-11.

49\, SWIERZAWSKI, Eucharystia Chrystusa i Kosciola. ., 434. Por. MC 20.

%0 JAN PAWEL 11, Modlitwa do Maryi..., 233. .

51 Zob. TENZE, Macierzysiskie oblicze Maryi w pierwszych wiekach, w: TENZE,
Maryja w tajemnicy..., 14-15.

32 KKK 435.



Ukazana jest takze szczegdlna relacja osobowa zachodzaca pomiedzy Bo-
giem a Maryja (,,Pan z Tobg™), oraz plan przymierza Boga z calg ludzkoscia.
Punkt kulminacyjny modlitwy ,,Zdrowa$ Maryjo” stanowig stowa: ,,i blo-
gostawiony owoc zywota Twojego, Jezus”. Zatem to imie Jezusa, a nie
Maryi znajduje si¢ w centrum tej modlitwy, tak jak w kazdej modlitwie
chrzescijaniskiej. Blogostawiefistwo Maryi wyplywa z urzeczywistnienia sie
planu Bozego w dziewiczym tonie wybranej Cory Syjonu®.

Poboznosé¢ Kosciota do Najswietszej Maryi Panny, lezaca w same;j
naturze kultu chrzescijaniskiego, przejawia sie tez w codziennej praktyce
odmawiania rano i wieczorem trzech ,,Zdrowa$ Maryjo™*.

Kosciét rozwaza tajemnice weielenia w tradycyjnej modlitwie ,,Aniof
Paniski” (Angelus Domini)>. Chrzescijanie w réznych chwilach dnia
wpatruja sic w Najswietszg Maryje Panne, by nasladowaé Jej gotowosé
w realizowaniu Bozego planu zbawienia. Rzeczywistos¢ wcielenia Syna
Bozego wskazuje rowniez na specyfike jednosci poSrednictwa i udziatu
w dziele zbawienia dokonujacego sie w KoSciele. Modlitwa ta pozwala
nam niejako przezyc na nowo wielkie wydarzenie w dziejach ludzkosci
— weielenie, o ktérym mowi kazde ,,.Zdrowas, Maryjo”. W tym kryje sig
wartosc i urok modlitwy ,,Aniot Pariski”, czemu tyle razy dawali wyraz
nie tylko teolodzy i pasterze, lecz rowniez poeci i malarze™.

Chrzescijanie obciazeni grzechem wzywaja ,,Swieta Maryje, Matke
Boza” i zwracajg sic do Niej z prosbg o modlitwe. Niepokalana Matka
Pana, zachowana od wszelkiej zmazy grzechowej na mocy szczeglnego
przywileju, jest powiernicg grzesznikow. ChrzeScijanie powierzaja sie Jej
zarobwno w sprawach aktualnych, biezacych, jak i w tych ostatecznych.
Wolajg do Maryi: Mddl si¢ za nami grzesznymi teraz i w godzing smierci
naszej’’.

Przyktadem modlitwy KoSciota z Maryja jest rozaniec, ktory przy
powtarzanej wielokrotnie modlitwie ,,Zdrowa$, Maryjo” prowadzi do
kontemplacji tajemnic wiary*®. Na te prostg modlitwe, ozywiajgcg mitosé
ludu chrzescijaniskiego do Matki Bozej, i ukierunkowujacg na uwielbienie
Chrystusa nieustannie wskazuja papieze, zwlaszcza Leon XIII, Pius XII,
Jan XXIII, Pawel VI* oraz Jan Pawet II, ktéry pouczyl, ze rozaniec

53 JAN PAWEL I, Modlitwa do Maryi..., 233.

54 7. McMANUS, Blogostawiong zwac mnie bedg..., 190-191.

% Zob. H. WOLLNY, Najnowsze dzieje rodzimej czci Matki naszego Zbawiciela.
Posoborowa ewolucja teologii kultu maryjnego w Polsce, Wydawnictwo Sw. Krzyza,
Opole 1995, 126.

6 JAN PAWEL 11, Modlitwa do Maryi..., 234.

ST TAMZE.

8 7. McMANUS, Blogostawiong zwac mnie bedg..., 182-190. Zob. Rézaniec
i kontemplacja, red. J. KUMALA MIC, Lichen 2003.

9 JAN PAWEL 11, Modlitwa do Maryi..., 234.
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jest modlitewnym komentarzem do ostatniego rozdziatu Konstytucji
Vaticanum Il Lumen gentium, moéwigcego o przedziwnej obecnosci
Bogarodzicy w tajemnicy Chrystusa i Kosciota®.

Pobozno$¢ maryjng pielegnuje takze Benedykt XVI. Na poczatku
pazdziernika w rozwazaniu na Aniot Paniski powiedzial po polsku, mie-
dzy innymi: Wezoraj obchodzilismy wspomnienie Matki Bozej Rézarico-
wej. Raz jeszcze zachgcam do tej modlitwy. Jak pisal Jan Pawel 11: przez
rozaniec lud chrzescijariski niejako wstepuje do szkoly Maryi, dajgc sie
wprowadzic w kontemplacje pigkna oblicza Chrystusa i w doswiadczanie
glebi Jego milosci (por. RVM 1). Niech ta modlitwa bedzie dla wszystkich
Zrodlem wielu lask®'.

W poboznosci ludowej rozpowszechniona jest praktyka odmawia-
nia litanii do NajSwietszej Maryi Panny. Wsréd kilkunastu najbardziej
znanych znajduja sie litanie: do Matki Boskiej Bolesnej, do siedmiu
bolesci NMP, do Imienia Maryi, na Narodzenie NMP, na Nawiedzenie
NMP, na uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia NMP, do Matki Boskiej
Nieustajacej Pomocy, na oczekiwanie NMP, na Ofiarowanie NMP, na
siedem radosci NMP, do Matki Bozej Rozancowej, do Serca Maryi,
do Matki Bozej Szkaplerznej z Géry Karmel, na Wniebowziecie NMP.
Gléwnie przeznaczone sg do uzytku prywatnego®. Lacinska litania do
NMP odmawiana w sanktuarium w Loreto we Wloszech zwana ,,lore-
tansky” prawdopodobnie byla wzorowana na greckim akatyscie i jest
zatwierdzona przez Stolice Apostolska. Stad moze by¢ odmawiana takze
podczas publicznych nabozenstw®. Bardzo proste wezwania skierowane
do Najswietszej Maryi Panny sg wyrazem wiary Kosciota w Jej wsta-
wiennictwo u Boga i pomagaja skupi¢ uwage na osobie Matki Bozej, by
dostrzec bogactwo duchowe, jakim obdarzyta Ja mitos¢ Boga®.

Wspomnie¢ nalezy tez Godzinki o Matce Bozej, wérdd nich przede
wszystkim o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny, ktore
sg nabozenstwem ku czci Naj$wietszej Maryi Panny czesto praktyko-
wanym w naszych koSciolach. Wzorowane na Liturgii godzin (dawnym
kaptaniskim brewiarzu), zachowaly wspélny charakter modlitwy wyko-
nywanej o okreSlonym czasie. Wychwalanie NajSwietszej Maryi Panny

% TENZE, List Apostolski Rosarium Virginis Mariae. O Rozancu Swigtym (Rzym,
16.10.2002), Wyd. ,M”, Krakéw 2002, 2.

61 Zob. BENEDYKT XVI, Aniol Pariski (Watykan, 08.10.2006); w: http:/
www.konkurs.opoka.org.pl/2006-10-11.

62 Zob. J.L. KONTKOWSKI, 101 litanii, red. T. HOMA SJ, WAM, Krakéw 2000,
113-152.

6 Zob. TAMZE, 10, 109-112.

 JAN PAWEL. II, Modlitwa do Maryi..., 234.



wienczy doksologia, w ktorej oddawane jest uwielbienie Bogu w Trojcy
Jedynemu. Modlitwa ku czci Najswietszej Maryi Panny jest jednocze-
$nie wychwalaniem Boga i poswiecaniem Mu czasu o kazdej porze dnia.
Préby dopisania po Soborze Watykanskim II do siedemnastowiecznego
tekstu Godzinek hymnu o Kosciele nie powiodly sie®. W powszechnej
praktyce Godzinki obecnie $piewane w Polsce nie zawierajg odniesienia
eklezjalnego.

Wspomniane powyzej modlitwy do Dziewicy Maryi s3 tylko przy-
ktadami niezwykle licznych i r6znorodnych w swych formach praktyk
poboznosci ludowej®. Sg one godnym uwagi dzielem eklezjalnym
i wyplywaja z wiary oraz mitosci ludu Bozego do Chrystusa i Matki
Zbawiciela, Matki wszystkich ludzi w porzadku taski®”.

Zaufanie chrzescijan do Maryi, Matki Jezusa, sktania ich do przyzy-
wania Jej w codziennych sprawach i przedstawiania Jej roznych potrzeb.
Poboznos¢ ludowa ozywiana opowiadaniami o cudach za przyczyna Naj-
Swietszej Maryi Panny podkresla Jej uprzywilejowane posrednictwo, jako
Matki Boskiego Posrednika i Krolowej Niebios®. Katolicy maja pew-
nos¢ plynacg z wiary, ze macierzynskie serce Maryi nigdy nie pozostaje
obojetne na materialng i duchowg nedze Jej dzieci. Dowodem na to s3
liczne tytuly przyznawane Maryi, modlitwy i pie$ni przepelnione mito-
$cig do ukochanej Matki oraz nieustanne pielgrzymki do sanktuariéw
maryjnych. Sg one wyrazem modlitwy pelnej czci ku Matce Bozej oraz
zywej wiary w Jej pomoc i opieke®’. Nabozefistwo do Maryi, zacheca-
jac do ufnosci i spontanicznosci, wprowadza klimat radosci do zycia
duchowego. Modlitwy kierowane do NMP, pelne dziecigcego uczucia,
wymagaja jednak poglebienia o dojrzalg ewangeliczng odpowiedz wia-
ry, tak by wierni wpatrzeni w Maryje postepowali wymagajaca droga
blogostawienstw”®. W ekonomi taski zachodzi podobiefistwo migdzy
Maryja a KoSciolem i ta rzeczywisto$¢ powinna by¢ coraz glebiej prze-
zywana na dojrzalej modlitwie. Chrzescijanie, wzywajac na modlitwie
Naj$wietsza Maryje Panne, s3 zaproszeni do wspotpracy z taskag Ducha

65 7. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny, red. K. MROWIEC, M. MICHALEC, T. SINKA,
Krakéw 2006, wyd. 40 (poprawione), 704-710. ;

% KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, t. J. Sroka, red.
S. CICHY, Poznan 2003, nr 183.

7 W. NOWAK, Matka Pana w poboznosci ludowej, w: Liturgia i poboznost¢ ludowa,
red. W. NOWAKA, Wyd. UW-M, Olsztyn 2003, 105.

%8 Zob. F. BOUCHARD, O cudownym posrednictwie Najswietszej Maryi Panny, przel.
C. Bogdali, EXTER, Gdansk 2002, 11.

9 Zob. 1. KLESZCZOWA, Wstep, w: Piesni sanktuariow maryjnych, zebrat i opr. M.
Jagosz, t. 1, Wydawnictwo Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 1997, 6-7.

70 Por, JAN PAWER. I, Modlitwa do Maryi..., 235.
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Swietego. Wzor i jednocze$nie pomoc w otwieraniu si¢ na dar Ducha
Swietego maja w Maryi, dla ktorej zwiastowanie bylo piecdziesiatnica
Kosciota w wymiarze indywidualnym”!. Poglebieniu modlitwy osobistej
poszczegdlnych cztonkéw Kosciota stuzg miedzy innymi nabozenstwa ku
czci Najswietszej Maryi Panny, z zalecanymi rozwazaniami stowa Boze-
go i pobozne czytanki ksztaltujace dojrzalg wiare’, a przede wszystkim
rzetelna katecheza pouczajaca o koniecznosci $wiadomego wlaczenia sie
w duchowe macierzyfistwo Kosciota™.

5. Maryja powiernicg w aktach zawierzenia Kosciota

Szczegblng forma modlitwy do Maryi sg akty zawierzenia. Jak
wedlug zasady chrystotypicznosci chrzescijanie wystawiajg Matke Boza,
podkreslajac Jej cnoty i przywileje, a takze prosza Jq o wstawiennictwo
i pomoc w przer6znych potrzebach, tak akty oddania sie¢ Najswigtszej
Maryi Pannie, zwlaszcza posoborowe, wpisujg sie w modlitwy odnoszace
sie do relacji Maryja - Kosciét. Wyrastaja one z eklezjotypicznego
modelu poboznosci maryjnej. Modlitwa zawierzenia Maryi KoSciota
jest jednoczesnie wyrazem plodnej i oblubieficzej mitosci Kosciota do
Zbawiciela. Poprzez akt oddania sie Dziewicy Maryi, Koscidt staje sie
wyjatkowo plodny przez moc Ducha Swigtego i przez wiare’.

Jan Pawel II wielokrotnie dokonywat aktéw zawierzenia Kosciota
Powszechnego Najswietszej Maryi Pannie we wszystkich jego waznych
sprawach oraz ponawiat te akty w szczegbtowych zawierzeniach Koscio-
léw lokalnych”. Modlitwe zawierzenia Matce Bozej siebie i Kosciota
praktykowat kard. Stefan Wyszynski’®. Wiele wspolczesnych ruchéw
odnowy Kosciota wpatruje si¢ w Maryje, ktéra wiernie trwajgc pod
krzyzem Zbawiciela, stala sie Matka wszystkich wierzacych. Mitos¢ po-

T\, ZYCINSKI, Uczyricie co wam méwi Syn. Rozwazania do nabozerstw majowych,
Dom Wydawniczy ,,Rafael”, Krakow 2004, 112-113.

2 Przyktadem tu moze byé rozwazanie pt. Maryja jest Matkg Kosciola, w: Ks.
TYMOTEUSZ, Chwalcie {gki umajone, wyd. 2, Wyd. Duszpasterstwa Rolnikéw
1995, 26-29.

3 Zob. G.M. MEDICA, Maryja — ¢ywa Ewangelia Chrystusa..., 99; B. BILICKA,
Katecheza mariologiczna Papieia Jana Pawla 11, Wyd. WSD MW ,,Hosianum”,
Olsztyn 2000, 99-106.

™ Por. KKK 723.

75 Zob. Antologia modlitw maryjnych Jana Pawla II, opr. B. Giemza SDS, Wyd. Salwator,
Krakéw 2006, 15-176.

6 Zob. S. WYSZYNSKI, Akt osobistego oddania si¢ Matce Najswietszej dokonany
w Stoczku 8 grudnia 1953 roku podczas przymusowego odosobnienia, w: Wszystko
postawilem na Maryje, Paryz 1980, 74; Jej zawierzyl Kosciol i Nardd, zebrat i oprac.
ks. W. Moroz CSMA, Warszawa 1984, 121-123.



legajaca na wzajemnym oddaniu si¢ osob jest zyciodajna, plodna i macie-
rzyfska. Zrozumienie tego prawa inspiruje wielu chrzescijan do modli-
twy zawierzenia Matce Kosciota. W ten sposéb zywy Kosciét jednoczy
sie z Maryja w catkowitym oddaniu si¢ Bogu, by poprzez wiare rodzi¢
nowych czlonkéw Krélestwa Bozego, a wigc uczestniczyé w ptodnym
macierzynstwie duchowym””. Réwniez w poboznosci prywatnej celem
aktéw zawierzenia Matce Bozej siebie oraz poszczeg6lnych cztonkéw
Kosciota jest poglebienie wewnetrznej relacji do Maryi i przeniknigcie
swojego zycia duchem Chrystusa’®.

Polski Synod Plenarny przypomniat nauczanie Soboru Watykanskie-
go Il i podal bardzo wazne uzasadnienie konieczno$ci modlitwy maryjnej,
wskazujac na szczegblne powigzanie Maryi Dziewicy z KoSciolem™. Mo-
dlitwa ku czci Naj$wietszej Maryi Panny jest konieczna, gdyz btogosta-
wiona Dziewica w calkiem szczegolny sposob wspotpracowala w dziele
Zbawiciela przez postuszeristwo, wiare, nadzieje i Zarliwg mitos¢ dla odno-
wienia nadprzyrodzonego Zycia dusz ludzkich. Dzigki temu Maryja stala
st dla ludzi Matkg w porzgdku laski. Jej macierzyristwo w ekonomii taski
trwa nieustannie az do wiekuistego dopelnienia si¢ zbawienia wszystkich
wybranych®. Zatem Kosciét modli si¢ do Maryi, gdyz podstawe do Jej
wzywania znajduje w Jej duchowym macierzynstwie w porzadku taski.
Maryja, poprzez zjednoczenie z Duchem Swietym, jest nie tylko prawzo-
rem dla Kosciola, lecz czyms wiecej, gdyz wspotdziata swg macierzynska
mifoScig w rodzeniu i wychowaniu synéw i corek KoSciota-Matki®!. Duch
Swiety uczynit Maryje swoja $wiatynia, najczystsza Oblubienica i Matka
Kosciola. Maryja jest zZjednoczona mistycznie z Duchem Swictym daja-
cym zycie. U podstaw macierzyiistwa Maryi, rozciggajacego si¢ na calg
ludzkosé, jest zawsze Duch Swiety; wszystko bowiem w porzadku taski
zostalo wystuzone przez Chrystusa i skuteczne dzigki Duchowi. Dlatego
Kosciot w swych modlitwach wzywa Maryje i prosi o wstawiennictwo
i pomoc, tytutujac Ja jako: Oredowniczke, Wspomozycielke, Pomocnice
i Posredniczke®.

7S, ROPIAK, Eklezjologia Soboru Watykariskiego Tl w ujeciu Stugi Bozego ksiedza
Franciszka Blachnickiego, ,Warmifiskie Wiadomosci Archidiecezjalne” 3-12(2000)
nr 46-50, 122-125.

78 M. SEDEK, Drogi dojrzatosci. Formacja w wybranych ruchach katolickich w Polsce:
Ruch Swiatlo-Zycie, Ruch Rodzin Nazaretariskich, Droga neokatechumenalna, Ruch
charyzmatyczny, Wyd. Swiatlo-Zycie, Instytut im. Ks. Franciszka Blachnickiego,
Kroscienko 2002, 204-206.

" LG 63; Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, nr 10, w: II Polski Synod Plenarny
(1991-1999), Pallottinum, Poznan 2001, 266-267 (dalej: 1T PSP).

YLG 60-61.

81 Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, nr 5, w: 11 PSB, 265.

221G 62.
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6. Zakonczenie

Rézne formy modlitw maryjnych wyrazajacych sie w tekstach litur-
gicznych, jak i w poboznosci ludowej, ukazujg, ze Koscidt zawsze przy-
wigzywal wielkg wage do kultu Najswietszej Maryi Panny. Modlitwa do
Maryi jest nierozlgcznie zwigzana z wiara w Chrystusa. Kosciét znajduje
podstawe modlitw maryjnych w relacji Maryi do Trojcy Przenajswietsze;:
w planie Boga Ojca, w woli Zbawiciela i w inspirujgcym dziataniu Ducha
Pocieszyciela®.

Maryja modli si¢ wraz z Kosciolem, upraszajac dla niego dary Du-
cha Swictego. Jako Matka Kosciota uczestniczy w modlitwie uczniéw
Chrystusa od czaséw apostolskich.

Niepokalana Maryja Wniebowzieta w obecnej ekonomii zbawienia
jasnieje jako ikona modlgcego sie Kosciota. Prawdziwe nabozefstwo
do Maryi podkresla ludzki wymiar wcielenia Chrystusa, oraz pomaga
KoSciotowi wyrazniej dostrzegac oblicze Boga, ktéry dzieli z ludzkoscig
radosci i cierpienia®. Maryja jest obecna w Kosciele jako wzor cztowie-
ka modlitwy. Kosciét modli si¢ tez jak Maryja. Wspdlnota wierzacych
w Chrystusa uczy si¢ od Niej postawy modlitwy, zawierzenia Bogu.

Koscioét czci Maryje w niezliczonych modlitwach: wspomina Ja, wy-
stawia Jej cnoty i wzywa Jej pomocy. Maryja uznawana w Kosciele jako
prawdziwa Matka Boga i Odkupiciela doznaje czci zaréwno w modli-
twach liturgicznych, jak i r6znorodnych modlitwach poboznosci ludowe;j.
Kosciét modli sie z Matka Pana. Jest Ona obecna w modlitwie Kosciota
u jego poczatkow (J 19, 25-27) i jednomySlnie modli si¢ wraz z Dwuna-
stoma w godzinie ukazania sie KoSciota (Dz 1, 14). Niezmiennie przez
wieki Kosciét ze czcig wspomina w Eucharystii pelng chwaly Maryje,
zawsze Dziewice, Matke Boga i naszego Pana, Jezusa Chrystusa, a tak-
ze sklada Ofiar¢ Mszy $w. w duchu maryjnym. Kosciét pielgrzymujacy
modli sie razem z Maryjg w Liturgii godzin, szczeg6lnie w codziennych
nieszporach, wyS$piewujgc kantyk Magnificat (por. tk 1, 46-55). Niezwy-
kle liczne formy i przyktady modlitwy maryjnej znajdujemy w hymnach,
antyfonach oraz piesniach ku czci Najswigtszej Maryi Panny.

Kosciot doswiadcza realnego wstawiennictwa swej duchowej Matki.
Oredownictwo Maryi stanowi dla wspdlnoty Kosciota skuteczng pomoc
na drodze wiary.

Maryja obecna jest w modlitwach poboznosci ludowej. War6d wielu
modlitw wyjatkowe miejsce zajmuje rézaniec. Jest on uprzywilejowang

%3 JAN PAWEL I, Modlitwa do Maryi..., 234-235.
8 TAMZE, 235.



maryjng szkola modlitwy, wprowadzajaca Kosciét w kontemplacje piekna
oblicza Chrystusa i w doswiadczanie glebi Jego mitosci.

Maryja stala sie szczeg6lng powiernicg w aktach zawierzenia Bogu.
Koscidl, wyznajac jedyne posrednictwo Jezusa Chrystusa i faske uczest-
nictwa w nim Jego Matki, modli sie do Maryi, jako Matki KoSciota,
wzywa Jej oredownictwa, wstawiennictwa, opieki tytutujac Ja Oredow-
niczka, Wspomozycielka, Pomocnicg i Posredniczka.

Ks. dr Stawomir Ropiak
Uniwersytet Warmifisko-Mazurski (Olsztyn)

ul. Hozjusza 15
PL - 11-041 Olsztyn
e-mail: xslawerop@poczta.onet.pl

La presenza di Maria nella preghiera della Chiesa
(Riassunto)

In innumerabili preghiere la Chiesa venera Maria: si ricorda di Lei, esalta le
sue virtil e chiede il suo aiuto. Maria, riconosciuta nella Chiesa come vera Madre
di Dio-Redentore, & venerata ugualmente nelle preghiere liturgiche come nelle
preghiere della pieta popolare. La Chiesa prega con la Madre del Signore. Lei
¢ presente nella preghiera della Chiesa fin dai suoi inizi (Gv 19, 25-27) e prega
all’unanimita con i dodici nel momento della rivelazione della Chiesa (At 1, 14).
Immutabilmente nei secoli, nell’Eucaristia la Chiesa si ricorda di Maria piena di
grazia, sempre Vergine, Madre di Dio e del Signore nostro Gest Cristo (Messale
romano, Canone). Allo stesso modo offre il sacrificio delle Santa Messa con una
chiara spiritualitd mariana. La Chiesa pellegrina prega con Maria nella liturgia delle
Ore, particolarmente nei vespri quotidiani, cantando il cantico Magnificat (vedi Lc
1,46-55). Maria prega con la Chiesa chiedendo per lei i doni dello Spirito Santo. La
Chiesa prega cosi come Maria. La comunita dei fedeli credenti in Cristo impara da
Maria un atteggiamento di preghiera, fiduciosa in Dio. In modo speciale, il rosario
¢ quella particolare scuola mariana di preghiera, che introduce la Chiesa nella
contemplazione della bellezza del volto di Cristo e nell’esperienza della profondita
del suo amore. La Chiesa professando ’'unica mediazione di Gesu Cristo e anche
la grazia della partecipazione di sua Madre a questa mediazione unica, si rivolge
con le sue preghiere a Maria, in quando Madre della Chiesa, chiedendo la sua
mediazione, intercessione e cura, e invocandoLa come: Protettrice, Ausiliatrice,
Mediatrice. Lesempio di queste preghiere sono gli inni e le antifone, oppure i canti
popolari in onore della Santissima Vergine Maria.

yi w modlitwie Ko$ciota
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—~ | MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA

Duchowoéé chrzedcijaniska, w przypadku teologii w ogdle, a w przy-
padku kultu w szczeg6lnosci, znajduje swoj wyraz w stynnym aksjo-
macie lex orandi, lex credendi. Oznacza to przede wszystkim, ze norma
dotyczaca modlitwy jest tez normg dla wiary. Z tego punktu widzenia
takze specjalny kult, ktorym cieszy si¢ Naj$wigtsza Maryja Panna, sponta-
nicznie zrodzony z wiary i synowskiej mitosci ludu Bozego, wewnetrzny
element chrzescijariskiego kultu', a wrecz integralna jego czesc?, powi-
nien by¢ widziany i przezywany w $wietle zdrowej tradycji Kosciola,
aby pobozno$¢ maryjna znalazta w niej $wiadectwo prawdziwej wiary
w odniesieniu do Maryi. Ale ten aksjomat ma swg warto$¢ réwniez po
odwréceniu jego szyku: Norma wiary jest normg modlitwy. Innymi
stowy, norma wiary wcigz po-
budza i odnawia praktyke kul-
tu. Mowiac o kulcie maryjnym,

. S, Sobér Watykanski I napominat
D ezp ﬂ.?'df.’l’l ‘/ﬁ’g’l nem WSZYStkiC}?:] Niechaj [I]) wierni
peculzcm veneratione pamigtajg o tym, Ze prawdziwa
COl ant. Kult mary]'ny pobozinosc nie polega ani na

. CICTYML | PIREmijajgcym uczuciu,
w swietle Kodeksu

ani na jakiejs proznej latwowier-
Prawa Kanonicznego nosci, lecz pochodzi z prawdzi-

) wej wiary®. Zatem prawdziwy
z 1983 roku*

kult maryjny wymaga z jednej
SALVATORIS MATER strony po,s;uklwama 180 przy”
9(2007) nr 3.4, 111-133 czyn i tresci w kultowej Tradygji
Kosciola, a z drugiej sprawdzania
wszystkiego tak, aby kult regulowata norma wiary. Wtasnie taki jest zakres,
czy horyzont, w ktory wpisuje sie prawo kanoniczne tu przywolane, aby
uscislié, w jaki sposob i w jakim rodzaju kultu Kosciét wyraza swoja spe-
gjalng cze$¢ wobec Matki Bozej, i nada¢ zgodnie z Magisterium KoSciota
prawdziwy kierunek kultowi maryjnemu, czyli przelozy¢ go na zasady
ortopraktyki, zachowujac pelng harmonie pomiedzy lex credendi, lex
orandi, lex vivendi.
Naszym zamiarem jest przedstawienie obowigzujacych lacifiskich
norm kanonicznych w stosunku do kultu, jakim darzona jest Naj$wietsza

Priamo Etzi OFM

" P ETZI OFM, Deiparam Virginem peculiari veneratione colant. 1l culto mariano
nel Codice di Diritto Canonico del 1983, w: Religioni et litteris. Miscellanea di studi
dedicata a p. Barnaba Hechich OFM, red. B.J. HUCULAK OFM, Citta del Vaticano
2005, 197-222.

' MC 56.

2 TAMZE, 58.
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Maryja Panna. Sprébujemy ujrzeé to odbicie maryjnego swiatta w Ko-
deksie Prawa Kanonicznego z 1983 r., dokonujac selektywnej lektury
kanonéw, bezposrednio odnoszacych siec do Maryi. Nie ma potrzeby
dodawad, ze te refleksje, majace charakter wybitnie oceniajacy, powinny
by¢ czytane i odbierane w klimacie szczerej i czulej mitosci do Najswiet-
szej Dziewicy, aby daé wszystkim swiadectwo kultu ‘Tej, kiérg zgodnie
z Jej wilasnymi proroczymi stowami wszystkie pokolenia zwac bedg
blogoslawiong®, majac $wiadomos<, ze jesli chcemy byc chrzescijariscy,
powinnismy bycé maryjni®.

Wezmiemy pod uwage pie¢ kanonéw, ktére nazwaliSmy ,,maryj-
nymi”, poniewaz odnoszg si¢ bezposrednio do Matki Bozej. Analiza
bedzie prowadzona w oparciu o czysta norme, odczytywang w Swietle
zrodet wykorzystanych przez Prawodawce oraz pracy wykonanej przez
Pontificio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, ze szczegblnym zamia-
rem ukazania przede wszystkim zawartego w niej bogactwa duchowego
i doktrynalnego, ale takze jej wartosci i implikacji czysto prawnych.

1. Kan. 246 § 3: Kult Najswigtszej Maryi Panny
w formacji klerykow

Kanon 246 dotyczy formacji duchowej w seminariach duchownych,
a § 3 méwi wyraznie o kulcie maryjnym: Foveantur cultus Beatae Ma-
riae Virginis etiam per mariale rosarium, oratio mentalis aliaque pietatis
exercitia, quibus alumni spiritum orationis acquirant atque vocationis
suae robur consequantur (Nalezy ozywiac kult Najswigtszej Maryi Panny,
rowniez przez roZaniec, rozmyslanie oraz inne cwiczenia pobozne, przez
ktore alumni zdobywajg ducha modlitwy i otrzymujg wzmocnienie dla
wlasnego powolania)®.

Przede wszystkim uwazamy, ze wazne jest podkreslenie faktu umiesz-
czenia tego kanonu w Kodeksie. Razem ze wszystkimi kanonami doty-
czacymi formagji klerykéw zostal on bowiem usytuowany w I czeSci 11
ksiegi De Populo Dei, pod tytutem Il De ministris sacris seu de clericis,
w rozdziale De clericorum Institutione’. Jest to rzecz nowa w stosunku
do Kodeksu z 1917 r., ktéry o formagji klerykéw pisal w ksiedze III De
rebus, w czesci IV De magisterio ecclesiastico, pod tytutem XXI De Serni-

4+ MC, wstep.

5 PAWEL. VI, Omelia nel Santuario di N.S. di Bonaria in Cagliari (24 TV 1970): AAS
62(1970) 300.

¢ Kan. 246, § 3.

7 Por. Liber 11, pars I, Tit. I, cap. 1, De clericorum institutione, kan. 232-264.
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nariis®. W ramach korekty Kodeksu Piusa-Benedykta uznano za konieczne
zaktualizowanie umiejscowienia kanonéw o formagji klerykéw, poniewaz
stwierdzono, ze dzialalno$¢ formacyjna nie ogranicza sie do aspektu dok-
trynalnego, lecz obejmuje takze zycie duchowe i duszpasterskie’.

Nalezy takze dodad, ze wraz z kanonem 246 § 3 kult maryjny
wchodzi wyraznie do zakresu duchowej formagji klerykow, uregulowa-
nej Kodeksem z 1983 r. To takze jest nowosciag w stosunku do Kodeksu
Piusa-Benedykta, w ktorym w kan. 1367, zajmujacym sie tg kwestig, brak
wyraznego nawigzania do kultu Naj$wietszej Maryi Panny!°.

Kanon 246 § 3 naktada obowigzek promowania kultu Maryi Dzie-
wicy, takze poprzez rdzaniec maryjny'!. Zauwazmy przede wszystkim, ze
wyrazenie ,foveantur cultus”? naktada prawny obowigzek pobudzania
kultu, zwracajac sie do tych, ktérzy zajmuja sie duchowg formacja semi-
narzystow. Poza tym stfowo ,,foveantur” kaze rozumied, ze w seminarium
kult maryjny nie powinien by¢ narzucany, lecz inspirowany, podsycany;
prawo nie naktada obowigzku narzucania, lecz promowania’3. Dlatego
tez zadaniem tego, kto w seminarium zajmuje sie¢ duchowg formacja
seminarzystow, jest proponowanie inicjatyw majacych wzmacniaé kult
NajSwietszej Maryi Panny, a jednoczeSnie otwarto$¢ na propozycje po-
chodzace od alumnow'™.

Cho¢ Kodeks nie méwi tego bezposrednio, obowigzek promowania
w seminarium kultu maryjnego spoczywa przede wszystkim na ojcu du-
chownym, o ktérym mowa w kan. 239 § 2, a kt6ry oprécz nadzoru nad
sumieniem poszczegblnych oséb powinien takze pelni¢ role animatora

8 Por. CIC 1917: Liber 111, pars IV, Tit. XXI, De Seminariis, kan. 1352-1371.

? Por. Communicationes, 9(1977) 242; por. TAMZE, 10(1976) 108.

10 Por, CIC 1917: kan. 1367.

1 Por, CIC 1983: can. 246 § 3: Foveantur cultus Beatae Virginis etiam per mariale
rosarium...

12 Por. TAMZE.

13 Por. OT 8; por. PIUS XII, Adhortacja apostolska Menti nostrae (23 1X 1950): AAS
42 (1951) 672; JAN XXIII, Przemoéwienie: Lincontro odierno (29 VII 1961): AAS
53 (1961) 563-564; CONGREGATIO PRO INSTITUTIONE CATHOLICA, Ratio
fundamentalis institutionis sacerdotalis (6 1 1970), n. 54: AAS 62 (1970) 358-359;
Orientamenti educative per la formazione al celibato sacerdotale (11 IV 1974), n.
7578, 62-65.

14 Por. kan. 239 § 2: W kazdym seminarium powinien byc przynajmniej jeden kierownik
duchowy, z pozostawieniem jednak alumnom swobody udania si¢ do innych kapla-
now, wyznaczonych przez biskupa do tego zadania. Warto tu zauwazy¢, ze kanon
ten przewiduje, w granicach ustalonych przez statuty seminiarium, wspétudziat
alumnéw w odpowiedzialnosci rektora. Por. . COCCOPALMERIO, La formazione
al ministero ordinato, w: 1l nuovo Codice di Diritto canonico: studi, Torino 1985,
124; por. EM. FRANZI, La devozione della Madonna elemento necessario alla vita
sacerdotale, ,,Seminarium” 27(1975) 650-651.



duchowego calej wspdlnoty seminarium®. Jesli chodzi o intensywnosé
tej promogji, zrodla kanonu pozwalajg nam podkresli¢ sposéb, w jaki
powinna ona dazy¢ do umacniania autentycznego kultu Maryi Dziewicy
u tych, ktorzy przygotowuja sie do roli przewodnikéw ludu Bozego'.

Jesli chodzi o formy wyrazania kultu maryjnego, a wiec takze
kierunku, jaki powinna obra¢ jego promocja w seminarium, to nalezy
stwierdzié, ze najwyzszym wyrazem tego kultu jest liturgial’. W niej,
jako najwyzszej formie chrzeScijafiskiego kultu Bozego, powinna by¢
realizowana dziatalno$¢ promowania kultu NajSwietszej Maryi Panny.

Z. drugiej strony kan. 246 § 3 wyraznie proponuje pobozng prak-
tyke rézafica oraz réwnolegle z medytacja inne pobozne ¢wiczenia'®.
Przy okazji weryfikacji Kodeksu kwestia poboznych praktyk w zakresie
formagji klerykéw byla przedmiotem dyskusji. Niektorzy z uczestnikéw
tej dyskusji sugerowali zawarcie w Kodeksie jedynie ogélnych zasad do-
tyczacych formacji duchowej, pozostawiajac ojcu duchownemu semina-
rium zadanie szczeg6lowego ustalenia poboznych praktyk, jakie mieliby
podejmowaé seminarzy$ci’. Szczegolnie jeden z konsultujacych propo-
nowal podkreslenie w tekScie kanonu chrystologicznego i eklezjalnego
charakteru formagji duchowej, bez wyliczania poszczegolnych poboznych
praktyk?. Inny konsultant zalecal zwrdcenie bacznej uwagi na to, aby
duchowa formacja nie ograniczata sie wylacznie do poboznych praktyk?!.
W $wietle tych uwag konsultanci jednoglosnie uzgodnili konieczno$¢
usuniecia z kanonu, obecnego w schemacie, wykazu poboznych prak-
tyk??, przewidzianego poprzednio®.

15 Por. kan. 239 § 2. Por. G. GHIRLANDA, I/ Diritto nella Chiesa mistero di comunione:
compendio di Diritto ecclesiale, Cinisello Balsamo-Roma 1990, 131.

16 Por. JAN XXIII, Lincontro odierno.., 563-564; CONGREGATIO PRO INSTITU-
TIONE CATHOLICA, Ratio fundamentalis..., 358-359.

17 Por. MC 1; por. J. CASTELLANO CERVERA, Presencia y ejemplaridad de Maria
en la liturgia, ,,Seminarium” 27(1975) 557-558.

18 Por. kan. 246 § 3.

¥ Por. ,,Communicationes” §(1976) 116-117.

2 Por, TAMZE, 116.

2! Por. TAMZE, 117. Troska tego konsultanta ma oparcie w Soborze Watykaniskim II;
por. OT 8: Gorliwg troskg nalezy objgé cwiczenia w poboznosci, zalecone czcigodnym
zwyczajem Kosciola, trzeba jednak postarac sig, by formacja duchowa nie zasadzala
sig tylko na nich.

22 Por. ,,Communicationes” 8(1976) 144.

2 Tekst kanonu 17 § 3 schematu przedstawionego do oceny przez konsultantéw
brzmiat nastepujaco: Institutionis sacerdotalis Ratione foveantur quoque quae vene-
rando Ecclesiae usu commendata sunt pietatis exercitia, uti sunt meditatio cotidiana,
SS. Sacramenti adoratio, Rosarii mariani recitatio aliave quorum exercitio alumni
spiritum orationis aequirant atque vocationis suae robur consequentur (cf. Decr.
Optatam lotius, n. 8). Por. TAMZE, 143.
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Kwestia rézanca w tekscie kan. 246 § 3 zostala dodana po Plenum
w 1981 r.%, i wskazuje na powr6t tej poboznej praktyki, ktora obecna
byla w pierwszym schemacie poddanym analizie przez konsultujacych,
wraz z adoracjg NajsSwietszego Sakramentu i codzienng medytacjg®. Pod-
kresli¢ tu nalezy, ze r6zaniec oraz medytacja sa jedynymi poboznymi
praktykami, o ktérych mowa w tekscie kan. 246, natomiast ostatecz-
nie nie znalazta sie w nim adoracja Naj$wietszego Sakramentu, ktéra
pojawita sie wsrod innych poboznych praktyk, ktérych promowanie
w seminarium zaleca kan. 246, cho¢ nie wymienia ich z nazwy*. Fakt,
iz rozaniec zostal wyraznie wskazany w tekscie kan. 246 § 3, jest naszym
zdaniem znakiem specjalnej wagi, jakg legislator przypisal mu w zakresie
kultu maryjnego w seminarium. Nie mozna takze wykluczad, ze legislator
obawiat sie zaniedbania rézafica w duchowej formagji klerykow, biorac
pod uwage kryzys, w jakim w ostatnich czasach znalazia sie ta pobozna
praktyka?”. W poczet pozostatych poboznych praktyk ku czci Najswigt-
szej Maryi Panny, do ktérych nawigzuje kan. 246 § 3, mozemy zaliczyé
Angelus Domini, wymieniony wyraznie przez Pawta VI w adhortacji
apostolskiej ,,Marialis cultus”?.

Nalezy tez zauwazy¢, ze kan. 246 § 3 ustala takze cele, ktore
stawiane sg przed ozywianiem kultu maryjnego w seminarium. Celem
jest zatem ksztaltowanie w alumnach ducha modlitwy i umacnianie ich
powolania®.

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, ze kan. 246 § 3 potwierdza
konieczno$¢ znalezienia odpowiedniej przestrzeni dla kultu Najswiet-
szej Maryi Panny w zakresie duchowej formagji seminarzystow, zaréwno
w postaci kultu liturgicznego, jak i poboznych praktyk, sposréd ktérych

24 Podczas Plenum w 1981 r. wysunieta zostala propozycja wprowadzenia do tekstu
kanonu Rézafica maryjnego, ktéra jednak zostata odrzucona, poniewaz wzmianka
o tej poboznej praktyce mogla zostaé wprowadzona do ,Ratio formationis” lub
,,Ordinatiq Seminarii”: por. ,Communicationes” 14(1982) 163.

% Por. TAMZE; ,,Communicationes” 21(1989) 71; F, COCCOPALMERIO, La for-
mazione..., 118.

26 Por. kan. 246 § 3: Foveantur... aliaque pietatis exercitia...

27 Por. E.D. STAID, Rosario, w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S. DE FIORES, S.
DE MEOQ, Cinisello Balsamo 1986, 1213; F. GAMBERO, Culto, TAMZE, 425-428.
Kryzys kultu maryjnego jest prawdopodobnie dobrze znany teologicznej debacie
mariologicznej, ktéra byla szczegdlnie ozywiona bezposrednio po Soborze Waty-
kaniskim II, az kto§ powiedziat o ,,dziesiecioleciu bez Maryi”, odnoszac sie do lat
1964-1974: por. S. DE FIORES, Maria nella teologia postconciliare, w: Vaticano I1:
bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987), red. R. LATOURELLE
,vol. I, Assisi 1987, 419-422; A. MARTINELLI, Maria nella formazione teologico-
pastorale del futuro sacerdote, ,Seminarium” 27(1975) 656-658.

28 Por. MC 41. Usci$lamy jednakze, ze MC 41 nie jest uwazana za zrédlo kan. 246 § 3,
lecz kan. 1186.

® Por. kan. 246 § 3: alumni spiritus orationis acquirant atque vocationis suae robur
consequantur.



najznamienitszg jest rozaniec. Wszystko to ma na celu solidne przygoto-
wanie do modlitwy, co jest niezbedne w zyciu przyszlego kaptana, ktory
réwniez w dziatalnoSci duszpasterskiej powinien pamietaé o najwyzszej
skutecznosci Srodkéw nadprzyrodzonych®.

2. Kan. 276 § 2, n. §: kult Najswietszej Maryi Panny
w zyciu duchownych

Kan. 276 dotyczy duchowego zycia kaptanéw, ustalajac przede
wszystkim, ze s3 oni w szczegdlny sposb zobowigzani do dazenia ku
Swietosci, jako poSwieceni Bogu w sakramencie $wiecen kaplanskich, na
mocy ktérego stali si¢ krzewicielami tajemnic Boga wsrdd Jego ludu’l.

Ten sam kanon w § 2 wymienia duchowe $rodki, jakie ma do
dyspozycji kaptan w dazeniu do osiggniecia powyzszego celu: Ut hanc
perfectionem persequi valeant |...]: 5° sollicitantur ut orationi mentali
regulariter incumbant, frequenter ad penitentiae sacramentum accedant,
Deiparam Virginem peculiari veneratione colant, aliisque mediis sanc-
tificationis utantur communibus et particularibus (Aby mogli osiggngc
doskonalosc |...). 5° zacheca sig, by regularnie oddawali si¢ rozmyslaniu,
czesto przystepowali do sakramentu pokuty, oddawali szczegdlna czes¢
Bogurodzicy Dziewicy i praktykowali inne powszechne i partykularne
srodki uswiecenia)®>.

Jednym z tych Srodkow jest kult Najswietszej Maryi Panny?3.

Z punktu widzenia umiejscowienia, kan. 276 znajduje si¢ w roz-
dziale dotyczacym obowigzkéw i praw duchownych®®, tak jak kan. 124
i 125 w Kodeksie Piusa-Benedykta, ktéry jednakze przewidywal dwa
osobne tytuly —jeden dotyczacy praw i przywilejow?, a drugi obowigz-
kow duchownych®.

30 Por. OT 21. Por. P LAGHI, Causas de la crisis de los sacerdotes jovenes, ,Semina-
rium” 43(1991) 534-535: El punto unificador de toda la formacién debe permanecer
siempre, la vida espiritual. Es la experiencia y la convivencia de la fe las que deben
ser favorecidas tanto, que sean capaces de alentar todo lo demds: estudio, la vida
comunitaria, la experiencia pastoral; por. R. CHRISTIAN, Priestly formation for
a New Evangelization, ,Seminarium” 43(1991) 124-125.

31 Por. kan. 276 § 1: Duchowni w swoim Zyciu ze szczegdlnej racji obowigzani sg dgzyc
do swigtosci, zwlaszcza ze — bedgc konsekrowani Bogu z nowego tytulu przez przyjecie
Swigcen — stajq sig szafarzami BoZych tajemnic dla stuzenia Jego ludowi.

32 Por. kan. 246 § 2.

33 Por. TAMZE.

3% Por. Liber I, pars L, Tit. IIL, cap. IlI, De clericorum obligationibus et iuribus, kan.
273-289.

35 Por. CIC 1917: liber 11, pars L, Tit. II, De suribus et privilegiis clericorum, kan. 118-123.

3¢ Por. CIC 1917: liber II, pars 1, Tit. I, De obligationibus clericorum, kan. 124-144.
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Biorac pod uwage kan. 276 § 2, n. § trzeba bytoby zapytad, czy kult
maryjny jest dla duchownych prawdziwym obowigzkiem prawnym, czy
tez raczej zaleceniem ze strony prawodawcy. Zastosowane przez kanon
wyrazenie ,sollicitantur ut™” wskazuje na t¢ drugg hipoteze, co zreszta
znajduje potwierdzenie w dyskusji nad zmianami w Kodeksie. Konsul-
tanci juz na poczatku prac zdecydowali bowiem, ze jako obowigzek
prawny zostanie wprowadzona jedynie celebracja Liturgii godzin oraz dni
skupienia (rekolekgje), ograniczajgc sie do zalecenia innych praktyk jako
dodatkowego wsparcia w pracy nad uSwieceniem zycia®. Zatem kult
maryjny byt tylko zalecany tak jak inne praktyki pomagajace w dazeniu
do $wigtosci. Jednakze kanon, zredagowany w oparciu o te wskazéwki®?,
napotkat sie z obiekcjami dotyczacymi wilasnie zakresu obowigzywania
tekstu*. Jeden z konsultantéw zaproponowal wrecz, aby z tekstu ka-
nonu usungé wyrazenie sollicitantur ut”, jednak pozostali cztonkowie
nie wyrazili na to zgody, poniewaz wowczas kanon zawieralby nakaz*!.
Z drugiej strony to wlasnie zachecajacy, a nie narzucajacy ton kanonu
wzbudzil pewne watpliwosci w jednym z konsultantow*?, pozostali za$
bronili tego tekstu, poniewaz fakt, iz § 2 kanonu mial charakter zache-
cajacy powodowal, ze zachety te wyszczeg6lnialy i uzupelnialy zapisy
§ 1, dotyczacego szczegbdlnego obowigzku dazenia duchownych do
Swietosci®.

Kan. 276 § 2, n. 5 przejmuje tekst zatwierdzony przez komisje
i zachowuje wyrazenie ,sollicitantur ut”, ktére ma charakter zachety,
a nie nakazu, réwniez w odniesieniu do kultu maryjnego w zyciu du-
chownych.

Z drugiej strony fakt, iz kan. 276 § 2, n. 5 nie narzuca obowigzku
prawnego, nie powinien wywolywa¢ wrazenia, jakoby kult maryjny, wy-
razany w liturgii, nie byt dla duchownych obowigzkowy. Bioragc bowiem
pod uwage, ze kan. 246 § 2, n. 3 naklada na nich prawny obowigzek

37 Por. kan. 276 § 2, n. 5.

38 Por. ,,Communicationes” 3(1971) 193: Iuridice seu canonice obligantur clerici tantum
ad horas canonicas cotidie recitandas secundum proprios et probatos liturgicos libros,
atque ad vacandum recessibus spiritualibus, iuxta iuris particularis prascripta. Alia
vero sanctificationis media, quorum qiudem praecipua enumerantur, tantummodo
commendantur.

% Por. ,,Communicationes” 14(1982) 76: 5: sollicitantur ut orationi mentali regulariter
incumbent, ut frequenter Paenitentiae ad sacramentum accedant, ut Deiparam Virgi-
nem peculiari veneratione colant, aliisque mediis sanctificationis utantur communibus
et particularibus.

4 Por. TAMZE.

! Por. TAMZE.

# Por. TAMZE.

# Por. TAMZE, 75-76.



celebragji Liturgii godzin, gdzie znajduja sie liczne celebracje ku czci
Maryi Dziewicy*; ze kan. 1246 § 1 wymienia posrod $wigt obowigzu-
jacych niektore Swieta maryjne® oraz to, ze, w zakresie w ktérym nie
sg sprzeczne z obowigzujacym Kodeksem Prawa Kanonicznego, prawa
liturgiczne zachowuja swoja wazno$é*, kult Najswietszej Maryi Panny,
w postaci publicznego kultu KoSciota obowigzuje duchownych, choé ten
obowiazek nie zostat dostownie wyrazony w tekscie kan. 276 § 2, n. §,
ktory ogranicza sie do zachety.

Uwazamy zatem, ze kan. 276 § 2, n. 5, majacy charakter zachety,
powinien przede wszystkim odnosi¢ sie do tej czeSci kultu maryjnego,
zresztg istotnej, ktéra znajduje wyraz w licznych poboznych praktykach,
a ogblniej rzecz ujmujac — do koniecznosci istnienia w zyciu duchownego
glebokiej czci wobec Najswietszej Maryi Panny, co mozna wywnioskowaé
z analizy zrodet?”.

Z drugiej natomiast strony kan. 276 § 2, n. 5, zachecajac klerykow
do szczegblnej czci wobec Najswictszej Maryi Panny, nie wskazuje zadnego
specjalnego sposobu wyrazania tego kultu*; czym rézni sie od Kodeksu
Piusa-Benedykta, ktory wyraznie wskazywal na rézaniec®. Podczas prac
nad zmiang Kodeksu jeden z konsultantéw zaproponowat wprowadzenie
rézanca do tekstu kanonu, lecz propozycja ta zostala odrzucona, gdyz
wyrazne wskazanie na t¢ pobozng praktyke wydato sie zbedne’®. W tej
kwestii kanon rzeczywiscie wydaje si¢ niezbyt spojny ze zroédtami, gdyz
niektore z nich, jak adhortagja apostolska ,,Marialis cultus”, duzo méwig
na temat rozanca’!. Pozwalamy sobie zauwazy¢ ponadto, ze skoro rozaniec
zostal przez Kodeks wlaczony do duchowej formacji alumnéw™2, trudno
jest zrozumied, dlaczego ta pobozna praktyka zostala pominieta w kanonie
poswieconym duchowemu zyciu duchownych.

Takze inny element odréznia kan. 276 § 2, n. 5 od kan. 125 z Ko-
deksu Piusa-Benedykta. O ile bowiem ten ostatni przewidywal nadzor

# Por. kan. 276 § 2, n. 3: kaplani a takze diakoni przygotowujgcy si¢ do prezbiteratu
majg obowigzek odmawiac codziennie Liturgie godzin, zgodnie z wlasnymi i zatwier-
dzonymi ksiggami liturgicznymi; natomiast diakoni stali majg odmawiac jej czesc,
okreslong przez Konferencje Episkopatu.

4 Por. kan. 1246, § 1; kanon ten dotyczy wszystkich wiernych, a zatem takze duchownych.

46 Por. kan. 2.

47 Por. Jan Pawel I, Ep. Novo incipiente (8 IV 1979), n. 11: AAS 71 (1979) 415-416;
por. SYNODUS EPISCOPORUM, Documentum: Ultimis temporibus (30 XI11971):
AAS 63 (1971) 914.

4 Por. kan. 276 § 2, n. 5: Deiparam Virginem peculiari veneratione colant.

# Por. CIC 1917: kan. 125.

30 Por. ,,Communicationes” 14(1982) 76.

1 Por. MC 42-55.

52 Por. kan. 246 § 3.
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ordynariusza miejsca nad tymi aspektami duchowego zycia duchownego,
w tym nad kultem Najswigtszej Maryi Panny*, o tyle kan. 276 § 2, n.
5 tego nie przewiduje, uznajac, ze zadanie zachecania do tego kultu i do
medytagji nalezy do sakramentu pokuty i innych Srodkéw uswiecaja-
cych®*. Ta zmiana byta widoczna juz w trakcie prac nad zmiang Kodek-
su, kiedy wszyscy konsultanci zgadzali si¢ co do tego, ze samo prawo
powinno przewidywa¢ pewne pobozne praktyki, jako ze ,,odiosum” jest
naktadaé na ordynariusza zadanie nadzorowania tej kwestii*>.

Na zakoniczenie mozemy stwierdzié, ze poza pewnymi ograniczenia-
mi, ktére przedstawiliSmy wyzej, kan. 276 § 2 n. 5 zwraca wystarczajaca
uwage na kult Naj$wietszej Maryi Panny jako wazne narzedzie pomocne
przy osigganiu doskonatosci zycia, do ktérej duchowni sg w szczegdlny
sposdb wzywani; doskonatosci, ktéra jednak duchowni osiagaja przede
wszystkim wypelniajac wiernie i niestrudzenie obowigzki swej pasterskiej
postugi*®. 1to wlasnie w tej stuzbie szczegdlna cze$¢ Maryi Dziewicy
moze by¢ bardzo pomocna duchownemu, ktéry od Niej przejmuje ma-
cierzyniski wymiar misji Ko$ciola, zaangazowanego w dzielo odrodzenia
ludzi*”. Tym samym kan. 276 § 2, n. 5 na poziomie prawnym wyraza
dtugg tradygje teologiczno-duchowa, ktora nieprzerwanie podkreslata
zwigzek istniejgcy pomiedzy NajSwietszg Maryjg Dziewicg a zyciem oséb
duchownych, ze szczegblnym uwzglednieniem kaplanéw.

3. Kan. 663 § 4: kult Najswietszej Maryi Panny
w zyciu zakonnikow

Kan. 663 § 4 znajduje sie w trzeciej czesci ksiegi I De Populo Dei,
tytul Il De Institutis religiosis, rozdzial IV De Institutorum eorumque
sodalium obligationibus et iuribus, dotyczacy obowigzkéw i praw in-
stytutéw iich cztonkéw, traktujacy o niektérych waznych aspektach
duchowego zycia tych ostatnich®. § 4 tego kanonu jest catkowicie po-

33 Por. CIC 1917: kan. 125.

4 Por. kan. 276 § 2, n. 5.

3 Por. ,,Communicationes” 6(1984) 172.

3¢ Por. kan. 276 § 2: Aby mogli osiggngc te doskonalosc: 1° powinni przede wszystkim
wiernie i niestrudzenie wypelniac obowigzki pasterskiej postugi.

57 Por. LG 635; por. J. ESQUIERDA BIFET, Renovacion eclesial y espiritualidad misionera
para una nueva evangelizacion, ,Seminarium” 43 (1991) 143.

8 Por. J. ESQUIERDA BIFET, F. FRANZI, Sacerdoti, w: Nuovo dizionario di mario-
logia..., 1229-1240; por. J. GALOT, Sens et valeur du culte marial, ,,Seminarium”
15(1975) 509.

59 Por. Liber 11, pars III, tit. II, cap. IV, De Institutorum eorumque sodalium obligatio-
nibus et iuribus, kan. 662-672.



Swiecony kultowi Najswigtszej Maryi Panny, do ktérego zobowigzani sg
zakonnicy: Speciali cultu Virginem Deiparam, omnis vitae consecratae
exemplum et tutamen, etiam per mariale rosarium prosequantur (Niech
majg — rowniez przez modlitwe réZaricowq — specjalne nabozeristwo do
Dziewicy, BoZej Rodzicielki, ktcra jest wzorem i oparciem dla kazdego
rodzaju Zycia konsekrowanego)®.

Jest to nowos¢ w stosunku do Kodeksu Piusa-Benedykta, ktory
w tym zakresie nie przeznaczyl specjalnego kanonu dla braci i si6str
zakonnych, ograniczajac sie¢ do odwolania do kanonéw dotyczacych
duchownych®!, natomiast obowigzek nadzoru nad zyciem duchowym
zakonnikow spoczywal na przetozonych zakonnych®.

Przede wszystkim mozemy zauwazy(¢, ze kan. 663 § 4 nie ograni-
cza si¢ do zalecania promocji kultu Maryi Dziewicy, jak bylo w przy-
padku seminariéw w kan. 246 § 3%, ani do zalecania tego kultu, jak
w przypadku duchownych w kan. 276 § 2, n. 5%, lecz naklada na braci
i siostry zakonne rzeczywisty obowigzek oddawania czci Naj$wietszej
Maryi Pannie. Rzeczywiscie, okreslenie ,,prosequantur”, uzyte w kan.
663 § 4 ma charakter imperatywny, a nie zachecajacy, i podczas prac nad
zmiang Kodeksu nie zostata podniesiona zadna obiekcja w stosunku do
tego nakazu®, podczas gdy w kan. 276 § 2, n. 5§ pozostalo wyrazenie
ysollicitantur ut” wlasnie dlatego, zeby kanon nie naktadat obowigzku,
lecz wyrazal zachete®®.

Obowigzek kultu maryjnego, ktéry kan. 663 § 4 naklada na braci
i siostry zakonne, ma naszym zdaniem dobre podstawy. Przede wszystkim
§ 1 tego kanonu stwierdza, ze pierwszym i najwazniejszym obowiaz-
kiem zakonnikéw jest kontemplacja prawd Bozych i state zjednoczenie
z Bogiem w modlitwie®’. W $wietle tego, co mozna wykazaé dzigki
poznaniu zrodet kan. 663 § 4 odnosnie do kontemplacyjnego wymiaru
zycia zakonnego, staje sie jasne, ze kult Najswietszej Maryi Panny ma
zasadnicze znaczenie dla zakonnik6w*®®. Dodatkowym potwierdzeniem

0 Kan. 663 § 4.

¢! Por. CIC 1917: kan. 592.

62 Por. CIC 1917: kan. 595.

 Por. kan. 246 § 3.

% Por. kan. 276 § 2, n. 5.

% Por. ,,Communicationes” 5(1973) 57; por. ,,Communicationes” 13(1981) 181-
182.

¢ Por. ,,Communicationes” 3(1971) 193; ,,Communicationes” 14(1982) 75-76.

¢7 Por. kan. 663 § 1: Za najwyzszq zasadg swego zycia zakonnicy winni uznac na-
sladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii i wyrazone w konstytucjach wlasnego
instytutu.

8 Por. CONGREGATIO PRO RELIGIOSI ET INSTITUTIS SAECULARIBUS, La
dimensione contemplativa della vita religiosa (plenaria SCRIS, marzo 1980)”, n.
13, ,,Informationes SCRIS” 1980 (suppl.), 40-41: Wzorzec, jakim jest Najswigtsza
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tej wagi jest wielowiekowa tradycja maryjna zgromadzen zakonnych®,
réwniez tych najstarszych, w ktorych regutach brak jednakze wzmianki
o kulcie maryjnym’. Poza tym na poziomie teologiczno-duchowym nie
brak autoréw, ktorzy wyraznie wskazuja, ze nie jest mozliwe doskonale
Zycie zakonne, jesli brak w nim prawdziwej bliskosci z Maryjg’'.
Dlatego tez uwazamy, ze kan. 663 § 4 to wiecej niz promocja czy
zacheta, gdyz nakltada on na zakonnikéw obowigzek kultu maryjnego.
W trakcie prac nad Kodeksem pewne problemy wywolalo zastoso-
wanie stowa ,,cultus”. Jeden z konsultantéw zaproponowat zastgpienie go
stowem ,,devotio”, natomiast inni uwazali stowo ,,cultus” za wlasciwsze”>.
Zauwazmy, ze zasadnicza biblijna koncepcja kultu to ,,stuzba Boza”,
ktorej glowng trescig jest teologalne istnienie wiary i milosci. Obecnie
koncepcje stuzby Bozej podjela tradycja chrzescijariska poprzez kategorig
Lpoboznosci” (,,devozione”)”. Ten zwigzek istniejagcy pomiedzy kultem
jako stuzbg i kultem jako poboznoscig znajduje zreszta swoje historyczne
potwierdzenie w fakcie, ze ci, ktorzy poswiecili swoje zycie catkowitej
shuzbie Bogu byli nazywani ,,Deo devoti”’*. W kazdym razie propozycja
stosowania stowa ,,devotio” spotkala sie z uznaniem niektérych kon-
sultantéw”, jednak wiekszos§¢ z nich optowala za utrzymaniem stowa
wcultus”, ktore ostatecznie pojawito sie w tekscie kan. 663 § 47°. Poprzez

Maryja Panna dla kazdego rodzaju Zycia konsekrowanego i uczestnictwa w misji
apostolskiej Kosciola, jasnieje szczegélnym swiatlem, kiedy wwzglednia sig postawy
duchowe, ktdre Jq charakteryzowaty [...]. OzZywiajgc Jej kult, zgodnie z naukg i trady-
cjg Kosciola, zakonnicy i zakonnice znajdujg pewng droge, ktdra oswieca i wmacnia
wymiar kontemplacyjny calego ich Zycia.

¢ Por. G.M. BESUTTIL, J.GRIMONT, D.M. MONTAGNA, Maria, w: Dizionario degli
Istituti di Perfezione, red. G. PELLICCIA, G. ROCCA, vol. V, Roma 1980, kol. 909-
937.

70 Przyczyna braku norm dotyczacych kultu maryjnego w najstarszych regutach jest fake,
iz reguta uwazana byta za kodeks tresci ascetycznych i dyscyplinarnych, majacych staé
na strazy wyznania religijnego, uwazanego za wylaczny uktad z Bogiem polegajacy na
upodobnieniu swego zycia do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego. Dlatego
tez uregulowanie roznych wyrazéw kultu pozostawione bylo ius liturgicum”: Por.
A. BONY, Incidenza del rinnovamento mariologio conciliare nella legislazione e nella
pieta dei Frati Minori, ,Marianum” 45(1983) 510.

"t A. BANDERA, La Vergine Maria e la pratica dei consigli evangelici nella Chiesa,
,wVita Consecrata” 9(1973) 387; por. ]J. GALOT, Presenza di Maria nella preghiera
dei consacrati, ,Vita Consecrata” 23(1987) 614.

72 Por. ,,Communicationes” 13(1981) 181.

7 D. TETTAMANZI, Culto, w: Dizionario Enciclopedico di Teologia Morale, red. L.
ROSSI, A. VALSECCHYI, Cinisello Balsamo 1985, 200.

74 Por. A. BONI, Gli istituti religiosi e la loro potesta di governo (c. 667/c. 596), Roma
1989, 124-125.

7> Por. TAMZE, 182.

76 Por. TAMZE. Nie zatrzymamy sie tu nad rozwazaniem teologicznego wymiaru pre-
ferengji udzielonej stowu ,,cultus”, poniewaz nie jest to celem naszych rozwazan.
Ograniczymy sie jedynie do obserwacji, ze o ile stowo ,,poboznos¢” (,,devozione”,



ten wybor kanon wykazuje niewatpliwg sp6jnos¢ terminologiczng z kan.
246 § 31276 § 2, n. 5, ktoére zawsze uzywajg okreslenia ,kult”, a nie
»poboznos¢”, oraz ogdlnie z catym Kodeksem, ktory rzadko uzywa
okreslenia ,,devotio” ijego derywatdw, i nie zawsze w odniesieniu do
zycia duchowego””.

O ile z jednej strony kan. 663 § 4 nakiada na osoby zakonne
prawny obowiagzek kultu NajSwietszej Maryi Panny, to z drugiej strony
nie ustala sztywnych form wyrazania tego kultu. Jednakze, czytajac ten
kanon w kontekscie jego Zrodel, mozemy wywnioskowaé, ze kult ten
powinien wyraza¢ sie przede wszystkim w Swietej liturgii, ze szczeg6l-
nym uwzglednieniem $wigt maryjnych’®. Nie powinno to jednoczesnie
prowadzi¢ do wykluczenia praktyk ku czci Maryi Dziewicy, szczegdlnie
codziennego odmawiania rézanca’, ktdry wyraznie proponowany jest
we wspomnianym kanonie®’. Wyrazne nawigzanie do tej poboznej
praktyki umiejscawia kan. 663 § 4 w pelnej harmonii z bardzo dtuga
tradycja®!, kiedy to przez dlugie wieki liczne zgromadzenia zakonne
byly propagatorami kultu Maryi Dziewicy wsréd wiernych wlasnie
za posrednictwem rézanca®?. Jednakze odmawianie rézafica jest forma
zalecang, a nie obowigzkowa, poniewaz kanon uzywa wyrazenia ,etiam
per mariale rosarium”®3, pozostawiajgc nalezne miejsce nie tylko kulto-
wi liturgicznemu, ale takze innym poboznym praktykom, ewentualnie
przewidzianym przez prawa poszczegélnych zgromadzen zakonnych,
jak to zostato juz zaproponowane w trakcie prac nad zmiang Kodeksu®*.

moze by¢ takze tlumaczone jako ,,dewocja”) ma we wspélczesnym jezyku potocznym
znaczenie mogace przywodzi¢ na my$l religijnos¢ indywidualistyczna, ograniczong
jedynie do poboznych praktyk i podatng na znieksztalcenia, o tyle w teologiczno-
duchowej tradycji Kosciota stowo to nabiera znaczenia bogatego w glebokie tresci.
Por. R. MORETT], Devozione, w: Dizionario Enciclopedico di Spiritualitd, red. E.
ANCILLI, vol. I, Roma 1990, 736-739; E. ANCILLI, Devozioni, TAMZE, 743; ]J.
WEISMAYER, Devozione, w: Dizionario di Antropologia Pastorale: ,,Servire 'vomo”,
red. H. GASTAGER [i inni], Bologna 1980, 298-299.

77 Por. kan. 528 § 2, odno$nie do celebracji sakramentéw; por. kan. 8981 913 § 1 doty-
czgce postawy, ktorg wierni powinni prezentowaé podczas przyjmowania Najswietszej
Eucharystii; por. kan. 1188 odnosnie do kultu $wietych obrazéw; por. kan. 678 §i,
dotyczacy szacunku, jaki osoby zakonne powinny przejawiaé wobec biskupow.

78 Por. CONGREGATIO PRO RELIGIOSIS ET INSTITUTIS SAECULARIBUS, La
dimensione..., n. 13.

7 Por. TAMZE.

80 Por. kan. 663, § 4.

81 Por. CONGREGATIO PRO RELIGIOSIS ET INSTITUTIS SAECULARIBUS, La
dimensione..., n. 13.

82 Por. A. GAUTIER, G. LESAGE, C. O’NEILL, Pratiche di pieta, w: Dizionario degli
Istituti di Perfezione..., vol. VII, 421; por. D.J. ANDRES, Il diritto dei religiosi:
commento al codice, Roma 1984, 337.

8 Por. kan. 663 § 4; por. J. BEYER, Il diritto della vita consacrata, Milano 1989, 347.

8 Por. ,,Communicationes” 13(1981) 182; por. L. CABIELLES, La preghiera nella le-
gislazione rinnovata, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione..., vol. VII, 691-694.
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Omawiany kanon, podkreSlajac w szczegdlny sposob rézaniec, pozo-
stawia jednakze miejsce na prace nad odnowg poboznych praktyk, za-
poczatkowang w zgromadzeniach zakonnych po Soborze Watykanskim
II, a ktérej celem powinno by¢ obok odnowy takze zachowanie bogatej
tradygji modlitewnej réznych zgromadzen, dzieki czemu mozna bedzie
unikng¢ zapomnienia réznych poboznych praktyk®. Prawdg jest bowiem,
ze zycie duchowe nie powinno koriczy¢ sie na poboznych praktykach,
ale powinno z nich czerpa¢ site do wzrastania®.

Oprocz nalozenia na osoby zakonne obowigzku oddawania kultu
Najswietszej Maryi Pannie, kan. 663 § 4 wskazuje teologiczne racje,
ktore s podstawg maryjnej czci zakonnikdw, przypominajac, ze Maryja
Dziewica jest wzorem i obrong kazdego rodzaju zycia konsekrowanego®’.
Dwie takie racje znajdujg sie¢ w zroédiach tegoz kanonu®® i dodatkowo
potwierdzone sg we wspOlczesnej refleksji teologicznej nad kultem ma-
ryjnym w zyciu zakonnym® i w nauczaniu Jana Pawta Il na temat os6b
zakonnych®’.

Fakt, ze w kan. 663 § 4 zostaly wskazane takze teologiczne przy-
czyny kultu NajSwietszej Maryi Panny w zyciu oséb zakonnych, co nie
ma miejsca w poprzednio oméwionych kan. 246 § 31276 § 2, n. 5,
to naszym zdaniem znak szczegblnej wagi, jaka prawodawca zamierzat
nada¢ temu kultowi w zyciu zakonnym, a tym samym dodatkowo uza-
sadnié jego obligatoryjnosc.

Co prawda kan. 663 § 4 naktada obowigzek kultu maryjnego na
zakonnikéw, jednak z drugiej strony Kodeks nic nie méwi na ten temat
w miejscach, w ktérych mowa jest o formacji nowicjuszy”! i cztonkéw

85 Por. PAWEL VI, List apostolski Ecclesiae sanctae (6 VIII 1966), n. 21: AAS 58(1966)
779; por. A. ZIGROSSI, Maria madre e modello della comunita religiosa, ,Vita Con-
secrata” 8(1972) 743-744.

8 Por. E.IM. ZONZIN, II primato della vita spirituale, ,Vita Consecrata” 7(1971)
290.

87 Por. kan. 663, § 4: exemplum et tutamen.

88 Por. LG 65; por. PAWEL VI, Adhortacja apostolska Signum magnum (13 V 1967) 11I:
AAS 59(1967) 471; por. Adhortacja apostolska Evangelica testificatio (29 VI 1971)
n. 56: AAS 63(1971) 526; MC 21.

8 Por. E. COLIN, Maria prima religiosa di Dio, Casale Monferrato 1956, 9-10; L. DE
CANDIDO, Vita consacrata, w: Nuovo dizionario di mariologia..., 1492-1493; por.
J. GALOT, Fede di Maria e vita consacrata, ,Vita Consecrata” 16(1980) 333; por.
A. ZIGROSSI, Maria madre..., 714-718 i 732-734.

%0 Por. JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Redemptionis donum (25 11 1984): AAS
76(1984) 646: Jesli Koscidt caly znajduje w Maryi swdj Prawzor — to jak szczegdlnie
znajdujecie go Wy, osoby i wspdolnoty konsekrowane w calym Kosciele!; TENZE, List
apostolski do wszystkich os6b konsekrowanych we wspdlnotach zakonnych oraz
instytutach $wieckich z okazji Roku Maryjnego Litterae enciclicae (22 V 1988). Por.
M. ALONSO, Giovanni Paolo 1l maestro e profeta della vita religiosa, ,Vita Conse-
crata” 23(1987) 601.

1 Por. kan. 646-653.



zgromadzen zakonnych??. Ten brak jasnego odniesienia do kultu ma-
ryjnego w procesie formacji w zgromadzeniach zakonnych to naszym
zdaniem powazna luka, zaréwno w Swietle obowigzku naktadanego
w tym zakresie przez kan. 663 § 4, jak i w odniesieniu do faktu, ze
kan. 246 § 3, jak to juz widzieliSmy®*, reguluje te materie w odniesieniu
do formagji klerykéow.

Pomijajac ten brak, wydaje si¢ zasadne stwierdzenie, ze Kodeks
wyrazil, z mocg i opierajac sie na solidnych podstawach teologicznych,
obowiazek kultu maryjnego w zyciu oséb zakonnych, stawiajac tym sa-
mym krok naprzéd w poréwnaniu z Kodeksem Piusa-Benedykta, ktéry
nie po$wiecit temu tematowi osobnego kanonu.

4. Kan. 1186: kult NajSwietszej Maryi Panny w zyciu
wszystkich wiernych

Kan. 1186 nalezy do grupy pieciu kanonéw, ujetych pod tytutem IV
De cultu sanctorum, sacrarum imaginum et reliquiarum, w czeSci 1l De
ceteris actibus cultus divinis, IV ksiegi De Ecclesiae munere sanctificandi®*
i zajmuje sie bezposrednio kultem Najswietszej Maryi Panny i $wietych:
Ad sanctificationem populi Dei fovendam, Ecclesia peculiari et filiali
christifidelium venerationi commendat Beatam Mariam semper Virginem,
Dei Matrem, quam Christus hominum ommnium Matrem constituit, atque
verum et authenticum promovet cultum aliorum Sanctorum, quorum qu-
idem exemplo christifideles aedificantur et intercessione sustentantur (Dla
umocnienia swigtosci Ludu Bozego Kosciol poleca szczegdlnej i synowskiej
czci wiernych Najswigtszg Maryje, zawsze Dziewice, Matke Bozg, ktdrg
Chrystus ustanowit Matkg wszystkich ludzi oraz popiera prawdziwy
i autentyczny kult innych Swietych, ktérych przykladem wierni budujg
sig i wstawiennictwem sg wspomagani)®.

W kwestii kultu Najswigtszej Maryi Panny i $wietych punktem wyj-
Scia albo Zrédtem, na ktérym skupiono sie podczas prac nad zmiang
Kodeksu byl kan. 1276 Kodeksu Piusa-Benedykta®. Od tego kanonu
pochodzi wilasnie kan. 54 schematu, nad ktérym pracowali konsultanci
Papieskiej Komisji do Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego®”. Gléwny

92 Por. kan. 659-661.

% Por. kan. 246 § 3.

%4 Por. Liber IV, Pars I1, Tit. IV, De cultu sanctorum, sacrarum imaginum et reliquiarum,
kan. 1186-1190.

% Kan. 1186.

% Por. CIC 1917: kan. 1276.

7 Por. ,,Communicationes” 12(1980) 372.
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problem sprawito sformulowanie tytutu, pod ktérym mialby zostaé
umieszczony zweryfikowany kanon, wraz z innymi, dotyczacymi kultu
Swietych. Wreszcie kanony dotyczace tej kwestii zostaly poddane ba-
daniu przez konsultantéw pod tytulem catkowicie zbieznym z tytutem
zawartym w Kodeksie Piusa-Benedykta: ,,De cultu sanctorum, sacrarum
imaginum et reliquiarum™®®. Podczas dyskusji nad schematem niekto-
rzy proponowali zastgpienie wyrazenia ,,De cultu” wyrazeniem ,,De
veneratione™”’, jednak propozycja zostala odrzucona, gdyz konsultanci
zauwazyli, ze nawet Sobdr Watykanski II, méwigc o Najswietszej Maryi
Pannie i o $wietych, wyraznie uzywat stowa ,,cultus”'%. Ostatecznie wiec
sformutowanie poddane opinii Komisji zostalo umieszczone w obowig-
zujacym Kodeksie!“!.

Inni konsultanci zauwazali natomiast, ze kanon ten powinien zo-
sta poprzedzony innym kanonem, dotyczacym kultu Boga w Trojcy
Jedynego, Chrystusa Pana i Najswictszej Eucharystii, Sladem kan. 1255
§ 1 Kodeksu Piusa-Benedykta, aby ustawi¢ kult maryjny i kult Swietych
w obszarze calego kultu chrzeScijaniskiego, ktéry w calosci nalezny jest
Bogu'®. Ta propozycja takze zostala odrzucona, poniewaz konsultanci
uznali taki kanon za zbedny w odniesieniu do kanonéw umiejscowionych
na poczatku ksiegi IV omawianego schematu'®. Propozycja ta zostata
jednakze ponowiona podczas posiedzenia plenarnego w pazdzierniku
1981 r., kiedy zazadano wprowadzenia do tekstu kanonu nawigzania
do adoragji Boga, w Jego Jednosci w Trdjcy, w Swietej naturze ludzkiej
Jezusa Chrystusa, w Jego rzeczywistej obecnosci w Eucharystii itp., ale
takze wtedy propozycja spotkata si¢ z odmowa!'®. Pomijajac to, ze pro-
pozycja ta zostala ponownie odrzucona, jednak wydaje nam sig, ze fakt
ponownego jej przedstawienia wynikal z potrzeby lepszego umiejsco-
wienia teologicznego kultu maryjnego i kultu swietych. Potwierdzeniem
naszej hipotezy wydaje si¢ by¢ fakt, ze obecny kan. 1186 zawiera tekst
catkowicie odmienny od tekstu Komisji, ktory byt kopig kan. 276 Ko-
deksu Piusa-Benedykta. Kan. 1186 przytacza bowiem dostownie tresé

% Por. TAMZE; por. CIC 1917: Lib. III, Pars III, Tit. XVI, De cultu Sanctorum,
sacrarum imaginum et religiarum, kan. 1276-1289.

% Por. ,Communicationes” 12(1980) 372.

190" Por. TAMZE; por. LG 66.

10 Por. Lib. IV, Pars II, Tit. IV, De cultu Sanctorum, sacrarum imaginum et reliqia-
rum.

12 Por. ,,Communicationes” 12(1980) 372; por. CIC 1917: kan. 1255 § 1.

103 Por, ,,Communicationes” 12(1980) 372.

104 Propozycja zostata odrzucona z takim uzasadnieniem: Non est necessarium: agi-

tur tantum de canone introductorio et non de tractatu. Por. ,,Communicationes”
15(19803) 246.



kan. 70 projektowanej ,,Lex Ecclesiae Fundamentalis”'® po niewielkiej

zmianie tresci, naniesionej przez Komisje w wyniku propozycji wysunietej
przez jednego z konsultantow!.

Przyjmujac tekst pochodzacy z Lex Ecclesiae Fundamentalis, kan.
1186 jest prawdziwg nowoscig w stosunku do kan. 1276 z Kodeksu
Piusa-Benedykta, a w szczegdlnosci przedstawia tres¢ teologiczng spojna
z wizja wyrazong w 6smym rozdziale Konstytucji dogmatycznej Lumen
gentium, ktéra umiejscawia NajSwietszag Maryje Panne w misterium
Chrystusa i Kosciota i ktéra jest Zrodlem omawianego kanonu'®”.

Kan. 1186 zwraca sie do wszystkich wiernych, nie ograniczajac
sie¢ do okreSlonych grup, jak to ma miejsce w przypadku poprzednio
omawianych przez nas kanonéw; jego wyraznym zamiarem jest pomoc
w uSwieceniu calego ludu Bozego, za posrednictwem kultu NajSwietszej
Maryi Panny'%, ktory jest zatem umiejscowiony w obszarze munus sanc-
tificandi KoSciota w harmonii ze Zrédtami, ktére podkreslaja petniong
przez Maryje Dziewice role pomocy w uswigceniu'®.

Jesli chodzi o poziom spjnosci terminologicznej, nalezy tu podkre-
8li¢, ze o ile tytul, pod ktérym znajduje sie kan. 1186 moéwi o kulcie!',
o tyle w kanonie uzywane jest stowo ,,veneratio”'''. Poza t3 uwaga pod-
kreSlmy jeszcze, ze w omawianym kanonie kult NajSwietszej Maryi Panny
ukazuje sie w calej swej wadze i szczeg6lnosci, jest wskazywany jako
»specjalny”, w pelnej harmonii z Soborem Watykanskim II, a szczegdlnie
z n. 66 Konstytucji dogmatycznej ,,Lumen gentium”, ktora jest zrédtem
tejze normy!''2, W tym znaczeniu kan. 1186 rezygnuje z klasyfikacji hy-
perdulia, ktéra Kodeks Piusa-Benedykta okreslat kult maryjny, na rzecz
wyrazenia kult specjalny, autorstwa Vaticanum I1'%3,

195 Por. ,,Communicationes” 9(1977) 278: Ad sanctificationem populi Dei fovendam
quoque, Ecclesia peculiari et filiali christifidelium venerationi commendat Beatam
Mariam semper virginem, Dei Matrem, quam Christus hominum omnium matrem
constituit. )
Zmiana polega na usunieciu z tekstu kanonu spdjnika ,,quoque”; por. TAMZE,
278-279; por. ,,Communicationes” 13(1981) 72.

197 Por. CIC 1917: kan. 1276.

18 Por. kan. 1186: Ad sanctificationem populi Dei fovendam.

19 Por. CIC 1917: kan. 1276; LG 60; por. PIUS XII, Litt. enc. Mediator Dei (20 XI
1947): AAS 39(1947) 582-583; Const. ap. Munificentissimus Deus: AAS 42(1950)
753; Litt. enc. Ad Caeli Reginam (11 X 1954): AAS 46(1954) 635; PAWEL VI,
Ahort. ap. Signum Magnum (13 V 1967): AAS 59(1967) 467-470; MC 17-20.
Por. Liber IV, pars I1, de IV, De cultu sanctorum, sacrarum imaginum et reliquiarum,
kan. 1186-1190.

U Por, kan. 1186.

"2 Por. kan. 1186: peculiari et filiali christifidelium venerationi. Por. LG 66.

13 Por. CIC 1917: kan. 1255 § 1.
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Omawiany kanon teologicznie wzbogacajg tytuly maryjne, jakimi
w tekscie nazywana jest Najswietsza Maryja Panna. Sg to tradycyjne
wSemper Virgo”, ,,Dei Mater” i ,Mater hominum omnium”!%, nato-
miast nie pojawia sie tytul ,,Mater Ecclesiae”, cho¢ wyraznie zostal on
przypisany Dziewicy przez Pawta VI', i ktéry, jeszcze przed ogloszeniem
Kodeksu, Stolica Apostolska zezwolita wnioskujagcym Konferencjom Epi-
skopatéw wprowadzi¢ do litanii do Naj$wietszej Maryi Panny, ustalajac
jego miejsce w Litanii loretanskiej pomiedzy inwokacjami ,,Mater Chri-
sti” i ,,Mater divinae gratiae”!®. Pominiecie w tekscie kan. 1186 tytulu
»Mater Ecclesiae” (ktérego brak w Kodeksie Piusa-Benedykta mozna
usprawiedliwic¢ brakiem wiasciwego poglebienia teologicznego w tamtym
okresie'”), w Swietle przytoczonych dokumentéw Pawta VI i Kongre-
gagji ds. Sakramentéw i Kultu Bozego wydaje nam sie dyskusyjne, choé
prawde méwigc nie brak we wspolczesnej teologii gloséw sprzeciwu
wobec tego tytutlu maryjnego!®.

Z drugiej strony, w duchu Soboru Watykanskiego II, kan. 1186,
w odniesieniu do Maryi Dziewicy, méwi o synowskiej czci ze strony
wiernych!'”?; potwierdzajac, cho¢ nie bezpoSrednio, macierzynistwo Maryi
wobec nich, a zatem takze wobec Kosciota'®. Ponadto tytuly ,,Mater
Ecclesiae” i ,Mater hominum omnium” nie wykluczajg si¢ wzajemnie,

Z lecz przeciwnie — nawzajem si¢ wzmacniajg, poniewaz macierzynstwo
S Marvi znaiduie si dku faski e duch dieci
5 aryi znajduje si¢ w porzadku laski, poczynajac duchowo nowe dzieci
= Kosciota!?!.

£

.8

£
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Por. kan. 1186: Beatam Mariam semper Virginem, Dei Matrem, quam Christus
hominum omnium Matrem constituit.
15 Por, PAWEL, VI, Alloc. Post duos menses (21 X 1964): AAS 56(1964) 1015.
16 Por. CONGREGATIO PRO SACRAMENTIS ET CULTU DIVINO, Litt. circ.
(13 TIT 1983), ,,Notitiae” 16(1980) 159: Summus Pontifex loannes Paulus II,
petitionibus obsequens, quae a diversis mundi regionibus ad apostolicam fedem
mittuntur, facultatem concedit ut quaeque confferentia episcopalis, quae id exoptet,
in formularium litaniarum Beatae Mariae virginis invocationem “Mater Ecclesiae™
inserere possit. Nova haec invocatio ,,Mater ecclesiae”, in litaniis ,,lauretanis” nun-
cupatis post invocationem ,,Mater Christi” et ante illam ,,Mater divinae gratia™ est
collocanda.

Por. R. GRUCA, Maria Madre della Chiesa: contributo teologico-pastorale del-

Pepiscopato polacco, Roma 1989, 22-26; por. T.E. OSSANNA, Madre nostra:

la fede della Chiesa in Maria madre nostra, w: Nuovo dizionario di mariologia...,

836-837.

Por. ]J. GALOT, Maria, Madre della Chiesa: resistenze e progressi dal Vaticano II,

,»La Civilta Cattolica” 136(1985) IV, 118-119.

Por. kan. 1186: peculiari et filiali christifidelium venerationi.

120 Por. LG 58; por. D. BERTETTO, I rapporti ecclesiali di Maria e dei laici, ,Miles
Immaculatae” 23(1987) 435-436; por. J. GALOT, Maria, Madre della Chiesa...,
125-123.

121 Por. LG 63; por. J. GALOT, Maria, Madre della Chiesa..., 125 oraz 128-129.
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Jesli chodzi o formy wyrazu kultu maryjnego, kan. 1186 nie daje
zadnych wskazéwek w tym zakresie. Jednakze, czytajac te norme
w Swietle jej zrodel, mozna z fatwoscia wywnioskowad, ze bez watpie-
nia pierwszenstwo ma tu liturgia'??. Jest to zresztg zgodne z interpretacja
kan. 1186 w kontekscie calej ksiegi IV Kodeksu, ktdra rozpoczyna si¢
stwierdzeniem, ze Kosciét swoja role uSwiecania w szczegdlny sposdb
wypelnia w liturgii $wigtej'?, ukazujagc tym samym niezwykle wazny
aspekt wyrazania kultu wobec Maryi Dziewicy zgodnie z autorytetem
Kosciota, ktéry ma wyltaczno$é regulowania swictej liturgii?*.

Kontynuujac lekture kan. 1186 w kontekscie jego zrdédel, obok
i w zwigzku z kultem liturgicznym, zauwazamy, jak nalezne im miejsce
znajdujg tu pobozne praktyki, zalecane zaréwno przez Sobor Watykanski
II, jak i papiezy'®, jednak zgodnie ze $wigta liturgia, od ktérej pocho-
dza i do ktérej prowadzg'*. Zreszta kult maryjny znalazt w poboznych
praktykach, i bardziej ogdlnie — w tym, co nazywane jest poboznoscig
ludow3!?’, bardzo istotny wyraz'?*

Nalezy poza tym pamietaé o waznym wkladzie w promogje kultu
i poboznosci maryjnej ze strony réznych wspélnot koscielnych. Tendengja
do ich tworzenia zostata zapoczatkowana w XVI w.'?, lecz najsilniej
rozwija si¢ w czasach wspoéltczesnych!®. Cho¢ nie sg one wolne od

122 Por. LG 67; por. MC 1.

123 Por. kan. 834 § 1: Zadanie uswigcania wypetnia Koscidl w szczegdlny sposéb przez
Swietq liturgie.

Por. kan. 838 § 1: Kierowanie swigtq liturgig nalezy w sposéb wylgczny do wladzy
koscielnej, kidrg jest Stolica Apostolska oraz, zgodnie z prawem, biskup diecezjal-
ny.

125 Por, MC 24.

126 Por. SC 13; por. MC 31, AAS 66(1974) str. 142. Na temat wzajemnych wplywéw
liturgii i poboznosci ludowej: por. J. CASTELLANO, Religiosita popolare e liturgia:
dal punto di vista della teologia e della pastorale liturgiche, w: Nuovo dizionario
di liturgia, red. D. SARTORE, A.M. TRIACCA, Roma 1984, 1180-1182; A.N.
TERRIN, Religiosita popolare e liturgia: dal punto di vista delle scienze umane.
TAMZE, 1175-1176.

Nie wchodzimy tu w kwesti¢ terminologiczng zwigzana z réznymi sposobami
definiowania ludowych przejawéw kultu. Co do problemu terminologicznego
dotyczacego ludowych przejawdw chrzescijafiskiego kultu, por. O. DE ROSA, Va-
lorizzazione pastorale della religione popolare, ,La Civilta Cattolica” 131(1980)
IV, 439-441; J. SIMIC, Paolo VI e la pieta popolare mariana, Roma 1991, 80-82.
128 Por. G. AGOSTINO, Pietd popolare, w: Nuovo dizionario dl mariologia..., 1115-
1118; A. BONI, La pieta popolare con particolare riferimento al culto mariano,
HLiturgia” 23(1989) 269-271; E. PAPINUTTI, Maria Santissima nella musica,
»Liturgia” 22(1988) 17-19; R SANTUCCI, Musica, w: Nuovo dizionario di mariolo-
gia..., 1000-1001; R. LAURENTIN, Maria, w: Dizionario teologico interdisciplinare,
red. F. ARDUSSO [i inni], vol. I, Casale Monferrato 1977, 459.

Por. S. EPIS, Associazioni mariane, w: Nuovo dizionario di mariologia..., 155.
Por. TAMZE. Po czesci zastuge w zakresie rozwoju roznych stowarzyszen kosciel-
nych, w tym maryjnych, mozna przypisa¢ nowemu prawodawstwu kanonicznemu,
ktére wyraznie ustanawia prawo do wlasnego sposobu realizagji zycia duchowe-
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pewnego ryzyka'’!, koscielne stowarzyszenia powodujg wzrost kultu
maryjnego zakorzenionego w codziennym zyciu, gdzie macierzyfnstwo
i przyklad Najswietszej Maryi Dziewicy spotykaja sie z uznaniem nie
tylko teoretycznym, lecz przede wszystkim praktycznym'2, Szczeg6lnym
tego kultowym wyrazem sg rozne formy poSwiecenia czy zawierzenia
Maryi Dziewicy'.

Wspdlng cecha tych stowarzyszen jest to, ze naleza do nich przede
wszystkim ludzie $wieccy'**, oraz pozytywny wplyw na czlonkéw, ktorzy
z duchowosci maryjnej, widzacej w Maryi wzor shuzby Ewangelii, czerpia
natchnienie dla dawania $wiatu $wiadectwa i dla ewangelizacji'®.

Jesli chodzi o stopien obligatoryjnosci, kan. 1186 nie nakfada obo-
wigzku kultu Maryi Dziewicy, lecz poprzez uzycie stowa ,,commendare”
— zaleca go¢. Z drugiej za$ strony zauwazmy, jak w przypadku kan. 276
§ 2, n. 5, ze o ile kan. 1186 nie narzuca obowigzku kultu maryjnego, to
liturgiczny kult Naj$wietszej Maryi Panny obowigzuje wszystkich wier-
nych, przynajmniej w przypadku obowigzujacych $wigt maryjnych!?’.

5. Kan. 1246 § 1: obowigzujace swieta ku czci
Najswietsze) Maryi Panny

Kan. 1246 § 1 nie jest poSwiecony wyltacznie NajSwietszej Maryi
Pannie, lecz ustala rozne $wieta obowiagzujace: Dies dominica in qua

go oraz stowarzyszania si¢ i gromadzenia wiernych: por. kan. 214-215; por. G.
FELICIANL, II diritto di associazione dei fedeli dal Concilio al Codice, ,,Quaderni
di Diritto Ecclesiale” 3(1990) 316; A. MONTAN, Le associazioni dei fedeli nel
Codice di Diritto canonico, ,Quaderni di Diritto Ecclesiale” 3(1990) 325-326;
G. FELICIANI, Obblighi e diritti di tutti i fedeli cristiani, w: 1l fedele cristiano:
la condizione giuridica dei battezzati, Bologna 1989, 94; A. FAVALE, Presenza di
Maria nelle aggregazioni ecclesiali contemporanee, Torino 1985, 246-252.

Por. C.G. ANDRADE, Presencia di Maria en los movimientos eclesiales contempo-
raneos, ,,Ephemerides Mariologicae” 36(1986) 277-278; A. FAVALE, Presenza...,
264-266.

132 Por. A. FAVALE, Presenza..., 7-8.

13 Por. TAMZE, 257-259. Nie bedziemy tu zajmowac si¢ zastosowaniem stowa ,,po-
$wiecenie” w odniesieniu do Maryi Dziewicy, poniewaz nie to jest celem naszego
opracowania; na ten temat, por. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea,
Roma 1987, 314-336.

Por. A. FAVALE, Movimento ecclesiali, w: Nuovo dizionario di mariologia...,
983.

135 Por. C.S. NAPIORKOWSKI, Maria nell’opera di evenglizzazione, ,Miles Inmacu-
latae” 26(1990) 354-355.

Por. kan. 1186: Koscidt poleca szczegdlnej i synowskiej czci wiernych Najswigtszg
Maryje, zawsze Dziewicg, Matke Bogg.

137 Por. TAMZE.
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mysterium paschale celebratur, ex apostolica traditione, in universa
Ecclesia ut primordialis dies festus de praecepto servanda est. Itemque
servari debent dies Nativitatis Domini Nostri lesu Christi, Epiphaniae,
Ascensionis et Sanctissimi Corporis et Sanguinis Christi, Sanctae Dei
Genetricis Mariae, eiusdem Immaculatae Conceptionis et Assumptionis,
sancti Joseph, sanctorum Petri et Pauli Apostolorum, omnium denique
Sanctorum (Niedziela, w czasie ktorej jest czczona tajemnica paschal-
na, na podstawie tradycji apostolskiej winna byc obchodzona w catym
Kosciele jako najdawniejszy dzien swigteczny nakazany. Ponadto nalezy
obchodzi¢ dni Narodzenia Pana naszego Jezusa Chrystusa, Objawienia
Pariskiego, Wniebowstgpienia oraz Najswigtszego Ciala i Krwi Chrystusa,
Swigtej Bozej Rodzicielki Maryi, Jej Niepokalanego Poczecia i Wniebo-
weigcia, Swigtego Jozefa, Swigtych Apostoléw Piotra i Pawla, wreszcie
Wizystkich Swietych)'.

W tych dniach wierni sg zobowigzani do uczestnictwa we Mszy
Swietej i do powstrzymania sie od pracy badz spraw, ktore uniemozliwiajg
oddawanie czci Bogu, macg spokdj Swieta oraz niezbedny odpoczynek
umystu i ciala'®.

Podczas prac nad zmiang Kodeksu dyskutowano nad kwestig ko-
niecznosci wprowadzenia do kanonu dotyczacego $wigt obowigzujacych
kilku $wigt maryjnych. Pierwotnie konsultanci uwazali, ze gdyby do Ko-
deksu zostal wprowadzony pewien katalog tych Swiat, Kodeks musiatby
si¢ ograniczac do tych $wiat, ktére faktycznie powinny by i moglyby byé
naprawde zachowywane, bioragc pod uwage prawa cywilne obowigzujace
w réznych panstwach!'*. Konsultanci sporzadzili pierwsza wersje kanonu,
ktora przewidywata obowigzek $wietowania jednego Swigta maryjnego,
do ustalenia przez poszczegdlne Konferencje Episkopatéw!!. Ten kieru-

138 Kan. 1246 § 1.

139 Por. kan. 1247: W niedzielg oraz w inne dni swigteczne nakazane, wierni sg zobowig-
zani uczestniczyc we Mszy swigtej oraz powstrzymac sig od wykonywania tych prac
i zajec, kidre utrudniajg oddawanie Bogu czci, przezywanie radosci wiasciwej dniowi
Fariskiemu oraz korzystanie z nalezytego odpoczynku duchowego i fizycznego.

Por. ,,Communicationes” 4(1972) 167: reducatur oportet, efficaciae causa, ad dies
qui de facto in universa Ecclesia sub praecepto servari debent et possunt.

Por. TAMZE: Praeter diem dominicum, qui in universa Ecclesia uti primordialis
dies festus sub praecepto servari debet (por. Calendarii normas, n. 4), diem quoque
Nativitatis D.N.LC. et unam ex sollemnitatibus B.M.V,, a Conferentiis Episcopalibus
designandam, penes eandem Conferentiam Episcopalem est determinare quinam alii
dies festi in suo territorio sub praecepto servandi sint. Jak mozna zauwazy¢, tekst
umozliwia poszczegdélnym Konferencjom Episkopalnym dodawanie innych §wiat
obowigzujgcych, ktdre mogg by¢ Swietami ku czci Naj$wietszej Maryi Panny, po-
nadto jedno $wieto maryjne, ktore kazda Konferencja Episkopalna jest zobowigzana
wyznaczy¢.

140

141
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nek przetrwal réwniez na poszczeg6lnych sesjach Papieskiej Komisji do
Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktora na posiedzeniu w dniach
od 3 do 7 grudnia 1979 r. opracowala tekst zasadniczo podobny do
opisanego wyzej, cho¢ podzielony na dwa paragrafy'+2.

W trakcie dyskusji okazalo si¢ miedzy innymi, ze odpowiedzialna
kongregacja w Kurii Rzymskiej ma problem z ustaleniem katalogu $wiat
obowiazujacych, ktéry mozna byloby zastosowaé do warunkéw panu-
jacych w réznych regionach swiata'®.

Podczas Konferencji Plenarnej Kardynatow w roku 1981 zostata
odrzucona propozycja zwiekszenia liczby $wigt obowigzujacych, z pozo-
stawieniem mozliwosci udzielania dyspensy przez Konferengje Episko-
patow w przypadku krajow, gdzie nie bytoby mozliwosci ustanowienia
tych dni ustawowo $wigtecznymi'*. Przyczyng odmowy byl takze brak
mozliwosci ustalenia kolejnych obowigzujacych dni §wigtecznych dla
calego Kosciola, poza tymi, ktére zostaly przewidziane przez schemat,
a zatem potwierdzona zostala konieczno$¢ scedowania spraw zwigzanych
z tymi $wietami na poszczeg6lne Konferencje Episkopatéw!#.

Kan. 1246 § 1 powraca natomiast do wniosku o wyrazne wskaza-
nie pewnej ilosci Swigt obowigzujacych. Jesli chodzi o $wieta maryjne,
wspomniany kanon przewiduje trzy $wigta, to znaczy: éwiqtej Bozej Ro-
dzicielki, Niepokalanego Poczecia oraz Wniebowziecia'*. W poréwnaniu
do Kodeksu Piusa-Benedykta, do kan. 1246 § 1 zostalo wprowadzone
dodatkowe $wieto ku czci Najéwietszej Maryi Panny — Swictej Bozej
Rodzicielki, zastepujac §wicto Ofiarowania Pafiskiego!”. Swigto §w.
Jozefa, ktore w Kodeksie z 1917 r. posiadalo odcienr maryjny, traci go
w kan. 1246 § 1'%,

Jesli chodzi o wladze Konferencji Episkopatéw w tej kwestii, zostata
ona ustalona w § 2 tego kanonu, a jej zakres zostal zmieniony w stosunku
do schematéw opracowanych podczas prac nad zmiang Kodeksu'¥. Nie
mogg one zatem wyznaczaé¢ obowigzujacych Swigt maryjnych w podle-

42 Por. ,Communicationes” 12(1980) 360: § 1 - ... Itemque servari debent dies

Nativitatis Domini Nostri Jesu Christi et saltem una ex sollemnitatibus B.M.V. ab
Episcoporum Conferentia designanda. § 2 — Conferentiae Episcoporum est etiam
determinare quinam alii dies festi in suo territorio sub praecepto servandi sint.

143 Por. TAMZE.

'* Por. ,,Communicationes” 15(1983) 251.

145 Por. TAMZE.

146 Por. kan. 1246 § 1.

Y7 Por. CIC 1917: kan. 1247, § 1; por. D. Sartor, Madre di Dio: celebrazione liturgica,
w: Nuovo dizionario di mariologia..., 825.

48 Por. CIC 1917: kan. 1247, § 1: Sancti Joseph eius (sc. Almae Genitricis Dei Mariae)
sponsi.

199 Por. ,,Communicationes” 4(1972) 167.



glych im regionach, lecz moga wytacznie, za zgoda Stolicy Apostolskie;j,
znosi¢ lub przenosi¢ na niedziele swieta obowigzujace sposrdd tych, ktdre
s3 wskazane w § 1 kanonu'.

Podczas $wigt obowigzujacych, w tym maryjnych, przewidzianych
przez kan. 1246 § 1, pozostat obowigzek odprawienia Mszy ,,pro popu-
lo” przez biskupa diecezjalnego w momencie przejecia diecezji's!, przez
administratora diecezji'*? oraz przez proboszcza, w momencie przejecia

parafii'®.

6. Podsumowanie

W bardzo duzym skrécie, na zakoficzenie niniejszego opraco-
wania, mozemy stwierdzié, ze Kodeks z 1983 r. zawiera przepisy
dotyczace kultu Naj$wietszej Maryi Panny, ktore potwierdzaja, iz jest
on kontynuacjg tradycji kanonicznej w tym zakresie. Z drugiej strony
analiza Zrodet ukazuje, ze przejmuje on takze tresci teologiczne Soboru
Watykanskiego II, przede wszystkim Lumen gentium VIII odno$nie do
Matki Bozej oraz wskazowek na ten temat zawartych w dokumentach
wydanych po Soborze: papiezy i kongregacji Kurii Rzymskiej, ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem adhortacji apostolskiej ,,Marialis cultus” Pawla
VL. Jest to z pewnoscig podstawowy dokument w najnowszej historii
kultu maryjnego, w ktérym Papiez, przywolujac prawdy wiary, state
nauczanie Kosciola, zywa tradycje Kosciotéw Wschodu i Zachodu oraz
sugestie pochodzace od ruchu liturgicznego oraz nowych do§wiadczen
duszpasterskich, wskazuje i uszczegbtawia zasady dla wlasciwej odnowy
kultu i poboznosci maryjnej. Dlatego tez Kodeks z 1983 r., opierajac sie
na solidnych podstawach dogmatycznych (MC 56), ktore legalizujg kult
Matki Bozej, daje wskazéwki do tego, aby byl on wiasciwie rozumiany
i praktykowany, zeby sta¢ sie droga duchowego wzrostu dla wszystkich
wiernych. Realizuje to zadanie, jak mieliSmy okazje o tym wspomnied,
bez zrywania cigglosci z prawodawstwem kanonicznym, ktore od zawsze
interesowalo si¢ kultem maryjnym, podczas gdy z drugiej strony wnosi
niezbedng aktualizacje prawng w stosunku do tego, co, szczegdlnie za
sprawa Vaticanum II, zostalo wyrazniej wprowadzone do teologicznego
horyzontu Chrystusa i KoSciota, a do czego nauczanie i dyscyplinujace

150" Por. kan. 1246 § 2: Konferencja Episkopatu moze jednak, za uprzednig aprobatg
Stolicy Apostolskiej, niektére z dni swigtecznych nakazanych znies¢ lub przenies¢
na niedzielg.

151 Por. kan. 388.

152 Por. kan. 429.

133 Por. kan. 5341543 §2,n. 2.
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wypowiedzi Stolicy Apostolskiej wielokrotnie zachecaly i co promowaly.
Nie moze bowiem istnie¢ chrzeScijafiskie zycie, ktore nie bytoby jedno-
cze$nie maryjnym. Zasada ta obowigzuje w kazdym czasie. Tak czynny,
wewnetrzny, wyjatkowy i osobisty udzial, jaki Najswictsza Maryja Panna
miata w najwazniejszych chwilach odkupienia, czyni z Niej wspotpra-
cownice tego dziela, doskonaly wyraz tej wspdtpracy iinnych postaw,
ktorych ten udzial wymaga, przez co stata si¢ Ona idealem, ukazujacym
cel, nadzieje Kosciola, tak ze przyswieca Ona pielgrzymujgcemu Ludowi
Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i pociechy's*.

O. dr Priamo Etzi OFM
Ponificia Universita ,,Antonianum”

Via Merulana, 124
00185 Roma
Italia

Deiparam Virginem peculiari veneratione colant.
Il culto mariano nel Codice di Diritto Canonico del 1983

(Riassunto)

Larticolo intende offrire una presentazione della normativa canonica latina vigente
in riferimento al culto da tributarsi alla Beata Vergine Maria. Lautore cerca di cogliere
tale riflesso di luce mariana nel Codice di Diritto Canonico del 1983, tramite una
lettura selettiva dei canoni che fanno esplicito riferimento alla Madonna. analisi verra
condotta sulla nuda norma, leggendola alla luce delle fonti utilizzate dal Legislatore,
con I'intento specifico di far emergere in primo luogo la richezza spirituale e dottrinale
in essa racchiusa nonché le sue valenze ed implicanze propriamente giuridiche.

154 LG 68.



MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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e wprowadzeniu do zbioru wypowiedzi maryjnych Benedykta

XVI zatytulowanego Pensieri Mariani o. Ermes Maria Ronchi

OSM napisat m.in.: Rozwazanie o Maryi jest krotkie, ale nie brakuje

w nim jednak spraw zasadniczych. Cechuje je precyzja, gdy idzie o strate-

giczne umieszczenie Maryi w ramach teologii: sensem Jej Zycia jest ,,czynic

wielkim Pana” (Lk 1, 46), nie realizujgc wlasnego planu, ale uczestniczgc

w zamysle ostatecznym’. To stwierdzenie wloskiego serwity dotyczy ze-

branych w tej picknej ksigzeczce ,,maryjnych mysli” Benedykta X VI, ale

mozna je w pelni odnie$¢ do wszystkich wypowiedzi na temat Matki

Odkupiciela obecnego Papieza, poczawszy od tych najwcze$niejszych

rozwazan maryjnych teologa Josepha Ratzingera, kt6re znajdziemy np.
we Wprowadzeniu w chrzescijaristwo.

Odnoszac sie z kolei do wypowiedzi maryjnych kard. Josepha Ratzin-

gera przed jego wyborem na Stolice Piotrowa, Janusz Krolikowski w Przed-

mowie do ich polskiego

Ks. Teofil Siudy wydania, noszacego tytut

Wzniosta Cora Syjonu, na-

. . pisal: Jak w mariologii by¢

Mary]na \.’Vla.l'a realistg, by dostrzec caly

1 kult w gjeciu ziemski i niebieski wymiar

kard. Josepha Ratzingera znaku kobiety, jaki zostal
zapisany w Maryi z Naza-

— papicza Benedykta XVI retu, a réwnoczesnie byc

wrazliwym i realistycznym
SALVATORIS MATER wy i tycziy
9(2007) nr 34, 134-141 estetq, ktory chwyta cale

pigkno duchowe i cielesne,
jakim zostata Ona ozdobiona, pokazujq refleksje mariologiczne kardynata
Josepha Ratzingera [...). Z punktu widzenia metodologicznego jego ma-
riologia jest spijna i przejrzysta, biblijna, systematyczna i duchowa. Jesli
chodzi o jej tresc, to ukazuje ona Dziewice Maryje wpisang egzystencjalnie
w sfere Zycia i Smierci, milosci i cierpienia, ziemi i nieba, swiatla i miste-
rium. Ta Dziewica jest Matkg Zycia, milosci i pigkna, gdy jako stuzebnica
Pariska daje Zycie Slowu oraz przyczynia si¢ do rozwigzania problemu
gbawienia, znaczgcego lgkiem i niepewnoscig dlugi bieg historii ludzko-
sci. Zadaniem mariologii jest wyrazenie tego misterium, a poboinosci
i duchowosci maryjnej - jego przezycie®.
Maryjne wypowiedzi kard. Ratzingera, dzisiaj Benedykta XVI,
ukazujg - jak to zostalo okreslone - w sposéb spdjny i przejrzysty wiare

' BENEDETTO XVI, Pensieri Mariani, red. L. COCO, Citta del Vaticano 2007, 6.
2 J. KROLIKOWSKI, Maryja Dziewica - kobieta realna i pigkna, w: J. RATZINGER, Wznio-
sta Cora Syjonu. Rozwazania mariologiczne, th. J. Krdlikowski, Poznan 2002, 11.



i kult Kosciota odnoszace sie do Matki naszego Odkupiciela. Ukazemy
teraz w zarysie istotne punkty tych wypowiedzi.

Rozpoczniemy od biblijnych zrddel, ktére - co juz na wstepie war-
to zauwazy¢ - nie stanowig tylko pierwszego rozdzialu w maryjnych
rozwazaniach naszego Autora, ale przenikajg wszystkie wypowiedzi
dotyczace zaréwno maryjnego dogmatu, jak i samego kultu Dziewicy
z Nazaretu.

W podsumowaniu swoich rozwazan na temat biblijnego miejsca
mariologii kard. Ratzinger stwierdzit: Postac kobiety jest nieodzowna dla
struktury wiary biblijnej. Wyraza ona rzeczywistosc stworzenia i plodnosc
laski. W tym ujeciu, wedlug kicrego w Nowym Testamencie abstrakcyj-
ne schematy nadziei na zwrocenie si¢ Boga do ludu konkretyzujg sie,
przyjmujg osobowe imig, w postaci Jezusa Chrystusa, wwydatnia sig
takzZe postac kobiety, widziana dotychczas tylko typologicznie w Izraelu
i przejsciowo uosabiana w wielkich kobietach Izraela, z imieniem i ja-
ko osobowa konkretyzacja zasady kobiecej... uwydatnia sie teraz ona
w osobie Maryi. Odrzucenie albo wylgczenie z wiary tego, co kobiece,
lub - moéwigc konkretniej - tego, co maryjne - prowadzi ostatecznie do
negacji stworzenia i odrzeczywistnienia laski, prowadzi do przekonania
o0 samoskutecznosci dzialania Bozego, ktore czyni ze stworzenia marionet-
ke, a tym samym zapoznaje Boga Biblii, ktory jest Stworeg i Bogiem Przy-
mierza’. Kardynal, odczytujac objawiong prawde o Maryi z naciskiem
podkresla potrzebe zachowania jednosci Testamentéw i konkluduje:
Gdbzie rozpada sig jednosc Starego i Nowego Testamentu (bedgca miejscem
mariologii), tam gubi sig zdrowa mariologia®. Najwyrazniej dochodzi
do glosu w biblijnym temacie, albo - jak to okresla Kardynat - w wypo-
wiedzi strukturalnej, ktora stanowi ,,$wicta Reszta”. Swieta Reszta, jako
wypowied? strukturalna, oznacza, ze slowo Boge rzeczywiscie przynosi
owoc, e Bog nie jest jedynym Twdreg historii, ktéra bylaby w takim
przypadku monologiem Boga, ale oznacza, Ze znajduje On odpowiedz,
bedgcq rzeczywiscie odpowiedzig. Maryja jako swigta Reszta wskazuje,
ze w Niej rzeczywiscie Stary i Nowy Testament sq czyms jednym. Ona
jest w pelni Zydéwkg, w pelni dzieckiem Izraela, Starego Przymierza,
a przez to dzieckiem Przymierza w ogole, w pelni chrzescijankg - Matkg
Stowa. Poniewaz jest Ona Nowym Przymierzem zawartym w Starym
Przymierzu, co wigcej, jako Stare Przymierze, jako Izrael, dlatego tez nie
ma Zadnego zrozumienia Jej postania i Jej osoby tam, gdzie rozpada sig
Stary i Nowy Testament”.

3 TAMZE, 22-23.
+ TAMZE, 26.
s TAMZE, 43-44.

Maryjna wiara i kult w ujeciu kard. Josepha Ratzingera — papieza Benedykta XVI
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Ta fundamentalna dla mariologii, ale oczywiscie nie tylko, jednos¢
Testamentéw stanowi, w ujeciu naszego Autora, wlasciwy krag inter-
pretacyjny dla maryjnej wiary KoSciota, czyli dla czterech dogmatéw
maryjnych: dziewictwa, Bozego macierzyfistwa, niepokalanego poczecia
i wniebowzigcia (kolejnos¢ ich wyliczenia zwigzana jest z historycznym
nastepstwem odkrywania zawartej w nich prawdy).

Najstarszy i podstawowy dogmat maryjny stwierdza: Maryja jest Dzie-
wicg i Matka, mogac by¢ - co wigcej - nazwana ,,Matka Bozg”. Obydwie
te prawdy Scisle taczg sie ze soba. Odstania je biblijnie scena zwiastowania.
W pozdrowieniu anielskim - pisze Ratzinger - zawiera si¢ wiodgcy motyw
tukaszowej prezentacji postaci Maryi, jakby Jej portret. Ona jest prawdzi-
wym Syjonem, do ktérego zwracaly si¢ nadzieje w czasie wszystkich klesk.
Ona jest prawdziwym Izraelem, w kiérym Stare i Nowe Przymierze, Izrael
i Koscidl, stajg si¢ czyms jednym. Ona jest ,,ludem Bozym”, ktory przynosi
owoc dzigki laskawej mocy Boga®. Na innym miejscu Kardynat podkredli,
ze Maryja w relacji do Boga, co odstania scena zwiastowania, jest w sposcb
pelny odpowiedzig, odpowiednioscig... 1o, co poczgwszy od Ewy jest opi-
sywane jako natura kobiety, to znaczy fakt bycia osobg ,,naprzeciw”, ktéra
cala wynika z drugiego, a ktéra jest jednak osobg, kicrg ma on naprzeciw
siebie, zyskuje tutaj najwznioslejsze znaczenie - czyste pochodzenie od Boga,
a réwnoczesnie najkonkretniejsze bycie ,,naprzeciw” w swoim bycie jako

>
2 stworzenia, kiore stalo sig odpowiedzig’.
% Opisujac misterium dziewiczego poczecia i zrodzenia Jezusa, nasz
c Autor zwraca uwage na sposéb jego opisu w Lukaszowej scenie zwia-
5 stowania, a wigc na dwie formuly: ,,Duch Swiety zstapi na Ciebie” oraz
136

»moc Najwyzszego Cie ostoni”. S3 to dwa obrazy - jak podkresla Kar-
dynat - pochodzace z réznych tradydji. Pierwszy obraz - pisze nasz Autor
- zawiera aluzje do historii stworzenia (por. Rdz 1, 2), a wigc charaktery-
zuje to wydarzenie jako nowe stworzenie. Bog, ktory wyprowadzit byt
2 nicosci, ktérego Duch unosit sig nad bezmiarem; On, kiory jako ,,Duch
Stworca” jest podstawg tego wszystkiego, co istnieje - wyprowadzit to
nowe stworzenie ze starego i osadzil je w nim. Z calym naciskiem jest za-
tem podkreslony przelom, jaki wyznacza przyjscie Chrystusa. Jego nowos¢
polega na tym, Ze sigga ono az do Zrodla bytu; Ze moze ono wynikac tylko
2 samej stworczej mocy Boga, a nie z czegos innego. Drugi obraz - ,,moc
Najwyzszego™ - wywodzi sig z teologii kultu Izraela; wskazuje na oblok,
ktory ostanial swigtynie, swiadczge o obecnosci Bozej. Maryja ukazuje
sie w tym przypadku jako swigty namiot dla ukrytej obecnosci Boga®.

¢ TAMZE, 31-32.
7 TAMZE, 44.
$ TAMZE, 32.



Maryja zatem, wedtug kard. Ratzingera, znajduje sie w shuzbie misterium
wecielenia, a w $lad za tym chrystologiczna wypowied? o weieleniu Boga
w Chrystusie ma w sposob konieczny wymiar mariologiczny, i miala go
od poczgtku [...]. Trwanie zmystu mariologicznego jest sprawdzianem,
czy jest w pelni zachowana tres¢ chrystologiczna |[...]. Mariologia broni
zatem chrystologii - podkresla nasz Autor - co nie oznacza wznoszenia
budowli konkurencyjnej dla chrystologii, ale przyblizanie z najwyzszg
powagqg tryumfu wyznania wiary w Chrystusa’.

Odnoszac sie z kolei do dogmatu niepokalanego poczecia, kard.
Ratzinger podkresla, ze w Pismie Swietym, a jeszcze bardziej u Ojcéuw,
najdujemy nauczanie o niepokalanym poczeciu, z tym, ze jako nauczanie
o Ecclesia Immaculata. Nauczanie o niepokalanym poczeciu, jak i cala
pOZniejsza mariologia, jest tu antycypowane jako eklezjologia [...]. Maryja
jest ukazana jako poczgtek i osobowa konkretyzacja Kosciota'. Do za-
gadnienia wiezi Maryi z Kosciolem powrdcimy jeszcze nieco dalej. Teraz
za$ przytoczymy glebokie ujecie teologiczne prawdy o niepokalanym
poczeciu Dziewicy Maryi, ktore znajdujemy w pismach kard. Ratzinge-
ra. Stwierdza on: Grzech pierworodny jest rozpadnieciem sig tego, czym
czlowiek jest z Boga, i tego czym jest z siebie; jest sprzecznoscig miedzy
wolg Stwaorey i empirycznym bytem czlowieka. Wolnosé od grzechu
pierworodnego oznacza wiec, Ze nie ma w Maryi opozycji migdzy ,.jest”
Boga i ,,nie-jest” czlowieka, i dlatego sgd Boga o Maryi jest czystym ,tak”,
podobnie jak Ona sama jest czystym ,,tak” wobec Niego. To przenikanie
sig Boskiego ,,tak” z bytem Maryi, bytem stanowigcym ,,tak” wobec Boga,
jest wolnoscig od grzechu pierworodnego!! - konkluduje nasz Autor.

Wyznanie niepokalanego poczecia Maryi prowadzi do przekonania
0 Jej udziale w przeznaczeniu zmartwychwstalego Syna i Jego zwycie-
stwie nad $miercig. Prezentujac dogmat wniebowzigcia Maryi, Kardynat
podkresla jego doksologiczny charakter. Dogmat ten stanowi akt kultu,
najwyzsza forme pochwaly Maryi, jest Jej uwielbieniem. WypowiedZ
tresciowa, ktorej tu dokonano - stwierdza kard. Ratzinger, odnoszgc sig do
formuty dogmatycznej wniebowrzigcia - jest catkowicie ukierunkowana na
kult, ale i na odwrot, kult postuguje sie tq trescig i znajduje w niej swojg
najmocniejszq podstawe. Kult odnosi sig do 'Tej, ktéra zyje; ktora jest
w domu, ktora rzeczywiscie po tamtej stronie smierci znalazla swaoj cel.
Mozemy takze powiedziec - kontynuuje nasz Autor - Ze dogmat wniebo-
wzigcia wyraza to, co jest wewnetrznym warunkiem kultu. Warunkiem

* TAMZE, 27.
" TAMZE, 45.
' TAMZE, 46.
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tego kultu, ktcry okresla orzecznik sanctus, jest Zycie z Panem; kult ten
ma sens, gdy 1o, ktora jest czczona, Zyje. Mozna by powiedziec, ze dogmat
wniebowzigcia jest najwyzszym stopniem kanonizacji, w ktorej orzecznik
Swigty jest przyznawany w najscislejszym sensie, chege wskazac, Ze chodzi
w nim w sposcb pelny i niepodzielny o doskonalos¢ eschatologiczng'.
W tym $wietle - jak zauwaza na innym miejscu Kardynat, nawigzujac
réwniez do Listu do Kolosan o naszym zyciu ukrytym z Chrystusem
w Bogu - formula o ,,wzigciu” Maryi z cialem i duszq traci calg speku-
latywnosc i dowolnosé, w rzeczywistosci jest ona tylko najwyzszg formg
kanonizacji**. We wniebowzietej Maryi nowy Izrael zostal juz dopro-
wadzony do nieba, o czym méwig cenne teksty patrystyczne, rzeczowo
rozwijajace dane biblijne.

To syntetyczne wydobycie z pism kard. Ratzingera zasadniczych
tresci dotyczacych czterech dogmatéw maryjnych potwierdza funda-
mentalng prawde, ze - jak podkreslit nasz Autor w rozmowie z Vittorio
Messorim - majg one zakorzenienie w Biblii. Tkwig w niej jak ziarno,
ktore wzrasta i daje owoc w dojrzewajgcym cieple Tradycji, co uwidacznia
sie w liturgii, intuicji ludu wierzgcego oraz refleksji teologicznej, kiero-
wanej przez Magisterium. Swiadczy to o tym, ze mariologia utrwala
nierozerwalny zwigzek miedzy Biblig i Tradycja.

Zaprezentowane rozwazania dotyczace dogmatéw maryjnych po-

o
2 zwalajg ponadto stwierdzi¢ z oczywistoscia, ze ich Autor znajduje si¢
E caly czas w kregu misterium Chrystusa i Kosciota. Dzieje sie tak dlatego,
g jak zauwaza sam kard. Ratzinger, ze mariologia nigdy nie moze byc po
5 prostu mariologiczna; zwigzana jest przeciez z podstawowq strukturg
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utworzong przez Chrystusa i Kosciol, bedgc najbardziej konkretnym
wyrazem tego zwigzku®.

Zwlaszcza misterium Kosciola, jako punkt odniesienia, jest ze wszech
miar istotne dla wlasciwego rozwoju i prezentacji nauki o Matce Pana.
Maryja jest utozsamiona z Corg Syjonu, z ludem poslubionym Bogu
- stwierdza kard. Ratzinger. Wszystko to, co w Biblii jest powiedziane
odnosnie do Ecclesia, odnosi sig takze do Niej; i na odwrot, tego, czym
Koscidl jest i powinien byc, uczy sig konkretnie, patrzgc na Maryje. Ona
jest jego zwierciadlem, czystq miarg jego bytu, poniewaz Ona znajduje
sig catkowicie w mierze Chrystusa i Boga, przez Niego ,,zamieszkana”.
A w jakim innym celu moglby istnie¢ Koscidl, jak nie po to, by stac

2 TAMZE, 49.

3 TAMZE, 52.

14 Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rogmawia Vittorio
Messori, Krakéw-Warszawa-Struga 1986, 90-91.

15 J. RATZINGER, Wzniosta Céra Syjonu..., 121.



si¢ mieszkaniem dla Boga w swiecie'® To wlasnie pierwiastek maryjny
w misterium KoSciofa zabezpiecza przed przeksztalceniem sie Kosciota
jedynie w program dzialania. Stanowi on wiec o tym, ze eklezjologia nie
staje sie wylacznie eklezjologia strukturalng. W Maryi, swej figurze i wzorze
- stwierdzit Kardynal w rozmowie z Messorim - Koscidl znajduje oblicze
Matki i to go chroni przed przeksztalceniem si¢ w partie, stowarzyszenie,
w grupe nacisku w stuzbie interesow wylgcznie ludzkich. Jezeli w pewnego
typu teologiach i eklezjologiach Maryja nie znajduje odpowiedniego miejsca,
powdd jest prosty: teologie te i eklezjologie zredukowaly wiare do czystej
abstrakcji. A abstrakcja nie potrzebuje Matki".

Szczeg6lng ilustracje tej typologicznej wiezi Maryi z Kosciolem znaj-
dujemy w adhortagji ,,Sacramentum caritatis” Benedykta XVI. Papiez
stwierdza w niej: W Maryi znajdujemy najdoskonalszg realizacje istoty
Kosciota. Kosciot widzi w Maryi, ,,Niewiescie Eucharystii” - jak Ja na-
zwal Stuga Bozy Jan Pawel Il - najbardziej wierng ikong samego Kosciola
i kontempluje Jq jako niezastgpiony wzor Zycia eucharystycznego |...]
Pigkno liturgii niebieskiej, ktore powinno si¢ objawiac takze w naszych
zgromadzeniach, znajduje w Niej wierne odbicie. Od Niej winnismy sig
uczyc, jak stawac sie luddmi Eucharystii i Kosciola, bysmy mogli, wedlug
stow sw. Puwla, stawac sig ,,nieskalani” przed obliczem Pana, tak jak On
tego pragngl od poczgtku (por. Kol 1, 21; Ef 1,4)'. A wczeSniej w tejze
adhortacji czytamy: Maryja z Nazaretu, ikona rodzgcego si¢ Kosciola, jest
weorem wskazujgcym, jak kazdy z nas powinien przyjmowac dar, jaki Jezus
czyni z siebie samego w Eucharystii®.

Ta typologiczna wi¢z Maryi z calym Kosciolem, a tym samym
w jakiej$ mierze z kazdym z jego czlonkéw, aczy sie Scile z Jej macie-
rzynstwem w stosunku do Kosciota. Benedykt XVI uczy nas w ency-
klice ,,Deus caritas est”: Zdanie wypowiedziane przez Ukrzyzowanego
do Ucznia - do Jana, a przez niego do wszystkich uczniow Jezusa: ,,Oto
Matka twoja” (] 19, 27) - w kazdym kolejnym pokoleniu staje si¢ weigz
na nowo prawdziwe. Maryja faktycznie stala sie Matkg wszystkich wie-
rzgcych. Do Jej matczynej dobroci, do Jej czystosci i dziewiczego pigkna
odwolujg si¢ ludzie wszystkich czasow i ze wszystkich stron swiata ze
swymi potrzebami i nadziejami, ze swymi radosciami i cierpieniami,
w ich samotnosci, jak réwniez w doswiadczeniach Zycia wspolnotowe-
go. Zawsze doswiadczajg Jej dobroci, Jej niewyczerpanej milosci, ktéra
wyplywa z glebi Jej serca®.

'© TAMZE, 100.

17 Raport o stanie wiary..., 91.

18 BENEDYKT XVI, Posynodalna Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, Citta
del Vaticano 2007, nr 96.

19 TAMZE, nr 33.

2 TENZE, Encyklika Deus caritas est, Citta del Vaticano 2006, nr 42.

Maryjna wiara i kult w ujeciu kard. Josepha Ratzingera — papieza Benedykta XVI

139



Ta prezentacja prawdy maryjnej prowadzi teraz do tematu kultu
Matki naszego Pana. Kard. Ratzinger, a dzisiaj Benedykt X VI, akcentuje
bardzo wyraznie nieodzowno$¢ kultu maryjnego w Kosciele. Stwierdza
m.in.: Kosciol pomija cos, co zostalo mu nakazane, jesli nie czci Maryi.
Oddala si¢ od stowa biblijnego, jesli milknie w nim czes¢ maryjna. Nie
uwielbia on juz w odpowiedni sposéb nawet Boga*'. To biblijne stowo
dotyczace czci Maryi zawarte zostato, jak wiadomo, w Magnificat: Oto
bowiem blogostawic mnie bedg odigd wszystkie pokolenia (Ek 1, 48).
Kosciol nie wymyslil czegos nowego - czytamy w artykule kard. Rat-
zingera na temat elementow biblijnej poboznosci maryjnej - gdy zaczgl
oddawac czes¢ Maryi; nie spadl ze szczytow adoracji jedynego Boga, by
na dole oddawac czes¢ czlowiekowi. Czyni to, co powinien czynic, i to,
co od poczgtku zostato mu zlecone?. A na innym miejscu w tym samym
opracowaniu nasz Autor stwierdza: Werset z Magnificat pokazuje nam,
ze Maryja jest jedng z tych osob, ktdre w zupelnie szczegdlny sposob
wchodzg w imig Boze, wchodzg do takiego stopnmia, ze nie wwielbiamy
Boga w odpowiedni sposdb, jesli zostawiamy Jg na boku?.

W zakonczeniu artykutu na temat nauczania maryjnego Vaticanum II
kard. Ratzinger sformulowat przed laty trzy zadania, przed ktérymi stoi
ciggle kult maryjny, ktére winny sie urzeczywistniaé w autentycznym
kulcie maryjnym. A oto one:

o
2 a) Nalezy zachowac to, co specyficznie maryjne, ale zawsze w od-
E niesieniu do tego, co chrystologiczne, tak by oba elementy tworzyly
°c calosé;

5 b) Kult maryjny nie powinien si¢ odnosic do czgstkowych aspektow
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chrzescijaristwa ani sprowadzac tego ostatniego do swych czgstkowych
aspektow. Powinien otworzyc sig na calosc tajemnicy i stanowic odpo-
wiednig droge dla owego otwarcia;

¢) Kult maryjny zawsze pozostanie migdzy racjonalnoscig teologii
i uczuciowoscig wiary. Fakt ten wyrasta z jego natury, a w jego interesie
lezy, by nie pozbawiac si¢ Zadnego z obu elementcw: kierujgc si¢ uczu-
ciem, nie zapominac o zachowaniu wlasciwej miary racjonalnosci, ale
rowniez trzeZwoscig wiary nie dreczyc serca, ktore czesto sigga wzrokiem
dalej niz zwykly rozsgdek... Drogg stuzgcg do oglgdania Boga jest serce
oczyszczone w prawdzie. Do kultu maryjnego mogloby nalezec rozbu-
dzenie serca i oczyszczenie go w wierze*.

2 J. RATZINGER, Wzniosla Céra Syjonu..., 98.
2 TAMZE, 97.

» TAMZE, 98.

» TAMZE, 125.



Na zakonczenie naszej refleksji siegnijmy raz jeszcze do ,,Raportu
o stanie wiary”. Kardynal Ratzinger wskazal tam na ratunek wobec
wspOlczesnego kryzysu koncepcji Kosciola, kryzysu moralnosci, kryzysu,
ktory dotknat kobiety, okreslajac go krétko imieniem ,,Maryja”. Wska-
zujac na ratunek w Maryi, Kardynat stwierdzit: Tak, nalezy powrdcic do
Maryi, jezeli chcemy powrdcic do prawdy o Chrystusie, o Kosciele, o czlo-
wieku. Jan Puwel 11, przewodniczgc w roku 1979 w Puebla Konferencji
Episkopatu Latynoamerykariskiego, zaproponowal zwricenie si¢ ku Ma-
ryi jako wskazanie dla calego chrzescijaristwa. Biskupi odpowiedzieli na to
umieszczeniem w dokumentach koricowych nastepujgcego tekstu, bedgce-
go znakiem jednosci z papiezem: ,,Maryja winna byc, szczegolnie w dobie
dzisiejszej, ‘pedagogiq’ w gloszeniu Ewangelii wspolczesnym™.

Ks. dr Teofil Siudy
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Sw. Barbary 41
PL - 42-200 Czestochowa

e-mail: ptm@niedziela.pl

La fede su Maria e il culto secondo cardinale
J. Ratzinger — il papa Benedetto XVI

(Riassunto)

Larticolo ci presenta brevemente I'insegnamento di Joseph Ratzinger sulla Vergine
Maria. Cautore mette in evidenza il fondamento biblico della mariologia di Ratzinger.
Nel contesto biblico Ratzinger sviluppa il suo pensiero riguardo Maria. Cautore studia
le veritd dogmatiche: Maria come Vergine e Madre di Dio, immacolata concezione,
assunzione. Alla fine mette in luce la relazione tipologica tra Maria e la Chiesa e la
maternita spirituale di Maria. Con questa & legato il culto mariano nella Chiesa e deve

essere praticato secondo le indicazioni del Vaticano II.

» Raport o stanie wiary..., 89.
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MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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ho¢, jak zaznaczyt sam Joseph Ratzinger, gléwnym tematem jego
zainteresowan byta zawsze eklezjologia, i to wlasnie studiom nad

tym traktatem teologicznym pos$wiecal najwiccej uwagi, to jednak nie
wolno zapominac¢ takze o jego refleksji nad osobg Maryi. W swych
mariologicznych refleksjach poruszal on cztery podstawowe tematy: 1)
miejsce mariologii w teologii — kwestia relacji mariologii do chrystologii
i eklezjologii, a takze znaczenie traktatu o Maryi dla wasciwej antropo-
logii; 2) kult Maryi a duchowo$¢ chrzescijafiska — podstawy kultu Mat-
ki Bozej, ukazanie znaczenia Maryi dla chrzescijaniskiej dynamiki zycia
duchowego; Ratzinger wielokrotnie wskazywal rowniez na Dziewice
z Nazaretu jako wzér zycia dla wspdlczesnych wyznawcéw Chrystusa;
3) mariologia biblijna — bardzo szero-

Fukasz Zak ko omawia teksty biblijne méwigce
0 Maryi, a takze analizuje ich starote-

. stamentowe korzenie; fundamentem

J Osepha Ratzmgera jego refleksji biblijnej s3 zasady: jedno-
kultyczna Sci Starego i Nowego Testamentu oraz
. . wyjasniania jednych tekstow Pisma
mterpretaqa Swigtego innymi; 4) dogmaty maryj-
dogmatu ne — refleksje nad wlasciwym sensem

o wnieb OWZiQ ciu dogmatf)w o Maryi Bc_)ze].Rodnc_lelce,
0 Maryi — zawsze Dziewicy, o niepo-

1 C . .
Maryl kalanym poczeciu i wniebowzieciu;
polemizuje z myslicielami kwestionu-
SALVATORIS MATER . d )
9(2007) nr 3-4, 142-152 Jacymi dogmaty maryjne.

Sposréd wymienionych zagad-
nief na szczegblng uwage zastuguje tzw. kultyczna interpretacja dogmatu
o wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny ukazana przez niego w jego
podstawowym wyktadzie mariologicznym, a mianowicie w konferen-
gjach z Puchberg wydanych w formie ksigzki w 1977 r. i opatrzonych
tytutem ,,Cora Syjonu™2 Warto zwréci¢ uwage takze na jego homili¢ na
temat wniebowzigcia wygloszong 15 sierpnia 1968 roku’.

! Artykut jest czescig pracy dyplomowej autora Miejsce Maryi w tradycji biblijnej
i dogmatycznej w polskich przekladach dziel kard. Josepha Ratzingera napisanej
pod kierunkiem ks. dr. hab. Ignacego Bokwy, prof. UKSW.

2 J. RATZINGER, Die Tochter Zion, Einsiedeln 1997. Sa dwa polskie wydania tejze
ksiazki: Cora Syjonu, ttum. B. Widta, Warszawa 1997 oraz Céra Syjonu, w: Wzniosta
Céra Syjonu, ttum. J. Krolikowski, Poznafi 2002, 13-54. W niniejszym artykule bede
sie¢ odwolywal do ttumaczenia J. Krélikowskiego.

3 J. RATZINGER, Homilia na uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP, 15 VIII 1968 r., w:
TENZE, Wzniosta Céra Syjonu, ttum. J.Krolikowski, Poznan 2002, 135-139.



1. Kultyczna interpretacja dogmatu
i jej podstawy biblijne

Rozwazania na temat wniebowzi¢cia Najswigtszej Maryi Panny Rat-
zinger zaczyna od analizy zarzutéw wysuwanych przeciwko orzeczeniu
papieskiemu. Jego zdaniem gféwna obiekcja wobec ogloszonego w 1950 r.
przez Piusa XII bully Munifficentissimus Deus dogmatu o tym, ze Nie-
pokalana Matka Boga, po zakoriczeniu ziemskiego Zycia z duszq i ciatem
zostala wzigta do chwaly niebieskiej*, dotyczy kwestii historycznosci tego
wydarzenia. Traktujac bowiem wniebowziecie jako fakt historyczny
W ujeciu pozytywistycznym, poszukiwano zrodet potwierdzajacych jego
zajScie. Jednakze pierwsze i nader skromne wzmianki pochodzg dopiero
z VI wieku. Troche wezeSniej, bo w V wieku w Jerozolimie pojawiajg sie
Swieta: Zasniecia (Dormitio) i Zlozenia do grobu (Depositio)’. W prze-
ciwienstwie do zmartwychwstania Jezusa, ktore takze miato charakter
ponadracjonalny, wniebowzi¢cie Maryi jest zatem prawnie zupelnie
nieudokumentowane”.

Ratzinger jednak, odpowiadajac na te zarzuty, przypomina, ze wnie-
bowziecie jest przede wszystkim rzeczywistoscig teologiczng; nie mozna
wiec traktowac bulli Piusa XII jak wypowiedzi o charakterze historycz-
nym. Potrzeba tu zatem wylacznie refleksji teologicznej. Dlatego wtasnie
w swych konferencjach mariologicznych wygloszonych w Puchberg pre-
zentuje on sw3 specyficzng interpretacje dogmatu o wniebowzieciu Matki
Bozej, ktora Cz. Bartnik okreSla mianem ,,teorii kultycznej™.

Ratzinger, opierajac sie na fakcie, ze prawda o wniebowzieciu Ma-
ryi miala na poczatku swoj wyraz przede wszystkim w liturgii, uzna-
je, ze dogmat ma niejako swdj poczgtek, swojg sile napedowq i swoj
wyznaczony cel, nie tyle w tresci stwierdzenia, ile raczej w akcie czci
oraz wywyzszenia’. Dogmat zatem ma by¢ przede wszystkim aktem
kultu, pochwaly i uwielbienia Maryi. Co na Wschodzie robita liturgia,
hymny i obrzedy, to na Zachodzie zrobila dogmatyzacja, ktora chciala
byc uroczystszg formg czci niz hymnologia, i dlatego tez powinna byc
rozumiana jako akt kultu. Pod pewnym wzgledem réini to dwa ostatnie
dogmaty maryjne od wczesniejszych form ksztaltowania sie wyznania
wiary Kosciola, chociaz zawsze, mniej lub bardziej, akcentowano jego

Josepha Ratzingera kultyczna interpretacja dogmatu o wniebowzieciu Maryi
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4 PIUS XII, Munificentissimus Deus, ttum. J. Woch, w: Mariolgia na przelomie wiekow,
red. L. BALTER, P LENART, Czestochowa-Niepokalanéw 2001, 91.

5 F. COURTH, P NEUNER, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Mariologia. Eklezjo-
logia, ttum. W, Szymona, Krakéw 1999, 173.

6 CZ. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, 225.

7 J. RATZINGER, Cdra Syjonu..., 48.
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charakter doksologiczny®. Kultyczng interpretacje dogmatu, zdaniem nie-
mieckiego teologa, sugeruje sama tre$¢ bulli Munificentissimus Deus.
Pius XII bowiem, podajac motywacje ogloszenia dogmatu, stwierdza,
ze czyni to dla powigkszenia chwaty Jego [Chrystusa] Czcigodnej Matki
oraz ku weselu i radosci calego Kosciola®. Mozemy wigc powiedziec, ze
w dogmatyzacji z 1950 roku chodzito o akt kultu Maryi, ktory niejako
poprzez dogmat chcial byc najwyiszym i najirwalszym wyslawianiem
Matki - liturgiq wiary™.

W tym miejscu nalezy jednak zada¢ pytanie — jaki aspekt zycia Maryi
Kosciot pragnie uczci¢ w dogmacie o wniebowzieciu? Jak wskazuje Rat-
zinger, chodzi tu naturalnie o to, ze Maryja po swej ziemskiej pielgrzymce
wiary dostepuje chwaly nieba. Przy czym pojecie ,,niebo” nie odnosi sie
do jakiegos miejsca ponad gwiazdami, ale do czegos o wiele wigkszego
i wiele trudniejszego do wypowiedzenia''. Dla Ratzingera ,,niebo” to
po prostu Bog, ktory jest wystarczajgco wielki, by miec miejsce takze
dla nas, nedznych istot'?. Dogmat o wniebowzieciu zatem jest wyra-
zem radoSci ze zjednoczenia Maryi z Bogiem juz w innej, nie-ziemskiej
rzeczywistosci. Kult odnosi sig do Tej, ktora zyje, ktdra jest w domu,
ktora rzeczywiscie po tamtej stronie smierci znalazla swaoj cel. Cze$é
Maryi jako Tej, przebywajacej juz z Bogiem, nie rézni si¢ zatem od czci
oddawanej swietym i blogostawionym. Ich kult rowniez jest wyrazem
wiary Kosciola, ze cieszg sie oni na wieki obecnoscig Pana. Mozna by
powiedziec, Ze dogmat wniebowzigcia jest najwyzszym stopniem kano-
nizacji, w ktcrej orzecznik ‘swigty’ jest przyznawany w najscislejszym
sensie, chcge wskazac, Ze chodzi w nim w sposob pelny i niepodzielny
o doskonalos¢ eschatologiczng'.

Dogmat o wniebowzieciu stanowigcy akt kultu Maryi, zdaniem Rat-
zingera, jest $wiadectwem wierno$ci Objawieniu biblijnemu. Ewangelia
bowiem zapowiada kult Maryi i domaga sie go. Chodzi tu o fragment
hymnu Magnificat — Oto bowiem blogostawic mnie bedg wszystkie poko-
lenia (tk 1, 48). Passus ten, jak przypomina niemiecki teolog, to nie tylko
zapowiedz kultu Matki Jezusa, ale réwniez dowdd na jego obecnosé juz
w czasach $w. Lukasza. Ratzinger odwotuje sie tu do spostrzezen Franza
Mussnera. Na V Kongresie Mariologicznym w 1967 roku 6w uczony

8 TAMZE, 48n.

° PIUS XII, Munificentissimus Deus..., 91.

10 J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 49.

"' TENZE, Homilia na uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP.., 137.
12 TAMZE, 138.

3 J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 49.

4 TAMZE.



z Ratyzbony zaprezentowal wyniki swoich badafi nad Lk 1, 48 w swietle
metody Formgeschichte. Whyrazil przekonanie, ze tresc tego tekstu byla
zgodna z pojeciami pierwszych chrzescijan odnosnie do Maryi. Maryja
byla czczona juz przez zgromadzenie pierwszych chrzescijan, dlatego tekst
ten mogl Lukasz przytoczyc bez obawy zdziwienia i oburzenia w swoim
otoczeniu®. Wedlug sw. tukasza ten kult zostaje zapoczgtkowany przez
pozdrowienie Elzbiety: ‘Blogoslawiona jestes, ktéras wwierzyla...” (Lk
1,45)'.

Ratzinger jednak siega réwniez do starotestamentowych korzeni.
Przypomina on, ze juz w ksiegach Starego Przymierza Bog jawi sie jako
Ten, ktéry chee byé czczony w ludziach. To oni sg poniekgd Jego imie-
niem w historii, przez nich jest On znamny po imieniu, przez nich i w nich
staje sig dostgpny. To On nazywa si¢ Bogiem Abrabama, Izaaka i Jakuba;
znac Go ognacza znac ojcow; ale i na odwrot — znac ojcow oznacza pa-
migtac o Nim i uznawac Go. Nie znac ludzi, w ktorych ukazuje sig Bag,
oznacza niewdzigcznosc, oznacza zapomnienie'’. Zdaniem Ratzingera,
wlaénie pobozno$¢ maryjna jest kontynuacjg tego zydowskiego prze-
konania, ze pamie¢ o waznych ludziach oraz ich swoisty kult stanowia
forme wyznania wiary w Jahwe zyjacego, dzialajacego, objawiajacego
swa moc w zyciu konkretnych jednostek.

Ow kault ojcéw, a takze czeé¢ oddawana Wniebowzietej sa dla nie-
mieckiego teologa zwigzane z problematyka zmartwychwstania.

Na zalezno$¢ miedzy pamiecig o patriarchach a kwestig zycia po
Smierci zwrécit uwagg, jak przypomina Ratzinger, sam Jezus. W swej
polemice z saduceuszami dowodzi On wiarygodnoS$ci nauczania
o zmartwychwstaniu wiasnie na podstawie kultu ojcow: Co zas dotyczy
umarlych, ze zmartwychwstang, czy nie czytaliscie w ksigdze Mojzesza,
tam gdzie mowa o krzaku, jak Bég powiedzial do niego: ‘Ja jestem Bog
Abrahama, Bog Izaaka i Bog Jakuba’. Nie jest On Bogiem umarlych, lecz
Zywych (Mk 12, 26-27). Wedlug Ratzingera w ten sposéb Jezus sugeruje,
ze prawo do kultu zaklada pewnos¢ zwycigstwa nad smiercig — pewnosé
gmartwychwstania'®.

W takim razie kult Maryi Wniebowzietej takze laczy sie z Jej
przejéciem od $mierci do zycia. Przy czym przekroczenie przez Nig rze-
czywistosci eschatologicznej, Jej ,,wziecie do nieba”; jak méwi dogmat,
nastgpito ,,z duszg i cialem”. Ratzinger stawia wiec pytanie: zwycigstiwo
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nad smiercig —zgoda! ale dlaczego w najwyzszej ostatecznie-eschatolo-
gicznej postaci, jakg wyraza formula corpore et animas". Innymi stowy,
Kardynat pyta, dlaczego Maryja juz zaraz po swym przejsciu do chwaty
nieba otrzymuje to, co stanie sie udzialem wszystkich wierzacych dopiero
w dniu Paruzji, w dniu powszechnego zmartwychwstania ciat? Katechizm
Kosciota Katolickiego naucza przeciez: zmartwychwstanie zmartych jest
wewnetrznie zlgczone z powtdrnym Przyjsciem (Paruzjg) Chrystusa®. 1 tu
Ratzinger odwotuje si¢ do charakterystycznego dla siebie eklezjotypicz-
nego ujecia mariologii. Jego zdaniem Maryja, dopelniwszy biegu zycia
ziemskiego z cialem i duszg wzigta zostala do chwaly niebieskiej”', gdyz
Ona reprezentuje Koscidl i jego ostateczne zbawienie, kidre nie jest juz
tylko majgcg spetnic sig obietnicg, ale jest rzeczywistoscig®.

Swoje stanowisko w tej kwestii Ratzinger wyjasnia, odwolujac sie do
biblijnej teologii chrztu. Przypomina zatem fragment z Listu do Efezjan:
Bég wzbudzil was z martwych, dozwolil zasiadac na niebiosach w Chry-
stusie Jezusie (Ef 2, 6). Wedlug niemieckiego teologa z tego fragmentu
wynika, ze cztonkowie Kosciofa nie tylko uczestnicza przez chrzest
w Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa, ale takze w Jego wniebowstgpie-
niu. Ochrzczony, jako ochrzczony, jest i tak dalece, jak nim jest, wigczony
juz teraz we wniebowstgpienie i Zyje w Nim, uwielbionym Panu, swoim
ukrytym (prawdziwym) zyciem*. Maryja jako Cora Syjonu, osobowy
Syjon, Kosci6t — Osoba, zatem takze za zycia, jak i po $mierci byla zanu-
rzona w misterium paschalne. Co wiecej, Ona w pelni zyta trescig i moca
tegoz misterium, w Niej urzeczywistnila sie cata istota chrztu, mdwi sig,
ze w Niej wszystko sprzeciwiajgce sig jeszcze chrztowi (wierze) zostalo
w sposob ostateczny przezwycigione przez smierc ziemskiego Zycia*.
Dlatego wiasnie juz teraz dostgpita Ona tego, czego wszyscy wierzacy
dostapia dopiero w dniu Paruzji. Zatem dogmat o wniebowzigciu mowi
jedynie, ze Maryja w pelni dostgpila czegos, co dla nas jest skutkiem
chrztu, mianowicie zamieszkala (,ma siedzibg”) z Bogiem ,,w niebie”
(Bog jest niebem!). |...] Maryja weszla w pelng wspdlnote z Chrystusem.
Aspektem tej wspdlnoty jest nowa cielesnosc, ktcrej nie potrafimy sobie
wyobrazic®.
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Dla Ratzingera dogmat o wniebowzigciu podobnie jak dogmat
o niepokalanym poczeciu jest takze zrodtem nadziei dla chrzescijan.
Pokazuje, ze nowy Izrael nie bedzie wigcej odrzucony; zostal juz dopro-
wadzony do nieba®®.

2. Wniebowziecie a pozostale dogmaty maryjne

Ratzinger wskazuje réwniez, ze dogmat o wniebowzieciu Scisle wigze
si¢ z pozostatymi dogmatami maryjnymi — o Maryi Theotokos i semper
Virgo oraz o niepokalanym poczeciu. W ten sposob, podobnie jak Pius
XII w bulli Munificentissimus Deus, korzysta on z zasady nexus miste-
riorum, ktora w metodologii teologii wskazuje na wewnetrzny zwigzek
zachodzqcy migdzy wieloma Tajemnicami wiary®.

Swoje refleksje na temat zwigzku miedzy wzieciem do nieba Maryi
a Jej Bozym macierzyiistwem niemiecki teolog rozpoczyna od pewnej
refleksji antropologicznej. Zauwaza on, ze w zyciu czlowieka jego na-
rodziny s3 w pewnym sensie poczatkiem jego drogi ku Smierci — naro-
dziny sq zawsze czyms ambiwalentnym; sq rownoczesnie umieraniem
i stawaniem si¢*®. Uzywajac jezyka Martina Heideggera, cztowiek jest
w tym ujeciu ,,bytem ku $mierci” —sein zu Tode. Narodziny sq czescig
Smierci; dokonujg si¢ pod jej znakiem, zwracajg na nig wwage, gdyz pod
pewnym wzgledem sg jej antycypacjqg, przygotowaniem, a takie warun-
kiem®. Obrazuje to, zdaniem Ratzingera, pewien zwyczaj praktykowany
przez jedno z plemion zamieszkujacych dzisiejszy Benin — po narodzinach
dziecka, tozysko i pepowina w uroczystej ceremonii zostajg przenoszone
do grobu oraz zostajg pogrzebane w kole, ktore symbolizuje czas; nad nim
sadzi sig drzewo, symbol zycia®’. W ten sposob przekonanie o Scistym
zwigzku miedzy zyciem iS$miercig, rodzeniem i umieraniem znajduje
swoj wyraz w kulcie.

Zycie oraz powolanie Maryi, zdaniem Ratzingera, w pewnym
sensie ,,odwracajg” te logike. Maryja bowiem rodzi Tego, ktéry jest
Smiercig $mierci, Zyciem i Zmartwychwstaniem. Z tego wzgledu Ona
partycypuje juz w ,,nowych narodzinach” (nova nativitas) — nie sq one
uwarunkowane rezygnacjq ze starych, lecz realizujg ostateczng catosé®';
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nie prowadzg juz do Smierci, ale do zycia. Maryja ze wzgledu na to, ze
jest Matka Zyjacego, Boza Rodzicielka jest cata skierowana ku zyciu.
Okreslenie ‘Boza Rodzicielka’ wskazuje |...], Ze zycie [Maryi — przyp.
L.Z.] nie zostalo poczete do codziennego umierania i stawania sie, ale
jest czystym poczgtkiem, z gory wskazujgcym na wniebowzigcie®>.

Dogmat o Wniebowzietej taczy sie, zdaniem Ratzingera, takze
z niepokalanym poczeciem.

W Maryi taska nie pozostaje bez odpowiedzi, nie znajduje si¢ na
granicy rownoczesnej sprawiedliwosci i grzesznosci, ale jest czystym ‘tak™3.
Skoro wiec Matka Jezusa w pelni otwiera sic na Boga i nie zamyka sie
w sobie, ulegajac pokusie samowystarczalnosci, to zaczyna uczestniczy¢é
w nieSmiertelnosci. Taki wniosek niemiecki teolog opiera na swym prze-
konaniu, ze czlowiek nigdy nie jest niesmiertelny sam z siebie, ale tylko
w innych i przez innych — prowizorycznie, doswiadczalnie, fragmentarycznie
w dziecku, w slawie; ostatecznie i rzeczywiscie tylko w Catkowicie-Innym
i dzigki Niemu —w Bogu i przez Boga®*. Maryja jako Ta, ktora w relagji do
Boga byla catkowicie i w petni ,,dla”, partycypuje wiec w nieSmiertelno-
Sci. Smieré, ktora, zdaniem Ratzingera, ukazuje falszywos¢ przekonania
o samowystarczalno$ci i obnaza ztudno$¢ wyobcowania, nie musiata
zatem dotknaé Maryi. Gdzie catkowicie omija nas wrodzona préba sa-
mowystarczalnosci, gdzie jest czyste samowydanie sig tego, kto nie stawia
na siebie samego (= laska), tam nie ma ‘smierci’ (nawet jesli jest koniec
somatyczny), ale caly czlowiek osigga zbawienie, gdyz jego nieuszczuplona
calos¢ znajduje sig wiecznie w oZywiajgcej pamigci Boga, ktory zachowuje
go (jako jego samego) w swojej wiasnej chwale™.

Warto tu zauwazy¢, ze Ratzinger odwoluje sie do swej specyficznej
antropologii, ktdrej istotnym rysem jest relacyjnosC. Jest to kolejne miej-
sce W jego rozwazaniach mariologicznych, $wiadczace o duzym znaczeniu
zasady proegzystencji w teologii tego niemieckiego mysliciela’.

3. Ocena kultycznej interpretacji dogmatu

Kultyczna interpretacja dogmatu o wniebowzieciu Najs$wietszej
Maryi Panny zaprezentowana przez Ratzingera w jego cyklu wykta-

2 TAMZE.

3 TAMZE.

3 TAMZE.

3 TAMZE, 52.

3¢ Temu zagadnieniu po§wiecona jest praca magistersko-licencjacka napisana na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyfiskiego pod kierunkiem
ks. prof. Jacka Salija — A.D. Rézafiska, Zasada proegzystencji w interpretacji Jozefa
Kardynala Ratzingera, Warszawa 2001.



dow z Puchberg spotkata si¢ na gruncie polskim z krytyka Czestawa
Bartnika. Uznal on, ze Ratzinger podkreslal nie tyle tres¢ doktrynalng,
stwierdzajgcg w dogmacie o wniebowzigciu prawdg wydarzenia, ile raczej
akt kultu wobec Maryi, oddanie Jej holdu i wwielbienia przez Kosciol”.
W ten sposéb niemiecki teolog miat odsungé na drugi plan fakt, wyda-
rzenie, a na pierwszym miejscu postawic sylwetke duchowsa i moralng
Maryi. Zdaniem Bartnika jest to [...] przejaw pewnego lgku przed teologig
realistyczng i obiektywistyczng®®. Tejze pokusie mial ulec réwniez w mto-
dosci Karl Rahner, ktory, bardziej radykalnie niz Ratzinger, twierdzil, ze
wniebowzigcie Maryi, tak zresztg jak i zmartwychwstanie Jezusa, doko-
nalo sig tylko na plaszczyinie Ich i naszej wiary, nie zas w rzeczywistosci
materialne;®.

Wydaje sie, ze Bartnik stusznie zauwaza, iz Ratzinger nie do kofica
poprawnie zinterpretowal dogmat o Maryi Wniebowzietej. Wyrazone
przez niemieckiego teologa przekonanie, ze dogmat wniebowrzigcia chcial
byc przede wszystkim aktem kultu, najwyzszg formg pochwaly Maryi,
uwielbieniem®, nie jest w pelni prawdziwe. Wskazujg na to fragmenty
bulli Piusa XII Munificentissimus Deus. Papiez, piszac o wniebowzie-
ciu, wyraznie podkresla, ze nie chodzi tu o najwyzszy wyraz kultu, ale
o zdefiniowanie dotad niezdogmatyzowanej prawdy — z powszechnej
zgody zwyczajnego Magisterium Kosciola wynika pewny i mocny argu-
ment, w oparciu o ktory uznaje si¢ za stuszne, ze cielesne wniebowzigcie
Najswigtszej Maryi Dziewicy jest prawdg objawiong przez Boga —bo
zadna umiejetnosc ludzkiego wmystu, zdana na swe naturalne sity, nie
byla w stanie poznac niebieskiego ‘uchwalbienia’ dziewiczego ciala Bo-
zej Rodzicielki*'. Co wiecej, w latach 40., kiedy dyskutowano na temat
wniebowzi¢cia, dominowat wérdd teologéw nurt ,,mariologii przywile-
jow”, ktéry ujmowat wniebowziecie nie tyle w kategoriach kultu, lecz
wydarzenia. Opierajgc sie na chrystotypicznej metodologii mariologicz-
nej, uznawano wniebowziecie za fakt analogiczny do wniebowstgpienia
Jezusa®. A przeciez to wlasnie przedstawiciele tego nurtu najbardziej
przyczynili si¢ do ogloszenia w 1950 r. dogmatu. Stwierdza to sam
Ratzinger. Mysl mariologiczna XIX i XX wieku zmierzala przede wszyst-
kim do zilustrowania przywilejow Matki Bozej, jakie byly streszczone
w Jej wielkich tytutach. Po zapewnieniu tytutu Assumpta przez dogmat
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o cielesnym wniebowzigciu Maryi, na pierwszym miejscu znalazla sie
kontrowersja wokdt tytutu ‘Posredniczki’ (Mediatrix) i ‘Wspolodkupicielki’
(Corredemptrix)®.

Historyczne okoliczno$ci ogloszenia dogmatu przez Piusa XII
wskazujg wiec, ze gléwng intencjg orzeczenia papieskiego bylo przede
wszystkim ukazanie faktu, a nie oddanie czci Maryi uwielbionej w niebie.
Kosciét pragnat podniesé do rangi dogmatu wiare, ze Wniebowzigcie
Maryi jest szczegolnym uczestniczeniem w Zmartwychwstaniu Jej Syna
i uprzedzeniem zmartwychwstania innych chrzescijan®, chcial wyrazié
swe przekonanie, ze Matka Jezusa od razu po zakoficzeniu swej ziemskiej
wedréwki dostgpita tego, czego inni wierzacy dostgpig w dniu Paruzji.

Czy jednak tak mocne akcentowanie przez Ratzingera strony kul-
tycznej dogmatu jest wyrazem, jak chce Cz. Bartnik, niecheci wobec
teologii realistycznej i obiektywistycznej, ktora z pewnoscia w czasach
postbultmannowskich spotykala sie z duzym sceptycyzmem i czesto uzna-
wana byla za naiwng, bajkowa i mityczng? Konferencje mariologiczne
z Puchberg wydaj si¢ by¢ niewystarczajacym materialem Zrodlowym dla
wyciggniecia tego typu wnioskdw. Ratzinger bowiem wyraznie stwierdza,
ze Maryja reprezentuje Kosciol i jego ostateczne zbawienie®; uznaje, ze
w Niej dokonalo si¢ faktycznie zwycigstwo nad Smiercia w najwyzszej
ostatecznie-eschatologicznie postaci, jakg wyraza formuta corpore et ani-
ma*®. W ten sposob wyznaje on, ze Matka Jezusa juz dostapita w pelni
zbawienia. Takiemu ujeciu nie brakuje realizmu i obiektywizmu. Taka
wiare wyznaje caly Kosciol.

O realizmie Ratzingera w kwestii wniebowzigcia $wiadczy takze
opis refleksji, jakie towarzyszyly jemu ijego otoczeniu w czasie, gdy
Pius XII wydawal bulle Munificentissimus Deus. Wyznaje on radosé, ze
Kosciét w tymze dogmacie dowartosciowal to, co cielesne, materialne:
W tamtych czasach my, to znaczy ludzie, kiorzy starali si¢ 2y¢ wiarg
i myslg Kosciola, bylismy entuzjastami, ze wlasnie ten Koscidl, w epoce,
w ktorej w calkiem nowy sposob i z niekiedy niepokojgcg pasjg odkryt
cialo ludzkie, jego pigkno, jego wielkosc i jego godnosc, nie odpowiedzial
na ten proces potepieniem ciala. Bylismy zadowoleni, ze Kosciol nie
staral si¢ zubozyc i pomniejszyc poprzez subtelne rozréinienia tego no-
wego odkrycia, ale odpowiadal na nie hymnem na czes¢ ciata ludzkiego,
wywyzszeniem ciala, odwazniejszym, subtelniejszym i szerszym niz to
wszystko, co ktos osmielilby si¢ uznac poza wiarg. Bylismy entuzjastami,

4 J. RATZINGER, Znak kobiety, w: TENZE, Wzniosta Céra Syjonu..., 64.
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Ze w czasie, ktory odkryl materig — rzeczywistosci doczesne — i te naszg
ziemig, w epoce, kidra nie chce juz znac ucieczek w ‘to, co ponad’, ale
kocha ziemig, cisnie si¢ do niej, chce cieszyc si¢ jej wartoscig i 2y¢ nig,
bylismy entuzjastami — powiedziatem — Ze w takim wlasnie czasie Kosciol
nie odpowiedzial jeszcze raz anatemg, ale zaintonowal brymn o ziemi i jej
niesmiertelnosci. Na czesc ziemi znalazl w ten sposéb stowa wigksze i sub-
telniejsze niz te, jakie osmielilibysmy si¢ wypowiedziec’. Wyznanie to
wskazuje, ze Ratzinger z calg pewnoscig przyjmowal realizm orzeczenia
papieskiego o wniebowzieciu.

Jednak kardynal zmienit podejscie do kwestii dogmatu. Jak uwaza
Cz. Bartnik, Ratzinger odszedt od swej teorii kultycznej*. Niestety nie
opublikowat on juz zadnych nowych refleksji na ten temat. Faktem
jest jednak, ze w wywiadzie, ktory przeprowadzit z nim Peter Seewald,
zapytany o dogmat o wniebowzieciu nie odwoluje si¢ juz do zagadnier
kultycznych, podkreslajac jedynie kwestie uczestniczenia przez Maryje
w pelni w rzeczywistoci eschatologicznej, w tej, ktéra nastanie w dniu
powtdrnego Przyjécia Pana®. To jednak zbyt malo, by moc konkretnie
ustali¢ poglady Ratzingera na temat wniebowzigcia na pdzniejszym etapie
jego teologicznej drogi.

Mgr Lukasz Zak
ul. Lukowska 8/159
PL - 04-113 Warszawa

e-mail: zaklukasz@wp.pl

Linterpretazione cultuale dell’assunzione di Maria
secondo Joseph Ratzinger

(Riassunto)

Joseph Ratzinger nei suoi scritti affronta la questione mariologica e specialmente
i temi: il posto di mariologia nella teologia (la relazione di mariologia con la cristologia,
eclesiologia e antropologia), il culto mariano e la spiritualita cristiana, mariologia biblica,
i dogmi mariani.

47 TENZE, Homilia na uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP.., 135.

4 CZ. BARTNIK, Matka Boza..., 226. Autor pracy zapytal listownie ks. prof. Bartni-
ka, na jakiej podstawie oparl on podana w swej ksigzce informacje o odejsciu kard.
Ratzingera od kultycznej interpretacji dogmatu o wniebowzieciu. Prof. Bartnik od-
powiedzial: Ks. Kardynal J6zef Ratzinger powiedzial mi sam we Wroclawiu, Ze swoje
stanowisko dzis lagodzi, niejako ‘misteryjnie urealnia’ w duchu personalizmu.
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Lautore prende in considerazione I'insegnamento di Ratzinger sul mistero
dell’assunzione di Maria. Questo mistero mariano viene interpretato da Ratzinger in
chiave cultuale. Prima di tutto Ratzinger mette in evidenza il fondamento biblico del
dogma mariano. La proclamazione del dogma € un atto di culto di Maria in conformita
della rivelazione biblica (Lc 1,48). Maria assunta partecipa nella risurezione di Cristo
e appare come il segno di speranza per il mondo.

Il dogma dell’assunzione & legato alle altre veritd dogmatiche su Maria. Maria
genera Colui che € la Vita e per questo partecipa alla nuova nascita. Ella & tutta
indirizzata alla vita. Anche 'immacolata concezione ci indica Maria “piena di grazia”
come totalmente aperta al’immortalitd. Ratzinger mette le sue considerazioni nel
contesto dell’antropologia relazionale.

Linterpretazione cultuale del dogma dell’assunzione viene criticata da Cz. Bartnik.
1l dogma & prima di tutto un fatto dogmatico, pienamente reale. Uintenzione di Pio XI
fu mettere in luce la partecipazione di Maria nel mistero della rissurezione di Cristo
e ’anticipazione della rissurezione dei morti.

Sembra che Ratzinger ha modificato il suo pensiero al riguardo, perd non abbiamo

i testi scritti sul argomento.



1996 r. Jaroslaw Pelikan, zastuzony profesor historii chrzescijan-

stwa na uniwersytecie w Yale (USA), opublikowat pickng ksigzke
o Maryi, zatytulowang ,,Mary through the centuries” (,,Maryja poprzez
wieki”)l. W tym dziele poddal analizie bogactwo znaczeni oraz przy-
jecia Maryi w réznych kulturach $wiata i w réznych epokach historii
Kosciota.

Jest to jedna z wielu odpowiedzi i potwierdzen o charakterze histo-
ryczno-teologicznym na to, co sama Blogostawiona Dziewica proroczo
przepowiedziala w swym Magnificat: Blogostawic mnie bedg odtgd
wszystkie pokolenia (tk 1, 48).

Takze nasze pokolenie, zwane postmodernistycznym, bedzie zatem
chwali¢ Maryje, i réwniez temu pokoleniu postmodernistycznemu Ma-
ryja ma co§ do powiedzenia.

Wyjasnijmy sobie jednak najpierw znaczenie i tre$¢ stowa ,,post-
modernizm”, zauwazajac, ze o ile dziesie¢ lat temu moéwilo sie o spo-
leczenstwie zeSwiecczonym?, o tyle dzi$ trzeba méwic o spoleczenstwie
»postmodernistycznym”. Spoleczefistwo zachodnie bowiem rzeczywiscie
szybko przechodzi od sekularyzacji do

postmodernizmu. Abp Angelo Amato SDB
ZeSwiecczenie byto zgdaniem

samodzielnosci ontologicznej i episte- Mary]a

mologicznej czlowieka wobec bytu . . *

transcendentnego, wobec Boga i chrze- 1 postmodemlzm

Scijaniskiego Objawienia. Postmodernizm GALVATORIS MATER

natomiast ukazuje sie jako nowy hory- 9(2007) nr 34, 153-167

zont myslowy, zlozony z réznorodnych

elementow.

1. Postmodernizm jako novum

Postmodernizm jest pewnym ,,novum”, ktére przyjmuje pozycje
wobec modernizmu, wobec przesztosci: moze ja poprawial, zmieniaé,
kontestowa¢, ale nie moze jej po prostu powtarzac’.

Pojawia si¢ tu pytanie: czy postmodernizm jest koficem modernizmu
czy tez jego wypetnieniem? Odpowiedz nie jest tatwa.

" A. AMATO SDB, Maria e la post-modernita, w: Maria guida sicura in un mondo che
cambia, red. E. TONIOLO, Centro di Cultura Mariana, Roma 2002, 19-38.

! J. PELIKAN, Mary through the centuries, Yale University Press, New Haven 1996.

2 Por. G.-M. COTTIER, Le salut dans le monde de la sécularité, w: La salvezza oggi,
Pontificia Universita Urbaniana, Roma 1989, 101-126.

3 Por. P LAKELAND, Postmodernity. Christian Identity in a Fragmented Age, Fortress
Press, Minneapolis 1997, 1.
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Dla niektérych ,.kondycja postmodernistyczna” (J.-E Lyotard)
mialaby byc ,,koricem modernizmu” (G. Vattimo) i, koricem utopii”
(H. Marcuse); mialaby byc nadejsciem ,,stabej mysli” (G. Vattimo — PA.
Rovatti), czyli ,,kryzysem rozumu” (A. Gargani)*.

Zdaniem innych natomiast — np. J. Habermasa — wcale nie chodzi
o koniec modernizmu i poczatek nowej ery, lecz jest to potludnie po
Swicie, ktory pozostal niespelniony w epoce Odrodzenia, kiedy nie
zrealizowala sie synteza pomiedzy tym, co najlepsze w tradygji i tym,
co najlepsze w ludzkich osiagnieciach, zwiekszyl sie natomiast roztam
pomiedzy wiarg i rozumem. To Odrodzenie (wiek XVI) byto prawdzi-
wym epokowym zwrotem, autentycznym novum przeciwstawnym do
tego, co dawne, czyli do Sredniowiecza, dokonujacym przejécia od wizji
teocentrycznej, religijnej i nadprzyrodzonej do wizji antropocentryczne;j,
ziemskiej i naturalistycznej.

Z tej ,nowoczesnoSci” (,modernita”) zrodzily sie cztery wielkie
rewolucje: kulturalna (o$wiecenie), z radykalng opozycjg rozumu do
wiary; naukowa, z odkryciem deterministycznych praw fizyki; polityczna,
z pochodzeniem i uprawomocnieniem wladzy w woli ludu, a nie woli
Bozej; przemystowa, z wynalezieniem coraz doskonalszych i zlozonych
maszyn.

Jednakze nowoczesno$é, ktora miata znie$¢ wszelkie granice,
wszelkie zto i niesprawiedliwo$é (ubdstwo, choroby, analfabetyzm,
ucisk polityczny...) w XX wieku przechodzi kryzys, bedacy wynikiem
wojennych zawieruch, autorytarnych reziméw prawicowych i lewico-
wych, terroryzmu planetarnego, badan naukowych, ktére oprécz tego,
ze otworzyly szersze horyzonty na polu medycyny i techniki, dostarczyly
takze wiedzy niezbednej do produkowania $mierciono$nej broni oraz
produktéw do niszczenia i manipulacji przeciwnej ludzkiej naturze.
Spowodowato to upadek mitu o rozumie jako jedynym Zrddle $wiatla,
prowadzac do sceptycyzmu intelektualnego, nihilizmu etycznego i ten-
dengji do poszukiwania jak najwickszego dobrobytu jednostki, zamiast
poszukiwania prawdy i wartosci.

Czy to wszystko jest czym$ w rodzaju ,,odpadu” koniecznego do
ukazania lepszej syntezy nowoczesno$ci — harmonizacji wiary i rozumu,
transcendengji i immanencji, etyki i polityki — czy tez jest to koniec
nowoczesnosci: sprawa ta jest ,,quaestio disputata” i nie interesuje nas
zbytnio.

Zasadnicza sprawg jest to, ze stoimy wobec nowej kondycji kultu-
ralnej i duchowej, zwanej ,,postmodernizmem”, wymagajacej powaznego

* Editoriale, ,,La Civilta Cattolica” 143(1992) IV, 329.



zastanowienia. Postmodernizm jest jak pochmurne niebo, ktére zastania
stofice, czy jak ciemna noc $w. Jana od Krzyza. Sw. Bernard powiadat:
Habet mundus iste noctes suas et non paucas (len swiat ma swe noce,
i nie jest ich malo)’.

2. Sfinks postmodernizmu

W dzisiejszych czasach wyzwania kulturowe i religijne pochodza
nie tylko od poszczegblnych myslicieli czy grup, lecz ukazuja sie jako
przekonania szeroko rozprzestrzenione wérod ludzi, czy jako powszechna
mentalnosé, a przekazywane s przede wszystkim poprzez nieprzerwany
szum medialny.

Ta powszechna mentalnos$¢ zywi sie zalozeniami i uprzedzeniami
roznego typu, ktére sg przeszkoda w przyjeciu i zrozumieniu przestania
o chrzescijaniskim zbawieniu. Mentalno$¢ ta nie ma okreslonego wize-
runku: jest sfinksem o tysigcu znaczen.

Zasygnalizujmy niektére z nich:

— przekonanie, ze prawda Boza nie moze by¢ uchwycona i wyrazona
w swej zlozonodci nawet przez chrzeScijanskie Objawienie — jest to po-
stawa relatywistyczna i historycystyczna w stosunku do prawdy, wedtug
ktorej to, co jest prawdziwe dla jednych, nie jest takie dla innych, badz
tez to, co jest prawdziwe w jakims$ okre$lonym czasie, nie jest prawdziwe
w innych czasach (czesto postawa ta prowadzi do mylenia aktualnosci
z prawda);

— subiektywizm racjonalistyczny kogo$, kto uwaza rozum za jedyne
zrédlo poznania, a wiec staje sie niezdolny do podniesienia oczu w gore,
by przyja¢ prawde i zbawienie transcendentne, Boskie, nadprzyrodzone;

— pragmatyzm kogos, kto dokonujgc wyboréw, wyklucza mozliwosé
uzycia ocen opartych na zasadach etycznych i religijnych, a podporzad-
kowuje swoje decyzje moralne uchwalom przyjmowanym przez organy
instytucjonalne;

— eklektyzm kogo$, kto przyjmuje idee pochodzace z réznych
kontekstéw filozoficznych i religijnych, nie zwracajac uwagi ani na
ich sp6jnos¢, ani na ich przystawanie do prawdy i chrzescijafiskiego
zbawienia®;

5 Cyt. za: J. HUIZING, La crisi della civilta, Einaudi, Torino 1978, 3.

¢ Z tego powodu niektérzy méwig o ,neopogafstwie” i ,,politeizmie demonicznym”,
ktory oznacza powrdt do sacrum nie majgcego nic wspélnego z Bogiem, czgsto ma-
jacego cechy demoniczne. Por. M. SANCHEZ MONGE, Postmodernidad y nueve
evangelizacion, ,Revista de Espiritualidad” 51(1992) 119-136; X. QUINZA, Leer
los signos de Dios en la postmodernidad, ,,Revista Espafiola de Teologia” 51(1991)
429-473.
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— nihilizm kogos, kto przekresla wszelkie idealistyczne odwolania do
najwyzszych wartosci ludzkich badz religijnych, nadajacych znaczenie oso-
bie ludzkiej i jej przeznaczeniu: jest to eliminacja wszelkich ,,dlaczego”;

— idolatria kogos, kto absolutyzuje jaka$ rzeczywisto$¢ stworzong
—jak na przyktad bogactwo, wladze, panstwo, seks, czy jakiekolwiek
inne Boze stworzenie — i czerpie z tego idola” czy ,,mitu” normy dla
wlasnego postepowania’.

Wiszystko to mozna odnalezé w tak zwanym stabym mysleniu ,,post-
modernizmu”, ktory uwaza za ostatecznie przebrzmialy czas pewnosci,
dlatego tez czlowiek powinien teraz nauczy¢ si¢ zy¢é w obszarze catko-
witego braku sensu, pod znakiem tego, co tymczasowe i ulotne®.

W oparciu o takie zalozenia opracowywane s3 takze propozycje
teologiczne, w ktorych chrzescijafiskie Objawienie i misterium Jezusa
Chrystusa tracg charakter prawdy absolutnej i uniwersalizmu zbawcze-
go, lub przynajmniej rzuca si¢ na nie cien watpliwosci i niepewnosci:
Nieustanne przepowiadanie misyjne Kosciola jest dzisiaj zagroZone przez
teorie relatywistyczne, ktore usitujg usprawiedliwic pluralizm religijny
nie tylko de facto, lecz takze de iure (czyli jako zasadg). W konsekwen-
cji ugnaje si¢ za przestarzale takie na przyklad prawdy, jak prawda
o ostatecznym i catkowitym charakterze objawienia Jezusa Chrystusa,
o naturze wiary chrzescijariskiej w odniesieniu do wierzen innych religii,
o natchnionym charakterze ksigg Pisma Swietego, o osobowym zjedno-
czeniu miedzy odwiecznym Slowem a Jezusem z Nazaretu, o jednosci
ekonomii Stowa Weielonego i Ducha Swietego, o jedynosci i zbawczej
powszechnosci tajemnicy Jezusa Chrystusa, o powszechnym posrednictwie
zbawczym Kosciola, o nierozdzielnosci — mimo odrebnosci — Krolestwa
Bozego, Krdlestwa Chrystusa i Kosciola, o istnieniu w Kosciele katolickim
jedynego Kosciola Chrystusa’®.

3. Postmodernizm a wiara chrzescijanska

W tej sytuacji liczni chrzescijanie czujg sie zagubieni. Inni przejawiajg
zastanawiajgcy analfabetyzm religijny. Jeszcze inni przezywajg prawdziwe
zaCmienie sensu religijnego i moralnego, zajmujac pozycje odlegle od
Ewangelii i sprzeczne z tradycja chrzeScijafiska.

7 Por. J. SOBRINO, Ges: Cristo Liberatore, Cittadella, Assisi 1995, 315-318. Por. takze
CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Comunicare il Vangelo in un mondo che
cambia (29 V12001 r.), nr 43.

8 KONGREGACJA DOKTRYNY WIARY, Deklaracja Dominus Iesus (6 VIII 2000 t.),
nr 4. Por. takze JAN PAWEL II, Encyklika Fides et Ratio (14 IX 1998 r.), nr 52-56,
75, 82-84, 86-91.

? KONGREGACJA DOKTRYNY WIARY, Deklaracja Dominus Iesus, nr 4.



Nie mozna jednak przemilcze¢ wielu znakéw pozytywnych: pra-
gnienia autentyzmu, wyrazanego przez wielu mtodych; narodzin licznych
i zywych ruchéw koscielnych; pragnienia bliskosci, solidarnosci i chrzesci-
janiskiej mitoSci, istniejacego u wielu wiernych; wiernosci pasterzom i ich
nauczaniu; eucharystycznej poboznosci ludowej i ufnosci w mitosierne
serce Jezusa; czci wobec Maryi, nazywanej Krolowa pokoju i Wspomo-
zeniem chrzeScijan w tym trudnym momencie historii Kosciota.

W kazdym razie katecheza Kosciola, ciggla formacja pojmowana
jako rozumienie i $wiadectwo wiary w naszej obecnej kulturze, nie moze
ignorowac tego nowego, skomplikowanego horyzontu. Jej zadaniem
nadal pozostaje ciagle potwierdzanie i motywowanie niektérych zasad-
niczych prawd wiary chrzescijaniskiej, przy jednoczesnym przeciwstawie-
niu sie roznym ,uprzedzeniom kulturowym”, wlasciwym mentalnosci
»postmodernistycznej”.

ChrzeScijanie zatem s3 wezwani do bycia dzie¢mi $wiatlosci, sola
ziemi i nauczycielami przysztosci dla dzieci nicosci postmodernizmu.

Wobec mentalnosci relatywistycznej nalezy powtdrzyé, ze wiara
chrzescijaniska, zbudowana na nadprzyrodzonym objawieniu Boga w Je-
zusie Chrystusie, domaga si¢ uznania ,,absolutnej prawdy i pewnosci”,
wyzszej ponad kazdg inng prawde, zar6wno racjonalna, jak naukowa:
Prawda, ktorg jest Chrystus, ukazuje si¢ jako autorytet uniwersalny'°.

Wobec mentalnosci subiektywistycznej nalezy stwierdzié, ze wiara
chrzeScijafiska jest ,,obiektywna” w dwojakim znaczeniu. Jako depositum
fidei nie jest owocem ludzkiego poznania, lecz darem Bozego Objawie-
nia. A po drugie, zbawienie chrzeScijafiskie nie jest efektem ludzkiego
wysitku, lecz dziefem Trojcy Swietej. Cztowiek przyjmuje ten dar w wie-
rze, w przekonaniu, ze sam nie jest w stanie zbawic si¢ od grzechu, od
$mierci i zla.

Mentalnosci synkretycznej i neopoganskiej nalezy odpowiadaé, pod-
kreslajac fakt, ze wiara chrzeScijanska jest ,,globalna”, bowiem daje nam
organiczny obraz prawd doktrynalnych, zachowan moralnych, postaw
egzystencjalnych ksztaltujacych nierozerwalne ,,unicum”, w harmonii
pomigdzy wiarg i zyciem. Wiara bowiem jest silng ideg, ktdra o$wieca
i wspiera istnienie cztowieka.

Aby uwolni¢ si¢ od staboéci my$lenia i nihilizmu moralnego nalezy
uzna¢ silng mysl rozsagdku wiary chrzeScijaniskiej, ktorej przyjecie jest
solidnie umotywowane racjonalnie: Wiara i rozum sq jak dwa skrzydla,
na ktorych ludzki duch wznosi sie ku kontemplacji prawdy*'.

10 TAMZE, nr 92.
W TAMZE, nr 1.
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Aby przezwycigzy¢ przysztos¢ postmodernizmu, z jego krétkoter-
minowymi przewidywaniami, zawsze zmiennymi i sprzecznymi, nalezy
zawierzy¢ przyszlosci ukazywanej przez wiare chrzeScijafiska, ktora widzi
ludzko$¢ w drodze do Boga, wspierang przez Jego mitosierng i dobro-
czynng Opatrzno$¢. Nalezy porzucié cynizm zycia bez sadu ostatecznego,
a odkry¢ entuzjastyczne novum przysztosci eschatologicznej; ,,Zasady
Nadziei”, ktdrg jest Jezus, poczatek i koniec naszego istnienia.

Chrzescijanie muszg wiec ponownie zapali¢ Swiatlo swej wiary, aby
rozjasni¢ ciemnosci postmodernistycznej nocy.

4. Chrzescijanskie zbawienie dziS: Duc in altum (Lk 5, 4)

Zadania na pierwsza dekade trzeciego tysigclecia mozna strescié
w trzech liniach dzialania:

1) Przede wszystkim ta wskazana przez Jana Pawta Il mottem ,,duc
in altum” (tk §, 4), w liscie apostolskim ,,Novo millennio ineunte”: trze-
ba zatem wyptyna¢ na szerokie, glebokie i przejrzyste wody wiary, mie¢
ufnos¢ i nadzieje w Jezusie Chrystusie, jedynym Zbawcy $wiata. Trzeba
ponownie zacza¢ od Chrystusa i odpowiedzie¢ na Jego taske $wiadec-
twem $wietosci, modlitwy, niedzielnej Eucharystii, stuchania i gloszenia
sfowa, a przede wszystkim $wiadectwem mitosci. W tym $wiadectwie
milosci powinien przewaza¢ duch jednosci, a nie podziatu'2.

2) Druga linia pochodzi ze wskazan duszpasterskich wloskiego Epi-
skopatu na pierwsze dziesieciolecie trzeciego tysiaclecia (29 VI 2001 r.).
Pod bardzo znaczacym tytulem: ,,Komunikowanie Ewangelii w zmie-
niajacym sie Swiecie”, wloski Kosciél proponuje nastepujace kierunki
gloszenia chrzescijaniskiego zbawienia dzis.

Przede wszystkim nalezy nadawac catemu codziennemu Zyciu
Kosciola, réwniez poprzez zmiany w duszpasterstwie, wyrazne ‘cechy
misyjne’; oprzec ten wybor na silnym zaangazowaniu w Gakos¢ for-
macji’, w znaczeniu duchowym, teologicznym, kulturowym, ludzkim®;
wspomagac tym samym lepsze i skuteczniejsze *komunikowanie ludzion’,
wsréd ktorych zyjemy, ‘misterium Boga’® Zywego i prawdziwego, Grédia
radosci i nadziei’ dla calej ludzkosci**.

Nastepnie nalezy takze zaproponowaé Zyciowe doswiadczenia’,
osobiste i wspdlnotowe, silnie ‘zakorzenione w Ewangelii’, aby w ten

12 Por. JAN PAWEL. I, List apostolski Novo millennio ineunte (6 12001 r.).

13 Por, TENZE, Adhortacja apostolska posynodalna Christifideles laici, 57-63: AAS
81(1989) 506-518.

4 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Comunicare il Vangelo..., nr 44.



sposob moglo byc mozliwe przekazywanie wiary w tak bardzo zmienia-
jgcym sig swiecie. Potrzebujemy chrzescijan, ktorych wiara jest dojrzala,
chrzescijan stale zaangazowanych w nawrdcenie, odpowiadajgcych na
wezwanie do swigtosci, zdolnych dawac swiadectwo Ewangelii z abso-
lutnym poswigceniem, z pelnym zaangaiowaniem oraz z wielkg pokorg
i cichoscig. Ale bedzie to mozliwe jedynie wtedy, gdy w Kosciele absolut-
nie najwazniejsze bedzie ulegle ‘przyjecie Ducha’, od ktcrego pochodzi
sila zdolna ksztaltowac serca i czynic wspolnoty wymownymi znakami
dzigki ich ,,odmiennemu” Zyciu. Nie znaczy to, ik mozemy wwazac sig
za lepszych i separowac sig¢ od innych ludzi, ale oznacza, iz powinnismy
brac Ewangelig na serio, pozwalajgc, aby to ona prowadzila nas tam,
gdzie nawet sobie nie wyobrazamy, i czynila z nas swiadkow?".

Aby daé poczatek whasciwemu impulsowi misyjnemu, nalezy re-
ewangelizowaé chrzescijafiskg wspdlnote przede wszystkim poprzez
udziat w niedzielnej Eucharystii, przezywanej jako ozywcze spotkanie
pelne faski i wsp6lnoty z Panem i bliznim'®.

I wreszcie nalezy spojrze¢ na znaczacy fakt kulturowy wspoélczesne-
go Srodowiska zachodniego, jakim jest pluralizm religijny. Stad wynika
pospiech w realizacji missio ad gentes, skierowanej do tych, ktorzy nie
wierza w Jezusa Chrystusa:

Koscidl, ktory kontemplujge Slowo Zycia, otwiera sie na pragnienie
dzielenia i przekazywania innym swej radosci, juz nie bedzie wwazal za-
angazowania w ‘ewangelizacje swiata’ za zadanie zarezerwowane tylko
dla ,,specjalistow”, za jakich moina byloby wwazac misjonarzy, ale cala
wspolnota bedzie je wwazala za wiasne. Z drugiej zas strony szersze spoj-
rzenie na swiat i swoiste otwarcie ,,ksiggi misji” pomoze naszym wspol-
notom, aby nie ograniczaty si¢ do ,,tu i teraz” swej szczegolnej sytuacji
i pozwoli im znajdowac nowe Zrédla nadziei i nowych apostolskich in-
tuicji w obserwowaniu rzeczywistosci czesto duzo ubozszych materialnie,
ale weale nie ubozszych na poziomie duchowym i duszpasterskim.

Zbawienie, ktore dokonato sie w Chrystusie, jest tym samym ofia-
rowane calej ludzkosci, zgodnie z nakazem Pana: IdZcie wigc i nauczaj-
cie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego (Mt 28, 19).

1S TAMZE, nr 4.
1¢ TAMZE, nr 46.
7 TAMZE.
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5. Z Maryja bezpieczni pos$réd burzliwego morza

Istnieje jednak jeszcze trzecia linia duszpasterskiego dziatania: ma-
ryjna. Maryja, Matka KoSciola, nie moze pozostawi¢ Mistycznego Ciala
Chrystusa na dryfowanie ku nicosci. Ona, jako PoSredniczka Syna, Petna
Chwaly Niepokalana, jest wezwana do bycia Hodegetrig, do wskazy-
wania drogi Kosciotowi Chrystusa posrod wspodlczesnego burzliwego
morza.

Sw. Jan Bosko, wielki chrzescijafiski wychowawca, znany jest
jako cztowiek ,,sn6w”. W jednym ze swych snéw-wizji, zwanym snem
o dwéch kolumnach (opowiedzial go 30 maja 1862 r.) opowiada, ze
widzial ogromny obszar burzliwego morza, pelny okretéw uzbrojonych
w armaty i bron wszelkiego autoramentu. Te okrety plynely w strone
innego okretu, wiekszego i wyzszego od pozostalych i usitowaly sie
z nim zderzy¢, podpali¢ i zatopi¢ go. To okret Kosciola otoczony przez
licznych wrogéw.

I oto posrdd tego burzliwego morza pojawiaja si¢ dwie potezne
kolumny, bardzo wysokie, w niewielkiej odleglosci od siebie. Na szczycie
jednej z nich stoi posag Niepokalanej Dziewicy, a u jego stop zawieszony
jest wielki napis: Auxilium christianorum;, na szczycie drugiej kolumny,
duzo wyzszej i szerszej, stoi Hostia o rozmiarach proporcjonalnych do
wielkosci kolumny, a ponizej napis: Salus credentium.

Pomimo wécieklych atakéw nieprzyjaciol, ktorzy caly czas usituja
uderzaé w bok okretu, jego kapitan — papiez — pewng dfonig prowadzi
okret w strone dwoch kolumn, a nastepnie fancuchem wiszacym u dziobu
przywigzuje okret do kolumny z Hostig, za$ tancuchem wiszacym u rufy
przywigzuje go do kolumny z Niepokalang Dziewicag Wspomozycielka.

W tej chwili wszystkie nieprzyjacielskie okrety uciekaja, rozproszone
i uderzajac jeden o drugi, tona.

Ksigdz Bosko dodaje tu kilka wyjasnieni: dwie kolumny to oczywiscie
cze$¢ oddawana Eucharystii i maryjna pobozno$¢ Kosciofa. Nieprzyja-
cielskie okrety to przeSladowania, jakie Kosciot przezywa od wiekow,
lecz one go nie zwycieza, jesli bedzie silnie zakotwiczony w Jezusie
Eucharystycznym i w Maryi.

Blogostawiony Ildefons Schuster, wielki kardynal Mediolanu, czgsto
powtarzat ten sen w swoich homiliach, przypominajgc w ten sposéb, ze
Kosciodt i chrzescijanski lud mogg przezwyciezy¢ kazda trudnosé, jezeli
opra sie na tych dwoch rodzajach czci: Eucharystii i Maryi.

Pewni tego rzeczywistego i skutecznego wstawiennictwa Maryi u Je-
zusa za nami, chcielibySmy poglebié¢ dwie linie dziatania, zainspirowane
przez Maryje: nadzieje i pocieszenie.



6. Maryja, znak pewnej nadziei

Sobo6r Watykariski II stwierdza: Matka Jezusa [...] dopoki nie doj-
dzie dzien Pariski (por. 2 P 3, 10), przyswieca Ona pielgrzymujgcemu
Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej nadziei (,,signum certae spei”)
i pociechy'.

Jakby w komentarzu do tych soborowych stwierdzen, kard. Anasta-
sio Ballestrero pisat do swych wiernych w Turynie: Nasladowanie Maryi
moge charakteryzowac sig przede wszystkim i nade wszystko udziatem
w Jej wierze, ale takze udzialem w Jej nadziei: tej nadziei niezniszczalnej,
wytrwalej, cierpliwej, cichej, zdolnej przetrwac podczas diugiego ocze-
kiwania, gorzkich dni czy tak tragicznych zdarzen jak smierc na krzyzu.
Nadzieja Maryi jest wzorcowa, petna plodnosci, oZywia takze naszg
nadgzieje, nadzieje stworzen tego swiata. Kontemplowanie Tej Matki
blogostawionej nadziei moze stac si¢ naszq drogg, dzigki ktorej inne na-
sze drogi bedg latwiejsze, mniej niedostepne, mniej rozpaczliwe. Swiatto
Jej matczynego serca oraz stalos¢ Jej nadziei jako osoby wierzgcej moze
stac sig wsparciem dla naszego Zycia®.

D. Fernandez, we wspanialym studium o Maryi i nadziei, stwierdza:
Nadzieja otwiera ludzkie serce, pozwala mu ufac w przyszltosc i daje mu
ukojenie w smutnej teraniejszosci, daje mu zdolnosci do protestu i buntu.
Dzigki nadziei mozna utrzymac postawe walki i oporu przeciwko negaty-
wom istnienia jednostkowego i zbiorowego. Dzigki nadziei zycie ludzkie
staje sig mogliwe do przezycia i przyjazne. W oczekiwaniu na lepszy swiat
stajemy sig zdolni do solidarnosci, szczescia i bolu®.

Inkulturacja nadziei w $wiecie nie dokonuje sie poprzez méwienie
o nadziei, lecz poprzez wykonywanie gestow nadziei: Nadzieja jest jak
milos¢. Zyje i werasta w glebi kazdego istnienia. Ale natychmiast roz-
przestrzenia si¢ na zewngtrz. Nie wyrazamy naszej nadziei w uczonych
stowach. Wyrazamy jg wymyslajgc odwazne i radykalnie konkretne gesty
nadziei. Co to za gesty... Nie moge ich okreslic ,,stowami™.

Podajmy kilka przyktadéw. Zy¢ w nadziei to zyé w nowej relacji
z rzeczami: mie¢ jakie§ rzeczy nie oznacza posiadania ich w sposéb

BLG68.

Y A. BALLESTRERO, La Chiesa torinese in cammino con Maria. Lettera pastorale per
Panno mariano, Elle Di Ci, Leumann 1987, 11.

2 D. FERNANDEZ, Maria de la esperanza, ,Ephemerides Mariologicae” 35(1985)
162.

2l R. TONELLI, Diventare uomini e donne di speranza nello stile della spiritualita
salesiana, w: I sentieri della speranza nella spiritualita salesiana, SDB, Roma 1994,
119.

Maryja i postmodernizm

—
N
—~



Abp Angelo Amato SDB

—~
AN
)

egoistyczny, lecz dzieli¢ sie nimi. Dzielenie si¢ to nie utrata rzeczy, lecz
posiadanie ich w spos6b silniejszy i szerszy.

Zycie w nadziei jest réwniez poczatkiem nowych relagji z osobami.
Przechodzi sie od egoizmu do komunikacji, uznania, daru, przebaczenia,
akceptacji. W ten sposdb tworzy sie kulture wspdlnoty i dzielenia sig.

Zy¢ w nadziei to przyjmowaé, bronié, chroni¢ i dawaé zycie. Do-
$wiadczenie Maryi byto tu przyktadne. W $wiecie, ktory wydaje si¢ nie
doceniaé, odrzucaé, upokarzac i zabijaé zycie, Maryja przyjmuje i chroni
zycie, dajac nam wszystkim wielki przyklad nadziei zlozonej w Bozej
Opatrznosci.

Jan Pawel II proponuje nam postaé Maryi jako nauczycielki nadziei
i ochrony zycia w swej encyklice Evangelium vitae**. Maryja jest Mat-
ka, ktéra w imieniu wszystkich i na rzecz wszystkich przyjmuje Jezusa,
Zycie ludzkoéci: Maryja [...] ma zatem osobiste, bardzo silne zwigzki
z Ewangelig Zycia®. Dajac poczatek zyciu Weielonego Stowa, na nowo
odrodzita Ona nadziej¢ ludzkosci, ktéra w ten sposdb zostala wyrwana
z przeklefistwa ostatecznej i wiecznej Smierci.

7. Maryja i pocieszenie ucis$nionych

7.1. Blogostawieni cisi (Mt 5, 5)

Blogostawienstwa s3 wydarzeniem petnym szczeg6lnie intensywnego
szczeScia, niemal ziemskim preludium do wiecznej radoéci w niebie. Jezus
uczynit szczescie zyciowym programem, oglaszajac btogostawionymi ubo-
gich, cichych, uci$nionych, pragnacych sprawiedliwosci, mitosiernych,
czystego serca, wprowadzajacych pokdj, cierpiacych przesladowanie dla
sprawiedliwosci (por. Mt 5, 3-12).

O ile cisi, milosierni i poszukujacy sprawiedliwosci oraz pokoju
mogg przedstawiaé konkretne pozytywne dos§wiadczenia ludzkich war-
tosci, a zatem zapowiedzi wiecznego szczeScia, o tyle nie mozna tego
powiedziec o ubogich, uci$nionych, przeSladowanych, czyli tych, ktorzy
reprezentujg stan ubdstwa, cierpienia, strachu.

Co zatem chce powiedzie¢ Jezus na przyktad poprzez blogostawien-
stwo o cichych (strapionych), ktérzy tak dawniej, jak i dzi§ stanowig
wielkg rzesze ludzi pozbawionych dziedzictwa i odsunietych na margines,
potrzebujacych wszystkiego: uzdrowienia, jesli sa chorzy; uznania ich
praw, jeSli s3 odsunieci na margines; wsparcia, jesli cierpig; wolnosci,
jesli s3 ucisnieni?

22 JAN PAWEL II, Encyklika Evangelium vitae (25 TI1 1995 r.).
3 TAMZE, 102.



Jezus chee przez to powiedzied, ze nadeszla godzina, takze dla uci-
$nionych, w ktérej pocieszy ich Pan wszelkiego pocieszenia. Przyszedt
czas —1 to jest czas Krolestwa Bozego, gloszonego przez Jezusa — kiedy
cl, ktorzy we lzach siejg, 2g¢ bedg w radosci (Ps 126, 5), a zatem czas
pocieszenia dla ucisnionych.

I to Jezus jest zrodlem wszelkiego pocieszenia: Przyjdicie do mnie
wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigieni jestescie, a Ja was pokrzepig (Mt
11, 28).

W synagodze w Nazarecie Jezus faktycznie wyraznie przypisuje do
swej Osoby proroctwo Izajasza, ktore w catosci glosito: Duch Pana Boga
nade mng, bo Pan mnie namascil. Postal mnie, by glosi¢ dobrg nowing
ubogim, by opatrywac rany serc zlamanych, by zapowiadac wyzwolenie
jericom i wiggniom swobodg; aby obwieszczac rok laski Pariskiej, i dzien
pomsty naszego Boga; aby pocieszac wszystkich zasmuconych, aby roz-
weselic placzgcych na Syjonie, aby im wieniec dac zamiast popiotu, olejek
radosci zamiast szaty smutku, piesii chwaty zamiast zgnebienia na duchu
(Iz 61, 1-3; por. Lk 4, 18-19).

Pan Jezus zatem przybyl, by pocieszy¢ placzacych, nagradzajac ich
wieficem zwyciestwa, olejkiem radosci i piesnig pochwalna.

Chodzi tu nie tyle o rekompensate za ucisk sam w sobie, ile raczej za
wierno$¢ Ewangelii, przejawiang przez uczniéw. Cisi (strapieni) z blogo-
stawiefistw sg rzeczywiscie tymi uczniami kochanymi przez Boga, ponie-
waz ich ucisk jest znakiem ich zerwania z wartosciami swiata i dowodem
nadziei, ktora zwraca ich dgzenia ku przyszlemu swiatu.

W tym kontekscie strapienie jest zatem prawdziwym btogostawien-
stwem, poniewaz ukazuje stan wiernego, przyjaciela Jezusa i nieprzyja-
ciela Swiata. Jest to napomnienie, jakie Jezus kieruje do chrzeScijan, by
wytrwali w wiernoSci Ewangelii, rezygnujac z fatszywych uciech tego
Swiata.

7.2. Maryja, Matka mitosierdzia

Jezus jednakze wie, jak trudno jest zachowad spokdj i wytrwatosé
w radosnym oczekiwaniu na objawienie Pafiskie (por. 2 Tm 4, 8), daje
zatem KoSciotowi Matke, ktéra moze by¢ Przewodniczka i pociesze-
niem dla dzieci pielgrzymujacych na ziemi. Na Kalwarii, Maryi, ktora
pod krzyzem wspiera Go swa obecnoScig i macierzyiskim uczuciem,
powierza swych braci: Niewiasto, oto syn twdj (J 19, 26).

2% G. HELEWA, Beatitudini evangeliche, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita,
red. E. ANCILLY t. 1, Cittd Nuova, Roma 1900, 316.
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Maryja otrzymuje tym samym macierzyniskie zadanie ,,mitosierdzia”,
nie tylko wobec Jezusa, ale takze, czy nawet przede wszystkim, wobec
braci Jezusa, kt6rzy stali si¢ Jej ukochanymi dzie¢mi. Takze oni, podczas
ziemskiego zycia, chcac zachowaé wierno$¢ dobrej nowinie Pana, cierpig
przeSladowania i ucisk. Takze oni, jak Jezus, potrzebujg Matki pod krzy-
zem: Matki, ktéra doceni ich poswiecenie, ktora bedzie z nimi podczas
trudnej, codziennej wedrowki, ktora bedzie osuszaé ich Izy cierpienia.

To zadanie Maryja wypetnia z tym wiekszym zapalem, ze Ona tez
przezyta ucisk, a jednoczesnie pocieszenie ze strony Jezusa. W jednym
z Zywotéw Maryi anonimowego autora Sredniowiecznego mozna prze-
czytaé takie oto znaczace uwagi na temat spotkania Jezusa i Jego Matki
na drodze na Golgote: Matka Jezusa opadia na piers Syna i tulita Go
w swych ramionach, tongc we fzach. Niezdolna byla mowic z powodu
nadmiernej bolesci; ale Jezus, lagodnie Jg pocieszajgc, rzekl: O Matko
moja najstodsza, nie smuc sig tak moim cierpieniem; pociesz sig troche,
bowiem teraz umieram za zbawienie swiata. Ale trzeciego dnia zmar-
twychwstang, aby cig znowu ujrzec. Teraz bardziej cierpig z powodu
Tiwych lez niz z powodu mego cierpienia. Twoje troski ranig me serce
bardziej niz wszystkie tortury, ktdre przeZywam?®.

To wiasnie te stowa Syna przywrocily spokdj Maryi. Wielki artysta
Michatl Aniot chciat wyrazi¢ to uczucie spokoju i wewnetrznego po-
godzenia sie na mlodej i bez zmarszczek twarzy Maryi w figurze Piety,
przedstawiajacej Maryje trzymajaca na kolanach nieruchome cialo Jezusa,
niemal ludzki tron pocieszenia przeznaczony dla Boga pocieszenia.

7.3. Maryja, Pocieszycielka strapionych

Wierni patrzacy na Maryje, ,,pocieszong” przez Jej Boskiego Syna,
sa zapraszani do odnalezienia spokoju i ulgi w ich codziennym dazeniu
do swigtosci. I dlatego oSmielajg sie zwraca¢ do Niej, jak dzieci, ktore
ufajg dobroci i pomocy swej mitosiernej Matki: do Ciebie wzdychamy,
cierpigcy i placzgcy, na tym padole lez. Jedna z najbardziej goracych in-
wokagji z Litanii loretaniskiej jest wlasnie tytut: Consolatrix afflictorum,
Pocieszycielka strapionych.

Kto zatem, o Pani, nie wzdycha ku Tobie z mitoscig? Ku Tobie wzdy-
chamy takze w bolu, z kazdego miejsca, gdzie otaczajg nas zmartwienia.
Jak mamy nie wzdychac ku Tobie, ktora jestes Pocieszycielkq ubogich,
Ucieczkg szukajgcych schronienia, Uwolnieniem wiggniow, Lekarstwem

¥ Testi mariani del secondo millenio, t. 4, Cittd Nuova, Roma 1996, 143.



dla chorych, Matkg maluczkich, Oblubienicg dorostych, Przywddczynig
walczgcych, Panig wszystkich, nawet nieprzyjaciol??.

Przyjacictka wspolczujgea i Pocieszycielka ludzi™, Maryja jest Matka,
ktéra poznala upokorzenie koniecznosci urodzenia dziecka poza cie-
plem wilasnego domu; upokorzenie koniecznosci ucieczki za granice,
by ratowac¢ zycie malego Jezusa; upokorzenie uczestnictwa w ponizeniu
meki i niesprawiedliwej Smierci Jej niewinnego Syna. Wierni wiedzg to
wszystko i kontempluja Blogostawiong Dziewice jako Kobiete silng, ktdra
moze da¢ im wsparcie w trudach zycia.

Do Niej zwraca si¢ kazdy, kto przezywa wszelkiego rodzaju stra-
pienia. I dzi§ wielu strapionych znajduje w Maryi wsparcie w zyciowych
przejSciach: matki powalone choroba, zony upokorzone przez zdrady,
miodzi wyczerpani brakiem przysztosci, cudzoziemcy cierpigcy z powodu
braku ojczyzny, dzieci zasmucone rozstaniami rodzicow, starsi ludzie
rozgoryczeni samotnoscig, zaniedbani chorzy, niepetnosprawni odsunigci
na margines spoleczenistwa. Oto plejada dzisiejszych strapionych. Nie
brakuje tez gloséw nienarodzonych, ktérzy, jak w stynnej kompozycji
Giovanniego Testore, zatytutowanej ,,Factum est”, zwracaja sie do Niej,
aby zobaczy¢ swiatlo zycia, wobec bliskiego niebezpieczenistwa aborgji,
zamierzonej przez ich matki.

Maryja ma dla wszystkich stowa pocieszenia, wsparcia, nadziei. Kie-
dy noc istnienia staje si¢ ciemna i bezgwiezdna, kiedy upadek ideatléw
pozostawia nas posrod gruzu, kiedy morskie fale niszczg wszystko, my
— lud Bozy — z ufnoscig zwracamy sie do Ciebie, Matko Jezusa i nasza.
Ty, ktdra pochylasz si¢ nad ptaczem Twych zranionych dzieci i z czuloscig
je obejmujesz, jak obejmowata$ btogostawione Ciato Twego blogosta-
wionego Syna.

7.4. PrzyjdZcie do mnie wszyscy, ktdrzy utrudzeni i obcigzeni
jestescie (Mt 11, 28)

Maryja takze moze powtdrzy¢ stowa Pana Jezusa i przywotaé do
swego matczynego serca zmeczonych i obcigzonych.

W Walencji (Hiszpania) jest szczegdlnie czczona Madonna, okreSla-
na potocznie dziwnym mianem ,garbatej” (,geperudeta”). Ma bardzo
tagodng twarz, pochylong ku dotowi w macierzyniskim geScie stuchania
i przyjecia tego, ktdry si¢ do Niej zbliza. Ramiona takze ma lekko wy-
giete, jak mama, ktéra pochyla sie, by wystucha¢ tego, co méwi do niej
jej male dziecko. Dlatego z daleka wydaje sie, jakby miata garb.

26 JAKUB Z MEDIOLANU, Meditazione sull’antifona Salve Regina, TAMZE, 356.
27 SYKSTUS 1V, Konstytucja Cum Praeexcelsa, TAMZE, 660.
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To posag ,,Nuestra Sefiora de los desamparados” (Matka Boska
Porzuconych). Maryja czczona jest jako Matka, ktéra stucha i rozumie
najbardziej opuszczone dzieci, ktére tylko w Niej znajdujg przyjecie
1 pocieszenie.

W Maryi mozna odczytaé spontaniczng postawe z psychologii ko-
biety: przyjecie pelne mitosci, szacunku, czutoéci. W Niej jest to nie tylko
naturalny przejaw kobiecej wrazliwosci, ktéra jest predestynowana do
przyjecia i daru. To przede wszystkim wyraz Jej macierzyfiskiej mitosSci,
ktora jest przyjeciem bezwarunkowym i darmowym.

Chodzi tu o pewien naturalny dar, ktéry Maryja przeksztalcila
w cnote i misje. Jezus rzeczywiscie zmienil ten ludzki gest w prawdzi-
wa rzeczywisto$C taski. Przyjecie dziecka, strapionego, odsunietego na
margines, to jednoczeSnie przyjecie Jezusa: I kto by przyjgl jedno takie
dziecko w imig moje, Mnie przyjmuje (Mt 18,5). Co wigcej, przyjecie
staje sie kryterium wielkosci we wspélnocie chrzeScijaniskiej.

7.5. Prawa przyjecia

Widzac uczniéw, dyskutujacych o tym, ktéry z nich jest najwiekszy,
Jezus przyprowadzit dziecko, stanagt obok niego i rzekt: Kto przyjmie to
dziecko w imig moje, Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmie, przyjmuje
Tego, ktory Mnie postal. Kto bowiem jest najmniejszy wsrod was wszyst-
kich, ten jest wielki (tk 9, 48; por. takze Mk 9, 37).

Maryja zrealizowala to przykazanie: przyjela Jezusa i przyjela Jego
uczniéw jako swoich synéw. Przyjecie Boga ibraci: Po tym wszyscy
poznajqg, Zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali
J 13, 35).

Mozemy tu zebraé kilka praw ,,maryjnego” przyjecia:

1) W rodzinie, jak i we wspdlnocie, kazdy ma nie tylko przyjmowad,
ale tez czuc sie przyjetym, musi znajdowac ciepto, zrozumienie, dialog,
mozliwos¢ komunikagji bez bycia karconym, uciszanym, upokarzanym
i marginalizowanym;

2) W rodzinie, jak i we wspdlnocie, kazdy powinien czué si¢ przy-
jetym takim, jaki jest, ze swym specyficznym temperamentem, cechami,
wrazliwoscig, okresami zdrowia i choroby, ze swoimi chwilami radosci
i bolu, w swych stanach wydajnosci, ale tez i zmeczenia;

3) W rodzinie, jak i we wspolnocie, kazdy powinien czud sie przyjety
bezwarunkowo, nie dlatego, ze jest dobry i ustuzny, ale dlatego, ze jest
»nim” — synem, mezem, matka, babcig — ze swa osobista tozsamoscia,
ze swym do$wiadczeniem, ze swym wiekiem.



8. Modlitwa

Zakoficzmy te nasze rozwazania o Maryi i naszej ciemnej nocy
postmodernizmu modlitwa przyjecia. Jak Maryja, Matka naszej na-
dziei, przyjmuje nas, obejmuje w swych ramionach i pociesza, tak
my réwniez otworzmy nasze ramiona na przyjecie: Panie, w chwilach
suszy, ciemnosci, egoistycznego zamknigcia, daj mi otwarte i szlachetne
serce Maryi, Matki zawsze pochylonej, by stuchac swych syncw i corek,
by ich rozumiec i pocieszac. Inni sq tacy jak ja. Nie zawsze chcg miec
racje, lecz zawsze cheg byé akceptowani, wystuchani i pocieszani. Czuje
w mym sercu entuzjazm do przyjecia calego swiata, nawet jesli czesto
nie potrafig przyjgc i pocieszyc samego siebie i mego blizniego, ktory Zyje
obok mnie. Matko Pocieszenia, Pocieszycielko wszystkich strapionych,
wstawiaj si¢ a nami.

Abp Angelo Amato SDB

Congregazione per la Dottrina della Fede
00120 Citta del Vaticano

Maria e la post-modernita
(Riassunto)

La societa occidentale sta velocemente passando dalla secolarizzazione alla
postmodernita. E” un “novum” che prende posizione di fronte alla modernita, di fronte
al passato. In questa situazione i cristiani provano smarrimento e confusione. Lautore
cerca di descrivere la cultura postmoderna e la sua relazione con la fede cristiana. In
questo contesto mette in luce la figura di Maria, madre della Chiesa. Maria appare
come segno di sicura speranza e la consolazione degli afflitti.
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aryja, uwierzywszy Bogu, i odpowiadajac Mu cala swoja osoba,
weszta w wyjatkowy sposob w tajemnice Chrystusa i Kosciofa.
Dlatego spetnia Ona jedyna i niezastapiong funkcje w tajemnicy zba-
wienia, w zrodzeniu ludzi do zycia Bozego i w rozwoju w nich tego zy-
cia przez swoje macierzyfiskie poSrednictwo i wzér. Stad wyrasta i tutaj
znajduje swoje uzasadnienie akt szczegdlnego zwigzania si¢ z Maryja
obecng w tajemnicy Chrystusa i Kosciota poprzez zawierzenie. Osobi-
ste zawierzenie Jana Pawla I Maryi, jak réwniez jego zawierzenia Jej
catego Kosciota i Swiata, wpisaly si¢ na trwale w jego pontyfikat i mialy
w papieskiej postudze wyjatkowe miejsce. W aktach zawierzenia Maryi,
wypowiadanych przez Jana Pawla II przy réznych okazjach i w réznych
miejscach, przedktada on Maryi

Ryszard Kuczer OMI wspOlczesny Koscidt i $wiat, z ich
zfozonoscig bytowania i zmaga-
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ZaWIerzenle M yi w sobie z reguly kilka wymiaréw
]ako wyraz treSciowych. Ukazujg osobe Ma-
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Kosciola za zbawienie sytuacji moralnej wspolczesnego
Swiata Wedlug cztowieka i spoleczefistw oraz

jasno wskazujg na zobowigzania
J ana Pawta II natury moralnej, jakie podejmuje

Koscidét zawierzajacy si¢ Maryi
SALVATORIS MATER
9(2007) nr 3-4, 168-188 i doznajacy Jej pomocy. Dlatego

mozna powiedzieé, ze papieskie
akty zawierzenia s wyrazem odpowiedzialnosci KoSciota za zbawienie
$wiata. Powstaje wiec pytanie: jakie zobowigzania moralne dla chrzescijan
wyplywaja z papieskich aktéw zawierzen Maryi oraz jaka jest ich tre$¢
w wymiarze moralnym? Aby lepiej zrozumie¢ teologie papieskiego aktu
zawierzenia Maryi, trzeba odwota¢ si¢ do jego genezy, jeszcze przed roz-
poczeciem pontyfikatu Jana Pawla II, poniewaz zawierzenie Maryi bylto
wpisane w pasterska postuge tego papieza juz od poczatku jego postugi
biskupiej w Polsce. Dlatego wtasnie wpierw zostanie ukazana geneza
papieskiego aktu zawierzenia Maryi. Nastepnie przedstawi si¢ jego
moralng tre$¢. Ukaze sie przez to, w jak wielkim stopniu papieskie akty
zawierzenia przenikniete s3 zyciem wspdlczesnego Kosciota oraz spra-
wami, ktorymi zyje wspolczesny swiat. Okazuje sie, ze papieska refleksja
maryjna wlasnie tutaj znajduje swoje egzystencjalne dopetnienie. Wreszcie
na koncu wskaze si¢ na zobowigzanie do nawrd6cenia i pokuty jako naj-
bardziej charakterystyczny imperatyw moralny wynikajacy z papieskich



aktow zawierzen. Nawrdcenie staje w ten sposob u podstaw przemiany
czlowieka i rozpoczecia zycia zgodnie z Bozymi wymaganiami.

1. Geneza papieskiego aktu zawierzenia Maryi

Jan Pawet II, odczytujac do konca prawde o obecno$ci Maryi w ta-
jemnicy Chrystusa i KoSciola, juz jako kaptan i biskup widzial potrzebe
szczegblnego zawierzenia Matce Chrystusa i KoSciola. Dostrzegt miedzy
innymi taka potrzebe po dokonaniu glebokiej refleksji nad realizacja
Vaticanum II, widzgc w pokornym i ufnym zawierzeniu Bogarodzicy jak-
by glebe, na ktérej moze stopniowo owocowac soborowe wzbogacenie
wiary'. Powrdcit do mysli o zawierzeniu Maryi na zakoriczenie rekolekgji
gloszonych w Watykanie, nawigzujac przy tym do modlitwy zawierzenia
Pawla VI na dziesieciolecie zakonczenia Soboru w dniu 8 grudnia 1975
roku. Papiez jeszcze jako kard. K. Wojtyta podkreslit wtedy, ze potrzeba
zawierzenia plynie z integralnej logiki wiary i z odczytania do korica calej
Bozej ekonomii oraz zrozumienia jej tajemniczych praw i proceséw?.

Aby odczué potrzebe zawierzenia Matce Chrystusa i Kosciota, trzeba
zatem najpierw uswiadomi¢ sobie zaleznos¢ zar6wno catego Kosciola,
jak i kazdego z jego cztonkéw nie tylko od Chrystusa, ale takze od Jego
Matki. Zaleznos¢ ta ukazuje si¢ jako dobro itaska. Stad tez rodzi sie
w cztowieku mocne pragnienie i petna gotowos$¢ trwania w tej zaleznosci.
Z drugiej zas$ strony dostrzega si¢ zagrozenie tego dobra, skarbu i taski.
Powstaje wiec potrzeba zabezpieczenia ich przez zawierzenie Maryi.
W tym wlasnie momencie mozna méwic¢ o akcie zawierzenia Maryi,
czyli o zawierzeniu Jej macierzynskiej obecnosci w tajemnicy Chrystusa
i Jego Kosciota. Na drodze i w wyniku tego zawierzenia obecno$¢ Maryi
zaczyna dopiero niejako w pelni owocowac Jej macierzyfiska pomoca.
Chodzi tutaj o pomoc Maryi, z czego wynika, ze Akt zawierzenia nie
zwalnia tego, ktory sie zawierza, od obowigzkéw - wprost przeciwnie
- uzdalnia go i pomaga mu do tym pelniejszego ich podjecia i lepszego
wypelnienia. Akt zawierzenia, ktdry stanowi wyraz nadziei chrzescijai-
skiej, zaklada wiec zarliwe spelnianie woli Bozej.

Gotowos¢ spetniania woli Bozej jest w tym akcie - jak podkreslat Jan
Pawet II jeszcze jako kard. K. Wojtyla - prostym elementem réwnowagi.
«Stawiamy» - stwierdza - na Bozg Ekonomig, na Matke t.aski Bozej - ale

! Por. K. WOJTYEA, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow
1972, 360.

2 Por. TENZE, Znak sprzeciwu (Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976),
Paris 1980, 188.
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ze swej strony chcemy dac wszystko, na co nas stac. I chcemy, aby nas
bylo stac na wszystko®. Akt oddania si¢ w wierze Maryi jest wiec podje-
tym $wiadomie zobowigzaniem do zycia, w sposdb autentyczny i pelny,
Ewangelia poprzez szczegblng wigz mitosci z Matka Jezusa. Dzigki temu
Maryja wlacza sie niejako w zycie cztowieka, jako Ta, ktéra stanowi
doskonaly przyklad odpowiedzi danej Bogu i calkowitego zawierzenia
Mu. Powinno to stanowi¢ dla chrzeScijanina bodziec i wezwanie, aby on
réwniez zawierzyl Bogu, sktadajac Mu ofiare z wlasnego zycia i aby wha-
Sciwie ukierunkowywal wlasng wolno$¢. Na rzeczywistos¢ te wskazujg
i wyrazaja ja okreSlenia zawarte w nauczaniu papieskim: zabrac Maryje
do siebie*, przyjmowac Matke do siebie i wprowadzac Jg w to wszystko,
co stanowi [...] wlasne Zycie wewngtrzne’. Zabrac Maryje do siebie, to
znaczy - zabraé Ja w zycie, postepowanie i duchowo$¢. Chodzi wigc tu-
taj przede wszystkim o przyjecie postaw Maryi, na ktére wskazuje juz
przekaz Pisma Swietego: catkowite zawierzenie Maryi Bogu wyrazone
w fiat Zwiastowania, Jej poSpiech, z jakim szta poméc starym ludziom,
pelng troski boles¢ serca, z jakg szukata zagubionego dziecka, Jej subtelng
wrazliwo$¢ na ludzkie potrzeby w Kanie Galilejskiej, mestwo i cierpie-
nie Golgoty, pelne mocy rozmodlenie w Wieczerniku. Gdy te maryjne
postawy chrzeScijanin zabierze w swoje zycie, to sam stanie si¢ na Jej
wzér cztowiekiem zawierzenia®.

Religijny akt oddania w wierze jest w zasadzie - uczyt kard. K. Wojty-
la - oddaniem swojej wlasnej osoby Maryi lub przez posrednictwo Maryi
Bogu, czyli jest to zawierzenie osobiste. Teologicznie uzasadnionym jest
jednak rowniez oddanie innych oséb - czyli zawierzenie spoteczne albo
zbiorowe. Zawierzenie takie znajduje wlaSciwie wystarczajaca podstawe
w samej mifosci blizniego. Nie widac zadnych zasadniczych przeszkod do
tego - pisal w swoim komentarzu do Aktu Jasnogorskiego z 3 maja 1966
roku kard. K. Wojtyla - aby ktokolwiek madgl w ten sposob zawierzyc
Maice Bozej innych ludzi czy tez swojg Ojczyzng, nawet bez ich wiedzy
czy pozwolenia. Dokonuje si¢ to wiasciwie w kazdej modlitwie za innych,
za wlasny naréd itp’. Zawierzenie wspolnotowe, jako swego rodzaju
modlitwa wstawiennicza (przykfadem takiej modlitwy za innych ludzi
jest modlitwa Abrahama, Mojzesza, czy modlitwa samego Chrystusa)

3 Por. TENZE, Komentarz teologiczno-duszpasterski do Aktu dokonanego na Jasnej
G6rze dnia 3 maja 1966 ., ,,Ateneum Kaplafiskie” 64(1972) nr 381-382, 16.

4 RH 22.

>RM 45.

® Por. J. KUDASIEWICZ, Matka naszego zawierzenia, W drodze” (1980) nr 8, 46.

7 Por. K. WOJTYLA, Komentarz teologiczno-duszpasterski do Aktu dokonanego na
Jasnej Gorze..., 11.



jest szczegblnym wyrazem troski o zbawienie innych ludzi. Dokonuje sie
w nim wigczenie tych ludzi we wlasny akt oddania w wierze Bogu lub
Maryi. Troska o zbawienie ludzi spoczywa przede wszystkim w spos6b
szczegOlny na pasterzach Kosciofa - na wszystkich biskupach z Biskupem
Rzymu na czele. Oni tez z tytutu pelnionego urzedu i powotania maja
szczegblne prawo do dokonywania wspdlnotowego aktu zawierzenia
tych wszystkich, ktorzy zostali powierzeni ich pasterskiej trosce. Zawie-
rzenie wspdlnotowe jest wiec prostym przejawem glebokiej pasterskiej
troski, a w trosce przejawia sie milos¢ pasterzy?®.

W dniu swojej sakry biskupiej, 28 wrze$nia 1958 roku, K. Wojtyta
wpisal w swoje serce i swoje godlo stowa synowskiego oddania w wierze
Maryi: Totus Tuus. Nawigzal do tego aktu zawierzenia i powtorzyt go,
przyjmujac, w duchu postuszefistwa Chrystusowi Panu i z catkowitym
zaufaniem do Jego Matki Najswietszej, wybor na papieza: W tej wiasnie
godzinie, cigzkiej i petnej bojaini - méwit wtedy - musimy z synowskim
oddaniem zwrocic mys] ku Maryi Dziewicy, ktora w tajemnicy Chrystusa
zawsze Zyje i dziala jako Matka, i musimy powtorzyc te stowa: «Totus
Tuus», jakie przed dwudziestu laty, w dniu sakry biskupiej wpisalismy
w Nasze serce i w Nasze godlo’. Stowa oddania Maryi: Totus Tuus byly
przez Papieza czgsto przypominane i powtarzane jako jego papieski akt
zawierzenia'®. Wyrazaja one z jednej strony catkowite oddanie Jego osoby
dla Maryi a przez Maryje Chrystusowi, z drugiej zas wskazuja, ze cale
jego zaangazowanie pasterskie ma profil wybitnie maryjny.

Dostrzega sie wiec, ze zawierzenie Maryi towarzyszylo stale kaptan-
skiej 1 pasterskiej postudze Jana Pawla II. Doswiadczenie to wynidst on
z Polski. Wyraznie takze mozna dostrzec tutaj wplyw maryjnej pobozno-
Sci kardynata Stefana Wyszyniskiego. Szczegdlnie jest to widoczne w spo-
lecznym wymiarze aktéw zawierzenia''. W ten spos6b Papiez wnosi calg

8 Por. TAMZE. )

° Por. JAN PAWEL II, Oredzie ,,Urbi et Orbi” z 17 X 1978, w: TENZE, Nauczanie
papieskie, 1 (1978), Poznan, Warszawa 1987, 17.

10 Por. TENZE, Naszg odnowe ducha powierzamy milosci Matki (przem. w kaplicy
Cudownego Medalika, Paryz, 31.05.1980), w: TENZE, Nauczanie papieskie, 111
(1980), t. 1, Poznan, Warszawa 1985, 679; por. takze, TENZE, Przemdwienie
pozegnalne na Jasnej Gorze (6.06.1979), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny
1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997. Przemdwienia, homilie, Krakéw 1997, 140;
TENZE, Apel Jasnogorski (Jasna Gora, 19.06.1983), w: TENZE, Pielgrzymki do
Ojezyzny..., 298.

! Por, TENZE, Homilia w czasie Liturgii slowa na Jasnej Gérze (4.06.1997), w:
TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 938-939. Papiez stwierdza tutaj: Stojgc zas
dzis na tym milenijnym szlaku, nie moge nie wspomniec innego Bozego meza, ktdrego
Opatrznosé data Kosciotowi w Polsce u schytku drugiego tysigclecia, ktory ten Kosciot
przygotowat na obchody milenium chrztu i ktorego powszechnie nazywa si¢ Prymasem
Tysigclecia. Jakze czgsto tu bywal stuga Bozy kardynal Stefan Wyszyriski, wielki czciciel
Bogurodzicy, jak wiele lask wyprosit, klgczgc przed Jasnogorskim Obrazem. To wiasnie
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wymowe aktu zawierzenia Maryi w postuge papieska. Rozszerza przy
tym jego tre$C i przestanie do wymiaréw powszechnych.

2. Zasadnicze treSci papieskich aktow zawierzen

W swoje osobiste pasterskie zawierzenie Maryi K. Wojtyla od po-
czatku wiaczal tych, ktorzy zostali powierzeni jego pasterskiej trosce.
W sposdb szczegblny jednak, wspdlnotowy wymiar aktu zawierzenia
Maryi zwigzany jest z papieskg postugg Jana Pawla II. Papiez, jako czlo-
wiek zawierzenia, od poczatku swego pontyfikatu oddaje w wierze Matce
Bozej powierzony sobie Koscidl, poszczegdlne ludy i narody, a takze cala
rodzine ludzka. Czyni to zwlaszcza w sanktuariach maryjnych znajdu-
jacych sie na szlakach jego papieskich pielgrzymek. Z papieskich aktow
zawierzenia wylania si¢ obraz wspoiczesnego Kosciota i §wiata z jego
problemami i nadziejami. Sprawy, ktérymi zyje wspolczesny czlowiek,
w aktach zawierzenia s3 widziane w bardzo charakterystycznej perspek-
tywie - mozna powiedzie¢ - w perspektywie macierzyristwa Maryi. Po-
zostajgc na plaszczyznie opisowej papieskich aktéw zawierzen, odpowie
sie tu na pytanie: jakie s3 ich najbardziej charakterystyczne znamiona
w warstwie moralnej? W pierwszym punkcie zostanie wydobyty obraz
kondycji moralnej wspélczesnego $wiata. Nastepnie - w punkcie drugim
- ukaze sie chrystocentryzm papieskiej modlitwy zawierzenia. Z kolei
w ostatnim punkcie wskaze sie na szczeg6lny rys niektorych papieskich
aktow, ktorym jest oddanie w niewole milosci, ktérg mozna odczytad
jako wyraz wolnosci.

2.1. Obraz kondycji moralnej wspotczesnego Swiata

Poswigcenie Swiata Maryi faczy Papiez z opisem sytuacji moralnej
wspOlczesnego $wiata'?. Znamienne sg tutaj stowa Soboru Watykanskiego II

tutaj, trzeciego maja 1966 roku, Kardynal Prymas wypowiedzial jasnogorski Akt
Oddania Polski w macierzyriskg niewolg Maryi, Matki Kosciola, za wolnosé Kosciola
Chrystusowego w swiecie i w Polsce. Znowu jest nad czym myslec, wracajgc do tej
formuty.

12 Trzeba powiedzie¢, ze akt zawierzenia Maryi ma strukture zlozona, dzieki ktérej moze
by¢ widziany jako zawierzenie, oddanie, po§wiecenie, powierzenie, ofiarowanie.
Zachowan o podobnym profilu jest wiecej: dowodza one tego, ze postawy te s3
blisko siebie i mogg sie wzajemnie uzupelniaé. Postawy te wzajemnie sie przeplataja,
wnoszac swoj ubogacajacy wkiad w przezycia religijne. Réwniez Jan Pawel I uzywa
réznych okreslen dla wyrazenia postawy zawierzenia Maryi. Por. T. LUKASZUK,
Teologiczny sens oddania i zawierzenia Najswigtszej Maryi Pannie, w: Zawierzyc
Maryi ku przyszlosci. Sympozjum mariologiczne. Jasna Gora 6-8.12.1993, red. Z.S.
JABELONSKI, Jasna Géra-Czestochowa 1994, 57-64.



z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspolczesnym, przy-
taczane przez Jana Pawla II, ktére w syntetyczny, a jednoczesnie w nie-
zwykle wnikliwy sposob ukazujg wspélczesny obraz swiata'®. Wlasnie
w kontekscie tych stéw soborowych najtatwiej mozna odczytac papieskie
zawierzenie macierzyfistwu Maryi wszystkich zmagan pomiedzy dobrem
i ztem oraz $wiatloScig i ciemnoscia, jakie wstrzasaja Swiatem'®. Papiez
wystepuje wyraznie w swojej modlitwie zawierzenia jako $wiadek ol-
brzymich cierpieni czlowieka oraz $wiadek zagrozen narodéw i ludzkosci
na miare apokaliptyczng. W imie tych cierpien, ze Swiadomoscig zla,
ktore narasta w $wiecie i grozi czlowiekowi, nastepca Piotra glosi z tym
wieksza wiarg odkupienie $wiata i Mito$¢ zbawcza, ktora jest zawsze
wieksza od wszelkiego zla.

Jan Pawel I w aktach zawierzenia nazywa po imieniu wszelkie
przejawy i groze zfa, ktore cigzylo nad Swiatem w niedawnym czasie
i takze dzisiaj jest wcigz aktualne: glod, wojny konwencjonalne, wojna
atomowa i jej nieobliczalne skutki samozniszczenia, grzechy przeciw zy-
ciu czlowieka od jego zarania, nienawis¢ i podeptanie godnosci dziecka
Bozego, niesprawiedliwo$¢ w zyciu spotecznym, pafistwowym i miedzy-
narodowym, deptanie Bozych przykazan, usitowania zadeptania samej
prawdy o Bogu w sercach ludzkich, grzechy przeciw Duchowi Swiete-
mu®’. Opis sytuacji moralnej wspdlczesnego $wiata taczy sie szczegdlnie
z treScig oredzia fatimskiego, ktore - jak stwierdza Papiez - wspolczesnie
okazuje sie bardziej aktualne i naglace niz kiedykolwiek. Jawi sie ono
takim wobec szerzenia sic¢ w obecnych czasach zeSwiecczenia i permisy-
wizmu, ktdre tak niebezpiecznie zastawiajg sidla na podstawowe wartosci
chrzescijanskiej normy moralnej'e.

13 Swiat dzisiejszy - uczy tutaj Sobor - cierpi na wielorakie zaklécenia réwnowagi,
a wszystkie one wigzy si¢ z bardziej podstawowym jej zachwianiem, kiGre ma miejsce
w sercu ludzkim. W samym czlowieku wiele elementéw zwalcza sig nawzajem: z jednej
strony doswiadcza on wielorakich ograniczen, z drugiej czuje sig¢ nieograniczony
w swych pragnieniach... Co wigcej, bedgc stabym i grzesznym, nierzadko czyni to,
czego nie chcee, nie zas to, co chcialby czynic. Stgd cierpi rozdarcie w samym sobie,
z czego z kolei tyle i tak wielorakich rozdzwigkSw rodzi sig w spoleczeristwie. Zycie
bardzo wielu ludzi skazone jest praktycznym materializmem... Wielu sqdzi, Ze przyszle
panowanie czlowieka nad ziemig zadowoli przyszle pragnienia ludzkiego serca. Lecz
nie bark i takich, co zwqtpili w sens Zycia. Por. GS 10.

4 Por. GS 10; por. takze, JAN PAWEL 11, Ogarnij miloscig Matki te ludy, ktdre
najbardziej na to czekajg (Rzym, 8.12.1981), w: TENZE, Nauczanie papieskie, IV
(1981), t. 2, Poznan 1989, 393; TENZE, Posrednictwo Maryi (Fucino, 24.03.1985),
w: Aniol Pariski z Papiezem Janem Pawlem I1, (1.11.1981-20.10.1985), t. 2, Watykan
1986, 401.

15 Por. TENZE, Akt zawierzenia Matce Bozej w Fatimie (13.05.1982), w: TENZE,
Nauczanie papieskie, V (1982), t. 1, Poznafi 1993, 706-707.

16 Por. TENZE, Ofiarujmy Maryi modlitwe, skruche, dzigkczynienie (katecheza, Rzym,
12.05.1982), w: TENZE, Nauczanie papieskie..., t. V, 1, 673-674.
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Papiez w swoich aktach zawierzenia Maryi wskazuje, ze konse-
kwencje famania podstawowych chrzescijaniskich norm moralnych
s3 we wspOlczesnym Swiecie dramatyczne. Przejawia si¢ to przede
wszystkim w braku wrazliwosci na drugiego czlowieka, w umieraniu
ludzi z glodu, wskutek choréb i narkotykéw. Wielu ludzi ulega ciagle
ponuremu czarowi, jaki wywierajg na ich serca rézne formy przemocy.
Inni z kolei bardzo tatwo przyjmuja do wiadomosci ztudzenie, ze wojna
moze zrodzi¢ sprawiedliwy i trwaly pokdj. Jan Pawel II chce ofiarowaé
Maryi przyrzeczenie modlitwy, skruchy i zado$¢uczynienia. Intencja
modlitwy Papieza jest, aby za macierzyfiskim wstawiennictwem Maryi
obudzi¢ w wierzacych nowe poczucie odpowiedzialnosci i sktonié¢ kaz-
dego do postawienia sobie uczciwie pytania o wlasng zgodnos¢ zycia
z warto$ciami Ewangelii'’.

Szczegoblnie brzemienny w tre$¢ moralng jest akt zawierzenia Swiata
dokonany przez Jana Pawla Il w Fatimie 13 maja 1991 roku. W spos6b
syntetyczny, a zarazem wnikliwy, Papiez wypowiada w nim calg nowa
rzeczywisto$¢ Europy. Akt ten zostal dokonany bowiem w nowej sytuacji
religijnej, spolecznej i politycznej Europy i $wiata. Jest on dziekczynie-
niem Papieza za niespodziewane przemiany, ktére przywrocily wiare
w przyszlo$¢ narodom pozostajagcym w ucisku i upokorzeniu oraz za
liczne znaki, méwigce o tym, ze Maryja chroni wspdlczesne pokolenie
przed zlem i mocami $mierci'®. Nowa sytuacja narodéw i Kosciota wcigz
pozostaje jednak chwiejna i niepewna. Nadal aktualne jest niebezpieczen-
stwo, ze miejsce marksizmu zajag¢ moze ateizm w innej postaci, ktory
wychwalajac wolnos¢, zmierza do zniszczenia samych korzeni moralnosci
ludzkiej i chrzedcijaniskiej.

W tym nowym fatimskim akcie zawierzenia Papiez poleca Maryi
narody w ich dgzeniu do solidarnosci i wzajemnej milosci. Szczegdlnie
zawierza Maryi narody, kt6re niedawno odzyskaly przestrzenie wolnosci
i buduja przysztos¢, Europe, ktora - jak méwi - nie zdota odnalezé swojej
tozsamodci, jezeli na nowo nie odkryje wspdlnych chrzescijanskich ko-
rzeni. Papiez poleca Maryi takze caly $wiat, targany tak wieloma i tak
gwaltownymi konfliktami, ktére wciaz s3 jego udrekg oraz kieruje do
Maryi prosbe, aby narodéw nie dzielifa nienawis¢ i pragnienie zemsty.
Jan Pawet IT oddaje w tym akcie zawierzenia Matce Bozej takze ubogich,
glodnych, Smiertelnie chorych, bezrobotnych, bezdomnych, wyzyskiwa-
nych, uciskanych przez niesprawiedliwo$¢. Prosi o pomoc w obronie
zycia, ktore nazywa odbiciem mitoSci Boga - od poczecia az po jego na-

17 Por. TAMZE, 674.
18 Por. JAN PAWEL 11, Akt zawierzenia swiata Matce Bozej (Fatima, 13.05.1991),
»LOsservatore Romano” 12(1991) nr 7, 28.



turalne zakonczenie. Papieski akt zawierzenia obejmuje réwniez rodziny
z pro$ba, by kwitta w nich jedno$¢ i zgoda. Charakterystyczng jest takze
prosba, by $wiat nie ulegal mirazom falszywego dobrobytu, ktéry zabija
godnos¢ osoby i wystawia na nieustanne ryzyko cale stworzenie'. Jest
rzeczg oczywista, ze tre$¢ papieskich aktéw zawierzen Maryi nie zawiera
w jaki§ bardzo szczegdtowy sposdb calej zlozonosci sytuacji moralnej
wspOlczesnego $wiata, ani nie zawiera gruntownej analizy jej przyczyn
w wielorakich wymiarach. Jest jednak jasnym i czytelnym przedstawie-
niem Maryi tego wszystkiego, czym zyje wspodlczesny Koscidt i swiat
oraz tego, co nurtuje ludzkie serce.

Swoja specyfike maja takze akty zawierzenia wypowiadane przez
Papieza w krajach misyjnych, targanych czesto tak wieloma problema-
mi religijnymi, spolecznymi i politycznymi. Jan Pawel II poleca Maryi
cierpienia i niedole Jej dzieci; ubogich, ktorzy domagaja si¢ wiekszej
sprawiedliwosci i poszanowania swej godnosci. Prosi o zachowanie od
zabdjczych podzialéw oraz o nauczenie rezygnacji z samolubnych dazef.
Poleca wstawiennictwu Maryi wyproszenie daru Ducha Swietego, aby
tchnal w serca prawdziwg mitos¢ do ojczyzny i do kazdego brata, oraz
aby natchngl prawodawcéw, by szanowali godnos¢ osobista, prawa
i dazenia wszystkich ludzi. Polecajac Matce Bozej Koscidl, prosi, aby
podtrzymywala jego misyjng gorliwo$¢, aby byl solg ziemi i Swiattem
Swiata (por. Mt 5, 13-16) oraz by $wiadczyt o mitosci Boga do wszystkich
ludzi bez wzgledu na ich rase, pochodzenie spoteczne, religie lub poglady
oraz aby ludzie mogli si¢ rozwijac i budowa¢ swoje spolecznoéci w duchu
braterstwa, tolerancji i jednosci narodowej?’. Ona jest Wspomozeniem
chrzescijan, ktérzy modlg si¢ o bardziej sprawiedliwy i rzetelny podziat
débr, powierzonych przez Boga wszystkim ludziom, i ziemi nadal naleza-
cej do niewielu, o poszanowanie natury oddanej ludziom do dyspozycji,
ale eksploatowanej w sposob nieracjonalny?!.

Jan Pawet II ofiaruje Maryi dazenia ludzi do sprawiedliwosci i poko-
ju w Swietle Ewangelii prawdy i zycia. Maryi, ktéra stoi tak blisko Boga
i ludzi, posredniczac jako Matka, poleca, by przedstawita swemu Synowi
Jezusowi Chrystusowi ofiare ludu kaplanskiego i uprosita przebaczenie
za popelnione krzywdy. Wstawiennictwu Maryi poleca, aby ziemia byla
pelna pokoju i nadziei, gdzie mitos¢ zwyci¢za nienawisé, a jednos¢ géruje
nad duchem rywalizagji, gdzie wielkodusznos¢ pokonuje egoizm, a praw-

19 Por. TAMZE.

20 Por. JAN PAWER. 11, Akt zawierzenia Matce Bozej narodu gwinejskiego (Konakri,
25.02.1992), ,LOsservatore Romano” 13(1992) nr 5, 25. )

2l Por, TENZE, Maryja Pocieszycielkg ofiar przemocy..., 27; por. takze, TENZE, Akt
zawierzenia Matce Bozej ludu Ugandy (Namugongo, 7.02.1993), ,,’Osservatore
Romano” 14(1993) nr 4, 26.
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da triumfuje nad kltamstwem, gdzie sprawiedliwo$¢ usuwa bezprawie,
aw miejsce przemocy wkracza pokoj. Przyzywa pomocy Maryi, aby
szanowano zycie i godnos$¢ kazdej osoby, tozsamos$¢ mniejszosci etnicz-
nych, autentyczne wartosci rodziny i miejscowych kultur??. Modlitwie
Maryi o dar Ducha Bozego i $wiatto Chrystusa poleca Papiez duchowe
ciemnodci, z ktorych wylega sie egoizm, przemoc i nienawis¢ do bliznich
oraz pogarda dla praw cztowieka?. Maryije, ktora jest niepokalang wraz-
liwoscig ludzkiego serca na to, co Boze - co prawdziwe dobre i pickne
- a co w Bogu ma swoje zrédlo i spetnienie, poleca wrazliwos¢ kazdego
ludzkiego serca, gdy splyca jg duch tego $wiata. Zanosi prosbe, aby
Maryja przenikata ludzkie serca swojg wrazliwoscia, zmystem wielkich
Bozych spraw, aby czlowiek nie pozbawit sam siebie tej wielkosci, ktora
obdarzyt go Ojciec*.

Nie sposéb wiec nie zauwazy¢, ze Jan Pawet II w swoich Aktach
zawierzenia kresli w sposéb bardzo realny obraz moralnej kondycji
$wiata. Poleca Maryi najbardziej zlozone sytuacje wspotczesnych spo-
leczenistw. Wyraznie mozna dostrzec, ze Papiez odczytuje moralne za-
gadnienia w spos6b globalny, nie wyrzekajac sie jednocze$nie specyfiki
poszczegdlnych krajow i spotecznodci. Mozna tutaj dostrzec powigza-
nie powszechnego macierzyfistwa Maryi z potrzebami rodziny ludzkiej
w wymiarach uniwersalnych.

2.2. Chrystocentryzm aktu zawierzenia Maryi

Papieskie akty zawierzenia Maryi maja wyraznie chrystocentryczny
charakter. Poswigci¢ $wiat Niepokalanemu Sercu Maryi - wskazuje Jan
Pawet II - znaczy przyblizy¢ sig, za posrednictwem Matki Bozej, do same-
go Zrédta Zycia, ktére wytrysto na Golgocie. Chrystusowe zrodto zycia
weigz tetni odkupieniem i faska oraz dokonuje si¢ w nim nieustannie
zados¢uczynienie za grzechy $wiata, pozostajgc zrodlem nowego zycia
i Swietosci. Poswiecenie Niepokalanemu Sercu Maryi wigze wiec Papiez
nierozdzielnie z powrotem pod Krzyz Syna i odnalezieniem $wiata - jak
moéwi - w przebitym sercu Zbawiciela® . Oznacza to - wedlug niego - po-
twierdzenie odkupienia $wiata u samego zrodla. Odkupienie bowiem
jest zawsze wieksze niz grzech cztowieka i grzech swiata, ajego moc
przerasta nieskoficzenie calg skale zla, jakie jest w czlowieku i w Swiecie.

2 Por. TENZE, Akt zawierzenia Kosciola w Ameryce (Higuey - Dominikana,
12.10.1992), ,,L’Osservatore Romano” 13(1992) nr 12, 21

3 Por., TENZE Akt zawierzenia Matce Bozej ludu Ugandy

24 Por. TENZE, Matko Stowa Weielonego w Tive rece skiadamy posoborowy katechizm
(Rzym, 8.12.1992), »L Osservatore Romano” 14(1993) nr 2, 12.

2 Por. TENZE, Co znaczy poswiecic swiat Niepokalanemu sercu Maryi..., 703.



Serce Matki Bozej jest tego Swiadome, jak zadne inne serce w calym
wszech$wiecie widzialnym i niewidzialnym?®. Jednoczesnie po$wiecenie
Maryi Papiez laczy z po$wigceniem, w ktérym Jezus Chrystus z milosci
ku cztowiekowi oddat sie Ojcu: za nich Ja poswiecam w ofierze same-
go siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie (J 17, 19). Trzeba takze
zauwazy(, ze stowa Chrystusa, jako cel Jego poswiecenia, wskazujg na
uswiecenie wierzacych w prawdzie. Chrystusowa prawda ujawnia si¢
wiec tutaj jako naczelny cel poswiecania cztowieka Maryi. Po§wiecenie
za Swiat i ludzko$¢ spotyka sie z mitoscig Odkupiciela w Jego Boskim
sercu, i ma moc przeblagalng. Moc tego poSwiecenia Chrystusowego
— stwierdza Jan Pawel I - trwa przez wszystkie czasy, ogarnia wszystkich
ludzi, ludy i narody, przewyzsza za$ wszelkie zto, ktére duch ciemnosci
zdolny jest pobudzi¢ w sercu cztowieka i w jego dziejach, i ktére rozniecit
w czasach wspolczesnych. Poniewaz odkupiencze dzieto Chrystusa ma
stawa¢ si¢ udziatem calego Swiata przez Koscidl, dlatego Kosciét czuje
potrzebe poswiecenia za*” ludzkos¢ i $wiat w jednosci z samym Chrystu-
sem i Maryja, ktdra jest cala zjednoczona z odkupieficzym poswieceniem
swojego Syna. Papiez nadaje wiec wyraznie temu po$wieceniu takze
wymiar eklezjalny.

Poswieci¢ si¢ Maryi - wyjasnia Jan Pawel II - znaczy takze przyjaé
Jej pomoc, aby odda¢ siebie samego i calg ludzkos¢ Bogu, ktory jest
nieskoficzenie Swiqty. Jest to przyjecie pomocy poprzez uciekanie si¢
do Jej matczynego serca, otwartego pod krzyzem Chrystusa mitoscig
do kazdego czlowieka i calego $wiata. Swietos¢ Boga objawita sie w od-
kupieniu czlowieka przez ofiare Krzyza: za nich poswigcam w ofierze
samego siebie - powiedzial Jezus (J 17, 19). Moca tego odkupienia Swiat
i cztowiek jest poSwiecony przez oddanie Bogu, ktéry jest nieskonczenie
Swiety. Jest to oddanie i zawierzenie samej Mitosci - Mitosci mitosiernej.
Matka Chrystusa wzywa i zaprasza, aby zjednoczy¢ sie z KoSciotem Boga
Zywego w tym po$wicceniu $wiata, przez ktore $wiat, ludzko$¢, narody,
wszyscy poszczegOlni ludzie s3 oddani Ojcu Przedwiecznemu mocg Chry-
stusowego odkupienia. Maryja pomaga takze wiernym zjednoczy¢ sie
z tym poSwieceniem i oddaniem $wiata, wtedy bowiem mozna si¢ znalezé
najblizej Chrystusowego Krzyza i tajemnicy odkupienia®®. W ten sposéb

26 Por. TAMZE, 702-703.

27 Por. TENZE, Akt zawierzenia Matce Bozej (Rzym, 25.03.1984), w: Zawierzy¢ Maryi.
Antologia wypowiedzi i aktéw zawierzeri maryjnych Jana Pawla II, wyb6r i wstep B.
Lewandowski, Rzym 1991, 126. Na ten wymiar zawierzenia Jan Pawet Il wskazuje
réwniez w encyklice Redemptor hominis. Por. RH 22. Szerzej na temat zawierzenia
Maryi w tejze encyklice por. J. KUDASIEWICZ, Matka naszego zawierzenia, ;W dro-
dze” (1980) nr 8, 45-55.

B8 Por. TENZE, Co znaczy poswiecic swiat Niepokalanemu sercu Maryi..., 703.
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Maryja otwiera drogi dla Stowa Wcielonego w Swiecie, w ktérym trwa
stale dziedzictwo pierwszego Adama i w ktérym cztowiek ukrywa sie
przed Bozym obliczem, a nawet nie chce patrze¢ w Jego strone. Maryja
uprasza taske otwarcia ducha i stuchania stowa Bozego dla ludzi wspot-
czesnych, zyjacych w czasach wielkiego postepu, a zarazem wielkiego
cierpienia. Jako Matke wszystkich ludzi, Papiez prosi o taske wyboru
tego synostwa, ktérg Ojciec obdarza wszystkich w Jego umitowanym
Synu i Maryi, oraz o laske zbawczego postuszenistwa wiary, jedynej drogi
do zbawienia®. Akt zawierzenia Maryi wprowadza wiec chrzescijanina
w tajemnice Chrystusa, przede wszystkim za$ w tajemnice Jego odku-
pieficzego dzieta. Jan Pawet II poprzez tajemnice odkupienia czlowieka
interpretuje calg jego - czesto bardzo zlozong — sytuacje, w ktorej przy-
chodzi mu zyé. Zawierzenie Maryi pomaga przyjaé nadzieje, jaka rodzi
sie poprzez odnalezienie na nowo zycia w tajemnicy Chrystusowego
odkupienia, wbrew wszystkiemu, co tej nadziei si¢ sprzeciwia.

Akt po$wiecenia Jan Pawel II faczy Scile z cierpieniem, jako formg
zadoS¢uczynienia. ChrzeScijafiskie zbawienie czerpie bowiem swojg site
bardziej z cierpienia niz z dzialania, chociaz dzialanie takze jest konieczne.
Nie tylko chodzi o to, aby cos robic, lecz raczej o to, aby sie ofiarowac™.
Maryja jest Pocieszycielka strapionych: tych wszystkich, ktérzy padaja
ofiarg wszelkich form przemocy, musza znosi¢ niesprawiedliwosci obra-
zajace ludzka godnos¢, cierpig z powodu tortur, porwan i zamachéw na
zycie istot najbardziej bezbronnych, chorych i dzieci jeszcze nienarodzo-
nych. Maryja pierwsza zostala pocieszona radoscig Boskiego macierzyn-
stwa oraz radoScig zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Dlatego sama
jest przyczyna pocieszenia i poki nie nadejdzie dzieri Pariski, przyswieca
Ludowi Bozemu pielgrzymujgcemu jako znak pewnej nadziei i pociechy’'.
Cztowiek wlaczajacy swoje cierpienie w akt poSwiecenia Maryi doznaje
jednoczesnie szczegdlnego umocnienia i pocieszenia przez Maryje. Cho-
dzi tutaj - podkresla Jan Pawel II - o pocieszenie w najgtebszym tego
stowa znaczeniu. Maryja jest pociechg nie tylko w cierpieniach fizycznych
i duchowych, ale przywraca sily ludzkiej duszy, o§wieca i umacnia wiare,
tak aby Lud Bozy umial coraz lepiej wyraza¢ stowami i wprowadzaé
w zycie plan zbawienia, z jego wyzwoleficzym wymiarem na plaszczyZznie
osobistej i spolecznej®.

2 Por. TENZE, Kosciét dzigkuje Bogu za dar Katechizmu (Rzym, 8.12.1992),
»LOsservatore Romano” 14(1993) nr 2, 11.

30 Por. TENZE, Przez wlasne unizenie nauczyt nas wielkosci (homilia do chorych, Rzym,
11.02.1989), ,,LOsservatore Romano” 10(1989) nr 1-2, 23.

3! Por. LG 68.

32 Por., TENZE, Sanktuaria Maryjne w Kalabrii (Reggio Calabria, 12.06.1988), w: Aniol
Fariski z Papiezem Janem Pawlem 11, (27.10.1985- 16.10.1988), t. 3, Watykan 1989,
339.



Papieskie akty zawierzenia Maryi maja wyraznie chrystocentryczny
charakter. Zawierzenie Maryi ma stuzy¢ zblizeniu czlowieka do Chrystu-
sa, a w konsekwengji do Jego tajemnicy odkupienia. Chodzi wiec o to,
aby poprzez zawierzenie Maryi podjaé zycie wedtug Chrystusowego daru
odkupienia i poprzez pryzmat tego daru widzied, czgsto zlozong, sytuacje
moralng $wiata. Ostatecznie bowiem tylko Chrystus ma moc przemiany
ludzkiego zycia i tylko od Niego czlowiek moze takze za posrednictwem
Maryi, czerpaé zbawczg site do przemiany $wiata.

2.3. Niewola mitosci jako wyraz wolnosci

W papieskich aktach zawierzenia Maryi zawarty jest jeszcze jeden
ich szczegblny wymiar, mianowicie oddanie si¢ w niewole milosci.
Ten wymiar zawierzenia Maryi Jan Pawel II takze przenosi wyraznie
z doSwiadczenia polskiego Kosciota, zwlaszcza zas$ z jego doswiadczenia
jasnogorskiego®. Chodzi tutaj przede wszystkim o Jasnogorski Akt Od-
dania w macierzyriskg niewolg Bogarodzicy za wolnos¢ Kosciola w Polsce
i w swiecie wspolczesnym z 3 maja 1966 roku**. Do tego aktu Jan Pawel II
CzEsto nawigzuje w swoim nauczaniu, szczeg6lnie podczas pielgrzymek
na Jasng Goére*. Akt ten juz w samej swojej nazwie méwi o niewoli.
Znaczenie stowa niewola - tak dotkliwe szczeg6lnie dla Polakéw - kryje
w sobie podobny paradoks, jak stowa Ewangelii o wlasnym zyciu, ktére
trzeba stracié, azeby je zyskac (por. Mt 10, 39). Dla Jana Pawla II ten
wymiar aktu oddania Maryi staje sie okazjg do ukazania pogtebionej na-
uki o chrzescijafiskiej wolnosci. Wolnos¢ - wskazuje Papiez - jest wielkim
darem Bozym, ktérego trzeba dobrze uzywaé. Mito$¢ stanowi spelnienie
wolnoSci, a réwnoczes$nie do jej istoty nalezy przynalezec - czyli nie by¢
wolnym, albo raczej - jak stwierdza Jan Pawet II - by¢ wolnym w sposéb
dojrzaly. Jednakze tego nie-bycia-wolnym w milosci - podkresla - nigdy
nie odczuwa sie jako niewoli, lecz jako afirmacje swojej wolnosci, jako
jej spetnienie. Oddanie w niewole wskazuje wiec na szczegolng zaleznosc,

33 Szerzej na temat teologii papieskiego aktu zawierzenia pisze T. STUDY, Zawierzenie
Maryi obecnej w tajemnicy Chrystusa i Kosciola. Teologia Aktu oddania Matce Bozej
w ujeciu Jana Pawla II, w: Maryja Matka Narodu Polskiego, red. S. GRZYBEK,
Czestochowa 1983, 198-199; por. takze, TENZE, Jan Pawel II - swiadek i nauczyciel
zawierzenia Maryi, w: Zawierzyc Maryi ku przyszlosci. Sympozjum mariologiczne. ..,
65-70.

34 Problematyke dogmatycznych i moralnych aspektow Jasnogorskich Slubow Narodu
podejmuje J. KOWALSKI, Dogmatyczne i moralne aspekty Jasnogorskich Slubcw
Narodu, w: Maryja Matka Narodu Polskiego..., 171-188. Autor nawigzuje tutaj
réwniez szeroko do Slubéw ztozonych na Jasnej Gorze 26 sierpnia 1956 r.

35 Por. JAN PAWEL. 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej pod szczytem Jasnej
Gory..., 50; por. takze, TENZE, Homilia w czasie liturgii stowa na Jasnej Gorze...,
939.
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na $wietg zalezno$¢ i na bezwzgledng ufnosc. Bez tej $wietej zaleznosci
i bez ufnosci wobec Boga zycie czlowieka jest nijakie. W tym jedynym
odniesieniu stowo niewola napetnia ufnoscig i radoscig posiadania
wolnosci. Taka postawa w logice Krélestwa Bozego jest jednocze$nie
sprawdzianem wielkosci czlowieka, jak na to wskazujg wyraznie stowa
Chrystusa zawarte w Ewangelii méwigce o koniecznosci stuzby na wzor
niewolnictwa (por. Mt 20, 27-28; Mk 10, 43-45). Jan Pawet II przypo-
mina wiele razy, ze stowa Milenijnego Aktu oddania Maryi w niewolg
mitosci za wolnos¢ Kosciola w Polsce i w swiecie wspdlczesnym miaty
swoj profetyczny wydzwiek®®. W tym wymiarze aktu oddania Matce
Bozej réwniez widaé wyrazne nawigzanie do nauczania soborowego,
ktore wigze tajemnice KoSciota z tajemnicg Matki Bozej oraz wskazuje
z naciskiem na odpowiedzialno$¢ Kosciofa za zbawienie Swiata. Kosciot
na calym $wiecie zmaga si¢ 0 wolno$¢ swojego postugiwania, o wolnosé
sfowa Ewangelii oraz o wolno$¢ sumienia i wyznania. Jednakze Papiez
- jak sam stwierdza - nie chce rysowaé obrazu, na ktérym jest tylko
biale i czarne. Wszgdzie na Swiecie jest jedno i drugie, i rOwniez tam,
gdzie KoSciotowi nie brak zewnetrznej wolnosci gloszenia Ewangelii, jest
inna forma zagrozenia jego wolnosci. Chodzi tutaj o zagrozenie wolnosci
Ducha Bozego, ktora plynie z cywilizacji catkowicie zeSwiecczonej oraz
z ideologii gloszacej zycie ludzkie bez Boga, propagujacej taki sposéb
bycia czlowieka i spoleczefistwa na tej ziemi, jak gdyby Bog nie istnial.
Znajduje to odzwierciedlenie - wskazuje Jan Pawel II - w krajach skad-
ingd wolnych. Papiez ma tutaj na mysli naduzycie wolnosci cztowieka,
ktore wyraza si¢ w réznych przekroczeniach prawa Bozego, zwlaszcza
gdy chodzi o poszanowanie zycia, Swieto$¢ malzenstwa. Naduzycie
wolnosci - naucza Papiez - ujawnia sie szczegdlnie mocno w calej de-
likatnej dziedzinie relacji mezczyzny i kobiety. Wlasnie ta dziedzina
zycia powinna by¢ oparta przede wszystkim na poczuciu najwiekszej
godnodci czlowieka stworzonego na podobienstwo Boze. Niestety, jest
ona coraz powszechniej redukowana do mentalnosci wspdtczesnej - uty-
litarystycznej i permisywistycznej - w ten sposob, ze juz dla tej godnosci
naprawde nie ma miejsca. Czesto czyni sie to w imie falszywie pojetej
wolnoSci cztowieka. Papiez wskazuje wiec wyraznie w swojej modlitwie
zawierzenia Maryi, ze to zmaganie o wolno$¢ KosSciota w Swiecie, jak
réwniez w Polsce, ma wiele wymiaréw. Sg to zmagania nie tylko z pro-
gramami, z ideologiami czy systemami, ktore sg wrogie religii, ale takze
ze slabosScig czlowieka, ktora przejawia sie na rézne sposoby. Jan Pawet 11

36 por. TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej pod szczytem Jasnej Gory...,
50.



stawia tutaj w centrum czlowieka, wskazujac, ze to nie ideologie, nie
ustroje i nie systemy polityczno-spoleczne, tylko cztowiek dat poczatek
grzechowi, ktory jest obecny w ciggu calych dziejow. To wlasnie cztowiek
ulegt szatanskiej iluzji, ze sam moze by¢ jako Bog, sam moze decydowaé
o dobru i ztu i on tylko jest jedyng i ostateczng miara tego wszystkiego,
co nalezy do $wiata, w ktérym zyje¥’. Maryja, ktdra zna calg droge zycia
czfowieka i dobrze wie, czego pragng ludzkie serca, nie ukazuje prze-
mijajacych i falszywych ideologii, ale Zrédlo prawdziwej wolnosci, czyli
Osobe swego Syna Jezusa - Droge, Prawde i Zycie - w ktérym jasnieje
tajemnica Boga i czlowieka’®.

Mozna zatem wnioskowad, ze poprzez akty zawierzenia Jan Pawel I
wskazuje na sens i wymowe wolnoSci chrzeScijanskiej, pojetej jako wier-
no$¢ Chrystusowi. Oddanie si¢ w niewole mito$ci Chrystusa poprzez
posrednictwo Maryi jest ostatecznie najpelniejszym i najdoskonalszym
wyrazem wolno$ci. Chodzi wiec tutaj o podjecie w calym chrzeScijai-
skim zyciu zbawczej prawdy Ewangelii. Nawet jesli za jej wypelnianie
trzeba niekiedy placié ceng cierpienia i niezrozumienia, zawsze stuzy ona
prawdziwemu wyzwoleniu, réwniez w wymiarze spolecznym.

3. Zobowigzanie do nawrdcenia i pokuty

Najistotniejszym imperatywem moralnym wynikajagcym z papieskich
aktOw zawierzen jest nawrocenie. Maryja - przypomina Papiez - jest
ucieczky grzesznikow - refugium peccatorum. Wielokrotnie w swojej
modlitwie zawierzenia Maryi Jan Pawel II prosi o wyjednanie przez
Nig nawrdcenia dla tych, ktérzy zyja w niewoli falszu i grzechu®. Ma-
ryja otwiera bowiem ludzkie serca na tajemnice Boga, ktory jest bogaty
w milosierdzie (por. Ef 2, 4). Jest to jakie$ tajemnicze prawo ludzkich
serc - stwierdza Jan Pawel II - ze milosierng mitos¢ najtatwiej przyjmuja
ze strony Matki. Te wielkg zyciodajna tajemnice chrzescijanstwa Papiez
taczy Scisle z tajemnicg wcielenia®.

37 Por. TENZE, Przemcwienie pozegnalne na Jasnej Gérze (13.06.1987), w: TENZE,
Pielgrzymki do Ojczyzny..., 509-510.

38 Por. TENZE, Zaufajcie Matce Bozej Dobrej Rady (Szkodra - Albania, 25.04.1993), w:
Aniol Pariski z Papiezem Janem Pawlem I1, (27.10.1991- 16.10.1994), t. 5, Watykan
1995, 196-198.

% Por. TENZE, Modlitwa chwaly i dziekczynienia (przestanie na zakoriczenie miesiaca
maryjnego, Rzym, 31.05.1994), ,,LOsservatore Romano” 15(1994) nr 8, 26; por. takze,
TENZE, f.zy Matki (homilia podczas konsekracji sanktuarium Matki Bozej Placzacej
w Syrakuzach, 6.11.1994), ,,'Osservatore Romano” 16(1995) nr 2, 29-31.

40 Por. DiM 9; por. takze, JAN PAWEL. I, Zawierzam was Matce Milosierdzia (przem.
do pielgrzyméw z archidiecezji bialostockiej, Rzym, 12.03.1995), ,,LOsservatore
Romano” 16(1995) nr 5, 45.
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Lud Bozy jest Swiadom swego stanu grzesznoSci oraz wie, ze po-
trzebuje ciaglego oczyszczania sie, dlatego podejmuje ustawicznie poku-
te i odnowienie swoje*'. Ewangelie czesto ukazujg Jezusa szukajacego
grzesznikow: Nie potrzebujg lekarza zdrowi, ale ci, kiorzy sie Zle majg.
Nie przyszedlem wzywac do nawrécenia sprawiedliwych, lecz grzesznikow
(tk 5, 31-32). Do paralityka przed uzdrowieniem Jezus powiedzial:
Czlowieku, odpuszczajg ci sig twoje grzechy (kk 5, 20), a do grzesznicy:
IdZ, a od tej chwili juz nie grzesz (J 8, 11). Jesli czlowieka przygniata
$wiadomos¢ grzechu, szuka on instynktownie Tego, ktéry ma moc od-
puszczania winy (por. Lk 5, 24). Czlowiek powinien szukaé Chrystusa
- wskazuje Papiez - szczegOlnie intensywnie przez Maryje, zwlaszcza w Jej
sanktuariach, ktore s3 szczegdlnymi miejscami nawrdcenia, pokuty i po-
jednania z Bogiem*.

Wezwanie do nawrdcenia i pokuty, ktére jest pierwszym i pod-
stawowym slowem Ewangelii, nie przedawnia si¢ nigdy, a w czasach
wspolczesnych nabiera szczegdlnych rozmiar6w wobec narastajacej po-
wszechnie $wiadomosci grozniejszego niz kiedykolwiek zmagania sie sit
dobra i zta w $wiecie. Nawrocenie i pokuta - stwierdza Papiez - s3 takze
centralnymi punktami troski Kosciota. Zagrozenie przez sily zta pochodzi
w szczeg6lnosci z bledéw rozszerzanych w XX wieku, ktore opierajac
sic na negacji Boga, zmierzajg do catkowitego oderwania ludzkosci od
Niego i ksztaltowania zycia ludzkiego bez Boga, a nawet wbrew Bogu.
W samym sercu oredzia, ktore wyszto w 1917 roku z Fatimy, znajduje
si¢ - przypomina Papiez - przejmujgca przestroga przed tymi btedami.
Z oredzia fatimskiego plynie tez wezwanie, aby na nowo przyblizy¢ si¢
do tej Swictosci Milosiernej przez akt poswiccenia. Serce Matki Chry-
stusa, ktore znajduje sie najblizej zrodla Mitosiernej Swietoéci, pragnie
do niego przyblizy¢ wszystkie serca: kazdego cztowieka i catg ludzkosé,
poszczegdlne narody i caly $wiat. Jan Pawet II z wlasciwa sobie intuicja
teologiczng i pasterska faczy akt poswiecenia Maryi z nowg wrazliwoscig
eklezjalng zainicjowang przez Sobér Watykanski II. Sobér uksztattowat
nowg $wiadomos¢ Kosciota - przypomina Papiez - wigzac sie w Kon-
stytucji dogmatycznej Lumen gentium z Bogurodzica jako Matka i Pier-
wowzorem Kosciota. Poniewaz tenze sam Soboér uksztaltowal réwniez
now3 $wiadomos¢ odpowiedzialnosci Kosciola za $wiat - stad zrodzita
si¢ rowniez na gruncie soborowego magisterium jakby nowa potrzeba

4 Por. LG 8.

42 Por. JAN PAWER. 11, Odpowiedzialnos¢ za innych (homilia w sanktuarium Matki Bozej
w Zapopan — Meksyk, 30.01.1979), w: TENZE, Nauczanie papieskie, 11 (1979), t.
1, Poznan 1990, 115.



wyrazenia tej odpowiedzialno$ci w akcie zawierzenia Bogurodzicy*. Ma-
ryja przyszla, aby poruszy¢ sumienia, ukazac ludziom prawdziwy i auten-
tyczny sens zycia, pobudzi¢ do nawrdcenia z grzechu i do duchowego
zapalu, rozpali¢ w duszach mitos¢ do Boga i blizniego. Maryja przyszia
z pomocg, aby przypomnie¢ wezwanie Ewangelii, bowiem - niestety - jak
zauwaza Jan Pawel II, wielu ludzi nie chce przyjaé wezwania Chrystusa
i powrdécié do domu Ojca*.

Na podstawowg prawde, ze Maryja bez grzechu idzie na ratunek
grzesznikom, Jan Pawel I wskazuje takze w kontekscie nauczania o ob-
jawieniach maryjnych w Lourdes oraz w wypowiedzianej tam modlitwie
zawierzenia Maryi. W Lourdes Maryja przypominata taske swego nie-
pokalanego poczecia, ktora uczynila z Niej znak zapowiadajacy ludz-
kos¢ odkupiong przez Chrystusa. Laska ta uchronita Ja przed grzechem
pierworodnym, to znaczy przed odlgczeniem od Boga, ktére dotyka
wszystkich ludzi od urodzenia i pozostawia w ich sercach sktonnos¢ do
podejrzef, obaw, niepostuszenistwa, buntu, zerwania z Bogiem, ktéry
nigdy nie przestat ich kochaé. Swiat w kazdej epoce potrzebuje nawrdce-
nia. W Srodku XIX wieku potrzeba ta objawita sie¢ w sposob szczegdlny
w niewierze pewnych srodowisk scjentystycznych, wobec niektorych kie-
runkéw w filozofii czy tez w zyciu codziennym®. Tak zarysowana przez
Papieza perspektywa nawrdcenia wskazuje, ze nawrdcenie czlowieka
jest aktem osobistym i spolecznym. Jego owoce powinny ujawniaé sie
w calej dziatalnosci cztowieka - rowniez naukowej*.

Oredzie Matki Bozej z Lourdes - wskazuje Jan Pawet II - zawie-
ra rowniez wyrazny nakaz nawrécenia dla ludzi zyjacych w czasach
wspolczesnych. Ma to wielkie znaczenie - wskazuje Papiez - szczegdlnie

4 Por. TENZE, Po powrocie z Portugalii (Rzym, 19.05.1982), w: TENZE, Nauczanie
papieskie..., t. V, 1, 758; por. takze, TENZE, Wydarzenia ostatniego dziesigciolecia
kazgq pamigtac o Fatimie (Rzym, 15.05.1991), ,,LOsservatore Romano” 12(1991)
nr 6, 60-61; TENZE, Matka ludzi i ludéw (Rzym, 9.05.1982), w: Aniol Pariski
z Papiezem Janem Pawlem I1..., t. 2, 80. Wypada tutaj wskazaé na artykut J. Bolew-
skiego podejmujacy problematyke interpretacji objawiefi maryjnych. Por. J. BO-
LEWSKI, Teologiczne aspekty objawieri maryjnych, w: Objawienia maryjne. Drogi
interpretacji, red. K. PEK, Warszawa 1994, 52-68.

“ Por, JAN PAWER 11, Portugalskie sanktuarium w Fatimie (Rzym, 26.07.1987),
w: Aniol Pariski z Papiezem Janem Pawlem II..., t. 3, 231; por. takze, TENZE,
Sanktuarium Krolowej i patronki Brazylii (Rzym, 21.02.1988), w: Aniof Pasiski
2 Papiezem Janem Pawlem II..., t. 3, 308.

45 Por. TENZE, Nasz swiat potrzebuje nawrdcenia (Lourdes, 14.08.1983), ,,'Osserva-
tore Romano” 4(1983) nr 7-8, 5.

46 Por, J. KOWALSKI, Problematyka moralna w encyklice ,,Fides et ratio” Jana Pawla II,
w: Na skrzydiach wiary i rozumu ku prawdzie, red. 1. DEC, Wroctaw 1999, 145-
154. Jak wskazuje autor tego artykulu, chodzi tutaj przede wszystkim o moralne
zobowiazanie poszukiwania prawdy we wszystkich jej wymiarach, przede wszystkim
za$ etycznym.
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dzisiaj, kiedy nawet poczucie grzechu w jakim$ stopniu zaniklo, dlate-
go ze ginie Swiadomo$¢ obecnoéci Boga’. Grzech - stwierdza Jan Pawel 1
- zyskal w tak duzym stopniu prawo obywatelstwa, a negacja Boga roz-
przestrzenita sie w ludzkich $wiatopogladach i programach. Chciano
zbudowaé humanizm bez Boga i wierze nieustannie grozi to, ze bedzie
jawié sie jako specyfika nielicznych oséb. Pozbawia sie wiare tego, co
najistotniejsze dla niej i dla zbawienia. Szczeg6lnie niebezpieczne jest to,
ze sumienia ludzi wspolczesnych jakby sie zaémily i, jak w historii grze-
chu pierworodnego, nie odrézniajg juz dobra od zta. Wielu nie wie juz
- stwierdza Papiez - czym jest grzech lub nie o$miela si¢ tego wiedzied,
tak jakby wiedza ta miata odebra¢ im wolnos¢. Taki stan rzeczy jest pa-
radoksalnym kontrastem wspodtczesnych ludzkich dokonan, szczegdlnie
w zakresie techniki. Wspolczesni ludzie dokonujg wielkich wysitkdw, by
rozwija¢ mozliwosci, ktére dat im Bég, i uksztattowaé lepsze warunki
zycia dla siebie i dla innych. Jednak wciaz jest trudno przekonac ten $wiat
o nedzy jego wlasnych grzechéw i o zbawieniu, ktére nieustannie ofiaruje
mu Bég w pojednaniu nabytym przez odkupienie. Maryja bez grzechu
przypomina w Lourdes: Nawrdccie sig i wierzcie w Ewangelie (Mk 1,
15). Ona tym pierwszym slowom Jezusa w Ewangelii nadaje nowg aktu-
alnos¢. Jesli bowiem Maryja - uczy Jan Pawet II - przedstawia calg swoja
osobg przeciwienstwo grzechu, jest najwieksza nieprzyjaciotky szatana
- to Jej osoba okazuje sie jednoczeSnie jako przyjacidtka grzesznikow.
Maryja jest w tej postawie podobna do Chrystusa, ktdry - jak przekazuje
Ewangelia - jadt z grzesznikami i zyt posrdd nich. Te wlasnie Dobrg No-
wine Maryja glosi calemu $wiatu, kazdemu cztowiekowi. Pomimo tylu
trudnosci, na jakie napotyka wspoélczesny czlowiek, odnalezienie drogi
Bozej jest mozliwe, dobroczynne i niezbedne do zycia. Uswiadomienie
sobie grzechu jest mozliwe przy réwnoczesnym u$wiadomieniu sobie
milosiernej mitosci Boga. Jan Pawet IT wskazuje, ze to sam Bég odmienia
serce grzesznika, dajac mu przenikliwo$¢ i skruche. Swiadomosé ta nie
jest upokarzajaca, ani nie powoduje urazu, lecz niesie z sobg wyzwolenie.
Tylko pycha mogtaby tu stanowié przeszkode. Wewnetrzne i zewnetrzne
przeszkody pozornie pietrzace si¢ na drodze do nawr6cenia mogg sie
czasami wydawaé niemozliwe do pokonania. Ale dla Boga - podkresla
z naciskiem Papiez -wszystko jest mozliwe. Chodzi tu o dar samego Boga,
o ktory ludzie maja prosi¢, a wtedy spelnia sie stowa Pisma Swietego:
Jesli wasze grzechy bedg jak szkarlat, jak snieg wybielejg (Iz 1, 18).
Jednoczesnie Papiez wskazuje, ze trzeba przygotowaé sie na przyjecie
Bozego milosierdzia poprzez pokore, gesty pokutne, modlitwe i prosbe

47 Szerzej problematyke te podejmuje J. KOWALSKI, Teologia grzechu w kontekscie
wspdlczesnego oslabienia jego sensu, ,,Colloquium Salutis” (1985) nr 17, 185-209.



o przebaczenie*. Maryja prosi, aby ludzie na ciemne sily zta odpowiadali
pokojowg bronig modlitwy, postu i uczynkéw mitosierdzia®. To wlasnie
wstawiennictwo Maryi przy$piesza triumf dobra nad mocami zta dzia-
tajacymi w swiecie®’. Chrzescijanin powinien zawsze przyzywaé opieki
Maryi poprzez zawierzenie, poniewaz do$wiadcza nieustannego konfliktu
dobra i zla, $wiatla i ciemnosci, prawdy i fatszu, ktéry znamionuje dzieje
ludzkodci i zycie kazdego czlowieka’™.

W kontekscie aktow zawierzen - szczeg6lnie aktu dokonanego w Fa-
timie - Jan Pawet II wskazuje z cala mocg na zto grzechu ujawniajace
sie w Swiecie wspOlczesnym. Grzech i trwanie w grzechu jest najwieksza
przeszkoda w drodze cztowieka do Boga. Jego skrajng forma jest negacja
Boga, co dzi§ czesto prowadzi do programowego wykreslania Boga ze
$wiata ludzkiej mysli oraz pominiecia Go w catej dziatalnosci cztowieka.
Tymczasem wieczne zbawienie cztowieka jest tylko w Bogu. Odrzuce-
nie Boga przez czlowieka - jesli jest ostateczne - prowadzi logicznie do
odrzucenia czlowieka przez Boga, czyli do potepienia (por. Mt 7, 23;
10, 33). Matka Boza, ktéra cata potega mitosci zywionej w Duchu Swie-
tym pragnie zbawienia kazdego czlowieka, nie moze milczeé. Dlatego
oredzie Pani z Fatimy, tak bardzo macierzynskie, jest rownoczesnie tak
mocne i stanowcze. Oredzie to skierowane jest do kazdego czlowieka,
bowiem mitos¢ Matki Odkupiciela siega wszedzie tam, gdzie dociera
dzieto odkupienia. Przedmiotem Jej troski s wszyscy ludzie wspélczesnej
epoki, a zarazem cate spoleczefistwa, narody i ludy. Cale wspdtczesne
spoleczenstwa zagrozone s3 bowiem odstepstwem od Boga i demora-
lizacjg. Upadek moralnoSci niesie bowiem z sobg nieunikniony upadek
calych spofeczenstw’2.

Wymiar pokutny aktow papieskich jest wiec bardzo widoczny.
Modlitwa i pokuta to synteza oredzia - stwierdza Jan Pawel II - ktore
Maryja nieustannie powtarza szczeg6lnie wspotczesnemu pokoleniu,
poczynajac od Fatimy. Naglace wezwanie Maryi do pokuty nie jest ni-
czym innym jak tylko przejawem Jej macierzynskiej troski o los ludzkiej
rodziny, potrzebujacej nawrodcenia i przebaczenia®. Modlitwa i pokuta,

* Por. JAN PAWEL 11, Nasz swiat potrzebuje nawrdcenia...., 5.

4 Por. TENZE, Czas powrécic do Boga (Rzym, 7.03.1993), w: Aniol Patiski z Papiezem
Janem Pawlem II..., t. 5, 181.

50 Por. TENZE, Zawierzamy Ci Maryjo swiat (Rzym, 16.05.1982), w: Aniol Pasiski
z Papiezem Janem Pawlem II..., t. 2, 83; por. takze, TENZE, Maryja — postac
wyjgtkowa w historii zbawienia (Rzym, 8.12.1991), w: Aniof Pariski z Papiezem
Janem Pawlem 11..., t. 5, 24.

>! Por. Maryja - postac wyjgtkowa w historii zbawienia..., 24.

52 Por., TENZE, Co znaczy poswiecic swiat Niepokalanemu sercu Maryi?..., 702.

53 Por. TENZE, Oredzie na V Swiatowy Dzieri Chorego 1997 roku (Rzym, 18.10.1996),
»LOsservatore Romano” 18(1997) nr 1, 9.
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jak przypomina Apostol Pawel, s3 orezem chrzescijanina w duchowej
walce przeciw Zwierzchnosciom, przeciw Wladzom, przeciw rzgdcom
Swiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zla na wyzynach
niebieskich (Ef 6, 12)**. Maryja rozbudza nadzieje poprawy i wytrwania
w dobrym, chociaz moze si¢ to czesto wydawaé - po ludzku rzecz biorac
- niemozliwe. Pozwala Ona réwniez na przezwyciezenie roznych struktur
grzechu, w ktérych pograzone jest tak czesto zycie osobiste, rodzinne
i spoteczne. Usposabia do otrzymania taski prawdziwego wyzwolenia t3
wolnoscig, ktorg Chrystus wyzwolit kazdego cztowieka. Stad takze, jak ze
swego prawdziwego zrodla, bierze poczatek autentyczne zaangazowanie
sie na rzecz innych ludzi, wszystkich bliznich, zwlaszcza najbiedniejszych
i najbardziej potrzebujacych oraz na rzecz niezbednej przemiany spofe-
czenstwa. Bog wzywa ludzi glosem i sila swojej Ewangelii, aby czuli sie
odpowiedzialni jedni za drugich. Maryja jest wiernym wzorem dla tych,
ktorzy nie godzg sie biernie z niesprzyjajacymi warunkami zycia osobi-
stego 1 spolecznego, ani nie s3 - jak sie dzisiaj czesto okresla - ofiarami
alienacji, lecz glosza wraz z Maryja, ze Bog wywyzisza pokornych, i jesli
trzeba, strgca wladcow z tronu, jak méwi hymn Magnificat (por. Lk 1,
52). Maryja daje cztowiekowi wzor doskonalego ucznia Chrystusa, ktéry
jest tworcg panstwa ziemskiego i przemijajgcego, a zarazem zdaza do nie-
bieskiego i wiecznego. Uczen Chrystusa, poprzez nieustanne nawrdcenie
i pokute, staje sie rzecznikiem sprawiedliwosci wyzwalajacej uciSnionych
i mitosci przychodzacej z pomocy potrzebujacym, a zwlaszcza jest czyn-
nym $wiadkiem mitosci budujacej Chrystusa w duszach ludzkich’s.

Koniecznos$¢ nawrdcenia i pokuty jest wiec naturalng konsekwengja
zawierzenia Maryi. Papiez odwoluje sie przy tym do oredzi objawien
maryjnych, w ktérych zawsze jest obecne wzywanie nas przez Maryje
do nawrdcenia. Jest to przypomnienie Ewangelii, w ktorej wymog na-
wrocenia i przemiany zycia w $wietle prawdy Chrystusowe;j jest central-
nym przestaniem. Jest to szczegdlnie wazne przypomnienie w czasach
wspolczesnych, kiedy ten najwazniejszy wymog Ewangelii Chrystusa
paradoksalnie ulegl zapomnieniu. Mozna wiec powiedzieé, ze Maryja,
upominajac ludzko$é, niejako strzeze prawdy Ewangelii Syna. Odpowie-
dzig KoSciola powinno by¢ zawierzenie Maryi oraz nawrd6cenie i pokuta
za grzechy.

54 Por. TENZE, W swiatlach Fatimy — nowa ewangelizacja Europy (Fatima, 13.05.1991),
»LOsservatore Romano” 12(1991) nr 7, 25.
55 Por. TENZE, Odpowiedzialnos¢ za innych..., 116.



4., Zakonczenie

Kosciét powolany do Swietoéci powinien w Maryi widziec $wigtos¢
najpelniej zrealizowang i na Jej wzér podjagé wymagania zwigzane z po-
wolaniem do SwietoSci.

Okazuje sie, ze szczegblnym wyrazem odpowiedzialno$ci Kosciota
za zbawienie §wiata sg papieskie akty zawierzenia Maryi. Zrodzone
z osobistego 1 historycznego doswiadczenia Papieza, ukazujg przejmu-
jaca glebie jego zatroskania o przyszlos¢ ludzkosci i kazdego cztowieka.
Ujawniajg niezwykla czujnos¢ Jana Pawta Il w dziedzinie catej moralnej
kondycji wspolczesnego Swiata. A wszystko to dokonuje sie¢ w per-
spektywie powszechnego macierzyfistwa Maryi. Wydaje sie, ze stad
wyplywa ogromna sifa apelacyjna aktéw zawierzenia, aby zjednoczyé
zycie z Chrystusem. Jednoczesnie silnie akcentujg one potrzebe podje-
cie wymagan Ewangelii jako jedynego warunku uzyskania prawdziwej
wolnosci. Poprzez zawierzenie Maryi ludzi, ktorzy o tym nie wiedzg lub
nawet tego nie chca, akty zawierzenia sa wyrazem szczegdlnej mitosci
Kosciota do kazdego cztowieka. Imperatyw moralny, ktéry najsilniej sie
w nich ujawnia, to zobowigzanie do nawrdcenia i pokuty. Chodzi wiec
ostatecznie o to, aby wypetnic pierwsze i centralne przestanie Ewangelii
Chrystusa. Przyzywajac macierzynskiej opieki Maryi i doswiadczajac jej
w obliczu réznorodnych zagrozen czasami przybierajgcych znamiona
apokaliptycznych - Kosciét poprzez zawierzenie Maryi zobowigzuje
wierzacych do zycia pelnig oredzia Ewangelii.

Ks. dr Ryszard Kuczer OMI

Markowice 5§
PL - 88-320 Strzelno

e-mail: ryszardkuczer@wp.pl

Laffidamento a Maria come I’espressione
della responsabilita della Chiesa per la salvezza del
mondo secondo Giovanni Paolo II

(Riassunto)
Laffidamento a Maria esprime in modo speciale la specificitd della devozione

mariana di Giovanni Paolo II. Cautore cerca di presentare questa pratica mariana come
una espressione della responsabilita della Chiesa per il mondo.

Zawierzenie Maryi jako wyraz odpowiedzialnoéci Kosciola za zbawienie $wiata wedlug Jana Pawta II
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Larticolo ¢ strutturato in questo modo: 1) la genesi dell’atto di affidamento a Maria
nella vita di Giovanni Paolo II; 2) il contenuto dei atti di affidamento pronunciati dal
papa (la situazione morale del mondo di oggi, il cristocentrismo, la schiavitd mariana
come espressione della liberta); 3) il richiamo alla conversione e alla penitenza.

La Chiesa ¢ chiamata alla santita e la vede realizzata pienamente in Maria. Sul
suo esempio deve tendere alla santita e richiamare ad essa anche il mondo. Ogni atto

di affidamento a Maria svela la responsabilita del papa e della Chiesa per la maturita
morale del mondo.



okonujace sie we wspdlczesnych spoleczefistwach przemiany spo-

teczno-kulturowe wplywaja w duzej mierze na zycie malzefiskie
i rodzinne. Wplywy te majg zar6wno pozytywne, jak i negatywne kon-
sekwengje. Czesto zauwaza sie raczej trudnosci, jakie zyciu matzefiskiemu
i rodzinnemu przynosi wspolczesna kultura, niz szanse, jakie otwiera
przed mtodymi ludzmi, ktérzy stojg przed podjeciem powolania mat-
zeniskiego i rodzinnego. Tematyka malzeniska i rodzinna jest jednym
z wazniejszych zagadnien, ktére podejmuje Kosciét w swoim naucza-
niu, wyznaczajacym takze kierunki praktyki duszpasterskiej. W tym tez
obszarze dziatan znajduje swoje miejsce duszpasterstwo narzeczonych,
okreslane jako blizsze i bezposrednie przygotowanie do malzenistwa'.
Zawiera sie ono w caloksztalcie duszpasterstwa malzefistw i rodzin i ma
na celu doprowadzenie narzeczonych do chrzeScijafiskiego rozumienia
ich malzefistwa oraz wynikajacego z wiary sposobu jego przezywania’.
Jest ono szczegblnie wazne

tam, gdzie rodzina prze- Ks. Mieczystaw Polak
chodzi wewnetrzne kryzysy
czy konfrontowana jest ze .

Y : Maryja,

szkodliwymi dla jej rozwoju

kulturowymi, spolecznymi Matka qukne] Milosci
czy ekonomicznymi oddzia- W duszpasterstwie

tywaniami, ktére niszczg jej

trwalo$¢, czy utrudniajg jej narzeczonych
zakladanie’. Negatywne kul-

SALVATORIS MATER
turowo-spoleczne wplywy na 9(2007) nr 3-4, 189-204

rodzine s3 dzi§ fatwe do za-
uwazenia. Stad przygotowanie do malzefistwa wydaje sie dzi$ by¢ jednym
z wazniejszych i zarazem jednym z trudniejszych zadan stojacych przed
Kosciolem. Znaczenie duszpasterskiej koniecznosci przygotowania do
malzefistwa nie ogranicza si¢ tylko do narzeczonych, do ich przyszlego
malzenskiego zycia, lecz dotyczy tez przyszlosci Kosciota, przysztosci
ewangelizacji, a takze przyszlosci spoleczenstwa®.

Duszpasterstwo narzeczonych powinno przyjac za punkt wyjscia do-
Swiadczenie ludzkie, ktore w tym okresie zycia czlowieka i w jego sytuagji
stanowi dla niego punkt odniesienia, wokoét ktdrego toczy sie jego zycie.

! Por. JAN PAWER. II, Adhortacja Familiaris Consortio (22.11.1981), 66 (dalej: FC).

2 Por. Ehevorbereitung, w: Lexikon der Pastoral, red. K. BAUMGARTNER, P
SCHEUCHENPFLUG, Freiburg-Basel-Wien 2002, 340.

3 Por. JAN PAWEL 11, List do rodzin (2.02.1994), 3.

4 Por. PAPIESKA RADA DS. RODZINY, Przygotowanie do sakramentu malzeristwa
(13.05.1996), w: Posoborowe dokumenty Kosciola o malzeristwie i rodzinie, t. 2,
Krakéw 1999, 1.

MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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Tym podstawowym do$wiadczeniem czasu narzeczefistwa jest niewat-
pliwie mito$¢é. Bazujac na tym ludzkim do$wiadczeniu duszpasterstwo
narzeczonych staje si¢ czasem przygotowania cztowieka, dwojga os6b
do pigknej milosci, malZeristwa i odpowiedzialnego rodzicielstwa’.

Niniejszy artykul ma stanowi¢ pewng probe, ukazujacg mozliwosci
wykorzystania tresci przestania tytutu maryjnego ,,Matka Pigcknej Mito-
$ci” w duszpasterstwie narzeczonych, czy przygotowaniu do matzenistwa,
ktére ma prowadzi¢ do odkrycia, przyjecia i realizowania prawdziwej,
picknej mitosci, do tego, aby czlowiek tej picknej mitosci nie przegrat.
[ tutaj wskazuje Jan Pawel II wlasnie na Matke Picknej Mitosci: Tylko
trzeba patrzec od miodosci, od dziecka w oczy tej Matki Pigknej Mito-
sci, a Ona nauczy nas wiasciwej odpowiedzi na pytanie czasem bardzo
trudne, gdzie trzeba takze podjgc zmagania ze sobg. Ale jest to zmaganie
o wielkg wartosc, bo nie mozna w Zyciu przegrac milosci. Nie mozna
przegrac prawdziwej mitosci®. Stad wydaje sie, ze przestanie owego ma-
ryjnego tytutu ,,Matka Picknej MitoSci” odnosi si¢ najpierw do punktu
wyjscia duszpasterstwa narzeczonych, do mitosci, ktéra poprzez dziala-
nia duszpasterskie ma ksztaltowac si¢ w kierunku pieknej, prawdziwej
mitosci.

1. Matka Pieknej MitoSci na drodze rozwoju mitosci
narzeczonych

Wspolczesna kultura mitosci ksztaltowana jest czesto przez naste-
pujace spoleczno-kulturowe zjawiska: indywidualizm i tendencje nar-
cystyczne, przemiany w rozumieniu i przezywaniu seksualnosci i czesto
»prowizoryczne” nastawienie do zycia, polgczone z kryzysem sensu
zycia. Poza tym wplywaja na jej ksztalt Srodki przekazu, z promowang
w nich konsumistyczng mentalnoscia, oddzielajacg mitos¢ od religijnego
i moralnego zycia. Mito$¢ jest dzi$ czesto rozumiana tylko jako uczucie,
niekiedy jako indywidualne zadowolenie. Jej znaczenie dla wspolczesne-
go czlowieka jest jednak bardzo duze.

W miedzyludzkich, szczegdlnie w narzeczeniskich czy matzenskich
relacgjach mito$¢ odgrywa wyjatkowa role. Czlowiek, ktory nie potrafi
kochaé, ktéry nie rozwingt w sobie zdolnosci do mitosci i jej ciagle nie

5 Por. JAN PAWER. I1, Stuzcie Ewangelii Chrystusa, aby nies¢ nadzieje swiatu. Oredzie
do Konferencji Episkopatu Polski (Warszawa, 11.06.1999), ,,LOsservatore Romano”
20(1999) nr 8, 58-60.

® TENZE, Nie dajcie si¢ mwies¢ pozorom. Przeméwienie przed koficowym blogosta-
wienstwem (Lomza, 4.06.1991), ,,LOsservatore Romano” 12(1991) nr 5, 41.



rozwija, nie ma odpowiednich predyspozycji do zawarcia udanego
malzenstwa. Nie wszyscy jednak rozwijaja w sobie te zdolnoSci, niekt6-
rzy majg nawet jaki$ lek przed miltoscia, poniewaz nie doswiadczyli jej
w zyciu, albo dos$wiadczyli jej w falszywej formie. Wspolczesny cztowiek
potrzebuje zatem wypracowania nowej kultury milosci, kultury praw-
dziwej i pieknej milosci, ktérej wazniejsze cechy mozna przedstawié
w nastepujacy sposdb: mitos¢ odnosi sie poprzez jej bezgranicznosé
do jakiej$ innej, wyzszej rzeczywistoSci, ostatecznie do Boga, ponie-
waz istnieje jakas relacja miedzy miloscig i Boskoscig: milos¢ obiecuje
nieskoriczonosc, wiecznosc — jakgs rzeczywistos¢ wyziszg i catkowicie
inng w stosunku do codziennosci naszego istnienia’. Kto kocha, szuka
ostatecznie Boga®. Dlatego mitos¢ moze by¢ najpelniej realizowana
w jednosci z Bogiem, w odniesieniu do Niego. W ten sposéb moze by¢
przezwyci¢zone napiecie pomiedzy bezgranicznoscig ludzkiej mitosci
i ograniczonymi mozliwo$ciami jej urzeczywistnienia przez czlowieka.
Poprzez ostateczne odniesienie mifosci ludzkiej do Boga otrzymuje ona
w chrzeScijaniskiej religii nowy, specyficzny wymiar. Milo$¢ jest tu widzia-
na i przezywana w perspektywie krzyza i zmartwychwstania Chrystusa,
co zostaje wyrazone szczegdlnie w sakramencie malzefistwa’.
Duszpasterstwo narzeczonych powinno zatem pomdéc mlodym
ludziom odnie$¢ ich mitoé¢ do Boga. Odwotujac sie do ich osobistych
doswiadczen, wskazaé na to, ze dawcg i zrédlem tego na pozor tylko
ludzkiego uczucia jest Bog. Mitosé, aby byla pigkna, musi byc darem
Bozym, musi by¢ zaszczepiona w sercach ludzkich przez Ducha Swietego
i stale w nich podtrzymywana (por. Rz 5, 5). Koscidl jest tego swiadom,
gdy w sakramencie malzeristwa prosi Ducha Swietego o nawiedzenie ludz-
kich serc. Aby byla pigkng miloscig, czyli darem osoby dla osoby, musi
pochodzi¢ od Tego, ktdry sam jest Darem i Zrédlem wszelkich darcw".
Zadaniem duszpasterstwa narzeczonych bedzie wiec najpierw wpro-
wadzenie dwojga ludzi w tajemnice wspdlnej historii mitoSci, ktéra byta
od samego jej poczatku momentem historii mitosci Boga z nimi. Ponie-
waz historia ta ma do czynienia z Bogiem, daje si¢ w petni rozpoznac
i zrozumie¢ tylko w wierze. Dlatego przygotowanie do malzenstwa
probuje poméc cztowiekowi odkry¢ i poglebi¢ wiare w mitosci i w re-
lagji do drugiej osoby, oraz mito$¢ i relacje w wierze!!. Zaklada ono, ze

7 Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est (25.12.2005), 5 (dalej: DCE).

8 R. BLEISTEIN, Die jungen Menschen und die alte Kirche, Freiburg 1972, 75.

% Por. L. WACHINGER, Einander lieben - einander lassen. Uber Ehe und Partnerschaft,
Miinchen 1992, 165-167.

10 JAN PAWER. 11, List do rodzin..., 20.

por. R. SAUER, Ehevorbereitung progressiv: Ebekatechumenat, ,Dialog” (1995) nr
3,4.
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dwoje kochajacych si¢ ludzi, na podstawie ich osobistych i wspdlnych
doswiadczen oraz pomocy duszpasterskiej jest w stanie odkry¢ glebszy
wymiar ich wzajemnej relacji. Mogg oni, poprzez odkrycie ,,innej strony”
ich relagji, doSwiadczy¢ Boga i doj$¢ przez to do przekonania i wiary, ze
ich poznanie sie, wzajemna milosé, ich decyzja o wspdlnej drodze zycia
rodzily si¢ w obliczu Boga, Jego Mitosci, ktérej mogg takze powierzyé
swoja przysztoS¢. Przezycie bowiem milosci, milowania drugiej osoby
i doswiadczenia milosci od niej otwiera dostep do milosci Boga i wiary
i pozwala rozumiec malzeristwo jako sakrament'.

Odniesienie ludzkiej mitosci narzeczonych do Boga nadaje jej szczegdl-
ny wymiar — wymiar ,,wielkiej tajemnicy”'%. Duszpasterstwo narzeczonych
ma poméc mlodym ludziom w dos§wiadczeniu tej tajemnicy, ktdra nie jest
zagadka, ale jest ostatecznie misterium Boga, ma prowadzi¢ do coraz gleb-
szego zrozumienia i uznania ich bezposredniego odniesienia do tajemnicy,
ktorg nazywamy Bogiem™. To wlasnie jest jedno z podstawowych zadan
duszpasterskich w tym obszarze: poméc cztowiekowi stangé w obliczu tej
»wielkiej tajemnicy”, tajemnicy pieknej mitoSci. Maryja, Matka Pickne;j
Mitosci jawi si¢ tutaj jako Ta, ktdra pierwsza weszla w ten wymiar, wpro-
wadzajgc wraz ze sobg swego oblubierica Jozefa. Oni tez stali sig pierwszymi
wzorami owej pigknej milosci, o ktérg Kosciol nie przestaje sig modlic dla
miodziezy, dla malienstw i dla rodzin. A malieristwa, rodziny i mlodziez
rowniez nie przestajg si¢ modlic o to dla siebie. Wystarczy patrzec na rze-
sze pielgrzymcow ludzi doroslych i mlodych, zdgzajgcych do sanktuaricw
maryjnych i zapatrzonych w wizerunek Bogarodzicy, czasem Maryi i Jozefa
wraz z Dziecigtkiem: w oblicza, na kiérych odbija si¢ cale pigkno mitosci
ofiarowanej czlowiekowi przez Boga®.

Ta droga wchodzenia, zamieszkiwania w tej wielkiej tajemnicy jest
swoistg drogg oczyszczania ludzkiej mitosci. Mitos¢ narzeczeniska jest
w duzym stopniu rodzajem mitoSci, kidra nie rodzi si¢ z mysli i woli
czlowieka, ale w pewien sposob mu sig narzuca'®. Stad droga przygoto-
wania do malzefistwa ma zapoczatkowaé czy poglebi¢ rozwoj mitosci
w kierunku od eros do agape. Nalezy do rozwoju milosci, do wyzszych
jej poziomow, jej wewngtrznych oczyszczen, fakt, Ze teraz poszukuje ona
definitywnosci i to w podwdjnym znaczeniu: w sensie wylgcznosci — tylko

12 . PETRIK, Zukunft mit Dir. Broschiire zur Ebevorbereitung, ,Dialog” (1978) nr 3,
29.

13 JAN PAWER 11, List do rodzin..., 20.

' H. HASLINGER, Wias ist Mystagogie? Praktisch-theologische Annihrung an einen
strapazierten Begriff, w: Mystagogische Seelsorge. Eine lebensgeschichtlich orientierte
FPastoral, red. S. KNOBLOCH, H. HASLINGER, Mainz 1991, 64.

15 JAN PAWER 11, List do rodzin..., 20.

*DCE 3.



ta i jedyna osoba — i w sensie na zawsze'’. Méwiac innymi stowy, jest to
droga ksztaltowania milosci, oczyszczania jej w tym celu, aby stala sie ona
piekng mitoScig. Wszystko to, co slubujg sobie malzonkowie: ,,wiernosc,
milos¢ i uczciwosé malieriskg oraz, Ze cig nie opuszcze az do smierci”,
mozliwe jest tylko w wymiarach pigknej milosci®®.

Ksztaltowanie w duszpasterstwie narzeczonych ,,pieknej mito$ci” ma
pomoc wspdlczesnemu cztowiekowi przezwyciezyé negatywne skutki
podkreSlanego przez niego tzw. ,prawa do mitosci”, ktore jest czesto
usprawiedliwieniem jego przer6znych dziatan i decyzji. Prawo to bywa
niekiedy wykorzystywane do usprawiedliwienia niesprawiedliwego po-
stepowania. W prawdziwej, picknej mitoSci taka postawa nie jest do za-
akceptowania, postawa, ktéra faczy sie z krzywda wyrzadzong drugiemu
cztowiekowi. Bdg, jak mowi Biblia, nie chroni milosci za wszelkg ceneg,
lecz chroni takg milos¢, ktdra urzeczywistniana jest w obszarze prawa
i sprawiedliwosci®. Taka milo$¢ charakteryzowatla oblubieniczy zwigzek
Matki Pigknej Mitosci i §w. Jozefa. Jozef jest swiadom, widzi wlasnymi
oczyma, Ze w Maryi poczelo sig nowe Zycie, ktore nie pochodzi od niego.
Jako czlowiek sprawiedliwy, zachowujgcy Prawo Starego Przymierza, kio-
re w tym przypadku nakladato obowigzek rozwodu, ,,zamierzal oddalic
jg potajemnie” (Mt 1, 19). Wyslaniec Bozy uswiadamia mu jednak, Ze
to byloby przeciwne jego powolaniu, ze byloby przeciwne oblubiericzej
milosci, ktéra lgczy go z Maryjg. Ta wzajemna oblubiericza milosc, aby
by¢ w pelni miloscig pigkng, domaga si¢ od niego, aby przyjgl Maryje
oraz Jej Syna pod dach swojego domu w Nazarecie®.

Mitos¢ malzefiska, ktérej waznym etapem jest mito$¢ narzeczeniska,
powinna zawieraé w sobie zdolno$¢ do ztozenia daru z siebie, ktéry nie-
sie ze sobg nadzieje, ale tez zaklada pewne ryzyko. Oddaje¢ swoje zycie
w nadziei, ze dar ten nie zostanie przez drugiego czlowieka zniszczony,
lecz ze znajde przez to wypelnienie i dopelnienie wlasnej osobowosci.
O ile ,,eros” dgzy do wewnegtrznego ubogacenia i wiasnego doskonalenia
poprzez osobe milowang, przy okazywaniu jej nawet zZyczliwosci, o tyle
wagape” nie szuka niczego dla siebie samej ani nie kieruje si¢ do rzeczy
czy innych wartosci rzeczowych, ale kieruje sig jedynie ku osobie, az do
gotowosci ofiary z siebie. Jest to autentyczna mitosc ,,ofiarnicza”. Podczas
gdy ,eros” jest miloscig raczej zewngtrzng, nastawiong na budzenie za-
chwytu, ,,agape” jest aktem wewngtrznym, decyzjg osobowg, oddaniem
siebie drugiej osobie*'.

7' TAMZE, 6.

18 JAN PAWEL. 11, List do rodzin..., 20.

19 PM. ZULEHNER, Pastoraltheologie, t. 3: Ubergiinge, Diisseldorf 19912, 174.

20JAN PAWEL 11, List do rodzin..., 20.

21 CZ. RYCHLICKI, Bdg jest miloscig. Refleksje nad encyklikg Benedykta XVI, Plock
2006, 13-14.
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Wspdlczesna cywilizacja, oderwana od pelnej prawdy o cztowieku
nie jest czesto w stanie zrozumie tego, cxym naprawde jest dar 0sob
w malzenstwie®. Ksztaltowanie w duszpasterstwie narzeczonych ludz-
kiej mitosci, oczyszczanie jej ze znieksztalcent i wypaczeni ma wiasnie
prowadzi¢ takze do zrozumienia tego, co znaczy darowac siebie w mi-
losci drugiemu cztowiekowi. To darowanie wpisane jest w powolanie
malzenskie, w powolanie do ,,pieknej mitosci”. Zrozumienie ofiarniczego
charakteru mitosci matzeniskiej moze dokonac si¢ poprzez rozwazenie
tajemnicy ofiarniczej mitoSci Maryi. Maryja poczynajgc, rodzgc i karmigc
Chrystusa, ofiarujgc Go w swigtyni Ojcu i wspolcierpige ze swoim Synem
umierajgcym na krzyzu, w catkiem szczegolny sposéb wspotpracowata
w dziele Zbawiciela przez postuszeristwo, wiare, nadzieje i Zarliwg milos¢
dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich. Dlatego stala sig
nam matkg w porzgdku laski®. Ukazanie tych réznych wydarzen z zy-
cia Maryi pozwala narzeczonym odkry¢ w nich, zobaczy¢ historie ich
przyszlego zycia, ktore bedzie przebiegaé przez podobne wydarzenia.
Szczeg6lnie dla kobiety i matki Maryja staje si¢ Zrodlem sily i inspiracji
do podjecia powolania i do wytrwania w nim. Swiadomos$¢ tego, ze
Maryja w realizacji swojego powolania do ,,pieknej milosci” przezywa
nie tylko chwile radosci, lecz takze wydarzenia zwigzane z niezrozumie-
niem, cierpieniem i krzyzem pomaga w przygotowaniu si¢ i przyjeciu
wlasnych trudnosci i niepowodzen zyciowych i ukazuje, co oznacza 6w
dar w mitosci dla Boga i drugiego cztowieka. Odniesienie mitosci narze-
czonych do mitoéci Maryi wprowadza kolejny raz ich mitos¢ w obszar
tajemnicy mifosci Boga. W Matce Pieknej Mitosci bowiem doskonale
splatajg si¢ te dwa wymiary mitoSci — do Boga i do czlowieka, o ktorych
tak napisal Benedykt XVI: Milos¢ blizniego polega wlasnie na tym, ze
kocham w Bogu i z Bogiem réwniez innego czlowieka®.

Milos¢ jest procesem rozwoju, ktory przebiega przez poszczeg6lne
etapy. Wskutek wydtuzenia sie przecigtnego czasu zycia czlowieka istnieje
dzi§ mozliwos¢ diuzszego trwania malzefistwa, co wigze si¢ z roznymi
jego etapami, a zarazem z réznymi etapami rozwoju mitosci. Zakochac sig
to spontaniczne przegycie. Przy utrzymaniu mitosci chodzi jednak o proces
wzajemnego wzrastania®. Rozwdj tego procesu zalezy od narzeczonych,
a p6zniej wspotmalzonkéw, od ich ,,pracy nad mitoscia” i od zdolnosci
do przemiany. Przemiana jest zasadg Zycia i milosci*. Jesli malzonkowie

22 Por, JAN PAWEL. II, List do rodzin..., 20.

BLG 61.

24 Por. DCE 17.

25 M. WEBER, R. LAWALL, Gliicksfall Liebe — was Paare zusammenhilt, Freiburg im
Breisgau 1998, 142.

26 1. WACHINGER, Einander lieben..., 159.



nie pracujg nad wzajemng miloscig, nie troszcza sie o nig, nie uzyska
ona mozliwosci dojrzewania i rozwoju. Nowa kultura mitosci wymaga
zatem ,,pracy nad miloscig”. Nawet Matka Jezusowa, ktorej najpelniej
zostala objawiona tajemnica Boskiego synostwa Chrystusa, diugo musiata
sig uczyc tajemnicy krzyza®. Nauka tej ,tajemnicy krzyza”, czy mitosci
w swej najbardziej radykalnej formie?®, w ,tajemnicy picknej mitosci”
prowadzi do kolejnego spojrzenia na Matke Pigknej Mitosci, a rowno-
cze$nie na Matke Bolesng. Duszpasterstwo narzeczonych nie zawsze
podejmuje ten wlasnie temat, ktéry nalezy do istoty chrzeScijafiskiej
milosci i malzeistwa, mianowicie o obecnosci krzyza w tajemnicy mi-
tosci. Chrzescijaniskiej mitosci nie da si¢ oddzieli¢ od krzyza i bez niego
zrozumied, tak jak nie da si¢ oddzieli¢ mitoéci i powolania Maryi od
krzyza Chrystusa. W Jego smierci na krzyzu dokonuje si¢ owo zwroce-
nie si¢ Boga przeciwko samemu sobie, poprzez ktore On ofiaruje siebie,
aby podnies¢ czlowieka i go zbawic — jest to milos¢ w swej najbardziej
radykalnej formie [...]. Wychodzgc od tego, nalezy definiowac, czym jest
milosc™.

Chrzescijafiskie duszpasterstwo narzeczonych nie moze pomingé
w zadnym wypadku gloszenia tej trudnej prawdy o mitosci, o piekne;j
mitosci, ktéra ztaczona jest z krzyzem. Odpowiedz milosci, jaka data
Bogu Maryja, nie jest prostym uczuciem, ktore zaczyna zanikaé w obliczu
cierpienia. Ta mito$¢ objawia si¢c wlasnie najpelniej w wytrwatosci az do
krzyza, gdzie wszystko po ludzku wydaje sie by¢ stracone, ale dalej jeszcze
wyraza sie w wierze Maryi w zmartwychwstanie. Ewangelia o pieknej
mitosci, o0 Matce Pigcknej Milosci jest tez gloszeniem zmartwychwstania,
takze mozliwosci ciggtego zmartwychwstawania obumarlej mitosci, moz-
liwosci zmartwychwstania z grobu mitosci®.

Gloszenie pelnej prawdy o mitosci faczy sie w duszpasterstwie
narzeczonych takze z tym, ze - jak méwi doswiadczenie duszpasterzy
- nie zawsze, albo coraz rzadziej narzeczeni sg gotowi zachowaé swoje
przyrzeczenia, kiedy pojawig si¢ trudnosci w malzenstwie. Wydaje sie im
to trudnym czy wrecz niemozliwym, poniewaz mito$¢, na ktorej chca
budowaé swoéj zwigzek, rozumiejg o wiele bardziej po ludzku niz w Swie-
tle wiary. Na pierwszym miejscu stawiajg siebie, a nie Boga. Znajduje to
niekiedy wyraz w samej juz ceremonii zawarcia sakramentu matzenistwa.

27 JAN PAWEL 11, Tylko czyste serce moze w pelni mitowac Boga. Homilia podczas Mszy
$w. (Sandomierz, 12.06.1999), 4, ,,LOsservatore Romano” 20(1999) nr 8, 67.

8 Por. DCE 12.

2 TAMZE.

30 por. PM. ZULEHNER, Kleine Lebenswelten. Zur Kultur der Beziehungen zwischen
Mann und Frau, Paderborn 1994°, 68.
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Zbyt mocno nieraz, poprzez dekoracje, wypowiadane stowa podkresla
si¢ centralne miejsce narzeczonych, wskazuje si¢ na nich, prowadzi do
oftarza w tunelu z kwiatéw. A wéwczas Ten, ktory jest najwazniejszy,
ktéry nadaje sens ich milosci, dzigki ktoremu majg w ogdle zdolnoéé
milosci, jest jakby na drugim planie. Jest to catkowicie sprzeczne z po-
stawg Maryi, pokornej Stuzebnicy Pariskiej, ktora nie przystaniala sobg
Chrystusa, ale zawsze wskazywata na Niego.

Jedna z wazniejszych cech owej ,,picknej mitoSci” malzeriskiej jest
jej otwarcie na dar zycia. Milo§¢ malzefiska jest ze swej istoty nakie-
rowana na przekazywanie zycia, gdyz jest ona zakorzeniona w dajacej
zycie milosci Boga, jest udzialem w Jego stworczej mitosci. Mito$¢ Maryi
byla otwarta na zycie i to zycie zrodzita, co wigcej poprzez przyjscie na
$wiat Zbawiciela cztowiek zostat obdarzony petnig tego zycia. Na mitosci
Maryi-Matki narzeczeni, a p6zniej malzonkowie, mogg odkry¢ zwlasz-
cza to, ze nowe zycie, ze dziecko jest darem Boga. Najpierw dotyczy to
ich samych, gdyz chodzi tu o wzajemne odkrycie oblubiericow, potem
takze odkrycie kazdego dziecka, ktore z nich, jako rodzicow, poczyna sie
irodz*', a dalej o dar dla spofeczefistwa i Kosciota. Moze si¢ to doko-
naé¢ mocg tej wlasnie Ewangelii, ukazujgcej Chrystusa jako najwickszy
dar Boga, najpierw dla Maryi, a p6zniej dla KoSciota, Swiata, kazdego
cztowieka. Macierzynstwo Maryi bylo zatem drogg obdarowania calej
ludzkosci. Osobisty dar udzielony Matce Odkupiciela otworzy! ludzkos¢
na przyjecie nowych daréw??. Podobnie jest i z kazdym dzieckiem, kto-
rym zostajg obdarowani rodzice. Jest ono darem dla nich, ale takze dla
innych, dla spoleczenstwa i KoSciofa.

Duszpasterskg konsekwencjg wynikajaca z potrzeby ksztattowania
mitosci ludzkiej w kierunku ,,pieknej mitosci”, w kierunku odkrycia ,,wiel-
kiej tajemnicy” jest towarzyszenie narzeczonym na tej drodze rozwoju ich
mifosci i okazywanie im na niej koniecznej pomocy. Narzeczeni powinni
by¢ zatem w czasie przygotowania do malzefistwa podprowadzeni do
tego, aby sami odkryli Slady Boga w ich historii zycia i mitoSci. Powinni
takze otrzymac mozliwos¢ doswiadczenia przebaczajacej i uzdrawiajacej
milosci Boga, szczeg6lnie w sakramencie pokuty i pojednania oraz w Eu-
charystii. Kosciét powinien dopoméc narzeczonym ich ,,mitos¢ przeniesé
w obszar Boga”, poniewaz milos¢ przezywana w obszarze zaufania, czyli
w obszarze samego Boga, ma dobre moZliwosci realizacji®>.

31 Por, JAN PAWEL. II, List do rodzin..., 20.

32T. ZADYKOWICZ, Ideowe obrazy Maryi w encyklikach Jana Pawla I1 ,,Redemptor
hominis”, ,,Dominum et Vivificantem, ,,Redemptoris Mater”, ,, Ateneum Kaplaniskie”
(2006) z. 1, 46.

33 Por. PM. ZULEHNER, Pastoraltheologie..., t. 3, 170.



Odkrycie ludzkiej mitoSci narzeczonych przed Bogiem moze si¢
z pewnoscig dokonaé poprzez kontemplacje na modlitwie postawy
Maryi, Matki Pieknej Milosci, bo ‘pigknej mitosci’ moina nauczyc sig
tylko przez ‘modlitwe’. Jest ona bowiem zawsze, uzywajgc wyrazenia sw.
Pawla, jakims wewngtrznym ,,ukryciem z Chrystusem w Bogu” — ,,wasze
zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3, 3). Tylko w tym ukryciu
moze dzialac Duch Swigty, Zrédlo “pieknej mitosci’. On tez rozlewa te
milosc. Jak rozlal jg w sercu Maryi i Jozefa, tak rozlewa jg w sercach
wszystkich oblubiericow, ktorzy ., prawdziwie stuchajg stowa Bozego
i strzegg go” (por. £k 8, 15)*.

2. Matka Pieknej Mitosci na drodze rozwoju wiary
narzeczonych

Duszpasterstwo narzeczonych czy przygotowanie do malzenistwa
jest jednym z aspektéw ewangelizacji czy tzw. ,nowej ewangelizacji”,
jednym z wazniejszych, poniewaz rodzina jest ,,sercem nowej ewangeli-
zacji”¥. Gléwnymi zadaniami tak widzianego duszpasterstwa narzeczo-
nych jest ewangelizacja kultury w tym wszystkim, co odnosi sie¢ w niej
do malzefistwa: wyciSniecie chrzeScijaniskiego ducha, sposobu myslenia
i postgpowania na prawie i strukturach spotecznych, w ktérych zyja
chrzescijanie®.

Zarysowany powyzej obraz ,,pieknej mitosci”, ktory jest celem
rozwoju mitoSci narzeczonych moze spotkaé si¢ z zarzutem idealizmu,
albo ze stwierdzeniem niemozliwosci jego urzeczywistnienia. Z. pewno-
Scig pozostanie on tylko w $wiecie marzen iidealow wtedy, kiedy nie
spojrzy sie na niego i nie podejmie jego realizacji z wiarg. Duszpasterstwo
narzeczonych, wychodzac od doswiadczenia mitosci ludzkiej i ukazujac
objawiong Mitos¢ Boga, musi staé si¢ dalej droga rozwoju wiary narze-
czonych. Podstawg bowiem urzeczywistnienia ,,picknej mitosci” w zyciu
narzeczonych, a pdzniej malzonkéw jest ich wiara. Stawianie wymagan
moralnych narzeczonym czy malzonkom bez troski o ich wiare prowadzi
do tego, ze nie s3 oni w stanie ich zrozumied, przyjaé i zrealizowaé. Wiara
stanowi bowiem podstawe, ktéra umozliwia podjecie urzeczywistnienia
tego, co zawiera sie¢ w chrzescijafiskim nauczaniu o malzefistwie i ro-
dzinie. Chodzi zatem w duszpasterstwie narzeczonych ostatecznie o to,

34 JAN PAWEL I1, List do rodzin..., 20.

33 Por. EV 92.

36 Por. PAPIESKA RADA DS. RODZINY, Przygotowanie do sakramentu malzeristwa...,
20.
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zeby czlowiek odkryt czy poglebil swoja wiare. Jest to decydujgcy wkiad
Kosciola w powodzenie milosci malZernskiej. Na gruncie wiary ma zatem
mito$¢ malzeriska odpowiednie zalozenia, aby méc wzrastaé, rozwijaé
si¢ 1 przez to by¢ trwalg i wierng®’.

Czlowiek bowiem, by mégt rozwijaé swoja mitosé, aby mogt przyjaé
wynikajace z niej konsekwengje, potrzebuje Boga, potrzebuje taski. Po
grzechu pierworodnym bowiem, jakkolwiek cztowiek nie utracit catko-
wicie ,,zdolnosci pigknego mitowania”, to jednak nie jest w stanie bez tej
Bozej pomocy, bez odnowienia tego, co w czlowieku jest darem Boga, co
w nim jest odwiecznie dobre i pigkne i co stanowi tworzywo pigknej mi-
fosci, sam, o wlasnych sitach urzeczywistnic tej zdolnosci. I dlatego wha-
$nie duszpasterstwo narzeczonych powinno dopoméc mtodym ludziom
zobaczy¢ dzieje ich picknej mitosci, jako dzieje zbawienia czlowieka.

Przepowiadanie Ewangelii prowadzi do zrodzenia, poglebienia czy
nowego odkrycia wiary. Droga rozwoju wiary jest droga do $wietosci,
ktora jest identyczna z drogg zyciowg cztowieka. Na drodze tej, nieza-
leznie od jej rodzaju, cztowiek jest powotany do rozwoju swojej wiary,
a przez to do Swietosci*’. Takze malzonkowie idg odpowiednig dla ich
powolania drogg wiary, ktéra prowadzi przez codzienno$¢ malzenskie-
go i rodzinnego zycia i charakteryzuje si¢ wlasng duchowoscig*’. Na tej
drodze stuchajg oni stowa Bozego i odpowiadajg na nie. Odpowiedz
ta jest czesto wspolng odpowiedzig, ktérej poczatki siegaja juz czasow
narzeczenstwa. Przygotowanie do malzenistwa stwarza szczeg6lng okazje
do tego, zeby narzeczeni odkryli na nowo i poglebili w sobie wiare otrzy-
mang w sakramencie chrztu*, a takze $wiadomie rozpoczeli wspdlng
droge wzrastania w wierze.

Na tej drodze wzrostu i rozwoju wiary szczegdlne znaczenie ma
stuchanie i rozwazanie stowa Bozego. Matka Picknej Mitosci jawi sie
tutaj jako przyklad radykalnego postuszenistwa stowu Boga. Omawiajgc
postawe Maryi wobec Boga, czesto podkresla sig, Ze byla Ona najwier-
niejszg uczennicqg Boig poprzez stuchanie stow Jego Syna, kiory takze
byt Jej synem. Stuchanie zas slow Jezusa [...] rodzilo i rozwijalo wiare
w Jej sercu. Rozwdj ten ogarngl calg osobowos¢ Maryi do tego stopnia,
e uksztaltowal w Niej postawe zastuchania (por. £k 10, 39). Osoba cha-
rakteryzujgca sig takg postawg ma szczegolng zdolnosé do wyczuwania
woli Bozej. Dlatego Maryja byla zdolna odroznic wole Boga od polecer

37 Por. PM. ZULEHNER, Pastoraltheologie..., t. 3, 170.
38 Por, JAN PAWEL. 11, List do rodzin..., 20.

3 Por. LG 40.

*0Por. FC 56.

41 Por. TAMZE, 51.



ludzkich i od ludzkich pragnien, rowniez u samej siebie. Stgd potrafila
byc niepostuszna tym poleceniom i pragnieniom ludzkim, kicre byly
w sprzecznosci z wolg Boga*. To odniesienie do postawy Maryi wiary
narzeczonych powinno skfania¢ takze ich do tego, aby uczyli sie w zyciu
stawia¢ sobie pytanie o wole Bozg wobec nich. Rozpoznajac i przyjmujac
wole Boza, beda zdolni ksztaltowac swojg mito$¢ narzeczefiskg i mat-
zeniskg po chrzeScijansku. Mozna tu stwierdzié, idac dalej za Autorem
wyzej cytowanej publikacji, ze pelnienie woli Bozej pozwala na rozwi-
niecie wszystkich predyspozydji cztowieka, tak jak pozwolito Maryi na
rozwiniecie w Niej wszystkich predyspozycji kobiecych, przez co moze
by¢ Ona uznana za wzor spelnienia sig kobiety jako Zony i jako matki®.
Stad w duszpasterstwie narzeczonych nalezaloby prowadzié, zwlaszcza
kobiete, do modlitewnej zazyloSci z Maryja, przez ktérg bedzie si¢ ona
upodabniata do tego wzoru zony i matki. Podobnie zresztg jest z mezem
i ojcem. Otwartosé na wolg Bozg ze strony Maryi zaowocowala tez i tym,
ze Bog postawil na Jej drodze Zycia Jozefa — odpowiedniego partnera na
meza i duchowego ojca Jezusa. Ze skqpych relacji ewangelicznych opisu-
jgcych postawe Jozefa moina powiedziec, ze moze byc on wzorem dla
mezow i ojcow w kazdym czasie*.

Samo malzefistwo, jako droga realizacji powolania, dawania od-
powiedzi na wezwanie Boga, jest szczeg6lng drogg wiary i jednocze$nie
drogg mitosci®. Jej charakterystyczng cechg jest tez wzajemna odpo-
wiedzialno$¢ wspotmatzonkow za rozwdj wiary kazdego z nich, osta-
tecznie wzajemna odpowiedzialno$¢ za zbawienie, w przysztoSci takze
za rozwOj wiary dzieci. Tak jak droga wzajemnej milosci nie zaczyna sie
w momencie zawarcia malzefistwa, tak i droga wsp6lnej wiary powinna
miec juz swoje poczatki w czasie narzeczenstwa i by¢ dalej w malzefistwie
i rodzinie kontynuowana. Kosciot jest bowiem przekonany, ze wiara jest
podstawowgq i najwazniejszq wartoscig, ktdra pozwala na przezwyciezenie
wielu trudnodci, ktore przynosi ze sobg zycie malzeniskie i rodzinne*.

Malzenistwo i rodzina nalezg do podstawowych wartosci, ktdre majg
wielkie znaczenie zaréwno dla osobistego rozwoju czlowieka, jak i dla
spoleczenstwa i Kosciota. Wsréd roznych koncepgji matzefistwa i rodziny
wlasnie chrzescijaniska koncepcja wydaje sie by¢ najcenniejsza, najbar-
dziej odpowiadajacg cztowiekowi i przedstawiajgcg dla niego gwarancje

42 1. WERBINSKI, Nazaretariski styl Zycia duchowego w rodzinie, ,,Ateneum Kaplasiskie”
(2006) nr 1, 22.

* Por. TAMZE, 23.

* Por. TAMZE, 25.

4 Por. PAPIESKA RADA DS. RODZINY, Przygotowanie do sakramentu malzenstwa. .., 9.

4 Por. TAMZE, 10. 16.
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zachowania podstawowych i najwazniejszych malzenskich i rodzinnych
wartosci’. W dzisiejszych spoleczefistwach te wartosci sg czesto zagro-
zone, przez pojawiajace sie odmienne od chrzeScijafiskich modele zycia
malzefiskiego i rodzinnego. Koscidt jest, jesli nie jedyna, to z pewnoscig
jedna z niewielu instytugji, ktére chronig prawdziwa wartos¢ malzenistwa
i rodziny. Tylko Koscidl jest tak zwariowany i mowi ludziom, ze mogy
zaufac ufnej, trwalej i publicznie wyrazonej milosci, przede wszystkim
wtedy, kiedy przezywajq jg oni w jednosci z Bogiem*®. KoSciot rozpoznaje
w $wietle wiary prawdziwg warto$¢ malzefistwa i rodziny i dlatego trosz-
czy sie, aby wartos$¢ ta przekazywana byta wszystkim, w szczegolnosci
ludziom, ktérzy sa powotani do malzenistwa®.

Do gléwnych wartosci malzefistwa i rodziny, ktére przepowiada Ko-
Sciol, nalezy ich ludzko-Boski charakter, ktory oznacza, ze te wspdlnoty
zycia odpowiadajg najbardziej naturze cztowieka, gdyz zostaly zawarte
przez Boga w Jego zamiarach wobec czlowieka. Dlatego malzefistwo jest
darem, ktéry cztowiek otrzymat od Boga, a nie wytworem spolecznego
rozwoju i ludzkiej madrosci*®. Rodzina urzeczywistnia przede wszyst-
kim dobro wspdlnego zycia, dobro malzefistwa i rodzinnej wspolnoty
w najprawdziwszym sensie tego sfowa. To dobro wspdlnego zycia ma
fundamentalne znaczenie zaréwno dla matzonkow, jak i dla dzieci.
Przez wspdlne zycie malzeniskie i rodzinne czlowiek rozwija w sobie
wiele wartosci, ktére majg dla jego zycia, dla wlasciwego psychicz-
nego, emocjonalnego i spolecznego rozwoju decydujace znaczenie.
Ochrona prawdziwych wartosci zycia malzeniskiego i rodzinnego ma
réwniez spoleczne znaczenie. Nie bedzie wigc przesadg powiedziec, iz
gycie narodow, parstw, organizacji miedzynarodowych ‘przebiega’ przez
rodzing’'. Jako podstawa spoleczenistwa przekazuje ona wiele warto-
Sci szczegdlnie waznych w spolecznym zyciu, ktére w miedzyludzkich
relacjach umacniaja i ksztattujg solidarnosé, szacunek, sprawiedliwosé
i wzajemne przebaczenie®.

Gloszenie tej trudnej prawdy opiera si¢ na przekonaniu, ze jezeli Bog
daje cztowiekowi powolanie, daje zadanie, to réwniez daje potrzebne
taski do podjecia jego realizacji. Powotanie Maryi do realizagji picknej, ale
jakze trudnej mitosci, po ludzku nie do zrozumienia, taczylo sie z obiet-
nicg tego Bozego wsparcia. BgdZ pozdrowiona, petna laski, Pan z Tobg

*7Por. PM. ZULEHNER, Kleine Lebenswelten..., 62.
48 TAMZE, 63.

* Por. FC 3.

30Por. GS 38.

S1por. FC 15.

52 Por. GS 47-48.



(por. Lk 1, 28) objawia aniol Maryi przy zwiastowaniu, zapewniajac
o szczegdlnej obecnosci Boga przy realizagji Jej powotania. W odniesie-
niu do matzonkéw obecno$¢ Boga na drodze realizacji ich powolania
wyraza si¢ szczegOlnie w sakramentalnym charakterze malzefistwa. Jak
w kazdym sakramencie, tak i w sakramencie matzefistwa: Duch, ktdrego
Pan uzycza, daje nowe serce i uzdalnia mezczyzng i kobiete do mitowania
sig tak, jak Chrystus nas umilowal>.

Odniesienie ludzkiej mitosci narzeczonych do Maryi, ich planéw,
zamiardw, a zwlaszcza niepewnosci pozwala na przezwyciezenie tego, co
czesto towarzyszy mySli o matzefistwie — leku o przyszto$é. Powierzenie
przysztosci Bogu za wzorem Maryi pomaga usungc te leki i daje pelne
nadziei spojrzenie w przyszto$¢. Maryja jest osobg catkowicie otwartg,
ktora otworzyla sig na osciez, kiora oddala siebie w rece Boga odwaznie
i bez reszty, nie lgkajgc sig o wlasny los. Oznacza to, ze Zyje Ona w petni
relacjg i w relacji z Bogiem. Jest osobg, ktora stucha i modli sig, osobg,
ktorej wrazliwosé i dusza sq czujne, nastawione na stuchanie wielu milczg-
cych rad Boga zywego. Jest osobg modlgcq sig, ukierunkowang catkowicie
na Boga, a przez to kochajgcg z oddaniem i szlachetnoscig prawdziwej
milosci, jak réwniez z niezawodng zdolnoscig poznania i z gotowoscig
na cierpienie, ktore jest scisle zwigzane z mitoscig**. Ksztaltowanie takiej
postawy narzeczonych, odniesionej do postawy Maryi, to kolejne zada-
nie duszpasterstwa narzeczonych, ktére niesie im pomoc w budowaniu
trwalej, otwartej na Boga i na drugiego czlowieka wspdlnoty.

Szczegblng warto$¢ zauwaza Koscidt w niedocenianym dzi§ czasie
narzeczefistwa. Podstawa i konieczno$¢ poglebionego i odnowionego
przygotowania lezy zaréwno w samej warto$ci malzenstwa i sakramentu
malzefistwa, jak i w znaczeniu czasu narzeczefistwa, ktory dzi$ czesto roz-
ciggany jest na wiele lat. Przynosi to réznorodne nowe trudnosci i nowe
sytuacje, z ktorymi dzisiejsze duszpasterstwo jest konfrontowane®. Dla
niektorych mtodych ludzi jednak nie istnieje prawie zupetnie czas narze-
czefistwa i tworzg oni po krétkim czasie znajomosci wspélnoty, podobne
do matzeriskich. W ten sposob tracg oni tak wazne dla przyszlego zycia
wartosci, jakie niesie ze sobg czas narzeczenstwa.

33 Por. FC 13.

34 . RATZINGER, , Ty jestes pelna laski”. Elementy pobognosci maryjnej, ,Communio”
20(2000) nr 6, 143.

33 Por. PAPIESKA RADA DS. RODZINY, Przygotowanie do sakramentu malserstwa. . .,
17.
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3. Maryjny wymiar duszpasterstwa narzeczonych

Analiza wspolczesnej sytuacji zycia malzefistw i rodzin przyjmuje
za punkt wyjscia konkretng rzeczywisto$¢, podczas gdy nauka Kosciota
wychodzi raczej od teologicznej koncepgji malzenistwa i rodziny. Te dwie
drogi moga si¢ fatwo rozejs¢. W pierwszym przypadku Objawienie moze
by¢ interpretowane tylko przez ludzkie do§wiadczenie, w drugim, ideat
zycia malzenskiego i rodzinnego moze by¢ ukazany jako przeciwiefistwo
rzeczywistych doswiadczen wspolczesnego cztowieka’®. W rzeczywistosci
wazne jest jednak uwzglednienie obydwu zatozen. Zaréwno odniesienie
antropologiczne i spoteczne, jak i teologia malzefistwa, powinny znalezé
odpowiednie miejsce w duszpasterstwie narzeczonych. Z jednej strony
ksztalt duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota musi odpowiadac wspolcze-
snym spotecznym wyzwaniom, z drugiej strony krytyczne ustosunko-
wanie si¢ do spolecznych przemian prowadzi do pozadanego rozwoju
w kierunku ideatu®’.

Duszpasterstwo narzeczonych stara sie z jednej strony uwzglednié
uwarunkowania zycia wspotczesnego czlowieka, jego sposéb myslenia,
jego mocne i stabe punkty, a z drugiej strony - prawde o malzenstwie
zawartg w Objawieniu i w nauce KoSciota. Zalozenie to ukazuje podsta-
wowsg zasadg, ktéra powinna nadaé ogélny ksztalt pastoralnej koncepgji
przygotowania do matzefistwa, mianowicie zasade wiernosci Bogu i czlo-
wiekowi. Wierno$¢ ta nie moze by¢ rozumiana w kategoriach nastepstwa
(z wiernosci Bogu wynika wiernos¢ cztowiekowi, czy odwrotnie) czy
rozdzialu, lecz réwnoczesnosci i polaczenia®®. Chodzi tu zatem o wi-
dzenie doswiadczen cztowieka w §wietle Objawienia Bozego, ale takze
o odczytanie tych doSwiadczen jako indywidualnej historii zbawienia,
ktéra Bog prowadzi osobiscie z kazdym cztowiekiem.

Przepowiadanie Ewangelii jest skierowane do konkretnego czlo-
wieka, w konkretnej sytuacji jego zycia. Sytuacja ta jest zalezna od jego
pochodzenia, historii zycia, od jego zdolnosci i doswiadczen. Cztowiek
jako ,,droga Kosciota” nie jest abstrakcyjng kategorig. Stuzba czlowiekowi
oznacza przyjecie konkretnego czlowieka, takim jakim on jest i w takiej
zyciowej sytuacji, w jakiej on si¢ wiasnie znajduje, gdyz tak Bog przyjmuje
czlowieka. Wiernos¢ Bogu to ciggla troska o to, aby nasza duszpasterska
dziatalno$¢ brata za wzoér duszpasterskie dziatanie Boga wobec cztowieka,
ow3 ,,Boza pedagogie wiary”. Odniesienie do$wiadczen ludzkich do

3¢ Por. G. MARSCHUTZ, Wozu Ehevorbereitung?, ,,Dialog Spezial” (1996) nr 4, 3-5.
57 Por. H. WIDNISCH, Pastoraltheologische Zwischenrufe, Wiirzburg 1998, 42.
38 Por. M. MAJEWSKI, Antropologiczna koncepcja katechezy, Krakéw 1995, 163.



Ewangelii i wyjasnianie ich w jej Swietle - to jedno z gléwnych zadan
tak widzianego duszpasterstwa.

W tym kontekscie uwidacznia si¢ tez maryjny wymiar duszpaster-
stwa rodzin, w ktorym powinny przenika¢ sie historie zycia, mitosci
i wiary narzeczonych z historig ,,picknej mitosci” Maryi, ktora zaczyna
sie w chwili zwiastowania, kiedy wystaniec Bozy kieruje do Maryi wspa-
niale slowa zawierajgce powolanie Jej do tego, aby zostala Matkg Syna
Bozego®. Na tej wladnie historii ,,picknej mitosci” matzonkowie moga
odkry¢ to, co jest najistotniejsze w historii ich wlasnej milosci i odnies¢
ja do historii, jaka Bég prowadzi z kazdym czlowiekiem.

Maryjny wymiar duszpasterstwa narzeczonych pomaga przenies¢
ludzkie doswiadczenia w obszar wiary, zobaczy¢ zycie ludzkie jako dia-
log z Bogiem, ktérego owocem jest prawdziwy dialog z czlowiekiem
w milosci. W Maryi bowiem uwidacznia sig prawdziwa wielkosc i naj-
glebsza prostota mistyki chrzescijariskiej: nie polega ona na niezwyktych
jawiskach, na ekstazie i wizjach, lecz na cigglej wymianie istnienia istoty
stworzonej ze Stworcg, na wymianie, w ktcrej stworzenie coraz bardziej
otwiera sig na Stworce i prawdziwie z Nim sig jednoczy w swigtym
zwigzku oblubiericzym i macierzyriskim®.

Ukazane w dwoch pierwszych czeSciach artykutu podstawowe
zadania duszpasterstwa narzeczonych, ktérymi s3 pomoc w ksztatto-
waniu i oczyszczaniu ludzkiej mitosci w odniesieniu do mitosci Bozej
oraz pomoc w rozwoju wiary, powinny zostac przenikniete owym ma-
ryjnym wymiarem, gdyz, co juz zauwazono wczeSniej, zar6wno tresci
z nimi zwigzane, jak i postawy znajdujg w odniesieniu do Maryi, Matki
Pigknej Mitosci duze mozliwosci praktycznej realizacji nie tylko w zyciu
narzeczonych, ale takze i w przyszlym zyciu malzonkéw i rodzin. Wy-
miar maryjny duszpasterstwa narzeczonych pomoze z pewnoscig mlo-
dym ludziom w ich rozwoju wiary, ktérego celem jest uksztaltowanie
wlasciwej duchowosci, czyli trwalej postawy zyciowej skierowanej ku
cigglemu odczytywaniu i petnieniu woli Bozej, tak jak czynifa to Matka
Pigknej Mitosci.

Ks. dr Mieczystaw Polak
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Kolegiaty 4a
PL - 62-200 Gniezno

e-mail: mpolak@gniezno.opoka.org.pl

39 Por. JAN PAWEL 11, List do rodzin..., 20.
07 RATZINGER, ,.Ty jestes petna taski”..., 146-147.

Maryja, Matka Pieknej Mitosci w duszpasterstwie narzeczonych
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Maria, Madre del bell’Amore nella pastorale
dei fidanzati

(Riassunto)

Lautore cerca di presentare le possibilita di utilizzare del contenuto del titolo
mariano — Madre del bel’Amore, nella pastorale dei fidanzati. LCarticolo € strutturato
cosi: 1) Madre del bell’Amore sul cammino dello sviluppo dell’amore dei fidanzati; 2)
Madre del bell’Amore sul cammino dello sviluppo di fede dei fidanzati; 3) La dimensione
mariana della pastorale dei fidanzati.



D 1 ozna $mialo powiedzied, ze pasterskie zaangazowanie Jana Pawla II
a rzecz rodziny jest jednym z gléwnych znamion jego ponty-
fikatu!. Papiez nie omijal zadnej okazji, by glosi¢ Ewangelie rodziny.
Czynit to takze w kontekscie nauczania maryjnego. Podstawg do tego jest
fakt, ze Syn Bozy dla zbawienia $wiata przyjat za swoja ludzka rodzing
z Nazaretu i uczynil jg Swieta. Chrystus przezyt w rodzinie wiekszo$¢ lat
swego zycia na ziemi. Przez to zjednoczyl si¢ On w jakis$ sposdb z kazda
ludzka rodzing i na kazdej rodzinie wycisngl znamie swietosci. Maryja
jako Patronka chrzeScijaniskich rodzin, starajacych sie wypelniaé swoja
wyjatkowg role w Bozym planie zbawienia ludzkosci, nigdy nie przestata
si¢ wstawia¢ macierzynska mitoscig za cale pokolenia rodzicoéw i dzieci.
Jednoczesnie —jak na to wskazuje nauczanie Papieza — Maryja powinna
by¢ obecna w rodzinie jako miejscu moralnego rozwoju. Wzorujac sie
na Niej, rodzina chrzeScijaniska jako wspolnota osob, powinna wypetniaé
swoje podstawowe zadania
i przyczynia¢ sie do moralne- Ryszard Kuczer OMI
go rozwoju swoich czlonkéw.
Stad fgdZ‘ o pdytf"me' w jald Maryja w rodzinie
spos6b - nasladujac Maryje ] ..
- powinna ksztaltowac sie ]ako micjscu moralnego

wspoélnota rodzinna jako I'OZWOill w Swietle

miejsce moralnego rozwoju? .
Udzielajac odpowiedzi na tak ~ N1AUCZANIA J ana Pawla Il
postawione pytanie, wskaze

L . SALVATORIS MATER
S1¢ nNajpierw Wpl}’W Mary]ne] 9(2007) nr 3-4, 205-215
obecnosci w ksztattowaniu
rodziny jako Srodowiska mitosci. Punkt drugi podejmie problematyke
otwarcia rodziny na nowe zycie i ksztaltowania szacunku dla jego godnosci
w perspektywie maryjnej. Nalezy takze zauwazy¢, ze ukazujac role Maryi
w rodzinie jako miejscu moralnego rozwoju, trzeba bedzie si¢ tutaj czesto
odwolywa¢ — za nauczaniem papieskim — do rodzinnych relacji Swictej
Rodziny z Nazaretu, w ktérej Maryja byta Matka i Oblubienica.

! Wyrazem zaangazowania Jana Pawla II w problematyke rodziny jest fakt, ze temat
rodziny pojawial sie czesto w jego przemdéwieniach. Wyrazem tej samej duszpasterskiej
troski Papieza o rodzing jest rowniez adhortacja Familiaris consortio oraz jego List
do rodzin. Zob. Familiaris consortio. Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzesci-
jariskiej w swiecie wspolczesnym (Rzym, 22.11.1981), w: JAN PAWEL 11, Adhortacje
apostolskie Ojca swigtego Jana Pawla 11, Krakéw 1997, 87-208; Gratissimam sane.
List do Rodzin z okazji Roku Rodziny (Rzym, 2.02.1994), w: Wybdr Listéw Ojca
Swigtego Jana Pawla II, t. 1, Krakéw 1997, 274-336. Poglebiong analize sytuacji
rodziny w dzisiejszym $wiecie i jej podstawowych zadan podejmuje S. ROSIK,
Sytuacja rodziny w dzisiejszym swiecie i jej podstawowe zadania, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 33(1986) z. 3, 73-92.

MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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1. Srodowisko rozwoju mitosci

Jednym z podstawowych zadan rodziny jest stworzenie warunkéw
do rozwoju mitosci. Papiez taczy przy tym mitos¢ z odpowiedzialnoscia.
Wedtug Bozego planu bowiem, rodzina jest sSrodowiskiem, w ktérym
dzieci ucza sig, co to znaczy by¢ odpowiedzialnym jako jednostka oraz
jako czlonek szerszej spolecznosci. W rodzinie réwniez dzieci po raz
pierwszy odkrywajg cnote niesamolubnej mitosci i poSwiecenia. W $ro-
dowisku rodziny zaczynajg rozumieé tajemnice Bozej mitosci wyrazanej
poprzez mito$¢ rodzicéw. Poniewaz rodzina jest pierwszq i Zywotng
komdrkg spoleczeristwa?, podstawowym probierzem sily spoteczefistwa
bedzie zawsze duchowe zdrowie rodzin, u ktérego podstaw lezy mitosc.
Trzeba wiec, aby rodziny umialy widzie¢ w Maryi, Matce Swictej Rodzi-
ny z Nazaretu, niezawodng przewodniczke posréd do§wiadczen zycia,
wystawiajacych wzajemng milo$¢ rodzinng na probe®. Maryja bowiem,
ozywiana pelng mitosci troska o innych, poddaje wszystkie potrzeby
kazdej rodziny dziataniu zbawczej mocy Chrystusa.

Rodzine jako srodowisko rozwoju mitosci Jan Pawel II ukazuje
rowniez w §wietle Swietej Rodziny. Jej rzeczywistosé sktania bowiem
wyraznie do refleksji nad kolebkg mitosci i zyczliwosci, jakg powinna byé
kazda rodzina. Sama nazwa Swigtej Rodziny Jezusa, Maryi i Jozefa, oddaje
caly sens tej ludzkiej i Boskiej rzeczywistosci, stawiajac przed oczyma
wz6ér dla rodzin, a zwlaszcza dla rodzin chrzeécijanskich. Swieta Rodzi-
na jest takim wzorem poprzez zycie w harmonii, uczciwosci, pokoju
i mitosci, ktore byly jej przymiotami. Swietos¢ rodziny znajdujaca swoj
zasadniczy wyraz we wzajemnej mitosci i zyczliwosci to gtéwna i jedyna
droga prowadzaca do budowania lepszego spoleczefistwa. Jedynie w taki
sposob mozna przywrdci¢ nadzieje na przyszlosé swiatu, ktéremu grozi
tak wiele niebezpieczenstw. Wspolczesne rodziny chrzescijaniskie powinny
wiec z nowym zaangazowaniem podjac nauke w tej szkole bezgraniczne;j
mitosci i oddania, jaka jest Swieta Rodzina®.

2 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam
actuositatem, 11 (dalej: AA).

3 Por. JAN PAWER. I1, Powierzam wasze rodziny macierzyriskiej opiece Maryi (homilia
w sanktuarium Ta Pinu — Malta, 26.05.1990), ,,LOsservatore Romano” 11(1990) nr
5, 18. Obecnosci Maryi w zyciu rodzinnym, ze szczegdlnym uwzglednieniem aspektu
eklezjalnego, podejmuje artykut J. WILKA, Maryja wzorem eklezjalnej wspolnoty
rodzinnej, w: Matka Odkupiciela. Komentarz do Encykliki Redemptoris Mater, red.
S. GRZYBEK, Krakéw 1988, 239-256.

4 Por. JAN PAWEL. II, Wzdr chrzescijasiskiej rodziny (Rzym, 27.12.1987), w: Aniol
FPariski z Papiezem Janem Pawlem 11 (27.10.1985-16.10.1988), t. 3, Watykan 1989,
284. Zagadnienie stuzebnego wymiaru powotania malzefiskiego podejmuje A.
DZIUBA, Stuzebny wymiar powolania malzeriskiego, ,,Chrzescijanin w §wiecie”
12(1982) nr 8, 5-15.



W nauczaniu papieskim takze oblubieficza wiez faczaca Maryje
z Jozefem staje si¢ rzeczywistoscig, ktora moze wywieraé realny wplyw
na mito$¢ rodzinng, szczegdlnie w jej wymiarze malzefiskim. W Maryi
bowiem, dziewiczo poslubionej J6zefowi i w Boski sposdb ptodne;j,
znajduje sie rado$¢ czystej mitosci malzonkéw i macierzyfistwa przy-
jetego i strzezonego jako dar Boga®. Syn Bozy, gdy stal sie Dzieckiem,
pozostawal stale, podobnie jak wszystkie dzieci, pod troskliwa opieka
swojej Matki i Jozefa. Maryja, na zawsze zachowujac dziewictwo,
wszystkie dni swego zycia po$wigcila pelnieniu misji macierzyfiskiej®.
Jozef, ktéremu powierzone zostalo zadanie strzezenia tajemnicy Boskie-
go synostwa Jezusa i dziewiczego macierzyfistwa Maryi, spetnia swojg
role z petng Swiadomoscig, w milczeniu i w postuszefistwie woli Boze;j.
Oblubiencza wiez, ktora taczy Maryje i Jozefa, wskazuje jednoczesnie
na ogrom tajemnicy, jaka zawiera w sobie Swigta Rodzina”. Maryja jako
wzor kobiecosci, czulosci i panowania nad soba, wspomaga mezczyzn
i kobiety, aby nie pozbawiali piciowosci jej glebokiego sensu w imie
falszywej nowoczesnosci®.

Rodzina jako srodowisko rozwoju mitosci jest zarazem pierwszym
miejscem modlitwy. Jan Pawet II przypomina za Soborem Watykariskim II:
dzieci, a takie wszyscy Zyjgcy w rodzinie, latwiej znajdg droge szlachet-
nosci, zbawienia i swigtosci, jezeli torowac jg bedzie przyklad rodzicow
i rodzinna modlitwa. MalZonkowie zas ozdobieni godnoscig i zadaniem
ojcostwa i macierzyrnistwa, niech gorliwie wypetniajg obowigzek wycho-
wania, przede wszystkim religijnego, ktory w szczegolny sposob nalezy
do nich samych’. Podobnie dzieci, jako bedacy darem Boga czlonkowie
rodziny, powinny na swoj sposob przyczyniaé si¢ do uSwiecenia rodzi-
cOwW!’. Maryja uczy w rodzinach tej milosci, ktérej cztowiek nie zdota
sie nauczyd, jak tylko w rodzinie. Chodzi tutaj o wzajemng mito$¢ ro-
dzicoéw i dzieci oraz o mitos¢ malzenisky. Papiez wskazuje przy tym, ze
mito$¢ rodzinna, rodzaca sie z modlitwy, powinna by¢ wierna, pokorna,
cierpliwa i ofiarna'’.

5 Por. JAN PAWER. II, Tajemnice radosne R6zarica (Rzym, 23.10.1983), w: Aniol Pariski
2z Papiezem Janem Pawlem II (1.11.1981-20.10.1985), t. 2, Watykan 1986, 249.

6 Por. TENZE, Wzor chrzescijaiskiej rodziny..., 284.

7 Por. TAMZE; por. takze TENZE, Modlitwa w rodzinie (Rzym, 30.01.1994), w:
Aniol Pariski z Papiezem Janem Pawlem II (27.10.1991-16.10.1994), t. 5, Watykan
1995, 305-307. .

8 Por. Por. TENZE, Milos¢ mezczyzny i kobiety (Rzym, 26.06.1994), w: TAMZE,
359-361.

? Por. GS 48.

19 Por. JAN PAWER. I1, Tujemnica narodzenia Maryi (Eschen — Lichtenstein, 8.09.1985),
»LOsservatore Romano” 6(1985) nr nadzwyczajny /II, 3.

" Por. TENZE, Czlowiek uczy sie milosci w rodzinie (Rzym, 21.12.1986), w: Aniol
FPariski z Papiezem Janem Pawlem II..., t. 3, 165-166.

Maryja w rodzinie jako miejscu moralnego rozwoju w $wietle nauczania Jana Pawtla II
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W Magnificat — hymnie na cze$¢ Bozej mocy i chwaly — Maryja
wskazuje gléwny kierunek wszelkiej modlitwy: Wielbi dusza moja Pana
i raduje si¢ duch mdj w Bogu, moim Zbawcy (Lk 1, 46). Rodziny po-
winny wigczy¢ swojg modlitwe w to maryjne uwielbienie Boga. Chodzi
o to, aby rodzina wykazala Bogu przez wierny udzial w Swiatecznej
i niedzielnej liturgii, ze Go kocha i czci ponad wszystko, a zarazem jest
gotowa dac tej mitoSci konkretny — rodzinny i wspolnotowy — wyraz.
Modlitwa — wskazuje Papiez —jest bowiem prawdziwie odmieniajacg
i wyzwalajaca mocg zycia cztowieka. Maryja za$ jest zywa ikong mo-
dlitwy w modlacej si¢ rodzinie. Wiasnie dlatego jest Ona dla rodziny
obrazem pogody ducha, spokoju, oddania, wiernosci, czulosci i nadziei.
Tymi wartoSciami powinna odznaczaé sie rowniez kazda rodzina'®. Jan
Pawet II wskazuje szczegdlnie na modlitwe rézanicows, jako na typowa
modlitwe chrzescijafiskiej rodziny. Sobor nazwat rodzine chrzedcijaniska
Kosciolem domowym, chcac jasno ukazaé istniejacg w obrebie rodziny
Swietg rzeczywistosé, ze swej natury koscielng. Dlatego rodzina jest we-
zwana do tego, by by¢ obrazem Chrystusowego Kosciota. Odmawiajac
modlitwe rézafncows, przezywa ona doSwiadczenie swojej jednosci, czer-
pie rado$¢ z wymiany uczué, wznosi si¢ do kontemplacji tego, co Boskie
oraz umieszcza w tym wzniostym wymiarze swoje potrzeby, cierpienia
i osiaggniecia codziennego zycia'>.

Czesto, niestety, zdarza sie, ze jednostki i cate rodziny tak bardzo
pochtoniete sg przez liczne troski Zycia codziennego, iz nie majg czasu
zatrzymac si¢ na chwile, aby spojrze¢ na swoje zycie w perspektywie du-
chowej i odkry¢ na nowo prawde swego powolania. Jest to wielki dramat
—stwierdza Jan Pawel I — bowiem bez ducha modlitwy i medytacji nie
mozna dostrzec Bozej woli wobec siebie, zwrdcié sie ku Niemu z postu-
szehstwem 1 mitoScig, a dzieki temu zaznaé postuszenistwa i pokoju, dla
ktorego On stworzyt kazdego cztowieka. Wynika stad takze obowigzek
wzajemnej modlitwy za siebie w rodzinach. Rodzice powinni modli¢
sic za swoje dzieci, aby wzrastaly w nowym zyciu, ktére otrzymaly na
chrzcie. Dzieci za$ powinny modli¢ sie za swoich rodzicéw, poniewaz
majg szczegblny obowigzek przyczyniaé sie do ich uSwigcenia. Jako czton-
kowie wiekszej, ogarniajacej caly Swiat rodziny, zjednoczeni z Ciatem
Chrystusa, powinni$my si¢ takze modli¢ w intencji wszystkich ludzi: za
chorych i uci$nionych, za rzadzacych panstwami, za tych, ktérzy buduja
sprawiedliwos¢ i pok6j miedzy narodami'*.

12 Por, TENZE, Modlitwa w rodzinie..., 305-307; por. TAKZE, Tajemnice radosne
Rézanca..., 249.

13 Por. TENZE, Krlowa Rézarica swietego (Rzym, 7.10.1984), w: Aniol Pasiski
z Papiezem Janem Pmwlem II..., t. 2, 346-347.

4 Por. TENZE, Powierzam wasze rodziny macierzyiskiej opiece..., 18, 30. Papiez
nawiazuje tutaj wyraznie do nauczania Soboru Watykanskiego II. Zob. GS 48.



Jan Pawet II podkresla z naciskiem w swoim nauczaniu wielka war-
to$¢ obecnosci Maryi w ksztaltowaniu rodziny jako srodowiska mitosci.
Wzorujac sie na Niej, cztonkowie rodzin powinni coraz glebiej wnikaé
w tajemnice wzajemnej milosci oraz podejmowaé wzajemng stuzbe. Ro-
dzina chrzescijafiska powinna odzwierciedlaé relacje panujace w Swictej
Rodzinie z Nazaretu. Uprzywilejowang formg rodzinnej mitosci powinna
by¢ wspolna modlitwa do Maryi. Modlitwa rozbudza bowiem wzajemng
mito$¢ i umacnia jednosé.

2. Rodzina otwarta na nowe zycie

Nauczanie Jana Pawla II wyraznie ukazuje, ze osoba Maryi i Jej
macierzynska misja w historii zbawienia taczy si¢ Scile z tajemnicg ludz-
kiego zycia. Chodzi tutaj o maryjny wplyw na ksztattowanie szacunku
dla godnosci i swigtosci zycia ludzkiego w jego poczatkowej i najbardziej
bezbronnej formie. Maryja jest w najpelniejszym tego stowa znaczeniu
opiekunka zycia, Ona bowiem poczeta Chrystusa, ktéry jest Zyciem (por.
J 11, 25; 14, 6)¥. Poczecie przez Maryje Syna Bozego jest z pewnoscig
wydarzeniem jedynym i niepowtarzalnym, poSrednio jednak, rzuca ono
$wiatlo takze na godno$¢ kazdej istoty ludzkiej od momentu poczecia
w fonie matki. Wydarzenie wcielenia i narodzenia Chrystusa — cho¢ jed-
nocze$nie tak pokorne i ukryte — zachecajg do rozwazania z szacunkiem
momentu poczecia i godnosci kazdego ludzkiego bytu'®. Przez wielka
tajemnice wcielenia odmienito sie cale ludzkie zycie. Czlowieczenstwo
zyskalo nowg godnos¢. Bog stat sie podobny do czlowieka we wszystkim,
z wyjatkiem grzechu, aby w ten sposéb umozliwi¢ mu stanie sie jednym
z Bogiem. Przez zgode Maryi na wcielenie, zycie kazdego mezczyzny
i kazdej kobiety zostalo wywyzszone. Ludzie zostali pociagnieci do Boga,
poniewaz Bog zblizyt si¢ do nich, a przez to ludzie przyblizyli sie jedni ku
drugim?’. Prawdy te w spos6b szczegblny wyraza modlitwa Aniof Pariski.
Nie mozna modlitwy tej odmawia¢ ustami, a jednocze$nie postepowac
w sposob, ktdry sprzeciwialby sie ludzkiej i chrzescijanskiej godnosci.

15 Por. JAN PAWEL 11, Przyjmijmy kazide zycie z miloscig (przem. podczas spotkania
z przedstawicielami ruchéw Pro vita, Rzym, 15.11.1991), w: W trosce o Zycie.
Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. SZCZYGIEL, Tarnéw 1998,
225.

16 Por. TENZE, Szczesliwego Nowego Roku (Rzym, 1.01.1979), w: Aniol Pariski
z Papiezem Janem Pawlem II (22.10.1978 -25.10.1981), t. 1, Watykan 1982, 39.

17 Por. TENZE, Dzigkczynna modlitwa za tajemnice Weielenia (Delhi, 2.02.1986), w: Aniol
FPariski z Papiezem Janem Pawlem 11..., t. 3, 46-47; por. TAKZE, Na rodzinnej ziemi
Sw. Benedykta (Nursja, 23.03.1980), w: Aniof Pasiski z Papiezem Janem Pawlem II...,
t.1,212.
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SzczegOlnie wspdldziatanie Maryi z tajemnicg Bozego planu, obja-
wionego we wcieleniu Jej Syna, powinno pobudzaé wszystkie chrzesci-
jafiskie rodziny do otwarcia na tajemnice zycia i szacunku wobec niego.
Wiara uczy, ze kazde zycie ludzkie od momentu poczecia jest darem
Stworcy, posiadajacym w Jego oczach nieskonczong warto$é. Kazdy
cztowiek zostal stworzony na obraz i podobiefistwo Boze oraz obda-
rzony powolaniem i przeznaczeniem, ktore wypelni si¢ ostatecznie, gdy
przeminie ziemska egzystencja, w komunii zycia i mitosci z Tréjca Swicta.
Czlowiek zwigzany z wszystkimi innymi ludzmi gleboka solidarnoscia
moralng, powinien by¢ $wiadomy tego, ze konsekwencje jego czynéw
i decyzji dotykajg nie tylko jego samego, ale rowniez jego bliznich. Dlate-
go wszelkie formy naruszania $wigtosci zycia godza najbardziej w czton-
kow rodziny, ale rowniez w cale spoleczefistwo!®. Nauczanie Papieza
jest wiec tutaj dalekie od indywidualizmu. Cata wspélnota rodzinna
—a nawet szerzej, spoleczefistwo — powinny bra¢ odpowiedzialno$¢ za
dar zycia i jego przyjecie.

Jezeli Maryja jest blogostawiona mig¢dzy niewiastami, to kazda na
ziemi matka jest blogostawiona, gdyz blogostawiony jest owoc jej fona.
Drzieje sie tak, gdy potwierdza si¢ te prawde, méwigc tak wobec zycia
oraz tak wobec prawdziwej mitoSci malzenskiej, zawsze otwartej na
przyjecie zycia. Powinno to by¢ ,,tak” szczere, by pomogto malzonkom
w przezwyci¢zaniu trudnosci, zwigzanych z kazdym decydujagcym wybo-
rem. Wszyscy powinni moéwic tak wobec zycia, jak uczynita to Maryja
w nadzwyczajnym i historycznym w dziejach calej ludzkosci momencie
zwiastowania. Jednoczesnie kazdy cztowiek powinien dzickowaé Bogu
za dar swego zycia, ktére mu dat za poSrednictwem rodzicéw oraz oka-
zywaé rados¢ i solidarno$¢ z tymi, ktérzy zostali wezwani do obdarzenia
zyciem i dla jego ochrony. Szczegélnie mlode malzefistwa nie powinny
ba¢ si¢ dawaé zycie. Takze osoby dzialajace na polu spolecznym i dusz-
pasterskim mogg znalez¢ gleboka inspiracje w osobie Maryi dla swojej
dzialalno$ci. Powinny bez leku iz przekonaniem popieraé zycie oraz
broni¢ go wszedzie tam, gdzie odpowiadajac na skierowane do nich
wezwanie, stuzg ludzkiej wspolnocie. Matka Jezusa, a w Nim Matka
wszystkich ludzi, wzywa tajemnicg calej swojej osoby do tego, aby przyj-
mowaé nowe zycie, angazujac sie takze w jego formacje®.

Jan Pawet I1, taczac tajemnice wcielenia i odkupienia z powotaniem
czlowieka do $wietosci, wskazuje jednocze$nie na Swieto$¢ zycia ludzkiego
z samej swojej natury. Syn Bozy przyszed! na $wiat, aby zbawi¢ kazdego

'8 Por. TENZE, Powierzam wasze rodziny macierzyriskiej opiece..., 18,
19 Por. TENZE, Swigty dar zycia (Rzym, 7.02.1988), w: Aniol Pasiski z Papiezem Janem
Pawlem I1..., t. 3, 304-305.



cztowieka, przeistaczajac do glebi jego wnetrze i uczyni¢ go podobnym
do siebie, czyli Swietym. Kazda rodzina rowniez jest Swicta z samej swej
natury, poniewaz §wiete jest zycie ludzkie, ktére tylko w rodzinie zostaje
zrodzone, rozwija si¢ i doskonali w sposéb godny czlowieka. Trzeba wiec
stwierdzié, ze od jakosci wspoélczesnej rodziny uzalezniona jest jakos¢
spoleczenstwa jutra. Niestety — wskazuje Papiez — na rodzine czyhaja
réznego rodzaju zasadzki ze strony tych, ktorzy starajg sie zniszczy¢ jej
strukture i rozerwac jej naturalng i nadprzyrodzong jednos¢. Dokonuje
sie to przez podwazanie stojacych u jej podstaw warto$ci moralnych.
Stuzg temu liczne Srodki, jakich dostarcza wspodlczesne, permisywistyczne
spoleczenistwo, a zwlaszcza mass media. Te opiniotwoércze Srodki naj-
czesciej odrzucajg podstawowq zasade poszanowania swietosci kazdego
ludzkiego zycia od chwili jego poczecia®. Trzeba przywrocié zywe
poczucie ludzkich i chrzescijanskich przymiotéw rodziny oraz jej nieza-
stapionej roli wspdlnoty zwigzanej gleboko mitoscig. Chodzi wiec o to,
aby rodzina byla dla rodzacego sie zycia cieptym i bezpiecznym miejscem
rozwoju, w ktérym nowa istota ludzka moze by¢ wychowywana w po-
szanowaniu samej siebie i innych ludzi oraz w poczuciu prawdziwych
wartoSci. Jest to priorytetowe zadanie, poniewaz najglebsze problemy
ludzkie zwigzane s3 z rodzing, ktéra jednoczes$nie stanowi pierwsza,
podstawowg i niezastgpiong wspolnote cztowieka. Rodzina jako taka
otrzymala od Boga postannictwo, by stac sig pierwszg i Zywotng komorkg
spoleczeristwa — przypomina za Vaticanum II Jan Pawel 112!, Z rodzing
zwigzane s3 podstawowe wartosci, ktorych nie mozna naruszy¢ bez
nieobliczalnych szkéd natury moralnej. Czesto perspektywy porzadku
materialnego i punkt widzenia ekonomiczno-spoleczny przewazajg nad
zasadami chrzeScijanskiej, a nawet ludzkiej moralnosci. Nie wystarcza
wtedy wyrazaé tylko ubolewanie. Trzeba broni¢ tych podstawowych
wartosci z uporem i stanowczoscig, poniewaz ich naruszanie przynosi
nieobliczalne szkody spoleczefistwu, a w ostatecznym rozrachunku
samemu czlowiekowi. Do§wiadczenie réznych narodéw w historii
ludzkosci oraz doswiadczenie wspolczesne moze stuzy¢ jako argument
dla potwierdzenia bolesnej prawdy, ze w podstawowej sferze ludzkiej
egzystengji, w ktorej decydujaca jest rola rodziny, tatwo jest zniszczyé
istotne wartosci, podczas gdy bardzo trudno te wartosci odtworzyd.
Trzeba tu wskazaé na calg hierarchie i zesp6t wartosci, ktore wzajemnie
si¢ okreslajg i warunkuja. Wyrazajac je w spos6b zwiezty, mozna powie-
dzieé, ze chodzi tutaj o dwie podstawowe wartosci, ktore wchodzg Scisle

20 Por. TENZE, Wz6r chrzescijariskiej rodziny..., 284-285.
2! Por. TENZE, Prawa rodziny..., 283; por. takze AA 11.
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w kontekst tego, co nazywa si¢ mitoscig matZenskg. Pierwsza z nich jest
warto$¢ osoby, ktora wyraza sie we wzajemnej wiernosci duchowej meza
izony az do $mierci. Nastepstwem tej afirmacji warto$ci osoby, ktora
wyraza si¢ we wzajemnej relacji miedzy mezem i zong, powinno by¢
poszanowanie wartosci osobowej nowego zycia, czyli dziecka, od pierw-
szej chwili jego poczecia®?. Papiez zauwaza, ze zachowujac wprawdzie
szacunek wobec tych wszystkich, ktorzy myslg inaczej, trudno jest uznad
z obiektywnego i bezstronnego punktu widzenia, ze postepuje zgodnie
z prawdziwg godnoscig ludzka ten, kto tamie wiernos¢ matzeriskg albo
kto pozwala na unicestwienie zycia poczetego w fonie matki. W zwigzku
z tym nie mozna uzna¢ takze, ze programy, ktére doradzajg, ulatwiaja
lub dopuszczajg takie postepowanie, stuzg dobru moralnemu cztowieka
i przyczyniaja si¢ do uczynienia zycia ludzkiego bardziej godnym czto-
wieka, czyli, ze stuzg tworzeniu lepszego czlowieczefistwa®. Wypada
zauwazy¢, ze Jan Pawel II zagadnienie otwarcia rodziny na zycie i pro-
blem zagrozen, jakie na nie wspélczesnie czyhajg, umieszcza w szerszym
kontekscie spotecznym. Chrzescijafiska powinnos$¢ obrony i szacunku
dla zycia ludzkiego w wymiarach spolecznych znajduje jednoczesnie
W nauczaniu papieskim wyrazng motywacje teologiczna, wyptywajaca
z daru wecielenia i odkupienia.

Poczecie ludzkiej istoty — uczy Jan Pawel II z wlasciwa sobie wraz-
liwoscig personalistyczng — nie jest zwyktym faktem biologicznym, ale
poczatkiem istnienia cztowieka. Nauka udowodnita bowiem, ze w owocu
poczecia jest juz utrwalony program tego, czym stanie si¢ Zywa istota:
czlowiekiem, konkretnym czlowiekiem, ktorego cechy sq juz dokladnie
okreslone*. Od tej fazy istnienia embrionalnego az do pelnej dojrza-
losci fizycznej i duchowej czlowiek przechodzi proces nieprzerwanego
i organicznego rozwoju. To oczywiste ukierunkowanie embrionu ku
przyszlosci nie pozwala traktowaé go jako zwyklej materii biologicznej,
gdyz zgodnie z Bozym zamystem wobec czlowieka, ta okreslona indy-
widualnos¢ biologiczna, ktéra matka przyjmuje w swoim lonie, zostaje
takze przyjeta przez wszechmocng mito$¢ Boga i mocg Jego interwencji
obdarzona jest nieSmiertelng duszg. Dusza bowiem jako Zrédlo czto-
wieczenstwa zostaje natychmiast stworzona przez Boga w momencie

22 Por. TENZE, Milos¢ malzenska i zycie — podstawowymi wartosciami rodziny...,
212213,

 Por. TAMZE, 213.

24 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o sztucznym poronieniu (Rzym,
18.11.1974), w: W trosce o pelnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994, Tarnéw 1995, 13; por. takze JAN PAWEL II, Godnos¢ czlowieka od
chwili poczgcia (Rzym, 19.12.1993), w: Aniol Pasiski z Papiezem Janem Pawlem II...,
t.5,287.



poczecia. Wynika stad, ze ludzkiej istocie, nawet tak skrajnie bezbronne;j,
jaka jest cztowiek jeszcze nienarodzony — ukryty w matczynym tonie,
i zarazem ogarnictej stworczg mitoscig Boga — trzeba okazywacé szacunek
nalezny kazdemu cztowiekowi. Maryja przezyla to wznioste misterium
macierzyfistwa jak zadna inna kobieta na $wiecie. Wiara pozwolila Jej
otworzy¢ sie na Stowo Panskie, a Jej ciato stalo si¢ ptodng przestrzenia
Jego wecielenia. Dlatego pomaga Ona coraz glebiej poznaé godnosé
kazdej ludzkiej istoty, zwlaszcza mezczyznom i kobietom powotanym
do wielkiej misji ojcostwa i macierzyfistwa. Dzieki temu matzonkowie,
poprzez udziat w przekazywaniu zycia, ktére Bég powierzyt ich wiernej
milosci i czujnej odpowiedzialnosci, powinni byé zawsze prawdziwym
sanktuarium zycia®.

Papiez, wskazujac na misterium macierzynistwa Maryi, stwierdza, ze
Swiadczy ono o godnosci kazdego ludzkiego zycia i wola do wszystkich
ludzi na ziemi: nie zabijaj!** Maryja pomaga uswiadomi¢ rodzinom, ze
zycie znajduje sie zawsze w centrum wielkiego zmagania miedzy dobrem
a zlem, miedzy Swiatloscig a ciemnoScia. Nowonarodzone dziecig (por.
Ap 12, 4), ktére Smok chce pozred, jest figurg Chrystusa zrodzonego
przez Maryje, gdy nadeszla petnia czasu (Ga 4, 4), ktérego Kosciét musi
nieustannie nie$¢ ludziom w réznych epokach dziejow. Ale w pewien
sposob jest takze figura kazdego czlowieka. Chodzi tutaj zwlaszcza
o kazde dziecko oraz o kazdg istote ludzka stabg i zagrozong, poniewaz
— przypomina Jan Pawel II stowa Vaticanum Il — Syn BoZy przez weiele-
nie swoje zjednoczyl sig jakos z kazdym czlowiekiem?® . Wlasnie w ciele
kazdego cztowieka Chrystus nieustannie si¢ objawia i ustanawia komunie
z ludzmi. Dlatego odrzucenie zycia cztowieka — dokonywane w réznych
formach — jest w istocie odrzuceniem Chrystusa. Jest to fascynujaca, a za-
razem wymagajaca prawda, ktéra objawia Chrystus i ktdorg Jego Kosciot
niestrudzenie glosi: Kto by przyjat jedno takie dziecko w imig moje, Mnie
przyjmuje (Mt 18, 5), oraz: Zaprawde powiadam wam: Wszystko, co
uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili
(Mt 25, 40)*. Maryja jako Matka Wcielonego Stowa i Matka odkupio-
nych uczy przezwycigzaé to wszystko, co sprzeciwia si¢ szacunkowi dla
zycia ludzkiego. Umacnia takze rodziny chrzeScijafiskie w ich codziennym
zmaganiu z wladcg tego swiata (por. J 12, 31), ktéry pragnie wyrwaé

 Por. JAN PAWEL 11, Godnos¢ czlowieka od chwili poczgcia. .., 287-288.

26 Por. TENZE, Pokdj ludziom dobrej woli (homilia, Rzym, 1.01.1986), ,,’Osservatore
Romano” 7(1986) nr 1, 4.

27 Por. EV 104; por. takze GS 22.

28 Por. EV 104.
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z ludzkich serc uczucie wdziecznosci i czci tego wyjatkowego i niepo-
wtarzalnego daru Bozego, jakim jest zycie czlowieka®.

Nauczanie papieskie wyraznie zatem ukazuje wymog otwarcia ro-
dziny na zycie. Rodzina daje zycie i sama jest budowana przez dar zycia,
ktore jest jednoczesnie darem Boga. Maryja uczestniczac w tajemnicy
weielenia uwrazliwia rodziny i spoteczefistwo na Swieto$¢ zycia ludzkie-
go. JednoczeSnie we wspodlczesnej cywilizacji, ktorg Papiez okresla jako
cywilizacje smierci, Maryja pomaga chrzeScijanom bronié zycia. Dlatego
poboznos¢ maryjna powinna by¢ poparta czytelnym zaangazowaniem
rodzin chrzeScijaniskich w ksztaltowaniu szacunku i dla zycia ludzkiego
ijego obrone.

3. Zakonczenie

Jan Pawel II podkresla warto$¢ obecnosci Maryi w ksztaltowaniu
rodziny jako Srodowiska mitoSci. Rodzina chrzeScijafiska winna odzwier-
ciedlaé relacje panujace w Swietej Rodzinie. W umacnianiu mitosci i jed-
nosci rodziny wazng role petni modlitwa.

Maryja pomaga tez rodzinie bronié zycia, otwiera¢ si¢ na nie,
przyjmowac je jako dar Boga. Takimi postawami winna wyréznia sie
poboznos$¢ maryjna rodziny.

Ks. dr Ryszard Kuczer OMI

Markowice 5
PL - 88-320 Strzelno

e-mail: ryszardkuczer@wp.pl

Maria nella famiglia come luogo dello sviluppo
morale secondo I'insegnamento di Giovanni Paolo 11

(Riassunto)

La pastorale della famiglia fu uno dei pit importanti compiti di Giovanni Paolo
IL. 1l papa in diversi occasioni predicava il Vangelo della famiglia, anche nel contesto
mariano. Il fondamento di questa impostazione pastorale della famglia ha visto nella
Scrittura. Il Figlio di Dio voleva nascere e crescere proprio nella famiglia umana. La
sua Madre ha il ruolo importante non solo nella Santa Famiglia, ma anche nelle altre

2 Por. JAN PAWEL. 11, Wniebowzigta Matka i Krélowa (Rzym, 15.08.1994), w: Aniol
Fariski z Papiezem Janem Pawlem I1..., t. 5, 380-381.



famiglie. Ella appare per loro come un modello della vita cristiana. Come la famiglia
pud imitare Maria nel suo cammino della crescitd morale?

Lautore nella prima parte dell’articolo cerca di presentare la famiglia come
un ambiente dell’amore. Il compito principale di ogni famiglia & creare ’ambiente
favorevole per la crescia dell’amore responsabile. Lesempio di tale amore si puo trovare
in Maria e nel suo legame con Giuseppe.

In seguito, I"autore mette in luce 'immagine della famiglia come la comunita
aperta alla vita in collaborazione con Dio. Anche qui 'esempio di Maria € importante

e ricco di ispirazioni. Ogni famiglia deve accogliere la vita come il dono di Dio.
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czestniczac w posrednictwie zbawczym Chrystusa, kaznodzieja méwi

do ludzi potrzebujacych zbawienia w imieniu Boga. Jako stuga
stowa staje niejako pomiedzy Bogiem a stuchaczami Dobrej Nowiny,
przybliza stowo Boze konkretnym ludziom, ktérych winien dobrze znaé
i rozumieé. Dlatego tez kaznodziejska postuga stowa ma zawsze wymiar
teologiczny i antropologiczny. Zatem w maryjnej postudze stowa nalezy
najpierw czerpa¢ z Pisma Swigtego i tradycji wiary Kosciota (co przybliza
teologia), a nastepnie korzystac z osiggnie¢ wspolczesnej antropologii, po-
znawac problemy i potrzeby stuchaczy. Pomoze to uwydatnia¢ znaczenie
Maryi w biblijnej historii zbawienia oraz ukazywaé Jej role w Kosciele
i $wiecie wspolczesnym.

Moéwigc o kazaniu maryjnym', zwrdcimy najpierw uwage na jego
teologiczne zasady i zrodla, aby nastepnie pokazaé, ze Matka Boza jest
ciggle aktualnym wzorem dla kazdego czlowieka zyjacego w dzisiej-

szym $wiecie, a szczegblnie wzorem

Ks. Jan Twardy dla kobiet.

Migdzy teologia 1. Teologiczne zasady

a antropologlq kaznodziejstwa maryjnego
w gloszeniu kazan Db .
. obrze przygotowane kazanie ma-
mary ]IlYCh ryjne winno opiera¢ si¢ na Objawzieniu
Bozym zawartym w Pismie Swigtym
3@%‘6@?&?&?&26 i Tradyqji wiary Kosciota. Kaznodzieja

maryjny powinien by¢ najpierw do-
brym teologiem, ktéry ciagle poglebia
swoja wiedze mariologiczng i medytuje nad nig, czynigc to nie tylko przy
biurku, ale i na kleczniku. Jako kompetentny i rozmodlony mariolog be-
dzie mogl, zgodnie z lacifiskg zasadg contemplata aliis tradere, przekazywaé
wiernym treSci zaczerpniete z medytacji, modlitwy i kontemplagji.
Kandydaci do kapfanistwa studiuja mariologie w seminariach du-
chownych, poznaja wspolczesne dokumenty Kosciota odnoszace si¢ do
Matki Bozej, zdaja egzaminy, zaliczaja dogmatyke. Jak jednak pdzniej
w praktyce czerpia z Pisma Swietego i nauki Kosciola o Matce Bozej,
warto byloby poznaé to przez odpowiednie badania kazan maryjnych
gloszonych w parafiach. Badanie drukowanych kazan maryjnych wyka-
zalo, ze maly procent autorow cytuje nauke Soboru Watykanskiego 11

'Przez kazanie maryjne rozumiemy tu rézne formy kaznodziejskiej postugi stowa
0 Matce Bozej.



o Matce Bozej (Lumen gentium, rozdz. VIII), a niewielu pisze homilie
w jego duchu?. Tre$¢ i poziom kazafi maryjnych odzwierciedla znajomosé
mariologii ich glosicieli. Czy wobec tego klerycy w seminariach nie po-
winni wigcej medytowaé na temat maryjnych dokumentéw Kosciota,
a takze traktowac ich jako lektury obowigzkowej? Dokumenty te zawie-
raja przeciez nauke Kosciota podang w sposéb zrodiowy i syntetyczny?.
Kaznodzieja ma wiec obfity materiat zrédtowy pomocny do studiowania,
medytacji i pracy tworczej nad kazaniem maryjnym. Kaznodziejstwo ma-
ryjne musi sie opiera¢ na Objawieniu Bozym, stanowi¢ gteboki i wierny
przekaz stowa Bozego. Tym bardziej, ze w ostatnich czterdziestu latach,
pod wplywem Soboru Watykarskiego II i nauczania papiezy, dokonat
si¢ szybki rozwdj katolickiej mariologii*.

W postudze kaznodziejskiej nieodzowna jest znajomos¢ zasad po-
rzadkowania i akcentowania tresci mariologicznych. Chodzi o to, aby
wiernie ukazywac stuchaczom Matke Najswietszg i uczy¢ ich kultu w du-
chu i w prawdzie (por. J 4, 23), czyli w duchu Objawienia, w $wietle
Pisma Swietego i nauki Kosciota. Zasady takiego méwienia o Maryi
podal w sposob bardzo przejrzysty Pawel VI w adhortacji apostolskiej
Marialis cultus. Na jego nauke powotywat sie z kolei Jan Pawel II, go-
racy czciciel Maryi, bezgranicznie Jej oddany w mysl zawolania Totus

2T. LEWANDOWSKI, Soborowa wizja Maryi a polskie kaznodziejstwo maryjne,
~Wspolczesna Ambona” 13(1985) nr 4, 140-141.

3 Punktem zwrotnym stata sic Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
w ktérej rozdziat VIII zatytutowany ,,Blogostawiona Maryja Dziewica, Boza Rodzi-
cielka, w misterium Chrystusa i Ko$ciola” zawiera wyklad mariologii. Przedstawia
on historiozbawcze i chrystocentryczne ujecie nauki o Matce Bozej. Drugim doku-
mentem KoSciota jest adhortacja apostolska Pawla VI o nalezytym ksztaltowaniu
i rozwijaniu kultu Naj$wietszej Maryi Panny Marialis cultus (2 11 1974). Papiez uka-
zuje zasady odnowy kultu maryjnego oraz wskazuje na jego niewlasciwosci i bledy,
ktore falszujg obraz Maryi ukazany w Pi$mie Swictym. (Zob. ,Kronika Diecezji
Przemyskiej” 66(1980) z. 1-2, 25-29; C. NAPIORKOWSKL, Jak czci¢ Matke Bozg?,
Niepokalanéw 1984, 23-104). Trzeci wazny dokument to encyklika Jana Pawta II
o Blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota Redemptoris
Mater (25 1 1987). Znajduja si¢ w nim trzy bloki tematyczne: 1) Maryja w tajemnicy
Chrystusa (nr 7-24); 2) Bogarodzica w posrodku pielgrzymujacego Kosciota (nr 25-
37); 3) PoSrednictwo macierzyiiskie (nr 38-50). Ujecie to wskazuje na kontynuacje
i rozw6j mariologii Soboru Watykanskiego II. Czwartym dokumentem Kosciota,
zawierajgcym synteze nauki o Matce Bozej, jest Katechizm Kosciola Katolickiego (wyd.
II, Poznan 2002). Wiele razy méwi on o Maryi, a szczeg6lnie w zwigzku z nauka
0 poczeciu i narodzeniu Jezusa (nr 484-511), a takze w wykladzie nauki o Kosciele
(nr 963-975), oraz na innych miejscach (Indeks tematyczny: Maryja, s. 718).

4 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana (problemy — poszukiwania — per-
spektywy), Opole 1988, 260; T. SIUDY, Zrédla i podstawy kultu maryjnego, w: Ko-
Scidl czci Matke swego Pana, red. W, SIWAK, Przemy$l 2003, 15-25; B. NADOLSKI,
Leksykon liturgii, Poznaf 2006, 877-896; ]. TWARDY, Gloszenie kaza maryjnych,
w: Koscidt czci Matkg swego Pana..., 152.
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tuus — caly Twéj. Zwrdémy wiec uwage na cztery zasady kultu maryj-
nego i potraktujmy je jako zasady akcentowania treSci mariologicznych
w postudze stowa’.

1.1. Zasada trynitarna

Chrzescijanin to cztowiek, ktory wierzy w Boga w Trdjcy Swietej
Jedynego, petni Jego wole ijednoczy sie z Nim przez modlitwe, udziat
w liturgii i sakramentach Kosciota. Oddajac Bogu cze$é najglebsza,
caly cztowiek zwraca sie do Boga Ojca przez Syna w Duchu Swietym.
Chrzescijanin wystawia Boga za wszystkie Jego dziela, za$ szczegdlnym
dzielem mitosci Bozej jest odkupienie, w ktérym Matka Zbawiciela pelni
wazng role. Maryja jest w szczegélnej relacji z Trojcg PrzenajSwietsza
i Jej dziataniem®, gdyz ze wzgledu na Chrystusa Bég Ojciec od wiekéw
wybral Jg na Matke pod kazdym wegledem swietg, a Duch Swiety przy-
ozdobit darami, jakich nikomu innemu nie udzielit’. Czcimy Maryje ze
wzgledu na Boga, ktéry uczynit Jej wielkie rzeczy (Lk 2, 49), zwigzat sie
z Nig w wyjatkowej przyjazni, ubogacit specjalnymi darami i wyznaczyl
donioste zadania w historii zbawienia. Bog wywyzszyt Maryje, obdarzyt
Ja niezwyklg SwietoScia, powotal do wyjatkowej wspolpracy ze Soba®.

Czczac Boga w Trojcy Swietej, winnismy uwielbiaé Go za to, ze dat
nam w darze Maryje, dzickowaé za wszystko, co Bog Jej uczynit i co
przez Nig dla nas czyni. Wystawianie Boga i dzickowanie Mu za Matke
Zbawiciela i Jej wstawiennictwo jest szczegdlnie mite samej Maryi, gdyz
odwzorowuje ducha Magnificat. Kto kocha i nasladuje Maryje, ten upo-
dabnia sie do Niej, zwlaszcza przez uwielbianie Boga w Trojcy Jedynego
i dziekczynienie Mu za wszelkie dobro’.

W polskiej poboznosci ludowej jest wiele przepicknych akcentéw
wskazujacych na wilasciwe i glebokie zrozumienie kultu maryjnego. Na
przyklad w parafii Blazowa k. Rzeszowa, w miejscowosci Biatka, po za-
konczeniu ,,Aniol Panski” wierni $piewaja: ,,BadZ pozdrowiona Coérko
Boga Ojca, badz pozdrowiona Matko Syna Bozego, badZ pozdrowiona

3 Zob. W. SIWAK, Jaka ikona w przepowiadaniu peregrynacyjnym?, w: Koscidl czci
Matke swego Pana..., 175-177.

¢ K. KOWALIK, Trynitarna perspektywa kultu maryjnego w Polsce, w: Recepcja Marialis
cultus w Polsce, red. ]. KUMALA, Lichen 2004, 55-74.

7MC 25. ) )

8 5.C. NAPIORKOWSKI, Gldwne idee Marialis cultus, w: TENZE, Jak czcié Matke
Bozgs..., 9.

® Pomocne moga by¢ réwniez koficowe zwrotki niektérych piesni maryjnych, np.
»Archaniot Bozy Gabryjel”, ,,Gwiazdo morza”, ,Wez w swa opieke”, ,Witaj, Gwiazdo
morska”, ,,Zdrowa$, Gwiazdo morska”. Zob. J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny,
wyd. 34, Opole 1973, 3. 174-275.



Oblubienico Ducha Swigtego, badz pozdrowiona w Kosciele Trojcy
PrzenajSwigtszej”.

Wydaje sie, ze rowniez kaznodzieja winien czesciej zacheca stu-
chaczy do wystawiania Boga w Trdjcy Swietej za Maryie, za Jej obda-
rowanie (,laski petna”), w tacznosci z Nig, bo Ona nieustannie wielbi
Boga. Kaznodzieja moze do tego pobudzac stuchaczy np. przy pomocy
hasta: ,,Kto kocha Maryje, ten razem z Nig i na Jej wzor wielbi Boga
w Trojcy Swietej Jedynego”. Za przykladem starozytnych kaznodziejow
nasze kazania maryjne czeSciej moglyby koriczy¢ sie doksologia, a wtedy
koncowe ,,amen” nabratoby glebszego znaczenia.

1.2. Zasada chrystologiczna

Nierozerwalna wi¢z Maryi z Boskim Zbawicielem nasuwa zasade
chrystologiczng w kaznodziejstwie maryjnym!®. Cata postuga stowa
w swojej treSci winna by¢ ukierunkowana chrystocentrycznie!!. Pawel VI,
powolujac sie na Piusa IX, pisze, ze poczgtki tej Dziewicy |[...] zostaty
wyznaczone z weieleniem Mgdrosci Bozej'?. Dlatego poznawanie Jezusa
prowadzi do poznawania Jego Matki, i odwrotnie, kto glebiej poznaje
Maryje, ten zarazem poznaje Jej Syna. Oddajac cze$¢ Maryi, czcimy
réwnoczesnie Jej Syna. Swiety Ildefons napisat: Odnosi si¢ do Pana to,
co poswigca sig Stuzebnicy; w ten sposob splywa na Syna to, co wy-
Swiadcza sig Matce; |...] tak przechodzi na Krdla czesc, kiorg sklada sig
w holdzie Krélowej*.

Przekltadajac zasade chrystologiczng na praktyke kaznodziejska,
winni$my czesciej uczy¢ wiernych adoracji Jezusa obecnego w Naj-
Swietszym Sakramencie. Typowo adoracyjny i zarazem maryjny charak-
ter majg nabozenstwa majowe i pazdziernikowe (w Polsce najczesciej
polaczone z wystawieniem Najswietszego Sakramentu). Jezeli jednak
kaznodzieja nie uwydatni glebokiego zwigzku kultu Maryi z kultem
Chrystusa, to nie przyblizy istoty tych nabozefnistw. Majg one bowiem
charakter typowo chrystocentryczny - zar6wno Litania loretafiska, jak
i rézaniec, przenikniete s3 chrystologia, ciggle wskazujg na Jezusa i Jego
Matke. Dlatego uczestniczac w tych nabozenistwach, winniSmy czesciej
dziekowac Bogu za wcielenie Syna Bozego i za Jego Matke. Warto na to

10 Zob. WL STWAK, Maryja w tajemnicy Chrystusa w polskim kulcie maryjnym (Projekt
badawczy), w: Recepcja Marialis cultus w Polsce..., 75-148.

"' A. GUNTHOR , Die Predigt, Freiburg 1963, 97n.

12 MC 25; zob. KKK 487-489.

B O trwalym dziewictwie Najswietszej Maryi, r. XII: PL 96, 108. Cytowane za MC
25.
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czeSciej zwracaé uwage w czytankach i uczy¢ wiernych chrystocentrycznej
modlitwy maryjne;j.

O. Celestyn Napiérkowski pisze: Nabozernistwa do swigtych
i Najswietszej —gdy odpowiadajg mysli Kosciola —w zaden sposéb
nie zaciemniajg swigtej, zbawczej i godnej czci Rzeczywistosci naszego
Pana. Poniewaz jednak w praktyce nie zawsze udaje si¢ zachowac pelng
chrystologiczng przejrzystosc chrzescijariskich nabozeristw, odnowa chry-
stologiczna staje si¢ wainym i odpowiedzialnym zadaniem'. Liturgia
roku koscielnego jest najlepszym przyktadem taczenia wspomnieis Maryi
z tajemnicami Chrystusa. Pawel VI napisal: wspominanie Matki BozZej
zostalo wlgczone w roczny cykl tajemnic Syna w bardziej organiczny
sposob i w scislejszym powigzaniu z tymi tajemmnicami®.

Przez nabozefistwa maryjne winniSmy coraz lepiej poznawaé Chry-
stusa. Dlatego w czytankach majowych i pazdziernikowych nalezy wy-
ktada¢ i popularyzowac zdrowa mariologie, przybliza¢ popularne formy
kultu maryjnego, jak rézaniec, Aniol Panski, litanie, godzinki, szkaplerze,
medaliki maryjne itd.'® w duchu chrystoczentrycznym.

Czytanki przeznaczone na nabozefistwa maryjne powinny zawiera¢
treSci chrystologiczne, biblijne, katechizmowe. Poznawanie Jezusa Chry-
stusa i Jego dzieta zbawczego jest szczegblnie mite Maryi, a w postudze
stfowa nie wystarczy kierowac si¢ zasada: ,,Przez Maryje do Jezusa”, ale
i zasada: ,,Przez Jezusa do Maryi”. Kazanie maryjne ze swej istoty jest
chrystocentryczne, a kaznodzieja moze czesto postugiwaé sie hastami:
,»Kto kocha Maryje, ten kocha Jej Syna ijest Mu postuszny”; ,,Kto
miluje Maryje, ten poznaje Jej Syna”. Mitos¢ do Matki Najswietszej
zobowigzuje do cigglego poglebiania zycia religijnego. Dlatego katolik
powinien czesto czytac i rozwazaé Pismo Swiete, czytaé katechizm, ksigz-
ki i prase religijng. Czciciel Maryi to taki czlowiek, ktory calym sobg
chee naleze¢ do Chrystusa. Dlatego nasze kazania maryjne czeSciej mo-
glyby koniczy¢ si¢ uwielbieniem Jezusa Chrystusa. Przykladem tego jest
najstarsza zachowana homilia, pochodzaca z potowy II wielu, homilia
pas-chalna Melitona z Sardes, ktéra ma takie zakoniczenie: Jego to zapo-
wiadalo Prawo i przepowiadali prorocy; On weielit sig w lonie Dziewicy;
on zawist na drzewie, zostal pogrzebany, zmartwychwstal i wstgpil na
niebiosa. Jemu chwala na wieki. Amen". Takie zakonczenie homilii uczy

145.C. NAPIORKOWSKI, Gl6wne idee Marialis cultus..., 9.

15 MC 2; S.C. NAPIORKOWSKI, Gléwne idee Marialis cultus..., 10.

16 Zob. J. SROKA, Kult maryjny..., 212-22. Warto powolywac sie na pie$ni maryjne
i uwydatniac ich akcenty chrystologiczne. Podobnie w piesniach o Chrystusie znajdujg
si¢ akcenty mariologiczne.

7 Homilia paschalna, w: M. MICHALSKI, Antologia literatury patrystycznej, t. 1,
Warszawa 1975, 83.



wystawia¢ Chrystusa i pamietaé o Jego Matce, a koficowe amen stanowi
zamkniecie i potwierdzenie modlitewnej doksologii.

1.3. Zasada pneumatologiczna

Na §cisty zwigzek Maryi z Duchem Swigtym wskazuje Pismo Swicte,
nauka Ojcéw Kosciola, liturgia i teologia'®. Pawel VI napisal: usiwiecajgce
dzialanie Ducha Swietego w Dziewicy Nazaretariskie] jest szczytowym
momentem Jego poczynan w historii zbawienia®. Wedlug Ojcéw Ko-
Sciota, Duch Swicty uswiecit Maryje od samego poczatku, uczynit z Niej
nowe stworzenie?. W chwili wcielenia Duch Swicty zstapit na Maryje
(tk 1, 35) isprawil, ze Niepokalana Dziewica stala si¢ ,,brzemienng”
Matkg Zbawiciela (Mt 1, 18.20)!. Dziewica zostala poslubiona Du-
chowi Swietemu i stata sie ,,Swiatynia Ducha Swietego” lub - wyrazajac
to stowami Litanii loretafiskiej — ,,Przybytkiem Ducha Swictego”. Maryja
jako Niepokalanie Poczeta od poczatku swego istnienia byla najdoskonalej
7 ludzi zjednoczona z Tréjca Swieta, a wiec i z Duchem Swietym. Pawet VI
pisze, ze Ojcowie Kosciota nauczali, iz z Ducha Swietego wyplyneta
dla Maryi petnia taski (tk 1, 28) i bogactwo daréw. Dlatego Duchowi
Swigtemu przypisywali wiare, nadzieje i milos¢, ktdre ozywialy serce
Najswigtszej Dziewicy; sile umacniajgcg Jej postuszeristwo woli Bozej;
mestwo, ktcre podtrzymywalo Jq cierpigeg pod krzyzem?. Z natchnienia
Ducha Swictego, ktory kiedy$ dzialat przez prorokéw, wypowiedziala
Maryja przepowiednie zawarta w Magnificat, ze beda Ja odtad blogo-
stawi¢ wszystkie pokolenia (por. Lk 1, 48).

Na wzér Matki Najswietszej kaznodzieja winien by¢ zjednoczony
z Duchem Swietym i zarliwie modli¢ sic do Niego, a wéwczas nauczy
takiej modlitwy swoich stuchaczy. Pawet VI zacytowat przepiekng mo-
dlitwe $w. Ildefonsa, kt6rag warto odmawiac i propagowad, gdyz jest
ona zarazem maryjna, chrystocentryczna i pneumatologiczna. Proszg Cieg,
prosze Cig, Panno swigta, bym posiadl Jezusa z tego Ducha, z ktdrego Ty
zrodzilas Jezusa. Oby dusza moja otrzymala Jezusa przez tego Ducha,
przez ktorego Twoje lono poczelo tegoz Jezusa. |...] Obym milowal Jezusa

18 K. KRZEMINSKI, Duch Swiety a Maryja w polskim kulcie maryjwym, w: Recepcja
Marialis cultus w Polsce..., 149-175.

' MC 26.

LG S6.

2! Ojcowie Kosciota w interwencji Ducha Swigtego widzieli dzialanie, ktdre poswiecito
i uczynito plodnym dziewictwo Maryi, a Jg przemienito w ,,Patac Krola” lub ,, Komnate
Stowa”, w ,,Swigtynie” lub ,,Przybytek Pana”, ,, Arke Przymierza” lub ,, Uswigcenia™.
Tytuly te tchng duchem samej Swigtej Biblii. MC 26.

22 TAMZE.
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w tym Duchu, w ktorym Ty uwielbiasz Go jako Pana, patrzysz na Niego
jako na Syna®.

Wymowne jest to, ze Pawel VI wzywa pasterzy Kosciota i teolo-
gbw do wnikliwszego i dokladniejszego badania dziela Ducha Swietego
w historii zbawienia i przyczyniania sig w ten sposob do tego, by ksigzki
i formuly chrzescijariskiej poboznosci wydobywaly na swiatlo Jego oZyw-
cze dzialanie. Z takiego bowiem dociekania wyloni si¢ w szczegolnosci
tajemniczy zwigzek pomiedzy Duchem Bozym i Dziewicg Nazaretariskg™.
Mozna powiedzied, ze to wezwanie odnosi sie rowniez do kaznodzie-
jow 1 katechetow, ktorzy powinni zglebia¢ pneumatologie i przyblizaé ja
wiernym. Przyblizajac stuchaczom dzialanie Ducha Swietego, bedziemy
réwniez uczy¢ uwielbiania Ducha Prawdy za Jego dziatanie w zyciu
Matki Najswietszej. Pneumatologia wiaze sie z mariologia, modlitwa
maryjna z modlitwa do Ducha Swictego®.

1.4. Zasada eklezjologiczna

W kazaniu o Matce Bozej winniSmy uwydatnia¢ Jej Scista wiez z Ko-
Sciofem?®. Konstytucja dogmatyczna o KoSciele poucza, ze Maryja zajmu-
je w Kosciele miejsce najwyzsze po Chrystusie i zarazem nam najblizsze® .
W zwigzku z tym Pawel VI napisal: Wyniosle to miejsce symbolizujg
Swigte przybytki obrzgdku bizantyjskiego. Czes¢ budowli i swigte obrazy
tak sg tam ulozone, Ze na srodkowych drzwiach ikonostasu wyobrazone
jest Zwiastowanie Maryi Panny, w absydzie zas maluje si¢ chwalebng
Theotokos. Chodzi o to, by jasno uwidacznialo sie, jak od przyzwolenia
Stuzebnicy Pariskiej rodzaj ludzki wehodzi na droge swego powrotu do
Boga i jak w chwale Najswigtszej dostrzega kres swej wedréwki®®. Sym-
bolika ta uwydatnia miejsce Najs$wietszej Dziewicy w Kosciele. Maryja
jest pierwszg ChrzeScijanka, najstarsza Cora Kosciola, najpickniejsza jego
czastka, jest wzorem wiary, nadgziei i milosci, zawierzenia stowu Bozemu
i uleglosci Duchowi, zatroskania o Kosciol®.

2 TAMZE.

24 TAMZE, 27; por. KKK 484-486.

25W niektorych piesniach maryjnych jest mowa o dziataniu Ducha Swietego (np.
w ,Archaniot Bozy Gabryjel”, ,,O Maryjo, Ty$ przed wieki”), co warto uwydatnic
w kazaniu.

26 T. SIUDY, Perspektywa eklezjalna kultu maryjnego w Polsce, w: Recepcja Marialis
cultus w Polsce..., 177-193.

LG 54.

2 MC 28.

»'S.C. NAPIORKOWSKI, Gldwne idee Marialis cultus..., 12.



Miejsce Maryi w nowym Ludzie Bozym lepiej ukazemy wiernym,
gdy postuzymy si¢ obrazami Kosciota jako Rodziny Bozej, Ludu Boze-
go, Krdlestwa Bozego, Mistycznego Ciata Chrystusa®®. W tak okreslanej
wspdlnocie wiary, polaczonej bratersky i siostrzang wiezig, Maryja petni
role Matki, a wszyscy sa Jej dzie¢mi, w kiorych zrodzeniu i wychowa-
niu wspoldziatala Ona swojg miloscig macierzyriskg®'. Pawel VI pisze:
Najswigtsza Dziewica i Kosciol wspdldziatajg w rodzeniu Mistycznego
Ciala Chrystusa: ,,oboje sg Matkg Chrystusa, ale Zadne z nich nie rodzi
bez drugiego calego (Ciata)”. Pismo Swicte wskazuje na gleboka troske
Maryi o wspdlnote rodzinng i eklezjalng, a to w domu nazaretaniskim,
u Elzbiety, w Kanie Galilejskiej, pod krzyzem. Po zmartwychwstaniu
Swiadectwem eklezjalnej troski Maryi jest Jej trwanie na modlitwie
z apostotami w Wieczerniku przed zestaniem Ducha Swietego (Dz 1,
13-14). W Jerozolimie Duch Swiety zstapit na niedawno narodzony
Koscidl, w ktorym Maryja zajmuje szczeg6lne miejsce®. Troskliwosé
Maryi o kazdego cztowieka, rodzing i wspdlnote wiernych przediuza sie
i dokonuje w matczynej trosce Kosciola i usilnym pragnieniu, by wszyscy
doszli do poznania prawdy (por. 1 Tym 2, 4), w jego nieustajgcej opiece
nad slabymi i potrzebujgcymi oraz chorymi, w jego ustawicznym zabie-
ganiu o umocnienie pokoju i zgody spolecznej, w wytrwalej dzialalnosci
i gorliwosci zmierzajgcej do tego, by wszyscy ludzie stali si¢ uczestnikami
bawienia, ktore swojg smiercig wystuzyl Chrystus. W ten oto sposcb
milos¢ do Kosciola przemieni si¢ w milos¢ do Maryi, i odwrotnie — ta
ostatnia w te pierwszq, poniewaz jedna nie moze istniec bez drugiej**.
Dlatego tez wspolczesny kaznodzieja winien gorgco mitowaé Kosciot,
modli¢ si¢ w jego intencjach, czynigc to na wzoér Matki Najswietszej
i w Scistej tacznosci z Nia.

Kwestionowanie przez protestantéw katolickiej mariologii i kultu
maryjnego jest jedng z przyczyn podziatu chrzescijafistwa zachodniego.
Stanowi to zgorszenie dla $wiata ijest bolesne dla Matki Chrystusa,
ktora jest Matka calego chrzeScijafistwa. Dlatego tez duch ekumenizmu,
szczera troska o jedno$é Kosciota, wyplywa z mitosci do Maryi. Praw-
dziwa mito$¢ do Chrystusa i Jego Kosciofa nigdy sie nie da pogodzié

39 MC 28; por. LG 6, 7-8, 9-17.

3T MC 28.

> TAMZE.

33 Por. TAMZE, 26; KKK 829.

34 MC 28. Papiez Pawel VI, wskazujac na scisty zwigzek zachodzacy miedzy miloécia
do Kosciota i mitosciag do Maryi, cytuje stowa Chromancjusza z Akwilei: Kosciot
zgromadzit sig [...) w gérnych pomieszczeniach (Wieczernika) z Maryjg, ktora byla
Matkg Jezusa, i z Jego bracmi. Nie moze przeto nazywac sig Kosciolem, jesliby tam
nie bylo Maryi, Matki Pana, z Jego bracmi. MC 28.
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z blednym haslem propagowanym przez liberaléw niemieckiego obszaru
jezykowego: ,,Christus — ja, Kirche — nein”, tzn. Chrystus — tak, Kosciét
— nie, lub inaczej: tak — Chrystusowi, nie — KoSciotowi. Cztowiek, kt6-
ry szczerze kocha Chrystusa, nigdy nie bedzie odrzucal Jego Kosciota
i lekcewazyt czci Jego Matki. Maryja uczy nas bezgranicznie mitowaé
Chrystusa i Jego Kosciot.

Nie do przyjecia jest spotykane u niektérych duchownych w krajach
Europy Zachodniej minimalizowanie kultu maryjnego i pomijanie glosze-
nia kazan o Matce Bozej. Jest to sprzeczne z dobrze pojeta biblijng histo-
rig zbawienia, bardzo zresztg akcentowang przez tamtejszych teologéw
i doceniajacych ja homiletéw. Natomiast kaznodzieja, ktdéry chee wiernie
przybliza¢ historie zbawienia, winien zarazem méwi¢ o Maryi teocen-
trycznie, chrystocentrycznie, pneumatologicznie i eklezjologicznie.

2. Warunki realizowania zasad teologicznych
w kaznodziejstwie maryjnym

W trosce o poziom kultu maryjnego, a zarazem dla dobra kato-
lickiego nauczania, Pawel VI podaje wskazania szczegdtowe. Zwraca
w nich uwage na potrzebe: dowartosciowania Pisma Swietego, pod-
porzadkowania poboznosci maryjnej liturgii, liczenia sie ze wzgledami
ekumenicznymi, uwspolczesnienia nauki o Maryi jako wzorze*. Odnosi
sie to rowniez do maryjnej postugi stowa.

Postulat biblijnej odnowy wszystkich form kaznodziejstwa dotyczy
réwniez kazania maryjnego’®. Nauka o Maryi nalezy bowiem do prze-
sfania biblijnego i nie do pomyslenia byloby odrywanie kazan od tego
zrodia. Dlatego tez Pawel VI postuluje, by kult maryjny opierat si¢ na
Biblii, a chrzeScijanie z niej czerpali ducha modlitwy, nalezyte postano-
wienia i wspaniale wzory |...]), nowe sily i niezawodng pomoc”. Pismo
Swiete odstania Bozy plan zbawienia, przepojone jest tajemnica Zbawi-
ciela i od pierwszej do ostatniej ksiegi wskazuje na Jego Matke, ktora
Mu towarzyszyta®®. Nie chodzi tu jednak o samo korzystanie z tekstow
i obrazéw biblijnych, nawet umiejetnie wydobytych z Pisma Swietego®.

35 Zob. W. SIWAK, Jaka ikona w przepowiadaniu peregrynacyjnyms..., 177-178.

36 Zob. M. ROSIK, Biblijna odnowa kultu maryjnego w Polsce, w: Recepcja Marialis
cultus w Polsce..., 196-215.

7 MC 30.

38 Bardzo dobra pomoca w méwieniu o Matce Bozej w duchu Biblii mogg by¢ publi-
kacje ks. prof. Jézefa Kudasiewicza, m. in.: Matka Odkupiciela, Kielce 1991, wyd.
2: Kielce 1996 (Medytacje biblijne); TENZE, Biblijna droga poboinosci maryjnej.
Z ks. prof. ]. Kudasiewiczem rozmawia Danuta Mastalska, Kielce 2002.

3 Por. MC 30.



Chodszi o to, by kult Najswigtszej Dziewicy zostal przeniknigty i wypel-
niony najwazniejszymi tresciami oredzia chrzescijariskiego, izby chrze-
Scijanie, czczgce Stolice Mgdrosci, sami w zamian za to zostali oswieceni
Swiatlem Stowa Bozego i naklonieni do postgpowania wedlug Mgdrosci
Weielonej®. Poniewaz homilia maryjna jest aktem kultu, przytoczone
wskazania Pawta VI odnoszg sie réwniez do niej. Skoro homilia winna
napetnia¢ stuchaczy $wiattem Ewangelii, to kaznodzieja, ktory dobrze
zna i rozwaza teksty biblijne méwigce o Matce Bozej, bedzie rowniez
wiernie przyblizal Jej miejsce i dziatanie w historii zbawienia. Liturgiczny
kult w ciggu roku wykorzysta jako okazje do ukazywania miejsca Maryi
w biblijnej historii zbawienia i w Kosciele, przyblizajac i aktualizujac ma-
riologi¢*!. Jezeli kaznodzieja dobrze zglebi tre$¢ wspominanej tajemnicy,
uniknie powto6rzen i moralizatorstwa.

W oparciu o Marialis cultus C. Napiérkowski sformutowal na-
stepujaca zasade liturgiczng: Poboinosé maryjng uzgadniac z liturgig
i liturgii jg podporzgdkowywac®. Zasada ta wynika z nauki Soboru
Wiatykanskiego II, ktory zaleca, aby nabozefistwa maryjne prowadzity
do liturgii lub tez z niej wyplywaly*. Dlatego w czasie Mszy $wietej nie
$piewa sie Godzinek i nie odmawia sie rézanca. Natomiast duszpasterz
i kaznodzieja doceniajacy rézne formy kultu maryjnego, chetnie bedzie je
sprawowal i ukazywat ich gleboki sens w catosci kultu chrzescijaniskiego.
Whskaze przy tym na wymiar chrystocentryczny i modlitewny poboznoSci
ludowej, gleboko zakorzenionej w tradygji*. C. Napiorkowski uwydatnit
tez zasade hierarchii nabozenistw maryjnych, gdyz nie wszystkie s3 jedna-
kowo godne zalecenia®. Pawetl VI na pierwszym miejscu postawit dwie
chrystocentryczne modlitwy: ,,Aniot Pafiski” i ,,r6zaniec”, ograniczajgc
si¢ do ich oméwienia®.

W postudze stowa celowe jest objasnianie nabozefistw, piesni i $pie-
wow maryjnych, uwydatnianie znaczenia i wymowy réznych modlitw
i praktyk religijnych. Dzieki tym treSciom homilie, kazania tematyczne,
konferencje i nauki nabiorg charakteru mistagogicznego, gdyz uwydatnia,

“ TAMZE.

41 Zob. J. SROKA, Kult maryjny w ,Dyrektorium poboznosci ludowej i liturgii”, w:
Koscidt czci Matke swego Pana, red. W. SIWAK, Przemysl 2003, 192-210.

#25.C. NAPIORKOWSKI, Glwne idee Marialis cultus..., 13; W. NOWAK, Liturgiczna
droga odnowy w polskim kulcie maryjnym, w: Recepcja Marialis cultus w Polsce...,
217-241.

# Por. SC 13.

* J. SROKA, Kult maryjmy w ,, Dyrektorium..., 210-221.

458.C. NAPIORKOWSKI, Gldwne idee Marialis cultus..., 17.

4 Por. MC 41-54. S. DE FIORES, Kim jest dla nas Maryja? Odpowiedzi na najbardziej
prowokacyjne pytania, tt. K. Lapifiski, Czgstochowa 2003, 87-115.
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jak Maryja uczy ludzi modlitwy. Sama rozmodlona, ze ztozonymi rekami,
swoim przyktadem pragnie ich pobudzi¢ do uwielbiania Boga w Trojcy
Jedynego, nieustannego dzickczynienia i modlitwy wstawienniczej. Wiele
razy bowiem wzywala wiernych, réwniez przez dzieci, do modlitwy,
pokuty, wynagradzania Bogu za grzechy (Lourdes, Fatima)*’.

Jezeli kaznodzieja bedzie obficie czerpal tresci z liturgii maryjne;j,
nabozenistw, piesni, praktyk poboznych, przyblizy réwniez ich gleboka
wymowe i uchroni wiernych od niezrozumienia i wypaczen. Pomoze
przez to rozmodli¢ sie wiernym, wprowadzi do $wiatyni duzo cieptej
i ufnej atmosfery.

Nasze kazania maryjne powinny przyczyniaé sic rowniez do bu-
dzenia ducha dobrze pojetego ekumenizmu*®. C. Napiérkowski pisze:
Nalezy czcic Maryje, zwlaszcza ze oddajg Jej czesc wszystkie Koscioly
chrzescijariskie, chociaz w régny sposob. Nalezy jednak unikac niewla-
sciwych form kultu maryjnego, ktore zrazajg do katolicyzmu chrzescijan
innych wyznan®. Odnosi si¢ to rowniez do tresci kazan maryjnych.
Kaznodzieja moze wiele nauczy¢ sie od Kosciotléw prawostawnych,
w ktorych poboznos¢ wzgledem blogoslawionej Dziewicy przybiera for-
my pelne nadzwyczajnego polotu poetyckiego i wzniostej nauki, gdy ze
szczegolng miloscig czei chwalebng Bozg Rodzicielke i nazywa Jg ,,Na-
dziejg chrzescijan™°. Pawel VI pisze, ze przyktadem s3 anglikanie, ktorych
najwybitniejsi teologowie juz dawno ukazali mocny fundament, jakiego
Pismo Swiete dostarcza dla kultu Matki Pana naszego i ktorych teologowie
wspolczesni bardziej podkreslajg donioslos¢ miejsca zajmowanego przez
Maryje w zyciu chrzescijariskim®'. Natomiast KoScioly powstate pod
wplywem reformadji, w ktorych kwitnie umitowanie Pisma Swietego,
wielbig Boga stowami Maryi (por. Lk 1, 46-55).

Ojcowie Soboru Watykanskiego II napisali, ze kult maryjny jest
droga do kultu Zbawiciela: gdy czci doznaje Matka, to i Syn, przez
ktorego wszystko zostalo stworzone (por. Kol 1,15n) i w ktorym wedlug
woli wiekuistego Ojca ,,zamieszkala cala Pelnia” (Kol 1, 19), zostaje
poznany, ukochany i wielbiony w sposob nalezyty i Ze sq zachowywane
Jego przykazania®.

Kaznodzieja bedzie zatem wykazywal stuchaczom, ze cze$¢ Najswiet-
szej Dziewicy opiera sie na Pismie Swietym. Ostonita Ja moc Najwyz-

47S. DE FIORES, Kim jest dla nas Maryjaz..., 68-84.

8 T.CZ. WOJCIK, Uwrazliwienie ekumeniczne polskiego ,,kultu” maryjnego, w: Re-
cepcja Marialis cultus w Polsce..., 243-254.

49'S.C. NAPIORKOWSKI, Gl6wne idee Marialis cultus..., 15.

U MC 32.

ST TAMZE.
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szego (por. Ltk 1, 35), kt6ry uczynit Jej wielkie rzeczy (por. Ltk 1, 49),
wstawiafa sie do Jezusa w Kanie (por. J 2, 1-12), trwala pod krzyzem
(J 19, 25-27) i w Wieczerniku (Dz 1, 14)%3. Warto wiec czeSciej mowié
wiernym, ze Maryja zawsze troszczy si¢ o jedno$¢ Kosciota swego Syna,
tym bardziej gdy ciagle aktualne jest pytanie $w. Pawla: Czyz Chrystus
jest podzielony? (1 Kor 1, 13). Jezeli bedziemy pouczaé wiernych, ze
nauka o Maryi opiera si¢ na Pimie Swietym, jezeli bedziemy méwic
o Niej w duchu Biblii i tradycji wiary Kosciota, to nasze kazania nabiora
ducha ekumenicznego. W tacznosci z Maryja bedziemy sie takze modli¢
0 jedno$¢ chrzeScijan, pamietajac, ze podobnie jak kiedys u poczatku Ko-
Sciola, réwniez i dzi§ trwa Ona na modlitwie z uczniami swego Syna.
Ukazujac teologicznie poprawny obraz Maryi, kaznodzieja bedzie
réwniez pamietal o niewltaSciwosciach zakradajacych sie na ambone™.
Wynikajg one z bfednego rozumienia kultu maryjnego, co uwydatnit
Pawel VI, wskazujac najpierw na dwie kraficowosci: z jednej strony
wychodzenie poza granice nalezytej nauki o Najswietszej Maryi Panny,
a z drugiej ,,ciasnota ducha” prowadzaca do pomniejszania Jej osoby i za-
dan. Niewlasciwa jest takze fatwowiernos¢ oparta raczej na zewnetrznych
praktykach niz na zdrowej gorliwosci religijnej, a nastepnie przesadna
uczuciowo$¢ lub sentymentalizm: czeze i przemijajgce wzruszenie uczu-
ciowe, zupelnie obce duchowi Ewangelii, gdyz ta domaga sie wytrwalego
i gorliwego dzialania®. Wypaczeniem kultu maryjnego jest rozdzwigk
pomigdzy poboznoscig i zyciem®®, a takze przesadne szukanie nowosci
i nadzwyczajnych wydarzen oraz opieranie si¢ raczej na treSciach legen-
darnych niz na prawdzie historycznej”’. Niegodne postugi stowa bytoby
wszystko, co by mialo posmak brudnego szukania wlasnej korzysci®®. Nie
licuje to ze $wiatynia, ktora jest miejscem oddawania chwaly Bogu.
Uwydatnione wypaczenia kultu maryjnego nie powinny mie¢ miej-
sca w kaznodziejstwie, gdyz to zaciemnialoby obraz Maryi ukazany
w Ewangeliach, a w gruncie rzeczy wzmagaloby ignorancje religijng
shuchaczy i ostabiatoby ducha ekumenizmu. Uchronié¢ przed nimi moze
oparcie maryjnej postugi stowa na Biblii i Tradycji Kosciota. Kazdy kazno-
dzieja winien pamietal, ze celem ostatecznym kultu Najswigtszej Maryi
Panny jest, by Bog zostal wmwielbiony i by chrzescijanie zostali pobudzeni

»Por. MC33.

54 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Siedem grzechéw glownych” przepowiadania maryj-
nego, w: Kosciél czci Matke swego Pana..., 67-81.

5 MC 38; LG 67; J. TWARDY, Gloszenie kazar maryjnych..., 162; S.C. NAPIOR-
KOWSKI, Dwa oblicza Matki, w: Kosciol czci Matke swego Pana..., 121-122.

% Por. MC 38; S.C. NAPIORKOWSKI, Gldwne idee Marialis cultus..., 18.

7 Por. MC 38.

¥ TAMZE.
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do catkowitego uzgadniania z wolg Bozg swojego zycia i postgpowania®®.
Jest to réwniez gléwny cel kaznodziejstwa maryjnego. Im lepiej przy-
blizymy stuchaczom teologicznie poprawny obraz Maryi, tym latwiej
w jego Swietle bedziemy mogli oceniaé zycie wspdlczesnych ludzi oraz
pobudzac ich do zastanowienia si¢ nad sobg i zachecaé do duchowe;j
przemiany.

3. Antropologiczne i moralne aspekty kazania
maryjnego

Poniewaz Maryja jest doskonatym wzorem czlowieka, dlatego przy-
ktad Jej zycia jest ciggle aktualny i ma znaczenie dla wspolczesnych ludzi.
Poznajac Maryje, powinniSmy zajmowac sie stuchaczami kazan, pozna-
wac ich pragnienia i potrzeby. Przyblizana w kazaniach mariologia ma
zawsze zwigzek z antropologig®.

Maryja jest najpierw pelnym cztowiekiem, Kobieta, ktéra zyta
w Palestynie w konkretnych realiach starozytnych. Inne niz dzisiaj byly
wowczas egzystencjalne uwarunkowania gospodarcze, ekonomicz-
ne, spoleczne i polityczne, inaczej patrzono na role i miejsce kobiety
w spoleczenstwie®!. Nastepnie w ciggu XX wiekéw dziejow Kosciola
zmienialy sie warunki zycia i poglady na role kobiety. Swiadczy o tym
nowa sytuacja psychologiczno-spoteczna, w jakiej zyja ludzie wspotcze-
$ni, kiedy to zywo rozwija si¢ nauka o cztowieku, akcentuje sie rozne
kierunki antropologii®?. Dlatego Pawet VI zauwaza: trudno jest wilgczyc
obraz Dziewicy — jaki wylania si¢ z pewnego typu poboznej literatury
— w dzisiejsze warunki Zycia, a w szczegolnosci w warunki zZycia kobie-
ty®. Zmienily sie bowiem warunki zycia kobiety w rodzinie, poglady na
role kobiety w dziedzinie polityki, zycia spolecznego, w dziedzinie nauki.
W zwigzku z tym Pawel VI wskazuje na pojawiajacg si¢ wspolczesnie
whieche¢ do kultu Maryi-kobiety”** oraz trudno$¢ w wyborze Jej jako
wzoru do nasladowania®.

Dlatego kaznodzieja (i katecheta) bedzie tak przyblizat osobe i zycie
Dziewicy i Matki z Nazaretu, by stuchacze stowa z przekonaniem przyjeli

% TAMZE, 39.

0 Zob. E. ADAMIAK, Obraz Maryi a wspélczesny model antropologiczny w polskim
kulcie maryjnym, w: Recepcja Marialis cultus w Polsce..., 255-270.

' TAMZE, 14.

62 Por. MC 34.

0 TAMZE.

64 5.C. NAPIORKOWSKI, Glwne idee Marialis cultus..., 14.

6 Por. MC 34.



istotne przeslanie, ze jest Ona wzorem dla wszystkich, a szczegdlnie dla
wspolczesnych kobiet.

3.1. Maryja wzorem dla wszystkich

Chcac dobrze przyblizy¢ osobe i zycie Maryi, kaznodzieja winien
dobrze pozna¢ sytuacje kobiety w starozytnej Palestynie i méwi¢ o tym
stuchaczom. Pomoze to zrozumiec i przyblizy¢ problemy Maryi. Chociaz
w ciggu wiekow zmienialy sie warunki zycia i nadal bedg ulega¢ zmianie,
niezmienne jednak pozostajg gléwne sytuacje i problemy egzystencjalne
czlowieka, jak: narodziny, przynaleznos¢ do okreslonej plci, dziecifistwo,
dojrzewanie, mito$¢, matzenstwo i rodzina, grzech, poczucie winy, cier-
pienie, choroba, starzenie sie i $mieré. Kazdy czlowiek doswiadcza réz-
nych przezy¢ i potrzeb egzystencjalnych, m.in.: sytoci i glodu, radosci
i smutku, oczekiwania, tesknoty iich spetnienia, samotnosci i zycia we
wspdlnocie, spotkan i rozstan z ludzmi. W jego osobowo$¢ wpisane sg
rézne potrzeby psychiczne, jak potrzeba mitosci, uznania, sprawiedliwej
oceny, nalezytego wynagrodzenia, itd.

Maryja, zyjac na ziemi, byla pelnym czlowiekiem, do$wiadczyta
wielu ludzkich przezyé, oczekiwan i dazen egzystencjalnych. Dlatego dla
kazdego czlowieka jest wzorem doskonalego rozwigzywania probleméw
zyciowych, doswiadczania radosci i cierpienia®. W kazdej sytuacji zycio-
wej czerpala $wiatlo ze stowa Bozego, ktérego z wiarg stuchata i ktore
wiernie wypetniata®”. Pawel VI nazywa Maryije ,,Dziewicg stuchajgcg”,
ktora z wiarg przyjela stowo Boze®. Bylo to stowo objawione, ktére roz-
wialo Jej watpliwos¢ (por. Lk 1, 34-37), a nastepnie jako Stuzebnica Pan-
ska przyjeta wewnetrzne Stowo Boga, ktére moca Ducha Swictego w Jej
tonie stato si¢ Cialem (Lk 1, 35; J 1, 14). Dlatego Maryja jest pierwsza
»blogostawiona” Nowego Przymierza, gdyz ,uwierzyta” w stowo Boga
(tk 1, 45), zachowywala je i rozwazata w swoim sercu (Ek 2, 19. 51).
W Jej niepokalanym Sercu objawione stowo Boze mialo swdj tron.

Warunkiem wypelniania stowa Bozego jest stuchanie go i modlitew-
ne rozwazanie. Kazdy chrzescijanin, podobnie jak Maryja, winien z wiarg
i najgtebsza czcig stuchaé stowa Bozego w czasie liturgii i przyjmowaé
je do serca, aby w jego swietle mogl przezywaé wszystkie wydarzenia®.
W uroczystosci, $wieta i wspomnienia maryjne celebrans moze przed li-

6 Zob. K. PEK, Ku nasladowaniu Maryi, w: Kosciol czci Matke swego Pana..., 36-
38.

67 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Pierwsza chrzescijanka i przewodniczka pielgrzymujg-
cego ludu, w: Kosciol czci Matke swego Pana..., 137-148.

¥ MC 17.

% Por. DV 21.
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turgia stowa powiedzie¢: ,,Na wzér Maryi, Dziewicy stuchajacej, z glebo-
ka wiarg stuchajmy dzi$ stowa Bozego i zachowujmy je w swoim sercu”.
CzeSciej moze kaznodzieja zacheci¢ wiernych do czytania i rozwazania
Pisma Swietego na wzér Matki Jezusa, a takze wzywaé ich do lektury
religijnej, ktéra przybliza stowo Boze.

Pawel VI nazwal Maryje ,,Dziewicg modlaca sie””?, ktéra ,stata
sic wzorem poboznosci™!, jest ,,nauczycielkg poboznosci”, i ,,wzorem
oddawania czci Bogu””2. Swiadczy o tym pefen uwielbienia Boga, rado-
Sci, pokory, wiary i nadziei kantyk Magnificat (Lk 1, 46-55), a zarazem
kantyk czaséw mesjanskich, modlitwa calego Kosciota i kazdego chrze-
Scijanina’®. W oparciu o Magnificat kaznodzieja moze uczy¢ wiernych
modlitwy powigzanej z historig zbawienia. Temu kantykowi warto by
bylo poswieci¢ cykl nauk majowych lub pazdziernikowych, rozwazan
na triduum, nowenne, rekolekcje maryjne itp.

Maryja jest takze ,,Dziewicg proszaca™, gdyz na weselu w Kanie
wstawiala sie u Syna z czulg prosbg i spowodowata poczatek znakow
Jezusa, ktére budzily i umocnily wiare uczniéw (por. J 2, 1-12). Jako
Dziewica i Matka modlaca si¢ trwala z apostotami jednomySlnie na
modlitwie w Wieczerniku przed zestaniem Ducha Swigtego (Dz 1, 14).
Uczestniczac w chwale swego Syna, takze i teraz, chociaz bowiem zostala
wzigta do nieba, nie przestaje jednak spetniac swej blagalnej i zbawiennej
misji’S. Dzi§ rowniez Maryja jest patronka naszej modlitwy, nie tylko
wstawia si¢ za nami u Syna, ale uczy nas wielbi¢ Boga, dzigkowa¢ Mu
i wytrwale prosié.

Wspdtczesny czlowiek doswiadcza wielu potrzeb duchowych, a do
najwazniejszych nalezy rozmowa z Bogiem. Jezeli dosSwiadcza trudnosci
w tej dziedzinie, tym bardziej bliski winien mu by¢ przyktad Maryi Dzie-
wicy modlacej sie. Kaznodzieja moze na przyktad podsuwac stuchaczom
modlitewne wolanie: ,,Maryjo, naucz mnie modli¢ sie, wielbi¢ Boga
jak Ty, dziekowaé Mu jak Ty, podobnie jak Ty rozwazaé stowo Boze”.
Maryja, przedstawiana jako Dziewica Niepokalana ze ztozonymi rekami
i wpatrzona w niebo, uczy kazdego czlowieka modlitwy i zapewnia go,
ze modli sie razem z nim.

MC 18.

"' TAMZE, 16.

2 TAMZE, 21.

3 Wyraza to druga prefacja maryjna pt. ,,Kosciél wielbi Boga stowami Maryi” (oparta
na Magnificat).

“MC 18.

5 TAMZE; por. LG 62.



Jezeli bedziemy nauczaé o Maryi zgodnie z realiami 6wczesnego zy-
cia, w oparciu o archeologie i geografi¢ Palestyny z I wieku (np. w jakich
warunkach mieszkala, jak przypuszczalnie spedzata dzien i tydzien), to
uwydatnimy bardzo duzo. W tamtejszych warunkach potrafita zy¢ w pet-
ni bez grzechu. Istotg Jej Swietosci jest to, ze w okreslonej sytuacji swe-
8o Zycia calkowicie i z poczuciem odpowiedzialnosci przylgnela do woli
Bozej (por. Lk 1, 38); ze przyjela Jego stowo i wprowadzila je w czyn’®.
Kazdy cztowiek, w nowych warunkach XXI wieku nie tylko moze, ale
powinien wypetnia¢ wole Boga, postepowac zgodnie ze stowami: ,,Badz
wola Twoja” (Mt 6, 10). Dewiza wspolczesnego cztowieka powinny
by¢ stowa Maryi: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug
twego stowa (Lk 1, 38)7.

Nasz podziw i czes¢ dla Maryi mamy wyraza¢ podobnie jak bezi-
mienna kobieta, ktéra z thumu gltosno zawolata do Jezusa: Blogostawione
fono, ktcre Cig nosilo i piersi, ktdre ssates (k 11, 27). Kaznodzieja ma
pobudzi¢ shuchaczy do identyfikowania sie z ta kobietg i uwrazliwi ich
na piekno jej stéw. Przypominaé réwniez o tym, ze zgodnie ze stowami
Chrystusa prawdziwy kult Jego Matki wyraza sie przez pelnienie woli
Bozej, bowiem blogostawieni sq raczej ci, kiorzy stuchajg stowa BoZego
i [go] przestrzegajg (Lk 11, 28). Tymi stowami Chrystus wzywa czcicieli
Jego Matki do zycia wedtug przykazan, gdyz ten wejdzie do krélestwa
niebieskiego, kto wypelnia wole Boga (por. Mt 7, 21). Taki czlowiek,
na wzor Maryi, jest przyjacielem Jezusa i nalezy do Jego Rodziny, czyli
Kosciota (por. J 15, 14).

Stuchanie stowa Bozego i wypelnianie go taczyly si¢ Scisle ze sobg
w calym zyciu ziemskim Maryi. Dlatego w kazaniu maryjnym nie mozna
ogranicza¢ sie do budzenia najpiekniejszych nawet uczu i dziatania na
wyobraznie stuchaczy, ale nalezy takze wplywaé na ich sfere wolitywna.
Wymaga to glebokiej i wszechstronnej motywacji dziatania, ktéra nie za-
wsze jest na odpowiednim poziomie w polskim kaznodziejstwie™. Zycie
Maryi przeniknigte byto mitoscig i gotowoscia stuzenia bliznim, wcielania
stowa Bozego w czyn, czego przyktadem jest nawiedzenie Swietej Elz-
biety (por. £k 1, 39-45). Réwniez dzi§ Maryja uczy wszystkich czynnej
mitosci blizniego, a szczegdlnie dzialania na rzecz ludzi potrzebujacych
pomocy.

6 MC 35.

77 Por. RM 38-41; KKK 494.

8 Sposoh wykorzystania tekstéw biblijych tez jest niejednakowy: najczesciej kaznodzieje
przytaczajq tekst, mniej postugujq sie motywacjq biblijng, rzadko stosujg parafrazy.
II Polski Synod Plenarny. Teksty robocze, Warszawa 1991, 53.
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1.2. Maryja szczeg6lnym wzorem dla kobiet

Maryja jest szczegdlnie bliska wszystkim kobietom. Jako nowa
Niewiasta i doskonala ChrzeScijanka, lgczy i skupia w sobie najbardziej
charakterystyczne sytuacje Zycia kobiecego, poniewaz jest Dziewicg, Ob-
lubienicg, i Matkg”. Pawel VI okresla Maryje jako wzniosly typ sytuacji
kobiecej i najznakomitszy wzor Zycia ewangelicznego®. Dlatego w kazdej
epoce zycia Kosciola kobiety na swoj sposdb czcily Maryje i odpowiednio
wyrazaly swoje uczucia religijne.

Wspdlczesnie, pod wplywem nauk antropologicznych, a szczegdlnie
psychologii i nauk spolecznych, zmienia si¢ spojrzenie na role i funkgje
kobiety w rodzinie, narodzie i spoteczefistwie. Zawsze jednak wszystkie
problemy egzystencjalne kobiet nalezy konfrontowaé ze stowem Bozym.
Dlatego bardzo wazna w zyciu kobiet jest lektura Pisma Swigtego i medy-
tacja biblijna. Obrazowo méwigc, zycie Maryi jest doskonatym lustrem,
w ktorym moze przegladaé si¢ kazda wspodlczesna dziewczyna, matka,
kobieta samotna i babcia. W tym przyblizaniu stuchaczom roli i zadan
kobiety w dzisiejszym $wiecie bardzo pomocny bedzie List apostolski
Jana Pawta IT o godnosci i powolaniu kobiety Mulieris dignitatem. Papiez
akcentuje znaczenie macierzyfistwa i dziewictwa w zyciu kobiety, rowniez
macierzynstwa wedle Ducha®! oraz uwydatnia, ze wielka godno$¢ kobiety
wiaze si¢ z powolaniem jej do mitosci®?. Na nauczanie Jana Pawla II
powoluje si¢ Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna w doku-
mencie pt. Matka Pana. Pamigc — obecnos¢ — nadzieja®>, wskazujac, ze
Papiez ukazywal [...] kobietom Matke Pana jako pewny punkt odniesienia
w perspektywie kontynuacji trudnej drogi ku pelnemu uznaniuv —w ob-
szarze rodzinnym, kulturowym, spolecznym, zawodowym, politycznym
— ich godnosci i praw, najwyzszego powolania i fundamentalnej réuwnosci
z mezczyzng®®. WspoOlczesna kobieta w Maryi odnajduje swoja godno$é
i powotanie®. Wpatrujac sie w Nig i nasladujac Ja, kazda kobieta bedzie

7 MC 365 zob. KKK 495-507.

% MC 36.

81 JAN PAWEL. I, List apostolski o godnoéci i powolaniu kobiety Mulieris dignitatem
(15 VIII 1988), 17-22.

82 TAMZE, 28-30.

8 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA, Matka Pana. Pamieé
— Obecnosc - Nadzieja. Niektdre aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji Naj-
swigtszej Dziewicy Maryi, ,,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 387.

8 TAMZE. Zadaniem mariologéw jest wspieranie prawdziwej promocji kobiety, po-
rzucajgc wszelkiego rodzaju bezczynnosé, ktdra jest rodzajem biernego wspétudziatu
w niesprawiedliwosci.

85 Jan Pawel I napisal, ze w Maryi odnajduje sie ,,kobieta” taka, jakg miata byc podczas
stworzenia, czyli w odwiecznej mysli Bozej, na tonie Tréjcy Przenajswigtszej. Maryja
jest ,,nowq zasadg” godnosci i powolania kobiety, wszystkich kobiet i kazdej z osobna.
MD 11



mogta dobrze poznaé i doceni¢ swojg chrzescijaniska godno$é i wypetnié
swe wznioste powolanie.

M. Wilczek w artykule ,,Maryja wzorem dla chrzescijaniskiej mat-
ki” wykazala, ze Maryja jest ,,Siostrg w macierzyfstwie”, ,,Mistrzynia
codziennego zycia”, ,,Ideatem wychowawcy”, ,.kobieta nieugieta”, bez-
warunkowo stuzacg Bogu, ,.kobietg czystego serca”, wierna, strzegaca
zycia, ,meznie znoszaca wilasng biede”, uczaca dziecko ,,umiejetnosci
wyrzeczen”, ,,dzielng kobietg czynu”, ,.kobietg glebokiej refleksji i kon-
templacji”, ,nauczycielka SwietoSci”, ,,goscinng gospodynig”, ,,nauczy-
cielkg wiary”%¢. Widzimy wiec, ze refleksja antropologiczna pomaga
uwydatni¢ Maryje jako wzor wspdlczesnej kobiety.

Nauczajac o roli rodziny we wspélnocie, kaznodzieja uwydatni pra-
wa kobiety, jej réwnosc z mezem i wiladze w kierowaniu zyciem rodzin-
nym®’. Podobnie pouczy i przypomni, ze wspolczesna kobieta stusznie
chce miec udzial w decyzjach spoleczenstwa® i dlatego rozwija ona swojg
dzialalnos¢ na rozinych stanowiskach, z kazdym dniem coraz bardziej
wychodzgc poza wgskg wspdlnote rodzinng®, a takze w dziedzinie poli-
tycznej, w ktorej w wielu krajach zyskala moznosc wilgczania sie w sprawy
publiczne tak samo jak mezczyini®®. Na uwage zastuguje takze wkiad
kobiet w rozne dziedziny nauki i odnoszone przez nie sukcesy odkrywcze
i tworcze na tym polu. W tych wszystkich dziedzinach zycia wzorem
dla kobiet jest Maryja, ktdra czynnie i w sposéb wolny zgadza si¢ nie na
jakgs przypadkowg sprawe, lecz na ,,wydarzenie wiekow”, jak wspaniale
zostalo okreslone Weielenie Slowa®'. Wybierajac stan dziewictwa, nie
gardzita godnoscig i dobrami malzenistwa, ale przygotowywala sie do
wcielenia. Postgpita w sposdb wolny i odwazny, kierowata sie mitoscig
Boga i postuszenistwem Jego woli. Ztozywszy swa bezgraniczng nadzieje
w Bogu, ktdry jest obronicg ludzi stabych i uciskanych (por. Lk 1, 51-53),
charakteryzowala sie postawa aktywna, nie za$ jedynie biernym znosze-
niem trudnodci i kolei swego zycia. Maryja jest niewiastg dzielng, ktora
doswiadczyla ubdstwa, cierpien, pospiesznej ucieczki i wygnania (por. Mt
2, 13-23)%. jest wzorem unizenia i pokory: Ona zajmuje pierwsze miejsce
wsréd pokornych i ubogich Pana®. Zatroskana o wino w Kanie i stojaca

8 M. WILCZEK, Maryja wzorem dla chrzescijariskiej matki, ,,Salvatoris Mater” 3(2001)
nr 2, 88-98.

7 MC 34.

% TAMZE, 36.

¥ TAMZE, 34.

% TAMZE.

' TAMZE, 37.

%2 TAMZE.

% LG 5S.
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pod krzyzem, macierzyfiskim postannictwem ogarnia wszystkich ludzi,
a szczegOlnie kobiety zatroskane o dobro rodziny i cierpigce.

Taki obraz Maryi jest bardzo aktualny i bliski wspotczesnym kobie-
tom, ktére w innych realiach spolecznych, mimo wielu udoskonalef,
wynalazkéw, w dalszym ciggu musza borykac sie z rozlicznymi trudno-
$ciami zyciowymi i pokusami ptyngcymi z liberalnego i hedonistycznego
Swiata. Przyblizajac Maryje jako Panne mezna, Matke Bolesng i Krélowa
Meczennikéw, kaznodzieja bedzie uczyt kobiety realizmu zyciowego,
ufnosci i poswiecenia. Maryja jest takze wzorem zatroskania o pafstwo
ziemskie i przemijajace oraz wzorem dgzenia do wiecznego krélestwa
niebieskiego. Maryja jako ,,pierwsza i najdoskonalsza Uczennica Chry-
stusa”* jest zywym i powszechnym wzorem kazdej chrzeScijanki, ktora
powinna by¢ rzecznikiem sprawiedliwosci spolecznej, zatroskania o ludzi
ucisnionych, pogardzanych, potrzebujacych pomocy i opieki.

Jest wiele przykladéw nasladowania Najswietszej Maryi Panny. Pa-
migtajac o tym, kaznodzieja bedzie réwniez czesto przyblizal wspaniate
i Swietlane wzory $wietych i wielkich kobiet, ktére czczac i nasladujac
Maryije, sa przykladem stuchania, rozwazania i wypelniania stowa Bo-
zego. Wpatrujac si¢ w Maryje i nasladujac Ja, kobieta najlepiej realizuje
swoje powolanie zyciowe i wynosi swa godnos$¢ ponad przecietnosc.
Natomiast kobieta, ktéra nie ma takiego ideatu i wzoru, moze stoczyé
si¢ nawet na dno zfa i grzechu, a przez to dozna uszczerbku moralnego
rodzina, naréd i Kosciot.

Celowe byloby przyblizenie psychologicznego obrazu wspolczesnej
kobiety, jej osobowosci, dazen i potrzeb oraz jej roli w rodzinie”. Majac
obraz kobiety wspdlczesnie postrzeganej, mozna by poréwnaé go z obra-
zem Maryi, co pozwoliloby wyciagnaé wnioski pastoralne i kaznodziej-
skie. Interesujaca bylaby takze refleksja na temat: potrzeby duchowe
wspOlczesnej kobiety a nasladowanie Maryi. Mozna by uwydatnié role
kobiet w spoteczenstwie i zachecaé je do nasladowania Maryi.

4. Wnioski i postulaty
A) Kazanie maryjne nie nalezy do tatwych, a jego warto$¢ zalezy od

tego, czy kaznodzieja jest dobrym teologiem, ktory zna mariologie i czy
dobrze zna swoich stuchaczy. Istotne jest rowniez, aby kaznodzieja petnit

*MC 35.

95 Zob. np. I. ULFIK-JAWORSKA, Kobieta. V. Aspekt psychologiczny, w: ,Encyklopedia
katolicka”, t. IX, Lublin 2002, k. 243-246 (bibl.); M. BRAUN-GAEKOWSKA, 1.
ULFIK-JAWORSKA, Kobieta. VI. Aspekt spoleczny, w: TAMZE, k. 246-248 (bibl.);
K. POSPISZYL, Psychologia kobiety, Warszawa 1986, 15n. 194n.



postuge stowa jako swiadek wiary, ktory sam najpierw nasladuje Maryje
w stuchaniu, rozwazaniu i wypelnianiu stowa Bozego. Jezeli kaznodzieja
bedzie kierowat si¢ zawolaniem stugi Bozego Jana Pawta Il Totus tuus, to
jego kazania poplyng z serca i stang sie¢ zywym $wiadectwem dzieciecej
mitosci do Matki Bozej.

B) Opierajac sie na nauce Kosciota, kaznodzieja powigze kult maryj-
ny z oddawaniem najglebszej czci Bogu w Trojcy Jedynemu, a przez to
pobudzi stuchaczy do dziekczynienia za szczegdlne wybranie i obdaro-
wanie Maryi, Jej miejsce i role w dziejach zbawienia. Nauczajac o Mat-
ce Bozej zgodnie z tradycjg wiary i wzywajac stuchaczy do mitowania
i nasladowania Maryi, kaznodzieja winien réwnoczesnie budzi¢ u nich
mito$¢ do Chrystusa i Jego Kosciota.

C) Im lepiej przyblizymy wiernym duchowo$¢ Maryi, Jej pickna
i urzekajaca osobowosc, zrealizowang zar6wno w zwyklych, jak i w trud-
nych warunkach zyciowych, tym blizsza bedzie Ona kazdemu cztowieko-
wi. Jest Ona bowiem dla kazdego chrzescijanina wzorem wiary, nadziei
i milosci, a szczegdlnie wzorem dla kobiet jako Dziewica, Oblubienica
i Matka. Przyblizajac duchowe piekno Maryi i wskazujac na sposoby na-
Sladowania Jej, kaznodzieja winien coraz lepiej poznawaé wspolczesnego
cztowieka, ktéry mimo réznych brakéw i niedociggnieé, jest rowniez
wrazliwy na idealy, pragnie trwalego dobra i nieprzemijajacego pickna.

Zwornikiem naszych rozwazan niech bedzie modlitwa Jana Pawta II
w intengji $wieckich katolikéw, ktérym stuzymy przez gloszenie kazan
maryjnych: Najswietsza Dziewico, Matko Chrystusa i Matko Kosciola,
z radoscig i podziwem spiewamy wraz z Tobg Magnificat, Twojg piesi
milosci i dzigkczynienia. Bogu, ktérego ,,milosierdzie z pokolenia na poko-
lenie”, wraz z Tobg dzigkujemy za wspaniale powolanie katolikéw swiec-
kich i za to, Ze powierzyl im tak bogatg w swych réznorodnych formach
misje, wzywajgc kazdego z nich po imieniu do Zycia w komunii milosci
i swigtosci z Nim samym, w braterskiej jednosci wielkiej rodziny dzieci
Bozych; ze postal ich, aby niesli swiatlo Chrystusa i by poprzez swoje
ewangeliczne Zycie ogieri Ducha Swigtego przekazali catemu swiatu®.

Ks. dr hab. Jan Twardy
Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego (Katowice)

ul. Ks. J. Popietuszki 4
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: twardyja@pro.onet.pl

% JAN PAWEL.II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, 64; J. TWAR-
DY, Aby stowo wydato plon, Katowice-Zabki 2005, 142-143.
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Tra teologia e antropologia nella predicazione ma-
riana

(Riassunto)

La predicazione mariana deve essere fondata sulla Scrittura e la tradizione di
fede della Chiesa. E’ anche importante di servirsi dell’antropologia per comprendere
meglio dei ascoltatori.

Larticolo & strutturato in questo modo: 1) Principi teologici della predicazione
mariana (trinitario, cristologico, pneumatologico, ecclesiologico); 2) Quali sono
i condizioni per realizzare i principi teologici? (la valorizzazione della Scrittura,
I’armonizzazione della pieta popolare alla liturgia, la sensibilitd ecumenica, sottolineare
I’importanza dell’imitazione di Maria); 3) Aspetti antropologici e morali della
predicazione mariana (Maria modello per tutti e specialmenete per le donne).



d epoki $w. Augustyna wizerunek Matki Bozej kojarzy sie rowniez

z obrazem KoSciota: jak przez Maryje Bog wcielit sie, by sta sie
Czlowiekiem, tak i Mistyczne Cialo Chrystusa zwigzane jest na stale
z Matka Boza!. Wsréd ikon ukazujacych bezposrednio Maryje jako typ
Kosciota nalezy wymieni¢ przede wszystkim ikone ,Wniebowstgpienie”,
ale warto réwniez pokrotce wspomnie¢ o ikonie ,,Zestanie Ducha Swie-
tego”, chociaz w wielu wizerunkach wschodniochrzescijaniskich o tym
imieniu rzadko pojawia sie posta¢ Matki Bozej. Jednak to wlasnie te dwie
ikony obrazuja najdogltebniej na chrzescijaniskim Wschodzie tajemnice
Kosciota, odnoszac jg takze do Maryi?.

1. Maryja jako typ Kosciola i jako obecna
w Kosciele: ikona
~Wniebowstapienie”

Najstarsze zachowane MarYia iako

przedstawienia wniebowstg- typ Kosciola w ikonach
pienia Chrystusa pochodzg

. .. s
z przetomu III 1 IV wieku®. Na ,,Wmebowstqplema
tych przedstawieniach Chrystus 1 3,Zeslanla

ukazany jest jako wstepujacy Ducha SWIQ tego”

do nieba po oblokach i pozo-
stawiajacy na ziemi uczniow. GALVATORIS MATER
Typ ikony ,Wniebowstapienie” 9(2007) nr 3-4, 237-259
wykrystalizowat si¢ jednak do-

piero okoto VI w., zyskujac swoje wazne miejsce w sztuce religijnej az
po dzien dzisiejszy*. Natomiast na ksztalt ikonografii tego $wieta, oprocz
przekazéw ewangelicznych i Dziejow Apostolskich, jak tez tekstow li-
turgicznych (ktére ukazujg tajemnice wniebowstapienia w perspektywie
historiozbawczej jako zwieniczenie wcielenia i objawiajg ja jako antycypa-
ge losu catego Kosciola®), wplynely réwniez starotestamentowe teofanie

Justyna Sprutta

'L JAZYKOWA, Swiat ikony, th. H. Paprocki, Warszawa 2003, 109.

2 Por. T. SPIDLIK, Mys] rosyjska. Inna wizja czlowieka, ti. J. Dembska, Warszawa
2000, 387. Triparion $wieta Wniebowstgpienia méwi, wskazujac na tacznosé
misterium wniebowstapienia z Pigédziesiatnica: Zostales wywyzszony w chwale,
Chryste, nasz Boze, rozradowujgc ucznicw obietnicqg Ducha Swigtego i umacniajgc
ich swym blogostawieristwem, bo Ty jestes Synem BoZym, Zbawicielem swiata. M.
JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne w dawnej Rzeczypospolitej.
Problem kanonu, Warszawa 2001, 379-380.

3 Por. E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik, Warszawa 2002, 86.

4+ M. BIELAWSKI, Blask ikon, Krakéw 2005, 103.

5 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne. .., 379.
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w ksiegach prorockich Izajasza, Ezechiela i Daniela oraz p6znoantyczne
formuly apoteozy, popularne w ikonografii sepulkralnej, zwlaszcza ce-
sarskiej®. Gdy chodzi za$ o samo $wieto Wniebowstgpienia, jest ono
obchodzone czterdziestego dnia po $wigcie Paschy’, siegajac do czaséw
apostolskich oraz przynalezac do dwunastu wielkich swigt w Kosciele
prawostawnym?®.

Ikona o imieniu ,Wniebowstgpienie” dzieli si¢ od stuleci na dwie
czeSci: najogodlniej ujmujac, w czesci gérnej Chrystus ukazany jest jako
objety Boskim $wiattem i otoczony aniotami, w czesci dolnej natomiast
znajdujg sie uczniowie z Matka Bozg posrodku oraz dwaj aniotowie.
Obie strefy faczy ze sobg gorzysty pejzaz z kilkoma drzewami. W sztu-
ce ruskiej przedstawienia wniebowstgpienia reprezentujg jednolity typ,
gdzie apostolowie i Maryja, stojac na ziemi, zwracajg sie ku Chrystusowi
zasiadajgcemu w unoszonej przez anioléw mandorli. Poczagtkowo Maryja
jest przedstawiana frontalnie, w typie Oranta, stojaca poSrod aniotéw
umieszczonych z obu Jej stron i wskazujacych apostotom postaé Zbawi-
ciela w niebie. Poza tym, np. w sztuce nowogrodzkiej, przedstawienia
wniebowstgpienia wzbogaca si¢ o tzw. gorki ikonowe w tle (wspomniany
gorzysty pejzaz), jak i drzewa rajskie symbolizujace przyrode Gory Oliw-
nej’. Dopiero na przetomie XVI i XVII w., po raz pierwszy przypuszczal-
nie wsrdd ikonopiséw pracujgcych dla Stroganowow, nastepuja zmiany
w redakgji tematu. Na ikonie z soboru pw. Zwiastowania Bogurodzicy
w Sotwyczegodsku, pochodzacej z XVI badz XVII w., Maryja ukazana
w prawej czesci wizerunku (nie w jego centrum) unosi glowe i zwraca sie
w geScie modlitewnym ku Chrystusowi w niebie; kompozycja ta przed-
stawia jednak dwukrotnie Zbawiciela: nie tylko w niebie zasiadajacego
w mandorli, ale takze na ziemi, przed wstgpieniem do nieba. W drugiej
polowie XVII w. pojawia si¢ tez przedstawienie wniebowstgpienia, gdzie
Matka Boza jest zwrdcona en trois-quatre, podnoszac rece ku Chrystuso-
wi obecnemu na niebiosach, za$ apostolowie przypadaja do Jej stop'°.

¢ TAMZE, 381.

7 TAMZE, 378.

8 Na rozpowszechnienie si¢ §wicta Wniebowstapienia wplynely dwie homilie $w.
Grzegorza z Nyssy. W tym okresie Koscil antiochefiski zaczal uwzgledniaé roz-
biezno$¢ czasowa migdzy wydarzeniem wniebowstgpienia Chrystusa a zestaniem
Ducha Swietego, wskutek czego §wieto Wniebowstgpienia zyskalo samodzielno$é
(zaczgto je obchodzi¢ w czterdzieici dni po Wielkanocy). Wskazuja na to homilie
$w. Jana Zlotoustego z okazji $wicta Zestania Ducha Swietego. W V w. samodzielne
obchodzenie §wieta Wniebowstapienia jest znane w catym prawie Kosciele, z wyjat-
kiem Egiptu; potwierdza te sytuacje $w. Augustyn. TAMZE, 378-379.

% Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. Katalog
zbioréw, Warszawa 2004, 154.

10Wariant ten mégl sie rozpowszechnié m. in. dzieki Sijskiemu podlinnikowi (XVII w.).
TAMZE.



Zanim nastapi zaglebienie sie w tajemnice eklezjalng zawarta w iko-
nie ,Wniebowstgpienie”, a zwigzang takze z Maryja, warto podkreslic,
ze ikona tego Swieta wyraza epikleze, czyli wolanie kierowane do Du-
cha Swietego. Ta epikleza potaczona jest z oczekiwaniem na przyszle,
powtérne przyjscie Chrystusa w misterium dnia 6smego, czyli u kresu
dziejéw. Natomiast, omawiana w dalszej czeSci niniejszego artykutu iko-
na o imieniu ,,Zestanie Ducha Swictego” lub ,,Pie¢dziesigtnica”, wyraza
otrzymanie juz Ducha. Zatem obie wspomniane ikony odzwierciedlaja
dwa istotne aspekty misterium Kosciota powszechnego.

Podobnie jak ikona ,,Pigédziesigtnica”, réwniez ikona ,Wniebowsta-
pienie” upamietnia ustanowienie KosSciota ziemskiego przez Chrystusa.
Ikona ,Wniebowstgpienie” ukazuje ponadto btagalng modlitwe, za$ iko-
na ,,Pieédziesigtnica” przedstawia spelnienie owej blagalnej modlitwy.
W ikonie ,,Zestanie Ducha Swietego” Trzecia Osoba Boska zstepuje, za$
Chrystus, podobnie jak zstepujacy Duch Swiety, jest obecny w sposéb
niewidzialny we wspdlnocie zgromadzonej w Jego imi¢. W zwigzku
z misterium wniebowstgpienia méwi sie w teologii chrzescijafiskiego
Wschodu takze o wstepowaniu Chrystusa jako Czlowieka do nieba
i zarazem o zstepowaniu nieba w postaciach aniotéw na ziemie, za$
obrazem tego zstepowania jest biblijna drabina ze snu Jakuba; w ten
sposob rodzi si¢ Kosciot posiadajacy dwa wymiary: Bozy i ludzki!, gdzie
pragnienie faczy sie z taska!?.

W ikonie ,Wniebowstgpienie” Maryje otaczaja w dwoch grupach
apostofowie. Podzieleni na te grupy, wyrazajg oni komplementarny cha-
rakter KoSciola, jego wymiary: aktywny (jedna grupa apostotéw ukazana
jest w ruchu i stanowi symbol dziatania) i kontemplacyjny (chodzi tutaj
o drugg grupe, bardziej spokojna, stad symbolizujaca kontemplacje),
ajednocze$nie przez rozmaito$¢ koloréw szat — wielo$¢ charyzmatéw
w KoSciele?, ktorego wizjg sg oni sami, w centrum z Matka Boza, nie-
ruchoma, a zatem réwniez obrazujacy tutaj contemplatio. Kolory szat
apostoléw tworza w tej ikonie rdznobarwng szate Bozej Oblubienicy-Ko-
Sciofa jako jednosci w mnogosci: na obraz Jednego, ktory rozprzestrzenia
si¢ w Trzech, skupiajacych sic w Jednym. Grupa apostotéw po lewej
stronie, wraz z aniotami, wyraza ponadto poryw duszy ku wiecznoSci,
natomiast grupa apostoléw po prawej stronie wpatruje sic w Matke
Boza jako w ukrytg tajemnice Kosciola, zdroj wody zZywej, swigtosc™.

T, §PIDLiK, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka. .., 387.

2 TAMZE.

13T, SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazéw, tt. J. Dembska, Warszawa 2001, 60.

14 EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia piekna, t. M. Zurowska, Warszawa 1999,
274-275.
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Gdy chodzi o pelne dzialania gesty jednej z grup apostotoéw, wyrazaja
one nie tylko nieustanny dynamizm Kosciola, ale tez zdumienie, uwiel-
bienie, zachwyt®.

Ukazujac aspekt aktywny i kontemplacyjny wspdlnoty eklezjalnej,
owe dwie grupy apostoléw (dwie solidne piramidy budowli Bozej'®)
wyobrazajg dwa skrzydla ptaka, za pomocg ktorych wzlatuje w gore".
Warto tez wskazaé na liczbe apostoléw w tym misterium, niezgodng
z przekazem biblijnym. Jest tutaj niezmiennie powtarzana liczba dwu-
nastu, chociaz wydarzenie wniebowstgpienia miato miejsce po $mierci
Judasza, a przed wyborem Macieja na apostola. Liczba ta uzupelniona
jest ponadto o postaé Sw. Pawla, w rzeczywistoSci nawrdconego duzo
pdzniej, gdyz w tym czasie byl on jeszcze Szawlem.

Taka sytuacja ma miejsce dlatego, ze wschodnia ikonografia wniebo-
wstapienia nie kieruje si¢ weryzmem historycznym, ale ideowym, liczba
dwunastu bowiem, nawigzujaca do iloSci pokolen Izraela, oznacza petnie,
doskonaly obraz Kosciota modlacego si¢ facznie z Maryja i rowniez przez
Maryije. Co jest jeszcze istotne dla tematu, to mianowicie to, ze aureole
wokél glowy ma z reguly Maryja i aniolowie, natomiast apostofowie sa
owych aureoli najczesciej pozbawieni'®. Najblizej za$ Matki Bozej (po obu
Jej stronach w przypadku tzw. kompozydji ,,symetryczne;j”) sg wyekspo-
nowani patroni Kosciota: $w. Piotr — zwykle z dlonig na wysokosci piersi,
oraz $w. Pawel — kt6ry podnosi reke do twarzy w gwaltownym ruchu.

Owi apostotowie zgromadzeni sg wokdt Matki Bozej"? stanowigcej
symbol modlacej sie do Boga wspolnoty eklezjalnej. P Evdokimov nazy-
wa to zgromadzenie, z Matka Boza na czele, Kosciolem w nieustannym
deszczu laski®®. Chrystus jest tutaj Glowa Kosciota, Maryja — figurg wsp6l-

> M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 383.

16T, SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 60.

7 TAMZE.

18 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 383.

19 \Wzmianka o Matce Bozej w Dziejach Apostolskich (1, 14) po powrocie uczniéw
z Gory Oliwnej, gdzie mialo miejsce wniebowstapienie Chrystusa, nie wyklucza
w kontekscie wsp6lnej modlitwy obecnosci Maryi w tym wydarzeniu. TAMZE,
380. W tekstach liturgicznych Maryja w misterium wniebowstgpienia Syna po-
jawia si¢ parokrotnie. W kanonie na Wniebowstgpienie Jozefa Melodosa z IX w.
w dziewiatej piesni jest mowa: Raduj sig, Bogarodzico, Matko Chrystusa, ktéra Go
porodzilas, a dzis wraz z apostolami, widzgc Go unoszgcego sig z ziemi, uwielbilas
Go. Maryje wspomina tez idiomelon liturgii $wigtecznej: Przyszedles z uczniami na
Gdre Oliwng, majgc ze sobg te, ktdra Ciebie na swiat wydata, Stworzyciela i sprawce
wszystkich rzeczy. Przystoi bowiem, aby ta, kiéra jako Matka cierpiala bardziej niz
ktokolwiek w czasie Tiwojej Meki, radowata si¢ w chwale Tiwego ciala radoscig prze-
kraczajgcq wszystkie radosci. Obysmy i my, majgcy w niej swdj udzial, mogli przez
Twoje Wniebowstgpienie wychwalac wielkie milosierdzie, ktcre nam okazales. Cyt.
za: TAMZE.

20p EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia piekna..., 273.



noty eklezjalnej, za$ apostolowie jej fundamentami, bowiem przyjmuja
oni funkcje naznaczonych blogostawienstwem podstaw Kosciota?!. Ale
Maryja jest rowniez Ta, ktora przynosi Kosciof: Jej Syn jest Mistycznym
Cialem i zaréwno Glowg Kosciota, zatem w tym znaczeniu i kontekscie
moment wcielenia jest niejako momentem poczatkowym, momentem
alfalnym Kosciota. To wlasnie Maryja jako obraz wspélnoty eklezjalnej
(faczaca w sobie dwa $wiaty: anielski i ludzki, czyli niebo i ziemig?)
zajmuje zaréwno w ikonach ,Wniebowstgpienie”, jak i w niektorych
ikonach ,,Zestanie Ducha Swictego” centralne miejsce, chociaz w wiek-
szoSci ikon ,,Piecdziesigtnicy” obrazem Kosciola s sami apostotowie,
stanowigcy fundament wspélnoty eklezjalnej, za$ Chrystus jest jej Glowa
i Kamieniem Wegielnym?*.

Réwniez w ikonach ,Wniebowstapienie” Maryja jest przedstawio-
na facznie z Chrystusem, co wskazuje na tajemnice wcielenia. Ukazana
tu Matka Boza jest tez nowa Ewa, za$§ nowa Ewa to Kosciél, w fonie
ktorego dokonuje sie upodobnienie cztowieka do Boga zgodnie z mysla
patrystyczng: Bog stal sig czlowiekiem, aby czlowiek staf si¢ Bogiem?®. Tak
wazna w dziejach zbawienia i w tajemnicy KoSciota, Matka Boza zajmuje
w ikonach ,Wniebowstapienie” srodkowe miejsce (centralne miejsce na
ziemi), jest 0sig grupy umieszczonej na pierwszym planie, za$ Jej postaé
odcina sie od bialego tla anielskich szat. Jednak nalezy pamigtal, ze
podczas gdy Chrystus zasiada po prawej stronie Ojca, Maryja — figura
Kosciota — ukazywana jest zawsze ponizej Chrystusa®.

W wizerunku obrazujagcym misterium wniebowstgpienia Maryja wy-
stepuje jako Oranta, jest zatem tutaj przede wszystkim Oredowniczka,
przeczystg wobec Swiata®’, za$ Jej nieruchoma poza wyraza niezmienng
prawde KoSciola. Maryja jednak jest tu nie tylko oredujaca i typem Ko-
Sciota, ale rowniez symbolem odkupionej ludzkosci*®. Wdziek natomiast
i lekkos¢ Jej sylwetki pozostajg w silnym kontrascie z meskimi postaciami
apostolow, ktorzy Ja otaczajg. Pion postaci Matki Bozej, ukierunkowa-
nej ku niebu oraz rece orantki wyrazajace gestem ofiarnos¢ i btaganie
o dobro dla $wiata, podkreslajg Jej znaczenie dla KoSciota; rece te maja
niekiedy otwarte na zewnatrz dlonie, umieszczone na wysokosci piersi.

2l TAMZE.

22T SPIDLIK, My rosyjska. Inna wizja czlowicka..., 416.

23 p EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 274.

24 E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 87.

250. POPOVA, E. SMIRNOVA, P CORTESI, Tkony, tt. T. Lozifiska, Warszawa 2000,
273.

26 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 274.

2’ TAMZE.

8 M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 104.
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Trzy gwiazdy natomiast, 1Snigce na maforionie (szal okrywajacy glowe
i ramiona Maryi) na wysokosci Jej czola i ramion, symbolizujg nieska-
lanos¢ (nieskalanie poczela, nieskalanie rodzita, nieskalanie zasneta), jak
i nieustanne dziewictwo Matki Bozej, ale rowniez w mniej popularnej
interpretacji uchodza za symbol Tréjcy Swiete?” (co w tym kontekscie
oznaczatoby nie tylko udzial Maryi w zyciu Ojca, Syna i Ducha, ale
réwniez wskazywaloby na obecnosé i dziatanie Trojcy Swietej w Kosciele,
ktorego typ stanowi wlasnie Maryja). Matka Boza ukazana jest zgodnie
z tradycja ikonograficzng w wisniowym maforionie®® i niebieskiej tunice,
niekiedy takze w biekitnym czepcu, natomiast ztote szlaczki na Jej szatach
sa znakiem Jej chwaly. Sam maforion oznacza macierzyfistwo Maryi,
za$ przykryta tym szalem niebieska tunika symbolizuje Jej dziewictwo.
Rzadziej natomiast pojawia si¢ Matka Boza w niebieskim maforionie:
niekiedy tak przedstawia si¢ Ja w sztuce Bizancjum i Batkan6w?!. Nale-
zy tutaj dodad, ze w wielu ikonach Matka Boza moze mie¢ na glowie
korone, ale korona ta czy diadem — znak Krolestwa, nie moze zastgpi¢
maforionu. Skoro bowiem Bogurodzica jest Krélowa nieba i ziemi, to
nalezy pamietal, ze Jej krolewska godno$¢ oparta jest wylacznie na Jej
Bozym macierzyfistwie, na tym, ze zostala Matkg Zbawiciela i Pana,
dlatego, zgodnie z kanonem, umieszcza sie korone lub diadem na ma-
forionie bedacym przeciez symbolem tak rozumianego macierzyfistwa®.
Niekiedy Maryja, ukazana w ikonach ,Wniebowstgpienie”, moze by¢
spowita w brazowy plaszcz; w tym przypadku jest to znak Jej pokory,
gdzie barwa bragzowa symbolizuje te cnote®.

Obok Maryi znajduja sie takze dwaj aniolowie, ktérzy wskazujac
na Chrystusa, przyzywaja Paruzji. Niekiedy w obecnosci owych dwoch
aniol6w upatrywana jest aluzja do modlitwy méwiacej, ze Maryja jest
czystsza od cherubinow i chwalebniejsza od serafincow?*. Czasem w owych
dwdch aniotach, towarzyszacych Maryi, dopatruje si¢ aniotléw z dnia

2 M. QUENOT, Tkona. Okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Bialystok 1997, 105.

30 Pochodzenie koloru wisniowego tlumaczy si¢ zastapieniem w Bizancjum czerwieni,
czyli koloru cesarskiego, purpurg, stanowiacg nie tylko wyraz piekna, ale posiadajaca
réwniez wielkg warto$¢. Purpurowe szaty mogli nosi¢ jedynie cesarze oraz rodzina
imperatora. Matka Boza jako Krélowa niebios takze przedstawiana jest w purpurze.
L. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 121.

SITAMZE, 122. Tak namalowal Matke Bozg Teofanes Grek w rzedzie ikon ,,Deesis”
w soborze pw. Zwiastowania moskiewskiego Kremla. Przypuszczalnie chodzito tutaj
ikonopisowi o zaakcentowanie dziewictwa i nieskalanosci Maryi. TAMZE.

32 TAMZE. Ma to miejsce np. w takich ikonach, jak chociazby ,,Bogurodzica mocy
i taski Dawczyni”, ,,Nowodworska”, ,,Abatacka”, ,,Chotmowska”. TAMZE, 122-123.
Przedstawienie diademu badz korony na glowie Matki Bozej przeszto do wschodnio-
chrzescijanskiej ikonografii z Europy Zachodniej. W Bizancjum w ogdle nie znano
takiego wariantu ikon (chodzi tutaj o ikony maryjne). TAMZE, 123.

33 M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 104.

34 TAMZE, 104-105. Cyt. za: TAMZE, 105.



zmartwychwstania, ktorych spotkaly kobiety chcace namasci¢ olejka-
mi Ciato Chrystusa®. Twierdzi si¢ réwniez, ze owi dwaj aniotowie to
postaci z ikony ,,Iréjcy éwiqtej Starotestamentowej” (najstynniejszym
przykladem jest tutaj ikona pedzla mnicha, $w. Andrzeja Rublowa):
owi dwaj aniotowie mieliby wyobraza¢ w tym wypadku Ojca i Ducha,
natomiast trzecim, ,,brakujgcym” aniolem, bylby tutaj Syn zasiadajacy
na oblokach i tajemniczo zlgczony z Maryja, z ktdrej wziat ciato i ktéra
duchowo nadal nosi Go w swym lonie®.

Maryja zostata w ikonach ,Wniebowstapienie” szczeg6lnie uwydat-
niona przez ikonopisa, ktory cheial w ten sposob dac centralne w Swiecie
miejsce pograzonemu w modlitwie Kosciotowi. Ten Kosciét obrazuje
Ona jako Oranta, czyli ,,modlaca sie””’. W ikonie tej Maryja modli sie
o przyjicie Ducha Swietego, a jest to nieustanna epikleza zobrazowane-
go w Niej Kosciota®®. Odzwierciedla Ona tutaj modlitwe Oblubienicy,
wolajacej: Marana tha! (Ap 22, 20) i w zwigzku z tym wyraza nadzieje
na powtérne przyjscie Zbawiciela*. W ikonach ,\Wniebowstgpienie” nie
tylko Maryja, ale sam Chrystus przyjmuje czesto postawe oranta, udzie-
lajac jednoczesnie blogostawienistwa (w tym przypadku: archijerejskiego);
w ten sposéOb zostaje podkreslona prawda, ze od momentu, kiedy Maryja
przyjeta Stowo i zaczeta Je nosi¢ w swoim fonie, takze Ona upodobnita
si¢ do tego Stowa. Maryja modli sie tutaj w Chrystusie, tzn. uczestniczy
w Jego modlitwie i staje si¢ do Niego podobna, modlitwa bowiem czy-
ni cztowieka podobnym do Zbawiciela, a jego zycie okreSlonym przez
Niego. Modlitwa Maryi zostaje wiec wigczona w Chrystusa i dokonuje
si¢ przez Niego oraz jest wystuchana*. W ikonach ,Wniebowstapienie”
Maryja kontempluje Boga, czyli wznosi swéj umyst ku Niemu*!'. W kaz-
dej chwili Jej facznosci z Synem — takze w danym momencie — zostaje
podkreslona tajemnica wcielenia. W kregu tej tajemnicy Maryja wpierw
poczyna Dzieci¢ w swym sercu, jako uwrazliwiona na Boga, a nastepnie
poczyna Je cielesnie; ,,pamie¢” Maryi o Bogu staje si¢ tutaj za sprawg
Ducha §Wiqtego cialem, a wigc Maryja jest tu prototypem tajemnic
sprawowanych w Kosciele*2.

35 TAMZE.

3¢ TAMZE.

37U 2rédet takiej wizji Matki Bozej znajduja sie postaci orantek, wystepujace m. in.
w malarstwie katakumbowym. T. SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 99.
Obraz Maryi-Orantki otrzymal w Rosji tytut ,,Znak” w nawigzaniu do proroctwa
Izajasza (7, 14). TAMZE.

38 TAMZE, 60.

39 TAMZE.

*0TAMZE, 101.

' TAMZE.

42 TAMZE, 101-102.
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W ikonach ,Wniebowstapienie” Matka Boza przede wszystkim wy-
obraza Kosciot ziemski®. Ukazuje Kosciét w pelni zrealizowany przez
obecnos$¢ dwunastu apostotéw ijego Glowy, Chrystusa, trzymajacego
w lewej rece zwdj z Ewangelig badz ksiege Ewangelii, rozumiany rowniez
jako znak zwigzku z ciatlem™, ktérym jest KoSciol, natomiast prawg reka
blogostawigcego Kosciotowi jeszcze przed majacym dopiero nastgpié
Zestaniem Ducha Swictego. W ikonie tej Matka Boza przywoluje wcie-
lenie Stowa, ktore to Stowo wstepuje teraz do nieba, potwierdzajac, ze
jest zaréwno prawdziwym Bogiem, jak i prawdziwym cztowiekiem, co
stanowi fundament chrzescijafiskiej antropologii postrzegajacej we wnie-
bowstgpieniu podniesienie natury ludzkiej, odtad zasiadajgcej po prawicy
Ojca® w Chrystusie: Jest to preludium podniesienia tych, ktorzy przy-
odziali si¢ w Chrystusa*. To wniebowstapienie dotyczy calej ludzkosci:
Krolestwo Boze jest obecne w kazdym ludzkim sercu, poniewaz Chrystus
chce sie weielié, intronizowaé we wnetrzu kazdego czlowieka’.

Nalezy teraz wskaza¢ na ikonografie Chrystusa w ikonach ,\Wniebo-
wstgpienie”. Zanim jednak to nastgpi, trzeba réwniez dla potrzeb tematu
skierowaé uwage na spotykane dwa warianty ikon tego imienia. Za
posrednictwem Batkanéw i Rusi Kijowskiej pojawily sie, m. in. w ikono-
grafii zachodnioruskiej, nastepujace warianty ikon ,\Wniebowstgpienie™*:
obok wskazanego juz wczes$niej wariantu ,,symetrycznego” wystepuje
w pdzniejszym czasie, ale rzadziej, wariant ,,niesymetryczny”™ z Maryja
(mogaca by¢ rowniez ukazang jako Oranta) w ujeciu z profilu badz pét-
profilu, stojaca blizej centrum wizerunku lub wlaczong do jednej z grup
apostolow i wraz z nimi zywo reagujaca na cadowne wydarzenie. Gdy
chodzi o wyobrazenie Chrystusa, w wariancie ,,niesymetrycznym” moze
by¢ On ukazany w postawie stojacej lub siedzacej na widocznym badz
niewidocznym tronie albo tuku teczy, w purpurze i ztocie podkreslajacych
Jego krolewska godnosé. Tradycyjnie prawa reka wykonuje On gest
blogostawienstwa, w lewej trzymajac zwoj lub kodeks Pisma — zrodio
taski-blogostawiefistwa i stowa-nauczania, symbol nauki i madrosci Zba-
wiciela. Jednak od XIII w. w ikonach ,Wniebowstgpienie” moze On
blogostawi¢ oburacz, na co wskazuje relacja $w. Lukasza: podnidsitszy

43 Nalezy tutaj dodaé, ze na innej ikonie, o imieniu ,,Pokrow” (Matka Boza Opieki),
Maryja symbolizuje Kosciot jako tajemnice wzajemnego wstawiennictwa. TAMZE,
111.

* M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona, tt. H. Paprocki, Bialystok 2001, 189.

* TAMZE.

* TAMZE.

" TAMZE, 192.

4 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 383.



rece, blogostawit (24, 50). Gdy chodzi natomiast o mandorle, w ktorej
zasiada Chrystus, od poczatku II tysigclecia przyjmuje ona niekiedy
forme kolista, czesto zlozong z koncentrycznych, rozjasniajacych sie
ku zewnetrznej stronie kregdw, ale w okresie p6znobizantyjskim moze
mieé forme zlotych promieni emanujgcych od Chrystusa. Mandorla jest
podtrzymywana przez anioléw w liczbie dwoch, czterech badz wigcej,
lecz najczesciej spotykana jest mandorla z dwoma aniotami w typie imago
clipeata (ewokuje ona starotestamentowg arke przymierza z wyobraze-
niem dwdéch cherubindéw na przebtagalni i objawia Nowe Przymierze
zawarte w Chrystusie)*’. Wizja Zbawiciela w mandorli z dwoma aniotami
bierze swoj poczatek ze wspomnianego powyzej imago clipeata, tarczy
podtrzymywanej przez uskrzydlone postaci, zawierajacej portret badz
inicjaly osoby upamietnionej. Schemat ten nasuwa réwniez skojarzenia
z rzymskim zwyczajem podniesienia na tarczy cesarza po zwycieskiej
bitwie’!. W ikonie natomiast mandorla jest symbolem chwaly Bozej
oraz pozaziemskiego i ponadczasowego nieba, ale réwniez wskazuje na
niepoznawalnos¢ istoty Boga*2. Mandorla stuzy takze we wschodniej iko-
nografii wniebowstgpienia do zaakcentowania oddalenia i przynaleznosci
do niebianskiej rzeczywistoSci®®. Jest ona owg ,tarczg (cesarza)”, w ktora
wpisany zostal Majestat Paniski (Maiestas Domini). Nalezy jeszcze tutaj
dodaé, ze watek tego Majestatu niesie ze sobg akcent eschatologiczny:
mandorla moze oznaczaé zaréwno emanujgce od Zbawiciela $wiatto,
ktore bedzie nas sqdzic, jak i oblok, zwigzany z symbolika powtornego
przyjScia u kresu dziejow Mesjasza (Ap 1, 7).

To wiasnie w ikonach ,Wniebowstgpienie” nad Maryja ukazany
jest w owej mandorli wstepujacy i blogostawiacy Kosciotowi Chrystus.

4 Przykladem tego rzadko wystepujacego wariantu jest biatoruska ikona z XVII w.,
z cerkwi pw. $w. Szczepana w Stucku. Maryja jest tutaj ukazana jako stojgca po lewe;j
stronie ijak gdyby podtrzymywana przypuszczalnie przez apostofa Piotra. Wraz
z apostotami spoglada ku niebu, na ktére wskazujg stojacy w centrum aniotowie.
Chrystus natomiast zasiada, otoczony zlotg, kolistg aureolg, trzymang przez czterech
mniejszych niz dwaj wspomniani wyzej, anioléw. Te elementy pochodzg z tradycji
bizantyjskiej, natomiast niezgodne z ta tradycja sa gesty stojacych aniot6éw, liczba
apostoléw (osiemnastu), a takze wyciagniete rece Chrystusa, jak gdyby unoszace
sie do lotu. Nalezy jeszcze dodaé, ze ,,niesymetryczny” wariant ,Wniebowstapie-
nia” rozpowszechnit sie w XVIII w., wzorujac sie na tradycji nowozytnej, zwlaszcza
barokowej. Zgodnie z ta tradycja np. apostotowie moga by¢ ukazani w ikonach
~Wniebowstgpienie” na kolanach, otaczajgc w ten spos6b Matke Boza, np. na ikonie
namiestnej z cerkwi w Kruhelu Wielkim z jednej strony siedzi Maryja, za$ z drugiej
klgczy, ukazany od tylu, $w. Jan. TAMZE, 393-395.

SO TAMZE, 383.

STE, SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik..., 87.

52 Por. M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 104.

33 Por. M. JANOCHA, Ukraitiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 381.

S TAMZE.
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Blogostawienistwo owo stanowi zalgzek nadchodzacego misterium
Zestania Ducha Swietego; mozna rzec, ze ikona ta ukazuje epikleze
Piecdziesigtnicy (J 14, 16)%. Epikleza ta stanowi inwokacje skierowang
do Ojca — w tej ikonie przez Chrystusa, Glowe KoSciota, i Maryje jako
typ Kosciota’ - by zestal Ducha Swictego. Te tres¢ wypowiada liturgia
w stowach: Wzniosles si¢ w chwale, Chryste Boze nasz, uradowawszy
ucznicw swoich obietnicg Swietego Ducha, ogloszonym im blogostawieri-
stwem, dodajac ponadto: Pan Jezus wzniost sige na niebo (...) zabrawszy
ze sobg Adama upadly obraz, aby zestac nam Ducha Pocieszyciela, ktory
uswigca dusze nasze’’. Wniebowstapienie Chrystusa nie przerywa ciagle
trwajacej w Kosciele w czasie Liturgii Bozej epiklezy, nie przerywa réw-
niez blogostawienia®®, blogostawienie to trwa nadal, poniewaz Chrystus
nie poblogostawit, ale blogostawil uczniéw (por. Lk 24, 50), na czele
z pierwszg swg uczennica, Matka*.

W ikonach ,Wniebowstapienie” Chrystus btogostawi swéj Kosciot
oraz wszystkich, ktérzy wierza w Niego®® w kazdej czasoprzestrzeni,
otwierajac przez swe wniebowstapienie bramy nieba i wprowadzajac
do niego wierzacych®!. To wlasnie przez ten gest blogostawienia po-
sta¢ Chrystusa w mandorli jest $ciSle powigzana z postacia Matki Bozej
i postaciami apostoléw wyobrazajacymi Kosciol. Gest ten wskazuje na
nieprzerwane zrodlo taski Bozej, ktorg jest niewidzialna obecnos¢ uswie-
cajacego wszystko Ducha Swictego®.

Nalezy ponadto w tym miejscu dodad, ze w ikonach ,Wniebowsta-
pienie” Chrystus — odziany w szat¢ w odcieniach czerwieni ze ztotymi
zdobieniami jako symbolem Jego godnosci krélewskiej - nie tyle wstepuje
do nieba, co raczej juz do niego wstapit: zasiada na obtokach jak na tro-
nie (niekiedy ikonopisi wpisujg w obloki tron®). Po wniebowstgpieniu
obecnos¢ Chrystusa staje sie obecnoscig wewngtrzng, bowiem nie stoi On
juz obok swoich uczniéw ani przed nimi, lecz jest obecny w nich, w swo-
im KoSciele (byt obecny w sercu, ale i w ciele Maryi stanowiacej przeciez

35 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pickna..., 271.

36 Na §cista lacznoéé w Kosciele Chrystusa i Jego Matki wskazuje chociazby S. Bulga-
kow, piszac: Milos¢ i kult Bogurodzicy sq duszq prawostawnej poboznosci, jej sercem,
ogrzewajgcym i ozywiajgcym cale cialo. Prawoslawne chrzescijaristwo jest Zyciem
w Chrystusie i we wspolnocie z Jego Najczystszq Matkg, wiarg w Chrystusa jako Syna
Bozego i Bogurodzicg, miloscig do Chrystusa, ktdra jest nierozdzielna od mitosci do
Bogurodzicy. Cyt. za: 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 124.

37 Oba cytaty, za: R EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 271.

S8 TAMZE, 274.

39 Por. M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona..., 192.

0 FILARET Z MOSKWY, fragment Homilii na Wniebowstgpienie, cyt. za: M. QU-
ENOT, Zmartwychwstanie i tkona..., 192.

1 M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona..., 192.

62 E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik..., 87.



typ Kosciota — tutaj mozna takze upatrywaé wzér owej obecnosci, ale
w sensie duchowym). Ta obecno$¢ Zbawiciela realizuje sie w kazdym
przejawie Ducha Swietego podobnie, jak realizuje si¢ w Eucharystii.

Misterium wniebowstgpienia jest poza tym wpisane w tej ikonie
w krag i trojkat, symboliczne figury geometryczne. Na trynitarno$é
Kosciota prezentowanego takze w tym wizerunku w postaci Maryi
wskazuje trojkat: szczytowe bowiem punkty wzniesionych rak aniotéw
i stopy Matki Bozej wyznaczajg trzy wierzchotki bardzo regularnego
trojkata; ta figura geometryczna tak wyraznie odcina sie od kolegium
apostolskiego, ze w sposob widzialny wyraza obraz Tréjcy Swictej, ktorej
odbiciem jest KoSciot: jest to umiejscowienie ojcowskiego Zrodla w Maryi,
za$ aniofowie symbolizujg Boze czynniki zbawienia: Stowo i Ducha®.
Poza tréjkatem uwidoczniony jest okrag KoSciola, przechodzacy przez
najdalej wysunigte postaci apostotéw, okrag bedacy m. in. symbolem
wiecznosci, ale i doskonatosci, jak tez nieustannej mitoSci miedzy Ojcem
i Synem, ktéry — podkreSlony zaokragleniami ramion aniotéw - otacza
Chrystusa. W ikone te wpisany jest rowniez krzyz: linia pionowa
bowiem, Iaczaca glowe Zbawiciela z gtowa Jego Matki, dzieli calosé
dokladnie na dwie rowne czesci, przecina si¢ z linig horyzontu i tworzy
doskonaly krzyz®.

W ikonach ,Wniebowstapienie” postrzega sie takze wpisany kielich
(eucharystyczny). Posrodku apostotéw dwaj aniolowie tworza swymi
szatami czare, kielich, w ktérym umieszczony jest nie Chrystus, ale Mat-
ka Boza jako symbol ludu Bozego, typ Kosciota, bowiem to w Kosciele
znajduje si¢ kielich eucharystyczny, umiejscowiony na ottarzu®®. Maryja
wystepuje w tej ikonie w owym kielichu jako Oranta — nalezy tutaj wska-
zaé takze na ikone ,,Znak”, gdzie réwniez jako Oranta, Maryja tworzy
zarys kielicha, w ktérego wnetrzu znajduje si¢ Chrystus-Emanuel ujety
w medalion. Taka sytuacja odsyla tez do stynnej ikony ,Tréjca Swicta
Starotestamentowa” $w. Andrzeja Rublowa, gdzie niewidzialny kielich
tworza w bardziej popularnej interpretacji aniotowie wyobrazajacy Ojca
i Ducha Swietego, a w centrum tego kielicha (w ktéry wpisany jest oftarz-
ziemia) zasiada trzeci aniol, wyobrazajacy Syna.

Warto tutaj wskazac jeszcze na miejsce, gdzie dokonuje si¢ wniebo-
wstgpienie. Tradycja mowi, ze zrealizowato sie¢ ono na Gérze Oliwnej®’.

63 M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 103-104.

4P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia piekna..., 273.

5 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 382.

66 T, SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazéuw..., 59.

67 Wniebowstapienie taczono nie tylko z Géra Oliwna, ale takze z géra Mamlich.
Podaje te¢ informacje Ewangelia Nikodema X1V, 1. Zgodnie z wersjg grecka B tego
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Na tej skalistej gorze znajduje sie zatem zobrazowany tutaj Kosciolt®®, zas
jego dziefa — symbolizowane przez drzewa oliwkowe —wydajg owoc
w niebie®”. Ale 6w Ogrod Oliwny wskazuje réwniez na Swiat natury,
ktora uczestniczy w kosmicznej Liturgii’”’. Te nature partycypujaca w owe;j
Liturgii obrazujg cztery korony drzew oliwkowych (symbol czterech
Ewangelii gloszonych calemu stworzeniu), wyraznie przekraczajac nie-
znaczng granice miedzy wymiarem ziemskim i pozaziemskim’!.

Na to, ze wniebowstgpienie dokonato sie na Gorze Oliwnej wskazu-
je nie tylko Tradycja, ale réwniez mnich Dionizy z Furny w swej slynnej
»Hermenei”. Pisze on, ze w ikonie ,\Wniebowstgpienie” nalezy malowaé
gbre gesto poro$nietg drzewami oliwkowymi, na niej za$ apostotéw
spogladajacych w niebo i unoszacych w zdumieniu rece, natomiast wéréd
nich takze spogladajaca ku gorze Matke Boza, po ktérej obu stronach
znajdujg sie dwaj aniotowie w bieli, wskazujacy apostotfom Chrystusa
oraz trzymajacy zwoje z nastepujacymi napisami: Mezowie z Galilei, dla-
czego stoicie i wpatrujecie sig w niebo? oraz: len Jezus, wzigty od was
do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieliscie Go wstepujgcego do nieba
(Dz 1, 9-11; Mk 16, 19; Lk 24, 50-55)"2. W owej skalistej gorze z ikon
~Wniebowstapienie” mozna takze dopatrzy¢ si¢ jako w nagiej, pustynne;j
skale symbolu pustynnosci §wiata, w jakim zyje Kosciol, zas wystepujace
tutaj drzewa mogg symbolizowa¢ duchowe owocowanie na jalowej zie-
mi mimo jej niezyznosci. M. Bielawski, dopuszczajac taka interpretacje,
wskazuje jednoczesnie na konieczno$¢ zachowania ostroznosci w przy-
padku tak dalece posunietych interpretacji’®. Owa skalista gora, jak i cata

apokryfu méwi sie o Gorze Oliwnej, co odpowiada opisowi zawartemu w Dziejach
Apostolskich (1, 12). Wezesniejsza tradycja wskazuje natomiast na miejsce zwane
Imbomon. Wedtug relacji Egerii, pielgrzymujacej do Ziemi Swietej miedzy 381
a 384 r., Imbomon bylo miejscem takze odwiedzanym przez chrzeicijan w ramach
liturgicznej procesji w dziefi Zestania Ducha Swietego. M. JANOCHA, Ukrairiskie
i bialoruskie ikony swigteczne..., 378-390.

%8 Warto tutaj dodaé, ze na Gorze Oliwnej, w miejscu, z ktérego Chrystus miat wstapié
do nieba, w 376 r. zbudowano rotunde, do ktérej w 438 r. dobudowano oratorium
i klasztor meski. W XII w. krzyzowcy wzniesli w tym miejscu oktogalna budowle
z kopulg otwartg w szczycie ku niebu. Pod ta kopulg miescita sie kaplica, chronigca
kamien z odciskami stép Chrystusa. Kamiefi ten jako relikwia miat trafi¢ w Sre-
dniowieczu do Anglii, a kr6l Henryk III ztozy¢ go w skarbcu opactwa Westminster.
TAMZE, 379.

T, SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 59.

70 Por. M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 384. Warto tutaj
dodad, ze scena ,Wniebowstapienie” czesto zdobita kopuly kosciotéw bizantyjskich
i ruskich, zanim pojawit si¢ tutaj wizerunek Pantokratora. TAMZE.

71 Por. B EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pickna..., 275.

72 DIONIZJUSZ Z FURNY, Hermeneia, czyli objasnienie sztuki malarskiej, 1. 1. Kania,
Krakoéw 2003, 137-138.

73 M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 105.



ikona mieni si¢ $wiattem — symbolem przemienionej Bozymi energiami
rzeczywistoSci. Ta obecno$¢ §wiatta w danej ikonie wskazuje réwniez
na prawde, ze cale stworzenie uczestniczy w chwale zasiadajacego na
tronie niebios Chrystusa, ktory od chwili wniebowstapienia ukryt sie
w niepojetej, niewyrazalnej i niewidzialnej sferze Boga, ale zarazem
pozostaje niejako widzialny m. in. w ikonie, gdyz Cala sztuka patrzenia
na ikong polega na tym, by zachwycic sig widzialnym, lecz zarazem dac
sie porwac przez niewidzialne™. Ponadto po wniebowstapieniu Chrystus
nadal pozostaje na ziemi, zyje w KoSciele, podobnie jak zyt na ziemi
w fonie swej Matki bedacej typem tego Kosciofa.

Nalezy jeszcze dopowiedzied, ze w niektdrych ikonach ,Wniebo-
wstgpienie” pojawia sie kamien, na ktérym wstepujacy do nieba Chrystus
mial odcisng¢ swoje stopy’’; ma to miejsce m. in. w pétnocnoruskich
ikonach ,Wniebowstgpienie” z pierwszej polowy XVI w. (zwlaszcza
szkola pskowska). Sg to przedstawienia z okraglym, szarym kamieniem,
jednakze $lady stop Chrystusa na takim kamieniu nalezg w ikonografii
wielkoruskiej do rzadko$ci; mozna je ujrze¢ np. w ikonie ,Wniebo-
wstagpienie” mistrza Michala ze szkoly stroganowskiej z przetomu XVI
i XVII w.”®.

Nalezaloby tu wskazaé takze na zmiany, réwniez wplywajace na
wymiar mariologiczno-eklezjologiczny, teologii ikony ,Wniebowstgpie-
nie”, ktére pojawiajg sie wraz z epoka okcydentalizacji ikon. Przykla-
dowo w wielkiej ikonie namiestnej Jowa Kondzelewicza z ikonostasu
maniawskiego”” Maryja zostala ukazana jako stojaca, ale z rekoma zlo-
zonymi w geScie modlitewnym typowym dla tradycji tacifiskiej, nie jest
zatem tutaj Orantg; ponadto takze gesty apostoléw rozmieszczonych
symetrycznie po obu Jej stronach odbiegaja od wschodniego kanonu
ikonograficznego, np. $w. Jan pochyla glowe ku ramieniu Maryi (gest

" TAMZE, 106.

75 Nalezy tu wspomnie¢ réwniez o czczonym $ladzie stép Matki Bozej na kamieniu
w Lawrze Poczajowskiej. M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne....,
390.

76 TAMZE. Na Zachodzie juz od éredniowiecza w ikonografii ,Wniebowstapienia”
widniejg Slady stop Chrystusa na Gérze Oliwnej, ale nie odcisnigte na kamieniu,
lecz pozostawione na ziemi badz skale, np. pojawiajg sie w scenie wniebowstgpienia
na miniaturze Psafterza Landgrafa z Biblioteki w Stuttgarcie z okoto 1211-1213 r.
oraz na tryptyku z XIV w. z Wallraf-Richartz-Museum w Kolonii; nalezy wspomnieé
réwniez fresk w kaplicy $wietokrzyskiej na Wawelu. Motyw §ladéw Chrystusa jest
popularny tez w ikonografii renesansu i baroku. Zalecat go Molanus, ktéry, powo-
tujac sie na Bede Czcigodnego, $w. Pawta z Noli i $w. Jana z Damaszku, wskazal,
iz §lady te byly skierowane na zachéd, tytem do Jerozolimy, stanowigc zapowiedz
Paruzji. TAMZE.

77 TAMZE, 392.

Maryja jako typ Kosciola w ikonach ,Wnicbowstapienia” i ,,Zestania Ducha Swigtego”

249



Justyna Sprutta

250

ten zostat zaczerpniety z zachodnich przedstawieni ostatniej wieczerzy’®),
obok $w. Jana stoi $w. Piotr z kluczami, co wskazuje na ide¢ prymatu
Piotrowego, poza tym dwaj apostolowie klecza, co zndw jest tacifiskim
ujeciem. Wszyscy apostolowie ukazani tutaj w kilku planach niejako
otaczajg Gore Oliwna, w stosunku do nich nieproporcjonalnie mniej-
sz3. Chrystus natomiast zasiada na tuku teczy i typowym renesansowo-
barokowym obtoku, otoczony okragla, zlota, promienista mandorla,
ozdobiong anielskimi gtéwkami, ktore sg rowniez obecne w obtokach.
W dali natomiast widnieje fantastyczna panorama Jerozolimy z kopulasta
rotundg znang m. in. ze scen ,Wjazdu do Jerozolimy”, a symbolizujaca
Swiatynie Jahwe izarazem chrzescijafiskg Anastasis”. Gdy chodzi za$
o ikone stowacka z Krive, nie ma tutaj uwzglednionej ziemskiej strefy,
ale ukazany jest jedynie Chrystus unoszacy si¢ w $wietlistej poswiacie
ponad ledwie zaznaczonym wierzchotkiem gory®, chociaz zdarza sie
niekiedy i tak, aczkolwiek rzadko, ze nie ma Chrystusa ani aniolow,
natomiast znajdujg sie tylko, u podnéza gory, Maryja i apostotowie®’.
Ponadto, w epoce oddzialywania religijnej sztuki chrzescijanskiej zachod-
nioeuropejskiej na ikony, wiele ikon w duchu baroku bedzie akcentowaé
dystans mig¢dzy niebem i ziemig poprzez podwyzszenie Gory Oliwnej.
Précz tego dwaj aniofowie w bieli czesto s3 ustawieni ponad aposto-
tami na szczycie tej gory, przez co zostaje zaakcentowana ich funkcja
jako posrednikéw. Na pierwszym planie w tych wizerunkach stoi lub
kleczy Maryja i $w. Piotr, za Matka Boza stoi badz kleczy $w. Jan, ktory
moze lekko podtrzymywacé Maryje, jak miato to miejsce na Golgocie,
za$ za $w. Piotrem znajduje sie $w. Jakub. Ci trzej apostolowie, ktorzy
byli $wiadkami przemienienia Chrystusa na gorze Tabor, zostaja wyeks-
ponowani w ikonie ,Wniebowstgpienie”. Poza tym barok w ikonach
~Wniebowstgpienie” przejawi sie rowniez w dynamiczno$ci gestu, np.
stowacka ikona ludowa z Kalnej Roztoki ukazuje unoszacego sie na ob-
lokach, ujetego potpostaciowo Chrystusa niczym wstepujacego w niebo
Eliasza, za$ ponizej s3 przedstawieni $wiadkowie, wirdd ktdrych znajduje
si¢ Maryja i stojacy obok apostot z rzucajgcymi sie w oczy, dramatycznie
wzniesionymi ku niebu rekoma, nasladujgcymi gest Elizeusza w scenie
wniebowziecia Eliasza®?. W nowozytnych ikonach ,Wniebowstapienie”
usuwa sie tez np. aniolow, takze tych rozmawiajgcych z apostotami, jak
ma to miejsce chociazby w ikonie Jowa Kondzelewicza z ikonostasu

78 Nawet uktad rak $w. Jana sugeruje obecnos¢ nieistniejacego stotu. TAMZE.
7> TAMZE, 393.

80 TAMZE.

81 TAMZE.

82 TAMZE, 395.



maniawskiego z przefomu XVII-XVIII wieku®3. Nie ma ani aniol6w,
ani Maryi w miedziorycie Jozefa Goczemskiego z Poczajowa (miedzio-
ryt w Triodzie Kwiecistej z 1747 r., powtorzony w 1786 r.), znajduje si¢
natomiast osiemnastu uczniéw Chrystusa, ktorzy kleczac ze ztozonymi
rekoma w pdlokregu wokol wzgorza, adorujg wstepujacego do Nieba
Zbawiciela, niczym podniesiong w kosciele hostig®*. Moga tez pojawiaé
si¢ w nowozytnych ikonach ,Wniebowstapienie” aniotowie przygrywa-
jacy na rozmaitych instrumentach muzycznych, jak jest to np. na ikonie
namiestnej ikonostasu w Wielkich Soroczyficach, gdzie wstepujacemu
do nieba Zbawicielowi przygrywaja na harfie, flecie, mandolinie, trgbce
i puzonie niebianiskie moce®’.

Wspoélne tresci ikon ,Wniebowstapienia” taczg si¢ z najstarszg wizjg
tego misterium, znang z ampulek z Monzy (z V i VI w.). Oprécz amputek
z Monzy (jak iz Bobbio; zwlaszcza chodzi tutaj o amputke z Monzy,
oznaczang w literaturze numerem 10), na szczegdlng uwage zastuguje
réwniez scena z drzwi rzymskiej bazyliki $w. Sabiny z pierwszej polowy
V w.8. Ampulki z Monzy (i Bobbio) sg srebrnymi naczyniami stuzagcymi
do przechowywania wonnosci, podarowanymi okoto 600 r. krélowe;j
Longobardéw, Teodelindzie®’.

Gdy chodzi o amputke nr 10 z Monzy, ukazuje ona potaczone
sceny: wniebowstapienia i zestania Ducha Swietego. Taka wizja jest
Swiadectwem dawnej jednosci obu $wiat, nieistniejacej juz w VI w., ale
takze zwiazku tychze §wiat z tajemnica Trojcy Swigtej. W gornej czesci
widnieje tronujgcy Chrystus, ktory prawa reka blogostawi, natomiast
w lewej rece trzyma kodeks. Otoczony jest On owalng mandorla, pod-
trzymywang przez czterech anioléw. W dolnej czesci natomiast ukazany
jest Kosciot: w centrum stoi Maryja Oranta jako nowa Ewa i zarazem
figura Kosciota. Maryja pojawia si¢ tutaj jako Oredowniczka oraz jako
uosabiajgca Swieto$¢ Boga przed ludZmi. Po obu Jej stronach znajduje
sie dwunastu zywo gestykulujacych apostotéw, za$ posrodku, pomie-
dzy Chrystusem a Maryja, widnieje Duch Swiety pod postacia gotebicy.
W dolnej czesci mandorli, ponad golebica, znajduje sie natomiast manus
Dei. Zatem wizerunek ten ma wyrazng symbolike trynitarng®. Amput-
ka z Monzy prezentuje w pelni uksztaltowany typ ,Wniebowstgpienia”,

53 TAMZE.

% TAMZE, 396.

5 TAMZE.

86 M. JANOCHA, Ukrairiskie i biatoruskie ikony swigteczne..., 381.

87 Por. B EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pickna..., 271. Por. 1. JAZYKOWA,
Swiat ikony..., 109.

88 Por. M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 381.
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ktory z niewielkimi zmianami stanie si¢ typem kanonicznym w sztuce
poikonoklastycznej**. Klasycznego przykiadu kanonicznej redakgji ,Wnie-
bowstapienia” dostarcza wspolczesna ampulce z Monzy ikona z gory
Synaj. Jednakze nie ma tutaj ani motywu manus Dei, ani tez golebicy
— symbolu obecnosci Ducha Swictego, za$ Chrystusa ukazanego w man-
dorli otacza czterech aniotow.

2. Maryja towarzyszaca Kosciolowi w czasie
Piecdziesigtnicy

Swicto Zestania Ducha Swietego istnieje w kalendarzu liturgicz-
nym od IV w., za$ jego ikonografia pochodzi z VI stulecia®. Nalezy
ono — podobnie jak swieto Wniebowstgpienia - do dwunastu wielkich
$wigt w KoSciele prawostawnym, a obchodzone jest w 6sma niedziele po
Zmartwychwstaniu. Trzeba w tym miejscu jeszcze dodad, ze prawostawni
chrzescijanie obchodza w niedziele Pigédziesigtnicy rowniez swicto Trojcy
Swictej! i dlatego dopiero w dziefi pézniej, zwany Poniedziatkiem Ducha
Swietego, $wictuje sie Zestanie Ducha Swietego®.

Dzieje Apostolskie podaja, ze w ciagu dziesieciu dni od wniebowsta-
pienia apostolowie gromadzili si¢ w Jerozolimie na wspdlnej modlitwie;
towarzyszyla im rowniez Matka Boza (Dz 2, 1-13). Te sytuacje prezentuje
chociazby podlaska ikona ,,Zestanie Ducha Swietego” z 1668 roku®>. Ow
naznaczony wplywami zachodnimi wizerunek ukazuje barokowe wnetrze
z przeSwitem otwierajgcym sie na niebo, w owym wnetrzu natomiast
znajdujg sie apostolowie, ktdrzy — przedstawieni w pelnych dramatyzmu
zwrotach i modlitewnych pozach — otaczaja potkolem zajmujaca w iko-
nie centralne miejsce Matke Boza. Niektérzy z apostolow spogladaja
przerazeni ku gorze, inni pochylaja glowy w modlitwie, natomiast nad
Maryja, ukazang w niebieskiej tunice i czerwonym maforionie, unosi si¢
wiéréd obtokéw Duch Swiety pod postacia gotebicy®.

W ikonach nowozytnych przedstawiajacych wydarzenie Zestania
Ducha Swietego, poczawszy od XVI w. ukazywana jest wéréd apostotow

89 TAMZE, 382.

%0E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 92.

91 Nalezy tutaj dopowiedzieé, ze pod koniec XIV w. poniedziatek po Pieédziesiatnicy stat
si¢ na Rusi moskiewskiej pod wplywem mistyki $w. Sergiusza z Radoneza, fundatora
Lawry Troickiej, dniem Trojcy Swictej. M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony
Swigteczne..., 401.

2 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia piekna..., 276.

93 J. TOMALSKA, Ikony, Bialystok 2005, 42.

94 Ikona ta zostala zaopatrzona w napis fundacyjny, informujacy, ze obraz ten ufundowat
w 1668 r. Timofiej Zubczyk i jego zona. TAMZE.



Matka Boza jako zasiadajgca na tronie — symbolu Jej krélewskiej godnosci
z racji bycia Matka Syna Bozego®. Jednakze w wiekszosci ikon ,,Pieédzie-
sigtnicy” Maryja nie pojawia sie, gdyz umieszczenie Jej w wolnym miejscu
miedzy $w. Piotrem i $w. Pawlem znieksztalca prawde; stajac sic bowiem
centralng postacig, Maryja niejako odsuwa apostoléw na dalszy plan.
Nie chodzi jednak w tym przypadku o zaprzeczanie obecnosci Matki
Bozej w Wieczerniku w dniu zestania Ducha Swictego, lecz dajac Matce
Bozej centralne miejsce, czyni si¢ z ikon ,,Pieédziesigtnicy” ikony maryjne,
podczas gdy wizerunki ,,Zestanie Ducha Swietego” ukazuja zstapienie
tego Ducha na ludzi, dopiero rodzacych sie do nowego zycia. Maryja
natomiast od samego swego poczatku ,uczestniczy” w owym nowym zy-
ciu, jest od samego swego poczatku nowym stworzeniem®. To rodzenie
wigze si¢ nie tylko z Pieédziesigtnica, ale réwniez z Paschg Chrystusa. M.
Quenot pisze bowiem: Przezroczystosc ciala, ktdrego zasadniczy etap wy-
znacza Przemienienie, osigga swoje apogeum w Zmartwychwstaniu, gdy
Chrystus ukazuje si¢ przy drzwiach zamknigtych, catkowicie przenikniety
przez Ducha, ktcrego tchngl na swoich uczniow, a nastgpnie we Whie-
bowstgpieniu przed zajeciem miejsca po prawicy Ojca. Jego zwycigstwo
nad smiercig, odniesione na Krzyzu, obala wszelkie granice, rozbija zamki,
czyni wszedzie wybuch swiatlosci. Przeto kazda nowa Pigcdziesigtnica,
kazde wylanie Ducha, zaklada Krzyz, smierc starego czlowieka przez
wysilek ascetyczny, ktory kulminuje w przestrzeganiu przykazan, w ro-
sngcej ,,pamigci” 0 Bogu i w ,,tkzach” pokuty, owocu odnalezionej jednosci
miedzy duchem i sercem. W tym sensie Pigcdziesiginica pozwala w pelni
przyjaé moc Zmartwychwstania®. Zestanie Ducha Swictego ma swoj
poczatek w pelni objawienia trynitarnego i jest takze jego spetnieniem:
P Evdokimov stwierdza - Dzis  Pocieszyciel rozpoczyna nowe i mistyczne
poznanie: jedyne wwielbienie Trojcy Swietef.

Kanoniczna ikona ,,Zestanie Ducha Swictego”, skapana w Jego
mocy wyrazonej przede wszystkim poprzez $wiatlo, ukazuje kolegium
dwunastu apostoléw, mistyczng plerome, zastepujaca dwanascie plemion
Izraela®. Jest to jedno Kosciota oczekujacego na misterium dnia 6smego.
Wsrod apostotéw w Wieczerniku w dniu Piecdziesigtnicy znajduje sie
réwniez $w. Pawel, Sw. Marek, $w. Lukasz. Ich obecno$¢ ma tutaj wymo-
we symbolu i poszerza kolegium apostolskie, ktére obejmuje nie tylko
dwunastu, ale jak wskazuje P Evdokimov, rowniez ,siedemdziesieciu”

95 E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 92.

% Por. M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona..., 195.
7 TAMZE, 198-199.

8 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 277.
% TAMZE, 280.
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i cale cialo Kosciota!®. Jednak Maryja w tej kanonicznej ikonie jest nie-
obecna. Pozostaje natomiast obecna wéréd apostoléw w ikonach ,Wnie-
bowstapienie”, gdzie jako figura KoSciola przyjmuje btogostawiefistwo
Chrystusa i Jego obietnice Piecdziesigtnicy. Natomiast w dziefi zestania
Ducha Swigtego Kosciot otrzymuje dary w postaci jezykow i kazdy apo-
stol osobiscie przyjmuje po jednym jezyku — tutaj nie ma juz powodu, aby
Maryja dublowata figure Kosciota, ktérego zobrazowaniem sg w dzief
zestania Ducha Swietego sami apostofowie (figura ta jest przedstawiona
w Ciele apostolskim); wyrazaja oni duchows jednos¢ Kosciota, ktora
oddaje rosyjskie stowo: sobornost™". Apostotowie ci zasiadajg na ta-
wie majacej ksztalt tuku przypominajacej synthronon'®, tworzac dwie
grupy (podobnie na ikonach ,Wniebowstapienie” ukazani s3 w dwoch
grupach, ale rozdzielonych postacig Maryi), jedng naprzeciwko drugie;.
Znajduja sie oni tutaj na tym samym planie, w jednakowej skali wiel-
koSci —w ten spos6b wyrazona zostaje ich réwno$¢. Na kraficach fawy
zasiadajg natomiast $w. Piotr i $w. Pawel, usytuowani jako ,filary” Ko-
Sciota Chrystusowego w centralnym miejscu wizerunku (podobna rzecz
ma miejsce w ikonach ,Wniebowstgpienie”), miedzy nimi za$ znajduje
sic wolne miejsce, ktore wskazuje na niewidzialng obecno$é Chrystusa,
Glowy Kosciola umocnionego Duchem Swietym, wylanym na wspélnote
eklezjalng w kazdej czasoprzestrzeni.

Nieograniczona przestrzen eklezjalna Wieczernika dominuje w tej
ikonie nad catym kosmosem, ktérego personifikacjg jest odziany w kré-
lewskie szaty i korone starzec-wiezief, ukazany w ciemnej otchtani groty
w dolnej czeSci wizerunku. To, ze 6w kosmos jest przedstawiony tutaj
jako wiezien, wskazuje na jego zniewolenie wynikajace ze skutkow
grzechu. Jest to starzec zasobny w dni przezyte od momentu upadku
— wszechswiat w niewoli Ksigcia tego swiata'®. Otaczajaca owego starca

100 TAMZE.

101 TAMZE. Owa formula ikonograficzna postuzyta do wyobrazenia soboréw

ekumenicznych w sztuce bizantyjskiej. M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie

ikony swigteczne..., 403.

Nalezy tutaj wskaza¢ na beme wystepujaca w koSciotach syryjskich, czyli na

trybune w ksztalcie podkowy, ustawiong w centrum $wigtyni przed apsyda

i sanktuarium z oltarzem, na ktdérej miata miejsce liturgia Stowa. Pozostatoscia

po tej trybunie jest ambon przed ikonostasem. M. JANOCHA, Ukrairiskie

i bialoruskie ikony swigteczne..., 403.

183 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 281. Tak odziany kosmos
moze oznaczadé tez bizantyjskiego basileusa, kr6la pogafiskich ludéw i narodow.
Moze on réwniez przywolywaé krola Dawida, reprezentujacego prorokéw
i sprawiedliwych, kt6rzy pragneli widzie¢ zbawienie. M. JANOCHA, Ukraisiskie
i bialoruskie ikony swigteczne..., 404. Ow starzec jest utozsamiany takze
z prorokiem Joelem, na co wskazuje aureola wokét jego glowy, w nawigzaniu
do jego zapowiedzi wylania Ducha Swigtego (JI 3, 1) urzeczywistnionej
w Wieczerniku. TAMZE, 405. Poza tym jednym z prototypéw personifikacji

102



ciemno$¢ wyobraza mrok cienia i smierci (Lk 1, 79)1%4, Ow starzec-wie-
zien wyciaga rece, by otrzymacd taski Boze, za$ dwanascie zwojow, ktore
trzyma na kawatku ptétna, stanowi symbol przepowiadania dwunastu
apostoldw, jak tez powszechng obietnice zbawienia!®, na ktére to prze-
powiadanie i na ktora to obietnice $wiat oczekuje.

Ikona ,,Zestanie Ducha Swiqtego” jest zatem wizjg nowej ziemi
i zniewolonego kosmosu, dwdch pozostajacych ze sobg w kontrascie
rzeczywistosci. Wizerunek ten uobecnia takze narodziny Kosciota, kté-
ry jest spelnieniem starotestamentowych proroctw i w ktérym ciagle
dziata Duch Swicty, objawiajac w Kosciele $wigta tajemnice i czyniac
go krolestwem Ojca, Syna i Ducha. Dlatego zrozumiale staje sie w tym
kontekscie, dlaczego §wieto Zestania Ducha Swigtego nazywane jest
w Kosciele prawostawnym swietem Trojcy Swietej!®c.

Pie¢dziesiatnica jest bowiem dziataniem Trdjcy Swietej: w teologii
prawostawnej to Ojciec posyla Syna, a teraz czyni to w stosunku do
Ducha. Chrystus po zakoficzeniu swej ziemskiej misji wraca do Ojca,
aby Duch Swiety mogt zstapi¢, Pie¢dziesigtnica zatem jawi sie tutaj jako
ostateczne zakonczenie trynitarnej ekonomii zbawienia'®”. W dniu Pie¢-
dziesigtnicy chrzescijanie prawostawni Spiewaja: Duch Swiety daje teraz
zaczgtki Boskosci naturze ludzkiej'®.

Duch Swiety, dany cztowiekowi z Bozym tchnieniem w momencie
stworzenia, zostaje mu przywrdcony w dniu Pieédziesigtnicy. To wlasnie
energia Boza pod postacig ognistych jezykéw przebostwia, uswiecajac,
ludzka nature. R Evdokimov pisze: Jezeli Chrystus rekapituluje i integruje
nature ludzkg w jednosci swego ciala, to Duch Swiety odnosi sie do oso-
bowej zasady natury, do 0séb ludzkich, ktore rozwija w charyzmatycznej
pelni daréw w jedyny, niepowtarzalny, osobisty dla kazdego sposob'®.

kosmosu jest antyczny Uranos, wiaczony w ikonografie cesarskiej dominacji

suwerena — brodaty bog niebios (przedstawiany w potpostaci z draperig nad

glowa). Pojawia si¢ on w ikonografii wczesnochrzescijanskiej pod stopami

Chrystusa jako atlant dZwigajacy chwate Pana kosmosu. TAMZE.

Czern celi, w ktérej przebywa starzec-wigzien, nawigzuje do groty z Bozego

Narodzenia i piekiet z ikony ,,Zstgpienie Chrystusa do Otchtani”; jest to mrok

grzechu i niewiedzy, w ktdrym pograzony jest kosmos oczekujacy na odkupienie (Ek

1, 79). M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 404-405.

105 p EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia piekna..., 281. Starzec-wiezie wskazuje
swymi wyciagnietymi dtofimi, ze nawet piekielna rozpacz jest dotknigta nadzieja.
TAMZE, 281. Niekiedy moze on trzymaé w rozlozonych rekach biate ptétno,
w ktérym widnieja nie zwoje, ale malenkie gléwki, symbolizujgce dusze ludzkie,
oczekujgce na $wiatto Ducha Swietego. M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie
ikony swigteczne..., 405.

106 F SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik..., 92.

107 p EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia piekna..., 277.

108 Troparion 9 piesni, piatek Pieédziesiatnicy.

109 p EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 278-279.
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Swieto Trojey Swictej poprzedza i glosi wylanie Ducha Swietego.
Od objawienia niebianskiego Ko$ciota Trzech Oséb Boskich Duch
Swiety prowadzi do ustanowienia Kosciota ziemskiego, ktéry w ikonie
~Wniebowstgpienie” znajduje swéj typ w Maryi. To wlasnie w niedziele
Piecdziesiatnicy ikona Tréjcy Swietej zostaje wystawiona do kontemplacji
wiernym niczym Boge zwierciadlo, w kitérym ludzie czytajg tajemniczg
prawdg swojego istnienia*®. M. Quenot laczy natomiast Piecdziesigtnice
z wcieleniem. Pisze: Jesli Weielenie jest fundamentem ikony, to Pigcdzie-
sigtnica znaczy jg doskonaloscig, poniewaz swiatlos¢ Ducha jasnieje
w obfitosci'''.

Wzesniej wspomniano, ze w ikonach ukazujacych Pieédziesigtnice
Matka Boza pojawia si¢ poczawszy od XVI w., ale warto dopowiedzied,
ze Swieto to (Maryja jest tutaj ukazana wsrod apostoléw), tacznie z wyda-
rzeniem wniebowstgpienia Chrystusa, pojawia sie jako temat (i najstarsze
przedstawienie) na wspomnianych amputkach z Monzy (VI w.), zwlasz-
cza na ampulce oznaczonej numerem 10, ale réwniez w Ewangeliarzu
Rabbuli z tego samego stulecia!'?. Ukazani tutaj w scenie zestania Ducha
Swietego apostotowie — na ktérych zstepuja plomienie ognia — znajduja
sic z obu stron Matki Bozej.

Po ikonoklazmie bizantyjskim posta¢ Maryi zniknie z ikon, na
ktérych pojawi si¢ ponownie (i nierzadko) — ale na ikonach ,,niekano-
nicznych” - w epoce nowozytnej. Jej nieobecnos¢ w momencie Piecdzie-
sigtnicy tlumaczy si¢ w przypadku ikon kanonicznych faktem, ze Maryja
juz od poczatku posiada wszystkie dary Ducha Swietego, ktore skupiaja
sic w Jej wolnosci od grzechu, ponadto Maryja poczela Syna z Ducha
Swictego!. Na te nieobecno§é¢ Matki Bozej w Wieczerniku w dziefi
Piecdziesigtnicy wskazuja, w przeciwienistwie do Dziejow Apostolskich
(1, 13-14), teksty liturgiczne KoSciota prawostawnego swoim milczeniem
na ten temat''.

W ikonografii poikonoklastycznej Zestania Ducha Swietego,
pozbawionej postaci Matki Bozej, obraz Kosciota stanowi dwunastu
apostoléw. Kompozycja takiego przedstawienia w pierwszym okresie
istnienia ikonografii Pie¢dziesigtnicy ma dwa zasadnicze warianty: ,,li-
niowy” —w ktérym apostolowie ustawieni sg horyzontalnie w prostym
rzedzie, oraz kolisty” — ten wariant przeksztalci sie na przelomie XI
i XII w. w ,,pétkolisty”, czy raczej ,,pétowalny”: apostotowie zostang

110 TAMZE, 279.

U M. QUENOT, Zmartwychwstanie i ikona..., 199.

12 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 403.
13 TAMZE.

14 TAMZE.



ukazani jako zasiadajacy na tfawie w dwoch symetrycznych grupach. Ta
wladnie przedstawiona tutaj tawa stanowi miejsce pierwszego gloszenia
Ewangelii. Pusta przestrzeir miedzy apostotami jest natomiast miejscem
przeznaczonym dla Chrystusa, nie dla Maryi, chociaz w tym miejscu
moze wystepowaé w niektorych ikonach méwigcych o $wiecie Piec-
dziesigtnicy ,,Etimazja”, czyli pusty tron, przygotowany dla Zbawiciela
na Jego powtdrne przyjscie. Warto tutaj dodaé, ze nie tylko w epoce
nowozytnej, ale juz w Sredniowieczu (XIII w.), jednak sporadycznie,
wystepuje w temacie zestania Ducha Swietego centralnie umieszczona
posta¢ Matki Bozej, np. w cerkwi z Mileszeva'®.

Bywa, ze w ikonach ,,Zestanie Ducha Swigtego” kompozycja flanko-
wana jest po bokach dwiema wiezami, potaczonymi niekiedy tzw. Sciang
parawanow3: tak ukazane wieze sugeruja w ikonie Swieta Piecdziesigtnicy
Wieczernik. Zdarza sie, ze wierzchotki owych wiez taczy czerwone ve-
lum, za$ z nieba, w ktérym moze pojawi¢ si¢ wspomniana ,,Etimazja”,
rozchodzg si¢ zlote badz czerwone promienie w liczbie trzech (symbol
Trojcy Swictej) lub dwunastu (nawigzanie do liczby apostotéw). Ponadto
niekiedy nad glowami zgromadzonych w Wieczerniku apostoléw uka-
zywane s3 nie zlote, ale czerwone jezyki ognia. Nalezy jeszcze dodaé, ze
w pierwszym tysiacleciu, ponizej apostoféw, wystepujg uzbrojeni badz
egzotycznie ubrani ludzie jako reprezentanci rozmaitych ludéw i jezy-
kow. Od X w. natomiast postaci tychze pogan zastepuje, omdéwiona juz
weczeSniej, personifikacja kosmosu (starzec-wiezien lub inaczej zwana:
krol-wiezien).

Czas okcydentalizacji ikon to epoka, w ktorej Maryja pojawia sie
wielokrotnie w wizerunkach chrzescijafiskiego Wschodu, ale w wizerun-
kach poddanych wplywom zachodniochrzeScijaniskiej sztuki religijnej.
W jednej z ikon karpackich nieznanego pochodzenia arkada, pod ktéra
powinien znajdowac sie kosmos, zostata przeobrazona w duza konche;
w konsze tej zasiada Matka Boza, zas$ u Jej stop znajduje sie duzy, dwu-
schodkowy podnézek!'e. Natomiast w ikonie wotyfiskiej z Okorska,
pochodzacej z poczatku XVII w., Maryja umieszczona jest w centrum
wizerunku, ale w jego gornej czesci'. Tkona z rzedu $wigt ikonostasu
piatnickiego ukazuje za$ Maryje zasiadajacg na ozdobnym tronie w gro-
nie apostotow!8. Jeszcze inna ikona, z Wolkowyi, przedstawia kosmos
w ciemnej arkadzie, za$ tronujgca Matka Boza ukazana jest pod oblokiem

15 TAMZE, 404.
' TAMZE, 411.
"7 TAMZE.
18 TAMZE.
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z Duchem Swigtym na gorze i z apostolami po obu stronach!®®, nato-
miast ikona z cerkwi z Zohatynia ukazuje kosmos w owalnym medalionie
znajdujacym si¢ pod stopami Matki Bozej'?’. Interesujaca zaréwno pod
wzgledem ikonograficznym, jak i teologicznym jest ikona z Kobfa Starego
z XVIII w. Oczywiscie jest tutaj obecny kosmos i apostotowie, miedzy
ktérymi zasiada Matka Boza, ale u Jej stop na podnézku znajduje sie
miecz. Nie jest to jednak miecz z proroctwa starca Symeona (gdyz nie
ma tutaj tematu Matki Bozej Bolesne;j), nie jest to réwniez atrybut $w.
Pawla, siedzacego po lewej stronie Maryi, chociaz to po jego stronie
znajduje sie rekojes¢ miecza. Gdyby jednak przyjac ten miecz za atrybut
$w. Pawla, wtedy pozostatoby pytanie, dlaczego pozostali apostotowie s3
pozbawieni w tym wizerunku charakterystycznych dla nich atrybutéw.
Miecz ten znajduje sie jednak wyraznie u stop Matki Bozej. Mozna
przypuszczal, ze jest to biblijny miecz obosieczny jako symbol stowa
Bozego gloszonego $wiatu po zestaniu Ducha Swietego (Hbr 4, 12) lub
miecz sadu Bozego nad $wiatem (Ap 1, 16; 2, 12), jednak zawsze to
beda tylko przypuszczenia. M. Janocha wskazuje, ze przy interpretacji
kosmosu w danej ikonie jako szatana (gdyz kosmos ma nie tylko wymiar
pozytywny jako dzielo Stworcy, ale rowniez negatywny jako domena
zfa) miecz ten moze by¢ rozumiany jako Boze narzedzie (Mt 10, 34),
miecz Ducha (Ef 6, 17), ktérym Chrystus, Glowa Kosciota — zrodzony
przez Maryje - pokonal szatana (w tej interpretacji miecz staje si¢ typem
krzyza)'?'.

Tkona ,,Zestanie Ducha Swictego”, podobnie jak ikona ,Wniebo-
wstapienie” znajduje sie w rzedzie Swigt w ikonostasach. Apostofowie
natomiast, obecni w Wieczerniku z Maryja lub przedstawieni bez Niej,
beda zawsze rozumiani jako idealny obraz catego Kosciota.

Dr Justyna Sprutta
Wydziat Teologiczny UAM (Poznar)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski

e-mail: jsprutta@o2.pl

19 TAMZE, 412.
120 TAMZE.
12l TAMZE, 414.



Maria come tipo della Chiesa nelle icone
di ,,Ascensione* e di ,,Pentecoste*

(Riassunto)

Larticolo studia il legame tra Maria e la Chiesa nelle icone orientali. Cautrice
descrive dettagliamente le icone dell’Ascensione di Cristo e il posto di Maria in essa.
Anche le icone di Penetecoste ci fanno vedere il posto di Maria nella vita della Chiesa.
La sua presenza con gli apostoli nel Cenacolo mostra 'immagine ideale della Chiesa.

Maryja jako typ Kosciola w ikonach ,Wnicbowstapienia” i ,,Zestania Ducha Swigtego”
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d pewnego czasu na Zachodzie panuje ozywione zainteresowanie

ikonami zaréwno wsrdd katolikdw, jak i protestantéw. Zachdd,
odkrywajac ikone oraz jej niezwykte walory artystyczne i duchowe,
otworzyt sie tym samym na prawostawny Wschéd. Chrzescijaniskie
ikony zaczely zajmowad wazne miejsca w Swiatyniach i klasztorach ka-
tolickich, wspdlnotach ekumenicznych, a takze ewangelickich, zwiastujac
wyrazng tendencje powrotu do wspélnej tradycji, powrotu do zrédet
i do jednosci'.

W teologii coraz czesciej wskazuje sie na konieczno$¢ poszukiwania
takich form kultu, ktére pozwolityby wszystkim wyznawcom Chrystusa
zblizy¢ sie do siebie. W poszukiwaniu tego, co jednoczy chrzescijan, po-
dejmowane sg réwniez wysitki zmierzajace do poznania wspélnej tradycji
i kulturowego dziedzictwa zawartego w ikonach.

Najwiekszg popularnoscig zaréwno w Polsce, jak i na Zachodzie,
ciesza si¢ ikony Bogurodzicy — Theotokos, mniej znana jest natomiast
Deesis, stanowigca centrum ikonostasu prawostawnej cerkwi, popularna
niegdy$ takze w Kosciele rzymskim. Ze wzgledu na to, ze gtéwnym jej

tematem jest idea posrednictwa
Zofia Bator i oredownictwa Swietych, to
przedstawienie wydaje sie by¢
Mary] az ikOlly Deesis  szczegolnie wazne dzi§ dla dia-

logu ekumenicznego.

a dialog ekumeniczny Kontemplujac te  ikone,
CALVATORIS MATER mozna b'yioby pqd]qé probe od-
9(2007) nr 3-4, 260-275 czytania jej teologicznego przesta-

nia z pierwszych wiekow, uwzgle-
dniajac wszystkie mariologiczne, chrystologiczne, eklezjologiczne i escha-
tologiczne watki. Bogactwo i réznorodnos¢ tresci zawartych w tej ikonie
narzuca jednak konieczno$¢ ograniczenia sic w niewielkiej publikacji do
poruszenia jedynie pewnych probleméw. Autorka podejmie wiec prébe od-
czytania idei poSredniczacej roli Maryi, wystepujacej w ikonie i odniesienia
jej do wspdlczesnej doktryny KoScioléw oraz tendencji ekumenicznych.

1. Maryja z Deesis w prawostawiu
Kosciét prawostawny swojg wiare najpetniej wyraza w liturgii i iko-

nografii, gdzie czci Maryje jako osobq w sposéb szczegblny Wybranq
przez Boga, w ktorej zamieszkal Duch Swiety. Nazywajac Ja ,,Cala Swie-

! Por. B. ALTER, Doswiadczenie ikonopisarza, w: Tkona liturgiczna. Ewangelizacyjne
przestanie ikonografii maryjnej, red. K. PEK, Warszawa 1999, 177-179.



ta” (Panagia), widzi w Niej osobe zachowang od wszystkich osobistych
grzechow przez szczegdlng taske. Z faktem zrodzenia Chrystusa wigze
si¢ wiara wschodniego chrze$cijafistwa w inkarnacyjne poSrednictwo Ma-
ryi. W tajemnicy zaSniecia czczona zas$ jest jako figura Kosciola”, za$
okreslenie ,,Krolowa niebios” wyraza wiare w Jej przebywanie w chwale
nieba i przewodzenie odkupionej ludzkosci, dla ktorej jest widocznym
znakiem zrealizowania w cztowieku Bozych obietnic?.

Kosciét prawostawny, czczac Dziewice Maryje jako ,,czcigodniejsza
od cherubinéw i bez miary chwalebniejsza od serafin6w” oraz przewyz-
szajacy cale stworzenie, widzi w Niej Matke Boza i swoja Oredowniczke
przed Bozym Synem, dlatego zwraca s3 do Niej z modlitewnymi prosba-
mi®. Te wiare, wyrazong w tekstach liturgicznych, obrazuje réwniez ikona
Deesis, gdzie Chrystusowi — Panu, Sedziemu i Jedynemu Arcykaptanowi,
towarzyszy Bogurodzica i Jan Chrzciciel.

1.1. Geneza i kompozycja przedstawienia Deesis

W starozytnosci chrzeScijanskiej obok wiary w jedyne poSrednic-
two Chrystusa istnialo przekonanie o wstawienniczej postudze Swietych.
Daja o tym $wiadectwo najstarsze modlitwy liturgiczne, réwniez Cyryl
Jerozolimski thumaczyl, ze wspominamy tez zmarlych: najpierw patriar-
chow, prorokdw, apostolow i meczennikéw, aby Bog ze wzgledu na ich
prosby i wstawiennictwo przyjgt naszg modlitwe*. Posréd przebywajacych
w chwale nieba, wymieniana byla réwniez ,,chwalebna i bfogostawiona
Dziewica”, a bezposrednia pro$ba skierowana do Niej, zachowala si¢ na
papirusie z III wieku. Modlitwa ta i podobne spotykane w liturgii Ko-
Sciola w IV wieku, kazg przypuszczal, ze w tym czasie widziano w Maryi
nie tylko Boza Rodzicielke (Theotokos), ale takze szczegdlng opiekunke
chrzedcijan. Wiara w oredownictwo Maryi, zlaczone z jedynym posred-
nictwem Chrystusa, znalazta swoj wyraz takze w ikonie Deesis.

Schemat ikonograficzny tej ikony zrodzit sie ok. V-VI wieku w opar-
ciu o teksty liturgiczne, a po Soborze Nicejskim II (787 r.) zostat szeroko
rozpowszechniony na calym obszarze chrzescijafistwa. Kompozycja ta
byla popularna réwniez na zachodzie Europy w okresie Sredniowiecza,
lecz p6iniej zostala zapomniana.

Ikona ukazuje Chrystusa z otwartg ksiega, siedzacego na tronie,
a po obu stronach modlace sie postacie Maryi i Jana Chrzciciela. Do
powstalego w ten sposdb trzyosobowego schematu wyjsSciowego (Deesis

2 Por. H. PAPROCKI, Kilka uwag o roli kultu Bogurodzicy w Kosciele prawostawnym,
w: Teksty o Matce Bozej, Prawoslawie, t. 7, cz. 1, Niepokalanéw 1991, 9-10.

3 Por. S. BULGAKOW, Kult Matki Bozej w Prawoslawiu, w: TAMZE, 99.

4 Kath. 23, 9.

Maryja z ikony Deesis a dialog ekumeniczny
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Trimorfion), dotaczano archaniotléw - Gabriela i Michata oraz apostotéw
- Piotra i Pawla, a w wersji rozszerzonej mozna spotkaé takze innych
Swietych®.

Jan Chrzciciel — Pafiski Poprzednik (por. J 1, 6-7), stojacy przy tronie
Chrystusa, reprezentowal caly Stary Testament, wszystkich praojcéw
i prorokow. Maryja za$ jako nowa Ewa, reprezentujac nowy lud Bozy,
zajmowala najczeSciej miejsce ,,po prawej rece Krola” (por. Ps 45). Jej
osoba byla zwykle wyrdzniana przez bliskos¢ w stosunku do Chrystu-
sa, kolorystyke szat oraz nimb wiekszy od innych swietych. Uprzywi-
lejowang pozycje Maryi wyjasnialy napisy, wskazujace na Nig jako na
Bogurodzice - Theotokos.

W kompozygji ikony zwraca uwage gest wyciaggnietych rak oséb
stojacych najblizej Zbawiciela, bedacy starozytnym gestem modlitwy bfa-
galnej®. Swieci, ustawieni symetrycznie po obu stronach zasiadajgcego na
tronie Krola, zwracajg si¢ ku Niemu w gestach adoracji i prosby (por.
Ap 5, 13-14). Ikone Deesis mozna wiec odczytaé jako obraz Kosciota
triumfujacego, wizje niebianskiego dworu oraz niebieskiej chwaly naj-
doskonalszych z ludzi, bedacych jednoczesnie oredownikami i pomoc-
nikami dla tych, ktérzy zmierzaja do niebieskiej ojczyzny.

1.2. Tresci ideowe Deesis

Na zasadniczy sens przedstawienia Deesis sktada si¢ idea eschato-
logicznego oredownictwa. Zgodnie ze $wiadectwem, jakie daje ikona,
Bogurodzice i Jana Chrzciciela nalezy uznac za najblizszych swiadkéw
Jego Boskosci i krolowania w niebie. Migdzy Chrystusem a nimi nie ma
wyraznego dystansu, brak jest bariery ,,komunikacyjnej”. Maryja i $w. Jan
stoja tuz przed obliczem uwielbionego Chrystusa, przed Wtadca i Arcy-
kaptanem, a ich uprzywilejowana pozycja ma swoje biblijne uzasadnienie.
Maryja jest Matka, ktéra data Chrystusowi ciato, Panski Poprzednik za$
ochrzcit Go, stajgc sie posrednikiem ,,pomazania” - zstapienia Ducha
Swietego na ludzlfq nature Jezusa. Matka Chrystusa i Jego Zwiastun,

»Swigtynia Ducha Swietego™ i $wiadek teofanii - oboje symbolizujg pelni¢
7

Boskiego Objawienia i razem wyobrazaja Kosciét w niebieskiej chwale’.

3 Szerzej: R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogurodzicy i sw. Jana
Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakow 1994, 19-21.

® Termin grecki déesis, ros. deisus, oznacza blagalna, usilng prosbe, replike. W takim
wiasnie znaczeniu wystepuje np. w Ewangelii $w. Lukasza (kk 1, 13; 5,35) i w listach
$w. Pawta (Rz 10, 1). W znaczeniu ikonograficznym terminu uzyt po raz pierwszy
Grek Nicetas Stethatos (po 1054 r.), a od kofica XIX w. wszedl on na stale do
historii sztuki jako termin techniczny na oznaczenie idei orgdownictwa Maryi i Jana
Chrzciciela. Por. TAMZE, 11.

7 Por. TAMZE, 107.



Ikona Deesis ukazuje niebianska rzeczywisto$é, w ktérej Maryja
i Jan wyslawiajg Boga i adorujg Go wraz z aniolami i innymi $wietymi,
pamietajac jednoczesnie o catej odkupionej ludzkosci i wstawiajac si¢ za
nig przed Bozym tronem. Ta modlitwa nie jest zwyklag modlitwg oséb
Swietych za grzesznikami, ale jest to wspélne i niepodzielne oredownic-
two istot najblizszych Chrystusowi - reprezentantéw ludzkosci przed
Bozym tronem. To nie tylko modlitewne trwanie obok, ale wspdlna
modlitwa zjednoczona w Chrystusie. Matka Boza i Jan Chrzciciel modla
si¢ za wszystkich i wraz z wszystkimi, niosac modlitewng pomoc ludzkiej
niemocy, w nieustannej modlitwie KoSciola za swoje dzieci. Deesis wyraza
wiec calg petnie mitosci Kosciota do Boga i do czlowieka, ukazujac zba-
wionych, zjednoczonych w Chrystusie i uczestniczacych przez Chrystusa,
w pelni powszechnej modlitwy?®.

Idea posrednictwa wystepujaca w Deesis moze byé rozumiana
zar6wno w sensie ogélnym - jako idealna sublimacja modlitwy Koscio-
ta, jak tez w znaczeniu wstawiennictwa eschatologicznego. Chrystus
trzymajacy Ewangelie zwiastuje bowiem ,,s3d Stowa”, dokonujacy si¢
juz teraz w obliczu archetypéw (wyrazonych w osobach Maryi i Jana
Chrzciciela), dla wszystkich stajacych przed ikong’. Przedstawienie to,
bedac obrazem triumfujacego Kosciofa i ukazujac scene adoracji Chry-
stusa oraz oredownictwo Bogurodzicy i Panskiego Poprzednika posrod
innych Swietych, nabiera petnego brzmienia i wyrazu w kontekscie
liturgicznych modlitw.

2. Deesis a wspolczesna katolicka teologia maryjna

Katolicka mariologia, szczegdlnie w jej ujeciu po Soborze Watykan-
skim II, przez swoj zwigzek z chrystologia, soteriologig i eklezjologia
moze takze znajdowac dzi§ swoje wizualne odzwierciedlenie i dopelnienie
w ikonie Deesis.

2.1. Maryja w katolickiej doktrynie

Doktryna KoSciota rzymskiego, dotyczaca Maryi, ciSle zwigzana
jest z misterium Jezusa Chrystusa!’. Kosciot wierzy i glosi, ze Maryja jest
Bogurodzica, poniewaz jest prawdziwg Matka Syna Bozego!!, wyznaje sie

$ Por. TAMZE, 107-108.

® Por. TAMZE.

10 por, KKK 4}87.

1 Por. TAMZE, 494-495; 509.

Maryja z ikony Deesis a dialog ekumeniczny
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tu wiare w rzeczywiste i trwale dziewictwo Maryi'? oraz w Jej szczegdl-
ny przywilej niepokalanego poczecia'®. Maryja jest uznawana i czczona
w KoSciele katolickim nie tylko jako prawdziwa Matka Boga i Odku-
piciela, ale takze Matka cztonkéw Chrystusa'¥, dlatego Jej rola wobec
Kosciota jest nieodlgczna od Jej zjednoczenia z Chrystusem i wprost z nie-
go wynika®. Maryja Dziewica jako najznakomitszy i szczegdlny czlonek
Kosciola, jego ,.figura”, wzér wiary i mitosci'®, kontynuuje w niebie swoje
macierzynskie postannictwo wobec cztonkéw Chrystusa'”. Albowiem
wzigta do nieba, nie zaprzestala tego zbawczego zadania, lecz poprzez
wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawie-
nia wiecznego's. Wniebowziecie Maryi, ktére Kosciét katolicki wyzna-
je, jest Jej szczegblnym uczestnictwem w zmartwychwstaniu Chrystusa
oraz uprzedzeniem powszechnego zmartwychwstania'®. W Niej mozna
kontemplowac to, czym jest Ko$ciét w swoim misterium, w swojej ,,piel-
grzymce wiary” i czym bedzie w niebieskiej ojczyZznie na koficu swojej
drogi®.

Pobozno$é Kosciota wzgledem Swietej Dziewicy zostata wlaczona
w cato$¢ kultu chrzescijafiskiego i choc jest ona szczegdlna i wyjatkowa,
jednak rdzni sie¢ w sposéb istotny od kultu uwielbienia, ktéry oddawany
jest Stowu Weielonemu, na réwni z Ojcem i Duchem Swigtym?!.

2.2. Deesis a katolickie rozumienie maryjnego posrednictwa

Przedstawienie Deesis umozliwia nie tylko wlasciwe odczytanie, ale
takze odpowiednie interpretowanie posrednictwa Maryi, wyrazonego we
wspdlczesnej doktrynie Kosciofa katolickiego??. W jego nauce funkcjonu-
je wprawdzie tytut ,,Posredniczka”, jednak w tym znaczeniu, ze dzialania
Maryi nie ujmujg ani nie przydajg one niczego godnosci i skutecznosci
dzialania Chrystusa, jedynego Posrednika®, bo jeden jest Bog i jeden po-

12 Por. TAMZE, 499, 510.

13 Por. TAMZE, 490-492.

' Por. TAMZE, 963.

'S TAMZE, 964.

'6 Por. TAMZE, 967.

' Por. TAMZE, 975.

'8 TAMZE, 969.

1% Por. TAMZE, 966.

20 Por. TAMZE, 972.

21 por, TAMZE, 971.

22 Z0b. szerzej Z. BATOR, Idea posrednictwa Maryi w ikonie Deesis w swietle
wspdlczesnych dokumentow Kosciota, Lublin 1998, (praca magisterska, biblioteka
KUL).

LG 62.



Srednik migdzy Bogiem i ludZmi, czlowiek Chrystus Jezus, kiéry wydal
siebie samego na okup za wszystkich (1 Tm 2, 5-6). Zbawcze dzialanie
Maryi, ktérym obejmuje Ona wszystkich ludzi, wywodzi si¢ wigc nie
z Niej samej, lecz z upodobania Bozego i wyplywa z nadmiaru zastug
Chrystusowych, na Jego posrednictwie si¢ opiera, od tego posrednictwa
catkowicie jest zaleiny i z niego czerpie calg moc*.

Posrednictwo Maryi ukazane w kontekscie communio sanctorum
ma swéj wyjatkowy, macierzynski charakter®, a zainaugurowane na
weselu w Kanie, trwa nadal: Albowiem wzigta do nieba, nie zaprzestaje
tego zbawczego zadania, owej zbawczej stuzby*, dlatego wzywana jest
jako Oredowniczka, Wspomozycielka, Pomocnica, Posredniczka?”. Ma-
cierzynska troska, ktéra obejmuje Maryja kazde swoje dziecko, pobudza
wiernych, by z ufnoscig zwracali si¢ do Tej, ktora jest zawsze gotowa
wystucha¢ z mitoscig i poSpieszy¢ ze skuteczng pomoca®.

Posrednictwo Maryi jako Matki polega nie tylko na wstawien-
nictwie, ale réwniez na byciu wzorem i przykladem dla wierzacych.
Kosciot widzi w Niej wyjatkowego swojego cztonka - swdj typ, obraz,
pierwowzor?, a rozwazajac tajemnice Jej Swietosci, dazy do naslado-
wania Jej w mitoSci oraz w wiernym wypetnianiu woli Ojca*. Maryja
jest wzorem dla calego Kosciola i jednoczes$nie przyktadem dla kazdego
chrzescijanina, poniewaz swoja postawg uczy, jak stawa¢ si¢ coraz bardziej
podobnym do Chrystusa®'.

2.3. Wzorcza obecno$¢ Maryi a Deesis

W ikonie Deesis mozna bez trudu odczytaé nauczanie KoSciota
katolickiego dotyczace wzorczej obecnosci Maryi w Jej funkgji po-
$redniczki. Ukazana we wspdlnocie Kosciota, ale jednocze$nie ponad
nim, przewyzsza wszystkich zbawionych, zajmujac miejsce najwyisze
po Chrystusie, a zarazem najblizsze nam3?. Reprezentujac Nowy Lud
Bozy jest zarazem jego najznamienitszym czlonkiem, poprzedzajacym go
w Swietosci 1 wspOlpracujacym w zbawczym dziele Chrystusa®.

2 TAMZE, 60.

25 Por. TAMZE, 53.

26 RM 41.

2 Por. LG 62, 65; MC 57.

28 Por. MC 57; LG 60, 63.

¥ Por. LG 53, 63.

39 Por. TAMZE, 64.

31 Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Signum magnum (13.05.1967), 11, 1.
2LGS4.

3 Por. TAMZE, 61, 62.
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Maryja ukazana zostala w funkgji ,,przodowania”, tzn. dawania
przykladu catemu Kos$ciotowi oraz indywidualnie kazdemu wierzace-
mu?*., Obietnica Chrystusa, ktorg mozna przeczytaé w otwartej ksiedze
Ewangelii - Kto idzie za mng, nie bedzie chodzil w ciemnosci (] 8, 12),
w Maryi zostala juz zrealizowana, a blogostawiacy gest Zbawiciela odnosi
si¢ przede wszystkim do Jego Matki. Bedac Obrazem Kosciota, uczestni-
czacym juz w chwale Chrystusa zmartwychwstalego, jest tez zapowiedzig
wypelnienia obietnicy Chrystusa w czasach ostatecznych.

Ikona Deesis, ukazujac Maryje zwrécong ku Chrystusowi - jako
przedstawicielke Ludu Bozego, implikuje poboznosé, polegajaca na
nasladowaniu. Zwrot Maryi ku Chrystusowi calg postacia, ale z twarza
w 3/4 ukazang wiernym, staje si¢ zaproszeniem, by trwa¢ w zjednoczeniu
z Nig, w tym samym ukierunkowaniu na Boga. Ikona domaga sie wiec
od wiernych nawrdcenia, a nie tylko zajmowania postawy proszacej,
pobudza do aktywnej przemiany zycia i ksztalttowania go na wzér Maryi,
wzywa do kontemplagji i upodobnienia sie¢ do Chrystusa.

Maryja z ikony Deesis uczy postawy pokory i czci przed Chrystusem,
Bogiem i Posrednikiem, uczy takze modlitwy wstawienniczej, pokazu-
jac, jak by¢ posrednikiem do jedynego Posrednika — Chrystusa. Ujawnia
istotng ceche doskonalego poSrednictwa, ktore nie jest dziataniem ,,po-
miedzy” osobami, ale modlitewnym trwaniem ,,obok”, prowadzacym
do spotkania w mifosci.

2.4. Znaczenie Deesis dla interpretacji maryjnego posrednictwa

W zobrazowanym przez ikone Deesis poSrednictwie Maryi nie zo-
staje pomniejszona rola Chrystusa, ani przestonieta Jego Osoba. Maryja
nie przeszkadza bynajmniej w nawigzywaniu wiezi z Chrystusem, lecz ja
zaklada i umacnia. Matka Boza, towarzyszac ludziom w ich ziemskiej
wedréwee, prowadzi ich do Chrystusa i na Niego kieruje uwage widza.
Nie ma tu mowy o posrednictwie per gradus, ,.zastaniajgcym” Chrystusa®.
Doskonaly posrednik nie staje pomigdzy osobami, nie izoluje tych, ktérych
ma laczy¢, nie stwarza migdzy nimi dystansu, wprost przeciwnie — zbliza
ich i stawia wobec siebie.

Obraz posrednictwa wyrazonego w ikonie Deesis oddala wszelkie
skojarzenia o ,,pietrowym posrednictwie” i mysl, ze Maryja jest blizsza

34 Por. TAMZE, 63, 64.

35 Na Maryje wskazywano jako na Te, ktéra dysponuje i decyduje o udzielaniu taski
Bozej, co znalazto m.in. wyraz w znanym stwierdzeniu ,,B6g pragnie, aby$Smy wszystko
otrzymali przez Maryje”. W oparciu o te zasade powstata koncepcja posrednictwa
po stopniach: od Boga do Chrystusa, od Chrystusa do Maryi, od Maryi do ludzi
i na odwrdt.



i bardziej dostepna niz Chrystus. Ikona wyraznie ukazuje, ze Maryja
nie stanowi tu zadnego uzupelnienia dla zbawczych funkeji Syna, nie
jest Ona posrednikiem stojacym pomiedzy Nim a ludzmi, gdyz wszyscy
otrzymujg taske z Jego ,,pelni” i mogg zwracac si¢ do Niego bezposred-
nio. Obraz modlitewnej komunii z jedynym Posrednikiem, wyrazonej
w tej kompozydji, pozwala wlasciwie zrozumieé i interpretowaé prawde
o posrednictwie Maryi, wyrazong w nauce pierwszych wiekow oraz we
wspolczesnych dokumentach KoSciota katolickiego.

3. Czy Maryja z Deesis moze stac si¢ ,,pomostem”
taczacym chrzescijan?

Kwestie maryjne stanowig nadal powazny problem ekumeniczny
i moze z tego wzgledu nie staly si¢ dotad przedmiotem wielkich dialogow
miedzywyznaniowych®. Tym cenniejsza wiec, bo w pewnym sensie pio-
nierska, wydaje si¢ inicjatywa ekumenicznej Grupy z Dombes, podejmujg-
cej te drazliwg dla obu stron kwestie. W opracowanym i opublikowanym
w 1999 r. dokumencie Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych
katoliccy i protestanccy teologowie, poszukujac prawdy i dazac do jed-
noSci w wierze, zmierzyli si¢ z problemami, stanowigcymi dotychczas
trudne do pokonania przeszkody. Ich spojrzenie na Matke Chrystusa,
nie tylko w perspektywie biblijnej, lecz réwniez w szerokim kontekscie
Tradycji oraz tradycji Kosciotow, sktania do tego, aby w ich ekumenicz-
nym uzgodnieniu odszuka¢ ide¢ wyrazong w ikonie Deesis.

3.1. Maryja a ojcowie Reformacji

Zdaniem teologéw z Dombes, Maryja nigdy nie byla przyczyng po-
dziatu migdzy Kosciolami. Raczej stala sig jego ofiarg, a nawet przejawem,
wyjgtkowo rzucajgcym sig w oczy*’. U poczatkéw Reformacji zajmowala
Ona wzglednie wazng pozycje. Luter czesto wymienial Maryje w swoich
pismach, a jego pobozno$¢ byla nacechowana teologia maryjna. Przez
cale zycie zachowywalt szacunek dla Niej oraz uznawal trzy Jej wielkie
Swieta (Zwiastowanie, Nawiedzenie i Oczyszczenie), cho¢ kwestia czci
pozostawala ostatecznie dla niego sprawg drugorzedng?.

36 Por, S.C. NAPIORKOWSKI, Matka Pana, Niepokalanéw 1998, 92-109; A.A.
NAPIORKOWSKI, Mariologia w dialogu katolicko-protestanckim, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, 91-110.

37 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, 283.

38 Por. TAMZE, 54.
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Luter, rozwazajac role Maryi w powigzaniu z chrystologig, uwazat,
ze tylko taka teologia maryjna jest dopuszczalna, gdyz Matka Pana nie
petni funkgji soterycznych, ale wystepuje jednie jako jedno z ogniw w hi-
storii zbawienia. Tytul ,,Matka Boga” jest dla Niej najwickszym wyr6z-
nieniem oraz zaszczytem, do ktérego nic juz wiecej dodawac nie trzeba.
Dzieki weieleniu - dziewiczemu poczeciu Chrystusa, stala sie ,,Swiatynia
Ducha Swigtego” i Jego narzedziem. Bedac Matka Chrystusa, stata sie
réwniez ,Matkg Kosciofa” i ,,jego Wzorem”, pozostajac jednocze$nie
jego ,najznamienitszym czlonkiem”.

Wyjatkowa godno$¢ i miejsce Maryi w dziejach zbawienia nie
upowaznia - zdaniem Lutra - do przyznawania Jej odrebnego miejsca
w chrzescijafiskim kulcie. Uznajac Jej wyjatkowosé, objawiajaca sie
glownie w pokorze, postuszefistwie oraz gotowosci stuzenia, uwazal, ze
oddawana Jej cze$¢ powinna zawsze prowadzi¢ do Tego, ktory uczynit
Jej »wielkie rzeczy”. Luter wprawdzie nie wykluczal mozliwosci wzywa-
nia Maryi i $wietych jako ,,cztonkéw Kosciota niewidzialnego”, jednak
odrzucat ideg ich poSrednictwa*.

Podobne poglady dotyczace Maryi, Jej roli oraz miejsca w KoScie-
le, pojawily si¢ u Filipa Melanchtona. Stanowczo podkreslat on, ze nie
mozna Maryi uwazaé za réwng Chrystusowi, lecz winna by¢ czczona
wylacznie jako przyktad do nasladowania. Czes¢ ta, analogiczna do czci
oddawanej innym $wietym, polega¢ miata na wspominaniu ich, by braé
z nich przyklad, okazujac im w ten sposéb ,,naszg mitos¢ w Chrystusie”
i dziekujac za nich Bogu. W takim konteks$cie Maryja okreslana byta
przez niego jako ,czysta”, ,Swieta”, ,,Dziewica”, ,godna najwickszej
chwaly” oraz jako Ta, ,ktéra sic wstawia za KoSciotem™*!,

Zwingli réwniez uznawal cze$¢ Maryi, podtrzymywal niektore
zewnetrzne formy maryjnego kultu, jak Swieta (Zwiastowania, Wnie-
bowziecia, Matki Bozej Gromnicznej) oraz modlitwy (biblijne fragmenty
Zdrowas Maryjo). PodkreSlal takze, wiecej niz inni reformatorzy, trwate
dziewictwo Maryi, zwigzane z misterium wcielenia. Nazywat Ja ,,Theo-
tokos”, ,,Matka Chrystusa”, ,,Boza Rodzicielkg”, ale méwigc o Jej Swieto-
Sci, wskazywat zawsze na Zrodlo, podkreslajac, ze Maryja nie jest Swieta
sama z siebie, ale ,,przez Chrystusa i w Chrystusie™*.

Kalwin, kt6ry rzadko wypowiadat sie na tematy maryjne, przyjmo-
wat Jej historyczne znaczenie i trwale dziewictwo. W Jej osobie widziat
»Matke Syna Bozego”, ktéra jest wzorem etycznym dla chrzeScijan

3 Por. TAMZE, 55-57.
40 por, TAMZE, 60.

*I TAMZE, 61.

4 Por. TAMZE, 62-64.



- z2wzorem stuchania, rozumienia i $wiadectwa”. Pobozno$¢ maryjna,
jaka dopuszczal, miata polega¢ na nasladowaniu cnét Maryi, nie za$ na
ich wychwalaniu®.

W Swietle powyzszych pogladéw mozna przyjaé, ze obraz Maryi,
jaki przedstawia ikona Deesis, moglby by¢ mozliwy do zaakceptowania
przez protestanckich reformatoréw. Wyraza on bowiem podstawowe
prawdy, obecne w chrzeScijafiskim Credo. Maryja zostala ukazana jako
Matka Chrystusa w podporzagdkowanej Mu funkgji, w zjednoczeniu
z Nim, nie za$ na niezaleznym, czy tez na réwnorz¢gdnym miejscu. Zo-
stata ukazana w zjednoczeniu z calg misjg Chrystusa, w Iacznodci takze
z calg spotecznoscig odkupionych. Widoczna jest tu jako typ Kosciota,
w funkgcji dawania przyktadu calemu Ludowi Bozemu. Jej tytut Theo-
tokos, nadany w starozytnoSci chrzeScijaniskiej, oraz Jej godnos¢é Matki
Boga w chrystocentrycznej wizji Deesis, wydajg si¢ by¢ takze mozliwe
do przyjecia, a najbardziej kontrowersyjne kwestie, dotyczace Jej niepo-
kalanego poczecia i wniebowziecia, nie wystepujg w ikonie. Problemem
koniecznym do wyjasnienia staje sie natomiast zagadnienie poSrednictwa
i oredownictwa Maryi oraz fakt oddawania Jej czci.

3.2. Maryja a uzgodnienia Grupy z Dombes

W dokumencie Grupy z Dombes wystepuje stwierdzenie, ze Maryi
nie mozna stawia¢ na rowni z boginiami, ktére byly przedmiotem kultu
w religiach starozytnych. Nie jest Ona ani poza, ani ponad czlowieczen-
stwem, lecz w pelni przynalezy do rodzaju ludzkiego, do $wiata stwo-
rzonego przez Boga. Jest osobg, Kobietg posréd innych kobiet, jedna
z naszego Swiata, Malzonka i Matka, Niewiasta, do ktdrej zwracali sie
ubodzy, szukajac u Niej wsparcia i pocieszenia, odnajdujgc w Jej obliczu
czuto$é i wspolczucie; jest jedng ,,sposréd nas”, nalezaca do ubogich
Izraela. W narodzie zydowskim nie zajmowala szczegdlnego miejsca,
nie petnita waznych funkeji w zyciu politycznym, spolecznym czy religij-
nym, tak jak inne wielkie postacie biblijne — Miriam (siostra Mojzesza),
Debora, Judyta czy Estera. Bedac zwyczajng kobieta, noszaca pospolite
imie, dopiero jako Matka zostala wprowadzona w orszak wielkich ko-
biet Izraela. Dzielac z innymi radosci i béle macierzyiistwa, na drodze
codziennego doSwiadczenia otwierala sie na stowo Boze iuczyla sie je
przyjmowac w wierze i postuszenistwie. Jesli Maryi przystuguje wyjatko-
we miejsce wirdd stworzen, to wynika ono z tego, ze zostala wybrana
przez Boga na Matke Jego Syna i przyjeta catkowicie ten wybor*.

 Por. TAMZE, 65-67.
4 Por. TAMZE, 123-127, 132, 134, 135.
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Wedtug teologéw dombeskich, starozytny tytul Theotokos nie
upowaznia jednak do tego, aby Maryje wystawiaé, lecz stuzy on przede
wszystkim podkresleniu, ze Ten, ktory sie z Niej narodzit wedtug ciala,
jest Panem i Bogiem. Maryja za$ staje sie godna szczegdlnego blogosta-
wienistwa dlatego, iz uwierzyla, ze zostanie Matka Mesjasza. W wySpie-
wanym u Elzbiety hymnie Magnificat ukazuje Ona swojg prawdziwa
godnos¢ i miejsce ,stuzebnicy Pariskiej” w planie Boga, ktéry nawiedza
pokornych, ubogich i glodnych, aby przez nich wypelni¢ swa obietnice
dang Abrahamowi®. Dwa teksty z Ewangelii $w. Jana (2, 1-5; 19, 25-27)
wskazuja na Maryje jako na Matke, ktorej macierzyiistwo Jezus pragnie
rozciggnad i objaé nim takze swoich uczniéw. Ta rzeczywistos¢ widoczna
podczas godéw w Kanie Galilejskiej w pelni objawila sie pod krzyzem,
gdzie naturalne macierzyiistwo Maryi stalo sie Jej powszechnym macie-
rzyhstwem w Kosciele*.

Dokument z Dombes ukazuje rowniez miejsce Maryi w communio
sanctorum, gdzie w centrum znajduje sie Chrystus, laczacy wszystkich
wierzgcych, usprawiedliwionych przez laske. Ta wspoélnota realizuje
jednos¢ Jego Ciala na ziemi i w niebie — KoSciofa pielgrzymujacego
i triumfujgcego, a jedno$¢ ta urzeczywistnia sie w liturgii. Transcendujac
przestrzen i czas, jednoczy ona celebracje wspélnoty ziemskiej z wiecz-
nym oddawaniem chwaly przez wspélnote niebiafiskg. W ten sposdb,
posrod bezimiennego thumu, ktdrego nikt policzyé nie zdota, komunia
$wietych przywoluje na pamie¢ tych, ktorzy sg naszymi przewodnikami
wiary i wzorami do nasladowania, $wiadkoéw obu Testamentéw, meczen-
nikéw 1 wyznawcow, a wsrdd nich Niewiaste, kiora byla z racji swojego
ciata najblizsza Jezusowi, Maryje Dziewicg® .

Waznym novum, wprowadzonym przez cztonkéw grupy z Dombes,
jest migdzy innymi uwzglednienie kontekstu liturgicznego w poruszanych
przez nich kwestiach. Swoja postawe tlumaczg w nastepujacy sposob:
Wzglad, jakim obdarzamy liturgiczny wymiar komunii swigtych, po-
zwala znaleZc punkty wspdlne z prawostawiem, dla ktcorego liturgia
jest tyglem poboinosci maryjnej; w rzeczywistosci to bardziej dzigki
ikonom i tekstom liturgicznym, niz kazaniom, traktatom i dogmatom
lepiej poznajemy ducha prawosltawnej teologii maryjnej*®. Mozna wigc
przypuszczaé, ze cztonkowie Grupy z Dombes podczas opracowywania
swojego dokumentu uwzglednili réwniez ikone Deesis, charakterystyczng
dla prawostawia, bedaca wyrazem wiary w komunie $wietych i w ich

% Por. TAMZE, 160, 162, 170.

% Por. TAMZE, 183-184, 189, 190.
T TAMZE, 194.

* TAMZE, 193.



wstawiennictwo. Potwierdza to kolejny punkt deklaracji: Koscioty pra-
woslawne ze swej strony czczg swigtych |...]. Ale podkreslajg réwnie jasno
najwyzszg pozycje Maryi w komunii swigtych. Ta pozycja bez watpienia
przypada jej w udziale z tego prostego powodu, Ze jest ikong Kosciola
i Matkg wierzgcych. Maryja niejako z definicji przewodzi tym, o ktérych
Chrystus mowi, ze sq ,,szczesliwi, poniewaz stuchajg stowa Bozego i za-
chowujq je” (Lk 11, 28; por. 9, 21). To pierwszernistwo wynika z faktu,
ze Maryja jest jedyng sposrod istot ludzkich, okreslang mianem Panagia,
»cata swigta” lub ,,najswietsza™®.

4. Problem ,,posrednictwa” i ,,wspéidziatania”
Maryi oraz oddawania Jej czci

Koscioly ewangelickie przyjmujg wszystko, co na temat Maryi zo-
stalo napisane w Biblii, czczac Ja jako pokorng Stuzebnice Pariska, kt6rag
Bog wybrat, by stata sie Matka Jego Syna. Pismo Swicte ukazuje Ja takze
Spiewajgca Magnificat, stojaca pod krzyzem i modlaca sie w Wieczerniku
we wspolnocie uczniéw. Ewangelicy nie wyznajg jednak wiary ani w Jej
niepokalane poczecie, wniebowziecie, ani tez w Jej czynne uczestnictwo
w dziele zbawienia, uwazajac, ze nie majg one wystarczajacego biblijnego
uzasadnienia®.

Termin ,,wspéldziatanie”, stosowany w odniesieniu do Maryi, budzi
zastrzezenia u protestantéw ze wzgledu na Jego nieprecyzyjno$é, suge-
ruje bowiem réwnos¢ dotyczacg zbawczego dziatania Maryi i jest nie
do pogodzenia z naukg o usprawiedliwieniu przez wiare. Zastrzezenia
budzg réwniez dwa katolickie dogmaty maryjne, stawiajace Ja ponad
zwyklymi Smiertelnikami. Trudnosci napotyka takze temat nabozefistwa
maryjnego, oddawania czci, nie tylko przez wspominanie, lecz rowniez
przez wzywanie modlitewne, skierowane do Maryi i $wietych, z ktérym
wigze sie wiara w ich wstawiennictwo i poSrednictwo.

4.1. ,PoSrednictwo” w nauce ojcéw Reformacji

Pierwsi reformatorzy - M. Luter i F. Melanchton - odrzucili idee
posrednictwa Maryi i $wietych, uwazajac ja za niebezpieczna dla chrze-
Scijanskiego kultu. Na podstawie obserwacji sredniowiecznej pobozno-
Sci, zwigzanej z kultem $wietych i ich relikwii, stwierdzili, Ze uznawanie

“ TAMZE, 202.
%0 Por. TAMZE, 117.
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innych posrednikow obok Chrystusa jest rzecza niebezpieczng i nie-
uchronnie prowadzi do naduzy¢. Wzywanie $wictych, adorowanie ich,
posty i uroczystosci ku ich czci, skladanie ofiar, odprawianie Mszy $w.,
czynienie oltarzy, czy obieranie za patronéw i opiekunéw sugerowato
pewnego rodzaju zrownanie ich z Chrystusem. Luter uwazal, ze skoro
Chrystus jest jedynym Posrednikiem, do Niego nalezy sie zwracaé, gdyz
sam to nakazal w stowach: PéjdZcie do mnie wszyscy (Mt 11, 28), dlatego
modlitewna prosba jest mozliwa jedynie z ukierunkowaniem na Boga
i na Chrystusa. Na temat wzywania $wictych nie istnieje zadne polecenie
ani $wiadectwo w Pismie Swictym, dlatego uwazal, ze przez szukanie
»posrednikéw” poza Chrystusem czy obok Niego, ostatecznie oddalamy
si¢ od Tego, ktory jest jedynym PoSrednikiem do Ojca’!.

Wedtug ojcoéw Reformagji, kazdy chrzescijanin na ziemi moze modli¢
sie 1 wstawiac za innymi. Luter uwazal, ze réwniez Swieci wstawiajg sie za
ludZmi, ale kategorycznie kwestionowat zwracanie si¢ do nich o pomoc,
zamiast do Boga i Chrystusa. Tlumaczyl, ze skoro Bog jest Tym, od kt6-
rego pochodzi wszelkie dobro, do Niego wiec bezposrednio powinnismy
ucieka¢ si¢ w potrzebach, Jemu ufaé i wierzy¢ z catego serca i w nikim
innym nie poklada¢ nadziei*?. Luter kwestionowat taka pobozno$¢, ktora
polegata na wybraniu sobie jakiego$ swigtego, by go adorowaé i prosi¢
o pomoc. Wedlug niego ludzie, ktérzy tak postepuja, popadaja w bal-
wochwalstwo, w tym wypadku nie polega ono na adorowaniu posagow,
ale na szukaniu pomocy u stworzen. Zwracanie sie do Swietych jest
réwnoznaczne z odwroceniem sie od Chrystusa, a poktadanie w nich
ufnosci, objawia brak ufnosci w stosunku do Niego*.

4.2. Maryja ,,Posredniczka”?

Cho¢ termin ,,PoSredniczka”, w odniesieniu do Maryi, posiada
swoje zakorzenienie w Tradydji, jednak przez bledng interpretacje stat
si¢ przyczyng wielu nieporozumien. Zaréwno katolicy, jak i ewangelicy
sg zgodni co do jedynego posrednictwa Chrystusa i usprawiedliwienia
grzesznikow, jakiego On dokonal. Problemem jednak pozostaje umie-
jetno$¢ wykazania tego posrednictwa w taki sposob, zeby dopuszczato
istnienie innych, podporzadkowanych mu posrednictw**. Niezwykle
pomocna w tym moze okazac sie ikona Deesis.

51 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Solus Christus, Lublin 1999, 27-32.

52 Ten poglad Lutra wydaje si¢ by¢ nie bez racji w éwietle objawieri §w. Faustyny
i przestania o Bozym Milosierdziu.

53 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Solus Chrystus..., 34-35.

34 Por. The One Mediator, the Saints, and Mary, Lutherans and Catholics in Dialogue
VIII, red. H.G. ANDERSON, Ausburg Fortress 1992, nr 70.



Kiedy w Kosciele katolickim méwi si¢ o ,,wspotdziataniu” Maryi
w zbawieniu, to nie ma sie na mysli Jej niezaleznego dzialania obok
Zbawiciela. Zbawienie jest catkowicie dzielem Boga przez Chrystusa
w Duchu Swietym, jednak Maryja, zajmujaca pierwsze miejsce posréd
zbawionych, ma mozno$¢ ,,wspdtdziala¢” na mocy zbawczej taski
Chrystusa, tak jak wszyscy inni wierzacy. Owo ,,wspotdziatanie” Maryi
jest wigc ostatecznie owocem zbawczego dziatania Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Jej rola, cho¢ wyjatkowa, nie poteguje dziatania Chrystusa,
ale takze nie uderza w Jego suwerennos$¢*”.

Chrystus pragnac zbawi¢ wszystkich ludzi we wspdlnocie Kosciota,
czyni ich za siebie nawzajem odpowiedzialnymi, dajac im udziat w swojej
misji kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej, zapraszajac jednoczesnie do
»wspOlpracy” w zbawianiu $wiata. Na takiej zasadzie odbywa sie tez
»wspoldziatanie” Maryi w zbawczym dziele Syna. To poSrednictwo,
wyobrazone na ikonie Deesis, przypomina Jej interwencje na weselu
w Kanie Galilejskiej, gdzie nie prosi swojego Syna, a jedynie przedstawia
swoje spostrzezenia, odkrywajac pewien niedostatek ludzi. W ten spos6b
Maryja dyskretnie ,,wstawia sie” (intercede) u swego Syna, powodujac
Jego zbawcze dziatanie’®.

4.3. Czy pobozno$¢ maryjna musi nas dzieli¢?

We wspolnotach ewangelickich nie ma nabozefistwa maryjnego ani
kultu, ani modlitwy do Maryi, a Jej osoba byla dotad praktycznie nie-
obecna w teologii. Zdecydowanie wystepowano przeciw wszelkiej probie
wystawiania Maryi, tworzeniu paralelizmu mi¢dzy Nig a Chrystusem,
jak réwniez miedzy Nig a Kosciolem oraz nadawania Jej tytutow, ktore
znieksztalcajg obraz ,,pokornej stuzebnicy Panskiej” i naszej ,,siostry”.
W naszych czasach pojawila sie jednak tendencja w kierunku wznowie-
nia refleksji na temat Matki Pana, ukazujgcej miejsce Maryi w tajemnicy
zbawienia, w jej pozycji pokornej stuzebnicy i cudownego swiadka wiary,
w pierwszym szeregu odkupionych stworzern’’.

Poczawszy od lat 1960-1970 w wyniku dazenia do odnowienia
protestanckiej chrystologii, nastgpilo pomnozenie odniesiei do Maryi
w Spiewach i liturgii, ktore podkreslaja Jej odpowiedZ, postuszefistwo
woli Bozej, wiare, godnos¢ Matki Pana. Maryja jest przywolywana
i wprowadzana do wspélnoty Swiadkéw wiary, szczegdlnie w okresie

35 Por. GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie..., 213,215, 217, 224.
3 Por, TAMZE, 179.
STTAMZE, 114-115.
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Adwentu i Bozego Narodzenia, jak réwniez wspominana w tekstach
modlitw eucharystycznych oraz pie$niach wielbigcych Boga®®.

Zarbéwno protestanci, jak i katolicy uznaja jedyny kult Boga Ojca,
Syna i Ducha Swietego oraz zgodnie twierdza, ze nie ma innej, dosko-
nalszej drogi, by zblizy¢ sie do Ojca, jak tylko przez Jezusa Chrystusa.
Modlitwa wiec, w formie uwielbienia i aktu latria, moze by¢ skierowana
wylacznie do Boga. W Kosciele katolickim spotyka sie jednak, oprocz
tego typu modlitw, réwniez wezwania kierowane do Maryi i Swietych,
z pro$ba o ich wstawiennictwo. Czlonkowie Grupy z Dombes komentujac
te praktyke, wskazuja na istnienie takiej czci, ktora polega na okazywaniu
szacunku i wychwalaniu Boga za Maryje i razem z nia, pozdrawianie
w Niej dziela Bozego oraz dzigkczynienie Bogu za Jej ,,fiat™”.

Protestanci i katolicy zgadzaja sie¢, ze nalezy wychwala¢ Boga za
Maryije, a Jej samej okazywac czes¢, mitos¢ i szacunek. Zgodni sg row-
niez, ze nalezy Ja nasladowa¢ ibra¢ za przyklad oraz taczy¢ sie z Nig
w wychwalaniu Boga. R6znig si¢ jednak w kwestii dotyczacej wzywania
Maryi. Tradycja protestancka odmawia Jej wszelkiej roli wstawienniczej,
podczas gdy katolicy powierzajg sie Jej macierzynskiemu wstawiennictwu
moéwigc: Mddl sig za nami grzesznymi®.

Czlonkowie Grupy z Dombes 6w ,,punkt newralgiczny” dla dialogu
ekumenicznego zneutralizowali pytaniem: Czy wstawiennictwo moze
[...] byc rozumiane inaczej niz jako integralna czes¢ komunii swigtych na
ziemi i w niebie, ludzi i Boga Tréjjedynego ..., czyZ nie otwiera sig ono
na swiat, tak umilowany przez Boga oraz na wszelkie stworzenie, za ktore
odpowiedzialnosé spoczywa na tych, ktorzy zostali wybrani, aby stuzyc
przed Jego obliczem, poczgwszy od Matki Zbawiciela, blogoslawionej
Maryi Dziewicy?®!

Wiasnie z takim ukierunkowaniem i w takiej perspektywie trzeba
przywolywac kwestig prawomocnosci modlitwy wstawienniczej, skiero-
wanej do Maryi i swigtych. Dla katolikéw moze ona byc tylko modlitwg
przekazywang Bogu, ktory jako jedyny moze na nig odpowiedziec i wy-
stuchac, wedtug wlasnego upodobania. Nie jest ona ani oddzielona, ani
oddzielajgca od jakiejkolwiek innej modlitwy, ale lgczy si¢ w Chrystusie
z modlitwg wszystkich czasow i wszystkich miejsc, Zywych i wmartych.
[...] Wstawiennictwo [za$] jest wyrazeniem komunii. Jest jej nieskoriczong
modlitwg®.

58 Por. TAMZE, 118.

% Por. TAMZE, 280.

5 Por. TAMZE, 285-286.
' TAMZE, 287.

62 TAMZE, 281.



W dokumencie Grupy z Dombes w koficowej czeSci stwierdza sie,
ze podzial miedzy nami [chrzeScijanami] pojawia si¢ w momencie, gdy
Maryja jest oddzielona jednoczesnie od Chrystusa i od komunii swigtych,
a takze gdy nabozenstwo (devotion) przesadnie koncentruje si¢ na niej®.
Maryja, pomimo swojej szczeg6lnej pozycji Matki Chrystusa, nie moze
by¢ oddzielana od tej komunii i w takiej perspektywie chrzescijanie po-
winni wyrazac nasza nalezng Jej cze$¢®*. Tego samego uczy ikona Deesis,
dajac Swiadectwo, ze w Kosciele: pozycje, jaka przystoi Maryi, mozina
przywrdcic jedynie w komunii swigtych, poprzednikow i wzorcw dla tych,
ktorzy z nami i tak jak oni wchodzg do orszaku tryumfujgcego Chrystusa
(Ef 4, 8; Kol 2, 15)%. W ten sposob starozytna ikona, ukazujaca Mary-
je posréd innych zbawionych, zjednoczonych w modlitewnej komunii
przed tronem Chrystusa, moze sta¢ sie dla wszystkich chrzeScijan nie
znakiem niezgody, sporOw i nieporozumien, lecz wyrazem dgzenia do
pojednania i zjednoczenia wszystkich w Chrystusie.

Dr Zofia Bator

ul. Wegierska 33
PL - 37 — 700 Przemysl

e-mail: zobator@interia.pl

Maria dall’icona Deesis e dialogo ecumenico
(Riassunto)

Lautrice fa un tentativo di presentare del messaggio dell’icona Deesis nel contesto
ecumenico. Larticolo & strutturato in questo modo: 1) Maria di Deesis nella Chiesa
ortodossa (la genesi e la composizione dell’icona, il contenuto teologico); 2) La Deesis
e la teologia mariana cattolica (Deesis e la mediazione mariana, la presenza esemplare di
Maria e Deesis, il significato di Deesis per I'interpretazione della mediazione mariana);
3) Come Maria Deesis pud essere un ponte tra i cristriani? (la Riforma e Maria,
I'insegnamento mariano del Gruppo di Dombes); 4) Il problema della mediazione
e di collaborazione di Maria e del culto mariano (la mediazione nell’insegnamento della
Riforma, il problema di Maria “Mediatrice”, perché la pietd mariana ci divide?).

Il problema mariano nel campo ecumenico sorge nel momento in cui la persona
di Maria viene separata da Cristo e dalla comunione dei santi. Licona Deesis ci fa
vedere la posisione giusta di Maria nella Cvhiesa e in questo modo puo essere il segno

del cammino verso I'unita.

% TAMZE, 289.
% Por. TAMZE, 321.
% TAMZE, 322.
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Wszystkie Koscioly chrzescijaniskie, opierajac sie na Pismie Swigtym,
uznajg Maryje, wierza, ze spetnita role zbawczg wyznaczong przez
Boga Ojca. Mimo to niektore Koscioty chrzescijaniskie wykazujg powazne
niezgodnosci poglgdow z naukg Kosciola katolickiego [...] o roli Maryi
w dziele zbawienia’.

W czasie zycia Maryi i Jej misji w Bozym planie zbawienia nie zna-
ne byly jeszcze zadne podzialy. Dopiero cztowiek odkupiony podzielit
chrzecijanstwo, co jest wbrew woli i zyczeniu Chrystusa, ktory pragnat
jednosci. Te prawde przypomina Jan Pawel Il w encyklice maryjnej Re-
demptoris Mater, poSwieconej roli blogostawionej Maryi Dziewicy w zy-
ciu pielgrzymujacego Kosciota — podejmuje tam réwniez temat jednosci
chrzescijan. Powolujac sie na konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen
gentium pisze: we wszystkich uczniach Chrystusowych Duch wzbudza
pragnienie dzialania, aby wszyscy, w ustanowiony przez Chrystusa spo-
sob, zjednoczyli sie w pokoju w jednej trzodzie i pod jednym Pasterzem?.
Papiez pisze o pielgrzymowaniu Kosciota i podkresla, ze w naszej epoce
ekumenizmu: chrzeScijanie szukaja drég do jednosci, o jakg Chrystus

modlit sie do Ojca: prosze [...], aby
Ks. Stanistaw Gres wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze,

we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stano-
Rola MaI'YI W dZiClC wili w Nas jedno, aby swiat wwierzyl,
. L. L e zes Ty Mnie postal (J 17, 21). Jed-
]CdIlOSCl Chrzesa]an nos$¢ uczniéw Chrystusa jest wielkim
CALVATORIS MATER znakl'err'l danym dla ozywienia wiary
9(2007) nr 34, 276297 w $wiecie, podczas gdy ich podziat sta-

nowi zgorszenie. Sob6r Watykanski 11
w Lumen gentium odnotowuje z wielkg radoscia, ze wsrdd braci z innych
KoScioléw chrzescijanskich nie brak takich, ktorzy Matce Bozej okazuja
nalezng cze$¢ - szczegblnie za$ chrzeScijanie Wschodu®. Papiez wskazuje
na Maryije, ktéra moze by¢ przez swoje postuszenistwo i wiarg przyczyna
do jednosci chrzescijan, dlatego zacheca, aby wszystkie wspdlnoty po-
glebily ,,postuszenistwo wiary”, ktérego Maryja jest wzorem®*.

' SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 20 (dalej:
UR).

2LG1S.

3 Por. TAMZE, 69; por. . CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi. Komentarz egzysten-
cjalny do encykliki ,,Redemptoris Mater”, Warszawa 1989, 56-59.

# Por. RM 29. Jan Pawel I stwierdzenie to opiera na Dekrecie o ekumenizmie: Jedrnym
z gldwnych zamierzer swigtego Soboru powszechnego Watykariskiego 11 jest wzmo-
Zenie wysitkow w celu przywrdcenia jednosci wsrod wszystkich chrzescijan. Chrystus
Pan bowiem zatozyt jeden jedyny Koscidl, tymczasem wiele chrzescijariskich wspdlnot
przestawia sig ludziom jako prawdziwe spadkobierczynie Jezusa Chrystusa. Wszyscy wy-



Jan Pawet II, nawigzujac do Dekretu o ekumenizmie, w swojej
encyklice Redemptoris Mater pisze, ze Maryja powinna doprowadzi¢
chrzescijan do jednosci, a wiec tym samym wskazuje role Maryi w dziele
jednosci chrzeScijan. Jesli tajemnica Stowa Weielonego pozwala nam do-
strzec tajemnice Boskiego macierzyristwa, a z kolei kontemplacja Matki
Bozej wprowadza w glebsze zrozumienie tajemnicy Weielenia, to trzeba to
samo powiedziec o tajemnicy Kosciola i o roli Maryi w dziele zbawienia.
Zglebiajgc jedno i drugie, wyjasniajgc jedno za pomocg drugiego, chrze-
Scijanie pragngcy - zgodnie z zaleceniem swojej Matki - czynic to, co im
powie Jezus (por. | 2, 5), zdolajg wspdlnie postgpic w owej ,,pielgrzymce
wiary”, ktérej Maryja jest réwniez wzorem i ktora winna doprowadzic
chrzescijan do jednosci, jakiej pragngl ich jedyny Pan itak pozgdanej
przez tych, ktorzy uwaznie stuchajq tego, co dzisiaj ,,Duch mowi do
Koscioltow” (Ap 2, 7. 11. 17)°.

Gdy podejmujemy temat roli Maryi nasuwa si¢ wiec pytanie, w jaki
sposdb obecnie Maryja przyczynia sie do jednoSci chrzeScijan. Daleka jest
Ona od stanu podziatu chrzescijan, natomiast bliska jest przez swoja mo-
dlitwe o jedno$¢ chrzescijan. Wszystkich chrzescijan faczy to, ze Maryja
jest ich Matka, a Matka dla swych dzieci pragnie jedno$ci. Maryja jako
Matka jednosci dziata w sanktuariach Jej poswieconych - gdy spotykamy
si¢ z Ikong Matki Bozej w Jej sanktuariach, rozwazamy tez wiare Maryi,
ktora jest wzorem pielgrzymujgcego Kosciota. Temu zagadnieniu po$wie-
cit wiele miejsca Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Mater. Maryja
przez swoja wiare wskazuje nam droge do jednosci w wierze, a to jest
podstawa jednosci chrzeScijan. Rdzne sg opinie Koscioléw chrzeScijan-
skich na temat Maryi, niektorzy nawet sadza, ze Ona jest przeszkoda
dla jednosci. Jednak Maryje nazywa sie Matkg jednoSci, a takze Matka
Kosciota, Jej obecnos¢ w Kosciele jest zatem bardzo istotna, poniewaz
Maryja troszczy sie o jego jednosc.

1. Matka jednosci

Koscioly moga nazywaé Maryje Matka jednosci, poniewaz dziala
Ona na rzecz jednoSci w rozny sposob: przez modlitwe, przez swoja
wiare, przez to, ze zostala wyrdzniona przez Boga, ktory wybral J3 na
Matke swojego Syna.

znajg, ze sq uczniami Pana, mimo Ze majg rozbieine przekonania i podgiajg réznymi
drogami, jakby to sam Chrystus byl podzielony. Ten podzial otwarcie sprzeciwia sig
woli Chrystusa i jest zgorszeniem dla swiata, a nadto przynosi szkodg najswigtszej
sprawie gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu. UR 1.

> RM 30.

Rola Maryi w dziele jednosci chrzescijan
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W dziewiczym i duchowym macierzyistwie Maryi kryje sie Jej jed-
noczaca rola. Dlatego Pawel VI nazywa Maryje ,,Matka jednosci”. Zas
wielkos¢ Maryi wynika z wyboru dokonanego przez Boga, gdyz staje sig
Ona Matkg Jego Syna, ale bierze si¢ rowniez z Jej wiary, z Jej catkowitej
zgody na Bozy plan. Pelnia laski przy zwiastowaniu anielskim oznacza dar
Boga samego; wiara Maryi, kiorg glosi Elzbieta przy nawiedzeniu, wska-
zuje na to, jak Dziewica nazaretariska odpowiedziala na ten dar®. Gdy
chodzi o wiare Maryi i Jej wielkos¢, to taczy sie ona z catkowitg zgoda na
powolanie Jej na Matke Syna Bozego. Zgode biorgcg si¢ z wystuchania,
poszukiwania i odpowiedzi, ktora sig rozcigga na calg trajektorie ludzkiego
istnienia. Poczgtkowe ,,tak” Matki Bozej zostalo wwiarygodnione przez
wszystkie inne ,,tak”, jakie wypowiedziala w swoim zyciu, a raczej te
poZniejsze ,,tak” zyskaly oswietlenie dzigki pierwszemu i stanowiq jego
dojrzalszy wyraz’. Maryja przez wypowiedziane stowo ,,tak” staje sie
Matka Chrystusa i styszy stowa aniota: Oto poczniesz i porodzisz Syna,
ktoremu nadasz imig Jezus. Na to rzekla Maryja: Oto Ja sluzebnica
Pariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa! (ELk 1, 31, 38). Role
Najs$wietszej Dziewicy w budowaniu jednosci Kosciota widzimy réwniez
w zestaniu Ducha Swietego, gdy Jezus powréciwszy do Ojca zestat na
wspdlnote apostotow modlacych sie z Maryja, Ducha zgody i jednosci,
pokoju i przebaczenia®.

Wiara w Boze macierzynstwo Maryi jednoczyta wsp6lnoty i Koscio-
ly chrzedcijaniskie. Wspdlnoty ewangelickie i Kosciot katolicki wyrazaja
swojg wiare w Matke Pana jako wzor wiary, pokory i postuszenistwa
Bogu’.

Jan Pawet II stwierdza, ze obecnie powszechne macierzyristwo Maryi,
choc jeszcze wyragniej ukazuje bolesne podzialy miedzy chrzescijana-
mi, stanowi wielki znak nadziei dla ruchu ekumenicznego'®. M. Luter
w swoich pismach wyrazal mito$¢ i cze$¢ dla Maryi, uwazat Jg za wzor
wszelkich cnét oraz podziwial Jej swieto$é. Szczegbélowa analiza pism
ewangelickich odkrywa stanowisko zblizone do katolickiego nauczania
na temat podstawowych zalozefi doktryny mariologiczne;j, takich jak
Boskie macierzyfistwo, dziewictwo, Swieto$¢ i macierzyfistwo duchowe.
Wspodlna wiara w te prawdy zbliza katolicyzm z protestantyzmem i chrze-
Scijanskim Wschodem. Sobdr zacheca w koficowej czesci konstytugji

°F CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi..., 32.

7 TAMZE.

8 Por. J. ZIEBA, Matka jednosci, ,Postaniec Serca Jezusowego” 133(2004) nr 1, 2.

® Por. W. NOWAK, Matka Pana w religijnosci ewangelik6w Prus Wschodnich (152.53-
1945), Olsztyn 1996, 225.

19 Por, JAN PAWEL II, Matka jednosci i nadziei, ,Osservatore Romano” 19(1998)
nr 1, 44.



dogmatycznej Lumen gentium do zawierzenia Maryi sprawy jednoSci
chrzescijan: Niechaj wszyscy wierni blagajg wytrwale Matke Boga i Mat-
ke ludzi, aby Ta, ktéra swymi modlitwami wspierata poczgtki Kosciota,
takze i teraz w niebie, wywyzszona ponad wszystkich swigtych i aniolow,
w komunii wszystkich swietych wstawiala si¢ u swego Syna''.

W pierwotnej wspolnocie obecnos¢é Maryi wsrod apostotow sprzy-
jala jednosci, ktéra umacniala sie i stawata widoczna dzieki modlitwie.
Wiszyscy oni trwali jednomysinie na modlitwie razem z niewiastami, Ma-
ryjg, Matkg Jezusa, i bracmi Jego (Dz 1, 14). Papiez zacheca do modlitwy
do Najswigtszej Panny, aby - jak podtrzymywata pierwotng wspdlnote
chrzescijanska zjednoczong w modlitwie - rowniez dzisiaj swoim wsta-
wiennictwem uprosita pojednanie i petng jedno$¢ oraz pokéj i zgode
wszystkich wierzacych w Chrystusa. Dzieki modlitwie mozemy ten dar
otrzyma¢ od Ducha Swictego, trzeba o niego nieustannie prosié, biorac
wzor z Maryi i pokiadajac nadzieje w Jej wstawiennictwie'2.

Jan Pawel II z okazji Wielkiego Jubileuszu 2000 roku wzywat wszyst-
kich chrzescijan do jednoSci, wskazujac na Maryje jako ikone jednosci:
Zawierzajmy sprawe pelnej komunii migdzy Kosciolami Wschodu i Za-
chodu Najswigtszej Dziewicy, kontemplujgc Jg w Wieczerniku - tak jak Jg
przedstawiajg Dzieje Apostolskie - gdy w otoczeniu Apostolow oczekuje
zeslania Ducha Swietego (por. Dz 1, 14). Maryja jest ikong jednosci i Ona
powinna zawsze byc naszym natchnieniem. Matka Kosciola niech wspo-
maga nasze wysilki i przyspieszy nasze kroki, abysmy ,,wobec Wielkiego
Jubileuszu mogli stangc, jesli nie catkowicie pojednani, to przynajmniej
o wiele blizsi przezwycigzenia podzialow powstatych w drugim tysigcle-
ciu” (lertio millennio adveniente, 34)".

2. Bogurodzica (Theotokos)

Whszystkie Koscioly chrzescijanskie za podstawe wiary uznajg Credo
nicejsko-konstantynopolitanskie, ktdre jest wiernym oredziem stowa Bo-
zego, zawartego w PiSmie éwiqtym. To wyznanie wiary uczy wszystkich
chrzescijan o jedynym Synu Bozym zrodzonym z Ojca za sprawg Ducha
Swietego, ktory przyjat ciato z Maryi Dziewicy i stat sie cztowiekiem.
Dlatego Maryja nazywa si¢ Matka Boga i réwniez ,,Dziewica” (Mt 1, 18;
Ek 1, 34-35). Wizyscy chrzescijanie zgodnie z Pismem Swictym i Tradycja
wyznaja, ze Maryja jest Dziewica i Matka Boga (Theotokos).

"' LG 69. Por. TAMZE, 44-45.

2 Por. TAMZE, 45.

13 JAN PAWEL. II, Matka Jednosci, w: Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998, t. 5,
Warszawa 1998, 445.
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Na Soborze w Efezie w 431 r. ogloszono uroczyscie tytul Maryi
jako Bogurodzicy - Theotokos. Te prawde, ze Maryja jest Dziewica
i Matka Boga (Theotokos) potwierdza Pismo Swiete: Z narodzeniem
Jezusa Chrystusa bylo tak. Po zaslubinach Matki Jego, Maryi, z J6zefem,
wpierw nim zamieszkali razem, znalazla sie brzemienng za sprawg Ducha
Swietego (Mt 1, 18). Na to Maryja rzekla do aniola: Jakze sie to stanie,
skoro nie znam meza? Aniol Jej odpowiedzial: Duch Swiety zstgpi na
Ciebie i moc Najwyzszego osloni Cig. Dlatego tez Swigte, ktdre sig naro-
dzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Ek 1, 34-35). Tytut Theotokos jest
akceptowany przez wszystkich chrzeScijan i dlatego odgrywa znaczaca
role w jednosci. Maryja jest Bogurodzica, osobg o szczegdlnej $wietosci.
Jako Swieta jest najlepszym wzorem zycia wszystkich chrzescijan. I tak
jak byla Ona zjednoczona z calg Trdjca Przenajswietsza, chrzeScijanie
powinni dazy¢ do jednosci'.

A. Jagucki z Kosciota ewangelicko-augsburskiego stwierdza, ze
wérdd ludzi na najwiekszg cze$é zastuguje Maryja, Matka naszego Zba-
wiciela, Jezusa Chrystusa, i dalej dodaje, ze M. Luter okreslat Maryje
jako Matke Bozg (Theotokos), a okreslenie to byto uzywane juz w sta-
rozytnym KoSciele. Maryja zajmuje w Bozym planie zbawienia miejsce
wyjatkowe. Wszyscy chrzeScijanie wyznaja, ze Jezus ,,poczat sie z Ducha
Swietego, narodzit sie z Maryi Panny”. Gdy odmawiamy Credo, wspo-
minamy imie Maryi. O tej wyjatkowej czci sama Maryja wypowiada sie
w swoim hymnie na cze$¢ Boga: Oto bowiem blogostawic mnie bedg
odtgd wszystkie pokolenia (Lk 1, 48)%.

Wielu teologéw protestanckich uwaza, ze Maryja pelni wazng role
w zblizeniu chrzescijan do jednosci, o ktorg modlit sie Jej Syn Jezus
Chrystus. Maryja, uczestniczac w zyciu KoSciota, réwniez modli sie
0 jednos¢ wszystkich chrzescijan'®. Dlatego zdaniem W, Nowaka: Matka
Pana nie jest przeszkodg na drodze do Chrystusa, lecz drogg prowadzgcg
ku Chrystusowi — Maryja nie jest przeszkodg w jednosci Kosciola, lecz
drogg do jednosci Kosciola".

14 Por. W. NOWAK, Matka Pana w religijnosci ewangelikow Prus Wschodnich..., 225
S.C. NAPIORKOWSKI, Poszukiwanie ekumenicznej ikony Maryi, ,,Biuletyn Ekume-
niczny” 15(1986) nr 2, 47; TENZE, Mariologia jako problem ekumeniczny, ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” (1988) nr 3, 16-18; M. THURIAN, Maryja — ikona
a zjednoczenie chrzescijan, ,,Ateneum Kaplanskie” 110(1988) z. 3, 430.

15 Por. A. JAGUCKI, Komu czesé, temu czesé a Marii takze, ,,Zwiastun” 3-4(1982)
34.

16 Por. W. NOWAK, Matka Pana w religijnosci ewangelikéw Prus Wschodnich...,
227.

7 TAMZE, 227-228.



Mimo ze Koscioly chrzescijaniskie uznajg Maryje za Matke Boza,
to jednak maja zastrzezenia co do kultu oddawanego Jej przez Kosciot
katolicki. Stad pojawiaja sie glosy, ze jedng z przeszkdd do jednosci
chrzescijan jest Maryja's.

Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater ukazat Scisty zwiazek
Maryi z Chrystusem i Kosciotem. Przedstawia Maryje w Swietle Pisma
Swietego jako Matke Chrystusa i Jej miejsce w historii zbawienia, historii
KoSciota oraz historii kazdego chrzescijanina. Takie méwienie o Maryi
zbliza wszystkich chrzeScijan do Niej i staje si¢ Ona przez swoja wiare
i jednos¢ ze swoim Synem oraz cal Trojca Swieta wzorem i zacheta do
jednosci chrzescijan. Papiez w encyklice rozwazajac zycie Maryi, widzi
w zwiastowaniu wybor i przeznaczenie Maryi na Matke Jezusa Chrystusa
- Ona od tej chwili nalezy catkowicie do Boga®.

Mozemy tez powiedzied, ze Maryja nalezy réwniez do nas, ponie-
waz Bog wybral Ja, aby nas wszystkich zbawic. Z pewnoscia nie chodzito
Bogu o zbawienie pewnych Koscioléw (poniewaz nie bylo podzialow),
ale calej ludzkosci. Zatem Maryja jest Matka wszystkich, a nawet tych,
ktorzy Ja odrzucaja.

W Kanie Galilejskiej mozemy zauwazy¢ posrednictwo Maryi, ktére
weale nie przeczy jedynemu posrednictwu Jezusa Chrystusa. Maryja wy-
stepuje tu jako Ta, kt6ra wstawia sie¢ w potrzebach ludzkich do swojego
Syna Jezusa Chrystusa. Ujecie poSrednictwa Maryi ukazane w encyklice
Redemptoris Mater jest zgodne z duchem ekumenicznym?.

Chrystus pragnat jednosci (por. J 17, 21), pragnela jej i pragnie
réwniez Maryja, poniewaz Jej wolg i zyczeniem jest petnié to wszystko,
czego pragnie Jej Syn. Chrystus modlit sie do Ojca za swoich uczniéw,
a Jego modlitwa jest wzorem dla wszystkich, zawsze i wszedzie. Jednak
s3 miejsca, w ktorych wspdlnota Kosciota pragnie zanosi¢ modlitwy
0 jednos¢ chrzescijan w obecno$ci Matki jednosci, w Jej sanktuariach?!.

3. Sanktuaria Maryjne w stuzbie pojednania,
jednosci i pokoju
Polska posiada duzg liczbe sanktuariéw maryjnych. Niektore z nich

moga nabra¢ ekumenicznego charakteru, cze$¢ z nich eksponuje ideg
jednosci i pokoju. Dos¢ czgsto Jasnogorska Tkona nazywana jest ikong

18 Por. A. JAGUCKI, Komu czesc, temu czesc..., 34-36.

% Por. M. THURIAN, Maryja — ikona a zjednoczenie chrzescijan..., 435.
20 Por. TAMZE.

2 Por. J. ZIEBA, Matka jednosci..., 2-3.
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»Matki jednosci”. Do sanktuariéw maryjnych noszacych tytul ,,Matki
jednosci” nalezy sanktuarium w Piasecznie koto Pelplina i w Swictej Lip-
ce. Pielgrzymi r6znych wyznah modlg si¢ rowniez u stop Matki Bozej
Koderiskiej oraz Matki Podlasia jako Matki jednosci*2.

Matka Boza pragnie jednosci, poniewaz Chrystus pragnie jednosci.
Maryja modli sie o jedno$¢ i zabiega o nig, dlatego nazywa sie ,,Matka
jedno$ci”?.

Na przestrzeni historii mozna zauwazy¢, w jaki sposoéb Matka jed-
nosci oddziatywata na rzecz jednosci chrzescijan w swoich sanktuariach.
W Prusach Wischodnich, w sanktuarium Matki Bozej w Swietej Lipce
Maryja taczyta ewangelikow i katolik6w, jako braci w wierze we wspdlnej
modlitwie do Boga w poszukiwaniu jednosci. Réwniez w Wielkiej Bry-
tanii miejscem sprzyjajacym zjednoczeniu chrzeScijan byto sanktuarium
w Walsingham. Niektore $wicta maryjne: Zwiastowanie, Nawiedzenie
i Oczyszczenie jednoczyly wiernych obu wspdlnot i otwieraly na stowo
Boze oraz modlitwe i stuzbe Boza*.

Po sprowadzeniu figury Matki Boskiej Fatimskiej do Darlowa
powstalo sanktuarium maryjne Matki jednosci. Figure zawieziono do
Watykanu, gdzie Jan Pawel II dokonat koronacji. W 1990 roku zapro-
szeni zostali dawni mieszkanicy Riigenwalderzy (Riigenwald - obecna
nazwa Darlowo). Odmawiali w kosciele wspdlnie nieszpory - psalmy
byly recytowane na przemian w jezyku polskim i niemieckim. We wsp6l-
nych spotkaniach brali udziat katolicy i ewangelicy. Kazania wyglaszano
w obu jezykach. Podejmowano tez tematy dotyczace Maryi i Jej kultu.
Na pierwszym spotkaniu w sanktuarium maryjnym w Darlowie ewan-
gelicki pastor, Herman Augustin wskazal na Maryje jako na Te, ktora
wytycza drogi jednosci. To zdanie pastora ewangelickiego jakby realizuje
sie w sanktuarium w Darfowie. W 1992 roku przybywa tam pielgrzymka
ekumeniczna z Lubeki ewangelickich pastoréw i sidstr diakonis wraz
z ich biskupem. Majg miejsce ekumeniczne nabozefistwa na zakoncze-
nie Tygodnia Powszechnej Modlitwy o Jedno$¢. Przybywaja pielgrzymki
z KoSciola polskokatolickiego, a prawostawni $piewajg Akatyst o zasnie-
ciu Naj$wietszej Maryi Panny; przychodza rowniez Romowie?.

*2 Por. TAMZE, 3.

B Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Sanktuaria maryjne w stuzbie pojednania, jednosci
i pokoju, w: Nosicielka Ducha Pneumatofora. Materialy z kongresu mariologicznego,
Jasna Gora 18-23 sierpnia 1996 ., red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI,
Lublin 1998, 372.

2 Por. W. NOWAK, Matka Pana w religijnosci ewangelikéw Prus Wschodnich...,
225.

255.C. NAPIORKOWSKI, Sanktuaria maryjne w stuzbie pojednania, jednosci i poko-
ju..., 376-377.



Dzigki spotkaniu w sanktuarium Matki jednosci bracia ewangelicy
odnowili w sanktuarium maryjnym w Darlowie swoja konfirmacje, czyli
bierzmowanie. Kolejna inicjatywa prowadzaca do jednosci chrzeScijan
byta podsunieta przez luterafiskiego biskupa Lubeki i dotyczyta wspol-
nych rejséw mlodziezy polskiej i niemieckiej, katolickiej i ewangelickiej.
Zaglowiec o imieniu ,,Niniwa” zaprosit na poktad kopic figury Matki
jednosci z Darfowa?.

Mimo ze czasem pojawiajg sie glosy od braci z Koscioléw chrzesci-
janiskich, ze Maryja jest przeszkoda do jednosci chrzeScijan, to jednak na
przykladzie sanktuarium maryjnego w Darlowie mozna zobaczy¢, w jaki
sposob Maryja w swoim sanktuarium jednoczy chrzescijan. Nie tylko
dartowskie sanktuarium, ale rowniez inne, poniewaz w sanktuarium
jest obecna Maryja, a gdzie jest Maryja tam tez przebywa Duch Swiety,
ktory jest jednoscig?’.

Poniewaz ze wszystkich KoSciotléw chrzescijaniskich najwigkszym
kultem Maryja jest otaczana w Kosciele prawostawnym, dlatego tez pra-
woslawni pielgrzymuja nawet do katolickich sanktuariéw maryjnych,
a zwlaszcza na Jasng Gore?®. Tak np. na Jasng Gore pielgrzymowat krol
Aleksander Jagielloficzyk z zong Helena, corka cara Rosji Iwana 111, ktéra
byta prawostawng. Kardynat Jerzy Radziwilt w instrukeji powizytacyjnej
pisal o duszpasterstwie oraz formach kultu maryjnego na Jasnej Gorze,
a takze podkreslat obecnos¢ pielgrzymow, przedstawicieli innych wyznan,
w sanktuarium Matki Bozej Jasnogérskiej”.

Na Jasng Gore przybyl Iwan Jordanow w imieniu cara Aleksego
Michajtowicza po zawarciu pokoju z Janem Kazimierzem, aby zlozy¢
hold Ikonie Jasnogérskiej w sposéb wlasciwy dla prawostawnych?®.

Prowingjal paulindéw przekazal przez postannika dla moskiewskiego
cara kopie Ikony Jasnogorskiej, a na prosbe posta moskiewskiego wreczyt
mu réwniez kopie. Kosciét prawostawny jest otwarty na uznanie wsrod
ikon réwniez godnej czci Tkony Jasnogodrskiej. Sanktuarium Jasnogorskie
odwiedzali prawostawni przedstawiciele rosyjskiej elity spotecznej oraz
intelektualnej. Natomiast pisarze utrwalali w literaturze swoj pobyt na
Jasnej Gorze. Carewicz Aleksy, syn cara Piotra I, znany z wyjatkowej

26 Por. TAMZE, 377-378.

27 Wiecej na temat roli Ducha Swictego w dziele jednosci chrzescijan zob. S. GRES,
Duch Swiety i Maryja drogg zjednoczenia chrzescijan, ,,Aspekty” 10(1994) nr 5, 8-9;
TENZE, Jednos¢ w Duchu Swigtym, ,Homo Dei” 65(1996) nr 1, 44-50.

28 Por. A. MALSKI, Regni Poloniae Palladium Marianum, ,Studia Claromontana”
15(1995) 55. )

® Por. Z.S. JABLONSKI, Pielgrzymowanie na Jasng Gére przedstawicieli Kosciola
prawostawnego i wschodniego szansq integracji Wschodu i Zachodu, w: Nosicielka
Ducha Preumatofora..., 335-337.

30 Por. TAMZE, 337.
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ortodoksyjnosci prawostawnej, nawiedzil sanktuarium Jasnogoérskie,
a nawet polecit duchownym prawostawnym odprawiaé liturgie przed
Cudownym Wizerunkiem Jasnogorskim?!.

Kosciot prawostawny we wrzeSniu 1817 roku uczestniczyt w uro-
czystodciach Jubileuszu setnej rocznicy koronacji Obrazu Matki Bozej
Jasnogorskiej. Car Aleksander Iz wielkim entuzjazmem byl przyjmo-
wany jako pielgrzym jasnogorski uczestniczacy w nabozenstwie katolic-
kim. W czasie nabozenstwa przed Cudownym Obrazem Jasnogorskim
$piewano Litani¢ loretariskg. Z polecenia Aleksandra I wprowadzono
do rosyjskiego prawostawia kult Ikony Jasnogorskiej*2.

Za czaséw wladzy komunistycznej w ZSRR prawostawni pielgrzy-
mowali do sanktuarium Jasnogoérskiego, tylko ze potajemnie z obawy
przed komunistycznym rezimem. Dopiero po objeciu stanowiska Sekre-
tarza Generalnego KPZR przez M. Gorbaczowa w 1985 roku nastapit
wzrost swobdd demokratycznych. Wowczas 5 VIII 1988 r. grupa przed-
stawicieli Ko$ciola prawostawnego z Moskwy zorganizowata pielgrzymke
na Jasng Gore. Wzigt w niej udziat prawostawny chér metropolitalny
z Moskwy oraz zesp6t ,,Madrygal” z filharmonii moskiewskiej, ktory
prezentowal muzyke i prawoslawne piesni liturgiczne. Réwniez oficjalnie
byl obecny minister kultury Federacji Rosyjskiej*.

Na poczatku pontyfikatu Jana Pawta II do sanktuarium Jasnogor-
skiego zaczely przybywacé pielgrzymki grupowe przedstawicieli Kosciota
wschodniego. W czasie 1 pielgrzymki do Ojczyzny (1978 r.) Papiez za-
wierzyl Maryi sprawe zjednoczenia Kosciota, a jakby na potwierdzenie,
w Istambule 30 IX 1979 roku, przekazat patriarsze Kosciota prawostaw-
nego Dymitriosowi I Ikone Matki Bozej Jasnogorskiej*.

W miedzynarodowych spotkaniach mlodziezy na Jasnej Gérze bra-
ta udziat takze miodziez z Kosciota prawostawnego i ewangelickiego®.
Wiszelkie spotkania z réznych Kosciotéw w sanktuarium Matki Bozej
na Jasnej Gorze byly tez okazja do indywidualnej i wspdlnej modlitwy,
a takze refleksji dotyczacej ekumenicznej jednosci chrzeScijan. W wielu
uczestnikach zrodzila si¢ potrzeba dgzenia do jednosci*®. Warto dodad, ze
obraz Matki Bozej Czestochowskiej znajduje sie w sieradzkiej cerkwi®’.

31 Por. TAMZE, 338-339.

32 Por, TAMZE, 339-340.

3 Por. R.J. ABRAMEK, Jasnogdrskie dzigkczynienie za Rok Maryjny 1987/1988, ,Jasna
Géra” 7(1987) nr 2, 60; Z.S. JABLONSKI, Pielgrzymowanie na Jasng Gore przed-
stawicieli Kosciola prawostawnego. .., 349-352.

¥ Por. Z.S. JABLONSKI, Pielgrzymowanie na Jasng Gore przedstawicieli Kosciola
prawoslawnego..., 354.

3 Por. TAMZE, 358.

36 Por. TAMZE, 359.

37 Por. Matka Boza Czestochowska w sieradzkiej cerkwi, ,,Jasna Géra” 7(1989) nr 6, 20.



4. Wiara Maryi wzorem jednosci chrzeScijan

W Maryi, wzorze zycia chrzeScijanskiego, ukazuje si¢ wiele cnot, jak
dar wiary, radosci w Panu, modlitwy, pokory, mitosci blizniego, poboz-
nosci, czystosci, skupienia, mitoéci Boga i ducha poswiecenia. Podkresla
si¢ szczegOlnie wiare i pokore Maryi, o tych cnotach méwi si¢ tez wirod
protestantoéw, a wiec i pod tym wzgledem Maryja moze nas taczy¢. Mary-
ja z wielkg wiarg i postuszefistwem przyjmuje powolanie na Matke Boza.
Okazuje wielkg pokore, ktorg dostrzegamy w Kanie Galilejskiej, a takze
staje si¢ pokorng stuzebnicg Pariska*. Teologowie protestanccy przyznaja,
ze Matka Chrystusa dla chrzescijan jest wzorem wielu cnét, a zwlaszcza
pokory i wiary oraz stuzenia Bogu. Nazywajg Maryje - aczkolhwiek rzadko
- figurg Kosciota, typem Kosciola, typem wierzgcego Kosciola, wzorczym
Swiadkiem Kosciola, prawdziwg reprezentantkqg Kosciola, uosobieniem
Kosciola, prawzorem wiernych Nowego Przymierza i prawzorem Kosciola
czy typem kazdego wierzgcego chrzescijanina®.

Ku wielkiemu zdziwieniu niektorych Kociotéw chrzescijanskich Jan
Pawet II w 1987 roku oglaszal Rok Maryjny i wydat encyklike maryjng
Redemptoris Mater. S. Koperek pisze: Krotko charakteryzujgc encyklike,
mozna powiedziec, Ze ta szczegolna medytacja nad ,,Matkg Odkupiciela”
ma cechy biblijno-patriotyczne i zarazem odznacza si¢ glebokg zZarliwo-
scig. Ponadto jest ona dokumentem o znaczeniu ekumenicznym*. Row-
niez pozytywng opini¢ o encyklice wydal M. Thurian, wéwczas jeszcze
jako teolog reformowany, przyznajac jej wielkg oryginalno$¢ oraz widzac
w niej podstawe do dialogu o Maryi oraz Kosciele. Takze prawostawni
podkreslili znaczenie ekumenicznej encykliki maryjnej*!.

Bracia z KoScioloéw chrzescijaniskich podkreslaja wiare, pokore,
mito$¢ i inne cnoty Maryi. Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Mater
duzo miejsca poSwieca wiasnie zagadnieniu wiary. Wiara Maryi do-
strzegana jest we wszystkich Kosciotach. Cnoty Maryi, uznawane przez
wszystkie KoScioly, moga spelnic role jednoczaca.

3 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Spér o Matke. Mariologia jako problem ekumeniczny,
Lublin 1988, 46-48; TENZE, Matka mojego Pana. Problemy — poszukiwania — per-
spektywy, Opole 1988, 32, 61, 74.

3 TENZE, Matka mojego Pana. Problemy — poszukiwania — perspektywy, Opole 1988,
75.

40'S. KOPEREK, Idee przewodnie encykliki Jana Pawla Il Redemptoris Mater, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Krakow
1988, 20.

' Por. A. SKOWRONEK, Maryja drogg do zjednoczenia chrzescijan, ;W Drodze”
(1988) nr 7, 14.
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Encyklika zawiera tematy maryjne bliskie KoSciolom protestanckim.
W klasztorze ekumenicznym we wspdlnocie w Taizé, gdzie przybywaja
protestanci z catej Europy, obchodzone jest 15 VIII $wieto pod nazwa
»Maryi Pierwowzoru KoSciota, Maryi, ktéra przewodzi” Kosciotowi
W wierze.

Maryja byla obecna wraz z Jezusem w Kanie Galilejskiej i swoim
wstawiennictwem przyczynita sic do pierwszego cudu Jezusa*?. W Kanie
Maryja jawi si¢ jako wierzgca w Jezusa: Jej wiara sprowadza pierwszy
wznak” i przyczynia sie do wibudzenia wiary w uczniach®. Blogostawiona
Drziewica postgpowala naprzod w pielgrzymce wiary i utrzymywala wier-
nie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, pod ktorym stangla nie bez
postanowienia Bozego (por. | 19, 25), najglebiej wspotpracowala ze swym
Jednorodzonym i z Jego ofiarg zlgczyla si¢ matczynym duchem, z miloscig
godzgc sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy; a wreszcie przez tegoz
Jezusa Chrystusa, umierajgcego na krzyzu, zostala oddana jako matka
uczniowi tymi slowami: ,,Niewiasto, oto syn Tiwdj” (por. | 19,26m)*.

Maryja, ktéra uczestniczyla w historii zbawienia ludzkosci, stata sig
pierwszym ,swiadkiem” tej zbawczej milosci Ojca i pragnie tez zawsze
i wszedzie pozostawac jej pokorng stuzebnicg. W stosunku do kazdego
chrzescijanina, do kazdego czlowieka, Maryja jest 1g, ktdra pierwsza
wuwierzyla” - i tg wiasnie wiarg Oblubienicy i Matki pragnie oddzialywac
na wszystkich, ktorzy Jej po synowsku sig zawierzajg®. Dziewica z Naza-
retu swojg wiarg pobudza wszystkich chrzescijan do tego, by stanowili
jedno, a jednosci bardzo pragnat sam Chrystus. Jej stowa wypowiedziane
w Kanie Galilejskiej: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2, 5),
réwniez mogg mie¢ zastosowanie w dziele jednosci chrzeScijan.

Jan Pawet II w encyklice Redemptoris Mater nawiazuje do wiel-
kiego Jubileuszu 2000, roku narodzenia Jezusa Chrystusa, wskazuje na
Maryje, ktéra postgpowala naprzéd w pielgrzymce wiary i utrzymywala
wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza*. Papiez podkresla, ze
Maryja to ,,wzOr wiary, nadziei i mitosci™, szczegOlnie zwraca uwage
na wiar¢ Rodzicielki Syna Bozego, ktéra jest bardzo scisle z Jubileuszem
ztaczona®.

Wszystkim KoSciolom chrzeScijafiskim Maryja jest bliska przez Boze
macierzynstwo, ktore zostalo zdefiniowane przez Sobor w Efezie (. 431),

42 Por. LG 58; RM 21.

4 RM 21.

# LG 58. Por. E. CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi..., 23-24; 43-45; 96-98.
4 RM 46.

1G s8.

4TRM 2.

48 Por. TAMZE, 3.



podczas ktorego ku wielkiej radosci chrzescijan, prawda o Boskim ma-
cierzynistwie Maryi zostala uroczyscie potwierdzona jako prawda wiary
Kosciola. Maryja jest Matkg Boga (Theotdkos), poniewaz za sprawg
Ducha Swigtego poczela w swym dziewiczym lonie i wydala na swiat
Jezusa Chrystusa - wspdlistotnego Ojcu Syna Bozego. ,,Syn Bozy (...)
urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym z nas”, stal sig
czlowiekiem. Tak wiec poprzez tajemnice Chrystusa jasnieje w pelni na
horyzoncie wiary Kosciola tajemnica Jego ziemskiej Matki. Dogmat Bo-
zego macierzyristwa Maryi byl z kolei dla Soboru Efeskiego i jest obecnie
dla Kosciola jakby pieczecig potwierdzajgcg dogmat Weielenia, w kicrym
Stowo prawdziwie przyjmuje w jednosci swej osoby nature ludzkg nie
unicestwiajgc jej®.

Jan Pawel II bardzo mocno podkresla wiare Maryi: pragne jednak
nawigzac nade wszystko do owej ,,pielgrzymki wiary”, w ktcrej ,,Blogo-
stawiona Dziewica szta naprzod (...) utrzymujgc wiernie swe zjednoczenie
z Chrystusem”. W ten sposob owa dwoista wigz, jaka lgczy Bogarodzice
z Chrystusem i Kosciolem nabiera znaczenia historycznego. Nie tylko
chodzi tutaj o dzieje samej Dziewicy-Matki, o Jej szczegolng droge wia-
ry oraz ,,najlepszq czgstke” w tajemnicy zbawienia, ale réwnoczesnie
o dzieje calego Ludu Bozego, o wszystkich, ktorzy uczestniczg w tejze
samej pielgrzymce wiary*°.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium podkresla
wiare Maryi i Jej wzorcze przodowanie w wierze, a tym samym bycie
pierwowzorem Kosciola. Owo wzorcze ,,przodowanie” odnosi sig do
samej wewnetrznej tajemnicy Kosciola, ktory widzi wypetnienie swej
zbawczej misji, lgczge w sobie - podobnie jak Maryja - wlasciwosci matki
i dziewicy. ,,Jest dziewicq, ktora nieskazitelnie i w czystosci dochowuje
wiary danej Oblubiericowi” i ktdra ,,staje sig (...) matkg: rodzi bowiem
do nowego i niesmiertelnego zycia synéw z Ducha Swietego poczetych
i z Boga zrodzonych™.

Wyjatkowe pielgrzymowanie wiary Maryi wplywa na dzieje we-
wnetrzne ludzkiego zycia. Ona przoduje ludowi Bozemu i wcigz staje
sie punktem odniesienia dla KosSciota, dla oséb i wspdlnot, dla ludéw
i narod6w, a nawet dla calej ludzkosci. Nietatwo zrozumieé i zmierzy¢
jej zasieg. Maryja dla calej wspdlnoty wybranych jest wzorem cnét.
Pielgrzymowanie Maryi przez wiar¢ po Jej wniebowzigciu zostalo za-
koniczone. Ona w niebie u boku swego Syna doznaje uwielbienia. Maryja

¥ TAMZE, 4.
0 TAMZE, 5.
' TAMZE.
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po przekroczeniu progu pomiedzy wiarg a widzeniem ,,twarza w twarz”
(1 Kor 13, 12), jest wzorem dla wszystkich, ktorzy jeszcze pielgrzymuja
przez wiar¢*?.

Pielgrzymowanie wiary Maryi ma swoje miejsce w pielgrzymowa-
niu Kosciota. Gdy w dniu Pieédziesiatnicy Apostolowie wraz z Maryja
trwali na modlitwie w Wieczerniku, zostali napetnieni Duchem Swietym,
i zaczeli mowic obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal méwic (Dz
2, 4). Od tego czasu rozpoczyna si¢ wedréwka wiary: a wiec pielgrzy-
mowanie KoSciota poprzez dzieje ludzi i ludéw. W tej wedrowcee od
samego poczatku jest obecna Maryja®>.

Wiara Maryi to zasadnicza prawda o Niej, ktdra stala sie rzeczywi-
Scie obecna w tajemnicy Chrystusa przez to, ze ,uwierzyla”. Stowa aniofa
w pozdrowieniu ,,petna faski” oznaczajg dar Boga samego. Blogostawiona
jestes, ktoras wwierzyla, ze spelnig sie stowa powiedziane Ci od Pana (Lk
1, 45). Wiara Maryi, ktorg glosi Elzbieta w czasie nawiedzenia, wskazuje
na to, jak Dziewica Nazaretariska odpowiedziata na ten dar’*.

Powinno si¢ okazywac Bogu ,,postuszeristwo wiary” (por. Rz 1,
S; Rz 16, 26; 2 Kor 10, 5-6), przez ktore czlowiek z wolnej woli caly
powierza sig Bogu®>. Najscilej postuszenistwo wiary realizowata Mary-
ja. W pelni powierzyla sie Bogu i przez wiare wypowiedziala fiat. Fiat
Maryi oznaczalo gotowo$¢ na wspoétprace z Bogiem oraz otwarto$¢ na
dziatanie Ducha Swictego.

Wiara Maryi przyréwnywana bywa do wiary Abrahama - ,,0jca
naszej wiary” (por. Rz 4, 12). Istnieje analogia miedzy wiarg Abrahama
i wiarg Maryi. Wiara Abrahama stanowi poczatek Starego Przymie-
rza, wiara Maryi przy zwiastowaniu daje poczatek Przymierzu Nowe-
mu’®, Maryja jako wierzaca ijako prawzoér wiary to tematy dialogu
ekumenicznego®’.

Mimo ze przez wiare Maryja stala sic Matka ,,Mesjasza Kréla”, to
jednak odpowiedziata: Oto Ja, stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie
wedtug twego stowa! (tk 1, 38). Od pierwszej chwili okazata przede
wszystkim ,,postuszefistwo wiary ™3,

Czterdziestego dnia po narodzeniu Jezusa, gdy Maryja wraz z J6ze-
fem przyniesli Dziecig do Jerozolimy, aby Je przedstawic Panu (por. Lk 2,

32 Por. TAMZE, 6; 25.

33 Por. TAMZE, 26. Por. F. CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi..., 51-53.

4 Por. RM 12.

> TAMZE, 13.

% Por. TAMZE, 14. Por. F. CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi..., 34.

57 Por. A. SKOWRONEK, Maryja drogg do zjednoczenia chrzescijan..., 15-16.
8 Por. RM 15.



22), zgodnie z przepisem Prawa Mojzeszowego, a takze z ,,postuszenistwa
wiary” Maryja z ust Symeona uslyszata stowa: Oto Ten przeznaczony jest
na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu sprzeciwiac
sig¢ bedg. A Twojg dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly
serc wielu (Lk 2, 34-35). Stowa, ktére wypowiedzial, byly natchnione
przez Ducha Swigtego (por. kk 2, 25-27), one potwierdzaja prawde
zwiastowania®.

Maryja mwierzyla, ze spelnig sig stowa powiedziane [Jej] od Pana (Lk
1, 45) i zyta na co dzien ich trescig. Maryja jest blogostawiona dlatego,
ze ,uwierzyla” i mimo roznych do$wiadczen i przeciwnosci wierzyta
na co dzieh, w czasie dzieciectwa Jezusa, a takze zycia ukrytego w Na-
zarecie®. To blogostawiefistwo Maryi osiaga pelnie swego znaczenia
wowczas, kiedy Maryja staje pod Krzyzem swego Syna (por. ] 19, 25).
Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium stwierdza, ze stato
si¢ to nie bez postanowienia Bozego [...], najglebiej wspdlpracowala ze
swym Jednorodzonym i z Jego ofiarg zlgczyla si¢ matczynym duchem,
 miloscig godzgc sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy. W ten
sposéb Maryja utrzymywata wiernie swe zjednoczenie z Synem az do
krzyza®': zjednoczenie przez wiare. Przez te samg wiare, przez ktora
przyjeta objawienie aniota w momencie zwiastowania. Wtedy tez usty-
szala: Bedzie On wielki [...]. Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida.
Bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie
bedzie korica (Lk 1, 32-33). Maryja, stojac u stop krzyza i patrzac na
konajacego Jezusa, okazuje heroiczne postuszefistwo wiary i bez reszty
powierza siebie Bogu. Dokonuije si¢ to dzieki tasce w Jej duszy za sprawa
Ducha Swictego®.

Przez te wiare Maryja jest doskonale zjednoczona z Chrystusem
w Jego wyniszczeniu. Wszak ,,On (Jezus Chrystus), istniejgc w postaci
Bozej, nie skorzystal (...), aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogolocil
samego siebie, przyjqwszy postac stugi, stajgc si¢ podobnym do ludzi”.
A oto teraz, na Golgocie, ,,unizyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym
azg do smierci - i to smierci krzyzowej” (Flp 2, 5-8). U stop Krzyza, Maryja
uczestniczy przez wiare we wstizgsajgcej tajemnicy tego wyniszczenia. Jest
to chyba najglebsza w dziejach czlowieka ,,kenoza” wiary. Przez wiare
Matka uczestniczy w smierci Syna - a jest to smierc odkupiericza. W prze-
ciwienistwie do uczniow, ktorzy uciekli, byla to wiara pelna swiatla. Jezus
2 Nazaretu poprzez Krzyz na Golgocie potwierdzil w sposob definitywny,

% Por. TAMZE, 16.

6 Por. TAMZE, 17.

oG s8.

62 Por. RM 18. Por. W poszukiwaniu Maryi..., 35-37.
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ze jest owym ,,znakiem, kidremu sprzeciwiac sig bedg”, wedle stow Symie-
ona. Réwnoczesnie zas spetnily sig tam jego stowa skierowane do Maryi:
A Twojg dusze miecz przeniknie™. Jan Pawel Il ponownie w encyklice
wraca do stéw wypowiedzianych po zwiastowaniu przez Elzbiete, aby
podkresli¢ wiare Maryi: blogostawiona jest Ta, ktéra wmwierzyla (kk 1,
45), poniewaz te stowa u stop krzyza maja szczegdlng wymowe®.

Z wiarg Maryi faczy si¢ Jej macierzyfistwo, a wiare i macierzynstwo
Maryi uznajg wszystkie Koscioty chrze$cijaniskie i w tym wymiarze jako
Matka Syna Bozego taczy Ona wszystkich chrzescijan. Jan Pawel 11
w encyklice Redemptoris Mater ukazuje relacje migdzy wiarg a macie-
rzyfstwem Maryi. Jesli przez wiare Maryja stala si¢ Rodzicielkg Syna,
ktérego dat Jej Ojciec w mocy Ducha Swietego, zachowujgc nienaruszone
Jej dziewictwo, to w tejie samej wierze odnalazta Ona i przyjela cw inny
wymiar macierzyristwa, ktory Jej Syn objawil w czasie swego mesjariskie-
go postannictwa. Mozna powiedziec, ze wymiar ten byl udzialem Matki
Chrystusa od poczgtku, od chwili poczecia i narodzin Syna. Od tego
momentu byla 13, ktéra wwierzyla. Jednak w miare jak odslanialo sig Jej
oczom i duchowi postannictwo Syna, Ona sama jako Matka otwierala
sig ku tej ,,nowosci” macierzynstwa, jakie mialo stawac sig Jej udziatem
przy boku Syna. Czyz nie powiedziala na poczgtku: ,,Oto Ja, stuzebnica
FPariska, niech mi sig stanie wedtug twego stowa!” (Lk 1, 38)? Przez wiare
stuchata w dalszym ciggu i rozwazala to stowo, w ktérym stawalo sig
coraz przejrzystsze, w sposob ,,przekraczajgcy wszelkg wiedze” (por. Ef 3,
19) samoobjawienie si¢ Boga Zywego. Maryja Matka, stawala si¢ w ten
sposob pierwszg poniekgd ,,uczennicq” swego Syna, pierwszg, do ktorej
On zdawal si¢ mowic ,,péjdZ za Mng”, wezesniej niz wypowiedziat to
wezwanie do Apostolow czy kogokolwiek innego (por. | 1, 43)%.

Droga wiary Maryi jest wczeSniejsza, a tym samym dtuzsza, po-
niewaz wezesniej zstapit na Nig Duch Swiety. Stata sie Jego doskonata
Oblubienicg przy zwiastowaniu, przyjmujac stowo Boga zywego i ofiaro-
wujgc ,,Bogu objawiajgcemu pelne poddanie umyshu i woli” oraz ochotnie
przyjmujgc udzielone przez Niego Objawienie, co wigcej, powierzajac sie
w calej petni Bogu przez ,,postuszenistwo wiary”*¢. Maryja okazata postu-
szenistwo wtedy, gdy odpowiedziata aniotowi: Oto ja, stuzebnica Pariska,
niech mi sig stanie wedlug twego stowa! (tk 1, 38). Na swojej drodze
wiary wyprzedza modlacych si¢ zgromadzonych w Wieczerniku®’.

SRM18.

& Por. TAMZE, 19.
% TAMZE, 20.
%DVs.

7 Por. RM 26.



Mimo ze Maryja nie otrzymata wprost apostolskiego postannictwa,
nie znajdowata sie wsrdd tych, ktorych Jezus postat ,,na caly swiat, aby na-
uczali wszystkie narody” (por. Mt 28, 19), przekazujac im to postannictwo,
to jednak dla Kosciota wszystkich czaséw byta i pozostaje nade wszystko
Ta ,,blogostawiona, ktéra uwierzyla”: uwierzyla pierwsza. Od chwili zwia-
stowania i poczecia, od chwili narodzenia w stajni betlejemskiej, szta krok
w krok z Jezusem w swojej macierzyniskiej pielgrzymce wiary®®.

Na poczatku rodzacego si¢ Kosciola i pielgrzymki przez wiare,
ktéra rozpoczela sie wraz z Piecdziesigtnica w Jerozolimie, Maryja byta
obecna z tymi wszystkimi, ktorzy stanowili zalgzek ,,nowego Izraela”.
Uczestnictwo Maryi bylo szczegdlne, Ona byla obecna jako wyjatkowy
Swiadek tajemnicy Chrystusa. Kosciét trwa na modlitwie razem z Maryja,
poniewaz Ona w spos6b nierozdzielny nalezy do tajemnicy Chrystusa
i Kosciota od poczatku. Wiara Maryi, ktéra oznacza zaczatek Nowego
i Wiecznego Przymierza Boga z ludzkoscia w Jezusie Chrystusie, ,,wy-
przedza” apostolskie Swiadectwo Kosciola i trwa stale w jego sercu, uta-
jona jako szczeg6lne dziedzictwo objawienia si¢ Boga. Whzyscy, ktorzy
z pokolenia na pokolenie, przyjmujac apostolskie Swiadectwo Kosciota,
majg udzial w tajemniczym dziedzictwie, uczestniczg poniekad w wierze
Maryi. Stowa wypowiedziane przez Elzbiete: ,,Blogostawiona, ktéras
uwierzyla” idg wiec za Maryja w dalszym ciggu. Najswictsza Dziewica
z Nazaretu przez t¢ wiare stala si¢ blogostawiona, wedle stéw Elzbiety.
Dla wielu wiara Maryi jest oparciem w ich wierze. Zywe uczestnictwo
w wierze Maryi stanowi o Jej szczeg6lnej obecnosci w ziemskim pielgrzy-
mowaniu Kosciota jako nowego Ludu Bozego na calej ziemi®.

Wiara Maryi staje sie wcigz poniekad wiarg pielgrzymujacego Ludu
Bozego: 0séb i réznych grup istniejacych w Kosciele. Przez te samg wiare,
ktora uczynita Maryje blogostawiong, zwlaszcza od chwili zwiastowania,
Ona pozostaje wcigz obecna w dziele Kosciota, ktory wprowadza w Swiat
krélestwo Jej Syna. Ta obecnos¢ Maryi znajduje si¢ takze w naszych cza-
sach oraz w calych dziejach Kosciota, ma ona wielkie znaczenie i zasieg
dziatania: poprzez osobistg wiare i poboznos¢ wiernych, przez tradycje
rodzin chrzecijanskich, ktére wlaczone we wspdlnoty parafialne, instytu-
ty zakonne i diecezje, a zwlaszcza poprzez przyciggajaca i promieniujaca
moc wielkich sanktuariéw, w ktérych ludzie szukaja spotkania z Matka
Jezusa, z Ta, ktora jest blogostawiona, poniewaz uwierzyla i jest pierwsza
wsrdd wierzacych i dlatego stala sie Matka Chrystusa”.

% Por. TAMZE.
% Por. TAMZE, 27.
" Por. TAMZE.
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Jan Pawet II w Redemptoris Mater stwierdza: chrzescijanie wiedzg,
Ze jednos¢ miedzy nimi zostanie przywrocona tylko wowczas, gdy be-
dzie oparta na jednosci wiary. Muszg oni rozwigzac niemale réinice
doktrynalne dotyczgce tajemnicy i postannictwa Kosciola, a niekiedy
roli Maryi w dziele zbawienia’. Jakze czesto jest podkreSlana facznosé,
miltos¢ i cze$¢ dla Theotokos w Kosciele katolickim, Kosciele prawo-
stawnym i w starozytnych Kosciotach wschodnich”. Maryje chrzeScijanie
wschodni wystawiajg przepicknymi hymnami, jako zawsze Dziewice,
ktorg Sobér powszechny w Efezie uroczyscie oglosil Najswietsza Boga
Rodzicielkg”.

Bogarodzica jest stale obecna w pielgrzymowaniu wiary Ludu Boze-
go do jej wiatta. Swiadezy o tym w sposob szczegdlny hymn Magnificat,
kt6ry nawigzuje do Jej wiary uzewnetrznionej przy nawiedzeniu, a ktéry
rozbrzmiewa w sercu KoSciota przez wieki’™.

Sob6r Watykanski II, nawigzujac do Tradydji, ukazal miejsce Bogu-
rodzicy w zyciu Kosciola. Blogostawiona Dziewica z racji [...] Boskie-
go macierzynistwa, dzigki czemu jednoczy sig z Synem Odkupicielem,
i 2 racji swoich szczegolnych lask i darcw jest gleboko zwigzana takze
z Kosciolem: BoZa Rodzicielka jest, |...] pierwowzorem (typus) Kosciola
w porzgdku wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem’.

Maryja uwierzyla, ze stanie sie to, co Jej Bog powiedzial. Jako
Dziewica pocznie i porodzi Syna. Jako ,stuzebnica Pafiska” pozostala
doskonale wierna osobie i postannictwu Syna. Jako Matka, wierzgc [...]
i bedgc postuszng, zrodzila na ziemi Syna Boga Ojca, i to nie znajgc meza,
ocieniona Duchem Swietym’®.

Maryja ze wzgledu na swojg wiare stusznie doznaje od Kosciola
szczegolnej czci. [...] czczona pod zaszczytnym imieniem Bozej Rodzi-
cielki, pod ktcrej obrong uciekajg si¢ w modlitwach wierni we wszystkich
przeciwnosciach i potrzebach” . Jest to kult zupelnie wyjatkowy, poniewaz
zawiera on w sobie i wyraza te glebokg wiez, jaka zachodzi pomiedzy
Matka Chrystusa a Kosciotem. Dla Kosciota Maryja jest wzorem jako
dziewica, a rdwniez i matka zarazem. Maryja jako wzor, a bardziej jako
pierwowzdr obecna w tajemnicy Chrystusa, a takze stale obecna rowniez
w tajemnicy Kosciota™.

"' TAMZE, 30.

2 Por. TAMZE, 31.

73 Por. UR 15. Por. M. THURIAN, Maryja — ikona a zjednoczenie chrzescijan..., 436.

™ Por. RM 35.

PLG63.

6 TAMZE.

"7 TAMZE, 66.

8 Por. RM 42. Por. M. THURIAN, Maryja — ikona a zjednoczenie chrzescijan...,
436.



Pawel VI uroczyscie oglosit, ze Maryja jest Matka Kosciota, a wiec
Matka wszystkich chrzescijan, tak wierzgcego ludu, jak i Pasterzy. W Wy-
znaniu wiary, znanym pod nazwa Credo populi Dei, w 1968 roku, dat
temu jeszcze bardziej zobowigzujacy wyraz w stowach: Wierzymy, ze
Najswigtsza BoZa Rodzicielka, nowa Ewa, Matka Kosciola, spieszy
spelnic z nieba macierzynskie zadanie wobec czlonkéw Chrystusa, aby
dopomdc do zrodzenia i pomnozenia zycia Bozego w duszach ludzi
odkupionych”.

Maryja jest w KoSciele jako Matka Chrystusa, a takze jako Matka,
ktérg Chrystus w tajemnicy odkupienia dat cztowiekowi, przekazujac
Janowi. Dlatego Maryja swym nowym macierzyfistwem w Duchu
obejmuje wszystkich w Kosciele. Jako Matka Kosciota jest takze jego
wzorem. Kosci6l natomiast powinien bra¢ z Bogurodzicy Dziewicy wzor
do nasladowania Chrystusa®.

Jan Pawet II oglasza Rok Maryjny, a rownocze$nie wydaje encyklike
maryjng Redemptoris Mater dla ponownego i poglebionego przemysle-
nia prawd, ktore byly ukazane w dekretach soborowych o Bogurodzicy
Dziewicy. Papiez podkresla w encyklice, ze chodzi nie tylko o samg na-
uke wiary, ale takze o zycie z wiary, a wiec o autentyczng ,duchowos¢
maryjng” w Swietle calej Tradycji, a w szczegdlnosci o taka duchowosé,
do jakiej wzywa nas Sobdr®!. Duchowos$¢ maryjna, a takze poboznosé,
znajduja przebogate zrédia w historycznym doswiadczeniu oséb i wsp6l-
not chrzeScijaniskich w réznych narodach na calym Swiecie®2.

Rok Maryjny rozpoczyna sie¢ w uroczysto$¢ Piecdziesigtnicy — jest
tak nieprzypadkowo, lecz po to, aby w §wietle Maryi uwydatnié, ze od
tajemnicy wcielenia dzieje ludzkosci weszly w ,,petnie czasu”, a tg pelnia
jest Kosciol. Koscidl jako Lud Bozy pielgrzymuje ku wiecznosci przez
wiare wsrod wszystkich narodéow od dnia Piec¢dziesigtnicy. Bogarodzica
w oczekiwaniu na Ducha Swietego trwata na modlitwie wspélnie z apo-
stotami i uczniami swego Syna, dlatego Ona stale ,,przoduje” w owym
pielgrzymowaniu Kosciola poprzez dzieje ludzkoéci. Maryja jako ,,shu-
zebnica Pafiska” stale wspoétpracuje z dzietem zbawienia dokonanym
przez Chrystusa®.

Warod braci odigczonych, a szczegblnie wsrod chrzeScijan wschod-
nich, nie brak takich, ktérzy Matce Bozej oddajg czes¢ nalezng. Z tymi Ko-
Sciofami droga do jednosci chrzescijan moze prowadzi¢ przez Maryje®.

PRM47.

80 Por. TAMZE.

81 Por. LG 66-67.

%2 Por. RM 48.

8 Por. TAMZE, 50.
84 Por. TAMZE.
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5. Bracia KoSciotow chrzesScijanskich, z terenu
diecezji zielonogorsko-gorzowskiej, o Maryi

Z racji koronacji Obrazu Matki Bozej Rokitnianiskiej 7 1 1989
roku zorganizowano sympozjum maryjno-ekumeniczne w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Paradyzu. Bracia z KoScioléw zrzeszonych
w Polskiej Radzie Ekumenicznej chetnie opracowali tematy o Maryi.
Na sympozjum byt obecny: ks. bp ordynariusz dr Jézef Michalik oraz
profesorowie i przelozeni Seminarium, z ks. rektorem dr Henrykiem
Dworakiem na czele, diecezjalny referat ds. ekumenizmu ks. Stanistaw
Gres, a takze wszyscy alumni. Uczestniczyl w nim rowniez redaktor
Jan Turnau, ks. infutat Wiktor Panecki z diec. koszalifisko-kotobrzeskiej
i dwoch klerykéw z Wyzszego Seminarium Duchownego w Olsztynie.
Zielonogorski Oddziat Polskiej Rady Ekumenicznej reprezentowali: ks.
prezbiter Wlodzimierz Swirydziuk —z Kosciola chrzescijan baptystow,
ks. Janusz Holesz — z Kosciofa ewangelicko-augsburskiego. Uczestnikéw
sympozjum powital Rektor Seminarium Duchownego ks. dr Henryk
Dworak.

Wprowadzenia do sympozjum dokonat ks. Stanistaw Gres, ktory
wskazal, ze okazja do jego zorganizowania jest Rok koronacji obrazu
Matki Bozej Rokitniafiskiej w diec. gorzowskiej. Tym wydarzeniem
diecezja zyje i wiele na ten temat beda mowi¢ duszpasterze, ukazujac
Dziewice Rokitniafiskg w codziennym zyciu. Dlatego wydaje sie by¢
wskazanym, aby stuchacze zapoznali sie z Maryja w zyciu chrzeScijan-
skim innych Kosciotow.

Nastepnie zabrat glos ks. bp ordynariusz dr J6zef Michalik, ktory
powiedzial: ,,Sympozjum ekumeniczne w Gorzowie to jest duze wyda-
rzenie, a w Goscikowie to jest wydarzenie historyczne”. Temat, ktory
zostal wybrany na to sympozjum, jest tematem trudnym, podejmuje
jeden z zasadniczych probleméw w dialogu ekumenicznym. Nalezy
mimo trudno$ci dazy¢é w duchu prawdy do jednosci. Juz dzi§ mozna
powiedzied, ze jest pewna jednos$¢. Natomiast, gdy chodzi o Maryje, to
prawda o Niej stwarza wiele kontrowersji, ale jest faktem, ze Ona jest
obecna w innych Kosciofach. Istnieje tylko rdznica co do interpretacji
Jej obecnosci. Maryja jest obecna przy Chrystusie, jednak nie zastepuje
Go. Bp Michalik, powotujac si¢ na encyklike Redemptoris Mater, zacy-
towal jej fragment méwiacy o jednosci: Chrzescijanie wiedzg, Ze jednos¢
miedzy nimi zostanie przywrécona tylko wowczas, gdy bedzie oparta na
jednosci wiary®.

85 TAMZE, 30.



Pierwszy referat wyglosil ks. mgr Janusz Holesz z Kosciola ewan-
gelicko-augsburskiego na temat: ,Maryja w zyciu chrzeScijafiskim
— w ujeciu ewangelika”. Na wstepie prelegent mowit o kulcie i jego
znaczeniu w stosunku do Boga, a nastepnie przeszedl do zagadnien
poswieconych Maryi i stwierdzil, ze kontrowersje wok6t Maryi nie
mialy wplywu bezposredniego na podziat Kosciota. Zdaniem méwcy
ewangelickiego problem pojawit sie, gdy zaczeto Maryje obdarowywaé
réznymi przywilejami, a Jej obrazom przypisywaé nadzwyczajng moc,
wowczas ewangelicy nie mogli tego przyjaé, poniewaz nie znalezli na
to potwierdzenia w Pismie Swiqtym. Moéwigc o Maryi w zyciu ewan-
gelika stwierdzil, ze Kosciot ewangelicki nie rozwija takiego kultu jak
inne KoScioly chrzescijafiskie, mimo to czci Swigta maryjne takie jak:
Oczyszczenie Maryi Panny, Zwiastowanie, Nawiedzenie; wspomina takze
Maryje w czwartg niedziele Adwentu. Natomiast, gdy chodzi o cze$é
ludzi, to na pierwszym miejscu stawia Maryje, ktorej nalezy si¢ cze$¢
najwyzsza. Jest Ona szczegdlnym wzorem wiary, pokory, postuszenistwa,
milosci i karnosci.

Nastepnym prelegentem byt ks. prezbiter Wiodzimierz Swirydziuk
z Kosciota chrzeScijan baptystow, ktory podjal temat: ,,Maryja w zyciu
chrzescijanskim — w ujeciu baptysty”. Ukazal On Maryje jako wzér,
w szczegOlnoSci wzor postuszefistwa i pokory. Maryja jest Tg, ktéra
przez cale swoje zycie zawsze wskazuje na Jezusa Chrystusa, a sama
staje jakby w cieniu. Kosciét chrzeScijan baptystéw nie ubdstwia Maryi,
ale stawia Ja za przyklad dla nas i wzor do naSladowania. Szanuje tez
Maryje jako chrzescijanke, ktéra - tak jak uczniowie Jezusa - wlacza sie
W nurt niesienia $wiatu poselstwa o zbawieniu.

Referat na temat: ,,Maryja w zyciu chrzescijaniskim w ujeciu pra-
wostawnego” wyglosit ks. mgr Bazyli Michalczuk z Autokefalicznego
Kosciola Prawostawnego. Na wstepie ukazat on wiare, jaka odnosi
Kosciét prawostawny do Maryi. Stwierdzit tez, ze Maryja w Kosciele
prawostawnym umieszczona jest w samym centrum przezycia liturgicz-
nego. Kult Matki Bozej nie tylko wyraza sie w liturgii, ale tez w zyciu
codziennym chrzeScijan prawostawnych. Wskazat na wielka liczbe $wigt
maryjnych, a takze na liczne wspomnienia o Maryi w ciggu roku. Pre-
legent zaznaczyl, ze wszystkie te Swieta maja charakter wstawienniczy,
akcentujg posrednictwo Maryi czczonej szczegblnie w ikonach. Poswiecit
nieco uwagi oméwieniu mocy plynacych z ikon, méwit o ich historii,
a zwlaszcza ikony Matki Bozej Czestochowskiej.

Na sympozjum podkreslano, ze Maryja jest szczegblnym wzorem
wiary, pokory, postuszefistwa, mifosci i wierno$ci prawu. Ona przez cale
swoje zycie zawsze wskazuje na Jezusa Chrystusa, a sama staje jakby
w cieniu. Dlatego Kosciél stawia Jg za wzor i przykiad dla nas do nasla-

Rola Maryi w dziele jednosci chrzescijan
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dowania. W podobny sposéb wypowiadali sie 0 Maryi nie tylko gloszacy
referaty na sympozjum. Ks. Bazyli Michalczuk z Autokefalicznego Ko-
Sciofa Prawostawnego zakoniczyt swoja wypowiedz zyczeniem, abysmy
nie dzielili Matki BoZej na naszq i nie naszq, gdyz jedna jest Matka Boza
dla wszystkich i wszyscy powinnismy modlic si¢ do Niej o laske, opieke,
milosc i zjednoczenie chrzescijan.

6. Zakonczenie

Jan Pawel II podkresla, ze Maryja, jako wzor wiary, winna do-
prowadzi¢ chrzedcijan do jednoSci, jakiej pragnat Jezus. Papiez zacheca,
aby Koscioly i Wsp6lnoty koscielne spotkaly si¢ z Kosciotem katolickim,
aby wspolnie rozwazy¢ zasadnicze prawdy wiary chrzeScijanskiej, takze
na temat Dziewicy Maryi. Przeciez Maryja jest nasza wspdlng Matka,
ktora modli sie o jedno$¢ rodziny Bozej i ktdra wszystkim ,,przoduje”
na czele dlugiego orszaku swiadkéw wiary w jedynego Pana Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego poczetego w Jej dziewiczym tonie za sprawa
Ducha Swietego®.

Skoro Koscioly chrzescijafiskie wierza, ze Maryja jest Matkg Syna
Bozego, wobec tego moze staé sic Ona Matka jednosci wszystkich chrze-
Scijan. Zatem wszyscy chrzeScijanie powinni opracowaé teologie maryjng
o wspdlnej Matce w oparciu o Pismo Swicte i Tradycje, poniewaz we
wszystkich Kosciotach s pewne niescistosci, a takze nie zawsze wlasciwa
interpretacja. Jezeli powstalo ekumeniczne Pismo Swiete, dlaczego nie
moze by¢ ekumenicznej mariologii?

Ks. dr Stanistaw Gres

_ Klasztor Niepokalanow
ul. Sw. Maksymiliana Kolbego 5
PL - 96-515 Teresin k/Sochaczewa

Il ruolo di Maria nell’opera dell’unita dei cristiani
(Riassunto)

Nella vita della Chiesa il tentativo di ristabilire della 'unita dei cristiani ¢ la
dimensione indispensabile della sua pastorale. Lautore studia il ruolo di Maria in questa
azione. Larticolo & strutturato in questo modo: 1) Maria come Madre dell’unita; 2)
Maria come Madre di Dio (tutti i cristiani concordano su questa veritd); 3) Santuari
mariani in servizio di riconciliazione, di unita e di pace; 4) La fede di Maria come

modello dell’unita dei cristiani.

8 Por. TAMZE, 30.



ajemnica wcielenia, w ktérej to, co Boze sprzegto sie z tym, co

ludzkie, poprzedzita tajemnice odkupienia, odstaniajac caly realizm
i moc ofiary Chrystusa. Naj$wietsza Panna byla szczeg6lnym swiadkiem
dokonanego zbawienia. W Niej Boze dziatanie taczylo sie z ludzkim od-
daniem, a uSwiecajaca obecno$¢ Jezusa z matczynym uczuciem do Syna.
Stowa $w. Pawla, dla mnie bowiem zyc — to Chrystus (Flp 1, 21) w Maryi
znajduja gleboko realne odzwierciedlenie.

Ignorangja, jak réwniez zbytnie przeintelektualizowanie wiary spra-
wiaja, ze istotna prawda o Bogu, ktéry ,stal sie czlowiekiem i umart dla
naszego zbawienia” traci sile wstrzgsania sumien i zmieniania serc. Aby
odzyska¢ calg jej egzystencjalng moc, trzeba spojrzec na tajemnice zbawie-
nia oczami Maryi. Pokorna Stuzebnica Paniska byta swiadkiem unizenia
Boga w tajemnicy wecielenia i Jego ogotocenia w tajemnicy Kalwarii dla
wywyzszenia czlowieka do godnosci dziecka Bozego. Ksigzka pt. La to-
ute petitesse (Cala malefiko$c)
pomaga nam odkry¢ realizm
wiary, uczac catkowitego zda-

nia sie na Boga. Sekret bYCla
Pierwsza inspiracja do jej . -
naymnic)Szym:

napisania zrodzita sie okoto

1927 roku w umysle i sercu ”mala droga maryina”
nieznanej blizej francuskiej

karmelitanki z Lisieux. Skry- Wedlug Marie de Fiesole

wajac su;'pod znamiennym CALVATORIS MATER
pseudonimem ,Marie de 9(2007) nr 3-4, 297-314

Fiesole” ibedac pod wply-

wem ,,malej drogi” $w. Teresy od Dziecigtka Jezus, autorka w ciagu lip-
cowego tygodnia 1942 roku przelala na papier duchowe do$wiadczenie
»zycia w Maryi”. Autorka nie poprawiala i nie uzupetniata wiecej swych
zapiskow, podobnie jak stynny dominikanin, Fra Angelico z Fiesole, nie
mial w zwyczaju poprawiaé swoich obrazéw, uwazajac, ze takie, jakie
powstaly, s3g wolg Boza. Tekst jej przemyslen czekat jednak dos¢ dhugi
czas w szufladzie wydawcy, zanim zostal opublikowany!.

Ks. Andrzej Dobrzyriski

! Marie de Fiesole, La toute petitesse, Editions Résiac, Montsurs 1983 (dalej: TP).
Pierwszy raz ksigzka zostala opublikowana przez wydawce Notre-Dame des Temps
Nouveaux et Ed. Résiac w 1974 r. réwniez w Montsurs. Tekst autorki zostat
poprzedzony uwagg wstepng Jean’a Marie Onfroy, dyrektora kolekcji wydawniczej,
i wstepem Pierre’a Caillon. Pozygja liczy 120 stron. J.M. Onfroy podaje doktadna
date powstania tekstu, tj. 16-24 VII 1942 r. Fakt powstania zapiskéw w srodowisku
zycia $w. Teresy od Dziecigtka Jezus wskazuje zasadnicza relacje miedzy przedstawiang
duchowoscig a ,,mala drogg” Swietej karmelitanki. J.M. Onfroy postuguje sie przez
analogi¢ sformutowaniami ,,petite voie mariale” i ,,petite voie de Marie”, por. Avant-
propos, w: TAMZE. W naszym opracowaniu bedziemy korzystac ze sformutowan:

MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA
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Ksigzka nie jest naukowym wyktadem, lecz medytacja mariologiczna.
Marie de Fiesole przedstawia maryjng duchowos$¢ w osiemnastu rozdzia-
tach rozwazan, z ktdrych kazdy zakonczony jest modlitwg skierowang do
Matki Bozej, cho¢ rowniez w jednym przypadku do Chrystusa i w dwoch
do $w. Teresy z Lisieux. Nastepujace po sobie rozdzialy przedstawiaja
tematy: jak rozumie¢ «malg droge maryjng»; jakie sg owoce dzialania
Maryi w duszy czlowieka; jak Matka Pana uczy nas korzystania z faski
sakramentow i jak zycie kontemplacyjne wzmacnia dzialanie apostolskie
Kosciola. W trzech rozdziatach autorka poswieca wiecej uwagi Sw. Teresie
od Dziecigtka Jezus.

Nasze opracowanie w pierwszym rzedzie stanowi prezentacje wartej
zasygnalizowania formy duchowosci maryjnej. Po drugie jest teologiczng
systematyzacjg gtéwnych tez ksigzki Marie de Fiesole?. Wskazano réw-
niez na aktualno$¢ rozwazan Marie de Fiesole w ramach wspolczesnej
duchowosci i refleksji maryjnej.

1. ,,Mala droga maryjna”

Marie de Fiesole proponuje droge duchowosci, polegajaca na ,,zyciu
w Maryi” na wzoér poczetego dziecka, ktore przez dziewie¢ miesiecy
wzrasta w catkowitej zaleznosci od swej matki i wszystko otrzymuje od
niej. Autorka adresuje swe rozwazania do ,,dusz maryjnych”, do oséb,
ktore nie tylko kochaja Matke Boza sercem, ale takze potrafig dostrzec
Jej wyjatkowa role w dziele odkupienia i chcg z Nig ksztattowac kazdy
dziefi. Znalez¢ sie pod sercem Maryi oznacza bowiem wigczenie nasze-
go zycia w zycie Tej, ktéra najpelniej ze wszystkich ludzi byla oddana
Jezusowi. Kluczem do duchowosci ,,zycia w Maryi” sg stowa Chrystusa:
Whystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, Ze zakryles te rzeczy przed
magdrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom (Mt 11, 25); oraz
jesli sig¢ nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krole-
stwa niebieskiego (Mt 18, 3). Maryja doSwiadczyla, jak wielkie rzeczy
uczynil Jej Wszechmocny, ktory wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej

»mala droga maryjna” i ,mala droga Maryi”. Poniewaz sformulowania te nie
pochodza od autorki, a spelniaja w naszym opracowaniu ,techniczng” funkcje
ujmowania w syntetyczng calo$¢ przemyS$leni Marie de Fiesole, pozostawiamy je
w cudzystowach.

2 W naszym spojrzeniu krytycznym nie zapominamy o réznicy istniejacej pomiedzy
jezykiem teologdw i jezykiem pisarzy duchowych, kt6rzy przede wszystkim wyrazaja
wlasne doswiadczenie rzeczywistosci transcendentnej i swa duchowa postawe wobec
niej, zob. Y. CONGAR, Langage des spirituels et langage des théologiens, w: TENZE,
Situation et tdches présentes de la théologie, Paryz 1967, 135-158.



(tk 1, 48-49). Pragnie nas uczyé, ze droga unizenia w oczach $wiata
laczy sie z droga wywyzszenia czlowieka przez Boga. Nawigzujac do
rozmowy Jezusa z Nikodemem (] 3, 1-21), Marie de Fiesole wskazuje, ze
duchowe narodziny dla wielu mogg by¢ zwigzane z zyciem pod sercem
Maryi, ktora uczy nas $wietosci’. Nalezy podkresli¢, ze obok odniesien
do konkretnych tekstow biblijnych, u podstaw rozwazan znajdujg si¢
zwlaszcza dwa ewangeliczne obrazy Maryi: Naj$wietsza Panna w scenie
zwiastowania i Matka stojaca pod krzyzem Jezusa.

Duchowos$¢ maryjna, jakg przedstawia karmelitafiska autorka,
zwigzana jest z ,,mala droga” Sw. Tereski z Lisieux, ktéra przyczynita sie
do przywrécenia dzieciecej ufnosci do Boga, dobrego Ojca. Maryja do-
$wiadczyla w szczegOlny sposdb dziatania Bozego Ojcostwa. Odwiecznie
zrodzony Syn stal si¢ Cialem w Jej ciele. ,Mata droga” $w. Teresy jest
okreslana przez Marie de Fiesole jako ,,przygotowanie” do duchowosci
»zycia w Maryi”. Autorka stwierdza takze, ze ,mata droga maryjna”
jest ,zwieficzeniem” duchowosci Swietej z Lisieux. Wyjasnia te zalez-
nos¢, wskazujac, ze Matka Boza byla istotg ,,najmniejsza”, najbardziej
unizong przed Bogiem ze wszystkich stworzen. Przez takg postawe byta
réwniez istotg najbardziej obdarowang taskg i wywyzszong przez Boga.
Unizenie jest wiec szczegblng postawg otwartosci Maryi na dziatanie
Trojcy Swietej. Réznice miedzy jedna a druga duchowoscia mozna takze
wyrazi¢ poprzez ,dziecigctwo aktywne”, wlasciwe $w. Teresie od Dzie-
cigtka Jezus, i ,dzieciectwo pasywne”, o ktorym pisze Marie de Fiesole.
Autorka podkresla, ze duchowos¢ ,,matej drogi Maryi” przeznaczona
jest zwlaszcza dla os6b o naturalnej predyspozycji do zycia ukrytego.
Obranym bowiem kierunkiem jest coraz wicksze unizenie i zdanie si¢
na Boga poprzez ukrycie pod sercem NajSwigtszej Panny*. Metafora
dziecka zyjacego w tonie matki stuzy autorce do podkreslenia postawy
unizenia, ukrycia sie i ,stania sie¢ malefikim”, a przez to najbardziej po-
datnym na dzialanie Boze. Obraz ten ma wiec charakter dydaktyczny.
Jest narzedziem i pomocg, a nie celem samym w sobie.

? Por. TR, 7-9 i 89-90. Calos¢ rozwazan jest poprzedzona dwoma cytatami biblijnymi:
Bedzie tam droga czysta, ktdrg nazwg Drogg Swigtq. Nie przejdzie nig nieczysty,
i glupi nie bedy sig tam walesac (Iz 35, 8) oraz Mt 11, 25. (Cytaty biblijne za Biblia
Tysigclecia, Poznan 19883).

4 Por. TP, 12, 83-93 (rozdz. XIII i XIV). Wydawca w przypisie 1 wyjasnia, ze ,mata
droga” $w. Teresy z Lisieux zawiera etapy pasywnosci duchowej, ale nie s3 one
przezywane jako zycie ,,w Maryi”. Jan Pawet Il powiedziat w Lisieux, dnia 2 czerwca
1980 r., ze duchowos¢ $w. Teresy od Dziecigtka Jezus jest zarazem potwierdzeniem
i odnowieniem najbardziej podstawowej i uniwersalnej prawdy: Bdg jest naszym
Ojcem, a my Jego dziecmi, Insegnamenti di Giovanni Paolo II, t. 111/1, 1980, 1659.

Sekret bycia najmniejszym: ,mata droga maryjna” wedlug Marie de Fiesole
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Wejscie na droge duchowosci ,,zycia w Maryi” jest Boza taska.
Wprowadza nas na nig Duch Swicty. Jak ostonit Dziewice z Nazaretu
W tajemnicy zwiastowania, tak czyni plodnym Mistyczne Ciato Chrystu-
sa, o ktore troszczy sie rowniez Jego Matka. Pocieszyciel upodabnia nas
do Maryi, a Ona uczy nas rozpoznawaé Chrystusa obecnego w Kosciele.
Miedzy poczetym dzieckiem a matka zachodzi pewna ,relacja” serc:
bicie serca dziecka calkowicie zalezne jest od bicia serca matki. Maryja
jakby wktada w serca swych dzieci ,,magnes”, przyciagajacy ich do Pana.
Autorka przypomina, ze humanizacji Boga w Maryi odpowiadala Jej
chrystifikacja i przebdstwienie. Kladac znaczacy akcent w opisywanej du-
chowosci na zycie sakramentalne, Marie de Fiesole pokazuije jej chrysto-
centryczny aspekt. Upodobnieniu do Maryi odpowiada uksztaltowanie
na wzor Chrystusa (une 4me mariformée une ame christifiée)*. W wielu
miejscach ksigzki znajdujemy odwotanie do serca Maryi ,,przeszytego
mieczem boleSci”. Bliska wiez z Matka Jezusa prowadzi do poznania
Jej cierpienia na Kalwarii i Jej cierpienia jako naszej duchowej Matki,
cierpienia zwigzanego z sytuacjg ludzi i wspdlczesnego $wiata. Autorka
z wyczuciem ludzkim i teologicznym zauwaza jednak, ze w zyciu Maryi
nie istnialo tylko cierpienie, ale byta réwniez i macierzyniska rados¢e.

Odnajdujemy u autorki wrazliwos¢ na te aspekty poboznos$ci maryj-
nej, ktére Pawel VI nazwie pdzniej w adhortacji Marialis cultus zasada-
mi: trynitarng i chrystologiczng. Nalezy takze zwr6cié uwage na pod-
kreslenie zwiazku Ducha Swietego i Dziewicy Nazaretafiskiej oraz ich
wspdlnego oddzialywania na Kosciél”. Omawiana duchowo$¢ sytuuje sie
zasadniczo w nurcie mariologicznym wyrazanym w hasle: ,,przez Maryje
do Jezusa™. Trzeba réwniez dodaé, ze przemySlenia Marie de Fiesole
wpisuja sie w ramy dominujacej woéwczas wizji mariologicznej, w ktorej
wychodzono od jednej zasady ogdlnej, tj. Bozego macierzynistwa, taczac
ja z innymi prawdami maryjnymi, jak macierzyiistwo historyczne czy
macierzyfistwo powszechne’.

* Por. TB, 11-18 1 19-20 (rozdz. I i II).

¢ Por. TAMZE, 22 i 45.

7 Por. MC 25-26. Marie de Fiesole podkresla, ze tajemniczg silg, ktora przycigga ludzi
do Maryi jest Duch Swiety. Dalej wyjadnia, ze Jej macierzynskie dziatanie polega
na poddaniu dusz doskonalemu i calkowitemu dziataniu Ducha Swigtego. Jest to
przyktad mariologii pneumatologicznej. Chod trzeba zaznaczy(, ze Autorka méwiac
0 wsp6lnym macierzyfiskim dziataniu Ducha Swigtego i Maryi w Mistycznym Ciele
Chrystusa, okresla Naj$wietsza Panne ,,dawczynia” zycia nadprzyrodzonego w Duchu
Swietym. Wydawca stusznie koryguje stwierdzenie w przypisie, wskazujac, ze Pan
Jezus jest jedynym Zrédlem taski zbawienia, ale pragnie, abySmy wraz z Maryja
uczestniczyli w tworzeniu Mistycznego Ciala. Por. TP, 13-14.

8 W rozwazaniach znajdujemy zaznaczony réwniez odwrotny kierunek ,,od Jezusa do
Maryi”, por. TAMZE, 40.

? Por. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 19913, 32.



Omawiana duchowo$¢ maryjna rozwijana jest przez Marie de Fieso-
le w dwéch kierunkach: zycia sakramentalnego i zycia kontemplacyjno-
apostolskiego. Zaréwno w pierwszym, jak i w drugim przypadku, autor-
ka pokazuje, ze im wieksze oddanie Maryi, tj. ukrycie sic w Niej, tym
wicksza otwarto$¢ ludzkiego serca i tym bardziej dziata w nas taska Boza.
Naszg dalsza uwage skierujemy wiec na zycie sakramentalne, a nast¢pnie
zajmiemy si¢ zyciem kontemplacyjno-apostolskim, ukazujgc wzajemng
relacje pomiedzy duchowoscig maryjna, a wzrostem zycia taskg Boza.

2. W Mistycznym Ciele Chrystusa

Przez swoje ,fiat” w tajemnicy wcielenia, Maryja umozliwita zto-
zenie przez Chrystusa ofiary odkupienia na krzyzu. Od poczecia Jezusa
nosita w swym tonie Kaptana Nowego Przymierza i zywa Hostie. Przy-
czynita sie¢ w ten sposéb do tego, ze z tajemnicy odkupienia narodzit sie
Kosciot!?. Podstawowg kategorig eklezjologiczng jest wiec Kosciot ujety
jako zywy organizm — Mistyczne Cialo Chrystusa.

Zrédlem zycia Kociola jest Boze zycie, wyplywajace ze zbawczej
ofiary Jezusa. Przez chrzest i bierzmowanie zostaliémy wiaczeni w ofiare
zbawienia i w organizm Mistycznego Ciala Pana. Swiqta Dziewica uczy
nas ,,zasmakowania” w krzyzu. Oznacza to przede wszystkim wigczenie
w kaplansky ofiare Chrystusa. Dusze maryjne — upodobnione do Maryi
— sg gruntownie naznaczone przez krzyz. Stajac sie kaplanami i Zywymi
hostiami w Jezusie, majg udzial w Jego krolewskim kaptanstwie!!. Za-
znaczony jest tu zwigzek Glowy i Mistycznego Ciala. Szczegdlnym wy-
razem tej organicznej jednosci s3, w ujeciu Marie de Fiesole, sakramenty
Eucharystii, kaptanistwa i pokuty.

Chrystocentryzm duchowosci ,,matej drogi maryjnej” konkretnie
realizuje si¢ poprzez zycie eucharystyczne. Eucharystia jest sakramentem
pokornego unizenia i skrytej obecnosci Jezusa. Podobnie jak byt On
ukryty w tonie Dziewicy z Nazaretu przed narodzeniem w Betlejem, tak
poprzez ten sakrament sam Chrystus uczy nas stawania si¢ malefikim,
aby dzieto odkupienia moglo obejmowaé coraz szersze kregi i wnikaé
coraz glebiej w dusze ludzi. Duchowos¢ ,,malej drogi Maryi”, wedlug
Marie de Fiesole, jest jedng z form przezywania maryjnego wymiaru Eu-
charystii. NajSwietsza Panna jest wzorem postawy wobec Swietego Ciala
Pana. Wiele mozna zaczerpnac z Jej czystej wiary i mitosci do Jezusa,

10 Por. TR, 32, 58 i 107.
11 Por. TAMZE, 57-58.
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ktorego Ona jako Matka zywita, a ktéry sam statl sic p6zniej dla Niej
duchowym pokarmem. Komunia $wieta realizuje jednos¢ i wzajemnag
wymiang mitosci pomiedzy Bogiem i czlowiekiem. Maryja zaszczepia
w nas ,,gtéd Eucharystii”, pokazuje, ze nalezy przezywac ja jako Ofiare
iuczy nas adorowania obecnego Chrystusa'?.

Maryja miata szczeg6lny udzial w jedynym kaplanstwie swego Syna.
Autorka podkresla, ze nie tylko towarzyszy jako Matka kaptanom, spra-
wujgcym ofiare dziekczynienia za taske odkupienia, lecz réwniez wzbudza
u swych dzieci $wiadomo$¢ nieustannie uobecnianej Najswietszej Ofiary
na wszystkich oftarzach Swiata. Osoby zyjace duchowoscig ,,malej drogi
maryjnej” faczg ofiary swego zycia z Ukrzyzowanym, przy ktorym trwa
Maryja. W ten sposéb maja udzial w jedynym kaptanstwie Chrystusa.
Podobnie jak w ,,malej drodze” $w. Tereski z Lisieux, tak i u Marie de
Fiesole, szczegdlnym owocem duchowosci jest modlitwa za kaptanow,
wypraszajgca im laske swigtoscis.

Autorka wskazuje, ze kazda kropla krwi przelana przez Jezusa byta
droga Swigtej Dziewicy. Im bardziej Maryja daje nam pozna¢ Jego rany,
tym lepiej rozumiemy Jej placzace serce. Przebaczenie grzechow jest ob-
myciem duszy zbawczg krwig Pana. Rozwijanie zZycia wewnetrznego pod
bijacym sercem Matki Chrystusa prowadzi nie tylko do przeciwstawienia
sic grzechowi, ale przede wszystkim do wrazliwosci na szeroko pojete
dobrodziejstwa odkupienia. Kazdg stabo$¢ moralng mozna zanurzyé
w niewyczerpanym naczyniu milosierdzia, a korzystanie z sakramentu
pojednania jest dla oséb podazajacych ,,malg droga Maryi” wzmocnie-
niem wiezi z Bogiem i duchowej gorliwosci'®.

W pewnych miejscach mozna by jednak postawi¢ znaki zapytania,
czy autorka wlasciwie ustawia relacje Matki Pana do Mistycznego Ciata
Chrystusa? Nazywajgc Maryje ,,Posredniczkg wszelkich fask”, dodaje,
ze w konsekwengji jest Ona kanalem dla sakramentow, przez ktory
otrzymujemy zycie Boze. Przywoluje takze okreslenie Sw. Bernardyna
ze Sieny, ktory nazwal Maryje ,,szyja” w Mistycznym Ciele Chrystusa®.

12 Por. TAMZE, 25-29, 73-75 1 80-81 (rozdz. I, XI i XII). Eucharystia jest oméwiona
w trzech aspektach: 1) jako pokarm duchowy, 2) jako Komunia $w. i 3) jako
Ofiara. Podkreslony jest charakter przezywania ,,w Maryi” tych trzech aspektow
Eucharystii.

13 Por. TAMZE, 77-81, 105, 112-113.

" Por. TAMZE, 63-70 (rozdz. X).

15 Por. TAMZE, 67. S’il est vrai que Marie est Mediatrice de toutes les grdces et, par voie
de consequence, canal des sacraments par lesquels la vie divine nous est dispensée.
TAMZE, 66 i 67). Marie de Fiesole méwi takze, ze sakrament pokuty nie moze
by¢ przyjety z calg swa skutecznoscig inaczej jak w Maryi (TAMZE, 64). Maryja
yrealizuje” zjednoczenie duszy z Chrystusem Eucharystycznym (TAMZE, 75);
Maryja jest obecna w kazdej celebracji Mszy wietej. Autorka dodaje, ze sa présence
est necessaire au déroulement du sacrifice (TAMZE, 79). Naszym zdaniem autorka



W innych miejscach Marie de Fiesole podkresla jednak, ze Maryja nie
zastepuje ani Jezusa, ani tez Ducha Swiqtegow. Calos¢ rozwazan suge-
rowalaby nazwanie Maryi ,,sercem Mistycznego Ciata”, jednak autorka
tego nie czyni. M6éwi o realnym macierzyiiskim wplywie NajSwictszej
Panny na Koscidt; co nie wyklucza, z jednej strony, uznania w Niej stwo-
rzenia najbardziej zwréconego ku Chrystusowi, a z drugiej, wskazania
na Jej wspotdziatanie z Chrystusem i z Duchem Swietym w budowaniu
Mistycznego Ciata. Wizja ta, naszym zdaniem, nie jest jednak réwno-
miernie zaakcentowana w odpowiednich partiach ksigzki. Pomimo tego,
rozwazania autorki harmonizujg z doktryng zawarta w encyklice Piusa
XII Mistici Corporis Christi (1943 r.), a jej poszukiwania i teologiczna
»hiepewno$¢” odzwierciedlajg stan 6wczesnej mariologiil”.

Autorka pokazuje, ze dzigki ,,ukryciu si¢” w Maryi mozemy gle-
biej doswiadczy¢ realnej obecnosci Chrystusa w Kosciele i zbawczych
owocdw Jego ofiary dostepnych w sakramentach. Metafora dziecka
pod sercem matki, tworzacych jeden organizm zycia, pomaga odkryé
nadprzyrodzong rzeczywisto$¢ Kosciola, ktéry zjednoczony ze Zbawi-
cielem, tworzy z Nim jeden mistyczny organizm Bozego zycia, ,totus
Christus”. Wiaczenie w zyciodajny obieg taski poprzez przynalezenie
do Mistycznego Ciata i poprzez korzystanie z sakramentéw powoduje
wzrost zycia duchowego i apostolskiego.

3. W sercu czlowieka i §wiata

Marie de Fiesole wskazuje na konkretne postawy, przez ktére moz-
na okresli¢ apostolski charakter duchowosci ,,matej drogi maryjne;j”.
Obraz ukrycia si¢ ,,in sinu matris” wskazuje na prymat zycia modlitwy
i kontemplagji. Autorka stwierdza, ze modlitwa jest czym$ witalnym;
warunkiem ,sine qua non”, bez ktérego nie mozna realizowaé tej

niekiedy ociera si¢ o tzw. przesade chrystotypiczng (por. S. DE FIORES, Maria nella
teologia..., 36). Na przyktad wtedy, kiedy mowi, ze osoby o poboznosci maryjnej ,,ex
ipsa” nie majg kontaktu ze ,,zrodlem zycia”, lecz tylko ci, ktorzy zyja ,,w Maryi”;
»zycie Trojcy” jest dane duszom upodobnionym do Maryi (TR 50 i 45).

16 Méwiac o dziataniu Maryi w Eucharystii, stwierdza: L'dme communiante et Jésus
se trouvent, par son action, fondus ensemble. Non pas que Jésus ait besoin de sa
Meére pour opérer cette transfusion (TAMZE, 75). Cho¢ autorka méwi o Maryi,
pomijajac uswiecajaca role Pocieszyciela (TAMZE, 49 i 54), to na innym miejscu
zaznacza jednak mocno zasadniczg prawde, ze Najswigtsza Panna nie zastepuje Ducha
Swietego: Laction maternelle de Marie consiste d mettre ces dmes sous la parfaite et
totale dépendance du Saint Esprit (TAMZE, 13).

7 Por. TR, 71205 PIUS XII, Mistici Corporis Christi, 94; A. L. IGLESIAS, Reina
y Madre. Grandes temas marianos, vol. 1, Madrid 1988, 277-289 1 438-446; S. C.
NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana, Tarnéw 1992, 143-149.
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duchowosci maryjnej. Matka Jezusa byla w nieprzerwanej, duchowej
tacznosci z Synem, mimo zachodzacych wydarzen i rozstan. Modlitwy
nie nalezy pojmowac jako rozmowy-konsultacji, lecz jako rzeczywisto$é
obejmujacy cale zycie i nieustannie trwajgca. ,,Zycie w Maryi” jest uczest-
nictwem w Jej poznaniu Boga i w Jej widzeniu $wiata. Jest to spojrzenie
pelne harmonii, pozwalajgce dostrzec zbawczg jednos¢ miedzy Stworca
i stworzeniem, ktéra dopetni sie w chwale nieba. Konkretnym owocem
zycia modlitwy, jakiej uczymy sie¢ pod sercem Maryi, nie jest ekstaza,
lecz mito$¢ do Boga i ludzi®®.

W przypadku Maryi mitos¢ do Boga i mito$¢ do ludzi wigzaly si¢
ze sobg w tajemnicy wcielenia Syna Bozego. Maryja nie tylko kochata
Boga w swoim Dziecku, lecz réwniez kochata swojego Syna w Jego Mi-
stycznym Ciele, tj. Kosciele. Kochanie Boga poprzez mito$¢ do cztowieka
i kochanie czlowieka ze wzgledu na milo$¢ do Boga odzwierciedlajg
transcendentny charakter mitosci, ktdra staje sie aktem wiary i potrafi sie
wznie$¢ ponad ludzkie antypatie. Marie de Fiesole pisze o integralnym
charakterze mitosci w perspektywie Eucharystii, w ktdrej umitowany
jest Bog w Synu i Syn Bozy w stworzeniu. Matka Jezusa wprowadza
nas w ten sakrament jednoczacej milosci. Bedac ukrytymi pod sercem
Maryi poznajemy, ze mito$¢ wiagze si¢ z ofiarg z siebie. Autorka oddaje
to poprzez stowo ,,depersonalizacja”, pojmujac ja jako stawanie si¢
»dyspozycyjnym, wyrozumialym i zyczliwym”. Proces ten jest dzielem
Ducha Swietego. Przebiega na wzor unizenia sie Chrystusa w Eucharystii.
Sprawia on, ze jesteSmy bardziej podobni do Maryi, a nade wszystko do
Jezusa, dla ktérego mitos¢ do cztowieka odzwierciedlata mitos¢ do Boga.
Ofiara z siebie poprzez unizenie jest zwyciestwem, gdy jest aktem mitosci
Boga i cztowieka. Nie tylko tafla wielkiego jeziora, ale rowniez i mata
katuza moze by¢ odbiciem czastki nieba®. Marie de Fiesole pokazuje,
ze owocami tak ujetej mitosci sg milczenie, prostota i radosé.

W zyciu Maryi milczenie oznaczato catkowite oddanie Chrystusowi.
W naszym zyciu tworzy ono klimat, w jakim do$wiadczamy intymnej
wiezi z Bogiem. Czwarta stacja Drogi Krzyzowej ukazuje, ze mitos¢
nie potrzebuje zbyt wielu stéw. Postawa milczacej Matki stojacej pod
krzyzem na Kalwarii wyraza szczytowy punkt kontemplacji. Umiera-
jacy Chrystus potrzebowal ,,schroni¢ si¢” w milczeniu Niepokalanie
Poczetej Maryi, otwartej w pelni na taske odkupienia. Szczegélnie wiec

18 Por. TR, 49-51 (rozdz. VII).

Y Por. TAMZE, 31-37 (rozdz. IV). Wydawca stusznie wyjasnia, ze uzywany przez
autorke termin ,,depersonalizacja” nie oznacza ,,wyzbycia si¢ swojej osobowosci”,
gdyz taska nie niszczy natury. Marie de Fiesole odwoluje sie do biblijnych stéw
$w. Jana Chrzciciela: Potrzeba, by On wzrastal, a ja si¢ umniejszat (J 3, 30) oraz
ewangelicznej prawdy o ,,obumieraniu dla siebie” (por. Mk 8, 35). TAMZE, 14.



w milczeniu dokonuje sie spotkanie cztowieka ze Zbawicielem, tak jak
cierpienie Chrystusa ze wspélcierpieniem Matki (passion — compassion).
W postawie milczenia fatwiej zrozumied, ze nie tyle my niesiemy krzyz
poprzez wieki historii, co Krzyz niesie nas. Milczenie jest zatem ,.kraing
wielu zrodet” dla duchowosci maryjnej?.

Naj$wietsza Panna odzwierciedla prostote Boga. Pragnie jg zaszcze-
pia¢ w duszach swoich dzieci. Im glebiej jestesmy uksztattowani na wzor
Maryi, tym bardziej doswiadczamy Jej prostoty. Marie de Fiesole zazna-
cza, ze Matka Boza umie faczy¢ wiele rzeczy w jedna. Wie jak potaczyé
zycie kontemplacyjne z zyciem aktywnym, jak przeméwié przez milcze-
nie, jak znalez¢ spoczynek w stuzebnym dziataniu?!.

Miarg radosci Maryi jest Chrystus. Autorka zauwaza, ze nawet
w ciemnoSci Wielkiego Pigtku Matka Pana widziata $wiatetko, iz wy-
petnia si¢ wola Ojca. Wyznacznikiem Jej macierzynskiej rado$ci w stosun-
ku do nas jest stopief naszego utozsamienia z Jezusem. Maryja pragnie
ksztaltowaé nas na podobiefistwo swego Syna. Wniebowzieta posiadia
sztuke czynienia ludzi $wietymi, poniewaz poznata, jakimi Bog pragnie
nas mie¢ w chwale nieba. Radoscig Maryi jest nasz wzrost w ,,tasce
u Boga iuludzi” (Ek 2, 52). Nasza rado$¢ wyrasta natomiast z faktu
powierzenia w Jej dlonie zycia, by Ona je ksztaltowata??. ,,Mata droga
Maryi” stanowi zatem szkole Swietosci, w ktorej chrzescijanin uczy sie
dawa¢ autentyczne Swiadectwo wiary.

Apostolskich owocow, ktére wyplywaja z tej duchowosci, nie nalezy
wiec szukaé w konkretnych przedsiewzieciach duszpasterskich, lecz w in-
tegralnej postawie cztowieka. Marie de Fiesole stwierdza, ze apostolska
postawa Matki Bozej okreslona byta przede wszystkim przez Jej niepoka-
lane i ,,ukrzyzowane” serce. Maryja pokazuje, ze mito$¢ zdolna do ofiary
jest zrodlem szeroko rozumianego apostolstwa Kosciola. Najswietsza
Panna nie wchodzita w kompetengje $w. Jana Chrzciciela, czy $w. Piotra,
lecz przez modlitwe, milczenie i wspélcierpienie wspierata dzieto Syna
Bozego. Stad wiec troska o czyste sumienie i o osobistg Swieto$¢ oraz
mito$¢ do Jezusa i do Kosciola, ktére wyrazajg sic na wiele sposobdw,
wyznaczajg zreby dla apostolskiego wymiaru przedstawianej duchowo-
Sci. Autorka podkresla jednak zasadniczy charakter zycia wewnetrznego,
gdyz apostolska ptodno$é Kosciota —jak uczy nas Maryja — potrzebuje
zaplecza w zyciu kontemplacyjnym?.

20 Por. TAMZE, 39-43 (rozdz. V).

! Por. TAMZE, 53-55 (rozdz. VIII).

22 Por. TAMZE, 45-48 (rozdz. VI).

23 Por. TAMZE, 95-101 (rozdz. XV). Jan Pawet Il w homilii w Lisieux dnia 2 czerwca
1980 r. zaznaczyt, ze w duchowosci $w. Teresy od Dzieciatka Jezus istnieje relacja
pomiedzy postawg dzieciectwa a misjg zbawienia: C’est justement cette «petitesse»
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W Maryi ,,petnia faski” przerodzita si¢ w petni¢ wdzigcznosci, ktora
byta uwielbieniem Boga. Jej zycie byto otoczone taskg Chrystusa od
niepokalanego poczecia do wniebowzigcia, poddane dziataniu Ducha
Swietego i skierowane do Ojca. Otwartos¢ na Boza taske (étre ouvert a
la grace) taczyta sie z postawg dziekczynienia Bogu (Paction de grace).
Autorka zdaje sie wiec sugerowad, ze przejScie od korzystania z faski
Bozej do dziekczynienia za nig jest w duchowos$ci maryjnej postawa na
wskro$ naturalng i spontaniczng. Nasze duchowe zycie pod sercem Ma-
ryi wypelnia wdziecznos¢, bowiem wszystko jest darem i we wszystkim
rozpoznawane jest Boze dzialanie. Jest to wiec duchowos¢ na wskro$
eucharystyczna. Marie de Fiesole podkresla, ze osoby podazajace ,,mala
drogg Maryi” posiadajg wyostrzony zmyst obecnosci Chrystusa w Eucha-
rystii i w Kosciele. Im wigksze w nich upodobnienie do Matki Pana, tym
glebsza w nich wdzieczno$¢ i tym wigksza identyfikacja z Jej Magnificat
za dzielo stworzenia i odkupienia®.

Naj$wietsza Dziewica jest przedstawiona przez autorke jako wzor do
nasladowania. Sob6r Watykanski II, podejmujac nauke $w. Ambrozego,
potwierdza, ze Matka Pana jest pierwowzorem Kosciola w porzgdku
wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem?®. Marie de
Fiesole wskazuje, ze miarg zycia kontemplacyjnego i apostolskiego jest
Eucharystia. Kluczowych postaw, tj. mitosci i wdziecznosci, uczymy sie
od Jezusa Eucharystycznego. Nie ma rozwoju zycia duchowego bez
zycia sakramentalnego, tak jak nie ma rozwoju faski Bozej w cztowieku
i w $wiecie bez modlitwy i bez apostolstwa. Duchowo$¢ maryjna, zawarta
w metaforze ,ukrycia sie” w Maryi, odkrywa swdj chrystocentryczny,
antropologiczny i egzystencjalny wymiar?.

Rozwazania Marie de Fiesole potwierdzaja, ze w doktrynie kato-
lickiej chrystologia, mariologia i nauka o Eucharystii s3 SciSle ze sobg

qu’elle aimait tant, la petitesse de enfant, qui lui a ouvert largement toute la
‘grandeur’ de la Mission divine du salut, qui est la mission incessante de I'Eglise.
Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, t. 111/1, 1980, 1661.

24 Por. TR, 103-109 (rozdz. XVI).

% Por. LG 63.

26 W rozwazaniach Marie de Fiesole mozna dostrzec ziarna p6zniejszych antropolo-
gicznych i spotecznych implikacji mariologii. Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemp-
toris Mater, 37 (Magnificat i ,,opcja na rzecz ubogich i pokornych”). S. De Fiores
moéwi o relacji pomigdzy kenozq Matki Chrystusa a prawami czlowieka. Maryja
jest ,dynamicznym wzorem’ ukierunkowujqcym na aktualng problematyke ludzka.
B6g w Jezusie Chrystusie pochyla si¢ nad ,,malyml i ubogimi. Jego kenoza jest
przeciwiefistwem samouwielbienia i wywyzszenia czlowieka. Maryja w Magmfzcat
profetycznie zapowiada zwrdcenie sie Boga ku ludziom pozbawionym znaczenia,
by ich wywyzszy¢ i odnowic ich godnos¢. Maryja staje po stronie ubogich, jest takze
w Chrystusie ,,paradygmatem” Kosciola i jego opgji na rzecz ubogich. Por. S. DE
FIORES, Maria, Madre di Gesii. Sintesi storico-salvifica, Bologna 1992, 338-341.



powigzane. Wzmocnienie jednego z elementéw posiada pozytywne
konsekwencje w pozostalych dwoch. Zastugg autorki jest ukazanie, ze
w zyciu duchowym te trzy elementy si¢ wzajemnie przenikajg. Poglebie-
niu poboznosci maryjnej towarzyszy ukierunkowanie zycia duchowego
na Chrystusa obecnego w Eucharystii®’.

4. Aktualno$¢ ,,matej drogi maryjnej”

Rodzg si¢ istotne pytania o znaczenie rozwazan Marie de Fiesole
i 0 zastosowanie w praktyce jej propozydji ,malej drogi maryjnej”: czy
zachowujg tylko warto$¢ historyczng jako swiadectwo rozwoju ducho-
wosci?; czy posiadajg znaczenie dla wspotczesnych form poboznosci i dla
mariologii, podejmujacej wcigz nowe wyzwania czasu?

W ramach duchowosci ,,zycia w Maryi” Duch Swicty udziela réz-
nych daréw. Nalezy wiec podkreslié, ze nie chodzi o to, aby te ducho-
wos¢ rozumiec jako $ciSle okreslony program, lecz raczej jako postawione
»drogowskazy” dla rozwoju wewnetrznego zycia religijnego. Marie de
Fiesole podkresla, ze jest wiele powolan maryjnych i wiele stopni uczest-
niczenia w tajemnicy Najswietszej Panny?. Propozycje przedstawione
w omawianej ksigzce mozna wiec wykorzystac dla poglebienia zaréwno
ogolnie pojetej duchowosci maryjnej, konkretnych form kultu Matki
Zbawiciela, jak i widzie¢ ja SciSle w nurcie maryjnosci karmelitanskiej
iw relacji do ,,malej drogi” $w. Teresy z Lisieux.

Szerszym kontekstem, w jaki wpisuje si¢ ,,mata droga maryjna”, jest
kult niepokalanego serca Maryi. Rozwoj tego nabozefistwa w pierwszej
polowie XX w. wigzal si¢ szczegélnie z przestaniem z Fatimy. Okres
najbardziej intensywnego rozpowszechnienia tej formy poboznosci
przypadl na lata 1942-1952. Pius XII poswiecil Koscidt i Swiat niepo-
kalanemu sercu Maryi (31 X 1942 r.), a nastepnie wprowadzono dla
calego Kosciola tacifiskiego Swieto liturgiczne z formularzem wlasnym
(4 V 1944 r.). Wydarzenia te wigzaly sie z kolejnymi aktami poswigcenia
skladanymi przez Kosciol, narody i przez instytuty zakonne. W drugiej
polowie XX w. nabozefistwo nie przybiera juz tak intensywnych form,

%7 Trzeba wskazad takze na zwigzek miedzy chrystologig, mariologig i naukg o Eucharystii
(teologia wcielenia), z jednej strony, a teologig moralng, z drugiej strony. Znaczenie
elementu marlologlcznego 1negatywne konsekwenqe jego oslabienia dla teologii
moralnej uwidaczniajg sie w poréwnaniu nauki katolickiej z naukg protestancka.
Por. J. SAWARD, Redeemer in the Womb. Jesus living in Mary, San Francisco 1993,
166-167.

2 Por. TP, 20-21.
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ale wcigz jest waznym elementem kultu maryjnego w Kosciele?. Po-
boznosci do Niepokalanego Serca Maryi nie mozna zredukowa¢ do
uczczenia ,,znaku serca”. Chodzi o objecie calej osoby Matki Pana jako
pelnej faski i milosci oraz jako daru z siebie dla Boga i dla ludzi. Chodzi
réwniez o spdjng postawe wewnetrzng czlowieka wierzacego z zewnetrz-
nymi, autentycznymi przejawami kultu maryjnego®. Rozwazania Marie
de Fiesole, w ktdrych czesto odnajdujemy odwotanie do Serca Matki
Bozej i do zycia sakramentalnego oraz modlitewnego, moga stanowié
konkretng pomoc w poglebieniu przezywania nabozenstw fatimskich
i pierwszych sob6t miesigca.

Rozwazania Marie de Fiesole mozna poréwnac z przemysleniami in-
nych pisarzy maryjnych, takich jak s$w. Ludwik Grignion de Montfort czy
$w. Maksymilian Kolbe. Autorka wspomina $w. Ludwika w kontekscie
odniesienia do zawieruchy wojennej, w czasie ktorej pisze swa ksigzke.
W catkowitym oddaniu sie Matce Bozej widzi $wit ,,ery maryjnej”, kt6-
ra zapowiadal $w. Ludwik Grignion de Montfort*!. Polski meczennik
Oswiecimia byt wspodlczesnym Marie de Fiesole. Szukal wiasciwej for-
my okreSlenia catkowitego i bezgranicznego oddania si¢ Maryi (stuga,
niewolnik mitosci i syn). Ukazywal apostolski wymiar aktu po$wiecenia
siebie Matce Pana*?. Mogg nasuwac sie pytania, wyznaczajace zakres
badan poréwnawczych: Czy obraz dziecka rozwijajacego sie pod ser-
cem Maryi, jakim postuguje sie¢ karmelitafiska autorka, lepiej wyraza
calkowite oddanie i zalezno$¢ od Matki Pana? Na czym polega wklad
Marie de Fiesole w rozumienie roli zycia ukrytego i kontemplacyjnego
w ,,zdobywania $wiata dla Niepokalanej”?

Gabriel Jacquier (1906-1942) ze Zgromadzenia Misjonarzy $w. Win-
centego a Paulo zyl w tym samym czasie, co siostra Marie de Fiesole.
Postuzyt si¢ rowniez tym samym obrazem dziecka poczetego w tonie

¥ Por. J.M. ALONSO, Cuore Immaculato, w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S.
DE FIORES, S. MEO, Milano 1986, 399-405. Rys historyczny aktu po$wigcenia, zob.
A.L.IGLESIAS, Reina y Madre..., 303-249 (Precedentes histdricos de la consagracion
al Corazén de Maria). Jan Pawet II byt papiezem maryjnego zawierzenia, zob. B.
LEWANDOWSKI, Zawierzy¢ Maryi. Antologia wypowiedzi i aktéw zawierzeri
maryjnych Jana Pawla II, Rzym 1991; T. TINDAL-ROBERTSON, W. LASZEWSKI,
Fatima, Kosciol i Tizecie Tysigclecie, Warszawa 1996.

30 Por. J.M. ALONSO, Cuore Immaculato..., 407-408.

* Por. TR 81 117.

32 Sw. Maksymilian powiedziat: Kazda dusza przez Nig i w Niej stanie sig Jezusowg..., bo
jak Ona zaglebi si¢ w tajemnice milosci: Krzyza, Eucharystii... Milos¢ Boza zapali przez
Nig swiat i spali go i nastgpi «wniebowzigcie» dusz z milosci. Por. J. DOMANSKI,
Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego, w: Studia o ojcu Maksymilianie
Kolbe, red. J.R. Bar Warszawa 1971, 177-180, 188-192 (tu: 194). Por. S. DE FIORES,
Consacrazione, w: Nuovo dizionario di mariologia..., 365.



matki, aby przedstawi¢ swoja propozycje duchowosci maryjnej. ,,Odda-
nie si¢ na zycie w Maryi”, wedlug francuskiego kaptana, rozpoczyna sie
z chwilg chrztu, ale jego nadprzyrodzona skuteczno$¢ zalezy od stopnia
zjednoczenia z Matka Boza. G. Jacquier, podobnie jak karmelitanka,
wskazywal na duchowe dobra, jakich dostepujemy, zyjac pod sercem
Maryi, ktére jest ,,sanktuarium Tréjcy Swietej”®. Gruntowne studium
poréwnawcze powinno ustali¢ relacje miedzy rozwazaniami Marie de
Fiesole a propozycja ,,dzieciectwa maryjnego” G. Jacquiera®*!. Samo ze-
stawienie dwoch odmiennych perspektyw: z jednej strony klauzurowa
siostra zakonna, z drugiej kaznodzieja i misjonarz; bedzie probg potwier-
dzenia, ze w syntezie autentycznego nabozefistwa maryjnego wymiar
kontemplacyjny i wymiar apostolski wzajemnie si¢ przenikaja.

Ksigzka La toute petitesse sytuuje si¢ przede wszystkim w kregu
maryjnosci karmelitanskiej, przez pryzmat ktorej najtrafniej mozna
oceni¢ jej wklad w refleksje o NajSwietszej Pannie i miejsce na bogatej
palecie duchowosci maryjnej*. Karmelici widzg w Maryi Matke dajaca
zycie. Zakon, okreslany jako ,totus marianus”, kultywuje zycie kon-
templacyjne, nasladujgc Maryje z Nazaretu w Jej trwaniu na modlitwie
i przyjmowaniu stowa Bozego. Powszechnie znane nabozefistwo zwigza-
ne ze szkaplerzem podkresla ciggly i intymng wiez z Najswietsza Panng,

33 Zob. G. JACQUIER, La vie marial. «Les Carnets Noirs», Paryz 1988°; TENZE,
Extrits de la correspondance et Etude sur Saint Jean de la Croix (ad usum privatum
cum licentia Superiorum), Paryz 1956. Wybor tekstéw G. Jacquiera jest dostepny
w jezyku polskim w opracowaniu E. STOLARCZYK, Tajemmnica Zycia w Maryi
wedlug zapiskéw o. Gabriela Jacquiera CM, Krakéw 2003% 110-172. Por. J. B.
WANAT, Tajemnica Zycia w Maryi, ,,Karmel” 47(1993) 46-51; zob. TENZE,
Krzyzowiec Maryi, Krakow 1996.

34 ].I. Adamska OCD wskazuje $lady duchowosci ,,zycia w Maryi” u Ojcéw Kosciota
(Cyryl Aleksandryjski, Jan Damasceniski i Bazylii Wielki). Nawigzujac za$ do pojecia
»duchowego macierzyfistwa” Najswigtszej Panny, obecnego zar6wno w patrystyce,
jak i w Sredniowieczu, stwierdza, ze u $w. Ludwika Grignona de Monforta idea
ta interpretowana jest jako ,forma Boza”, ksztaltujaca w nas obraz Chrystusa.
Czynigc takie historyczne zestawienie, autorka dochodzi do wniosku, ze filozoficzny
termin ,,forma” pokrywa sie z biblijnym obrazem ,tona”. Metafora ,,fona Maryi”,
zastosowana do duchowego macierzyfistwa Matki Bozej, pokazuje, ze w Jej tonie Bég
nas ksztaftuje we wilasciwy Mu sposob niewiarygodnie paradoksalny, gdyz im bardziej
w Chrystusie wzrastamy, tym glebiej wchodzimy w Jej macierzysistwo i jednoczesnie
synostwo Boze. Por. J.1. ADAMSKA, Tkona Tréjcy Swigtej. Rozwazania mariologiczne,
Poznaf 2002, 237-242. E. Stolarczyk przedstawia krétkie oméwienie literatury,
w ktorej jest mowa na temat duchowosci ,,zycia w Maryi”, por. Tajemnica Zycia
w Maryi..., 173-178. Na szczeg6lng uwage zastuguje idea duchowe;j ,,inwolugji” J.
Guittona, por. Maryja, Warszawa 1956, 226-228.

35 Por. S. DE FIORES, Maria, Madre de Gesit..., 291. Werdd karmelitéw flamandzkich
w XVII w. spotykamy tematyke ,,zycia w Maryi”. Michat od $w. Augustyna jest
autorem krétkiego traktatu De vita mariaeformis et mariana in Maria propter Mariam
(1669 r.). Tlumaczenie polskie: Zycie w Maryi i dla Maryi, Krakéw 1997.
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opieke na drodze do nieba i wspdlnote modlitwy z Nig*. Przemyslenia
Marie de Fiesole, ktéra méwi jezykiem obrazowym o tej zasadniczej
»przemianie w Maryje”, moga by¢ pomocag w szerzeniu nabozenstwa
szkaplerza Swietego.

Maryjna poboznos$é $w. Tereski z Lisieux jest osadzona na mocnych
fundamentach biblijnych oraz charakteryzuje sie bliskoscia, czutoscia
i prostota, ktore wyrazaja przekonanie, ze NajSwietsza Dziewica jest
»wiecej Matka niz Krélowa”. Ni¢ glebokiej zazytosci $w. Teresy z Ma-
ryja utrzymuje si¢ od okresu dziecinstwa do postawy u kresu jej zycia.
Niewatpliwie jedng z drog dzieciectwa duchowego jest, wedtug niej,
dziecigctwo maryjne. Biorac pod uwage chocby tylko wiersz: Dlacze-
go kocham Cig, Maryjo?, odnajdziemy w nim odniesienia do postawy
unizenia Maryi. ,Mala droga” $w. Teresy od Dzieciatka Jezus jest wigc
przeniknieta nabozenstwem do Matki Bozej”. Wnikliwe studium po-
rownawcze moze okresli¢ wplyw $w. Teresy na maryjng duchowosé
Marie de Fiesole oraz usytuowaé ,,malg droge maryjng” w duchowosci
dzieciectwa Bozego. Rozwazania Marie de Fiesole s cenne juz przez sam
fakt, ze zrodzily sie¢ w tym samym srodowisku zakonnym, w ktérym zyta
$w. Tereska, a wiec tworzg historie zwigzang z jej duchowoscia.

Rozwazania o wierze ks. Tadeusza Dajczera, tworcy Ruchu Rodzin
Nazaretanskich, nawigzuja do duchowosci $w. Teresy z Lisieux. W wielu
miejscach tej ksigzki znajdujemy odwotanie do NajSwietszej Panny?®.

3¢ V. MACCA, Carmelo, w: Nuovo dizionario di mariologia..., 281-282 i284; T.
GOFF], Spiritualia, w: TAMZE, 1233 (la vita mariaforme); JAN PAWEL 1L, Il ricco
patrimonio mariano del Carmelo é divenuto nel tempo un tesoro pero tutta la Chiesa,
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXIV/1, 598-602 (Przestanie z okazji 750-lecia
Szkaplerza); J.B. WANAT, E. STOLARCZYK, Szkaplerz znakiem oddania si¢ Maryi,
Czerna 1994, 28-311 33-45.

37 Por. SW. TERESA OD DZIECIATKA JEZUS, Dzieje duszy, Krakow 1984, 128-129,

318-319,314, 317, 345 1 384-389 (Dlaczego kocham Cig, Maryjo!); Warto zwrdcié

uwage na wiersz: La Reine du Ciel a son enfant bien-aimé, w: TAZ, Qui a Jésus

a Tout. Prieres et poésies, Paryz 1991, 63-65. Por. SZ. T. PRASKIEWICZ, Sw. Teresa

od Dziecigtka Jezus, Patronka Misji Doktorem Kosciola. Wybrane aspekty duchowosci

oraz jej rola w Kosciele, Rzym 1997, 109-124 (rozdz. Biblijne podstawy maryjnego
nabozenstwa sw. ‘Teresy z Lisieux). Maryjny wymiar duchowosci byl przedmiotem
studium: zob. V. M. BLAT, La espiritaulidad mariana de Teresa de Lisieux,

»Ephimerides Mariologicae” 33(1983) 5-95. Bibliografia dotyczaca problematyki:

por. C. R. ARMSTRONG, Under the veil of the Virgin: Saint Thérese and the Blessed

Virgin Mary, Dayton 2000, 256-263 (seria wydawnicza: Marian Library Studies.

New Series nr 26).

Z Rozwazari o wierze ks. Dajczera warto podkresli¢ nastepujace punkty wspélne

z rozwazaniami Marie de Fiesole: Wiara otwiera swe bogactwo przed tymi, ktérzy

sg jak dzieci. Dziecko wie, ze jest takim matym «nic» i ze jest nieustannie obdarowane

czyms wielkim. Poniewaz Bég oddaje sie nam w miare, jak my oddajemy si¢ Jemu, to

Maryja realizuje radykalizm tego oddania si¢ czlowieka Bogu. Jej zycie byto ukryte

w Bogu poprzez cierpienie, modlitwe, kontemplacje, postuszefistwo i pokore. Jest

wiec w dziele apostolskim Kosciola ,,patronkg srodkéw ubogich”. Ale chociaz



Mozna wiec juz na tym przykladzie wnioskowad, ze zastosowanie ,,malej
drogi” $w. Teresy od Dziecigtka Jezus do konkretnych form zycia chrze-
Scijanskiego, przyjmuje rowniez maryjny wymiar. Aktualno$¢ duchowo-
Sci Swietej z Lisieux w naszych czasach stwarza odpowiedni klimat do
okrycia inspirujacej roli rozwazan Marie de Fiesole.

Przyktadem dostrzezenia tych inspiracji moze by¢ Rodzina Myriam-
Beth’léhem, wspdlnota zalozona przez kanadyjska siostre zakonna, Jean-
ne Bizier. W ksigzce pt. La sainteté pour tous przedstawia ona duchowo$é
wdoswiadczenia Opatrznosci Bozej”. Hasto Rodziny Myriam-Beth’léhem:
Tak Ojcze, przez Maryje, od Eucharystii do Trdjcy Swietej, syntetycznie
wyraza najwazniejsze wymiary zycia wspolnoty. Jej cztonkowie pragna
realizowal przyrzeczenia chrzcielne w postawie dzieciecej ufnosci i ze
szczegblnym uwzglednieniem nauczania Soboru Watykanskiego II. Za-
tozycielka kilkakrotnie nawigzuje do ksigzki La toute petitesse. Wplyw
rozwazan Marie de Fiesole na duchowos$¢ wspolnoty obejmuje przede
wszystkim wymiar maryjny zycia Rodziny Myriam-Beth’léhem: poprzez
przyjecie ,,daru bycia najmniejszym”, Maryja uczy dyspozycyjnosci wobec
dziatania Ducha Swietego; w Niej ksztattuje sie nasze ,,dzieciece serce”,
ktérym przyjmujemy wole Ojca; nasza postawa pelnego zaufania jest
kluczem otwierajgcym Jego serce. Wplyw duchowosci ,,malej drogi ma-
ryjnej” siega jednak glebiej niz wskazuja na to same odwotania w tekscie
ksigzki siostry Jeannne Bizier®.

Wydobycie glebokich inspiracji, jakie mozna znalezé w La toute pe-
titesse, dla pobozno$ci maryjnej i dla wsp6lnot odnowy zycia chrzecijan-
skiego, zalezy w znacznej mierze od stopnia rozpowszechnienia ksigzki.
Obecnie rozwazania s znane tylko czytelnikom jezyka francuskiego,
gdyz nie istniejg thumaczenia na inne jezyki. Wraz z dotarciem ksigzki
do szerszego odbiorcy, bedzie mozna Sledzi¢ dalszy rozwdj duchowosé
»malej drogi maryjnej” i jeszcze precyzyjniej okresli¢ trafno$¢ przemyslen
oraz intuicji Marie de Fiesole.

modlitwe w ukryciu, zaliczamy do ,,srodkéw ubogich”, to jednak ma ona potezng
moc, ktéra wzmacnia jeszcze uczestnictwo w cierpieniach Chrystusa. Majac
udzial w duchowym macierzyfistwie Maryi, czlowiek wierzacy jest wezwany do
nasladowania Jej w trosce o zbawienie ludzi. Dlatego macierzyfistwo duchowe Maryi
pomaga nam glebiej przezywaé prawde o macierzynistwie Kosciota i uczestniczyé
w tajemnicy Eucharystii. Por. T. DAJCZER, Rozwazania o wierze, Czestochowa
2006%, 68, 108-109, 132, 136, 162-165 i 175.

3 Por. J. BIZIER, La sainteté pour tous. Une Expérience de Providence, Québec
20085, 88, 155, 227 i 323. Wspdlnota Rodziny Myriam-Beth’léhem obecnie jest
publicznym stowarzyszeniem wiernych. Trwaja starania o zatwierdzenie Rodziny
Myriam-Beth’léhem jako formy zycia konsekrowanego. Jednym ze znaczacych
podobienistw, istniejacych pomiedzy duchowos$ciag Rodziny Myriam-Beth’léhem
i duchowoscig Marie de Fiesole, jest postawienie akcentu na Eucharystie i postawe
,ofiary serca”.

©
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5. Podsumowanie

Marie de Fiesole postuzyla si¢ obrazem zycia ,,ukrytego”, rozumia-
nego nie jako ucieczka od Swiata, lecz jako ,.stanie sic malenkim” pod
sercem Matki Chrystusa, aby przypomnie¢ o prymacie dzialania Bozego
przed wysitkami ludzkimi i o prymacie zycia taskg Boza przed zyciem
aktywnym. Czy w imperatywie szukania nowych drég i tworzenia no-
wych rzeczy, jaki dominuje we wspolczesnym Swiecie, nie skrywa sie
réwniez niebezpieczehstwo, ktore utrudnia dzisiejszemu czlowiekowi
przezywanie relacji zaleznoSci od drugiej osoby, uznanie bycia obda-
rowanym i zycie z wdzieczno$cig w sercu? Zmyst wiary ludu Bozego,
przez ktory dziala Duch Swiety, prowadzi wielu dzisiejszych chrzescijan
do odkrycia znaczenia postawy dziecka, by z calg ufnoscig otworzy¢ sie
na dzialanie Boga: Jesli si¢ nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie
wejdziecie do krélestwa niebieskiego (Mt18, 3).

~Zycie w Maryi”, jak sugeruje obraz poczetego dziecka w tonie
matki, jest zalezne od Matki Bozej, a to oznacza, ze jest catkowicie
poddane Bogu. Dzieki dzialaniu Ducha Swietego zostaje zogniskowane
na Chrystusie: na zyciu sakramentalnym w Kosciele i na zyciu kon-
templacyjno-apostolskim. Upodobnienie wiec do Maryi przeradza sie
w upodobnienie do Jezusa. Skutkiem duchowego ,,ukrycia sie” w Maryi
jest gtebokie do$wiadczenie realnej obecnosci Chrystusa i Jego Ofiary
w Eucharystii, ktora jest zrodlem mitosci i wdziecznodci. W ten sposdb
poznajemy, ze ,,mala droga maryjna” pozwala lepiej dostrzec Chrystusa
1zy¢€ Jego zyciem.

Tak jak przez unizenie Stuzebnicy Panskiej dokonato sie wcielenie
Syna Bozego, tak przez nasze unizenie na wzér Maryi, rozszerza si¢ dzie-
lo zbawienia ludzi i $wiata. Ksigzka La toute petitesse jest —w pewnym
sensie — maryjng interpretacja stow Chrystusa: Wystawiam Cig, Ojcze,
Panie nieba i ziemi, Ze zakryles te rzeczy przed magdrymi i roztropnymi,
a objawiles je prostaczkom (Mt 11, 25). Dziewica z Nazaretu przyjmujac
postawe unizenia, byla najlepiej usposobiona do przyjecia odwiecznego
Stowa. Sekret ,,bycia najmniejszym” polega wiec na podazaniu maryjna
droga, a jednoczesSnie jest on realizacjg powolania chrzeScijanskiego, by
we wszystkim dawaé pierwszefistwo Bogu. Bdg wybrat wlasnie to, co
glupie w oczach swiata, aby zawstydzi¢ medrcow, wybral to, co nie-
mocne..., co nie jest szlachetnie urodzone wedtug swiata i wzgardzone,
i to, co nie jest, wyrcznit Bog, by to, co jest, unicestwic, tak by sig Zadne
stworzenie nie chelpito wobec Boga (1Kor 1, 26-29).

Marie de Fiesole byla przekonana, ze to, co widoczne i glosne, wcale
nie jest najwazniejsze. Odglosy dramatéw wojennych, jakie dochodzity



do niej, gdy pisata swe rozwazania, upewnialy ja tylko, ze przejawy ludz-
kiej pychy nalezy rownowazy¢ postawg pokornego unizenia wobec Pana
Boga. ,,Ubodzy w duchu, cisi, pokorni...” nie s3 mocarzami w oczach
tego Swiata, ale sg nimi w oczach Boga. Czy nie oni dZwigaja na swych
barkach nadzieje, ilekro¢ klekaja w unizeniu przed Bogiem, btagajac o mi-
losierdzie? Przez ofiar¢ swego zycia majg udziat w kaptanstwie Chrystusa.
Odczuwajg i rozumiejg macierzyfiskg troske Maryi o zbawienie $wiata.
Cho¢ sg czastka stworzenia, ktore jeczy i wzdycha w bélach rodzenia,
to przeciez tez posiadajg pierwsze dary Ducha, oczekujac przybrania
za synow — odkupienia ciala (Rz 8, 18-23). Przyobleczeni w ,,nowego
cztowieka” oczekuja na ostateczne narodzenie w wiecznosci. Obraz ,,zy-
cia w Maryi” pozwala wiec ukazaé tajemnice cztowieka w jej aspekcie
egzystencjalnym i eschatologicznym.

Duchowos¢ zaproponowang przez Marie de Fiesole nalezy rowniez
widzie¢ w $wietle mariologii Soboru Watykanskiego II, w ktérej Matka
Chrystusa jest wzorem macierzynstwa KoSciola i poprzedza Lud Bozy
w pielgrzymce wiary. Catkowita przynaleznosci do Maryi prowadzi do
trwania w KoSciele, ktory rodzi nas do wiecznego zycia. Eucharystia
jest ,sercem” Kosciota, Zrodlem i szczytem jego zycia. Gleboka intuicja
tych rozwazan jest to, ze autorka ,,pod sercem” Matki Bozej uczy nas
odnajdywac Eucharystie. Jej serce bito dla Niego w tajemnicy wcielenia
i bije dla Niego w tajemnicy Kosciota.

Metafora zycia ,,in sinu matris” jako zycia duchowego ,,w Maryi”
nie jest uniwersalna, gdyz stanowi tylko metode przediozenia okre-
Slonych tresci maryjnej teologii duchowosci. Odkrycie ,,sekretu bycia
najmniejszym” pozwala nam jednak ufnie wejs¢ na droge zdobywania
ewangelicznej wielkosci u boku Maryi - Pokornej Stuzebnicy Pana.

Ks. dr Andrzej Dobrzyfiski
Katedra Misjologii PAT (Krakéw)

Via Cassia 1200
1-00189 Roma

Italia

e-mail: adobrzynski@poczta.onet.pl

Sekret bycia najmniejszym: ,mata droga maryjna” wedtug Marie de Fiesole

313



Ks. Andrzej Dobrzyfiski

314

«Secret of Littleness» - the Marian Little Way
according to Marie de Fiesole

(Summary )

The study: «Secret of Littleness» - the Marian Little Way according to Marie
de Fiesole, is a presentation as well as a theological systematization of the French
book: La toute petitesse. This book was written in 1942 by a Carmelite religious
in the convent of Lisieux known only by the pseudonym “Marie de Fiesole”. The
author, under the influence of the writings of Saint Therese, the Little Flower,
presents a Marian spirituality inspired by the image of the child that lives within
the bosom of its mother.

This imagery portrays a profound and close relationship with the Mother of
Christ, which helps a believer to emulate the Virgin Mary. This complete giving of
ourselves to the Mother of God leads us to live a totally Christ-centered life. The
spiritual path of littleness in order to hide oneself within the Most Holy Virgin
Mary is specifically centered in the Eucharist. Within Mary’s heart we always find
Jesus. The apostolic dimension of this spirituality lies in the contemplative life and
in love of God and of our neighbor. It finds its expression through an attitude of
thanksgiving, joy and simplicity.

The study emphasizes the actuality of the «Marian Little Way». The book
La toute petitesse is of important historic value for the Marian spirituality of the
Carmelites, and especially for the spirituality of Saint Therese of the Child Jesus.
It should be pointed out that the meditations of Marie de Fiesole meld the Marian,
the ecclesial, and the existential dimensions within the embrace of a preponderant
Christology.



incenty Pallotti urodzit sic w Rzymie 21 kwietnia 1795 roku'.

Miodos¢ spedzit w religijnej atmosferze domu rodzinnego.
Swiccenia kaplafiskie otrzymat 16 maja 1818 roku. Po §wieceniach
zaprzyjaznil sie, z racji swej wszechstronnej i réznorodnej dziatalnosci
apostolskiej zar6wno z wieloma kaptanami, jak i ze Swieckimi, ktérzy
byli aktywnie zaangazowani w ozywianie wiary chrzescijanskiej wérod
ludnosci Rzymu. Jego dziatalno$¢ duszpasterska na réznych odcinkach
przynaglita go do wzbudzania wspétpracy miedzy duchownymi, zakon-
nikami i $wieckimi.

W owych czasach Rzym pozostawial szerokie pole dla dziatalnosci
kaplanskiej i apostolskiej. Swojg troska duszpasterska Pallotti obejmowat
wiele dziedzin zycia koscielnego: byl otwarty na biednych i opuszczonych;
niezmordowanie stuchat spowiedzi; glosit konferencje dla os6b zakon-
nych i prowadzit misje w parafiach; organizowat formacje chrzeScijariska
miodziezy, dorostych
i duchownych; otwieral
i wspomagal sierocince;
propagowal apostolstwo Mary] a KI‘()]OW&
prasy; wspomagal dziafal- .
nos$¢ misyjng i byl otwar- aPOStOIOW

ty na problemy chrze- W ZYClu 1 pismach
Scijaniskiego Wschodu;

zapoczatkowal uroczyste SW. WlIlCCIlthO Pallottlego

obchody oktawy Epifa-
AR SALVATORIS MATER
nii, ktére byly wyrazem 9(2007) nr 3-4, 315-348

jednosci i powszechnosci
Kosciota. Jednak w centrum jego zaangazowania byta zawsze troska
o chwale Bozg i zbawienie ludzi. Sitg poruszajacy cate jego apostolstwo,
skierowane na ozywienie wiary, byla mito§¢ w podwojnym wymiarze:
duchowym i doczesnym. Cechg dominujaca w catym zyciu i dziatalnosci
apostolskiej Wincentego Pallottiego bylo nieustanne dazenie do $wietosci?,
ktére - mozna by powiedzie¢ - stalo sie zaczynem ozywiajacym wszystkie
inne dziedziny jego zycia. Kazda chwile oddawat Bogu nieskoniczenie
S\Adqtemu.

Wincenty Pallotti zmarl w Rzymie przy kosciele San Salvatore in
Onda 22 stycznia 1850 roku. W setng rocznice $mierci zostat zaliczony

Czestaw Parzyszek SAC

! Bibliografia na temat osoby Pallottiego i jego dziatalnoci znajduje sie m.in. w pracy
doktorskiej ks. Cz. PARZYSZKA, Duchowos¢ apostolska wedlug sw. Wincentego
Fallottiego, wydanej w Zabkach w 2004 roku.

2 Wybér wypowiedzi Pallottiego na temat $wigtosci zebral E. AMOROSO w: Vincenzo
Pallotti. Una santita per Iapostolato. Scritti scelti, Roma 1992.

MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA

w
—~
“©:



Czestaw Parzyszek SAC

316

w poczet blogostawionych przez papieza Piusa XII, a 20 stycznia 1963
roku kanonizowany przez papieza Jana XXIIIL Powiedziat on o Swigtym:
Sw. Wincenty Pallotti jest jedng z najwybitniejszych postaci w dzialalnosci
apostolskiej XIX wieku. [...] Nie zadowolil si¢ zwyklym kaplaristwem.
Obmyslal inne srodki, aby pozwoli¢ ludziom poznac i pokochac Boga®.

1. Geneza nauki Pallottiego o Maryi Krélowej
Apostolow

Zasadnicza tezg i dzielem, ktéremu poswiecit cate swe zycie, bylo
staranie o apostolstwo powszechne. Motywem, ktory dynamizowat wie-
lorakg dziatalnos¢ apostolska Sw. Wincentego Pallottiego, bylo jego osobi-
ste przezywanie wiary. Bog obdarzyt go glebokim doswiadczeniem swojej
Boskiej nieskoniczonej Mitosci i nieskonczonego Mitosierdzia. Wedlug
$w. Wincentego Pallottiego, najglebszym motywem Bozej dziatalnosci jest
Jego nieskoniczona Mitoéé. Czlowiek stworzony na obraz i podobienistwo
Boze osiaga cel zycia, trwajac w nieustannym praktykowaniu mito$ci do
Boga i wzgledem blizniego (por. 1] 4, 16). To do§wiadczenie pozwoli-
lo Pallottiemu rozpoznaé w Chrystusie Apostota Ojca Przedwiecznego.
Wszystko to, co Jezus czynil podczas swego zycia ziemskiego, znajduje
swe zrodlo w Jego mitosci do Ojca i w Jego zbawczej mitosci wzgledem
ludzi*. Zycie bedace nasladowaniem Chrystusa, mitos¢ wzgledem Boga
Ojca i mitos¢ blizniego, stanowia sekret skutecznosci apostolskiej kazdego
chrzescijanina. Dlatego mito$¢ jest najistotniejszym motywem dla kaz-
dego, kto pragnie wspolpracowac w apostolstwie. Nasladowanie Jezusa
i uczestnictwo w Jego zbawczej misji s3 nieodlgczne. A poniewaz wszyscy
sa wezwani do nasladowania Chrystusa, wszyscy tez s zobowigzani do
dziatalnosci apostolskiej’.

Maryja Krélowa Apostoldw jest po Jezusie Chrystusie, najdoskonal-
szym wzorem katolickiej gorliwosci i doskonalej milosci. Maryja bowiem
[...] tak dalece si¢ poswigcila dzielom dla wigkszej chwaly Boga i zba-
wienia dusz, ze swymi zastugami przewyzszyla Apostolow®. Szczeg6lnie
wazna dla Pallottiego jest scena z Wieczernika, gdzie Maryja przebywa

3 Papieze o $w. Wincentym Pallottim, zob. Cz. PARZYSZEK, Duchowos¢ apostolska
wedlug sw. Wincentego Pallottiego. .., 59.

* Por. Opere Complete 111, 175 (dalej: OOCC). Jest to krytyczny zbidr pism Pallottiego,
dokonany przez F. Mocie, zawierajacy XIII toméw, wydany w Rzymie w réznych latach
1964-1997. Niektore z nich sg dwuczesciowe, a tom XIII nawet trzyczesciowy.

* Por. OOCCII, 142.

¢ TAMZE, 1, 7.



razem z Apostotami na modlitwie w oczekiwaniu na zestanie Ducha
Swietego. Krolowa Apostolow jest dla $w. Wincentego symbolem, pro-
gramem, najskuteczniejszym przykladem i najdoskonalszym wzorem dla
apostolstwa kazdego chrzeScijanina. Maryja, nie majac Swiecen kaptan-
skich, jest czczona przez Kosciét jako Krélowa Apostolow. To dlatego
Pallotti podejmuje sie szerszego opracowania tytutu Maryi jako Krélowej
Apostotow.

Dos$wiadczenie Boga jako Mitosci i Mitosierdzia sprawilo, ze $w.
Wincenty Pallotti widzial potrzeby Kosciola w 6wezesnych czasach i szu-
kat na nie odpowiedzi. Umial odczytywaé wole Bozg w znakach czasu.
W odpowiedzi na o$wiecenie, jakiego dostapit 9 stycznia 1835 roku,
rozpoczat Dzieto Apostolstwa Katolickiego. Z inspiracji Ducha Swietego
postanowit zatozy¢ dzieto, w ktérym wszyscy ochrzczeni mogliby uczest-
niczy¢ w misji KoSciola, jesli zjednoczg sie w realizagji jednego wspdlnego
celu. Wincenty Pallotti wyjasnit te swoja wizje w nastepujacych stowach:
wApostolstwo Katolickie™, to jest ,,powszechne”, moze byc udzialem osob
ze wszystkich stanow, gdyz jest ono dzialalnoscig, jakg kaidy w miare
swoich mogliwosci moze i powinien wykonywac ku wigkszej chwale Boga
oraz dla wiecznego zbawienia swego wlasnego, jak i blizniego®.

Ofigjalng datg zatozenia Dziela Pallottiego jest 4 kwietnia 1835 roku,
dzien, w ktérym Wikariusz Rzymu, kardynat Karol Odescalchi udzielit
Poboznemu Zjednoczeniu Apostolstwa Katolickiego [...] wszelkich blo-
gostawierist’. W maju 1835 roku Wincenty Pallotti skierowal do ludu
Rzymu pierwsze wezwanie, w ktérym przedstawil nature i cel ,,Poboz-
nego Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego”, zapraszajac kaplanéw
i Swieckich do uczestniczenia w nim'. 11 lipca tego samego roku Dzieto
zatwierdzil papiez Grzegorz XVI'. Juz za zycia Zatozyciela Zjednocze-
nie Apostolstwa Katolickiego stale rozwijato sie, cho¢ nie bez trudnosci
i przeszk6d. Roznorodnosé wérdd cztonkéw Zjednoczenia przynaglata
Wincentego Pallottiego do przemyslenia roznych form przynaleznosci
i réznych struktur organizacyjnych. Gdy Pallotti zaktadat Zjednoczenie,
nie zamierzat tworzy¢ w KoSciele nowej instytucji, lecz raczej ozywié
juz istniejace i uczynic je skuteczniejszymi w apostolstwie, stuzac z nie-
zmordowang mitoScig, gdzie bylo to mozliwe i wspéipracujac z innymi
w apostolstwie oraz budujac jednosé. Wedhug sw. Wincentego Pallottiego
fundamentem jednosci Zjednoczenia jest wezwanie do zycia w milosci

7 Por. TAMZE, X, 198-199.
8 TAMZE, I, 143.
 TAMZE, IV, 1-3

10 Por, TAMZE, 119-141.

1! Por. TAMZE, 1V, 8-9.
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i gorliwosci apostolskiej. Dlatego tez wezlem Zjednoczenia jest przede
wszystkim wspétzawodniczgca mitos¢, z minimum struktur organizacyj-
nych. Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego, do ktdrego juz na etapie
poczatkowym nalezeli ksi¢za, zakonnicy i wierni §wieccy, rozwijalo sie
w sposdb bardziej organiczny w latach po $mierci Zalozyciela. I tak
uksztaltowaly sie stopniowo: Wspdlnota Ksiezy i Braci, Wspdlnoty Sidstr
oraz rézne inne wspolnoty sktadajace sie z wiernych §wieckich obu plici,
przynalezacych do r6znych stanéw i zajmujacych rézne stanowiska. Dzi$
Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego zachowuje zasadniczo t¢ samg
strukture i jest otwarte dla wszystkich cztonkéw Ludu Bozego. Jednoczy
na calym Swiecie wszystkich, ktdrzy inspiruja si¢ apostolskimi ideatami
Zalozyciela, tzn. Instytuty zalozone przez $w. Wincentego Pallottiego
lub ukonstytuowane po6zniej w réznych czasach, oraz wielu wiernych
$wieckich, angazujacych sie w Dzieto indywidualnie lub w zorganizowa-
nych grupach czy wspélnotach. Wszyscy tworza jedng rodzine, staraja
si¢ kierowac wspolnymi zasadami i poswigcaja sie dzialalnosci, ktora jest
odpowiedzig na wyzwania wspolczesnego apostolstwa powszechnego.

Zycie i dzialalno§¢ apostolska §w. Wincentego Pallottiego sa ze-
wnetrznym i dostrzegalnym wyrazem jego zycia duchowego i odbiciem
wewnetrznych przekonan. Sledzac jego zycie, mozna zauwazy¢, ze za
postawy tg kryje sie konkretny model duchowosci, ktdry pragnat weieli¢
w zycie i doktryna teologiczna, ktdra stata sie podstawg jego zaangazo-
wania apostolskiego.

Swiadectwem najbardziej dobitnym nauki teologicznej $w. Win-
centego Pallottiego s3 jego zapiski duchowe i pisma dotyczace dzieta
Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego. Na podstawie jego pism mozna
przedstawi¢ zasadnicze elementy duchowosci apostolskiej, tak bardzo
istotne w jego zyciu. W zwigzku z tym powstaje nast¢pujgca kwestia
naukowa: co dla $w. Wincentego Pallottiego stanowito istote duchowo-
Sci apostolskiej? Autor niniejszego artykutu jest Swiadomy, ze tym, co
inspirowalo Wincentego do okreslenia duchowosci apostolskiej, byt Bog
Nieskoniczonej Mitosci i Mitosierdzia, obraz Chrystusa, Apostota Ojca
Przedwiecznego, ale takze wzér Maryi Krélowej Apostolow. Dlatego
autor stawia nastepujgce pytania: Dlaczego Pallotti wybral Nieskoniczo-
ng Mitos¢ i Milosierdzie Boga, postaé Jezusa Chrystusa Apostota Ojca
Przedwiecznego, a przede wszystkim dlaczego wybral Maryje Krolowa
Apostotéw, aby ukazaé¢ duchowos¢ apostolska?

Odpowiedzi na te pytania bedg bardzo wazne dla wspotczesnej
duchowosci chrzescijanskiej, ktora jest ukierunkowana na apostolstwo.
Dla takiej wtasnie duchowosci poszukuije sie dzisiaj znaczacych modeli.
Temat duchowosci apostolskiej wedtug $w. Wincentego Pallottiego,



aw niej roli Maryi Krélowej Apostolow, calosciowo nie zostal dotych-
czas bezpoSrednio opracowany'2.

2. Tres¢ nauczania $w. Wincentego Pallottiego
o Maryi Kréolowej Apostotow

Pallotti, rozwazajac prawdy o Bogu, ktory jest Nieskonczong Mi-
toscig i Mitosierdziem oraz o Jezusie Chrystusie jako Apostole Ojca
Przedwiecznego ukazuje Maryje w relacji do tej prawdy. Jest Ona gle-
boko zjednoczona ze swoim Synem Chrystusem, naszym Zbawicielem
i dlatego zajmuje szczegdlng role w calym dziele zbawienia. Wincenty
swoje zycie zwigzal z Maryja. WigzZ ta rzutowala nie tylko na jego zycie
osobiste, ale takze na dziatalno$¢ apostolska.

Maryja tak dalece si¢ poswigcata dzielom dla wigkszej chwaty Boga
i zbawienia dusz" oraz z takim oddaniem uczestniczyta w zbawczej Ofie-
rze swojego Syna, ze gotowa byla ofiarowa¢ si¢ na Smier¢ razem z Nim'*,
Wiasnie w tym znajduje Wincenty gléwng motywacje dla tytutu Maryi
Kroélowej Apostoléw. Maryija jest Krolowa Apostolow, poniewaz nie ma-
jgc wladzy i jurysdykcji koscielnej, bardziej niz Apostolowie przyczynila
sig, stosownie do swego stanowiska, do rozkrzewiania wiary swigtej i roz-
powszechnienia Krélestwa Chrystusowego®. Jest wzorem apostolstwa,

12 Pewne przyczynki mozna znalez¢é w opracowaniach na temat duchowosci w sensie
og6lnym, z ktérych wskazujemy nastepujace: F. BONIFAZI, Pallottine spiritual iti-
nerary, themes for meditation, Pennsauken 1981; A. FALLER, A espiritualidade da
Sociedade do apostolado Catdlico, ,,InformagGes palotinas, Santa Maria” 55(1988)
nr 2, 143-171; R. FORYCKI, Duchowos¢ pallotyriska, w: W nurcie zagadnieni po-
soborowych. Kontemplacja i dzialanie, red. B. BEJZE, Warszawa 1983, 42-59; S.
FREEMAN, Zasadnicze zrgby duchowosci pallotyriskiej, w: Duchowosc chrzescijariska
(Kolekcja Communio), Poznaf 1995, 307-322; P. JACKSON, Empowered by love,
an active spirituality for contemplatzve clmstzans Victoria 1994; H.M. KOSTER,
Die szrztualttat Vinzenz Pallottis und seiner Gmndung, w: Katholisches Apostolat
heute, eine Gemeinschaft besinnt sich auf Ziel und Aufgabe, red. M. PROBST,
Limburg 1984, 114-138; L. MUNZ, Zur Spiritualitit Vinzenz Pallottis, w:
Mitverantwortung aller in "der Kirche. Festschrzft zum 150 jibrigen Bestehen der
Griindung Vinzenz Pallottis, red. F. COURTH, A. WEISER, Limburg 1985, 48-67;
TENZE, Duchowos¢ pallotyriska. Nasze ubdstwo, Poznan 1982; D. PISTELLA,
Spiritualita ed identita pallottiana, Roma 1980; A. RUBIM, A fisionomia espiritual
de Sao Vicente Pallotti, w: Sao Vicente Pallotti, Deus, o Amor infinito, Santa Maria
2002, 181-215; Sw. Wincenty Pallotti, Swigtos¢ w stuzbie Apostolstwa Katolickie-
go. Wybor pism, red. F. AMOROSO, Warszawa 1995; A.P. WALKENBACH, Der
unendliche Gott und das “Nichts und Siinde”. Die Spiritualitiit Vinzenz Pallottis nach
seinen Tagebuchaufzeichnungen, Limburg-Lahn 1953; S. ZARZYCKI, Duchowos¢
pallotyriska a duchowosc chrzescijariska, Zabki 1996.

13 O0CCI, 7; por. TAMZE 101, 1455 1V, 229, 325, VII, 7.

4 Por. TAMZE V. )

S TAMZE, 6. Por. TAMZE, 1II, 145; por. L. MUNZ, Zur Spiritualitit..., 62-63;
TENZE, Duchowos¢ pallotyriska..., 25-26; E. WERON, Apostolstwo katolickie,
Poznan 1987, 199.
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bo Jej zycie realizuje sic w pelni w mitosci. Maryja zyje mitoscig Boga,
ofiarujac Zbawiciela $wiatu i wspotpracujac z Nim w dziele zbawienia.

2.1. Maryja w zyciu Pallottiego

W zyciu duchowym Pallottiego Maryja, Matka Boza, zajmowata po
Jezusie Chrystusie centralne miejsce i odegrata wielkg role z uwagi na
Nig samg, na Jej role w tajemnicy odkupienia, na moc swego przyktadu
i ze wzgledu na skutecznos$¢ Jej macierzynskiego posrednictwa'®. We-
wnetrzny kult maryjny Pallotti pielegnowat w ciggu catego swego zycia'.
Szczegoblne znaczenie w tym wzgledzie mial dom rodzinny, a zwlaszcza
wychowanie gleboko religijnej matki'®. War6d roznorodnej dziatalnosci
zewnetrznej, jak o tym byta juz mowa, Wincenty z wielkim oddaniem
poswigcal si¢ pracy w zwigzkach mlodziezowych przy kosciele Santa
Maria del Pianto; w kongregacji marianskiej petnit urzad przewodnicza-

16 Por. . AMOROSO, Od nicosci do pelni w Bogu, Poznafn 1991, 66: Maryja jest
pelna laski, jest umitowang Corkg Ojca Przedwiecznego, jest Matkg, kiérg sposréd
wszystkich kobiet wybral sobie Bog, by sig stac czlowiekiem, jest jedyng w swoim
rodzaju Oblubienicq Ducha Swigtego, w kiérg tenie Duch wlal najczystszg dziewi-
cz0S¢ wraz z najplodniejszg macierzyriskoscig. Z wwagi na Jej osobistg wielkosé zadne
stworzenie nie moze byc bardziej kochane i czczone, niz ukochana i uczczona byla
(i jest) Maryja, bo Ona mitowana i czczona jest przez Boga Ojca, przez Boga Syna
i przez Boga Ducha Swigtego... Nie ma stworzenia, kiére mogloby byc przyréwnywane
do Maryi; Ona bowiem wielkoscig swg ponad miare przerasta wszelkie, najwyzsze
nawet istoty powolane do bytu. Ona jest niepowtarzalna pigknoscig. Ze wzgledu
na tg niestychang wielkos¢, Maryja, bardziej niz wszystkie stworzenia razem wzigte,
zastuguje na podziw, wwielbienie i milosc; sama zas w sobie jest Zrodlem radosci dla
wszystkich ludzi.

Por. A. MAJGIER, Maryja, Krélowa Apostolcw przykladem i mistrzynig Zycia du-
chowego w swietle pism sw. Wincentego Pallottiego, Warszawa 1996, 9. J. Stabifiska
napisala, ze Pallotti byt za bardzo Wtochem, aby nie byc ,,con amore” do Madonny,
swej ,,bardziej niz umilowanej Matki”. Niektore formy jego poboznosci zrozumiale
sq tylko w tym klimacie. Chybiony jest pomysl ttumaczenia licznych zdrobnier, ktére
w jezyku polskim brzmig ckliwo. W jezyku wloskim ,,mamma’ to ,,matka” z odcie-
niem serdecznosci [...). Pallotti szed! w nurt mistyki wioskiej, dla ktdrej Maryja byta
mistrzynig Zycia wewngtrznego dusz sobie powierzonych. J. STABINSKA, Wincenty
Pallotti, Poznaf 1982, 165.

Por. TAMZE. S. Holisz w swojej rozprawie Maria Regina degli Apostoli negli scritti
di S. Vincenzo Pallotti, Roma 1966, prébuje maryjna pobozno$é Pallottiego umiesci¢
w kontekscie historycznym. Z jednej strony czasy Pallottiego po Rewolucji Fran-
cuskiej nacechowane byly swoista pustka mariologiczna, z drugiej strony kryzys
kultu maryjnego z konica XVIII wieku iz poczatku XIX zaowocowal rozwojem
kultu maryjnego. Od 1830 roku mozna méwic o rozwoju poboznosci maryjnej, na
co wplynely m.in. objawienia Maryi, rozwdj instytutéw i zgromadzen zakonnych,
ktore obieraly Maryje za swoja Patronke oraz studia i nowe publikacje mariologicz-
ne (trzeba szczeg6lnie wspomnie¢ o opracowaniu A.M. Liguoriego pt. Le glorie di
Maria oraz o stynnym traktacie L.M. Grigniona de Monfort: Traktat o prawdziwym
nabozenistwie do Matki BoZej. Ten caty klimat miat z pewno$cia wplyw na pobozno$é
maryjng $w. W. Pallottiego. Por. TAMZE, 22-27.



cego; prowadzit zaklady religijne i sam ozywial wydatnie ich dziatalnos¢.
Ducha, ktérego pragnat zaszczepi¢ wérdd tych, dla ktorych i z ktérymi
pracowal, odzwierciedlajg jego modlitwy, ktére majg zarowno wymiar
maryjny, jak i apostolski®.

Wraz z rozwojem duchowym Pallottiego, a szczegdlnie po wejsciu
na droge do kaplanstwa, jego nabozefistwo ku czci Maryi zyskato po-
glebienie teologiczne?. Wincenty poswiecal swoj dzie pracy Maryi i za
kazdym razem, kiedy wychodzit z domu, prosit J3 o blogostawienistwo?!.
Kiedy styszat glos dzwonu, odmawial Aniot Paniski, codziennie odmawiat
cze$¢ rozanca i czytal ksigzke o zyciu i cnotach Maryi, a w sobote dawat
jalmuzne i oddawat si¢ praktykom pokutnym??. Z Nig przemierzal Rzym.
Jego zycie stawalo si¢ zyciem w Maryi?. Tak wzrastal on w poboznosci
maryjnej, gdyz - jak napisal - w Maryi jasnieje przepasc taski**. W zapi-
skach duchowych zanotowal, ze podczas zajec, na modlitwie, studiach
chcialby postepowac tak, jakby to czynili Jezus, Maryja, aniotowie
i Swieci®. Nie pytal nigdy, czy nabozefistwo zywione ku Maryi nie jest
przesadne, przeciwnie, zadawal sobie pytanie, co mogtby jeszcze zrobid,
by méc Maryije tak czcié, jak uczcit Jg Bég. Prawdziwg cze$¢ i uwielbienie
Maryi widzial w nasladowaniu Jej cnotliwego zycia. Chciatby kocha¢
Maryje tak, jak Jg Bog mituje*. Ponadto dodal, ze chciatby by¢ apostotem
poboznosci maryjnej”’.

Im bardziej Pallotti poglebial swa wewnetrzng wiez z Niepokala-
na, tym wyrazniej zarysowywal sie apostolski wymiar jego wspolpracy
w zbawczym dziele. Na temat Maryi przedstawial wytacznie nauke Ko-
Sciofa i teologii rozwijanej w jego epoce. Maryja byta dla niego Matka
Jezusa, Dziewica, Niepokalanie Poczeta, Wniebowzieta, wzorem wszel-
kich cnét, Posredniczka, Wspotodkupicielka?®, Oredowniczka, Krolowa

19 Por. B. BOGDAN, Znaczenie modlitw apostolskich swigtego Wincentego Pallottiego
w duchowej formacji czlonkéw Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego, Warszawa
1995.

20 Por. L. VACCARI, Compendio della vita del Ven. Servo di Dio Vincenzo Pallotti,
Roma 1888, 137.

2 Por. TAMZE, 139.

22 Por. TAMZE, 142.

3 Por. F. BOGDAN, Jak zloto w ogniu. Wyzwanie sw. W. Pallottiego, Warszawa 1992,
126.

2 O0CC X, 356: Nabozeristwo do Matki Najswigtszej polega takze, a raczej przede
wszystkim, na nasladowaniu Jej Syna i na uczeniu sig od Niej, jak Go nasladowac.

» Por. TAMZE, 5-6, 8.

2 TAMZE, 157.

¥ Por. TAMZE, 86; S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 30.

28 Warto przypomniel, ze mariologia posoborowa przyjmuje negatywne stanowisko
wobec tego tytutu (a juz Pius XII zalecal ostroznosé). Zob. W. SIWAK, Problem
wspolodkupicielstwa” Maryi w nauczaniu Jana Pawla 11, ,,Salvatoris Mater” 4(2003)
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Apostotéw, duchowg Matka wszystkich ludzi, a przede wszystkim jego
Matka duchowa®. Szczeg6lne byto dla niego trwate uznanie Jej osoby
wyrazone w gorgcej milosci. Pallotti pragnat nasladowac zycie i cnoty
Maryi, jak réwniez Jej Syna®’. W nabozefistwie do Matki Bozej uwzgled-
niat Jej role w planie zbawienia: jest Ona wybranym narzedziem Bozym
i stoi zawsze blisko Chrystusa w dziele odkupienia. Dlatego z upodoba-
niem nazywa Ja Krélowa Apostotow?!.

Znakiem widzialnym catkowitego poswigcenia si¢ rozwojowi kul-
tu maryjnego w zyciu Pallottiego byly dzieta zewnetrzne: m. in. kétka
mariologiczne wéréd mtodziezy, w seminarium rzymskim i w kosciotach
Rzymu. Wigzalo sie to z rozpowszechnianiem tresci miesigca maja. Maj
jako miesigc maryjny mial szczegdlne znaczenie dla szerzenia kultu
Maryi*2. Pallotti kontynuowat te tradycje i ubogacit je. W rozwazaniach
majowych prowadzonych przez niego dla kaptanéw i cztonkéw zakonéw
Maryja wystepowata jako mistrzyni w nasladowaniu Jezusa. Pallotti za-
praszal Swieckich, kaptanéw i cztonkow zakondw, aby we wszystkie dni
maja przychodzili uczci¢ Jg jako Mistrzynie, Matke i Oredowniczke.

Pallotti nawigzal z Maryja tak zywa wiez, ze w glebi jego serca doko-
nala si¢ wielka przemiana. Wszedt w szczegdlny kontakt z Matka Boza,
wprost w ,,duchowe zaslubiny™**. W mistycznym przezyciu ,,duchowych

nr 3, 141-165; J. MAJEWSKI, Trynitarna struktura ,,pigtego dogmatu maryjnego”.
Rozwazania na marginesie lektury ksigiki M. Miravalle’a ,,Mary — Coredemprix,
Mediatrix, Advocate”, TAMZE 2(2000) nr 3, 419-435; D. MASTALSKA, Stabat
Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpiess Maryi pod krzyzem w dziele odkupienia,
TAMZE 3(2001) nr 3, 74-78; B. KOCHANIEWICZ, Pigty dogmat maryjny? Uwagi
na marginesie nowej ksigtki Marka Miravalle’a, TAMZE 3(2001) nr 3, 316-318.
322-324. (red.)

¥ Por. OOCC X, 577, 99, 110-111; S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli...,
27-32; E. AMOROSO, San Vincenzo Pallotti Romano, Roma 1962, 262-271; ].
FRANK, Vinzenz Pallotti, t. 1, Friedberg 1962, 166-167. Poniewaz Pallotti uwazat
plan zbawienia, jak to zostato wczesniej przedstawione, za najwyzszy wyraz Bozej
mitosci do czlowieka, nie dziwi fakt, ze rowniez obraz Matki Bozej Milosci byt jego
ulubionym obrazem. Podawat go do pocalowania wiernym zamiast reki, jak wtedy
byto w zwyczaju. Nie bez wptywu bylo sanktuarium S. Maria Divino Amore, po-
tozone blisko Rzymu. Pociggata go sama tajemnica. Por. J. STABINSKA, Wincenty
Pallotti..., 167.

3% Por. OOCC X, 577. )

31 Por. TAMZE, 86; por. S. HOLISZ, Regina degli Apostoli..., 30; J. STABINSKA, Win-
centy Pallotti..., 167; L. MUNZ, Duchowosc pallotysiska..., 25-26; F. AMOROSO,
Od nicosci do petni w Bogu..., 67; E. WERON, Apostolstwo katolickie..., 199; S.
ZARZYCKI, Duchowos¢ pallotysiska..., 26.

32 Por. OOCC XIII, 173-756; por. S. HOLISZ, Regina degli Apostoli..., 37.

33 Por. TAMZE. S3 to mate dzieta: Miesigc maj dla os6b $wieckich, Miesigc maj dla
kaptanéw i Miesigc maj dla zakonnikéw.

3* TAMZE, X, 195-196. Por. J. STABINSKA, Wincenty Pallotti..., 168; E. BOGDAN,
Jak zloto w ogniu..., 126-131. Ks. Bogdan we wspomnianej biografii pisze: Wybraricy
Bozy zaszczyceni takg formg zjednoczenia najczesciej o nim milczg, albo ograniczajg
si¢ do podania samego faktu. Pallotti nie pozostawit w swych notatkach niczego,



zaSlubin”, ktorego doznat 31 grudnia 1832 roku, Maryja zapewnita go,
iz wstawi si¢ za nim u swego Boskiego Syna i jako Oblubienica Ducha
gwiqtego Zatroszczy sie o jego ,,petng przemiane w Ducha éwif;tego”” .
Zaslubiny byly wiec uwieficzeniem jego mitosci do Maryi.

Ostatnie osiemnascie lat zycia Pallotti wykorzystal, aby z Maryja
Krélowa Apostolow i Jezusem Apostolem Ojca Przedwiecznego oddaé
wszystkie swoje sily szerzeniu wiary i rozpalaniu mitoéci na catym $wie-
cie’® oraz zatozeniu dziela jego zycia - Zjednoczenia Apostolstwa Kato-
lickiego, oczywiscie ku czci i pod szczegdlng opieka Najswietszej Maryi,
Kroélowej Apostotéw. Zaslubiny duchowe z Maryja mialy wptyw na jego
zycie duchowe i dziatalnos¢ apostolska, co zostato juz oméwione.

co zapowiadaloby tak wielkie wyrdznienie, a i po fakcie nie wraca juz w swoich
zapiskach do niego: widocznie wielki swdj sekret zachowuje tylko w swoim sercu.
A jednak zaréwno o fakcie, jak i o niektorych bardzo istotnych szczegdlach dowia-
dujemy sig od niego samego moze dzigki uleglosci spowiednikowi, kiéry mogl mu
taki zapis polecic. TAMZE, 129. W notatce z roku 1832 podat co nastepuje: Dia
zatriumfowania cudem milosierdzia nad niewdzigcznoscig i niepojetg niegodnoscig
najwigkszego nedzarza, jaki w Krolestwie Matki Milosierdzia posréd Jej podwladnych
byt kiedykolwiek lub byc moze. Wielka ta Matka raczyla w ostatnim dniu 1832 roku
zawrzec najmilosciwiej duchowe zaslubiny z tym poddanym, przynoszgc mu w po-
sagu, wraz z pognaniem Boskiego Jej Syna, wszystko, co tylko posiada, a jako Oblu-
bienica Ducha Swigtego zobowigzuje sig, by (tenze poddany) mocg Ducha Swigtego
doszed! do pelnej wewngtrznej przemiany. OOCC X, 195-196. Ks. F. Bogdan pisze
dalej: Nastepuje wybuch zdumienia i wdzigcznosci...: ,,Boze mdj, Milosierdzie moje!
BygdZ pozdrowiona Matko litosci! Za przyczyng Najsw. Maryi Panny i catej Wspdlnoty
Niebian, mnie najbardziej niegodnego bierze w posiadanie najmitosierniejszy Bog, aby
sig we mmnie spelnil, owszem, juz spetnia sig, nieustannie cud milosierdzia, podobnie
jak cud laski dokonal si¢ w Maryi (n. 136 b). Po tych stowach ks, Bogdan dopo-
wiada: Wobec przedstawionego tu wydarzenia nalezatoby wraz ze Swigtym milczec¢
raczej we wdzigcznym podziwie, niz mowic. Niemniej jednak godzi si¢ podkreslic,
Ze jezeli miedzy Swigtym a Matkq Bozg powstala wieZ oblubiericza, to polegata ona
przede wszystkim na tym, Ze Maryja jako Oblubienica Ducha Swigtego pelnila tez
w tymze Duchu cos z funkcji, jakg spelniata wobec swego Boskiego Syna. Dlatego po
pierwsze, powierzala swemu wiernemu czcicielowi ,,wszystko, co tylko posiada”, po
widre, data mu poznac swego Syna..., po trzecie, wzigla na siebie odpowiedzialnos¢
za jego pelng przemiang wewngtrzng [...), dochodzi tu mistyczna przemiana maryjna
z takg wigzig, jaka tylko mozliwa jest w tym ziemskim Zyciu. F. BOGDAN, Jak zfoto
w ogniu..., 129-131.

35 Nel di ultimo dell’anno 1832 La gran Madre della Misericordia per trionfare col
Miracolo di Misericirdia sulla ingratitudine, e inconcepibile indegnita del piss miserabile
che mai vi sia stato, o vi possa essere fra i sudditi del suo Regno di Misericordia si degna
misericordiosissimamente fare lo Sposalizio spirituale con tale suddito, e gli da per
dote quanto possiede, e gli fa riconoscere il proprio divino Figliuolo, ed essendo Essa
Sposa dello Spirito Santo s'impegna, perche sia tutto internamente transformato nello
Spirito Santo. Por. OOCC X, 195-196. Nietatwo zrozumie¢ to wydarzenie, jak tylko
w $wietle przezy¢ mistycznych. Ks. F. Bogdan ttumaczy ten tekst jako pelng przemiang
w Duchu Swigtym. Por. Wybor Pism, t. III, Poznafi-Warszawa 1987, 1535.

3 Por. S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 62.
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2.2. Nauka Pallottiego o Krolowej Apostotow

Doswiadczenia zyciowe Wincentego Pallottiego zmuszaty go do
poszukiwania wzorow apostolstwa, ktdre bytoby dostepne najszersze-
mu kregowi wiernych i zawieratoby tresci duchowe mogace stanowié
wystarczajaca motywacje do urzeczywistniania ich w codziennym zyciu.
Chcial wigc ukazaé taka forme zycia apostolskiego, ktéra bylaby do-
stepna kazdemu chrzescijaninowi. Znalazt jg w postaci Maryi, Krolowej
Apostoléw. Majac to na uwadze, nalezy najpierw ukazaé rozwdj mysli
Pallottiego na temat wzoru Maryi, Krolowej Apostoléw. Prezentacja bo-
wiem samych tekstow pozwoli odkry¢ cale bogactwo duchowe, ktore
zawiera przyklad apostolstwa Maryi w zrozumieniu Pallottiego.

Trzeba najpierw podkresli¢, ze Wincenty Pallotti juz w pierwszych
latach swojej dzialalnosci kaplanskiej i duszpasterskiej uzywat tytulu
»Maryja, Krélowa Apostoléw”, ale samo poglebienie doktryny o Niej
daje sie zauwazy¢ dopiero w pismach dotyczacych poczatkéw Zjedno-
czenia Apostolstwa Katolickiego. W tekscie z 1835 roku, zatytulowanym
»Apostolstwo Katolickie, to jest powszechnie, dostepne kazdemu”, pisze,
ze jest to pierwsza idea ogdlna Poboinego Zjednoczenia® . Po wyjasnieniu
znaczenia apostolstwa jako uczestnictwa w apostolstwie Jezusa Chrystusa,
Wincenty Pallotti stwierdza:

TEKST I:

1) Stqd tez Koscidl swigty, wspomagany nieustannie przez Ducha
Swietego w sprawach rozumienia Pisma swigtego, nie pozdrawia Matki
Bozej, Najsw. Maryi, tytutem ,,Krélowo Kaplancw, Biskupow, Papiezy”,
lecz tytutem ,,Krélowo Apostolow”.

2) Ona bowiem, nie majgc wladzy i jurysdykcji koscielnej, bardziej niz
Apostolowie przyczynila sig, stosownie do swego stanowiska, do rozkrze-
wienia wiary swigtej i rogpowszechnienia Krélestwa Chrystusowego.

3) Dlatego tez kazdy czlowiek, ktory w swoim stanie, stosownie do
swoich mozliwosci, z ufnoscig w pomoc laski Bozej stara sig o rozszerzanie
wiary swigtej, moge zastuzyc sobie na miano ,,apostola”; to zas, czego
dokona dla realizacji tego celu, bedzie stanowilo jego apostolstwo®®.

W tekscie sktadajacym sie z trzech podstawowych mysli Pallotti
powoluje sie na wiare Kosciota, ktory pozdrawia Maryije jako Krélowa
Apostotéw. Uzasadnia ten tytul zaangazowaniem apostolskim Maryi
przewyzszajacym Apostoléw i zaprasza wszystkich wiernych do wspot-
pracy w apostolstwie na miare swoich mozliwosci, aby mogli uzyskaé

37 Por. OOCC 111, 139-143.
38 TAMZE, 141-142; por. S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 156-157.



zaszczytny tytut apostola. Nie pojawia sie w tekscie stowo ,,wz6r” Maryi.
W opisie postaci Maryi jednak sg wyrazenia o wielkim znaczeniu: ,,nie
majac wladzy i jurysdykgji koScielnej”, ,,bardziej niz Apostotowie”, ,,przy-
czynila sie, stosownie do swego stanowiska”, a jako wniosek pojawia
si¢ sformutowanie: ,,dlatego tez kazdy cztowiek”, tzn. wszyscy ci moga
nosic tytut apostota, ktérzy wspotpracujg w apostolstwie w taki wlasnie
sposdb. W pismach po 1835 roku zjawiaja sie mysli, ktére poglebiajg te
podstawowe idee. I tak w 1836 r., w tekscie zatytulowanym Opuscolo
sull’Apostolato Cattolico®, Pallotti wyjasnia, ze dzieta apostolskie to ze,
ktore za ceng Zycia zanurzonego w cierpieniach i potwierdzonego przela-
niem wilasnej krwi, ofiarujgc to Zycie, spelniali apostolowie, a szczegolnie
wielka Matka Boga, ktéra na postawie strasznego Meczeristwa stala sig
nie tylko Krélowg Meczennikow, lecz takze Apostolow™®.

Analizujac pisma Pallottiego od roku 1836 do 1839 napotykamy
kolejne mysli, ktére wyjasniajg wyrazenie ,,stosownie do swego stano-
wiska”. Pallotti pisze: poniewaz skutecznoscig swych modlow [Maryja)
podtrzymywata ich odwage [apostotow] i wyprosita owocnosé ich tru-
dom*', a nastepnie: poniewaz czynila to z takg doskonaloscig, ze daleko
przewyzszyla Apostolow™.

Pallotti nastepnie dodaje w tekscie, w ktorym zaprasza siostry do
wspOlpracy w dziele Apostolstwa Katolickiego, ze Maryja jest Krolowg
Apostoléw, poniewaz wspolpracowala w rozszerzaniu swigtej wiary, na
ile to dla Niej bylo mozliwe, przewyzszyla samych Apostolow™®. Znaczace
sg takze inne stowa Pallottiego: A ten Bdg, kiéry patrzy na dyspozycje
serca swoich stworzeri, wynidst [Maryje] do godnosci i chwaly Krélowej
Apostolow, poniewaz uznal Jg godng tego tytulu**.

W pismach z lat 1835-1839 nie ma innych istotnych zmian. Pallotti
uzywa tylko wyrazenia ,,nie majac wladzy i jurysdykgji koscielnej” lub
zamiennie: ,,bez gloszenia Ewangelii™®, ,,nie majac urzedu gloszenia™,
»hie majgc postugi gloszenia™. Pozostaje zawsze niezmienna my$l o uni-
wersalizmie, wyrazona w stowach: ,,dlatego kazdy cztowiek”. Nowe sfor-
mulowanie tekstu na temat wzoru Maryi, Krélowej Apostotéw, mozna

¥ TAMZE, V, 812.

“ TAMZE, 9.

“ TAMZE, 1V, 293. .

2 TAMZE, 181; por. TAMZE, 229, 325.
“ TAMZE, V, 386.

“ TAMZE, IV, 181.

s TAMZE, 293.

“ TAMZE, 331.

47 TAMZE, V, 386.
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znalez¢ w pismach Pallottiego z 1839 roku. Wincenty Pallotti przebywat
w tym czasie w Camaldoli i opracowal tam na nowo zatozenia dotyczace
natury i struktury Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego*. Tekst jest
doktadniejszy i zawiera nowe mysli. Warto przytoczyé go w catosci.

TEKST II:

1) Poboine Zjednoczenie dziala pod najskuteczniejszg opiekg Nie-
pokalanej Matki Boga, Krélowej Apostoléw, i czyni to z dwdch najswigt-
szych powodow:

2) Po pierwsze, aby przez zastugi i wstawiennictwo Wielkiej Niepo-
kalanej Matki Boga otrzymac wszystkie laski i wszystkie dary,

3) za pomocg ktérych Pobozne Zjednoczenie, brane jako ciato mo-
ralne oraz jako terainiejsi i przyszli czlonkowie, moze w sposcb pelny
rozwijac zbawienng dzialalnosé w Kosciele oraz szybko sig rozkrzewiac,
stosownie do potrzeb dusz w kaidej czesci swiata.

4) Po drugie, aby wszyscy ludzie tak swieccy, jak i duchowieristwo
Swieckie oraz zakonnicy, z kaidego stanu, zawodu i stanowiska,

5) mieli w Najsw. Maryi, po Jezusie Chrystusie, najdoskonalszy wzcr
katolickiej gorliwosci i doskonatej mitosci.

6) Maryja bowiem, aczkolwiek nieobdarzona kaplariskg godnoscig,
tak dalece si¢ poswigcila dzielom dla wigkszej chwaly Boga i zbawienia
dusz, ze swymi zastugami przewyzszyla Apostolow, stqd tez Kosciol
stusznie Jg pozdrawia jako Krolowg Apostolow: zastuzyla Ona w pelni
na ten tytul, gdyz o wiele bardziej niz Apostolowie pracowata okoto
rozkrzewiania swigtej wiary®.

Poréwnujac tekst Iz tekstem II, mozna odnalez¢ trzy mysli catko-
wicie nowe, ktére sg sformutowane w tekscie II 1, 2, 4. Na poczatku
(I, 1) Pallotti prezentuje Maryje, Kr6lowa Apostotow, jako Posredniczke
wszystkich task i daréw dla apostolstwa, gdyz zasadniczy cel Poboznego
Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego wyraza sie w rozbudzaniu po-
sfannictwa apostolskiego wszystkich wiernych i w jednoczeniu ich wy-
sitkéw w dzietach apostolskich. Dlatego rola Maryi, Posredniczki task,
jest ukazana w herbie tegoz Zjednoczenia, o czym Pallotti pisze: Maryja
(Krélowa Apostoldw) zas zbiera i przedstawia Najwyzszemu Bogu prosby
Apostolow oraz calego swiata symbolizowanego przez cztery postacie
kleczgce w modlitewnym skupieniu®. Ta sama my§l zostala wyrazona

* Méwi o tym sam Pallotti: Podczas czytania w Zyciorysie Najsw. Dziewicy o tym, jak
Apostolowie po Zestaniu Ducha Swigtego udali si¢ w r6ne strony swiata, by tam glosi¢
Ewangelig swigtq, Pan nasz Jezus Chrystus uksztaltowat w moim wmysle prawdziwe
pojecie natury i zadar Poboznego Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego. TAMZE,
1L, 27.

¥ TAMZE, 1, 67; por. S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 157-159.

50 TAMZE, 78.



w pieczeci Zjednoczenia: Nieco nizej znajduje si¢ postac siedzgcej oraz
ukoronowanej Najsw. Maryi Panny, Krolowej: w prawej rece trzyma Ona
berlo, a lewg ma wyciggnietg, tak jakby przyjmowala glosy oraz modlitwe
wszystkich, by si¢ wstawiac za wszystkimi>'.

Mysl o wzorze Maryi Krélowej Apostotow zostala tu sformutowa-
na wyraznie w zdaniu II, 4. Dzi¢ki zastugom i wstawiennictwu Maryi
wszyscy wierni (Pallotti méwi o tym w zdaniu I, 3 - tak ludzie swieccy,
jak i duchowienistwo $wieckie oraz zakonnicy) majg w Maryi, po Jezusie
Chrystusie, najdoskonalszy wzor katolickiej gorliwosci i doskonatej mito-
Sci. Wskazujac na to, ze Krélowa Apostotéw jest wzorem dla wszystkich
wiernych $wieckich, duchowienstwa i oséb konsekrowanych, Pallotti
ukazuje uniwersalizm swojego Dziela i wyraza przekonanie, ze bedzie
ono istnie¢ zawsze dzieki zastugom i wstawiennictwu Maryi Krélowej
Apostotéw. Pallotti moéwi tez, ze Dzielo Zjednoczenia podoba sie bar-
dzo ,,naszej wspdlnej Matce” iz pewnoscig osiggnie zamierzone cele
ponad wszelkie oczekiwania dzigki wszechpoteinemu wstawiennictuu
Mary2,

W zdaniu II, 6 powtarza Pallotti t¢ samg mys$l z 1835 roku, for-
mulujac j3 tylko w inny sposéb. Maryja jest Krolowg Apostotéw, gdyz
tak doskonale wspotpracowata dla chwaty Boga i zbawienia ludzi, ze
przewyzszyla samych Apostolow.

Na ostatnim etapie swojego zycia Wincenty Pallotti poswiecil si¢
w sposdb szczegdlny uksztaltowaniu Stowarzyszenia Apostolstwa Katolic-
kiego. Tak wiec do reguly Stowarzyszenia®, ktora w istotnych punktach
byla regula z 1839 roku**, Wincenty Pallotti wlaczyl na nowo opraco-
wany tekst o wzorze Maryi Krolowej Apostotéw. Jest to tekst bardziej
jasny i pelny w relacji do tekstu z 1839 roku. Pallotti pisze:

TEKST III:

Zarowno Kongregacja (Stowarzyszenie), jak i Pobozne Zjednoczenie zo-
staly zalozone pod szczegolng opiekg Najsw. Maryi Krolowej Apostotow,

1) nie tylko dlatego, aby Ona przez swq poteing przyczyne raczyla
wypraszac dla wszystkich czlonkéw potrzebne laski, dary i zmitowania
do pelnego i trwalego urzeczywistniania swietych celow i zadan,

2) ale takze dlatego, by miec w Niej doskonaly przyklad pelnienia
dziel milosci i gorliwosci.

51 TAMZE, 10.

2 TAMZE, 1V, 186.

53 Por. TAMZE, VII, 1-406; Por. S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 159-
160.

54 Por. TAMZE, 11, 1-510.
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3) Ona bowiem, mimo Ze nie byla kaplanem czy apostolem, zaj-
mowala sig jednak ich funkcjami z takg doskonaloscig i z tak wielkim
oddaniem, ze dostgpila za to wyzszej chwaly niz apostotowie; Kosciol
zas nie tylko dla samego Jej uczczenia, ale dla pelni zastug pozdrawia Jg
wzniostym mianem Krdlowej Apostolow.

4) Daje Jej to miano w tym celu, aby wszystkich ksigzy i swieckich,
i wszystkich ludzi, tak mezZczyzn, jak i kobiety, jakiejkolwiek warstwy
spolecznej, stanu, godnosci i warunkow zachecic do nasladowania
naszej Niepokalanej Matki, Najsw. Maryi, w podejmowaniu wszelkich
dziel majgcych na wzgledzie wigkszg chwale Boga i pozytek bliZnich oraz
wszystkich dziel milosierdzia duchowego i materialnego®.

W tekscie wyzej przytoczonym widaé, ze zostaly wiaczone do niego
w sposdb harmonijny mysli z poprzednich dwoch tekstow (z roku 1835
= tekst [ iz roku 1839 = tekst II). Pallotti stwierdza, ze przez wstawien-
nictwo Maryi Krélowej Apostolow wszyscy wierzacy, wierni Swieccy, ka-
plani i osoby konsekrowane (por. tekst III, 4) otrzymujg potrzebne faski
i dary, aby mogli skutecznie realizowa¢ apostolskie zadania, ktérymi sg
chwata Boga i stuzba bliznim (por. tekst III, 4). Pallotti podkresla takze, ze
wstawiennictwo Maryi zapewnia realizacje zadan apostolskich w sposdb
trwaly. Maryja Kr6lowa Apostotow jest bowiem doskonatym wzorem
dziatalnosci apostolskiej. Uzasadnienie Jej apostolstwa znajdujemy w zda-
niu tekstu I, 3. Maryja nie byta kaptanem ani apostofem, ale spetnita
apostolstwo w tak doskonaly sposéb, ze przewyzszyla w tym apostotéw
i dlatego Koscidt czci Ja tytulem Krélowej Apostoléw z ragji pelni Jej
zastug w apostolstwie. Godna uwagi jest rowniez mysl Pallottiego o na-
Sladowaniu apostolstwa Maryi wyrazona w zdaniu tekstu III, 4.

Pallotti widzial w Maryi, Krélowej Apostotéw, doskonaly wzor
apostolstwa dla wszystkich wiernych. Skutecznos¢ apostolstwa wedtug
Jej wzoru wyraza sic w podobnej gorliwosci i mitosci, ktére s3 istotne
dla wszelkiego apostolstwa.

2.3. Elementy duchowosci Maryi Krélowej Apostotow

Pallotti widzial trudng sytuacje KoSciota w swoich czasach. Starat
sic ozywi wiare i rozpali¢ mitos¢ blizniego®®. Doswiadczyt, ze Bog jest
nieskoniczong Miloscig i Milosierdziem, ze Jezus jest Apostotem Ojca
(poprzednie paragrafy). Zycie Jezusa Chrystusa, ktore jest Jego apo-
stolstwem, winno by¢ modelem apostolstwa kazdego chrzescijanina®’.

55 TAMZE, VII, 78.
% Por. TAMZE, IV, 119.
57 Por. TAMZE, 1II, 142.



Wielkg role w apostolskiej misji Kosciota widzial Pallotti w przyktadzie
Maryi Krélowej Apostotow.

Wincenty nie méwi wprost o apostolskim powotaniu Maryi, ale
wyrazenia, jakie znajdujemy w jego pismach, pozwalajg na wskazanie nie-
ktorych elementow charakterystycznych dla duchowosci apostolskiej*®.
Aby rozbudzi¢ gorliwos¢ apostolskg wierzacych, Pallotti odwoluje si¢
do obrazu Maryi Krélowej Apostotéw jako przykladu apostolstwa. Dla
Wincentego Maryja jest jedyng Niewiastg wsrod dzieci Adama, Niepoka-
lana, pelna taski, Matka Stowa Wiielonego, Swieta®. Wedtug Pallottiego,
Maryja zostala przewidziana i stworzona przez Trdjce Swieta, aby byta
Krolowa Apostolow przez calg wieczno$C. Przez swoje fiat w sposdb nie-
powtarzalny wchodzi w tajemnice zbawienia. Towarzyszy Chrystusowi,
Apostotowi Ojca Przedwiecznego, jako Matka przez cale zycie az do
Jego $mierci, a takze jako Matka uczniéw Chrystusa wchodzi w historie
Kosciota®. Powotanie apostolskie Maryi jest dzielem Ducha Swigtego,
ktorego jest Oblubienicg®’. Widoczne jest to w dniach Pie¢dziesigtnicy®?,
o czym szerzej zostanie powiedziane w nastepnym paragrafie. Maryja
jest sercem i centrum wspolnoty wieczernikowej z racji bardzo glebokiej
relacji z Jezusem Chrystusem iz Duchem Swietym, stad Jej szczegélna
pozycja w KoSciele®.

Pallotti nie méwi wprost o apostolskim postannictwie Maryi, ale
o Jej wspolpracy w dziele zbawienia, zwlaszcza w szerzeniu wiary®*. Do-
daje takze, ze ta wspOlpraca byta doskonata i przewyzszata wspotprace
Apostolow®. Zatem pierwszym elementem duchowosci apostolskiej,
jaki wynika z analizy pism Pallottiego odnosnie do Maryi Krélowej
Apostoléw, jest dar wspoétpracy w dziele zbawienia.

Kolejnym elementem postannictwa apostolskiego Maryi, w mySleniu
Wincentego, jest Jej macierzyfistwo. Maryja jest Matka Jezusa Chrystusa

38 Por. S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 146.

$ Por. OOCC XI, 88, 96-97, 382-383.

8 Por. S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 147.

¢! Por. TAMZE, 148.

62 Por. TAMZE.

¢ Por. TAMZE. Dlatego K. Rahner pisze, ze Maryja w swoich dzietach stanowi niedo-
Scigly i typowy wzor apostolstwa cztowieka, ktory r6zni sie od apostolstwa naszego
Zbawiciela Jezusa Chrystusa. Maryje nazywa si¢ Krolowg Apostotéw i Wyznawcow
nie tylko ze wzgledu na jaki§ pobozny cel. Ona w calej prawdzie swego zycia jest
pierwsza avventura apostolica. TENZE, Maria e apostolato in Missione e grazia, w:
Saggi di teologia pastorale, Roma 1966, 198. Prawde te potwierdzit Sobor Watykariski
IT w Konstytucji Lumen gentium (nr 61) oraz Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris
Mater (nr 43-44).

¢ Por. OOCC1V, 181; 1, 7.

¢ Por. TAMZE, 180-181.
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i wszystkich wierzacych, on sam takze czuje si¢ synem Maryi®®. Maryja
jest Matka, ktéra modli sie, czuwa, radzi, oswieca, dodaje odwagi i jed-
noczy, dlatego, wedlug Pallottiego, mimo ze nie ma Ona wladzy jurys-
dykcyjnej, ma zastugi w rozszerzaniu wiary i jest Krélowg Apostotow®’.
Misja Maryi Kr6lowej Apostoléw moze by¢ opisana jako macierzyniska
misja apostolska (missione della maternita apostolica), ktdra wyraza sie
przede wszystkim w Jej czuwaniu, modlitwie i w goracej mitoéci oraz
trosce o wszystkie dzieci Jej Syna®.

Ponadto Pallotti podkresla dwa elementy duchowosci Maryi, Kré-
lowej Apostolow, ktére wpisujg si¢ w duchowo$¢ apostolskg wiernych.
Jest to Jej gorliwo$¢ apostolska i przyktad mitoSci. Na pierwszym miejscu
jako wzor gorliwosci apostolskiej umieszcza Pallotti Jezusa Chrystusa®,
a zaraz po Nim Maryje, ktora towarzyszyta Chrystusowi az pod krzyz,
ponoszac te ofiare za zbawienie Swiata’. Wincenty prosi, aby wszyscy
wstuchiwali siec w glos Maryi Krélowej Apostotéw, wzywajac ich do
ozywienia wiary’!. W usta Maryi wktada prosbe o gorliwos¢ wszystkich
W rozszerzaniu wiary’%; sam za$ nieustannie powtarza w swoich pismach
zaproszenie do gorliwosci apostolskiej”.

Wreszcie Pallotti ukazuje przyklad mitosci Maryi w catym Jej zyciu
jako element istotny w duchowosci apostolskiej. Przedstawia Jg jako
najdoskonalszy model doskonatej mitosci’ oraz jako skuteczny przyklad
w samych dzielach milosci”.

3. Tajemnica Wieczernika

W duchowosci maryjnej Pallottiego szczegdlne miejsce zajmuje wy-
darzenie Pieédziesigtnicy”®. Obraz Wieczernika, ktory zostal przedstawio-

% Por. TAMZE, XIII, 152-156.

7 Por . TAMZE, 111, 141; 1V, 181; S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 154.

8 S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 154.

¢ Por. OOCC1V, 127-128.

7 Por. TAMZE, 129-130.

’t Por. TAMZE, 207.

7% Por. TAMZE, 208, 215-216.

73 Por. TAMZE, 111, 30, 367; X, 700.

* TAMZE, 1, 7.

7 TAMZE, VII, 7. Zastanawiajaca jest zbiezno$¢ tekstéw Pallottiego z tekstami So-
boru Watykafiskiego II dotyczacymi duchowosci apostolskiej §wieckich, w ktorych
Maryja Krélowa Apostotéw jest ukazana jako doskonaty model zycia duchowego
i apostolskiego. Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o apostolstwie $wieckich
Apostolicam actuositatem, 4 (dalej: AA). Podobnie méwi Jan Pawet II w encyklice
Redemptoris Mater, 43-44.

76 Pallotti tak bardzo umitowal Wieczernik, ze w notatkach duchowych pisze: Postana-
wiam przedstawiac to sobie [czesto to w sobie odnawiadl, Ze w jakimkolwiek bedg sig



ny w Dziejach Apostolskich (Dz 1, 12-14) i taki, jaki opisuje hiszpanska
mistyczka Maria z Agredy, byl dla niego inspiracja w koncepgji Dziela
Apostolstwa Katolickiego”. Bojazliwym Apostotom Maryja wyprasza
dary Ducha Swietego. Przez Jej zastugi i prosby Apostotowie otrzymuja
moc Ducha Swietego i z cala §wiadomoscia rozpoczynaja dziatalnosé
na calym Swiecie.

Przez swoje zastugi Maryja, nie majac $wiccen kaptanskich ani
jurysdykgji koScielnej, bardziej niz Apostotowie przyczynita sie do roz-
krzewienia wiary $wigtej i rozpowszechnienia krélestwa Chrystusowego
na ziemi, dlatego Kosciét czci Jg jako Krolowa Apostotow.

3.1. Obraz Wieczernika

Weszelkie apostolstwo, wedlug Pallottiego, z natury swojej winno
mie¢ charakter maryjny’®. Prawda ta wyrasta z jego rozwazan nad rola,
jaka Maryja odegrata w dziele zbawienia. Jako Krélowa Apostotow
bardziej niz apostotowie przyczynila sie do rozkrzewienia wiary Swietej
i upowszechnienia krélestwa Bozego. Tytut Maryi Krélowej Apostotéw
wigze sie, wedtug Pallottiego, Scisle ze sceng Wieczernika. Trzeba zatem
blizej spojrze¢ na sam obraz Wieczernika i postawié pytanie o treSci,
ktore stad plyna.

W pismach Pallottiego s3 dwa obrazy Wieczernika. Pierwszy powstat
pod wplywem pragnienia Wincentego Pallottiego, by zawsze i wszedzie
wzbudzaé intencje ciaglego przebywania ze wszystkimi stworzeniami
w ,Wieczerniku Jerozolimskim””. Drugi obraz, zawierajacy, wedtug Pal-
lottiego, inspiracje samego Chrystusa, wptynal na sformutowanie przez
niego natury, celu i zadan powszechnego apostolstwa w Zjednoczeniu®.
Trzeci, dodatkowy obraz Wieczernika, uzyskujemy na podstawie naszki-
cowanego przez Pallottiego herbu Zjednoczenia®'.

znajdowat miejscu, bede wraz ze wszystkimi stworzeniami w jerozolimskim Wieczer-
niku, gdzie Apostolowie otrzymali Ducha Swigtego; i jak Apostolowie pozostawali
tam z Najswigtszg Maryjg, tak bede sobie tez wyobrazal, iz jestem tam z mojg nade
wszystko najukochariszg Matkg Maryjq i z nade wszystko najbardziej wumitowanym
Oblubiericem Jezusem, ktorzy - uwazam to za pewne - jako moi najosobliwsi Obroricy
sprawig, Ze splynie na mnie i na innych obfitos¢ Ducha Swigtego. OOCC X, 86-87.
Pallotti chcial w ten sposéb by¢ zawsze SciSle zlaczonym z Maryja w swoim zyciu
i apostolskiej dziatalnosci. Por. . AMOROSO, Od nicosci do pelni w Bogu..., 67.

77 Por. J. STABINSKA, Wincenty Pallotti..., 167; H. SCHULTE, Gestalt und Geschichte
des ,,Katholischen Apostolates™ Vinzenz Pallottis, t. I, Limburg 1971, 183.

78 Por. S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 55. Dla Pallottiego to fundament
teologiczny i program apostolstwa.

7 Por. OOCC X, 86-87; por. W. SITARZ, Formacja laikatu wedlug apostolskiej idei swigtego
Wincentego Pallottiego. Metoda wspdlnoty wieczernikowej, Gniezno 1992, 52.

8 Por. TAMZE, 11, 27.

81 Por. TAMZE, 1, 7-9.
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Analizujac pierwszy tekst Pallottiego na temat Wieczernika, mozna
wskazaé nastepujgce elementy jego wizji Wieczernika. Jest to Wieczernik
jerozolimski (Cenacolo di Gerusalemme), a wiec miejsce (logo), gdzie
Apostotowie oczekiwali na zestanie Ducha Swietego (ove gli Apostoli
riceverono lo Spirito Santo) i pozostawali tam (e siccome gli Apostoli
stavano i) razem z Maryja (insieme con Maria $S.a). Jest wiec tu mowa
o specjalnym miejscu, w ktérym byli zgromadzeni Apostotowie oczeku-
jacy na Ducha Swietego. Przebywali wraz z Maryja Krélowa Apostotéw
i Oblubienica Ducha Swietego. Swiety pragnie znajdowac si¢ w tym sa-
mym miejscu ze wszystkimi stworzeniami, razem z Apostotami, wraz
z Maryja, jego bardziej niz najukochanisza Matka. Pragnie w takim towa-
rzystwie przebywacé w Wieczerniku, w podobnym celu jak Apostotowie
- by na niego i na wszystkie inne stworzenia tam przebywajace zstapita
obfitos¢ daréw Ducha Swictego®2. Pragnie tez, by obfitos¢ tych daréw
w nim i we wszystkich stworzeniach, trwajacych w Wieczerniku, byla
pomnazana przez kazde stworzenie w nieskoniczonosé; jak gdyby kaz-
de stworzenie indywidualnie, w kazdym momencie byto nieskonczenie
pomnozone®. Wincenty, w celu otrzymania tej obfitosci daréw Ducha
Swietego, zaktada: osobista dyspozycyjno$é; osobiste poznanie siebie,
by w sposdb swiadomy przyjaé postawe gotowosci trwania w duchowej
pokorze; wyzwolenie sie przez te dyspozycyjnosC i spojrzenie na siebie
w prawdzie, czyli w pokorze®*.

Wedlug Pallottiego wysitek ten jest konieczny w procesie rozwoju,
by osiggnac postawe osobistej dyspozycyjnosci, uznajac swa stabos¢ i ne-
dze, a réwnoczesnie by¢ otwartym na potrzeby bliznich. Pisze o tym
nastepujaco: Tak tez czesciej wedle mozliwosci przedstawiac sobie bede,
zZe kiedy ja iinne stworzenia trwamy w Wieczerniku, zstgpuje na nas
obfitos¢ i pelnia Ducha Swietego. Pragne z niej odnosic owoce tak obfite,
jakie odnosiliby wszyscy Swieci, Apostolowie i Maryja, zakladajgc, ze
pelnig te przyjeli z niedosciglg doskonaloscig; wyznam jednak przy tym
swq nedze, lecz réwnoczesnie nie omieszkam prosic Swietych, Aniolow,
Maryje i Jezusa, aby na mnie i na przysztych kaplancw oraz na wszyst-
kie stworzenia zstgpila takaz pelnia Ducha Swietego®s. We wspomnianej
gotowosci przyjecia daréw Ducha Swietego jest, wedtug Pallottiego,
$wiadomos¢ osobistego postannictwa realizowanego w sposdb tworczy

8 Por. TAMZE, X, 86-87.

83 Por. TAMZE: A jak pragne, aby ta obfitos¢ Pariskiego Ducha pomnazala si¢ we mnie
i we wszystkich stworzeniach, w kazdym itd. [...] mnoZonym w nieskoriczonosé, tak
ze wszystkimi stworzeniami zostawac pragng zawsze w tymze Wieczerniku.

8 Por. TAMZE; por. W. SITARZ, Formacja laikatu..., 53-54.

8 TAMZE, X, 87.



i celowy®. Postawa osobistej dyspozycyjnosci i osobistego postannictwa
prowadza do pragnienia, ktére wyraza sic w dazeniu, by wszyscy ludzie
osiggneli szczescie doczesne i wieczne; w tym bedzie sie rowniez wyrazal
nieskoficzona chwata Boza. Swiadomos¢ celu apostolskiego przyczynia
si¢ do uszczesliwiania na plaszczyznie natury itaski tych, do ktérych
cztowiek jest postany w kazdym stanie, zawodzie i miejscu, rozwija swa
osobowos¢ oraz oddaje nieskoficzong chwate Bogu®’.

Z. obrazem Wieczernika jerozolimskiego Pallotti wigze postawe,
ktora wyraza sie w ciaglym ofiarowywaniu zastug wszystkich stworzen,
zastug Jezusa i Maryi, po to, aby wszystkie stworzenia otrzymaly petnie
daréw Ducha Swigtego, czyli by otrzymaly petnie szczescia na plaszezyz-
nie natury i faski. Ofiarowywanie tych zastug jest réwniez kierowane
na wewnetrzng mobilizacje stworzen, aby we wspotpracy z darami
Ducha Swietego rozwijaly swe naturalne i nadprzyrodzone dary. Na
podstawie powyzszej analizy tekstu Pallottiego mozna wnioskowad, ze
wprowadzajagc do Wieczernika jerozolimskiego wszystkie stworzenia,
Wincenty pragnie im ukaza¢ mozliwosci wlasciwego rozwoju postawy
chrzescijanisko-apostolskiej, a jednoczesnie ludzkiej. Pragnie bowiem
pelnego rozwoju ich daréw natury i taski, tak by spetnili swe zyciowe
postannictwo, jednoczeSnie uzyskujac szczescie, a Bogu oddajac nieskon-
czong chwale.

Do takiej interpretacji uprawnia nastepne wyjasnienie Wincentego
zroku 1816 w tzw. ,,O$wiadczeniu generalnym”. Czytamy w nim:
Wiszelkie dobro, jakie spelnily, spelniajg i spetniac bedg wszystkie bez
wyjgtku stworzenia, i wszystko to, co ja uczynitem, czynig i uczynic ku
jak najwiekszej chwale Boga, pragne by czynione bylo |...] z doskonaloscig
nieskoriczong. Przy tej okazji Pallotti wyjasnia w o§wiadczeniu general-
nym, co rozumie pod pojeciem ,,stworzenia”. Pragng zatem, aby to bylo
petnione [nie tylko| przez stworzenia, ktore tego juz dokonaty, lecz przez
wszystkie stworzenia istniejgce i mozliwe, rozumne i nierogumne, obda-
rzone gmyslami i zmystow pozbawione®®. Przez to wszystkie stworzenia
bedg oddawaly owg chwale, jakg by Mu oddawato kazde z osobna
stworzenie przy takiejze obfitosci task®.

Drugi obraz Wieczernika, przedstawiony przez Pallottiego, wigze
si¢, jak wspomniano, z natura, celem i zadaniami powszechnego apostol-

8 Por. TAMZE.

87 Dlatego postanawiam ofiarowywac i ofiaruje teraz zastugi wszystkich stworzes, Maryi,
Jezusa oraz pragne, abysmy, ja i wszystkie stworzenia, naraz oddawali Bogu calg owg
chwale, jakg by Mu oddawalo kazde z osobna stworzenie przy takiejze obfitosci lask.
TAMZE.

% TAMZE, 57-58.

8 TAMZE, 87.
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stwa w Zjednoczeniu®. Powyzszy tekst, pisany jako swoisty testament
duchowy Pallottiego, ukazuje wzorcowy obraz duchowosci Wieczernika
jerozolimskiego”. Gdy bowiem Pallotti méwi o uksztaltowaniu przez
Chrystusa w jego umySle prawdziwego pojecia natury, celu i zadan Zjed-
noczenia (wezytujac siec w zywot Maryi, napisany przez Marie z Agre-
dy), wskazuje na Wieczernik, skad rozeszli sie¢ Apostolowie po zestaniu
Ducha Swietego na wszystkie strony $wiata, jako na zrodlo inspiracji
duchowosci Zjednoczenia®. Natchnienie to ukierunkowuje calg idee
powszechnego apostolatu na wilasciwe zrddlo, z ktdrego Zjednoczenie
ma czerpa¢ dynamike dziatalnosci apostolskiej, aby spelni¢ swe zadanie
i postannictwo apostolskie w Kosciele.

Pallotti szczegdlnie akcentuje elementy modelu ideowego opartego
na duchowosci Wieczernika jerozolimskiego. Do podstawowych zalicza:
nature, zadania, cel ogdlny, uzupetniony celem wiasciwym i specjalnym,
uwzgledniajacym okolicznosci czasu®. Elementy te odnoszg si¢ catoScio-
wo do Zjednoczenia i stanowig istotne sktadniki jego natury, zrodlowo
tkwigce w duchowosci Wieczernika jerozolimskiego, a tym samym
w duchowosci apostolskiej. Pallotti, powierzajac swe dzielo Niepokala-
nej Matce Krélowej Apostotow, zawierza Jej catkowicie czuwanie nad
realizacjg celow izadafh Zjednoczenia. O tym, ze taka funkcje irole
w Zjednoczeniu Pallotti przypisuje Niepokalanej Matce, $wiadcza jego
stfowa, w ktorych wyjasnia, ze Maryja Krélowa Apostoléw jest po Jezusie
Chrystusie najdoskonalszym wzorem prawdziwej gorliwosci chrzesci-
janskiej i doskonalej mitosci. Przewyzszyta tez Apostolow gorliwoscig
o0 rozszerzanie wiary**.

Z obrazem Wieczernika Zielonych Swiat i rola Maryi w nim wiaze
sie, jak juz wspomniano, obraz Maryi Krélowej Apostotow. Trwajac
na modlitwie wraz z uczniami Chrystusa, otrzymata razem z nimi dary
Ducha Swietego. Ta istotna postawa trwania we wspdlnocie i na modli-
twie przyczynia sie do otwarcia sie na przyjecie daréw Ducha Swigtego
w Wieczerniku. Postawa trwania we wspdlnocie i na modlitwie ksztal-

% Por. TAMZE, 1II, 23-33.

o1 Por. TAMZE, 23-33. Testament ten pisze Pallotti w 1840 roku w chwili powaznej
choroby. Rozpoczyna go od stéw: W chwili mojej smierci do moich Najukochariszych
Braci Poboznego Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego, aby sig starali je rozwijac,
whkladajgc w to cale serce, umysl, dusze i wszystkie sity (nella mia Morte). Testament
zawiera 8 stron. Pallotti przywoluje w pamieci czas pobytu w Camaldoli, gdzie napi-
sal Reguly dla Poboznego Dzieta Mitosierdzia zatozonego w Rzymie przez Pobozne
Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego.

°2 Por. TAMZE, 27.

% Por. TAMZE.

%% Por. TAMZE, 1, 7; W. SITARZ, Formacja laikatu..., 58.



tuje nie tylko wspdlnote pierwotnego Kosciola, ale réwniez strukture
i ducha calego Zjednoczenia. W poszukiwanej za$ przez nas duchowosci
apostolskiej stanowig one postawe trwania, postawe modlitwy i wiezi
wspoélnotowe;j - linie wiodace, ktére autentycznie nabierajg autentycznej
tozsamosci charyzmatycznej, zbudowanej na Zrédlowym modelu wspodl-
noty wieczernikowej*”.

Ostatnim zrédiem, wskazujacym bezposrednio na znaczenie Wie-
czernika dla Apostolstwa Katolickiego jest jego herb?. Ma on ksztalt
kola i przedstawia w pierwszej czesci Trzy Osoby Boskie. Nieco nizej
znajduje sie Niepokalana Maryja, z korong na glowie i bertem w prawej
dtoni. Lewa reke ma wyciagnieta w kierunku apostoléw otaczajacych
Ja potkolem. Pétkole apostoléw zamyka aniot trzymajacy wstege, na
ktérej widnieje napis: ,,Apostolstwo Katolickie”. Apostotowie wystepuja
z prosba o wstawiennictwo Maryi u Pana: Zniwo wprawdzie wielkie, ale
robotnikow malo; proscie wigc Pana iniwa, Zeby wyprawit robotnikéw
na swoje zniwo (kk 10, 2). Prosba ta ma by¢ wytrwala i bardzo usilna,
poniewaz mitos¢ Chrystusa przynagla nas (2 Kor 5, 14). Stowa te przypo-
minajg wszystkim, ze mito$¢ Jezusa Chrystusa i Jego troska o zbawienie
ludzi powinny by¢ pobudka do nasladowania Go we wspdlpracy w dziele
zbawienia. Za$ nazwa ,,Apostolstwo Katolickie” ma przypominaé, ze
Zjednoczenie wzywa wszystkich do szanowania i wspierania Apostolstwa
Katolickiego, tak jakby je zalozyl sam Jezus Chrystus”. Podobng tresé
znajdujemy takze na pieczeci Zjednoczenia®.

3.2. Duchowo$¢ Wieczernika

Wedlug mysli Pallottiego Wieczernik to miejsce, w ktérym Aposto-
towie przebywali wraz z Maryja, Matka Jezusa, przygotowujac sie na
zestanie Ducha Swigtego. Trwali oni na modlitwie, aby podja¢ zadanie,
ktore ich czekato, a mianowicie gloszenie Dobrej Nowiny. Pallotti nie od-
notowuje atmosfery niepokoju, jaki tam panowal. W opisie Wieczernika
zwraca za$ szczegOlng uwage na role Maryi, ktora polegata na wspolnym
trwaniu na modlitwie i wyrazata si¢ w postawie oczekiwania. Apostoto-
wie wraz z Maryjg i uczniami przygotowywali sie, aby nie$¢ Ewangelie
na wszystkie strony $wiata”. W Srodowisku Wieczernika, w klimacie
wszystkich jego zalozen ideowych, Wincenty Pallotti pragnie przebywac

%5 Por. TAMZE, III, 27; IV, 50; X, 86-87.
% Por. TAMZE, 1, 7-9.

7 TAMZE.

% Por. TAMZE, 10-11.

% Por. TAMZE, 111, 27.
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zawsze, nie tylko sam, lecz ze wszystkimi stworzeniami, by otrzyma¢ pel-
nie daréw, tak jak to byto w dniu zestania Ducha Swictego. Pragnie, aby
te dary wzrastaly u niego i u wszystkich przebywajacych tam stworzen.
Korzystajac za$ zgodnie ze swymi mozliwosciami z tych daréw, kazdy
czlowiek ma szanse wejS¢ na droge osobistego rozwoju duchowego,
jesli wspélpracuje z darami natury i faski. Im glebsza i autentyczniejsza
wspolpraca z tymi darami, tym dojrzalszy rozwdj osobowosci ludzkie;j,
chrzescijanskiej i apostolskie;.

W tym miejscu nalezy wskaza¢ na wazny element duchowosci Wie-
czernika, ktéry Pallottiemu byt szczego6lnie bliski, a mianowicie wymiar
apostolski z ragji Dziela, ktore zakladal. Pisze to wprost w testamencie
duchowym, zagrozony choroba, liczac sie ze zblizajacg sie Smiercia: pod-
czas czytania w Zyciorysie Najsw. Dziewicy o tym, jak Apostolowie po
zeslaniu Ducha Swietego udali si¢ w réine strony swiata, by tam glosic
Ewangelig swigtq, Pan nasz Jezus Chrystus uksztattowal w moim umysle
prawdziwe pojecie natury i zadarn Poboznego Zjednoczenia'®. Tekst ten
wskazuje jak bardzo mocne pietno apostolskie wycisnela w zyciu Win-
centego tajemnica Wieczernika. Zaowocowalo to dzielem apostolskim,
ktére trwa po nasze czasy.

Drugi obraz Wieczernika, oparty na ,,obrazie Krélowej Apostotéw™
podczas zestania Ducha Swictego, przywoluje nastepujace elementy, ktore
przyczynig sie do okreslenia apostolskiej duchowosci tajemnicy Wie-
czernika. Wspélnota apostotéw, oczekujac na zestanie Ducha Swigtego,
zgromadzona wokot Maryi, trwata w postawie modlitewnej. Trwanie we
wspdlnocie i na modlitwie umacnialo wérod trwajacych wiare i nadzieje,
ze Duch Swiety ,,przypomni im wszystko”, gdyz Chrystus powiedziat:
A Pocieszyciel, Duch Prawdy, ktérego Ojciec posle w moim imieniu,
On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam
powiedzialem (] 14, 26). Apostolowie wraz z Maryja i zebranymi tam
niewiastami i uczniami w duchowym zespoleniu wokét apostolskiego
postannictwa Jezusa Chrystusa otwarli swe umysly i serca na dziatanie
Ducha Swigtego. Duch Swiety, Duch Jednosci, Mitosci i Mocy wyjasnit
im iumocnit ich w wierze co do autentycznosci osobistego i wspdlno-
towego charakteru postannictwa samego Jezusa Chrystusa nie tylko we
wspdlnocie swego Kosciota, lecz takze w ich wlasnym zyciu. Maryja
Krélowa Apostoléw jest w tej wspdlnocie przedstawicielky tej czeSci
Ludu Bozego, ktérej cztonkowie nie petnig funkgji kaptanskiej. Pallotti
przedstawia ten obraz jako model, zgodnie z ktérym ma by¢ ksztal-
towana wspdélnota Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego. Warto$ci

10 TAMZE.



wspolnotowo-ideowe tkwigce w tym modelu sg dla Pallottiego zrédlem
inspiracji w procesie urzeczywistniania jego duchowych zatozen ,,ku”
budowaniu przez Zjednoczenie takiej jednosci w Kosciele, ktéra dopro-
wadzi w nim do jednej Owczarni pod wodzg Jednego Pasterza (] 10, 16).
Ideat za$§ w budowaniu jednej owczarni we wspdlnocie Ludu Bozego jest
skierowany na odtwarzanie mocy wiezi, jaka trwa mi¢dzy Chrystusem
i Ojcem Przedwiecznym. Pallotti zwraca uwage na atmosfere pokoju, na
przyktad skutecznego spelniania dziet mitosci i gorliwosci'®t.

Tajemnica Wieczernika staje si¢ dla Pallottiego okazja, aby wskazad
na maryjny charakter wszelkiego apostolstwa. Maryja nie byta kaptanem
ani apostolem, ale zajmowata si¢ pracg apostolska tak gorliwie i dosko-
nale, ze zastuzyta sobie, aby Koscidt Jg czcit jako Krélowa Apostotow.
W ten sposdb Maryja zacheca wszystkich ludzi, ze wszystkich warstw
spolecznych, stanu, stopnia i warunkéw zycia do podejmowania wszel-
kich dziet majgcych na celu wigkszg chwale Boga oraz wszystkich dziel
milosierdzia duchowego i materialnego, i [skierowanych na — dopowie-
dzenie Cz.P] pozytek blizniego'™.

Analizujac trzeci obraz Wieczernika, mozna zauwazy¢, ze Wincenty
wskazuje na Wieczernik jako na zrédlo inspiracji ideowej, duchowej
calego swego Drziela. Elementy konstytutywne Zjednoczenia, takie jak
natura, zadania i cel sg ksztaltowane na podstawie obrazu Wieczernika
jerozolimskiego. Za cene odejscia Chrystusa do Nieba zostaje postany od
Ojca w dniu Piecdziesiatnicy Duch Swicty. Jeszcze w momencie wniebo-
wstgpienia Chrystus nakazat Apostotom, aby nie odchodzili z Jerozolimy,
ale oczekiwali na obietnice Ojca: wkrdtce zostaniecie ochrzczeni Duchem
Swietym, a gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego moc i be-
dziecie moimi swiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii i az
po krarice ziemi (Dz 1, 5. 8, por. 4). Apostolowie, po zestaniu Ducha
Swietego, wyszli z Wieczernika, by $wiadczy¢ o Chrystusie ukrzyzowa-
nym i zmartwychwstalym!®,

W obrazie Wieczernika, zawartym w herbie Apostolstwa Katolic-
kiego mozna odnalez¢ nastepujace elementy dotyczace rozwazanego
zagadnienia. Maryja Krélowa Apostolow przedstawia prosby aposto-
tow 1 Swiata Trojcy Przenaj$wietszej, aby Pan zniwa postal robotnikéw
ewangelicznych na swoje zniwo. Zadaniem i znakiem skutecznosci ro-
botnikéw jest zniszczenie grzechu i rozwdj dziel apostolskich. Z analizy
treSci herbu wynika, ze zawierajg sie w nim zasadnicze hasta Pallottiego:

101 Por, TAMZE, X, 86; XII, 148; XIII, 195.
12 TAMZE, 111, 6-7.
103 Por. TAMZE, X, 86; XII, 148; XIII, 195.
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Ad destruendum peccatum (dla zniszczenia grzechu), Ad salvandas ani-
mas (dla zbawienia dusz) i Ad infinitam Dei gloriam (dla nieskorficzonej
chwaly Bozej). Kto trwa na modlitwie, umacnia wiez z Bogiem i ze
Wspolnota Kosciota. Do apostolstwa wezwani sg wszyscy i winni je
wspiera¢ wszelkimi mozliwymi srodkami'™.

Podsumowujac analizowane teksty, trzeba stwierdzié, ze konstytu-
tywnymi elementami w idei Wieczernika opisujacymi jej istote sg wiec:
trwanie na modlitwie, trwanie we wspolnocie, trwanie na famaniu Chle-
ba, trwanie w nauce Apostotéw (por. Dz 1, 14; 2, 1 - 8, 42). Elementy
te jako konstytutywne w idei Wieczernika ksztaltujg nature maryjnej du-
chowosci apostolskiej, jaka jest wspolnota wieczernikowa. W atmosferze
klimatu Wieczernika jerozolimskiego kazda osoba ma szanse odkry¢ mysl
Boza o sobie, swe powolanie zyciowe zgodne z wolg Boza, ma szanse
odkry¢ swe postannictwo apostolskie i w wewnetrznym zespoleniu ze
zbawczym postannictwem Jezusa Chrystusa Apostota Ojca Przedwiecz-
nego wzrastaé w kazdym momencie zycia; za$ poprzez upodobnienie
sie do obrazu Boga, kazdy ma szanse wchodzi¢ w postawe trwania
w komunii z Tréjjedynym Bogiem, poniewaz Bdg jest Mitoscig, a kto
trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim. Przez to milos¢ osigga
w nas kres doskonatosci (1] 4, 16-17)'%,

Wspolnota Wieczernikowa jest zatem wspdlnotg 0séb zespolonych
jedna idea apostolska zainicjowang przez sw. Wincentego Pallottiego,
aw istocie urzeczywistniang w Kosciele Chrystusowym przez Zjedno-
czenie Apostolstwa Katolickiego na podstawie duchowego iideowego
wzorca wspoélnoty z Wieczernika jerozolimskiego i wspélnoty pierwot-
nego Kosciota'®. Duch Wieczernika stanowi wzorzec w formagji do

104 Por, TAMZE, I, 7-9; X, 86; XII, 148; XIII, 195.

105 Por. TAMZE, 7-9. Analiza wydarzenia z Wieczernika i duchowosci wieczernikowej
ukazana przez Pallottiego wskazuje na wiele cennych elementéw duchowosci apo-
stolskiej. Wskazuje tez na dwa wazne czynniki, ktére w tym paragrafie nie zostaly
potraktowane oddzielnie, a mianowicie na otwarcie si¢ na Ducha Swigtego i wspol-
notowo$¢. Te dwa elementy sa dla duchowosci apostolskiej, wedlug Pallottiego,
réwniez wazne. Ukazanie ich w tym kontekscie bardziej scala apostolski wymiar
duchowosci wedtug sw. W. Pallottiego.

Nalezy nadmienié, ze takze duchowos¢ chrzescijafiska, ukazang przez $w. Pawta wy-
znawcom Chrystusa w Koryncie, Pallotti stawia za wzér wspélnocie Zjednoczenia
Apostolstwa Katolickiego. Model zycia i wiary pierwotnego Ko$ciota uksztaltowany
w oparciu o istotne i naturalne znamiona podane pierwotnej gminie korynckiej
Pallotti uznaje za model dla cztonkéw Zjednoczenia. Wz6r i duchowosé pierwszych
chrzedcijan, zdaniem Pallottiego, winny mobilizowaé cztonkéw Zjednoczenia, by
doskonale poswiecili sie realizacji jego zalozen apostolskich. Przy czym doskonale
to znaczy catkowicie i ze wszystkich sil, stosujac wszystkie Srodki, jakie podaje
prawdziwa mito$¢ chrzeScijafiska, przyobleczona w owe wiasciwe oraz istotne ce-
chy, ktore przedstawit Apostot Narodow. W urzeczywistnianiu przez Zjednoczenie
wzoru duchowosci pierwszych chrzescijan jest gleboko zakotwiczona celowo$é

106



apostolstwa. Pallotti, wskazujac w urzeczywistnianiu idei Zjednoczenia
na obraz Wieczernika jako na zrédlo, w ktérym tkwi i z ktérego wyra-
sta natura catego Zjednoczenia, zaklada formacje ludzka, chrzescijariskg
i apostolska. Metoda ta, proponowana w stuzbie apostolskiej kazdemu
cztowiekowi i kazdej wspdlnocie, stanowi pomoc w realizowaniu pod-
miotowego i wspolnotowego postannictwa, wyzwala i umacnia postawy
apostolskie w rodzinie naturalnej, we wsp6lnocie parafialnej, ojczystej i ca-
lego Kosciota. Zasady wynikajace z duchowosci Wieczernika sg Srodkiem
pomocniczym w urzeczywistnianiu apostolskiej idei Pallottiego!”.

Duch Wieczernika, wedlug zalozen Pallottiego, ma stuzy¢ nie tyl-
ko ksztaltowaniu postaw laikatu do apostolstwa, lecz przede wszystkim
poszczegblnym czeSciom Zjednoczenia i kazdemu z jego cztonkow, ktd-
rych idea Pallottiego zobowiazuje do przyjecia modelowej duchowosci
apostolskiej, zgodnie z ktorg maja oni ksztaltowac ducha apostolskiego.
Nalezy tu przypomnieé, ze kazda wspélnota Zjednoczenia, czerpigca
inspiracje z duchowosci Wieczernika jerozolimskiego powinna rozwijaé
takie postawy jednostkowe i wspdlnotowe, ktore czynnie wspieraja
Kosciot we wszystkich jego potrzebach!®,

4. Maryja Krélowa Apostotéw wezwaniem
do apostolstwa

Idea apostolstwa tkwila w centrum zainteresowan Pallottiego. Jej
realizacja wypelnita cale jego zycie. Przechodzila r6zne dzieje. Wincenty
nigdy od niej nie odstgpil. Jego pragnieniem bylo, aby wszyscy podjeli
apostolskie powolanie. Do tego nawolywal, o tym méwit i pisat przy
réznych okazjach. Réwniez analiza tytutu Maryi Krélowej Apostotéw
postuzyta Pallottiemu do wezwania wszystkich do apostolstwa.

Pallotti rozumiat apostolstwo bardzo szeroko. Apostolstwo kato-
lickie, tj. powszechne, w jego koncepcji oznacza dzialalnosé, jakg kazdy
w miare swoich moZliwosci moze i powinien wykonywac ku wigkszej
chwale Boga oraz dla wiecznego zbawienia swego wiasnego, jak i bliznie-
go'%”. Tak szerokie pojecie apostolstwa znajdujemy dopiero w nauce So-

apostolska. W powszechnym apostolstwie jest ona ukierunkowana na ozywianie
wiary i nadziei oraz rozpalanie mitosci wérdd katolikdw, by w swej trosce o zba-
wienie dusz i chwale Bozg szerzyli je w calym $wiecie. W pelni cel ten zostanie
urzeczywistniony wowczas, gdy apostolska gorliwos¢ przySpieszy nastanie jednej
owczarni pod wodzg jednego Pasterza.

107 Por. OOCC III, 23-33; por. W. SITARZ, Formacja laikatu..., 82.

198 Por. TAMZE; por. S. HOLISZ, Maria Regina degli Apostoli..., 106-108.

19 TAMZE, 143.
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boru Watykanskiego II, ktéry w 130 lat po $mierci Pallottiego tak okresla
apostolstwo: Kazda dzialalnos¢ Mistycznego Ciala, zwrécona ku temu
celowi [tzn. szerzenie Krélestwa Chrystusa po calej ziemi i uczynienie
wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia — dopowiedzenie
Cz.R), nazywa sig apostolstwem'°. Majac na uwadze takie pojecie apo-
stolstwa, Sobér stwierdza, ze powolanie chrzescijariskie ze swej natury
jest bowiem réwniez powolaniem do apostolstwa''. To powszechne po-
wolanie wiernych $wieckich do apostolstwa uzasadnia Sob6r Watykariski
IT wlaczeniem w Chrystusa przez sakramenty chrztu i bierzmowania.
Formutuje to nastepujgco: Apostolstwo swieckich jest uczestnictwem
w zbawczym postannictwie Kosciola i do tego apostolstwa sam Pan
przeznacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie. Przez sakramenty,
a szczegolnie dzigki swigtej Eucharystii, udzielana jest i podtrzymywana
owa milos¢ do Boga i ludzi, ktora jest duszg calego apostolstwa''.

W pismach Pallottiego znajdujemy nieco inne uzasadnienie po-
wszechnego powolania wszystkich wiernych do apostolstwa. Opiera je
on na powszechnym przykazaniu milosci Boga i blizniego, na stworzeniu
czfowieka na obraz i podobienstwo Boze oraz na wzorze Maryi Krélowe;j
Apostotéw!3, Powolanie cztowieka do apostolstwa juz ze wzgledu na
swjg istote, jako odbicie milosci, staje sie zobowigzaniem, ktore narzuca
Boze przykazanie miltosci: Przykazanie zas milosci, ktore wszystkim na-
kazuje wielbic i ponad wszystko kochac Boga, a bliZniego swego mitowac
jak siebie samego, zobowigzuje nas réwniez do starania sig wszelkimi
mozliwymi sposobami o wieczne zbawienie tak swoje, jak i bliZniego.
Staje sig to jeszcze bardziej oczywiste, gdy przypomnimy sobie to, co mowi
Duch Swiety: Unicuique mandavit Deus de proximo suo» (Eccl 17, 12)
«Kagdemu z osobna dal Bog rozkazanie o bliznim jego»'*. Kazdemu wigc
Bdg przykazal sig troszczyc o wieczne zhawienie blizniego!'V.

110 AA 2.

- TAMZE.

12 LG 33. Por. CZ. PARZYSZEK, Nauka Wincentego Pallottiego o apostolstwie
Swieckich..., 57-71.

Pallotti bardzo glgboko osadza powolanie do apostolstwa nie tylko ze wzglgdu
na bycie chrzescijaninem, jak to czyni Sobor Watykanski II, lecz juz z racji bycia
czlowiekiem, stworzonym na obraz i podobiefistwo Boga, ktory jest samg mitoscig.
Dalej przezwycigza Pallotti wielokrotnie obserwowany rozdzial migdzy duchowym
zyciem i apostolstwem, miedzy kontemplatywnym i aktywnym zyciem, miedzy na-
Sladowaniem Chrystusa i apostolstwem. Obydwie formy stanowig calosé, podobnie
uczy Sob6r Watykanski I w Dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis (nr 2 1 6).

Pallotti powoluije si¢ tutaj na tekst Wulgaty. W ttumaczeniu Biblii Tysigclecia tekst ten
znajduje sie w Syr 17, 14 i brzmi nastepujaco: I daf kazdemu z nich przykazania co
do jego blizniego. OOCC 111, 142; Wybor Pism, t. 1, Poznain-Warszawa 1978, 39.

1S TAMZE.
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Rozwijajac argumentacje o powszechnym powotaniu do apostol-
stwa, Wincenty stwierdza, ze przykazanie mito$ci Boga i blizniego wynika
z samego aktu stworczego czlowieka na obraz i podobienstwo Boze.
A poniewaz kazdy czlowiek jest zywym obrazem mitoSci Bozej, kazdy
tez powinien troszczy¢ si¢ o zbawienie wieczne bliznich, a troska ta jest
wedlug Pallottiego wlasnie apostolstwem. Swojg my$l na ten temat for-
mutuje nastepujaco: Czlowiek jest, jak nas o tym poucza swigta wiara,
stworzony na obraz i podobieristwo Boga, Bog zas ze samej swej istoty jest
miloscig (por. Rdz 1, 26; 1] 4, 16). A zatem czlowiek na mocy samego
aktu stworczego jest Zywym obrazem milosci Bozej. Bog zas, ktory ze
samej swej istoty jest miloscig, w swojej zewnetrznej dzialalnosci zawsze
sig sklania do dzialania na korzys¢ czlowieka i to tak bardzo, ze Syna
swego Jednorodzonego zestal, aby Ten swojg smiercig krzyzowg odkupit
rodzaj ludzki. Jak Chrystus «stal si¢ dla nas postuszny az do smierci i to
Smierci krzyzowej» (por. Flp 2, 8; por. takie | 3, 16), tak tez i czlowiek
winien, w miare swojej mogliwosci, nasladowac Boga, okazujgc przy
pomocy swoich uczynkow czynng mitos¢ blizniemu, ktérym jest kazdy
czlowiek zdolny do poznania Boga, niezaleznie od warstwy spoleczne,
strefy geograficznej, narodowosci itd. Dlatego tez czlowiek, majgc na
uwadze samg istote aktu stworczego, nie moge si¢ uchylac od przykazania
milosci. Przyjqwszy zas, Ze przykazanie milosci blizniego, nakazujgce nam
kochac blizniego jak siebie samego, jest naszym obowigzkiem, kazdy juz
latwo moze sobie uswiadomic, ze nikt nie kocha siebie samego, jesli catym
sercem, calg duszg i wszystkimi silami (por. Mt 19, 16-30) nie stara sig
w sposcb skuteczny o wiasne zbawienie wieczne; i to, Ze nikt nie kocha
bliZniego swego jak siebie samego, jezeli nie stara si¢ o wieczne zbawienie
blizniego tak jak o swoje'®.

Przytoczony cytat ukazuje jedna z najglebszych mysli Pallottiego uza-
sadniajaca powszechne powolanie do apostolstwa, powotanie na mocy
samego aktu stworczego czlowieka na obraz i podobienistwo Boze!V.
Jest to argument rzadko spotykany w rozwazaniach teologicznych na
ten temat, a zatem mozemy powiedzieé, ze jest to ,nowos¢” mysli Pal-
lottiego, ktéra po odpowiednim poglebieniu moze ubogaci¢ teologie
i w praktyce staé si¢ punktem wyjscia dialogu nie tylko z chrzeScijanami
innych wyznan, ale takze z wyznawcami innych religii.

W wypelnianiu przykazania mitosci Boga i blizniego Pallotti wska-
zuje na przyklad Jezusa Chrystusa, ktérego winniSmy nasladowad,

116 O0CC 1V, 221-222.

W7 Z racji stworzenia, na mocy samej egzystencji osoby ludzkiej - to wedtug D. Pistella
motyw ontologiczny powotania do apostolstwa. Por. TENZE, Lapostolato dei laici
in San Vincenzo Pallotti, Roma 1983, 74-78.
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gdyz Jego zycie jest wzorem apostolstwa. W ten sposob obowigzek
powszechnego powolania do apostolstwa opiera sie¢ na powszechnym
obowigzku nasladowania naszego Pana Jezusa Chrystusa. A oto spos6b
argumentacji Wincentego: A poniewaz w wypelnianiu tego przykazania
winnismy nasladowac Jezusa Chrystusa, ktory jest Apostotem Ojca Przed-
wiecznego, przeto zycie Jezusa Chrystusa, bedgce Jego apostolstwem, ma
byc dla kazdego wzorem apostolstwa. A Ze wszyscy sq wezwani i, co
wigcej, zobowigzani do nasladowania Jezusa Chrystusa, przeto wszyscy
powolani sg do apostolstwa stosownie do swojego stanu i zawodu. Ale
poniewaz nie wszyscy przestrzegajg przykazania milosci Boga i blizniego
tak doskonale, jak to przykazal Jezus Chrystus, mowigc: ,,BgdZcie dosko-
nalymi, jak Ojciec wasz Niebieski jest doskonatym” (Mt 5, 48), stgd tez
nie wszyscy zastugujg na miano ‘apostota’. Jednak mitos¢ Pana naszego
Jezusa Chrystusa pobudza kazdego czlowieka do czynow apostolskich, aby
kazdy mogl zastuzyc na miano ‘apostola’ i zdobyc zastuge oraz cieszyc sig
chwalg, dzigki wstawiennictwu Krolowej Apostolow Najsw. Maryi''s.

Po tej szerokiej argumentacji, dla Pallottiego waznym argumentem
przemawiajacym za powszechnym powolaniu wszystkich do apostolstwa
jest postaé Maryi, Krélowej Apostotéw. Pisze on tak: Stgd tez Kosciot
Swigty, wspomagany nieustannie przez Ducha Swi(;tego w sprawach
rozumienia Pisma swigtego, nie pozdrawia Matki Bozej, Najsw. Maryi,
tytutem «Krdlowo Kaplancw, Biskupow, Papiezy», lecz tytutem «Krélo-
wo Apostolow». Ona bowiem, nie majgc wiladzy i jurysdykcji koscielnej,
bardziej niz Apostolowie przyczynila sig, stosownie do swego stanowiska,
do rozkrzewienia wiary swigtej i rozpowszechnienia Krélestwa Chrystu-
sowego. Dlatego tez kazdy czlowiek, ktory w swoim stanie, stosownie do
swoich mogliwosci, z ufnoscig w pomoc laski BoZej stara si¢ o rozszerzanie
wiary swietej, moge zastuzyc sobie na miano ‘apostola’; to zas, czego
dokona dla realizacji tego celu, bedzie stanowilo jego apostolstwo™.

Potwierdzenie takiego spojrzenia na postaé Maryi, Krélowej Apo-
stolow, znajdujemy w nauce Soboru Watykanskiego I, ktory o apostol-
stwie wiernych $wieckich wyraza sie nastepujaco: Najdoskonalszym
przykladem takiego Zycia duchowego i apostolskiego jest blogostawiona
Dziewica Maryja, Krélowa Apostolow, ktora, gdy na ziemi pedzila Zy-
cie wspolne ze wszystkimi, pelne trosk rodzinnych i trudow, lgczyla sig
zawsze wewnegtrznie ze swoim Synem i wspolpracowala w szczegdlny
sposob w dziele Zbawiciela'.

118 OOCC 111, 142-143.
119 TAMZE, 141-142.
120 AA 4,



5. Rola modlitwy do Krélowej Apostotéw
w apostolstwie

Modlitwa jest wedlug Wincentego Pallottiego pierwszym Srodkiem
apostolstwa, aby u Dawcy wszelkiego dobra uzyskaé potrzebne faski,
majgce na wzgledzie zbawienie innych'?!. Wyjasnia on, ze jest ona potez-
nym srodkiem, ktory mocen jest zapewnic dzielom apostolskim skuteczmy
rozwdj; jest rowniez srodkiem latwym i powszechnym, poniewaz Mifo-
sierdzie Boze nie wyklucza z niej nikogo, przeciwnie, wszystkim poleca sie
modlic (por. Lk 18, 1) z pokorg ducha, skruchg oraz pragnieniem serca
i wsgyscy mogg to w sposéb latwy czynic'%.

Skuteczno$¢ modlitwy apostolskiej jest uzalezniona z jednej strony
od wysitku czlowieka, z drugiej za$ od dzialania taski Bozej. Pallotti
wklada wiele wysitku, aby przez modlitwe otworzy¢ sie na Swiatlo Du-
cha Swietego, przyja¢ mitos¢ i mitosierdzie Boga i uczestniczy¢ w odku-
pienczej ofierze Chrystusa. Jest to modlitwa zlaczona z troska apostota
o caly Koscidl, aby mogt skutecznie glosi¢ oredzie zbawienia wszystkim
ludziom. Modlitwa odzwierciedlajacg najpetniej ducha apostolskiego jest
modlitwa utozona przez Pallottiego w 1836 roku, tzw. modlitwa apo-
stolska o pracownikéw ewangelicznych. Znajduje si¢ ona w ksigzeczce
wpisu do Apostolstwa Katolickiego wydrukowanej w 1837 roku'>. Mieli
ja odmawia¢ w kazdym dniu czlonkowie agregowani do Zjednoczenia
Apostolstwa Katolickiego. Wyraza ona tajemnice Trojcy Swietej i koficzy
si¢ akcentem maryjnym. Przytoczymy ja w calosci:

Przedwieczny Ojcze, w nieskoriczonym milosierdziu swoim, ze
wzgledu na nieskoriczone zastugi swojego Boskiego Syna, Jezusa, spraw,
aby Ciebie poznaly i pokochaly wszystkie dusze, albowiem chcesz, aby
wszystkie osiggnely zbawienie.

Przedwieczne Stowo Weielone, Odkupicielu rodzaju ludzkiego, racz
pociggngc do siebie wszystkie dusze, albowiem dla nich stales sig postusz-
ny az do smierci krzyzowej.

Duchu Swiety, Boze, ze wzgledu na nieskoriczone zastugi meki
i Smierci Jezusa Chrystusa racz w sercach wszystkich rozpalic najgoret-
szq i wszechmocng milos¢ swojg, aby na calym swiecie nastata jedna
Owczarnia i jeden Pasterz, oraz spraw, abysmy wszyscy mogli w Niebie
wystawiac Twe Boskie milosierdzie. Amen.

121 Por, OOCC 1II, 145-146.
12 TAMZE, IV, 151.
123 Por. TAMZE, 17-23.
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Przez najswigtsze Tajemnice Odkupienia ludzkiego poslij, Panie,
robotnikow na niwo swoje i przebacz ludowi swemu.

Przez zastugi i posrednictwo Najswigtszej Rodzicielki swojej oraz
wszystkich Aniolow i Swigtych, poslij, Panie, robotnikéw na Zniwo swoje
i przebacz ludowi swemu.

Krélowo Apostol6w i wszyscy Aniolowie, i Swieci, proscie Pana #ni-
wa, aby postal robotnikéw na iniwo swoje i przebaczyl ludowi swemu,
abysmy wszyscy z Nim i z Ojcem oraz z Duchem Swietym radowac sie
mogli przez wieki wiekow. Amen'*.

Szczegblne miejsce w apostolskich modlitwach Wincentego Pallot-
tiego zajmujg modlitwy do Maryi Krélowej Apostotéw. Mozna w nich
wyrdzni¢ dwa wymiary jego postawy: Pallotti pragnie modli¢ sie z Maryja
i modli¢ sie do Maryi. Trzeba dodac jednak, ze jego modlitwa maryjna
ma zawsze mocny akcent apostolski. Juz w 1816 roku (Pallotti miat
wtedy 21 lat) podjal po rekolekgjach postanowienie czczenia Najswiet-
szej Maryi Panny, najukochanszej Matki. Chciat stale przebywac z Nig
w Wieczerniku'?. To przebywanie z Maryja w Wieczerniku, modlenie
sic z Maryja i Apostotami w oczekiwaniu na zstapienie Ducha Swigtego,
ten charakterystyczny element modlitwy wspdlnoty jerozolimskiej, stato
sic dominujgce w postawie duchowej Pallottiego. Mozna powiedzied, ze
Pallotti pobudzal w sobie wyobrazenie, ze zawsze przebywa z Maryja
i Apostotami w Wieczerniku, wypraszajac w modlitwie dary Ducha
Swietego dla swojego apostolstwa.

W ten sposéb Pallotti wskazat na cechg charakterystyczng modlitwy
kazdego apostota. Ma on w zjednoczeniu z Maryja zanosi¢ do Boga
goraca modlitwe, aby otrzymaé dary Ducha Swietego, tak potrzebne dla
skutecznosci dziet apostolskich i dla apostolskiej misji Kosciota. Apostot
modli sie z Maryja, Krolowa Apostoléw, aby mégt stac si¢ autentycz-
nym $wiadkiem i wiarygodnym glosicielem oredzia zbawienia w swiecie.
Taka postawa duchowa apostota zjednoczonego na modlitwie z Maryja
w Wieczerniku jest prawdziwg dominantg duchowosci apostolskiej
i chrzeScijanskiej.

Wincenty nie tylko modli sie z Maryja Kr6lowg Apostotow, ale
przede wszystkim wznosi zarliwg modlitwe do Krélowej Apostotow.
Zwraca si¢ bezposrednio do Krolowej Apostotéw, aby Ja uczcié i pro-
si¢ o wstawiennictwo oraz aby Jej zawierzy¢ swoje dzieto Zjednoczenia
Apostolstwa Katolickiego'?*. W modlitwach do Krélowej Apostotow

124 TAMZE, IV, 21-23.
15 Por. TAMZE, X, 86.

126 Por. Modlitwy do Krélowej Apostoléw, w: San Vincenzo Pallotti. Le preghiere...,
151-165.



Pallotti zasadniczo prosi o Jej wstawiennictwo, ale w niektérych mo-
dlitwach mozna zauwazy¢ takze co$ wiecej, kiedy moéwi: Bez zadnej
zatem z mej strony zaslugi, ale przez same tylko zastugi Anioléw, Swietych
i Krolowej ich, Najsw. Maryi, oraz calego Kosciola Jezusa Chrystusa, |...]
milosierdzie Twoje niweczy we mnie zawsze i na calg wiecznos¢ brzydote,
nedze, bezboinosc i zbrodnie calego mojego Zycia |...), przeksztalcajgc
mig w Serafinéw [...], Prorokéw, Apostotow, Ewangelistow, Ucznicw,
Meczennikow, Papiezy, swietych Biskupow, Doktoréw, Kaplanow |...],
w Swietych z wszelkiego stanu, stopnia i warunkéw'. W przytoczonym
tekscie uderza stwierdzenie i przekonanie Pallottiego, ze Bog przez zastugi
Krolowej Swigtych niszczy w nim grzech oraz przemienia go w Bozych
postancow i apostotéw wszelkich ludzkich stanéw i kategorii. To prze-
ksztalcenie mozna tez zrozumieé jako uzdolnienie do apostolstwa.

Oto przyktad modlitwy do Krélowej Apostotow, ktérg Wincen-
ty Pallotti utozyl dla siebie i ktorej odmawianie polecal takze innym:
Najmilsza Panno Maryjo bez zmazy pierworodnej poczeta, Obroviczyni
rodzaju ludzkiego i Krélowo Apostolow, racz milosierne swe oczy zwricic
na nas, biednych grzesznikow. A jak przez Twoje zastugi i prosby Apo-
stolowie i Uczniowie Twojego Syna napetnieni zostali Duchem Swigtym,
tak przez nieskoriczone milosierdzie Wszechmoggcego Boga, przez zastugi
Jednorodzonego Twojego Syna Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez
milos¢ Ducha Swietego racz nam, choc niegodnym, wyprosic pelng moc,
mqdros¢ i milosé, abysmy wspomozeniem wszechmocnego Boga, oraz
ofiarg, czynem i modlitwg pelnigc w czasie calego biegu naszego smier-
telnego zycia poszczegolne dzieta milosci, mogli wykonac nakaz mitosci
tegoz Twojego Syna, ku wigkszej chwale Boga, szerzonej jak najpilniej
na calym swiecie, i na zbawienie dusz. I abysmy w chwili naszej smierci
mogli byc dolgczeni do zastgpow swietych Apostolow w niebie, by si¢ tam
cieszyc z chwaly Apostolstwa Pana naszego Jezusa Chrystusa. Amen'?.
Ta modlitwa do Krélowej Apostotéw wyraza calg nauke Pallottiego
o apostolstwie. Odnajdujmy w niej aspekt trynitarny, chrystologiczny,
pneumatologiczny, eschatologiczny i maryjny apostolstwa wszystkich
wiernych. Uderza sformulowanie bedace prosba zwrécona do Krdlo-
wej Apostoléw, aby wyprosita u Boga moc, madros¢ i mitos¢ Ducha
Swietego dla petnienia dziet mitosci przez ofiare, czyny i modlitwe dla
chwaly Boga i zbawienia ludzi.

W innej modlitwie do Krélowej Apostotéw Pallotti nazywa Maryje
Oredowniczka rodzaju ludzkiego. Prosi J3, aby wyjednata u swego Syna

27 00CC X, 306.
128 TAMZE, 100-101.
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moc Ducha Swictego dla wszystkich, ktorzy z odwaga glosza i bronia
wiary oraz szerza mito$¢ na calym swiecie'?. Catla glebia poboznosci
do Kroélowej Apostotéw ukazuje sie jednak w tych modlitwach, w kt6-
rych Pallotti po$wieca Krélowej Apostotéw wszelki rodzaj apostolstwa
iprosi Ja o wstawiennictwo w peltnieniu wszelkich dziet apostolskich.
W pismach Pallottiego znajdujemy modlitwy do Krélowej Apostotéw,
w ktérych prosi o taski i dary dla apostolstwa'®’; a szczegdlnie o dar
skutecznej wspotpracy apostolskiej™! i szerzenia dzieta Zjednoczenia
Apostolstwa Katolickiego!'*. Szczegdlng uwage przyciagaja modlitwy
o pomnozenie liczby pracownikéw ewangelicznych'®® i modlitwy za
wszystkich cztonkéw jego dzieta apostolskiego!*.

Uprzywilejowane miejsce wsréd modlitw do Krélowej Apostotow
zajmuje modlitwa cztonkéw Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego,
utozona przez Pallottiego i przez niego polecana do odmawiania.
Znajdujemy ja w pismach Pallottiego réznie sformutowang!®s. Ponizej
przytaczamy jej pierwotne brzmienie z 1836 roku, znajdujace sie w ksig-
zeczce wpisowej czlonkow agregowanych do Zjednoczenia Apostolstwa
Katolickiego. Byta to modlitwa przewidziana do odmawiania codzien-
nie. Oto ona: Niepokalana Matko Boga, Krélowo Apostolow, wiem, ze
przykazanie Boze, ktore mnie zobowigzuje mitowac blizniego jak siebie
samego, zobowigzuje mnie tez, abym sig¢ staral wszelkimi mozliwymi
sposobami zaréwno o swoje, jak i blizniego zbawienie wieczne. Muszg
jednak wyznac, Ze z powodu moich grzechéw jestem najniegodniejszy
posiadania laski do skutecznego i ustawicznego starania si¢ o wieczne
zbawienie swojej duszy oraz moich krewnych i bliznich, szczegdlnie
zas do popierania dobrych dziel i pomnazania srodkow duchowych
i doczesnych, stosownych do oZywiania wsréd katolikow wiary i rozpa-
lania milosci oraz szerzenia ich po caltym swiecie. Ty jednak mi te laske
wyjednujesz, dzigki milosierdziu Boga i dzigki nieskoriczonym zastugom
Jezusa. Dlatego to zjednoczony z Tobg, z catym Dworem Niebieskim i ze
wszystkimi sprawiedliwymi, ktorzy sq i bedg w Kosciele Bozym, posta-
nawiam ofiarowywac w kazdej chwili, teraz i zawsze, zastugi Jezusa na
podzigkowanie, jak gdybys juz mnie i wszystkim innym wyjednala te
laske, jak jg wyjednalas swietym Apostolom.

122 Por. TAMZE, I, 449; IX, 216-217.

150 Por, TAMZE, XI, 100-101.

131 Por, TAMZE, X, 210-212.

132 Por, TAMZE, 444-450.

133 Por, TAMZE, IV, 21-22; 42; 43; X1, 29-30; 400-410; 111-115; V, 364.

134 Por, TAMZE, X, 352-353.

135 Por. TAMZE, I, 129-130; 231-232; 334-335; 111, 211-213; IV, 20-21; 43-44; 216-
217; V, 351-353; 364-366; IX, 208-209; 359-360; X1, 85-87; 88-90; 91-93.



Tak wigc ufajgc Tiwemu moznemu wstawiennictwu, postanawiam
uzywac od tej chwili wszystkiego, co otrzymam od Boga, jak zdolnosci
dziatania, talentow, wiedzy, stanowiska, zdrowia, choroby i utrapien
oraz wszystkiego na wigkszg chwale Boga i dla wiecznego zbawienia
duszy swojej oraz bligniego, oddajgc si¢ w szczegolny sposob pracom
zmierzajgcym do krzewienia poboznosci i swigtej wiary na calym swiecie.
A gdybym niczym innym nie mdogt do realizacji tego celu sig przyczynic,
to jednak nie przestang si¢ modlic, aby nastala jedna Owczarnia i jeden
FPasterz, i to mi pozwoli miec nadzieje, e dojde do swigtego Raju, aby
tam przez calg wiecznosc cieszyc sig owocami apostolstwa Jezusa Chry-
stusa. Amen'.

6. Zakonczenie

Kult Maryi Krélowej Apostoléw pozostawit widoczny $lad na
zyciu i apostolskiej dziatalnosci Swietego. Nieustannie towarzyszyto
mu przekonanie, ze skuteczno$¢ wszelkiego apostolstwa jest uzaleznio-
na od wspdlpracy z Maryjg Krélowa Apostoléw i Jej oredownictwa.
W swojej trosce o zbawienie kazdego czlowieka, swiadomy roli, jaka
Maryja Krélowa Apostotéw odgrywa w Bozych planach, pragnat uczynié
wszystko, aby stala sie Ona Przykladem i Mistrzynig zycia duchowego
dla wszystkich chrzescijan.

Ks. dr Czestaw Parzyszek SAC
Wyzsze Seminarium Duchowne Ksiezy Pallotynéw (Oltarzew)

ul. Skaryszewska 12
PL - 03-802 Warszawa

e-mail: czp@ecclesia.org.pl

Maria Regina degli Apostoli nella vita e nei scritti
di san Vincenzo Pallotti

(Riassunto)
Lautore studia la vita di san Vincenzo Pallotti nella prospettiva mariana cercando

di spiegare il signficato del titolo mariano Regina degli Apostoli nella sua vita e nel
suo apostolato.

136 TAMZE, IV, 20-21.
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Larticolo ¢ strutturato in questo modo: 1) La genesi dell’insegamento di Pallotti
su Maria Regina degli Apostoli; 2) Il contenuto teologico del titolo ( Maria nella vita
di Pallotti e nei suoi scritti, gli elementi della spiritualita del titolo); 3) Il mistero del
Cenacolo (la spiritualita del Cenacolo); 4) Il titolo mariano come richiamo all’apostolato;
5) Il ruolo della preghiera alla Regina degli Apostoli nell’apostolato.



azylika Niepokalanego Poczecia w Waszyngtonie zyskala nazwe

Narodowego Sanktuarium. Ta okazala $wigtynia, odbiegajaca od
stylu tylu $wiagtyn Stanéw Zjednoczonych, jest oceniana jako najbardziej
amerykanska budowla sakralna zaréwno co do wielkich rozmiaréw, jak
i techniki architektonicznej i wyposazenia artystycznego. Jest doskonatym
przyktadem pogodzenia tradycyjnej chrzeScijanskiej architektury z wy-
maganiami nowoczesnosci. Architekt tej Swigtyni, Charles Maginnis,
zaprojektowal kombinacje klasycznych cech kosciotéw wschodnich
— bizantyjskich i wlasciwosci koSciolow zachodnich charakterystycznych
dla Rzymu. Ten ,,bizantyjsko-romanski” styl mial, w zamierzeniu gléw-
nego Architekta, stanowi¢ architektoniczng symfonie¢ sakralng w stolicy
poteznego kraju.

Wyposazenie $wiagtyni to wielkie ilosci réznego rodzaju marmurdw,
liczne mozaiki i witraze. Wyrdznia si¢ ona licznymi kaplicami, figurami
i obrazami Maryi, wywodzacymi sie z r6z-

nych sanktuariéw maryjnych $wiata, czesto Ks. Jozef Krasifiski
fundowanymi przez imigrantéw, ktorzy

majg tu umitowang czastke swojej ojczyzny Narodowe
i $wiadectwo wiekowej wiary katolickiej. .
Maryjne sanktuarium w Waszyngtonie stato Sanktuarium
sie w tym wzgledzie doskonatym obrazem Nlepokalane]
uniwersalizmu Kosciofa katolickiego. Co .
roku do tej majestatycznej Swigtyni piel- w Waszyngtonle
grzymuja setki tysiecy obywateli Stanow SALVATORIS MATER
Zjednoczonych, i nie tylko. 9(2007) nr 3-4, 349-360

1. Rys historyczny sanktuarium

W roku 1847 papiez Pius IX na prosbe biskupéw amerykanskich
oglosit Maryje Niepokalanie Poczetg patronkg Stanéw Zjednoczonych.
W roku 1913, w 25-lecie zalozenia Katolickiego Uniwersytetu Amery-
ki w Waszyngtonie, jego czwarty rektor, bp Thomas J. Shahan uzyskal
u Piusa X zgode na wybudowanie narodowego sanktuarium ku czci
Niepokalanej, na wzér sanktuariow europejskich. Uniwersytet oddat
sporg parcele gruntu pod budowe $wiatyni. 23 wrze$nia 1920 roku
kard. James Gibbon, abp Baltimore, poSwiecit kamien wegielny Swigtyni.
Ruszyta budowa sanktuarium, ale zostala zahamowana w poczatkach lat
trzydziestych, kiedy po nowojorskim krachu gieldowym nastapit ostry
kryzys gospodarczy, ktory dotknat caly swiat. Druga wojna $wiatowa
zatrzymala catkowicie budowe $wigtyni. Wznowiono jg w latach pieé-

MARYJA W ZYCIU KOSCIOLA

349



Ks. Jozef Krasifiski

350

dziesigtych. 20 listopada 1959 r. hierarchia amerykanska wraz z rzesza
wiernych uczestniczyla w uroczystym poswieceniu $wigtyni. Ten moment
nie byt zakonczeniem prac. Zdobienie wnetrz i powstawanie nowych
kaplic (jest ich dzi§ ponad 60) trwa nadal. W nich ujawnia sie rézno-
rodno$¢ kultur i narodowosci, ktore stworzyly spoteczenistwo Stanéw
Zjednoczonych oraz sifa, trwanie i jednos¢ wiary tworcow i budowni-
czych tego sanktuarium.

2. Fasada i zewnetrzne elewacje

Granitowe schody i tarasy wiodg przez gléwne wejscie do kosciota
goérnego, ktéry zostal poswiecony w 1959 r. przez kardynala nowo-
jorskiego, Francisa Spellmana. Plaskorzezby nad tukiem wejSciowym
zawierajg litery greckie: Alfe i Omege —symbol Boga, ktéry jest Po-
czatkiem i Konicem. Na balkonie ponad centralnym wejSciem widnieje
rzezba Niepokalanej z aniotami i zastosowane do Maryi stowa wyjete
z ksiegi Judyty (15, 9): Tys chwalg Jeruzalem, tys radoscig Izraela, tys
wielkg dumg naszego narodu. W gornej czeSci portalu znajduje sie scena
zwiastowania, a po bokach kobiety Starego Testamentu: Sara, Miriam,
Rut, Noemi i Judyta oraz niewiasty zwigzane z zyciem Jezusa i Maryi:
Anna, Elzbieta, Maria i Marta oraz niewiasta samarytariska. Na sklepie-
niu fukowym znajduje si¢ 26 figur ptaskorzezbowych, przedstawiajacych
26 postaci ze Starego Testamentu i apostoléw. Na samym szczycie por-
talu widnieje symbol maryjnej dedykacji Swiatyni: litera ,M” z malym
krzyzem posrodku.

Ikonografia wschodniej elewacji $wigtyni przedstawia cnote wiary,
m.in. poprzez cytaty biblijne i w plaskorzezbach figury tytanéw wiary,
jak $w. Ignacy Antiochenski, Justyn Meczennik, Hieronim, Augustyn,
Tomasz z Akwinu, Bellarmin. Wschodni portyk obrazuje rozwéj wiary
w Stanach Zjednoczonych, np. erygowanie pierwszej parafii katolickiej
w USA w 1565 r. — $w. Augustyna na Florydzie, wyswigcenie pierwszego
kaptana w USA, a takze przybycie Krzysztofa Kolumba na kontynent
amerykanski i poczatek ewangelizacji. Centrum tympanonu zajmuje
posta¢ Chrystusa Nauczyciela.

Wizerunek Maryi — Niepokalanej Krolowej Swiata w otoczeniu
anioléw dominuje na p6inocnej $cianie sanktuarium. Znajduje si¢ tam
takze krzyz i narzedzia meki, symbolizujagce meke i Smier¢ Chrystusa.
Winorosle wyrastajace z wazy symbolizuja dary taski, a ich siedem gale-
zi oznacza siedem sakramentow $wietych. Ozdobg zewnetrznej Sciany
kazdej apsydy sg figury swictych w formie ptaskorzezb, m.in. $w. Bene-



dykta, Cyryla i Metodego, Patryka i Bonifacego, Teresy z Awili, Piotra
Kanizjusza, a nawet polskiego Swietego, Jana Kantego.

Cnota mitoSci stanowi temat zachodniej elewagji. Nawowe podpory
zawierajg plaskorzezby $wietych heroséw mitosci, jak $w. Marcin z Tours,
$w. Elzbieta wegiersko-niemiecka, Wincenty a Paulo, Franciszek z Asyzu,
Réza z Limy, Teresa z Lisieux. Centrum zachodniego portyku ilustruje
przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie, dalej widzimy: papieza Leona
XIII oglaszajacego w imie sprawiedliwosci spoltecznej encyklike Rerum
novarum, Siostry Mitosierdzia oraz Matke Elizabeth Seton, kt6ra kano-
nizowal w 1975 r. Pawel VL

Pickna kopula bazyliki jest udekorowana niebieska polichromia,
prezentujaca Maryje jako Gwiazde Zaranng, Wieze z Kosci Stoniowej
i Cedr Libanski — symbole Jej mocy, piekna i $wietosci. Pod kopula znaj-
duje sie 36 witrazy okiennych, obrazujgcych m.in. Trojce Przenajswigtsza.
Smukta dzwonnica, przylegajaca do bazyliki, dar Rycerzy Kolumba, to
trzecia co do wysokos$ci budowla Waszyngtonu.

3. Wyposazenie dolnego Kosciola

Przy poludniowo-wschodnim wejsciu do krypty rzuca sie w oczy
pokazna rzezba w brazie, przedstawiajaca odpoczynek Swietej Rodziny
w czasie ucieczki do Egiptu. Naprzeciw statuy okienny w