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Maryja w ikonach

Jesli spojrzymy na tradycje chrzeScijaniska, zwlaszcza prawostawna,
to tatwo zauwazymy, ze ikona jest nieodlacznym elementem zycia ludzi
wierzacych. Czes¢ oddawang ikonom w Kosciele poréwnac mozna do go-
rejgcej swiecy, ktorej plomier nigdy nie gasnie'. Historia tysiecy ikon jest
SciSle zwigzana z do§wiadczeniem wiary nie tylko os6b indywidualnych,
ale czesto takze calych narodéw czy grup spofecznych. Dojrzewanie
rozumienia tajemnicy ikony, w pewnym okresie historycznym bardzo
dramatyczne, przebylo dluga droge, ale dzisiaj mozemy zauwazyd,
ze ikona jest coraz czgSciej przyjmowana jako duchowe dziedzictwo
wszystkich chrzescijan. Ma to szczegdlne znaczenie ewangelizacyjne we
wspOlczesnym $wiecie ,kultury obrazu”. Sztuka chrzescijariska bowiem
kieruje nasz wzrok ku niewidzialnemu Innemu i wprowadza w rzeczy-
wistos¢ swiata duchowego i eschatologicznego®. Znamienna role trady-
gi $wietych obrazéw dla Kosciofa naszych czaséw podkreslat w swoim
nauczaniu Jan Pawet II. Z okazji 1200-lecia Soboru Nicejskiego II pisal:
Nasza prawdziwie autentyczna tradycja, ktorg w pelni dzielimy z naszy-
mi prawostawnymi bracmi, uczy nas, Ze jezyk pickna oddany na stuibe
wiary zdolny jest dotrzec do serca czlowieka i umozliwic mu wewnetrzne
poznanie ‘Tego, ktérego osmielamy sig przedstawiac na obrazach. Jest nim
Jezus Chrystus, Syn Bozy, ktcry stal sig czlowiekiem: ,,wezoraj i dzis, ten
sam takze na wieki” (Hbr 13,8)°.

Ikona jest tajemnicg obecnosci. Kult $wietych obrazéw to owoc
doswiadczenia rzeczywistoSci duchowej oraz tesknoty czlowieka za Pigk-
nem. Ikona jest miejscem spotkania, w ktérym otwarte serce czlowieka
doswiadcza bliskosci Boga, a zarazem wyraza swojg milos¢ i wdziecz-
nos$¢. Stad tez ikona jest znakiem wiezi cztowieka z rzeczywistoScig
nadprzyrodzong, poniekad sprawia te wiez, co bywa nazywane jakby
sakramentalnym charakterem ikony. Co oczywiscie nie oznacza, ze ikona
jest narzedziem taski na sposob sakramentu. Moze lepiej bytoby umiescié
ikong na plaszczyZnie poSrednictwa, o czym uczyt Sobér Konstantynopo-
litatiski IV (869-870): To bowiem, co w mowie oznajmiane jest stowami,
obraz przekazuje nam i poucza nas o tym swoimi barwami*.

' G. KRUG, Mysli o ikonie, Bialystok 1991, 11.

? JAN PAWEL I1, List apostolski Duodecimum saeculum z okazji 1200-lecia Soboru
Nicejskiego II, w: Wybor listéw Ojca Swigtego Jana Pawla I1, t. 11, Krakow 1997,
445.

3 TAMZE.

* Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 11 (869-1312), oprac. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2004, 55.
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Swiety obraz jest tajemnica posrednictwa obecnosci. Chodzi o re-
lacje pomiedzy Pierwowzorem i Jego przedstawieniem w ikonie oraz
wiernym, ktéry oddaje jej cze$é. Obecnosé Pierwowzoru w ikonie nalezy
rozumie¢ nie na plaszczyznie identycznosci, ale podobienistwa, choé poj-
mowanego glebiej niz zwykle przypominanie. Kwestia realnej obecnosci
Prototypu w ikonie jest nadal przedmiotem teologicznych poszukiwar.
Jakiej natury jest ta obecnosc?

Ikona jest duchowsa przestrzenig, w ktérej wierzacy odnajduje si¢
posrod wydarzen historii zbawienia, pozwala ogarnac sie rzeczywistosci
nadprzyrodzonej. Ikona uczestniczac w tym, co ,,zupelnie inne™, umozli-
wia nawigzanie relacji osobowej z Pierwowzorem. Wydaje sie, ze mozna
mowié o relacyjmym charakterze ikony, dzieki ktdrej urzeczywistnia sie
misterium obecnosci na plaszczyznie duchowej. Kontemplujac ikone
przekraczamy przestrzen i czas, aby nawigza¢ miedzyosobowa relacje
z Pierwowzorem i dos§wiadczy¢ mocy Jego obecnosci. Zagadnienie wyja-
$nienia natury i sposobu obecnosci Maryi przez ikong (i nie tylko) nadal
pozostaje zadaniem dla teologdw.

Ikona jest uprzywilejowang droga pickna w poznawaniu i do§wiad-
czaniu obecno$ci Matki Jezusa. Ta via pulchritudinis $ciSle wigze sie z via
veritatis i via caritatis. W tej perspektywie nalezalby rozwazac obecnoéé
Maryi w zyciu KoSciota. Maryja jest ikong piekna, prawdy i mifosci,
w Jej przejrzystoSci odbija si¢ misterium Boga. Mariologia ikoniczna
wydaje sie by¢ szczegoOlnie inspirujaca nie tylko w refleksji teologicznej,
ale tez duchowosci i poboznosci maryjnej. Wrazliwos¢é maryjna, ktora
mozna wyraznie zauwazy¢ chocby w obszarze poboznosci ludowej,
stanowi uprzywilejowang droge ewangelizacji. Kategoria piekna, kt6ra
usituje odkrywac §wiat postmodernistyczny, moze by¢ skutecznym jezy-
kiem porozumienia ze wspolczesnym czlowiekiem, ktéry szuka Boga.
Ewangelia potrzebuje sztuki, aby dotrze¢ do czlowieka coraz bardziej
ulegajacego desakralizacji, za$ sztuka potrzebuje Ewangelii, aby zachowaé
swoja tozsamo$¢, czyli duchowe piekno, ktorego zrodlem jest Bog. Nie
sposéb zatem by¢ chrzescijaninem, jesli nie pielegnuje sie w sobie mifo-
Sci piekna (filocalia). Spotkanie z Maryja w Jej $wietych wizerunkach te
milos¢ rozbudza i umacnia.

Oby obecny numer ,,Salvatoris Mater” zachecit do odkrywania
i kontemplowania pickna osoby Maryi wyrazonego w Jej ikonach
i wprowadzit na droge pigkna w osobistej poboznosci i teologicznej
refleksji.

Janusz Kumala MIC

5 Por. P. EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna, Warszawa 1999, 156.
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pozoru moze wygladaé, ze ikonoklazm, po polsku nazywany ob-

azoburstwem, nie pozostaje w zadnym zwigzku z zasadniczymi te-
matami chrystologicznymi, roztrzgsanymi na soborach ekumenicznych
odbytych w ramach koscielnej starozytnosci. Pozornie zdaje sie nie
zachodzi¢ zadna blizsza zalezno$¢ miedzy dogmatem chrystologicznym
a faktem wystepowania obrazéw w Kosciele. Przy glebszym wszakze
wejrzeniu w sprawe okazuje sie, ze pozory s3 niestychanie mylace. Iko-
noklazm zostal przez Kosciél potraktowany jako herezja chrystologiczna,
aw ocenie jego przeciwnikéw doby patrystycznej byl czyms$ wiecej niz
jedna z herezji, poniewaz zagrazal istocie chrzeScijanistwa, godzac w jego
centrum przez negacje prawdziwego wcielenia Jezusa Chrystusa. Juz
tutaj, na wstepie, trzeba zaznaczyé, ze rozpalony przez ikonoklastow
spor dotyczyl w pierwszym rzedzie wizerunkéw Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego Wielonego!. Dopiero w drugim rzucie rozciggal si¢ na obra-
zy NajSwietszej Maryi Panny, aniotéw i Swietych. Ale i w tym drugim
przypadku odnosit sie wlasci-
wie .do. Chryst.us.zl, bo Ma-ry]a Tadeusz Dionizy Lukaszuk OSPPE
i Swieci stawali sie podatni na
przedstawienie w ikonie tylko

w tej mierze, w jakiej dostapili Obraz §W1Qty —ikona

przebdstwienia mocg splywaja- owocem 1 gwarantem
ca z chwalebnego stanu Weielo-

nego Syna Bozego. To chwaleb- praWdy wcielenia
ny stan wcielonego Chrystusa CALVATORIS MATER
odciskal sie na osobach blisko 102008) nr 1, 11-36

z Nim zwigzanych i sprawial, ze

i one nabywaty prawo do wystepowania na ikonach. Odrzucenia ikono-
klazmu domagat sie poprawnie rozumiany dogmat chrystologiczny. Tylko
dobrze rozumiany dogmat wcielenia Boga byl w stanie usprawiedliwi¢
istnienie Swietych obrazéw i wystepowanie okazywanego im kultu.

1. Ikonoklazm zagrozeniem prawdy wcielenia®

Zdawalo sie, ze wraz z VI soborem ekumenicznym, III Konstanty-
nopolskim, z lat 680/681, dobiegla konica seria kontrowersji chrystolo-
gicznych. W trakcie przebytych etapow Kosciotowi udato sie obronié

1], COTTIN, Jésus Christ en écriture d’images. Premiéres répresentations chrétiennes,
Geneve 1990, 158.

2 Tkonoklazm ma na swoim koncie bogatg literature. Dla naszych doraznych celow
musi wystarczy¢é odwolanie sie do niektérych opracowan informacyjnych. Oto
one: C. EMERAU, Iconoclasme, w: Dictionnaire de théologie catholique, VII/1, col.
575-595; A. GRABAR, Llconoclasme bizantin. Dossier archéologique, Paris 1957;
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i wyjasni¢ nauke o Jezusie Chrystusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym
Cztowieku, wystepujacym i dzialajagcym jako jedna Boska Osoba przy
zachowaniu dwoch niezmieszanych i niezmienionych natur. Zostaly od-
rzucone bledne koncepcje, ktore zagrazaly po kolei Bostwu, czlowieczen-
stwu, a na koniec osobowemu zjednoczeniu dwu natur w jednej Osobie
Stowa’. W oparciu o ustalong doktryne Kosciota mégt Synod Trullafiski,
zwany Synodus Quinisexta* wyda¢ kanon 82 uprawniajacy figuralne
przedstawianie Jezusa Chrystusa w miejsce dotychczasowego przedsta-
wiania symbolicznego w postaci Baranka. Synod ten i wydany przezen
kanon przypadaja na czas bujnego rozwoju sztuki religijnej w Kosciele,
ktorej sensu i potrzeby nikt w tym czasie nie kwestionowal. Wczesniej
odzywaly si¢ tylko pojedyncze glosy przeciwne obrazom, stanowigc co$
na ksztalt pomrukéw mozliwej burzy w przysztosci.

1.1. Dalsze i blizsze uwarunkowania ikonoklazmu

Jakie byly powody pojawienia si¢ ruchu obrazoburczego w Ko-
Sciele? Na to pytanie nie ma kroétkiej i prostej odpowiedzi, ktéra by
mogla zadowoli¢ krytyczny umyst pytajacego. Trudnos¢ i ztozonosé
odpowiedzi wynika w pierwszym rzedzie z samej niestychanie bogatej
rzeczywistosci, w ktorej sic pojawita, dojrzewala i oddziatywala sztuka
sakralna. Juz u samego zarania chrzeScijafistwa pozycja sztuki figuralnej
byla bardzo rozmaicie widziana i oceniana. Stosunek pierwszych pokoler
chrzescijanskich do wizerunkéw religijnych determinowany byt dwoma
odmiennymi czynnikami: pierwszy z nich to wyraznie wrogi stosunek
judaizmu do obrazéw, wynikajacy z zakazéw Starego Testamentu, np.
2 Wj 20, 4. Zydzi nie aprobowali obrazéw, sprzeciwiajac si¢ ich wykorzy-
stywaniu w zyciu religijnym, chociaz istniejg dowody na to, ze wspomnia-
ny sprzeciw nie bywal zawsze i wszedzie rygorystycznie przestrzegany.
O zlagodzeniu sprzeciwu mogg $wiadczy¢ piekne mozaiki w synagodze
Beth Aleph lub malowidta z synagogi w Dura Europos®. Byly to jednak

K. BAUS, Bilderstreit, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2, kol. 461-463.
Takze w mojej ksigzce: T.D. LUKASZUK, Obraz swigty - ikona w Zyciu, w wierze
i w teologii Kosciola, Czestochowa 1993, 45-68, mozna znalez¢ podstawowe dane
o tym heretyckim ruchu.

3 Por. ].N.D. KELLY, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, tt. J. Mrukéwna, Warszawa
1988, 232-255.

* Synod ten zaplanowany byt przez cesarza Justyniana II jako uzupelnienie dwdch
poprzednich sobor6w, pigtego i széstego, o decyzje dyscyplinarne, ktorych na nich
nie podjeto, stad jego nazwa Quinisexta: nazwa Trullanski wywodzi sie od sali
posiedzen, ktora znajdowata si¢ in trullo, czyli w miejscu pod kopula.

5 Nazwy ,,Dura”, syryjska, i ,,Europos”, grecka, byly w starozytnosci réwnolegle
stosowane na okreslenie jednej i tej samej miejscowosci, ale nigdy nie byly stosowane
tacznie. Dopiero w nowszych czasach poczeto je zestawiaé razem. O znaleziskach



wyjatki od reguly, ktéra obowigzywala i nadal obowigzuje w judaizmie.
Czynnikiem drugim, o odmiennej tendencji, byta mentalnos¢ helleniska,
ktéra przezycia religijne przywykla taczy¢ z wyobrazeniami figuralnymi.
Tak byto u Grekéw w dobie pogafistwa i tendencja ta nie zamierzala
zaniknaé w przyjetym chrzeScijanstwie, tym bardziej, ze nowa religia
odwolywala sie do konkretnych historycznych postaci, podatnych na
prezentacje plastyczna.

Na podlozu powyzszych czynnikéw uksztaltowaly sie dwie od-
mienne orientacje w sprawie dopuszczalnosci obrazéw w zyciu kosciel-
nym. Pierwsza byta orientacjg antyikoniczng, nastawiong negatywnie
do wszelkich religijnych przedstawien, a druga filoikoniczna, widzaca
w wizerunkach wydatng pomoc w przyswajaniu tresci wiary i w inten-
syfikowaniu jej konkretnego przezycia. Jedna i druga orientacja znalazla
swoj wyraz w dokumentach pisanych swojej epoki, a takze - jesli chodzi
o orientacje drugg - w zachowanych z tego czasu malowidlach. Tak wiec,
podczas gdy z jednej strony najwczeSniejsi pisarze chrzescijanscy odnosza
si¢ do obrazéw z dystansem, to z drugiej strony pobozno$¢ ludu tworzy
pierwsze obrazy i nimi przyozdabia miejsca uwazane za Swicte, m. in.
miejsca pochéwku w katakumbach®.

W IV wieku dochodzi w kwestii obrazéw do wyraznej polaryzacji
stanowisk na poziomie praktyki duszpasterskiej, a takze mysli teologicz-
nej. Synod w Elwirze z pierwszych lat tego wieku zakazuje malowania
obrazéw, ktérym oddawana by byla jaka$ forma kultu’. Nieco pdzniej
z postulatem odrzucenia obrazéw wystapil znany i wybitny historyk
Kosciota - chociaz mierny teolog - Euzebiusz z Cezarei, wyrazajac swo-
ja osobistg opini¢ o tej sprawie w liscie do Konstangji, siostry cesarza
Konstantyna Wielkiego. Na prosbe ksiezniczki o wizerunek Zbawiciela
odpowiada odmownie, argumentujgc teologicznie tym, ze Bostwa nie
sposob przedstawi¢ w wyobrazeniu plastycznym®. Jeszcze ostrzej prze-
ciwko obrazom wystgpit w IV stuleciu $w. Epifaniusz, biskup Salaminy
na Cyprze. Swojej opozydji nie ograniczyl do wystgpien stownych, lecz
w krewkim zapale potrzaskat obraz jakiego$ swictego w Betel, iz tego

archeologicznych w tej miejscowosci pisze szeroko i odpowiedzialnie literatura
fachowa. Krétkiego streszczenia na ten temat dostarcza: M. GAWLIKOWSKI,
Dura Europos, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 366n.

¢ Por. T.D. LUKASZUK, Obraz swiety..., 23-27.

7 MANSI I, col. 11D: Picturas in ecclesia esse non debere, ne quod colitur et adoratur
in parietibus depingatur.

§ Tekst Euzebiuszowego listu mozna czytaé: C. KIRCH, Enchiridion fontium historiae
ecclesiasticae antiquae, 471-475. Dochodzi w nim do glosu nie catkiem poprawna
chrystologia autora, ktéra w ogéle nie stanowila jego mocnej strony. Por. M.
MICHALSKI, Antologia literatury patrystycznej, t. 2, Warszawa 1969, 7-18.

Obraz $wiety — ikona owocem i gwarantem prawdy wcielenia

_~
W



Tadeusz Dionizy Lukaszuk OSPPE

~
N

powodu doszto do sporu miedzy nim a biskupem miejsca Janem Jerozo-
limskim. Dla usprawiedliwienia swojej og6lnej postawy - i konkretnego
zachowania - Epifaniusz sporzadza trzy teksty, w ktorych atakuje obrazy,
aw sposOb szczegdlny oddawang im cze$é: z tekstow tych dochowaty
sic do naszych czaséw jedynie fragmenty. Swiadectwem zachowanym
jego niecheci do obrazéw jest list, skierowany do Jana Jerozolimskiego,
przetlumaczony przez Hieronima i zachowany wsréd Hieronimowych
listéw’. Pisma tych dwoch autoréw, Euzebiusza i Epifaniusza, bedg
stanowily koronny argument przeciw obrazom, wykorzystywany przez
obrazoburcéw w ich walce ze $wietg sztuka w Kosciele. Obrazoburcy
zechca w tych wypowiedziach widzie¢ glos catego Kosciota z IV wieku,
co bylo powaznym wykroczeniem przeciwko prawdzie faktow, poniewaz
wiek ten przyniost tez zgola inne opinie w omawianej kwestii.

Stanowisko przychylne obrazom iich kultowi reprezentowane
bylo w IV wieku przez wybitnych przedstawicieli KoSciola i mysli teo-
logicznej, a mianowicie przez wielkich Ojcéw Kapadockich, Bazylego
i dwoch Grzegorzow, z Nyssy i z Nazjanzu. W obrazach dostrzegaja oni
warto$¢ duszpasterska, jesli podnosza one umyst ludzki ku Bogu i $wie-
tym, ufatwiajgc tym samym istotny akt religijny, jakim niewatpliwie jest
modlitwa. Bazyli Wielki sformutowal zasade, ktéra z czasem stata sie
klasyczng i weszla wprost do orzeczenia Soboru Nicejskiego 1I: Czes¢
oddawana obrazowi przechodzi na prototyp'. Korzysci duszpasterskie
zwigzane z obrazami widzieli i doceniali takze inni znani Ojcowie: Jan
Chryzostom i Nil z Ancyry. Stanowisko Augustyna nie jest zbyt klarowne:
sprowadza sie do milczacego tolerowania obrazow, bez entuzjazmu w ich
aprobowaniu i propagowaniu'l.

Praktyczna strona zagadnienia, sprowadzajaca sie do tworzenia
i wystawiania $wietych obrazdw, rozwijala si¢ prawie niezaleznie od
wypowiadanych uczonych opinii, wedtug sobie wlasciwych praw. Wraz
z otwartg przez przelom Konstantynowy mozliwoscig budowania $wig-
tyn i potrzebg ich wyposazania pojawialo sie spoleczne zaméwienie na
dziefa sztuki sakralnej. Sakralne budowle poczely wrecz wotaé o réw-
nie sakralne przedstawienia figuralne. Wierni przyzwyczajali sie poprzez
obrazy nawigzywaé egzystencjalno-osobowy kontakt z osobami Swiata
transcendentnego. W bezposrednim zblizeniu z obrazami doswiadczali
czesto wsparcia ze strony tych, ktoérzy na nich byli przedstawiani, co
w sposob naturalny prowadzito do umacniania sie szacunku i religijnej

® HIERONIM, Listy, t. 1, tt. J. Czuj, Warszawa 1952, 314-329.

WBAZYLI, De Spiritu Sancto, c. 18: PG 32, 149C: Imaginis enim honor ad primitivum
transit.

" M. STAROWIEYSKI, Sobory Kosciola niepodzielonego, Tarnéw 1994, 113n.



czci $wietych i ich wizerunkéw. Zjawisko to przybiera na intensywnosci
w wieku VI, na co wyrazny wplyw wywiera stabilizujaca sie doktryna
Kosciota o wcieleniu i jego nastepstwach, tak co do Osoby samego Jezusa
Chrystusa, jak Jego Matki Maryi i pozostalych swietych mieszkancow
nieba. Wiadomo, jaka role w rozwoju kultu maryjnego w ogole, z kul-
tem przez ikony wlacznie, odegralo przyznanie Matce Jezusowej tytutu
Theotokos na Soborze Efeskim, w ktérym to tytule wypowiedziala sie
prawda rzeczywistego wcielenia. Okres po Efezie, tj. po przyznaniu tego
tytutu Maryi, ma prawo do miana ztotego wieku w kulcie Matki Bozej,
w ktérym nieposlednig role poczely odgrywaé swigte ikony. Ludzie szu-
kali sposobu wejscia w bezposredni - niemal fizyczny - kontakt z osoba-
mi czczonymi, do czego poczynaja im stuzy¢ z jednej strony relikwie,
a z drugiej obrazowe podobizny. Powstata w tym czasie tradycja usituje
niektérym wizerunkom nada¢ charakter relikwii przez przypisanie im
cudownego pochodzenia (dotyczy to tzw. acheiropitow, czyli obrazéw
nie uczynionych reka ludzka'?) lub przez zwigzanie ich pochodzenia
z samymi osobami przedstawianymi (tendencja ta ujawnila si¢ w przy-
pisaniu wielu obrazéw malarskiej tworczosci $w. Lukasza Ewangelisty,
ktéry mial malowaé osoby przedstawiane na podstawie ich ogladu).
Wokot obrazéw, uznanych za $wigte i skuteczne w dziataniu, tworzg sie
zespoly sanktuaryjne, do ktérych wierni podejmujg pielgrzymki. Sank-
tuariami opiekujg sie czesto mnisi, angazujac swoja energie i inteligencje
w obstuge przybywajacych pielgrzyméw, do ktdrej oprocz doraznych
postug nalezalo takze zaopatrzenie przybywajacych w trwale pamiatki
pobytu. Do tego celu poczeto uzywaé malych przenosnych obrazéw,
ktére zabrane z sanktuarium, podtrzymywaly pamie¢ o nim, przediuzajac
na co dzien zywy kontakt z czczong w nim osobg. Nie da sie wykluczyd,
ze przy tak szerokim i zywiolowo rozwijajacym si¢ kulcie ikon mogly
si¢ do niego wkrada¢ pewne naduzycia, noszace znamiona pozostatosci
poganskich, przejawiajace cechy guset lub magii®®.

W sytuacji zdawac by sie moglo spokojnego tworzenia obrazéw i ich
w zasadzie pozytecznego wykorzystywania w zyciu religijnym wiernych,
pojawit si¢ ruch ikonoklazmu, zmierzajacy do catkowitego wyelimino-
wania tej rzeczywistosci z zycia KoSciola. Naczelnymi protagonistami

2 W. OLECH, Acheiropity, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1995, kol. 55.
W samej nazwie podkreslony jest fakt, ze obrazy te nie sg dzietem rak ludzkich,
lecz swoje powstanie zawdzieczaja cudownemu dziataniu mocy Bozej. Do rzedu
acheiropitéw zaliczano m. in. Mandylion Edesski i Chuste Weroniki.

13O naduzyciach, zwigzanych z kultem obrazéw, rozprawiali szeroko ikonoklasci,
opierajac swoje zarzuty na obiektywnych faktach. O rzeczywistych naduzyciach
por. T.D. LUKASZUK, Obraz swigty..., 60.
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tego ruchu byli wladcy bizantyniscy, z dynastii izauryjskiej, uwazajacy sie
jeszcze ciagle w tej epoce za gtéwnych str6zoéw chrzeScijanskiej wiary,
do obowigzkéw ktdérych nalezy czuwanie nad jej czystoScia. W imie
tak rozumianych swoich zadan wystapili oni, wspierani przez licznych
biskup6w, do rozprawy z obrazami, z ich kultem i z tymi, ktérzy byli
z tym kultem zwigzani, czyli z tzw. ikonodulami.

Jesli chodzi o geneze ikonoklazmu, to nie zostala ona po dzien
dzisiejszy dostatecznie wyjasniona. Powodem tego s3 z jednej strony
braki w zrédtach, a z drugiej zlozono$¢ samego zjawiska. Braki zrédto-
we zostaly spowodowane zwyczajem niszczenia dokumentow strony
przegranej, pictnowanej mianem herezji. Strong przegrang stal sie
w pewnym momencie dziejow ikonoklazm i w konsekwencji, na mocy
logiki prawnej tamtych czaséw, jego dokumentacja zostala zniszczona.
Dzisiaj mozemy tego zalowaé, wtedy jednak nikomu nie przychodzito
do glowy wystepowa w obronie tego rodzaju spuscizny. Uwazano, ze
z odrzucong herezjg winien i$¢ w zapomnienie wszelki slad o nie;j.

Nadmieniona wyzej ztozono$¢ ruchu obrazoburczego jest dla ba-
daczy czyms$ oczywistym, szczegélnie gdy sie patrzy na jego zasieg prze-
strzenny i czasowy. W ramach tego zasiegu mogly dziata¢ - i faktycznie
dziataly - bardzo liczne i zlozone przyczyny. Inne mogly oddzialywaé
na samym poczatku, a inne u schytku ruchu ikonoklastycznego, bo inni
ludzie stali u jego kolebki, a inni przy jego grzebaniu.

Wspomniano wyzej, ze u samych poczatkdéw chrzeScijanistwa stano-
wisko ludzi Kosciota wobec obrazéw nie byto jednolite. Obok zwolenni-
kow tej formy przezywania treSci wiary stali jej zaprzysiegli przeciwnicy.
Wiele elementéw zdaje sie wskazywaé na to, ze ten antyikoniczny nurt
trwal przez calg epoke patrystyczng, a takze przeszedl do p6zniejszych
etapow dziejowych. Jego oddzialywanie przejawito sie w ikonoklazmie
bizantyniskim p6Znej starozytnoSci, o czym tutaj jest mowa, lecz na
tym nie poprzestato, odzywajac sie echem w pdzniejszej o kilka stuleci
Reformagji. Nie ma powodéw do tego, zeby dziwi¢ sie trwalosci tego
nurtu, szczegOlnie gdy sie pamieta, jak bardzo zréznicowane bywaja po-
stawy ludzi w zaleznosci od ich temperamentu, wychowania lub ogdlnej
kultury. Jednym ludziom obrazy s3 pomocne - lub zgota nieodzowne
- do ich religijnych przezy¢, a drugim - zamiast pomagad, przeszkadza-
ja w uktadaniu ich relacji ze $wiatem nadprzyrodzonym. Postawy te
trudno podcigga¢ pod skale wartosciujacg, widzac w jednych lepszych,
aw drugich gorszych chrzescijan, a wypadnie poprzesta¢ na skonstato-

4 Nazwy tak ikonoklastéw, jak i ikonoduléw wywodzg sie od greckiego trzonu eikwv
(obraz), do ktorego dodaje si¢ badz kAdw (niszcze, burze), badz dovAdw (stuze, jestem
oddany w niewole).



waniu odmiennosci®®. Czesto sie zdarza, ze sami przedstawiciele obydwu
postaw stosujg wzajemnie do siebie miary wartosciujace, dostrzegajac
odpowiednio w reprezentowanych orientacjach badz duchows ozie-
blos¢, badz tanig uczuciowa dewocje. Takie oceny bywaly stosowane
dawniej - juz w starozytnoSci - a nie brakuje ich i w czasach catkiem
nam bliskich®. Z elementéw warunkujacych powstanie ikonoklazmu
nie da si¢ wykluczy¢ pewnych aspektow prestizowych, politycznych,
a nawet ekonomicznych. Te ostatnie racje zdawaly sie mocno ujawniaé
w okresie rzadéw Konstantyna V, ktéry swoje ataki skierowat gtéwnie
na $rodowiska monastyczne, tradycyjnie zorientowane filoikonicznie,
a rdwnoczesnie cieszace sie sporymi wplywami w 6wezesnym spoteczen-
stwie i dysponujace rozleglymi dobrami materialnymi. Bogate klasztory
mogly stanowi¢ przedmiot takomych pozadan dla wladz pahstwowych,
borykajacych sie ustawicznie z brakami finansowymi. A i same wplywy
mnichow na spoleczenistwo nie byly najlepiej odbierane przez wladcow,
gléwnie z tej ragji, ze klasztory wchlanialy w swoje szeregi wielu ludzi,
ktorzy - zdaniem wiladcdéw - powinni aktywnie oddawac sie stuzbie
publiczne;j.

Do uwarunkowan powyzszych trzeba dodac fakt - dla nas dzisiaj
trudno zrozumialy, a wowczas powszechnie przyjmowany - bezposred-
niego wigzania sukceséw politycznych i gospodarczych z wyznawaniem
prawdziwej wiary i praktykowaniem poprawnej poboznosci. Dla nie-
powodzen w tych dziedzinach wyszukiwano przyczyn w niepoprawnej
wierze i praktycznej religijnosci. Tak si¢ zlozylo, ze cesarze ikonoklasci,
Leon IIT i Konstantyn V, odnosili sukcesy, a ikonodule np. Irena, prze-
ciwnie - zaliczali niepowodzenia, skad rodzilo si¢ przekonanie, ze iko-
noklazm stanowi autentyczng forme przezywania wiary. W tym mozna
m. in. szukaé motywow blyskawicznego rozwoju ikonoklazmu w fazie
poczatkowej, a takze odwrotu od niego przy koncu, kiedy to ostatni
cesarz obrazoburca, Teofil, ponosil same porazki'. Juz za jego zycia
ikonoklazm byl staby, a po $mierci pozwolit si¢ catkowicie wyelimino-
wac z zycia koscielnego. Dokonata tego malzonka zmarlego, regentka

15 Por. M. STAROWIEYSKI, Sobory Kosciola niepodzielonego..., 128.

16 Lata sze$¢dziesigte naszego stulecia byly okresem, w ktérym nakreSlone w tekScie
postawy ujawnialy sie wyraziScie na naszym polskim terenie. Niektérym kregom
inteligencji katolickiej nie odpowiadaly bowiem formy poboznosci maryjnej,
promowane zdecydowanie przez Prymasa Tysigclecia, ks. Kardynata Stefana Wy-
szyfiskiego, zwigzane mocno z kultem Maryi Jasnogérskiej, skupiajace sie wokot
Cudownego Obrazu, do ktérego powszechnie pielgrzymowano i ktory sam wyruszyl
w peregrynacje po polskiej ziemi. Glosy krytyczne pojawialy sie w wypowiedziach
katolikéw postgpowych, skupionych w KIK-ach i piszacych m.in. w ,,Tygodniku
Powszechnym”.

7 M. STAROWIEYSKI, Sobory Kosciola niepodzielonego..., 129.
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Teodora, z ktdrej poreki odbyt sie w roku 843 filoikoniczny synod i po
nim zostala urzadzona uroczysta reinstauracja obrazéw w Kosciele,
na pamigtke ktérej bywa obchodzone po dzien dzisiejszy w Kosciele
prawoslawnym Swieto Ortodoksji. Przypada ono na pierwsza niedziele
Wielkiego Postu. W uroczystosci tej prawostawie chce widzie¢ pieczeé
prawowiernoSci, odci$nietg na calej chrzeScijariskiej wierze, a szczeg6lnie
na wierze w Jezusa Chrystusa, Wcielonego Syna Bozego.

1.2. TIkonoklastyczne wypaczenia chrystologii

Badacze dziejéw ikonoklazmu przyznaja zgodnie, ze cztowiekiem,
ktory z kwestii obrazéw w Kosciele uczynit problem doglebnie chry-
stologiczny, byt cesarz-teolog Konstantyn V, ktdry sprawie tej poswiecil
specjalny traktat przez siebie napisany. Nie byl to pierwszy przypadek
w dziejach Bizancjum, gdy cesarz wystepowal w roli teologa, a moze na-
wet wiecej, bo w roli nauczyciela teologéw. Wystarczy przypomniec sobie
poczynania Justyniana I lub jego nastepcéw, angazujacych sie w spory
monoteleckie. Konstantyn V, czujac sie upowaznionym do pouczania
Kosciota, postanowit sam da¢ mocny, tzn. chrystologiczny fundament
pod swoje dzialania obrazoburcze. Uwazal, ze najtatwiej zdyskredytuje
kult obrazéw, jesli wykaze, ze stoi on w sprzecznosci z chrystologiczng
naukg soboréw ekumenicznych. Wykazaé, ze ikonodule ulegaja bledom
nestorianskim lub monofizyckim réwnaloby sie ich catkowitej klesce.
Bylby to réwnie ciezki zarzut - a moze nawet cigzszy - jak ten o upra-
wianej w kulcie obrazéw idolatrii. Gdyby oskarzenie o herezje odniosto
sukces, cesarz mogtby by¢ pewny poparcia calego Kosciota nie tylko
w panstwie, ale na calym $wiecie. Nie wiadomo tylko, czy zdawat sobie
sprawe, ze wkraczajac na teren chrystologiczny, otwiera puszke Pandory,
z ktérej wylonia si¢ wszystkie nieutadzone do konca konflikty, z ktérymi
z trudem radzit sobie Kosciét na przestrzeni kilku ostatnich stuleci. Nikt
nie byl w stanie go zapewnié, ze poradzi sobie z nimi akurat on, teolog
na cesarskim tronie. Czas pokazal, ze nie wystarczylo mu ani geniuszu
ani mocy do zapanowania nad problemami caltych stuleci®®.

Istote chrystologicznego dowodzenia przeciw obrazom cesarz zawarl
zaraz na wstepie w zdaniu: Kazdy, kto czyni ikong Chrystusa |...] nie
przenikngt glebi dogmatu o zjednoczeniu dwoch natur bez ich zmiesza-
nia®. Autor usituje pokazaé, najpierw, czym jest owo zjednoczenie natur,

8 Por. T.D. LUKASZUK, Obraz swigty..., 65.

19 Traktat Konstantyna V nie zachowat sie catosci do naszych czaséw. Bywa odtwarzany
z fragmentéw zachowanych w dzietach polemicznych adwersarzy. Zbior tych
fragmentéw mozna znalezé w: H. HENNEPHOT, Textus bisantini ad iconomachiam
pertinentes, Leyda 1969, 52-57.



nastepnie, czym jest ikona, a czyni to po to, by we wniosku stwierdzié,
ze rzeczone zjednoczenie jest nie do pogodzenia z ikong. Chrystus jest
jedng Osoba w dwoch naturach zjednoczonych bez zmieszania. Nie ma
sposobu - uwaza cesarz - przedstawienia Go w postaci jednej natury,
poniewaz Jego Osoba w swoim zakresie ogarnia tez nature Boska, kt6-
ra nie poddaje si¢ plastycznej prezentacji. Jesli sie przyjmie, ze artysta
przedstawia samo cialo Chrystusa, to narzuca sie wniosek, ze temu ciatu
nadaje wilasng osobowos¢, wprowadzajac w ten sposéb czwartg Osobe
do Trojcy Swietej. Skoro obraz ma by¢ obrazem (odbiciem) osoby, to
naturze Boskiej, ktéra nie podlega opisaniu, nalezaloby odmowic rangi

Osoby. Tiwdrea obrazu powiada o konkretnym wizerunku, Ze jest to obraz

Chrystusa, lecz my pamigtamy, ze imig Chrystusa nie ogarnia jedynie

czlowieka, ale réwniez Boga®.

Na innym miejscu Konstantyn V dochodzi do przekonania -1 to
przekonanie usiluje narzuci¢ KoSciolowi - ze jedynym prawdziwym ob-
razem Chrystusa jest Eucharystia. Reprezentuje w tym punkcie opinie,
przez siebie stworzong, rozwijang i broniong, ze obraz powinien by¢
wspdlistotny (consubstantialis) ze swoim prototypem, tzn. powinien
ogarnia¢ i wypowiada¢ calg jego rzeczywistosC. Jedynie Eucharystia spel-
nia ten warunek i ona wylacznie moze by¢ uwazana za obraz Zbawiciela.
Obraz sporzadzony z elementéw materialnych nie spetnia tego wymogu
i tym samym nie moze by¢ w Kosciele tolerowany. Cale rozumowanie
cesarza zdaje si¢ przybierac forme klasycznego sylogizmu:

— Osoba, czyli hipostaza Chrystusa, nie moze by¢ odlaczona od oby-
dwoch natur;

— Jedna z tych natur, mianowicie Boska, nie moze by¢ namalowa-
na, poniewaz jest nieuchwytna dla opisania (aperigraptos, -d-
TEPLYPATITOC;

— Nie da sie wiec malarsko uja¢ Osoby Chrystusa.

Jesli sie przyjmie powyzsze rozumowanie cesarza, wowczas wniosek
o odrzuceniu obrazéw nasuwa si¢ nieublaganie. Dla czcicieli obrazéw po-
zostaje - wedlug przekonania cesarza i synodu w Hieria - wybor migdzy
dwoma nurtami heretyckimi: miedzy monofizytyzmem albo nestoriani-
zmem. Jesli zechcg wyznawac i podkreslac jedno$¢ Chrystusa, to musza
sie zgodzié, ze razem z cielesnym czlowieczenistwem ogarniaja Stowo,
zmieszane z cialem (monofizytyzm!), jesli natomiast zechcg unikngé tej
konsekwencji, to muszg przyja, ze cielesne czlowieczefistwo ma wlasny
prosopon, rozny od Osoby Boskiego Stowa (nestorianizm!). Powyzsze
wnioski, sprowadzajace si¢ do przypisania ikonodulom gléwnych herezji

20 G. DUMEIGE, Nicée II, Paris 1978, 82.
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chrystologicznych, mogly oddziataé porazajaco na umysly przewrazli-
wione na zlo herezji. Trzeba byto czasu i duzego wysitku, aby dojs¢
do prze$wiadczenia, ze powyzsze wnioski nie sg wcale konieczne, bo
wywodzg sie z powaznego pomieszania materii chrystologicznej.

Nie mozna wykluczy¢, ze intencje cesarza-teologa byly czyste, na-
dajac autentyczng szczero$¢ jego poczynaniom. Sam cesarz manifestowat
zawsze 1 wszedzie swoje najglebsze przywigzanie do wiary i troske o jej
czysto$¢. Swoimi pismami chcial przekonaé biskupéw, ze wskazana
przez niego droga prowadzi do oczyszczenia chrzeScijanstwa z nalecia-
lodci z gruntu mu obcych, nawet poganskich. Zapewnial biskupow, ze
po uznaniu za stuszne jego dowodzefr w sprawie obrazéw Chrystusa,
z podobnymi inicjatywami wystapi w odniesieniu do wizerunkéw Bo-
garodzicy i $wietych?!.

Cesarz chcial, azeby jego stanowisko teologiczne znalazto potwier-
dzenie na soborze ekumenicznym. W tym celu zwotal w roku 754
synod w Hieria*’, ktéry w zamierzeniach wladcy miat by¢ soborem
ekumenicznym, lecz do tej rangi nie dorést pod wzgledem wymogoéw
kanonicznych?. Niezaleznie od tego, ze obiektywnie brakowato mu wy-
maganych warunkéw do ekumenicznosci, to jednak cesarz i sami uczest-
nicy traktowali to zgromadzenie jako VII sob6r ekumeniczny. W braku
przedstawicieli starozytnych patriarchatéw, przewodnictwo na synodzie
przejat Teodozjusz, metropolita efeski, syn bylego cesarza Tyberiusza
Apsimara, w postawie swojej zagorzaly ikonoklasta. Podobng orienta-
gje zywili zastepcy przewodniczacego i pokazna wiekszo$¢ uczestnikow.
O nich wszystkich trzeba powiedzieé, ze pochodzili prawie w catosci
z terené6w podleglych wladzy Konstantyna, wobec ktérego przejawiali
daleko posunieta dyspozycyjnosé. Mimo tej dyspozycyjnosci biskupi
- ulegajac presji cesarskiej w zasadniczej orientagcji ikonoklastycznej - nie
przyjeli bezkrytycznie catego systemu jego teologicznego dowodzenia.
Odcieli sie takze od cesarskiego radykalizmu, dazacego do zarzucenia
kultu $wietych w Kosciele, z kultem maryjnym wiacznie. Hieria tak
daleko nie poszta.

2 TAMZE, 83.

2 O synodzie w Hieria zob: M. BANASZAK, Historia Kosciola Katolickiego.
Sredniowiecze, t. 2, Warszawa 1987, 15n. Autor nadaje miejscowosci nazwe Hiereia,
co miesci sie w granicach dopuszczalnych odmian pisowni i wymowy réznych
starozytnych nazw.

2 Zasadniczym jego brakiem kanonicznym bylo to, ze zabrakto na nim zar6wno
legatoéw papieskich z Rzymu, jak réwniez podobnych przedstawicieli patriarchatow
wschodnich, Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy, a nawet nie bylo patriarchy
konstantynopolskiego, poniewaz stolica taw tym czasie nie byla obsadzona. W jezyku
ikonodul6w synod ten otrzymat juz w starozytno$ci miano ,,synodu bezglowego”.
Por. G. DUMEIGE, Nicée I1..., 83.



Siebie i swoja doktryne Hieria umieszcza w rzedzie szeSciu po-
przednich soboréw ekumenicznych, z ktérymi wchodzi w kontakt przez
aprobowanie ich orzeczen i ponowienie dokonanych na nich potepien.
Nawigzujac wyraznie do chrystologicznych orzeczehr wczeSniejszych
sobor6w, szczegodlnie Il Soboru Konstantynopolskiego, Hieria swoje
wlasne nauczanie chce ulokowaé na réwnie wysokim poziomie dogma-
tycznym. Malowa¢ obraz Chrystusa rowna sie w oczach Hierii obaleniu
doktryny wszystkich poprzednich soboréw i popadnieciu w nestorianizm
lub w arianizm?*. Obrazy, ktérym brakuje duszy, a czesto wywodza sie
z checi zarobienia pieniedzy, stanowig bluzniercze wyzwanie wobec praw-
dy Bozej, jako ze ten, kto je sporzadza, nadaje granice Nieogarnionemu
lub wprowadza zmieszanie dwoch absolutnie odrebnych natur. Dowo-
dzenie synodu chce przekonaé, ze kiedy maluje si¢ obraz Chrystusa, to
maluje sie wizerunek samego tylko ciala, co réwna sie nestorianskiemu
podziatlowi Chrystusa. Oddzielajac malarsko cialo od Béstwa, tworzy si¢
z ciala odrebng hipostaze i wprowadza sie ja w ramy Trojcy, sprawiajac,
ze beda w niej nie trzy, ale cztery hipostazy. Jedynym dopuszczalnym
obrazem Chrystusa jest naj$wietsza Eucharystia.

Za gest bluznierczy, tzn. rozmijajacy sie z prawda porzadku Bozego,
uznaje Hieria rowniez malowanie obrazéw Bogarodzicy i Swietych. Za
obelge wobec tych swietych 0séb musi uchodzi¢ taki sposdb ich czczenia,
jakiego uzywali poganie w swoich bezboznych kultach. Hieria przypomi-
na, ze Pan Jezus odrzucal z gory wszelkie stowa uznania kierowane pod
Jego adresem przez demony, nie chcac wchodzi¢ z nimi w jakikolwiek
kontakt. Podobnie trzeba mysle¢ o Swietej Theotokos, o ktérej synod
wyraza si¢ z najglebszym uszanowaniem, a takze o innych Swietych.

Synodalny wyklad doktryny zamyka sie zespotem az dwudziestu
anatem rzuconych na tych wszystkich, ktorzy sprzeciwiali sie w prze-
sztosci, sprzeciwiajg sie teraz, lub w przyszlosci sprzeciwiaé si¢ beda
przedktadanemu wyktadowi. Wsr6d napigtnowanych imiennie znalezli
sie tacy obroncy obrazéw iich kultu, jak patriarcha Konstantynopola
German, Jan z Damaszku i Georgios z Cypru. Nie wszystkie anatemy
godzity w ikonoduléw, bo np. jedna z nich zostata skierowana na tych,
co nastajg na poprawny kult Matki Bozej, wobec ktérej synod przejawia
specjalne nabozenstwo, okazywane wszakze w duchu i prawdzie, bez
uciekania si¢ do pomocy wizerunkow.

Z tego, co zostalo powiedziane wyzej, widaé jasno, ze gléwnym
problemem podnoszonym w wielkim sporze ikonoklastycznym byto
wlasciwe rozumienie wcielenia ijego skutkéw dla postrzegania Osoby

2 TAMZE, 8S.
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Jezusa Chrystusa. W sporze tym nie chodzito o obrazy jako takie, czyli
o ich estetyczne lub nawet pedagogiczne walory, lecz o ich stosunek do
Weielonego Boga. Jawilo si¢ pytanie, czy obraz uczyniony reka ludzka
jest zdolny wypowiedzie¢ prawde wcielenia. Tkonoklasci odmawiali mu
tej zdolnosci, zadajac tym samym wykluczenia obrazéw z porzadku
religijnego bazujgcego na tajemnicy wecielenia. Tkonodule, przeciwnie,
obstawali za ich obecnoscia, przekonani, ze wlasnie $wicte obrazy do-
skonale wypowiadajg prawde wcielenia i stojg mocno na jej strazy®.

2. Reakcja obronna ortodoksji na ikonoklazm

Ruch obrazoburczy przetoczyt sie jak burza przez KoSciét w Impe-
rium Bizantyniskim, nie napotykajagc w nim na jaki§ zmasowany opor.
Biskupi z Imperium dali sie wzglednie tatwo przeciggnaé na strone
zamierzen 1 poczynan cesarzy z dynastii izauryjskiej. Dowodem na
dyspozycyjnos¢ episkopatu imperialnego byt Synod w Hieria, na kt6-
rym wspomniane poczynania znalazly zasadnicza aprobate ze strony
pasterzy KoSciola. Szczesciem w calej tej sytuacji bylo to, ze jednak nie
zabraklo i wowczas glosow przeciwnych, wywodzacych sie zaréwno ze
szczytow hierarchii, jak iz oddolnej czesci Kosciola, szczegdlnie z cha-
ryzmatycznych Srodowisk mniszych. Glosy tak z gory, jak iz dolu nie
przestawaly sie rozchodzi¢ w catym okresie trwania rozpetanej burzy iko-
noklastycznej, a godne uwagi w nich byto to, ze powolywaly si¢ prawie
jednogtosnie na fakt wcielenia jako na podstawe uzasadniajacg istnienie
obrazéw i usprawiedliwiajaca ich kult. Dowodzi to, ze od samego po-
czatku ikonodule dostrzegali ikonoklazm jako powazne zagrozenie dla
wiary w Jezusa Chrystusa, Wcielonego Syna Bozego.

2.1. Odpowiedz pastersko-teologiczna ortodoksji

Wiadcy z dynastii izauryjskiej, podejmujacy walke z obrazami na
terenie swojego panstwa, usitowali zdoby¢ poparcie dla swoich zamierzen
najpierw ze strony najwyzszych autorytetow SciSle koscielnych, uoso-
bionych w rzymskich papiezach i konstantynopolskich patriarchach.
Obydwa te autorytety rezydowaly na terytorium podleglym panowaniu
bizantynskiemu, z t3 jednak r6znica, ze do Rzymu wladza ta docierata
bardziej nominalnie niz faktycznie, a w Konstantynopolu byta autentycz-
nym i twardym panowaniem. Trzeba miec to przed oczyma, jedli si¢ chce

2 T.D. LUKASZUK, The Sacred Image/lcon of Christ and the Blessed Virgin Mary as
the Fruit of the Incarnation, ,Peregrinus Cracoviensis” (1996) nr 3, 37n.



oceni¢ w miare sprawiedliwie zachowanie wszystkich zaangazowanych
w sprawe osob.

Leon III, wlasciwy inicjator burzy obrazoburczej, swoje zamierze-
nia przedstawil papiezowi Grzegorzowi Il (715-731), u ktdrego jednak
nie znalazt dla nich uznania i aprobaty. Odpowiadajac na list cesarza,
papiez upomina swojego adresata, aby nie probowat regulowaé spraw
wiary przez wprowadzanie innowacji, ktore naruszajg cato$¢ starozytnej
doktryny Kosciofa. Leon oburzony sprzeciwem Papieza dazyl na r6zne
sposoby do wymuszenia z jego strony uleglosci lub pozbawienia go wla-
dzy*. Glos papieza ma w tym przypadku warto$¢ wigcej upomnienia
pasterskiego, a mniej pouczenia teologicznego.

Nastepny papiez, Grzegorz Il (731-741) nie przejawil wiekszej
niz jego poprzednik uleglosci wobec cesarza ijego religijnej polityki.
Niedlugo po swoim wyborze wystat do cesarza list, ktorego postaniec
nie $miat przekazac adresatowi, za co zostal ukarany po powrocie do
Rzymu. Grzegorz IIl zaraz w roku swojego wyboru zwotal synod bi-
skupéw Italii (bylo ich 93), po ktérym jedynym Sladem jest nastepujacy
kanon potepienia: Jesli ktos, pogardzajgc tymi, co zachowujq wiernie
staroZytny zwyczaj apostolski, powstaje jako dewastator, niszczyciel,
profanator lub bluznierca przeciwko czci swigtych obrazéw Pana i Boga
Naszego Jezusa Chrystusa, Jego Niepokalanej i chwalebnej Matki Maryi,
zawsze Dziewicy, blogostawionych apostolow i wszystkich swigtych, ten
niech bedzie odstawiony od ciala i krwi Naszego Pana Jezusa Chrystusa
i od zgodnej jednosci calego Kosciola?’. Kanon powyzszy stanowi do-
wobd na jednoznacznie pozytywng postawe wobec obrazéw Kosciola
rzymskiego. Postawa ta pozostawala niezmienna w calym okresie walk
obrazoburczych. Cesarz oburzony powyzszym kanonem postanowil
ukara¢ papiestwo i caly Kosciot w Italii, naktadajac nani z jednej strony
podwyzszone podatki, a z drugiej ograniczajac zasieg jego jurysdykgji
przez oderwanie Illirii od patriarchatu rzymskiego i przylaczenie go do
Konstantynopola.

Nie udalo sie cesarzowi Leonowi Il przeciggnaé na swoja strong
takze Germana (715-731), patriarche konstantynopolskiego, ktory za-
chowal niezachwiang postawe proikoniczng do korica swojego zycia.
Wezwany do palacu Dafne, i stojacy przed obliczem wiadcy oraz jego
silention, czyli przybocznej rady, skladajacej sie z senatoréw Swieckich

26 G. DUMEIGE, Nicée II..., 66, 75n. Listy Grzegorza Il do cesarza nie sa bezwzglednie
pewne co do ich autentycznodci, ani nie odznaczajg sie specjalnie gleboka mysla
teologiczng. Znaczenie ich tkwi nie tyle w prezentowanej teologii, co raczej
w zamanifestowanej postawie.

2 Liber pontificalis, éd. Duschesne I, 415-416.
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i dostojnikéw koscielnych, zostal postawiony wobec kategorycznego
zadania zfozenia podpisu pod przygotowanym z gory edyktem obrazo-
burczym. Patriarcha stanowczo odméwil, a zdjawszy z siebie omoforion,
znak piastowanej godnosci, wyglosit swoje doktrynalne oswiadczenie,
zamykajac je stowami: Jezeli jestem Jonaszem, wrzuccie mnie do mo-
rza. Ja nie moge wprowadzac Zadnych innowacji w wierze, tylko sobor
ekumeniczny. Po tych nawigzaniach biblijnych German, prawie stuletni
starzec, opuscil patac, wycofal sie do swojego prywatnego domu i tam
W sytuacji wewnetrznego wygnania zakonczyl swoje zycie. WezeSniej
z misjg pozyskania Germana dla ikonoklazmu udat si¢ do Konstanty-
nopola Konstantyn, biskup Nacolii, przekonany obrazoburca. Misja jego
nie osiagnela celu, bo patriarcha nie tylko odpart wszystkie argumenty
biblijne, przygotowane przez przybysza, ale zdotat go przymusi¢ do wy-
rzeczenia sie gloszonych przez siebie pogladow. Wyrzeczenie to nie bylo
chyba szczere, o czym mozna przekona¢ si¢ z dalszego postepowania
Konstantyna?. Po patriarsze Germanie pozostaly trzy listy, adresowane
do biskupéw popierajacych obrazoburstwo, w ktérych oprocz osobistego
$wiadectwa wiary mozna spotkaé juz pewng mys$l teologiczna, bazujaca
na fakcie weielenia i na jego skutkach. O nastepcach Germana na stolicy
konstantynopolskiej wypada powiedzied, ze nie poszli w Slady swojego
dostojnego poprzednika. Wszyscy oni, dopoki trwat nacisk ikonokla-
stycznej wladzy, wigczali si¢ w realizacje jej obrazoburczych planéw. Byli
zreszta do tego specjalnie dobierani. Dopiero zmiany na cesarskim tronie
pociagaly za sobg pojawienie si¢ nowych twarzy na stolicy patriarszej
i zwigzang z tym zmiane orientacji pastersko-teologicznych.

Historia ruchu ikonoklastycznego nie wystawia najlepszego $wia-
dectwa episkopatowi cesarstwa. Poza papiezami rzymskimi - i zespolo-
nymi z nimi biskupami italskimi, kt6rych zaleznos¢ od cesarza nie byta
bezposrednia - zaden nie zdobyt si¢ na odwage wystapienia przeciw
poczynaniom cesarzy. Wszyscy przyjmowali postusznie decyzje narzu-
cane z gory, chociaz trudno przypuscié, zeby wszyscy byli doglebnie
przekonani o ich stusznosci. Znajac Srodowisko koscielne tamtej epoki,
nie sposéb nie przyjaé, ze wiele spraw mogto wywolywac watpliwosci,
ina pewno je wywolywalo, a jednak ich nie manifestowano. Obrona
ortodoksji spadta na barki ludzi spoza hierarchii, prawdziwych chary-
zmatykéw tamtej doby.

Pierwszym i réwnocze$nie najwybitniejszym ,,charyzmatykiem”
zaangazowanym w obrone $wietych obrazéw byt Jan Damascenski (ok.
675-749). Za szczesliwa okoliczno$é mozna uznac to, ze wypadlo mu zy¢

28 C. EMERAU, Iconoclasme, w: Dictionnaire de théologie catholique, VII /1, col. 579.



i pracowac¢ blisko toczacych sie sporéw ikonoklastycznych, ale byé poza
zasiegiem wladzy cesarzy obrazoburcéw: przebywal bowiem w zdobytej
przez Arabow Syrii i Palestynie. Sledzac wypadki w Bizancjum, zmierza-
jace w kierunku zniszczenia ikon i wytepienia ich kultu, Jan napisat trzy
rozprawy w ich obronie?. On pierwszy wypracowat teologiczne pojecie
obrazu. Obraz jest odbiciem tego, co przedstawia. Zawiera w sobie ele-
ment podobiefistwa z prototypem, ktérego odtwarza przy réwnocze-
snym zachowaniu odrebnosci i odmiennosci. Podstawa relacji obrazu
z prototypem jest podobienistwo, miarkowane i ograniczone odmien-
noscia, dzieki ktdrej obraz nie jest identyczny z przedstawiang postacia.
Naturalnym obrazem Boga jest Jego Syn, ktory przez przyjecie ludzkiej
natury stal si¢ obrazem widzialnym dla ludzkich oczu. Nie wida¢ ragji,
dla ktérych nie bytoby wolno przedstawia¢ Syna w obrazie, skoro stal
si¢ On dostepny dla naszego wzroku. Wolno réwniez malowaé postacie
aniol6w, tak jak one sie jawig w wizjach prorokdéw, a takze odtwarzad
postaci $wietych Panskich.

Uwzgledniajac relagje istniejacg miedzy obrazem i prototypem, Jan
- w oparciu o powage Sw. Bazylego i w zgodzie z mentalnoScig swojej
epoki - powie wprost, ze obraz Chrystusa jest Chrystusem. Tak wiec
w kulcie obrazu nie materia doznaje czci, ale Ten, ktéry ja stworzyl
i ktéry przez posrednictwo materii nas odkupit. Réwniez teraz przez ma-
terie, uzytg do produkgji obrazu, Zbawiciel jest blisko nas i nas obdarza
dobrodziejstwami. Przelomem w kwestii dopuszczalno$ci obrazéow byt
fakt wcielenia, ktory otworzyl nowa ere, znoszac zakazy prawne starego
porzadku. Od momentu wcielenia mozna tworzy¢ obraz Tego, ktory
objawit si¢ nam w ciele, a obok Niego wolno przedstawiaé wizerunki
Jego przyjaciol, aniotéw i Swietych®.

Innym charyzmatycznym obroncg ikonologicznej ortodoksji okazat
si¢ Georgios z Cypru, ,,starzec” zyjacy i dzialajacy wposrod 6wezesnych
wsp6lnot mniszych w Cylicji. Wspomnienie o jego wystapieniach zacho-
wal uczen, mnich Theosebes, wielce przywigzany do swojego mistrza.
Dokument sporzadzony przez tego ostatniego znany jest historykom pt:
Nouthesia gerontos peri ton agion eikonon (Napomnienie starca w spra-
wie swietych ikon). Dokument przedstawia nam ,,starca™! Georgiosa

2 J. DAMASCENUS, Contra imaginum calumniatores orationes tres, wyd. B. Kotter,
Berlin-New York 1975.

30 G. DUMEIGE, Nicée II..., 68-74. W tekscie zostala omdéwiona teologia ikony
Damasceniczyka tylko w aspekc1e jej chrystologicznej podstawy, z pominieciem jej
innych aspektow, godnych uwagl i faktycznie zauwazanych przez badaczy.

31 Okreslenie ,,starzec” oznaczalo nie tyle wiek, co godno$¢ i charyzmatyczna funkcje
pelniong przez konkretnego czlowieka. Pozycja ,,starcéw” jest znana i zachowywana
do dzisiaj w Kosciele wschodnim. Zob. T. SPIDLIK, Spiritualitit des stlichen
Christentums, w: Handbuch der Ostkirchenkunde, Diisseldorf 1971, 501.
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(Jerzego?) jak pociesza przesladowanych za przywigzanie do obrazow
mnichéw, nastepnie jak dyskutuje z biskupem ikonomachem Kosma-
sem, a takze jak odpowiada synodowi, przed ktdrym staje w charakterze
oskarzonego.

Rozméwea biskupa, Kosmas, zarzuca starcowi, ze staje w opozycji
wobec Swietej woli basileusa, na co ten odpowiada, iz Kosmas, biskup,
sprzeciwia sic woli Syna Bozego. Na zarzut biskupa, ze czyni si¢ ma-
drzejszym od cesarza, starzec odpowiada, ze wilasciwie jest glupszy od
wszystkich, ale posiada Ducha Swictego. A wole Chrystusa starzec kaze
widzie¢ w Tradydji, ktéra miedzy innymi przekazata nam dane o obra-
zie Jezusa, przestanym przez Niego samego Abgarowi, wladcy Edessy?2.
Przed obliczem sgdzacego go synodu Georgios jest jeszcze bardziej sta-
nowczy, a nawet w pewnym stopniu agresywny, co wida¢é w momencie,
w ktorym ikonoklastow (biskupow sadzacych go) poréwnuje do Zydows;
powiada wprost, ze jak diabet wmowit kiedy$ Zydom, iz Chrystus nie
jest Synem Bozym, tak teraz wmawia ikonoklastom, ze obraz Chrystusa
jest idolem. Idac dalej w podjetym poréwnaniu, powiada, ze jak Zydzi
ongi$ nie stuchali prorokéw, tak dzisiaj nie stucha sie apostotéw. Starzec
Georgios za swojg nieztomnos¢ zostal wtracony do wiezienia, z ktérego
nie wiemy, czy wyszedl.

Oméwieni wyzej obroricy ikon dziatali i pisali w pierwszym okre-
sie burzy ikonoklastycznej, w zasadzie jeszcze za rzadow Leona IIL
Natomiast Jan z Jerozolimy, blizej nieznany mnich z terenu Palestyny,
podjat sie trudu dowodzenia prawdy i zbicia ikonoklastycznej doktryny
Konstantyna V razem z nauczaniem synodu w Hieria. Swéj zamyst urze-
czywistnit w postaci dwoch niewielkich traktatow, z ktorych pierwszy
skierowany jest wprost przeciwko Konstantynowi, a drugi przeciwko
ikonoklastom w ogélnosci*. Pismo pierwsze nosi cechy emocjonalnej
homilii, zmierzajacej do poruszenia czytelnika i tym samym sklonienia
go do zawrdcenia z blednej drogi. Autor postepuje poprawnie, rozpoczy-
najgc swoj wyktad od nieodzownych rozr6znieni rodzajéw okazywanego
kultu w zaleznosci od tego, ku czemu lub komu ten kult si¢ odnosi.
O obrazie Chrystusa powiada, ze obraz upewnia nas o prawdziwym Jego
przyjsciu w ciele. Malowidlo, w rownej mierze jak pismo sporzadzone
atramentem, stanowi przekaz, ktory nas poucza o prawdzie. Chrystus

32 Tradycja o tym przestaniu jest dosy¢ p6zna, lecz w dobie ikonoklazmu byta powsze-
chnie przyjeta iszeroko wykorzystywana, gtéwnie przez ikonoduléw. Por. T.D.
LUKASZUK, Obraz swigty..., 21.

33 G. DUMEIGE, Nicée II..., 88nn.

34 1. JEROSOLIMITANUS, Contra Constantinum Caballinum: PG 95, 309A - 345B;
Contra iconomachos: PG 96, 1348C - 1362.



w swoim Béstwie jest nieuchwytny dla opisu, to prawda, lecz przyjmujac
ciato, sam siebie ograniczyt. Z cialem zespolit sie tak bardzo, ze nigdy nie
pozostawal bez niego. Powolaniem si¢ na acheiropity autor dowodzi, ze
Chrystusowi nie byta obca idea obrazéw, skoro sam obrazem obdarowat
Abgara. Fakt ten dowodzi, ze Zbawiciel nie dopatrywat sie w obrazach
idoli. A na uwage, ze Pan nie nakazywat czyni¢ obrazéw, Jan odpowiada,
iz jest wiele innych rzeczy, o ktérych wprost On nie méwil, a ktére zna-
lazly sie w Kosciele dzieki rozeznaniu apostotéw i Ojcéw. W tym miejscu
autor nawigzuje do Tradycji, a w niej w sposéb specjalny uwzglednia
nurt soborowy. W glowie mu si¢ nie miesci, zeby wszystkie sobory,
odbywane w Swiatyniach ozdobionych obrazami, przeoczyly otaczajace
je batwochwalstwo, gdyby rzecz ta faktycznie byla batwochwalstwem.
W konicéwee tego pierwszego pisma autor pozwala sobie na niestychanie
ostre uwagi pod adresem 6wczesnych biskupow, ktérym nie waha sie
przypisa¢ miana wilkéw, nie oszczedza takze wladcow, ikonoklastow.

W drugim swoim traktacie Jan okazuje si¢ bardziej umiarkowany
w tonie, dbajac na pierwszym miejscu o przekonujgce argumenty w bro-
nionej przez siebie sprawie. Argumentem zasadniczym jest dla niego
ciggle tajemnica wcielenia, w ktérej nieuchwytne dla opisu (aperigraptos)
Béstwo zespolito sie z opisywalnym ciatem. Zespolenie to jest tego rodza-
ju, ze mozna w cielesnych ksztaltach przedstawiac calego Chrystusa®.

O literaturze filoikonicznej czasu pierwszych i najgrozniejszych po-
dmuchéw ikonoklazmu trzeba powiedzieé, ze jakkolwiek nie jest zbyt
obfita ani do kofica przepracowana, to przeciez jej rola jest niestychanie
doniosta przez wskazanie kierunku, w jakim teologia ikony winna szukaé
swoich pierwotnych i najbardziej oryginalnych korzeni. Tkwig one w ta-
jemnicy wcielenia odwiecznego Syna Bozego. We wskazanym kierunku
pdjdzie nauka soborowa Nicei II i Konstantynopola IV.

2.2. Soborowa odpowiedz udzielona ikonoklazmowi

Rozmach nadany przez Konstantyna V ikonoklazmowi, posuwajacy
si¢ az do krwawych przeSladowan ikonoduléw, przejawiajacy sie takze
w konfiskacie débr i w rozpedzaniu wspoélnot zakonnych, wyraznie
oslabl wraz ze $miercig tego wladcy, ktdra nastapita 14 wrzesnia 775
roku. Kronikarz Theofanes odnotowat z naboznym zadowoleniem, ze
umierajgcy cesarz wzywal w momencie zegnania si¢ ze $wiatem pomocy

3 G. DUMEIGE, Nicée II..., 95nn. Jan Jerozolimski nie wchodzi w omawianie szcze-
gotoéw hipostatycznego zjednoczenia, pozostawiajac te sprawe innym, sam zadawala
si¢ stwierdzeniem, ze wlasnie ono jest takie, iz dopuszcza malarskie ujecie Osoby
Zbawiciela.
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$wictej Bogarodzicy*® i polecat sie modlitwom mnichéw. Jest to szczegdt
o tyle godny uwagi, ze wiladca ten za swego zycia dazyt do ostabienia
- aw zamierzeniach wrecz do obalenia - kultu Maryi w Kosciele, a takze
nie wahat si¢ przesladowac zakonnikéw, w ktorych widzial najbardziej
upartych przeciwnikow wprowadzanych ikonoklastycznych porzadkéw.

Syn i nastepca Konstantyna, Leon IV, byt Zonaty z Greczynka Irena,
ktora caly czas pozostawala czcicielkg ikon i protektorka przesladowa-
nych zakonnikéw. Pod jej wptywem Leon IV, w swych przekonaniach
ikonoklasta, odstepowatl powoli od stosowania rygoréw zarzadzonych
przez ojca. Sytuacja stawala si¢ stopniowo mniej naprezona. W roku 780
Leon IV umiera, a Irena przejmuje rzady w kraju jako regentka w imieniu
swojego maloletniego syna Konstantyna VI. Postanawia zwola¢ sobér,
ktérego zadaniem ma by¢ naprawienie bledow popelnionych przez
ikonoklastow. Nie przeprowadza swoich zamierzef od razu, bo zdaje
sobie sprawe, ze moze napotkac na zmasowany sprzeciw ogromnej liczby
zyjacych obrazoburcéw, zwigzanych mocno sentymentem i korzySciami
z okresem triumfujgcego ikonoklazmu. Trzeba czekaé, az si¢ wytworzy
sytuacja korzystna dla dziatai proikonicznych.

W liscie do papieza Hadriana I (784-806) cesarzowa wyjawia swoj
zamiar zwolania soboru, proszac go o przybycie na to zgromadzenie, kt6-
rego celem ma by¢ potwierdzenie starych czcigodnych tradycji o Swietych
obrazach. Na miejscu w Konstantynopolu zachodzi zmiana na stanowi-
sku patriarchy: po Pawle, umiarkowanym zwolenniku obrazoburstwa,
wstepuje na tron patriarszy Tarazjusz, dotychczasowy sekretarz regentki,
gotowy do przeprowadzenia zamierzen cesarzowej. Pewnym problemem
po stronie nowego patriarchy bylo to, ze przeszedl on bezposrednio ze
stanu Swieckiego na szczyty wladzy hierarchicznej w Kosciele. Podobne
przypadki trafialy sie w dziejach Kosciola?, niekiedy z wielkim pozytkiem
dla niego, ale zawsze wzbudzaly pewne zastrzezenia, zgtaszane z pozycji
wymogéw kanonicznych. Takze w sprawie Tarazjusza nie obeszlo sie bez
nich, aczkolwiek wszystko dato si¢ spokojnie utozy¢.

Zaplanowany sobor zostal zwolany do Konstantynopola, gdzie
jego pierwsza sesje otwarto 1 sierpnia 786 roku w bazylice Swietych
Apostoléw. Dyskusja nie zdazyla sie jeszcze na dobre rozkrecié, gdy do
kosciota wtargneta duza gromada zolnierzy i rozpedzita zebranych, nie
zwazajac na obecng regentke i jej protesty. Wielu z obecnych biskupéw

3¢ THEOPHANES, Chronographia: PG 108, 932B.

37 Wystarczy w tym miejscu wspomnie¢ o wyniesieniu urzednika $wieckiego, Ambro-
zego, na stolice biskupig w Mediolanie, na ktdrej zapisat sie ztotym zgtoskami i jest
w Kosciele czczony jako $wiety.



akcje wojska powitato okrzykami radosci, objawiajac w ten sposdb swoje
obrazoburcze sympatie, czemu trudno si¢ dziwié, skoro spora ich cze$é
podpisata uchwaly synodu w Hieria, a inni gorliwie wspierali poczynania
cesarza Konstantyna V. Zonierze za$, ktérzy zadziatali w opisany sposob,
nalezeli do gwardii cesarskiej, blisko zwigzanej z cesarzem i jego polityka;
w wiekszoéci wywodezili si¢ jeszcze z naboru Konstantyna V38,

Dopiero w roku nastepnym zaistnialty warunki umozliwiajace roz-
poczecie i prowadzenie prac soborowych. Dla uniknigcia podobnych
niespodzianek, jak ta z roku poprzedniego, na miejsce soboru przewi-
dziano Nicee, miasto lezace w bezpiecznej odleglosci od niespokojnej
stolicy i stawne z pierwszego soboru ekumenicznego z 325 roku. Na
soborze zjawilo sie okolo 350 biskupow, gtéwnie z granic Imperium
Bizantynskiego: spoza tych granic byli dwaj legaci papiescy, o jednakowo
brzmigcym imieniu - Piotr, réznigcy si¢ tylko piastowanymi funkcjami
w swoim macierzystym Kosciele, oraz przedstawiciele patriarchatéw
melchickich pozostajacych pod wladzg arabska.

Sobér rozpoczal swoje obrady w dniu 4 wrze$nia 787 roku sesja in-
auguracyjng, zamknat cze$¢ roboczg sesja sibddma w dniu 13 pazdziernika,
na ktérej zostat przyjety i podpisany przez wszystkich uprawnionych Ho-
ros soborowy, czyli wlasciwe orzeczenie doktrynalne, a 23 pazdziernika
nastapilo uroczyste zamkniecie soboru w obecnosci regentki Ireny i jej
syna Konstantyna VI w palacu Magnaura w Konstantynopolu. To ostat-
nie spotkanie mialo charakter wybitnie ceremonialny i shuzyto wszystkim
do wyrazenia radosci z przywrdconego porzadku uswieconego wielka
i $wieta Tradycja Kosciota. Z przebiegu prac soborowych, ktérych nawet
w skrécie nie da sie tutaj odtworzy¢, wypadnie uwypukli¢ jedynie kilka
charakterystycznych epizodow.

Pierwszy zaistnial przy roztrzasaniu spraw biskupéw zaplatanych
swoim losem i postepowaniem w akgcje ikonoklastyczne. Chodzito o to,
jak ich traktowaé: czy jako btadzacych wiernych Kosciota, czy raczej
jako heretykéw. Zabrat glos w tej sprawie Jan*, legat patriarszych
stolic wschodnich, stwierdzajac z moca: Tkonoklazm jest herezjg gor-
szg niz wszystkie inne i najwiekszym ztem, poniewaz obala wcielenie
Zbawiciela®. Zdanie to, gdyby bylo w calym rygoryzmie przyjete przez
plenum, mogloby doprowadzi¢ do ogromnego zamieszania na samym

38 E. AMANN, Storia della Chiesa, t. 5, Epoca carolina, Torino 1977, 127. Por. T.D.
LUKASZUK, Obraz swigty..., 54; G. DUMEIGE, Nicée II..., 101.

39 Nie jest pewne, ale nie jest tez wykluczone, ze chodzi o tego samego Jana, ktdry jako
Jan z Jerozolimy byt autorem omdéwionych wyzej traktatéw przeciw obrazoburcom.
Ton i tre$é jego wypowiedzi zdajg sie przemawiad za przypuszczalng tozsamoscia.

40 MANSI XII, 1031B.
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soborze, bo wtedy nalezaloby wszystkich biskupéw skalanych ikonokla-
zmem uznaé za pozbawionych wszystkich wiadz i godnosci, z wladzami
sakramentalnymi wlgcznie i automatycznie pozbawi¢ prawa zasiadania
w auli. Patriarcha Tarazjusz nie dazyl do tak radykalnych rozwigzan,
optujac za dopuszczeniem do kolegium soborowego tych wszystkich
biskup6w, ktorzy przejawia skruche i zlozg poprawne wyznanie wiary.
Metoda Tarazjusza znalazla uznanie u wigkszosci ojcéw soborowych,
dzigki czemu stata sie¢ mozliwa akcja integrowania bytych ikonoklastow
z gronem soborowych ortodokséw.

Inny epizod godny uwagi mial miejsce podczas S sesji w dniu
4 pazdziernika, kiedy to na wniosek Piotra, archiprezbitera KoSciota
rzymskiego 1 legata papieza, wniesiono do auli obraz Jezusa Chrystusa
i umieszczono go na dostojnym miejscu obok Ksiegi Ewangelii. Wyraza-
jac w ten sposob swoja troske o zachowanie Tradycji, sobor wskazal na
jej istotne elementy: stowo i obraz. Stawiajgc na rowni te dwie wielkosci,
przyznal im t¢ samg range godnosci i takie samo prawo do czci. Mysl
wypowiedziana tutaj w geScie, znajdzie swoje sformutowanie w stowach
orzeczenia, o czym bedzie za chwile mowa.

Na tej samej pigtej sesji, w trakcie zbijania powagi i doktryny synodu
w Hieria, pojawilo si¢ pytanie, narzucone przez ten synod, czy mozliwe
jest przedstawienie Chrystusa w obrazie? Na to pytanie znalazfa si¢ taka
odpowiedz: Jesli sie mowi o Chrystusie, to wypowiada si¢ imie, kicre
oznacza dwie natury, widzialng i niewidzialng, jedng objawiajgcg drugg,
jedng podatng na przedstawienie (w obrazie) i drugg nie podatng*'. Czes¢
widzialna, ujeta na obrazie, wskazuje na calego Chrystusa, bo obraz
zachowuje podobienstwo do Chrystusa, co do imienia a nie substangji.
Stowo ,,imi¢” zastepuje w tym rozumowaniu pojecie osoby. Dla ilustra-
¢gji prowadzonego wywodu zostaje przywolany przyklad z cztowiekiem,
ktorego obraz prezentuje cialo, np. Piotra, ale z tego wcale nie wynika,
ze Piotr nie ma duszy, chociaz jej na obrazie nie widaé. Podobnie jest
z Chrystusowym Bostwem. Malujac obraz Chrystusa w postaci ludzkiej,
wyznajemy wiare, ze Odwieczny Syn Bozy wcielit sie rzeczywiscie, a nie
tylko pozornie: stat si¢ Bogiem w prawdziwej ludzkiej naturze.

Na sesji sibddmej, odbytej w dniu 13 pazdziernika, zostal przyjety
tekst soborowego orzeczenia, z grecka zwanego Horos, pod ktérym pod-
pisato sie 302 biskupéw obecnych wtedy w auli. Po ztozeniu podpiséw
sobor - zwyczajem tamtych czas6w - wyrazit swoje postawy i uczucia
w formie zbiorowych aklamagji, w ktérych dochodzita do glosu aprobata
dla prawowiernosci i potepienie heretyckich dewiacji®.

I MANSI XII, 340D - 341A.
“ G. DUMEIGE, Nicée II..., 137.



A oto istotne fragmenty soborowego orzeczenia, w ktérych zostaly
wyakcentowane sprawy znaczace dla faktu obrazéw iich kultu w Ko-
Sciele. Wyrazajgc sig krétko, stwierdzamy - czytamy w soborowym doku-
mencie - Ze zachowujemy w stanie czystym wszystkie koscielne tradycje,
jednakowo usankcjonowane dla nas na pismie i bez pisma. Jedng z tych
tradycji jest przedstawianie postaci za pomocg malowidla, ktére wspot-
dziala razem z historig ewangelicznego gloszenia w utrwalaniu pewnosci
o prawdziwym, a nie wedlug fantazji, dokonanym uczlowieczeniu Boga
Stowa i przynosi nam takg samgq [jak przepowiadanie ewangeliczne
— dopowiedzenie T.D.L] korzysé. Rzeczy wskazujgce wzajemnie na siebie
[Ewangelie i ikony — dopowiedzenie T.D.X] z calg pewnoscig posiadajg
sobie réwne znaczenie®.

Tekst, przytoczony wyzej, ma donioste znaczenie dla zrozumienia
miejsca, jakie moze i powinien mie¢ obraz w porzadku opartym o tajem-
nice wcielenia. Jego miejscem jest by¢ blisko tej tajemnicy, a zadaniem
- $wiadczy¢ o niej w takiej samej mierze, jak czyni to ewangeliczny ke-
rygmat*. Tkona jest gloszeniem wcielenia sobie wlasciwym sposobem,
przy pomocy linii i koloréw. Widzimy teraz, jak zgodne z my$la soboru
bylo wspomniane wczeSniej jego praktyczne posuniecie, polegajace na
whiesieniu i ulokowaniu ikony Chrystusa na jednym poziomie z kodek-
sem Ewangelii. Zachowanie wyrasta z mysli, a z kolei wypowiedziana
mys$l - usprawiedliwia zachowanie.

Wskazawszy miejsce i okresliwszy podstawowe zadanie Swietego
obrazu, orzeczenie glosi dalej: Skoro tak sig rzeczy majg, to kontynuujgc
pochdd po krdlewskiej sciezce i trzymajgc sie natchnionego przez Boga
magisterium swigtych Ojcow oraz Tradycji Kosciola katolickiego - ktry
uznajemy za whasnos¢ mieszkajgcego w nim Ducha Swietego - z nieza-
chwiang pewnosciq i starannoscig definiujemy: W taki sam sposob jak
znak czcigodnego i Zyciodajnego krzyza, nalezy umieszczac czcigodne
i swigte obrazy - uczynione bgdZ z kolorow, bgdZ w formie mozaiki,
bad?¢ z innej odpowiedniej materii - w swigtych kosciolach Bozych, na
Swigtych naczyniach i szatach, na scianach i tablicach, w domach i przy

4 Consiliorum oecumenicorum decreta, ed. J. Alberigo, Freiburg/Br. 1962, 111 (dalej:
COeD). Tekst grecki tego fragmentu jest wyjatkowo oporny na skladne polskie
tlumaczenie. Przelozylem go doraznie - odstepujac od wczeSniejszego wlasnego
przektadu - dla wydobycia zawartej w nim tresci, ktora w przektadzie poprzednim
zdawala si¢ gdzie$ zapodziewac.

4 Temat zwigzkow ikony z wcieleniem zostal przeze mnie oméwiony w specjalnym
artykule, do ktérego moge odestaé zainteresowanych. Odwoluje sie w nim nie tylko
do nauczania Nicei II, ale takze siggam do Konstantynopola IV, a wszystko staram
sie umiesci¢ w odpowiednim kontekscie mysli teologicznej epoki patrystycznej. T.D.
LUKASZUK, Wcielenie fundamentem ikony i jej teologii, w: Ikona liturgiczna, red.
K. PEK, Warszawa 1999, 25-39.
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drogach. Chodzi mianowicie o obraz Pana Boga i Zbawiciela naszego,
Jezusa Chrystusa, a takze o obraz Niepokalanej Pani naszej swigtej Bo-
garodzicy, czcigodnych aniolow i wszystkich swigtych oraz dostojnych
mezow. Im czesciej bywajg oni przez obrazy postrzegani, tym gorliwiej
ci, co na obrazy patrzg, pociggani sq do wspominania i przywolywania
przedstawionych postaci i do przekazywania im pocatunku i pelnego czci
uszanowania (€OTEOUOV Kel TIUNTIKNV Tpookuvnaty). Nie chodzi jed-
nak o okazywanie im prawdziwej latrii, ktora zgodnie z wiarg przystuguje
tylko naturze Boga. Obrazom zatem, podobnie jak znakowi drogiego
i Zyciodajnego krzyza, swigtym Ewangeliom i pozostalym przedmiotom
kultu nalezy okazywac szacunek przez kadzidla i swiatla, jak to bylo
w zwyczaju u przodkow. Czes¢ obrazu przechodzi na prototyp; kto czci
obraz - czcig ogarnia hipostazg przedstawianego na obrazie®.

Z tekstu orzeczenia widad, ze sobor nie tylko dopuszeza kult obra-
z0w, ale wrecz go nakazuje, jako rzecz zupelnie zrozumiatg w chrzesci-
jafiskim porzadku zbawczym. Prawo do ikony przystuguje w pierwszym
rzedzie Jezusowi Chrystusowi, naszemu Panu i Zbawicielowi, a obok
Niego i zaraz za Nim cieszy si¢ tym prawem Najswietsza Maryja Panna,
po Niej za$ pozostali $wieci. Cze$¢ okazywana obrazom nie jest adoracja
w sensie Scistym, czyli latrig, bo ta przystuguje tylko naturze Bozej, lecz
pelnym namaszczenia uszanowaniem, ktére w jezyku greckim okresla
sic mianem proskynesis, a ewentualnym taciniskim odpowiednikiem jest
stowo veneratio.

Niestychanie wazne jest ostatnie zdanie przytoczonego wyzej
fragmentu, ktére powiada, ze cze$¢ okazywana obrazowi odnosi si¢
do hipostazy przedstawianego. Istotne w tym stwierdzeniu jest stowo
»hipostaza”, ktorego nie wypada pomijaé takze w thumaczeniach, bo
w nim tkwi istota odpowiedzi ikonoklastom, pytajacym, czy mozna
przedstawi¢ Boskg nature Chrystusa? W odpowiedzi sobor stwierdza,
ze przez obraz dosiegamy hipostazy Chrystusa, ktora chociaz jest nam
prezentowana w ludzkiej postaci, to przeciez nie przestaje by¢ w swej
godnosci hipostaza Boska. Hipostaza Chrystusa jest jedna i w sobie nie-
podzielna, niezaleznie od tego, ze posiada dwie odrebne i niezmieszane
z sobg natury. Prawowierna doktryna Kosciofa o Swietej ikonie liczy sie
- jak widaé z przytoczonego zdania - z jednoscig Chrystusowej hipostazy,
dzieki ktérej obraz ludzkiej figury Chrystusa jest odtworzeniem i przy-
wotaniem po prostu Chrystusa w calym Jego osobowym bogactwie.

Horos Soboru Nicejskiego I w swojej koficowej partii powoluje si¢
ogoOlnie - ale bardzo celnie - na zrédlo, z ktérego sie wywodza przyjete

* COeD 112.



przezen i wypowiedziane wyzej decyzje o Swietych obrazach i o naleznym
im kulcie. W ten sposdb - czytamy w Horos - trwa w swojej mocy nauka
naszych swietych Ojcow, to jest Tradycja Katolickiego Kosciota, przyjmu-
jacego Ewangelie od jednych kraricow ziemi az po jej drugie krarice. W ten
sposcb idziemy za Pawlem, przemawiajgcym w Chrystusie, i za calym
Bozym apostolskim gronem oraz za swigtymi Ojcami, podtrzymujgc te
tradycje, ktoresmy otrzymali*®.

Nie dziwi nas, ze sobor chce w swojej nauce widzie¢ uprawniong
kontynuacje nauczania Swietych Ojcéw, bazujacych na Ewangelii, na
Pawle Apostole i na calym apostolskim gronie. Wszystkie te skfadniki
wchodza w zakres Wielkiej Tradydji Katolickiego Kosciota, ktora zawiera-
jac i niosac je w sobie, nieustannie je przekazuje wszystkim ludom ziemi
i wcigz przychodzacym nowym pokoleniom. W Tradycji Kosciota Ewan-
gelia zyje; podobnie ma si¢ rzecz z naukg Pawla i calego apostolskiego
kolegium. Dzieki tej Tradyqji kazde pokolenie wiernych ma bezposredni
kontakt ze stanem Kosciota czaséw Chrystusa i apostotéw. Przez tak
glebokie rozumienie Tradycji Nicea II zastuzyta sobie na tytul soboru
Tradycji¥” w réwnej mierze, jak i na tytul soboru Swietych obrazéw.

Ostatnim aktem zamykajacym spory ikonoklastyczne - a w nich
takze kontrowersje chrystologiczne - okazat sie Sobér Konstantynopol-
ski IV z lat 869/870. Historig tego zgromadzenia koScielnego nie ma
potrzeby tutaj w detalach zajmowac¢ si¢, poniewaz nalezy ono do wy-
darzen zauwazanych bardziej przez historykow, a mniej przez teologbw.
W kwestii obrazéw wszakze wypowiedzi tego soboru s3 godne uwagi,
a czesto bywajg przeoczane i niedoceniane, zarowno na Wschodzie, jak
i na Zachodzie®.

Sobor Konstantynopolski IV swoja doktryne o $wigtych ikonach
zawarl gtéwnie w kanonie trzecim, zaopatrzonym w sankcj¢ anatemy
na tych wszystkich, ktorzy bedg sie jej sprzeciwiaé. Samo sformutowanie
stowne kanonu nosi cechy rozstrzygniecia w najwyzszym stopniu auto-
rytatywnego, odpowiadajacego wymogom decyzji ostatecznych.

4 TAMZE.

47 Ide¢ Tradycji w zgodzie z ujeciem Soboru Nicejskiego II - aczkolwiek werbalnie
na sob6r nie powoluje sie - rozwija i omawia w sposéb sugestywny i gleboki. S
BULGAKOW, Prawostawie, Warszawa-Biatystok 1992, 37-45.

48 Wschod chrzescijaniski, prawostawny, nie uznaje Soboru Konstantynopolskiego IV za
ekumeniczny, dlatego nie przywigzuje Wif;kszej wagi do jego nauki, a Zachdd z kolei,
chociaz sob6r uznaje za ekumeniczny, nie zwykt byt zajmowac si¢ specjalnie doktryna
teologiczng o $wietych obrazach. We wskazanych postawach mozna sie dopatrywac
powodoéw, dla ktérych nauka ikonologiczna tego soboru bywa przeoczana. Por. T.D.
LUKASZUK, Swigty obraz - ikona w doktrynie Soboru Konstantynopolitariskiego IV,
»Analecta Cracoviensia” 28(1996) 280.
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Pod wzgledem tresci trzeci kanon soborowy wnosi wyrazne ubo-
gacenie orzeczenia nicejskiego. Wigzac sam fakt istnienia Swietych ikon
z wcieleniem - podobnie jak uczynita to Nicea II - przyznaje im nie tyle
role $wiadectwa o zaistnialej tajemnicy, ile raczej zadanie przekazywania
débr dokonanego zbawienia: Swietg ikone Pana Naszego Jezusa Chry-
stusa, Wyzwoliciela i Zbawiciela wszystkich, nakazujemy otaczac réw-
ng czcig jak Ksiege Swietych Ewangelii. W tej decyzyinej czesci kanonu
uderzajg dwa szczegdly: najpierw samo stowo nakazujemy, w jezyku
greckim OeomiCopev posiada w sobie dostojng, zgola hieratyczng, wymo-
we, w ktora bywa angazowana najwyzsza powaga, siegajaca autorytetu
samego Boga; po drugie, cze$¢ okazywana obrazom ma by¢ réwna tej,
jaka okazuje sie Ksiedze Swietych Ewangelii. Stowem opisujacym te czesé
jest grecki wyraz mpookieotg, ktory samym swoim brzmieniem odrdznia
te forme kultu od okazywanej Bogu latrii.

Uzasadnienie podjetej decyzji jest tego rodzaju, ze wprowadza nas
w nowy 1 poglebiony sposéb rozumienia roli $wigtych obrazéw. Sobor
nie ogranicza jej wylagcznie do $wiadczenia o prawdzie wcielenia - co
czynita Nicea II - ale chce widzie¢ ich postuge w przekazywaniu dzisiaj
doébr dokonanej tajemnicy. Jak bowiem przez unoszone w niej [w ksiedze
— dopowiedzenie T.D.L] dZwigki sylab dostepujemy wszyscy zbawienia,
tak samo przez obrazowe oddzialywanie koloréw wszyscy - madrzy i pro-
sci - dostgpujg w sposcb tatwy ratunku; co w sylabie stowo - to samo
w kolorach obraz obwieszcza i uobecnia®.

Zestawienie ikony z Ewangelig zostalo tutaj dokonane nie w plasz-
czyznie ich wspolnego $wiadectwa, ale w plaszczyznie ich postugi dla
zbawienia ludzi. Zbawienie, bazujace na tajemnicy wcielenia, dociera do
nas w dzwickach przepowiadania stowem i tak samo w malarskim zapisie
na obrazie. Dla przyblizenia i ilustracji mys$li soborowego kanonu, moz-
na by przenie$¢ naszkicowang w nim problematyke w ramy dzisiejszych
mozliwosci technicznych. Gdyby Zbawiciel zyt i dziatat dzisiaj, mogltby
by¢ uchwycony kamera fono- i fotograficzng. W przekazie fonicznym
mielibySmy Jego stowa, a w przekazie fotograficznym Jego wyglad, obli-
cze, spojrzenie, gesty. Jedno i drugie byloby z jednej strony $wiadectwem
o Wcielonym Bogu, ktéry - bedac Bogiem - przemawiatby prawdziwie
ludzkim dzwigkiem sylab, a w zewngtrznym przejawie zachowywalby sie
jak cztowiek (por. Flp 2, 7), z drugiej strony niostoby ludziom - ludzkim
uszom i oczom - skutki tajemnicy wcielenia w postaci zbawienia i ratun-

¥ DS 654. W tekscie istotne jest prawdopodobnie greckie stowo, ktore zawiera w sobie
i wyraza ideg czynienia obecnym, przyblizania. Por. R. POPOWSKI, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, 470.



ku. Zbawieniem i ratunkiem byltby sam Jezus Chrystus, obecny wsrod
nas i dla nas mocg swojego stowa i swojego oblicza.

Ludzie czaséw starozytnych nie znali kamery, lecz rozumiejac
doskonale znaczenie stowa i obrazu, potrafili odpowiednio je wlaczyé
w porzadek prowadzacy do naszego zbawienia. Bog przez wcielenie
wszedl w nasz Swiat, w ktérym osobowa komunikacja dokonuje si¢ nie
inaczej jak przez stowo i przez obraz, nawet jesli przez obraz wypadnie
nam rozumie¢ tylko wyobrazeniowe utrwalenie w pamigci sylwetki dia-
logowego partnera. Dzisiaj, w dobie fotografii i wszelkich zwigzanych
z nig sposobéw przekazywania wygladu osoby, uSwiadamiamy sobie
doskonale, jak doniostg role w kontaktach miedzyosobowych odgry-
wa podobizna oblicza, opromienionego u$miechem zyczliwosci badz
nacechowanego powaga mysli. ChrzeScijanistwo ortodoksyjne zdotato
zrozumiec i doceni¢ wage obydwoch sposobéw osobowej komunikagji,
przyznajac nalezne miejsce zaréwno stowu, jak i obrazowi.

Konczac dosy¢ rozbudowane rozwazania o ikonie i jej roli w zabez-
pieczaniu chrystologicznej doktryny objawionej, raz jeszcze wypadnie
powiedzied, ze zwyciestwo ikony jest rGwnoznaczne ze zwyciestwem
doktryny o prawdziwym wcieleniu. Dopiero w odrzuceniu ikonokla-
zmu zostaly ostatecznie przezwyciezone wszystkie - petne lub poto-
wiczne - doketyzmy, ktére poprzez cale stulecia dawaly o sobie znaé
w rozmaicie uksztalttowanych odmianach, miedzy innymi w monofizy-
tyzmie i w pochodzacym od niego monoteletyzmie. Dla tych wszystkich
blednowierczych odchylen Cialo Chrystusa - stanowiace istotny element
Jego czlowieczenistwa - stawalo si¢ klopotliwym dodatkiem do Jego oso-
bowego bytu, z ktérym to dodatkiem nie wiedziano co zrobié. Przyjecie
ikony zdaje si¢ problem rozwigzywaé: wlaczone w Boska Osobe cialo,
oczywiScie ozywione ludzkg rozumng dusza, stalo sie nieodzownym
miejscem, narzedziem i sposobem kontaktu Syna Bozego ze zbawia-
nym czlowiekiem i swiatem®®. W ciele i przez cialo, czyli w swoim pel-
nym czlowieczenstwie, Chrystus dokonat naszego zbawienia na krzyzu
i w ciele zmartwychwstalym przeszedt do chwaly u Ojca w niebie. W tej
samej ludzkiej postaci przyjdzie w dniu paruzji, zeby w mocy swojego
panowania zamkna¢ wielkie dzieo zbawienia. Takiego wlasnie naszego
Zbawiciela - poteznego w swojej godnosci i mocy Boskiej, a rowno-
cze$nie bliskiego nam przez swoje czlowieczenstwo - ikona przywodzi
nam przed oczy. To sprawia, ze ikona urasta do rangi gwaranta prawdy
o wcieleniu, tzn. o rzeczywistym wejsciu Pana i Boga naszego w cztowie-

30 Por. H. PFEIFER, Immagine di Cristo nell’arte, Roma 1986; B. SECONDIN, Alla
luce del suo volto. 1. Lo splendore, Bologna 1989, 197-200.
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za nature i w zwigzane z nig uwarunkowania. Samym swoim istnieniem
przypomina, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem, ktéremu nalezy
sie czesé, ale jest tez prawdziwym czlowiekiem, ktérego mozna - a nawet
trzeba - przedstawiaé w ludzkiej postaci, bo On jg przyjal za swojg i nie
rozstanie sie z nig na wieki. Jego ludzka posta¢ stala sie formg Jego oso-
bowego bytu, totez, kiedy postaé ta jest przedstawiana w obrazie, wtedy
W niej i przez nig przywolywana jest Jego Osoba wraz z Jego Béstwem.
Skoro ikona staneta - jak si¢ uwaza - na strazy podstawowej tajemnicy
porzadku zbawczego, to nie moze nas dziwié, ze w jej zwyciestwie nad
zakusami ikonoklazmu Kosciol dostrzegl triumf ortodoksji nad wszel-
kimi herezjami. Kosciét Konstantynopola po raz pierwszy Swigtowat
ten triumf w dniu 14 marca 843 r., ustanawiajac ten dzien Swietem
Ortodoksji po wszystkie czasy. Obecnie bywa podniosle celebrowany
kazdego roku w pierwsza niedziele Wielkiego Postu.

O. prof. dr hab. Tadeusz Dionizy Lukaszuk OSPPE
Papieska Akademia Teologiczna (Krakéw)

ul. Skateczna 15
PL - 31-065 Krakéw

e-mail: dionizyosppe@wp.pl

[’immagine sacra — icona come frutto e garanzia
della verita dell’incarnazione

(Riassunto)

Il problema dell’immagine sacra-icona deve essere studiato nel contesto
cristologico. La corretta interpretazzione del dogma dell’incarnazione pud giustificare
la presenza delle icone nell’ambito del culto cristiano.

Nell’articolo ’autore descrive il contesto storico del movimento iconoclastico che
ha molte facce, si esprime differentemente secondo i luoghi e investe un lungo periodo
storico. Le dottrine iconoclaste devono essere viste come deformazione della cristologia
e la vera minaccia per la verita dell’incarnazione del Figlio di Dio.

La prima fase del movimento iconoclastico avvenne sotto gli Imperatori Leone
I Isaurico (717-741) e Costantino V (741-775). Nel 787 durante il regno di Irene
(iconodula) venne tenuto il settimo Concilio ecumenico (Nicea II), che sanci la condanna
ufficiale dell’iconoclastia da parte della Chiesa. 1l trionfo dell’ortodossia riguardo il
culto delle icone appare come diffesa della verita dell’incarnazione.



Natchnieniem dla niniejszej refleksji byla druga czes¢ listu apostol-
skiego Jana Pawla Il Novo millennio ineunte (nr 16-28): ,,Oblicze
do kontemplowania”. W szczegdlnosci za$§ wezmiemy pod uwage naste-
pujacy fragment: ,,Chcemy ujrzec Jezusa” (] 12, 21). Duchowe echo tej
prosby, skierowanej do apostola Filipa przez kilku Grekow, ktorzy przybyli
do Jerozolimy z pielgrzymkq paschalng, rozbrzmiewato w naszych uszach
takze w minionym Roku Jubileuszowym. Podobnie jak tamci pielgrzymi
sprzed dwdch tysigcy lat, takie ludzie naszych czasow, choé moze nie
zawsze swiadomie, proszq dzisiejszych chrzescijan, aby nie tylko ,,mowili”
o Chrystusie, ale w pewnym sensie pozwolili im Go ,,zobaczyc” |...].

Do pelnej kontemplacji oblicza Pariskiego nie mozemy dojs¢ o wia-
snych sitach, ale jedynie poddajgc si¢ prowadzeniu laski. Tylko ‘doswiadcze-
nie milczenia i modlitwy’ stwarza odpowiednie podloze, na ktérym moze
dojrzec i rozwingc sig bardziej prawdziwe, adekwatne i spijne poznanie
tajemnicy, najwznioslej wyrazonej w dobitnych stowach ewangelisty
Jana: ,,A Slowo stalo si¢ cialem i zamieszkato wsrdd nas. 1 oglgdalismy
Jego chwale, chwale, jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen laski
i prawdy” (] 1, 14)".

Chcialbym wykazaé, ze w tajemnicy Ks. Sante Babolin
wecielenia Sfowo Boze, przyjawszy ludzkie
oblicze w tonie Maryi, nadaje nowe obli- Oblicze JCZUS a

cze najpierw swojej Matce, a przez Nig . o
iz Nia — kazdemu czlowiekowi zrodzone- W obliczu Mal'yl
mu z niewiasty: oblicze Jezusa w obliczu

. . . ) SALVATORIS MATER
Maryi i w obliczu kazdego cztowieka. Dla- 10(2008) nr 1, 37-55
tego podczas Sadu Ostatecznego Jezus
powie nam: Wizystko, co uczyniliscie jednemu z braci moich najmniej-
szych, Mniescie uczynili. Wizystko, czego nie uczyniliscie jednemu z tych
najmniejszych, tegoscie i Mnie nie uczynili (Mt 25, 40. 45).

Temat ten bedzie rozwijany w czterech punktach: 1) symbolika
oblicza, 2) prawdziwos¢ oblicza Jezusa, 3) transfiguracji oblicza Maryi
Matki Jezusa, 4) oblicze Maryi w wyobrazni osobistej oraz w dzisiejszej
kulturze zdominowanej przez obraz.

1. Symbolika oblicza

Oblicze, twarz, jest widzialng i osobistg tozsamoscia kazdego czlo-
wieka, jest ,dokumentem” umozliwiajacym jego rozpoznanie. Skupiajg

*'S. BABOLIN, Volto di Gesit nel volto di Maria, w: Maria guida sicura in un mondo
che cambia, red. E. TONIOLO, Centro di Cultura Mariana, Roma 2002, 39-63.
! JAN PAWEL. II, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 16 1 20 (dalej: NMI).
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sie tu wszystkie zewnetrzne zmysly cztowieka, takze szczegdlnie wrazliwy
zmyst dotyku ust. Twarz, widziana z przodu, ma znaczenie fizyczne,
przed znaczeniem psychologicznym czy duchowym. Jesli bowiem wy-
taczy¢ dolny otwér w czaszce, przez ktéry przechodzi rdzen kregowy,
wszystkie pozostale otwory znajduja si¢ z przodu lub z boku; przechodza
przez nie nerwy mozgowe 1 naczynia krwiono$ne zwigzane z narzagdami
zmystéw: otwory nerwéw optycznych obstugujg zmyst wzroku, blaszka
kosci sitowej obstuguje zmyst wechu, boczne przewody stuchowe ner-
wow stuchowych i twarzowych obstuguja zmyst stuchu, boczne otwory
na nerwy jezykowo-gardlowe obstuguja zmyst smaku. Ten anatomicz-
ny uktad uzasadnia szczegdlne znaczenie przypisywane twarzy, w ktorej
skupiajg sie najbardziej wyraziste czesci ciala: oczy, uszy, nos, usta. Stad
zrozumiate jest, dlaczego oblicze jest symbolem madrosci w ikonografii
wszystkich epok; zrozumiale jest tez to, dlaczego sztuka lubi przedstawiaé
twarze medrcow i starcow z szerokim czofem. Ciekawy szczegdl: nos,
ktory zdaje sie schodzi¢ z czota, by podzieli¢ twarz na dwie czgSci, jest
czesto przyjmowany na jednostke miary przez antropometrie norma-
tywne; a zdaniem niektérych ikonograféw nos na twarzy Jezusa ma byé
symbolem wcielenia Boga, poniewaz Iaczy to, co jest w nim najbardziej
duchowe (oczy) z tym, co najbardziej zmystowe (usta), za$ wraz z tukami
brwiowymi tworzy znak krzyza.

Najbardziej estetycznymi i duchowymi zmystami sg wzrok i stuch,
oczy i uszy. Twarz i glos, swiatto i dZzwiek sa uprzywilejowanym polem
naszego doswiadczenia. Oczy i uszy sg ponadto integralnymi czeSciami
naszej twarzy i frontalnie ustawiajg ja w strone tego, co widzimy lub
styszymy. Ta frontalno$¢ twarzy wyraza réwniez stabos$¢ naszej osoby,
bowiem oczy mozna zamkna¢, ale nie moga one klamad, za$ uszu nie
mozna zamkna¢ na dzwieki: czlowiek nie moze niczego ukryé w spoj-
rzeniu i nie moze nie ulec wrazeniom stuchowym. Na tym wrazliwym
podktadzie psychofizycznym wzrok i stuch sg dla ducha niczym dwa
wyjécia ku rzeczywistoSci. Aby moc z nich korzystaé, cztowiek musi
otworzy¢ sie na otaczajaca go rzeczywisto$C i podjaé ryzyko ranienia
i bycia ranionym. To ryzyko wzrasta, kiedy wzrok staje sie spojrzeniem,
a dzwiek — stowemy; ale ryzyko to mozna z tatwoscig zminimalizowad,
jesli wzrok i stuch uzupetniajg sie: Lecz szczesliwe oczy wasze, ze widzg,
i uszy wasze, ze slyszg. Bo zaprawde, powiadam wam: wielu prorokéw
i sprawiedliwych pragnelo ujrzec to, na co wy patrzycie, a nie ujrzeli;
i uslyszec to, co wy slyszycie, a nie uslyszeli (Mt 13, 16-17).

Oczy s3 cielesnym otworem dla ducha; sg zatem zdolne widzie¢
i méwic, patrze¢ i dawaé. Oko to w pewnym sensie caly czlowiek:
teczOwka skupia w sobie cale oko; oko z powiekami i brwiami to



streszczenie calej twarzy; twarz jest streszczeniem ciala, tak jak cialo jest
odzwierciedleniem catego wszechswiata. Kiedy oczy otrzymujg $wiatlo,
nadajg blask calej twarzy: Jesli wigc twoje oko jest zdrowe, cale twoje
cialo bedzie w swietle. Lecz jesli twoje oko jest chore, cale twoje cialo
bedzie w ciemnosci (Mt 6, 22-23) i to zarobwno w znaczeniu fizycznym,
jak i duchowym. Mozna powiedzieé, ze oczy emitujg swoje wlasne, szcze-
gblne $wiatlo: jak swiatto stoneczne sprawia, ze mozna widzie¢ rézne
rzeczy, tak $wiatlo oczu sprawia, ze rzeczy te mozna interpretowac i ze
nabierajg one dla nas specyficznego znaczenia.

Stad tez wzrok odkrywa mysli i serce, te interpretacje rzeczywistosSci,
od ktorej zaleza nasze relacje ze Swiatem rzeczy i osob. Mozemy zatem
powiedzied, ze oczy wyrazajg wewnetrzng prawde danej osoby, bowiem
wzrok jest rozswietlany wlasnie przez wewnetrzne $wiatlo duchowe, do
tego stopnia, ze staje sie on organicznym wyrazem osobowego ja: oko
jest u czlowieka miejscem najbardziej odkrytym wobec nieskoriczonosci®.
W spojrzeniu miesci sie caly cztowiek, ktory w swej historycznej rzeczy-
wistosci poszukuje zawsze innego spojrzenia; powszechnie wiadomo, ze
dwie osoby najpierw spotykajg sie¢ wzrokiem, potem dopiero nastepuje
kontakt fizyczny.

Spojrzenie ukazuje calego czlowieka, to co pozytywne ico nega-
tywne, jego oczekiwania i rozczarowania. Dlatego tez istnieje spojrzenie
ozywcze 1 czyste, ktore wyzwala zywotno$¢ i radosé, a jest to spojrzenie
cztowieka w pelni zrealizowanego lub $wietego, ktdre jest otwartoscia,
pozytywna obecnoscig, milczacy przejrzystoscia. Istnieje takze spojrzenie
nieufne i mrozne jak $mier¢, wyrazajace niezaspokojony gtdd; filozofowie
egzystencjaliSci méwia o spojrzeniu, ktore obraca w kamien i odbiera
Swiat, w ktérym mimika twarzy jest odwrotna: juz nie idzie od gory ku
dotowi, nie jest niebem, ktére oswietla to, co ziemskie, lecz idzie od dotu
ku gorze, jest tym, co ziemskie, eliminujagcym to, co niebieskie.

Percypowac to patrzec, natomiast uchwycenie spojrzenia to nie zo-
baczenie obiektu spojrzenia w $wiecie (o ile spojrzenie to nie jest skiero-
wane na nas), lecz spostrzezenie, ze jest si¢ widzianym. Spojrzenie, ktore
oczy —jakakolwiek majg one nature — objawiaja, odsyta mnie do mnie
samego. Uczucie, ktére towarzyszy mi, kiedy slysze trzask galezi za mo-
imi plecami, nie oznacza, ze ktos tam jest, lecz to, ze jestem staby, moje
cialo moze zosta¢ zranione, znajduje si¢ w miejscu, w ktorym nie mam
zadnej obrony, czy méwiac krotko, ze jestem widziany. W ten sposob
spojrzenie jest przede wszystkim posrednikiem, ktéry odsyta mnie ode
mnie do mnie samego. To wstyd lub duma ukazuja mi spojrzenie innej

2 Q0. CLEMENT, Il volto interiore, Jaca Book, Milano 1978, 44.
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osoby na mnie; sprawiaja, ze przezywam, a nie poznaje, sytuacje osoby
ogladanej. Whtyd to wstydzenie sie siebie, uznanie faktu, ze jesterm wia-
$nie obiektem, kt6ry kto$ inny oglada i ocenia. Moge wstydzic sie tylko
swojej wolnosci, poniewaz nie chce ona by¢ czyms danym. W ten sposob
pierwotnie zwigzek mojego nieodbitego sumienia z moim ego-oglada-
nym to nie zwigzek znajomosci, lecz bycia. Poza wszelka znajomoscia
ja jestem tym sobg, ktérego zna inna osoba. A tym ja, ktérym jestem,
jestem w $wiecie, z ktorego wywlaszczyl mnie inny czlowiek?.

Na twarzy czlowieka zaznaczajg sie etapy jego zycia, od narodzin az
do $mierci: spokéj badz dramaty dziecifistwa, zmienne koleje dorastania,
przygody badz gorycz mlodosci, przerwy w wieku dojrzatym i rozmysla-
nia staroSci. Jednak najwyrazniejsze zmiany, jakie moze odbijaé twarz oso-
by w kazdym wieku, sg efektem lez i uSmiechu: tzy méwia, ze cztowiek
nie jest skazany na nieuchronnos¢, wyrazajg sife stabego, ukazuja zycie
silniejsze od $mierci i mito$¢, ktéra przezwyci¢za nienawisé; uSmiech
przenosi na twarz gest serdecznosci, odwazng zachete do wspdlnoty,
silng wole zaczecia od poczatku. Czesto uSmiech lub 1za odblokowujg
zwigzek, ktorego nigdy nie stworzylaby nawet rzeka stow.

W podobny sposob czlowiek uzywa uszu, ktére s3 zdolne do pewne;j
refleksji, jakiej nie posiadajg oczy: uszy bowiem slyszg i mogg slyszeé
siebie, natomiast oczy widza, ale nie mogg widzie¢ siebie. Pierwsze
dzwieki, ktore odbiera stuch, to dzwieki ciala dajacego pierwsze ozna-
ki zycia; zjawisko to zwraca nas ku zastanowieniu si¢ nad tym, w jaki
sposéb cztowiek zaczyna wydawac dzwieki i mowié. Stowo to dzwiek
artykutowany i bogaty w znaczenie, dlatego tez, aby méwié, konieczne
jest podjecie pewnego wysitku, wydawanie dzwiekows; jest to ten sam
wysitek, ktory podejmujemy w celu komunikacji.

To w komunikagji interpersonalnej spojrzenie i stuch, obraz i stowo
spotykaja sie i realizuja w petni swego znaczenia; pelnym znaczeniem ob-
razu jest $wiatlo, za$ stowa — muzyka: w dziataniu liturgicznym muzyka
zamknigta w stowie i swiatlo zamknigte w obrazie sprawiajqg, Ze w blysku
Swiatla wybucha pigkno estetyczne, i ukazujg to, co niewypowiedziane
w Duchu, ktory nieprzerwanie zstepuje i pozostaje nad Chrystusem i Jego
Mistycznym Cialem®.

31-P SARTRE, Lessere e il nulla, 1l Saggiatore, Milano 1972, 328, 331.
* O. CLEMENT, I visionari: saggio sul superamento del nichilismo, Jaca Book, Milano
1987, 223.



2. Oblicze Jezusa

W obliczu Jezusa mozemy odkry¢ piekno i godnos¢ twarzy czto-
wieka: przez wcielenie Bog przyjal ludzka twarz, aby czlowiek (imago
Dei) odnalazt swg prawdziwg twarz (similitudo Dei).

Jezus Chrystus, Syn Bozy i Syn Maryi, ukazuje Boga w ciele, w calej
Jego Osobie i historii, ale jak w przypadku kazdego czlowieka, twarz jest
uprzywilejowanym wyrazem Jego osobowosci, a zatem réwniez Jego
Boskosci, poniewaz w Nim mieszka cata Pelnia: Bostwo, na sposob ciala
(Kol 2, 9). Dlatego czesto czciciele swigtych obrazéw cytujg odpowiedz,
jakiej Jezus udzielit Filipowi, ktéry pytat Go: ,,Panie, pokaz nam Ojca!”,
na co ten odparl: ,,Filipie, tak dlugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie
poznales? Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca” (] 14, 8-9). Zgodnie
z tym sposobem rozumowania mozemy stwierdzié, ze oblicze Jezusa
jest obliczem Boga: Ten, ktorego nie moze pomieSci¢ niebo, wszedt do
ciafa, ktore Stowo Boze przyjelo w fonie Maryi. Kontaktion w niedziele
Ortodoksji podczas bizantyjskiego roku liturgicznego deklamuje: Sfowo
Ojca, niemogliwe do opisania, stalo si¢ opisywalnym w Tobie, o Matko
Boza; a przywracajge dawng godnosc naszemu wizerunkowi osgpeconemu
przez grzech, zjednoczylo go z Boskim pigknem!

Jezus jest spetnieniem Objawienia i daru Bozego wobec cztowieka,
poniewaz w Nim Bég przyjmuje Twarz, aby si¢ ukazaé, oraz Glos, aby
pozwolic si¢ uslyszeé.

W obliczu Jezusa ukazuje sig to, co zostalo naszkicowane na kazdej
ludzkiej twarzy: przyjecie calej ludzkosci i wszechswiata [...]. Stowo
zamieszkalo we wszystkich za posrednictwem jednej Osoby, aby tylko
z jednego, autentycznego Syna Bozego ta godnosc przeszla na calg ludz-
kos¢ za posrednictwem Ducha uswigcajgcego’.

Podczas swego ziemskiego zycia, w epizodzie przemienienia,
dzwiekiem swego glosu i $wiatlem oblicza Jezus dokonal na wszystkim
i wszystkich jasniejacego i Boskiego przelania witalnej energii pierwszego
i jedynego dnia stworzenia (por. Rdz 1, 5).

Cala chrzeScijafiska sztuka sakralna wilasnie w przemienieniu Jezu-
sa znajduje to piekno, dzigki ktéremu istnieje. Od pierwszych wiekéw
chrzescijanie probowali odtworzy¢ oblicze Chrystusa. Czesto robili to
jednak w formie symbolicznej, nadajac mu rysy bostw poganskich, aby
podkresli¢ niektdre zasadnicze aspekty Jego osobowosci. Dopiero w IV
wieku (por. ,,popiersie Chrystusa miedzy alfg i omegg” w katakumbach
Komodusa, oraz ,,Chrystus na tronie pomiedzy Swietymi Piotrem i Paw-

5 0. CLEMENT, Il volto interiore. ., 30.
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lem” w katakumbach $wietych Piotra i Marcelina w Rzymie) utrwality
si¢ ogllne rysy Jego twarzy: czolo zaokraglone, wlosy z przedziatkiem
posrodku, glebokie tuki brwiowe, podtuzny nos, wasy opadajace ku
dotowi, broda rozdzielona i niezbyt gesta.

Tak przedstawiony wyglad twarzy Jezusa zdaje sie nawigzywaé do
cech wizerunku mezczyzny na Calunie Turynskim, w ktérym eksperci,
znawcy calunu, okreslili nastepujace cechy charakterystyczne®: poprzecz-
na linia na czole, przestrzen ograniczona z trzech stron, pomiedzy tukami
brwiowymi, w ksztalcie litery V, drugi ksztalt V w miejscu, gdzie konczy
si¢ nos, z perspektywy osoby patrzacej prawa brew jest wyzej od lewej,
bardzo wydatne kosci jarzmowe, z perspektywy osoby patrzacej lewe
nozdrze szersze od prawego, wyrazna linia pomiedzy nosem i gorng
wargg, taka sama linia pomiedzy dolng warga i broda, usta zamknicte
i niezbyt wydatne, broda o dwdch koncéwkach, poprzeczna linia na
gardle, oczy duze i szeroko otwarte, podobne do sowich, dwa loki,
opadajace z czubka czola.

Te szczegbly twarzy z calunu mozna odnalezé (wszystkie lub prawie
wszystkie) na wizerunkach Chrystusa, szczeg6lnie poczawszy od VI wie-
ku. Fakt ten trudno jest wyjasni¢ jako zwykly wytwoér fantazji czy czysty
zbieg okolicznosci. Wiele ostatnich badan w tym zakresie skierowanych
jest bowiem na poréwnanie wizerunku z Mandylionu z Edessy (PG 113,
423-454) z twarzg z Calunu Turyriskiego, czasem wrecz doprowadzaja
one do utozsamienia postaci z tych dwoch wizerunkéw’; jest jednak
pewne, ze oblicze Jezusa z calunu genuenskiego, przechowywanego
w kosciele sw. Barttomieja Armenskiego, ma rozmiar taki sam jak wi-
zerunek Chrystusa na Catunie Turyriskim i Ze relacje pomiedzy réZnymi
czesciami tych twarzy —to znaczy wymiary antropometryczne twarzy
— sq dokladnie takie same®.

Wydaje sie zatem uzasadnione mowienie o typologii oblicza Jezu-
sa, czy o ,obliczu kanonicznym”, ktéra determinuje w mniejszym lub
wiekszym stopniu przyszle wyobrazenia Chrystusa, takze te gteboko
zakorzenione w kulturze, ktorych rysy zharmonizowaly si¢ z réznymi
ludzkimi rasami. W ten sposéb oblicze Jezusa, z tatwoscig rozpozna-
walne, stalo si¢ obliczem bizantyjskim lub rzymskim, hiszpaniskim lub
arabskim, germanskim lub stowianiskim: Oblicze Chrystusa jest zatem
Wwspolnym obliczem” ludzkosci: obliczem wszystkich oblicz. Nie anuluje
ono pozostalych, aby je zastgpic, lecz jego swiatlo przenika je, czyni je
przejrzystymi w jego swietle, w tajemnym Zarze Ducha. Kiedy stoimy

6 Por. L. WILSON, Le Suaire de Turin: Lincel du Christ¢, Seuil, Paris 1984, 128-142.

7 Por. TAMZE, 293-308.

8 G. CILIBERTT, Il Santo Sudario e la chiesa di S. Bartolomeo degli Armeni, Padri
Barnabiti, Genova 1987, 12.



w obliczu istoty bedgcej dobrem, pokojem, blogostawieristwem, czujemry,
Ze otacza nas ona, przyjmuje nas do siebie, przylgcza nas do nieskoriczo-
nosci, ktora jest w nim. Tym bardziej wigc spotkanie z Jezusem oznacza
bycie w Nim: Jego oblicze nie jest granicq czy fascynujgcqg magig, jest
Zrodlem swiatla, w ktérym znika podzial, a réZnice potwierdzajg sie.
Jezus nie stanowi konkurencji. W tej otwartosci, ktérg On jest, w tym
swietle, ktére On wydziela, my odkrywamy prawdziwg, pozbawiong
maski, ujednolicong, tajemng twarz drugiej osobry, a jednoczesnie miejsce
Boga. Wiszystkie rasy, kultury, wszystkie formy wwielbienia znajdujg swoje
ostateczne miejsce i znaczenie w tym otwarciu. Oblicze Chrystusa na
ikonach, koloru ziemi zmieszanej ze swiatlem, nie nalezy do rasy bialej:
to bezgraniczne oblicze rodzaju ludzkiego, ponad wszelkimi réinicami,
a takze poprzez nie’.

Przedstawienie oblicza Jezusa realizuje zatem swego rodzaju obec-
nos¢ Jego Osoby, a Osoba Jezusa jest Boska, to Osoba Syna Bozego,
zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami, swiattos¢ ze swiatlosci,
Bdg prawdziwy z Boga prawdziwego (nicejsko-konstantynopolitanskie
wyznanie wiary).

Ze wzgledu na stworzenie obecno$¢ Stowa Bozego jest w kazde;j
skonczonej rzeczywistosci: Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego
nic sig nie stalo, co sig stalo (J 1, 3). Apostol Pawet jest jeszcze bardziej
dostowny: On jest obrazem Boga niewidzialnego — pierworodnym wo-
bec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co
w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony,
czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wiadze. Wizystko przez Niego
i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim
ma istnienie (Kol 1, 15-17).

Jednakze, przez tajemnice weielenia Stowa Bozego, oblicze Jezusa
wypelnia takze swojg obecnos¢ ludzka: Stowo Ojca i Jezus z Nazaretu
to jedna Osoba Syna Bozego i Syna Maryi; a obecnos$¢ odnosi si¢ zawsze
do osoby, nawet jesli tytuly i formy moga si¢ zmieniaC. Jezus bowiem,
zyjacy w chwale, realizuje rézne formy obecnosci, czyli obecnos¢ umoty-
wowang w rozny sposob: obecny jest w stowie Bozym rozpoznawanym
i przyjmowanym, aby do nas méwié; w cztowieku, w ktorym staje si¢
naszym bliznim, aby zblizy¢ si¢ do nas i otworzy¢ nasze serca na mitosc,
ktora staje sie stuzbg; w wezwaniach Jego imienia, aby nam pomdc;
w obrazie swojej twarzy, aby na nas patrze¢; w zgromadzeniu uczniéw,
aby ich zebraé razem; w $wietych darach eucharystycznych swego Ciata
i Krwi, aby upodobni¢ do siebie tych, ktorzy sie nimi posilaja.

9 O. CLEMENT, Il volto interiore..., 30-31.
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Rézne cele Jego obecnosci znajduja swe uzasadnienie i spelnienie
w obecnodci eucharystycznej, najwyzszym momencie wzajemnego osobi-
stego daru w jednosci z Duchem Swietym. Podobnie kazde stowo Obja-
wienia jest zorientowane i zawarte w jednym odwiecznym Stowie, ktére
stalo sie Glosem, a kazda ikona jest zorientowana i zawarta w jednym
zasadniczym Obrazie Ojca, ktory stat sie Obliczem (por. Hbr 1, 1-3).

Z refleksji przeprowadzonej w niniejszym paragrafie wynika, ze iko-
na oblicza Jezusa, takze zgodnie z niezmiennym $wiadectwem Ojcéw
Kosciota, jest ikong-matka wszystkich ikon, NajSwietszej Maryi Panny
i Swietych: oblicze Jezusa jest Zyjgcg pieczecig synergii pomigdzy Bogiem
a czlowiekiem; jest stowem, w ktérym Bog catkowicie sig wyraza; Sto-
wem, ktore stalo si¢ cialem, nadal pozostajgc stowem cichym, ukrytym,
nigdy nie wyczerpanym: nigdy nie przestanienty wedrowac w swietle tego
oblicza (por. Ps 88, 16)'. Dlatego tez w chrzescijafiskiej sztuce sakralnej
jedyna prawdziwg ikong Boga jest oblicze Chrystusa. Wszystkie pozostate
ikony s3 ikonami przez uczestnictwo w ikonie Chrystusa, w takim wy-
miarze, w jakim odtwarzaja rysy Jego SwictoSci: My wszyscy z odslonigtg
twarzg wpatrujemy sie w jasnosc Pariskg jakby w zwierciadle; za sprawg
razu (2 Kor 3, 18). Skoro odnosi sie to do wszystkich uczniéw Jezusa,
z tym wieksza energig i picknem odnosi si¢ do Tej, ktdra ze wszystkich
stworzen jest najbardziej zjednoczona z Jezusem: w Jej tonie i przez Jej
zgode jednorodzony Syn Bozy stat sie czlowiekiem i pierworodnym dla
wielu braci.

3. Oblicze Jezusa w obliczu Maryi

Oblicze Jezusa jest obecne w obliczu Maryi tak jak twarz dziecka
obecna jest w twarzy matki, odtwarzajac podobiefistwo do niej. Przy-
czyna podobienstwa oblicza Maryi do oblicza Jezusa jest naturalna oraz
nadprzyrodzona, a jest nig Boze macierzyfistwo Maryi. Dlatego tez ko-
nieczne jest ponowne odczytanie nauczania Soboru w Efezie (431 r.):
Wierzymy wigc, Ze Pan nasz Jezus Chrystus, jedyny Syn Boga, Bog praw-
dziwy i czlowiek doskonaly, zlozony z duszy rozumnej i ciala, zrodzony
z Ojca przed wiekami wedlug Bistwa, narodzony w ostatnich czasach
dla nas i dla naszego zbawienia z Maryi Dziewicy jako czlowiek, jest
wspdtistotny Ojcu co do Béstwa i wspdlistotny nam co do czlowieczen-
stwa. Poniewaz nastgpilo zjednoczenie dwoch natur, dlatego wyznajemy

10 CH. SCHONBORN, Licona di Cristo. Fondamenti teologici, Paoline, Roma 1988,
125.



jednego Chrystusa, jednego Syna, jednego Pana. Z racji tego zjednoczenia
bez pomieszania wierzymy, zZe swigta Dziewica jest Matkg Bozg, poniewaz
Stowo Boze zostalo weielone i stalo si¢ Czlowiekiem i Ze od chwili swego
poczecia uczynito sobie przybytek, ktory od Niej przyjeto'.

Maryja data nam obraz Boga niewidzialnego (Kol 1, 15), wsp6lpra-
cujac w niewymowny sposob z weieleniem Stowa Bozego poprzez swoja
zgode na wole Ojca. Teraz nowa Ewa jest prawdziwie blogostawiong
pomiedzy wszystkimi niewiastami, blyszczy chwala Boza w calej tej pel-
ni, jaka jest mozliwa w stworzeniu, w ktorym catkowicie wypetnit sie
plan Ojca polegajacy na przebostwieniu cztowieka w Chrystusie Jezusie:
Wiemy tez, ze Bog z tymi, kidrzy Go milujg, wspdldziala we wszystkim
dla ich dobra, z tymi, ktorzy sq powolani wedlug Jego zamiaru. Albo-
wiem tych, ktérych od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyl na to, by
sig stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym miedzy
wielu bracmi. Tych zas, ktrych przeznaczyl, tych tez powolal, a ktérych
powolal —tych tez usprawiedliwil, a ktérych usprawiedliwit — tych tez
obdarzyl chwalg (Rz 8, 28-30).

Maryja jest zatem jedyng doskonalg ikong Wcielonego Stowa, obra-
zem w pelni zgodnym z obrazem Syna Bozego; a to ze wzgledu na swojg
Swieto$é; swietose, ktdra nie anuluje ludzkiej relacji Matki z wlasnym
Dzieckiem, lecz ktéra ja wywyzsza, wrecz gloryfikuje. Dlatego w obliczu
Maryi odzwierciedla sie oblicze Jezusa: twarz Syna i twarz Matki stapiaja
sic w relacji podobiefistwa, stworzonego przez dziatanie Ducha Swictegos
relagji petni ludzkosci i Boskosci: W Nim bowiem mieszka cata Pelnia:
Bdéstwo, na sposéb ciata, bo zostaliscie napetnieni w Nim (Kol 2, 9-10).
Skoro zatem my wszyscy uczestniczymy w tej petni Chrystusa, o ilez
pelniej uczestniczy w niej Matka Pana, Ta, ktéra w doskonaly, dziewi-
czy sposob poczeta Syna Bozego, pozwalajac mu staé sie Czlowiekiem,
zrodzonym z Niewiasty.

Takze oblicze Maryi, tak jak oblicze Jezusa, prezentuje Jej kano-
nicznos¢: glowa okryta welonem i uwienczona gwiazda (Pani), twarz
rozéwietlona i macierzynska (Dziewica Matka), wspolczujace spojrzenie
(Matka milosierdzia).

3.1. Pani

Oblicze Maryi ukazywane jest zawsze w okrywajacym Jej glowe
welonie iz gwiazdg nad czolem. Welon oznacza Maryje ,,stuzebnice
Pansky”, zas gwiazda Jej doskonale i nieprzerwane dziewictwo.

1Dz, 272; BF 6, 6.
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Maryja zyla zawsze poddajac si¢ woli Ojca, czym zastuzyla sobie na
pochwale ze strony Jezusa. Pewnego dnia jakas kobieta z ttumu glosno
zawolala do Niego: ,,Blogostawione tono, ktére Cig nosito i piersi, ktore
ssales!”. Lecz On rzekl: ,,Owszem, ale przeciez blogostawieni ci, ktorzy
stuchajg stowa Bozego i zachowujg je” (Lk 11, 27-28). Dzieki swej zgo-
dzie na poczecie Syna Bozego, Maryja w niepowtarzalny sposéb bierze
udzial w poczeciu naszego zbawienia, zgodnie z objawiong tajemnicg,
dla dawnych wiekéw ukrytg (Rz 16, 25); welon moglby zatem oznaczaé
réwniez to pelne objawienie tajemnicy naszego zbawienia, tak jak twarz
wylania sie spod welonu.

Przez swe pelne milosci postuszefistwo Maryja jest zaangazowana
nie tylko we wcielenie Stowa Bozego, lecz takze w Jego meke, Smieré
i zmartwychwstanie: jak Syn stal si¢ postuszny az do smierci (Flp 2,
8), tak réwniez Maryja, postuszna Stuzebnica, pozwala mieczowi bélu
przeniknga¢ swoja dusze (por. Lk 2, 35) i jako swiadoma Matka w pelni
uczestniczy w mece i $mierci Jezusa (por. Rz 8, 17), tak ze moze powie-
dzie¢ przed apostolem Pawlem: razem z Chrystusem zostalam przybita
do krzyza. Teraz zas juz nie ja Zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus (por.
Ga 2, 20). Dlatego takze w Niej wypetnia sie plan chwaly, zatozony
przez Ojca, ktory wywyzszajac Jezusa, wywyzsza takze Matke, uznajac
Ja i oglaszajac Krolowa u boku Jezusa Pana, aby na imig Jezusa zgiglo
sig kazde kolano istot niebieskich, ziemskich i podziemnych (Flp 2, 10).
Z tego chwalebnego polaczenia ze zmartwychwstalym i uwielbionym
Synem, Maryja, stajac sie Pania, otrzymuje calg wladze, jakg moze mieé
stworzenie, ponad kazdym innym stworzeniem, a szczeg6lnie ponad
stworzeniami zbuntowanymi przeciwko Bogu; stad tez Jej pelna mocy
ochrona przed duchami zfa.

3.2. Dziewica Matka

Oblicze Maryi jest rozswietlone, poniewaz cale zwrdcone jest ku
obliczu Jezusa: spdjrzcie na Niego, promieniejcie radoscig, a oblicza
wasze nie zaznajg wstydu (Ps 34, 6). Maryja, nienaruszona Dziewica,
jest wolna od wszelkiej nieczystosci: zfo nie moze w Niej dziata¢ dzigki
dziataniu Ducha Swigtego, ktéry okrywa Ja swoim cieniem, oraz dzicki
swemu dobrowolnemu wyborowi. Dlatego uczestniczy w $wiattosci Ob-
licza Syna: przez Boza laske nie ma w Niej ciemnoSci; Jej swiattem jest
chwata ptodnego dziewictwa. Dlatego tez musimy dogtebnie zrozumieé
znaczenie dziewiczego poczecia Jezusa przez Maryie.

Kazdy cztowiek jako stworzenie zostaje powotany do istnienia przez
Boga. W tym dziele stworzenia zachodzi pofaczenie mitosci rodzicow
(zjednoczenie matzenskie) z mitoScig Boga Ojca. To nie dotyczy przypad-



ku poczecia Jezusa: tu nie chodzi o stworzenie, ktdre zaczyna istnied, lecz
o Syna Bozego, ktory przyjmuje forme cielesng w tonie Maryi; zachodzi
tu polaczenie dwoch rodzajéw woli: ,,tak” Maryi i ,,tak” Boga Ojca. My
nie istniejemy przed naszym poczeciem w lonie naszej matki, Jezus jako
Syn Bozy przed-istnial w tonie Ojca. Stad wlasnie wcielenie, dziewicze
poczecie Stowa Bozego, jest chwalg Maryi.

Maryja ponadto zrealizowata w doskonaly sposéb swe macierzyn-
stwo, nie tylko przy poczeciu i zrodzeniu Jezusa, ale takze w dziataniu
wychowawczym. Mozemy zauwazy¢ iskierke Jej stylu wychowawcze-
go, kiedy z Jozefem odnajduje Jezusa w Swiatyni, gdzie siedzial miedzy
nauczycielami, przystuchiwat si¢ im i zadawal pytania (tk 2, 46). Ona
moéwi wowczas: Synu, czemus nam to uczynit? Oto ojciec Twdj i ja
z bolem serca szukalismy ciebie (tk 2,48). Maryja najpierw méwi o ojcu.
Oczywiscie tatwo jest widzie¢ w tym szczegble zwykly zwyczaj kultu-
rowy, lecz mozemy takze uznaé, ze uczynifa tak swiadomie, zgodnie ze
swoim stylem wychowawczym. Dzi§ wiemy, ze dla psychicznego zdrowia
chtopca konieczne sg dobre relacje z ojcem. Mamy tez wiele powodéw
do tego, by uwazad, ze Maryja popierala takie relacje Jezusa z Jozefem.
Maryja zrealizowala zatem w pelni swoje macierzynistwo przez narodze-
nie, opieke i wychowanie swego Syna Jezusa.

Takze z tego powodu Maryja ukazuje swoje macierzynskie oblicze,
oblicze uniwersalnego macierzyrstwa ze wzgledu na dzialanie Ducha
Swietego, ktdry czyni nadprzyrodzonym to, co w Niej jest naturalne:
to oblicze kobiety, nowej Ewy. Boskie macierzynistwo zapala w Niej
caly charyzmat kobiecosci, akceptacji i wstawiennictwa. Dzi§ wiemy, ze
charyzmaty sie koncza, lecz milos¢ nigdy nie ustaje (1 Kor 13, 8-10).
Dlatego przez swa mito$¢ Maryja sprawuje macierzyiistwo wobec wszyst-
kich wierzacych i wszystkich dzieci Adama. Co wigcej, macierzyfistwo
Maryi ucztowiecza ojcostwo Ojca, ktéry daje nam Syna: Matka wyraza
hesed Ojca, Jego mitosierng mito$é, wrecz czutosé; mitosé, ktora jest
Syn Jezus. Ta czulo$¢ zostaje podkreslona, kiedy oblicze Maryi taczy
si¢ z obliczem Dziecigtka Jezus, jak w typologii Dziewicy Eleusa (por.
Matka Boza Wiodzimierska).

3.3. Matka mitosierdzia

Spojrzenie Maryi jest petne wspolczucia. W antyfonie ,,Salve Re-
gina”, liturgia uzywa nastepujacych wyrazen: Mater misericordiae, vita,
dulcedo et spes nostra [...); illos tuos misericordes oculos ad nos converte!
(Matko milosierdzia, Zycie, stodyczy i nadziejo nasza [...] one milosierne
oczy Twoje na nas zwroc!).
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Dziewica z Guadalupe zwraca si¢ do Juana Diego, wowczas neofity,
nastepujacymi stowami: Ja jestem doskonala, zawsze Dziewica, swigta
Maryja, Matka najprawdziwszego i jedynego Boga. Gorgco pragne, aby
w tym miejscu zostal wybudowany mdj maty swiety dom, swigtynia,
w ktorej chce Go ukazac, objawic, dac Go ludziom z calg mojg osobistg
miloscig, z mym wspdlczujgcym spojrzeniem (en mi mirada compasiva),
z mojg pomocqg i bawieniem, poniewaz w rzeczywistosci to Ja jestem
waszg milosierng Matkg: twojg, wszystkich tych, ktorzy mieszkajg na
tej ziemi i wszystkich tych ludzi, ktorzy mnie kochajg, wzywajg, szukajg
i pokladajg we mnie calg swojg ufnosc*.

To wspolczujace spojrzenie Maryi, trwata cecha wszystkich maryjnych
ikon, wyraza wspolczucie Boga dla Adama i kazdego syna Adama: Bég
Ojciec tak umitowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego daf, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial Zycie wieczne (J 3, 16). Na maryj-
nych ikonach oczy Dziewicy, kt6re spogladaja na patrzacego, oraz Jej don,
ukazujgca Zbawiciela kazdemu, kto pozwala na siebie patrze¢ i prowadzi¢
sie, ofiarowujg wiare Maryi, tak samo silng jak wiara Abrahama: macie-
rzyfistwo Maryi staje si¢ wyrazem zaskakujacej i niezrozumialej filantropii
Ojca, ktdry nawet Syna wiasnego nie oszczedzil (Rz 8, 32).

Chciatbym zamkna¢ ten rozdzial podkreSleniem, ze uniwersalne
macierzyfistwo Maryi ikonograficznie przekiada sie na Jej zakorzenione
w kulturze oblicze, przyjmujace rysy wszystkich ras, kolor kazdej zie-
mi, brzmienie kazdego jezyka. Ten wymiar wiary znajduje swoj wyraz
w sztuce kazdego narodu, ktéry nadaje obliczu Maryi cechy twarzy
europejskiej, afrykanskiej, japonskiej, latynoamerykanskiej itp. Jednak
najbardziej zaskakuje to, ze sama Maryja Dziewica, kiedy w sposob wi-
dzialny ukazuje sie zgodnie z niezbadanymi planami Boga, ktory pragnie
zbawienia dla wszystkich ludzi, dokonuje tego samego dziefa inkulturacji.
Dos¢ silnym przyktadem jest oblicze Matki Bozej z Guadalupe: przyjmuje
ona rysy twarzy metyskiej, kiedy jeszcze nie byly znane twarze metyskie,
jako ze Jej oblicze odbilo si¢ na tilmie Juana Diego 12 grudnia 1531 r.,
10 lat przed zdobyciem miasta Meksyk. Mozemy doprawdy wysunaé
wniosek, ze Maryja daje twarz komus, kto nie ma twarzy; i nadal to
robi, wobec poszczegdlnych o0sob i narodow.

4. Oblicze Maryi w Swiecie obrazu

Obraz wyzwala funkcje widzenia i realizuje sie w przestrzeni; stowo
wyzwala funkgcje styszenia i realizuje si¢ w czasie: to, co widzialne (tele-
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wizyjne) jest przestrzenne (planetarne), dzwiek za$ jest czasowy. Obraz
przedstawia rzeczywisto$¢; stowo wypowiada sie na temat rzeczywistosci
i stawia problem prawdy, ktéra wykracza poza Swiat naszej percepdji.
Dlatego wydaje si¢, ze w naszej dzisiejszej kulturze, zdominowanej przez
wizje i telewizje, powstaje radykalna sprzeczno$¢ pomiedzy obrazem
i stowem, podobna do tej pomiedzy zmystami i intelektem, pomiedzy
postrzeganiem i prawda.

Jednak wszyscy wiedza, ze nie mozna myslec¢ bez wyobrazania sobie
i bez méwienia do samego siebie. Obraz i stowo wspétuczestnicza w ak-
tywnoSci myslowej i poznaniu, w kazdym duchowym dzialaniu naszego
osobistego ja, ktéremu pozwalajg si¢ wyrazié, takze poza zmystowym
doswiadczeniem. Obraz i stowo majg swdj wspdlny punkt w dziataniu
ducha, ktére taczy przestrzen i czas w poznaniu, a rzeczywisto$¢ odbie-
rang i prawde w mysli. To kaze przypuszczad, ze takze obraz jest zdolny
doprowadzi¢ nas do prawdziwego poznania; i tak jest w przypadku $wig-
tych obrazéw, poniewaz przedstawiajg one nie rzeczywisto$¢ widziang,
lecz objawiong i poznana, tak jak przedstawiaja ja dzieci w swoich
rysunkach.

Zatem w antropologii chrzescijaniskiej obraz i stowo nie s3 sprzeczne,
lecz uzupetniajg sie nawzajem; i nadal pozostaje aktualne to, co zdefinio-
wat IV Sob6r Konstantynopolitaniski (869-870): Nakazujemy, zeby przed
Swigtg ikong naszego Pana Jezusa Chrystusa sklaniac sig tak, jak przed
ksiggg swigtych Ewangelii. Jak bowiem wszyscy uzyskujemy zbawienie
z zawartych w niej stow, tak samo wszyscy, analfabeci i wyksztalceni,
otrzymujemy naszg czes¢ dobrodziejstwa z ikonicznej energii koloréw,
ktcra jest w naszej dyspozycji; bowiem to, co stowo oglasza i uobecnia
przez dZwigki, obraz oglasza i uobecnia przez kolory®.

Dlatego polaczenie stowa i obrazu we Wcielonym Stowie jest sercem
chrzescijanstwa, jest wrecz jego glownym twierdzeniem: Stowo stato
sig cialem i zamieszkalo wsrdd nas. 1 oglgdalismy Jego chwale, chwale,
jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen laski i prawdy (J 1, 14).
Nalezy zatem uznad, ze istnieje komplementarnos¢ pomiedzy widzeniem
i méwieniem, w duchu czlowieka i w chrzeScijaniskim zbawieniu; a w tej
komplementarnosci obraz przejmuje od stowa jasnos¢ i okreslonos¢, zas
stowo przejmuje od obrazu zdolno$¢ zwrdcenia sie ku umystowi i sercu
cztowieka.

W ten sposdb jesteSmy prowadzeni do bardziej ostroznej refleksji
nad zwigzkiem pomiedzy widzeniem i styszeniem, pomiedzy obrazem
i stowem, w odniesieniu do tworczej dziatalnosci cztowieka. Obraz
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odzyska w ten spos6b swoje znaczenie, w kontekscie ekspresji ducha
i bedzie mogt dawaé poznanie i pozwalaé mysle¢, wspomagajac refleksje
i otwierajac droge bezinteresownosci i picknu.

Otwierajg sie tutaj dwa konkretne zastosowania tego, co przedsta-
wiliSmy w kwestii znaczenia oblicza Jezusa w obliczu Maryi, dwa pola
dziatania oblicza Maryi: w osobistym zyciu wiernych i we wspolczesnej
kulturze, zdominowanej przez obraz.

4.1. Oblicze Maryi w osobistym zyciu wiernych

Ikona oblicza Maryi wywiera terapeutyczny wplyw na tych, ktorzy
zauwazaja, ze sq widziani, i pozwalaja si¢ ogladac Jej wspolczujacym
oczom. Spojrzenie Maryi uporzadkowuje i uzdrawia relacje kazdego
czlowieka z jego matka. Wiemy, ze liczne problemy psychologiczne s3
przyczyna (dzieci) i skutkiem (u wlasnej matki) nieprawidlowej relacji
z matkg. Macierzyfnstwo bowiem, nieoceniony dar Bozy, zostalo spla-
mione przez grzech i powinno by¢ odkupione i przezywane pod pano-
waniem Jezusa. Oblicze Maryi, Niewiasty czystej i Matki doskonalej,
dziala na ludzka wyobraznig ijg przeorganizowuje. Ta reorganizacja
przynosi dobroczynne skutki: bezpoSrednie wobec probleméw natury
psychicznej, posrednie w stosunku do choréb fizycznych, bo stymuluje
chorego do odkrycia sensu wlasnego cierpienia. Tg drogag Maryja, Mat-
ka mitosierdzia, daje okazje do zbawienia kazdemu czlowiekowi, ktory
probuje dzwigaé swoj ciezar i nie upada pod nim.

Aby uzy¢ ikony oblicza Maryi, trzeba zna¢ podstawowe informacje
na temat chrzeScijaniskiej ikonografii sakralne;.

Ikona to zasadniczo obraz; i wlasnie dlatego, ze jest obrazem, jest
nacechowana emocjonalnie i zacheca do dzialania. A dziatanie Ducha
Swietego idzie nastepujaca droga ikoniczna: laska idzie drogami natury
zgodnie z uniwersalnym prawem ekonomii zbawienia.

W semickiej wizji czlowiek jest ztozony z ducha, psyche i ciala. Tko-
na, petna energii Ducha Swietego, dziata na psyche i ducha (na nasza
zdolnos¢ decyzyjna), poniewaz Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci
(Rz 8, 26); to dzialanie odbija si¢ takze na ciele.

Podczas patrzenia na ikong wezesniej czy pdzniej zachodzi zjawisko
odwrdcenia spojrzenia: patrzacy zauwaza, ze jest ogladany. Jesli pozwala
na siebie patrzeé, powoli otwiera si¢ na drugg osobe, nie jak na siebie
podwojnego, lecz na drugg osobe w jej innosci. Poprzez to odwrdcenie
spojrzenia ikona wchodzi do wyobrazni i zaczyna ja zmieniaé coraz
glebiej.



Kazda ikona sktada sie z rysunku i koloru. Rysunek dziata przede
wszystkim na nasz logos, za$ kolor, energetyczna wibracja, dziata na eros;
uzdrowiony czlowiek zyje we wlasciwej réwnowadze pomiedzy logosem
i erosem, pomiedzy racjonalizmem i uczuciami. Znakiem tego zdrowia
jest panowanie nad soba.

W autentycznie chrzescijaniskiej tradycji ikona, bardziej niz przeja-
wem pickna jest objawieniem Stowa Bozego: w kazdej ikonie zawsze
znajdujemy prawde¢ objawiong, ktéra prowadzi nas do calej Prawdy
(por. J 16, 13). Te wiasnie prawde, odkryta i przyswojona, ,,odnajduje”
czfowiek.

Jednakze ta prawda objawiona przez ikone wymaga uwaznego i cier-
pliwego odczytu: jej pelne energii Swiatto pojawia sie w ciszy akceptacji,
jak ziarno w zyznej ziemi lub woda na wyschnigtej ziemi, i wchodzi
w tego, kto pozwala na siebie patrzeé, aby uzdrowi¢ jego umyst (mysli
i przekonania) oraz serce (wyobraznie). Konieczna jest zatem postawa
zasadniczo kontemplacyjna, postawa glebokiego zastuchania, w ktorej jest
si¢ otwartym na przyjecie Daru ikony, bez zadnych warunkéw, otwar-
tym na nowine tajemnicy, ktéra moglaby sie objawié. Z tej perspektywy
mozna zrozumieé, dlaczego ikona wymaga milczenia i modlitwy.

Patrzac na ikony, jestesmy zdumieni ich wewnetrzng dynamika:
w calej swej statycznosci méwig to, co dzi§ zazwyczaj obrazy przekazu-
ja poprzez ruch. Nam, przyzwyczajonym do tej bezposredniej i czesto
iluzorycznej dynamiki, trudno jest zatrzymac otwarty i bezbronny wzrok
na ikonie: ,,oczy na oczach”. Dlatego konieczne jest odejscie od nasze-
go wspolczesnego pojmowania obrazéw: ikona nie jest oknem, przez
ktore mozemy wejs¢ do przedstawianego $wiata, lecz jest ona miejscem
obecnosci przedstawianej tajemnicy, ktdra rozéwietla sie w strone tego,
kto otwiera si¢ na jej przyjecie.

Jesli zatem bedziemy praktykowaé ten typ wzrokowej modlitwy
przed ikong oblicza Maryi, ktora patrzy na tego, kto patrzy na Nig,
wytrwale (po kilka minut kazdego dnia), uaktywni si¢ nasza relacja wiary
z Jezusem i poprawi si¢ nasze zycie duchowe. Maryja Dziewica Matka
uzdrowi relacje kazdego z wlasng matka, z wlasnym cialem i wrazliwoscig
emocjonalng.

Dualizm duszy i ciata to cala gama sytuagji od kulturyzmu (kt6ry
optuje w strong ciata) po superspirytualizm (ktory optuje w strone duszy)
i wywoluje negatywne, czesto trudne postawy wobec radosci przezy-
wania w pelni tego czlowieczenstwa, ktérym jesteSmy, bo zapomina,
ze wszystko, co Bog stworzyl, jest dobre, i niczego, co jest spozywane
z dzigkczynieniem, nie nalezy odrzucac (1 Tm 4, 4). W tego rodzaju sy-
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tuacjach powoli oblicze Maryi ukazuje wartos¢ ciata komus, kto probuje
zy¢ jak aniol; a warto$¢ ducha i nieSmiertelno$¢ duszy temu, kto usituje
zy¢ jak rozumne zwierze.

Niedocenianie wrazliwosci uczuciowej, potaczone czesto z zafalszo-
waniem eros, sprowadzonego wylacznie do plci, to cala gama sytuacj,
od pelnego goryczy introspektywnego zamkniecia, po psychodeliczne
otwarcie: powszechng wadg jest brak dojrzalego wnetrza zdolnego do
ofiarowania si¢, bowiem zrédia ludzkiego eros zostaly zanieczyszczone,
nie wyrastajg z niego autentyczne relacje pozwalajace czlowiekowi zyé
w prawdziwej wspdlnocie z bliskimi. Oddzialywanie ikony Maryi na sfe-
r¢ emocjonalng jest szczegdlnie skuteczne i wywoluje nowg harmonie
pomiedzy uczuciami i rozumem: pozwala nam cieszy¢ sie z rzeczywisto-
Sci i szezeSliwych wydarzen radoscig, ktdra nie zna gorzkich nastepstw,
a takze cierpie¢ w nieszczesciu, bez utraty wewnetrznego spokoju. Mozna
by powiedzie¢, ze Maryja wprowadza nas do poezji zycia.

Wobec niepowodzeni lub chordb, spowodowanych przez zachwianie
harmonii istniejgcej pomigdzy skfadnikami zycia (cialo, psyche, uczucia,
wartoSci, style zycia) oraz sktadnikami zycia spolecznego (gospodarka,
srodowisko, kultura, spoteczenistwo i ustugi), oblicze Maryi, ktéra na
nas patrzy i ktérej pozwalamy na siebie patrze¢, pozwala nam odkry¢
nowe sposoby zarzadzania sobg, rowniez wtedy, kiedy cierpimy z powo-
du ograniczen wynikajacych z jakiej$ choroby lub utfomnosci. Wreszcie
otwierajgc nas na prawdziwe relacje, wywotuje réwniez zmiane w zakre-
sie leczenia, gdyz powoduje zmiany w rozwoju medycyny — z medycyny
organéw w kierunku medycyny relagji.

4.2. Oblicze Maryi w kulturze zdominowanej przez obraz

Niniejszg refleksje pragne rozpoczaé spostrzezeniem Jana Pawta II:
Ponowne odkrycie chrzescijariskiej ikony pomogze takze uswiadomic sobie,
jak pilne jest przeciwstawienie si¢ pozbawiajgcym osobowosci i czesto
niszczycielskim skutkom przeréinych obrazow, ktore wplywajg na nasze
Zycie poprzez reklame i srodki masowego przekazu; ikona jest bowiem
obrazem, ktory zwraca ku nam spojrzenie Niewidzialnego i daje nam
dostep do rzeczywistosci swiata duchowego i eschatologicznego'.

Wspdlczesna kultura, zdominowana przez obraz, opiera si¢ na szyb-
kich obrazach, ktére nie pozostawiajg czasu na przemyslenia, na tacze-
niu wydarzef bez mozliwosci dyskusji, na uogélnieniu, ktdre wszystko

4 JAN PAWEL. 11, List apostolski Duodecimum saeculum na 1200-lecie Soboru
Nicejskiego II (4 XII 1987 r.), nr 11.



upraszcza, a takze na uroku konkretnych obrazéw i propozycji. Wedtug
Jana Pawtla II ikonografia chrzescijafiska moze poméc wspodlczesnym
ludziom przezwyciezy¢ idolatrie wobec obrazéw skupionych na samych
sobie, odkry¢ ludzkie zycie, ktore warto przezy¢, docenié rzeczywisto$é
duchowego i eschatologicznego $wiata wiary chrzescijaniskiej. W tym
dziele odtruwania z iluzorycznych urokéw, ucztowieczania relacji miedzy-
ludzkich i ewangelizacji, ikona Maryi odgrywa decydujacg role, poniewaz
proponuje obraz kobiety i matki, co nie jest konkurencja, lecz ponowna
propozycja nowej mentalnosci, zgodnie z nakazem: Nie bierzcie wigc
wzoru z tego swiata, lecz przemieniajcie sig przez odnawianie wmystu,
abyscie umieli rozpoznac, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonale (Rz 12, 2).

W dzisiejszej kulturze, ktéra zaczyna utwierdzaé si¢ jako struktura
globalna, zdolna do wyréwnania réznic kulturowych pomiedzy regio-
nami, dominuje poznanie naukowe, rozwdj technologiczny, relacje go-
spodarcze i kosmiczna wizja idolatryczna. Oznacza to, ze jednostronne
poznanie dominuje nad innymi formami poznania, ze technologia i eko-
nomia majg decydujacy wplyw na badania naukowe i polityke; wszystko
to zdominowane przez ogdlna wizje auto-referencyjng, w ktérej cztowiek
kontempluje i zadowala tylko samego siebie. W tym kontekscie wartosci
rodzinne, polityczne, warto$ci zwigzane ze sztuka oraz altruizmem wyni-
kajagcym z bezinteresownosci i oddania, stajg sie trudne do przezywania
i utrzymania, poniewaz napotykaja na coraz silniejsze uwarunkowania
przeciwne.

Swiat widzialny jest przede wszystkim §wiatem telewizji; a idolatria
sprawia, ze wszystko wydaje sie pickne i blyszczace i z tego trzeba sobie
zdawacl sprawe. Dlatego tez konieczne jest pewne wyjasnienie co do
znaczenia idola, stojacego w sprzecznosci z ikong oblicza Maryi.

Przedmiot staje sie idolem, kiedy w oczach podziwiajacej go osoby
daje wszystko to, czego ta od niego oczekuje: wzrok odnajduje wszystko
godne podziwu w tym, co widzi, i na tym spoczywa. Dlatego tez to spoj-
rzenie stwarza idola, a nie idol spojrzenie: oznacza to, Ze idol wlasnym ob-
razem wypelnia zamiar spojrzenia®. Tkona natomiast przyciaga spojrzenie
do tego, co w niej widzialne, aby pokaza¢ mu nieoczekiwanos¢ tego, co
ukazuje, oraz aby poprawic je i zacheci¢ do spogladania jeszcze i poza to,
co moze w niej zobaczy¢: ikona staje sie w ten sposdb przejawem tego, co
niewidzialne, czyli relatywizuje to, co w niej widzialne, w pewien spos6b
zawodzac oczekiwania spojrzenia. Tym samym ikona nie zatrzymuje na

157.-L. MARION, Dio senza essere, Jaca Book, Milano 1987, 24.
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sobie spojrzenia, lecz odsyta je ku glebi tego, co wykracza poza wszelki
widok i poznanie. Dotyczy to wszystkich obrazéw, takze sakralnych wi-
zerunkéw Maryi: ikona eksponowana jako zwykla ozdoba i ceniona za
jej formalng warto$¢ estetyczng zostaje sprowadzona do poziomu idola.
Dziatania kultury telewizyjnej sa zasadniczo auto-referencyjne.

Ikona oblicza Maryi udziela odpowiedzi zdecydowanie korekcyj-
nej na ten ,fosforyzujacy” $wiat, bedac twarza Kobiety, Matki i Oranty
(Modlacej sie).

Jako Kobieta pozwala odzyska¢ zar intuicji, ktéra wykracza poza
rzadzacy ragjonalizm funkcjonalny i instrumentalny, i stymuluje do bu-
dowania relacji miedzyludzkich. Ona sama jest tego nieporéwnywalnym
przykladem w gescie stuzenia krewnej Elzbiecie. Jako Matka ofiarowuje
milos¢ petng czutosci wobec kazdego czlowieka zrodzonego z niewiasty:
przez swoje rzeczywiste macierzynistwo psychologiczne moze prowa-
dzi¢ ku wolnosci wszystkich innych zrodzonych z niewiasty, kt6rzy nie
otrzymali od swoich matek uczucia niezbednego do osobistego wzra-
stania. I tak jak potrafi towarzyszy¢ swemu Synowi Jezusowi w zyciu
publicznym, tak potrafi towarzyszy¢ kazdemu czlowiekowi w jego zyciu
prywatnym i w relacjach spotecznych.

Jednak najwiekszy wktad oblicza Maryi widoczny jest w wierze:
Kobieta, ktora potrafi sie zadziwié, tak jak wobec pozdrowienia aniel-
skiego podczas zwiastowania; ktora prawdziwie potrafi stucha¢ stowa
Bozego, wypelniajac je krok po kroku; ktéra potrafi podazaé $ladem
Jezusa, swego Pana i Nauczyciela az po Kalwarie i ktéra potrafi czekaé
na wypelnienie obietnic az po dziefi zmartwychwstania.

Na zakonczenie mozemy zauwazy¢, ze imago Dei, wedlug ktérego
stworzony jest czlowiek, jest zasadg konstytutywng istoty ludzkiej, jest
darem istoty catkowicie zwréconej ku swemu Boskiemu Zrodtu, ktére
pozwala jej do siebie zawsze wracaé. Dlatego tez obraz, ktdry ontolo-
gicznie zwraca cztowieka ku Bogu, to oblicze Jezusa, Boga, ktéry stat sie
Czlowiekiem; natomiast oblicze Maryi, Pani i Matki, z macierzynska fa-
godnoscig i delikatnoscig wprowadza kazdego ,,zrodzonego z niewiasty”
do decydujacego spotkania z Panem Jezusem. Oblicze Jezusa w obliczu
Maryi otwiera przed nami droge prosta, fatwa i przyjemna, ktéra po-
zwala nam ponownie odkry¢ naszg ludzka godnosé, nasze powotanie do
bycia dzie¢mi Bozymi w Chrystusie Jezusie i do bycia Swietymi $wigtoScig
samego Boga. Drogi swigtosci sq przerczne i dostosowane do powolania
kazdego czlowieka'. Jednakze oblicze Maryi, prawdziwa ikona oblicza
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Chrystusa, moze przywolywac wszystkie drogi do $wigtosci i w zdecy-
dowany sposdb przyczynié sie do opracowania ,,pedagogiki Swietosci”,
ukazujac powsciggliwg tagodnos¢ zycia kontemplacyjnego, ktére docenia
milczenie i modlitwe.

Ks. prof. Sante Babolin
Pontificia Universitd Gregoriana (Roma)

Piazza Pilota, 4
00187 Roma, Italia

e-mail: santebab@tin.it

Volto di Gesu nel volto di Maria
(Riassunto)

Larticolo prende ispirazione dalla seconda parte della lettera apostolica di
Giovanni Paolo II, Novo Millennio Ineunte (nn. 16-28): “Un volto da contemplare”.
Lautore vuole dimostrare che nel mistero dell’incarnazione il Verbo di Dio, dopo
avere preso volto umano nel grembo di Maria, da un nuovo volto innanzitutto
allora propria madre e, per lei e con lei, ad ogni uomo nato da donna: volto di
Gesu nel volto di Maria e nel volto di ogni uomo.

Il tema viene svolto con quattro riflessioni: sulla simbolica del volto, sulla
verita del volto di Gesu, sulla trasfigurazione del volto di Maria madre di Gesu,
sul volto di Maria nell’immaginario individuale e nella cultura odierna dominata

dal visivo.

Oblicze Jezusa w obliczu Maryi
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ajemnica wcielenia Drugiej Osoby Trojcy Przenaj$wietszej, Stowa,
ktore stalo sie Cialem (por. | 1, 14), w sposob najbardziej wyrazisty
uzewnetrznia sie w wydarzeniu zwiastowania, kiedy to za przyzwoleniem
Maryi w Jej fonie zamieszkalo Przedwieczne Stowo Boga (por. Lk 1, 38).
Tak bowiem Bog wszedl w historie rodzaju ludzkiego, a moment ten
w sposOb szczegdlny jest upamietniany w liturgii $wieta Zwiastowania
Naj$wietszej Maryi Panny (25 III), ktére jest celebrowane zaréwno na
chrzescijaniskim Wschodzie, jak i Zachodzie. Z drugiej strony wydaje
sie, ze w zachodnim chrzescijanistwie wydarzenie zwiastowania, chociaz
obchodzone w liturgii jako uroczystosé, to jednak w osobistej poboz-
nosci wiernych nie odgrywa tak donioslej roli jak Wielkanoc czy Boze
Narodzenie. Co wigcej, sama tajemnica wcielenia w lacifiskiej tradyciji
liturgicznej zdaje sie by¢ bardziej upamietniana w ramach uroczystosci
Narodzenia Panskiego i Objawienia Panskiego (Epifanii) niz w uroczysto-
$ci Zwiastowania NMP!.

Marek Blaza SJ Natomiast w okresie
Wielkiego Postu, w ktérym

gWiQtO 7 wiastowania to najczeSciej obchodzona
jest uroczystos¢ Zwiasto-

Najswictsze] Maryi Panny  wania NMP, nicjedno-

W bizantyiskie]' krot.nie. mf)_ina odnieéé
.o g . . wrazenie, iz w praktyce
tl'adycll llturglCZne] wieksze znaczenie w tym
okresie liturgicznym w tra-

SALVATORIS MATER o
102008) nr 1, 5676 dycji KoSciola rzymskoka-

tolickiego ma dla samych

wiernych uroczysto$¢ Sw.
J6zefa, Oblubienica Najswictszej Maryi Panny (19 III). Zdaje sie to wrecz
potwierdza¢ prawodawstwo tego Kosciola, ktére te¢ ostatnig uroczysto$é
zalicza do dni $wiatecznych nakazanych, na podobienstwo niedziel.
Z kolei uroczysto$¢ Zwiastowania NMP nie jest w tymze prawodawstwie
traktowana jako dzief swigteczny nakazany®, cho¢ sama tres¢ tego dnia
liturgicznego, w tym zwlaszcza tajemnica wcielenia, z pewnoscig winna
zapewni¢ tej uroczystosci bardzo wysoka range w kalendarzu liturgicznym,
taka jak uroczystosci Narodzenia i Objawienia Paniskiego.

! Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. II: Liturgia i czas, Pallotinum, Poznan 1991, 91-113.

2 Por. Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego, Pallotinum, Poznaf 1984,
kan. 1246 § 1 (dalej: KPK); Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallotinum, Poznan
2002, 2177 (dalej: KKK). Uroczysto$é $w. Jozefa, Oblubiefica NMP, zostata zaliczona
do dni $wigtecznych nakazanych w 1622 roku. Zob. T. SINKA, Liturgika, Indtytut
Teologiczny Ksi¢zy Misjonarzy, Krakéw 1997, 155.

3 Por. KPK, kan.1246 § 1; KKK, nr 2177.



Co wigcej, wydaje sie, ze dla lepszego zrozumienia roli i znaczenia
uroczystosci Zwiastowania NMP warto odnie$¢ sie do bizantyjskiej tra-
dyqji liturgicznej, ktdra jest przeciez zywa i pielegnowana nieustannie
w Kosciele prawostawnym i Kosciele greckokatolickim. Tego rodzaju re-
fleksja bedzie mogla przyczynic si¢ nie tylko do poglebienia refleksji nad
doniostoscig tego dnia liturgicznego, ale takze do wiekszego docenienia
wydarzenia zwiastowania NMB kt6re w bezposredni spos6b przypomina
o wcieleniu Syna Bozego, stanowigcym jedng z najwazniejszych tajemnic
zbawczych, obok misterium Jego narodzenia, objawienia, chrztu, meki,
$mierci, zmartwychwstania i wniebowstgpienia oraz misterium zestania
Ducha Swietego.

Zanim jednak zostanie oméwione znaczenie i tre$é, jaka zawiera
Swieto Zwiastowania NMP w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, naj-
pierw zostang przedstawione w zarysie dzieje tego Swieta, tak w tra-
dygji wschodniej, jak i zachodniej. Dopiero potem podjeta zostanie
refleksja nad tym $wietem jako dniem liturgicznym, a takze zostanie
przyblizone przestanie stowa Bozego proklamowanego w to $wieto
w bizantyjskiej tradycji liturgicznej. Nastepnie bedg zaprezentowane
wybrane teksty liturgiczne tego Swieta oraz zostanie dokonana krétka
analiza teologiczno-liturgiczna ikony zwiastowania NMB, ktora w sposdb
nieodlaczny towarzyszy przezywaniu tego swieta. Mozna zywié nadzieje,
ze zaprezentowane w ten sposéb rézne aspekty dotyczace Swieta Zwia-
stowania NMP beda mogly stanowi¢ pomoc dla chrzeScijan r6znych
tradycji w glebszym i bardziej owocnym przezywaniu tego wydarzenia
zbawczego, celebrowanego w liturgii.

1. Zarys dziejow $wieta Zwiastowania NMP

Poczatki celebrowania swieta Zwiastowania NMP wcigz pozostajg
przedmiotem dociekan dla wielu teologéw i liturgistow, tak na chrzesci-
janskim Wschodzie, jak i Zachodzie. Zauwazaja oni najpierw, ze swigto
to nie zostalo zadekretowane przez wladze koscielng, a raczej wynika
ono ze zmystu wiary samych wiernych, opartej na ewangelicznym opisie
zwiastowania oraz medytacji mistyczno-teologicznej pierwszych wiekow
chrzedcijanstwa, na ktére ogromny wplyw miata mysl Ojcow Kosciota.
Znamiennym faktem jest, ze zanim zostalo ustanowione oficjalnie to
swieto, w IV w., w Nazarecie, zbudowano bazylike¢ Zwiastowania. Na-
tomiast na ustanowienie tego $wieta z pewnoscig niemaly wptyw mialy
takze spory chrystologiczne w IV i V w. 1 towarzyszaca im poboznos¢
maryjna.
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Pierwsze wzmianki o tym $wiecie pojawily sie na chrzescijaniskim
Wschodzie, czego przykladem jest homilia Abrahama z Efezu, najpraw-
dopodobniej wygloszona miedzy 530 a 550 r. w Konstantynopolu. W VI w.
zostalo ono potwierdzone w Konstantynopolu, Antiochii, a w pierwszej
potowie VII w. takze w Jerozolimie. W tym tez czasie pojawiajg sie pierw-
sze wzmianki o obchodzeniu tego $wigta na Zachodzie, czego przykla-
dem moze by¢ synod w Toledo z 656 roku. Natomiast papiez Sergiusz I
(687-701) wprowadzit w Rzymie procesje w ramach obchodzenia Swieta
Zwiastowania. Réwniez liturgia gallikaniska potwierdza obchodzenie tego
Swieta w VIII w. Z kolei w liturgii staromediolanskiej wydarzenie zwiasto-
wania NMP upamietniane byto w 6 niedziele Adwentu.

W ciggu wiekow Swieto Zwiastowania NMP byto takze nazywane
Zwiastowaniem Pariskim, a takze Zwiastowaniem Swietej Bozej Rodzi-
cielki i Meki Panskiej. Obecnie w liturgii KoSciota rzymskokatolickiego
uroczysto$¢ ta nazywa sie Zwiastowaniem Panskim (In annuntiatione
Domini)*, a w tradycji bizantyjskiej Wielkim Swietem Zwiastowania
Naj$wietszej Pani naszej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi®. Z dru-
giej strony nazwy te zdajg sie nie obejmowaé calosci tresci tego Swieta.
Mozna bowiem zauwazy¢, ze taczy si¢ ono z wydarzeniem meki Chry-
stusa, a takze z Dniem Stworzenia, czyli Swietem Zmartwychwstania.
A taka Scista wiez z Misterium Paschalnym Chrystusa mogtaby tlu-
maczy¢ fakt obchodzenia tego Swieta dnia 25 marca, ktore przypada
albo w okresie Wielkiego Postu, albo w Oktawie Wielkanocnej. Trzeba
bowiem podkreslié, ze w Kosciele pierwotnym chrzecijanie duza wage
przywiazywali do ostatnich dni marca i pierwszych dni kwietnia, co bylo
zwigzane ze starotestamentowq datg Paschy przypadajacej na 14 dzien
miesigca Nizan. Dzieni ten byt SciSle zwigzany z réwnonocg wiosenna,
a'w wymiarze teologicznym taczyt w sobie misterium stworzenia, wcie-
lenia i zmartwychwstania. A zatem, wcielenie mialo doniosle znaczenie
w przezywaniu prawd wiary przez pierwszych wyznawcoéw Chrystusa
i réwnoczesnie wyznaczalo ono date rozpoczecia ery chrzescijanskiej.

Ze wspolczesnych badan wynika ponadto, ze data $wigtowania
Zwiastowania NMP w dniu 25 marca zwigzana jest raczej ze Swietem
Wielkanocy niz z Bozym Narodzeniem. Za poszukiwaniem zwigzku
miedzy datg Zwiastowania NMP i Narodzenia Paniskiego mogiby
bowiem przemawiaé fakt, ze Swieto Zwiastowania obchodzone jest

4 Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Pallotinum, Poznar 1986, 35”.

5 Por. 0. 0000000000, [Tocobie kv usyueniio ycmaga 6ozocaysceris IlpasociasHoil
]epxsu, Photomechanischer Nachdruk der Akademischen Druck — u. Verlagenstalt,
Graz 1960, 560; “AvBoloyiov twv ‘pewv ‘axolovBiwv tov ‘0lov ‘eviowtov, ‘Opbodoos
Koweldn, Osooalovikn 1992, t.1, 773.



na 9 miesi¢cy przed Bozym Narodzeniem. Wydaje sie jednak, iz ta
zalezno$¢ ma charakter wtorny w stosunku do wymiaru paschalnego
Swieta Zwiastowania NMPB, co moga potwierdzaé réwniez $wiadectwa
pochodzace z pierwszych wiekow chrzescijanistwa®. Co wiecej, 6w wy-
miar paschalny wywart niemaly wplyw na samg strukture nabozenstw
i tre$¢ teologiczng tego Swieta w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, co
zostanie ponizej wykazane.

2. Swieto Zwiastowania Pafiskiego jako dziefi
liturgiczny

W bizantyjskiej tradycji liturgicznej $wigto Zwiastowania Najswigt-
szej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi zajmuje bardzo wysokie miej-
sce wirod wszystkich $wiat roku liturgicznego. Nalezy ono bowiem do
Dwunastu Wielkich Swiat’, ktére swoja ranga ustepuja jedynie $wietu
Zmartwychwstania Pafiskiego, zwanym $wietem $wiat i uroczystoscia
uroczysto$ci. Natomiast sama data obchodzenia §wieta Zwiastowania
Bogurodzicy zalezy od tego, jakim kalendarzem postuguje si¢ dany
Koscidt lokalny tradycji bizantyjskiej. Jesli Swieta stale obchodzone s3
w danym Kosciele lokalnym wedlug kalendarza gregoriafiskiego (tzw.
nowy styl), to data obchodu tego $wieta bedzie przypadata na dzien
25 marca. Jesli zas w danym Kosciele lokalnym obowiagzuje wylacznie
kalendarz julianski (tzw. stary styl), to dziefi 25 marca jako data Swieta
Zwiastowania Bogurodzicy bedzie odpowiadata w kalendarzu gregorian-
skim dniowi 7 kwietnia. W Polsce znaczna wiekszo$¢ chrzeScijan tradycji
bizantyjskiej obchodzi to swieto wedlug starego stylu. W takiej sytuacji
Swieto Zwiastowania NMP nie moze wypas¢ wczesniej niz w czwartek
3 tygodnia Wielkiego Postu® i nie p6zniej niz w Srode Wielkanocna’.

¢ Por. B. NADOLSKI, Liturgika..., 115-116; A. SCHEER, Aux origines de la féte de
I’Annonciation, ,,Questions liturgiques” 58(1977) 97-169.

7 Do grupy Dwunastu Wielkich Swiat naleza: Narodzenie Przenajswigtszej Bogurodzicy
(8 IX), Podwyzszenie Czcigodnego i Ozywiajacego Krzyza (14 IX), Wejscie do
$wiatyni Przenaj$wietszej Bogurodzicy (21 XI), Narodzenie Chrystusa (25 XII), Obja-
wienie Paniskie (6 I), Spotkanie Panskie (2 II), Zwiastowanie Bogurodzicy (25 III),
Niedziela Palmowa, Wniebowstapienie Pafiskie, Zestanie Ducha Swietego, Przemie-
nienie Paniskie (6 VIII) i Za$niecie Przenajswietszej Bogurodzicy (15 VIII).

8 Numeracja tygodni liturgicznych w Wielkim Poscie i okresie po Pigédziesiatnicy
w rycie bizantyjskim jest odwrotna niz w rycie facifiskim, tak ze w tych okresach
niedziela jest traktowana jako ostatni dzief tygodnia. Dlatego tez 3. tydzien Wielkiego
Postu oznacza tydzien przed 3. Niedzielg Wielkiego Postu.

¥ Por. 0. 0000ODOOOO, [7ocobie ko usyuenito ycmaega 6ozocnyscenis I[Ipasociagnoti
Lepxsu..., 560.
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Chociaz $wieto Zwiastowania Bogurodzicy nalezy do Dwunastu
Wielkich Swiat, to w poréwnaniu z innymi wietami tej grupy, nie posiada
ono ani diuzszego okresu przygotowawczego, ani okresu poSwiatecznego,
odpowiadajacego w pewnej mierze oktawie w liturgii Kociota rzymsko-
katolickiego!. Temu $wietu przystuguje bowiem tylko jeden dzieni przed-
Swiateczny ijeden poSwigteczny, co jest zwigzane z faktem, ze $wieto to
przypada w okresie Wielkiego Postu lub w Oktawie Wielkanocnej. Jednak
jezeli Swieto Zwiastowania Bogurodzicy wypadnie w Sobote Lazarza'l,
to nie ma ono dnia po$wiatecznego, a jezeli obchodzone jest w Niedziele
Palmowa, w Wielkim Tygodniu lub w Oktawie Wielkanocnej, to nie ma
ono ani dnia przed$wigtecznego, ani po§wigtecznego'2.

2.1. Dzien przedSwigteczny Zwiastowania Bogurodzicy

Dzien przed$wigteczny Zwiastowania Bogurodzicy rozpoczyna si¢
nieszporami odprawianymi 23 marca®®. Natomiast w sam dzief przed-
Swigteczny, jesli przypada w dniach od poniedziatku do pigtku w Wielkim
Poscie, mozna sprawowaé Liturgi¢ Uprzednio Poswigconych Darow!.

10 $wigto Bozego Narodzenia ma 5 dni przedéwigtecznych i 6 dni poswiatecznych,
a $wieto Objawienia Pafiskiego 4 dni przed$wiateczne i 9 dni poswiatecznych.
Pozostate dni tej grupy $wiat maja tylko jeden dzien przed$wigteczny. Natomiast co do
liczby dni po§wigtecznych, swigta Narodzenia Bogurodzicy i Jej Wejécia do $wigtyni
majg ich cztery, $wieto Zestania Ducha Swietego ma ich sze$é, a $wieta Spotkania
Panskiego, Wniebowstgpienia Pafiskiego, Podwyzszenia Czcigodnego i Ozywiajacego
Krzyza oraz Przemienienia Pafiskiego majg ich siedem. Z kolei Swigto Zasnigcia
Przenaj$wietszej Bogurodzicy ma osiem dni poswigtecznych. Por. 0. 0000000000,
Tocobie kv usyuenito ycmasa 6ococnysicenis Ilpasocnagnou Llepxeu..., 527-529; K.
BONDARUK, Nauka o nabozeristwach prawostawnych, Wyd. Prawostawnej Diecezji
Biatostocko-Gdanskiej, Biatystok 1987, 102-126.

YW bizantyjskiej tradydji liturgicznej Sobota Lazarza to dzief poprzedzajacy Niedzie-
le Palmowg, w ramach ktérego wspominane jest wydarzenie wskrzeszenia Lazarza
przez Chrystusa (J 11,1-45), na tydziefi przed celebracjag misterium $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. Sobota ELazarza rozpoczyna Wielki Tydzien.

12 Jeszcze bardziej skapy jest obch6d Niedzieli Palmowej, zaliczanej takze do Dwunastu
Wielkich Swiat. Nie ma ona ani jednego dnia przed$wigtecznego, ani po§wigtecznego
z tej ragji, ze jej obchdd zawsze przypada w Wielkim Tygodniu. Por. 0. 0000000000,
Tocobie kv uzyuenito yemasa 6ozocnyscenis Ipasocnasnoii Lepreu..., 5611 603-604;
K. BONDARUK, Nauka o nabozeristwach prawostawnych..., 116 1 118.

13 tradycji bizantyjskiej, zgodnie z tradycja starotestamentowa, cykl dobowy nabo-
zenistw danego dnia liturgicznego rozpoczyna sie zawsze od zachodu stofica. Dlatego tez
nona i nieszpory stanowig zawsze poczatek nowego dnia liturgicznego. Por. K. BON-
DARUK, Nawuka o nabozeristwach prawostawnych..., 70.

14 Liturgia Uprzednio Poswieconych Daréw, na ktéra sktadaja sie nieszpory i uroczysty
obrzed Komunii §w., jest typowym nabozefistwem wielkopostnym w tradycji
bizantyjskiej. W Kosciele rzymskokatolickim tego rodzaju liturgia jest sprawowana
tylko raz w roku — w Wielki Pigtek. W tradycji bizantyjskiej Liturgie te sprawuje sie
przede wszystkim w $rody i pigtki Wielkiego Postu, oprocz Wielkiego Pigtku, ktory



Jezeli swieto Zwiastowania Bogurodzicy wypadnie w Srode lub w pigtek
5 tygodnia Wielkiego Postu, wowczas dzieni przed$wigteczny obchodzony
jest odpowiednio w poniedziatek lub srode 5 tygodnia Wielkiego Postu.
Zmiana ta wynika z faktu, ze w ramach jutrzni czwartku 5 tygodnia Wiel-
kiego Postu Spiewany jest kanon pokutny $w. Andrzeja z Krety"®. Natomiast
jezeli dzien przedswigteczny przypadnie w Sobote Lazarza to wéwczas
przenoszony jest on na czwartek 6 tygodnia Wielkiego Postu'®.

2.2. Swiqto Zwiastowania Bogurodzicy i dziefi po§wigteczny

Porzadek nabozenstw $wieta Zwiastowania Bogurodzicy jest bardzo
ztozony i zmienny, poniewaz zalezy on od tego, w jakim dniu przypada
ono w danym roku liturgicznym. Taki stan rzeczy przede wszystkim jest
zwigzany z faktem, ze w tradycji bizantyjskiej z zasady nie praktykuje
si¢ przenoszenia §wiat, jezeli w danym dniu mialyby przypadaé¢ dwie
uroczystosci'’. Dlatego tez, jezeli w danym dniu przypadajg dwa $wie-
ta, to wowczas faczy si¢ ich obchody. Ponadto w tradycji bizantyjskiej
sam porzadek nabozenstw Wielkiego Postu 1 Wielkiego Tygodnia oraz
Oktawy Wielkanocnej jest bardzo ztozony, co takze ma niemaly wptyw
na obchdd $wigta Zwiastowania Bogurodzicy.

[ tak, jezeli $wieto to przypadnie w dniach od wtorku do soboty
Wielkiego Tygodnia albo od Wielkiego Wtorku do Wielkiego Czwartku,
wowczas pierwszym nabozenstwem odprawianym w przeddzienr wie-
czorem bedzie Wielka Kompleta polgczona z nabozenstwem, zwanym
litija'®, w ramach ktdrego nastepuje pos$wiecenie chleba, wina, pszenicy

zawsze jest dniem aliturgicznym. Ponadto zgodnie z obecnie przyjetym zwyczajem
dozwolone jest takze sprawowanie tej Liturgii w poniedziatki, wtorki i czwartki
Wielkiego Postu, zwlaszcza wtedy, gdy w dany dziei przypada znaczniejsze $wieto,
nienalezace jednak do Dwunastu Wielkich Swiat lub $wieto patronalne $wigtyni lub
monasteru.

ISW wielu Kosciotach lokalnych tradycji bizantyjskiej jutrznia ta sprawowana jest
w $rode wieczorem.

16 Por. 0. DOOOOOOOO0, I7ocobie Ko usyyeniio ycmaea 6ozcocnyoicenia Ilpasocnasnoi
Lepxsu..., 562.

73 liturgii Ko$ciola rzymskokatolickiego obowigzuje tabela pierwszeistwa dni
liturgicznych. Jezeli na dany dziefi przypadaja dwa obchody liturgiczne, wowczas
pierwszefistwo ma ten obchdd, ktéry w tabeli pierwszefistwa dni liturgicznych ma
wyzsza lokate. Natomiast uroczystos¢, ktora ustepuje innej uroczystosci, stojacej
wyzej w tabeli pierwszefistwa, przenoszona jest na inny dziefi liturgiczny. Por. T.
SINKA, Liturgika..., 165-166.

18 Stowo ,litija” pochodzi z jezyka greckiego (Atia) i oznacza gorliwg modlitwe. Litija
czeSciowo odbywa sie w przesionku $wigtyni, cze$ciowo za$ na Srodku $wiatyni.
Por. 0. 0000000000, Iocobie kv usyuenito ycmaega 6ozocayscenis I[Ipagociasnoil
Lepxsu..., 232.
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ioleju?. Jesli za§ Zwiastowanie Bogurodzicy wypadnie w niedziele lub
w poniedzialek Wielkiego Postu lub Wielkiego Tygodnia, wowczas
pierwszym nabozefistwem beda Wielkie Nieszpory. Natomiast jezeli
$wieto to przypadnie w Wielki Pigtek lub Wielka Sobote, to pierwszym
nabozenistwem sprawowanym w tym dniu liturgicznym bedzie jutrznia,
sprawowana réwniez w przeddziefi samego obchodu $wigtecznego.

Bardzo skomplikowane jest takze taczenie $wigta Zwiastowania Bo-
gurodzicy z Wielkanocg, ktore w tradycji bizantyjsko-rosyjskiej nazywane
jest Kyriopascha. W takim przypadku pierwszym nabozefistwem odpra-
wianym ku czci obydwu tych $wigt jest jutrznia, w ramach ktorej wraz
z hymnami ku czci zmartwychwstania Chrystusa, Spiewane sg hymny ku
czcl zwiastowania. Odczytywana jest takze Ewangelia, ktora jest przewi-
dziana na jutrznie $wieta Zwiastowania (Lk 1, 39-49. 56). Jezeli natomiast
$wigto Zwiastowania Bogurodzicy przypadnie w Poniedziatek, Wtorek lub
Srode Wielkanocna, wowczas sam obchdd tego $wicta rozpoczyna sie od
nieszporéw sprawowanych w przeddzien samego Swieta®.

Réwniez nabozenstwa cyklu dobowego sprawowane w sam dzien
Swieta Zwiastowania Bogurodzicy s3 bardzo skomplikowane, a ich sto-
pien zlozonosci zalezy od tego, na jaki dzien liturgiczny $wieto to przy-
pada w danym dniu liturgicznym. Najbardziej pod tym wzgledem zdaja
sie by¢ zlozone nabozefistwa ku czci Zwiastowania Bogurodzicy przypa-
dajace na Niedziele Palmowa, Wielki Pigtek, Wielka Sobote i Wielkanoc.
Jednak przepisy liturgiczne w najdrobniejszych szczegdtach przewiduja
1 opisujg porzadek nabozefistw faczacych obchdd swieta Zwiastowania
Bogurodzicy z innymi waznymi dniami liturgicznymi?®!.

W $wigto Zwiastowania Bogurodzicy zawsze sprawowana jest Eu-
charystia, tak ze nigdy nie wolno w tym dniu sprawowa¢ wielkopostnej
Liturgii Uprzednio Poswigconych Dar6w, ani powstrzymywac sie od skla-
dania Naj$wietszej Ofiary. Zasada ta zostata sformutowana na Synodzie
Trullafiskim w 692 roku?*: Kazdego dnia Wielkiego Postu, pricz soboty

19 Zwykle litija odprawiana jest wraz z nieszporami przed znaczniejszymi §wietami
roku liturgicznego. Natomiast Wielka Kompleta z litija sprawowana jest jedynie
trzy razy w roku: w ramach wigilii przed $wietem Bozego Narodzenia, Objawienia
Paniskiego i Zwiastowania Bogurodzicy. Jezeli jednak $§wieto Bozego Narodzenia
lub Objawienia Pafiskiego wypadnie w niedziele lub poniedziatek, wowczas
w przeddzien nie sprawuje siec Wielkiej Komplety z litija, ale Wielkie Nieszpory
z litija. 0. 0000000000, [Tocobie kv usyueniio ycmasa 6ozocaycenia Ilpasocnasnoi
Lepxeu..., 257, 545, 548, 553.

20Por. TAMZE, 562-563.

21Por. TAMZE, 562-567; Tvnixon ciecms Ycmaew, OIONNOO0O000 00000 0000000
(00000000000 DOOCOD,  OO0ooo 2002, 559-606; 0. 0DO0ODODDOO,  Tunux
Vkpaincoroi Kamonuywroi Llepreu, ,JOOINIT”, 0000 2002, 224-256.

22 Synod Trullanski (in Tullo) zostal zwolany przez cesarza bizantyjskiego Justyniana IT
w sali z kopulg patacu cesarskiego w Konstantynopolu zwang Trullon. Na synodzie



i niedzieli, i swigtego dnia Zwiastowania, nie moze byc [sprawowana]
inna swigta Liturgia, jak tylko Uprzednio Poswigconych Darcw?®. Przepis
ten wskazuje na bardzo wysokg range $wigta Zwiastowania Bogurodzicy,
poniewaz w dni powszednie Wielkiego Postu?* w tradycji bizantyjskiej
nie sprawuje si¢ Eucharystii ze wzgledu na pokutny i postny charakter
tego okresu liturgicznego. Jest to zwigzane z faktem, ze w tej tradygji
Eucharystia ma charakter radosny i uroczysty, a Wielki Post jest czasem,
kiedy Oblubieniec zostaje zabrany wierzacym (por. Mt 9, 15; £k §,
34-35)>.

Najczesciej centralnym nabozefistwem sprawowanym w sam dzief
Swieta Zwiastowania Bogurodzicy sg nieszpory potaczone z Liturgia $w.
Jana Chryzostoma?. Dzieje si¢ tak, gdy Swieto to przypada w dniach
powszednich Wielkiego Postu lub w Wielki Poniedziatek, Wtorek i Srode.
Przy tej okazji warto podkreslié, ze jest to jedyny wypadek w calym roku
liturgicznym, kiedy przepisy przewiduja faczenie nieszporéw z Liturgia
$w. Jana Chryzostoma. CzeSciej przepisy liturgiczne przewidujg bowiem
taczenie nieszporéw z Liturgia $w. Bazylego Wielkiego, sprawowang je-
dynie 10 razy w roku?. Jezeli $wieto Zwiastowania Bogurodzicy wy-
padnie w sobote Wielkiego Postu lub w Niedziele Palmowa, wowczas
sprawuje sie Liturgie $w. Jana Chryzostoma, a w niedziele Wielkiego
Postu (oprécz Niedzieli Palmowej) sprawuje sie Liturgie sw. Bazylego
Wielkiego?®. W tych przypadkach Eucharystia nie jest polaczona z nie-
szporami. Jezeli natomiast Swieto to przypadnie w Wielki Czwartek lub
Wielka Sobote, wowczas sprawuje sie nieszpory z Liturgig Sw. Bazylego
Wielkiego. Z kolei jesli $wieto to wypadnie w Wielki Pigtek, wowczas

tym zostaty uchwalone kanony dyscyplinarne obowigzujgce w Kosciele bizantyjskim.
Por. M. STAROWIEYSKI, Sobory Kosciola niepodzielonego, cz. 1: Dzieje, Wyd.
Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnéw 1994, 108.

23 A. ZNOSKO, Kanony Kosciola Prawoslawnego, Bratczyk, Hajnéwka 2000, kan.
52, 90.

24 Do dni powszednich Wielkiego Postu nie s zaliczane soboty i niedziele wypadajace
w tym okresie liturgicznym.

25 Juz synod w Laodycei, ktéry odbyl si¢ pomiedzy 364 a 383 rokiem, postanowil
w kanonie 49 i 51, ze podczas Wielkiego Postu (oprdcz sobdt i niedziel), nie wolno
ofiarowywaé chleba ani uroczyscie obchodzi¢ wspomnienia meczennikéw, ktore
w pierwszym rzedzie polegalo na sprawowaniu Boskiej Liturgii, czyli Eucharystii.
Por. A. ZNOSKO, Kanony Kosciola Prawoslawnego..., 163.

26 Por. . 0000000000, [Tocobie kb usyueniio ycmaga 6ozocnysxcenis Ilpasociagnoil
Lepxeu..., 565.

27 Nieszpory z Liturgia $w. Bazylego Wielkiego sprawowane sg cztery razy w roku:
w wigilie Bozego Narodzenia i Objawienia Pafiskiego (24 XII i 5 I) oraz w Wielki
Czwartek i Wielka Sobote. Jezeli jednak wigilia Bozego Narodzenia lub Objawienia
Panskiego wypadnie w sobote lub niedziele, to nie faczy si¢ nieszporéw z Eucharystia.
Por. TAMZE, 542-546; 552-554; 607 1 623.

28 Por. TAMZE, 565.
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sprawuje si¢ Eucharysti¢ (Liturgie $w. Jana Chryzostoma), co w liturgii
Kosciota rzymskokatolickiego jest wrecz nie do pomyslenia. W Swieto
Zwiastowania Bogurodzicy, przypadajace w Swieto Zmartwychwstania
Paniskiego lub w Oktawie Wielkanocnej sprawowana jest Liturgia Sw.
Jana Chryzostoma?.

Poniewaz $wieto Zwiastowania Bogurodzicy najczesciej przypada na
okres Wielkiego Postu i Wielkiego Tygodnia, dlatego tez w dniu tym obo-
wigzuje post, ktéry jednak w stosunku do pozostalych dni tego okresu
jest nieco ztagodzony. I tak, jesli Swieto to wypadnie w Wielkim Poscie,
wowczas mozna w tym dniu spozy¢ rybe, olej i wino. Z kolei jezeli
Swieto to wypadnie w dniach od Wielkiego Poniedziatku do Wielkiego
Czwartku, wtedy nie wolno juz spozywa¢ ryby. Natomiast w wypadku,
gdy $wigto to przypadnie w Wielki Pigtek lub Wielkg Sobote, wowczas
zakazane jest takze dodawanie do potraw oleju.

Dzief poswiateczny Zwiastowania Bogurodzicy to wspomnienie §w.
Archaniota Gabriela (Cobop Apxucmpamuea Iaspiuna), Bozego Postanica.
Tego typu wspomnienia w ramach dnia po$wiatecznego sg typowe dla
tradyqji bizantyjskiej. W tych bowiem dniach czestokro¢ oddawana jest
cze$¢ tym swietym, ktorzy w sposob szczegdlny zwigzani sg z danym wy-
darzeniem celebrowanym w ramach dnia $wigtecznego. I tak na przyktad
nazajutrz po $wiecie Narodzenia Bogurodzicy obchodzi sie wspomnienie
$w. Joachima i Anny?®!, po Swiecie Bozego Narodzenia obchodzone jest
swieto Swictej Bozej Rodzicielki (Co6op Ipecesmuis Bozopoouypi), po
Swiecie Objawienia Panskiego wspomina si¢ $w. Jana Chrzciciela (Co6op
cs. loanny Kpecmumeno)®, a po $wigcie Spotkania Panskiego wspomina
si¢ $w. Symeona i Anne**. Tego typu zwyczaj nie jest obcy rowniez liturgii
Kosciota rzymskokatolickiego, gdzie na przyktad w dzien po Swiecie
Podwyizszenia Krzyza Swietego (14 IX) obchodzone jest wspomnienie
Naj$wietszej Maryi Panny Bolesnej*.

29 Por. TAMZE, 565-566; Mszal rzymski dla diecezji polskich..., 133.

30Por. 0. 000DOOOOOD, [Zocobie kb usyuenito ycmaga 6ozocayscenis IIpagociasnoil
Lepxsu..., 561.

31 Por. TAMZE, 532.

32 Por. TAMZE, 549.

33 Por. TAMZE, 557.

34 Por. TAMZE, 559.

35 Por. Mszal rzymski dla diecezji polskich..., 179,



3. Przestanie stowa Bozego proklamowanego
w Swieto Zwiastowania Panskiego

Jezeli w przeddzien Swieta Zwiastowania Bogurodzicy sprawowa-
na jest Liturgia Uprzednio Po§wieconych Daréw, wéwczas w ramach
nieszporow, wchodzacych w sktad tego nabozenistwa, odczytywanych
jest pie¢ paremii*®, czyli czytan ze Starego Testamentu — dwie z danego
dnia liturgicznego® i trzy z tegoz $wigta. Z drugiej strony trzeba jednak
zaznaczyC, ze paremie $wigta Zwiastowania Bogurodzicy nie stanowia
czytan wlasnych, poniewaz odczytywane s3 one takze podczas nieszpo-
réw wigilijnych innych $wigt maryjnych, na przyktad Narodzenia i Za-
$niecia Bogurodzicy. Te fragmenty biblijne, odczytywane w kontekscie
Swigt maryjnych, w tym Zwiastowania Bogurodzicy, majg bowiem za
zadanie wskazad, ze osoba Matki Bozej jest w sposdb ukryty obecna juz
w Starym Testamencie.

Pierwsza paremia Swieta Zwiastowania Bogurodzicy wyjeta jest
z Ksiegi Rodzaju (28, 10-17). Czytanie to opisuje sen Jakuba, w kt6-
rym wujrzat on drabing opartg na ziemi, siegajgcqg swym wierzchotkiem
nieba oraz aniolow Bozych, ktorzy sie wspinali i schodzili po niej na dot
(Rdz 28, 12). Druga paremia jest wyjeta z Ksiegi proroka Ezechiela (43,
27-44, 4). W tym fragmencie biblijnym Ezechiel staje przed wschodnia
bramg przybytku, ktéra byla jednak zamknigta. Bég natomiast tak thu-
maczy jej zamkniecie: Nie powinno sig jej otwierac i nikt nie powinien
przez nig wehodzic, albowiem Pan, Bog Izraela, wszed! przez nig. Dlatego
winna byc ona zamknigta (Ez 44, 2). Z kolei trzecia paremia wyjeta jest
z Ksiegi Przystow (9, 1-11). W tym czytaniu mowa jest o madrosci, ktdra
zbudowata sobie dom, wyciosala siedem kolumn, nabita swych zwierzgt,
namieszala wina i zastawila stél (Prz 9, 1-2). Nietrudno zauwazy¢, ze
czytania te w sposOb obrazowy traktujg o Maryi. I tak, pierwsza paremia
ukazuje Ja w znaku drabiny Jakubowej, bedacej swego rodzaju pomostem
miedzy rzeczywistocig niebianskg i ziemska. Drugie czytanie, opisujace
wschodnig brame przybytku, ktdra jest zamknieta, stanowi praobraz
Matki Boga i zawsze Dziewicy. Natomiast w trzecim fragmencie biblij-
nym Maryja zostala poréwnana do madrosci.

W ramach jutrzni Swieta Zwiastowania Bogurodzicy odczytywana
jest Ewangelia (Ek 1, 39-49. 56), opisujaca nawiedzenie $w. Elzbiety przez

36 Stowo ,,paremia” z jezyka greckiego mopoydia oznacza przypowiesé lub przystowie.

37 W Wielkim Poscie podczas nieszporéw i Liturgii Uprzednio Poswigconych Daréw
czytane s3 na zasadzie lectio continua paremie wyjete z Ksiegi Rodzaju i Ksiegi
Przystéw. W Wielkim Tygodniu w podobny sposdb czytane sa paremie wyjete
z Ksiegi Wyjcia i Ksiegi Hioba.
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Maryje. Fragment ten w sposdb bezposredni odnosi si¢ do tajemnicy
wcielenia, ktére dokonalo si¢ w wydarzeniu zwiastowania. Elzbieta bo-
wiem, napetniona Duchem Swietym pozdrowita Maryje, noszaca w swo-
im tonie Syna Bozego, stowami: Blogostawionas Ty miedzy niewiastami
i blogostawiony owoc Twojego lona. A skqdie mi to, Ze Matka mojego
Pana przychodzi do mmnie? [...] Blogostawiona [jest], ktora wwierzyla, ze
spelnig si¢ stowa powiedziane Jej od Pana (tk 1, 42-43. 45). Na te stowa
Maryja wychwala Boga, wyrazajac Mu swoja wdzigcznos¢ za dar wy-
brania Jej na Matke Boga: Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ duch mdj
w Bogu, moim Zbawcy. Bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej. Oto
bowiem blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia, gdyz wielkie
rzeczy uczynil mi Wszechmocny; a swigte jest Jego imig (Lk 1,46-49). Na
to podkreslenie wybrania Maryi na Matke Boga w tym odczytywanym
fragmencie Ewangelii zdaje sie wskazywac fakt, ze dalsza cze$¢ hymnu
Magnificat, opiewajaca wszechmoc Boga, zostala pomini¢ta. Z drugiej
strony nalezy zaznaczy¢, ze ten sam fragment Ewangelii odczytywany
jest podczas jutrzni innych $§wigt maryjnych, np. w $wieto Narodzenia
Bogurodzicy.

Jezeli w sam dzief Swieta Zwiastowania Bogurodzicy sprawowane
sa nieszpory z Liturgig $w. Jana Chryzostoma, wowczas podczas nie-
szporéw odczytywane sg cztery paremie: dwie z dnia®® i dwie ze $wieta.
Jezeli natomiast w samo $wieto nieszpory nie s celebrowane razem
z Liturgig $w. Jana Chryzostoma, wowczas wszystkie paremie $wigteczne,
w liczbie pieciu, odczytywane sg podczas nieszporéw, poza Eucharysti*’.
Obydwie paremie $wigteczne s3 czytaniami wlasnymi Swieta. Pierwsza
z nich wyjeta jest z Ksiegi Wyjscia (3, 1b-8). Opisuje ona wizje Mojzesza,
ktéry ujrzat ptonacy krzew. Z kolei drugie czytanie, z Ksiegi Przystow (8,
22-30), traktuje o madrosci, ktérg Pan zrodzit jako poczgtek swej mocy
(Prz 8, 22). Obydwa te czytania réwniez odnoszg sie do Maryi, ktora
w tradycji bizantyjskiej niejednokrotnie poréwnywana jest do obrazu
plongcego krzewu, ktory nie sptonal, oraz do madrosci Bozej. Obrazy te
pojawiaja sie¢ w samych tekstach liturgicznych, ktére zostang przyblizone
w dalszej czeSci niniejszej refleksji.

W ramach Eucharystii sprawowanej w $wieto Zwiastowania NMP
odczytywane sg dwa fragmenty biblijne. Pierwszym z nich jest fragment

38 W Wielkim Poscie podczas nieszporéw i Liturgii Uprzednio Po§wigconych Daréw
czytane s3 na zasadzie lectio continua paremie wyjete z Ksiegi Rodzaju i Ksiegi
Przystow. W Wielkim Tygodniu w podobny sposdb czytane sg paremie wyjete
z Ksiegi Wyjscia i Ksiegi Hioba.

¥ Por., Beuipns i ympenst ma inwi 602ocnysicents na 6ci Hedlii i ceama yino2o poky, t. 3,
(0000000000 O DO000000 00, 00000000 0 000000, 000000 1937, 246.



z Listu do Hebrajczykow (2, 11-18), traktujacy o Chrystusie, ktory
otrzymawszy udzial we krwi i w ciele, zwyciezyt $Smier¢ i diabta. Dla-
tego musiat si¢ upodobnic pod kazdym wzgledem do braci, aby stat si¢
wiernym arcykaplanem w tym, co si¢ odnosi do Boga — dla przeblagania
za grzechy ludu (Hbr 2, 17). Czytanie to ma zatem charakter chrysto-
centryczny, wskazujac przy tym jednak na istotne znaczenie tajemnicy
wcielenia w samym uwolnieniu czlowieka spod wladzy Smierci i szata-
na. Natomiast Ewangelia to przede wszystkim fukaszowy opis samego
wydarzenia zwiastowania (Lk 1, 24-38). Sam ten opis poprzedzony
jest jednak krétka wzmianka o $w. Elzbiecie, ktéra poczela i kryla sig
2 tym przez pigc miesigcy, mowigc: ., Tak uczynil mi Pan wowczas, kiedy
wejrzal laskawie, by zdjgc ze mnie haribe wsréd ludzi” (Ek 1, 24-35).
A zatem, ten fragment Ewangelii zestawia ze sobg dwa poczecia: $w.
Jana Chrzciciela i Chrystusa, koncentrujac jednak uwage zwlaszcza na
poczeciu Syna Bozego.

Stowo Boze proklamowane w ramach nieszpor6w sprawowanych
w Swigto Zwiastowania Bogurodzicy ukazuje prafigury Maryi w konkret-
nych znakach lub pojeciach zaczerpnigtych z historii zbawienia Starego
Testamentu. Natomiast czytania z jutrzni i Eucharystii zaczerpnigte sa
z Nowego Testamentu, zwlaszcza z Ewangelii. Traktuja one albo wprost
o wydarzeniu zwiastowania, albo nawigzuja do tajemnicy wecielenia Syna
Bozego.

4. Teksty liturgiczne $wieta Zwiastowania Panskiego

Na istote przestania danego Swieta w bizantyjskiej tradycji liturgicz-
nej w pierwszym rzgdzie wskazuje zwykle gléwny hymn dnia liturgicz-
nego, zwany troparionem, ktory w $wieto Zwiastowania Bogurodzicy
brzmi nastepujaco: Dzis zbawienia naszego poczgtek i przedwiecznej ta-
jemnicy objawienie: Syn Bozy staje si¢ Synem Dziewicy, i Gabriel laske
te obwieszcza. Rowniez i my wraz z nim do Bogurodzicy zawolajmy:
Zdrowas Mario, laski pelna, Pan z Tobg*. Natomiast kondakion, bedacy
hymnem uzupelniajgcym troparion, skierowany jest wprost do Matki
Bozej: Tobie, walecznej Hetmance, my studzy Tiwoi, wybawieni od zlego,
dzigkczynne piesni zanosimy. Ty zas, jako majgca moc niezwycigZong, od

40 Cyt. z nieznacznymi modyfikacjami za: A. MIEN, Sakrament, slowo, obrzed, t.
Z. Pogbrzec, Wyd. Fundacji Wspierania Ewangelizacji ,,Sebaot”, Eukéw 1992, 86.
Tekst grecki troparionu zob. m.in. w: *H @cia Asitovpyio. tov ‘ev ayioig magpwg nuov
Iwavvov tov Xpveootouov/The Divine Liturgy of our Father among the Saints John
Chrysostom, Oxford University Press, Oxford 1995, 65.
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zla wszelkiego nas wybaw, bysmy mogli Tobie spiewac: Blogostawionas
Ty niewiasto, Dziewico czysta*'.

Teksty liturgiczne nieszporéw tego $wieta koncentrujg si¢ przede
wszystkim na samym wydarzeniu zwiastowania, w ktérym opiewane
jest spotkanie archaniota Gabriela z Maryja Dziewica oraz sama tajem-
nica wcielenia. Przykladem moze by¢ nastepujagcy hymn nieszporow:
W szdstym miesigcu® (Lk 1, 26) postany byl archistrateg” Gabriel do
Ciebie, Dziewico czysta, aby obwiescic Ci stowo zbawienia. Jednoczesnie
i pozdrowic Cig: Raduj sig, laski pelna, Pan z Tobg! Ty porodzisz odwiecz-
nego Syna Ojca. On zbawi ludzi swych z ich grzechéw™. Kolejny hymn,
nawigzujac do poprzedniego, opiewa tajemnice wcielenia, ukazujac ja
jako niedajacy sie po ludzku wyttumaczy¢ paradoks: W szdstym miesigcu
(kk 1, 26) postany byl z nieba archistrateg Gabriel do miasta galilejskie-
g0 Nazaret, aby przynies¢ Dziewicy rados¢ zwiastowania, i przyszedlszy
do Niej, zawolal, méwigc: Raduyj sig, petna taski, Pan z Tobg: raduyj sig,
Mieszkanie nie dajgcego si¢ pomiescic [Boskiej] Natury, ktorej niebo nie
pomiescilo, a tono Twoje pomiesci, o Blogostawiona! Radyj sig, o czci-
godne Adamowe wyzwolenie i Ewy zbawienie, o radosci swiata i szczescie
rodu naszego®.

Réwniez inny hymn wskazuje, ze zwiastowanie taczy w sobie ta-
jemnice wcielenia rozumiang jako unizenie si¢ samego Syna Bozego
z tajemnica zbawienia catego rodzaju ludzkiego: Dzis [nastaje] rados¢
wiastowania, swigto dziewictwa. To, co niskie, z wysokim jednoczy
sie. Adam odradza si¢ i Ewa z pierwotnego smutku wyzwala sig, a cien
naszej natury przez przyjecie przebostwienia staje si¢ Kosciolem Bozym.
O, co za tajemnica! Co za nieznany obraz unizenia i bogactwo dobroci
niewymowne! Aniot stuzy cudowi, Dziewicze lono Syna przyjmuje! Duch
Swiety zstepuje na niskosci, Ojciec z wysokosci blogostawi: i przejscie
2 Jednego stanu w odmienny dokonuje si¢ za wspolnym przyzwoleniem.
Przez to przejscie i przyzwolenie zostalismy zbawieni. Razem z Gabrielem
do Dziewicy zawolajmy: Raduj sig, pelna laski! Od Ciebie nasze zba-

41 Cyt. z nieznacznymi modyfikacjami za: A. MIEN, Sakrament, stowo, obrzed..., 86.
Tekst starocerkiewnostowianiski kondakionu znajduje si¢ m.in. w: Beuipns i ympens...,
t. 3, 252.

*20d poczecia $w. Jana Chrzciciela.

43 Archistrateg (z greckiego “apyiotporeyog) to wodz zastgpdw niebieskich (por. Joz
5, 14). Tytut ten nadawany jest archaniolom w bizantyjskiej tradycji liturgicznej.
W tekscie greckim tego hymnu uzyte jest stowo ,archaniol”. Por. “Avfoloyiov...,
t. 1, 776.

# Teksty liturgiczne w niniejszym artykule thumaczone s3 z jezyka starocerkiewnosto-
wiafiskiego. Zob.: Beuipus i ympens..., t. 3, 247. Teksty greckie znajduja sie m.in. w:
“AvBoloyiov..., t. 1, 773-789.

45 Zob. Beuipus i ympens..., t. 3, 247.



wienie, Chrystus Bog nasz, ktory przyjgl naszg nature, Ciebie do Siebie
podnidst. Dlatego mddl sig, aby zbawil dusze nasze*. Fakt wcielenia
staje si¢ zatem okazjg do radosci i uwielbiania tej niedajacej si¢ ogarnaé
tajemnicy: Niechaj weselg si¢ niebiosa i niech raduje si¢ ziemia. Albo-
wiem wspolodwiecznie i bez poczgtku istniejgcy, wspolzasiadajgcy na
tronie z Ojcem szczodrobliwy na milosierdzie ze wzgledu na mitosé do
czlowieka, siebie unizyl z woli i zamystu Ojca i zamieszkal w dziewiczym
lonie, oczyszczomym uprzednio przez Ducha. O cudo! Bog w czlowieku!
Nie dajgcy sie pomiescic¢ w tonie! Ponadczasowy w czasie! 1 jeszcze cos
najchwalebniejszego: albowiem poczecie [dokonalo sig] bez nasienia,
i unizenie niewypowiedziane i tajemnica tak wielka! Bég bowiem uniza
sig w sposob niewymowny i weiela sig i rozwija sig. Aniol Czystej zwia-
stuje poczecie i mowi: Raduj sig, laski petna, Pan z Tobg, majgcy wielkie
milosierdzie" .

Inne trzy nastepujace po sobie hymny nieszporéw nawigzuja wprost
do zawartego w Ewangelii dialogu Maryi z archaniolem Gabrielem.
W pierwszym z nich archaniol pozdrawia Maryje, uzywajac w stosun-
ku do Matki Bozej m.in. tytuléw pochodzacych ze Starego Testamentu:
Zamiar przedwieczny wyjawiajgc Tobie, Dziewico, Gabriel stangl przed
Tobg, pocatowat Cig i obwiescil: Raduj sig, ziemio niezasiana! Raduj sie,
krzewie, ktory nie splongl (por. Wj 3, 2; Dz 7, 30), raduj sie glebino nie-
odgadniona! Raduj sig, moscie wiodgcy ku niebiosom i drabino wysoka,
ktcrg Jakub widziat (por. Rdz 28, 12)! Radyj sig, Boskie naczynie manny!
Raduj sig, zwolnienie z klgtwy! Raduj sie Adamowe wyzwolenie, Pan
z Tobg*®. Kolejny hymn rozwija tre$¢ zawartg w ewangelicznym pytaniu
Maryi: jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza? (Lk 1, 34): Objawiles
mi sig niczym czlowiek, mowi niepokalana Dziewica do archaniola. I jak
zwiastujesz stowa nadludzkie? Powiedziales, Ze ze mng jest Bog i zamiesz-
ka w moim lonie. 1 jak, powiedz mi, stang si¢ mieszkaniem przestronnym
i miejscem swigtosci przewyzszajgcym Cherubinow? Nie zwied? mnie
podstepem, albowiem nie poznatam namigtnosci i nieobeznana jestem
z malzenistwem. Jak zatem narodze Dziecig?”® W ostatnim, trzecim hym-
nie, po objasnieniu danym przez archaniota, Maryja zgadza si¢ z wola
Boga i staje si¢ Matka Syna Bozego: Kiedy Bog chcee, to zmienia porzgdek
natury, mowi Bezcielesny*°, i dokonuje si¢ cos nadludzkiego. Wierz moim
stowom prawdziwym, Najswietsza Niepokalana. Ona zas odpowiedziata:

4 Zob. TAMZE, 249.
47Zob. TAMZE, 247-248.
8 Zob. TAMZE, 243.
4 Zob. TAMZE, 243-244.

30N tradycji bizantyjskiej aniolowie czestokroé¢ nazywani sa bezcielesnymi mocami.
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niech mi sig stanie wedlug stowa twego i porodze Bezcielesnego, cialo
ode mnie przyjmujgcego, aby przez to polgczenie si¢ [natur], przywrocil
czlowieka do pierwotnej godnosci jako jedyny Wszechmocny’'.

Jeden z hymnéw nieszporéw opisuje dylematy, ktére mialy trapié
archaniota Gabriela przed spotkaniem sie z Maryja: Postany byl z niebios
Gabriel archaniot, aby zwiastowac Maryi poczecie. 1 przyszed! do Na-
zaretu, rozwazajgc w sobie cuda, bedgce przedmiotem podziwu: o jakze
to na wysokosciach Niepojety z Dziewicy sig narodzi? Majgcy niebo za
oltarz i ziemig za podniiek, pomiesci sig w lonie Dziewicy? Na Niego
szescioskrzydli i wieloocy [aniolowie] patrzec nie mogg: na jedno stowo
zechcial przyjgc z Niej cialo! Oto jest prawdziwy Bog Stowo! Dlaczego
zatem stoje i nie mowig do Dziewicy: Raduj sig, pelna laski, Pan z Tobg!
Raduyj sig, czysta Dziewico! Raduj sig, Oblubienico Dziewicza! Raduj sig,
Matko Zycia, blogostawiony jest Owoc Tivego fona!™

Z kolei jeden z hymnéw jutrzni, nawigzujacy wprost do tekstu
Ewangelii, opisuje watpliwosci, ktére towarzyszyly Maryi w dialogu
z archaniolem: Gabriel z niebios, witajgc Czystg, wola: Raduj sig! Albo-
wiem poczniesz w lonie przedwiecznego Boga, ktory przez stowo stworzyt
caly swiat. Na to Maryja odpowiada: Skoro jestem niezameina, to jak
porodze Syna? Kto widzial narodzenie bez nasienia? I powiedzial aniol
Bogurodzicy Dziewicy, wyjasniajgc: Duch Swi(;ty zstgpi na Ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Cig>.

Niektore teksty jutrzni zestawiajg ze sobg wydarzenie upadku
pierwszych ludzi i tajemnice wcielenia. O ile bowiem w pierwszym
z tych wydarzen waz zwodzi Ewe, doprowadzajac caly rodzaj ludzki do
zguby, o tyle w drugim archaniot Gabriel przybywa do Maryi, zwiastujac
Jej, iz stanie sie Matka Boga, ktory zbawi rod ludzki: Gabriel zwiastuje
dzis dla laski Pelnej: Raduj sig, Matko Dziewico, ktéra meza nie znalas!
Nie dziw si¢ memu nadzwyczajnemu pojawieniu sig i nie lekaj sig, bo
jestem archaniolem. Niegdys wgz zwiodl Ewe, a ja dzis zwiastuje Ci
rados¢, bo Ty, Przeczysta nie znasz skazy i porodzisz Pana®*. Inny hymn
jutrzni w podobny sposéb zestawia Adama i Chrystusa: Dzis wyjawia
sig odwieczna tajemnica i Syn Bogy staje si¢ Synem Czlowieczym, aby
przez przyjecie tego, co bardziej godne pogardy, dac nam to, co lepsze.
Niegdys Adam dal si¢ oszukac: zechcial Bogiem zostac i nim nie zostal.
Czlowiekiem stal si¢ Bog, aby z Adama uczynic¢ Boga. Niech si¢ weseli
stworzenie, niech raduje si¢ natura, albowiem archaniot staje z bojaznig

31 Zob. Beuipns i ympens..., t. 3, 244.
32 Zob. TAMZE, 244.
33 Zob. TAMZE, 250.
34 Zob. TAMZE, 576.



przed Dziewicg i przynosi Jej radosé, przeciwng smutkowi. BoZe nasz,
ktory z laski milosierdzia stales sig czlowiekiem, chwala Tobie!>

Juz na podstawie powyzej zaprezentowanych, wybranych tekstow
liturgicznych $wieta Zwiastowania Bogurodzicy mozna zauwazy¢, ze sa
one bogate w tresci teologiczne, dla ktérych inspiracjg jest zar6wno sam
ewangeliczny opis zwiastowania, jak tez starotestamentowe prafigury
Bogurodzicy. Dominujagcym tematem tych tekstow liturgicznych jest
tajemnica wcielenia, ktéra przedstawiana jest jako poczatek zbawienia
ludzkiego. Natomiast samo $wieto Zwiastowania stanowi uobecnienie
tego momentu w historii ludzkosci, kiedy to Bog stat sie¢ Czlowiekiem.
Na to uobecnienie wskazuje zwlaszcza stowo ,,dzis”, niejednokrotnie po-
jawiajace si¢ takze w wyzej omawianych tekstach liturgicznych. Dlatego
tez wydaje sie, ze oprocz tekstow biblijnych, za teologiczny punkt odnie-
sienia dla calej hymnografii Swieta Zwiastowania Bogurodzicy méglby
zosta¢ uznany troparion, czyli gléowny hymn tego $wieta, od ktérego
zostala rozpoczeta refleksja nad tekstami liturgicznymi tego Swieta.

5. Ikona Zwiastowania Panskiego w kontekscie
liturgicznym

Nabozefistwom sprawowanym z okazji $wieta Zwiastowania Bogu-
rodzicy w nieodlgczny sposdb towarzyszy ikona tegoz $wieta, uroczyscie
wynoszona i umieszczana na Srodku $wigtyni w celu adoragji i kontem-
plagji tego wielkiego wydarzenia zbawczego. Ikona, oprocz lektury Pisma
Swietego i tekstow liturgicznych, stanowi trzedi, istotny element, wpisu-
jacy sie w celebracje Swieta Zwiastowania Bogurodzicy. Natomiast sama
tre$¢ ikony inspirowana jest przede wszystkim ewangelicznym opisem
zwiastowania (bk 1, 26-38), a takze ewangeliami-apokryfami, ktore nie
naleza do kanonu ksiag Pisma Swictego Nowego Testamentu.

Pierwsze przedstawienia ikonograficzne zwiastowania znane sg
nie tylko we wschodnim chrzescijanstwie. W IV w., w katakumbach
rzymskich, Maryja zostala przedstawiona jako mtoda niewiasta, siedza-
ca i patrzaca na mlodego czlowieka, ktory stoi przed Nig w postawie
oratora. Dopiero po Soborze Efeskim (431 r.), ktory oglosit dogmat
o Swietej Bozej Rodzicielce, w ikonografii zwiastowania pojawiaja sie
wplywy ewangelii apokryficznych oraz inne dodatki®®, ktére sg wy-
nikiem samej inwengji tworczej autorow piszacych ikony tego wyda-

53 Zob. TAMZE, 253.
36 Czestokroé osoba Maryi i archaniota Gabriela przedstawiane sa w podobny sposéb
jak - cesarze.
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rzenia zbawczego®’. Odtad tez niejednokrotnie posta¢ Maryi staje si¢
figura catego Kosciola, czego przykladem moze by¢ scena zwiastowania
przedstawiona w bazylice Santa Maria Maggiore w Rzymie, pochodzaca
z | potowy V wieku’®.

Zwykle na ikonie tego $wieta przedstawiane s3 jedynie postacie Ma-
ryi i archaniota Gabriela. W wiekszosci przypadkéw Bogarodzica umiesz-
czana jest po prawej stronie, siedzaca (rzadziej stojaca przed archaniotem)
na swego rodzaju tronie. Ow tron ijego podnézek przedstawiane sa
w $wietlistych kolorach, co podkresla krélewska godnos¢ Matki Bozej
i ponadziemski charakter samego wydarzenia zwiastowania. Maryja
przedstawiana jest zwykle z pochylong glows, co ma wyraza¢ Jej gleboka
pokore, ujawniong przez Nig samg w stowach Ewangelii, odczytywanych
na jutrzni $wigta Zwiastowania: Wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej
(kk 1, 48). Bogurodzica przedstawiona na ikonie z niezwyklym spokojem
patrzy przed siebie. Zwykle w lewej dfoni trzyma Ona kiebek purpury,
z ktérego wysnuwa sie jedno pasmo i biegnie w gore az do drugiej dioni.
Wedlug tradycji, w tym takze ewangelii apokryficznych, Bogarodzica
w momencie zwiastowania wykonywata szkartatna zastone do Swietego
Przybytku na zlecenie kaptanéw $wigtyni jerozolimskiej. Rzadziej Matka
Boza przedstawiana jest z pustymi dforimi. Czasami autorzy ikony staraja
sie uchwyci¢ jeden konkretny moment spotkania Maryi i archaniofa.
Jedni eksponujg zatem samg rozmowe, inni starajg sie ukazad przerazenie
Matki Bozej w pierwszej chwili spotkania z postaficem Bozym. Sg tez
autorzy, ktorzy w tej scenie starajg sie uchwyci¢ moment, kiedy Maryja,
pozbawiona juz strachu, wypowiada stowa: Oto Ja stuzebnica Pariska,
niech Mi si¢ stanie wedlug twego stowa (tk 1, 38).

W $redniowieczu pojawit sie kolejny wariant ikony zwiastowania,
w ktérym przedstawiany jest takze pulpit z ksiegg Starego Testamentu,
otwartg na tekscie wyjetym z proroctwa Izajasza: Oto Panna pocznie
i porodzi Syna, i nazwie go imieniem Emmanuel, to znaczy ,,Bog z nami”
(Iz 7, 14). Wida¢ tu bezposSredni wplyw apokryféw opowiadajacych, ze
w momencie zjawienia si¢ archaniofa Maryja czytala proroctwa Izaja-
sza. Bizantyjska ikonografia zwiastowania, w przeciwienistwie do sztuki
Zachodu, nie przedstawia Bogarodzicy brzemiennej lub z korong na
glowie, a cala scena rozgrywa si¢ nie w domu Jézefa w Nazarecie, ale
w Swigtyni jerozolimskiej.

57 Por. K. ONASCH, Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten unter Beriicksich-
tigung der Alten Kirche, Koehler & Amelang Verlag, Leipzig 1981, 370.

58 Por. 0. NN, Ikona i nimypais. Bnazosiwenus, t. zj. wegierskiego L. Puskas,
(0000, (000 2002, 4.



Sporadycznie jednak ikony tradycji bizantyjskiej przedstawiaja scene
zwiastowania przy studni. Wowczas Maryja, czerpigc wodg ze studni, ob-
raca si¢ w strong lecacego aniola. Scena przy studni wywodzi sie z tradyciji,
wedtug ktorej Maryja poszia do zrédta zaczerpnaé wody i uslyszala stowa
archaniota Gabriela: BgdZ pozdrowiona, laski petna, Bég z Tobg, blogo-
stawiona jestes migdzy niewiastami (Lk 1, 28). Nie dostrzeglszy jednak
nikogo, powrdécita Ona do domu i zaczela przaéé. Nastepnie otworzyta
ksiege proroka Izajasza i przeczytala w niej wyzej zacytowane stowa (Iz 7,
14), po czym dopiero objawit sie Jej archaniot Gabriel.

Archaniot Gabriel przedstawiany jest na ikonach tradygji bizantyjskiej
zwykle w pelnej postaci, po lewej stronie. Niekiedy stoi on twardo na zie-
mi, a czasami jedynie delikatnie dotyka jej stopa. Odziany jest on w bialg
lub czerwong szate, co wskazuje, ze jest Bozym postancem. W lewej dloni
trzyma zwykle cienkg laske zakonczong lilig (tzw. rabdos®®), w kolorze
ztotym lub czerwonym, symbolizujacg wiadze duchowg lub wtadze po-
sfania. Czasem archaniol w lewej rece zamiast laski trzyma krzyz, ktory
przypomina o misji zbawczej Tego, ktorego poczecie zwiastuje. Nato-
miast prawg reka pozdrawia i blogostawi Bogarodzice. Archaniot Gabriel
przedstawiany jest na ikonach jako uskrzydlony mtodzieniec z dtugimi,
kedzierzawymi wlosami, spietymi zwyklg przepaska, rzadziej diademem.
Przepaska ta ma oznaczad, ze postaniec Bozy przybywa z bardzo wazng
wiadomoscig. Ponadto niezwykto$¢ postannictwa archaniofa Gabriela
jest podkreslana przez dynamiczny ruch. Na niektérych ikonach jedno
ze skrzydet archaniota Gabriela ukryte jest za plecami, a drugie unosi sie
w geScie powitania. Z kolei nad nim samym zwykle przedstawiane jest
naczynie (cyborium), symbolizujgce obecno$¢ najwyzszej mocy i faski.

Stalym elementem ikon zwiastowania w ikonografii tradygji bi-
zantyjskiej jest widniejaca u géry ciemna sfera, symbolizujaca niebo,
z dochodzacym stamtad promieniem Swiatla, oznaczajagcym zstepu-
jacego na Bogarodzice Ducha Swietego. Ow promieni Boskiej mocy,
skierowany na glowe Bogurodzicy, rozdziela si¢ na trzy mniejsze, ktore
symbolizuja Trzy Osoby Trojcy Swictej dzialajace w akcie weielenia. Na
drugim planie ikony zwiastowania przedstawiane s3 dwie budowle, na
ktorych spoczywa czerwona tkanina. Z jednej strony przypomina ona
o tym, ze wydarzenie zwiastowania miato miejsce w ukryciu, z drugiej
za$ podkresla ona, iz przez wydarzenie wcielenia dokonato sie nowe
polaczenie podzielonego kosmosu. Od IX-X w. na ikonach tego Swieta

3 Stowo rabdos wystepuje m.in. w tekscie greckim Starego Testamentu (Septuagincie),
w Ksiedze proroka Izajasza: I wyrosnie rézdzka z pnia Jessego, wypusci odros] z jego
korzeni (Iz 11, 1). Stowa te maja przestanie na wskro$ mesjafiskie i odnosza si¢ do
samego Chrystusa.
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zaczely pojawiaé si¢ elementy architektury nawigzujace do Nazaretu lub
domu Maryi. W tym tez czasie na niektorych ikonach zaczeto umieszczad
banderole z tekstem pozdrowienia anielskiego®.

Ikona Zwiastowania Bogurodzicy w kontekscie liturgicznym
w sposdb istotny dopelnia zatem tre$¢ proklamowanego stowa Bozego
i hymnéw $piewanych podczas nabozefistw tego Swieta. Przestanie ikony
nie zawsze jednak odpowiada przestaniu zawartemu w opisie zwiasto-
wania w Ewangelii $w. Lukasza. Nawigzuje ona bowiem do ewangelii
apokryficznych i tradygji ustnej, bedacych przejawem poboznosci ludo-
wej wiernych. Mimo to tre$¢ ta zdaje si¢ nie kolidowaé z przestaniem
biblijnym, ani nie podwaza podstawowych prawd wiary KoSciofa kato-
lickiego i prawostawnego dotyczacych tajemnicy wecielenia. Co wigcej,
przestanie zawarte w ikonie przepojone jest gleboka myslg teologiczna,
ktora moze stac sie bardzo owocna w przezywaniu $wigta Zwiastowania
Bogurodzicy.

W ramach roku liturgicznego w tradycji bizantyjskiej Swieto Zwia-
stowania Bogurodzicy ma bardzo specyficzny charakter. Wynika to
z faktu, ze jego obchdd zawsze przypada w okresie Wielkiego Postu,
Wielkiego Tygodnia lub w Oktawie Wielkanocnej. Swigto to zwigzane
jest zatem w sposéb Scisty z Misterium Paschalnym Chrystusa, stanowig-
cym centralny obchdd roku liturgicznego. To umieszczenie swigta Zwia-
stowania Bogurodzicy w kontekscie paschalnym podkresla z pewnoscig
znaczenie samej tajemnicy wcielenia, ktorg liturgia bizantyjska opiewa
jako poczatek zbawienia rodzaju ludzkiego. Na bardzo wysoka range
tego Swieta wskazuje takze fakt, ze zawsze w tym dniu sprawowana jest
Eucharystia, nawet jesli obchdd ten przypada w Wielki Pigtek. Z drugiej
strony, chociaz $wieto Zwiastowania Bogurodzicy przypadajace w okresie
Wielkiego Postu i Wielkiego Tygodnia zachowuje swoj radosny charakter,
to jednak nie zwalnia ono w sposéb catkowity wierzacych z praktyk po-
kutnych. Obowigzuje bowiem wowczas wstrzemiezliwos¢ od niektorych
pokarméw, zwlaszcza migsnych, a sama Eucharystia sprawowana jest
w polaczeniu z nieszporami, co w bizantyjskiej tradydji liturgicznej wska-
zuje na postny charakter takiej celebracji®'. W tym kontekscie uwydatnia

0 Por. 0. 000000, koma i aimypeis..., 20-39; J. CHARKIEWICZ, Swieto zwiastowania
Bogurodzicy, http://www.cerkiew.pl/swieto.php?id=25, 31.08.2006.

61 Na postny charakter sprawowania nieszporéw z Eucharystia w tradycji bizantyjskie]
wskazuja te dni liturgiczne, w ktdrych sprawuje sie tego typu nabozeiistwo: w wigilie
Bozego Narodzenia i Objawienia Panskiego, a takze w Wielki Czwartek i Wielka
Sobote. Rowniez wielkopostna i wielkotygodniowa Liturgia Uprzednio Poswieconych



si¢ takze rozumienie tajemnicy wcielenia jako unizenia (kenozy) samego
Chrystusa (por. Flp 2, 5-11), o ktérym przypominajg przede wszystkim
teksty liturgiczne tego $wieta.

Poréwnujgc tres¢ przestania swieta Zwiastowania Bogurodzicy w tra-
dycji bizantyjskiej z trescia tej uroczystosci w liturgii Kosciota rzymskoka-
tolickiego, mozna zauwazy¢, ze w tej ostatniej rowniez obecne sg podob-
ne tematy przewodnie. Przykladem moze by¢ kolekta mszalna, w ktérej
jest mowa o tym, ze z woli Ojca w tonie Maryi Dziewicy odwieczne
Stowo przyjeto ludzkie ciato®. W tej modlitwie celebrans prosi takze,
aby chrzescijanie wyznajacy wiar¢ w prawdziwe Bostwo i prawdziwe
cztowieczenstwo Chrystusa, zastuzyli na udziat w Jego boskiej naturze®.
Prosba ta wrecz nawigzuje do przebdstwienia czlowieka (Oeooig), ktore
zajmuje poczesne miejsce w teologii bizantyjskiej*. Z kolei modlitwa nad
darami przypomina o eklezjalnym charakterze wcielenia: Wszechmogg-
¢y Boze, wcielenie Tiwojego Syna dalo poczgtek Kosciolowi®. Podobne
treSci mozna znalez¢ takze w bizantyjskich tekstach liturgicznych tego
Swieta®®. Wreszcie modlitwa po Komunii faczy wydarzenie zwiastowania
ze zmartwychwstaniem Chrystusa: Boze, przez ten Sakrament utwierd?
w naszych sercach prawdziwg wiare, abysmy wyznajgc, Ze Syn Maryi
Dziewicy jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem, mocg
Jego zmartwychwstania mogli dojs¢ do wiekuistej radosci®’.

Liturgiczne $§wieto Zwiastowania Najswietszej Maryi Panny jest
zatem $wietem na wskro$ paschalnym i nie powinno by¢ traktowane
jako ,radosny przerywnik” lub wrecz intruz, burzacy ducha Wielkiego
Postu czy Okresu Wielkanocnego. Nie mozna takze z tego $wieta czynié
jedynie okazji do przypominania o ochronie zycia poczetego. Swieto to

Daréw, bedaca potgczeniem celebracji nieszporéw z uroczystym obrzgdem Komunii
$w., ma charakter pokutny. Ow postny charakter tych nabozefistw wynika z faktu,
Ze przynajmniej teoretycznie winny one by¢ sprawowane wieczorem, a post eucha-
rystyczny winien trwac caly dzied, az do momentu przyjecia Komunii §w. Jednak
ze wzgledu na ucigzlwo$¢ tak diugiego postu eucharystycznego obecnie w Kosciele
prawostawnym z zasady sprawuje sie te nabozefistwa w godzinach przedpotudnio-
wych. Natomiast w Kosciele greckokatolickim post eucharystyczny zostat znacznie
skrocony, na podobienistwo dyscypliny obowigzujacej w Kosciele rzymskokatolickim,
dzieki czemu nabozefistwa te mogg by¢ sprawowane takze w godzinach wieczornych.
Por. A. SCHMEMANN, Wielki Post, tt. Andrzej Kempfl, Drukarnia Diecezji Biato-
stocko-Gdanskiej, Bialystok 1990, 34; K. BONDARUK, Nauka o nabozeristwach
prawostawnych..., 160.

62 Mszal dla diecezji polskich..., 35.

3 TAMZE.

%4 Por. B. NADOLSKI, Liturgika..., t. I, 118.

65 Mszal dla diecezji polskich..., 35 .

66 Zob. Beuipns i ympens..., t. 3, 249.

87 Mszal dla diecezji polskich..., 36’.
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bowiem nie niesie wylacznie przestania moralnego, ale uobecnia ono
dogmatyczng prawde o wcieleniu, bez ktorego nie bytoby ani Bozego
Narodzenia, ani odkupieficzej Smierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Dlatego tez wydaje sie, ze treS¢ i sposob obchodzenia swigta Zwiastowa-
nia w bizantyjskiej tradycji liturgicznej moze poméc zachodniemu chrze-
Scijanstwu w wickszym docenieniu celebracji tego dnia liturgicznego.

Mozna by wrecz zastanowic sie, czy w liturgii Kosciota rzymskoka-
tolickiego konieczne jest przenoszenie uroczystosci Zwiastowania NMP
na inny dzief, gdy przypada ona w Wielkim Tygodniu lub w Oktawie
Wielkanocnej. Tego typu postepowanie zdaje si¢ bowiem przynajmniej
w posredni sposdb wskazywaé, ze obchodzenie Zwiastowania NMP
i Misterium Paschalnego Chrystusa w jednym dniu liturgicznym wyklu-
czajg sie wzajemnie, podczas gdy oba te wydarzenia zbawcze w swojej
tresci przenikaja si¢ i uzupelniajg. A moze raczej nalezaloby zastanowié
si¢, w jaki sposb w tej sytuacji mozna byloby potaczy¢ oba te wyda-
rzenia zbawcze w ramach jednej celebragji liturgicznej, nie wydtuzajac
nazbyt i nie komplikujac celebragji Eucharystii i Liturgii godzin tak, jak
to ma miejsce w tradycji bizantyjskiej. Jednak, aby osiagnaé 6w cel,
wydaje sie, ze nieodzownym punktem odniesienia mogtaby by¢ osoba
Matki Bozej, ktorej postawe wobec wydarzenia zwiastowania i Paschy
Chrystusa mozna by w skrécie zawrze¢ w trzech znanych stowach: fiat,
magnificat, stabat.

Ks. dr Marek Blaza SJ
Papieski Wydzial Teologiczny ,,Bobolanum”

ul. Rakowiecka 61
PL - 02-532 Warszawa

m.blaza@jezuici.pl

La Festa dell’Annunciazione di Maria Santissima
nella tradizione liturgica bizantina

(Riassunto)

Lautore ci presenta il significato dell’icona dell’annunciazione di Maria nel ampio
contesto della liturgia bizantina.

Larticolo & strutturato cosi: 1) La storia della Festa dell’Annunciazione, 2) La
Festa dell’Annunciazione come un giorno liturgico, 3) Il messaggio della parola di Dio
proclamata durante la festa, 4) Uanalisi dei testi liturgici, 5) Cicona dell’Annunciazione
nel contesto liturgico.



Istniejq $wiadectwa, ze wiare w nieskalano$¢ Maryi, Boze macierzyn-
stwo oraz Jej zasnigcie wyznawali chrzeScijanie juz w pierwszych wie-
kach. W apokryficznych utworach czytamy: Wielkie, godne podziwu,
ponad wszelkie stowa i wszelkie mysli sq tajemnice swigtej zawsze Maryi,
ktora, zaiste, byla matkg prawdziwego Boga naszego i naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Sq to: jej dziewicze poczecie, zrodzenie bez skazy oraz Bdg,
ktory z niej wzigl cialo i przyszed! na swiat w postaci czlowieka, ale nie
mmniejsza od nich jest tajemnica jej swigtego zasnigcia'. To wydarzenie,
uwazane za fakt wyjatkowy i chwalebny, znalazlo sie posréd czterech
najstarszych §wiat maryjnych, a zainteresowanie nim u pisarzy chrze-
Scijaniskich pojawilo sie jeszcze przed Soborem Efeskim (431 r.). Temat
za$niecia Maryi podejmuje m.in. biskup Salaminy na Cyprze - Epifa-
niusz (1403 r.), ktory starajac sie przeciwdziataé rodzacym sie herezjom
kollirydian oraz antidikomarianitéw, odwoluje siec do Pisma Swictego
i stwierdza, ze nie ma w nim Zadnej wiadomosci, ani czy wmarla, ani czy
nie umarla, ani czy zostala w grobie Zlozona, ani czy nie*. Sw. Epifaniusz
nie negujac faktu przejscia Maryi do
niebieskiej chwaly, podkresla mi-
steryjny charakter tego wydarzenia .
i wyjasnia, ze o tym Pismo Swiete W@tkl dogmatyczne

milczy, a to ze wzgledu na wielkos¢ w ikonie Zaéniqcia
cudu, aby nie wprawial w ostupienie

Zofia Bator

umysiow ludzkich®. Tajemnice doty- Matki BOZC]
czaca przeniesienia Maryi do nieba ALATOR AATER
z dusza i cialem, ktére nosito Boga, 10(2008) nr 1, 77-104

[...] przebostwione, niezniszczalne,

przeniknigte swiatlem Bozym®*, glo-

si na Wschodzie juz na przelomie Vi VI w. Theoteknos z Livias, a na
Zachodzie $w. Grzegorz z Tours (1593). W pismach, podejmujacych
problematyke odejscia Maryi z tego $wiata, w jezyku tacifiskim uzywa
si¢ najczesciej terminu transitus (gr. metastasis), ktory oznacza przejicie
(por. hebr. pesah) i nawigzuje do zmartwychwstania Chrystusa oraz as-
sumptio (gr. analepsis), wyrazajac w ten sposéb wniebowziecie Maryi.
Na obszarze jezyka greckiego najczesciej spotyka sie okreslenie koimesis

! Transitus Romanus (dalej: TransR), w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie
apokryficzne, cz. 2, red. M. STAROWIEYSKI, Krakéw 2003, 783 (dalej: Apokryfy
N

T).
2 EPIFANIUSZ, Panarion, haer. 78, nr 10-11: PG 42, 715-716; tt. CZ. BARTNIK,
Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 471.
> TAMZE.
* Homilia 9; tt. CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 472.
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(tac. dormitio, ros. uspienie), wskazujace na sposob przejScia Maryi do
nowego zycia’.

Powszechnie przyjmuije sie, ze w procesie ksztaltowania sie liturgii,
ikonografii tego $wieta oraz refleksji teologicznej, istotng role odegraly
pisma apokryficzne przekazujace informacje o koncu ziemskiego zycia
Maryi. Utwory te, okreSlane wspdlng nazwa Transitus, pokazujg rozwoj
wiary od poczatku chrzescijanistwa, az do pelnego jej sformutowania na
przelomie VII i VIII w. Stanowig one najstarsze $wiadectwa, mowiace
o odejSciu Maryi z tego $wiata i przeniesieniu Jej z dusza i cialem do
nieba. Istnieje spora grupa apokryfow, powstatych w jezyku greckim
i facinskim oraz ich ttumaczen na jezyk arabski, armenski, etiopski,
gruzinski, staroangielski, starostowianski, syryjski, etiopski i syryjski.
Parafrazy, interpolagje i przerdbki tych tekstéw znajdujg odbicie w liturgii
oraz w ikonografii $wieta Zasniecia Matki Bozej. Dogmatyczne tresci
tego przedstawienia, do dzi§ wystepujacego w sztuce cerkiewnej, staly sie
gléwnym przedmiotem badan, ktérych wyniki zostang zaprezentowane
w niniejszym artykule.

Pisma apokryficzne (gr. apokryphos — ukryty, tajemny, nieauten-
tyczny), bedace wyrazem poboznosci ludowej, nieczgsto obierane sg za
gléwne Zrodla badan teologicznych. Watpliwg wartos¢ apokryféw pod-
kreslaja zwlaszcza ewangelicy, uznajacy je za legendarny i bezkrytyczny
twor wschodniej poboznosci, pozbawiony zaréwno historycznych, jak
tez dogmatycznych wartosci®. Skoro jednak wiasnie te utwory odegraty
tak wazng role w procesie ksztaltowania sie chrzeScijanskiej doktryny,
dlatego konieczne wydaje si¢ przeanalizowanie ich w celu ustalenia,
w jakim stopniu wyrazaja one Tradycje KoSciola? Jakie zawierajg tresci
dogmatyczne, podjete i rozwiniete w pozniejszej refleksji Ojcéw Kosciota
oraz ujawniajace sie¢ w chrzescijanskiej liturgii? W jaki sposéb tresci te
wplynely na uksztattowanie si¢ ikonografii Zasnigcia i jak mozna w ich
$wietle zinterpretowac te ikone?

Aby odpowiedzie¢ na postawione powyzej pytania, zostanie pod-
dana analizie ikonografia Zasniecia, najpopularniejsze utwory Transitus,
teksty liturgiczne oraz teologiczne wypowiedzi z okresu ksztaltowania
si¢ refleksji dotyczacej wniebowziecia Matki Bozej. Odrzucajac z apo-
kryféw to, co jest fantazja, zostanie podj¢ta proba odnalezienia w nich
istotnych elementéw teologicznych i historycznych, ktére znajdujg si¢
takze w liturgii Kosciotéw Wschodnich, w homiliach $w. Jana Dama-
scenskiego (1749 r.) oraz patriarchy Konstantynopola $w. Germana (1733 r.).

5 Apokryfy NT, 778.
6 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Spdr o Matke, Lublin 1988, 52-55.



Analiza powyzszych zrédet pomoze odpowiednio odczytaé ikone Ko-
imesis, ustali jej zwigzek z calg Tradycja Kosciola, a takze warto$¢ dla
wspolczesnych chrzescijan, szczegdlnie w Kosciele Zachodnim. Tak
przedstawiony temat nie mial dotychczas swojego opracowania, ponie-
waz w monografiach, dotyczacych ikony Zasniecia, wzmiankowane s
jedynie niektére idee wystepujace w prawostawnej liturgii’. Skoro jednak
ikony uznaje sie za istotne zrodlo, wyrazajace wsp6lna, chrzeScijariskg
Tradycje, warto dzi§ podejmowaé badania nad nimi, by ubogaci¢ wlasng
teologie, duszpasterstwo oraz sztuke sakralng.

1. Eklezjalne aspekty ikony Zasniecia Matki Bozej

Klasyczny typ Zasniecia w prawoslawnej ikonografii ukazuje lezaca
na postaniu Matke Boza, otoczong przez apostotéw. Na pierwszym planie
mozna rozpoznac stojacych naprzeciw siebie Piotra i Pawlta. W centrum
kompozyciji, za tozem Maryi, widoczny jest Chrystus otoczony mandro-
13%, spogladajacy na cialo swej Matki i trzymajacy w rekach niemowle
w bialych szatach. W ten sposdb, idac za starozytng chrzescijanisky tra-
dyqja, do dzi$ ukazuje si¢ tajemnice zaSniecia: przenajswigtsza Dziewica
lezy na togu martwa, z dlorimi skrzyzowanymi na piersi; obok toza tu
i tam zapalone grommice i lampy. [...] U Jej stop swiety Piotr kotyszgcy ka-
dzielnicg, u wezglowia swiety Pawel i Jan Teolog obejmujg Jg. Wokdt stoi
resgta apostolow i swigtobliwi bierarchowie’. Widoczne w rogach ikony
zabudowania wskazujg na miasto Dawida - Syjon, gdzie zmartwych-
wstaly Pan zjawil sie apostotom, gdzie powstala metropolia Kosciotéw
i siedziba uczniow, gdzie zstapit Duch Swiety w dniu Pie¢dziesigtnicy.
Dom na Syjonie mial po zmartwychwstaniu Chrystusa stuzy¢é Matce
Bozej za mieszkanie'. Przedstawione zabudowania, z przerzucong na

" Zob. W. LOSSKI, Ikona Zasniecia Matki Bozej, w: Teksty o Matce Bozej, t. 7,
Niepokalanéw 1991, 82-84; M. BIELAWSKI, Blask ikon, Krakéw 2005, 119-122;
T. SPIDLIK, M. RUPNIK, Mowa obrazéw, przel. J. Dembska, Warszawa 2001,
91-94; A. TURCZYNSKI, Przestrzeri trynitarna ikony Zasnigcia/Koimesis, w: Tkona
liturgiczna, red. K. PEK, Warszawa 1999, 99-114.

8 Owalne kregi, bedace symbolem $wiattosci, otaczajacej postaé Chrystusa.

% DIONIZJUSZ Z FURNY, Hermeneia, czyli objasnienie sztuki malarskiej, przel. 1.
Kania, Krakéw 2003, 180; por. M.P. KRUK, Koimesis, w: Encyklopedia katolicka,
t. 9, red. A. SZOSTEK, Lublin 2002, kol. 300-302.

10 Niektére teksty méwig o drugim domu Maryi, znajdujacym sie na drodze z Jerozolimy
do Betlejem, gdzie ok. 460 r. wdowa Ikelia miata zbudowaé kosci6l. Istnieje takze
tradycja méwiaca o domu rodzicow Jana, znajdujgcym sie niedaleko Gory Oliwnej,
w ktérym Maryja miala zamieszkaé. Transitus Melitona z Sardes 1 (dalej: TransMel),
w: Apokryfy NT, 819.
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wierzchotku czerwong tkaning, sugerujg rozgrywanie sie sceny wewnatrz
pomieszczenia. Drugi budynek, pojawiajacy sie niekiedy w tle ikony, in-
terpretowany jest najczesciej jako Swigtynia jerozolimska. W ten spos6b
starano si¢ podkresli¢ historycznosé, wage przedstawianego wydarzenia
oraz jego zwigzek z KoSciolem i calg zbawcza ekonomia.

Apostolowie - jako reprezentanci Kosciola, otaczajg lezaca na tozu
Maryje. Przybyli oni ze wszystkich stron $wiata, by odchodzacej Matce
odda¢ ostatni pokton i pocatunek. Grzegorz z Tours wspomina, ze gdy
blogostawiona Maryja zakoriczyla bieg swojego Zycia i gdy zostata powo-
lana z tego swiata, zgromadzili sig w jej domu wszyscy Apostolowie z po-
szczegolnych krain. A gdy uslyszeli, Ze ma zostac zabrana z tego swiata,
czuwali wraz z nig"'. Tkona nawigzuje takze wyraznie do utwordéw Trans-
itus, ktore opowiadaja, jak Maryja na trzy dni przed swoim odejsciem
otrzymala od aniota wiadomo$¢, dzieki ktérej mogla sie odpowiednio
przygotowac na spotkanie z Synem!2. Powr6ciwszy do domu zaprosita
swoich krewnych, znajomych i przyjaciél, oznajmiajac im o swoim odej-
Sciu i proszac o wspdlng modlitwe i czuwanie. A po modlitwie usiedli
i rogmawiali migdzy sobg o wielkich czynach, znakach i cudach Bozych,
ktore uczynit Bog przez swojg Matke. Teksty Transitus, podkreslajac
cudowny charakter zgromadzenia apostolow, podaja, ze kiedy miata
Ona przejsc z tej ziemi do innego swiata, czyli do niebieskiego Jeruzalem,
by juz nigdy nie wrocic |...], wtedy zastepy swigtych apostolow, wedlug
wskazowek otrzymanych z wysokosci wielkiego swiatla, [...] zebrali sig
w okamgnieniu, przybywajgc ze wszystkich miejsc, gdzie otrzymali misje
gloszenia FEwangelii'*. Ten niezwykly sposob przybycia apostotow do
Jerozolimy zostal wyrazony na ikonie ich sylwetkami, niesionymi na
oblokach przez aniotéw. Przedstawienie to zgodnie z tekstami apokryféw
Swiadczy, ze z boskiego rozkazu wszyscy Apostolowie zostali uniesieni
i porwani na chmurach z miejsc, w ktorych glosili stowo Boze i zostali
zloZeni przed bramg domu, w ktorym zamieszkiwala Maryja®. O cadow-
nym zgromadzeniu apostoléw wspominajg rowniez teksty liturgiczne,
gloszac, ze Apostolowie, na polecenie Najiwyzszego podniesieni na obloki,
zewszgd przybywajg'®, aby stanaC przy najczystszym i zyciodajnym ciele

Y Miraculorum 1. VIII, Liber de gloria martyrum, 4: PL 71, 780; MGH, Mer. 1, 2,
1885; th. w: Apokryfy NT, 777-778.

12 TransR 4-8, w: Apokryfy NT, 784-785; Transitus Jézefaz Arymatei 4 (dalej TransJAr),
w: Apokryfy NT, 811; TransMel 2, 1-2, w: Apokryfy NT, 819-820.

13 TransR 14, w: Apokryfy NT, 787. _

14 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Do Tytusa, w: Zycie Maryi w ikonach, red. G.
PARRAVICINI, przet. M. Deskur, Warszawa 2003, 133.

15 TransMel 4, 1, w: Apokryfy NT, 821; por. TransR, w: Apokryfy NT, 789.

18 Oficjum Zasnigcia Najswietszej Bogurodzicy, w: Teksty o Matce Bozej..., t. 7, 33.



Maryi iz mitoscig Ja ucatowad, oraz jako swiadkowie i studzy Stowa,
kt6rzy widzieli wniebowstapienie Zbawiciela, mogli zaswiadczy¢ takze
o odejsciu Jego Matki'”.

Autorzy niektérych utworéw Transitus widza w cudownym zgroma-
dzeniu si¢ apostoféw przy Maryi wypelnienie obietnicy Jezusa'®, a pod-
kreslajac niezwyklos¢ wydarzenia, wskazuja na Ducha Swigtego, jako na
sprawce tego cudu®®. Wedtug jednych przekazéw Duch Swiety, wzywajac
apostotéw, podat im powdd owego cudownego przemieszczenia®, inne
teksty mowig, jak rados$nie zdziwionej Maryi sami opowiedzieli, w jaki spo-
s6b kazdy z nich przybyl uniesiony przez Ducha Swietego na chmurach?..
Za Jego sprawg zgromadzito si¢ cate Kolegium Apostolskie: sw. Piotr
z Rzymu, Pawel z Tybetu, Tomasz z glebi Indii, Jakub z Jerozolimy i Marek
z Aleksandrii, Mateusz odbywajacy morskg podr6z, Barttomiej z Egiptu,
Andrzej za$ — brat Piotra i Filip, i Szymon Kananejczyk, i Tadeusz, ktérzy
juz zmarli, mieli powstaé z grobéw?2. Dzialo sig to o dziewigtej godzinie,
i oto chmura zstgpila w miejsce®, na ktérym znajdowali sie, i porwata ich,
i przyniosta, ku ich zdziwieniu, do Jerozolimy**. Symbol obtoku, o ktérym
wspominajg apokryficzne pisma, w chrzescijafiskiej ikonografii stosowa-
ny na oznaczenie Ducha Swictego, znalaz} zastosowanie takze w ikonie
Zasniecia. Wigze si¢ on z wydarzeniem na gorze Tabor (Mt 17, 5), kiedy
oblok okryt swiadkow przemienienia Pafiskiego, z wniebowstapieniem
Chrystusa, gdy oblok zabral Go im sprzed oczu (Dz 1, 9). Symbol ten
pojawia sie rowniez w zapowiedzi powtornego przyjscia Chrystusa (Mk
13, 26) i powszechnego zmartwychwstania, gdy wszyscy porwani bedg
w powietrze, na obloki naprzeciw Pana (1 Tes 4, 16)>.

W grupie cudownie zgromadzonych apostoléw przedstawiani sa
niekiedy biskupi, w bialych omoforionach z czarnymi krzyzami: z lewej
Jakub — brat Panski, biskup Jerozolimy, obok niego Dionizy Areopagita,

"7 TAMZE, 34.

8 TransR 29, w: Apokryfy NT, 792; por. Transitus Jana Teologa 5 (dalej: TransJEw),
w: Apokryfy NT, 800-801.

19 Oto zblizylem si¢ ja, Jan przez Ducha Swietego porwany w chmurze z Efezu;
a postawit mnie On na miejscu, gdzie spoczywata Matka Pana mojego. Trans]Ew 6,
w: Apokryfy NT, 801.

20 Wiszyscy razem wstgpiwszy na chmure zgromadzicie sie niezwlocznie z krarcow ziemi
do swigtego Betlejem ze wzgledu na Matke Pana naszego, Jezusa Chrystusa [...] byscie
pospieszyli z pozdrowieniami ze wzgledu na czes¢ i cuda [...); zbliza sie bowiem chwila
jej odejscia — wstgpienia do nieba. TransJEw12-13, w: Apokryfy NT, 802.

2! TranMel S, w: Apokryfy NT, 821; por. TransR 28, w: Apokryfy NT, 791.

22 Por. TransJEw 12-24, w: Apokryfy NT, 802-803.

2 TransR 26, w: Apokryfy NT, 791.

2 Por. Dn 14, 365 J 19, 19. 26; Dz 8, 39.

3 Zob. szerzej M. LURKER, Slownik obrazéw i symboli biblijnych, przel. K. Romaniuk,
Poznan 1989, 141-142.
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a po przeciwnej stronie Tymoteusz i Doroteusz. W interpretacji $w. Jana
z Damaszku, Apostotowie jako naoczni $wiadkowie i studzy Stowa (Ek
1, 2), stawili sie, by ustuzyc Matce i otrzymac od Niej blogostawieristiwo
jako najwigkszy i najcenniejszy spadek [...), razem z nimi zjawili sig ich
towarzysze i nastepcy, aby uczestniczy¢ zardwno w ich postudze, jak
i w blogostawienstwie. [...] Przystato bowiem, aby tu przybyli pierwsi spo-
sréd starszych, sprawiedliwych i prorokéw i wzieli udzial w swigtej strazy.
[...] Ci wszyscy byli przy Niej, blyszczgcej swiatlem Ducha, oswieconej
Jego promieniami, utkwiwszy w Niej ze czcig, bojainig i niewzruszong
miloscig czysty wzrok swej duszy*. Teksty Transitus wspominaja, ze do
domu Maryi przybyly takze zastepy anielskie, a na niebie ukazaly sie nie-
zwykle znaki. Mialy miejsce rowniez liczne uzdrowienia chorych, a cuda
te Sciggnely ogromne rzesze ludzi. Gdy liczne thumy, ktore przybyty do
Jerozolimy z wielu krain, aby si¢ tam modlic, uslyszaly o znakach, ktdre
dokonaly si¢ w Betlejem za sprawg Matki Pana, przybyly na to miejsce,
aby uprosic uleczenie z réznych chordb — i tak tez sig stato. Zapanowala
wigc w owym dniu niewypowiedziana radosc thumaow |...). I chwalili oni
Chrystusa, Boga naszego, i Jego Matke?’.

2. Teologiczna interpretacja zasniecia Matki Bozej

Zwiezly i jednocze$nie pelen teologicznej glebi opis ikonografii Swie-
ta Zasniecia daje w swej homilii $w. Jan Damasceniski: Oto na Syjonie
Arka Pana Boga Zastgpow! Asystujg Jej Apostolowie, oddajgc ostatnig
postuge ciatu, ktére bylo poczgtkiem Zycia i mieszkaniem Boga. Nie
majgcy ciala, niewidzialni aniolowie otaczajg je w bojazni, jako studzy
Rodzicielki Pana. Jest tu i Pan, ktory bedgc wszedzie wypelnia i obejmuje
wszystko®. Cyryl Jerozolimski wspomina, ze dziato si¢ to w nocy, 20
stycznia®, jednak teksty apokryficzne nie podaja daty, jedynie wspomi-
naja, ze Jej odejscie mialo miejsce trzeciego dnia czuwania, w niedziele,
okoto godziny trzeciej, czyli o tej samej godzinie, w ktérej Duch Swiety
zstapil na apostotéw w Wieczerniku. Rozlegly sie wtedy grzmoty i w nie-
zwyktym blasku zstapil Chrystus z mnéstwem aniotéw, a na wszystkich
rozlat sie stodki zapach. Zgromadzeni upadli na twarz, podobnie jak

26 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie NMP (1), w: Teksty o Matce Bozej,
t. 1, przel. W. Kania, Niepokalanéw 1981, 248.

2" TransJEw 28, w: Apokryfy NT, 804.

28 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (3), w: Teksty o Matce Bozej...,
t. 1,262,

2 CYRYL JEROZOLIMSKI, Homilia na Wniebowziecie NMP, w: Teksty o Matce Bozej,
t. 9, Niepokalanéw 1995, 125.



podczas przemienienia Chrystusa na gorze Tabor. Wraz z ust¢pujacym
Swiattem, wsrod psalméw, hymnow i Spiewu Piesni nad Piesniami zostata
wzieta do nieba dusza blogostawionej Maryi, a gdy podniést sie obtok
i ziemia zadrzala, zgromadzeni ujrzeli Jej Smierc®.

Starajac sie wyrazi¢ tajemnice odejScia Maryi z tego Swiata na
spotkanie z Bogiem, apokryfy podaja, ze Jezus wszedt do komnaty,
pozdrowit Ja i wziagl Jej Swieta dusze, po czym oddal w rece Michala
Archaniola, towarzyszacego w drodze wszystkim zmartym. Dusza Maryi
miala doskonalg forme czlowieczg, tyle e nie miala ksztaltu ani kobie-
ty, ani mezczyzny, a jedynie byla obdarzona podobierstwem wszelkiego
ciala, a blask jej byl siedmiokroc wigkszy [od storical’'. Na ikonie zostala
Ona wyobrazona w postaci niemowlecia, owinietego w biafe plétna, trzy-
manego w ramionach przez Chrystusa. Jej gtowe otacza [$niacy, zlocisty
nimb, wskazujacy na jasno$¢, ktorg ujrzeli apostotowie, gdy jej dusza byla
otoczona takim blaskiem, ze jezyk smiertelnikéw nie moze tego godnie
wypowiedziec; zacmila bowiem wszelkg bialos¢ sniegu i wszelkiego me-
talu i srebra rzucajgcego blaski wielkg jasnoscig swiatta®*. W ten sposdb,
uzywajac symbolicznego jezyka, starano sie wyrazi¢ tajemnicze zdarzenie,
gdy Przybyl sam Krdl do swej Matki, by swymi boskimi i czystymi rekami
zabrac Jej swigtq i nieskalang dusze>, spelniajac wezesniej dang obietnice,
ze On sam po Nig przyjdzie*.

Dusza Maryi zostala wprowadzona do nieba, za$ Jej uduchowione
i przebdstwione cialo poboznie ulozono i przyozdobiono kwiatami.
Warod tez, mieszanych z pelng nadziei radoscig, ktéra opanowata apo-
stoléw i wszystkich zebranych, od$piewano hymny i wygloszono oko-
licznosciowe przeméwienia®. Nastrdj ten odzwierciedla takze ikona,
ukazujac zgromadzonych wokét toza apostotow, ktorzy pochylajac glowy,
gestami dloni wyrazajg smutek, a jednoczesnie zadume nad tajemnica
tego wydarzenia, kontemplowanego takze w liturgii: Przedziwne sg Tivo-
je tajemnice, Bogurodzico, zjawilas si¢ jako tron Najwyzszego, a dzisiaj
odchodzisz z ziemi do nieba*®. Na pierwszym planie ikony Zasniecia
widoczny jest sam moment $Smierci, w ktorej dusza Maryi opuszcza cialo.
Umiera Zrédio zycia, Matka Pana! Ta bowiem, ktdéra powstata z ziemi,
musiata wrocic do ziemi¥’. Jan z Damaszku, rozwazajac te tajemnice,

30 TransAr 11-12, w: Apokryfy NT, 813.

3 TransR 33; 35, w: Apokryfy NT, 794.

32 TransMel 7, 3, w: Apokryfy NT, 822.

33 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 250.
3 TransR 12, w: Apokryfy NT, 786.

35 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Do Ttusa..., 134.

38 Oficjum Zasniecia..., 33.

37 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (3)..., 261.
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zauwaza, ze skoro $mierci dostapil sam Zbawiciel, musiala jej podlega¢
takze Jego Matka, dlatego stwierdza: Dzis skarb Zycia, glebina laski |...]
wehodzi w cieri oZywczej smierci; bez bojaini przystepuje do niej Ta, co
zrodzita jej zwycigzee, |...). Stucha ustanowionego przez swego Syna prawa
i jako corka Adama poddaje sie ojcowskiemu wyrokowi, skoro bedgcy zy-
ciem Jej Syn nie uchylit si¢ od niej**. Ikona Zasniecia ukazuje zatem sposob,
w jaki przeszta Maryja do niebieskiej chwaty, moment, w ktérym siwigtg
dusze w chwili Jej wyjscia z mieszkania, ktére przyjelo Boga, wlasnymi
rekami przyjmuje Stworca wszechrzeczy i oddaje Jej czesé nalezng®. Ikona
glosi prawde, ze przejicie do zycia wiecznego dokonuije si¢ za poSrednic-
twem Chrystusa i w Jego obecnodci, co wspotbrzmi ze stowami liturgii:
B, ktcra zrodzilas Zycie, do zycia przeszlas przez swoje czcigodne zasniecie,
Niesmiertelna (...}, gdy Syn Tiwdj niezniszczalnymi rekami przyjmuje Tivojg
nieskalang dusze, Dziewicza Matko, BoZa Niewiasto®.

Scena ukazujgca Chrystusa z dusza Maryi w ramionach przywoluje
na myS$l ikon¢ Bozego narodzenia. Oto w grocie, za lezaca na postaniu
Matka Boza, znajduje si¢ malenika posta¢ niemowlecia. Prostokatny
zt6bek, w ktérym je polozono, wygladem przypomina sarkofag, a bia-
le plétna, w ktére je owinieto, zapowiadajg zbawcza Smieré. Ojcowie
Kosciota, wskazujgc na faczno$é Matki z Synem, podkreslaja, ze tak jak
$mier¢ Chrystusa potwierdza prawdziwos¢ Jego ludzkiej natury, tak samo
i Smieré Jego Matki pomaga ugruntowaé te wiare. Sw. German méwi
o tym w ten sposOb: Opuscilas rzeczy ziemskie, aby jasna si¢ stala bez
podejrzenia o pozornos¢ tajemnica Weielenia, aby przez Twe ze swiata
doczesne odejscie narodzony z Ciebie Bog znalazl wiare jako prawdziwy
Syn z prawdziwej Matki, ktéra z Bozego postanowienia podlegata pra-
wom natury w czasie i jako jedna z kobiet nie mogla unikngc wspclnej
ludziom smierci'. Sw. Jan Damasceniski, podkreslajac realnosé $mierci
Maryi, wskazuje, ze Jej przejScie przez Smier¢ oznacza przejscie do zycia,
poniewaz jest Matka Zbawiciela, ktory nie wahal sie smierci przyjgé.
Umiera w ciele, smierc smiercig pokonuje, |[...] smierc swq czyni Zrodlem
zmartwychwstania**. Na ikonie Za$niecia prawde te wyraza ognisty che-
rubin, bedacy symbolem zycia wiecznego, umieszczony nad $wietlistymi
kregami, otaczajagcymi Chrystusa z duszg Maryi w ramionach. W ten
sposob zostala wyrazona prawda, ze Maryja nie zobaczyla otchlani, lecz

8 TENZE, Homilia na Wniebowziecie (2)..., 245.

3 TENZE, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 239.

0 Oficjum Zasniecia..., 45.

4 GERMAN, Homilia na Wniebowziecie (1), w: Teksty o Matce Bozej..., t. 1, 186.
42 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie (1)..., 239.



otwarla jej sig prosta droga do nieba. Skoro bowiem Chrystus, ktory jest
Zyciem i prawdg, powiedzial: ‘Gdzie ja jestem, tam bedzie i moj stuga’
(J 12, 26), czyz nie tym bardziej winna w Nim zamieszkac jego Matkas*®.
[ dlatego najswigtsza golebica, czysta i niewinna dusza Duchowi Bozemu
poswigcona, wyleciawszy z Arki, mianowicie z ciala, ktcre przyjeto Boga
i dalo poczgtek Zyciu, znalazla dla swych nég odpocznienie, przybyla do
duchowego swiata, gdzie zamieszkala na nieznajgcej najmniejszego brudu
ziemi gornego dziedzictwa™.

3. Zlozenie do grobu przebdstwionego ciala
Najswietsze] Dziewicy

Apokryfy podaja, ze cialo Maryi zgodnie ze zwyczajem obmyto,
przygotowujgc do pogrzebu. A kiedy niewiasty obnazyly jej swigte ciato
z szat, zajasnialo ono takim blaskiem, ze ledwo mozna go bylo dotkngc
dla oddania czci, a nie mozna bylo zupelnie dojrzec ksztaltu z powodu
byt wielkiego swiatla jasniejgcego, poniewaz pojawil sig wielki blask Pana
i nie czuly niczego, gdy myly najczystsze cialo nieskalane nawet sladem
brudu. Gdy odzialy jg w suknie smiertelne, stopniowo sciemnito sig owo
Swiatlo. A cialo Maryi bylo podobne do kwiatu lilii, a zapach, kiory zern
wychodzil, byl tak stodki, Ze podobnej stodyczy nie podobna znalezc®.
Cialo Maryi owinigto w czyste przescieradlo [...]. Zapalono swiatla,
uzyto wonnosci, zaspiewano piesni pogrzebowe i1 apostotowie rozpaleni
miloscig Bozg i porwani w jakis sposob uniesieniem, poniesli z czcig na
ramionach Te, ktora byta Matkg swiatlosci*. W orszaku pogrzebowym,
ktory wyruszyl z cialem do grobu, wazng role pehita galazka palmowa
niesiona przez $w. Jana Apostota na poczatku orszaku. Wedtug apokry-
ficznych tekstow, Maryja miala j3 otrzymacé od aniota na trzy dni przed
swoim odejsciem*’. Podobnych galezi, bedacych symbolem diugiego, czy
nawet wiecznego zycia, uzywano podczas uroczystoSci pogrzebowych
w starozytnym Egipcie. W tradygji judaistycznej palmy zdobigce $ciany
Swigtyni Salomona nawigzywaly do symboliki drzewa zycia (1 Krl 6,
29-35), aich zasadnicze znaczenie dotyczylo majestatu Jahwe. Palma
symbolizowala wszystko, co wznioste i szlachetne, dlatego galazkami
z tego drzewa witano Jezusa jako Kréla (J 12, 13), a w apokaliptycz-

3 TENZE, Homilia na Wniebowzigcie (2)..., 246.

“ TAMZE, 244.

4 TransMel 9, 1-2, w: Apokryfy NT, 822.

4 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Do Tytusa..., 134.
47 TransR 2, w: Apokryfy NT, 783.
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nych wizjach palmy w rekach meczennikéw sg symbolem nagrody za
zwyciestwo (Ap 7, 9)*. Sw. German thumaczac ten symbol w kontekscie
pogrzebu Maryi méwi, ze jak palmowe galgzki byly zapowiedzig trium-
falnej smierci Chrystusa, tak nagroda palmy Bogarodzicy byla znakiem
zwycigstwa nad skazitelnoscig® w Tej, ktora nie miata grzechu inie
musiata doswiadczy¢ jego konsekwengji.

W uroczystej procesji brat udziat thum wiernych, a na czele orszaku
kroczyt sam Zbawiciel wraz z aniotami, ktorzy towarzyszyli nieskalanej
i najswigtszej duszy w Jej podrozy do nieba, az do krélewskiego tronu,
gdzie Jq jako Krolowg zaprowadzili, a inni otoczyli boskie, swigte cialo
i slawili Bozg Matke anielskimi piesniami*°; jednak dla ludzi pozosta-
wali niewidzialnymi. Mozna byto jedynie zauwazy¢, jak nad marami
pojawila si¢ bardzo wielka chmura tak, jak zwykl pojawiac si¢ wielki
krag jasniejgcego ksigzyca, a wojsko anielskie znajdowalo si¢ na chmu-
1ze spiewajgc stodkie piesni, i rozbrzmiewala ziemia dZwickami wielkiej
stodkosci*'. W ikonie Zasniecia widaé, jak aniotowie unoszg sie nad cia-
lem zmarlej, wyrazajac podniostg atmosfere tego wydarzenia: Naczynie
wybrane, piesniami wielbimy Ciebie wszyscy, Dziewico, gdy odchodzisz
uswigcona przez Pana, we wszystkim oddana Bogu, calg swojg istotg
i swymi czynami*>,

Podczas procesji pogrzebowej, tak jak podczas pozegnania w do-
mu Maryi, mialy miejsce cudowne wydarzenia, Swiadczace o niezwyklej
$wietosci Matki Bozej, ktore przytacza $w. Jan z Damaszku: Z drieniem,
2 gorgeg mitosciq i ze lzami radosci otaczajgc dw najszczesliwszy na swie-
cie przybytek, obejmowali i catowali go, napelniajgc si¢ jego swigtoscig
i blogostawieristwem. Znikaty wtedy choroby, w podziemne mieszkania
pierzchali szatani. Powietrze i niebo uswiecaty sie wstepujgcym duchem,
jak i ziemia zlozonym cialem. |...] Wtedy glusi odzyskiwali stuch, chromi
sile, slepi wzrok, przystepujgcy z wiarg grzesznicy otrzymywali zniszczenie
dekretu potepienia®®. Podobne wydarzenia i znaki znane byly chrzescija-
nom z pierwszych wiekéw, oddajacym cze$¢ relikwiom meczennikdow,
czego Swiadkami byli Sw. Augustyn®* oraz Sw. Ambrozy>. Chrzescija-
nie, uznajac relikwie za duchowe Zrédla, zdolne wydac niewyczerpalne

48 M. LURKER, Sfownik obrazéw i symboli..., 167.

4 GERMAN, Homilia na Wniebowziecie (3)..., 195.

39 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Do Tytusa..., 134.

S TransMel 11, 1, w: Apokryfy NT, 823; por. TransR 38, w: Apokryfy NT, 795.
32 Oficjum Zasniecia...., 40.

53 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (2)..., 251.

>4 Zob. AUGUSTYN, Whyznania, Poznai 1929, 210.

3 Zob. AMBROZY, Mowy, Poznan 1939, 295.



strumienie®® task, uwazali, ze po to Pan zostawil nam ich ciala, abysmy
tu przychodzili i obejmowali je z calym uczuciem serca dla uzyskania
lekarstwa w chorobach duszy i ciala®. Przekonany o ich mocy $w. Jan
z Damaszku glosi, ze wobec tych szczgtkow pierzchajg demony, cofajq sie
epidemie, chorzy odzyskujg zdrowie, niewidomi widzg, tredowaci zostajg
oczyszczeni, ustgpujg pokusy i utrapienia, a wszelki dar dobry zstepuje od
Ojca swiatlosci na tych, ktérzy proszg z wiarg niezachwiang’®.

W meczennikach widziano ludzi w sposéb szczegdlny upodob-
nionych do Chrystusa. Duch Swiety, ktory ich uswiecat i przebéstwial,
uzdalnial takze do ztozenia Swiadectwa, dlatego nie lekali sie znosi¢
wigzienia ani kajdan dla imienia Pariskiego; przeciwnie - za nic mieli
moce i udreki tego swiata, zostali bowiem przez Niego uzbrojeni i utwier-
dzeni*”®. Niezwykle wydarzenia, jakie mialy miejsce podczas pogrzebu
Matki Bozej, réwniez wskazuja na Jej szczegdlny zwigzek z Duchem
Swietym, ktéry z woli i misji Ojca zamieszkal |...| [w] Dziewicy i Matce®.
Teksty wprawdzie nie wspominajg wprost o przebéstwieniu, ale méwia
o niezwyklej Swigtosci i blasku, promieniujagcym z Jej ciata i wskazuja-
cym na obecno$¢ w nim Ducha Swietego. Swictosé Matki Pana zostata
wyrazona na ikonie w jasnoSci bijacej z Jej oblicza oraz w nimbie, ktory
otacza Jej glowe. Cata postac jasniejaca wewnetrznym Swiattem spra-
wia wrazenie, jakby lezace na fozu cialo pograzone bylo w glebokim
$nie. O nim to méwig liturgiczne teksty, ze jest to cialo czyste i swigte,
w ktorym mieszkal ‘Ten, co podtrzymuje niebo i obejmuje wszechswiat,
ktore widzimy dzis, jak podlega smierci i opuszcza ten swiat dla swiata
nowego, petnego szczesliwosci®'.

Apokryfy wspominajg takze o pewnym incydencie, ktéry mial za-
kléci¢ przebieg pogrzebu, ostatecznie jednak potwierdzit $wigtos¢ Matki
Zbawiciela. Arcykaptani, dowiedziawszy si¢ o cudach, ktére dzialy si¢
w domu Maryi oraz uslyszawszy zgietk i $piew nadchodzacych thuméw;,
postanowili rozpedzi¢ zebranych, a niesione na marach ciato spali¢®2. Ci
jednak, ktorzy wyszli naprzeciw thumom uzbrojeni, natychmiast zostali

% Oratio 10, w: JAN CHRYZOSTOM, Mowy katechetyczne, w: Sakramenty wiary,
oprac. zb., Krakéw 1970, 191.

°7 Oratio 5, w: TAMZE, 190.

58 De fide orthodoxa XV; JAN DAMASCENSKI, Wyklad wiary prawdziwej, przel. B.
Wojkowski, Warszawa 1969, 229-230.

% NOWACJAN, O Tisjcy Swietej, XXIX, 9-10, cyt. za: JAN PAWEL II, Encyklika
Veritatis splendor (Rzym, 6.08.1993), 108.

% GERMAN, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 184.

8! I iturgia godzin Kosciola syryjskiego, w: Teksty o Matce Bozej..., t. 9, 206.

62 Obszerny opis spisku kaptanéw zydowskich i cudownego przeprowadzenia orszaku
pogrzebowego w chmurze do Jerozolimy podaje Trans JEw 29- 36, w: Apokryfy NT,
804-806.
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dotknieci Slepota, za$ pewien zydowski kaptan zamierzajacy wywrécié
mary z cialem, zostal ukarany odcieciem rak®. Te apokryficzng scene
ukazuje sie niekiedy w dolnej czeSci ikony Zasniecia, gdzie obok kaptana
jest przedstawiony takze aniol z mieczem. Odciete dlonie przyrastaja
jednak cudownie, gdyz winowajca wyrazit skruche oraz wyznal wiare
w Syna Bozego®. W niektérych tekstach apokryficznych nosi on imie
Jefoniasza, ktéry po swoim nawrdceniu poczgt przemawiac po hebrajsku
i z placzem wielbit Maryje az do godziny trzeciej, i nie pozwolil komu-
kolwiek dotkngc mar, i przytaczal swiadectwa wigte z Pisma sw. i Ksigg
Mojzesza, iz napisane jest o niej, Ze nazwana bedzie swigtynig Boga
i bramg nieba®. Gdy nawrécony Jefoniasz wrécil do miasta i opowie-
dzial o catym zajSciu, natychmiast odzyskali wzrok wszyscy, ktorzy mu
uwierzyli i przylozyli do oczu otrzymany od apostola listek z palmy,
niesionej w procesji pogrzebowe;j®.

Ojcowie, komentujgc uroczystos¢ pogrzebu Matki Bozej, nawigzujg
czesto do wedrowki Izraela przez pustynie oraz do typologii arki przy-
mierza. Na Maryje jako na nowg Arke wskazuje takze Spiewany hymn,
Whszedt Izralel z Egiptu (Ps 114), wspominany w wielu apokryficznych
tekstach. Jan Damasceniski, podkreslajac eklezjalny charakter cudow-
nego zgromadzenia apostolow przy Matce Bozej, glosi, ze opuszczajgc
gore Syjon, niesiona na czcigodnych ramionach Apostolow, przez grob
wprowadzona zostala do swigtyni niebieskiej |...], prowadzono Jg przez
miasto, jak najpigkniejszg oblubienice, ozdobiong niedosteprnrym blaskiem
Ducha, do swigtego miejsca Getsemani, w towarzystwie okrywajgcych Jg
skrzydlami anioléw i calego Kosciola®’. Ciato Maryi, niczym prawdziwg
Arke Pana, Apostolowie, jak niegdys kaplani typiczng arke, przeniesli
na ramionach i zlozyli w grobie®®, przez ktéry przeszta do prawdziwej
Ziemi Obiecanej. Wyjasniajac typologie arki, w odniesieniu do Maryi,
glosi: Ciebie wyobrazala arka, w ktorej bylo zachowane ziarno drugiego
stworzenia. Tys bowiem zrodzila zbawienie swiata, Chrystusa, ktory
zatopil grzech i fale jego uspokoit®.

% TransR 38-39, w: Apokryfy NT, 796; por. TransMel 11, 2-14, w: Apokryfy NT,
823-824.

64 Jakis Hebrajczyk [...], nasladujgc stuge Kajfasza, ktéry uderzyl w twarz Chrystusa
Boga, [...] w szatariskim zapedzie rzucil si¢ na dw boski przybytek [...]. I mozna bylo
zobaczyc sprawce zbrodni bez rgk az do chwili, kiedy zmienil swe usposobienie przez
wiare i pokute. JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie (2)..., 252; por.
TransJEw 46-47, w: Apokryfy NT, 808.

% TransR 43, w: Apokryfy NT, 797.

% TransR 43-44, w: Apokryfy NT, 797; por. TransMel 14,1-14, 2, w: Apokryfy NT,
824-825.
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% TAMZE, 237.



4. Pusty gréb jako Swiadectwo zmartwychwstania

Z ikong Zasniecia Bogurodzicy wigze sie kompozycja, rzadziej
przedstawiana w chrzeScijafiskim malarstwie, ukazujaca zfozenie Jej ciala
do grobu. Wspomina o niej Dionizjusz z Furny (XVIII w.), zalecajac, by
ukazywaé poSrodku apostota Piotra, podtrzymujacego gtowe Przenaj-
Swietszej Dziewicy, na zewnatrz $w. Pawla, podtrzymujacego Jej stopy
oraz Jana Teologa, ktéry Ja obejmuje. Pozostali apostofowie mieli by¢
ukazani z lampami w dfoniach”. Symbol lampy czy swiecznika powigza-
ny jest Scisle z symbolikg swiatla, ktore w znaczeniu metaforycznym ozna-
cza Boga (2 Sm 22, 29), dlatego jedna z praktyk, siegajaca starozytnosci,
polega na ustawianiu na grobach $wiatfa jako symbolu wiary w zycie
wieczne’!. W ikonie mozliwa jest takze interpretacja $wiatla, podana
przez $§w. Jana z Damaszku, ktéry w Maryi widzial duchowy i Bozym
Swiatlem palgcy si¢ swiecznik |...], zlotg kadzielnice, noszgcq w swoim
lonie boski ogien, wypelniajgcy swiat caly milg wonig’*. Ztota kadziel-
nica pojawia si¢ w ikonografii Zasniecia w rekach $w. Piotra, za$ teksty
liturgiczne wskazujg na Maryje, jako na pochodnie, ktéra Wznieciwszy
bezcielesne Swiatlo, ku boskiemu poznaniu wiedzie wszystkich, rozja-
Sniajgc nasz umyst jego blaskiem™. Tkonografia zlozenia Maryi do grobu
nie rozpowszechnila sie jednak szeroko, poniewaz jak podaje Tradydja,
cialo Maryi zfozone w grobie, w Getsemani™, po trzech dniach zostato
przeniesione do nieba!”>. Pseudo-Dionizy wspomina o pigknym zapachu
olejku, ktory wyplywal z grobowca Bogurodzicy i o tym, ze ludzie przez
trzy dni styszeli nad tym miejscem melodyjne arie psalméw wykonywa-
nych przez glosy anielskie, [...] potem juz nic’®. W apokryfach znajduje si¢
stwierdzenie, ze gdy wypelnil sig trzeci dzien, zamilkly glosy, z czego poznali
wszyscy, ze jej drogocenne cialo zostalo przeniesione do raju” .

Informacje o tym, ze grobowiec po trzech dniach okazal sie pusty,
podaje takze tekst méwigcy o cesarzowej Pulcherii, ktéra postanowita
umiesci¢ relikwie ciala Bogurodzicy w konstantynopolitafiskim kosciele
w Blachernach. Aby uczyni¢ zado$¢ pragnieniu fundatorki, wezwano
arcybiskupa Jerozolimy Juwenala i biskup6w Palestyny, przebywajacych

7 DIONIZJUSZ Z FURNY, Hermeneia, czyli objasnienie sztuki malarskiej..., 180.

"I M. LURKER, Slownik obrazéw i symboli..., 109.

72 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie (3)..., 261.

3 Hymn Akatbistos, 21, w: Teksty o Matce Bozej..., t. 1, 278-279.

" Por. TransR 45, w: Apokryfy NT, 797; TransJEw 48, w: Apokryfy NT, 808;
GERMAN, Homilia na Wniebowzigcie..., 197.

75 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie (2)..., 252.

76 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Do Tytusa..., 134.

7 TransJEw 48, w: Apokryfy NT, 808.
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w stolicy z okazji obrad Soboru Chalcedoniskiego (451 r.). Gdy zwr6cono
si¢ do nich z pro$bg o przekazanie relikwii ze Swiatyni, wybudowanej
w miejscu grobu w Getsemani, arcybiskup Juwenal miat odpowiedzieé:
Choc o tym, co sig stalo w zwigzku ze Smiercig swigtej Bogarodzicy,
natchnione przez Boga Pismo nic nie mowi, to jednak otrzymalismy ze
starej i bardzo prawdziwej tradycji, Ze [...| w cudownej i niebieskiej chwale
oddata Dziewica w rece Boga swq swigtq dusze, Jej zas cialo, ktdre przyjelo
Boga, z anielskim i apostolskim spiewem, zostalo pochowane w grobie
w Getsemani. [...] Gdy po trzech dniach ustal spiew anioléw, Apostolowie
otworzyli gréb na prosbe Tomasza, |...] ktcry trzeciego dnia przybyl, aby
uczcic ciato, ktore nosito Boga. Nie mogli go jednak znalezc. Zobaczywszy
natomiast przescieradlo, napetnieni jego niewypowiedzianym zapachem,
zamkneli grob. [...] takie oto sg fakty’®. Dlatego w sanktuarium w Bla-
chernach jako relikwie mogly si¢ znalez¢ jedynie szaty Maryi”.
Mozna wnioskowad, ze chrzescijanie, znalazlszy grob Maryi pusty,
zinterpretowali ten fakt w Swietle tajemnicy paschalnej, jako swiadec-
two Jej zmartwychwstania. Taki sposdb rozumowania daje si¢ zauwazy¢
u Pseudo-Dionizego, ktory stwierdza: kiedy otworzyli grob, ktory zamkngt
swigte cialo, znaleZli go pustym, nie bylo w nim zwlok. Pomimo smutku,
ktcry ich ogarngl, zrozumieli, Ze gdy skoriczyly sig niebiariskie spiewy,
Swigte cialo zostalo wzigte wlasnie przez moce niebiariskie, przygotowa-
ne w sposob nadprzyrodzony do pobytu pelnego czci, swiatla i chwaty
ukrytej dla swiata widzialnego i cielesnego, w Chrystusie Jezusie Panu
naszym®. Wedlug tekstow Transitus swiadkiem tego wydarzenia miat by¢
$w. Tomasz, ktory przybyl na trzeci dzien iza sprawa Ducha Swietego
znalazl sie na Gorze Oliwnej, by ujrzec jak najswigtsze ciato blogosta-
wionej Maryi wstepuje do nieba®'. Potwierdzeniem mariofanii, w ktorej
uczestniczyl, mial by¢ ofiarowany mu pasek z tuniki Matki Bozej*2. We
wschodniej ikonografii wystepuje przedstawienie ukazujace pusty grob
wraz ze zgromadzonymi wokot niego zdumionymi apostotami. Posrod
nich stoi $w. Tomasz z paskiem w reku, a powyzej widoczna jest Naj-
Swietsza Dziewica unoszona przez anioléw na obtokach do nieba®.

78 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie NMP (2)..., 257.

7 7 relikwiami szat Maryi wigze sie takze inne opowiadanie, méwiace o ich kradziezy
dokonanej przez Galbiosa i Kandidosa. Pomimo pewnych niescistosci przyjmuje sie,
ze opisane wydarzenie jest prawdopodobnym faktem historycznym. Zob. Legenda
o Galbiosie i Kandidiosie, w: Apokryfy NT, 827-831.

80 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Do Tytusa..., 134; por. TransJAr 16-21.

81 TransJAr 20, w: Apokryfy, 815; por. TransJAr 17, w: Apokryfy, 814.

82 Relikwia Paska (Sacra Cintola) przechowywana jest do dzi§ w katedrze w Prato
(Toskania).

8 DIONIZJUSZ Z FURNY, Hermeneia, czyli objasnienie sztuki malarskiej..., 187.



Obecno$¢ apostotéw jako naocznych swiadkéw przeniesienia ciata
Matki Bozej do nieba oraz wszystkich innych cudow zwigzanych z Jej odej-
Sciem, miala si¢ przyczyni¢ do uwierzytelnienia faktu zmartwychwstania
i Jej wniebowziecia®. Teksty Transitus méwig o czuwajacych przed grobem
apostolach, widzacych wielka jasno$é, ktéra ich oslepita. Grzegorz z Tours
za$ opisuje, jak Apostolowie jej cialo, zlozyli w jej grobie, i strzegli go gotowi
na przyjscie Pana. I oto znowu stangl przed nimi Pan, i wzigwszy swigte
cialo nakazal poniesc je na chmurze do raju, gdzie teraz, przybrawszy swojg
dusze i cieszgc sig T wybranymi Pana, uzywa dobr wiecznych, ktdre nigdy
st nie skoriczg®. To wydarzenie wspomina si¢ takze w liturgii Spiewajac:
O cudzie chwalebny, ktéry napawa zdziwieniem. Zrédlo Zycia niesione
jest w procesji i zlozone w grobie, a ten gréb byl drabing ku niebu. Ciesz
sie Getsemani, swigta swigtynio i arko Boga®.

W utworach Transitus daje sie zauwazy¢ mocne powigzanie watkéw
zycia Maryi i Jezusa. Mozna do nich zaliczy¢ nowy gréb w Getsemani,
ktory po trzech dniach opustoszal, pozostawione ptétna, swiadkowie
zmartwychwstania, wejScie do niebieskiej chwaty. Podobieistwa mozna
dopatrywac sie takze miedzy ikong Zasniecia a ikong Anastasis, wyobra-
zajacy zstgpienie Chrystusa do otchlani. Prawostawny Wschod wyraza
w niej prawde o zmartwychwstaniu, ktére mialo miejsce jeszcze przed
porankiem wielkanocnym, w momencie gdy Chrystus pokonal $mieré
swoja $miercig. Podobna koncepcja daje sie zauwazy¢ w ikonie Koimesis,
gdzie zasniecie mozna rozumie¢ zarazem jako $mier¢ i zmartwychwstanie
- przebudzenie w krolestwie niebieskim®”. Ojcowie Kosciota nie méwig
wprost o zmartwychwstaniu Maryi, cho¢ $mier¢ okreslaja jako rozla-
czenie duszy i ciala, a ponowne zlaczenie duszy z cialem jako powrét
do zycia i przejScie do stanu niezniszczalnosci - zmartwychwstanie®®. Jan
z Damaszku, podchodzac z pelnym czci dystansem do kwestii przejscia
Matki Bozej przez $mieré do zycia wiecznego, zastanawia sie: Jak wigc
mamy nazwac tajemnice, ktora dokonala sig w Tobie? Czy smiercig? Ale
choc Tiva najswietsza i blogostawiona dusza opuscita — jak wymagala tego
natura — Twe najswigtsze i nieskalane cialo, ktdre pogrzebano, to przeciez
nie pozostaje ono w smierci i nie ulega zepsuciu. Jak przy rodzeniu pozo-
stalo nietknigte dziewictwo, tak przy odejsciu z tego zycia Jej cialo zosta-
lo zachowane od zepsucia i przeniesione do lepszego i bardziej boskiego

8 TransJEw 50, w: Apokryfy NT, 809.

8 Miraculorum 1. VIII, w: Apokryfy NT, 777-778.

8 I iturgia godzin Kosciola syryjskiego..., 207.

87 T. SPIDLIK, M. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 91.

8 De fide orthodoxa, 1220, 1225, w: JAN DAMASCENSKI, Wyklad wiary prawdziwej...,
264, 268.
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mieszkania, gdzie juz nie zazna smierci, lecz trwac bedzie po nieskoriczone
wieki. [...] Stgd Twego wspaniatego przejscia nie moge nazwac smiercig,
lecz snem i podrézg lub lepiej wejsciem do mieszkania Boga®.

Zaréwno w ikonie, jak i w liturgii $wigta, wspominany jest nie tylko
sam moment $mierci, lecz wszystkie wydarzenia zwigzane z przejsciem
Maryi do niebieskiej chwaty, dzigki czemu $wieto Zasniecia nabiera ra-
dosnego charakteru: O zdumiewajgce wydarzenie! Smieré, dotgd straszna
i znienawidzona, teraz otoczona chwalg i nazwana szczesciem! Dotych-
czas przynosila Zalobe i bolesc, fzy i smutek, teraz staje si¢ przyczyng
radosci i wesela. [...] Nie zstgpila bowiem Twa dusza do otchlani i Twe
cialo ‘nie widzialo skazenia’. Nie pozostato w ziemi Tive czyste, nieska-
lane cialo, lecz przeniesiona zostatas do krolewskich komnat niebieskich,
Pani, Krélowo, Matko Boza, prawdziwa Bogarodzico!”® Tak jak $mieré
nabrala nowego znaczenia, tak rowniez pusty gréb stat sie dla chrze-
Scijan znakiem zmartwychwstania i cenng relikwig, o czym wspomina
$w. Jan Damascenski: Co za swigty, dostojny i godny wwielbienia gréb!
Jeszcze teraz ze drzeniem zblizajg si¢ do niego apostolowie, drig przed
nim szatani, z wiarg przychodzg do niego ludzie, czczg oczyma, ustami
i sercem, czerpig obfite dobra! Jak po daniu drogocennej wonnosci szatom
lub jakiemus miejscu pozostaje mita wor nawet po usunigciu wonnosci,
tak i Twe boskie cialo, swigte, nieskalane, boskg wonnoscig napetnione,
zloZone w grobie, a potem zaraz wrigte do lepszego i wyziszego miejsca,
nie pozbawito grobu czci naleznej, lecz mu dodalo boskiej woni i taski,
i sprawilo, Ze jest Zrddlem zdrowia i wszelkich dobr dla tych, kiorzy sig
do niego zblizajg’'. Istnieja przypuszczenia, ze resztki tego grobu, ktore
przetrwaty do naszych czaséw, moga potwierdza¢ nieprzerwang tradycje,
siegajacg czasoOw apostolskich®; istnieja jednak réwniez inne teksty, ktore
zdaja sie przeczy¢ temu pogladowi®.

5. Wniebowziecie jako konsekwencja
i potwierdzenie niepokalano$ci Maryi

Teksty apokryficzne podajg, ze po pozegnaniu Maryi z apostofami
Jej oblicze rozblysto bardziej niz storice®, a opadajac na loze i kierujac

% JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 239.

% TAMZE, 241.

T TAMZE, 239.

2 Apokryfy NT, przypis 64, 795.

% Zob. ADOMNAN, De locis sanctis 1, 12, 3, w: Do ziemi swietej, oprac. P
IWASZKIEWICZ (Ojcowie zywi, 13), Krakéw 1996, 303.

% TransJEw 44, w: Apokryfy NT, 808.



spojrzenie w strone Swiatta, oddata najswietszg dusze swojg, podobng do
wonnego kadzidla, i powierzyla jg dloniom Pana®, ktéry zapowiedzial Jej
wniebowziecie: Oto teraz zostanie twoje drogocenne cialo przeniesione
do raju, a swigta dusza do niebios, skarbw Ojca mego, do nadprzyro-
dzonej swiatlosci, gdzie panuje spokdj, rados¢ swigtych aniolow i jeszcze
wieceP. Sw. German, nawigzujac w swoich homiliach do apokryficznych
tekstow o zniknieciu trzeciego dnia ciata Maryi z grobu, tajemnice Jej
wniebowziecia probuje zdefiniowad jako prawde wiary: Weedy [...] na
widoku wszystkich wzigte zostalo nieskalane cialo Dziewicy. Ale kto je
wrzigl, tego nikt nie widzial — Bog niewidzialny. Dalo sig¢ ujrzec tylko, na
zapowiedzianym przez proroka matym obloku (Iz 19, 1), z rgk Apostotow
lekko w powietrze uniesione pldtno. Poznali uczniowie przyjscie Chry-
stusa do Matki w orszaku aniotow. Ujrzawszy, iz zostala przeniesiona,
oddali glosno chwale Bogu, méwigc do ludu: [...] z naszych rgk zostala
Ona wrzigta do nieba |...] zniknela pozostawiajgc gréb pusty”. Podob-
nie $w. Jan Damasceriski glosi, ze zostawiwszy przescieradlo, czcigodne
i swigte cialo, ktére mu udzielilo uswigcenia, [...] wzniosto sig w gore,
w otoczeniu aniolow, archaniolow i wszelkich niebieskich mocy’®. Dla
$w. Germana prawda o za$nieciu Matki Bozej stanowi istotny element
chrzescijanskiej Tradycji, ktora nie tylko trzeba przyjac, lecz takze nalezy
zglebial i przekazywaé kolejnym pokoleniom, co sam tez stara si¢ czy-
ni¢: Tive, Bogarodzico, zasnigcie stusznie wwazamy za Zycie i wierzymy,
iz duchem pozostajesz z nami |[...]. Nie brak swiadkéw Tivego przejscia
— 1 nie myli Twe zasnigcie. Niebo glosi chwalg tego, co teraz w Tobie sig
stato, ziemia glosi tego prawde”.

Nad tajemnica, ktéra przechodzi ludzki umyst'’, zaczeta sie rodzic
w Kosciele dos¢ wezesnie refleksja teologiczna, czego $wiadectwem s3
utwory Transitus'”'. Wyrazona w nich nauka o zmartwychwstaniu i wnie-
bowzieciu Maryi zawiera si¢ m.in. w stwierdzeniu, ze Jej dusza i cialo
zostaly przeniesione do nieba, dusza znowu zostala wlozona w ciato
i wraz z nim polozona pod drzewem zycia'®. Rozwiniecie tego tematu

% PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Do Tytusa..., 133.
% TransJEw 39, w: Apokryfy NT, 806.
97 GERMAN, Homilia na Wniebowzigcie (3)..., 198.
% JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (2)..., 255.
% GERMAN, Homilia na Wniebowzigcie (2)..., 191.
100 TAMZE, 188.
101 Przyimuje sie wprawdzie, ze apokryfy o wniebowzieciu powstaty ok. Vi VIw.,
ale ich najstarsze fragmenty datowane s3 na Il w.
192 1 r2ekl Pan do Michala, aby wzigl cialo Maryi na chmure i Zlozyl je w raju [...].
[ skoro zblizyli sig do raju, ztozyli cialo Maryi pod drzewem Zycia. 1 przyniést Michal
jej swigtq dusze i zlozyl jg w ciele. TransR 47-48, w: Apokryfy NT, 798.
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mozna odnalez¢é w homiliach $w. Germana i Jana Damascenskiego, kt6-
rzy rozwazaja, jak wzniosla si¢ Panna w gore, jak wstgpila do nieba, jak
stanela przy Synu nad anielskimi chérami'®. Ojcowie, interpretujgc fake
wniebowziecia Matki Bozej, zwracaja uwage, ze Jej dziewicze, Swicte
i czyste cialo bedace obejmujgcym Boga naczyniem i Zywg swigtynig
najswigtszego bostwa Jednorodzonego stalo sie wolne od rozsypania sig
w proch [...), nie moglo pozostac w zamknigtym grobie'™. Cialo Maryi
- Mieszkanie boskiego ognia, arcydzielo Ducha Swietego [...], pelnia
wonnosci Ducha'® nie mogto podlega¢ Smierci. Jak bowiem mogla Ta,
ktora byla dla wszystkich Zrodlem prawdziwego zycia, podlegac smierci?
[...] Czyz mogla Ta, co przyjela samo Zycie bez poczgtku i korica, nie
2y¢ na wieki? [...] Czyz mogla smierc pochtongé Te prawdziwie blogo-
slawiong, powolng stowom Bogym, pelng mocy Ducha Swietego, ktdra
[...] cala zjednoczyla si¢ z Bogiem? Jak mogla znaleZc si¢ w otchlani?
Jak moglo ulec zepsuciu cialo,[...] ktére nosito Bogas'% - zastanawia sie
$w. Jan z Damaszku. Czemu Ty, bez skazy, stalas si¢ podlegla smierci¢
Dla Ciebie bedzie ona mostem do Zycia, drabing do nieba, bramg do
niesmiertelnosci'.

Cechg charakterystyczng tych rozwazan jest powtarzajacy sie czgsto
zwrot wypadalo, zeby, stosunkowo mato za$ pojawia sie argumentéw
biblijnych. Ojcowie jakby zaskoczeni wydarzeniem przekazanym przez
Tradycje, ktorego opisu nie znajduja w Pismie Swietym, usituja je zgle-
bi¢, zrozumie i zinterpretowa w Swietle tajemnicy paschalnej. Maja
$wiadomos¢, ze cho¢ drugie przyjscie Chrystusa na ziemie jest rzeczy-
wistoScig nalezaca do przyszlosci, jednak juz teraz partycypuja w niej
w jakim§ stopniu $wieci, osiggnawszy przebostwienie. W sposdb szcze-
gblny dotyczy to Najswictszej Dziewicy, najdoskonalszej ze stworzen,
calej Swietej. Zdumieni cudem tajemnicy mogli tylko wnosic, iz temu,
ktéremu spodobalo sig we wiasnej osobie wzigc z Maryi Dziewicy ciato
i stac sie czlowiekiem, Bogiem-Stowem, Panem chwaly, i po zrodzeniu
zachowac Jej nienaruszone dziewictwo, spodobalo sig tez to nieskalane
cialo uczcic przywilejem niezepsucia i przeniesieniem do nieba przed
wspolnym i powszechnym zmartwychwstaniem'®. W ten sposob rodzi
sie przekonanie, ze Maryja jako godne Boga mieszkanie nie mogla pod-
lega¢ prawom $mierci, dlatego jak swiete i czyste przez Nig ze Slowem

103 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (3)..., 263.
104 GERMAN, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 186.

105" JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowszigcie (3)..., 263.
1% TENZE, Homilia na Wniebowzigcie (2)..., 245.

7 TAMZE, 249.

108 TAMZE, 257.



Bozym zlgczone cialo trzeciego dnia z grobu wstalo, tak i Jg nalezato
wyrwac z grobu — Matka winna pdjsc do Syna. I jak On do Niej zstgpil,
tak i Jg nalezalo przenies¢ do wyzszego i doskonalszego przybytku —do
samego nieba'”.

Jan z Damaszku zaszczyt i przywilej, ktory przypadl w udziale Maryi
wyjasnia w oparciu o Jej macierzynstwo, dziewicze poczecie, zamieszkiwa-
nie w Niej Boga, zrodzenie bez skazy'!®. Podobnie $w. German tlumaczy,
7e wypadato, aby ciato, ktére poczeto Zycie, nie ulegto skazeniu i nie
zatrzymat go gréb, lecz aby po skoficzeniu doczesnej pielgrzymki poda-
zylo do nieba, pozostawiajac grob pusty!'!!. Z faktu Bozego macierzyni-
stwa wyprowadza wniosek, ze jeSli Maryja otrzymala szczegdlny udziat
w zwyciestwie swego Syna nad $miercia, to Jej cialo, bedace naczyniem
obejmujacym Boga, nie moglto rozsypac sie w proch, lecz jako Matka
Zycia zamieszkala z Zyciem i otrzymala smierc jako zasniecie i przejscie,
jako swe zbudzenie. Sw. Jan z Damaszku, akcentujac Jej czysto§¢ i dzie-
wiczo$é, uwaza, ze jako Oblubienica poslubiona Ojcu, noszaca w swo-
im tonie Stowo Boze i w rodzeniu zachowujaca dziewictwo bez zmazy,
stusznie teraz dostepuje zaszczytu przebywania w Boskich przybytkach,
posiada dobra swego Syna oraz otrzymuje cze$¢ od calego stworzenia!®s.
Wolna od grzechu pierworodnego zachowuje nienaruszone cialo i jako
pierwsza z ludzi uczestniczy w pelni zmartwychwstania. Bedac $wiatynia
Zycia, osiagnela zycie wieczne i ,przemknela” przez $mieré do zycia,
jako Ta, ktora zrodzita Zycie'™*. W Niej wypelniaja si¢ stowa Pisma, ze
dla niesmiertelnosci Bég stworzyt czlowieka - uczynit go obrazem swej
wlasnej wiecznosci (Mdr 2, 23), dlatego jako Matka Syna Bozego zostata
zachowana od wszelkiego grzechu i uchroniona od rozkladu ciata, dzicki
przebostwiajacemu Swiathu, ktore w Niej zamieszkato!'s.

Prawde o tym, ze Niepokalana Dziewica z cialem i duszg zostata
wzieta do chwaly niebieskiej, wyraza réwniez ikona Zasniecia. W gor-
nej czeSci kompozycji przedstawiony zostat raj, ze zlotymi gwiazdami,
dokad aniolowie wprowadzaja Maryje, pokazujac Jej droge, o czym
wspominaja takze teksty liturgiczne: aniolowie zstqpili z nieba, rzgd po

199 TAMZE, 252.

10 TENZE, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 241.

"1 GERMAN, Homilia na Wniebowzigcie (2)..., 192.

112 TENZE, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 186.

113 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (2)..., 253.

Y4 Oficium Zasniecia..., 41.

15O Nim to wyspiewal pickny hymn éw. Efrem Syryjczyk, zwracajac uwage, ze tak
jak czystym uczynilo Jej dusze |...] swiecilo w ciele Matki, |...] tak sprawiedliwi bedg
Swieci¢ w zmartwychwstaniu. EFREM SYRYJCZYK, Swiatlo w oku — Chrystus
w Maryi, w: Teksty o Maice Bozej..., t. 1, 168.
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rzedzie, zabrali Jej cialo i umiescili z radoscig w niebieskim Jeruzalem™®.
W péizniejszych ikonach scena ta pojawia sie¢ w gornej czesci kompo-
zydji ponad sceng centralng, jako umieszczony wewnatrz kota odrebny
motyw $wiadczacy, ze Zrodlo Zycia przez smierc zdgza do Zycia [...]. Jak
przy rodzeniu pozostalo nietknigte dziewictwo, tak przy odejsciu z tego
zycia Jej cialo zostalo zachowane od zepsucia i przeniesione do lepszego
i bardziej boskiego mieszkania, gdzie juz nie zazna smierci, lecz trwac
bedzie po nieskoriczone wieki'V.

6. Prawda o wywyzszeniu Maryi w chwale nieba

Ojcowie Kosciola, snujac refleksje na temat wniebowziecia Matki
Pana, jednoczesnie wskazujg na Jej wywyzszenie w chwale Chrystusa
uwielbionego: Odeszlas z ziemi i wstgpilas do nieba [...] wznioslas sie
nad zastepy i ukazalas sie wyzsza od ziemskich stworzen. Prawdziwie,
Bogurodzico, ozdobilas niebo i ziemig oswiecitas'® - pisze $w. German.
Podobnie $w. Jan z Damaszku glosi wywyzszenie Maryi ponad aniotow:
Wprowadzit Cig Krdl do mieszkania swego, otaczajg Cig Moce, blogo-
stawig Ksigstwa, wysltawiajg Trony, cieszg si¢ Cherubini, chwalg Serafini,
Ciebie w prawdziwej ekonomii bedgcqg wedtug natury Matkg Pana. Nie
wstgpilas' bowiem do nieba jak Eliasz, nie zostalas jak Pawel porwana do
trzeciego nieba, lecz przybylas az do krélewskiego tronu swego Syna'®.
Wskazujgc na godno$é Maryi jako Matki Boga, mowi o Jej przebdstwie-
niu i zjednoczeniu z Tréjca Swieta: Cala Twa istota jest komnatg Du-
cha, [...). Cala pigkna, cata niedaleko Boga. Przewyzszajgca Cherubinow
i wznoszgca sig ponad Serafinami, stanelas blisko Boga. |...] O cudzie,
przechodzgcy wszystkie cuda! Niewiasta wywyzszona nad Serafinow
[...]. Stusznie blogostawiong Cig nazywajg wszystkie narody, ozdobg
wielkg rodzaju ludzkiego [...] ‘Blogostawionas Ty miedzy niewiastami
i blogostawion owoc zywota Twojego’ (Ek 1, 42)'%°.

Chrzescijaniska nauka o wywyzszeniu Maryi w chwale nieba znajduje
odzwierciedlenie w prawostawnej ikonie noszacej nazwe - Tobg raduje sig
wszelkie stworzenie. W tle zostal ukazany raj, przedstawiony symbolicznie
jako otoczona bujng roslinnoscig $wiatynia, do ktérej zdazajg ludzie. Na
pierwszym planie widoczna jest Maryja siedzaca na tronie, z Dzieciat-

U6 I iturgia godzin Kosciola syryjskiego..., 206.

117" JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 239.

118 GERMAN, Homilia na Wniebowziecie (1)..., 183.

119" JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowszigcie (1)..., 239.

120 TENZE, Homilia na Narodzenie NMP, w: Teksty o Matce Bogej..., t. 1, 228.



kiem na kolanach, stajac sie dla Anioléw iz nimi dla wszystkich Poteg
niewypowiedziang radoscig, dla patriarchow nieustannym szczesciem,
dla sprawiedliwych niepojetym weselem, dla prorokéw ustawiczng roz-
koszg, dla swiata blogostawieristwem, dla wszystkich uswigceniem, dla
pracujgcych odpocznieniem, dla smutnych pocieszeniem, dla chorych
lekarstwem, dla burzg miotanych przystanig, dla grzesznikow ucieczkg,
dla smutnych pociechg, dla wszystkich blagajgcych |...] pomocg'*'. Iko-
na ukazuje Maryje uczestniczacg w chwale swego Syna, ktérej godnosé
wicksza jest od anielskiej'?2. Rados¢ niebiariskich stworzef wyraza otacza-
jacy Ja chor aniotéw, w dole zas widoczni sg Swieci, wyciggajacy ku Niej
swe dlonie z pozdrowieniem: BgdZ pozdrowiona wyzsza od anielskich
poteg, Stuzebnico i Matko!'> Werod zgromadzonych mozna wyrdznié
$w. Jana Damasceniskiego — tworce hymnéw ku Jej czci. Po prawe;j
stronie stoja apostolowie, ze Sw. Piotrem i Sw. Pawlem na czele, za nimi
za$ meczennicy i meczennice oraz grupy mnichéw i mniszek. Po lewej
stronie wida¢ prorokéw, Ojcow Kosciota, pustelnikéw i sprawiedliwych.
W ikonie tatwo mozna odczytaé nauke Kosciola o Matce Chrystusa,
ktora jako pierwsza ze stworzen osiggnela petnie doskonatosci i w ktorej
zostalo zapoczatkowane ostateczne uwielbienie, majace sta sie udziatem
calego Kosciota. Dlatego Wniebowzieta staje si¢ eschatologiczng ikona,
obrazem i poczatkiem Kosciota uwielbionego, Kosciota przysztych wie-
kow'**. W Niej Kosciét moze podziwiac i wystawia¢ wspanialy owoc
odkupienia oraz z radoscig ogladaé to, czym pragnie i spodziewa sie
by¢!®. Dlatego mozna przyjaé, ze w ikonie Za$niecia Matki Bozej i Jej
krélowania w chwale nieba w sposéb doskonaly Kosciolowi i spotecz-
nosci ludzkiej zostaje przedstawiony obraz i niosgcy pocieche dowdd,
ktory poucza nas, Ze spelnig sig ostateczne nadzieje: gdyz majgce kiedys
nastgpic wwielbienie jest szczesliwym przeznaczeniem tych wszystkich,
ktorych Chrystus uczynil bracmi'?.

7. Macierzynska opieka wniebowzietej Matki Pana

W tradycji wschodniej czgsto méwi si¢ o mariofaniach, potwierdza-
jacych wniebowziecie Matki Bozej. Jedna z nich miata miejsce wieczo-

121 TENZE, Homilia na Wniebowzigcie (1)..., 239.

122 GERMAN, Homilia na Wniebowziecie (3)..., 190.
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124 Por. LG 68.

125 Por. SC 63.
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rem, gdy apostolowie sprawowali Eucharysti¢, wrdciwszy od pustego
grobu. Podczas ofiarowania ukazala sie im Najswietsza Dziewica [$nigca
blaskiem, posrod zastepéw anielskich i skierowata do nich nastepujace
stowa: Radujcie si¢ — powiedziala Laski Petna — oto jestem z wami po
wszystkie dni'¥’. Przytaczajac to wydarzenie, Kosciét prawostawny glosi
prawde, ze Maryja wzieta do chwaly niebios nadal uczestniczy w dziejach
$wiata i w dziejach zbawienia. Jej macierzynistwo wzgledem ludzi trwa
nieustannie, dlatego dzigki macierzyriskiej milosci opiekuje si¢ bracmi
swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczen-
stwa i trudy, dopcki nie zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny'?.
Wiare te wyraza takze apokryficzne opowiadanie o pozegnaniu Maryi
z apostolami, proszacymi Ja: Zostan z nami |...] Pocieszycielko nasza,
jedyna Wspomozycielko na ziemi! Nie zostawiaj nas sierotami, Matko,
bo dla Tiwego Syna narazeni jestesmy na niebezpieczeristwa!'* Maryja
poruszona ich wolaniem prosita Jezusa, aby wystuchat i udzielit pomocy
wszystkim, ktorzy wzywaé beda Jej imienia’*’, na co mial On odpowie-
dzie¢: Niech serce Twoje si¢ rozraduje i napelni radoscig: wszelka laska
i wszelki dar dany jest tobie od Ojca mojego, ktory jest w niebiosach,
i ode Mnie, i od Ducha Swietego. Wszelka dusza, ktéra wzywa imienia
twego, nie zostanie zawstydzona, ale znajdzie zmilowanie i pocieszenie,
i pomoc, i otuchg w tym obecnym Zyciu i w przyszlym wobec Ojca mo-
jego, ktory jest w niebiosach!.

Nawiazujac do Tradycji wyrazonej w przekazach Transitus, $w.
German naucza o po$rednictwie Maryi, ktéra odchodzac do nieba,
nie odizolowala sie od ludzi, lecz przychodzi nadal do wszystkich,
ktorzy Ja wzywaja. Dlatego wyznaje: ufamy, iz od przejscia Tivego ciata
spoglgdamy na Ciebie jak na idgcg z nami towarzyszke. |[...] I mimo ze
2 koniecznosci ludzkiej natury uleglas smierci, to jednak nie spocznie
i nie zasnie strzeggce nas Tive oko'32. Maryja wydata Zycie i powrdcita
do Zycia, dlatego Jej opieka jest niesmiertelna, wieczna Jej obrona, zas
wstawiennictwo - zyciem'33, Jej macierzyniska opieka ma charakter trwaly,
cho¢ Jej duchowa obecno$¢ pozostaje dla ludzkich oczu niedostrzegalna,
gdyz tam, gdzie chce, tam tchnie, czysty i wolny od materii, nieskazitel-
ny i swiety, towarzysz Ducha Swigtego™. Jej posrednictwo zawiera sie

127 P FLORENSKI]J, Ziemska droga Matki Bozej, w: Teksty o Matce Bozej..., t. 7,
328.

281G 62.

129 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie (2)..., 249.

130 Por, TransJEw 40, w: Apokryfy NT, 807.

B! TransJEw 43, w: Apokryfy NT, 807.
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w posrednictwie Syna, dla ktorego byta cielesnym mieszkaniem, w kto-
rym On spoczgl, 1 wolng od zepsucia, wzigl do siebie, a teraz wystuchuje
prosb swej Matki, wspdtczujge losowi dzieci, daje i spetnia Bozg mocg'>.
Skuteczno$¢ tego posrednictwa wynika z Jej tacznosci z Synem, dlatego
spieszac z macierzynska pomocg, nawet wielkim grzesznikom wyprasza
laske przebaczenia, nie moze bowiem nie znalezé u Boga we wszyst-
kim wysluchania, prawdziwa i nieskalana Jego Matka. Dlatego kazdy
udreczony z ufnoscig do Niej sie ucieka, do Niej Ignie staby, wzywa na
pomoc walczacy z wrogiem. W pelnej uniesienia mitosci do Maryi $w.
German dochodzi do przesady méwiac, ze Maryja odwraca stuszng kare
i sprawiedliwy wyrok potepienia, bo kocha lud noszacy imi¢ Jej Syna.
Dalej rozwija mysl, ze lud chrzescijaniski zas, swiadomy Jej opieki, wiernie
powierza swe prosby Matce Pana, by zaniosla je do Boga, ufajac w Jej
oredownictwo i otrzymujac wiele znakéw potwierdzajacych je'*®.

Pomimo plomiennej mitoéci do Matki Zbawiciela, ktéra przebija
z kazan i méw $wietych Ojcow, zwraca uwage chrystocentryczna orien-
tacja ich poboznosci. W modlitwie $w. Jana Damascenskiego brzmig bar-
dzo wyraznie echa starozytnej chrzeScijaniskiej antyfony: Ty, dobra Pani,
dobrego Pana Matko, spojrzyj na nas, kieruj naszymi sprawami wedlug
swej woli, ucisz nasze zgdze, prowad? nas do spokojnej przystani Bozej
woli i obdarz przyszlym szczesciem, stodkim oswieceniem przez patrze-
nie na oblicze wcielonego Stowa Bozego'?’. Maryja jest uwazana przede
wszystkim za Przewodniczke do Syna (Hodegetria), ktéra prowadzi do
Zycia i do Zbawienia, uczy kocha¢ Jezusa, zy¢ w $wiattosci Ducha i pet-
ni¢ wole Ojca. Dlatego rowniez przed ikong Zasniecia bardzo stosowna
wydaje sic modlitwa: Przyjmij mg dobrg wolg, daj zbawienie, wolnego
od namigtnosci ducha i od chordb ciato, rozwigz trudnosci, wyjednaj
pokdj Zycia, swiatlo Ducha! Zapal milos¢ ku Twemu Synowi, spraw,
niech Mu bedzie mile nasze zycie, abysmy, stawszy si¢ uczestnikami
niebieskiej szczesliwosci, na widok, jak Isnisz chwalg swego Syna, mogli
Spiewac hymny w wiecznej radosci wraz z tymi, ktérzy godnie czczg
Ducha, ktory przez Ciebie dokonal naszego zbawienia, Chrystusa Syna
Bogzego i naszego Boga!'*

Ikona Zasnigcia nie tylko wzbudza refleksje i modlitwe, lecz takze
ksztattuje odpowiednie postawy moralne. Sw. Jan Damascefiski, gloszac
chwate Matki Bozej, nauczajac o Jej opiece i oredownictwie, jednocze$nie
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wzywa: Chwalmy Jg dzis swigtymi piesniami, ubogaceni |...]. Uczcijmy
Jg dzis nocnymi stacjami! Ucieszmy Jg czystoscig swej duszy i ciata! Jg,
prawdziwie czystq i wszystkich po Bogu czystoscig przewyzszajgeg. Podob-
ni bowiem cieszg si¢ podobnym. Uczcijmy Jq i nasladujmy w mitosierdziu
i litosci wzgledem potrzebujgcych'. Czes¢ oddawana Maryi zakltada tak-
ze upodobnienie sie do Tej, ktora jest Dziewicg i kocha dziewictwo, jest
czysta i kocha czystosc. Jesli bedziemy sig starac o czystosc ciala i mysli,
otrzymamy Jej laske'**. Dlatego ikona Zasniecia umieszczona na zachod-
niej Scianie nawy gléwnej przypomina wychodzacym ze $wigtyni o koficu
ich zycia, o zmartwychwstaniu, przebdstwieniu i zyciu wiecznym oraz
inspiruje modlitewna prosbe: Blagamy |...], abysmy mogli bezpiecznie
dojs¢ do Chrystusa i wejs¢ do onych mieszkari blogostawionych, gdzie
nie ma lez ani placzu, ani smutku, ani nieszczesc, ani smierci, ani udrek,
[...] lecz rados¢ bez kovica, rozkosz sprawiedliwych, wesele nieskoriczo-
ne, chwata i jasnosc'*'. W Swietle ikony Zasniecia w petni brzmig takze
wezwania z hymnu Akathistos:

Zdrowas, drabino niebieska, po kiérej Bog zstgpit na ziemie.

Zdrowas, moscie wiodgcy ludzi do nieba.

[...] Zdrowas, Ty jestes nadziejg przed Bogiem dla wmierajgcych.

[...] Zdrowas, Ty otwierasz bramy raju.

[...] Zdrowas, jasny wzorze naszego zmartwychwstania*.

8. Znaczenie ikony Zas$niecia dla poboznosci
maryjnej w KoSciele Zachodnim

Teologowie na Zachodzie wprawdzie nie od razu zajeli jednoznacz-
ne stanowisko dotyczace Smierci Maryi, ale wszyscy glosili Wniebowzie-
cie Jej duszy, niektorzy zas i ciata, lub catej osoby jednoczesnie*. Kosciot
Zachodni, nauczajac o koncu zycia NajSwietszej Maryi Panny, kladzie
akcent na drugi etap tej tajemnicy, tj. na Jej uwielbienie w chwale nieba.
Wyrazem tej tendengji jest Konstytucja dogmatyczna ogloszona 1 listo-
pada 1950 r., w ktérej stwierdza sie, ze Maryja po zakoriczeniu biegu

139 TENZE, Homilia na Wniebowziecie (2)..., 254.

140 TAMZE, 257.

141 EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bozej Rodzicielki Dziewicy Maryi, w: Teksty
0 Matce Bozej..., t. 1, 69.

92 Hymn Akathistos, w: Teksty o Matce Bozej..., t. 1, 267; 269-270; 274,

143 Takg nauke znajdujemy m.in. u éw. Izydora z Sewilli (1630), éw. Bedy Czcigodnego
(1735), $w. Ambrozego Autpertiusa (1784), $w. Bonawentury (11274) i $w. Tomasza
z Akwinu (11274).



ziemskiego zycia, zostala z cialem i duszg wzigta do niebieskiej chwaly™.

Zdefiniowanie w Kosciele katolickim starozytnej chrzecijaniskiej nauki
przyczynilo si¢ niewatpliwie do rozwoju maryjnego kultu, jednak brak
rozstrzygniecia kwestii $mierci Matki Bozej oraz wyjasnienia, w jaki
sposOb przeszla do niebieskiej chwaly, stato sie tez przyczynkiem do
wypaczenia obrazu Maryi oraz przeakcentowania pewnych elementéw
w poboznosci ludowej. Poglebiony zostal dystans pomiedzy ludzmi
a wywyzszong ponad anioléw Matka Boza, Niepokalang, Najswietsza,
podziwiang, wychwalang i wzywana!®. Sob6r Watykarski II, pragnac
przywroci¢ harmonie w maryjnej poboznosci, przypomina, ze obdarzona
najwigkszym darem i najwyzszg godnoscig, jednoczesnie jest zlgczona
ze wszystkimi ludimi, ktorzy majg dostgpic zbawienia'*®, a prawdziwa
poboznosé¢ polega rowniez na nasladowaniu Jej cnét!”. Papiez Pawet VI,
rozwijajac te my$l w adhortacji Signum magnum stwierdza, ze prawdziwe
nabozenstwo do Najswigtszej Maryi Panny odtwarza Jej cnoty', za$
w Marialis cultus, zachecajac do naSladowania, przypomina, ze Maryja
przynalezy do naszego rodzaju, jest prawdziwg corkg Ewy, chociaz nie
znajgeg zmagzy tejze matki; jest prawdziwg siostrg naszg, ktéra wiodgc
Zycie ziemskie w pokorze i ubdstwie, w pelni podzielita nasz los'®. Po-
dobnie Stuga Bozy Jan Pawel Il méwi o wzorczej obecnosci Maryi jako
Matki w zyciu kazdego chrzescijanina'’.

Ikona Zasniecia przedstawiajagca w pelni ludzka egzystencje Matki
Bozej moze pomde w przywrdceniu zdrowej chrzeScijaniskiej poboz-
nosci. Nie rozstrzygajac problemu $mierci Maryi, wyraznie glosi, ze
Matka Boza podzielita los calej ludzkosci. Tkona ukazuje takze istote
$mierci, ktora po odkupieniu dokonanym przez Chrystusa nabiera
nowego znaczenia, przestaje by¢ wrogiem cztowieka, a staje si¢ siostrg
ciala oraz sposobem przejicia do innego wymiaru Bozej rzeczywistoSci.
Kontemplacja tego przedstawienia nie wywoluje leku czy smutku, lecz
wprowadza zadume i refleksje nad $miercig, ktdra niby spokojny sen,

144 PIUS XII, Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus, ,;Wiadomosci Archidie-
cezjalne Warszawskie” 34(1950) 139.

Na konieczno$¢ przywrécenia wlasciwego obrazu Maryi w duszpasterstwie zwracata
juz uwage $w. Teresa z Lisieux (1873-1897): Gdybym byla kaplanem, jak pigknie
mowilabym o Niej! Zwykle przedstawiajg nam Jg jako niedostgpng, a nalezaloby raczej
okazac, jak jest latwg do nasladowania. Ona jest bardziej Matkg niz Krolowg! |...]
Dziewica Maryja! Jak prostym wydaje mi sig Jej Zycie. TERESA OD DZIECIATKA
JEZUS, Dzieje Duszy, Krakéw 1988, 281; por. TAMZE, 400-405.
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daje ukojenie i uwolnienie od ziemskich trudéw i cierpien, jest sposobem
przejécia do zycia wiecznego, blogostawionego, niebieskiego, powrotem
wedrowca z dalekiej podrézy do ojczystego domu's'. Tkona Zasniecia
zwiastuje zmartwychwstanie, glosi nieSmiertelnos¢ duszy i nieskalano$é
ciata, budzac nadzieje na zycie wieczne's2. Pomaga ujrze¢ Maryje jako
nasza siostre - Panne Madra, ktorej swiatlo [...] lampy napelnilo caty
Swiat i nie zgasnie az do skoriczenia si¢ wieku, aby wszyscy, ktorzy cheg
[by¢ zbawieni], dzigki niej nabrali odwagi'>®. Dlatego w kontekscie tego
przedstawienia pelniejszego wyrazu nabiera takze wezwanie: Mddl sig
za nami grzesznymi, teraz i w godzing smierci naszej. Amen's*,

W zachodniej sztuce sakralnej obok obrazéw wniebowziecia, uka-
zujacych wywyzszong Maryje w chwale nieba, pojawia si¢ takze, choé
nieczesto, klasyczny typ ikonograficzny Koimesis, czego przyktadem
moze by¢ gotycki tryptyk oftarzowy Wita Stwosza w koSciele Mariac-
kim w Krakowie. Za$ ciekawym polaczeniem obu ikonograficznych
i liturgicznych tradygji sa Drozki Kalwarii Pactawskiej, nawiedzane od
XVII w. przez licznych pielgrzyméw - takze zza wschodniej i potudnio-
wej granicy. Z zachowanych dziewietnastowiecznych zrédet wynika,
ze odpustowe uroczystoSci wniebowziecia rozpoczynaly sie tutaj juz
11 sierpnia po potudniu poSwigceniem szat i 0zdob przeznaczonych
do przystrojenia figury Matki Bozej, ktéra 12 sierpnia w procesji ze
$piewem przenoszono do kaplicy Domku. Nastepnie, po wyznaczonych
obrzedach i modlitwach, figura wracata do kosciota, gdzie umieszczono
ja na podwyzszeniu, w otoczeniu asysty oraz wiernych zgromadzonych
na czuwaniu. Nazajutrz rano wyruszala procesja z figurg Zasniecia Matki
Bozej i ze Spiewem (Ps 122) na Drézki Pogrzebu i Wniebowziecia, ktory-
mi wierni do dzi§ podazaja. Rozwazajac te tajemnice podczas nabozerfistw
zfozonych z wprowadzenia, czytania Ewangelii, rozmyslania, $piewéw
i modlitw, przechodzono kolejno do czternastu stacji, wyznaczonych
przez kapliczki. Najpierw rozwazano testament Maryi oraz pozegnanie
z apostotami, nastepnie zaSniecie, obecno$¢ Chrystusa przy zasnieciu, po-
grzeb i ztozenie do grobu. Drugg czes¢ tajemnicy, akcentowang w tradygji
zachodniej, wyrazaja stacje Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny,
umieszczenie Jej po prawicy Jezusa, koronacja na Krélowa aniotow
i wszystkich §wietych oraz wyniesienie Maryi na najwyzsza godno$¢ po

51 Por, W TICHONICKI, Niedziela po Zasnieciu (Homilia), w: Teksty o Matce Bozej...,
8, 256.

152 R. KARELIN, Proszczanie solnca z ziemliej, ,,Otrok.ua” (2005) nr 6(17), 2.

153 TransR, 31, w: Apokryfy NT, 793.

154 Por, L. MELOTTI, Maryja Matka zyjgcych, przel. T. Siudy, Niepokalanéw 1993,
198.



Bogu. W wigilie Wniebowziecia, tj. 14 sierpnia, odprawiano dr6zki Pana
Jezusa. Ich kulminacyjnym punktem byta procesja, ktéra wyruszata z ko-
Sciota o godz. 23, z zapalonymi $wiecami i z figurg Matki Bozej Wniebo-
wzietej, do kaplicy $w. Rafata. Stamtad figura wracala 15 sierpnia rano
do kosciota, gdzie odprawiano uroczyste nabozefistwo odpustowe'*>.
W ten sposéb na drozkach Wniebowziecia Matki Bozej spotykajg sig
do dzi§ obie wzajemnie przenikajace si¢ tradycje, wskazujace na Maryje
jako na Te, ktora poprzedza wszystkich wierzacych w pielgrzymowaniu
do niebieskiej ojczyzny, stanowigc dla nich znak niezachwianej nadziei
i pociechy'°.

9. Zakonczenie

Na podstawie przeprowadzonej analizy apokryficznych utworéw
Transitus mozna stwierdzi¢ istniejacg w nich daleko idacg zgodnos¢ fak-
tow, zwigzanych z koficem ziemskiego zycia Matki Bozej. Z utwordéw
tych wynika, ze w ostatnich chwilach zycia towarzyszyli Maryi aposto-
towie, ktérzy po Jej zasnieciu przeniesli cialo w pogrzebowym orszaku
do grobu. Podczas pozegnania i modlitewnego czuwania oraz pogrzebu
mialy miejsce niezwykle wydarzenia, Swiadczace o szczegdlnej Jej Swie-
tosci. Gdy po trzech dniach otwarty grob okazat sie pusty, uznano to za
znak, Swiadczacy o przeniesieniu Jej ciata do nieba. Apokryficzne pisma
Transitus wspominajg takze o chrystofaniach, mariofaniach i angelofa-
niach zwigzanych z tym wydarzeniem. Powyzsze tresci znalazly odbicie
zaréwno w liturgii Kosciotéw Wschodnich, w ikonografii Zasnigcia,
jak tez w wypowiedziach teologéw. Autorzy homilii o wniebowzieciu
Najswietszej Maryi Panny - §w. Jan Damasceniski oraz $w. German,
akcentujg eklezjalny i typiczny aspekt zgromadzonych apostolow przy
Matce Chrystusa oraz wskazuja na Nig jako na nowg Arke Przymierza.
Starajac sie zinterpretowac fakt Jej przejScia ze $wiata do niebieskiej chwa-
ly, zwracajg uwage na Jej nieskalanos¢ i przebdstwienie oraz godno$é
Matki Boga. We wniebowzieciu widza realizacje zapowiedzi Chrystusa,
dotyczaca powszechnego zmartwychwstania, ktorego Matka Pana do-
stapita jako pierwsza ze stworzen, stajgc si¢ eschatologicznym obrazem
Kosciola. Z racji macierzyniskich wiezi z Chrystusem oraz szczegdlnego
zjednoczenia z Duchem Swictym $mieré Maryi, ktora zostata ukazana
w ikonie Koimesis, moze by¢ interpretowana jako sposéb przejscia do

155 Zob. J.S. BARCIK, Kalwaria Paclawska, Warszawa 1985, 265-289.
156 1.G 68.
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niebieskiej rzeczywistosci, spokojny sen i zarazem przebudzenie w chwale
Syna. Ojcowie zwracajg uwage, ze Matka Zbawiciela, podazajac droga,
kt6orag On sam tez przebyl, staje sie Oredowniczka ludzi i Przewodniczka
do Syna oraz wzorem zycia i $wietoSci dla wszystkich chrzescijan. Tresci
zawarte w ikonie Zasniecia, zarysowane w niniejszym artykule, wyrazaja
Tradycje Kosciota i pomagajg spojrze¢ w nowym Swietle na prawde ujet
w dogmacie o wniebowzieciu Naj$wietszej Maryi Panny. Z tego wzgledu
warto podja¢ dalsze badania nad tym przedstawieniem, by ubogaci¢ nimi
teologie, maryjng pobozno$¢ oraz sztuke sakralna.

Dr Zofia Bator

ul. Wegierska 33
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: zobator@interia.pl

I fili dogmatici nell’icona della Dormizione della
Madre di Dio

(Riassunto)

Lautrice prende in considerazione il significato teologico dell’icona della
Dormizione della Vergine Maria nel contesto della tradizione della Chiesa (specialmente
della letteratura apocrifa). Lautrice cerca di mettere in luce il valore di questa icona
mariana per i cristiani della Chiesa occidentale.

Larticolo & strutturato in questo modo: 1) Aspetti ecclesiali dell’icona, 2)
Linterpretazione teologica della dormizione della Madre di Dio, 3) Il funerale e la
deposizione del corpo di Maria nella tomba, 4) La tomba vuota come la testimonianza
della risurezzione di Maria, 5) Lassunzione come la conseguenza e la conferma
dell’immacolatezza di Maria, 6) Linnalzamento di Maria nella gloria del cielo, 7) La
cura materna di Maria Assunta, 8) Il significato dell’icona della Dormizione per la
devozione mariana nella Chiesa occidentale.



edng z drég wspdlczesnej teologii stanowi ikona, w tym ikona ma-

ryjna. W gronie ikon maryjnych wazne miejsce zajmuje przepetniona
iryzmem ikona typu Eleusa (Umilenije), ktorej oryginal - wedtug legendy
- zawdziecza swoje istnienie $w. Lukaszowi EwangeliScie, a wywodzi si¢
od ikony maryjnej typu Hodegetria'.

1. Sw. Lukasz pierwszym ikonopisem

Tradycja przekazuje, ze to Sw. Lukasz Ewangelista jest autorem
pierwszych ikon maryjnych. Istniejg takze ikony ukazujgce tego Ewan-
geliste¢ w chwili malowania portretu Matki Bozej*. W ikonach tych
postawa Matki Bozej pozujacej sw. Lukaszowi, ikonopisowi, rozni sie
od wizji Maryi ukazanej w malowanym przez niego obrazie. Pozujaca
Matka Boza przypomina w tradycji ikonicznej Bogurodzice ,,f.ona”.
Jako Matka Boza ,,f.ona” ukazywana jest ze wzniesionymi rekami, za$
na wysokoSci Jej piersi, jakby zawieszone na okraglej tarczy, znajduje sie
Dziecie z rozlozonymi ramionami. Wizja
ta wskazuje na duchowg obecnos¢ Jezusa Justyna Sprutta
Chrystusa w jestestwie Jego Matki. Zbawi-
fllaelt]estbtuta] (,)E)ecn}.fl Fluclziowo ize wzglqdu Ikona ma ryjna

¢ obecno$¢ mozliwy do sportretowania.

Ikona maryjna, ktérg w owych wizerunkach typll Eleusa
$w. Lukasz Ewangelista pisze, jest ikong typu
Hodegetria, jednakze zachowuje ona elemen-
ty charakterystyczne dla ikon typu Eleusa.

Wedtug tradycji na chrzescijafiskim
Wschodzie 1 Zachodzie miato istnie¢ dwadziescia jeden ikon, ktorych
autorem byl wiasnie sw. Lukasz Ewangelista. Osiem z nich miato znajdo-
wac sie w Rzymie. W rzeczywistoSci jednak byty to wizerunki powstale
znacznie pozniej’.

SALVATORIS MATER
10(2008) nr 1, 105-124

1'W tym typie ikony Matka Boza jest ukazana frontalnie, pierwotnie w calej postaci,
stojaca lub siedzaca, pdzniej najczesciej w potpostaci i niekiedy z lekko pochylong
glowa. Na lewym reku ma Dziecie, wskazujac na Nie prawg reka. Dziecie trzyma
w rece zwoj Ewangelii, za$ prawa reka blogostawi Matke, a w Niej cale stworzenie.
Sama nazwa — Hodegetria — pochodzi z XI w. prawdopodobnie od $wigtyni ton
Hodegon w Konstantynopolu, w ktérej zbierali sie hodigos, przewodnicy podroznych,
i gdzie ikona zostata umieszczonaw V w. E. SMYKOWSKA, Ikona, w: Maly stownik,
Warszawa 2002, 33. Podanie, ze $w. Lukasz byl takze portrecista Matki Bozej,
pojawilto sie przypuszczalnie w VIII w. R. CORMACK, Malowanie duszy. Tkony,
maski posmiertne i caluny, tt. K. Kwasniewicz, Krakow 1999, 52.

2 M. BIELAWSKI, Blask ikon, Krakéw 2005, 149.

> TAMZE, 150.
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Sama legenda o $w. Lukaszu jako ikonopisie powstala pod koniec
epoki patrystycznej. Najstarszym Swiadectwem pozostaje tutaj tekst
bizantyjskiego historyka z VI w., Teodora zwanego Lektorem (pelnit
funkgje lektora w kosciele Madrosci Bozej w Konstantynopolu)*. Poza
nim o $w. Lukaszu EwangeliScie i ikonach jego autorstwa pisal takze $w.
Jan z Damaszku i $w. Andrzej z Krety®.

Przyjeto sie¢ w tradycji (jedna z wersji legendy tak glosi), ze $w.
Fukasz Ewangelista mial namalowaé nie dwadziescia jeden portretow
Maryi, ale trzy ikony stricte maryjne®. Do namalowania jednej z tych ikon
uzyt on, wedtug legendy, drewna ze stotu, przy ktorym spozywali positki
Matka Boza i $w. Jan. Najbardziej znang z tych trzech ikon jest wizerunek
Matki Bozej typu Eleusa, oprocz ktorego $w. Fukasz Ewangelista mial
namalowac ikone maryjng typu Hodegetria i Oranta’.

2. Geneza ikony Eleusa

Najstarszych ikon maryjnych nie nalezy jednak wigza z postacig Sw.
Fukasza Ewangelisty. Przypisywanie autorstwa ikon temu Ewangeliscie
stalo prawdopodobnie u podstaw apologii ich kultu oraz ikonopisania
w epoce ikonoklazmu bizantyjskiego. W rzeczywistosci najstarsze obrazy
maryjne przynalezg do tzw. sztuki katakumbowej. W obrazach tych moz-
na juz dostrzec przewodnig idee maryjnej doktryny i maryjnego kultu.
Idea ta sprowadza si¢ do kwestii zjednoczenia osoby Maryi z tajemnica
wcielenia Boga, gdzie Maryja jest widziana zawsze w relacji do swego
Syna i dokonanego przez Niego dziela®. Jednakze niestychany rozkwit
kultu maryjnego w Kosciele nastgpit dopiero po Soborze Efeskim (431 r.),
ktory oglosit dogmat o Bozym macierzyfistwie Maryi, za$ w propagowa-
niu i utrwalaniu czci Theotokos wazna rola przypadia wlasnie $wietym
wizerunkom’.

4 TAMZE. Teodor pisze, ze w 450 1. cesarzowa Eudoksja przestata z Jerozolimy swej
siostrze Pulcherii ikone Matki Bozej namalowang przez $w. Lukasza Ewangeliste.
TAMZE. Por. T.D. LUKASZUK, Obraz swiety — ikona w Zyciu, w wierze i w teologii
Kosciola. Zarys teologii swigtego obrazu, Czestochowa 1993, 22.

5 M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 150.

¢ T.D. EUKASZUK, Obraz swiety — ikona w Zyciu..., 22.

7 ]. FOREST, Modlitwa z ikonami, tt. E.E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, 26-27.
T.D. LUKASZUK, Obraz swigty — tkona w Zyciu..., 22. Por. A. ADAMSKA, Teologia
pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa, Krakéw 2003, 147.

8 T.D. LUKASZUK, Obraz swiety — ikona w kulcie Maryi na Wschodzie i na Zachodzie,
w: Nosicielka Ducha. Pneumatofora. Materialy z Kongresu Mariologicznego Jasna
Go6ra 18-23 sierpnia 1996 1., red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin
1998, 40.

9 1. Jazykowa wskazuje, ze pierwsze ikony Matki Bozej sensu stricto pojawily sig
najprawdopodobniej po Soborze Efeskim (431 r.). I. JAZYKOWA, Swiat ikony, th.



Jednym z takich wizerunkow jest ikona maryjna typu Eleusa'®.
Grecka nazwa pochodzi od stowa éleos, ktdre oznacza: ,,mitosierdzie”.
Niezbyt dokladnym tlumaczeniem z tego greckiego stowa jest rosyjskie
okreSlenie: Umilenije (,,tkliwo$¢”!"). Pojawia sie tez inna nazwa obrazu:
Milostiwaja (,,mitosierna”, ,,wspdlczujaca”). Samo stowo — Eleusa (Ele-
ousa) —mozna przettumaczy¢ takze jako: ,,Petna delikatnego uczucia
mitosierdzia”'?, ,,Milosciwa, milosierna, czuta”'3, ,Wspotczujgca™", ,,La-
skawa”?. Tkona typu Eleusa stanowita — co juz zaznaczono we wstepie
- wariant Hodegetrii zwanej ,,Swicta Fukasza™s.

Wizerunki typu Eleusa staly si¢ popularne w Bizancjum i poza gra-
nicami Cesarstwa poczgwszy od IX badz X stulecia. Od XI w. natomiast,
w zasadzie nie tyle typ, co ten tytul ikony Matki Bozej, pojawit si¢ takze
w hermenejach (podlinnikach) i upowszechnial w miniatorstwie. Liczne
elementy kompozycji wizerunkéw typu Eleusa, charakteryzujace sie
duzg doza realizmu, siegnely natomiast korzeniami do sztuki p6inoc-
nych Batkan6w'”. Nalezy jeszcze w tym miejscu dodad, ze w Bizancjum
czczono pod nazwa Eleusa sama Bogurodzice, jak tez wiele Jej ikon,
za$ z uplywem czasu zaczeto, tym razem juz w ruskiej ikonografii, wig-
zaé nazwe — Umilenije — z okreSlonym schematem ikonograficznym?.
Schemat ten byl i pozostaje najbardziej intymnym ze wszystkich typow
ikonograficznych, stanowigc zobrazowanie doskonalej relacji miedzy
Bogiem i cztowiekiem, relacji przeniknietej mitoscig i zaufaniem.

W ikonach typu Eleusa Matka Boza stoi lub siedzi na tronie, jest
takze przedstawiana do pasa, tulgc swéj policzek do policzka swego Syna.
Jej gtowa lekko pochyla sie ku Synowi, a On, przytulony do policzka
Matki, obejmuje J3 za szyje. Ten schemat ikonograficzny posiada wiele
wariantow, stad rdznice w szczegdtach. Na niektorych ikonach tego typu
obok Dziecigcia przedstawiony jest aniol lub niekiedy dwaj aniotowie,

H. Paprocki, Warszawa 2003, 109. Por. E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny
wyposazenia swigtyii obrzgdku wschodniego z przydatkiem ikon maryjnych, Warszawa
2001, 108.

19% ikonie typu Eleusa z Cambrai we Francji Bernadetta Soubirous rozpoznata
podobiefistwo do Pani z groty Massabielskiej w Lourdes. T.D. LUKASZUK, Obraz
swigty — ikona w kulcie Maryi..., 47.

YT, SPIDLIK, Mys rosyjska. Inna wizja czlowieka, tl. J. Dembska, Warszawa 2000,
384.

12 M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 24.

3 E. SMYKOWSKA, Tkona..., 23.

14 0. POPOVA, E. SMIRNOVA, P CORTESI, Ikony, tl. T. Lozifiska, Warszawa 2000,
14.

154, ADAMSKA, Teologia pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa..., 147.

16T, SPIDLIK, Mys] rosyjska. .., 383-384.

"7 Por. E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny..., 113.

181, JAZYKOWA, Swiat ikony..., 115-116.
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nadlatujacy z krzyzem w reku: jest to ikoniczne wyobrazenie proroctwa
o $mierci Jezusa Chrystusa, ktore zaznaczylo sie w Jego sercu, jak réw-
niez w sercu Jego Matki. Takze w wizerunkach typu Eleusa, gdy chodzi
o ikonografie, Matka Boza ma na glowie maforion (szal) sptywajacy na
ramiona. Na maforionie znajduja sie trzy gwiazdki (zdarza sie, ze jedna
z nich jest zastonieta przez Dzieci¢). Gwiazdki te symbolizujg dziewic-
two Maryi przed, w trakcie i po urodzeniu Jezusa Chrystusa. J. Forest
dodaje jeszcze, ze sugerujg one, iz w Matce Bozej znalazlo swoje miejsce
niebo?®. W sztuce chrzeScijaniskiej szeScioramienna gwiazda czesto jest
symbolem Maryi, natomiast majace wyglad gwiazdy, dwa nachodzace
na siebie tréjkaty wskazuja na posrednictwo Matki Bozej miedzy niebem
a ziemig?!. Niekiedy pod maforionem Maryi znajduje si¢ takze biekitny
czepek, tzw. kekryfolos*.

3. Odmiany ikony Eleusa

Istnieje wiele odmian ikony typu Eleusa. Ten typ byt szczego6lnie
popularny na ziemiach ruskich, gdzie w szczeg6lny sposob czczono np.
ikone Matki Bozej Doriskiej czy Wiodzimierskiej. Z odmian tej ikony
rzadko natomiast wystepowaly w ruskiej ikonografii wizerunki maryjne
o imieniu Galaktotrofusa (ros. Mlekopitatielnica) czy Igranie Dzieciatka
(ros. Wzygranije)®.

W ikonografii chrzescijaniskiego Wschodu wystepuja nastepujace
odmiany ikony maryjnej typu Eleusa:

A) Bialozierska: odmiana ta znana jest od pierwszej potowy XIII w.
Podobna jest do ikony Matki Bozej Wtodzimierskiej, od ktorej rozni sie
przedstawieniem Jezusa Chrystusa jako mlodziefica z obnazonymi do
kolan nogami, ustawionymi niemal jedna na drugg, natomiast w przy-
padku Maryi przedstawieniem Jej jako kobiety o dos¢ duzej glowie
i ogromnych, zasmuconych oczach.

B) Donska: ikona bedgca pierwowzorem tego typu przedstawienia
maryjnego pelnita funkcje ikony procesyjnej (na jej odwrocie wyobra-
zone bylo Zasniecie Matki Bozej); towarzyszyla zwyciestwu Wielkiego
Ksiecia Moskiewskiego, Dymitra, zwanego Donskim (1350-1389 r.),

9 M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 24-25.

207, FOREST, Modlitwa z ikonami..., 167.

21 M. LURKER, Slownik obrazéw i symboli biblijnych, t1. K. Romaniuk, Poznan 1989,
65.

22 Por. E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny..., 109. Jedynie Matka Boza Egipska
i Achtyrska przedstawiane sa z odkryta glowa. TAMZE.

23 E. SMYKOWSKA, Ikona..., 23.



nad tatarskg Zlotag Ordg na Kulikowym Polu w 1380 r. Wedlug szesna-
stowiecznej legendy to wiasnie wstawiennictwu Matki Bozej 6w ksigze
mial zawdziecza¢ to zwyciestwo. Po bitwie wladca ten umiescit wize-
runek w soborze Zasniecia Matki Bozej na Kremlu w Moskwie. W 1591 r.,
podczas gdy Moskwe oblegly wojska krymskie, jej mieszkaficy niesli
wtedy ikone Matki Bozej Donskiej w procesji. W dniu bitwy, 4 lipca,
porazone plynacg z tego wizerunku mocg wojska nieprzyjaciela odstapity
od miasta. W dowdd wdziecznoSci w tym samym roku (1591) wybu-
dowano w Moskwie tzw. Monaster Dofiski, gdzie umieszczono ikong?*.
Wizerunek ten przedstawia Matke Bozg z Jezusem Chrystusem na prawej
rece, podtrzymujaca Go reka lewa. Na lewej rece Matki Dziecie opiera
obnazone do kolan nogi, prawg reka dotyka za$ maforionu Maryi, Jego
lewa reka natomiast moze by¢ zgieta w fokciu i potozona na prawej (np.
wariant ikony o imieniu Poczajowska; wyrdznia sie on takze tym, ze
Jezus Chrystus ma okryte nogi) albo trzymajaca zwdj i opuszczona na
kolana, jak to wida¢ w ikonie z konca XIV w., przypisywanej stynnemu
ikonografowi, Teofanesowi Grekowi (Matka Boza Episkepsis).

C) Episkepsis: na ikonie tej Jezus Chrystus przedstawiony jest z od-
krytymi tydkami obu nég, Znajduje si¢ On na prawym ramieniu Matki,
obejmujac rekami szyje Maryi i tulac si¢ do Jej policzka.

D) Fiodorowska (inaczej zwana Teodorowska): jest to tzw. Matka
Boza $w. Teodora (w rosyjskim imig ,,Fiodor”). Sw. Teodor miat spro-
wadzi¢ do Kostromy praikone, przechowywang p6zniej w kostromskiej
cerkwi p.w. jego imienia ($w. Teodora). Ta odmiana ikony byla znana
w Bizancjum w XII w., natomiast na Rusi upowszechnita si¢ dopiero
od XVII stulecia. W ikonie tej Jezus Chrystus obejmuje szyje Matki,
tulac sie do Jej policzka, natomiast prawg dlon kiadzie na Jej lewym
ramieniu. Taka poza Zbawiciela oraz sposdb trzymania Go przez Mat-
ke przypomina wizerunki Matki Bozej Wlodzimierskiej (chodzi o tzw.
wariant drugi, o ktérym mowa w dalszej czesci artykutu) oraz Matki
Bozej Bielozierskiej. Wyrdznikiem jest tutaj uktad fald maforionu Maryi,
ktore, niejako podwieszone, sptywaja z Jej lewego ramienia ku prawemu
bokowi. Ponadto prawa dlon Matki jest ukryta czeSciowo w szatach Syna
(catkowicie widoczny jest tylko kciuk), za$ lewa noga Dzieciecia jest ob-
nazona do kolana. Nalezy tutaj jeszcze dodaé, ze znane s3 odmiany tego
wizerunku, ukazujace Jezusa Chrystusa usytuowanego nie na prawym,
ale na lewym ramieniu Matki.

E) Galaktotrofusa: w rosyjskim jezyku — Mlekopitatielnica. W Rosji
ikona ta — Matki Bozej Karmicielki — znana byta w drugiej potowie XIX w.

24TAMZE, 21.

Ikona maryjna typu Eleusa

109



Justyna Sprutta

110

Ten typ Eleusy byt rozpowszechniony w sztuce batkanskiej i italo-grec-
kiej. Ikona Matki Bozej Karmicielki miata znajdowac sie poczatkowo
w monasterze p.w. $w. Sawy Oswieciciela (Iluminatora) niedaleko Jero-
zolimy (VI w.). W XIII stuleciu znalazia si¢ na Atos w cerkwi p.w. $w.
Sawy Oswieciciela monasteru Chilendarskiego. Wedlug legendy miat ja
tam sprowadzi¢ arcybiskup $w. Sawa Serbski, zgodnie z wypowiedzianym
przez $w. Sawe Oswieciciela przed Smiercig proroctwem, iz po siedmiu
wiekach przybedzie do monasteru jego imiennik z Serbii, ktéry otrzy-
ma ikone. Wizerunek ukazuje Matke Boza z glowa lekko schylong ku
Dziecieciu. Trzymajac Je na jednej rece, karmi Syna piersig. Ikona ta jest
wyobrazeniem Stowa Weielonego, stanowigcego Bozy Pokarm. Maryja
karmi Syna, tak jak karmi ludzkie dusze ,,czystym mlekiem” Stowa Boze-
go (1 P 2, 2), aby chrzescijanie, wzrastajac na drodze wiary, przechodzili
od pokarméw mlecznych do innych®. W Pismie Swietym mleko sym-
bolizuje bowiem nadprzyrodzony pokarm, zycie i nieskoficzong mito§é
Boga?®. Tlo w ikonie tej mogg stanowi¢ drzewa rajskie oraz dyski sforica
tudziez ksiezyca, gdzie stofice symbolizuje Jezusa Chrystusa, za$ ksiezyc
jest symbolem Matki Bozej i Kosciota. Mogg takze by¢ wyobrazeni w tej
ikonie aniolowie trzymajacy nad Maryja korone.

F) Igranie Dziecigtka: ikona ta nazywana jest takze Pelagoniatissg
(omawiana w tym artykule)?”. W ikonach tego typu Dziecie dotyka
palcami prawej reki podbrédka Matki, w ktorym to geScie wyraza sie
czulosé. Czesto jest Ono ukazywane z odchylong do tylu glowa iz tak
podwinietg prawa noga, ze widoczny staje si¢ spod Jego stopy. Tkony
—Igranie Dziecigtka — byly rozpowszechnione przede wszystkim na
Batkanach, ale i w ruskiej sztuce spotyka si¢ niekiedy takie wizerunki®®.
Dziecie ukazane jest — jak sama nazwa ikony wskazuje — jako bawiace sie.
Ikona ta miata ,,objawic sie” w dniu 7 listopada 1793 r. we wzniesionym
przez ksiecia Dymitra Doniskiego monasterze p.w. $w. Mikotfaja w Ugresz
w moskiewskiej guberni. Wizerunek ten stanowi kwintesencje Eleusy
i Glykofilusy. Niekiedy po bokach postaci Matki Bozej z bawigcym si¢
Dziecieciem, ktére przytula policzek do pochylajacej sie nad Nim i obej-
mujacej Je oburagcz Maryi, znajdujg si¢ aniolowie z narzedziami Meki
Panskiej. Gdy chodzi o Glykofiluse (z jezyka greckiego: ,,Stodkocatujgca”,
»otodki Pocatunek™?, ,,Czule Milujgca”, ,Milosciwa™), Eleusa jest jej

1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 117.

26 E. SMYKOWSKA, Ikona..., 27.

2’ TAMZE, 62.

2. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 116.

2 A. ADAMSKA, Teologia pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa..., 147. Por.
L. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 116.



wariantem. W Bizancjum typ Eleusy byt zwany Glykofilusg, w ktérym
to obrazie to Matka Boza piescita Dziecie, podczas gdy Eleusa przyj-
muje pieszczoty od Dziecigcia. Z uplywem czasu obie te kompozycje
upodobnity sie do siebie®.

G) Jachromska: imi¢ ikony wywodzi si¢ stad, ze ikona ta miafa
»objawic sie” w 1482 r. na rzece Jachromie/Jachremie chiopcu o imieniu
Kosma. W wizerunku tym Matka Boza lewg r¢ka podtrzymuje w pasie
Drziecie siedzace na Jej prawej rece, natomiast Dziecie lewa dlonig chwyta
Matke za podbrédek, w czym kryje si¢ ,,otchtan czulosci i zaufania™!,
za$ odrzucong do tytu prawg reke trzyma opuszczona. Stopa prawej nogi
Jezusa Chrystusa jest natomiast obrocona ku widzowi.

H) Jarostawska: Matka Boza ujeta jest nieco ponizej pasa, chyli sie
w prawo ku Dziecieciu, ktére trzyma na prawej rece, obejmujac lewg
reka. W ikonie tej Jezus Chrystus podnosi glowe i dotyka policzkiem
oblicza Matki, prawa reka chwytajac Ja za podbrédek, zas lewa ktadac
na skraju Jej maforionu. Obie nogi Dzieciecia zlozone s3 réwnolegle.
Na niektorych wersjach tego wizerunku Matka Boza trzyma Jezusa
Chrystusa na lewej rece.

I) Kardiotissa: przypuszcza sie, ze ta nazwa zwigzana jest z jednym
z koSciotow kreteniskich, ktorego patronkq byta Panagia Kardiotissa (w je-
zyku greckim kardia znaczy: ,serce”). Napis H [agia] KAPAIOTHZA
widnieje na ikonie z polowy XV w., namalowanej przez bizantyjskiego
malarza, Angelosa Akotantosa z Kandii (dzisiaj: Iraklion) na Krecie. Jest
to wizerunek Matki Bozej w typie Glykofilusy. Rzuca si¢ w nim w oczy
pelne ekspresji przedstawienie Jezusa Chrystusa zarzucajacego rece na
ramiona Maryi.

J) Korsufiska: nazywana Matka Boza (Glykofilusg) z Chersonezu (wro-
syjskim: Korsufi) na Krymie. Tradycja méwi, ze ksigze Wlodzimierz
przywiozl ten wizerunek w 988 r. do Kijowa. Zachowane wersje ikony
korsunskiej pochodzg z XVI w., poczatku XVII w. oraz z pierwszej polo-
wy XVIII stulecia, rézniac sie drobnymi szczegbétami oraz przydomkami.
Maryja przedstawiona jest do potowy piersi (nalezy tu wskaza¢ na wa-
riant tego wizerunku o imieniu Igorewska, przed kt6ra to ikong modlit
sic tuz przed swoja $miercig wielki ksiaze Igor, wnuk Swiatostawa) lub
do ramion, z Dzieci¢gciem na lewej badz prawej rece, ktére obejmuje
obiema rekoma. Istniejg tutaj takze takie warianty jak np. ikona Matki

30 Por. E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny. ., 113. Wedtug niektérych badaczy
Eleusa to Hodegetria, ktora sklania glowe w strone Dziecka, stad typy posrednie,
np. Matka Boza Peribleptos, Kazafiska, Pimenowska, Piotrowska, Tychwiniska czy
Jerozolimska. TAMZE.

311, JAZYKOWA, Swiat ikony..., 117.
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Bozej zwana Kasperowska (w XVI w. przeniesiona z Transylwanii, a od
1809 r. w rgkach prywatnych) z charakterystycznie zawinietym malym
palcem lewej dioni Maryi lub ze zwinigtymi palcami tej dloni, zwana
Gorbaniewska (od nazwiska kozackiej rodziny Gorban’, a takze od
nazwy wsi). Twarze Matki i Syna sg tutaj zawsze przytulone do siebie.
Nalezy dopowiedzie¢ jeszcze, ze na niektdrych takich ikonach ze wzgle-
du na sposob ujecia rece sa niewidoczne. Warto takze dodaé, ze rzadko
spotyka si¢ mniejsze (od przedstawienia Maryi do pasa) kompozydje.
Do tych mniejszych kompozycji zalicza sie chociazby ikona Matki Bozej
Korsunskiej*2. Do typu Eleusy korsuniskiej nalezy chociazby wizerunek
Matki Bozej Rozancowej Lk 2, 1933, Z ikong korsunska zwigzana jest
réwniez ikona Matki Bozej o imieniu Piotrowska. Oryginat tego wize-
runku miat by¢ namalowany w XIV w. przez metropolite moskiewskiego
Piotra. Byla to Hodegetria w niepelnym popiersiu, z widoczng prawa
dlonig oraz z Dziecigciem wyobrazonym frontalnie lub w lekkim zwrocie
ku Matce, prawg rekg blogostawigcym, natomiast w lewej dzierzacym
zw0j. Jednakze w innej redakgji tego wizerunku glowa Zbawiciela nie-
mal dotyka policzka Matki, ktéra prawa rekg (widoczne sg tylko palce)
obejmuje lewe ramie Dzieciecia (jest to wariant bliski wlasnie ikonie
Matki Bozej Korsuniskiej).

K) Kykkotissa: czyli Dziewica z Kykkos (na Cyprze, gdzie znajdowal
si¢ klasztor i Swigtynia). Pierwowzorem tej odmiany ikon byta bizantyj-
ska ikona z drugiej potowy XII w., styngca z cudéw, a przechowywana
w klasztorze $w. Katarzyny na gorze Synaj. Oryginal ten zostal zniszczo-
ny w pozarze, za$ powstal w Konstantynopolu i miat by¢ ofiarowany
klasztorowi Kykkos na Cyprze przez cesarza Aleksego II Komnena.
W centrum ikony zasiada na tronie Matka Boza z Dzieci¢gciem na
prawym ramieniu, otoczona $wietymi i prorokami. U gbry znajduje si¢
Jezus Chrystus jako Pantokrator, z symbolami ewangelistow, cherubinami
i serafinami. Wariant ,,p6tpostaciowy” tej ikony upowszechnit si¢ dzieki
wizerunkowi z cerkwi p.w. $w. Grigorija Neokiesarijskiego w Moskwie,
namalowanemu w 1668 r. przez Szymona Uszakowa (wlasciwe imie
i nazwisko: Pimin Fiodorow). Matka Boza zostata ukazana z siedzacym
niemalze frontalnie na Jej lewym ramieniu Synem, ktéry wymachuje ob-
nazonymi do kolan nogami. Zaréwno Ona, jak i Syn, skloniwszy glowy,

32 TAMZE, 116.

33Ta ostatnia ikona jest w pewnym sensie ilustracja tresci przekazanych przez Jana
Pawta IT w liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae. Ponadto ikone te ukoiiczono
w czasie, kiedy Papiez oglaszal 6w List. R6zaficowy charakter ikony oparty jest
natomiast na fragmencie Ewangelii $w. Lukasza (2, 19). Modlitwa kolorem. Tkony

z pracowni Karmelu Milosci Milosiernej im. Braci Trapistow z Tibhirine, Szczecin
2003, 43. Por. TAMZE, 45.



spogladajg na rozwiniety zwdj, ktéry Zbawiciel trzyma w opuszczonej
lewej rece, uchwyconej przez Matke.

L) Muromska: odmiana ta znana jest od XVI w.,, ale juz prawdopo-
dobnie na poczatku XII stulecia ikona przeniesiona zostata z Kijowa do
Muroma przez kniazia Konstantyna Muromskiego. W ikonie tej Matka
Boza trzyma obiema rekami pétlezacego Jezusa Chrystusa, ktory prawa
reka z palcami zlozonymi do blogostawienistwa dotyka podbrédka Matki,
natomiast w lewej rece, swobodnie zwisajacej, dzierzy zwdj.

M) Pelagonitissa: czyli ,,Dziewica z Pelagonii”, jest typem ikonogra-
ficznym pochodzacym z nieprofesjonalnej sztuki batkanskiej XIII badz
XIV w. Sama nazwa pochodzi od stynacego taskami i zaginionego obrazu
z Pelagonii znajdujacej sie w péInocnym rejonie Macedonii (obecnie: Ser-
bia). Najstarsze przedstawienie Matki Bozej typu Pelagonitissa z napisem
H [agia] [IEAAT'ONHTIZA znajduje sie w ikonostasie z 1317 r. w cerkwi
p.w. $w. Jerzego w Staro Nagoriczino w Serbii. Inny, réwniez serbski
przyktad, znajdujacy sie obecnie w muzeum w Skopije, jest ikong napi-
sang w latach 1421/1422 by¢ moze przez mnicha-ikonopisa Makarego
dla monasteru w Zrze koto Prilepu. Matka Boza, zwrdcona i pochylona
w lewo ku bawigcemu sie Dziecieciu, czule trzyma Je oburacz. Zbawiciel
widoczny od tylu, z gtowg silnie odrzucong, nie tyle siedzi na prawym
ramieniu Matki, co raczej wspina si¢ do Jej oblicza, ktérego dotyka
policzkiem i lewg reka, natomiast prawa reka Dzieciecia jest opuszczona
i lekko zgieta w tokciu. Lewa noga Jezusa Chrystusa jest wyprostowana,
natomiast prawa zgieta, z widoczng od spodu stopa. Pelagonitissa stanowi
przyklad Matki Bozej przedstawianej z rozbawionym Dziecieciem. Typ
ten promieniowal poza Batkany; ikony takie spotyka sie na gorze Synaj
w klasztorze p.w. Sw. Katarzyny, w Atenach, natomiast zaréwno ikony,
jak i freski z tym tematem w klasztorach na Atos.

N) Tolgska-Podkubiefiska: sama ikona o imieniu Tolgska znana jest
na Rusi od XIII w., ale jej cudowne ,,objawienie” nastgpito w 1314 r.
Przedstawiona jest tutaj tronujgca Matka Boza z Dziecigciem, ale — co
istotne dla tematu niniejszego artykulu — w typie Eleusy. Ponad tronem
znajduja sie dwaj aniotowie. Bardziej jednak popularny jest uproszczo-
ny wariant — ,,polpostaciowy” —znany od 1655 r. Zbawiciel ukazany
jest tak, jakby wykonywal krok do przodu**. W wizerunku maryjnym
o imieniu Tolgska-Podkubieriska Matka Boza ukazana jest w ujeciu nieco
ponizej pasa, z glowa czesto prawie okragla, osadzona na dlugiej, gibkiej
szyi. Maryja jest mocno pochylona ku Dziecieciu, ktdre trzyma na lewym
ramieniu, podtrzymujac prawg reka. Jezus Chrystus ma glowe odrzucong

34 Por. E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny..., 124.
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do tylu i dotyka policzkiem oblicza Matki, do ktérej zbliza prawg dion,
natomiast lewa reke kladzie na szlaku Jej maforionu. Wizerunek ten
znany jest od XV stulecia.

Na koniec tej typologii nalezy jeszcze wskaza¢ na ikong z pracowni
karmelitariskiej zblizonej w typie i wyrazie do Eleusy Wtodzimierskie;j,
a noszaca imi¢ — Wspolcierpigca Matka*. W wizerunku tym, w poblizu
Dzieciecia znajduje sie cytat z Ewangelii $w. Jana: Wiasnie dlatego przy-
szedlem na te godzing, Ojcze, wstaw Twoje Imig (] 12, 27b-28). W ikonie
tej Matka patrzy w serce Syna, a przez nie w Serce Boga i w ten sposdb
takze na $wiat darzony przez Tréjce Swieta od samego jego poczatku
nieskoniczong miloscig. Jest to spojrzenie kontemplacji: Maryja widzi
milo$¢, w ktérej radosc i cierpienie splatajq si¢ w znak Krzyza, bowiem
smutek na twarzy Maryi to swiadomosc calej ziemskiej misji Jezusa i swia-
domos¢ Jego meki*®. Matka Boza, patrzac na Syna, wprowadza ludzko$¢
w uczestniczenie w kontemplacyjnym spojrzeniu Syna na Ojca i Ojca na
Syna w Duchu Swietym, ktérego obecno$é (chodzi tutaj o Trzecia Osobe
Boska) jest zaznaczona w ikonie zielong barwg tta. Nalezy w tym miejscu
dodad, ze jeszcze inne exemplum ikony inspirowanej wizerunkiem Matki
Bozej Wlodzimierskiej stanowi — takze tutaj pochodzaca z karmelitaniskiej
pracowni — ikona Matki Bozej o Bursztynowych Oczach.

Wizerunek Eleusy pojawia sie rowniez w tzw. ikonach akatysto-
wych. To typ ikon maryjnych nawigzujacych do metaforycznych obrazéw
Maryi zawartych w hymnie liturgicznym Akatyst, $piewanym zgodnie
z jego grecka nazwa na stojgco. Ikony akatystowe Matki Bozej powstaly
w ikonografii rosyjskiej na przetomie XVI i XVII stulecia. Sam natomiast
hymn ku czci Maryi byl pierwszym akatystem, ktéry stal sie wzorcem
dla pozostatych akatystow. Za autora tego hymnu ku czci Matki Bozej
uwaza sie $w. Romana Melodosa (Pie$niarza), najwickszego poete chrze-
Scijanskiego tworzacego w jezyku greckim?’.

35 Modlitwa kolorem..., 40-41. W tej ikonie Matka Boza ma maforion w brazowym
kolorze, symbolizujacym ziemie i oznaczajagcym pokore, natomiast widoczny spod
maforionu czepek w kolorze niebieskim wskazuje na zwiagzek z Boskoscig (jak i zlote
wykoniczenie maforionu) i jest symbolem wiary. TAMZE, 41.

36 TAMZE, 41.

37E. SMYKOWSKA, Liturgia prawoslawna, w: Maly slownik, Warszawa 2004, 8.
Stowo ,,akatyst” znaczy z jezyka greckiego dostownie ,,hymn, podczas ktérego sie
nie siedzi”. W starocerkiewnostowiafiskim brzmi: akafist. Akatysty sa $piewane na
stojaco nie tylko ku czci Maryi, ale takze ku czci Chrystusa, Swietych, aniotéw
i Krzyza $wietego. Ta forma nabozefistwa sklada sie z 24 czesci: 12 kontakionow
(piesni liturgiczne zawierajace mysl przewodnig) i nastepujacych po nich 12 ikoséw
(rozwinigcie tematu zawartego w kontakionie) zaczynajacych sie od kolejnych liter
alfabetu greckiego. Zbiorem akatystow jest ksiega liturgiczna zwana Akatystnikiem.
TAMZE. Por. E. SMYKOWSKA, Ikona..., 7-8.



4. Teologia ikony Eleusa

Ikony tego typu przypominajg o mitoSci faczacej Jezusa Chrystusa
i Jego Matke, ale méwig one takze o wiezi miedzy Maryja i chrzescija-
nami, poniewaz takze oni w sensie duchowym s Jej dzie¢mi. W ikonach
typu Eleusa Matka Boza jest przedstawiana takze jako ,tron Boga”,
»Zywa $wigtynia”, ,drabina ustawiona pomiedzy ziemig i niebem”, po
ktorej zstapito Dziecie.

W ikonach typu Eleusa centrum kompozydji znajduje sic na wy-
sokosci serca Maryi, jak i silnej szyi Dzieciecia zwanej ,,tchnieniem”,
a symbolizujacej tchnienie Ducha Swietego spoczywajacego na Stowie™.
Duza i mocna szyja Dzieciecia reprezentuje bowiem Ducha éwigtego,
ktory to Duch oznacza ,,tchnienie”, jest On bowiem Boskim tchnieniem
ofiarowywanym przez Jezusa Chrystusa ludzkosci, tchnieniem utozsa-
mianym z Zyciem®,

Takze w tych wizerunkach Dziecie w rzeczywistosci nie jest Nie-
mowleciem, ale dorostym czlowiekiem, odzianym w szaty noszone
przez dorostych ludzi: tunike i ptaszcz utkany ze zlota - koloru, ktéry
w ikonografii - nie tylko zreszta wschodniochrzescijafiskiej - uzywany
byt i jest na oznaczenie tego, co niezniszczalne, oraz wszystkiego, co ma
zwigzek z Krélestwem Bozym. W ikonach Eleusy bowiem Dziecie szate
ma utkang z najdelikatniejszych zlotych nitek, blasku niegasngcego Stori-
ca, barwy godnosci Bozej*'. Na to jednak, ze przedstawiony tutaj Jezus
Chrystus jest dzieckiem, wskazuje tylko Jego wzrost, za$ rozpromieniona
twarz i zloto szaty Zbawiciela po$wiadcza, iz jest On Stowem Wielo-
nym, Pantokratorem i Chronokratorem, Zrédtem wszelkiej madrosci,
Chwalg Boga, Poczatkiem i Koficem (Alfg i Omega) stworzenia. Pelne
krolewskosci i powazne oblicze Jezusa Chrystusa, takze pomarszczone
czolo, odzwierciedla réwniez w tych ikonach Madros¢ Boza. Catosé
kompozycji tonie w Swietle, ktore jest $wiattoScig nadprzyrodzong wy-
razong priorytetowo przez zlocenia. Ta $wiatto$¢ jest wewnetrznym bla-
skiem jaSniejagcym na zewnatrz i poglebiajagcym bliskos¢ miedzy Matka
i Dziecieciem, widoczng juz w czulych objeciach ze strony Matki. Oczy
Dzieciecia s wpatrzone w Matke z wielkim skupieniem, a Jego usta
zblizone do Niej ofiarowuja Jej ustom Boskie tchnienie*.

38 0. POPOVA, E. SMIRNOVA, P CORTES], lkory..., 123.

39 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna, th. M. Zurowska, Warszawa 1999,
219-220.

Y0H.J.M. NOUWEN, Ujrzec pickno Pana modlgc si¢ z ikonami, t1. J. Wectawik,
Warszawa 1998, 37-38.

41 P EVDOKIMOV, Sgtuka ikony. Teologia pigkna..., 219.

*2H.].M. NOUWEN, Ujrzec piekno Pana modlgc sie z ikonami..., 36.
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Wizerunek typu Eleusa ma réwniez charakter ,,pasyjny”. TreScig
bowiem tego wizerunku jest ,cierpietniczy” aspekt macierzynstwa
Matki Bozej, Jej bolesne przezycia wywotane mysla o mece i $mierci
Jedynaka. W ikonie tej Jezus Chrystus wraz z Matka przedstawieni s3
we wzajemnej, czulej bliskosci, ale co istotne — z podkresleniem natury
ludzkiej Zbawiciela i z zaakcentowaniem cierpienia Matki oczekujacej
na zapowiedziang meke i $mieré Syna. Jest tutaj silnie podkreslony
moment, w ktérym Dziecie wyjawia Matce tajemnice swojej Smierci
i zmartwychwstania; w tym momencie na obliczu Maryi maluje si¢
wyraz bolu, mitosci, lecz rowniez pelnego poddania sie woli Bozej, zas
Jej spojrzenie nacechowane jest nie tylko smutkiem i zadumg, ale takze
zdziwieniem*®. Zamyslone i zatroskane oblicze Matki Bozej spoglada
tutaj nie tyle na widza kontemplujacego ikone, ile w ,,bezkresne tajem-
nice Bozych drog™*.

Na niektérych ikonach typu Eleusa Maryja wydaje sie spogladac
(np. na oryginale ikony Matki Bozej Wtodzimierskiej) na osobg mo-
dlaca sie przed ikona, natomiast na innych wizerunkach tego rodzaju
Jej spojrzenie kieruje sie nieco w bok, lecz w obu przypadkach wzrok
Maryi charakteryzuje sie ,,wewnetrznym wymiarem kontemplacyjnym™*,
ukazujac i objawiajgc prawdziwe jestestwo czlowieka. Uwaga Jezusa
Chrystusa jest w tym momencie skierowana na Matke.

Pojawia sie tez w ikonach typu Eleusa wizja bosych stop Zbawiciela
jako zywy symbol Jego fizycznej realnosci: Jezus Chrystus chodzit miedzy
ludZmi, po ziemi. Niekiedy tez Dziecie otacza ramionami Matke, co
jeszcze bardziej podkresla mitosng wiez laczaca Matke z Synem. Chociaz
istnieje wiele odmian ikony typu Eleusa, wszystkie te wizerunki ukazujg
Jezusa Chrystusa w ramionach Maryi, tulacego policzek do Jej twarzy,
na ktorym to obliczu maluje sie czesto sttumiony lek (jak gdyby juz wi-
dziata meke Syna), natomiast Dziecie wydaje sie w milczeniu pocieszaé
Ja mysla o swym zmartwychwstaniu.

Zbawiciel w rosyjskich ikonach Eleusy spoglada ze wspdltczuciem
i pocieszeniem nie tylko na Matke, ale w Niej i przez Nig na kazdego
cztowieka. Wspolczuje wszystkim cierpigcym, w szczeglnosci zas swej
Matce, gdyz Chrystus mistyczny cierpi w tych, ktorzy cierpig, i zarazem
przynosi ulge ich cierpieniom*. Maryja ze swej strony wspolczuje Syno-
wi w przyszlych Jego cierpieniach, ale wspélczucie Syna dla Matki jest
o wiele pogodniejsze, bowiem bdl widziany w perspektywie Bozej utoz-
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samia sig z radoscig mitosci®’. Syn stara sie pochwyci¢ smutne spojrzenie
Matki, przytula do Jej twarzy swdj policzek i obejmujac Ja czule, niejako
szepce do Niej: ,,Nie placz po Mnie, Matko!”*. W wizerunkach Eleusy
Bog Weielony staje sie zatem Parakletem, Nosicielem pociechy, poniewaz
w przedstawionym w tychze ikonach obliczu Maryi jest wyrazona cala
ludzkos¢ i cata ludzkos¢ jest w tym obliczu przez Jezusa Chrystusa po-
cieszana. BOl przeczuwany przez Matke to przyszia meka i Smierc Syna,
ale ikonopis tego nie precyzuje i nie okresla, tym sposobem przekra-
czajgc granice historycznego ujecia tajemnicy. Zatem ikony typu Eleusa
zawierajg wspOlny element: czulos¢ i cierpienie. Co jest istotne, Dziecie
pociesza tutaj Matke, podczas gdy w religijnym malarstwie zachodnio-
chrzescijaniskim zwykle to Maryja pociesza Syna, jednakze w ikonie typu
Eleusa postrzega sie takze nie jeden, ale oba te aspekty®.

Typ Eleusa jest nie tylko obrazem czulej bliskosci Matki z Synem,
ale nalezy zarazem do najbardziej mistycznych typéw ikon maryjnych,
wyrazajacych najglebsze, duchowe obcowanie ludzkiej duszy z Bogiem
oraz doSwiadczenie Jezusa Chrystusa jako wewnetrznej rzeczywistosci.
Matka Boza zatem pojawia si¢ w ikonach typu Eleusa jako uosobienie
kazdej, ukochanej przez Boga, duszy ludzkiej, ktéra — podobnie jak Ma-
ryja — zostala wezwana do udzielenia odpowiedzi na wotlanie Boga oraz
zostala powolana do otwarcia przed Nim swego ,,serca™?’.

W ikonach Eleusy, np. we Wtodzimierskiej, Matka Boza zaprasza
ponadto wszystkich chrzeScijan, by razem z Nig uczestniczyli w zyciu
wiecznym Boga Tréjosobowego. Wydaje sie, ze Maryja zajmuje w kazdej
ikonie typu Eleusa centralne miejsce, a jednak dostrzega sie, ze Jej obec-
nos¢ jest poswiecona wylacznie Dziecieciu. Reka Matki Bozej ukazuje Je
jako Zbawce Swiata, obie za$ Jej rece otwieraja przed grzesznikami prze-
strzen, dzieki ktorej moga oni zblizy¢ sie bez leku do Jezusa Chrystusa.
Jednak w tej wizji Maryja nie przestaje cierpieé, co dostrzega sic w Jej
spojrzeniu i geScie rak. Nie jest jednak ta wizja wyrazem przerazajacego
bolu, ale chwalebnym znakiem Jej cierpliwosci’!. Oczy Maryi patrza
w ikonie, np. w wizerunku Matki Bozej Wtodzimierskiej, zaréwno do
wewnatrz Bozego Serca, jak ina zewnatrz w serce $wiata, objawiajac
w ten sposéb ludziom zwigzek miedzy Stworzycielem i stworzeniem®2.
W ikonie Eleusy bowiem oczy Maryi: Widzg wiecznos¢ w terazniej-
szosci, ostatecznosc w przemijaniu, Boskos¢é w czlowieczenstwie. Jej

¥ TAMZE.

8 Por. TAMZE.

49T, SPIDLIK, Mys! rosyjska..., 384.

S0 A. ADAMSKA, Teologia pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa..., 147.
SIH.J.M. NOUWEN, Ujirzec pigkno Pana modlgc sig z ikonami..., 33.
S2TAMZE, 29.

Ikona maryjna typu Eleusa

~
~



Justyna Sprutta

118

oczy wpatrujg si¢ w nieskoriczone obszary serca, gdzie radosc i smutek
juz nie kontrastujg ze sobg, ale stanowig duchowg jednosc®. Te oczy
Matki Bozej przyciagaja uwage do Jej rak, Jej rece przyciagaja uwage do
Dzieciecia, ktore prowadzi ludzi z powrotem do Matki, Ona za$ mowi
do swego Syna w imieniu ludzkosci. Czuly uscisk Matki i Dzieciecia jest
obrazem tajemniczej facznosci miedzy Bogiem a ludzkoscia, ktéra stata si¢
mozliwa dzieki wcieleniu Stowa, ale niekiedy —jak na przyktad w ikonie
Matki Bozej Wlodzimierskiej — spotkanie sie dwdch spojrzen zatopionych
w kontemplacji bardziej taczy Matke Bozg z Dziecieciem niz objecie ra-
mionami**. Ukazujac niezwykla, intymng zazylos¢ duszy ludzkiej z Bogiem,
ikona niejako odsyta takze do Eucharystii. Podobna zazylos¢ znajduje swe
odzwierciedlenie w przyjeciu przez chrzeScijanina Jezusa Chrystusa pod
postaciami Chleba i Wina. Tym samym na wzér Maryi kazdy chrzescijanin
staje sie ,,Swigtynig”, ,,kielichem”, w ktérym zamieszkuje Stowo Wcielone
pozostajace w codziennym dialogu z cztowiekiem®”.

Istotne jest takze wpisanie w ikonach typu Eleusa postaci Matki
Bozej z Dziecigciem w symboliczne figury geometryczne. Przykladowo
w ikonie Matki Bozej Wlodzimierskiej postaci s3g namalowane na planie
tréjkata w prostokatnym planie wizerunku. Kompozycja ma bowiem for-
me trojkata wpisanego w wydluzony prostokat. Ta tréjkatna kompozycja
nie tylko podkresla bezruch dwéch postaci i nadaje ikonie pewng stato$é,
ale rowniez przywodzi na my$l obecnosé Trojcy Swictej we wszystkim,
gdyz prostokat jest symbolem m.in. $wiata, za$ trojkat symbolizuje tutaj
Trzy Osoby Boskie. Zatem taka kompozycja wskazuje, ze tajemnica Tr6j-
cy Swictej wpisana jest w byt §wiata’. Prostokatny ksztalt wizerunku
jest bowiem symbolem $wiata obdarzanego nieustannie mifo$cig przez
Boga, mitoscig osiggajaca swoje apogeum w Osobie Jezusa Chrystusa,
natomiast trjkat, w ktorym wyrazona jest tajemnica wcielenia, wska-
zuje na zbawczg obecno$¢ Boga Trojosobowego, w ktorej to obecnosci
partycypuje Matka Boza®’. Ukazana zatem w ikonie typu Eleusa zazyto$é
Stworcy ze stworzeniem ma wymiar trynitarny, na co wskazuje wlasnie
wpisanie postaci Maryi z Dziecieciem w trdjkat wlaczony w prostokatng
forme¢ wizerunku’®.
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Jeszcze z innej perspektywy mozna spojrzec na wizerunek typu Eleu-
sa. Podczas gdy w ikonach maryjnych typu Hodegetria Jezus Chrystus
blogostawi w Matce jako najdoskonalszym Stworzeniu wszelkie stwo-
rzenie, w ikonach typu Eleusa Zbawiciel pociesza je, gdyz Swiat cierpi,
nie bedac jeszcze w pelni (zasada ,,juz ijeszcze nie”) przebéstwionym,
i oczekuje na ostateczng przemiane, uobecnienie si¢ nowego nieba i no-
wej ziemi.

5. Ikona Matki Bozej Wtodzimierskiej

Za najstynniejszg ikone typu Eleusa uchodzi wizerunek Matki Bo-
zej o imieniu Wlodzimierska®®. Owa ,,Matka Czutosci”® czy ,,Dziewica
Czula”®! jest nazywana réwniez Wyszhorodzka®. lkona ta stanowita
palladium ziemi rosyjskiej, towarzyszac Rosji na wszystkich etapach jej
dziejow.

Z pierwotnej ikony (o rozmiarach 0, 78 x 0, 55 m), nalezacej do sztu-
ki bizantyjskiej, a pochodzacej z epoki macedoniskiej, zachowaly si¢ jedynie
oblicza Dzieciecia i Matki Bozej. Wykonanie tej ikony stanowi natomiast
$wiadectwo mistrzowskiego opanowania sztuki ikonograficznej i doskona-
lego gustu anonimowego, greckiego ikonopisa z poczatku XII w.%.

Ikona Matki Bozej Wlodzimierskiej jest typem wizerunku znanym
w sztuce bizantyjskiej w XI-XII w., natomiast od potowy XII w. bardzo
popularnym na Rusi jako ikona Ksiestwa Wtodzimiersko-Suzdalskiego,
czyli Rusi Moskiewskiej. Wedlug tradycji wizerunek ten zostal sprowa-
dzony w 1136 r. z Konstantynopola do Wyszgorodu koto Kijowa (stad
nazwa ikony: Wyszhorodzka). Jednakze co do roku sprowadzenia tego
wizerunku istniejg w przekazach pewne rozbieznosci. H. J. M. Nouwen
podaje, ze ikona ta ok. 1183 r. zostala zabrana z Konstantynopola do
Kijowa, a mniej wiecej w dwadzieScia lat p6zniej z Kijowa do Whodzi-
mierza, gdzie znajdowala si¢ do 1395 roku®*. Uwaza si¢ na podstawie
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przekazéw, ze ikona ta w cudowny sposob ocalala podczas zniszczenia
Wiodzimierza w 1237 r., co nie jest do konca prawds. P Evdokimov
stwierdza natomiast, ze zostala ona przywieziona ze stolicy Bizancjum
do Kijowa ok. 1131 r., a namalowat ja artysta grecki niedtugo przed
przywiezieniem jej do tego miasta®. Jeszcze inni twierdzg, ze zostata
przywieziona do tego miasta w latach 1120-1130, nie podajac przy tym
konkretnego roku przywiezienia. Ikona byla darem patriarchy Konstan-
tynopola Fukasza Chryzobergesa dla Wielkiego Ksiecia Kijowskiego Ju-
rija Dolgorukiego. Stad, z Wyszogorodu (lezacego w okolicach Kijowa),
zostala w 1154 r. badZz w 1155 r., po spladrowaniu Kijowa, zabrana
przez ksiecia Andrzeja Bogolubskiego do Wiodzimierza nad Klazmag®
(od tej miejscowosci pochodzi bardziej popularne niz wyzej wymienione,
imie tej ikony — Wlodzimierska), miasta lezacego na pdétnocny wschod
od Moskwy. Wizerunek ten zostal umieszczony we wlodzimierskim
soborze Zasniecia Matki Bozej. Jeszcze inne przekazy podaja, ze ikona
Matki Bozej Wiodzimierskiej byta darem cesarzy Bizancjum dla nowo
ochrzczonego narodu ruskiego. Jako natomiast dar patriarchy konstan-
tynopolitanskiego ikona ta stanowita symbol glebokiego dziedzictwa
dwoch kultur — bizantyjskiej i ruskiej — oraz bliskich zwigzkéw ducho-
wych Gregji i Sfowianszczyzny®’.

We Wtodzimierzu ikona pozostawata do 1395 r., kiedy to w uroczy-
stej procesji przeniesiono ja do Moskwy, by zazegna¢ niebezpieczenstwo
oblezenia miasta przez hordy Tamerlana. Tamerlan wycofat sie nastepnej
nocy, co uznano za cud i ktéry to cud zawdzigczano wstawiennictwu
Matki Bozej. Wszyscy mieszkancy Moskwy modlili sie przed tg ikong
o uratowanie miasta przed najazdem Tamerlana. W nastepstwie za$ cudu
uratowania miasta ikona stala si¢ obiektem wielkiego kultu i zostala
umieszczona w soborze Zasniecia Matki Bozej na Kremlu (od momen-
tu umieszczenia w owym narodowym sanktuarium Rusi tej ikony 6w
moskiewski sobor Zasniecia zwie si¢ Domem Bogurodzicy)®®.

Po pewnym czasie mieszkanicy Wtodzimierza mieli zazadaé zwrotu
styngcej taskami ikony i w tym celu postaé poselstwo do Moskwy. Trady-
gja méwi, ze metropolita Cyprian zaproponowat oddanie spornej kwestii
woli Bozej. Ikong miano pozostawi¢ na noc w soborze Zasnigcia, za$
wierni mieli za zadanie modli¢ sie w nocy, aby Bog zdecydowal, do kogo
ma naleze¢ wizerunek. Rano, po przyjsciu do cerkwi, zobaczyli cud: na
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analogionie (skosnie Scietym pulpicie, znajdujacym sie w cerkwiach przed
ikonostasem) lezaly dwie ikony Matki Bozej Wlodzimierskiej. W ten spo-
sOb nikt nie zostal pokrzywdzony: mieszkaricy Wtodzimierza zabrali jed-
ng ikone ze sobg, natomiast druga pozostata w Moskwie. W ten sposob
legenda wyjasnia istnienie dwéch ikon o tym imieniu®. W rzeczywistosci
pod koniec XIV w. (1395 r.) i na poczatku XV w. wykonano dwie kopie
ikony Matki Bozej Wtodzimierskiej dla soborow Zasniecia Matki Bozej
w Moskwie (ta jest przypisywana stynnemu ikonopisowi $w. A. Rublo-
wowi’?) i we Wlodzimierzu (gdzie druga kopia znalazia si¢ w 1408 r.)”.
Jeszcze inny przekaz mowi, ze gdy chodzi o ikone greckg Matki Bozej
Wiodzimierskiej, wpierw znalazta sie ona w soborze we Wtodzimierzu,
skad w 1480 r. zostala przeniesiona do Moskwy”2. W tymze roku (1480)
Matka Boza Wlodzimierska miata zawrdci¢ wojska chana Achmata od
granic Rusi, za$ rzeka Ugra, gdzie staly jego armie, zostala nazwana
przez lud Pasem Bogurodzicy. Wedlug tradycji tutaj wiasnie zjawita sie
chanowi Jasniejgca Dziewica i nakazata opusci¢ granice Rusi. W sto lat
potem, w 1591 r., znéw proszono o pomoc Maryje, gdyz w tym roku
nadciggnely pod Moskwe wojska Kazy-Gireja. Mieszkaficy Moskwy
modlili sie wtedy przed ikonami Matki Bozej Wtodzimierskiej i Don-
skiej, i znéw przez wstawiennictwo Maryi - w przekonaniu tych ludzi
- zostalo odniesione zwyciestwo nad wrogiem stojagcym u bram miasta.
Inne przekazy podaja tez, ze w poczatkach XVII w. wojska pospolitego
ruszenia walczyly nie w obronie Moskwy i Kremla, ale w obronie swej
narodowej SwietoSci, albowiem lepiej jest nam wmrzec niz oddac na
zbezczeszczenie obraz Przeczystej Bogurodzicy Wiodzimierskiej”.
Najstarsze zachowane przedstawienie Matki Bozej Wlodzimierskiej,
obecnie w Galerii Tretiakowskiej, datowane wcze$niej na pierwsza po-
towe XII w., powstalo prawdopodobnie po 1237 r. Podczas bowiem
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najazdu tatarskiego (co innego méwi tradycja — zob. powyzej) zniszczony
zostat wizerunek sprowadzony z Konstantynopola™. Istniejg dwa warian-
ty tego wizerunku. Na starszym i prawdopodobnie wiernym pierwowzo-
rowi wizerunku dionie Matki Bozej tulacej oburacz Jezusa Chrystusa
sa ulozone symetrycznie na tej samej wysokosci; niekiedy Matka Boza
jest uSmiechnieta (np. na ikonie z kofica XIV w. badz z poczatku XV w.
w Zagorsku). W drugim za$ wariancie, powtérzonym w licznych kopiach
(W rzeczywistoSci: spisokach), lewa dlon Maryi znajduje sie wyzej niz
prawa i przypomina gest Hodegetrii wskazujacej na Jezusa Chrystusa
jako na Droge; jednakze twarz Matki Bozej z tego wizerunku jest smutna
(przyktadem jest tutaj ikona z Galerii Tretiakowskiej, prawdopodobnie
przemalowana w 1514 r.). W obu tych wariantach Jezus Chrystus
obejmuje oburacz Matke Boza; niekiedy Jego lewa dion jest ukryta
pod maforionem, natomiast prawg stop¢ ma odwrdcong ku widzowi
podeszwa, lewa za$ widoczna jest z gory”. Tkona z Galerii Tretiakow-
skiej zostata w 1918 r. gruntowanie odnowiona, po czym okazalo sie,
iz zachowaly sie¢ z oryginalnej wizji twarze Matki i Syna, za$ obecny
wyglad wizerunku, z wyjatkiem kilku nieznaczacych fragment6w, nalezy
do pézniejszego czasu’.

Powstaly liczne powtérzenia ikony Matki Bozej Wiodzimierskiej
posiadajace w przekonaniu chrzeScijan prawostawnych cudowng moc
oryginatu. Gdy chodzi o wszystkie znane ikony maryjne, w ciggu dzie-
sieciu wiekow kultury chrzescijafiskiej na Rusi namalowano wielka liczbe
ikon Matki Bozej. Specjalisci doliczajg sie blisko siedmiuset takich wi-
zerunkéw”’; a niektorzy nawet tysigca znanych ikon maryjnych, w tym
ponad 230 wizerunkéw Matki Bozej typu Eleusa’®.

Gdy chodzi o ikone Matki Bozej Wiodzimierskiej, nalezy tutaj
wskaza¢ jeszcze na dzielo ikonopisa Szymona Uszakowa. Namalowat on
w XVII w. ikone o imieniu Bogurodzica — Drzewo Panistwa Rosyjskiego.
W ten wizerunek zostata ,,wpisana” ikona Matki Bozej Wtodzimierskiej
(zasada: ,,ikona w ikonie”). Stafa si¢ ona w owym wizerunku niejako
»picknym kwiatem” spowitym stylizowanymi galeziami drzewa wyra-
stajacego z soboru Zasniecia Matki Bozej moskiewskiego Kremla. Sobor
ten zostal ukazany w dolnej czesci ikony, stanowigc niejako podstawe,
przy ktorej stojg budowniczowie zar6wno soboru, jak i pafstwowosci
rosyjskiej: metropolita Piotr i ksigz¢ Iwan I Kalita oraz car Aleksy Mi-
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chajtowicz i caryca Irina z dzie¢mi. Wspomniane drzewo jest podlewane
przez metropolite Piotra i ksiecia Iwana I Kalite. Na galeziach tego drze-
wa zostali przedstawieni — na podobiefistwo owocéw — wielcy biskupi
i Swieci mnisi. W ten sposéb Szymon Uszakow uwiecznit i wystawit
palladium ziemi rosyjskiej: ikone Matki Bozej Wiodzimierskiej. Zadna
inna ikona — stwierdza 1. Jazykowa — nie zostala jeszcze tak uczczona jak
wlasnie Wtodzimierska”.

Takze ikona Matki Bozej Wiodzimierskiej emanuje picknem pel-
nym wspolczucia, czutosci, smutku i zaglebienia sie w tajemnice Boze.
Ujawnia si¢ w obliczu Maryi smutek i troska, wskutek czego Matka tu
przedstawiona staje si¢ Matka Bolesng. Oblicze Maryi jest przepelnione
cierpieniem zwigzanym z meka i Smiercig Jej Syna®. W ikonie tej Matka
Boza ukazuje ludziom czufosc wzajemng, bliskosc obecnosci, immanent-
nos¢ Boskosci w Chrystusie®', za$ Jej oczy sa pelne litosci - ,,tak wielkiej
jak niebo” —dla cierpienia®?. Dziecie natomiast — tulone przez Matke
- zdaje sie pocieszaé Ja uspokajajaca pieszczots, jedna reka obejmujac
Matke za szyje i przytulajac do Jej oblicza policzek, natomiast druga reka
Sciskajac Jej maforion. Ta Tkona ukazuje Boze macierzyristwo Marii. Twarz
Jej wydaje sig byc pokryta smutkiem, delikatnym smutkiem. Chrystus
ukazany jest jako czlowiek dorosly, poniewaz jest wieczny. Jego wzrok
skierowany jest na czekajgcq go smierc. Matka wydaje sie przeczuwac
to, co czeka Syna, i dlatego przytula go mocno do swego serca. Syn
trzyma Jg za szyje w gescie milosci nie do opisania. Obie twarze jakby
przenikaly si¢ wzajemnie. Slowo stalo sig cialem w fonie Marii, ktora nie
przestaje proponowac Go ludziom jako wzor do nasladowania; widac to
w gescie wskazujgcym lewej reki — daje komentarz do tego wizerunku
A. Gentili®. Twarz Maryi w ikonie Matki Bozej Wiodzimierskiej jest
pelna niebiafiskiego majestatu, utkana z transcendentnych ryséw nowego,
w pelni przebostwionego stworzenia®. Maryija jest tutaj zatem nie tylko
symbolem Kosciola, ale réwniez symbolem calego przebostwionego
kosmosu. Takze poprzez Maryje chrzeScijanie wystawiajg Kosciét i ko-
smos®. P Evdokimov stwierdza ponadto, ze w ikonie tej Matka Boza
jest obrazem Kosciola, ktéry nosi w sobie zbawienie, réwnocze$nie na

79 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 106.

80 por. T. SPIDLIK, M.L. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 95.

81 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 221.

82 TAMZE, 222.

8 Por. A. GENTILL, Si vous ne devenez comme des femmes. Symboles religieux du
féminin, Paris 1991, 163, cyt. za: L. POTYRALA, Tkona. Katechetyczna funkcja
ikony, Krakéw 1998, 68.

$4p EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 219.

85 T. SPIDLIK, Mys] rosyjska..., 276.
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nie czekajac, wyznaje wiare w to zbawienie i kontempluje przez krzyz
zmartwychwstanie®.

Poza rzadkimi wyjatkami ikonografia Matki Bozej zawsze przed-
stawia Jg na chrzeScijafiskim Wschodzie z Dziecigciem, poniewaz jest
to jednoczesnie ikona wecielenia badz ikona Kosciota, pelna wspdlnoty
(communio) Boskosci (Chrystus-Stowo) i cztowieczenstwa (Matka)®”. Do
wyjatkéw nalezy m. in. wizerunek Matki Bozej z wilefiskiej Ostrej Bramy
czy wizerunek Oblubienicy Dziewiczej (ten drugi obraz mial znajdowaé
sic w celi $w. Serafina z Sarowa)®. Na tych ikonach Matka Boza jest
ukazana bez Dziecigcia, z pochylong glowg i rekoma skrzyzowanymi
na piersi.

Dr Justyna Sprutta
Wydziat Teologiczny UAM (Poznan)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski

e-mail: jsprutta@o2.pl

Licona mariana del tipo Eleusa
(Riassunto)

Lautrice ci da un’ampia presentazione dell’icona mariana del tipo Eleusa
(la Misericordiosa). Essa appartiene ad un tipo di icone il cui tema € soprattutto
I’intimita affettuosa tra il Figlio e sua Madre.

Larticolo € sttuturato in questo modo: 1) La genesi dell’icona detta Eleusa, 2)
Le varianti dell’icona (diversi nomi), 3) La teologia di Eleusa, 4) Licona della Vergine
di Vladimir (storia e significato).

86 p EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pickna..., 221.
87 Por. Modlitwa kolorem..., 46.
88 TAMZE.



kona maryjna typu Hodegetria!, nazywana takze ikona Swietego Fuka-

za%, nalezy do podstawowych ikon maryjnych, zajmujac obok takich
typow ikonograficznych jak Oranta czy Eleusa, istotne miejsce w sztuce
sakralnej chrzeScijaniskiego Wschodu. Przedstawienia Hodegetrii znane
sg juz w okresie wczesnochrzeScijanskim, ale dopiero, poczawszy od VI
stulecia, stajg sie popularne w sztuce bizantyjskiej’.

1. Teologia i dzieje ikony Hodegetrii

Na wstepie rozwazan nad ikong maryjng typu Hodegetria (ros.
Odigitrija) nalezy zastanowi¢ sie nad samym imieniem tego wizerunku.
Greckie okreslenie — ,,Hodegetria” - oznacza mianowicie ,,I¢, ktora jest
Przewodniczka w drodze™, ,Wskazujacg Droge™, jak tez ,,Droge™. Z in-
terpretacja nazwy — ,,Hodegetria” —jako ,,Ia, ktora jest Przewodniczkg
w drodze” wigze sie pewna legenda bizantyjska, mowigca, ze Matka
Boza prowadzita kiedys drogg dwoch niewido-
mych, ktérym w cudowny sposob przywrocita
wzrok’. To okreslenie wywodzi si¢ z greckiego
stowa hodos® (,,droga”). Twierdzi sie takze, ze Ikony
owa pOJal:wsjqca si¢ znacznie pozniej niz sam Matki BOiﬁi
wizerunek, bo w XI w., nazwa obrazu, pocho- 7
dzi prawdopodobnie od $wiatyni ton Hode- HOngthll
gon’ w Konstantynopolu, w ktorej zbierali
sie hodigos, czyli przewodnicy podréznych,
i gdzie ikona Hodegetrii zostata umieszczona
w V wieku!®,

Glowna, zawartg w szczegdlny sposdb w tym wizerunku idea, jest
przewodnictwo Maryi w drodze do Syna, ktory jest Droga do Ojca.

Justyna Sprutta

SALVATORIS MATER
10(2008) nr 1, 125-152

! Typ ten najbardziej rozpowszechnit si¢ w Bizancjum i na Rusi. E. SMYKOWSKA,
Tkona. Maly stownik, Warszawa 2002, 33. Hodegetria nalezy do najstarszych
i najstynniejszych wizerunkéw maryjnych, czczonych w Kosciele wschodnim. Tkosny.
Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. [Katalog
zbioréw], Warszawa 2004, 56. Wiecej o ikonie Hodegetrii: por. E. POKORZYNA,
Stownik terminologiczny wyposazenia swigtyri obrzgdku wschodniego z przydatkiem
ikon maryjnych, Warszawa 2001, 114-115. Typ Hodegetria wystepuje takze
w sztuce zachodnio-chrzescijaniskiej. Stownik terminologiczny sztuk pigknych, red.
K. KUBALSKA-SULKIEWICZ, M. BIELSKA-L.ACH, A. MANTEUFFEL-SZAROTA,
Warszawa 2004, 153. 5 .

2 Pierwowzér tej ikony przypisywano §w. Lukaszowi Ewangeliscie. T. SPIDLIK,
Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, tl. . Dembska, Warszawa 2000, 383. Por.
I. JAZYKOWA, Swiat ikony, th. H. Paprocki, Warszawa 2003, 115. Sw. fukasz
Ewangelista mial namalowaé pierwsza ikone Matki Bozej, przywieziong pdzniej
z Jerozolimy do Konstantynopola. E. SMYKOWSKA, Tkona. Maty stownik..., 33.
Por. J. TOMALSKA, Ikony, Biatystok 2003, 46.
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Maryja w tej, ale rowniez w kazdej innej ikonie maryjnej, stanowi zresztg
most umozliwiajgcy przyjscie na swiat Zbawiciela, a obecnie |...] most na
drodze ku Niemu''. W ikonie tej podtrzymuje Ona jedna reka Dziecie,
najczeSciej lewa, natomiast druga reka wskazuje na Nie jako na Droge
(por. ] 14, 6). Tym gestem wskazuje Ona réwniez na Béstwo Zbawiciela,
oczekiwanego i zwiastowanego przez prorokéw Starego Testamentu'?,
ktorych szereg wieniczy postac $w. Jana Chrzciciela towarzyszacego Mat-
ce Bozej np. w znajdujagcym si¢ w ikonostasach rzedzie ,,Deesis”.
Matka Boza w ikonach typu Hodegetria jest przedstawiana frontal-
nie (pierwotnie calopostaciowo jako stojaca badz siedzaca), najczesciej
w polpostaci, niekiedy z lekkim pochyleniem glowy; ta frontalno$¢ za-
réwno Matki, jak i Syna, ale réwniez sztywno$¢ ich upozowania, nadaje
owemu przedstawieniu wyraznie reprezentacyjny, uroczysty, majestatycz-
ny charakter. To dostojefistwo emanuje zar6wno z Syna, jak iz Jego
Matki, lecz nalezy pamigtaé, ze to Maryja — co podkresla M. Bielawski
—jest tutaj na ushugach Syna-Zbawiciela obdarzajacego Swiat taskami,
Zbawiciela, ktory jest Drogg ku pelni fask, ku Niebu (por. ] 14, 6)%.
Intrygujacy jest rowniez w tej ikonie wyglad Dzieciecia. Mimo ze
z jego wielkosci wynika, iz jest to male dziecko, to jednak Chrystus
tutaj ukazany ma pomarszczone oblicze dorostego mezczyzny. Takie ob-
licze Chrystusa symbolizuje Boskg wiedze Odkupiciela, ale takze Jego
przeznaczenie na meke i $mier¢; jest ono réwniez obliczem wiecznej
madrosci. Szaty Dzieciecia sg pokryte zlotem, oznaczajacym w symbo-
lice wschodnio-chrzescijafiskiej m. in. chwale Boza postrzegang oczami
ducha, Boskos¢, $wietosé; owe szaty to chiton i hymation. Trzymajac
w lewej rece zwoj, Chrystus akcentuje w ten sposéb Ewangelie; 6w zwi-
niety badZ rozwiniety rotulus ,,glosi” bowiem Dobra Nowine, pozostajac

3 J. TOMALSKA, Ikony..., 46. Por. I. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 109.

0. POPOVA, E. SMIRNOVA, P. CORTESI, lkony, tl. T. Lozifska, Warszawa 2000,
14. Por. T. SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazdw, th. . Dembska, Warszawa 2001,
107.

S M. BIELAWSKI, Blask ikon, Krakéw 2003, 23. Por. L. JAZYKOWA, Swiat ikony...,
114. W okresleniu — Hodegetria — jest ta naprawde zawarta koncepcja wszystkich
ikon maryjnych, poniewaz w kazdej ikonie Matka Boza prowadzi ludzi do Chrystusa,
jest ponadto Oredowniczkg ludzkosci. TAMZE, 114. Por. M. QUENOT, ITkona.
Okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Bialystok 1997, 106.

 E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik..., 33.

7 T. SPIDLIK, M.L. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 107.

8 E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik..., 33.

? Stownik terminologiczny sztuk picknych..., 153.

10°F, SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik..., 33.

' por. I. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 114.

12 Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. ..., 56.

13 Por. M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 24.



symbolem zaréwno wiedzy, madrosci, jak i Chrystusowego nauczania'*
(niekiedy zamiast zwoju Dziecie moze trzymac w lewej rece ksiege, jabtko
lub berlo krolewskie), natomiast prawg reka Chrystus blogostawi. Jest
to zatem zar6wno Zbawiciel blogostawiacy, jak i nauczajacy®, gdzie
pierwsza blogostawiong i nauczang jest Jego wiasna Matka. Dziecie
blogostawigc Matke, blogostawi w Niej cale stworzenie, z cztowiekiem
na czele jako korong tego stworzenia. Czesto Jego gest blogostawienia
jest skierowany réwniez ku stojacemu przed ikong chrze$cijaninowi,
czyli odnosi sie do niego bezpoSrednio'®. Ku niemu wlasnie kierujg sie
spojrzenia Chrystusa i Jego Matki’, za$ w tym ich spojrzeniu kryje sie
zaproszenie do podazania wytyczong przez Zbawiciela drogg. W owym
dialogu toczacym si¢ miedzy chrzescijaninem a Chrystusem i Jego Mat-
ka, Maryja wskazujac prawa reka na Syna, niejako méwi tym gestem:
Oro droga, ktérg winniscie podgiac lub: Zrobcie wszystko, cokolwiek
wam powie (] 2, 5)'8. W ikonie tej wyraza sie zatem od wiekow rola
Maryi w Kosciele, nie tylko zreszta wschodnim: Matka Boza kieruje
duchowo wiernych ku swemu Synowi, posredniczy w Jego modlitew-
nym posrednictwie, oredujgc za wiernymi, oraz ochrania w drodze do
Chrystusa?. Co jeszcze istotne dla tematu, w tych wizerunkach maryj-
nych Matka Boza trzyma na ramieniu Syna na sposdb liturgiczny, tak
jak $wieci biskupi trzymaja Pismo Swicte, zatem w danym kontekscie
sam Chrystus moze by¢ odczytany jako Dobra Nowina. Rowniez prawa
reka Zbawiciela nasladuje gest kaptanski, liturgiczny, ktory towarzyszy
stowom konsekracji w czasie Liturgii Bozej. Taki obraz Maryi wskazuje,
ze jest Ona typem KoSciola, ktéry przez stulecia, modlac sie, oredujac,
posredniczac, chronige, prowadzi lud Bozy do Chrystusa, kierujgc na
Niego ludzkie spojrzenia®. Jako symbol Kosciota, Maryja zachowuje — co
uwidacznia si¢ we wszystkich ikonach maryjnych, facznie z Hodegetrig
— postuszenstwo i uleglos¢ wobec Boga, stajac sie wzorem do naslado-
wania, a takze poSredniczac w dojsciu do poznania Chrystusa®!'. Matka
Boza, takze w ikonie Hodegetrii, modli sie, bedac symbolem Kosciota,
za$ Jej modlitwa jest ze swej natury modlitwg chrystocentryczna; nalezy

14 E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik..., 33.

15T, SPIDLIK, M.L. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 107.

16 Por. I. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 114. E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik...,
33.

7M. BIELAWSKI, Blask ikon..., 23-24.

18 TAMZE, 24.

19 Por. 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 114-115.

20 Por. T. SPIDLIK, M.L. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 107.

21 por, TAMZE, 108.
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tutaj dodad, ze niekiedy ikonopisi ukazujg w ikonach Hodegetrii typowa
dla ikon typu Eleusa matczyng tkliwo$¢ Maryi w stosunku do Syna,
podkreslajac w ten sposéb dialog o charakterze modlitewnym, toczacy
si¢ miedzy Matka 1 Synem, gdzie to Maryja modli si¢ do Syna*’. Nie ma
w tym nic zaskakujacego, ze element typowy dla Eleusy wprowadza sie
w wizerunki Hodegetrii; nalezy przy tym pamietad, ze to wlasnie z typu
Hodegetria bierze poczatek typ Eleusa, za$ oba te typy znajdujg swoje
miejsce rowniez w tzw. ikonach akatystowych.

Jak juz na wstepie wspomniano, ikona Hodegetria uchodzi za in-
spirowang bezpoSrednio przez pierwsze przedstawienie Maryi, nama-
lowane wedtug tradycji przez $w. Lukasza Ewangeliste, dlatego zajmuje
ona uprzywilejowane miejsce w ikonografii wschodniochrzeScijanskiej®.
Ikona Hodegetrii towarzyszy rowniez ikonopisowi przed i w trakcie ma-
lowania wizerunku: hermeneja z gory Athos poleca malarzowi ikon upasé
przed wizerunkiem Hodegetrii i blaga¢ Chrystusa przed przystgpieniem
do pisania ikony?.

Wiarto teraz zastanowic sie nad losami archetypu wizerunkéw typu
Hodegetria, czesto owianymi legendg. Autorem pierwowzoru miat byé
wspomniany §w. Lukasz Ewangelista; obraz jego pedzla mial natomiast
zostaé poblogostawiony przez samg Matke Boza. Postanie wschodnich
patriarchéw z IX w. méwi, ze Maryja, ujrzawszy obraz namalowany
przez $w. Lukasza i ukazujacy Ja jak w zwierciadle, nastepujaco wyrazita
sie o tym wizerunku: Z nim jest moja laska. Mimo jednak iz w Postaniu
wschodnich patriarchéw nie pojawia sie imie ,,Hodegetria”, z czasem
bedzie ona utozsamiana z obrazem pedzla $w. Lukasza Ewangelisty, za$
pietnastowieczne zroédto nazwie te ikone Hodegetrii niestworzong ludzkg
rekg oraz wspaniale wykonang swigtymi rekoma Apostola i Ewangelisty
tukasza®.

Wedtug tradycji wizerunek ten zostal juz w V stuleciu przewiezio-
ny z Jerozolimy do Konstantynopola przez cesarzowa Eudoksje badz
Pulcherie i umieszczony we wspomnianym klasztorze ton Hodegon
w poblizu kosciota pw. Madrosci Bozej w Konstantynopolu. W rze-
czywistosci jednak fon Hodegon, Swigtynie Hodegetrii, wzniesiono za
sprawg cesarza Michala III w IX w. na miejscu kaplicy znajdujacej sig
obok Swietego zrddla, gdzie wezesniej zostata umieszczona ikona Matki
Bozej, za$ samo jej imi¢ — ,,Hodegetria” — pojawito sie najwczesniej wia-

22 por. TAMZE.

2 M. QUENOT, Ikona. Okno ku wiecznosci..., 106.

24 TAMZE.

25 Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. . ., 56.



$nie w IX w., prawdopodobnie jako nazwa wywodzaca sie od miejsca
przechowywania ikony?.

Od czasu pojawienia sie wizerunku w stolicy Cesarstwa Bizantyj-
skiego kult Matki Bozej Hodegetrii rozpowszechnit sie nie tylko w Kon-
stantynopolu, ale objat cate Cesarstwo (np. czczono J3 jako Opiekunke
miasta m. in. w Salonikach) jak tez obszary znajdujace si¢ w kregu wply-
wow kultury bizantyjskiej, gdzie przedmiotem czci staly sie powtorzenia
(ros. spisoki) tego wizerunku postrzeganego jako prawdziwy obraz Mat-
ki Chrystusa. To wiasnie Hodegetria — obok ,,Mandylionu” edesskiego
(oblicze Chrystusa na chuscie; odpowiednikiem zachodniochrzescijaniska
,»Chusta sw. Weroniki”, tzw. ,Veronikon”) — stata sie gléwna ikong swieta
Triumfu Ortodoksji, ustanowionego w 843 r. na pamiatke zwycigstwa
nad ikonoklazmem bizantyjskim. Najbardziej natomiast szczegbélowe
informacje o kulcie ikony Hodegetrii z Konstantynopola pochodzg
z XII-XV w., wskazujac na ofigjalny charakter tego kultu. Podaje si¢
roéwniez informacje, ze w 1261 r. ikone Hodegetrii niesiono na czele uro-
czystej procesji dziekczynnej z okazji odzyskania Konstantynopola z rak
tacinnikéw oraz z okazji powrotu na tron cesarski Michata Paleologa,
ktory ustapit tej ikonie miejsca, kroczac nie przed, ale za nig w procesji.
Swiadectwa z XIV-XV w. podaja ponadto, ze ikona Hodegetrii, zblizona
ksztaltem do kwadratu o boku okolo stu dwudziestu centymetréw, przy-
kryta byla srebrnym oktadem, ozdobiona szlachetnymi kamieniami oraz
wystawiana w zelaznym cyborium. Poza tym nalezy doda¢, ze wszystkie
relacje podkreslajg wyjatkowy cigzar tego wizerunku oraz to, ze zdolno$é
jego uniesienia traktowano jako dowdd wielkiej faski ze strony Matki
Bozej””. Ponadto w roku liturgicznym Hodegetria regularnie odwiedzata
klasztor pw. Chrystusa Pantokratora, ko$ciét w Blachernach, $wiatynie
pw. Madrodci Bozej oraz palac cesarski. Nalezaloby uwzgledni¢ tutaj jesz-
cze jedno $wiadectwo, mianowicie czternastowieczne Swiadectwo Stefana
z Nowogrodu. Wedlug niego uroczysto$¢ prezentacji Hodegetrii przy-
ciggata w kazdy wtorek thumy wiernych; tego wlasnie dnia wystawiano
ikone na placu przed monasterem, za przyczyna ktorej — juz wystawionej
na widok publiczny — dzialy sie liczne cuda. Oprawa towarzyszaca tej
konstantynopolitaniskiej Hodegetrii takze wskazywala na jej wzniostosé
i szczegblng czesé. Opowies¢ o swigtyni Bogurodzicy zwanej Hodegon,
pochodzaca z lat 1438-1439, podkresla pickno i bogactwo kosciota,
w ktérym przechowywano te cudowna ikone. Podaje ona znang w XII w.,
jeszcze jedng z wymienionych, etymologie nazwy tego wizerunku, jako

26 TAMZE. _
27 TAMZE, 56. Por. TAMZE, 58.

Tkony Matki Bozej Hodegetrii

129



Justyna Sprutta

130

nazwy wywodzacej si¢ od uzdrawiajacych wlasciwosci zrédla, ktore
znajdowato sie w miejscu przechowywania ikony i leczylo Slepote. Nic
zatem dziwnego, ze w jednej legendzie, wspomnianej powyzej, ukazano
taskawos¢ Maryi, przypadek dwéch niewidomych, ktérych miata uzdro-
wié, oraz cudowne 7Zrodlo, do ktorego przywiodla owych Slepcow?.

2. Ikony typu Hodegetria

Istnieje wiele ikon tego typu, podobnych blizniaczo do siebie, jednak
mogacych roznié sie ikonograficznie w detalach, co wigze sie chociazby
z historig pochodzenia danego wizerunku, np. umieszczona na ikonie
Matki Bozej Iwierskiej na policzku Maryi rana odsyta do epoki iko-
noklazmu bizantyjskiego, kiedy to wizerunek zostal zniewazony przez
ikonoklastow, za$ od ciosu wtdczni miata z ikony poptynaé krew i prze-
razi¢ tych, ktérzy dopuscili si¢ owej zniewagi w stosunku do $wigtego
obrazu. Kolejny przykiad to Hodegetria Bolesna, tzw. Matka Boza Pasji,
gdzie w wizerunku tym znajduja si¢ obok Dzieci¢cia dwaj aniotlowie
z arma Christi, zwiastujac cierpienia Zbawiciela za ludzkos$¢; wiasnie
z tego powodu zostaje zmieniona nieco poza Dziecigcia, ktore jest tutaj
przedstawione w potobrocie, gdyz spoglada na aniotéw, za$ Jego rece
obejmujg difonie Matki®. Tkony mogg takze ukazywaé Hodegetrie bez
Dzieciecia, jak to ma miejsce w ikonie Matki Bozej Bogolubskiej: Ma-
ryja stoi przed Bogiem (Chrystus ukazany tutaj jako dorosly me¢zczyzna)
i oreduje przed Nim za ludZmi, ktérych przedstawia sie niekiedy u Jej
stop. Poniewaz w ikonie Bogolubska Maryja ukazana jest jako Oredow-
niczka i jako Wskazujgca Droge modlacym sie wiernym, ikone te odnosi
si¢ do typu Hodegetria — Matka Boza Bogolubska trzyma w reku zwoj
z modlitwa, za$ drugg rekg wskazuje na obraz Chrystusa namalowany na
tle symbolicznej wizji nieba; tak zostaje zachowany gest Maryi ,,wyjety”
z ikon typu Hodegetria, gdzie Chrystus jest Drogg™.

Ikony typu Hodegetria rowniez uchodza za cudowne. Warto tutaj
dodaé, ze rosyjski Kosciét prawostawny zna okoto dwu tysiecy ikon
maryjnych uznanych w wigkszym badz mniejszym stopniu za cudowne®!,
wérdd ktorych Hodegetrie zajmujg poczesne miejsce.

2 TAMZE, 8.

2 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 1185.

30 TAMZE, 119.

31 G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA, Cudowne ikony maryjne w Rosji i osrodki
ich kultu, w: lkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego
w Warszawie.. ., 14.



W $wiecie prawostawnym mozna zatem spotka¢ nastepujace rodzaje
ikon maryjnych typu Hodegetria, ktore pokrétce omoéwimy.

2.1. Chelmska

Pierwowz6r tego wizerunku od XIII w. znajdowal si¢ w Chelmie,
czczony zar6wno przez prawostawnych, jak i przez unitow. Wedtug
tradycji ikone te miata przywiezé z Bizancjum ksigzniczka Anna, ktéra
ofiarowata 6w wizerunek ksieciu Wtodzimierzowi (978-1015). Zrodia
zreszta potwierdzajg obecno$¢ ikony w Chetmie w XIII w. Podajg tez,
ze ksiaze halicki Daniel polecit ozdobi¢ ikone szlachetnymi kamieniami
i ztotym okladem?*. Wiadome jest rowniez, iz w 1439 r. liturgi¢ w obec-
nosci wizerunku odprawil w Chetmie metropolita moskiewski Izydor,
powracajacy z Soboru Florenckiego, na ktérym zawarto uni¢ mi¢dzy
Kosciotlem prawostawnym i rzymskim. Kolejna wazna data z dziejéw
chetmskiej ikony to 1629 r., w ktérym to roku biskup Metodiusz Ter-
lecki sprowadzit do Chetma zakon bazylianéw, i kiedy to rozpoczeto
budowe nowej, przeznaczonej takze dla tego wizerunku, §wigtyni.
Zabiegano ponadto u nuncjusza apostolskiego o wyznaczenie komi-
sji, ktora potwierdzitaby cudownos¢ ikony. W kilkanascie lat pdzniej,
w 1646 r., komisja z biskupem Samborskim, Pawtem Owtuczyfiskim na
czele, stwierdzita, ze zebrane $wiadectwa, zwigzane z ikong chetmska,
s3 autentyczne, nastepnie przekazano dokumentacgje do Rzymu. Z tego
tez wieku pochodzi najstarszy znany wizerunek graficzny ikony Matki
Bozej Chetmskiej, czyli miedzioryt Aleksandra Tarasewicza (datowany
na 1684 r.). Ten wizerunek graficzny zostal umieszczony w dziele Jakuba
Suszy, zatytulowanym Phoenix redivus®, zas tacinska inskrypcja: Uniti Dei
cum Homine unica Mater Unitorum Theumaturga Chelmiensis Swiadczy
o znajdowaniu si¢ w tym czasie chetmskiej Swiatyni (w ktorej przecho-
wywano cudowng ikong) w rekach unitéw. Wspomniany miedzioryt
odzwierciedla wyobrazenie ikony odnalezionej w 2000 r. w fucku na
Ukrainie**, na ktéra to ikone nalozono w XVII w. srebrne oktadziny
— dzielo lubelskiego zlotnika Sebastiana Nicewicza.

Wiasnie XVII w. okazat si¢ szczegélnym stuleciem dla chelmskiej
ikony. Wizerunek ten mial takze przynosi¢ powodzenie w walkach.
W 1651 r. ikona zostata bowiem wywieziona z Chelma, by towarzyszy¢
wyprawie wojennej krola Jana Kazimierza, i to wlasnie ten obraz miat

32 Tkomy. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. .., 78.

33 Mart, 1998, 160, za: TAMZE.

34Por. Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warsza-
wie..., 78.
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by¢ sprawcy zwyciestwa krola pod Beresteczkiem, gdzie polskie wojska
starly si¢ z polaczonymi sifami kozacko-tatarskimi pod wodzg Bohda-
na Chmielnickiego i chana Gireja. Po zwyciestwie ikone Matki Bozej
Chelmskiej wystawiono do czci w katedrze facinskiej we Lwowie, po
czym — na polecenie kréla Jana Kazimierza — przewieziono do Warszawy
i umieszczono w kaplicy zamkowej. W 1652 r. zwrécono ikone unitom
w Chelmie, ale juz w tym samym roku krdl znéw wziat ja ze soba na
kolejng wyprawe wojenna, tym razem pod Kamieniec Podolski i Zwa-
niec. Uznana za cudowna, ikona ta wielokrotnie jeszcze podrézowatla
w okresie p6zniejszym, ale nie zawsze z krolewska swita (np. biskup
Jakub Susza sprowadzil wizerunek w 1660 r. ponownie do Chetma,
chcac uchronié ikone przed zniszczeniem przez zolnierzy szwedzkich
i moskiewskich). Jednak juz w 1672 r. zabral ikon¢ na wyprawe wojenng
kr6l Michat Korybut Wisniowiecki. Swieto ikony chetmskiej obchodzone
jest 8 wrzeSnia.

2.2. Czestochowska

Ikona ta znana jest w Rosji juz na przetomie XVII i XVIII w. dzie-
ki popularnemu w latach sze$¢dziesigtych XVII w. dzietu Joannicjusza
Golatowskiego, zatytutowanemu Nowe niebo. W dziele tym zostaly
zebrane opowiesci o cudownych wizerunkach Matki Bozej w Kosciele
prawostawnym i katolickim.

Przyktadem ikony Matki Bozej Czgstochowskiej w Kosciele pra-
woslawnym jest wizerunek z 1711 r., bedacy dzielem moskiewskiego
sztycharza, Grzegorza Tepczegowskiego. Istnieje kilka wariantow przed-
stawienia Matki Bozej Czestochowskiej; jest to jednak zawsze Hodegetria
z Dziecigciem, ktdre zamiast zwoju trzyma w lewym reku ksiege; charak-
terystyczne s3 rowniez w ikonach Matki Bozej Czgstochowskiej bardzo
ciemne oblicza Maryi i Chrystusa. W typowym wizerunku tego imienia
Matka Boza prawa reka przystania owalny medalion z wyobrazeniem
krzyza, powyzej ktérego widnieje drugi medalion z golebicg jako sym-
bolem Ducha Swictego. Niekiedy na koronie wieficzacej gtowe Maryi
pojawia si¢ przedstawienie lezacego na grobie Chrystusa, na Jej piersiach
natomiast umieszczone sg korale zawieszone jak wota (pierwowzorem
byta tutaj prawdopodobnie jasnogodrska ikona ozdobiona wotywnymi
koralami), za$ po obu Jej bokach (niekiedy ponizej) znajdujg sie Swieci
Kosciota prawostawnego. Niekiedy ikony Matki Bozej Czestochowskiej
nosza przydomek: ,,Skruszenie zlych serc™.

35E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtys obrzgdku
wschodniego..., 112.



2.3. Grebenska

Tkona ta jest niemalze lustrzanym odbiciem wizerunku Matki Bozej
Gruzinskiej (omawianego ponizej), chociaz tutaj glowa Maryi bardziej
chyli sie ku Dziecieciu, za$ Jej oczy skierowane sg ku stojagcemu przed
ikong cztowiekowi. W wizerunku tym Chrystus, widoczny prawie z pro-
filu, zasiada na prawym ramieniu Matki (Dexiokratousa), lekko sie ku
Niej sktaniajgc. Nalezy rowniez dodaé, ze uktad nég i stop Dzieciecia
podobny jest tutaj do ich ukladu w ikonie Matki Bozej Gruzifiskiej, za$
prawa, blogostawigca reka Chrystusa ma dtoit widoczng od zewnetrznej
strony. Ten typ ikonograficzny — Hodegetria Grebeniska — zblizony jest
réwniez do Matki Bozej Jerozolimskiej i Trojrekiej®.

2.4. Gruzinska

Tradycja mowi, ze ikona Matki Bozej Gruzinskiej zostata przywie-
ziona do Rosji z Persji w 1625 r., dokad trafifa po podbiciu Gruzji®”
przez szacha perskiego, Abbasa I (1587-1628). Wczesniej, bo w 1622 r.,
szach ten, juz po opanowaniu ziem gruzinskich, ofiarowal okfad ikony
Matki Bozej Gruzifiskiej moskiewskiemu patriarsze Filaretowi. Zra-
bowana przez szacha ikona miata by¢ odzyskana, tzn. zakupiona na
targu w Persji przez kupca Stefana Lazariewa z Jarostawla i ofiarowana
klasztorowi w Krasnogorsku. Sama natomiast nazwa ikony utrwalila sie
w XVIII-XIX w. (istnieje tez przekonanie, ze okreSlenie — ,,Gruzifiska”
— pojawilo si¢ w XVII-XVIII w., co wigzato sie z obecnoscig na ziemiach
ruskich pochodzacego z Gruzji, cadownego wizerunku Matki Bozej).
Na Rusi wizerunki Matki Bozej Gruziniskiej pojawily sie najwczesniej
w sztuce nowogrodzkiej (motyw ten zyskal znaczng popularnos¢ w Ro-
sji w XV i XVI stuleciu) i na obszarach pétnocnych; byto to zwigzane
z faktem, ze ikona reprezentujgca omawiany tutaj typ ikonograficzny
byla przechowywana w soborze pw. Madrosci Bozej w Nowogrodzie.
Zgodnie z legendami archetypem ikony Matki Bozej Gruzifiskiej takze
mial by¢ portret Maryi namalowany przez $w. Lukasza Ewangeliste.

Charakterystycznym rysem wizerunku Matki Bozej Gruzinskiej jest,
wedlug niektorych badaczy, uktad palcéw blogostawigcej dfoni Chrystusa
z trzema, a nie z dwoma odsuni¢tymi palcami®®. Matka Boza natomiast
ukazana jest w potpostaci; Jej glowa chyli sie ku Chrystusowi ujetemu
w trois-quarts, ktory ma nogi skrzyzowane w ten sposéb, ze pod lewym

36 TAMZE, 113.

37 Chrzescijanstwo pojawilo sie¢ w Gruzji bardzo wezesnie — wedlug legendy sama
Matka Boza przyslala tutaj w IV w. misjonarzy. J. TOMALSKA, Ikony..., 30.

38 TAMZE.
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kolanem spod szat widoczna jest Jego swobodnie zwisajaca prawa stopa.
Kolejne charakterystyczne cechy w tej ikonie to lewa, uniesiona znacznie
wyzej niz przyjete jest w ikonach Hodegetrii, reka Maryi, oraz dwie ostro
zalamane faldy maforionu Matki Bozej, ukazujace jego podszewke™.

Typ ikonograficzny — Hodegetria Gruzifiska — jest $ciSle zwigzany
z wizerunkiem Matki Bozej Jerozolimskiej, a powstal przypuszczalnie
przez odwrécenie tego wizerunku®. Swieto ikony Matki Bozej Gruzin-
skiej ustanowit na dzien 22 sierpnia metropolita Nikon, ktory styszal
o cudach zwigzanych z tg ikong. Ten sam metropolita zabiegat w 1650 r.
o przeprowadzenie ,dowodu na $§wieto$¢” tego wizerunku, co wraz
z ustanowieniem powyzszego Swieta ku czci omawianej tu ikony i po-
wstaniem po potowie XVII w. opowiesci o cudach, przyczynito sie
do popularyzacji tego wizerunku, zwlaszcza w potnocnej czesci Rosji.
W 1654 r. kopia tej ikony miala doprowadzi¢ do zanikniecia epide-
mii cholery w Moskwie. W zwigzku z popularnoscig tego wizerunku
w drugiej potowie XVII w., z czasem zaczeto nazywac imieniem — Mat-
ka Boza Gruzifiska — rozmaite, istniejace znacznie wczeSniej, warianty
Hodegetrii.

2.5. Iwierska

W tlumaczeniu na jezyk polski ikona ta jest zwana ,,Bramng” (gr.
Portaitissa)"'. W ikonie tej Maryja sklania glowe w stron¢ Chrystusa,
podnoszacego swoje oblicze ku Matce.

Legenda o ikonie Matki Bozej Iwierskiej powstata prawdopodobnie
w oparciu o opowiesci o cudownym wizerunku Matki Bozej z Lyddy**.
Ikone ,Iwierska” tradycja zwigzala z monasterem Iwiron (ros. Iwer)
zalozonym przez Gruzinéw na gorze Athos. Legenda méwi, ze w epo-
ce ikonoklazmu bizantyjskiego zolnierze chcieli zniszczy¢ ikong; kiedy
jednak jeden z nich cigl ja mieczem, z twarzy Matki Bozej poptynela
krew, ktéra przerazita owych zolnierzy. Ikone uratowata pewna pobozna
wdowa z Nicei (dzisiaj: Iznik w Turcji), wrzucajac wizerunek do morza
(inna wersja podaje, ze ikona ta zostala wrzucona do morza przez pew-
nego mlodziefica)®®. Wizerunek, stojac na falach morskich, podplynat
pod gore Athos w Gregji. Wylowili go z morza mnisi, kt6rzy nocg ujrzeli

39 E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtyri obrzgdku wscho-
dniego..., 113-114.

0 Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Mugeum Narodowego w Warszawie..., 96.

*1E, POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtysi obrzgdku wscho-
dniego..., 115.

*2 Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. .., 66.

* TAMZE.



wysoki stup ognia: ikona dotartszy na te Swigta Gore i zatrzymawszy sie
przed gruzinskim klasztorem Iwiron, ,,oddala si¢” w rece opata poprzez
rece tychze mnichéw. Umiescili oni ikone w cerkwi, ale wizerunek zni-
kat ze Swiatyni i pojawial si¢ nad klasztorng brama, co odczytano jako
cudowny znak; mnisi przeniesli zatem ikone nad brame. Stad wlasnie
wziela si¢ nazwa ikony: gr. Portaitissa, ros. Wratarnica, czyli ikona
»Nad Bramg” lub ,,Nad Wrotami”, ,,Bramna”, tzn. ,,Strazniczka (lub:
Odzwierna) Wrét”. Nazwa ta wigze sie takze ze stowami Matki Bozej,
ktore miata skierowaé we $nie do mnicha Gabriela: Nie cheg byc przez
was strzezona, chee byc waszg Strazniczkg™. Cudowny charakter ikony
mial sie przejawiaé rowniez w tym, ze przebywajac na Athos, ikona ta,
w zaleznoSci od swej wlasnej woli, mogta samodzielnie przemieszczac
si¢ z miejsca na miejsce.

Zgodnie z tradycjg wizerunek znajdowat si¢ w klasztorze Iwiron
od 999 r. Jednak w rzeczywistosci ikone nalezy datowaé na XI-XII w.,
natomiast sama opowie$¢ o cudach ikony Matki Bozej Iwierskiej trafita
na Ru$ dopiero w drugiej potowie XVII w. za sprawg mnichéw przy-
bywajacych z Athos i byta wlgczana do rekopiséw opisujacych koscioly
i cuda Swietej Gory®. Pozniejsza popularnoéé tego wizerunku mozna
taczyé ze wzrastajgcym autorytetem monasteru w kregach zwigzanych
z patriarchg Nikonem. To wiasnie na prosbe tego patriarchy, za pano-
wania cara Aleksego Michajtowicza, w dniu 13 pazdziernika 1648 r.,
namalowana na Athos ,,wierna kopia” ikony Matki Bozej Iwierskiej zo-
stala przywieziona do Moskwy; ofiarowanie tej kopii wigzalo si¢ z misjg
mnichow iwierskich, przybylych do ruskiej stolicy z prosbg o wsparcie
monasteru*®. W gramocie do cara, ztozonej wraz z ikong, archimandryta
Iwironu, Pachomiusz, zaswiadczal, ze nie rozni sie¢ owa kopia niczym
od pierwowzoru, co przypisywal cudownemu jej powstaniu. Ikonopis
Jamblich miat j3 bowiem namalowa¢ farbami, ktére uprzednio zmiesza-
no z czastkami relikwii oraz uzy¢ takze wody uswigconej przez ikone
podczas specjalnego nabozenistwa. W czasie pisania tej kopii mnisi mieli
$piewac kanony ku czci tego wizerunku. Jednak istnieje tutaj pewna
réznica miedzy kopig a pierwowzorem: jedna bowiem z zachowanych
siedemnastowiecznych ikon Matki Bozej Iwierskiej, uznawana za te przy-

44 E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 38.

4 Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. ..., 66.

46 Byt to gruzifiski klasztor Iwiron na gérze Athos, skad w potowie XVII w. zostaly
przywiezione do Rosji liczne kopie omawianego wizerunku, np. namalowana przez
hieromnicha Jamwalicha Romanowa, bedaca darem patriarchy Konstantynopola
Parteniusza II dla cara Aleksego Michajtowicza. E. POKORZYNA, Stownik
terminologiczny wyposazenia swigtysi obrzgdku wschodniego..., 115.
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wieziong w 1648 r., rdzni sie od typu podstawowego postaciami anioléw
w gornych narozach i postaciami dwunastu apostotéw w polach.

Przywieziona z Athos ikona zostata umieszczona poczatkowo w mo-
nasterze pw. $w. Mikotaja w Moskwie, a p6zniej w klasztorze Nowo-
dziewiczym, prawdopodobnie za sprawg cara Aleksego Michajtowicza.
W 1653 r. Nikon zatozyt monaster Iwierski-Waldajski, gdzie znalazla
si¢ kopia wizerunku. W Raju duchowym, zbiorze opowieSci o mona-
sterach z Athos i $wigtyniach Waldajskich z lat 1658-1659, zawarto m.
in. jedng z wersji Opowiesci o ikonie wierskiej. Wedlug tej opowiesci
6w rosyjski monaster, m. in. za sprawg tej ikony, mial przejaé tradycje
i stawe klasztoru Iwiron.

Kopia ikony Matki Bozej Iwierskiej znajdowata sie od 1660 r. do
1992 r. w kaplicy przy Bramie Zmartwychwstania w Moskwie przy
Kremlu. Po tej dacie zostala umieszczona w jednej z moskiewskich
cerkwi, a kaplice pdzniej zburzono (w 1929 r.). Natomiast, kiedy w 1991 r.
wladze Moskwy zdecydowaly si¢ t¢ kaplice odbudowaé (1993 r.), pa-
triarcha Aleksy II zwrdcit sie do przelozonego klasztoru Iwiron na Athos
o wykonanie kopii ikony znajdujacej sie¢ w monasterze®’.

Jezeli chodzi jeszcze o obecnos¢ ikony Matki Bozej Iwierskiej na
Swietej Gorze, tradycja méwi, ze owa stynaca faskami ikona zniknie z tej
Swictej Gory w taki sam cudowny sposob, jak sie tam pojawita, a bedzie
to oznacza¢ koniec $wiata. Stad ten wizerunek z Athos jest jedyng ikong,
ktorej oryginalu nie wolno wywozi¢ ze Swictej Gory. Istnicje wiele kopii
tej ikony, m.in. w Rosji, Kanadzie, Polsce (na ziemiach polskich szcze-
gblnie popularna jest ta ikona na SuwalszczyZnie i Biatostocczyznie)®.
W Kanadzie natomiast znajduje si¢ ikona Matki Bozej Iwierskiej zwana
Wydzielajagcg Miro” (ros. mirotocziwaja), czyli wydzielajaca Swiety ole;.
Takie jej okreSlenie wigze sie z cudownym zjawiskiem wyplywania oleju
z wizerunku, majacym miejsce od 1982 r., oraz z licznymi przypadkami
uzdrowien. W Polsce za$ ikona Matki Bozej Iwierskiej, namalowana na
Athos i przywieziona jako dar z okazji jubileuszu dwutysiaclecia chrzesci-
janstwa, znajduje si¢ w zefiskim prawostawnym klasztorze pw. $5. Marty
i Marii na Grabarce. Swieto Matki Bozej Iwierskiej chrzescijanie prawo-
stawni obchodzg kilkakrotnie w roku liturgicznym: 25 (12 tego miesigca®)
lutego, 26 (12 tego miesigca®’) pazdziernika oraz w Paschalny Wtorek.

47 Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. .., 67.

B E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtyri obrzgdku
wschodniego..., 115.

¥ Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie..., 67.
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2.6. Jerozolimska

Prawdopodobnie pierwowzor tej ikony zostal przywieziony przez
cesarza Leona I (okoto 400-474 r.) i cesarzowg Eudoksje z Jerozolimy
do Konstantynopola, natomiast na Ru$ wizerunek Matki Bozej Jerozo-
limskiej dotart z Krymu w 988 r. dzigki ksieciu Wtodzimierzowi. Jest to
Hodegetria Dexiokratousa. Istnieje tutaj niemal identyczny, pozbawiony
hieratycznosci, uklad postaci w poréwnaniu z oméwiong ikong Matki
Bozej Grebenskiej. Réznica natomiast polega na sposobie trzymania zwo-
ju (pionowo) przez Dziecie, ale przede wszystkim na tym, ze wyrazne
uniesienie glowy przez Chrystusa i zwrdcenie spojrzenia ku Matce, ktéra
réwniez spoglada na Syna, wskazuje juz na charakterystyczny dla Eleusy,
emocjonalny kontakt miedzy obiema postaciami®!.

2.7. Kazanska

Ikona ta, jedna z najbardziej czczonych w Rosji, stanowi palladium
narodu i paistwa rosyjskiego®. Sama ikonografia Matki Bozej Kazariskiej
powstata na Rusi. Maryja jest ukazana w polpostaci (glowa, ramiona),
na lewej rece trzyma zwrdcone frontalnie ku widzowi Dziecie, ktore
stoi niejako na Jej kolanach, prawa rekg blogostawiac, a lewa majac
opuszczong i przykryta hymationem, stad niewidoczng. Nalezy tutaj
jeszcze dodad, ze glowa Matki Bozej jest lekko pochylona ku ujetemu
do kolan Chrystusowi.

Dzieje ikony wpisujg sie w historie Kazania, Moskwy i Petersburga.
Ikona zostata odnaleziona (czyli ,,objawita sie”) w spalonym domu strzel-
ca Danity** w dniu 8 lipca 1579 r. w Kazaniu po pozarze tego miasta,
niewiele zresztg wezesniej przylaczonego do Rosji przez cara Iwana Groz-
nego. Przyczyna pozaru mial by¢ gniew Boga na mieszkancéw grodu,
ktorzy zyli niezgodnie z zasadami chrzeScijanskiej wiary, natomiast ,,0b-
jawienie si¢” ikony postrzegano w Kazaniu jako znak przebaczenia przez
Boga win miastu®. Relacje o tym ,,objawieniu si¢” ikony Matki Bozej
Kazanskiej spisal w 1594 r. metropolita kazafiski, a pdZniejszy patriarcha
moskiewski, Hermogen. Tkona ta stala sie takze 6wczesnie symbolem

STE. POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigtys obrzgdku
wschodniego..., 115.

52 Szczegblny status ikony Matki Bozej Kazariskiej wynikat z faktu, ze od drugiej potowy
XVIw. jej kult przybrat charakter pafistwowy i wigzal sie z przekonaniem, ze ikona
wspomaga rosyjskie wojska. Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum
Narodowego w Warszawie..., 80.

S3E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtys obrzgdku
wschodniego..., 116.

3% Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie..., 80.
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zwycigstwa nad ,niewiernymi”, gdyz wedlug przekazé6w muzutlmanie
wysmiewali si¢ z chrzescijan, ze Bog ich opuscit, doswiadczajac strasznym
w skutkach pozarem®.

Z odnalezieniem wizerunku Matki Bozej Kazanskiej wsrdd zglisz-
czy Kazania wigze si¢ pewna opowie$é. Dziewigcioletniej dziewczynce
o imieniu Matrona (bgdz Matrena) ukazata si¢ we $nie Maryja, wskazujac
jej miejsce, gdzie ikona byta ukryta od czaséw, kiedy to Ru$ znajdowala
si¢ pod tatarskim jarzmem. Poczatkowo dorosli nie wierzyli Matronie,
ale w koncu odnaleziono wizerunek we wskazanym przez owa dziewie-
ciolatke miejscu. Wydobyta ze zgliszczy ikona promieniata, bedac pozba-
wiong Sladéw jakiegokolwiek zniszczenia, nastepnie zostata umieszczona
w soborze pw. Zwiastowania w Kazaniu. Juz w czasie przenoszenia ikony
do tego soboru mial wydarzy¢ si¢ cud uzdrowienia Slepca (pdzniej ikonie
tej przypisywano moc uzdrawiania ze $lepoty i choréb oczu®¢). Lokalny
kult ikony Matki Bozej Kazaniskiej szybko rozwinat sie, doprowadzajac
do wybudowania w miejscu odnalezienia wizerunku monasteru zenskie-
go. Na pamigtke ,,objawienia si¢” ikony ustanowiono takze jej Swieto,
obchodzone w dniu 8 lipca. Pierwotna natomiast cerkiew, w ktorej prze-
chowywano ikone, zastapiono w 1594 r. $wigtynig murowang, z ktérej
wzniesieniem wigzaly sie narodziny Opowiesci o objawieniu i cudach
ikony Kazaniskiej. Drugie za$ $wigto tego wizerunku, obchodzone w dniu
22 pazdziernika, upamietniato wybawienie Moskwy od wojsk polskich
w 1612 r., przypisywane interwengji ikony®’. To wiasnie kopii wizerunku
Matki Bozej Kazanskiej, przewiezionej w 1611 r. do Moskwy, przypisano
zwyciestwo ksiecia Dymitra Pozarskiego nad wojskami polsko-litewskimi
pod wodza kréla Zygmunta II1, ktére w 1612 r. okupowaly moskiewski
Kreml*®. W 16335 r. jako wotum za to zwyciestwo zbudowano na Placu
Czerwonym w Moskwie $wigtynie poSwigcong Matce Bozej Kazanskiej*”.
Kolejna kopia ikony Matki Bozej Kazaniskiej zostala umieszczona w sobo-
rze Kazanskim w Petersburgu w 1811 roku®, w samym ,,sercu” tej nowej

35 G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA, Cudowne ikony maryjne w Rosji i osrodki ich
kultu..., 21.

36 Jkomy. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie...., 80

7 TAMZE.

38 Znaczenie ikony wzroslo na poczatku XVII w., jednakze dopiero car Aleksy
Michajtowicz w 1649 r. uczynit dziefi 22 pazdziernika (upamietniajacy zwyciestwo
nad Polska w 1612 r.) $wictem ogdlnoruskim. G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA,
Cudowne ikony maryjne w Rosji i osrodki ich kultu..., 21.

39 Sobér Kazafiski, zburzony na rozkaz Stalina w 1936 r., zostat odbudowany w latach
1990-1993 jako jego wierna rekonstrukgja, i tam obecnie znajduje si¢ ikona Kazanskiej
Matki Bozej. E. SMYKOWSKA, ITkona. Maty stownik..., 42.

0 Podaje sie tez, ze umieszczenie ikony w soborze Kazafiskim w Petersburgu nasta-
pito w 1737 r. Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego
w Warszawie..., 80.



stolicy Rosji, i darzona ogromnym kultem®!. Ikonie Matki Bozej Kazan-
skiej przypisywano réwniez zwyciestwo nad wojskami napoleoniskimi
w 1812 roku®2. Ponadto w czasie drugiej wojny Swiatowej z inicjatywy
patriarchy Sergiusza zanoszono takze do ikony Matki Bozej Kazanskiej
modlitwy w intengji ojczyzny.

W Rosji istniata wielka liczba powtérzen kazanskiej Hodegetrii, po-
wstalych w latach 1579-1917%. Rozpowszechnienie kultu wizerunku
Matki Bozej Kazanskiej przypadio na stulecia: XVII-XIX, kiedy to 6w
wizerunek osiggnat popularnosé¢ réwng niemalze popularnosci ikony
Matki Bozej Wtodzimierskiej (typ Eleusa). Wtedy wiasnie powstala
duza liczba kopii tego wizerunku, uznanych za cudotworcze, np. ikona
z Tobolska, Jarostawia, Pawlowska, Kargopola, Irkucka, w ktérych to
ikonach widziano zwykle zrédto uzdrowien niewidomych®. Na zakon-
czenie refleksji nad ikong Matki Bozej Kazanskiej nalezy dopowiedziec,
ze jedna z owych ikon ,kazanskich” zostala przywieziona na Zachod
i do dzisiaj — poczawszy od 1970 r. — znajduje sie w kaplicy bizantyjskiej
pw. Zasniecia NMP w Domus Pacis (Miedzynarodowym Centrum Swia-
towego Apostolatu Matki Bozej) w Fatimie. Swieto ikony Matki Bozej
Kazanskiej przypada obecnie w Kosciele prawostawnym dwukrotnie
w roku liturgicznym: jest obchodzone 21 lipca i 4 listopada.

2.8. Koniewska

Ikona ta znana jest od XVII w., chociaz wedlug tradycji miata
pojawi¢ sie w cudowny sposéb w 1393 r. za sprawg Arsenija, mnicha

61 G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA, Cudowne ikony maryjne w Rosji i osrodki ich
kultu..., 21. Przed ikong Matki Bozej Kazafiskiej modlili si¢ kolejni carowie i dowddcy
wojsk- np. przed wyjazdem do armii Michat I. Kutuzow, gléwnodowodzacy armig
w kampanii antynapoleofiskiej. TAMZE.

2% 1904 . ikona ta zostala skradziona i dtugo jej nie odnaleziono. Sadzono przez
lata, ze oryginal ikony z Kazania nie zachowat si¢. Okazalo si¢ jednak, ze 6w
wizerunek odnalazt si¢ w USA, za$ od 1993 r. znalazt swe miejsce w Watykanie,
a nastepnie przekazany w r. 2000 przez Jana Pawla II patryjarsze Aleksemu II. Tkorny.
Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzewm Narodowego w Warszawie.. ., 80.

63 Zwlaszcza namalowanych w drugiej éwierci XVII w. Przypuszczalnie taka pow-
szechnos¢ ikon wigzala sie z wydarzeniami 1612 r. i wzrostem kultu wizerunku po
tej dacie, np. ikona nalezaca do Iwana Szujskiego, p6zniej w monasterze Pokrowskim
w Suzdalu, czy ikona Prokopa Czirina. TAMZE.

%4 TAMZE. Popularnoéé¢ wizerunku kazafiskiego znajduje swoje potwierdzenie takze
w zrodtach pisanych: w jednym z osiemnastowiecznych sbornikdw, ktory obejmuje
przede wszystkim teksty o charakterze moralnym, pojawiaja si¢ trzy stowa o ikonach:
Sw. Mikotaj, Spotkanie ikony Bogurodzicy Wlodzimierskiej i Opowiesc o objawieniu
Bogurodzicy w Kazaniu. Wizerunek kazanski nalezal ponadto do najbardziej
czczonych w §rodowiskach staroobrzedowcow. Jeden ze sbornikéw pochodzacych
z Wietki zaczyna sie opowie$ciag o objawieniu ikony Matki Bozej Kazanskiej.
TAMZE, 81. Dziewig¢ kopii ikony Matki Bozej Kazanskiej uznano za cudowne. J.
TOMALSKA, Tkony..., 74.

Tkony Matki Bozej Hodegetrii

139



Justyna Sprutta

140

powracajacego na Rus z trzyletniego pobytu w klasztorze na gérze Athos.
Od dnia 3 wrzesnia 1799 r. ikona ta przechowywana jest w meskim mo-
nasterze w Koniewie, zbudowanym na jednej z wysp na jeziorze Ladoga.
Wizerunek ukazuje Hodegetri¢ z Chrystusem na lewej rece: Chrystus
odwraca gtowe od Matki, w prawej rece trzymajac zwoj, natomiast
w lewej —szczygla (symbol cierpienia Odkupiciela), przywigzanego za
noézke czerwonym sznurkiem, badz dwa golabki.

2.9. Kozanska

Ikona pochodzi z pierwszej potowy XVII w. Wizerunek ten przedsta-
wia Matke Boza z Dziecieciem na lewej rece oraz z berfem krélewskim
w prawej dloni. Chrystus zwyczajowo prawa reka udziela blogostawien-
stwa. Obie postaci — Matki i Syna sg ukoronowane®.

2.10. Kupiatycka

Jest to enkolpion®, czyli kapsutka w ksztalcie krzyza (zawierajaca
relikwie i cytaty z Pisma Swietego). Na jego awersie znajduje sie przed-
stawienie Matki Bozej Hodegetrii z Chrystusem, za$ na rewersie scena
Ukrzyzowania.

Na Rusi byly zreszta popularne enkolpiony w postaci medalionéw
nie tylko ukazujace Matke Boza typu Hodegetria, ale réwniez typu Oran-
ta, lub przedstawiajace czterech Ewangelistow. Gdy chodzi o wyglad en-
kolpionu kupiatyckiego, mozna go okresli¢ dzigki siedemnastowiecznym
przekazom ikonograficznym oraz chromolitografii®’. Przypuszcza sie, ze
prawdopodobnie zawieral on modlitwy do Matki Bozej®s.

Tradycja méwi, ze w 1182 r. w Kupiatycach pasterka o imieniu Anna
znalazta wiszacy na drzewie enkolpion (§wigto tego enkolpionu przypada
na dzien 15 listopada). Ten cudowny wizerunek umieszczono nastepnie
w miejscowej cerkwi, zniszczonej w czasie tatarskiego najazdu. PdZniej wi-

65 1, TOMALSKA, Ikony..., 40.

%6 Enkolpiony jako symbol wyznania wiary noszono w Bizancjum na piersiach dla
ochrony przed zlem duchowym i materialnym, a takze dla upamigtnienia chrztu,
pielgrzymki czy zlozenia Slubéw zakonnych. Niekiedy wykonywano je w ksztalcie
ryby, serca lub medalionu opatrzonego monogramem Chrystusa. Pochodzenie
enkolpionéw wiaze si¢ z tradycja palestynskich filakterii. W Kosciele prawostawnym
ztote i srebrne medaliony — panagie — z wizerunkiem Chrystusa lub Maryi nosili
dostojnicy koscielni. Enkolpiony powstawaly w wiekszosci we wschodnich prowin-
cjach Cesarstwa Bizantyjskiego. Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum
Narodowego w Warszawie...., 98.

¢ TAMZE.

%8 Na ilustracji z XIX w. oprawiony jest w ozdobna rame, wykonana okoto 1700 r.
z fundacji metropolity Wartama Jasifiskiego. TAMZE.



zerunek ten znalazt sie w $wiatyni odbudowanej (badz wybudowanej wraz
z monasterem okolo 1629 r.) przez pielgrzyma Joachima, ktéry osiedlit sie
w tej miejscowosSci. Wtedy enkolpion zamkni¢to w srebrnej szkatule. Po
zajeciu $wigtyni przez dominikanéw, biskup prawostawny Sylwester Kos-
sow przewiozl cudowny wizerunek Matki Bozej Kupiatyckiej do Kijowa
i przekazat go do soboru pw. Madrosci Bozej w 1656 r.

2.11. Modenska

Jest to stojagca Matka Boza typu Hodegetria, ukazana catopostacio-
wo w bogatych, obficie pofaldowanych szatach, z Dziecigciem na lewej
rece. Zwrocona w trois-quatre ku Dziecigciu, pochyla nisko glowe, prawa
reka dotykajac kolan Chrystusa. Dzieci¢ siedzi niespokojnie na Jej rece,
prawga dlon wycigga do przodu, dotykajac nig piersi Matki, natomiast
w lewej dzierzy zwiniety zwdj. Na niektorych ikonach tego imienia
Matka Boza moze trzymaé Syna odwrdconego do Niej tylem®.

2.12. Okowiecka (Rzewska)

Hodegetria jest tutaj ukazana w p6lpostaci, chociaz niekiedy moze
by¢ przedstawiona calopostaciowo. Matce Bozej towarzyszy sw. Mikotaj,
wydzielony z przedstawienia ukazujgcego cudowne odnalezienie (,,obja-
wienie sie”) w 1539 r. na drzewach majatku Okowieck niedaleko Rzewa
krzyza iikony Matki Bozej ze §w. Mikolajem. Swiety ten jest réwny
wysokos$cig Maryi i odziany w biskupie szaty (omoforion); prawa rcka
wykonuje gest blogostawiefistwa, natomiast w lewej trzyma ksiege.

2.13. Pasyjna

Ten typ ikonograficzny wystepuje w sztuce bizantyjskiej co najmnie;j
od XII w. Przykladem jest tutaj m. in. fresk z 1192 r. z Lagoudery na
Cyprze. W typie tym Matka Boza, stojaca przed tronem, trzyma w obu
ramionach prawie lezgce Dziecig, za$ po Jej obu stronach s3 przedsta-
wieni calopostaciowo archaniotowie z arma Christi. W XV w. wariant
polpostaciowy tego typu stal si¢ popularny na Balkanach, natomiast
w Rosji znany byt od potowy XVII stulecia. W Kosciele rzymskokatolic-
kim typ ten czczony jest jako Matka Boza Nieustajacej Pomocy. Jest to
wizerunek podobny do Hodegetrii, ale tadunkiem emocjonalnym bliski
ikonie maryjnej typu Eleusa, gléwnie przez niespokojny gest Chrystusa,

®E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigty# obrzgdku
wschodniego..., 118.
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ktory w pdtobrocie odwraca glowe ku jednemu z dwéch archaniotéw
znajdujacych sie w gornych narozach wizerunku (archaniot Michat jest
przedstawiony z wl6cznig i ggbka z octem, natomiast archaniot Gabriel
z krzyzem). Charakterystyczny jest tutaj takze inny gest Dzieciecia, ktore
obiema rekoma obejmuje prawg dlon Matki, rownoczesnie chwytajac
keiuk, zas$ Jego nogi sa niekiedy utozone tak, jak ma to miejsce na oma-
wianej nizej ikonie Matki Bozej Tichwiniskiej. W Ros;ji istnieje wiele wa-
riantow ikony Matki Bozej Pasyjnej, gdzie np. Chrystus i Maryja moga
nosi¢ korony lub gdzie Chrystus moze gubi¢ rozwigzany sandal”.

2.14. Peribleptos

Imie ikony pochodzi od okreSlenia: Perivlépta; jest to toponim
wezwania meskiego monasteru w Ochrydzie w Macedonii, zatozonego
w 1034 r. Ten typ ikonograficzny znany jest od XIV w. W wizerunku tym
Matka Boza ukazana jest w ujeciu trois-quarts, z tulowiem nieznacznie
odchylonym do tytu, z lekko pochylong ku Dziecieciu glowa, za$ Jej
palce nie s opuszczone, ale utozone poziomo. Dzieci¢ takze jest ukaza-
ne w ujeciu trois-quarts, glowe ma nieco uniesiong ku gorze, zdajac si¢
spogladac na Matke. Jego poziomo wyciggnieta prawa reka blogostawi,
lewa natomiast dzierzy zwini¢ty zwdj. Chrystus ma nogi zalozone prawg
na lews, zas$ stopy do polowy przykryte szatg (lewa stopa jest widoczna
od gory, prawa z profilu). W XVII w. dodano do tego wizerunku klejnoty
zdobigce maforion Matki Bozej".

2.15. Pimenowska

Oryginalny wizerunek, pochodzacy z Gregji, zostat przywieziony do
Moskwy z Konstantynopola przez ruskiego metropolite, Pimena, miedzy
1379 a 1389 r. W ikonie tej Matka Boza ukazana jest w potpostaci (nieco
ponizej pasa), z niemalze stojagcym Chrystusem przy Jej lewej rece, ktorg
Sciska skrawek szaty. Dzieci¢ natomiast — ku ktéremu pochylona jest glowa
Matki - w lewej rece trzyma przewigzany czerwonym sznurkiem zwdj,
prawg reka blogostawige. W poréwnaniu z innymi Hodegetriami postaé
Maryi jest w tym wizerunku pozbawiona surowosci i patosu, cechuje si¢
delikatng sylwetka i pelng liryzmu i glebokiego uczucia twarza”.

O TAMZE, 120.
"I TAMZE, 121.
"2 TAMZE.



2.16. Piotrowska

Oryginal tej ikony miat zosta¢ namalowany na poczatku XIV w.
przez metropolite moskiewskiego, Piotra. Przedstawia on, podobnie jak
ikona Matki Bozej Kazanskiej, Hodegetrie w niepelnym popiersiu, ale
z widoczng prawg reka oraz z Dziecieciem wyobrazonym frontalnie (lub
w lekkim skrecie w kierunku Matki). Pod maforionem Maryi widoczny
jest czepek. Istniejg tez inne redakcje tego wizerunku, np. w typie Eleusy,
gdzie gltowa Chrystusa niemal dotyka policzka Matki Bozej, obejmujacej
prawg reka (widoczne s3 tylko palce) lewe ramie Dziecigcia (wariant ten
jest bardzo bliski ikonie Matki Bozej Korsuniskiej, wizerunkowi typu
Eleusa)”.

2.17. Smoleniska

Jest to jedna z najstarszych i najbardziej czczonych ikon maryjnych
na Rusi. Tradycja méwi, ze ikone te przywiozla na Rus$ z Konstantyno-
pola w 1046 r. ksiezniczka bizantyjska Anna, cérka cesarza Konstanty-
na IX Monomacha, ktéra poslubita ruskiego ksiecia czernihowskiego
Wsiewoloda Jarostawowicza, syna wielkiego ksiecia kijowskiego, Jaro-
stawa Madrego. Meski potomek Wsiewotoda, Wiodzimierz Monomach
(w latach 1113-1125 wielki ksigze kijowski), umieScit w 1101 r. ikone
w soborze pw. Zasniecia Matki Bozej w Smolenisku. W kilka wiekéw pdz-
niej, w 1398 r. ikona Matki Bozej Smolenskiej znalazta sie w Moskwie
w soborze pw. Zwiastowania na moskiewskim Kremlu, dokad przywiozta
ja Zofia, corka wielkiego ksiecia litewskiego Witolda oraz zona wielkie-
go ksiecia moskiewskiego Wasyla Dymitriewicza (1398-1425). Jednak-
ze w 1456 r. ikona Matki Bozej Smoleriskiej powrdcita do Smoleniska,
zastynela cudami i stala sie palladium ziemi rosyjskiej: miata obronié
Smolenisk przed Tatarami w 1238 r. oraz daé zwycigstwo wojskom ro-
syjskim nad armig napoleoniskg w 1812 r. w bitwie pod Borodino (po
przylaczeniu Smoleniska do Moskwy w 1525 r. wzniesiono w Moskwie
Nowodziewiczy monaster, ktdrego sobor zostat poswiecony Matce Bozej
Smolenskiej#). Wedlug pigtnastowiecznego podania podczas oblezenia

7> TAMZE.

740d tego czasu kult wizerunku bardzo wzrést, do czego przyczynilo sie takze
sporzadzenie dwoch spisokdw ikony dla Moskwy. Poswiecenie natomiast soboru
Matce Bozej Smolenskiej, w ktérym czczona byta ikona Hodegetrii, miato dla
Moskwy, ,trzeciego Rzymu”, podwdjne znaczenie: ikona przypominata o Smolefisku
i zwyciestwie nad katolicka Polska tudziez o jej roli jako palladium ,,drugiego Rzymu”,
Konstantynopola. O tym, jak gleboko zakorzeniony i zywy byt kult Matki Bozej
Smolefiskiej oraz wiara w skutecznos$¢ Jej opieki nad Rosja, najlepiej Swiadczy fakt
wyniesienia wizerunku na pole bitewne pod Borodino w 1812 r. Po odniesionym
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Smolefiska przez wojska tatarskie Batu-Chana ludnos¢ miasta przejeta
trwogy, bez przerwy zapelniala katedralng cerkiew Zasniecia Najswigtszej
Maryi Panny; modlono sig tam gorgco, wsrdd lez, placzu glosnego i jekcw
[...] 0 ratunek dla miasta i uchronienie od wszelkiego zta. I Bog wystuchat
modiéw ludnosci, okazal im swaq laske”. Gdy chodzi jeszcze o obrong
Smolefiska przed wojskami tatarskimi, nalezy tutaj wskaza¢ na pewien
epizod z tej obrony, ktorego bohaterem byl Merkuriusz (vel Merkury),
$wiety meczennik smoleriski. Matka Boza miata objawi¢ sie mnichowi
monasteru ,,za Dnieprem” i wybra¢ tego mlodziefica o imieniu Merku-
riusz, ktory z Jej blogostawienistwem uderzyt na wojska tatarskie i poko-
nal je, uwalniajac wzietych w jasyr chrze$cijan. Mowi o tym Opowies¢
0 Merkurym Smoleriskim. Kiedy nastepnie Merkuriusz ponidst §mier¢,
nikt nie mégl podnies¢ jego ciata, wigc spoczywalo niepogrzebane, ale
zdarzyl sie kolejny cud: W srodku nocy zrobito sig jasno jak w dzierr. W tej
wielkiej jasnosci, niczym swiatlo stoneczne, wyszla z katedry Najswietsza
Boza Rodzicielka wraz z archaniolami Pariskimi, Michalem i Gabrielem.
Szli przez miasto, az doszli do tego miejsca, gdzie spoczywalo swigte cialo.
Witedy Matka Boza podniosta zwloki swigtego, owinela je w swojg chuste
i zaniosta do katedry, gdzie zlozyla je na miejsce spoczynku wiecznego
w trumnie’®. Legenda ta, zywa w $wiadomosci mieszkancow Smolefi-
ska, byta wykorzystywana wielokrotnie jako ,,Srodek” propagandowy
i mobilizujacy ludnos¢ do walki z kolejnymi nieprzyjaciétmi. W 1609 r.,
w czasie wojny polsko-moskiewskiej, mieszkaricy Smolefiska pisali: A #zy
tu w Smolerisku [...] przyrzeklismy Panu Bogu i Przeczystej Bogurodzicy
i blogostawionym Pariskim [...] Merkuremu i wszystkim swigtym za cara
i wielkiego ksigcia Wasyla Iwanowicza [...] i za cale prawoslawne chrze-
scijaristwo w domu Przeczystej Bogurodzicy polec i miasta nie poddac
i litewskiemu krélowi sig nie poklonic”’. Warto tutaj jeszcze dodaé, ze
w przeddzien bitwy, na rozkaz feldmarszatka Michala 1. Kutuzowa,
ikone Matki Bozej Smoleniskiej noszono procesjonalnie w obozie wojsk
rosyjskich i modlono si¢ przed nia, za$ epizod ten zostat opisany przez
Lwa Totlstoja w powiesci Wojna i pokdj. Odprawiano przed ta ikona

zwyciestwie i oswobodzeniu Smolefiska, zgodnie z wolg wspomnianego Michata 1.
Kutuzowa, ikona powrocita do soboru pw. Zasniecia w Smolefisku B. DAB-
KALINOWSKA, Tkony i obrazy, Warszawa 2000, 151-153.

75 Cyt. za: Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warsza-
wie..., 60.

" TAMZE.

77 Akta Istoriczeskije I, 317, cyt. za: B. DAB-KALINOWSKA, Ikony i obrazy..., 151.
Réwniez polskie pismiennictwo postuzylo sie legenda o Merkuriuszu, a takze
obrazem Matki Bozej Smolefiskiej jako Srodkami mobilizujagcymi do walki w tej
samej wojnie, w ktérej o pomoc Matki Bozej 1 Merkuriusza w walce z armig kréla
Wihadystawa IV zabiegali mieszkanicy Smolefiska. TAMZE.



dziekczynne nabozefistwa az do momentu catkowitego wyzwolenia
Smoleniska od wojsk napoleonskich.

Ikona Matki Bozej Smoleniskiej popularna byla od XV w., natomiast
nazwe nadano jej w XVI stuleciu. Ma ona wiele powtdrzen, sposrod
nich za cudowne uznano ponad trzydziesci wizerunkdw, za$ najstarsze
pochodzg z XIV wieku’. Do tych powtérzen nalezy chociazby ikona
Matki Bozej Szujskiej-Smolefiskiej, namalowanej w latach 1654-16557
w miescie Szuja, ktore to miasto zostalo w cudowny sposéb ocalone
przed szalejaca tam epidemia. Ikona Matki Bozej Szujskiej-Smoleniskiej
wyrodznia si¢ tym, ze Dziecie ma odstoniete do kolan nogi i dotyka reka
swej piety. Najbardziej wiarygodnym zrédlem pojawienia sie tego szcze-
g6tu ikonograficznego jest symboliczny zwigzek ze stowami Boga skiero-
wanymi do weza-kusiciela po upadku prarodzicéw (Rdz 3, 15); jest to
zapowiedz odkupienia ludzkosci, ktore zrealizowato si¢ w Chrystusie®”.
Typ ikonograficzny, ktory prezentuje Matka Boza Szujska®!, funkcjono-
wat na Rusi wczesniej, ale dopiero w drugiej potowie XVII w. zaczeto
ikone czci¢ powszechnie ze wzgledu na role, jaka odegrala w czasie
wspomnianej epidemii cholery w 1654 r. w mieScie Szuja (rejon wlo-
dzimierski). Epidemia miata odstgpi¢ dopiero wtedy, kiedy mieszkancy
zamowili u ikonopisa Gierasima Tichonowicza Ikonnikowa kopig ikony
Matki Bozej Smolefiskiej, przed ktdra modlili sie mieszkanicy Szui. Wiesé
o cudownym odstgpieniu cholery rozstawita t¢ ikone. Dzieje wizerunku
méwig tez, ze car Aleksy Michajtowicz wydat polecenie przeprowadzenia
dowodu na jego cudownos¢. Inne wizerunki-powtérzenia to Jarostaw-
ska, Kostromska, Ustiuzefiska. Z ziem polskich nalezy wymieni¢ tutaj
powtérzenie w postaci ikony Matki Bozej Supraskiej; na Bialostocczyznie
bowiem wizerunek Hodegetrii Smolenskiej czczony jest jako Matka Boza
Supraska (takze omawiana w niniejszym artykule)®. Ikona Matki Bozej
Supraskiej znalazta swe miejsce w Supraslu koto Biategostoku, gdzie
miesci sie meski monaster zalozony w 1498 r. W drugiej potowie XVII w.,
oprécz m. in. ikony Matki Bozej Szujskiej, spopularyzowana zostala
w Rosji takze ikona Matki Bozej Siedmiu Jezior®*, bedaca réwniez powtd-

78 G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA, Cudowne ikony maryjne w Rosji i osrodki ich
kultu..., 18.

7 Druga potowa XVII w. byta okresem rozpowszechniania cudownych, legendarnych
historii wizerunkéw maryjnych. TAMZE, 18.

S0 TAMZE.

81Tkona Matki Bozej Szujskiej stata si¢ bardzo powszechna i czczona w kregach
staroobrzedowcéw. E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigtyri
obrzgdku wschodniego..., 123.

82 TAMZE.

83 G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA, Cudowne ikony maryjne w Rosji i osrodki ich
kultu..., 18.
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rzeniem ikony Hodegetrii Smolenskiej. Ikona Matki Bozej Smolenskiej
Siedmiu Jezior tez wslawila si¢ cudownoscig w czasie epidemii cholery
w 1654 r. Od wizerunku Matki Bozej Smolenskiej rzni sie ona uktadem
prawej reki Maryi, ktora to reka ukazana jest od strony wewnetrznej, co
symbolizuje przyjecie blogostawienistwa Bozego. Ten wariant, podobnie
jak Matka Boza Szujska, byl znany takze juz uprzednio. Najwczesniej,
bo w latach 1502-1503, namalowany zostat wizerunek z klasztoru Fie-
rapontowskiego, ktéry przypisywano warsztatowi mistrza Dionizego.
Historia ikony Siedmiu Jezior wiaze si¢ ze starcem Jefimijem, zalozy-
cielem pustelni lezacej nad siedmioma jeziorami (17 wiorst od Kazania).
Starzec Jefimij pochodzit z Ustiuga Wielkiego i stamtad przynidst ikone
do zalozonego pod koniec XVI w., wspomnianego eremu. Ikona Jefimija
zastynela tak licznymi cudami, ze w miejscu pustelni w potowie XVII w.
zbudowano murowany klasztor (od rewolugji bolszewickiej ikona starca
Jefimija znajduje sie w cerkwi pw. $S. Piotra i Pawta w Kazaniu®*).

W opowiesciach o ikonie Matki Bozej Smoleniskiej wykorzystywano
w sposOb znaczny podania zwigzane z Hodegetria i na nich bezposrednio
sie wzorowano, np. Wlodzimierz modlacy sie w Powiesci minionych
lat zwraca sie do Matki Bozej w stowach: Grdd swdj [Kijow] ochraniaj,
Dziewico, Matko czysta, ktory pod Twojg opiekg wiernie panuje, niech
si¢ w Tobie umacnia i w Tobie ma nadzieje, zwycigza we wszystkich bi-
twach, obala wrogow i czyni ich pokornymi®. Tekst ten Swiadczy réwniez
o przeniesieniu ochraniajacych cech przypisywanych Hodegetrii w Kon-
stantynopolu na wizerunki, ktére znalazly sie na Rusi. Swicto ikony
Matki Bozej Smoleniskiej jest natomiast obchodzone w dniu 28 lipca (10
sierpnia) na pamigtke powrotu Smolefiska do Rosji w 1514 .

2.18. Supraska

Jak juz wyzej wspomniano pierwowzorem tej ikony byla Hodegetria
Smolenska, ofiarowana klasztorowi w Supraslu w poczatkach XVI w.
przez biskupa smolefiskiego, J6zefa Sottana. Ta znajdujaca si¢ pierwot-
nie w ikonostasie cerkwi w Supraslu ikona zostata w 1557 r. ozdobiona
srebrng ryza. Gdy natomiast w polowie XVII w. zaméwiono w Gdansku
nowy ikonostas dla supraskiej cerkwi, stynaca taskami ikone przeniesio-
no na jeden z filarow. Chociaz niegdy$ ikona ta nalezata do najbardziej
stawnych wizerunkéw Hodegetrii, dzisiaj ikong te zna si¢ z nielicznych,
pézniejszych kopii i graficznych powtorzen, bowiem w 1915 r. zostala

84 TAMZE.
85 Kromiki staroruskie, 1987, 168, cyt. za: Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji
Muzeum Narodowego w Warszawie..., 60.



wywieziona w glagb Rosji. W ikonie Matki Bozej Supraskiej odmienny
od ikony Matki Bozej Smoleniskiej jest nie tylko uktad maforionu Maryi,
ale takze blogostawigcej dloni i stop Chrystusa, jak tez lewych rak obu
postaci, Matki i Syna. Warto tutaj jeszcze dopowiedzieé, ze kopig cudow-
nej ikony supraskiej jest m. in. czczony w Kosciele rzymskokatolickim
obraz Matki Bozej Hodyszewskiej®®.

2.19. Swiety Dorofiej przed ikong Matki Boskiej Jugskiej*”
(vel: Objawienie Matki Bozej Jugskiej)

Obraz ten jest zbudowany na zasadzie ,,ikona w ikonie”. W centrum
wizerunku znajduje si¢ $w. Dorofiej w szatach mniszych, ktory kleczy
z rozlozonymi rekoma przed ikong Matki Bozej Hodegetrii, znajdujacej
si¢ na drzewie. Oblicze Maryi zwrdcone jest ku swietemu, za$ zasiadajacy
na Jej lewym reku Chrystus ma — podobnie jak w omawianej ponizej
ikonie Matki Bozej Tichwiniskiej — widoczng prawa piete. Na obramieniu
ikony znajduja si¢ postaci: ascety z przepaska na biodrach i dlugg broda
- $w. Jana MiloSciwego, $w. Izydora oraz niezidentyfikowanego, $wictego
wojownika. Na lewo od wpisanego w t¢ ikone wizerunku Hodegetrii
widnieje napis: ,,Jugska Naj$wietsza Bogurodzica”.

Ikone ze $w. Dorofiejem nalezy zaliczy¢ do grupy péznych przed-
stawien maryjnych, za$ jej tematem jest pierwszy cud zwigzany z tym
wizerunkiem. Legenda méwi, ze objawienie ikony jugskiej miato
miejsce w 1615 r. W okolicach Pskowa zyl starzec, mnich monasteru
Pieczerskiego, Dorofiej (zm. 1622 r. lub 1623 r.), ktory, obawiajac sie
Szwedow, postanowil opusci¢ klasztor. Przed podr6za poszedt do swia-
tyni, by pomodli¢ si¢ przed ikong Matki Bozej i btaga¢ Ja o pomyslnos¢.
Wtedy ustyszal idacy od obrazu glos, ktéry nakazywal mu zabraé ze
sobg ikone. W czasie podroézy, po dotarciu do rzeki Jugi, mnich poczut
si¢ zmeczony, 1 umieSciwszy ikone na drzewie, zasngl. Kiedy po prze-
budzeniu si¢ prébowat ja zdjac¢ z drzewa, uslyszal ponownie glos idacy
od wizerunku: Nie trud? sie na marne. Zycze sobie, aby tu, gdzie teraz
jestes, powstal klasztor dla mnichow. W nim bedzie moja ikona zawsze,
a z nig laska moja i sita®®. Zgodnie z tym zyczeniem, starzec pozostawit
ikone na drzewie, dopdki nie zbudowat sobie celi, do ktorej przeniost
wizerunek®. Swicto Matki Bozej Jugskiej prawostawni chrzescijanie
obchodza w dniu 3 czerwca.

86 1, TOMALSKA, Tkony..., 36.

87 Dla przyktadu jest to reprodukcja nr 85, w: Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji
Muzeum Narodowego w Warszawie. .., 224.

88 TAMZE.

89 Legenda o ikonie Matki Bozej Jugskiej wykorzystuje watki znane we wczeéniejszej
literaturze ruskiej. Objawienie si¢ ikony na drzewie (ikona Matki Bozej Kotoczeskiej,
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2.20. Tichwinska

Hodegetria ukazana w tym wizerunku mimo swej frontalno$ci
pochyla gtowe ku Chrystusowi. Ten gest zbliza j3 do ikon maryjnych
typu Eleusa. Ponadto ikona Matki Bozej Tichwifiskiej rozni sie od
podstawowego typu Hodegetrii przede wszystkim sposobem ujecia
Chrystusa, ktéry, zasiadajac na rece Matki, kieruje sie ku Niej w gescie
blogostawieristwa, za$ Jego nogi sg swobodnie skrzyzowane, przy czym
podeszwa prawej stopy jest zwrdcona na zewnatrz. Ten typ ikonogra-
ficzny wywodzi sie z bizantyjskiego pierwowzoru z X-XI w., natomiast
okreslenie — ,, Tichwiniska” — pojawito sie dopiero na poczatku XVI w.
Przydomek ikony — Tichwiniska — pochodzi od nazwy rzeki Tichwin-
ki, nad brzegiem ktorej znajdowat sie klasztor, gdzie przechowywano
pierwowzér, wedtug legendy wylowiony z tej rzeki w 1383 roku®. Na
charakter kultu owego wizerunku wplynely bizantyjskie podania o ikonie
Matki Bozej Lyddzkiej-Rzymskiej. Takze $w. Lukaszowi EwangeliScie
przypisuje si¢ Opowiesc o cudach ikony Bogurodzicy Tichwiriskiej'.

Tradycja méwi, ze w V w. owa ikona miala znalez¢ sie w Swigtyni
blacherneriskiej w Konstantynopolu, ale w 1383 r. z wlasnej woli opuscita
stolice Cesarstwa Bizantyjskiego, by objawi¢ sie nad jeziorem tadoga,
niesiona cudowng mocg. Ostatecznie zatrzymata si¢ w Tichwinie, gdzie
wzniesiono dla niej $wigtynie. Wspomniana Opowies¢ o cudach ikony
Bogurodzicy Tichwiriskiej méwi rowniez o konsternacji mieszkancow
Konstantynopola po utracie cudownego wizerunku oraz o sporze
o ikone toczonym miedzy nimi a Rusinami. Ponadto mimo iz w Ti-
chwinie drewniang budowle, w ktérej znalazla sie ikona, wielokrotnie
dotknely pozary, wizerunek pozostawal nienaruszony, co dla chrzeScijan
bylo niezaprzeczalnym dowodem nadprzyrodzonego jego pochodzenia
i cudownego charakteru. Dopiero w 1510 r., przy wsparciu ze strony

Fiodorowskiej), watek jej wielkiej mocy, ponadto fakt, ze moze ona udaremnié
przeniesienie jej w inne miejsce (ikona Matki Bozej Iwierskiej) i motyw obdarzenia
ikony przez Matke Boza cudotwédrcza moca (ikona Matki Bozej Wiodzimierskiej).
Werod poznych ikon maryjnych, ukazujacych cadowng ikone Matki Bozej na drzewie,
mozna wymieni¢ m. in. do§¢ rzadko spotykang ikong Matki Bozej Okowieckiej-
Rzewskiej, opisang juz wczesniej w niniejszym artykule. TAMZE, 224.

%0E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtyri obrzgdku wscho-
dniego z przydatkiem ikon maryjnych..., 123.
Do powstania Opowiesci —w oparciu o historie ikony Matki Bozej Lyddzkiej
— przyczynit sie arcybiskup nowogrodzki Serapion, natomiast watek przeniesienia
ikony z Konstantynopola na Ru$§ ma prawdopodobnie bezposredni zwigzek
z narastajagcym od drugiej polowy XV w. przekonaniem, ze Bizancjum utracilo
znaczenie jako centrum ortodoksji na rzecz Rusi, gdzie zachowano czysto$é
i prawdziwos¢ wiary prawostawnej. Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum
Narodowego w Warszawie. .., 72.



ksigcia Wasyla III, wzniesiono cerkiew murowang, w ktdrej umieszczono
wizerunek. Kult ikony Matki Bozej Tichwiniskiej stawat si¢ coraz bardziej
popularny, na co wplyw mialy nie tylko cuda, wsréd nich uzdrowienia,
lecz réwniez wydarzenia z pierwszej ¢wierci XVII w., kiedy to za sprawg
wlasnie tej ikony Tichwin i Nowogrdd zostaly wybawione od najazdu
szwedzkiego. Twierdzi sig, ze oryginal tego wizerunku rzeczywiscie mogt
by¢ sprowadzony z Konstantynopola w XIV w., gdyz praktyka podrézo-
wania Rusinéw do tego miasta i przywozenia stamtad powtérzen ikon,
w tym zwlaszcza Hodegetrii, byla wowczas powszechna. Nalezy jeszcze
tutaj dopowiedzie¢, ze z XVII w. pochodzi najwigksza liczba ikon Mat-
ki Bozej Tichwinskiej w cudach. Do cyklu tego wiaczano: ,,Objawienie
nad Fadogg”; ilustragje cudownych ocalen ikony w pozarach w 1390 r.,
1395 r. 11500 r.; ,Wystawienie $wigtyni przez Wasyla 117, ale réwniez
sceny wskazujgce na opieke Matki Bozej nad Tichwinem podczas najazdu
szwedzkiego.

W XVIII i XIX stuleciu kult ikony Matki Bozej Tichwinskiej byt
powszechny zaré6wno w kregu oficjalnego Kosciota wschodniego, jak
i wsrod staroobrzedowcow, ktorzy uznawali ten wizerunek za jedng
z najbardziej cudownych, istniejacych w Rosji, ikon. Rozpowszechnienie
tej ikony wsrdd grup starowiercéw pomorcow i fiedosiejewcow nalezy
taczy¢ z ich religijnymi i artystycznymi powigzaniami z ziemig nowo-
grodzka®. Swicto ikony w dniu 26 czerwca zostalo natomiast ustano-
wione prawdopodobnie przez arcybiskupa Serapiona na dzieni, w ktérym
pierwotnie obchodzono $wieto ikony Matki Bozej Lyddzkiej.

2.21. Tréjreka

Ikona ta zwana jest rowniez Matka Boza Chilandarska®. Ten typ
ikonograficzny pojawit sic w VI w., za$ najstarszy, zachowany do dzi-
siaj wizerunek, pochodzi z XIV w. i jest przechowywany w klasztorze
Chilandar na goérze Athos* (jest to Hodegetria Dexiokratousa); 6w
wizerunek z klasztoru Chilandar jest traktowany jako prawzor i przy-
pisywany réwniez $w. Lukaszowi Ewangeliscie. Legenda podaje jeszcze,
ze wizerunek ten mial pierwotnie towarzyszy¢ $w. Pawtowi apostotowi
w jego misyjnych podrézach, a p6zniej znalezé si¢ w posiadaniu $w. Jana
z Damaszku (675-749), ostatniego wielkiego teologa okresu greckich
Ojcow Kosciota i gorliwego obroncy ikon w epoce ikonoklazmu bizan-

92 Opowiesci o cudach ikony Matki Bozej Tichwiniskiej, znane ze shornikéw w XVIIT
i XIX w., docieraly do wszystkich grup staroobrzedowcéw. TAMZE, 73.

93 E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtys obrzgdku
wschodniego. .., 124.

** TAMZE.
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tyjskiego”. To wlasnie z tym $wietym zwigzana jest legenda dotyczaca
wizerunku. Najstarsza zas$ redakcja owej legendy pochodzi z X w. i nalezy
prawdopodobnie do grupy opowiesci o ikonach, ktére powstawaly jako
reakcja na ikonoklazm bizantyjski i na $wieto Triumf Ortodoksji’.

Owa legenda mowi, ze $w. Jan z Damaszku zostat skazany przez
cesarza-obrazoburce, Leona III Izauryjczyka, na obciecie prawej dloni
(podaje sie réwniez, ze to kalif za namowg tego cesarza rozkazat uciaé
prawg dlon $w. Jana z Damaszku, ktérg nastepnie powieszono na placu;
jednak Swiety wyprosit u kalifa, aby ten zwré6cit mu dlon®”). Nastepnie
wywieszono te obcieta reke na widok publiczny jako przestroge dla
wszystkich czcicieli ikon. Po wykonaniu wyroku $w. Jan z Damaszku,
zanim udal sie na spoczynek, uklaklszy przed ikong Matki Bozej, zaczat
si¢ gorliwie modli¢. Tkona miata zajasnie¢ wtedy niezwyklym $wiatlem,
z tego Swiatta wysunela sie dfonn Maryi i przylozyla obcietg reke do oka-
leczonego przedramienia $w. Jana z Damaszku; wtedy stat sie cud — reka
przyrosla. Swiety ten nie tylko blagal w swej modlitwie o uzdrowienie,
ale réwniez obiecal walczy¢ o przywrocenie kultu ikon, dlatego Matka
Boza po tym cudzie miata zwr6cié sie do niego nastepujaco: Oto twoja
reka jest juz zdrowa. Nie trap si¢ wigcej i wypelnij to, co Mi obiecales
w modlitwie’s. Na pamigtke tego cudu $w. Jan z Damaszku ofiarowat
ikonie wotum w postaci srebrnej dfoni, upamietniajace to cudowne wy-
darzenie: umiesScit na wizerunku prawa dlon wykonang ze srebra; od
tego czasu zaczeto owg ikone nazywacé: ,, Irojreka” (gr. Tricherousa).

Tradycja méwi tez, ze wizerunek Matki Bozej Trojrekiej mial pozo-
stawaé przez cztery stulecia w klasztorze pw. $w. Sawy kolo Jerozolimy.
Pierwowzor wizerunku w XII w. miat zostac przewieziony do Serbii. Da-
lej tradycja méwi, ze kiedy w serbskim klasztorze w Studenicy wybucht
pozar, ikona uratowata sie sama, opuszczajac monaster na grzbiecie muta.
Zwierze zaniosto ikone do zatozonego w 1196 r. na Athos klasztoru
Chilandar®, a mnisi z czcig przeniesli ten obraz do $wigtyni i umiescili
go na zaszczytnym miejscu. Jednak nastepnego ranka zdumieni znalezli
ikone na krzesle przetozonego. Cud ten powtarzal si¢ trzykrotnie. Od
tego czasu w owym klasztorze nie wybierano juz opata, gdyz mnisi
uznali, ze w tak niezwykly sposob Matka Boza wyrazila swoja wole
zajmowania miejsca przelozonego monasteru'®.

95 E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 81.

%6 Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie..., 92.

97 E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 81-82.

98 Cyt. za: Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w War-
szawie. .., 92.

%9 Ale istnieje tez przekonanie, ze ikona ta znalazla si¢ w klasztorze Chilandar po 1230 r.
TAMZE.

100 7. TOMALSKA, Ikony..., 50.



W rzeczywistosci jednak ikona z Chilandar datowana jest, jak juz
wspomniano, na XIV w. i nosi wyrazne cechy malarstwa batkanskiego.
Pierwsze natomiast informacje o ikonie Matki Bozej Trojrekiej dotarly
na Rus$ dopiero w XVI w. i to w kilku wariantach wspomnianej, znanej
na Athos legendy, np. Opowiesc o cudownych ikonach monasteru Chi-
landar méwi zar6wno o cudownym uzdrowieniu $w. Jana z Damaszku
przez Matke Boza, jak tez o tym, ze trzecia reka widoczna na wizerunku
pojawila sie na ikonie w czasie malowania wizerunku przez ikonopisa
za sprawg niewidzialnej Bozej sity, ktora dziatata mimo préb ikonopisa
usitujacego zamalowaé pojawiajacy sie na obrazie reke!®t,

Ta trzecia reka jest przedstawiana w dolnej cze$ci wizerunku, pod
prawa rekg Matki Bozej, i ta wlasnie dodatkowa dlon — wytaniajaca sie
jak gdyby z dolnej ,,ramy” obrazu - odréznia owa ikone od podstawo-
wego typu Hodegetrii. Czasem reka ta przyjmuje barwe ,.cielistg”, na-
turalng, stanowigc wtedy reke Maryi pojawiajaca sie w sposob cudowny
na ikonie w trakcie pisania tego wizerunku, niekiedy jednak stanowi
wotum ($w. Jana z Damaszku), na co wskazuje jej metaliczny, zloty badz
srebrny kolor!®%.

W Rosji znajduje si¢ wiele powtérzen ikony Matki Bozej Trojre-
kiej. Najstarsza natomiast ikona o tym imieniu znalazla si¢ na tutejszych
ziemiach dopiero w 1661 r., za$ dzien jej przeniesienia stal sie rowniez
dniem jej $wieta: 28 czerwca'®. Jednak znane i popularne w XVII w.
(czyli w okresie zgubnej dla kanonu ikon okcydentalizacji), naznaczone
wplywami zachodnimi, ikony Matki Bozej Trojrekiej spotkaly sie z po-
tepieniem przez Swiety Synod w 1722 r. jako niekanoniczne, uznano je
bowiem za niezgodne z istotg, historig i prawdg'®*. Gdy chodzi natomiast
o $wieto ikony Matki Bozej Tréjrekiej, jest ono obchodzone przez prawo-
stawnych chrzescijan dwukrotnie w roku liturgicznym: 11 i 25 lipca.

Dr Justyna Sprutta
Wydziat Teologiczny UAM (Poznar)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski

e-mail: jsprutta@o2.pl
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Le icone della Madre di Dio del tipo Odighitria

(Riassunto)

Nell’iconografia della Madre di Dio, 'immagine dell’Odighitria (la Conduttrice)
occupa un posto privilegiato.

Nella prima parte dell’articolo viene presentata la genesi e la teologia dell’icona. Si
deve sottolineare che I'immagine dell’Odighitria ¢ la rappresentazione di Maria comune
all’Oriente e all’Occidente. Perd, € stata, e continua a essere, 'immagine preferita del
mondo occidentale, anche se la sua origine & specificamente orientale.

La seconda parte dell’articolo rigurda le varianti dell’Odighitria. Le sue repliche
sono numerose e prendono il nome della citta dove sono apparse. Il loro nome ¢é talvolta
completato da un titolo che esprime la venerazione dei fedeli.



Klziida ikona Matki Bozej jest wyrazem wiary w tajemnice wcielenia,
torg Koscidt wyznaje w stowach Credo, méwigc o Chrystusie:
On to dla nas, ludzi, i dla naszego zbawienia, zstqpil z nieba i za sprawg
Ducha Swietego przyjgl cialo z Maryi Dziewicy, i stal sie czlowiekiem.
Czwarty sobér powszechny w Efezie w 431 roku orzekl, ze Maryja
jest prawdziwie Matkg Boga-Czlowieka, i dlatego przystuguje Jej tytut
Bogurodzicy (gr. Theotokos). Stad na ikonie posta¢ Maryi podpisana
jest greckimi literami MP @Y, bedgcymi skrotem tytutu Meter Theou
- Matka Boga.

Ikonografia przedstawienr Maryi ksztaltowala sie¢ w epoce wezesno-
chrzescijanskiej i bizantynskiej. Wazna role odegrata legenda o pierwszej
ikonie namalowanej przez $w. Lukasza. Do jej posiadania przyznawato sie
wiele sanktuariow, z ktorych najstynniejsze byto to zwigzane z klasztorem
Hodegon w Konstantynopolu. Ikony te, uchodzace — obok Mandylio-
nu - za Swiete relikwie, doczekaly si¢ niezliczonych powtdrzen, ktore
rozszerzajac sic w calym Cesarstwie Bizantynskim i poza jego granica-
mi, same zyskiwaly status relikwii i stawaly sic wzorcem dla kolejnych
nasladownictw. lkon Matki Bozej nie
mozna poréwnac z zadnymi innymi pod Ks. Michat Janocha
wzgledem sily i glebi religijnego oddzia-
tywania. Pomina¢ ten aspekt w opisywa-  Ryskie 1 I‘OSYi skie

niu ikony, to znaczy obedrze¢ ja z ducha. . .
Ikony maryjne towarzyszyly wiernym lkony HOdegetm
od kolebki az po trumne, uczestniczyly

: 2o SALVATORIS MATER
w waznych momentach zycia jednostek, 10(2008) nr 1, 153-172
spolecznodci i narodéw, w zwycigstwach
i kleskach. Czesto podrézowaly, a burzliwa historia wielu z nich skupia
w sobie dzieje miasta, regionu czy narodu. W ich dzieje wpisane sg du-
chowe losy ludzi, te najtrudniejsze do uchwycenia, a zarazem najbardziej
realne, w ktérych taska Boza styka sie z ludzka wiarg. Owa wiara rozne
przybiera odcienie, osigga rozmaite pulapy — od mieszaniny ludowej
fantazji i magii, chetnie spisywanej i opisywanej, az po wyzyny mistyki,
trudnej do wyrazenia, a jeszcze trudniejszej do zbadania - i dlatego au-
tentycznej. I tak pozostaje do dzis.

Wizerunki maryjne stanowia najwickszg iloSciowo grupe w calym
malarstwie ikonowym. Tak samo jest zresztg w tradycji katolickiej. Sg to
zarazem wizerunki otaczane najwiekszg czcig wiernych, a wiele z nich ma
opinie cudownych. Wsrdd tysiecy wiekszych i mniejszych sanktuariow
w Kosciele tradygji bizantyfiskiej ponad 90% to sanktuaria maryjne,
w ktorych przedmiotem czci byly lub sg ikony Bogarodzicy. W kazdym
ikonostasie znajduje si¢ ikona Maryi z Dziecigtkiem w rzedzie namiest-

MARYJA W IKONACH
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nym oraz ikona Maryi, zwykle jako Oranty, posrodku rzedu prorokow.
Oprécz tego w kazdej niemal cerkwi mozna znalez¢ ikony Matki Boskiej
w osobnych kiotach, oftarzach bocznych lub po prostu na Scianach.

Z ikonograficznego punktu widzenia ikony maryjne mozna podzieli¢
na wizerunki typu portretowego oraz wizerunki symboliczno-alegorycz-
ne, przy czym granica pomiedzy nimi nie zawsze jest jednoznaczna.
Matka Boska moze by¢ przedstawiana z Dziecigtkiem lub bez Niego.
Wsrod ikon Maryi z Dziecigtkiem najpopularniejszy jest typ Hodegetrii
i Eleusy. Nalezy jednak pamietaé, ze te greckie terminy zostaly wprowa-
dzone jako okreslenia typéw ikonograficznych przez historykéw sztuki
i funkcjonuja wyltacznie w tym kontekscie. W poboznosci wiernych
wymienione okreslenia, podobnie jak dziesigtki innych, jak na przykiad
Panagia — Cata Swieta, czy Psychosoteria — Zbawicielka dusz - byly i sa
swoistymi imionami Maryi, zwigzanymi zawsze z konkretng ikona,
bez cistego zwiazku z ich ikonograficznym wariantem. Tylko niektére
z tych imion zostaly trwale zwigzane z konkretnym typem, szczegdlnie
w ikonografii rosyjskiej (np. Wspomozycielka Grzesznych, Pocieszycielka
Strapionych, Ukojenie Smutku).

Znaczna cze$¢ ikon maryjnych posiada nazwy toponimiczne, wy-
wodzace sie od konkretnych miejsc, w ktorych dana ikona odbiera czes¢
(np. Matka Boska Czestochowska, Poczajowska, Tychwinska itp.), albo
z ktérymi wigze si¢ ich historyczna lub legendarna geneza (np. Matka
Boska Kazanska, Korsuniska, Jerozolimska, Gruziniska, Arabska). Na-
zwy te przechodza nastepnie na wszystkie ich powtérzenia. Dotyczy
to takze nazw odimiennych, wywodzacych sie od imienia konkretnej
osoby, z ktdérg dana ikona byla zwigzana (np. Matka Boska Pimenowska,
Makariewska, Bogolubska, Fiodorowska).

Najwickszym bogactwem ikonografii maryjnej odznacza sie tra-
dygja rosyjska. W epoce postbizantyniskiej na terenie Rosji dokonano
systematyzagji istniejagcych cudownych ikon, upowszechnito sie wiele
nowych. Pojawilo sie szereg ikon maryjnych o charakterze symbolicznym
lub alegorycznym, odwotujacym si¢ do typologii biblijnej (np. Krzew
Gorejacy, Zrodto Zyciodajne) lub liturgii i hymnografii (np. Toba raduje
sic wszelkie stworzenie). W przedrewolucyjnej Rosji istniato kilkaset ikon
otaczanych kultem o zasiegu ogdlnopanstwowym. Liczba sanktuariow
o charakterze lokalnym przekraczata dwa tysiace. Najstynniejsze ikony
mialy i majg do dzi$ swoje $wicta w roku liturgicznym, a wiele cerkwi
nosi ich wezwania. W propagowaniu poszczegdlnych ikon duza role
odegraly m. in. ikony kalendarzowe, a takze znane od XVIII wieku ,,iko-
ny katalogowe” zawierajace na jednej desce wizerunki od kilku do stu
kilkudziesieciu cudownych obrazéw maryjnych opatrzonych podpisami.



W XVII-XIX wieku wigkszos¢ ikon maryjnych malowanych w Rosji
wiernie powtarzala SciSle okreslony wariant ikonograficzny. W rezultacie
niemal kazda maryjna ikona rosyjska z tego okresu moze by¢ jednoznacz-
nie nazwana i zaklasyfikowana pod katem ikonograficznym.

Ikony maryjne na ziemiach polsko-litewskich okreslamy jako za-
chodnioruskie, albo tez ukrainskie i biatoruskie. Cechuje je znacznie
ubozszy repertuar ikonograficzny, ograniczajacy sie praktycznie do kil-
ku najpopularniejszych typéw Hodegetrii i Eleusy, z drugiej za$ strony
znacznie wieksza swoboda plastycznej interpretacji. W przypadku wick-
szoci ikon maryjnych powstalych na terenie Rzeczpospolitej trudno jest
wskaza¢ na konkretny wzorzec i typ ikonograficzny, a tym samym trudno
powigzaé je z okreslong nazwa. Znacznie wigksza role od wzornikéw
odgrywaly bezposrednie wplywy lokalne i bezposrednie oddziatywanie
ikonografii katolickiej. Oddzialywanie to bylo zresztg obustronne. Nie
przypadkiem w wiekszosci sanktuariéw katolickich w Polsce otaczane sa
kultem nie rzezby, jak np. w krajach dawnej Monarchii Habsburskiej, we
Francji czy Hiszpanii, ale obrazy, z ktérych znaczna cze$¢ posiada cechy
swoistej ikonizacji”. Wsrdd kilkuset obrazéw maryjnych czczonych
w polskich kosciotach katolickich wiekszo$¢ posiada dalsze lub blizsze
zwigzki z malarstwem ikonowym. Przejawiaja si¢ one miedzy innymi
w duzej popularnosci bizantyniskiego wzoru Hodegetrii, przeksztalcanego
pod wplywem kolejnych styléw zachodnioeuropejskich. Przedmiotem
naszego zainteresowania bedg wizerunki Hodegetrii w malarstwie cer-
kiewnym, chociaz na terenie dawnej Rzeczpospolitej granica miedzy
ikong i obrazem koScielnym bywala niekiedy ptynna.

Hodegetria nalezy do najbardziej rozpowszechnionych wizerunkow
maryjnych w sztuce calego chrzeScijaniskiego Wschodu. Maryja odziana
jest w maforion, na ktérym czesto widniejg trzy gwiazdki, oznaczajace
Jej dziewictwo przed, w czasie i po urodzeniu Chrystusa. Gestem pra-
wej dloni wskazuje na mafego Jezusa, odzianego w chiton i himation,
ktéry uroczyscie zasiada na Jej lewym ramieniu, trzymajac w lewej rece
zw0j pisma, za$ prawg reka blogostawi. Wierzono, ze ikona jest dziefem
samego $w. Lukasza. W V wieku cesarzowa Eudoksja (w innych wer-
sjach Pulcheria) miafa przenies¢ ikon¢ do Konstantynopola i umiescié
ja w klasztorze Hodegon. Poniewaz toponimiczne imi¢ cudownej ikony
Hodegetria kojarzy sie z greckim stowem hodos oznaczajagcym droge,
dlatego tez posta¢ Maryi na ikonie interpretowano symbolicznie jako
Przewodniczke, ktora wskazuje Chrystusa — Droge (Ja jestem droga,
i prawdy, i Zyciem, ] 14, 6). Ikona uchodzita za palladium stolicy i calego
cesarstwa, stajgc sie pierwowzorem niezliczonych wizerunkéw. Zagine-
ta podczas oblezenia Konstantynopola przez Turkéw w 1453 roku. Jej
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pamie¢ przetrwala w niezliczonej iloSci powtérzen malowanych przez
wieki w calym $wiecie chrzescijaiiskim. Ma ona bardzo wiele wariantow,
wyr6zniajacych sie uktadem dioni, glowy, ciata Dzieciatka itp. Wiele
ikon Hodegetrii ,,odziedziczylo” legende o Lukaszowym autorstwie,
a niektére z nich daly poczatek nowym sanktuariom i nowym warian-
tom ikonograficznym.

W niniejszym artykule zaprezentujemy osiemnascie ikon Hode-
getrii pochodzacych z terenéw dawnej Rusi, p6zniejszej Rosji oraz
Rzeczpospolitej. Najstynniejszg Hodegetrig w Polsce jest Matka Boska
Czestochowska.

1. Matka Boska
Czestochowska!

Wspolczesne wyniki badan wska-
zujg na istnienie trzech historycznych
warstw cudownego obrazu. Najstarszg
stanowi ikonowe podobrazie z drewna
lipowego, przypuszczalnie z XII lub
XIII wieku, z wydrazeniem kowcze-
gu oraz pozostawieniem wypuklych
Matka Boska Czestochowska, nl’mbow. Ten .typ ‘.Nyplﬂfly(:h n.lm-
XIV wiek (2) i 1430-1434, béw spotyka sie m.in. w srodowisku
tempera na plotnie i drewnie, batkarniskim. Pierwotny ukfad postaci
Cagstochowa, lasztor paulindw Maryi i Dziecigtka ulegl zniszczeniu
na Jasnej Gorze (fot. Z. Dubiel).

i zostal powtérzony okoto potowy

XIV wieku w italianizujacej redakciji.
W takim ksztalcie obraz trafit na Jasng Gore w 1384 roku, przywiezio-
ny przez Wladystawa Opolczyka z zamku w Belzie. W wyniku napadu
na klasztor i uszkodzenia obrazu przez husytéw w 1430 roku zostat on
przemalowany z inicjatywy Wiladystawa Jagielly. Z tego czasu pochodza
charakterystyczne blizny bedace pamiatka profanagji.

Zwycieska obrona Jasnej Gory podczas potopu szwedzkiego w 1656
roku rozstawita obraz w catej Polsce i poza jej granicami. Zwieiczeniem
narastajgcego kultu byla uroczysta koronacja papieskimi koronami doko-
nana w 1717 roku, pierwsza na $wiecie poza Wiochami. Obecnie Jasna

1 Z. ROZANOW, Analiza dotychczasowego stanu bada# artystyczno-formalnych nad
obrazem Matki Boskiej Czgstochowskiej, ,Rocznik Historii Sztuki” 10(1974) 165-
177; A. ROZYCKA-BRYZEK, ]. RADOMSKI, Obraz Matki Boskiej Czgstochowskiej
w swietle badari bistorii sztuki, ,,Studia Clarmontana” 5(1984) 27-50.



Gora pozostaje jednym z najwickszych sanktuariéw pielgrzymkowych
w Europie. Przybywajace tu corocznie z calej Polski pielgrzymki piesze
naleza do najliczniejszych w Kosciele powszechnym.

Natomiast dawne wizerunki, z ktérych najstarsze pochodzg z XV
i XVI wieku, malowane technika olejng na plétnie i wzorowane na
wizerunku przyozdobionym w sukienke, odznaczajg sie duza swobodg
stylistyczng i przynaleza do kategorii obrazéw religijnych. Wspotczesne
kopie ikony wiernie naSladujg styl i technike oryginatu.

2. Matka Boska
Czestochowska
- Skruszenie zlych serc?

Na pierwszy rzut oka rosyjska
ikona Bogurodzicy Czestochowskiej,
zwana ,,Skruszenie zlych serc”, jest
daleka od wizerunku z Jasnej Gory
utrwalonego w naszej pamieci. Cala

kompozycja jest w dolnej cz¢sci za-
Matka Boska Czgstochowska stonieta i sprawia wrazenie ,,obcietej”.
(Skruszenie ztych serc), Rosja, . X L. .
DK ez, T e e, v e Na piersiach Maryi widnieje duzy
snos¢ prywatna (fot. Z. Dubiel). owalny medalion z gotebica Ducha
Swietego. Pierwowzorem graficznym
dla rosyjskich ikon jest XVII-wieczny
miedzioryt Cornelisa Galle, ktory utrwalit wyglad wizerunku jasnog6r-
skiego w tamtym czasie: jedng trzecig dolnej powierzchni wizerunku
przystania blacha z tabliczkami i wotami, za$ szyje Maryi zdobi przypiety
do wizerunku naszyjnik w charakterze wotum. Holenderski rytownik
pomingl charakterystyczne szramy na policzku Maryi, przypominajace
czasy husyckiej profanagji. Tego szczegotu nie ma réwniez na ikonach
rosyjskich. W rozpowszechnieniu tego tematu w Rosji posredniczyla
wzorowana na miedziorycie Galle’a rycina Grigorija Tepczegorskiego
z 1711 roku. Kult ikony spopularyzowat w carskiej Rosji ukrainiski autor,
Janicjusz Galatowski, ktory wlgczyl opis obrazu jasnogorskiego i jego

2 1. BENTSCHEV, Handbuch der Muttergottesikonen Rufllands. Gnadenbilder
— Legenden — Darstellungen, Bonn 19835, fot. 93. O publikowanej ikonie: Kontem-
placja oblicza Chrystusa. Ikona rosyjska i ukrairiska od XVIII do pocz. XX w.
Katalog wystawy zorganizowanej pod patronatem Prymasa Polski w Wyzszym
Metropolitalnym Seminarium Duchownym §w. Jana Chrzciciela w Warszawie,
21 kwietnia — 12 maja 2002 r., red. M. JANOCHA, Warszawa 2002, nr 17 1 18.
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historie do swego zbioru najstynniejszych ikon i sanktuariéw ,,Nowe
niebo z nowymi gwiazdami”.

W 1813 roku, po zdobyciu Czestochowy przez wojska rosyjskie,
paulini wreczyli kopie ikony jasnogérskiej dowddey wojsk generatowi
Sakenowi. Car Aleksander I ozdobil wizerunek bogatym oktadem i umie-
Scit w soborze kazaniskim w Sankt Petersburgu. Jednak XIX-wieczne ko-
pie wizerunku jasnogorskiego przywozone z Czestochowy do Rosji nie
wplynely na rosyjskg ikonografie, ktéra powtarzata utrwalony w XVIII
wieku wzor stworzony przez Cornelisa Galle.

3. Matka Boska Smoleniska:

Jedna z najstarszych Hodegetrii
na Rusi zostata wedlug tradycji przy-
wieziona z Konstantynopola w 1046 ro-
ku przez corke cesarza Konstantyna IX
Monomacha, ksiezniczke Anng, zaSlu-
biong z ksieciem Wsiewotodem. Syn
Anny 1 Wsiewoloda, ksigze kijowski
Witodzimierz Monomach, jeszcze jako
ksigze smolenski, ofiarowat ikone so-
Matka Boska Smolefiska, borowi uspienskiemu w Smolefisku,
Rosja, XVIII/XIX w., tempera . . .
na desce, wlasnosé prywatna. gdzie rychlo zastynela cudami. Ikonie

przypisano ocalenie Smolenska przed

Tatarami w roku 1239 i od tego czasu
traktowano jako palladium Rusi. W 1398 roku przeniesiono jg na mo-
skiewski Kreml. W roku 1456, przed powrotem ikony do Smoleriska,
wykonano w Moskwie jej kopie dla soboru blagowieszczefiskiego. Kult
rozszerzyt si¢ po przylaczeniu Smolefiska do Rusi Moskiewskiej w 1514
roku i po zbudowaniu dziesie¢ lat p6Zniej monasteru nowodziewiczego
na miejscu pozegnania mieszkancéw Moskwy z cudowng ikona. Obecnie
w soborze uspienskim w Smolenisku odbiera czes¢ kopia ikony pocho-
dzaca przypuszczalnie z XV wieku.

3 1. BENTSCHEY, Handbuch..., 91-94, fot. 69, 70; A. PRASAL, Maly stownik ikon
maryjnych, Warszawa 1996, 12-13; Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum
Narodowego w Warszawie. Katalog zbiorow, red. A. SULIKOWSKA, Warszawa 2004,
60-65; O publikowanej ikonie: Kontemplacja oblicza Chrystusa..., nr 13.



Matka Boska Szujska-Smolefi-
ska, Rosja, k. XVIII w., tempera
na desce, Muzeum Potudniowe-
go Podlasia w Bialej Podlaskiej
(fot. Z. Dubiel).

4. Matka Boska
Szujska-Smolenska?

Jest to jeden z podtypéw Hode-
getrii Smolenskiej, charakteryzujacy
sie poza Dzieciatka, ktore lewg reka
trzyma si¢ za prawg picte, za$ prawa
reke ze zwojem Pisma opiera na to-
kciu i wycigga ku goérze. Symbolika
piety nawigzuje do tekstu Rdz 3, 15:
Boég po grzechu pierworodnym zapo-
wiada przyjScie Potomka Niewiasty,
ktory pokona szatana (zetrze glowe
Wweza), Za cen¢ swego cierpienia (waz
zmiazdzy mu piete). Pierwowzor ikony
powstal w 1654 roku w miescie Szuja

w guberni wlodzimierskiej. Wedlug tradycji ikonopisiec pragnat nama-
lowaé Matke Boska Smoleniskg, jednak w trakcie malowania postaé
Chrystusa na ikonie sama zmieniata potozenie ciata, pomimo préb ze
strony malarza. W koricu ikonopisiec pozostawit ikone w wersji, ktorg
uznatl za objawiong. W naszym artykule prezentujemy unikalng wersje

ikony w lustrzanym odbiciu’.

5. Matka Boska Iwerska

(Iwierska)e

W nazwie ikony dzwigczy staro-

zytna grecka nazwa Gruzji (Iberia).
Wedle athoskiej legendy ikona prze-
plyneta w sposéb cudowny w 999
roku z Gruzji na Athos, gdzie wybrala
sobie miejsce na wrotach gruzifiskiego
klasztoru Iwiron jako ikona nadbram-
na, czyli Portaitissa. Znajduje si¢ tam po
dzi$ dzien, choé¢ badacze przesuwajg jej
datacje na XI-XII wiek. Jedna z legend

Matka Boska Iwerska, Rosja, 2
pol. XIX w., tempera na desce,
Warszawa, Muzeum Narodowe
(fot. Z. Dubiel).

41, BENTSCHEYV, Handbuch..., 87-88; Publikowana ikona: M. NIKOLSKA, Ikona.
Swigta tajemnica, Biata Podlaska 2001, fot. s. 17.

* Por. I. BENTSCHEV, Handbuch..., fot. 65.

¢ TAMZE, 47-49, fot. 32; A. PRASAL, Maly stownik..., 14-15; Ikony. Przestawienia
maryjne..., 66-71, o publikowanej ikonie, 70-71.
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mowi o okaleczeniu ikony podczas najazdu na klasztor korsarzy — Sara-
cendw i o krwawigcej ranie, ktora pojawita si¢ wowczas na policzku lub
podbrédku Maryi. Tkona nalezy zatem do tzw. wizerunkow zranionych,
cho¢ motyw rany wystepuje tylko na niekt6rych kopiach. Od Hodegetrii
Smoleniskiej ikone odr6znia skton glowy Maryi w strone Chrystusa, ktory
zwraca ku Matce swoje Oblicze. W roku 1648 na prosbe patriarchy
Nikona namalowana na Athosie kopia ikony Iwierskiej zostala przywie-
ziona do Moskwy. Od tego czasu zaczyna si¢ jej rosngca popularnosé na
terenie Rosji. Za sprawg cara Aleksego zostala ona p6zniej umieszczona
w monasterze nowodziewiczym, gdzie znajduje si¢ do dzis. Kopie ofia-
rowanej ikony Nikon umiescit w 1653 roku w zalozonym przez siebie
monasterze iwiersko-waldajskim. Inna kopia ikony znajdowala si¢ od
1660 roku w kaplicy przy bramie woskriesienskiej prowadzacej na Plac
Czerwony. Kaplica ta, zniszczona po rewolugji, zostata odbudowana po
upadku komunizmu. W 1996 roku patriarcha Aleksy IT umiescit w niej
nowg kopig ikony, wykonang wspolczesnie przez mnichéw z athoskiego
monasteru Iwiron. Athoscy mnisi wykonali takze kopie ikony dla Koscio-
ta Prawostawnego w Polsce. W roku
2000 zostala ona uroczyscie umiesz-
czona w cerkwi na Grabarce. Jest to
najbardziej znana Hodegetria Iwier-
ska w Polsce. Co pewien czas pere-
grynuje ona po réznych parafiach pra-
woslawnych w naszym kraju.

6. Matka Boska Chelmska’

Ikona Matki Boskiej Chetmskiej
jest najstarszg ikong otaczang niemal
nieprzerwanym kultem na ziemiach
dawnej Rzeczypospolitej. Jest to ikona

Matka Boska Chetmska,
Bizancjum (Konstantynopol?),

kon. XII / pocz. XIII w., tem- bizantyfiska, namalowana na cypryso-
pera na drewnie, aplikacje :

srebrme, Fuck, Muzeum Tkony wej dgsce w XII lub na poczqtku. XIII
Wolyfiskiej (fot. Z. Dubiel). wieku jako Hodegetria typu Dexiokra-

tousa, ukazujaca Jezusa spoczywajacego
na prawym ramieniu Maryi. Wedlug
legendy, ikone namalowal $w. fukasz, a do Chelma ofiarowat sw. Wto-
dzimierz, chrzciciel Rusi, ktory miat jg sprowadzic¢ z Korsunia. W rzeczy-

7 Zbiér artykutléw o Chelmskiej Hodegetrii wraz z bibliografia: 00000 000000000 00000
000000 00000000000, 000000000 0 0000000000, w: 0000000 00000000000 000000000 000000. - 000000000
VI (0000 000 OO0 0. [0 13-14 0000 2001 [, 45-103.



wistoSci ikona zostata ufundowana do cerkwi Przeczystej Bogurodzicy
w Chelmie przez ksigcia halickiego Daniela Romanowicza w 2 polowie
XIII wieku. Pomimo zmiennych kolei losu, az do XX wieku nigdy na
dtuzej nie opuscita Chetma. Chelmska Unitéw Bogurodzica, Tataréw
i Kozakow pod Beresteczkiem pelna chwaly i godna pamieci pogromi-
cielka —jak glosi napis na jednej z barokowych rycin. Towarzyszyta
w wyprawach wojennych Jana Kazimierza, Michata Korybuta Wisnio-
wieckiego i Jana Sobieskiego. W 1765 roku zostata uroczyscie ukorono-
wana papieskimi koronami. Podczas [ wojny $wiatowej ikona zagineta.
Po wojnie w kosciele przeksztalconym z bylej cerkwi umieszczono jej
kopie, zastgpiong w 1938 roku nowa. Po II wojnie owa kopia zostala
dwukrotnie rekoronowana: w 1946 i—po kradziezy koron —w 1957
roku. Tymczasem w 2000 roku na Ukrainie zostala odnaleziona ucho-
dzaca za zaginiong oryginalna ikona, przez dziesigtki lat starannie ukry-
wana. Bylo to jedno z najwickszych odkry¢ w dziedzinie historii sztuki
w ostatnich dziesiecioleciach w tej czeSci Europy. Po zdjeciu pdzniejszych
przemalowan i konserwacji zabezpieczajacej ikona Chelmskiej Boguro-
dzicy jest obecnie eksponowana w Muzeum Ikony Wolyniskiej w Lucku.
Jest to ikona bizantyriska, malowana na cyprysowej desce, ze srebrnymi
aplikacjami w postaci 0zdéb na rece Maryi, pochodzaca z konica epoki
Komnenéw — z konica XII lub poczatku XIII wieku. Tak wiec tradycja
o sprowadzeniu przez ksi¢cia Daniela bizantynskiej ikony i ofiarowaniu
jej do cerkwi w Chelmie znajduje swo-
je potwierdzenie. Ikona Chetmska byta
kilkakrotnie przemalowywana, totez
jej kopie, pochodzace gléwnie z XVIII
i XIX wieku z terenéw Chelmszczyzny,
sg stylistycznie do$¢ odlegle od odnale-
zionego bizantynskiego pierwowzoru,
choé wiernie powtarzaja uktad kom-
pozycyjny.

7. Matka Boska Tychwinskas

Matka Boska Tychwiriska,

Rosja pétnocna, 1 pot. XIX w., TIkona Matki Boskiej Tychwiriskiej
tempera na desce, wlasno$¢ . .. . .
— AT jest typem Hodegetrii. Dziecigtko zasia-

da dos¢ swobodnie na lewym ramieniu

$ I. BENTSCHEY, Handbuch..., 104-106, fot. 86; A. PRASAY, Maly stownik..., 18-
19; Tkony. Przedstawienia maryjne..., 72-77; o publikowanej ikonie: Kontemplacja
oblicza Chrystusa..., nr 14.
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Matki, w lewej dloni trzyma zwdj, a prawg bogostawi. Nogi ma skrzy-
zowane, przy czym widoczna jest podeszwa prawej stopy.

Historia Hodegetrii Tychwifiskiej pod pewnymi wzgledami przypo-
mina histori¢ Hodegetrii Jasnogoérskiej. Po raz pierwszy ikona pojawila
sie w Tychwinie w ziemi nowogrodzkiej w roku 1383, na rok przed Jasng
Gora. Wedle legendy ikona miata by¢ w cudowny sposéb przeniesiona
z Konstantynopola. Wkrotce zastyneta cudami. Ocalata pomimo kilka-
krotnych pozaréw drewnianej cerkwi, w ktorej byla przechowywana.
W 1510 roku, przy wsparciu ksigcia Wasyla III, zbudowano dla niej cer-
kiew murowang i monaster, istniejacy do dzis. Matka Boza Tychwiniska,
podobnie jak w Polsce Jasnogodrska, bronita w XVII wieku Tychwin i No-
wogrdd przed najazdem szwedzkim, dzieki czemu jej kult rozszerzyt sie
na calg Rosje, rowniez wérdd staroobrzedowcdw, zwlaszcza na Pétnocy.
Jedna z najstarszych i najpickniejszych ikon tego typu w Polsce znajduje
sie w koSciele pokarmelickim (obecnie seminaryjnym) w Warszawie. Iko-
na trafita na obecne miejsce w XIX wieku, przeniesiona z rozebranego
kosciota dominikanéw obserwantow w Warszawie. KoSci6t zbudowany
byl na miejscu tzw. kaplicy moskiewskiej, co moze rzuca¢ $wiatlo na
histori¢ ikony. Otoczona kultem przez mieszkancéw Warszawy otrzy-
mata w XVIII w. srebrng repusowang
sukienke. Prawdopodobnie w okresie
zaboru rosyjskiego pojawila si¢ zywa
do dzi§ legenda, ze ikone otrzymat Jan
III Sobieski od papieza Innocentego XI
po zwyciestwie wiedenskim.

Przed kilkoma laty oryginalna
ikona, po wojnie przechowywana
w USA, powrdcila na swoje pierwotne
miejsce, do reaktywowanego monaste-
ru tychwinskiego.

Matka Boska Trojreka, Rosja,
warsztat staroobrzedowcow, 1

pol. XIX w, tempera na desce, 8. Matka Boska Trojreka
wlasno$¢ prywatna (fot. Z. . .
Dubiel). (Tricheirousa)®

Ikona jest typem Hodegetrii z Dzie-
cigtkiem na prawym ramieniu, z dodang trzecig reka, wychylajaca sie
niejako zza dolnej ramy. Stara legenda wigze te ikone z postacig $w. Jana

9 . BENTSCHEV, Handbuch..., 107-108, fot. 90; A. PRASAL, Maly slownik..., 24-
25; Tkony. Przedstawienia maryjne..., 92-95; o publikowanej ikonie: Kontemplacja
oblicza Chrystusa..., nr 16.



Damasceniskiego, ktéry - na skutek intrygi przeSladowcy ikon cesarza
Leona Izauryjczyka — mial zostaé posadzony o zdrade i ukarany przez
kalifa Damaszku obcieciem reki. Swiety z odcieta reka udat sie do domu
i przed ikong Hodegetrii ofiarowat ja Matce Bozej. Nazajutrz reka zostala
cudownie przywrdcona ciatu. UszezeSliwiony Jan na znak wdzigcznosci
umiescil na ikonie srebrne wotum w ksztalcie reki. Nastepnie wstapit do
monasteru $w. Saby pod Jerozolima, zabierajac ze soba ikong¢. Cud na-
bral rozglosu, a na pézniejszych kopiach ikony pojawila sie owa dodana
reka, dajac poczatek przedstawieniu Matki Bozej Trojrecznej. W 1230
roku pierwszy arcybiskup serbski, $w. Sawa, umiescit ikone w zatozonym
przez siebie serbskim klasztorze Chilandar na Athosie. W tym miejscu
legenda styka si¢ z rzeczywistoScig: ikona uchodzaca za oryginal prze-
chowywana jest do dzi§ na Athosie. Pochodzi ona ze szkoly serbskiej
z XIV wieku. W monasterze chilandarskim powstala inna wersja legen-
dy, wedlug ktorej trzecia reka sama pojawiala sie na malowanej ikonie,
pomimo préb zamalowywania jej przez ikonopisca. W roku 1661 na
zaméwienie patriarchy Nikona kopia ikony zostala przestana do Rosji
i umieszczona w monasterze nowojeruzalimskim pod Moskwa. Od tej
pory Matka Boza Trojerucznica stata sie popularna w calej Rosji. W roku
1772 synod Rosyjskiej Cerkwi uznal to przedstawienie za niekanonicz-
ne. By¢ moze decyzja synodu wplyneta na wzrost popularnosci tego
wariantu Hodegetrii w Srodowiskach
staroobrzedowcéw. Tkona wystepuje
w dwoch wariantach, nawigzujacych
do dwdch wersji legendy: trzecia reka
Maryi moze mie¢ kolor srebrny albo
tez kolor karnagji ciata.

9. Matka Boska Arabska®

Ikona faczy elementy Hodegetrii

Matka Boska Arabska (O swsie- i Eleusy. Cechg charakterystyczng jest
pietaja Mati), warsztat staro- maforion Maryi ozdobiony motywem
obrzedowcdéw, z molenny staro- blokéw. ktd d e d .
T obtokow, ktére odnoszg sie do wecie-
1 pol. XIX w., tempera na de- lenia i dziewiczego macierzyfstwa. Na
sce, Olsztyn, Muzeum Warmii b c o fori : ‘est
i Mazur (fot, Z. Dubiel). obramieniu maforionu wypisany jes

tekst kondakionu 13 z Akatystu ku czci

10 1. BENTSCHEYV, Handbuch..., 27, fot. 13; o publikowanej ikonie: R. BISKUPSKI,
Tkony w zbiorach polskich, Warszawa 1991, nr 151; G. KOBRZENIECKA-
SIKORSKA, Ikony staroobrzedowcow w zbiorach Muzeum Warmii i Mazur, Olsztyn
1993, nr 14; A. PRASAL, Maly stownik..., 64-65.
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Bogurodzicy: Przez wszystkich opiewana Matko, ktéras nad wszystkich
swigtych Najswigtsze zrodzila Slowo, przyjmij ten dar, zbaw nas wszyst-
kich od wszelakiej biedy, przed przysztymi mekami zachowaj nas, ktrzy
wolamy do Ciebie: Alleluja. Poczatek kondakionu O wsiepietaja Mati nadat
imie ikonie. Pochodzenie nazwy ,,Arabska” nie jest dotad wyjasnione. Na
jednym z wariantéw ikony na glowie Maryi widnieje korona, a na ma-
forionie trzy czerwone medaliony z gtéwka Dziecigtka i napisem: ,,Przed
narodzeniem Dziewica”, ,,Po narodzeniu Dziewica”, ,,Zawsze Dziewica”.
Temat wystepuje w ikonografii rosyjskiej od XVII wieku.

10. Hodegetria
z prorokami"

Hodegetria z prorokami nalezy
do charakterystycznych tematéw
w ikonografii zachodnioruskiej XV
i XVI wieku. Teologiczne zrodlo tego
przedstawienia znajduje sie w alego-
rycznej egzegezie biblijnej Ojcéw Ko-
Sciola, ktérzy szereg postaci, obrazéw,
wydarzen i wypowiedzi Starego Testa-
mentu interpretowali w duchu proroc-

Matka Boska z prorokami,
z cerkwi w Paniszczowie,

warsztat zachodnioukrainski, 1 kim i odnosili do tajemnicy wecielenia.
B0k SOV vy e 0 e, Bezposredniej inspiracji dostarczajg
Sanok, Muzeum Historyczne . . ,

(fot. Z. Dubiel). m.in. homilie i hymny $w. Jana Dama-

scefiskiego, SciSle zwigzane z liturgig
cerkiewng. Typ Hodegetrii z prorokami
uksztaltowal sie na terenie Batkanow, skad przez Woloszczyzne i Molda-
wie przedostal si¢ na obszar ziem zachodnioruskich. Wielowarstwowa
symbolika teologiczna ikony koncentruje sie wokol tajemnicy weciele-
nia, przez ktdre Bog zbawit $wiat. Postaci na klejmach — przedstawiane
w roznych zestawach i z r6znym doborem tekstow i atrybutéw - repre-
zentujg przewaznie Stary Testament i zapowiadaja w proroczych znakach
i figurach przyszte odkupienie, dokonane przez Chrystusa narodzonego
z Maryi. Ich obecnos¢ stanowi jednoczesnie skrot historii biblijnej Starego
Przymierza, ktéra poczawszy od Mojzesza i Aarona, poprzez krléw Da-
wida i Salomona, sedziéw i prorokéw, az po Joachima i Anng, wypelnia
sie w Dziecieciu narodzonym z Dziewicy z pokolenia Dawida. Jest to

' M. KRUK, Zachodnioruskie ikony Matki Boskiej z Dziecigtkiem w wieku XV i XVI,
Krakéw 2000.



apoteoza Bogurodzicy opiewanej przez Swietych bizantyriskich hymno-
grafow, ktorych postaci pojawiajg si¢ nieraz w dolnym klejmie. Hode-
getrie te majg wiele cech ikony smolefiskiej. Podobienstwa te swiadcza
jednak nie tyle o oddzialtywaniu wzorca smoleniskiego, co o wspdlnym
bizantyfiskim pierwowzorze, zaposredniczonym —w przypadku Hode-
getrii zachodnioruskich — przez Batkany. Mirostaw Kruk, autor szczegé-
towej monografii tego tematu, zestawit i przeanalizowatl okoto 70 ikon
tego typu namalowanych pomiedzy potowa XV i koficem XVI wieku,
pochodzacych z terenu potudniowo-
wschodniej Polski, zachodniej Ukrainy
i wschodniej Stowagji. W niniejszym
artykule prezentujemy jedng z nich, po-
chodzacg z cerkwi w Paniszczowie!?.

11. Hodegetria z Prorokami
z Florynki®

Ta unikalna ikona prezentuje
Maryje w ujeciu calopostaciowym,
zasiadajacg na niewidocznym tronie.

Matka Boska z Prorokami, Blekitna owalna mandorla natozona
z cerkwi we Florynce, warsztat k Klestvmi
zachodnioukraifiski, 1 pot. XVI w., na czerwony prostokat z wklesiymi

tempera na desce, Sanok, Muzeum | bokami symbolizuje niebo, ktére w ta-
Historyczne (fot. Z. Dubiel). jemnicy weielenia, poprzez Maryije,
zstgpito na ziemie. Jest to formalna
transpozycja mandorli Zbawiciela na
Mocach, zapo$redniczona prawdopodobnie przez malarstwo motdaw-
skie. Wida¢ tu takze pokrewiefistwo z tematem Matki Boskiej Krzewu
Gorejacego, ktory w tym czasie zaczat ksztaltowacé sie w sztuce rosyjskiej,
ale w sztuce zachodnioruskiej nie byl znany. Po bokach ukazano cztery
pary prorokéw z tekstami lub atrybutami. Od gory s3 to: Aaron — Moj-
zesz, Dawid — Salomon, Gedeon — Ezechiel, Micheasz — Izajasz.

12 | KLOSINSKA, Ikonen aus Polen, Recklinghausen 1996, nr 8; R. BISKUPSKI, Ikony
w zbiorach polskich..., nr 41; M. KRUK, Zachodnioruskie ikony Matki Boskiej..., nr
13,s.252.

13 J. KLOSINSKA, Icons from Poland, Warszawa 1989, nr 45; C. 00000000000,
Q000000000 00000 12-18 00000000, Oooooooood 1973, fot. 100; R. BISKUPSKI, Malarstwo
ikonowe od XV do pierwszej potowy XVIII wieku na Lemkowszczyinie, ,,Polska Sztuka
Ludowa” XXIX (1985) nr 3-4, fot. 12; R. BISKUPSKI, Tkony w zbiorach polskich...,
nr 33; R. GRZADZIELA, Proweniencja i dzieje malarstwa ikonowego po pétnocnej
stronie Karpat w XV'i na poczgtku XVI wieku, w: f.emkowie w historii i kulturze Karpat.
Muzeum Budownictwa Ludowego w Sanoku, red. J. CZAJKOWSKI, t. 2, Sanok 1994,
fot. D; M. KRUK, Zachodnioruskie ikony Matki Boskiej..., nr 16, s. 253.
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12. Matka Boska
Hodyszewska"

Ikona byta czczona w Hodyszewie
przez lud Podlasia, Kurpiéw i Mazow-
sza najpierw w $wigtyni unickiej, potem
prawostawnej, a obecnie katolickiej, jako

Krélowa Podlasia. W 1980 roku zostata
ukoronowana.

Matka Boska Hodyszewska,
warsztat cerkiewny podlaski,
XVII w., tempera na desce, Ho-
dyszewo (woj. podlaskie), kosciot
parafialny (fot. Z. Dubiel).

13. Matka Boska
z Drohiczyna's

Ikona z Drohiczyna reprezentuje
rozpowszechniony w XVII wieku na
ruskich ziemiach Rzeczypospolitej
typ Hodegetrii, faczacy cechy tradygji
bizantyniskiej z nowozytnym modelun-
kiem $wiatlocieniowym twarzy i baro-
kizowang szatg Chrystusa. Zlocone tlo
Z grawerowanym ornamentem, przeje-
te z péznogotyckiej tradycji malarstwa
tablicowego, jest charakterystyczne
dla wieku ikon z XVI-XVII wieku na

Matka Boska Hodegetria,
warsztat zachodnioukraifiski,
1640, tempera na desce, Drohi-
czyn, cerkiew prawostawna $w.
Mikotaja (fot. Z. Dubiel).

terenie calej Rzeczpospolitej. Tego typu wizerunki czczone byly zaréw-
no w kosciotach katolickich, jak cerkwiach unickich i prawostawnych.
Po prawej stronie przedstawiono postaé kleczacego fundatora z ruskim
napisem: ,M.C.L. Ofiarowat cerkwi Swictej Trojcy, AXM”. Ostatnie trzy
litery sg cyrylickim zapisem datowania, i oznaczajg rok 1640.

4 Z dawna Polski 'Tys Krélowg. Koronowane wizerunki Matki Bozej 1717-1990, opr.
S. M. Grazyna od Whszechposrednictwa M.B., S. M. Gizela od Niepokalanego Serca
Maryi, R. Szymczak, Szymanéw 1990, 420-422; G. SOSNA, Swigte miejsca i cudowne
ikony. Prawoslawne sanktuaria na BialostocczyZnie, Bialystok 2001, 165-176.

15 R. BISKUPSKI, Tkony w zbiorach polskich..., fot. 87; J. TOMALSKA, Ikony, Bialystok

2005, 32.



14. Matka Boska
z ikonostasu lubelskiego's

Prezentuje wariant rozpowszech-
niony na terenie Rusi Czerwone;j
w XVII wieku. Znajduje si¢ ona po dzi§
dzieh na swoim pierwotnym miejscu
—w ikonostasie. Jest on datowany na
lata 1630-1633.

Matka Boska Hodegetria,
warsztat zachodnioukraifiski, ok.
pol. XVII w., tempera na desce,
Lublin, prawoslawna cerkiew ka-
tedralna Przemienienia Paniskiego
(fot. Z. Dubiel).

15. Matka Boska Kwiat
Niewiednacy”

Wyréznikiem tego wariantu jest
kwiat trzymany w dloni Maryi. Moze
to by¢ réza, lilia lub inny kwiat, ga-
tazka, a nawet caly bukiet. Akatyst ku
czci Bogurodzicy, bizantyfiski hymn
z VI wieku przypisywany Romanowi
Melodosowi, nazywa Maryje ,.kwiatem
nigdy nie wiednagcym”. Odnosi si¢ to
do dziewictwa Maryi, a zarazem do Jej
niepokalanego macierzynstwa, bowiem
ten sam Akatyst stawi Maryje za to, ze

Matka Boska Kwiat Niewiedng-
cy, warsztat zachodnioukraifiski,
XVII w., olej na desce, Sanok,
Muzeum Budownictwa Ludowe-
go (fot. Z. Dubiel).

»wydata $wiatu owoc nieskalany”. Typ ikonograficzny Maryi Kwiatu
Niewiednacego wyksztalcit si¢ w epoce postbizantyfiskiej, na przeto-

16 Katedralna cerkiew p.w. Przemienienia Pariskiego w Lublinie, red. K. LESNIEWSKI,

Lublin 2005, 23, fot. s. 44-45 1 48.

17 Tkona karpacka. Muzeum Budownictwa Ludowego w Sanoku. Album wystawy, red.
J. CZAJKOWSKI, Sanok 1998, nr 79, s. 172. Por. w tejze ksigzce Hodegetri¢ Kwiat
Niewiednacy z Rohatyna, nr 112 i Eleuse nr 138.
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mie XVI i XVII wieku, zdobywajac
popularno$¢ zaréwno w Rosji, jak
i na Batkanach. Ukazywal on stojgce
Dziecigtko w stroju cesarskim z ber-
tem 1ijabtkiem. Na terenach Rzecz-
pospolitej z tej postbizantyfiskiej kom-
pozydji przejeto tylko kwiat, ktory po-
jawial sie w dloni Maryi na r6znych
ikonach, w rozmaitych wariantach
Hodegetrii i Eleusy.

16. Matka Boska

Matka Boska Korczminska, Korczmiﬁskalg

z cerkwi w Korczminie, warsztat

zachodnioukraifiski, ok. pot.

XVII w, tempera na desce, Lublin, Hodegetria pochodzi z najstarszej
Muzeum Wi Lubelskicj, cerkiew zachowanej na Lubelszczyznie cerkwi
greckokatolicka z Uhrynowa T ]

(Tarnoszyna) (fot. Z. Dubiel). w Korczminie, gdzie byla otaczana

szczegblnym kultem przez ludnosé
unicka. Cerkiew zostala zbudowana
w 1658 roku, co moze wskazywac na czas powstania ikony. Po przesie-
dleniu Ukraificéw cerkiew zaczela popadaé w ruine, a ikone przeniesiono
do kosciola w Machnéwku, a nastep-
nie do cerkwi w skansenie lubelskim.
W roku 2004 cerkiew w Korczminie
zostala zrekonstruowana, a ikona zo-
stata poddana konserwagji i powrdcita
na swoje pierwotne miejsce.

17. Matka Boska Sulejowska

Ikona prezentuje typ Hodegetrii
rozpowszechniony w XVII i XVIII
wieku w rozmaitych wariantach w cer-
kwiach i kosciotach na ziemiach wscho-

. .. Matka Boska Sulejowska, warsz-
dnich Rzeczpospolitej, reprezentowany tat zachodnioukraifiski, XVII w,,
m.in. przez Matke Boskg Czernihow- tempera na desce, Sulejowek k.

.. W , koscidt parafialny (fot.
sko-Jelecky. Szaty Maryi i Chrystusa Z,af)sﬁ‘,ﬁ{)‘ i ey

wykonane s3, podobnie jak ztocone

8 Tkony 2004. Kalendarz, opr. M. Janocha, Warszawa 2003, nr XII.



tlo, w rytym, dekoracyjnym ornamen-
cie, nasladujgcym srebrng sukienke.
Historia ikony jest nieznana. Miejsco-
wy proboszcz otrzymal ja w 1980 roku
od pewnej rodziny i w 1995 umiescit
w kosciele. Tutaj ikona rychlo zostata
otoczona kultem, jako Matka Boza Po-
cieszenia. W roku 1998 odbyta sie uro-
czysta koronacja. Bardzo podobna ikona
znajduje siec w dawnej cerkwi (obecnie
kosciol) w Harnsku k. Wiodawy?.

Matka Boska ,,Brama Mitosier-

dzia”, warsztat zachodnioukra- 18. Matka Boska ”Brama
inski, 2 pol. XVII w., tempera . . - 9
na desce, Jarostaw, cerkiew MllOSler lea 20

greckokatolicka Przemienienia
Panskiego (fot. J. Rosikon).

Ikona znajdowala si¢ pierwotnie
w ikonostasie cerkwi uspienskiej w Ja-
rostawiu. W 1779 roku uznano jg za
cudowng. Po wysiedleniu Ukrainicéw ikona trafita do muzeum w Prze-
mySlu. W 1987 roku powrdcita do Jarostawia do cerkwi Przemienienia
Panskiego. W 1996 roku ukoronowano ja koronami, ktore poswiecit
w Rzymie Jan Pawel I w 400-lecie unii brzeskiej.

19. Podsumowanie

Powyzszy wybo6r osiemnastu Hodegetrii wymaga krotkiego ko-
mentarza. Jednym z kryteriow owego wyboru bylo ukazanie ikono-
graficznej roznorodnosci wariantéw ikonograficznych, ich wzajemnego
podobienistwa i rdznic. Wybdr ten powinien uzmystowic takze réznice
ikonograficzne, stylistyczne i kultowe pomiedzy ikonami rosyjskimi
i ukrainsko-biatoruskimi. Ukazuje on takze zlozono$¢ i r6znorodnosé
samego pojecia ikony. W niniejszym artykule znalazly si¢ reprodukcje
pierwowzoréw otoczonych wielkim kultem - Matki Boskiej Czestochow-
skiej i Chetmskiej. Inne stynne Hodegetrie s reprezentowane przez poz-
niejsze kopie, cho¢ pojecie kopii w tradycji bizantyniskiej w rozumieniu

1 Por. ikona z Harniska w: Katalog zabytkow sztuki w Polsce, t. VIIL, z. 18, fot. 86.
20 B. PRACH, Myloserdia Dweri: Sanktuarium Maryjne w Jarostawiu, Warszawa 1996;
J. ROSIKON, Totus Tuus. Madonny papieskie, Warszawa 2004, 174.
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zachodnim w zasadzie nie istnieje?!. Pozwala to uswiadomic sobie takze
ztozono$¢ pojecia pierwowzoru. Zaréwno Matka Boska Czestochowska,
jak Chelmska odwolujg sie — przy wszystkich swoich réznicach — do
tego samego pierwowzoru — zaginionej Hodegetrii z Konstantynopo-
la, ktorej sa dalekimi dziedziczkami. Otoczone kultem, same stajg sie
pierwowzorem dla znacznej ilosci powtorzen, ktérym udzielajg swojej
nazwy. Powtorzenia te sa nieraz —jak w przypadku rosyjskiej wersji
ikony Czestochowskiej - tak odlegte, ze tracg formalne podobiefstwo
do ,oryginatu”, i tylko pamiec¢ pozostajaca w ich nazwie jest swiadec-
twem pierwotnej tgcznosci. Wiele ikon — pierwowzoréw zaginelo, jak
w przypadku Matki Boskiej Smolefiskiej, a ich powt6rzenia funkcjonuja
niezaleznie od nich, zyjac wlasnym zyciem. Z czasem niektére z takich
ikon - powtérzen, otoczonych lokalnym kultem, daje poczatek nowym
sanktuariom. Bywa i tak, ze pierwowzor jakiej$ popularnej ikony w ogole
jest nieznany, jak w przypadku Matki Boskiej Arabskiej. Niekiedy dany
typ ikonograficzny daje poczatek nowemu typowi, jak w przypadku
Matki Boskiej Szujskiej-Smolenskiej. Dochodzi do tego bogactwo starych
i nowszych legend, ktore niekiedy mieszajg sie z historyczng prawda,
tworzac prawdziwy wezet gordyjski. Wielos¢ owych legend ma swoje
odzwierciedlenie w ikonografii, jak w przypadku dwéch wariantéw
Matki Boskiej Trojrekiej.

Na ziemiach ruskich dawnej Rzeczpospolitej, w przypadku Ho-
degetrii ukraifiskich czy biatoruskich, mamy do czynienia z nieco in-
nym funkcjonowaniem pierwowzoréw, a co za tym idzie, z odmienng
problematyka badawczg. Ogromna wigkszos¢ Hodegetrii w panstwie
polsko-litewskim, cho¢ wyraznie nawigzuje do pewnych wzorcéw for-
malnych, nie odwoluje si¢ do jakiego$ konkretnego otaczanego kultem
pierwowzoru, w zwigzku z czym nie ma przypisanej dof nazwy. Badanie
wzajemnych zalezno$ci formalnych pomiedzy tymi ikonami jest niesty-
chanie trudne, przy calym ich formalnym podobienstwie. Wigkszosé
z tych ikon miala swoje pierwotne miejsce w rzedzie namiestnym iko-
nostasu (czy przed XVII wiekiem w przegrodzie oltarzowej) i otaczana
byla zwyczajnym kultem nieprzekraczajacym granic parafii. Gdy kult
ten wychodzil poza parafie, ikona nabierata lokalnego rozgtosu (jak
Matka Boska Korczminska), czasem otrzymywala wlasne imie (jak
Matka Boska Brama Milosierdzia w Jarostawiu). Niekiedy istniejacy
kult lokalny mogt wygasnaé na skutek historycznych okolicznosci (np.
ak¢ji ,Wista”), a ikona trafiala do muzeum odarta ze swojego otoczenia

21 B, DAB-KALINOWSKA, O dwdch sposobach wartosciowania ikon, w: TAZ, Tkony
i obrazy, Warszawa 2000, 48-55.



i duchowej historii. Zdarza sig i tak, ze kult ikony moze si¢ odrodzi¢ (jak
w Korczminie), a nawet nieoczekiwanie narodzi¢ w nowym srodowisku,
jak w przypadku Hodegetrii w kosciele w Sulejowku, ktérej wezesniejsza
historia jest nieznana.

Na terenie Rosji, zwlaszcza od XVII wieku, umacnia sie pewna
»dyscyplina ikonograficzna”, porzadkujaca do$¢ rygorystycznie setki
wariantow Hodegetrii. Zjawisko to jest niestychanie interesujace pod
wzgledem swojej genezy i funkcjonowania. W Rzeczpospolitej taki pro-
ces nigdy nie nastgpil. Tutaj ikonografia rozwijata sie znacznie bardziej
spontanicznie, czerpigc inspiracje, przy calym swoim tradycjonalizmie,
z malarstwa koscielnego i grafiki zachodniej. Tylko nieliczne wizerunki
nabraly, zwlaszcza w XVIII wieku, szerszej popularnosci, za sprawg uro-
czystych koronacji. Zwyczaj ten, przejety z tradycji rzymskokatolickiej,
wprowadzono w kosciele unickim. Koronagje taskami styngcych wizerun-
kow odbyly sie w trzech unickich sanktuariach: w Zyrowicach (1730),
w Chelmie (1765) i w Poczajowie (1773). O Hodegetrii z Chelma byla
juz mowa. W obu pozostatych sanktuariach znajduja sie ikony Matki
Bozej w typie Eleusy. Koronacje wplynely na powstawanie malarskich
powtérzen, jednak skali tego zjawiska nie da sie poréwnaé z Rosjg. Do
rangi symbolu urasta fakt, ze trzy wymienione sanktuaria znajdujg si¢
obecnie w trzech krajach dziedziczacych spuscizne dawnej Rzeczypospo-
litej: na Biatorusi, w Polsce i na Ukrainie.

Zasygnalizowane problemy, zilustrowane pobieznie na przykladzie
jednego tematu ikonograficznego, sa3 w pewnym sensie odzwierciedle-
niem procesu, ktéry mial miejsce w calym malarstwie ikonowym na
tym obszarze.

W niniejszym artykule ograniczytem si¢ do wybranych kilkunastu
przyktadéw ikon Hodegetrii. Zainteresowanych odsytam do literatu-
ry przedmiotu, ktérej wybrane publikacje znalazly sie w przypisach.
Do polskojezycznej bibliografii poswieconej ikonom dotaczy wkrétce
jeszcze jedna pozycja, autorstwa nizej podpisanego. Bedzie to ksigzka
albumowa pt. Tkony w Polsce, po$wiecona malarstwu ikonowemu
w polskich zbiorach od Sredniowiecza do wspolczesnosci, ktdra bedzie
wydana nakladem wydawnictwa ,,Arkady”. Znajdzie si¢ w niej osobny
rozdziat po§wiecony ikonom maryjnym. Jego fragmenty wykorzystalem
w niniejszym artykule.

W niniejszym artykule skoncentrowaliSmy sie na zagadnieniach hi-
storyczno-formalnych, dla historyka sztuki niewgtpliwie fascynujacych,
ale z punktu widzenia istoty, czyli teologii ikony, raczej peryferyjnych.
Zakonczmy przeto nasze rozwazania o Hodegetrii refleksjg szerszej,
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a moze raczej glebszej natury, poczyniong przez Irine Tatarova, ze kaz-
da ikona jest w pewnym sensie Hodegetria, bowiem jej podstawowym
zadaniem byto i pozostaje — pokazywaé droge?.

Ks. dr hab. Michat Janocha
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego (Warszawa)

ul. Dewajtis 5
PL - 01-815 Warszawa

m.janocha@uksw.edu.pl

Le icone russe del tipo Odighitria
(Riassunto)

Lungo la storia del culto dell’icone aspetto e I’espressione dell’immagine
dell’Odighitria si sono modificate nei particolari, prendendo alcuni tratti caratteristici
dei paesi nei quali & venerata. La diversificazione prosegue in modo particolare dopo
il secolo XV, Esse appaiono come una nuova creazione, riflesso di un avvenimento o di
un’esperienza spirituale recente, ad esempio un’apparizione o un miracolo.

Lautore fa una breve presentazione del diciotto icone del tipo Odighitria di

origine russa.

22 1. TATAROWA-HRYCKIEWICZ, Oczy Opatrznosci, w: Kontemplacja oblicza
Chrystusa..., 21.



yobrazenia orantéw i orantek w sztuce chrzescijaniskiej siegaja do

malarstwa katakumbowego. Sama nazwa tego typu przedstawie-
nia wywodzi si¢ od tacifiskiego stowa: orans, czyli ,,modlacy si¢”. Orant
(orantka) w ikonografii wczesnochrzeScijanskiej jest stojacg postacig mo-
dlacego sie chrzescijanina, ukazang frontalnie, odziang w dlugg szate, ze
wzniesionymi ku goérze rekoma i otwartymi dtonmi. W religijnej sztuce
chrzescijanskiej postaci orantdéw i orantek sg interpretowane jako dusze
zmarlych przebywajace w niebie i radosnie wielbigce Boga badz jako
dusze wstawiajace si¢ przed Nim za zyjacymi na ziemi. Tak wyobrazone
dusze s3 niekiedy otoczone drzewami obrazujgcymi raj'. Oranci i orantki
z katakumb wyrazajg ponadto intensywnosc relacji miedzy stworzeniem
i Stworcg, a takze ukierunkowanie tego stworzenia ku Stworcy; sa wypel-
nieni wielbiacg i btagalng modlitwa, w ktdrej nieustannie trwajg i ktérag
nieustannie kieruja do Boga.

Postaci orantéw i orantek nie wystepuja tylko w sztuce wezesnochrze-
Scijanskiej, ale rowniez pojawiajg sie w sztuce bizantyjskiej. To szczeg6lnie
sztuka (i teologia) kregu bizantyjskiego zwiaze
posta¢ orantki z osobg Matki Bozej, stad pojawi
si¢ jeden z podstawowych typéw ikon maryj-
nych, mianowicie: Oranta. Jako taka, Maryja Ikona
bedzie przedstawiana frontalnie, w calej postaci Matki BOiei
badz potpostaci, z rekami uniesionymi wysoko
ku gorze lub trzymanymi na wysokoSci pier- Oranty
si>. Nalezy jeszcze tutaj dodal, ze orant badz GALVATORIS MATER
orantka w sztuce wczesnochrzescijaniskiej mogg 10(2008) nr 1, 173-183
by¢ interpretowani jako symbol m. in. modli-
twy wspdlnoty eklezjalnej; Maryja natomiast, ujeta jako Oranta, staje si¢
w ikonografii chrzeScijanskiego Wschodu zobrazowanym w ten sposéb
typem Kosciota’. Z orantami i orantkami z katakumb taczy Ja réwniez to,
ze jest tutaj ukazana jako Oredowniczka (wstawiennictwo), ale tez jako
wielbigca Stworce i Pana. W Jej gescie rak i charakterze wyrazanej w ten
sposéb modlitwy kryje si¢ zatem tajemnica KoSciola w jego wszystkich
wymiarach.

Istnieje przekonanie, ze juz w malarstwie katakumbowym pod posta-
ciami orantek moze kry¢ si¢ Matka Boza, ale nie mozna jednoznacznie

Justyna Sprutta

U Slownik terminologiczny sztuk pieknych, red. K. KUBALSKA-SULKIEWICZ, M.
BIELSKA-EACH, A. MANTEUFFEL-SZAROTA, Warszawa 2004, 291. Por. T.
SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazow, tl. J. Dembska, Warszawa 2001, 99. Por.
E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik, Warszawa 2002, 59.

2 E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigtyi obrzgdku wschod-
niego z przydatkiem ikon maryjnych, Warszawa 2001, 119.

3 Por. T, SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 99.
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stwierdzié, ze jest to prawda. Na przyklad w postaci orantki z lunety
arcosolium cubiculum nr 22 w Coemeterium Maius (okres konstantyfiski)
postrzega sie¢ Maryje z Chrystusem. Orantka ukazana jest w p6tpostaci,
frontalnie, z malym chlopcem znajdujagcym sie tuz przed nig na wyso-
kosci piersi. Po jej obu stronach umieszczone s3 monogramy Chrystusa,
natomiast w podtuczu arcosolium - popiersie Zbawiciela ukazane jest
w medalionie miedzy postaciami oranta i orantki. Fresk ten datuje sie
na III w. badZz pierwszg potowe IV w., a wiec na okres, w ktorym kult
maryjny nie byl jeszcze powszechny*.

Maryja Oranta to przede wszystkim typ Kosciota, w ktérego wne-
trzu czlowiek upodabnia sie do Boga zgodnie ze stowami: Bdg stal sig
czlowiekiem, aby czlowiek stal si¢ Bogiem®. Na te prawde, tak wyrazong,
wskazuje m. in. umieszczanie od IX w. postaci Maryi Oranty w gornej
czeSci absydy oltarzowej Swiatyn bizantyjskich. Maryja staje si¢ tutaj
personifikacja Kosciota oredujgcego za Swiatem przed Chrystusem. Na
Rusi natomiast typ Matki Bozej Oranty wystepuje rzadko, a w XI w.
przeksztalca sie w nowy, omawiany w niniejszym artykule, typ zwany
»Znakiem”. To wlasnie z tego stulecia, a doktadniej z jego poczatku, po-
chodzi — uznana w ikonografii ruskiej za najwczeSniejsze przedstawienie
Matki Bozej Oranty — mozaika w absydzie soboru sofijskiego w Kijowie,
nazwana ,,Murem nieobalonym”; miano to wywodzi si¢ ze stynnego
hymnu liturgicznego, Akatystu ku czci Bogurodzicy, gdzie w ikosie 12
jest mowa: Raduj sig, nieobalony murze Krélestwa Bozego, za$ stowa te
odnosza si¢ bezposrednio do Matki Bozej.

1. Teologiczna interpretacja wizji Maryi
jako Oranty w ikonie

Na wstepie nalezy podaé, ze w ikonach pojawiajg sie wizerunki
Matki Bozej Oranty, gdzie ukazana jest Ona z Synem lub bez Niego, ale
réwniez istniejg ikony ukazujgce Matke Bozg Orante jako uczestniczke
w majacych miejsce w Nowym Testamencie wydarzeniach, takich jak
chociazby wniebowstgpienie Pana®. Szczegdlnie w ikonach obrazujacych

4 B. IWASZKIEWICZ-WRONIKOWSKA, Najstarsza ikonografia maryjna — Madon-
na z Dziecigtkiem w rzymskim malarstwie katakumbowym, w: Maryja w tajemnicy
Chrystusa, red. S.C. NAPIORKOWSKI, S. LONGOSZ, Niepokalanéw 1997, 136.
B. Iwaszkiewicz-Wronikowska dopuszcza takze taka interpretacje, ze owa Oranta
jest ,portretem” zmarlej chrzescijanki, a nie Matki Bozej. TAMZE.

5 0. POPOVA, E. SMIRNOVA, P CORTESL, Tkony, tt. T. Lozinska, Warszawa 2000, 17.

¢ Por. B EVDOKIMOYV, Sztuka ikony. Teologia pickna, tt. M. Zurowska, Warszawa
1999, 274.



to misterium Maryja Oranta zostaje przedstawiona i ,podkreslona”
(m. in. poprzez centralne miejsce wérdd apostolow) jako typ Kosciota.

Kierunek wzniesienia rak Maryi Oranty wskazuje na ukierunkowanie
modlitwy tego Kosciofa. Ponadto warto zauwazy¢, ze éw gest rak Matki
Bozej stanowi rowniez odzwierciedlenie gestu rak kaptana-celebransa, jak
tez wielu innych chrzescijan chociazby podczas odmawiania Modlitwy
Panskiej w czasie Eucharystii. Jednakze w ikonie ,Wniebowstgpienie”
Maryja Oranta nie tylko obrazuje Koscidl, ale takze, otoczona apostota-
mi, wstawia sie przed Bogiem za ludzkoscia. Jej uniesione ku gorze rece
nie wyrazaja jednak tylko tego wstawiennictwa, ale wskazuja takze na
ofiarno$¢, jak tez — z otwartymi dlofimi — symbolizujg aprobate dla woli
Boga’. Ten gest wzniesionych rak interpretowany bywa réwniez jako
gest uwielbienia, i jako taki pojawia sie nie tylko na ikonach ukazujgcych
Maryje Orante, ale takze w wizerunkach przedstawiajacych meczenni-
kéw i mnichéws co ciekawe, uwielbienie Boga w tym drugim przypadku
jest wyrazone poprzez uniesione ku gorze, rozlozone frontalnie dlonie,
o wyprostowanych, zlaczonych — z wyjatkiem kciuka - czterech palcach®.
Maryja Oranta nie tylko zatem wstawia si¢ za ludzkoscig przed Bogiem,
nie tylko wielbi Go, ale takze kieruje swoje spojrzenie ku chrzeScijanom,
wzywajac ich do zaufania Zbawicielowi, ku ktéremu zwraca sie, proszac
o mitosierdzie dla ludzkosci’.

Na co juz wczeSniej zwrocono uwage, Maryja Oranta wystepuje
z Dziecigciem lub bez Niego. Typ Maryi Oranty bez Dziecigtka jest
jednak rzadziej spotykany, natomiast gdy chodzi o Maryje Orante
z Dziecigtkiem, méwi si¢ tutaj przede wszystkim o ikonie ,,Znak” (ros.
Znamienije), oméwionej znacznie szerzej w dalszej czeSci niniejszego ar-
tykutu. Dziecie-Emanuel przedstawione jest - w przypadku niektorych
ikon Maryi Oranty - w medalionie na wysokosci Jej fona badz serca.
Bog, ktérego nie moze objaé Swiat, opisywalny staje sie tutaj w tonie
badZ sercu ludzkim: fonie badz sercu Maryi. Przedstawiony jest tutaj
w typie Emanuela (hebr. ,,B6g z nami”)'°. Chrystus-Emanuel to w ikono-

7 J. SPRUTTA, Symbolika dloni w ikonie. Studium teologiczno-ikonograficzne, ,,Po-
znafiskie Studia Teologiczne” (2004) t. 17, 201. Maryja Oranta rozktada obie dtonie
i wznosi je ku niebu na wysokosci ramion, natomiast — dla poréwnania — ukazywani
w ikonach meczennicy i mnisi majg rece rozpostarte i uniesione na wysokosci piersi.
Poza tym lewa dlofi swietego z ikony moze by¢ usytuowana na wysokosci piersi,
natomiast w prawej rece moze on trzymac krzyz jako symbol odkupienia lub takze
jako symbol swego meczenstwa. TAMZE, 202.

8 TAMZE, 201.

? 0. POPOVA, E. SMIRNOVA, P CORTESI, Ikony..., 15.

10 Jest tutaj zawarta aluzja do proroctwa z Ksiegi Izajasza (7, 14). M. QUENOT, Ikona.
Okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Bialystok 1997, 106. Por. O. POPOVA, E.
SMIRNOVA, P CORTESL, Ikony..., 15. Imie ,,Emanuel” odnosi sie, naturalnie, do
Chrystusa jako Syna Bozego: Mt 1, 21n; £k 1, 2. 3.
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grafii wschodnio-chrzeScijaniskiej Dzieci¢ ukazane w nimbie krzyzowym,
o rysach twarzy dorostego mezczyzny i wysokim czole jako symbolu
madrosci Bozej'!. Trzyma Ono w lewej rece zwoj Pisma, za$ prawa reka
wykonuje gest blogostawieristwa. Ten typ ikonograficzny, symbolizujacy
tajemnice wcielenia przedwiecznego Stowa, wystepuje czesto w ikonach
maryjnych, natomiast pojawit sie po raz pierwszy w VI wieku'.

Taka wizja Matki Bozej z Chrystusem-Emanuelem na wysokosci
lona badz serca wigze si¢ z tradycjg podkreslania narodzenia z Dziewi-
cy, opierajaca si¢ na dogmacie o Bozym macierzynistwie Maryi (Sobor
Efeski, 431 r.). Tradycja ta —ktora znalazla swoje plastyczne odzwier-
ciedlenie w omawianym tutaj typie ikonograficznym — rozwijana byla
juz w najstarszych tekstach chrzescijanskich, np. w syryjskim Hymnie
o Marii Matka Boza nazywana jest Golgbkg mlodziuchng, ktéra dzwiga
na swym lonie Orla sedziwego, natomiast $w. Jan z Damaszku zwraca
sie do Maryi w pie$ni ,,dogmatycznej” nastepujacymi stowami: Urodzilas
bez ojca Syna, ktory przedwiecznie byt zrodzony z Ojca bez matki®.

Warto takze zastanowié si¢ pokrétce nad pozostalg symbolikg
ukrytg w postaci samej Matki Bozej, chociaz tak naprawde symboli-
ka ta jest czesto wspdlna dla wielu ikon, nie tylko zresztag maryjnych.
W przedstawieniach Maryi rowniez barwy Jej szat maja swojg symboli-
ke. Kolory tuniki i maforionu (szal okrywajacy glowe i ramiona) Matki
Bozej sa odwrotnoscig koloréw szat Chrystusa. Maryja ma przewaznie
tunike niebieska, ale okryta jest maforionem w kolorze czerwonym lub
purpurowym, symbolizujacym m. in. Jej kr6lewska godno$¢ wynikajaca
z wybrania Maryi przez Boga na Matke Krola, Chrystusa. Poza tym
6w bfekit jak i czerwien szat Maryi symbolizujg réwniez polaczenie
w osobie Matki Bozej dziewictwa i macierzyfistwa, Jej ziemskiej natury
i niebiariskiego powolania'*. Nadto, na maforionie Maryi umieszczone
sa trzy gwiazdy, ISniace na Jej ramionach inad Jej czolem. Stanowig
one symbol przede wszystkim Jej nieskalanosci i trwatego dziewictwa,
chociaz dostrzega sie w nich takze symbol Trzech Oséb Boskich®. Jednak
Hhistorycznie” owe trzy gwiazdy sg starym, syryjskim symbolem, ktéry
wyszywano na §lubnych welonach ksiezniczek!®. Szaty Maryi zalane s3

" Dostrzega sie w tym dorostym obliczu Dzieciecia takze staro§é, poniewaz jest On
Bogiem Przedwiecznym. Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Naro-
dowego w Warszawie [Katalog zbioréw], Warszawa 2004, 100.

12E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik..., 30.

13 Cyt. za: Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warsza-
wie..., 100.

41, JAZYKOWA, Swiat ikony, tt. H. Paprocki, Warszawa 2003, 113.

150. POPOVA, E. SMIRNOVA, P CORTESI, Tkony..., 17.

¢ TAMZE.



zlotem, Swiatloscia, ukazang chociazby pod postacig asystki — ztoto jest
tutaj symbolem potokdw taski Ducha Swietego, wylanych na Maryje
w momencie Jej poczecial’. Moga towarzyszy¢ Maryi Orancie takze
moce niebianskie, czyli archaniotowie ze sferami w rekach badz biekit-
ni cherubini czy tez czerwoni serafini. Ta obecno$¢ mocy niebianskich
oznacza, ze Maryja przez swa pokorng zgode na uczestniczenie w akcie
wcielenia Boga podnosi ludzkos$¢ na stopienn wyzszy od aniotéw i ar-
chanioléw, poniewaz i Bog, zgodnie ze stowami Ojcéw Kosciota, nie
przyjat podobiefistwa do aniolow, ale przyoblekt sie w ludzkie cialo!.
Na wielkos¢ Maryi, nieporéwnywalng z mocami niebianiskimi, wskazuje
chociazby piesh wystawiajaca Matke Boza, gdzie s3 zawarte nastepujace
stowa: Czcigodniejszg od cherubinéw i bez pordwnania chwalebniejszg
od serafindw, ktéras bez zmiany zrodzita Boga-Slowo, Ciebie, prawdziwg
Bogurodzice, wystawiamy®. Nalezy tutaj jeszcze dodaé dla dopelnienia
owej refleksji, ze Maryja Oranta bywa takze przedstawiana jako stojaca
na pomoscie (pulpicie) oraz majgca za paskiem zatknietg biatg chustke;
chustka ta - jak glosi tradycja —zmoczona jest Jej tzami, wylanymi na
$wiat przed Chrystusem. Ten typ Maryi jako Oranty jest jednym z najstar-
szych wizerunkéw Matki Bozej, natomiast uksztaltowat sie definitywnie
w VI w2,

2. Wybrane ikony z Maryjq Oranta

Najbardziej popularng ikong maryjng typu Oranta jest ikona ,,Znak”.
W zwigzku z tym wiasnie od tego wizerunku nalezy rozpoczaé krotka
analize wytypowanych ponizej ikon ukazujgcych Matke Bozg Orante.

2.1. Znak

To okreslenie ikony maryjnej zaczerpnieto z tekstu proroctwa Iza-
jasza (7, 14). U podstaw tego schematu ikonograficznego legly réwniez
stowa archaniota Gabriela skierowane do Maryi w scenie zwiastowania
w Ewangelii wedlug $w. Lukasza (1, 35). Wizerunek ,,Znak” wystepowat
i wystepuje tylko i wylacznie na Rusi i w Rosji?!, nawigzujac do tytutu
maryjnego: ,,Platytera”; ikona ,,Znak” moze by¢ utozsamiana z ikonami

171 JAZYKOWA, Swiat ikony..., 113.

" TAMZE.

19 TAMZE.

20E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 59.
2ITAMZE, 93.
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o imieniu ,,Platytera™??, jak i ,,Blacherniotissa”*. W ikonie ,,Znak” Ma-
ryja jest przedstawiona z Chrystusem-Emanuelem, ukazanym najczesciej
w medalionie; Dziecie w tym wizerunku blogostawi, ale np. w ikonie
Matki Bozej Kurskiej-Korzennej ma Ono rece ukryte w szatach.

Przedstawienia o imieniu ,,Znak” pojawiajg siec w XI-XII w. W iko-
nach tych Matka Boza ukazana jest jako wielbigca Boga, za$ Jej otwarte,
skierowane przed siebie dionie symbolizujg gotowos¢ na przyjecie taski
Bozej. Wazne jest tutaj teologicznie rowniez polaczenie postaci Matki
Bozej z postacig Zbawiciela, co oddaje jedna z najglebszych teofanii: zro-
dzenie Boga w ciele, gdzie Maryja staje si¢ Matka Bozg przez weielenie
Stowa. Przed kontemplujacym te 1kon(; ujawnia sie Swiete Swietych,
wnetrze Maryi, w ktérym z Ducha Swietego poczyna sie Bog-Czlowiek.
Ponadto Maryja w ikonie ,,Znak” powtarza czesto gest Dzieciecia, cho-
ciaz np. w wizerunku jarostawskim dlonie Matki Bozej s3 otwarte, za$
palce Emanuela ztozone w gescie blogostawienstwa?. W wielu warian-
tach ikony ,,Znak” Dzieci¢ trzyma w lewej rece zwdj jako symbol swej
nauki, za$ prawg reka blogostawi®.

Nalezy tutaj dodad, ze ikona ta ma réwniez wymiar eucharystyczny.
Uniesione bowiem ku gorze rece Matki Bozej tworza wraz z zarysem Jej
ciala forme kielicha mszalnego, w ktérym znajduje si¢ medalion z Ema-
nuelem, Zbawicielem z okresu przed wecieleniem?®. Nierzadko w ikonach
»Znak” Zbawiciel zachowuje postawe oranta, udzielajac zarazem blogo-
stawienistwa obiema rekoma (tzw. blogostawieristwo archijerejskie). Jako
orant modli si¢ On do Ojca, ale w tym dialogu Ojca z Synem réwno-
czes$nie uczestniczy Matka Boza. W ten sposdb zostaje zaakcentowane
uzyskanie przez Maryje podobienstwa do Syna od momentu przyjecia
przez Nig Boga do swego tona. Réwniez sama modlitwa (Maryi jako
Oranty) upodabnia Jg na przykladzie tej ikony do Chrystusa, modlitwa
Matki Bozej zostaje wlaczona w modlitwe Zbawiciela oraz dokonuje si¢
przez Niego (por. J 16, 23)%. Takze sam Chrystus modli si¢ w swojej

22 E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigtyri obrzgdku wschod-
niego..., 126.

2 Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. ..., 100.

241. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 114. Nalezy tutaj dodaé¢ — nawiazujac do gestu rak
Maryi Oranty — ze wariantem cigzacym ku ikonie ,,Znak” jest chociazby Matka Boza
Ostrobramska-Wilefiska (wariant bez Dziecigcia), poniewaz postaé Maryi ukazana
jest tutaj w momencie przyjecia przez Nig Dobrej Nowiny (Lk 1, 38). Takze uklad rgk
skrzyzowanych na piersiach (gest pokornego sktonu) bliski pozostaje gestowi Oranty.
Mozna wigc ten ikonograficzny wariant przypisa¢ do typu ,,Znak”. TAMZE, 119.

 TAMZE, 112.

26 0. POPOVA, E. SMIRNOVA, P CORTESI, Ikony..., 15.

27T, SPIDLIK, M.L. RUPNIK, Mowa obrazéw..., 101.



Matce, wilaczajac Ja, a w Niej cale stworzenie, w realizowany w Duchu
Swietym dialog z Ojcem?.

Tym, co jeszcze istotne w ikonie ,,Znak”?, gdy chodzi o symbolike,
jest wystepujaca w niej czerwona badz purpurowa poduszka. Jest to
poduszka z tronu cesarzy Konstantynopola, bedaca oznakg ich wladzy
krélewskiej. W poduszce tej, w epoce patrystycznej postrzega si¢ takze to,
czym jest kosmos: caly wszech$wiat staje si¢ maly wobec postaci Maryi,
ktéra stanowi juz obraz nowego $wiata. To Ona nosi pod swym sercem
Chrystusa, a $wiat uksztaltowany jest na Jego podobienstwo®. Stad
modlitwa bizantyjska méwi, ze Maryja jest wigksza od nieba, poniewaz
nosita w swym lonie Tego, ktdrego nie mogly pomiescic niebiosa®'.

Najpopularniejszg w historii ikong ,,Znak” jest nowogrodzka iko-
na z 1169 roku?, na ktérej Chrystus zostal ukazany w popiersiu, ale
nie w medalionie. Tkona ta okazatla pomoc mieszkaficom Nowogrodu
podczas bitwy z wojskami suzdalskimi®3. W obliczu zagrozenia ze strony
Suzdalczykéw arcybiskup Joan zabral ikone z cerkwi pw. Zbawiciela
na llinie, gdzie byla przechowywana, na Strone Sofijska, i kazal umie-
Sci¢ ja na murach. Suzdalczycy nie zaprzestali ataku, jednak gdy jedna
ze strzal ugodzita ikone, jej ,,oblicze” zalalo si¢ tzami, za$ najezdzcow
zakryta mgla. Kult nowogrodzkiej ikony ,,Znak” siega XII w., bowiem
to w 1170 r. wspomniang interwencje tego wizerunku podczas bitwy
z wojskami suzdalskimi odczytano jako znak milosci Bozej i nadano
temu wydarzeniu range cudownego. Od tego momentu ikona stala
sie szczegOlnym palladium Nowogrodu, za$ opowieS¢ o niej powstala
prawdopodobnie w XIII w., natomiast w XIV w. przeniknela do piSmien-
nictwa (najwiekszg popularno$¢ zyskala wersja tej opowiesci powstata
w latach trzydziestych XV stulecia)*. Pojawila sie takze ikona ilustru-

281, SPRUTTA, Symbolika dloni w ikoniei..., 202.

2 Warto dodaé, ze kompozycja ta w zwigzku z ilustrowaniem dogmatu o wypelnieniu
sig przedwiecznego stowa nazywana jest réwniez ,Wcieleniem”. E. SMYKOWSKA,
lkona. Maly slownik..., 93.

39T, SPIDLIK, M.I. RUPNIK, Mowa obrazduw..., 102.

3 TAMZE.

32G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA, Cudowne ikony maryjne w Rosji i osrodki ich
kultu, w: Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warsza-
wie..., 19. Z czasem pojawilo si¢ wiele wariantow nowogrodzkiej ikony ,,Znak”,
otrzymujacych przydomki od miejsca kultu lub cudu np. ,,Znak — Abatacka”, ,,Znak
— Tulska” itd. TAMZE.

33 E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigtys obrzgdku wschod-
niego..., 126.

34 B. DAB-KALINOWSKA, Tkorny i obrazy, Warszawa 2000, 150. W tym okresie kult ikony
»Znak” osiagngl kulminagje, kiedy to w czasie walki Nowogrodu z Moskwa bojarzy
nowogrodzcy szukali w dziejach swego miasta argumentéw do walki. TAMZE.
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jaca cudowng interwencje Maryi w bitwie ze Suzdalczykami, o imieniu
»Bitwa Nowogrodzian z Suzdalcami”, nazywana inaczej ,,Cudem ikony
Znamienije”; ustanowiono réwniez $wieto ikony na dzien 27 listopada®.
Cud odparcia Suzdalczykéw czesto stanowi oddzielny temat ikon, zas
od XVII w. historia ta malowana jest wokot wizerunku®. To wiasnie
i przede wszystkim z owym epizodem z dziejow Nowogrodu nalezy
taczy¢ rozpowszechnienie ikon o imieniu ,,Znak”.

W ruskich i rosyjskich ikonostasach wizerunki Matki Bozej ,,Znak”
umieszczano, i czyni sie to nadal, w centrum rzedu prorockiego, po-
niewaz postrzega si¢ je jako symboliczng wizualizacje wypelnienia sie
starotestamentowych proroctw. W malarstwie Sciennym natomiast takie
wizerunki pojawiajg si¢ nad drzwiami wiodgcymi do Swigtyni, wystepuja
one takze na naczyniach liturgicznych?”.

Warto tez wskazal, ze wizerunkiem typu ,,Znak” jest ,,Panagia”
(z gr.: ,,Najswictsza”), obraz powstaly wskutek transformacji typu Oran-
ta. O ,,Panagii” méwi si¢ w przypadku, kiedy Matka Boza przedstawiona
jest do pasa, natomiast jezeli ujeta jest calopostaciowo, to nosi takie
przedstawienie imi¢ ,Wielka Panagia™®. Jak juz wcze$niej zasugerowano,
na Rusi kult Matki Bozej z Emanuelem na piersiach badz tonie znany
jest w XII-XIII w., natomiast — dla przykladu — z okoto 1224 r. pochodzi
pierwowzér ikony Matki Bozej ,Wielka Panagia” z monasteru pw. Prze-
mienienia w Jarostawiu®. Abstrahujac od wizerunku ,Wielkiej Panagii”,
nalezy tutaj wskazac jeszcze na ikone Matki Bozej Korzennej, gdzie Ma-
ryi Orancie towarzyszg prorocy polaczeni kwitngcg galezig, trzymajacy
w rekach zwoje swoich proroctw, co oznacza, ze Chrystus i Jego Matka
sa spelnieniem starotestamentowych zapowiedzi i oczekiwan.

Nalezy zauwazy¢, ze ikonograficzny schemat ,,Znak” moze by¢
zaréwno bardzo prosty, jak ma to miejsce w wariancie nowogrodzkim,
lub rozwiniety i skomplikowany, jak dzieje si¢ to w przypadku jarostaw-
skiej Oranty. Gdy chodzi o drugi wariant, w kompozycje te wigczano
ujawniajacy liturgiczny aspekt tego wizerunku szczegdl, mianowicie
kobierzec znajdujacy sie pod nogami Maryi, taki sam, jaki ma zastoso-

33 Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie...,
100-101.

36 G. KOBRZENIECKA-SIKORSKA, Cudowne ikony maryjne w Rosji i osrodki ich
kultu, w: lTkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w War-
szawie..., 19.

37 Ikony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. .., 101.

38 E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 61.

39 Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie..., 100.
Por. E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtyn obrzqdku
wschodniego. .., 119-120.



wanie w liturgii pontyfikalnej. W tym przypadku kobierzec symbolizuje
kosmiczng postuge Matki Bozej jako Oredowniczki. Maryja stoi na ko-
biercu w jasnosci chwaly Bozej wyrazonej zlotem, ukazana jako nowe,
przemienione Bozymi energiami, stworzenie.

Koriczac refleksje nad ikong ,,Znak”, nalezy wskazac jeszcze na ob-
razy zbudowane na zasadzie ,,ikona w ikonie™*, a zawierajace omawiany
wizerunek. Spotykane s3 wyobrazenia $wietych przed wizerunkiem Matki
Bozej ,,Znak”. Wyobrazenia takie wywodzg sie ze sztuki nowogrodzkiej
i pskowskiej XV stulecia, gdyz to na ziemi nowogrodzkiej i pskowskiej
kult tej ikony byl najbardziej powszechny. W XVII w. przedstawienia
$wietych modlacych sie przed wizerunkami Matki Bozej i Chrystusa-
Emanuela popularne s3 takze w szkole stroganowskiej. Wizerunki te
umieszcza sie zwykle w medalionach w gérnej czesci ikon.

Jednym z przykladéw takich wyobrazen Swietych przed ikong
»Znak” jest ikona o imieniu ,,Swieci Zosima i Sawwatij Sotowieccy
przed wizerunkiem Matki Bozej Znamienije”, pochodzaca najprawdo-
podobniej ze szkoly pdtnocnej (taczacej tradygje szk6t nowogrodzkiej,
moskiewskiej i stroganowskiej*!) z XVII wieku®. Swieci ci zostali ukazani
jako stojacy, z uniesionymi w geScie modlitewnym rekami, zwracajacy
sie ku wizerunkowi Matki Bozej ,,Znak” umieszczonemu w medalionie
w gbrnej czeSci obrazu. Odziani s3 w mnisze szaty, za$ ich pociagle — ze
spiczastymi brodami — twarze o ciemnej karnagji s3 rozjasnione biatymi
dwizkami i okolone brazowymi wlosami. Mnisi trzymaja w dioniach
rozwiniete zwoje — Zosima z tekstem: Zaiste nie martweie sig bracia moi,
ale wiedzcie, Ze nalezy..., natomiast Sawwatij ze stowami: Bo zaprawde
jest z niej narodzony Bog, prawdziwie i Ona jest Matkg Boga®. Maryja-
Oranta ma w tej ikonie ciemnoniebieskg tunike oraz — jako znak pokory
(braz symbolem tej cnoty) — brazowy maforion, za$ na wysokosci piersi
medalion z Chrystusem-Emanuelem. Ziemia, na ktdrej stojg mnisi, jest
koloru ciemnozielonego, pole natomiast bragzowe. Wizerunki owych
mnichow, czeste w malarstwie péinocnym, nawigzujg do tradycji ikon
Swietych modlacych sie przed obrazami Chrystusa badZz Matki Bozej, ale
stanowig tutaj rowniez Swiadectwo kultu ikony ,,Znak” w monasterze
solowieckim.

40 Przedstawienia oparte na zasadzie ,ikona w ikonie” to, poczawszy od XVII w.,
typowa tendencja. Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego
w Warszawie..., 222.

*I Dowodzi tego charakterystyczna fuzga miedzy krawedzig deski a polem w wizerun-
ku, formalny ascetyzm wizji malarskiej zawezonej do elementdw istotnych z punktu
widzenia teologii ikony jak tez bardzo precyzyjne potraktowanie detali. TAMZE.

42 Reprodukcja nr 84, w: TAMZE.

43 Cyt. za: Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warsza-
wie..., 222.
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2.2. Blacherniotissa

Jest to Theotokos ton Blachernon (Matka Boza Blachernefiska).
Owo okreslenie bierze poczatek od nazwy sanktuarium maryjnego,
wzniesionego w 450 r. w Blachernach, dzielnicy Konstantynopola.
Mianem tym zwykle okreSla sie Maryje Orante bez Dzieciecia, w calej
postaci lub w popiersiu, oraz Maryje z Chrystusem ukazanym w p6t-
postaci, umieszczonym najczeSciej w medalionie na wysokosci Jej serca.
Wedlug 7rodet literackich i badan, oryginalna Theotokos ton Blachernon
to Matka Boza ujeta w calej postaci, ktora zamiast medalionu trzyma
przed sobg w ramionach matego Chrystusa, siedzacego na Jej rekach
jak na tronie*.

2.3. Platytera

Platytera, czyli ,Wieksza niz niebo”. To okreslenie spotykane jest cze-
sto, lecz nie oznacza ono szczeg6lnego typu ikony, poniewaz wizerunek
ten réwniez nalezy do przedstawieni zwanych ,,Znak™®. Platytera ton
uranom, czyli ,ktorej fono szersze niz niebiosa”, jest tytulem honoro-
wym, zaczerpnietym z hymnu z Liturgii Bozej sw. Bazylego Wielkiego,
a nadawanym wizerunkom Matki Bozej z umieszczonym na Jej tonie
frontalnie w medalionie potpostaciowo lub siedzacym - Chrystusem®*.

2.4. Kurska-Korzenna

Zwana jest takze Kurska-Korecks. Nazwa ikony wywodzi sie od
legendarnego miejsca odnalezienia w korzeniach drzewa w 1295 r. jej
pierwowzoru, przechowywanego nastepnie w klasztorze w Kursku. Jest
to typ ikony ,,Znak”, gdzie Matka Boza otoczona jest potpostaciami
prorokéw w medalionach z kwitngcych galgzek, za$ w centralnym, gor-
nym medalionie znajduje si¢ wizerunek Boga Ojca (Sabaoth). Chrystus
blogostawi lub — jak to dzieje sie w pdzniejszych przedstawieniach — ma
rece ukryte w szatach. Kult ikony Matki Bozej Kurskiej-Korzennej zostat
udokumentowany pod koniec XV w., natomiast przedstawienia te staty
sic popularne od XVII stulecia®’.

4 E. POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigty# obrzgdku wschod-
niego..., 110-111.

4 M. QUENOT, Tkona. Okno ku wiecznosci..., 106.

46 E, POKORZYNA, Stownik terminologiczny wyposazenia swigty# obrzgdku wschod-
niego..., 121.

47 Por. TAMZE, 117.



2.5. Pomocnica rodzacym

Ikonograficznie typ ten zblizony jest do ikony ,,Znak”; mozna go
wywie$¢ z przedstawienia Matki Bozej z Dziecieciem na tonie ze sceny
zwiastowania. Maryja ukazana jest w pOlpostaci, frontalnie, jako trzy-
majaca obiema rekoma na wysokosci piersi mandorle z nagg postacia
Chrystusa. Matka Boza - zwykle réwniez w tej ikonie - otoczona jest
wizerunkami Swietych, mnichéw i kobiet, oraz scenami z Jej zycia.
Zblizone do tego typu jest przedstawienie okreSlane mianem: ,,Stowo
ciatem si¢ stalo™.

Dr Justyna Sprutta
Wydziat Teologiczny UAM (Poznar)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski

e-mail: jsprutta@o2.pl

Licona della Madre di Dio del tipo Orante
(Riassunto)

Limmagine mariana del tipo Orante s’incontra gia nelle catacombe dei primi
cristiani. La Madre di Dio ¢ dipinta nell’icona in modo frontale, con le mani alzate
all’altezza della testa, stese verso i due lati e piegate ai gomiti. Dai tempi antichi
questo gesto indica un atteggiamento di preghiera verso Dio

Le icone di questo tipo si chiamano “Orante” (dal greco “colei che prega”)
oppure “Panaghia” (dal greco “la tutta santa”). Nella terra russa quest’immagine
si chiamava anche “Il Segno”.

Larticolo & strutturato in questo modo: 1) Linterpretazione teologica di Maria
come Orante, 2) Le varianti dell’icona (il Segno e I’altre).

48 TAMZE, 122.

Tkona Matki Bozej Oranty
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Droga lekko pod gore, wstepowanie jakby ze zgietku Swiata do
Swietego miasta Jerozolimy, a na samym szczycie ceglana Swiaty-
nia, przypomnienie dalekiej ojczyzny, malutki kosciét skgpany w storicu
wsrdd spokoju wybujalej zieleni i intensywnego blekitu nieba. Troche
inny blekit, nieco ciemniejszy i stonowany, przeszyty przebtyskami
Swiatla, zaprasza do Srodka i ogarnia swoim fagodnym chfodem: bocz-
nymi drzwiami wchodzi sie do narteksu, cichego przedsionka sakralnej
przestrzeni, danej nam jakby z innej rzeczywistosci. Tu strumien $wiatla
— nawa: z absydy ujawnia sie, zapraszajac, wielka posta¢ Orantki-Maryi-
Kosciota jakby trzymajacej w swoich dloniach i ofiarowujacej ukrzyzo-
wanego Zbawiciela; na Scianach przemawiajaca cisza drogi krzyzowe;.
To kosciot Opatrznosci Bozej w Wesolej koto Warszawy.

Koscidt ten jest pod wezwaniem Opatrznosci Bozej, ale jego wystrdj
malarski ma charakter chrystologiczno-maryjny: to Maryja Theotokos
przez swoje fiat stala si¢ narzedziem Opatrznoéci, umozliwiajac tajemni-
ce wcielenia, kenoze dziecinstwa Boga-Czlowieka, przyjecie przez Niego
lu.dzl_<ieg(.) los_u naznaczonego cler- Maria Adelaide Mongini
pieniem i $miercig, oraz Jego zwy-
ciestwo nad $miercig. Maryja, kt6-

ra stala pod krzyzem i swoim ko- Mal'y ] a/kobieta
lejnym fiat towarzyszyta Synowi, W malarstwie JCI'ZCgO
pierwsza posrod zbawionych ofia- NOWOSiClSkngO

rowuje Go nam teraz, ukrzyzowa-
nego i chwalebnego zarazem. G6- GALVATORIS MATER
rujaca w absydzie Orantka otwar- 10(2008) nr 1, 207-218
tymi w modlitewnym gescie dlon-

mi wydaje si¢ podtrzymywacé krzyz, stojacy w rzeczywistosci nad oltarzem,
na czyms$ w rodzaju starozytnej przegrody oltarzowej.

Swoja najwiekszg realizacje malarska dla koscielnego wnetrza
wykonal jednak Jerzy Nowosielski w gornoslaskich Tychach, w nowo-
czesnym, o $mialej i bardzo zobowigzujacej architekturze, kosciele pod
wezwaniem Ducha Swietego; na osi gldwnej, za oltarzem, osobng wneke
stropowq wypelnia i tutaj ogromna pdlpostac przystrojonej w czerwieri
Marii-orantki o ciemnym, chtonicznym obliczu'. Sam malarz przyznaje,
7e przy takiej architekturze namalowanie zestania Ducha Swietego by-
toby dla niego zbyt tatwym wykretem?, wolal wiec przedstawié swoisty
program ikonograficzny, uobecnic kosmiczne Zestanie Ducha Swigtego,
wiopione w calg historig ekonomii zbawienia, poczgwszy od centralnej
postaci nieodlgcznie z Duchem Swietym zwigzanej — Dziewicy Maryi,

! M. POREBSKI, Nowosielski, Warszawa 2003, 113.
2 J. NOWOSIELSKI, Biblia bogatych, rozmowa z E. Labus, ,,Katolik” (4 I 1987), 6.

MARYJA W IKONACH
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kiGra jest zwiericzeniem tych wszystkich dzialar Ducha Swietego i wysitku
ludzkosci, aby je przyjgc i ktora stanowi przez to zaszczyt przyjecia Ducha
Swietego preez ludzkost, przez czlowieka®. W bocznych potaciach otaczaja
Maryje swigte postacie Starego 1 Nowego Testamentu, mgczennicy, ojco-
wie i doktorzy Kosciola. Na wysokosci oltarza, w dwoch przeciwleglych
przedziatach stropu, dominujg dwa kluczowe dla calej malowanej chry-
stologii Nowosielskiego przedstawienia: przemienienie i ukrzyzowanie®.
Sens catosci dopiero w $wietle dziatania Ducha Swictego staje sie czytelny
i zrozumialy: doprowadzi¢ do przemienienia i przebéstwienia ludzkosci,
ktorej Maryja stala sie wzorem i prototypem”.

Sam Nowosielski wyjasnia pneumatologiczne znaczenie umieszcze-
nia Maryi na osi gtéwnej w kosciele w Tychach, ale w postaci Orantki,
w absydzie za oftarzem - ikonografii rozpowszechnionej w cerkwiach od
IX wieku - Maryja symbolizuje przede wszystkim modlacy sie Kosciot,
jest z nim utozsamiana®. I to drugie znaczenie nie jest obce krakowskie-
mu malarzowi, ktory czesto taczy ikonografie Orantki-Maryi-Kosciota
w swoich rozwazaniach na temat kobiety i KoSciota: modlaca sie po-
sta¢ niewiasty z katakumbowych malowidel — dusza ludzka, czy Kosci6t
utozsamiany z kobieta, pdzniej identyfikowana z Matkg Bozg — stanowi
w jego przemysleniach wazny element dowarto$ciowujacy kobiety
w zgromadzeniu liturgicznym. Wyjasnia, ze w KoSciele wschodnim $piew
eucharystyczny, dziekczynny, stanowigcy wlasciwg modlitwe euchary-
styczng, Spiewaja wszyscy wierni reprezentowani przez kaplana, lub przez
biskupa ze wzniesionymi w gescie orantki rekami i ubranego w omofo-
rion (z greckiego: ho maphorion), czyli szal, ktory nosita Matka Boza,
figura Kosciola - jak obrazem Kosciofa byla pierwotnie Kobieta-Orantka
ze wzniesionymi r¢kami we wezesnochrzeScijanskiej ikonografii’. Postaé

3 TAMZE.

4 M. POREBSKI, Nowosielski..., 113.

5 O tym méwi wielokrotnie sam Nowosielski. Kiedy na przyklad wyjasnia, w jaki
sposdb prawostawie przezywa i rozumie kult Matki Bozej, pisze: Prawoslawie jest par
excellence mariologiczne. Mariologie rozcigga ono na pojecie i przezywanie tajemnic
Kosciola. Mozna wiasciwie powiedziec, zZe idea Marii Theotokos, Marii Matki Boga,
staje sig ideq przebdstwionej i wniebowzigtej ludzkosci. ‘1o jest prototyp i zarazem
misteryjny dowdd, ze mozliwe jest zbawienie czlowieka wraz z jego cielesnoscig.
J. NOWOSIELSKI, Tradycje maryjne prawostawia, rozmawiat Z. Podgorzec, ,,Za
i przeciw” (1971) nr 19(737), IV.

¢ J.KLINGER, O istocie prawostawia, red. M. KLINGER, H. PAPROCKI, Warszawa

1983, 230.

[W liturgii bizantyfiskiej] samego Podniesienia Eucharystycznego, czyli czynnosci nad

darami, dokonuje diakon, ktéry stoi przy oltarzu. [...] Natomiast za nim - dokladnie

tak jak na owym malowidle katakumbowym, kobieta z rekami uniesionymi typu
orans za megczyzng w tunice - stoi prezbiter albo biskup z tak samo uniesionymi
rekami i donosnie wyglasza stowa: ,,Twoje, od Twoich...”. Nastgpnie wierni spiewajg
hymn eucharystyczny. W Kosciele wschodnim spiew eucharystyczny stanowi wiasciwg



Kobiety-Orantki, personifikacja Kosciota, wznoszaca swe rece jak kaptan
podczas podniesienia Postaci Eucharystycznych w liturgii bizantyriskiej,
rzuca pewne $wiatto na stosunek powszechnego i sakramentalnego ka-
planistwa, drugiego na stuzbe pierwszemu, wiec, zdaniem krakowskiego
malarza, nie rozdzielonego co do istoty od powszechnego®.

Figura Maryi-Orantki u Nowosielskiego nie wystepuje tylko w mo-
numentalnych malowidtach wnetrz koscielnych, ale stanowi jeden z naj-
czestszych tematdw jego ikon maryjnych. O wiele rzadziej maluje ikony
przestawiajace konkretne wydarzenia z Ewangelii Dziecifistwa lub z apo-
kryféw. Abstrahujac od cyklu maryjnego w Wesolej, niejako ,,wymaga-
nego” przez inwestora i nietypowego dla malarstwa Nowosielskiego,
ktory nigdy nie lubit ikon przez siebie nazwanych ,anegdotycznymi”,
na poziomie Biblii pauperum, opisujacych rézne wydarzenia z historii
zbawienia, ale nieprzedstawiajacych ad oculos ,realizmu eschatologiczne-
go” Krolestwa Bozego’, gtéwne tematy ,,sakralne” ikon Nowosielskiego
to ikona Ukrzyzowanego i ikona Matki Bozej - samej jako Orantki, lub
z Dziecigtkiem, zazwyczaj trzymanym przed soba.

Ikona Maryi, wedlug prawostawnego malarza, stusznie zajmuje
glowne miejsce obok ikony Chrystusa, poniewaz stanowi obraz Ducha
Swictego: tak jak ikona Ukrzyzowanego w sposob artystyczny, to jest
wlasciwy ‘malarskiemu dzialaniv’, ukazuje tajemnice jednosci smierci

modlitwe eucharystyczng. W ten sposéb wlasciwe teksty eucharystyczne wyglasza
zgromadzenie wiernych, a reprezentuje to zgromadzenie postac w ornacie, prezbiter
lub biskup. Jesli ten ostatni to nie tylko w ornacie czy w dalmatyce, ale réwniez
w omoforionie. A jak wiadomo, omoforion to nic innego niz szal kobiecy. Szal, ktory
nosila Matka Boza. W zachodnim chrzescijaristwie jest on symbolem plaszcza sw. Piotra,
zas na Wschodzie biskup nosi omoforion dlatego, ze byla to szata Matki Boskiej, a Matka
Boska z kolei jest figurg Kosciola. Wiasciwie jest nig dopiero od pewnego momentu (od
Soboru Efeskiego), bo pierwotnie, w pierwszych wiekach, byla nig owa postac malowana
jako kobieta ze wzniesionymi rgkami, w typie orantki, czyli eklezja. 7. PODGORZEC,
Wokdt ikony. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Warszawa 1985, 73.

J. NOWOSIELSKI, Moja wizja Kosciola, rozmawiat H. Paprocki, ,Novum” (1979)
nr 12, 57-58.

Na tym polega cala sztuka, zZeby to pokazac, naprawde pokazac, ad oculos, jako rze-
cxywistos¢ artystyczng zrealizowang. Postawione tresci sq wtedy, jezeli na przyklad
maluje sig ikong Zestania Ducha Swigtego, bo to jest typowo symboliczna ikona:
Duwunastu Apostolow, ta grota... To nie jest wydarzenie historyczne, to jest symboliczne
przedstawianie jakiejs kosmicznej akcji, jakiegos kosmicznego procesu. To rzeczywiscie

)

o

jest symbol; ale jezeli maluje si¢ twarz Chrystusa czy twarz Matki Bozej, czy jakiejs

innej swigtej - jakiego rodzaju pigkno moze byc wlasciwe twarzy ludzkiej, duchowe
pigkno [...], wie pan, ja nie wiem, co tam mistycy widzg (to swiatlo taborskie,
niestworzone), ale wiem, ze jezeli si¢ maluje twarz swigtego czy twarz Chrystusa, czy
twarz swigtej, czy twarz Marii Theotokos, to wtedy nie jest to dzialanie symboliczne.
To jest przekladanie rzeczywistosci widzialnej z poziomu rzeczywistosci empirycznej na
poziom rzeczywistosci zbawionej i to jest realizm eschatologiczny. TENZE, Religia jest
rzeczq bardzo niebezpieczng, rozmawiat R. Zmystowski, ,,Brulion” (1995) z. 2, 147.

Maryja/kobieta w malarstwie Jerzego Nowosielskiego
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i Zycia, cierpienia i chwaty, tak ikona Madonny pokazuje zejscie Ducha
Swietego na kobiete, na ten element ludzkiej duchowosci, a zarazem
ludzkiej cielesnosci, ktory w opowiesci o pierworodnym upadku pierw-
szy ulega pokusie. Tak wiec w swej malarskiej warstwie ikona Dziewicy
Maryi jest wlasciwie ikong Ducha Swigtego. Dlatego z chrzescijariskiego
punktu widzenia nie jest skrzywieniem teologicznym stawianie tej ikony
obok ikony Chrystusa. Bo jako obraz Ducha Swietego przebywajgcego
w Dziewicy Maryi jest ona ikong scisle teologiczng. Nie bedgc zadnym
wtornym i ubocznym elementem kultu, stanowi czesc istotng ewangelicz-
nego wtajemniczenia, bez ktorego nie ma pelnej ewangelii Krdlestwa'®.

Ikona Matki Bozej, w rozumieniu Nowosielskiego, taczy w sobie
rézne elementy: jest najwlasciwszym obrazem Ducha Swietego oraz Jego
dziatania przebostwiajacego czlowieka; pokazuje wyzyny, do ktérych moze
dojs¢ cztowiek otwarty na to wlasnie oddziatywanie Trzeciej Osoby Tréjcy
Swietej; a przede wszystkim staje si¢ malarskim sposobem podwyzszenia
elementu cielesnosci ,,na wyzsze pietra Swiadomosci”!!. Wiasnie ten
element cielesnosci, ktory w kobiecie, wedlug opowiadania biblijnego,
pierwszy ulegl pokusie, ikona pokazuje w stanie zmartwychwstania, juz
przemieniony, uwolniony z uwarunkowan upadku, czyli grzechu pierwo-
rodnego'?. To jest to, co Nowosielski nazywa ,,realizmem eschatologicz-
nym” ikony, ktéry moze dotyczy¢ gtéwnie obrazu czlowieka, obrazu ciala
ludzkiego i dlatego kult ikony w Kosciele dzisiaj powinien si¢ ograniczyc
tylko do postaci Chrystusa czy Matki BoZej, skoncentrowac sig na jednym
temacie, ale Zeby to nie byla ikona znana w bistorii sztuki, ikona jako styl,
lecz ikona jako malarstwo mowigce o realnosci Krdlestwa Bozego i statusie
czlowieka, statusie ciata ludzkiego w Krélestwie Bozym".

Wielokrotnie Nowosielski przyznaje, ze woli nie malowac¢ ikon
anegdotycznych, dekoracyjnych, przedstawiajacych zyciorysy $wietych',

0 TENZE, Innos¢ prawoslawia, Biatystok 19982, 174-175; por. tez: TENZE, Tradycje
maryjne prawoslawia...; w innym miejscu jeszcze glebiej wyjasnia, ze Duch Swiety
nie objawit si¢ osobowo, ale w dzialaniu, dlatego nie wolno Go przedstawiaé, tak
jak w prawoslawiu nie wolno przedstawia¢ postaci Boga Ojca. W jakis sposéb Duch
Swigty najbardziej obecny jest w ikonie Matki Boskiej, bo Matka Boska byla Jego
nosicielkg. I wlasnie z ikony Matki Boskiej promieniuje zrealizowana obecnos¢ Ducha
Swietego. Objawil si¢ On jako dzialanie, a nie jako Osoba. Z. PODGORZEC, Wokd}
ikony..., 133-134.

1z, PO.DGORZEC, Wokdét ikony..., 76.

12 TAMZE.

13 TAMZE, 57.

1484 to ikony, ktore czesto Nowosielski nazywa ‘symbolicznymi’, chcac przez to po-
wiedzied, ze nie osiggaja poziomu realizmu eschatologicznego, lecz za pomocg jakichs
podstawiefi tematycznych usituja okrezng drogg wskazac na pewne rzeczywistoci,
ale ich jeszcze nie pokazuja ad oculos, jak to si¢ dzieje w przypadku ikon Chrystusa
i Matki Bozej. TAMZE, 92.



ale chce sig ograniczyc¢ do samego obrazowania charyzmatycznej wizji
ciala ludzkiego. Tak jak je mamy w osobie Chrystusa i Matki BozZej. To
jest esencja. Ponadto mozliwa jest jeszcze ikona Ukrzyzowania. Dzisiejsza
ikona wlasciwie niewiele dalej moze wyjs¢ poza ten zakres. 1o jest jej
temat zasadniczy®.

Tak jak ikona Ukrzyzowania stwarza obraz ciata Chrystusa, aktu
Chrystusa na krzyzu, ikona Matki Bozej stwarza obraz kobiety. W przy-
padku Chrystusa ikona wypracowala wizje calego ciala rozpietego na
krzyzu; w ikonie Maryi realistyczne eschatologicznie sg, wedtug Nowo-
sielskiego, twarz, rece i sama postaé kobieca'.

Malarska forma postaci Najswietszej Dziewicy i Matki Stowa,
uksztaltowana w wysokiej temperaturze przeciwstawnych wizji i aspiracji
plastycznych sztuki islamskiej i hellenistycznej oraz sporéw ikonoklastycz-
nych, przezwycigzyla w wyobrazni ludzkiej antynomie ,,milosci ziemskiej
i niebieskiej”. Przezwycigzony zostal ,,kompleks grzechu”, zwigzany ze
sprawami ciala. Oczywiscie, Ze dokonalo sig to gldwnie na poziomie
przezycia malarskiego. [...] Wazne jest to, ze sila ludzkiej intuicji ,,religij-
nej” (a moze tylko ,,artystycznej”) potrafita odtworzyc tajemmny proces
wstepowania kruchej i wiotkiej postaci kobiety do poziomu spokojnej,
krysztatowo czystej i petnej wielkiej duchowej mocy wizji abstrakcyjnej.
W porzgdku percepcji artystycznej zostala udowodniona mozliwosc
przejscia postaci dziewicy do swiata wysokich duchowych inteligencji.
Artystycznie mamy tu do czynienia ze zjawiskiem przekraczajgcym po-
ziom zwyczajnej malarskiej ,,mistyfikacji”"’.

W powstaniu obrazu Dziewicy Maryi wspolpracowato wiele ,,kon-
wengji” malarskich, tworzac nowg jednos¢ dziatania malarskiego, synteze
naturalistycznego malarstwa hellenistycznego przesycong duchem sztuki
abstrakcyjnej; proste elementy plastyczne prowadzg nas niejako na wyzszy
szezebel syntezy duchowej. Dzigki temu powstaje malarska réuwnowartosé
teologicznej definicji i teologiczmych antynomii dotyczgcych wyjgtkowego
statusu Marii Theotokos'®.

Nowosielski pisze o ,realizmie eschatologicznym” ikony Chrystu-
sa i Maryi, o przemienionej wizji ciata ludzkiego, przemawiajacej z tych
ikon, jednakze nie mozna nie podkreslié, ze dla krakowskiego malarza
dzialanie mistagogiczne obu tych ikon dokonuje si¢ jedynie w ich warstwie
malarskiej”®. Nadbudowa teoretyczna i wszystkie rozwazania na temat

'S TAMZE, $8.

16 TAMZE, 92.

17 J. NOWOSIELSKI, Innos¢ prawoslawia..., 180-181.

8 TENZE, Tradycje maryjne prawoslawia...

¥ TENZE, Innos¢ prawostawia..., 175; TENZE, Tradycje maryjne prawostawia...
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symboliki w ikonach i znaczenia koloréw sa sprawg wtérna i mniej waz-
ng. Wazna jest zdolno$¢ rozumienia i odbioru $wietych obrazéw przede
wszystkim jako dziet malarskich, w ich malarskim oddziatywaniu. Gdy tego
brakuje, ikona przestaje oddzialywaé mistagogicznie i schodzi do poziomu
anegdoty, stajac si¢ przez to Biblia pauperum, pomocniczym dodatkiem
do ewangelizacji, a jako przedmiot kultu bedzie tylko fetyszem?.

Twarz, rece, sama postac kobieca, cala przykryta, zamknieta w mafo-
rionie tylko lekko zaznaczonym w swoich konturach i faldach, masywna
i plaska, a zarazem smukia sylwetka - Maryja z absyd i z ikon Nowo-
sielskiego spoglada na nas odrealnionym wzrokiem; paleta koloréw
szat coraz jaskrawsza, a karnacja chtoniczna coraz ciemniejsza, w ktorej
jasnieja niby strzaly swiatla rysy twarzy, duchowe drgniecia, naznaczone
zdecydowanymi pociggni¢ciami pedzla.

Z cala pewnoscig sztuka Nowosielskiego nie jest ,,naturalistyczna”,
a jego ikony nie wynikaja ze zwyklego kopiowania dawnych kanonéw
i wzordw. Jego malarstwo jest owocem poszukiwan w glab siebie, synteza
wschodu i zachodu, jest - jak powiedziala Irina Jazykowa - doswiadcze-
niem ikony poprzez przezwycigienie awangardy, moina rzec — poprzez
przezwycigzenie czarnego kwadratu Malewicza, wyjscie swiatta z abso-
lutnego mroku, swiatla rodzgcego si¢ w tym mroku'. Nowosielski chce
malowaé w tradycji ikonograficznej ikony?; ale do zewngtrznego kano-
nu nie przywigzuje wielkiej wagi: ,kanon musi istnie¢ od wewnatrz”>
— méwi — staje sic wtedy najwieksza wolnoScig artysty. Najwiekszy chyba
znawca jego sztuki i zarowno przyjaciel malarza, Mieczystaw Porebski,
stusznie podkreSla, ze malarstwo Nowosielskiego, zarcwno to ,,swigte”
- tkona, ikonostas, droga krzyzowa, polichromia koscielnego wnetrza, jak

20 TAMZE.

2 Wypowiedz prof. Iriny Jazykowej z okazji wystawy ikon Nowosielskiego w Moskwie
w 2001 r., z filmu dokumentalnego: Ikony Nowosielskiego w Moskwie, autora J.
Lubacha, TVP 2006.

W sztuce uczepilem sig kurczowo pewnej podstawowej teologicznej tresci, samej
mogliwosci pokazania oczom ludzkim tego, czym jest ,,Bég z nami”, czym jest
Emmanuel, czym jest Bog w ludzkim ciele. I nie wiem, czy realizacja takich pragniesi
artystycznych najlepiej sie dokonuje na terenie malarstwa sakralnego, czy tez lepiej
da sig zrealizowac na terenie malarstwa swieckiego. Ja tego nie wiem. Po prostu
probuje pracowac i tak, i tak. Wiem tylko, Ze nie wolno mi zamykac sig w jakichs
apriorycznych ograniczeniach. Nie wolno mi zamykac swojej dzialalnosci w takim
czy innym schemacie. Wlasciwie Zaden schemat mnie nie krgpuje. Schemat ikony mi
wrecz pomaga. Jest to pewien sposéb malowania ciata ludzkiego, pewna wizja ciala
ludzkiego, w kiérym przebywa Bog. 1 to jest dla mnie punktem wyjscia... Zrozumienie
tego najglebszego, wedlug mnie, sensu ikony daje mi jak gdyby moznosc penetracji
bardzo réinorodnych kregéw doswiadczenia malarskiego. Z. PODGORZEC, Wokdt
ikony..., 126.

2 TENZE, Mdj Chrystus. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Biatystok 1993, 130.



i ,Swieckie” - figuralne i niefiguralne, jest malarstwem wspdlczesnym i tyl-
ko wspdlczesnie winno byc odbierane®.

Malarstwo Nowosielskiego, jego ikony — trzeba przypomnieé, ze
on nie odréznia malarstwa $wieckiego od sakralnego, dla niego to jest
réznica czysto konwencjonalna, niedotyczaca glebi funkgji i odbioru
sztuki — wyrasta z obcowania ze sztuka wspolczesna, z awangarda; z jej
zrozumienia wynika odkrycie ikony jako najpewniejszego i zarazem
charyzmatycznego malarskiego sposobu wypowiadania si¢ na temat
czfowieka, jego namietnodci i cielesnosci, aby te elementy podnie$¢ do
poziomu rzeczywistosci zmartwychwstalej. Wedlug Nowosielskiego
tylko tradycja ikony jest w stanie zapewni¢ to ,,podwyzszenie”, dlate-
go ze w prawostawiu malarstwo ma charakter Scisle dogmatyczny, jest
charyzmatem eklezjalnym, a nie indywidualnym jak w sztuce zachodnie;j.
Sztuka zachodnia nie miata aspiracji przeksztalcenia rzeczywistosci fizycz-
nej wedlug wymogow wizji wlasciwej rzeczywistosci po zmartwychwsta-
niu. Mogla co najmniej rzeczywistosc fizyczng idealizowad. |...] Ludzie
nie mysleli, Ze dokonanie czegos takiego, jak sprowadzenie elementéw
rzeczywistosci empirycznej, cielesnej, a scislej erotycznej, na poziom rze-
czywistosci zmartwychwstalej jest mozliwe. Nikt w renesansie nad tego
rodzaju problemem sig nie zastanawial. 1 dlatego mogli sobie pozwolic
na o wiele szersze traktowanie anegdoty i tematyki kobiecej, gdy ukazy-
wali niewiaste w roli swigtej czy w roli Madonny. To jest zupelnie inne
zagadnienie, to znowu jest zagadnienie tego realizmu metafizycznego,
tego realizmu eschatologicznego malarstwa w prawostawiu, kiére ma role
scisle dogmatyczng i dlatego ikona Matki Bozej jest gldwng ikong obok
ikony Ukrzyzowania®.

Wierno$¢ tradycji wedlug Nowosielskiego przechodzi nie przez
powtérzenie wzietego z niej schematu, ale poprzez wspolczesne jego
przetworzenie?. Jego malarstwo nie jest to bowiem malarstwo imitujgce,
ale sugerujgce, malarstwo, ktdre wlasng swojg realnosciq partycypuje
w Tajemnicy i wlasciwymi mu srodkami - poruszeniem form, ekstatycz-
ng intensywnoscig koloru - daje jej swiadectwo. W ten sposcb - wierne

** M. POREBSKI, Nowosielski..., 86.

25 7. PODGORZEC, Wokd! ikony..., 78.

26 Ewolucja sztuki malarskiej w ogdle w sposob istotny zachwiala wszelkimi kanonami.
Formalna wiernos¢ rzeczywistosci jest dzis anachronizmem, bo nikt nie wierzy
w autentyzm oddzialywania obecnie tego, co w wieku XIX nazywano malarstwem
realistycznym. Sztuka XX wieku poderwala zaufanie do takiego malarstwa, co
musialo miec swdj wplyw na ikone. Termin ,,kanon”, choc w ikonie weigz obowigzuje
powtarzalnosc pewnych schematéw, catkowicie utracil juz sens w odniesieniu do niej.
[...] A chodzi przeciez o to, by ikona, podobnie zresztq jak kazdy dobry obraz, byla
Swiadoma swych zadari duchowych. TAMZE, 178-179.
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tradycji, ale i w pelni siebie swiadome - wlgcza si¢ w naszq i tylko naszg
postawangardowg wspolczesnosc” . ITrina Jazykowa u Nowosielskiego
widzi glebokie, religijne, chrzescijariskie przezycie czlowieka dwudzie-
stego wieku, ktory zna wszystkie pokusy wspolczesnosci, ktory na serio
wzywa Boga z otchlani, de profundis®®. Dlatego uwaza to podejscie jako
nadzwyczaj interesujace i nowe, potrafigce przekazaé w doswiadczeniu
cerkiewnym, bo ikona jest sztuka cerkiewna, owe przezycia czlowieka
dwudziestowiecznego, ktory nie moze przejsc przez Zycie czysty, musi
przejs¢ przez otchlan. Wydaje sig, Ze u Nowosielskiego jest owo zaiste
wstrzgsajgce doswiadczenie wyjscia z otchlani, wydobycia sig z piekla®.

Z tej otchtani na poziom rzeczywistoSci zbawionej Nowosielski
chce wydobywaé wiasciwy obraz czlowieka, te elementy ,,rzeczywistosci
empirycznej, cielesnej, a Scislej erotycznej”, ktore wymagaja przemienie-
nia. Wydawatoby sie, ze to nie ma nic wspdlnego z ikonami, a z ikong
Matki Bozej szczeg6lnie, ale trzeba pamietaé, ze dla Nowosielskiego
ikona Maryi to eschatologiczny obraz kobiety. Tak krakowski artysta
rozumie i widzi ikone Maryi Theotokos: nie jest ona weale pozbawiona
w swej wizji malarskiej elementu erotycznego. [...] W tym wyobrazeniu
zrobiono tylko to, co w danej epoce dato sig zrobic. Wiecej nie mozna
bylo zrobic. Oczywiscie w obliczu Maryi element erotyczny jest zawarty,
ale dokonala sig niejako anafora, to znaczy podniesienie tego elementu
do poziomu rzeczywistosci zbawionej. Ale element erotyczny nie zostal
stamtqd usuniety. Absolutnie nie®.

Czlowiek, kobieta, jest chyba centralnym tematem malarstwa No-
wosielskiego, tematem, ktory stara sie on poglebia¢ w dzietach o tema-
tyce ,,Swieckiej” i ,sakralnej”. Dlaczego kobieta? Moze dlatego — mowi
—ze w intuicjach ogélnoludzkich wystepuje jako pierwiastek materialny,
jako materia, z ktérej rodzi sie cztowiek®. A cialo kobiece traktuje za-
sadniczo tak samo, jak ikona traktuje twarz. Ikona przeciez z ciata ludz-
kiego wypracowala tylko schemat twarzy i rak. Natomiast Nowosielski
chcialby zrobi¢ z catym cialem kobiecym to, co ikona zrobita z twarza.
Chcialby wlaczy¢ erotyzm do swoich obrazow, aby to byto ciato subtelne
ze wszystkimi wlasciwosciami ciafa realnego, cho¢ przyznaje, ze czeciej
mu sie to udaje w obrazach $wieckich niz w ikonach: Cata sprawa po-
lega na tym, aby jak najwiecej elementéw rzeczywistosci biologicznej

%7 M. POREBSKI, Nowosielski..., 105.

28 Wypowiedz prof. Iriny Jazykowej z okazji wystawy ikon Nowosielskiego w Moskwie
w 2001 r., z filmu dokumentalnego: Ikory Nowosielskiego w Moskwie...

2 TAMZE.

30Z. PODGORZEC, Wokdl ikony..., 76.

3 TAMZE, 79.



wprowadzic na wyzisze pigtra swiadomosci. Ale to jest bardzo trudne.
Bardzo rzadko si¢ udaje. Z. chwilg bowiem, gdy swoje malowidlo zanadto
obcigze elementami pewnych wwarunkowan biologicznych, przestaje ono
byc ikong. I odwrotnie, przez zbytnie wysublimowanie postaci powstaje
symbol. A tu chodzi o to, aby ta ,,winda” jadgca na wyzsze pigtra swia-
domosci mogla jak najwiecej udzwigngc®.

Nowosielski widzi sens ikony, soteriologiczne znaczenie czy zbawcza
konsekwencje daru widzenia, czyli daru ikony, wlasnie w obecnej w niej
mozliwosci przewartosciowania ciafa, elementow biologicznych czy ludz-
kich namietnosci, aby nie byly one zgubne dla czlowieka, a staly si¢ dla
niego zbawcze, jak w stanie sprzed upadku. A tego nie da si¢ osiggnaé
zadnym kazaniem czy teologicznym wywodem; to jest sprawa, ktorg
trzeba przekaza¢ naocznie®. Tutaj wlasnie kluczows role odgrywa postaé
kobiety czy Maryi w jego malarstwie. Kobieta w sztuce Nowosielskiego
jest figura centralng nie tylko jako pierwiastek materialny, ale przede
wszystkim jako malarska realizacja fizycznej postaci czlowieka.

Artysta czesto powtarza, catkiem powaznie, ze jego zdaniem mez-
czyzna ,,to jakby polcztowiek, poélciato”, staje sie w pelni czlowiekiem,
gdy jest na tyle dojrzaly, ze ,,siedzi” w nim kobieta. To dopiero kobieta
jest naprawde cialem, cialem par excellence. Dla niego wiec, jako malarza
zainteresowanego problemem cielesnosci, taczenie wiata fizycznego ze
$wiatem duchowym, zajmowanie sie wygladem kobiety jest zupetnie
naturalne. Uwaza nawet, ze wlasnie dlatego w sztuce Swiatowej glwng
fascynacjg wszelkiej figuracji, jesli chodzi o postac ludzkg, jest wiasnie
postac kobieca. Nie bez powodéw. Widocznie jest to wynikiem bardzo
gleboko umiejscowionego przeswiadczenia, Ze pelna realizacja, pelna syn-
teza spraw duchowych z rzeczywistoscig empiryczng dokonuje sig wiasnie
w postaci kobiety. Nie darmo Adam znalazl swojg pelnie dopiero wiedy,
gdy z jego Zebra Bog wyjgl czesc materii i stworzyl z niej Ewe. Dopiero
wtedy Adam poczul si¢ pewny siebie**.

Podsumowujac, mozna powiedzied, ze kobieta w duchowym do-
$wiadczeniu i w malarstwie Nowosielskiego jest figura centralng jako
pierwiastek materialny, cialem w pelnym tego stowa znaczeniu; staje sie
malarska realizacjg fizycznej postaci cztowieka, poniewaz z niej rodzi sie
czlowiek, oraz jest najlepsza syntezg rzeczywistosci fizycznej i duchowe;j.
Ale kobieta wlasnie przez to personifikuje takze, jak Maryja Orantka-
Koscidt, calg ludzkosé. Nowosielski nawigzuje do jezyka biblijnego, gdzie

32 TAMZE, 76.
33 TAMZE, 96-97.
3 TAMZE, 182.
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szczegOlnie prorocy z zamilowaniem stosowali terminologi¢ mitosci,
zakochania, relacji mezczyzny do kobiety, zeby opisaé zwigzek Boga
z cztowiekiem, ze swoim ludem; na kartkach Biblii wystepuje niejako
szereg par, na przyklad oblubieniec, oblubienica: oblubienica to Kosciol,
a oblubieniec to Chrystus. Nawet Izrael w tej terminologii jest zawsze
przedstawiony jako niewiasta: raz cudzoloina, kiedy indziej porzucona,
to znow przyjmowana przez Boga. Wszystko, co odnosi sig do gromady,
do spolecznosci ludzkiej, do ludzkosci w ogdle, jest plci Zeriskiej>. Tak
teologicznie pojete przeciwienstwo plci Nowosielski widzi zrealizowane
w ikonie Hodegetria, przedstawiajacej Kobiete z Dziecigtkiem, ktore ma
cechy meskie®®; Hodegetria nie ukazuje matczynej wiezi z Synem, jak
ikona typu Eleusa, miedzy Maryja Theotokos a Logosem jest wicher
natchnienia Ducha Swictego®”.

Zostajac przy doswiadczeniu ikony, warto jeszcze raz podkreslic, ze
to Koscidt, Ecclesia — zgromadzenie, jest prawdziwg matka ikony: ikona
jest sztuka SciSle koscielng, zbiorowym charyzmatycznym doswiadcze-
niem malarskim, ktorego centrum jest Chrystus. W obrebie $wigtyni,
ktora podobnie jak czlowiek jest mikrokosmosem, ogniskuje si¢ obraz
$wiata z niebywalg ostroscig. Z tego powodu podstawowa tematyka
ikony, aczkolwiek teoretycznie szeroka, ulega zawezeniu do zasadni-
czych skrétéw wokot probleméw centralnych, takich jak uksztaltowanie
mozliwie pelnej i precyzyjnej wizji Osoby Chrystusa i Maryi Theotokos;
wszystkimi innymi tematami powinna si¢ zajmowac wylgcznie w za-
leznosci od tych gléwnych zagadnien, w kierunku od $wiata do jego
prawdziwego, ontologicznego centrum, Chrystusa®. Jednak w przemy-
Sleniach Nowosielskiego, a w konsekwencji w jego sztuce, istnieje i jest
chyba dominujacy takze odwrotny kierunek, jakby powr6t ze $wiatyni,
emanagja z jej ontologicznego centrum, do $wiata.

Ikona w tym przypadku nie stanowi szczytu procesu dojrzewania
sztuki, po ktérym nie ma mozliwosci dalszego rozwoju, ale jest rozu-
miana jako moment wyjsciowy, poczatek dojrzewania i oddziatywania
sztuki charyzmatycznej, Swietej, na calg sztuke, sztuke poza murami
$wigtyni*. Wtasnie w tym kierunku, pod wplywem sofiologicznych

35 TAMZE, 81-82.

3 TAMZE. .

37 1. NOWOSIELSKI, Wokét ,,Zywota protopopa Awwakuma”, rozmawiat M. Kubat,
»Konteksty” (2001) nr 1/4, 334.

38 7. PODGORZEC, Wokdl ikony..., 130.

3], NOWOSIELSKI, Od wspdiczesnosci do ikony, w: Notatki. Jerzy Nowosielski,
Krakéw 2000, 28 (tekst z 1980 r.). W tym odczycie Nowosielski rozréznia migdzy
chrystologiczng teologia ikony, typowa dla zwolennikéw Kosciota statycznego
i hierarchicznego, a sofiologiczng teologia ikony, otwierajacg Kosciol i sztuke



rozwazan Sotowiowa i Buthakowa, idzie mySlenie i praktyka malarska
Nowosielskiego: rozszerzyé okreg sakralnosci na calg sztuke, aby cala
stala si¢ mistagogiczna, $wiadoma swoich zadan duchowych; wedlug
niego cata sztuka jest sakralna i poza domeng sacrum nie moze w ogoble
istnie¢, bo przestalaby by¢ prawdziwa sztuka*. Rezultatem tego — wy-
jasnia — jest w dalszym rozwoju mojej sztuki fakt, Ze zanikajg rézinice
miedzy ikong, kiérg maluje na uzytek liturgiczny, sakralny, a moim ma-
larstwem swieckim: moja ikona staje si¢ malarstwem swieckim, a moje
malarstwo swieckie ikong*'. Dlatego Nowosielski kazdy obraz ,,Swiecki”
traktuje jak ikone i podchodzi do ikony jako malarz, z calg swiadomoscig
swojego warsztatu malarskiego, nie uwazajac za mozliwe by¢ wylacznie
malarzem ikon, nie bedac malarzem w ogoéle**.

Wiasnie z powodu tych zanikajacych réznic miedzy ikonami a ma-
larstwem Swieckim Nowosielskiego, poniewaz te obszary przeplataja si¢
i wplywaja wzajemnie na siebie, zawezenie analizy jego dziet tylko do
malarstwa sakralnego czy wylacznie do obrazow swieckich wydaje sie
metodycznie niewlasciwe, gdyz daloby to niekompletny obraz samego
artysty ijego zamierzef. Spogladajac na posta¢ Maryi, jaka si¢ wylania
z jego malowidel czy ikon, nie sposdb nie przywolaé w pamieci takze
jego dziewczyn, ukazujacych sie, a czasami ukrywajacych na rozlicznych
obrazach, ubranych czgsto tylko w swojg cielesno$é, zmystowych, a za-
razem czystych, w kazdym razie tajemniczych. Te dziewczyny, towarzy-

sakralng na $wiat. Malarz jest zdania, ze te dwa obszary - charyzmatyczny i Swiecki
- przeplatajg sie i przenikaja, ale jest Swiadomy, ze istniejg inni teoretycy i praktycy
ikony, szczegolnie w srodowisku prawostawnym, ktorzy wwazajg, zZe - wrecz odwrotnie
- granice te sq jak najbardziej trwale i szczelne, Ze istnieje zupetna nieprzenikalnosc tych
dwdch kregow, jeden jest kregiem swieckim, wiodgcym do katastrofy, do zaglady, do
samolikwidacji sztuki, a drugi to krgg sztuki swigtej, ktdra zyje swojg wlasng logikg,
prawami swojej wlasnej ewolucji, ewolucji nie z tego swiata. Moge tutaj wspomniec
o takim moze najbardziej reprezentatywnym dla tego rodzaju myslenia teologu szituki
ikony, Uspienskim. ]. NOWOSIELSKL, Ikony i abstrakcje (1980 1.), w: Notatki. Jerzy
Nowosielski. Czes¢ druga, Krakow 2000, 33.

40 Moim zdaniem, sztuka jako tajemniczy akt ufnosci wyplywajgcy z wiary w rzeczy-
wistosc nie stworzong nalezy sama w sobie do dziedziny sacrum i poza nig nie moze
w ogdle istniec. Stqd wszelkie proby wyprowadzenia sztuki poza obszar sacrum
koriczyly sig porazkg. Przeciez nie udato sig, jak dotgd, stworzenie sztuki na wskros
materialistycznej, nalezgcej wylgcznie do sfery profanum. Sztuka jest domeng sacrum
i bez niego nie moze istniec. Z. PODGORZEC, Wokdl ikony..., 177.

417, NOWOSIELSKI, Biblia bogatych..., 6.

42 Nie mozna byc malarzem ikon wylgcznie, jesli nie jest sig malarzem w ogdle. Jesli
ja maluje ikony do cerkwi, to maluje je jako malarz. Z calg swiadomoscig mojego
warsztatu malarskiego. Bo tak naprawdg wwazam, ze domena sacrum rozposciera sig
na cale malarstwo. Cale malarstwo jest swiete, zwigzane z nadziejg eschatologiczng.
Ajesli przy tej okazji uda si¢ komus cos namalowac do cerkwi, to laska Boza.
TENZE, Sztuka jest zawsze sztukg kosica swiata, rozmawiat W. Pyczek, ,,Kresy”
(1998) nr 36, 133.
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szace Nowosielskiemu od poczatku jego kariery malarskiej oraz Maryja,
personifikacja KoSciota i catej ludzkoSci, wzor i szczyt przemienionej ko-
biecosci, sa proba uchwycenia, a takze w miare mozliwosci przekazania
innym tajemnicy natury ludzkiej juz zmartwychwstalej. Natury, ktora juz
nie nalezy do tej grzesznej rzeczywistoSci empirycznej, ale do eschaton
przyszlego wieku®.

Maria Adelaide Mongini

Katedra Teologii Ikony KUL
Al. Ractawickie 14
PL - 20-950 Lublin

Maria/donna nella pittura di Jerzy Nowosielski
(Riassunto)

Jerzy Nowosielski & un pittore ortodosso polacco. E’ uno dei piu celebri pittori
delle icone in Polonia. Le sue opere si trovano in alcune chiese cattoliche. La piu
importante incontriamo nella chiesa di Santo Spirito a Tychy. La Vergine Maria viene
presentata come Orante-personificazione della Chiesa. Secondo Nowosielski ’icona
della Madre di Dio & 'immagine dello Spirito Santo e della sua azione nell'uomo.

Come icona del Crocifisso crea 'immagine del corpo di Cristo, cosi I'icona di Maria
crea 'immagine di una donna (realismo escatologico di una icona). Nell’icona di Maria
Nowosielski vede I'immagine escatologica della donna. Maria & la personificazione della
Chiesa e dell’intera umanita, 'esempio della feminilita trasfigurata.

4 7. PODGORZEC, Mdj Chrystus. .., 22-23.



kony, do niedawna kojarzone gléwnie z prawostawng sztukg sakralna,

staja sie coraz czesciej przedmiotem badan teologdéw katolickich. Na
Zachodzie juz od wielu lat panuje ozywione zainteresowanie ikona, czego
wyrazem sg liczne publikacje na ten temat. Przyblizone, dzigki tlumacze-
niom, rowniez polskim czytelnikom!, wskazujg na ikone jako na wspélne
chrzescijanskie dziedzictwo i sugerujg mozliwosé, a nawet konieczno$é
dialogu Koscioléw w tej dziedzinie. Tematyke ikonologiczng poruszajg
réwniez polscy teologowie. Do pionierskich prac na temat $wietych
wizerunkéw nalezy rozprawa doktorska M. K. Strzeleckiej OSU, Wspot-
czesna chrzescijariska teologia sztuki sakralnej*. Z pozniejszych opracowan
podejmujacych te problematyke wymieni¢ nalezy ksiazke T.D. Lukaszu-
ka OSPPE, Obraz swigty — ikona w Zyciu, w wierze i w teologii Kosciota.
Zarys teologii swigtego obrazu®. Cenng probg wlaczenia glosu katolickich
teologéw do dyskusji na temat ikony stanowig artykuly zebrane w ksigzce
Tkona liturgiczna. Ewangelizacyjne przeslanie ikonografii maryjnej* oraz
Chrystus Wybawiajgcy. Teologia swietych obrazéw’. Na ikone jako na
zrédlo teologii wskazuje K. Klauza w ksigzce Teologiczna hermeneutyka
ikony®. Waznym przyczynkiem
do badan w dziedzinie ikonolo-
gii sg rOwniez prace powstajace

m.in. w Katedrze Teologii Tkony Ikony iako wezwanie
na Wydziale Teologicznym KUL . . .
i zadanie dla teologii

Zofia Bator

oraz drobne publikacje.
N Zamter'eso.wame 1kopa¢ w Ko: SALVATORIS MATER
Sciele katolickim wydaje si¢ by¢ 10(2008) nr 1, 219-243

w pelni uzasadnione nie tylko
z racji ekumenicznych’. Kult
$wietych wizerunkow, zdefiniowany na Soborze Nicejskim 11 i pielegno-
wany do dzi§ w prawostawiu, zostal przeciez potwierdzony na Zacho-

P FLORENSKI, Tkonostas i inne szkice, tt. H. Podgérzec, Warszawa 1984; L.
USPIENSKI, Teologia ikony, th. M. Zurowska, Poznan 1993; M. QUENOT, Ikona
okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Biatystok 1997, I. JAZYKOWA, Swiat ikony, tt.
H. Parocki, Warszawa 1998; E. TRUBICKOY], Kolorowa kontemplacja. Trzy szkice
o ikonie ruskiej, tt. H. Paprocki, Bialystok 1998; P EVDOKIMOV, Sztuka ikony.
Teologia pigkna, tl. M. Zurowska, Warszawa 1999; S. BULGAKOW, Ikona i kult
ikony. Zarys dogmatyczny, tt. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002; CH. SCHONBORN,
ITkona Chrystusa, tt. W. Szymona, Poznat 2001.

2M.K. STRZELECKA OSU, Wspdlczesna chrzescijariska teologia sztuki sakralnej,
KUL, Lublin 1969. Skrét tej pracy ukazat si¢ w artykutach: Teologia sztuki sakralnej,
»Studia Theologica Varsaviensia” 6(1968) nr 2, 51-67; TAZ, Sztuka sakralna w Zyciu
Kosciolow chrzescijariskich, w: W nurcie zagadnieri posoborowych, oprac. zb.,
Warszawa 1970, 191-225.

3T.D. BUKASZUK OSPPE, Obraz swiety —ikona w zyciu, w wierze i w teologii
Kosciola. Zarys teologii swigtego obrazu, Czestochowa 1993.
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dzie przez Sobér Trydencki oraz Sobor Watykanski II. Ojcowie wezwali
wszystkich wiernych, aby praktyki i nabozeristwa |...] zalecane w ciggu
wiekow przez Urzgd Nauczycielski cenili wysoko i poboznie zachowywa-
li to, co zostalo postanowione w minionych czasach o kulcie obrazéw
Chrystusa, Blogostawionej Dziewicy i swigtych®. Realizacja tego postulatu
w Polsce napotyka jednak na pewne trudnosci, cho¢ ikony stanowig tu
niewatpliwie wazny element religijnej tradycji. Kazda $wigtynia szczyci
sie posiadaniem $wietego wizerunku lub jego kopii, ale do kultu obrazéw
wkradajg sie takze nieprawidtowosci, wynikajace z niezrozumienia istoty
ikony oraz jej liturgicznych funkgji. W zwigzku z tym warto sprobowaé
nie tylko przeszczepi¢ prawostawng teologie ikony na polski grunt, ale
takze wyjasni¢ pojawiajgce si¢ tu problemy ikonologiczne, a moze nawet
stworzy¢ wlasng teologie swietego wizerunku. Takie dziatania wydajg sie
konieczne nie tylko dla rozwoju dialogu ekumenicznego, lecz rowniez
dla przywrdcenia zachodniej sztuce odpowiedniego wyrazu artystycznego
oraz wlasciwych funkgji i miejsca w Kosciele. Niniejszy artykut stanowi
probe ukazania najwazniejszych aktualnych probleméw dotyczacych
chrzescijanskiej ikonografii, na ktore wskazuje si¢ juz od dawna, za-
checajac teologéw do podjecia odpowiednich badan. Tak jak w okresie
patrystycznym przyczynili si¢ do stworzenia teoretycznych podstaw
ikon oraz ich kultu, tak i dzi§ konieczny jest ich udzial w tworzeniu
wspolczesnej teorii sztuki koScielnej, ktorej kierunek wyznaczyt Sobér

Watykanski II.

1. Problem ikony w Kosciele zachodnim

Ikona jest dziefem szczegblnym, ktére fascynuje, zachwyca, ale rodzi
takze pytania i kontrowersje. Owa specyficzna moda na ikony, ktéra
daje sie zauwazy¢ w naszych czasach, sygnalizuje niewatpliwie istotny
problem —brak do$wiadczenia sacrum w nowoczesnych $wigtyniach
i brak odpowiednich obrazéw kultowych. Problem desakralizacji sztuki
koscielnej sygnalizowat juz bp K. Niedziatkowski na poczatku minionego
stulecia: Sztuka koscielna ubieglych wiekow przestata odpowiadac wy-

4 Ikona liturgiczna. Ewangelizacyjne przeslanie ikonografii maryjnej, red. K. PEK MIC,
Warszawa 1999.

S Chrystus Wybawiajgcy. Teologia swigtych obrazéw, red. A. NAPIORKOWSKI
OSPPE.

¢ K. KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2002.

7Zob. Z. BATOR, Dlaczego w polskiej teologii nalezy zwroci¢ wwage na ikony?,
»Teologia w Polsce” 21(2003) nr 72, 14-17.
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maganiom kultu, stala sig raczej dekoracjg, zas ogol wiernych wymaga
od sztuki koscielnej swigtosci [...]. W obrazie koscielnym powinna byé
nie tylko szata zewngtrzna, legitymujgca go, ale réwniez pierwiastek
nadprzyrodzony |...], to, co od Boga pochodzi i do Niego zmierza. Tego
tez charakteru domaga si¢ Kosciol i ogol wiernych od sztuki koscielney’.
Laicyzacja, ktéra dotknela sztuke sakralna, skfania wielu wierzacych do
szukania przedstawien, odpowiadajacych ich duchowym i estetycznym
potrzebom. W ten sposob rodzi si¢ zainteresowanie ikong i tym tlumaczy
si¢ jej popularno$¢ w kosciele katolickim'®. Na przyczyne zainteresowa-
nia teologiczng i duchowg wymowg wschodniej ikony, ktéra swiadczy
o rosngcym zapotrzebowaniu na uduchowiony jezyk sztuki prawdziwie
chrzescijariskiej zwrocit uwage Jan Pawet I1. Zasygnalizowal on jednocze-
$nie konieczno$¢ tworzenia takich dziel, przez ktére cztowiek wierzacy
bedzie mégl odkrywaé tajemnice Bozego Objawienia, pomoc dla swej
modlitwy oraz wsparcie dla Zycia duchowego''.

Problematyke wspolczesnej sztuki sakralnej podejmuije sie w dysku-
sjach, na sympozjach, w r6znych publikacjach. Jako przyczyne obecne-
go kryzysu wskazuje si¢ najczeSciej odejscie od chrzescijanskiej tradycji
ikonograficznej oraz oslabienie zwigzku artysty z zyciem Kosciofa. Ko-
nieczno$¢ powrotu do pierwotnych zatozen sztuki postuluje rowniez
Jan Pawel II: W chrzescijariskiej koncepcji swigtego wizerunku nie ma
miejsca dla takiej sztuki, ktora kieruje wwage jedynie ku jej tworcy i nie
spetnia funkcji pomostu pomiedzy czlowiekiem a rzeczywistoscig Boga.
[...] Autentyczna sztuka chrzescijariska to ta, ktéra pozwala uswiadomic
sobie za posrednictwem doznan zmystowych, ze Pan jest obecny w swo-
im Kosciele [...]. Sztuka sakralna winna byc niejako widzialng syntezg
wszystkich wymiarow naszej wiary. Winna przemawiac jezykiem Weiele-
nia i za pomocg srodkéw materialnych przedstawiac Tego, ktory ‘zechcial
zamieszkac w materii i poprzez materig dokonac naszego zbawienia’. |...]
Sztuka chrzescijariska bowiem kieruje nasz wzrok ku niewidzialnemu
Innemu i wprowadza nas w rzeczywistosc swiata duchowego i eschatolo-
gicznego'?. Taki cel osiagnela ikona, kt6ra Srodkami plastycznymi wyraza
dogmat o wcieleniu i przeb6stwieniu ludzkiej natury.

® CH. ZIELINSKI, Sztuka sakralna, Poznan 1960, 39; por. K. NIEDZIALKOWSKI,
Studia estetyczne, Warszawa 1901.

10 por., S. RODZINSKI, O laicyzacji sztuki sakralnej, w: Sacrum i sztuka, oprac. N.
CIESLINSKA, Krakéw 1989, 182-185.

1 JAN PAWEL. II, List apostolski Duodecimum saeculum (Rzym, 4.12.1978), 11, w:
Listy pasterskie Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakow 1997, 483-484.

12 TAMZE.
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Wypowiedzi Papieza zachecaja do uwaznego przyjrzenia si¢ zardwno
ikonom, jak i dzielom sztuki, ktére wypelniajg wnetrza naszych kosciotow
oraz do przemyslenia ich roli i funkcji w $wietle wypowiedzi Soboru Ni-
cejskiego II. Nauczanie tego soboru, kidre dotyczy czci swigtych obrazéw
w Kosciele, zastuguje na szczegolng wmwage nie tylko ze wzgledu na obfite
owoce, jakie wydalo w dziedzinie duchowosci, ale takie na wymogi, jakie
stawia przed sztukg sakralng. To, Ze Sobor Nicejski 11 podkreslit znaczenie
tradycji, a scislej tradycji niepisanej, sklania zaréwno nas, katolikow, jak
i naszych prawostawnych braci do wspélnego zastanowienia sie nad calg
tradycjg niepodzielonego Kosciola i do zbadania w jej swietle rozbieznosci,
ktore zaznaczyly si¢ wsréd nas w ciggu stuleci podziatu®. Do podjecia
badan nad teologia ikony, ktérej przestanie ma istotne znaczenie szcze-
golnie dla nas, na Zachodzie, w dobie obecnego kryzysu obrazu'* zacheca
teologéw rowniez obecny papiez Benedykt X VI

2. Problem jezyka chrzescijanskiej ikonografii

Stuga Bozy Jan Pawel II przypomnial, ze obrazy, ktore tworza ar-
tysci, sa jedynie odblaskiem Bozego piekna, sa jedynie dalekim echem
Bozego Slowa, gdyz Bog pozostaje zawsze poza zasiggiem zmysiow. Po-
mimo pewnego ograniczenia wynikajacego z trudnosci wyrazenia Bozej
rzeczywistoSci, dzieta sztuki majg do spelnienia wazne postannictwo, gdyz
otwierajq si¢ jak znaki na te niewidzialng rzeczywistosé™. Aby przedstawi¢
to, co niewidzialne, w malarstwie chrzescijaniskim od poczatku stosowano
okreslone srodki artystyczne. Plasko$¢ formy, schematyczne traktowanie
rysunku, wydluzone proporcje, zanik przestrzeni - to szereg zabiegdw,
majacych na celu uzmyslowic, ze rzeczywisto$é, ktorg wyobraza Swiety
wizerunek, jest rzeczywisto$cig nadprzyrodzong. Ten symboliczny sposéb
przedstawiania, charakterystyczny dla dziet z pierwszych wiekow oraz
dla sztuki bizantyjskiej, zwigzanej z teologig apofatyczng, podkreSlat silnie
transcendencje Boga i $wiata nadprzyrodzonego.

Poczatkowo miedzy sztukg Wschodu a Zachodu nie istnialy istotne
réznice formalne, jednak juz od XIII w. charakterystyczny dla sztuki
zachodniej stal si¢ realizm i naturalizm, a p6zniej idealizacja. Tak jak
w teologii pozytywnej wychodzono od doskonalosci ludzkiej, by dojs¢

13 TAMZE, 473.

147, RATZINGER, Duch liturgii, tt. E. Pieial, Poznaf 2002, 109.

IS JAN PAWEL 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. dla artystéw (Bruksela,
20.05.1985), w: TENZE, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia, homilie, oprac.
M. RADWAN SCJ, ST. WYLAZEK, T. GORZKULA, Rzym-Lublin 1988, 279.



do doskonatosci Boga, tak samo sztuka idealizujaca odrodzenia, baroku
i XIX w. starala si¢ wyrazi¢ element nadprzyrodzony, nawigzujac do
cech natury podniesionych do ponadludzkiej miary. Stosujac uogdlnienie
i uwznioslenie, dazyla do ukazania obrazu cztowieka sprzed grzechu pier-
worodnego, w ktérym znalazta odbicie doskonato$é¢ Stworcy!®. Stosujac
idealizacje, nie zrezygnowano jednak z postugiwania si¢ symbolicznym
jezykiem liter, atrybutéw i barw, cho¢ symbol przestal by¢ podstawowym
Srodkiem artystycznego wyrazu. Tradycyjny sposéb przedstawiania trans-
cendentnej rzeczywistoSci przetrwal natomiast w malarstwie Kosciota
wschodniego. Na ikonach postacie mieszkanicow nieba nadal ujmuje si¢
w sposob schematyczny, z pewng zamierzong deformacja. Hieratyczne
ksztalty, proste rysy, swietlisto$¢ postaci, wyobrazaja ciata podporzadko-
wane duchowi, przemienione, uwolnione od namietnosci - ciata przeb6-
stwione. W rozpoznaniu postaci pomagaja inskrypcje umieszczone obok
nimbéw, szaty oraz atrybuty. Ikony stosujg takze symboliczng kolorysty-
ke, w ktérej zloto wyraza transcendencje $wiata niebianskiego, wiekuista
$wiatlos¢ i jasno$¢ chwaly Bozej. Odwrdcona perspektywa wskazuje na
Swiat, ktory istnieje ,,po tamtej stronie”, a polaczone w jednej kompozycji
zdarzenia z przesziosci, terazniejszosci i przyszlosci, sygnalizujg istnienie
rzeczywistosci, w ktdrej pojecie czasu nie istnieje!”.

Zatwierdzony przez KoSciét sposob przedstawiania danej postaci czy
sceny, umieszczony w podrecznikach, stuzyl jako wzorzec i pomoc dla
ikonografa. Artysta nie nasladowat go jednak niewolniczo, lecz tworczo
przeksztalcal, w ramach nauki Kosciola. W ten sposéb ikony staly si¢
wyrazem Tradydji i stanowig dzi§ swoiste zaproszenie dla teologéw do
odczytania przestania wiary, wyrazonej w formach i kolorach. Kanon
ikonograficzny, przekazywany z pokolenia na pokolenie, jako trady-
cyjny sposéb przedstawiania Bozej rzeczywistosci, obowigzuje réwniez
dzisiaj wszystkich tworcoéw chrzeScijariskiej sztuki, o czym przypomina
Jan Pawel II: Zapewne, sztuka zawsze jest ,,probg”. Ale nie wszystkie
proby sq réwnie natchnione i réwnie szczesliwe. Niektorzy zdajg sie od-
dala¢ od powolania sztuki, kiéra ma wyrazac pigkno, prawde, mitosc,
to, co najglebsze w bedgcej dzielem Boga naturze |...). Kiedy zas sztuka
interpretuje rzeczywistosc scisle religijng lub kiedy chce miec charakter
sakralny, stusznie mogna od niej 2gdac, by wystrzegala si¢ wszelkiego
falszu, desekralizacji'®.

16 Zob. szerzej, J. POPIEL S, Zagadnienie sakralnego wyrazu sztuki chrzescijariskiej,
,Znak” 16(1964) nr 12, 1441-1444.

7 Por. I. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 36-37.

18 JAN PAWER. 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. dla artystéw..., 282.
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To wiasnie odejscie od tradycji chrzescijanskiej ikonografii oraz
zbytni indywidualizm tworczy spowodowal utrate elementu sakralnego.
A przeciez wyznajac wiare w jeden, Swiety, powszechny i apostolski Ko-
$ci6l”, powinniSmy rowniez zaktadac istnienie sztuki uniwersalnej, ktéra
stuzac Kosciotowi, bedzie jedna, Swieta, powszechna i apostolska. Wobec
popularnosci ikon w Kosciele zachodnim rodzi si¢ pytanie: czy jezyk
ikony moze sta¢ si¢ dzi§ uniwersalnym jezykiem sztuki calego chrzesci-
janstwa?'® A J. Ratzinger pytajac: Czy teologia ikony, ktorg wypracowano
na Wschodzie, jest prawdziwa, a tym samym waina takze dla nas? Czy
tez jest ona jedynie wschodnim wariantem chrzescijaristwa?® — sugeruje
jednoczesnie, ze Koscidl zachodni nie musi zrezygnowac ze specyfiki
swojej drogi, ktorg kroczy mniej wiecej od XIII wieku. Powinna w nim
jednak nastgpic rzeczywista recepcja sicdmego soboru powszechnego, czyli
Soboru Nicejskiego 11, ktory wypowiedzial si¢ na temat zasadniczego
znaczenia obrazu oraz jego teologicznego miejsca w Kosciele?'.

3. Czy sztuka sakralna moze sie obej$¢ bez teologii?

Wypowiedzi soborow i synodéw $wiadczg o tym, ze Kosciél od
poczatku czuwal nad sztuka stuzgcg swietym obrzedom. Nie mogli jej
tworzy¢ samodzielnie malarze, lecz byli zobowigzani podporzadkowaé
sie¢ wytycznym i sugestiom biskup6w, dotyczacym zaréwno formy, jak
i treSci obrazu. Sobo6r Nicejski 1T dobitnie wyrazil to w stowach: Wyréb
ikon nie jest wynalazkiem malarzy, lecz stanowi wyraz uznanych zasad
Kosciola [...). Idea i tradycja pochodzg wigc od nich (natchnionych Oj-
cow), a nie od malarza; dziedzina malarza jest bowiem ograniczona do
jego sztuki, gdy zasady dzialania oczywiscie nalezg do swigtych Ojcow,
ktorzy podejmowali budowe*. Roszczenie sobie prawa do kontroli
i zwierzchnictwa nad sztuka sakralng w pelni jest uzasadnione, jesli
uzna sie fakt, ze sztuke te uwazano za réwny Pismu Swietemu sposob
przekazu Bozego Objawienia.

Troske Kosciota o wlasciwg forme ikonograficznych przedstawien
mozna dostrzec nie tylko w starozytnoSci chrzeScijanskiej i w prawosta-
wiu, lecz takze na Zachodzie. Swiadcza o tym zaréwno uchwaty Sobo-

9 Por. T. CHRZANOWSKI, W poszukiwaniu nowej ikonografii, w: Sacrum i sztuka...,
13.

20 1. RATZINGER, Duch liturgii..., 113.

21 TAMZE, 121.

22 MANSI 13, 252; th. Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce 1500-1600, oprac. J. BIALO-
STOCKI, Warszawa 1985, 204.



ru Trydenckiego, jak rowniez powstala w tym samym duchu uchwata
Synodu Krakowskiego z 1621 r., w ktorej polscy biskupi, starajac sie
uchronié sztuke sakralng przed wpltywami $wieckimi, zdecydowanie
stwierdzili: Nie zezwalamy, by obrazy tejze Najswigtszej Maryi Panny
byly malowane lub rzezbione w stroju zbyt swieckim, a przede wszyst-
kim w stroju zagranicznym i nieprzystojnym, oraz nie zgadzamy sig, by
takie obrazy wisialy w kosciolach; lecz powinny bycé one malowane lub
rzezbione [...] w taki sposob, w jaki widzimy, Ze jest namalowana Matka
Boska w stawwnym miejscu Czestochowie, lub w temu podobny sposob®.
Rowniez Sobér Watykanski I przypomnial i potwierdzit prawo i obo-
wigzek biskupéw do osgdzania czy przeznaczone do kultu przedmioty
sa jako znaki i symbole rzeczywistosci nadziemskiej, byly godne, ozdobne
i pigkne, [...], ktore z dziel artystow zgadzajg sie z wiarg, poboinoscig
i tradycyjnymi zasadami oraz nadajg si¢ do uzytku sakralnego*. W Ka-
techizmie Kosciola Katolickiego znajduje si¢ za$ wskazanie, by biskupi
czuwali nad popieraniem dawnej i nowej sztuki sakralnej oraz usuwali
z koSciotéw dziela, o niskiej wartosci artystycznej, oraz te, ktére nie
zgadzaj sie z wiarg®.

Staba jakos¢ dziet sztuki, wypelniajacych dzi§ nasze $wiatynie, zdaje
sie sugerowac zagubienie zar6wno znajomosci istoty i wartosci sztuki
sakralnej, jak tez jej wlasciwych liturgicznych funkgji. W podreczniku
Ch. Zielinskiego dla twércow dziet sakralnych, wydanym w 1960 r.
i wyrazajacym idee ruchu odnowy liturgicznej, ikonografia chrzescijafiska
zostala okreslona jako mowa plastyczna, mowa artystyczna, idea reli-
gijna odziana w formy, ksztalty i barwy, rodzaca sie pod natchnieniem
tworczym z wewnetrznych potrzeb i przezyé wierzacego artysty. Tak
rozumiana sztuka miala na celu przyczyniac sie do pomnozenia wiary,
znajomosci Chrystusa i podniesienia ducha chrzescijaniskiego, zastepo-
wacé wiernym ksigzke, wyraza¢ tajemnice wcielenia i zmartwychwstania
oraz przedstawiaé przyklady z zycia swietych. Jako sztuka stuzaca liturgii
miala na celu podkresla¢ jej warto$¢ i znaczenie, rozbudzaé¢ poboznosé
i wytwarza¢ odpowiedni nastrdj w $wiatyni, pomaga¢ zglebi¢ tajemnice
wiary i przyswajaé pojecia abstrakcyjne. Realizujac postulat zgodnosci
z prawda historyczng, miata jednoczesnie odznaczaé sie wartosciami ar-
tystycznymi oraz zawieraC w sobie elementy nadprzyrodzone, ktorych
oddziatywanie na wiernych bytoby wyrazne. Z Pisma Swietego Starego
i Nowego Testamentu artysta mial wydobywac¢ tresci dogmatyczne, mo-

B Uchwala Synodu Krakowskiego z 1621 1. o malarstwie sakralnym, w: Teoretycy,
pisarze i artysci..., 429.

2sC122.
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ralne i dydaktyczne, tak jak Koscidt tego nauczal. Tres¢ i sposéb ujecia
podlegaly zwierzchnictwu Kosciola, za$ sprawy artystyczne pozostawiono
samemu tworcy?6. W tak ujetej teorii sztuki brzmi echo tradycyjnej nauki,
ktorej fundament potozyt Sobér Nicejski Il oraz wschodnia patrystyka.
A dzi$ - jaka teorie wspolczesnej sztuki sakralnej proponujg teologowie?
Jakie powstaly podreczniki dla tworcow dziet chrzescijariskiej ikonogra-
fii? Zadziwia wprost niewytlumaczalne milczenie w tej sprawie. Trzeba
koniecznie je przerwaé, gdyz, aby glosi¢ oredzie, kiére powierzyl mu
Chrystus, Kosciol potrzebuje sztuki. Musi bowiem sprawiac, aby rzeczy-
wistos¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawala sig postrzegalna, a nawet
w miare mozliwosci pociggajgca. Musi zatem wyrazac w zrogumiatych
formulach to, co samo w sobie jest niewyrazalne” .

Od dawna w polskiej teologii pojawiajg sie glosy, ze sztuka sakralna,
zajmujgca w dokumentach Vaticanum II wazne miejsce, nie moze dzis
w warstwie teoretycznej mie¢ charakteru wylacznie artystycznego?. Do
podjecia badan nad problematykg zwigzang z ikonografig chrzeScijaiiska
zachecal teologow rektor KUL - ks. prof. A. Szostek MIC, by réwniez
dzi§ obraz mogt sie przyczyni¢ do poglebiania poboznosci. Obraz i kult
prowokuje wigc nie tylko historykéw sztuki do przemysler i dyskusji:
takze teologow, takze duszpasterzy i innych zatroskanych o poziom na-
szej kultury i religiinosci®®. Na konieczno$¢ podjecia dialogu pomiedzy
teologami a artystami wielokrotnie wskazywat takze Stuga Bozy Jan
Pawet II, majac nadzieje, ze owocem tej wspOlpracy beda dzieta, ktére
na nowo otworzg ocy, uszy i serca ludziom wierzgcym i poszukujgcym.
Rozwijajac my$l Jana Pawla II, nalezaloby wskazaé artystom wlasciwg
droge, ktéra powinna obraé wspodlczesna sztuka sakralna. Trzeba sie
takze zastanowid, jak ksztalci¢ przyszlych tworcow, jak im pomoc, aby
sztuka z naleing czcig i szacunkiem stuzyla swigtyniom i obrzedom litur-
gicznym?'. Zanim biskupi osobiscie lub przez odpowiednich kaplancw,
ktorzy odznaczajg si¢ umitowaniem i znajomoscig sztuki, beda mogli
w sposob wlasciwy otoczy¢ opieka artystow, aby wpajaé w nich ducha
sztuki koscielnej i swigtej liturgii, nalezaloby najpierw na gruncie teologii
rozwigzaé problem: jakie powinny by¢ dzi§ podstawowe zatozenia dziet

26 CH. ZIELINSKI, Sctuka sakralna..., 273-276.

27 JAN PAWEL 11, List do artystéw (Watykan, 4.04.1999), 12..

28 Zwracal na to uwage m.in. CH. ZIELINSKI, Teologia a sztuka sakralna, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 26(1973) 200-204.

29 A. SZOSTEK MIC, Obraz i kult, w: Obraz i kult. Materialy z konferencji ,,Obraz
i kult” KLU Lublin 6-8 pazdziernika 1999, red. M.U. MAZURCZAK, ]. PATYRA,
Lublin 2000, 6.

30 JAN PAWEL. 11, Przemdwienie podczas spotkania z przedstawicielami swiata nauki
i sztuki (Wieden, 12.09.1983), w: TENZE, Wiara i kultura..., 210.

31SC 123.



przeznaczonych do kultu katolickiego, zbudowania wiernych i poglebia-
niu ich poboznosci oraz formacji religijnej*.

4. Problem natchnienia ikonograficznego

Stuga Bozy Jan Pawet II, podkreslajac natchniony charakter sztuki,
stwierdzil, ze Duch jest tajemniczym artystg wszechswiata. |...] Kazde
autentyczne natchnienie zawiera [...] w sobie jakby slad owego ‘tchnienia’
[...]. Boskie tchnienie Ducha Stwdrcy spotyka sig z geniuszem czlowieka
i rozbudza jego zdolnosci tworcze®. Dlatego sztuke sakralng nalezy uwa-
za¢ za natchniong, za scieke, ktora prowadzi do Boga. Jest ona ‘laskg’
dang tylko nielicznym, aby otwierali droge innym?**. Dzialanie Ducha
Swietego konieczne jest szczegdlnie w procesie tworzenia ikon, ktérych
malowanie od poczatku w KoSciele uwazano za szczegdlny charyzmat.
Udzielajac specjalnego btogostawiefistwa malarzom ikon, jednocze$nie
wymagano od nich, aby prowadzili ascetyczny tryb zycia i zanim przy-
stapig do pracy, odmawiali modlitwe: Sam Wiadco, Boze Wszechmocny,
oswiec dusze i obdarz rozumem wmyst stugi Tivego |...] i reke jego pokie-
ruj tak, aby w bezgrzesznym natchnieniu i prawdzie przedstawial Zywot
Twdj, najczystszej Maryi Panny i wszystkich swigtych na chwale Twojg
i dla upigkszenia i wigkszej wspanialosci swigtego Kosciola Tiwojego i dla
odpuszczenia grzechow wszystkim, kiorzy duchowy poklton oddawac bedy
przed swigtymi ikonami. A hotd ich niech bedzie tak zarliwy i pelen czci,
jakby odnosit si¢ do Pierwowzoru™.

Ta charyzmatyczna sztuka, Swieta i natchniona, tworzona byta przez
Swietych ikonopisarzy, do ktérych zalicza sie w prawostawiu m.in. $w.
Andrzeja Rublowa, za$ w Kosciele katolickim - Fra Angelico. Jan Pawet II,
poréwnujac jego tworczos¢ artystyczng do dziatalnosci kaplanskiej
i profetycznej, mowil: Calym swoim zyciem spiewal chwale Boga, nosil
jg jako skarb w glebinach swojego serca, wyrazal zas w dzielach sztuki.
[...] Syn duchowy swietego Dominika, ktéry pedzlem wypowiedzial
swojg ‘summe’ Bozych tajemnic |...]. W dzielach jego barwy i ksztalty
,,oddajg poklon swigtemu przybytkowi Boga” (Ps 138, 1) i gloszg szcze-
g0lne dzigkczynienie ,,Jego Imieniu” (Ps 138, 2). Fra Giovanni da Fisole,
zwany Angelico [...] byl kaplanem — artystg, kiory za pomocg koloréw

32 TAMZE, 127.

33 JAN PAWEL 11, List do artystéw..., 15.

3% TENZE, Przemdwienie podczas spotkania ze swiatem sztuki i kultury (Wenecja,
16.06.1985), w: TENZE, Wiara i kultura..., 317.

35 Cyt. P FLORENSKI, Ikonostas..., 148.
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potrafil wyrazic mowe Stowa Bozego [...]. Byl ‘prorokiem’ swigtego
obrazu: potrafil osiggngc szczyty sztuki, czerpigc natchnienie z tajemnic
wiary. [...] Stowo Boze bylo réwnoczesnie Zrédiem natchnienia dla jego
zycia i dla jego tworczosci. W jego swietle tworzyl swoje dzieta — a row-
noczesnie i nade wszystko tworzyl samego siebie, rozwijajgc swoje wy-
jgtkowe przymioty naturalne i odpowiadajgc na taske Bozg*®. Réwniez J.
Ratzinger, zwracajac uwage na fenomen sztuki sakralnej, zaakcentowat
jej charyzmatyczny charakter: Sztuka nie moze byc ,,produkowana”
tak, jak zaleca sig i produkuje urzgdzenia techniczne. Sztuka jest przede
wszystkim darem. Natchnienia nie mozna postanowic, trzeba je przyjgc
—za darmo. Dokonujgca sig w wierze odnowa sztuki nie moze nastgpic
ani dzigki pienigdzom, ani przez powolanie jakiejs komisji. Sztuka taka
zaklada przede wszystkim dar nowego spojrzenia®.

W naszych czasach, wraz z duzym zapotrzebowaniem na ikony, roz-
kwita takze ich seryjna ,,produkcja”, a przeciez tradycyjne, chrzescijan-
skie ikony powinny stanowi¢ dla wspoiczesnych malarzy wzorce godne
naSladowania, a nie material do bezmyslnej reprodukgji. S. Bulgakow
uwaza, ze kazdy wzorzec posiada jedynie znaczenie ogdlnej zasady i nie
tylko pozostawia miejsce na osobiste natchnienie i tworczosé, ale takze
je zaklada. Dlatego ikona, cho¢ wywodzi sie ze starozytnosci chrzesci-
janskiej, moze i powinna staé si¢ jednym z nurtéw wspolczesnej twor-
czoscl artystycznej, wyrazajgcej dzisiejszym jezykiem Boze Objawienie.
Prawdziwa, tworcza ikona wymaga jednak zjednoczenia w jednej osobie
artysty i religiinego wizjonera — teologa. Sama sztuka nie moze stworzyc
ikony, podobnie jak i sama teologia. Tiworcza sztuka ikony jest niezwykle
trudna i rzadka, wymaga bowiem polgczenia dwoch niezwykle rzadkich
talentow. [...] Prawdziwa tworcza ikona jest objawieniem Chrystusa, Bo-
gurodzicy, aniolow, swigtych i raju, juz tu —na ziems*®. Aby umozliwi¢
rozwdéj wspOlczesnej sztuki ikonopisania, nalezy wiec najpierw uswiado-
mi¢ sobie jej sakralny i mistyczny charakter. Pawet Evdokimov uwaza,
ze wspolczesna ikonografia bardziej niz kiedykolwiek wezwana jest do
odnalezienia mocy tworczej dawnych ikonografow i do wydobycia sig
ze stagnacji sztuki ,,kopistow” [...] sztuka rozklada sig nie dlatego, iz jest
dziecigciem swego wieku, lecz dlatego, ze stawia opor swoim funkcjom
kaplariskim: czynienia sztuki teofaniczng®.

36 TENZE, Homilia wygloszona na Mszy sw. Jubileuszu Roku Odkupienia dla artystéw
(Rzym, 18.02.1984), w: TENZE, Wiara i kultura..., 237-238, 240.

37 7. RATZINGER, Duch liturgii..., 122.

38 S, BULGAKOW, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, th. H. Paprocki,
Bialystok-Warszawa 1992, 159.

3 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony..., 86.



5. Obrazy religijne a Swiete wizerunki

W nauczaniu Kosciota prawostawnego ikony nie tylko wyobrazaja
Swiat niebianskiej rzeczywistosci, lecz takze umozliwiajg cztowiekowi
nawigzanie z nim duchowego kontaktu, dlatego ikony nazywane s3 tu
»kanalem faski” oraz ,,miejscem spotkania” z osobami na nich wyobra-
zonymi*, Te funkgje ikonografii sakralnej na Zachodzie ulegly ostabieniu
i jakby zapomnieniu, w zwigzku z niezrozumieniem i zakwestionowaniem
w Ksiggach karoliriskich oraz na kilku lokalnych synodach decyzji Soboru
Nicejskiego II na temat czci obrazow. W Srodowisku Karola Wielkiego
wprawdzie zgadzano si¢ na umieszczanie obrazéw w $wigtyniach, ale
jedynie dla ich dekoragji i pouczenia wiernych, jednoczesnie zakazu-
jac oddawania im czci. Pomimo tego ikona jako ,Swiety wizerunek”
zarbwno w swych funkgjach liturgicznych, jak i formie artystycznej
przetrwala do naszych czaséw. Wprawdzie juz w XIII w. do wystroju
Swigtyn zaczeto wprowadzaé realistyczne malarstwo renesansowe, ale
nadal stosowano tradycyjne wzorce ikonograficzne. Sobor Trydencki
w ostatniej sesji (1563 r.), odwolujac sie do Niceum I, stwierdzil, ze
nalezy zachowac zwyczaj umieszczania obrazéw Chrystusa, Bogurodzicy
i Swietych, dla oddawania im czci oraz ograniczyt wplyw realistycznego
malarstwa Swieckiego.

Reprezentantem i wyrazicielem mysli Tridendum jest $w. Jan od
Krzyza (1542-1591), ktéry w Drodze na Gére Karmel przypomina, ze
uzywanie obrazow swigtych wprowadzil Kosciol dla dwaoch glownie
celow: dla uczczenia przez nie swigtych oraz dla poruszenia i pobudze-
nia woli do poboznosci. Stuzgc temu celowi, sg pozyteczne i konieczne.
Nalezy wigc postugiwac sig takimi obrazami, ktdre ujete w sposéb Zywy
i nalezyty bardziej pobudzajg wole do poboznosci*'. Chociaz wiele osob
w dziele sztuki szuka zewnetrznego pigkna, jednak ani oryginalno$é, ani
piekno artystyczne, ani bogactwo formy, nie stanowig o jego wartosci,
jako dzieta sztuki koScielnej. Co wigcej, takie obrazy mogg nawet okazaé
sie przeszkodg na drodze rozwoju duchowego, na drodze modlitwy,
poniewaz zamiast wzbudzaé¢ pobozno$¢ ku niewidzialnemu $wietemu,
zatrzymujg uwage na sobie. Zmysly, doznajac przyjemnosci, ograniczaja
ducha, a przeciez obcowanie z Bogiem wymaga wyniszczenia afektow
i zwracania sie ku rzeczom stworzonym. Sw. Jan od Krzyza docenit
jednak takie obrazy, ktére mogly stanowi¢ odpowiedniag pomoc do
modlitwy i pisal, ze Bdg udziela niektérym obrazom szczegolnego daru,

40 Por. S. BULGAKOW, Prawoslawie..., 70-76. _
*1 JAN OD KRZYZA, Droga na Gérg Karmel, 111, 35, 3, w: TENZE, Dziela, tl. O.B.
Smyrak, Krakéw 1995, 381.
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tak ze ich wyobrazenie i poboinosc, jakie wzbudzajg, przenikajg glebiej
w umyslt i tam pozostajg. [...] Inne natomiast obrazy, chociazby doskona-
lej wykonane, nie sprawiajq takiego skutku |...]. Z doswiadczenia wiemy,
ze Bog udziela lask i czyni cuda zwykle za posrednictwem obrazow ani
zbyt pigknych, ani artystycznie wykonanych*.

Wydaje sic, ze dzi§ niewiele sie zmienito w tej sprawie. Swiatynie,
przypominajace czesto muzea, przepelnione sg obrazami i rzezbami,
ktore grzesza przepychem lub niskim poziomem artystycznym, ale zna-
nych jest tez wiele wizerunkéw, otoczonych czcig wiernych, ze wzgledu
na faski, jakich przed nimi ludzie doznaja. Zdecydowanie odrézniajac
dzieta sztuki sakralnej - koScielnej i liturgicznej, od dekoracyjnych dziet
o tematyce religijnej, warto zastanowi¢ sie, na czym polega fenomen
wschodnich ikon oraz zachodnich $wietych wizerunkéw. Rozwigzanie
tego problemu by¢ moze wskaze wlasciwg droge dla rozwoju wspélcze-
snej ikonografii sakralnej.

6. Zwiazek ikon z liturgia

Obrazy w KoSciele juz w IV wieku zaczely pelnié¢ funkcje przekazy-
wania podstawowych prawd wiary oraz wprowadzania wiernych w li-
turgiczne misterium. Gdy VII Sobér Powszechny potepit ikonoklazm
jako herezje i potwierdzit kult obrazéw, ikone uznat za $rodek przekazu
Bozego Objawienia i $wiadectwo wcielenia oraz za przedmiot czci takie;j,
jaka otaczano w Kosciele krzyz i Ewangelie®®. Starozytna forma ikony
ijej liturgiczna rola zachowana zostata do dzi§ w prawostawiu, gdzie
cala Swiatynia, pokryta kolorowa polichromig, unaocznia prawdy wiary
i historie zbawienia, wprowadzajac jednoczesnie w niewidzialng Boza
rzeczywisto$C. Kaplan okadza ikony i blogostawi nimi wiernych, ikony
za$ zwiastujg obecnos¢ swietych, zjednoczonych podczas liturgii z Koscio-
lem pielgrzymujacym. Ich podobiznom oddaje sie poktony, pali lampki,
na Swietych obliczach, ktére wyobrazajg - sktada pocatunki, a podobne
obrazy, obrzedy i gesty znane s3 réwniez w Kosciele katolickim.

Sobér Watykanski I, gdy podtrzymat zwyczaj umieszczania w ko-
sciolach wizerunkow swigtych celem oddawania im czci przez wiernych™,
zastrzegl jednoczeSnie, by w §wigtyniach znajdowaly sie one wszakze
w umiarkowanej ilosci i we wlasciwym porzgdku, aby nie wzbudzaty

42 TAMZE, 111, 36, 2-4.

43 Zob. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, lacifiski i polski, t. 1 (325-
787), oprac. A. BARON, H. PIETRAS, Krakéw 2002, 337-341.

#8C 125, por. LG 67.



uwielbienia w chrzescijariskim ludzie i nie sprzyjaly wypaczeniu po-
boznosci®. Na Soborze dokonano takze pewnych uscisleri terminolo-
gicznych, rozrézniajac wyraznie sztuke o tematyce religijnej od sztuki
sakralnej, ktorej dziefa staja sie przedmiotami kultu publicznego, jako
znaki i symbole rzeczywistosci nadziemskiej*. Maja one za zadanie stuzyé
liturgii, zbudowaniu wiernych oraz ich religijnemu ksztalceniu, dlatego
powinny odpowiadaé okreSlonym kryteriom. Sobor, przyznajac prawa
sztuce koScielnej wszystkich narodéw i kultur, nie uznat zadnego stylu
za uprzywilejowany i powszechnie obowigzujacy?’, za to zwrécit uwage
na prostote oraz wysoki poziom artystyczny, jakim powinny odznaczaé
si¢ dziefa przeznaczone do kultu®®. Sobér przypomnial takze artystom,
ze ich praca jest stuzba, postannictwem, a ich dzieta majg utatwiaé czto-
wiekowi zblizenie si¢ do Boga®.

Katechizm Kosciola Katolickiego, nawigzujac do nauki Vaticanum II,
sprecyzowal zadania dziela sztuki sakralnej, do ktorych nalezy uka-
ywanie i uwielbienie, w wierze i adoracji, transcendentnej tajemnicy
Boga, niewidzialnego, najwyzszego pigkna Prawdy i Milosci, objawionego
w Chrystusie [...]. To duchowe pigkno odzwierciedla si¢ takZe w Naj-
swietszej Maryi Dziewicy, w Aniolach i Swietych*. W kolejnych punktach
zaakcentowano chrystologiczny charakter ikon i ukazano ich zwigzek
z celebracja sakramentalng®!. Katechizm wyraznie stwierdza, ze obrazy
zajmuja wazne miejsce w liturgii, poniewaz ikonografia chrzescijariska za
posrednictwem obrazu wyraza oredzie ewangeliczne, ktére Pismo Swigte
opisuje za posrednictwem stow. Obraz i stowo wyjasniajg sie wzajem-
nie*?, dlatego kontemplacja ikon polgczona z medytacjg stowa Bozego
i spiewem hymnow liturgicznych, nalezy do harmonii znakéw celebra-
¢ji*3. W ten sposob dzigki przypomnieniu starozytnej nauki, dotyczacej
istoty i funkgji ikon, staje sie mozliwy i konieczny powr6t do wspdlnej
ikonograficznej tradycji niepodzielonego Kosciola oraz rozwdj wlasnej
teologii Swietych wizerunkéw, jako istotnego elementu liturgii.

* TAMZE.

46 TAMZE, 122.

7 TAMZE, 123.

8 TAMZE, 122, 124.
4 TAMZE, 127.

30 KKK 2502.

SI TAMZE, 1161.

32 TAMZE, 1160.

33 KKK 1162.
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7. Problem uobecnienia przez ikong

W swietle wypowiedzi Soboru Watykanskiego 11, Katechizmu Ko-
sciola Katolickiego oraz liturgicznej praktyki KoSciota mozna stwierdzié,
ze obraz czy rzezba w sztuce Zachodu moze petni¢ podobna role jak
w prawostawiu: albo ufatwiaé modlitewny kontakt z Bogiem, Maryja
czy ze Swietymi, albo pelnié role dydaktyczna, czyli pouczaé o prawdach
wiary. PrzeSwiadczenie o zywej obecnosci $wietych przez ich wyobraze-
nia, wydaje si¢ by¢ bliskie i obecne takze w polskiej poboznosci, gdzie
panuje mniej lub bardziej uswiadomione przekonanie, ze kosciot jest
miejscem swigtych obcowania — a wigc takZe obcowania ze swigtymi |...].
To srodowisko aniolow i swietych moze byc obecne w kosciele w dwo-
jaki sposob — jako element dekoracyjny i w postaci obrazéw kultowych.
[...] Umieszczone w ramach dekoracji scian, oftarza czy np. w witrazu
nie skupiajg na sobie wwagi. One tylko towarzyszg przypominajgc swg
obecnosciq istnienie swigtych obcowania [...]. Inng role spetniajg obrazy
i rzezby kultowe. Choc drugorzedne w stosunku do oltarza, majg one
jednak w danym momencie i miejscu skupiac na sobie modlitewng uwage
wiernych. Nie majq przedstawiac bistorii do medytacji, lecz osobe, z ktorg
sig rogmawia — osobe aktualnie znajdujgcq sie w krélestwie Bozyni**.

S.C. Napidrkowski zwrécit uwage, ze przeSwiadczenie o obecnosci
Matki Bozej w obrazie i przez obraz daje sie zauwazy¢ podczas réznych
uroczystosci zwigzanych z peregrynacja kopii Jasnogorskiej Ikony, wo-
bec ktérego teolog katolicki staje bezradnie zdumiony |[...]. Nie znajduje
takiej tezy ani w swoich podrecznikach akademickich, ani w opracowa-
niach monograficznych. Owszem, ma do dyspozycji kilka wypowiedzi
Nauczycielskiego Urzedu Kosciola na temat kultu obrazow |...], jednak
nie odkrywa w nich poszukiwanego swiatta. Wszystkie te dokumenty
bronig czci obrazdw, Matki Najsw. i swigtych, ale ograniczajq si¢ zasad-
niczo do stwierdzenia, iz nalezy je szanowac i czcic, oraz ze ulatwiajg one
kontemplacje podnoszgc ducha do spraw Bozych**. Wobec powyzszego
pojawiajg si¢ nastepujace pytania: Jakg teologie ikony glosi wigc Koscidl
katolicki w Polsce, jesli nie zna jej teologia katolicka? [...] Czy Polska nie
przypomina dzis Zachodowi chrzescijariskiemu wielkiej wspdlnej tradycjic
Czy jakgs dziwng intuicig wiary (sensus fidei?) nie dociera poza czy ponad
teologie akademickg do wspdlnego dziedzictwa, ktorego chrzescijariski
Zachdd nie zasymilowal dotgd w sposob dostateczny? Czy Polska nie

54S. GRABSKA, Sztuka sakralna w swietle zmian liturgicznych, w: Sacrum i sztuka...,
108-109.
55 5.C. NAPIORKOWSKI OFMConv, Matka mojego Pana, Opole 1988, 144-153.



apeluje o podniesienie w sposéb odwazny kwestii recepcji Nicewm Il na
Zachodzie? Czy nie odkrywa wielkiej i glebokiej wspdlnoty tam, gdzie
dotgd obie strony widzialy régnices Czy nie buduje tym samym ekume-
nicznego pomostu miedzy Wschodem a Zachodem w donioslej dla calego
chrzescijaristwa kwestiie*®

Problem wyja$nienia obecnosci Maryi w obrazie podnidst takze Dio-
nizy Lukaszuk w referacie Obraz swigty — ikona — sakramentale obecnosci
na mariologicznym sympozjum w Przemyslu. Kreslac wytyczne dla kato-
lickiej wersji teologii ikony, zaapelowat o podjecie dalszych studiéw nad
tym zagadnieniem: Jest to zacheta skierowana do wszystkich teologow, ale
[...] dotyczy w sposcb szczegolny nas, teologow polskich. Teologia polska
musi sig podjgc tego zadania ze specjalnej racji [...]. Pierwsza sprowadza
sig do tego, Ze Zycie religijne naszego ochrzczonego narodu toczy sig przy
wydatnym wplywie licznych na naszym terenie sanktuariow maryjnych,
szezyeqeych sig posiadaniem cudownych wizerunkéw Matki Boskiej |...].
Drugim waznym elementem naszych ukladow religijnych jest peregry-
nacja kopii Cudownego Obrazu Jasnogorskiego po parafiach w naszej
Ojczyznie |[...]. Przy tych okazjach pojawialo si¢ — i ciggle nie przestaje
sig pojawiac — naglgce pytanie o zwigzek wizerunku (obrazu lub figury)
2 przedstawiang osobg |...], przekonanie o obecnosci chwalebnego Pana
i Jego Najswigtszej Matki w obrazie i przez obraz’’.

W celu wyja$nienia tej kwestii nalezaloby podjaé najpierw badania
weryfikujgce poprawnos¢ antyikonoklastycznych tekstow patrystycz-
nych oraz ich zrédla, by stwierdzié, czy implikuja teologiczng kategorie
anamnezy jako uobecniajgcego przypominania i w jakiej mierze to czynig.
Nalezaloby takze przebada¢ problem recepgji ustaleri Soboru Nicejskie-
go II na Zachodzie i stwierdzi¢ swiadomos¢ Kosciota w tej dziedzinie.
Cenng przystuge w tym wzgledzie mogliby oddac teologii socjologowie
religii, badajac $wiadomos¢ uczestnikéw peregrynacji kopii obrazu Matki
Bozej*®. Wyjasnienie tego problemu wigze sie takze z ustaleniem ,,sakra-
mentalnego” charakteru ikony, wykazaniem zwigzku ze stowem Bozym
oraz odrdznieniem jej zaréwno od sakramentéw, jak tez od pozostalych
sakramentaliow.

56 TAMZE.

57 D.T. LUKASZUK OSPPE, Obraz swigty — ikona — sakramentale obecnosci, w: Kosciot
czci Matkg swego Pana, red. W, SIWAK, Przemysl 2003, 57, 66-67.

58 5.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana..., 153.
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8. Czy ikone mozna zastgpi¢ NajSwietszym
Sakramentem?

W prawostawiu ikone umieszcza sie na plaszczyZznie sakramentalnej,
uznajac ja za sacramentale obecnosci. W Kosciele katolickim daje sie
zauwazy¢ pewne niedowartoSciowanie tego jej wymiaru, na co zwrocil
uwage S.C. Napiérkowski: Ze wzgledu na funkcje uobecniania ikona
posiada w pewnym sensie charakter sakramentalny. Przecie? to znaki
sakramentalne sprawiajg to, co oznaczajg. Mowimy, ze w sakramentach,
zwlaszcza w Eucharystii, uobecniajg si¢ zbawcze misteria Chrystusa. Na
podobieristwo znaku sakramentalnego ikona jest znakiem skutecznym,
w ktorym i poprzez ktory nawigzujemy kontakt z sacrum, z Maryjg,
z Chrystusem i z Tréjcg Przenajswietszq. lkona, wedlug rozumienia
wschodniego, petni role podobng do roli Pisma sw. i jak stowo Boze, nie
tylko przypomina i poucza o Chrystusie, ale daje Chrystusa, ontycznie
z Nim kontaktuje wierzgcego czlowieka®.

Swiadomos¢ sakramentalnego charakteru ikony stabo znajduje swoje
odbicie w naszej liturgii. Zastepowanie ikon NajSwietszym Sakramentem,
zwigzane by¢ moze z dgzeniem do zaakcentowania chrystologicznego wy-
miaru nabozenstw maryjnych, prowadzi zaréwno do zubozenia kultu ma-
ryjnego, pewnej degradacji Swietych wizerunkéw;, jak tez do niewlasciwej
praktyki adoracji. Taka praktyke trudno wyjasni¢ w Swietle teologii i nie
mozna jej uznaé bynajmniej za najdoskonalszg droge prowadzaca do kon-
templowania oblicza Chrystusa w towarzystwie i szkole Jego Najswietszej
Maitki®®. W rozumieniu Stugi Bozego Jana Pawta II ikony w chrzescijariskim
kulcie powinny odgrywaé swojg wlasna role, wykazang przez Tradydje,
ktora nalezy uszanowa¢ i zachowywad. Papiez, przypominajac dawny
zwyczaj czci obrazdw, praktykowany do dzi§ zaréwno na Wschodzie, jak
i na Zachodzie, ukazuje go jako $wiadectwo chrzeScijanskiej wiary i du-
cha modlitwy: Najswietsza Panna jasnieje na tych obrazach jako zwier-
ciadlo Bozego pigkna, mieszkanie odwiecznej Mgdrosci, osoba modlgca
sig, wzor kontemplacji, ikona chwaty®'. Uwazna lektura Listu o RoZaricu
Swietym, a takze modlitwy i kazania wyglaszane podczas licznych piel-
grzymek w maryjnych sanktuariach na catym $wiecie, wyraznie $wiadcza
o tym, ze — wedlug nauczania Jana Pawta II - wizerunki Bogurodzicy
przypominajg i przywotuja Jej obecnos¢ posrod pielgrzymujacego Ludu

59 TENZE, Prawoslawna teologia ikony w katolickiej Polsce?, ,Summarium” (1980)
nr 9(29), 127-128.

60 JAN PAWEL. II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (Watykan, 16.10.2002),
3 (dalej: RVM).
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oraz sklaniajg do modlitwy. Wobec wyraznego niedowartosciowania ikon
w nabozenstwach maryjnych nalezaloby wiec zastanowi¢ sie, czy nie bez
ragji zarzucajg nam bracia prawostawni odejscie od wspdlnej Tradydji.
Jak wiadomo, ikonoklasci, odrzucajgc ikong Chrystusa, przeciwstawiali
jej jako jedyng autentyczng ikone swigte Dary, eucharystyczne Ciato
i Krew Chrystusa [...]. Ta przewrotna mysl stusznie zostala odrzucona
przez ojcow VII Soboru Powszechnego |...]. Jako miejsce objawienia
si¢ Chrystusa i ikona, i Eucharystia sq godne czci [...]. Nie likwiduje to
jednak istotnej roznicy miedzy nimi. MoZna powiedziec (czego nie czujg
rzymskokatolicy), ze przed Eucharystiq nie mozna si¢ tak modlic, jak
mozna si¢ modlic przed ikong®.

Ikona i Eucharystia cho¢ s3 miejscem objawienia Chrystusa na ziemi,
majg jednak inne przeznaczenie i petnig rézne funkcje. W Eucharystii
Chrystus obecny jest realnie (lac. praesentia realis), ale bez swojego ob-
razu, w sposob tajemniczy. (Z tego powodu przeksztalcenie Eucharystii
w ikong Chrystusa, co ma miejsce w katolickiej adoracji swigtych Daréw,
jest jej zbym wykorzystaniem. [...]| Modlgc si¢ przed ikong i kontemplujgc
obraz, wstepujemy myslg do samego Chrystusa; modlgc si¢ przed Eu-
charystig mamy przed sobg samego Chrystusa, [...] ale nie mamy przed
sobg Jego obrazu. Chrystus daje siebie jako pokarm niebieski, niebieski
chleb dla spozycia i wewnetrznego zjednoczenia si¢ z Nim®. W zwigzku
z tym cze$¢ oddawana $wietym Darom nie moze byé w ogdle poréw-
nywana z czcig oddawang ikonom, w swigtych Darach Jego obecnos¢
staje sig realnie odczuwalna w zjednoczeniu z Nim poprzez komunie,
natomiast w ikonie jest rozpoznawana poprzez modlitwe, Zbawiciel zbliza
sig do modlgcego sig przed Jego ikong®. Stad zaréwno w prawostawiu,
jak i w Kosciele katolickim jedno uznaje si¢ za sakrament, drugie za
sacramentalium.

Nie ulega watpliwosci, ze wystawienie Naj$wietszego Sakramentu
winno laczy¢ sie z adoragja, podczas ktérej osobowemu Bogu w Trojcy
Swietej mamy oddawaé czesé i uwielbienie. Podczas maryjnych nabo-
zenstw, gdy odmawia sie¢ litanie - modlitwe btagalng i stucha czytanki
i rozwazania na siedzaco, wydaje sie, ze nie ma ku temu odpowied-
nich warunkéw, ani sposobnosci. Nalezaloby wiec zastanowic sie, jak
w sposob wlasciwy uczci¢ w Kosciele katolickim zaréwno Najswietszy
Sakrament, jak tez ikone Chrystusa i Jego Matki, nie dajac nikomu
powodu do zgorszenia.

62'S. BULGAKOW, Ikona i kult ikony..., 76-77.
> TAMZE, 77-78.
¢ TAMZE, 78.
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9. Ikona jako droga kontemplagji

Stowo ,.kontemplacja” pochodzi od tac. contemplo, tzn. wpatrywac
si¢ uwaznie w jaki$ przedmiot. ChrzeScijanska kontemplacja jest zatem
uwaznym wpatrywaniem si¢ w tajemnice wiary. Jest ona modlitwa bar-
dziej ogladowa niz medytacja, mniej rozwazajaca i dyskursywna, a wiecej
wpatrujaca sie w osoby, wydarzenia i tajemnice. Rozwazanie nie odgrywa
tu gléwnej roli; wazniejsza jest sama obecno$¢ przy ewangelicznym zda-
rzeniu, w ktore cztowiek angazuje nie tylko swoja pamieé i wyobraznie,
lecz takze uczucia. Podczas kontemplacji nie tyle rozmyslamy o Jezusie,
lecz raczej jesteSmy obecni w Jego tajemnicy, jesteSmy prowadzeni do mi-
lowania Go i do wstepowania w Jego $lady®. Jan Pawel Il zwraca uwage,
ze wzorem kontemplacji Oblicza Chrystusa jest dla nas Maryja: Oczy Jej
Serca skupialy si¢ w jakis sposob na Nim juz w chwili zwiastowania, gdy
Go poczela za sprawg Ducha Swietego; w nastepnych miesigcach zaczela
odczuwac Jego obecnosc i domyslac sig Jego rysow. Kiedy wreszcie wydala
Go na swiat w Betlejem, réwniez Jej oczy cielesne spogladaty czule na
oblicze Syna, ktdrego ‘owingla w pieluszki i polozyla w zlobie’ (Lk 2,7).
Odtgd Jej spojrzenie, zawsze pelne adorujgcego zadziwienia, juz nigdy
si¢ od Niego nie odwroci®.

Ikony nie tylko ukazujg Maryje jako niedoscigly wzér kontempla-
¢gji Chrystusa, ale takze pomagaja skupi¢ na Nim nasza uwage. Razem
z Matka Bozg mozemy zapatrzy¢ sie w Jej Syna ,,spojrzeniem pytajagcym”,
spojrzeniem przenikliwym, ktére jest ,,zdolne do czytania w glebi duszy
Jezusa, az do pojmowania Jego ukrytych uczué”, ,spojrzeniem pelnym
bolu, zwlaszcza pod krzyzem”, spojrzeniem rozpromienionym radoscia
zmartwychwstania, rozpalonym wylaniem Ducha, spojrzeniem bedacym
zawsze pelnym ,adoracyjnego zadziwienia”. Podobnie jak modlitwa
rézaficowa, ktora karmi si¢ Ewangelia, tak tez i Swiete wizerunki uka-
zujg, jak Maryja Zyje z oczyma zwréconymi na Chrystusa i skarbi sobie
kazde Jego stowo®®, dlatego wspodlnota chrzescijanska stale powinna
wnikaé w spojrzenie Maryi, by zy¢ Jej wspomnieniami®, gdyz wsréd
istot stworzonych nikt lepiej od Niej nie zna Chrystusa; nikt nie moze,
tak jak Matka, wprowadzic nas w glebokg znajomosc Jego misterium™.
Maryja jako Nauczycielka kontemplagji i Przewodniczka do Chrystusa

%5 Por. S. MROZEK SJ, Jak si¢ rozmodlic?, Czestochowa 1990, 23-25.
%RVM 10.

¢ TAMZE.

8 TAMZE, 11.

% TAMZE.

70 TAMZE, 14.



przypomina réwniez, Ze chrzescijaristwo to przede wszystkim euhange-
lion, ,,dobra nowina”, ktéra ma swoje centrum, a nawet calg swojq tres¢
w Osobie Chrystusa, Stowa, ktdre stalo sig cialem, jedynego Zbawiciela
Swiata’".

Wobec powyzszego mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze ikony, kt6-
re czerpia z czystego Zrédia Ewangelii, podobnie jak rézaniec przypomi-
najq to, co istotne, prowadzgc ducha do zasmakowania w poznawaniu
Chrystusa™. Potwierdza to zreszta sam Papiez, ktory uwaza zaréwno
Pismo Swiete”, jak tez ikony za odpowiedniag pomoc do medytacj,
wskazujac, ze zapowied? tajemnicy i, jesli tylko mogliwe, réuwnoczesne
ukazanie przedstawiajgcej jg ikony, to jakby odslonigcie sceny, na ktorej
nalezy skupic uwage™. Zaréwno stowa, jak tez obrazy, s3 pomocne
w koncentracji ducha na misterium. Jest to zresztqg metodologia, ktdra
odpowiada samej logice Weielenia: Bog zechcial przyjgé w Jezusie rysy
ludzkie. To przez Jego fizyczng rzeczywistosc zostajemy doprowadzeni
do kontaktu z Jego Boskg tajemnicg’™. Tkony, wprowadzajac w tajemnice
wcielenia, w chwale zmartwychwstania i wniebowstapienia Chrystusa
oraz wniebowziecia Jego Matki ukazuja takze to, do czego przeznaczeni
sq wszyscy sprawiedliwi przez zmartwychwstanie cial’®. W ten sposob
kontemplacja tajemnicy wecielenia i przebostwienia prowadzi do ozy-
wienia i umocnienia w wierzacych nadziei ,,eschatologicznego kresu”, ku
ktoremu zdgzajg jako czlonkowie Ludu BoZego pielgrzymujgcego przez
historig”” .

10. Ikony w poboznosci chrystocentryczne;j

Sobér Trydencki uznal, ze obrazy Chrystusa, Bogurodzicy oraz
innych $wietych powinny by¢ umieszczane i czczone w kosciotach, po-
niewaz wierzacy odnosza z tego duza korzys¢. Nie tylko przez obrazy
zostajg im przypomniane dobrodziejstwa i taski Boze, ale takze zostaja
ukazane zbawienne przyklady, tak by mogli Bogu za te rzeczy dzigko-
wac, ksztaltowac swe Zycie i postgpowanie na podobieristwo swigtych,
i zyskac podniete do czci i milosci Boga, i do uprawiania poboinosci’®.

"' TAMZE, 20.

"2TAMZE, 24.

> TAMZE, 30.

74 TAMZE, 29.

7> TAMZE.

" TAMZE, 23.

"7 TAMZE.

78 Postanowienia Soboru Trydenckiego, w: Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce..., 391.
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Ikony nie tylko rozbudzaja modlitwe, lecz réwniez prowadzg do na-
Sladowania Chrystusa, gdyz dzigki wpatrywaniu si¢ w ikony Swietych
poznajemy najpewniejsza droge prowadzaca do doskonatego zjedno-
czenia z Nim. Przez zycie tych ludzi, ktérzy bedac wspotuczestnikami
naszego czlowieczenstwa, przemienili sic wedtug wzoru Chrystusa, sam
Bo6g ukazuje nam i unaocznia swojg obecno$¢ i swoje oblicze, w nich
do nas sam przemawia i daje nam znak swojego krélestwa”. Wobec
powyzszego Sobor Watykanski I stwierdzil, ze prawdziwy kult swie-
tych polega nie tyle na czestym powtarzaniu aktow zewnetrznych, ile
raczej na nasileniu czynnej milosci, przez ktorg szukamy |[...] zaréwno
przykladu w Zyciu swigtych, jak i uczestnictwa w ich wspdlnocie oraz
pomocy w ich wstawiennictwie. Z drugiej zas strony [...] nasze obcowanie
g mieszkaricami nieba |...] nie tylko nie zubaza kultu wwielbienia, jaki
przez Chrystusa w Duchu oddajemy Bogu Ojcu, lecz przeciwnie, jeszcze
bardziej go wzbogaca®. W takiej tez perspektywie Katechizm Kosciola
Katolickiego ukazuje ikony, ktore ze swej natury sg chrystocentryczne,
przedstawiajg bowiem Chrystusa lub przebdstwione oblicze $wietego,
ktory w swojej ludzkiej naturze osiggnat podobiefistwo do Boga. Tak
jak wszystkie znaki celebracji liturgicznej odnoszg si¢ do Chrystusa |...],
dotyczy to takze swigtych obrazow Matki Bozej i swigtych. Oznaczajg
one bowiem Chrystusa, ktory zostal w nich wwielbiony®', dzieki czemu
budza i umacniajg wiare w misterium Wcielonego Stowa®2.

Ikony nie zagrazaja wiec chrystologicznemu wymiarowi poboznosci
maryjnej, lecz przeciwnie, kazda autentyczna ikona Bagurodzicy wyraznie
ukazuje, ze w Naj$wictszej Maryi Pannie wszystko odnosi si¢ do Chrystusa
i od Niego zalezy. Ze wzgledu na Niego Bog Ojciec od wiekow wybrat Ja
na Matke pod kazdym wzgledem $wieta, a Duch Swiety przyozdobit da-
rami, jakich nikomu innemu nie udzielit*>. W ten sposdb to, co poswieca
sie Stuzebnicy — odnosi si¢ do Pana, a co wyswiadcza sie Matce — sptywa
na Syna, cze$¢ ktérg sktada sie Krolowej — przechodzi na Kréla®t. Maryja
[...] fgczy w sobie w pewien sposcb i odzwierciedla najwazniejsze tresci
wiary, gdy jest slawiona i czczona, przywoluje wierzgcych do swego Syna
i do Jego ofiary oraz do milosci Ojca®. Dlatego modlitwy przed ikong
Bogurodzicy, czy to Godzinki ku czci Niepokalanego Poczecia NMP,

71G 50.

80TAMZE, 51.

SIKKK 1161.

82 TAMZE, 1192.

83 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus (Rzym, 2.02.1974), I1, 25 (dalej:
MQ).

84 TAMZE.

8 1LG 65.



Rézaniec, Litania, czy inne, uzyskuja tutaj wlasciwy wydzwick i wlasciwe
odniesienie. Kierujac je do Matki, naszej Oredowniczki, w zjednoczeniu
2 Nig i z Chrystusem - jedynym naszym Posrednikiem, w Duchu Swie-
tym zwracamy si¢ do Ojca. Ikona Bogurodzicy i poprawny kult z nig
zwigzany ma wiec charakter trynitarny, ukazuje bowiem Najswietsza
Dziewice jako Coére Ojca, Matke Syna, a takze jako Oblubienice Du-
cha Swigtego. Imie Maryi, ktére w prawostawiu brzmi takze - Panagia
- Cala $wieta, a w Kosciele katolickim - ,Swiatynia Ducha Swietego”
oraz ,,Jego Mieszkanie™® wskazuje, ze stawiac ,,Swieta nad §wietymi”,
stawimy réwniez Trzecig Osobe Boska, ktéra w Niej zamieszkuje. Dla
przypomnienia i uSwiadomienia tej prawdy szerokim rzeszom w Kosciele
katolickim, nalezatoby wiec moze zaproponowa¢ odmawianie przed Jej
wizerunkami nie tylko starozytnej antyfony ,,Pod Twoja obrone”, ale
takze modlitwy: Prosze Cie, Panno Swigta, bym posiadl Jezusa z Jego
Ducha, z ktérego Ty zrodzitas Jezusa. Oby dusza moja otrzymala Jezusa
przez tego Ducha, przez ktdrego Twoje tono poczelo tegoz Jezusa |...].
Obym milowat Jezusa w tym Duchu, w kitérym Ty wwielbiasz Go jako
Pana, patrzysz na Niego jako na Syna®.

W ten sposdb liczne wizerunki Bogurodzicy, odpowiednio zinterpre-
towane, mogg poméc ukazaé wiernym miejsce, postannictwo i zadania
Maryi w tajemnicy Kosciola, jak réwniez Jej znamienite miejsce we
wspolnocie $wietych®®, Poprawnie oddawana cze$¢ Matce Pana przez
wizerunki moze przyczyni¢ sie¢ do wzrostu i rozwoju duchowego, do
postepu w lasce, i upodobnieniu si¢ do Syna Bozego, ktorego Maryja jest
najwierniejszym obrazem®. Jan Pawel Il przypomina, ze najpigkniejszg
ikong Boga zywego jest oblicze czlowieka. Oblicze czlowieka, ktore nigdy
nie jest tak pigkne jak wtedy, kiedy pozwala on, by przebijala przez nie
obecnosc Tego, od ktdrego otrzymuje Zycie®. Wymownym $wiadectwem
i przykladem tego sg ikony.

11. Ikony a ekumenizm

Obrazy, ktore stanowily od poczatku w Kosciele kontrowersyjny
temat, staly sie przyczyng krwawych walk i zaciektych sporéw w okresie
ikonoklazmu, powodem nieporozumient miedzy ojcami Soboru Nicej-

8 Por. MC 1, 26.

S TAMZE.

% Por. TAMZE, 11, 28.

89 Por. TAMZE, 111, 57.

90 JAN PAWEL. 11, Homilia wygloszona w czasie Msz. sw. dla artystow..., 281.
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skiego II a karolifiskimi teologami, za$ w czasach nowozytnych powodem
krytyki ze strony Reformagji, dzi$ staja sie znakiem jednosci chrzesci-
jan. Odkryte w naszych czasach ponownie na Wschodzie i Zachodzie,
niczym most zaczynajg taczyé wszystkich wierzacych w Chrystusa. Na
jedno$¢ Kosciota, zagrozong réznymi herezjami, zwracano uwage juz
w starozytno$ci’!. Klemens Aleksandryjski nauczal, ze gdy nastepuje
duchowy wzrost cztowieka, wtedy doskonali sie tez jego uczestnictwo
w Boskiej agape oraz wzrasta jednos$¢ z braémi w wierze?>. Podobnie
$w. Jan Chryzostom twierdzil, ze jako$¢ relacji miedzy osobami we
wspoélnocie Kosciofa zalezy od ich relacji do Boga. Grzegorz z Nyssy
byl przekonany, ze wszyscy przez uczestnictwo jestesmy zlgczeni z jednym
ciatem Chrystusa, stajemy sig jednosciq jednego ciala, tj. Jego ciala. Kiedy
jestesmy wszyscy doskonali i zjednoczeni z Bogiem, cale cialo Chrystusa
bedzie [...] poddane oZywiajgcej mocy”. Idee te wyrazaja takze modlitwy
liturgiczne, bedace prosba, aby wszyscy byli jedno w Chrystusie, tzn. aby
osiagneli jednos¢, jednomyslno$¢ i harmonie we wspdlnocie Kosciota,
jaka posiadaja i tworza Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety.

Do chrzescijanskiej starozytnej idei ekumenizmu duchowego na-
wigzal protestancki reformator Mikotaj Zinzerdorf (1700-1760), ktory
uwazal, ze odrodzenie, polegajace na mitosci i zjednoczeniu z Chry-
stusem, doprowadzi do bezposredniej jednosci ze sobg tych, ktérych
przenika ta sama milos¢ Boga. Powstata w ten sposéb wspélnota mitosci
- wekumenia”, ze wzgledu na swe Zrodlo, bedzie zdolna przezwyciezy¢
wszelkie réznice i podzialy istniejagce w Kosciele. W ten sposéb zrodzi-
lo sic nowe okreslenie i rozumienie sprawy zjednoczenia chrzescijan,
zwigzane z odrodzeniem duchowym i wewnetrzng przemiang, bedaca
powrotem do Chrystusa i duchowym zjednoczeniem z Nim przez pokute
i autentyczne, chrzescijanskie zycie. W tak rozumianym nawréceniu waz-
ne miejsce zajmuje rowniez modlitwa, w tym takze modlitwa o jedno$é
chrzeScijan®™.

Ekumenizm duchowy dotyczy sfery wewnetrznej, ktéra na pozér nie
ma bezposredniego wplywu na usuniecie podzialéw w chrzeScijanstwie,
wyrazajacych sie w konkretnych réznicach doktrynalnych, organizacyj-
nych, obrzedowych i emocjonalnych. W rzeczywistosci jednak powyzsze
elementy stanowia jedynie zewnetrzny wyraz rozbicia, ktérego korzenie
tkwig o wiele glebiej. Z1o i grzech stanowig najglebsze Zrodto wszelkiego

917Zob. CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 24; 26.

92 Por. F. DRACZKOWSKI, Koscidl — agape wg Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin
1996, 182-184.

3PG 44, 1317.

94 Por. ST. NAGY, Koscidl na drogach jednosci, Wroclaw 1985, 223-224.



podzialu w Kosciele. Zlem tym jest rozmijanie si¢ z zasadami Ewangelii
przez holdowanie grzechowi i duchowi $wiata, a szczegdlnie rozmijanie
sie z podstawowymi wymogami Chrystusowego oredzia: prawem milosci
i powszechnego braterstwa. Wlasciwie pojeta troska o usuniecie rozbicia
powinna wiec zaklada¢ nawrdcenie, ktdre stanowi pierwszy i fundamen-
talny wymog w dazeniu do jednosci. Wszelka dziatalnos¢ w tym kierunku
musi rozpoczaé sie od uSwiadomienia sobie grzechu, ktéry znajduje sie
u poczatkéw podziatu oraz od prawdziwego zalu i skruchy. Wiaze sie
z tym takze postawa pokory, przeciwna wyniostosSci i triumfalizmowi
oraz duch ,zaparcia si¢ siebie” i przebaczenia. Swieto$¢, bedaca zyciem
cztowieka z Bogiem i dla Boga w Chrystusie, gdy zacznie urzeczywist-
nia¢ siec w Kosciele, w zyciu jego czlonkéw, niejako samoistnie bedzie
kierowa¢ go ku jednosci, ktéra ostatecznie jest stawaniem si¢ jedno
z Chrystusem®.

Ten nowy sposéb dazenia do jednosci, wraz z proponowang nazwg
»ekumenizm”, znalazt uznanie najpierw we wspolnotach ewangelickich,
a pozniej w Kosciele katolickim®. W takiej tez perspektywie nalezy po-
strzegaC i rozpatrywaé ekumeniczny charakter ikon, ktére bedac po-
mostem miedzy niebem a ziemig, nie tylko tworza wspdlnote miedzy
Kosciotem ziemskim i niebieskim, lecz wplywajg takze na umocnienie
jednosci miedzy braémi w wierze. Ikony, ktére petniag wspolnototworeza
funkcje w liturgii, mocg dziatajacego w niej Ducha Swietego, odgrywaja
takze wazng role w dialogu miedzywyznaniowym, poniewaz budowane
na Stowie Bozym, wyrazajg symbolicznym jezykiem ogdlnochrzescijan-
skie prawdy wiary”’. Stanowigc znak niepodzielonego Kosciota, moga
towarzyszy¢ dzi$ nie tylko modlitwom o pojednanie wszystkich chrzesci-
jan, ale staé sie takze waznym Srodkiem pomocniczym w ksztaltowaniu
ewangelicznej postawy wierzacych. Na to powszechne, ekumeniczne
przeznaczenie sztuki zwrocit uwage Jan Pawel 11: Sztuka nie tylko po-
zwala uczestniczyé w tajemnicy czlowieka, ktérego chcee przywolywac,
przedstawic, odmalowac, wyspiewac, ale tworzy takze wigzi pomigdzy
wszystkimi ludémi, kiorzy te sztuke uprawiajg, ktorzy jg kontemplujg lub
ktorzy sig nig cieszq |...], sztuka zwraca sig do wszystkich ludzi. Gromadzi
ich, podobnie jak czyni to milosc®®.

95 TAMZE, 229-232.

%6 Reeczywisty ekumenizm nie istnieje bez wewnetrznej przemiany. Wszak z nowosci
ducha, z zaparcia sig samego siebie i z swobodnego wylania milosci pochodzg
i dojrzewajq pragnienia jednosci. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio, 7.

97 Por. Z.J. KIJAS OFMConv, Perspektywy ekumeniczne ikonografii maryjnej, w: Ikona
liturgiczna..., 72-89.

98 JAN PAWEL. II, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. dla artystow..., 281.
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12. Jak obroni¢ $wietos¢ ikon?

Z jednej strony cieszy fakt, ze chrzeScijafiska ikona zostata odkryta,
ze powraca do naszych doméw;, ze prowadzi do przezwycigzenia rozbicia
i podzialéw wsrdd chrzedcijan. Z drugiej strony boli i oburza ignorowa-
nie ich sakralnego wymiaru, brak rozumienia teologicznego sensu i du-
chowych wartosci. Przeciw niewlasciwemu traktowaniu ikon wyraznie
protestujg bracia prawostawni, wskazujac, ze wielu wspélczesnych ikono-
pisarzy dopuszcza sie wypaczania tradycyjnych wzorcow, interpretujac je
niezgodnie z Tradycjg Kosciofa. Budzi sprzeciw zaréwno fakt odrzucania
wypracowanych przez wieki zalozen formalnych i treSciowych, jak tez
sprowadzanie ikon do roli elementu dekoracyjnego drog, domow i sal
wystawowych, gdzie sq umieszczane przez ludzi zlaicyzowanych, cenig-
cych je jedynie jako dziela sztuki. Nie jest tez dopuszczalne traktowanie
ikon jako artykutu handlowego, lub tez przedmiotu malowanego na pa-
pierze lub innym materiale kiepskiej jakosci wedlug aktualnych metod
produkcji przemystowej do celow komercyjnych®®. Wobec powyzszych
praktyk nalezy podjaé konkretne dzialania, by ikone zabezpieczy¢ przed
profanacja, wypaczeniem jej tresci i zdegradowaniem do roli przedmiotu
dekoracyjnego. Trzeba takze przeciwdziala¢ miernej jakoSci reprodukgji,
czy ,produkgji” ikon, w ktdrej traktowane sg wylacznie jako przedmiot
handlowy.

W. Hryniewicz zwraca uwage, ze zainteresowanie ikong stato si¢
wrecz modg, zjawiskiem czesto powierzchownym, pozbawionym gleb-
szego zrozumienia. Sztuka z dalekiej przeszlosci pobudza do nasladow-
nictwa mniej lub bardziej wiernego swoim pierwotnym zalozeniom |...]
jest to, byc moze, w jakiejs mierze droga do ocalenia sakralnosci pigkna
w swiecie coraz bardziej zsekularyzowanym i pozbawionym odniesienia
do transcendencji. Cieszy fakt, ze tkony znalazly miejsce w swigtyniach
katolickich i protestanckich, ze trafily do naszych domow [...] ma to duze
znaczenie dla ekumenizmu i dziela pojednania chrzescijan |...], [lecz] co
dzieje si¢ z reprodukcjami tkon (i obrazow o tematyce religijnej w ogcle)
na okladkach ksigzek, w kalendarzach, na pocztéwkach, w gazetach? |...]
Czy nie jest to oznaka braku czci i przejaw nonszalancji w podejsciu do
spraw najswigtszych? [...] Obrazy religijne oraz spokojne i cieple pigkno
ikony promieniujgcej obecnoscig wyobrazonych na niej postaci zostajg
sprofanowane i zapomniane wskutek lekkomyslnosci i duchowej plyci-
zny. Apeluje o rozwage i zmiane panujgcych zwyczajow. Kieruje ten apel

99 Encyklika Patriarchy Konstantynopolitasiskiego Dymitrosa I z okazji 1200 rocznicy
Soboru Nicejskiego II, Fenar 14.09.1987, tl. A. Zurek, ,Vox Patrum” 10(1990) z.
19, 581.



do ludzi najbardziej odpowiedzialnych w naszych Kosciolach |[...], przed
Kosciolami staje pilna potrzeba podjecia wielkiego rachunku sumienia
takie w tej sprawie. Potrzebna jest edukacja, ktora przywricitaby poczucie
czci wobec tego, co boskie i swigte'™. Do tego wzywajg dzi§ same ikony
— $wigte wizerunki, domagajac sie najpierw zrozumienia, potem docenie-
nia ich jako przedmiotu czci religijnej i odpowiedniego traktowania.

13. Podsumowanie

Ikony, od poczatku zwigzane z Kosciotem, zaréwno na Wschodzie,
jak i na Zachodzie, s3 jego wspdolnym dziedzictwem, trwalym, zywym
i obecnym w czasach wspoiczesnych. Aby mogly pelnié wiasciwe sobie
funkgje, konieczne jest jednak wyjasnienie pewnych probleméw. Jesli
dotychczasowa zachodnia teologia swigtego obrazu pozostawata w stanie
pewnego niedorozwoju, to czas najwyziszy na przezwycigienie tego za-
pOZnienia. Rzeczone przezwycigienie zapoinienia winno sig sprowadzac
do dobrego rozpoznania Zrodel wiary wiasnego Kosciola —to znaczy
konkretnie Kosciola nie podzielonego —i do wyciggniecia z tych Zrodel

uprawnionych wnioskéw''.

Dr Zofia Bator

ul. Wegierska 33
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: zofia_bator@wp.pl

Le icone come richiamo e il compito per la teologia
(Riassunto)

Lo studio offerto dall’autrice viene strutturato in questo modo: 1) Il problema
dell’icona nella Chiesa occidentale, 2) Il linguaggio dell’iconografia cristiana, 3) La
relazione tra arte sacra e la teologia, 4) Il problema dell’ispiratione iconografica, 5)
La relazione tra le immagini religiose e le immagini sacre, 6) Le icone e la liturgia, 7)
Il problema della presenza nell’icona, 8) Licona e il Santissimo Sacramento, 9) Licona
come la via della contemplazione, 10) Le icone nella pieta cristocentrica, 11) Le icone
e Pecumenismo, 12) Come diffendere la santita delle icone?

10 W HYNIEWICZ OMI, Pigkno i zbawienie. Kilka refleksji nad eschatologiq ikony,
w: Obraz i kult..., 147-148.
101 T.D. EUKASZUK, Obraz swiety..., 66-67.
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edng z istotnych kwestii pojawiajacych sie w wypowiedziach Jana
Pawta II jest relacja zachodzaca pomiedzy czlowiekiem a otaczajacy
go kultura. Jest ona, jak zauwaza Papiez, specyficznym sposobem istnie-
nia i bycia cztowieka w swiecie!. Dzieki niej czlowiek wyr6znia si¢ od
reszty widzialnego $wiata®. Papiez, rozwijajac dynamiczng wizje kultury,
stwierdza, ze cztowiek, wyrazajac samego siebie poprzez dzieta kultury,
wzrasta jako byt kulturowy, staje si¢ bardziej cztowiekiem?®. Bedac zar6w-
no podmiotem, jak i jedynym przedmiotem kultury, cztowiek nie tylko
jest jej tworca, ale rOwniez wyraza siebie poprzez kulture®. Jako istota
cielesno-duchowa wypowiada si¢ on za poSrednictwem zaréwno dziet
materialnych, jak i duchowych. Dzieki zlozonej naturze cztowieka, dzieta
kultury materialnej jawig si¢ jako uduchowione, to znaczy jako podporzad-
kowane rozumowi i woli czlowieka, natomiast dzieta kultury duchowej
odznaczajg sie¢ pewnym uciele$nieniem’. Jakakolwiek absolutyzacja jednego
z dwoch wymienionych wymiaréw

Bogustaw Kochaniewicz OP nie wyraza caltej prawdy o cztowie-
ku, co w konsekwengji prowadzi do
/naczenie i.kOIlY zubozenia i degradacji jego kultury®.

s Rozwdj tej tendengji mozna zauwazyé

w kontekscie klﬂtury w obecnej epoce. Obok wspanialych
WSp()lCZCSIlCi odkry¢ naukowych i zadziwiajacych
postepow w dziedzinie technologii

Wedlug J ana Pawla II obserwuje sie niepokojace zjawiska,
SALVATORIS MATER jak zapominanie o Bogu, o duszy
10(2008) nr 1, 244-256 ludzkiej i o godnosci cztowieka’. Do-
konujacy sie proces sekularyzacji

uwidacznia coraz bardziej dystansowanie si¢ spoleczenistw wobec war-
tosci chrzeScijanskich, wobec dzieta zbawienia dokonanego przez Jezusa
Chrystusa®. Chociaz, jak zauwaza Jan Pawet I, kultura naszej epoki méwi

! JAN PAWER 11, W imig przyszlosci kultury. Przeméwienie do Organizacji Narodéw
Zjednoczonych (Paryz, 2.06.1980), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I1, 11I/1, Citta
del Vaticano 1980, 1640. Por. E. KACZYNSKI, La concezione dinamica della cultura,
»Angelicum” 77(2000) 561.

2 JAN PAWER I, W imig przyszlosci kultury..., 1639.

3 U podstaw dynamicznej wizji kultury tkwi dynamiczny obraz czlowieka. Na przyklad,
malarz malujgc obraz, nie tylko go tworzy, lecz réwniez poprzez swojg praxis staje
sig jeszcze bardziej malarzem. E. KACZYNSKI, La concezione dinamica..., 574.

* JAN PAWEL I1, W imig przyszlosci kultury..., 1640.

> TAMZE, 1641.

® TAMZE.

" TENZE, Przestanie do uczestnikéw Il sesji plenarnej Papieskiej Akademii sw. Tomasza
z Akwinu (21.06.2002), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXV/1, Citta del
Vaticano 2002, 1038.

8 TENZE, List apostolski Duodecimum saeculum na 1200-lecie Soboru Nicejskiego 1T
(4.12.1987), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X/3, Citta del Vaticano 1987, 1292.



wiele na temat cztowieka, to jednak wydaje sie, ze czesto zapomina, kim
on naprawde jest’. Odizolowanie si¢ od wartoci chrzecijafiskich prowadzi
do zubozenia cztowieka, a w konsekwengji do pozbawienia jego wlasnej
tozsamosci'?. Dostrzegajac grozace niebezpieczenstwo, Ojciec swiqty
zaznacza, ze to wewnetrzne rozdarcie moze zostaé uleczone poprzez
powr6t cztowieka do jego wlasnych duchowych korzeni', to znaczy do
duchowego dziedzictwa Europy, na ktdre skladaja sie dwie wielkie trady-
gje: wschodnia i zachodnia. Stanowig one podstawe duchowej tozsamosci
kontynentu'?. Przygladajac sie obydwu tradycjom, Papiez zauwaza, ze
pewne elementy zawarte we wschodniej tradycji mogg staé sie¢ pomocne
w odnalezieniu duchowo-cielesnej jednosci cztowieka Zachodu®. Jed-
nym z takich elementéw jest ikona. Pojawia si¢ pytanie: w jaki sposob
obraz moze przyczyni¢ sie¢ do odnowy duchowego wymiaru cztowieka?
Niniejsze studium bedzie préba odpowiedzi na postawione pytanie.

1. Czlowiek- ikong Boga

Jan Pawet II wielokrotnie podkreSla, ze cztowieka nie mozna w pelni
zrozumie¢ bez odniesienia do Boga. Dzigki temu wiasnie odniesieniu
ujawnia sie jego godnosé. Komentujgc opis stworzenia zawarty w Ksiedze
Rodzaju (1, 26-27), przypomina, ze cztowiek zostal stworzony na Bozy
obraz i podobiefistwo jako istota wolna i nieSmiertelna'®. Bedac dzietem
Boskiego Artysty jest najpigkniejsza ikong Boga®. Chociaz na skutek
popelnionego grzechu éw obraz ulegt znieksztalceniu'®, to jednak jego
pickno zostato przywrécone poprzez zbawcze dzieto Chrystusal”.

Refleksja nad tajemnicg stworzenia cztowieka w §wietle wydarzenia
wcielenia pozwala na wyrazenie nowych wnioskéw. Przychodzacy na

? TENZE, Przestanie do uczestnikéw 111 sesji plenarnej..., 1039.

10 TENZE, List apostolski Orientale lumen (2.05.1995), w: Insegnamenti di Giovanni
Paolo 11, XVIII/1, Citta del Vaticano 1995, 1154 (dalej: OL).

WTENZE, Dusza slowiaiska nalezy do Wschodu i do Zachodu. Przeméwienie do
uczestnikoéw miedzynarodowego sympozjum (28.05.1983), w: Insegnamenti di
Giovanni Paolo 11, VI/1, Citta del Vaticano 1983, 1379-1380.

2 TENZE, List apostolski Euntes in mundum (25.01.1988), w: Insegnamenti di
Giovanni Paolo 11, XI/1, Citta del Vaticano 1988, 239.

13 TENZE, Dusza slowiasiska nalezy do Wschodu i do Zachodu..., 1379-1380.

' TAMZE, 1380.

S TENZE, Homilia podczas Mszy sw. dla artystéw (Bruksela, 19.05.1985), w:
Insegnamenti di Giovanni Paolo II, VIII/1, Citta del Vaticano 1985, 1568.

16 TENZE, Audiencja generalna (Citta del Vaticano, 20.02.1985), w: Insegnamenti di
Giovanni Paolo 11, VIII/1, Citta del Vaticano 1985, 528.

17 TENZE, Przemdwienie podczas spotkania z mlodziezq w Patacu Sportu (Praia [Capo
Verde] 26.01.1990), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, X11I/1, Citta del Vaticano
1990, 211.

Znaczenie ikony w kontek$cie kultury wspolczesnej wedlug Jana Pawta II

245



Bogustaw Kochaniewicz OP

246

$wiat Chrystus objawia wspolczesnemu cztowiekowi jego wlasne powo-
tanie: Stowo przyjeto ludzka nature, aby cztowiek mogt stac sie Bogiem.
Czlowiek zostal powolany do tego, aby poprzez partycypacje w zyciu
Bozym odzyska¢ utracone pickno!®. Zatem, im bardziej uczestniczy on
w zyciu Bozej taski, im bardziej nasladuje Chrystusa, tym bardziej staje
si¢ do Niego podobnym. Wsr6d oséb, ktére najpelniej odbijaja w sobie
6w Bozy obraz, szczegdlne miejsce przypada Blogostawionej Dziewi-
cy?. O ile Chrystus jest doskonalg Tkong Boga, o tyle Maryja jest ikong
Boskiej Tkony*.

Podjety przez Nastepce $w. Piotra temat homo - imago Dei jawi sie
jako element, ktory moze by¢ zaakceptowany przez wiele wspolczesnych
kultur, jako poczatek nowego humanizmu, uwzgledniajacego integralng
wizje cztowieka. W tej perspektywie czlowiek, bedac ikona Boga, staje
si¢ rowniez obrazem pewnych wartosci; nie tylko odsyla do nich, lecz
w sposOb szczegdlny w nich partycypuje?!. Potwierdzaja to papieskie
wypowiedzi. Jan Pawet II, kontemplujgc Maryje niepokalanie poczeta,
to znaczy wolng od jakiejkolwiek zmazy grzechu, stwierdza, ze jest Ona
ikong piekna. Jest swigtq w ciele i pigkng w duchu, czystq w swoich my-
slach, szczerg, mocng w postanowieniach, niepokalang w swym sercu®.
W doskonatly sposéb odbija w sobie Chrystusa, jest Jego obrazem.
Niniejsze stwierdzenie zawiera w sobie pytanie o mozliwo$¢ wyrazenia
poprzez dzielo sztuki tajemnicy Boga.

2. Chrystocentryczny wymiar ikony

Jan Pawel IT w liscie apostolskim Duodecimum saeculum przypo-
mnial decyzje II Soboru Nicejskiego odnoszace sie do czci obrazow.
Koscidl, zauwaza, dlatego postuguje sie obrazami, poniewaz jest przeko-
nany, ze Bog, ktory objawil si¢ w Chrystusie Jezusie, naprawde wybawit
i uSwiecit ludzkie cialo?>. W Nim dokonalo si¢ objawienie niewidzialnego
Boga?*. Stowa Chrystusa: Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca (J 14,

8 TENZE, Homilia podczas Mszy sw. dla artystéw..., 1560-1569.

'Y OL 1124.

2 TAMZE.

2L TENZE, Przemdwienie podczas pierwszego publicznego posiedzenia papieskich
akademii (28.11.1996), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIX/2, Citta del
Vaticano 1996, 777.

22 TENZE, Maryja eschatologiczng ikong Kosciota (Audiencja generalna, 14.03.2001),
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXIV/1, Citta del Vaticano 2001, 519.

2 TENZE, List apostolski Duodecimum saeculum (4.12.1987), 9, 1279.

2 TENZE, Homilia podczas Mszy sw. celebrowanej w zwigzku z zakoviczeniem
restauracji freskéw Michala Aniola (8.04.1994), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
XVII/1, Citta del Vaticano 1994, 902.



9) - doskonale ilustrujg t¢ prawde. Jezus jawi si¢ jako doskonaly obraz
Ojca i odbicie Jego chwaly®. Dlatego sztuka moze przedstawia¢ podobi-
zny ludzkiego oblicza Boga, aby doprowadzi¢ tego, ktory je kontempluje
do tajemnicy Boga?. Podobnie jak lektura materialnych ksiag umozliwia
zrozumienie zywego Stowa Pana, tak tez publiczne wystawienie namalo-
wanej ikony pozwala tym, kt6rzy ja ogladaja, przyblizy¢ sie do tajemnic
zbawienia?’. Poprzez kontemplacje wizerunku wspolnota chrzeScijaniska
jest powotana do wzrostu w do$wiadczeniu Boga, stajac si¢ coraz bardziej
zyjaca ikong komunii zycia pomiedzy Boskimi Osobami?®.

3. Ikona - dzieto sztuki

Ikona jako twoér kulturowy spetnia rowniez funkcje wychowawcza.
Jest skierowana do ludzi, aby poméc im wejs¢ w sfere wiary, przyczyniajac
sie do jej umocnienia. Ikona Blogostawionej Dziewicy, ktora przywotuje
tajemnice Bozego macierzyfistwa, zacheca do ufnosci, wychwala role,
jaka spelnia Ona wobec wiernych®. Jak zauwaza Papiez, zycie duchowe
wiernych powinno byé wspomagane poprzez dziefa, ktore usitujg wy-
razi¢ Boze tajemnice. Sztuka dla sztuki, ktéra odnosi jedynie do swego
autora, bez ustalenia relacji ze $wiatem Bozym, nie miesci sie w koncepgji
chrzescijanskiej ikony*°. Dlatego tez przystepujacy do malowania ikon
artysta powinien odznacza¢ si¢ pewnymi wartosciami natury duchowej*’.
Jego dzieto powinno odbijaé bogactwo jego wnetrza.

4. Ikona jako przedmiot kultu

Pedagogiczna funkcja obrazu domaga sie relacji pomiedzy cztowie-
kiem a ikong. Jedng z form tej relagji jest cze$¢ oddawana obrazom.
Papiez we wspomnianym juz liScie Duodecimum saeculum potwierdza
zasadno$¢ kultu obrazéw, przypominajgc soborowe rozrdznienie po-

25 TENZE, Homilia wygloszona podczas wizyty pasterskiej parafii sw. Polikarpa (Rzym,
11.03.1990), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X111/1, Citta del Vaticano 1990,
620.

% TENZE, List apostolski Duodecimum saeculum..., 9, 1280.

7 TAMZE.

B TENZE, Wymowa ikony (Aniol Pafiski, 17.11.1996), w: Insegnamenti di Giovanni
FPaolo II, XIX/2, Citta del Vaticano 1996, 717.

2 TENZE, Homilia wygloszona w sanktuarium sw. Alfonsa Liguori (Rzym, 30.06.1991),
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIV/1, Citta del Vaticano 1991, 1837.

30 TENZE, List apostolski Duodecimum saeculum..., 11, 1282.

3LTENZE, Wymowa ikony..., 716.
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miedzy prawdziwg adoracja (latréia), ktéra odnosi sie jedynie do Boga,
a wyrazaniem czci wobec ikon (timetike proskynesis). Cztowiek, ktory
upada na twarz przed ikona, czyni to nie ze wzgledu na obraz, lecz ze
wzgledu na osobe, ktérg malowidlo przedstawia®2. Bedace przedmiotem
kontemplacji wizerunki przywodza na mysl osoby, ktore przedstawiaja.
Ikony i figury Matki Bozej, obecne w domach jak i w kosciotach, po-
magajg wiernym w uSwiadamianiu sobie Jej stalej mitosiernej opieki.
Nastepca $w. Piotra zwraca sie z prosbg do wszystkich biskupow, aby
w kosciotach powierzonych ich pieczy podtrzymywali cze$¢, jaka wierni
oddajg swietym obrazom®*.

Papieskie dokumenty wymieniajg wiele réznorodnych typéw ikono-
graficznych Matki Bozej rozpowszechnionych w kosciotach wschodnich.
W encyklice Redemptoris Mater czytamy: Maryja jest przedstawiona albo
jako tron Bozy, ktory trzyma Pana i Go ofiaruje ludziom (Theotokos),
albo jako droga, ktora prowadzi do Chrystusa i Go ukazuje (Hodigitria),
bad? jako orantka w postawie wstawienniczej, jako znak BoZej obecnosci
w pielgrzymce wiary wiernych az do Dnia Ostatecznego (Deisis), lub jako
opiekunka, ktéra rozposciera swdj plaszcz nad narodami (Pokrov), lub
jako milosierna i tagodna Dziewica (Eleousa). Niekiedy czule obejmuje
Syna (Glykofilousa). Jest zazwyczaj przedstawiona z Dziecigtkiem Jezus,
ktore trzyma na rece. To wlasnie dzigki tej jedynej relacji Matka doznaje
uwielbienia®.

Natomiast w przeméwieniu skierowanym do przedstawicieli papie-
skich akademii, Papiez wymienia inne typy ikon: Panaghia - Cata Swicta,
Hiperagiorma - Swieta ponad wszelkie granice, Platytera - Ogromna’.
Ich obecno$¢ oraz kult oddawany na terenie Rosji, Ukrainy czy Bialorusi
umacnia wiare ludu Bozego w obecnos¢ i opieke Matki Chrystusa®”.

Na uwagg zastuguje to, ze wschodnie ikony sg réwniez dobrze
znane w Kosciele Zachodnim. W Bari czci si¢ ikone zwang Dziewica
Hodigitria®®, w Bolonii obraz podobnego typu, ktorego autorstwo zo-

2 TENZE, List apostolski Duodecimum saeculum..., 9, 1280.

3 TENZE, Audiencja generalna (29.09.1997), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
XX/1, Citta del Vaticano 1997, 695.

H TENZE, List apostolski Duodecimum saeculum..., 11, 1291.

3 TENZE, Encyklika Redemptoris Mater, 33, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
X/1, Citta del Vaticano 1987, 789 (dalej: RM).

3 TENZE, Przemdwienie do uczestnikéw III publicznego posiedzenia papieskich
akademii (7.11.1998), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXI/2, Citta del
Vaticano 1998, 945.

7RM 33.

B TENZE, Audiencja generalna (28.04.1984), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I,
VII/1, Citta del Vaticano 1984, 1144.



stalo przypisane $w. Lukaszowi*; w bazylice $w. Marka w Wenecji ikong
zwang Nicopeia®, natomiast w bazylice rzymskiej Santa Maria Maggiore
czci si¢ Salus Populi Romani*'.

Godne podkreslenia jest to, ze Jan Pawet II nie tylko zacheca do
kultu $wietych obrazéw, lecz sam wielokrotnie daje tego przyktad.
W Ascoli Satriano uczcit bizantyfiskg ikone Matki Bozej Mitosierdzia®,
aw Czestochowie ikone Jasnogorskiej Pani*. Modlit sie przed ikong
Naszej Pani z Damaszku, przechowywanej w maltafiskim sanktuarium*,
jak rowniez przed obrazem Matki Bozej Orantki w kijowskiej katedrze®.
Odwiedzajgc kosciot w Grottaferrata, zwrocit si¢ do wszystkich zgroma-
dzonych tam wiernych o wspdlng modlitwe przed maryjnym wizerun-
kiem o jednos¢ chrzescijan.

Analiza pism Jana Pawta Il pozwala rowniez odkry¢ niektére z form
kultu ikon maryjnych. Ojciec Swiety zauwaza, ze wierni gromadzg sie
wokdt obrazu Matki Bozej, aby si¢ modlicV. Patrzac na ikone, wyrazajg
uczucia mitosci i czci wobec Maryi®®, strzegg Jej obrazu®. Nawigzujac do
sytuacji w Libanie, zauwazyl, ze tamtejsze rodziny, przed udaniem sie na
spoczynek, gromadza si¢ wokdt ikon, recytujg rézaniec, Spiewajg hymn
Ya Ummallah, a nastepnie udzielaja sobie blogostawienistwa ikona®.

% TENZE, List do kardynala G. Biffi z okazji 800-lecia zalozenia sanktuarium Najsw.
Maryi Panny w Bolonii (15.05.1994), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo IT, XVII/1,
Citta del Vaticano 1994, 1068.

4 TENZE, Przemdwienie podczas spotkania z siostrami zakonnymi w Bazylice san
Marco (Wenecja, 17.06.1985), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, VIII/1, Citta
del Vaticano 1985, 1881.

4 TENZE, Aniol Paiski (16.10.1988), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X1/3,
Citta del Vaticano 1988, 1240.

42 TENZE, Przeméwienie do wiernych Ascoli Satriano (25.05.1987), w: Insegnamenti
di Giovanni Paolo II, X/2, Citta del Vaticano 1987, 1836.

3 TENZE, Przemdwienie do pielgrzyméw z Polski w Bazylice Watykariskiej
(26.08.1987), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X/3, Citta del Vaticano 1987,
258-259.

# TENZE, Regina Coeli (6.05.2001), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXIV/1,
Citta del Vaticano 2001, 892.

4 TENZE, Homilia podczas liturgii celebrowanej dla uczczenia Tysigclecia Chrztu Rusi
Kijowskiej (Citta del Vaticano, 10.07.1988), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
X1I/3, Citta del Vaticano 1988, 80.

4 TENZE, Homilia wygloszona podczas liturgii bizantyjskiej sprawowanej w opactwie
greckim w Grottaferrata (Grottaferrata, 7.09.1987), w: Insegnamenti di Giovanni
FPaolo II, X/3, Citta del Vaticano 1987, 332.

T TENZE, Homilia wygloszona w sanktuarium sw. Alfonsa Liguori..., 1835-1836.

8 TENZE, List do kardynala Giacomo Biffi..., 1069; TENZE, Przyklad Matki (Aniol
Panski, 8.12.1996), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIX/2, Citta del Vaticano
1996, 943.

¥ TENZE, Homilia wygloszona w sanktuarium sw. Alfonsa Liguori..., 183S5.

S0 TENZE, Maryja, patronka Libanu (Aniot Panski, 28.02.1988), w: Insegnamenti di
Giovanni Paolo II, X1/1, Citta del Vaticano 1988, 510.
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Inng z form czci oddawanej maryjnemu wizerunkowi jest jego
koronacja’!. Jest ona wyrazem mitoSci i uznania wobec Blogostawionej
Dziewicy za Jej obecnos¢ oraz opieke roztaczang nad narodami i wspdl-
notami wierzgcych w Chrystusa na przestrzeni wiekow’

Papiez zacheca takze do nabozefstwa peregrynacji ikony Matki
Bozej. W liscie skierowanym do kard. Giacomo Biffi, z okazji 800-lecia
sanktuarium maryjnego w Bolonii, wyrazil nadzieje, ze peregrynacji
obrazu bedg towarzyszyly szczegdlne taski: Tkona bedzie niesiona po
parafiach miasta i calej Archidiecezji, aby wszyscy mogli wyrazic swe
uczucia milosci i nabozeristwa do Matki BoZej. Przemierzy ulice tej
wybranej czgstki Kosciola, udzielajgc lask nawrdcenia oraz duchowych
narodzin, ukazujge droge zbawienia, na co zresztq wlasnie wskazuje tytul
»Hodigitria™>3.

5. Obecnos¢ Maryi w Jej wizerunku

Nalezy pamigtad, ze ikona jest postrzegana w koSciolach wschodnich
jako znak, poprzez ktory dokonuje sie w wierze pewnego rodzaju forma
»kontaktu duchowego”. Wypowiedzi Papieza czgsto przypominaja, ze
maryjny wizerunek, przed ktérym gromadzg sie wierni, odsyla ich do
Niej samej**; wskazujac na Jej tajemnicza, a zarazem aktywng obecno$é>.
Aby lepiej wyrazi€ te tajemnice, Jan Pawel II postuguje sie nastepujgcymi
wyrazeniami: Maryja jest obecna w ikonie oraz poprzez ikong®. Podczas

SLTENZE, Homilia podczas Mszy sw. celebrowanej w parafii Santa Maria delle Grazie
(Rzym, 16.12.1984), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, VII/2, Citta del Vaticano
1984, 1602.

52 TENZE, Przemcwienie podczas spotkania ze wspélnotg ukrairiskq w katedrze Nostra
Signora del Patrocinio w Buenos Aires (10.04.1987), w: Insegnamenti di Giovanni
Paolo 11, X/1, Citta del Vaticano 1987, 1214.

>3 TENZE, List do kardynala Giacomo Biffi..., 1069.

34 TENZE, Przemdwienie i Akt zawierzenia Maryi Matce Kosciola (Rzym, 08.12.1985),
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, VIII/2, Citta del Vaticano 1985, 1461.

35 TENZE, List z okazji 700-lecia sanktuarium Santa Casa di Loreto (15.08.1993), w:
Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XV1/2, Citta del Vaticano 1993, 527.

5 TENZE, Homilia na zakosiczenie obchodéw jubileuszowych na Jasnej Gorze
(19.06.1983), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I1, VI/1, Citta del Vaticano 1983,
1583; TENZE, Aniol Pariski (1.01.1982), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, V/1,
Citta del Vaticano 1982, 10. Warto réwniez podkreslié, ze wypowiedzi Jana Pawla II
zawieraja sformulowania, ktore zdaja sic podkreslaé, ze obecno$é Matki Naj$wietszej
nie ogranicza si¢ jedynie do Jej ikon, lecz rozciaga sie rGwniez na poSwiecone Jej figury.
Podczas wizyty w sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej na Krzeptoéwkach powiedziat:
Wasze sanktuarium na Krzeptowkach jest mi w najszczegdlniejszy sposéb bliskie
i drogie. Czcicie w nim Matkg Boskg Fatimskg w Jej figurze. Por. Homilia podczas
Mszy sw. celebrowanej w Zakopanem (7.06.1997), w: Insegnamenti di Giovanni
Paolo II, XX/1, Citta del Vaticano 1997, 1433.



jednej z audiengji generalnych Biskup Rzymu stwierdzil, ze w tym cudow-
nym wizerunku spotykanmy Matkg>’. Natomiast w homilii wygloszonej
podczas Mszy $w. sprawowanej w Castel Gandolfo podzigkowal Maryi
za szes¢ wiekow Jej obecnosci w jasnogorskim wizerunku’®. O macie-
rzynskiej obecnoéci Maryi méwit podczas swoich wizyt w sanktuariach
Guadalupe (Meksyk)*?, Bachoco (Bulgaria)®® oraz Tinos (Grecja)®'. Tej
obecnosci doswiadczaja nawiedzajacy je pielgrzymi®. Swiadcza o niej
liczne faski otrzymywane w tych wilasnie miejscach®. Potwierdza to
Jan Pawet II, ktéry podczas wizyty w jednym z rzymskich sanktuariéw
powiedziat: W tej ikonie Maryja udziela nam owej wartosci wraz z ra-
dosng nowing, ze Nowe Przymierze zrealizowalo si¢ w Niej w sposob
pelny, a poprzez Nig zostalo ofiarowane wszystkim ludziom. [...] Oczy
Blogostawionej Dziewicy patrzg w strong ludu i promieniujg na niego
darem Bozej laski®*.

Nalezy zauwazy¢, ze zagadnienie to do tej pory nie zostalo pogle-
bione i dostatecznie wyja$nione. Nie dziwi zatem, ze podczas wizyty na Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym Marianum w Rzymie Jan Pawet 11 zwrocit
si¢ do profesor6w tej zastuzonej uczelni o zbadanie natury wielorakiej
obecnosci Maryi w zyciu Kosciota®.

ST TENZE, Audiencja generalna (25.08.1982), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11,
V/3, Citta del Vaticano 1982, 295.

8 TENZE, Homilia podczas Mszy sw. celebrowanej w kaplicy w Castel Gandolfo
(26.08.1982), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, V/3, Citta del Vaticano 1982,
302; Audiencja generalna (15.06.1983), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, VI/1,
Citta del Vaticano 1983, 1509; TENZE, Homilia podczas Mszy sw. celebrowanej
w ogrodach watykariskich, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 1I, V/2, Citta del
Vaticano 1982, 1400; TENZE, Praca ludzkich umystéw (Aniot Pafiski, Czestochowa,
19.06.1983), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, VI/1, Citta del Vaticano 1983,
1578.

S TAMZE, Homilia podczas Mszy sw. celebrowanej w bazylice w Guadalupe
(27.01.1979), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 1I, TI/1, Citta del Vaticano 1979,
161.

8 TENZE, Maryja wzorem Zycia chizescijariskiego (Aniol Panski, 26.05.2002), w:
Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXV/1, Citta del Vaticano 2002, 909.

81 TENZE, Regina Coeli (10.04.1988), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XI/1,
Citta del Vaticano 1988, 849.

92 TENZE, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciola (Audiencja generalna,
15.11.1995), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 1I, XVIII/2, Citta del Vaticano
1995, 1124,

8 TENZE, Homilia na zakoriczenie obchoddw jubileuszu na Jasnej Gorze (19.06.1983),
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, VI/1, Citta del Vaticano 1983, 1574.

 TENZE, Homilia wygloszona w sanktuarium sw. Alfonsa Liguori..., 1837.

8 TENZE, Przemdwienie podczas wizyty na Papieskim Wydziale Teologicznym
»Marianum” w Rzymie (10.12.1988), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X1/4,
Citta del Vaticano 1988, 1834.
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6. Eklezjologiczny wymiar ikony

Wypowiedzi Nastepcy $w. Piotra na temat ikony Matki Bozej zawie-
raja réwniez pewne elementy, ktdre sg wlasciwe tylko i wylacznie teologii
zachodniej. Papiez, opierajac sie na doktrynie Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium, odczytuje maryjny obraz w $wietle tajemnicy
Kosciota®®. Cechg charakterystyczng tej interpretacji jest przeniesienie
punktu ciezkosci z samej ikony na relacje zachodzacg pomiedzy wiernymi
a reprezentowang przez wizerunek Matka Boza. Aby jeszcze bardziej
podkresli¢ eklezjologiczny wymiar ikony, odwoluje sie do tajemnicy
Wieczernika, ktéra aktualizuje sie na przestrzeni dziejow Kosciola. Po-
dobnie jak Maryja byta obecna w Wieczerniku, tak rowniez jest obecna
posréd zgromadzonych wokoét Jej wizerunku uczniéw Chrystusa®’.
Swiadcza o tym stowa aktu zwierzenia, dokonanego podczas trwania
Synodu biskupéw: Zjednoczeni w tej wieczornej godzinie, wokdt Ikony
Matki Bozej, wraz z czlonkami Synodu oraz pozostatymi licznymi brac-
mi i siostrami, prosmy Maryje, by przezyc te samg duchowg atmosfere
wspolnoty, jednosci, radosci, nadziei, ktora otaczala, jak przekazujg Dzieje
Apostolskie (Dz 1, 14), pierwotng wspdlnote chrzescijariskg, uszczesliwio-
ng obecnoscig Matki BoZej®s.

Przyjeta eklezjologiczna perspektywa pozwolila Janowi Pawtowi II
odkry¢ w osobie Maryi doskonalg realizacje wartosci, ktére powinny
charakteryzowaé Kosciol. Jak zauwaza: Koscidl, spoglgdajgc na Te,
ktora jest Jego Matkg, wzorem, powinien zrozumiec sens wlasnej misji
w jej pelni®. Dlatego tez Maryja jest lkong Kosciola™, jasniejgcg Tkong
Kosciola™, Tkong Kosciola pielgrzymujgcego zjednoczong z Chrystusem
przez cale swe zycie’, doskonalg Tkong Chrystusa”, Tkong swigtosci Ko-

 TENZE, Homilia wygloszona przed katedrg w Gniegnie (03.06.1979), w: Insegna-
menti di Giovanni Paolo II, 11/1, Citta del Vaticano 1979, 1405.

o7 TENZE, Przemowienie i Akt zawierzenia Maryi Matce Kosciola. .., 1460.

% TAMZE.

% TAMZE.

"0 TENZE, Przemcwienie do wiernych podczas celebracji ku czci Najsw. Maryi Panny
(Curtatone-Mantova, 23.06.1991), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIV/1,
Citta del Vaticano 1991, 1777.

"L TENZE, Przemdwienie do mnichow i mniszek Zakonu Cysterséw Reformowanych
(Citta del Vaticano, 17.12.1987), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, X/3, Citta
del Vaticano 1987, 1434.

2 TENZE, Przemdwienie do grupy pielgrzymow diecezji Mantua (Citta del Vaticano,
09.11.1991), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIV/2, Citta del Vaticano 1991,
1098.

3 TENZE, Przemowienie podczas kongresu miedzynarodowego ,,Ordo Virginum™
w 25-rocznice zatwierdzenia rytu (Citta del Vaticano, 02.06.1995), w: Insegnamenti
di Giovanni Paolo II, XVIII/1, Citta del Vaticano 1995, 1634; TENZE, Maryja
— szczegdlna wspotpracowniczka odkupienia (Audiencja generalna, 9.04.1997), w:
Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, XX/1, Citta del Vaticano 1997, 622.



sciola’™, Zyjgcg Tkong Kosciola, ktéra przyjmuje ponownie w ramiona
ciato Chrystusa’.

Koscidl, kontemplujagc Maryje wniebowzieta, odkrywa, ze stata sie
Ona obrazem nowej ludzkosci, ikong przyszlego Kosciota, bez zmazy ani
zmarszczki (Ef 5, 26). Wszystko bowiem w Niej jest laskg i tylko laskg™®.
Uczniowie Chrystusa podziwiaja w Niej wlasng w pelni zrealizowang
doskonalo$¢”” oraz definitywne zwyciestwo Bozej taski’®. Dlatego tez
Blogostawiona Dziewica jest postrzegana przez Jana Pawla II jako wzor
i ikona odkupionej ludzkosci”, ikona nadziei i zapowiedZ wyzwolenia
dla catej ludzkosci®®. Podczas jednej z audiencji generalnych powiedziat:
Koscidt, spogladajgc na Maryje, nie tylko kontempluje wspanialy dar Jej
pelni laski, lecz réwniez usituje nasladowac Jej doskonatosc, owoc petnego
przylgniecia do przykazania Chrystusa: ,,Bgdcie wiec wy doskonali, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48)8!.

Jak mozna zauwazy¢, wierni dzigki kontemplacji maryjnych wizerun-
kéw coraz bardziej odkrywaja swoja godno$é, powolanie i przeznaczenie.

7. Ekumeniczny wymiar ikony

Jest jeszcze jeden wymiar, o ktérym Jan Pawet II wielokrotnie
wspomina w swoim nauczaniu: nabozefistwo do Matki Bozej - jest ono
pomostem taczacym chrzescijan Wschodu i Zachodu. Cze$¢ oddawana
ikonie jawi sie jako jeden z istotnych elementéw dialogu ekumenicznego.
Ikona bowiem zawiera w sobie pewne cechy, ktére przemawiaja do duszy
cztowieka zaréwno tego, ktory zyje na Wschodzie, jak i na Zachodzie®2.

74 TENZE, Cala piekna (Aniol Pariski, 8.12.1996), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
XIX/2, Citta del Vaticano 1996, 943.

7S TENZE, Przemowienie na zakoviczenie nabogeristwa rézaricowego (Bratystawa,
01.07.1995), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XVIII/2, Citta del Vaticano
1995, 13.

76 TENZE, List z okazji miedzynarodowego kongresu poswieconemu encyklice ,,Redem-
ptoris Mater” (Rzym, 22.05.1988), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X1/2, Citta
del Vaticano 1988, 1631-1632.

"I TENZE, Przemdwienie skierowane do miodziezy w katedrze w Carpi (03.06.1988),
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, XI/2, Citta del Vaticano 1988, 1747.

78 TENZE, List z okazji migdzynarodowego kongresu poswigconemu encyklice ,,Redem-
ptoris Mater™..., 1633.

" TENZE, Przeméwienie do uczestnikéw I publicznego posiedzenia papieskich aka-
demii..., 944.

80 TENZE, Przeslanie na zakoriczenie miesigca maryjnego (Citta del Vaticano, 28.05.1997),
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XX/1, Citta del Vaticano 1997, 278.

81 TENZE, Wzdr kultu Kosciola (Audiencja generalna, 10.09.1997), w: Insegnamenti
di Giovanni Paolo II, XX/2, Citta del Vaticano 1997, 241.

82 TENZE, Audiencja generalna (5.12.1979), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
11/2, Citta del Vaticano 1979, 1321.
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O ile tradycja wschodnia, kontemplujac Matke Boza, przypomina nam,
ze jest Ona ikong czlowieczenistwa odkupionego przez Chrystusa®, o tyle
sztuka i duchowos$¢ Zachodu podkresla Jej duchowe macierzyfistwo,
upatrujac w Jej zjednoczeniu z Chrystusem archetypu zjednoczenia Ko-
Sciofa oraz poszczeg6lnych chrzedcijan z Odkupicielem®. Jak zauwazyl
Jan Pawel 11, przed ikong Matki Bozej mozemy powiedziec Ze jestesmy
bracmi i siostrami, powolanymi do jednej rodziny Bozej na ziemi®.

Nastepca $w. Piotra powierzyt Matce jednosci®® jednosé Kosciotow
Wschodu i Zachodu®’, proszac, aby poprzez swoje wstawiennictwo
umacniafa i wspierata dazenia na drodze dialogu ekumenicznego®®.
Jak zauwazyl, odniesienie do wspdlnej Matki czyni dialog fatwiejszym
i zwieksza nadzieje na przysztosc®.

8. Zakonczenie

W epoce pelnej obrazow rozpowszechnianych za posrednictwem
mediéw, ktore jakze czesto sg pozbawione wymiaru transcendentalnego,
odsylajg bowiem czltowieka do rzeczywistoSci materialnej, Jan Pawet 11
wskazuje na ikone. Jak zauwaza, odkrycie ikony chrzescijariskiej pozwoli
rowniez uswiadomic sobie potrzebe reakcji przeciw degradujgcym efektom
wielu wyobrazen, warunkujgcych nasze Zycie w reklamie i w srodkach
masowego przekazu®. Przeciwstawiajgc sie materialistycznym tendencjom
wspolczesnej kultury, usitujacej zdegradowac godnos¢ czlowieka, Papiez
przypomina, ze czlowiek zostal stworzony na obraz i podobiefistwo
Boga. Prawda ta, w jego przekonaniu, moze stangé u poczatkéw nowego
humanizmu, opartego na poszanowaniu godnosci drugiego, na uznaniu

8 TENZE, Przeméwienie do uczestnikéw III publicznego posiedzenia papieskich
akademii..., 945.

8 TAMZE, 945.

8 TENZE, List apostolski Euntes in mundum na 1000-lecie Chrztu Rusi Kijowskie]
(25.01.1988), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X1/1, Citta del Vaticano 1988,
242.

8 TENZE, Przemdwienie do czlonkéw Komitetu Roku Maryjnego (1.02.1988), w:
Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X1/1, Citta del Vaticano 1988, 331.

8 TENZE, Homilia i Akt zawierzenia Maryi..., 1418.

8 TENZE, Matka jednosci (Aniol Pariski, 29.06.1996), w: Insegnamenti di Giovanni
Paolo II, XIX/1, Citta del Vaticano 1996, 1649; TENZE, Wymowa ikony..., 717
TENZE, List apostolski Euntes in mundum..., 242.

8 TENZE, W blasku chwaly Maryi i swietych (Aniot Panski, Castel Gandolfo,
18.08.1996), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, XIX/2, Citta del Vaticano 1996,
200.

9 TENZE, List apostolski Duodecimum saeculum..., 10, 1272-1293.



jego podstawowych praw. Laickiej antropologii zostaje przeciwstawiona
chrzescijanska wizja czfowieka.

Papiez, bedac $wiadom zagrozef, jakie niesie z sobg postepujaca
sekularyzacja, wskazuje wspolczesnemu czlowiekowi droge do pogle-
bienia wymiaru duchowego swojej egzystencji, jaka jest miedzy innymi
zacie$nienie relacji z Bogiem poprzez modlitwe. W tym procesie od-
budowy duchowego wnetrza czlowieka swoista role odgrywa ikona.
Bedac oknem otwierajgcym sie na tajemnice Boga, ulatwia wspoélcze-
snemu cztowiekowi wejscie w osobowg relacje z Bogiem. Tego typu
relagja jest dla cztowieka ubogacajaca: zyjac coraz bardziej pelnig swe-
go czlowieczenstwa, moze on wyraza¢ bogactwo swego wnetrza w kon-
taktach z innymi.

Wprowadzone przez Jana Pawla II rozréznienie pomiedzy jednoscia
kultury (sposob ludzkiej egzystencji) a wieloscig kultur (w ktorych zyje
konkretny czlowiek) pozwolito wyrazniej dostrzec komplementarnosé
dwoch istniejacych od wiekéw tradycji: wschodniej i zachodniej, ktére
wzajemnie si¢ ubogacajg. Zdaniem Papieza, Zachdd, czerpigc z tradycji
wschodniej, powinien dazy¢ do podkreslenia owego transcendentnego
spojrzenia, ktore poprzez ikong styka sie z osoba, podmiotem kontem-
placji. Natomiast Wsch6d, poprzez przyjecie nowych rozwigzan
zaproponowanych przez Kosciol facinski moze zosta¢ ubogacony
migdzy innymi poprzez oryginalne spojrzenie na kwesti¢ obecnosci
Maryi. Ma to szczeg6lne znaczenie w dialogu ekumenicznym. Poniewaz
cze$¢ oddawana Matce Bozej taczy katolikow i prawostawnych, dlatego
w procesie jednoczenia sie Kosciotéw Wschodu i Zachodu ikona moze
odegra¢ donioslg role.

O. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz OP
Pontificia Universita san Tommaso d'Aquino "Angelicum"

Largo Angelicum 1
00-184 Roma

Italia

e-mail: kochaniewicz@pust.urbe.it
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Il significato dell’icona nel contesto della cultura
contemporanea secondo Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Vivendo nell’epoca segnata dagli immagini diffusi per mezzo dei mass-media,
che molto spesso prive di qualsiasi dimensione trascendentale, lo rinviano alla realta
materiale, Giovanni Paolo II mostra I’icona. Come afferma, la scoperta dell’icona
cristiana permettera agli uomini rendersi conto del bisogno della reazione contro
gli effetti degradanti degli immagini, che condizionano nostra vita sia nella
pubblicita che nei mass-media. Opponendosi alle tendenze materialiste della cultura
contemporanea, che cerca di degradare la dignita dell’'uomo, il papa ricorda che
I'uomo ¢ stato creato all’immagine di Dio. Questa verita deve iniziare una nascita
del nuovo umanesimo, fondato sul riconoscimento della dignita dell’altro uomo,
sul riconoscimento dei suoi diritti. All’antropologia laica viene contrapposta la
visione cristiana dell’uomo, creato all’immagine di Dio.

Il Santo Padre, consapevole dei pericoli, che porta con se un processo di
secolarizzazione, indica all’'uomo contemporaneo la via all’approfondimento della
dimensione spirituale della propria esistenza, per mezzo della preghiera. In questo
processo della ricostruzione dello spazio interiore dell’'uomo, un certo ruolo viene
attribuito all’icona sacra. Essendo, come finestra che si apre al mistero di Dio, rende
pit facile all’'uomo di oggi di entrare in dialogo personale con Dio. La relazione
di questo tipo arricchisce 'uomo, il quale comincia a vivere la pienezza del suo
essere umano, esprimendo la ricchezza del suo spazio interiore negli contatti con
gli altri.

La distinzione usata da Karol Wojtyla, tra 'unita della cultura (modo
proprio dell’esistenza umana) e diversitd di culture ha permesso di notare la
complementarieta delle due grandi tradizioni: quella orientale e quella occidentale.
Secondo il papa, I’Occidente, attingendo dalla tradizione orientale dovrebbe cercare
di sottolineare quello sguardo trascendentale, il quale tramite icona si incontra
con la persona, soggetto della contemplazione. Invece I’Oriente, assumendo
alcune nuove soluzioni, proposte dalla Chiesa d’Occidente potrebbe anche essere
arricchito. Questo reciproco arricchimento & di grande importanza nel dialogo
ecumenico. Tenendo presente che il culto reso alla Madre di Dio unisce i cattolici
e gli ortodossi, allora nel processo di unione delle chiese d’Oriente e d’Occidente,
I’icona mariana pud svolgere un ruolo di non poca importanza.
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Najnowsza refleksja mariologiczna pokazuje bardzo wyraznie i kon-
sekwentnie, ze autentycznie rozpatrywana kwestia maryjna musi
by¢ widziana w relacji do kwestii Jedynego Boga, Trojcy Swigtej, Jezusa
Chrystusa, faski, Kosciola, antropologii, eschatologii itd. Prawdy wiary
dotyczace Maryi stanowig punkt przeciecia calej teologii. Wynika to
z faktu, ze Maryja wpisuje si¢ w szczytowy punkt historii zbawienia,
z ktérego, jak z prazrodla, wyplywaja wszystkie prawdy wiary. Hans
Urs von Balthasar pisal przenikliwie na ten temat: W punkcie przeciecia
wszystkich drog Starego i Nowego Przymierza stoi Maryjne doswiadczenie
Boga, tak bogate i tak tajemnicze, Ze prawie niewyrazalne. Jest ono tak
wazne, ze ciggle na nowo jawi sig jako tlo dla tego, co widoczne. W nim
Syjon staje si¢ Kosciolem, w nim Stowo staje si¢ Cialem, w nim takze
Glowa staje si¢ Cialem. Jest ono miejscem nadobfitej plodnosci'.
Perspektywa takiego ujmowania mariologii nie jest czyms$ wyjat-
kowym, gdyz juz Sobér Watykanski 11
jasno sformutowat postulat, domagajacy Ks. Janusz Krolikowski
sie zastosowania takiej wlasnie perspekty-
wy w wykladzie tajemnicy Maryi. W VIII Wi@i misteriow

rozdziale konstytucji Lumen gentium

znajdujemy znamienng wypowiedz: Ma- w maflOlOgll-
ryja, ktéra wkroczywszy gleboko w dzieje 7 metodologii
zbawienia, lgczy w sobie w pewien spo- . .
s6b i odzwierciedla najwazniejsze tre- marlologu
sci wiary, gdy jest slawiona i czczona, CALVATORIS MATER

przywoluje wierzgcych do swego Syna 10(2008) nr 1, 259-270
ido Jego ofiary oraz do milosci Ojca®.

W tym tekscie Sobor Watykariski 11 daje bardzo syntetyczne wskazanie
dotyczace sposobu patrzenia na Maryje w tajemnicy zbawienia, a wigc
takze systematycznego ujmowania mariologii. Jest oczywiste, ze naucza-
nie soborowe nie musi dostarcza¢ uzasadnien logicznych i teologicznych
do swoich wypowiedzi. Wystarczy, ze sa one spojne i odzwierciedlaja
og6lng swiadomos¢ eklezjalng. Zadanie ich uzasadnienia i rozwinigcia
spoczywa na teologach.

Postulat soborowy dotyczacy takiego ujmowania mariologii, ktore
stanowitoby synteze i punkt przeciecia glownych kwestii teologicznych
nie jest czym$ nowym. Nawigzuje on do klasycznej zasady metodolo-
gicznej w teologii méwiacej o ,wiezi misteriow” (nexus mysteriorum),
ktore w swojej wierze wyznaje Kosciol 1 formutuje w swojej doktrynie.

! H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. 1: Schau der
Gestalt, Einsiedeln 1961, 326.
21LG6S.
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Misterium chrzeScijaniskie stanowi jedng organiczng cato$¢ — jak historia
zbawienia nie jest jakim§ zbiorem przypadkowych wydarzen, tak wiara
chrzescijaniska nie jest zbiorem przypadkowo zebranych tresci. Juz $w.
Grzegorz z Nyssy slusznie zauwazal, ze silg chrzeScijanstwa jest ,,wigZ
tajemnic i obyczajow™. Sob6r Watykanski I, podajac wskazania doty-
czace ujmowania i przedstawiania treSci wiary, zlecit teologom zadanie
systematycznego szukania wiezi zachodzacych miedzy poszczegblnymi
tajemnicami wiary, by na tym tle ukazywac wiarygodnos¢ wiary chrze-
Scijanskiej i Kosciota®.

Soborowe zalecenie, dotyczace teologicznego ujmowania tajemnicy
Maryjnej, nie spotkalo sie jeszcze z wystarczajagcym zainteresowaniem
mariologéw. NajczeSciej sprowadza si¢ je do takiego ujmowania mariolo-
gii, w ktérym spetniany bylby ogdlny postulat VIII rozdziatu konstytugji
Lumen gentium, ktory sklania do ujmowania tajemnicy Maryi w relagji
do tajemnicy Jezusa Chrystusa i tajemnicy Kosciota, w sposéb niejako
paralelny. Wigkszos¢ zaproponowanych ostatnio catosciowych uje¢ ma-
riologii w taki sposéb realizuje pryncypium soborowe. Zdarzaja sie jed-
nak ujecia, ktore zachowujac wrazliwos¢ soborowa, nie idg niewolniczo
za schematem soborowym. Wydaje sie, ze w kontekscie takiej ogdlnej
sytuagji, ktora wyznacza ramy mariologii wspolczesnej, warto spojrzeé
bardziej metodologicznie na kwesti¢ wiezi misteriow w mariologii; by¢
moze okaze si¢ to potem pomocne w praktycznym zastosowaniu sobo-
rowej wypowiedzi o Maryi. Spdjne i adekwatne ujecie tego zagadnienia
moze przyczyni si¢ do poglebienia wiarygodnosci mariologii, a tym
samym do usytuowania poboznos$ci maryjnej w catoSciowym kontekscie
poboznosci w Kosciele. Kwestia moze mie¢ rowniez wymiar ekumenicz-
ny, ktérego nie moze pomijaé wspolczesna mariologia.

1. Tradycja

W pierwszym okresie rozwoju Kosciofa i formowania sie doktryny
chrzescijaniskiej, wieZ tajemnicy Maryjnej z innymi dogmatami wiary nie
mogla by¢ jeszcze traktowana w sposob bezposredni, poniewaz nie byla
jeszcze wystarczajaco jasno okreslona rola Maryi w historii zbawienia.
Swiadomo$¢ w tym wzgledzie dojrzewata w sposéb stopniowy i bardzo
zrownowazony. W pierwotnej mariologii warto jednak stale mie¢ na
wzgledzie krotka, ale znaczaca wypowiedz $w. Ignacego Antiochenskiego

3 GRZEGORZ Z NYSSY, Contra Eunomium: PG 45, 880B-C.
4 Por. SOBOR WATYKANSKI I, Konst. Dei Filius, cap. 4: DS 3016.



o ,trzech tajemnicach”, ktérych ,nie pojat ksigze tego Swiata”, to znaczy
dziewictwa Maryi, Jej macierzyfistwa i $mierci Pana’. Wypowiedzi tej
nie nalezy przeceniaé, gdyz ma ona charakter okazjonalny, ale nie ulega
watpliwosci, ze dokonuje ona wigczenia Maryi do tajemnicy chrystolo-
gicznej. Takie ujecie ma kluczowe znaczenie dla mariologii patrystycznej
i dla mariologii w ogdle.

Sw. Ireneusz z Lyonu, w krotkiej, ale bardzo waznej wypowiedzi
o Maryi jako causa salutis, dokonat juz zdecydowanego wlaczenia Dzie-
wicy Maryi w dzielo odkupienia dokonane przez Chrystusa. Nalezy do
niego poprzez wiez wiary i macierzynstwa. Takie ujecie pozwala mu
nastepnie wskaza¢ na bezposrednia relacje zachodzaca miedzy Maryja
i Kosciolem — Maryja w czasie nawiedzenia Elzbiety rozradowala sie
,w imieniu Kosciota”. Sw. Atanazy, a po nim Ojcowie kapadoccy, zde-
cydowanie bronig prawdy o Bozym macierzyfistwie Maryi jako nalezacej
do zasadniczych prawd doktryny chrzescijaniskiej i czynig z wyznawania
tej prawdy kryterium ortodoksji’. Po $§w. Ambrozym i Augustynie do
mariologii weszla na trwale idea, wedlug ktorej Maryja jest ,,typem
Kosciola”. Macierzyistwo Maryi dotyczace fizycznie Jezusa Chrystusa,
zostaje rozciggniete duchowo rowniez na caly Kosciol. Wynika to z faktu,
ze w fonie Maryi zostalo uformowane nie tylko Jego fizyczne ciato, lecz
takze Ciato, ktérym jest Kosciol. Od tego czasu wiele z tego, co dzieje sie
w Kosciele, zostaje na rézny sposob zwigzane z Maryja i do Niej zostaje
odniesione. Przez odniesienie do Maryi Augustyn méwi o ptodnosci Ko-
Sciofa jako dziewicy i matki: dziewictwo Kosciota dotyczy zachowywania
integralnoSci wiary, a macierzyfistwo rodzenia do zycia wiary®.

W kontekscie Soboru Efeskiego, s$w. Cyryl Aleksandryjski przyznal
relacji Maryi z wiarg KoSciola jeszcze wigksze znaczenie, gdy nazwal
Maryje Theotokos ,bertem prawowiernej nauki™. Ta metafora odnosi
postaé Maryi i Jej role historiozbawcza do dziedziny prawdy; to odnie-
sienie szczegOlnie wyraza tytul Theotokos, majacy swoje zrodto w Jezusie
Chrystusie, Bogu-Cztowieku. Sw. Leon Wielki rozwinie to ujecie w relacji
do zagadnien podniesionych na Soborze Chalcedoniskim, sytuujgc Mary-

> Por. IGNACY ANT IOCHENSKI,/DO Kosciolaw Efezie (19, 1), w: Pierwsi swiadkowie.
Pisma Ojcéw Apostolskich, tt. A. Swiderkéwna, wstep, komentarz i opracowanie M.
Starowieyski, Krakow1998, 118.

¢ IRENEUSZ, Adversus haereses 111, 10, 2.

7 Por. méj artykul: Theotokos w teologii sw. Atanazego. Przelom mariologiczny w IV
wieku i jego znaczenie, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 56-73.

8 Szeroka perspektywa tego zagadnienia w epoce patrystycznej zostata przedstawiona
w: H. RAHNER, Maria und die Kirche, Innsbruck 1962.

® CYRYL ALEKSANDRYJSKI, Mowa soborowa ku czci Bogarodzicy, w: Ojcowie
Kosciola greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej, th. i wstep W, Kania, Niepokalanéw
1981, 101.
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je, jako Dziewice i Matke, w relacji do zagadniefi prawdziwego Bostwa
i prawdziwego Czlowieczenistwa w Jezusie Chrystusie'.

Ta pozycja doktrynalna Bozej Rodzicielki, utrwalona przez zwycie-
ska walke o prawowierno$¢ w ramach debat chrystologicznych, zosta-
nie potem wyrazona w liturgicznej pochwale Maryi jako ,,Zwyciezczyni
wszystkich herezji” (wiek VIII-IX)!!. Juz wcze$niej, na Wschodzie, hymn
Akathistos glosi pochwale Maryi jako Zrddlo i zasade doktryny dotycza-
cej Jezusa Chrystusa. Moze wiec by¢ nazwana ,,niemilkngcymi ustami
Apostolow™2. W ten sposdb zostaje utrwalona relacja Maryi z integralnie
pojeta doktryng wiary, a wigc utrwala sie rowniez wizja, ktdra uznaje Ja
za kryterium ortodoksji. To przekonanie powraca u $w. Jana Damascen-
skiego, ktory widzi w tytule Theotokos odzwierciedlenie calej tajemnicy
zbawienia: Stusznie wigc i zgodnie z prawdg nazywamy swietq Maryje
Matkg Boga. A ten tytul zawiera w sobie calg tajemnice wcielenia®.

Teologia scholastyczna zwraca przede wszystkim uwage na przywi-
leje Maryi. Jednak ujmuje je w kontekscie relacji Maryi z rozmaitymi ta-
jemnicami wiary. Sw. Anzelm zestawia macierzynstwo Maryi z ojcostwem
Boga. Podczas gdy Bog Ojciec jest zrodtem wszystkich rzeczywistosci
stworzonych, Maryja jest Matka wszystkich rzeczywistosci stworzonych
na nowo'* [analogie te nie mogg jednak oznacza¢ réwnorzednosci]. Nie-
ktore propozycje idg nawet tak daleko, ze nie zdofano ustrzec sie w nich
przesady. Ryszard z Opactwa Sw. Wawrzynica (T po 1245) tak daleko
rozciaga zjednoczenie miedzy Chrystusem i Maryja, ze widzi objetg nim
takze Eucharysti¢; nie waha sie wiec mowi¢ o komunii z cialem Maryi
przez Eucharystie, co jest niedopuszczalne'. Sw. Tomasz z Akwinu trafnie
laczy macierzynistwo Boze Maryi, uzasadnione chrystologicznie, z re-
fleksjami o odkupieniu i tasce, a tym samym bardzo integralnie wpisuje
kwestie maryjng w calo$¢ swojej wizji teologiczne;.

Nie mozna jednak powiedzied, ze idea Maryi jako punktu ogni-
skujacego wiary byla juz przedstawiona w sposéb jasny i bezposredni

WLEON WIELKI, List do Flawiana, biskupa Konstantynopola, o Eutychesie, w:
Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, red. A. BARON, H. PIETRAS, Krakéw
2001, 200-201.

' por, L. BROU, Marie ,,Destructrice de toutes les heresies” et la belle legende/du
repons Gaude Maria Vrgo, ,,Ephemerides Liturgicae” 62(1948) 321-362; A. KROL,
Historia i znaczenie teologiczne antyfony ,,Gaude Maria Virgo cunctas haereses sola
interemisti”, Tarnow 2002 (mps).

12 Akathistos, w: Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy..., 270.

13 JAN DAMASCENSKI, Wyklad wiary prawdziwej (3, 12), t1. B. Wojkowski, Warszawa
1969, 156.

' Por. ANZELM, Oratio, 7.

15 Por. RYSZARD Z OPACTWA SW. WAWRZYNCA, De laudibus sanctae Mariae, 12,
1,12.



z doktrynalnego punktu widzenia. Dokonalo sie to dopiero wtedy, gdy
zaczela rozwijaé sie mariologia jako odrebny traktat teologiczny, a na-
stepnie gdy zaczeta ona szukad jednoczacej, badz podstawowej zasady
mariologicznej. Poczagwszy od Matthiasa J. Scheebena (1 1888) starano
si¢ pokazal, ze dogmaty maryjne znajdujg swoj jednoczacy fundament
w dogmacie Bozego macierzyfistwa, majacego kluczowe znaczenie dla
rozumienia posrednictwa zbawienia i Kosciota'®. Na gruncie poszukiwan
patrystycznych John H. Newman przypomnial o potrzebie ujmowania
postaci Maryi w perspektywie kryterium ortodoksji. Zostalo w ten spo-
s6b utrwalone chrystologiczne i poglebione soteriologiczne znaczenie
tajemnicy Maryjnej. Rozbudowane i spdjne przedstawienie tej bazy syste-
matycznej pozwolito w konicu powiedzied, jak uczynit Michael Schmaus:
W mariologii spotykajg si¢ prawie wszystkie wqtki teologiczne —watek
chrystologiczny, eklezjologiczny, antropologiczny i eschatologiczny. Wy-
nika z tego, Ze w mariologii zostajg postawione ze szczegolng jasnoscig
i ostroscig pytania dotyczgce metody w teologii. W niej zbiegajq si¢ wigc
niemal wszystkie aktualne dyskusje teologiczne. Jawi si¢ ona jako punkt
przecigcia najdonioslejszych wypowiedzi teologicznych".

Podobne przekonanie bedzie czesto wyrazane w kontekscie Soboru
Watykanskiego II. Znalazlo ono swoje najwyzsze potwierdzenie w przy-
toczonej wyzej wypowiedzi z konstytucji Lumen gentium. Dzisiaj jest
powszechnie akceptowane w mariologii, chociaz jego zastosowanie nie
jest jeszcze satysfakcjonujace.

2. Konkretyzacja zasady

Dtugowiekowe doswiadczenie prowadzi do wniosku, ze mariolo-
gicznego sprecyzowania zasady wzajemnej wiezi misteriow trzeba szukaé
w miejscu ogniskujagcym cale Maryjne dos§wiadczenie wiary i uczestnicze-
nie w tajemnicy zbawienia. Chodzi wiec o to miejsce, w ktérym Maryja
niejako cielesnie dotyka tajemnicy zbawienia, ktorym jest wcielenie Sto-
wa i w ktorym uczestniczy ludzka Matka, a tym samym zyskuje miano
Theotokos. Fakt i znaczenie Bozego macierzyfistwa Maryi gwarantujg
nierozerwalng wiez miedzy Boska i ludzka naturg w Osobie Stowa, po-
niewaz macierzynstwo zawsze odnosi si¢ do Osoby Syna. Oznacza to, ze
Maryja nalezy konstytutywnie do tajemnicy Jezusa Chrystusa, poniewaz
stanowi jej podstawe, a tym samym prowadzi do jej autentycznego rozu-

16 Por. I. MUSER, Das mariologische Prinzip ,.gottesbrautliche Mutterschaft und das
Verstindnis der Kirche bei M. |. Scheeben, Roma 1995.
17 M. SCHMAUS, Katholische Dogmatik, t. 5: Mariologie, Miinchen 19612, 8.
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mienia. Skoro wcielenie Stowa bylo juz dziataniem odkupieniczym — fake
ten nabral szczeg6lnej nosnosci w teologii patrystycznej — to takze Boza
Rodzicielka stanowi cze$¢ tajemnicy odkupienia i rzuca na te tajemnice
nowe $wiatlo przez swoje wspoldzialanie. Znaczenie tego faktu jawi sig
Z Najwyzsza oczywistoscia, gdy zestawimy go z opinig przeciwng, zapre-
zentowang bardzo wczesnie przez gnostykow, ktorzy deprecjonowali cia-
lo, sytuujac problem religijno-zbawczy na poziomie czysto umystowym.
Wedltug nich Maryja porodzita tylko zwyklego czlowieka, na ktorego
pozniej zstapito Stowo lub Madro$é, by odstapi¢ od niego przed $miercia
na krzyzu. Takie ujecie w punkcie wyjscia eliminuje osobowg jedno$é
miedzy Bostwem i Czlowieczenistwem w Chrystusie, ale — wlasnie na
mocy tej eliminagji — neguje takze odkupienie za posrednictwem Boga-
Czlowieka w Jego Smierci i zmartwychwstaniu. Prowadzi to do upraw-
nionego wniosku, ze zanegowanie macierzynstwa Maryi w stosunku do
Jezusa Chrystusa, bezposrednio przenosi si¢ na calg tajemnice zbawienia
i dokonuje jej zredukowania wtasnie w tym, co decydujace, czyli w wy-
miarze zbawczym. Traci ona w ten sposéb zupelnie swoje znaczenie.
Do tego kontekstu nalezy takze dziewictwo, to znaczy poczecie
Jezusa w Maryi, dokonane ,,za sprawa Ducha Swictego”. Ojcowie Ko-
Sciofa widzieli je przede wszystkim jako znak prawdziwej Boskosci Jezusa
Chrystusa i jako manifestacje nowego stworzenia opartego na fasce. Jed-
nak dziewictwu Matki nadano interpretacje chrystologiczna, ktéra siega
jeszcze dalej, wydobywajac wazne treSci w postaci Chrystusa i Maryi.
Zastosowal ja, na przyklad, papiez Leon Wielki w cytowanym wyzej
Liscie do Flawiana; zostala ona uwzgledniona w definicji dogmatycznej
Soboru Chalcedoniskeigo, w ktérej jest mowa o podwojnej wspotistot-
nosci Jezusa Chrystusa. Wskazuje ona, ze dziewicze poczecie, dokonane
przez Ducha Swigtego, manifestuje z najwicksza wyrazistocia szczegélne
wieczne synostwo trynitarne Stowa, a tym samym wigcza Maryje w krag
relagji trynitarnych. Odniesienie do dziewictwa Maryi spetnia wiec funk-
gje reprezentowania tajemnicy Chrystusa, potwierdzajac ja i wskazujgc na
jej jedynosé. Dzigki niej Leon Wielki mégt napisaé o narodzinach Jezusa:
nadzwyczajnie cudowne i cudownie nadzwyczajne'®. W ten sposoéb Ma-
ryja stanowi podstawe tego, co Hans Urs von Balthasar nazywa ,,zasada
teandryczng” katolicyzmu, a zarazem kryterium jej interpretacji.
Poniewaz wcielenie Boga, jako unizenie wiecznego Syna ukierunko-
wane na krzyz, jest juz wydarzeniem zbawczym, dlatego konstytutywne
wlaczenie Maryi do tajemnicy wcielenia oznacza takze w pewien sposob
Jej osobiste zaangazowanie w wydarzenie odkupienia, ktérego Ona uka-

18 LEON WIELKI, List do Flawiana..., 201.



zuje wymiar ludzki. Decydujace dowartosciowanie ludzkiego wymiaru
odkupienia zaczyna si¢ juz w chrystologicznym dowarto$ciowaniu
czlowieczenstwa Odkupiciela. Wspomniana kontrowersja wywotana
przez gnostycyzm postuzyla w KoSciele do pierwotnego sformutowania
tego przekonania, ktdre stanowi jeden z zasadniczych watkéw doktryny
chrzescijanskiej i kryterium jej autentycznosci. Fakt, ze Chrystus, przez
swoje cztowieczenstwo jako zbawcze narzedzie Bostwa, dokonat czyn-
nego zado$¢uczynienia (satisfactio), o czym dzisiaj zapomina sie w dys-
kusjach soteriologicznych, a nie tylko przyjat na siebie —jak stwierdza
Luter — satispassio, jest podstawowg dang soteriologii katolickiej i miarg
jej autentycznosci. Przekonanie o integralnym wspoétdziataniu cztowie-
ka w odkupieniu jest potwierdzane przez wspétdzialanie Maryi, a wiec
osoby ludzkiej, w dziele Odkupiciela. Wychodzac z tego przekonania,
Kosciot stale podkresla decydujace, w sensie ,,przyczynowe”, znaczenie
fiat Maryi we wcieleniu jako formy posredniczenia zbawczego w stosun-
ku do ludzkosci. To wspéldziatanie jest umacniane i dopetniane przez
zgode Maryi na wydarzenie krzyza. Potwierdzajg to juz patrystyczne
interpretacje Ewangelii $w. Jana, ktora ukazuje Maryje stojaca na Kal-
warii pod krzyzem Chrystusa (por. J 19, 26). Nie ulega watpliwosci,
ze wszelkie wspoldziatanie Maryi w odkupieniu urzeczywistnia si¢ na
mocy odkupieficzej taski Chrystusa, ale tak samo nie ulega watpliwosci,
ze nigdy nie ma ono miejsca bez osobistej zgody Maryi. Jej wolno$¢ jest
tak samo szanowana, jak wolnos¢ kazdego innego czlowieka, co ma de-
cydujace znaczenie dla zastugi czlowieka wobec Boga. Dlatego, méwiac
0 Jej uczestniczeniu w tajemnicy odkupienia, stusznie ktadzie sie akcent
na jego osobowym i czynnym wymiarze.

Wyrazong w sposéb wolny wiarg i zgoda na wcielenie, Maryja nie
tylko wyrazita swoje osobiste uczestniczenie w odkupieniu, ale w pewien
sposob takze uczestniczenie calej ludzkosci w Chrystusie Odkupicielu.
Od $w. Tomasza z Akwinu pochodzi idea, stale obecna w tradycji kato-
lickiej, ze Jezus Chrystus od Maryi przyjat nature ludzka jako taka; co
wiecej, wlasnie poprzez Nig nawigzal wiez oblubienicza z calg ludzkoscia.
Odkupienie zostato zaoferowane catej ludzkosci, ale potrzebny byt ktos,
kto osobiscie, a wiec w najwyzszym stopniu konkretnie, wyrazitby wole
jego przyjecia. Pojawia sie tu pryncypium konkretnosci ludzkiej wobec
Boga, na ktérg wskazuje historia zbawienia, a ktéra stanowi element
skutecznego dziatania Bozego w historii. Dlatego Akwinata stwierdza,
ze Maryja wyrazita wolng zgode na przyjecie odkupienia loco totius
humanae naturae®. Jej dzialanie dotyczyto nie tylko dziatania na rzecz

19 TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae I q. 30 a. 1.
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calej ludzkosci w sensie wstawienniczym, ale takze w jej miejsce, to zna-
czy na sposéb zastepczy. Wydaje sie, ze ta idea powinna zostaé szerzej
uwzgledniona, gdy méwimy o Maryi w KoSciele, gdyz Jej miejsca w nim
nie mozna sprowadzac tylko do wstawiennictwa.

Idea uczestniczenia Maryi w odkupieniu pociaga za sobg znaczaca
konsekwencje dla relacji kazdej osoby ludzkiej z tajemnica odkupienia.
Chociaz fiat Matki Bozej nie moze zmusi¢ zadnego czlowieka do przy-
jecia odkupienia, to jednak zdecydowanie przypomina, ze odkupienie
stanowi propozycje Boza, wobec ktorej trzeba zaja¢ stanowisko, wy-
chodzac z wlasnej wolnosci. Decyzja wiary, na mocy ktorej czlowiek
osobiscie przyjmuje odkupienie, a tym samym sprawia, ze przynosi ono
zbawcze owoce w jego zyciu, czyni go w pewien sposob uczestnikiem od-
kupienia. Innymi stowy, zasada wspotdziatania w odkupieniu, za ktérym
konsekwentnie opowiada si¢ mariologia katolicka, jest kontynuowana
w wierze kazdego chrzescijanina. W ten sposéb takze Maryja staje sie
zywym uczestnikiem i narzedziem zbawienia chrzescijariskiego, w ktérym
nalezy powaznie uwzglednia¢ ludzkie wspétdziatanie. W tym miejscu
sytuuje sie rowniez w sposOb najbardziej wlasciwy kwestia wzorczosci
Maryi, na kt6ra obecnie zwraca si¢ duza uwage w mariologii.

Soteriologiczny charakter postaci Maryi wywotuje wedlug teologii
protestanckiej wielkie niebezpieczenistwo synergizmu miedzy Bogiem
i czfowiekiem, czyli postawienia dwdch wspétdziatajacych stron na tym
samym poziomie. Jednak tego niebezpieczefistwa mozna uniknaé przez
spojrzenie na owoc odkupienia, to znaczy na taske w sensie ogolnym.
Zawsze, w perspektywie Bozego daru ,,pelni taski” (tk 1, 28), Maryja
jest widziana jako koncentracja najwyzszego uswiecenia pochodzacego
od Boga i obdarowania taska w stworzeniu sktadajacym sie z ciala i duszy.
Tradycja, wraz ze $w. Tomaszem z Akwinu, wychodzac od wyjatkowego
obdarowania Maryi taska odkupienia, nie wahata sie méwi¢ o Jej wy-
wyzszeniu nawet ponad aniotéw. Stala siec Ona wyjatkowym znakiem
faski odkupieficzej i $wietosci, ktorej autorem jest Duch Swiety. Jan Pa-
wel IT w encyklice Redemptoris Mater ujat to zagadnienie w Pawlowej
perspektywie ,,majestatu taski”.

W p6znym Sredniowieczu Ryszard z Opactwa $w. Wawrzyfica podjat
interesujacg refleksje mariologiczng, w ktérej wychodzac od pelni taski
Maryi, staral si¢ w jej Swietle ukazac Jej posta i misje. Przyjal zasade
taski jako podstawe i kryterium interpretacji wszystkich prawd mariolo-
gicznych. W tym ujeciu, Bog chcialby stworzy¢ Maryije jako stworzenie
obdarzone najwyzsza faska i doskonale odkupiong, aby pokazaé swoja
opatrzno$ciowg wole mitosci oraz najwyzsze mozliwe wywyzszenie istoty
stworzonej. Rzeczywiscie, doskonate obdarowanie taskg Bozg, do kt6-



rego nalezy niepokalane poczecie na poczatku i cielesne wniebowziecie
na koncu zycia Maryi, zostaje dokonane z motywu chrystologicznego,
poniewaz Maryja byla propinquissima Auctori gratiae, jak stwierdza
Tomasz z Akwinu®.

Maryja, w pelni obdarowana taska i doskonalej odkupiona, nie re-
prezentuje tylko intensywnosci i mocy taski Bozej w sensie iloSciowym,
ale raczej manifestuje co$ jakoSciowego, to znaczy samg istote faski.
Wychodzac od Maryi, taske nalezy rozumieé w jej najglebszej istocie
w sposdb jak najbardziej osobowy, to znaczy jako wewnetrzne zjedno-
czenie z Chrystusem i komunig z Trzema Osobami Bozymi. Dlatego faska
jawi sie nie tylko jako ,,dar przypadloSciowy”, chociaz takze taki zostat
udzielony Tej, ktora zostala powotana do Bozego macierzyfistwa i nim
obdarowana. Udzielenie faski Maryi pokazuje niektére wazne zasadnicze
punkty doktryny faski: poczatek daru taski w niepokalanym poczeciu
odsyla do pomniejszanej dzisiaj doktryny grzechu pierworodnego, bez
ktérego nie mozna zrozumieé szczegdlnego daru taski i jej znaczenia
dla cztowieka; darmowe zachowanie od grzechu pierworodnego kieruje
spojrzenie na pryncypium faski, a w szczeg6lnosci na fakt, ze pierwsza
taska nie jest i nie moze by¢ wystuzona, ale ze w tasce i — co wiecej — w la-
sce wiary jest mozliwe i konieczne wspotdzialanie z taska, jej wzrost,
a nawet zastuga w tasce. Maryja, jako doskonale napetniona taska, nie
tylko stanowi jakis$ ,,srodek”, majacy poméc w glebszym rozumieniu
tajemnicy laski, lecz takze ukazuje sie, przede wszystkim poprzez swoje
wspoldziatanie, jako czynna uczestniczka tajemnicy rozdzielania taski,
to znaczy ,nasza Matka w porzadku taski”?!. W Maryi faska Boza ob-
jawia sie jako sita komunikagji i uczestniczenia, a wiec zasadniczo broni
tajemnicy taski przed jej zawezajacg interpretacjg pelagianska, ktéra
sprowadza faske do idei*.

Gdzie taska manifestuje si¢ jako Laska Niestworzona (gratia incre-
ata), to znaczy jako sam zywy Bég, ktéry darmowo udziela sie czlo-
wiekowi, tam roéwniez uznaje si¢ szczegOlna relacje tajemnicy Maryjnej
z tajemnicg Trojcy Swiqtej. Kwestia ta zostata juz wspomniana. W tej
relacji wida¢ punkt, mato dzisiaj uwzgledniany w refleksji teologicznej,
to znaczy te strong postaci Maryi, ktéra wskazuje na Jej otwartos¢ na
Boga. Bardzo trudno jest zilustrowaé te kwestie, gdyz nie mamy do dys-

20 TAMZE, 1 q. 27 a. § ad 1.

LG 6l

*2 Wiecej na ten temat w moim artykule: ,,Easka czyni pigknym”. Niepokalane poczgcie
jako najwyisze wyrazenie nowego stworzenia, w: Swigty wyjgtek. Niepokalane
Poczecie Maryi. 11 Bocheniskie Sympozjum Mariologiczne, 25 wrzesnia 2004 r., red.
J. KROLIKOWSKI, Krakéw 2004, 101-126.
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pozycji dobrych obrazéw i analogii, ktére by to umozliwialy. Jak ukazaé
specyfike relacji stworzenia w fasce z Osobami Bozymi? Jednak, juz od
Sredniowiecza, pojawita sie perspektywa, ktéra pozwala w znacznym
stopniu uchwyci¢ te tajemnice, a ktéra do pewnego stopnia wyrazit $w.
Piotr Kanizjusz, méwiac: Maryja jest rzeczywiscie mieszkaniem, w ktorym
spoczywa cala Tréjca Swieta. Mowiac konkretniej, Maryja jest widziana
jako Rodzicielka Syna Bozego, umilowana cérka Ojca, swigtynia Ducha
Swietego™. W ten sposob relacja osobowa stworzenia w tasce z Osobami
Bozymi znajduje swoje najjasniejsze wyrazenie.

Niewatpliwie wszystkie te zwigzki postaci Maryi i Jej misji z gléwny-
mi tajemnicami wiary posiadajg takze znaczgcy wymiar antropologiczny.
Dla teologii katolickiej Maryja, napetniona Tr6jca Swieta, jest najwyzsza
manifestacja czlowieka chcianego przez Boga w $wigtosci i sprawiedliwo-
Sci, czlowieka w pelni napelnionego Bogiem, czlowieka, ktory podejmuje
stuzbe na rzecz Boga i zbawienia. W mariologii otwiera si¢ wiec bardzo
znaczaca perspektywa antropologii teologicznej.

Charakter ludzki i wymiar faski w postaci Maryi stawiajg Jg takze
w bezposredniej relacji z Kosciotem, centralnym podmiotem zbawczych
dziel Boga w historii. Rodzac Autora faski i Glowe Kosciota, Maryja
—wedhlug $w. Augustyna — wspdldziatata przez milos¢ w narodzinach
wiernych w Kosciele**. Koscidl, ktéry duchowo rodzi cztonki Chrystu-
sa, jest wiec Mariae simillima. On wypelnia w historii to, co Maryja
uczynita na poczatku, i co nadal czyni, by wlaczy¢ zywe cztonki do
Ciafa Chrystusa. W swoim czynnym poSwigceniu macierzynskim dla
Chrystusa, Maryja reprezentuje to, co stanowi istote misji KoSciota, czyli
przyjmowanie zbawienia i udzielanie go ludziom. Biorac pod uwage spe-
cyfike i znaczenie tego dziatania Maryi, mozna J3 takze nazwaé ,Matka
Kosciota”. Szczegblne miejsce i udziat w tym dzialaniu nalezy przypisaé
Jej relacji z Duchem Swietym, ktéra doprowadzita $w. Maksymiliana M.
Kolbego do podkreslenia, ze stanowi Ona z Duchem Swietym ,jakby
jedng istote™>, badz, w tagodniejszej z teologicznego punktu widzenia
formule, ,,stworzeniem Ducha Swictego™¢. Wielu teologdw, idac po linii

LG 53. Por. W. SIWAK, Maryja jako ,,céra Boga Ojca, Matka Syna Bozego i oblubienica
Ducha Swze;tego wedlug Jana Pawla II, w: Tridjca Swieta a Maryja. Materialy
z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo
Mariologiczne, Czestochowa, 6-8 wrze$nia 1999 roku, red. T. SIUDY, K. PEK,
Czestochowa 2000, 97-126.

** AUGUSTYN, De virginitate, 6: PL 40, 399; por. LG 53.

3 Por. Z.J. KIJAS, Sw. Maksymilian Maria Kolbe: Apostol Niepokalanej, w: Niepokalane
poczecie i zycie chrzescijariskie. Materialy z sympozjum mariologiczno-maryjnego,
Niepokalanéw, 15-17 pazdziernika 2004 roku, red. D. MASTALSKA, Czestochowa-
Niepokalanéw 2005, 109-124.
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wyznaczonej przez $w. Maksymiliana, méwi wiec o ,,jakby wcieleniu”
Ducha Swietego w Maryi.

Cielesne wniebowziecie Maryi odsyla, w koncu, do wydarzenia
eschatologicznego i wpisuje si¢ integralnie w jego perspektywe. Nie
ulega wiec watpliwosci, ze Maryja reprezentuje w sobie calg rzeczywi-
sto$¢ zbawcza i rzuca wyjatkowe $wiatlo na wszystkie zasadnicze prawdy
wiary chrzeScijaniskiej.

3. Znaczenie tajemnicy Maryjnej

Z tego, co zostalo tu powiedziane, mozemy wyprowadzi¢ wnio-
sek, ze tajemnica Maryjna nie tylko jest pojedyncza prawda w catosci
doktryny chrzescijariskiej, ktéra moze by¢ do niej dodana jak czes¢ do
calosci, badz tez z niej dowolnie wydzielona. Wiara jest zawsze dobrze
uporzadkowang catoscig, rzeczywistoScig w najwyzszym stopniu ,,0rga-
niczng” — rzeczywisto$¢ doktrynalna odzwierciedla te calosciowo$¢. Ma-
ryja niejako nosi w sobie calg te organiczng rzeczywistos¢ jako zarodek,
reprezentuje go i wptywa na jego formowanie sie. Niewatpliwie takze
inne prawdy wiary majg zdolno$¢ oSwiecania si¢ nawzajem na mocy ana-
logii wiary i wzajemnego odsylania do siebie. Jednak zadna inna prawda
dogmatyczna nie ma w sobie takiej zdolnosci reprezentowania gléwnych
tajemnic wiary, takiego obejmowania ich, a nawet pobudzania do ich
poglebienia. Dlatego Maryja nie moze by¢ nazywana, jak czynig pro-
testanci, ,,drugorzedng postacig stuzebng” (dienende Nebenfigur), jakas
zwyczajng tylko ozdoba, ktéra mogtaby by¢ dowolnie usunieta z centrum
wiary. Ona nosi w sobie ten oSrodek i nadaje mu szczegdlne wyrazenie,
stawiajgc go zarowno w relacji do Boga, jak i do wierzacych.

Wychodzac z tej zasady wlaczenia i promieniowania, jesteSmy takze
w stanie wskaza¢ na najglebsze znaczenie, jakie ma tajemnica Maryjna
w calosci wiary. JeSli wyjdziemy od najjasniejszego promienia w tym
punkcie przecigcia tajemnicy zbawienia, to znaczy od Jezusa Chrystusa,
Weielonego Stowa Bozego, to mozemy powiedzieé, ze Maryja taczy
zaréwno misterium Chrystusa, jak i misterium Boga z rzeczywistoscia
stworzona, ludzkg i historyczng. Nadaje tej tajemnicy najwyzszg forme,
jaka jest wcielenie, nieodzowng dla wiary ukierunkowanej na wypel-
nienie wcielenia.

Mimo ze kwestia maryjna jawi sie jako integralnie wpisana w ta-
jemnice chrzescijaniska, to jednak krytyka protestancka niezmiennie
podnosi stare zastrzezenie, wedlug ktérego to, co teologia i poboznosé
katolicka tacza z Maryja, to znaczy Jej wolno$¢ od grzechu, Jej taska, Jej

Wigz misteriow w mariologii. Z metodologii mariologii

269



Ks. Janusz Kroélikowski

270

wspoldziatanie w odkupieniu, a przede wszystkim Jej wstawiennictwo
w niebie, jest nam juz dane do dyspozycji w Chrystusie i z Chrystusem.
Mozemy wiec zrezygnowac z Maryi. Jest to jedno z najprostszych i naj-
bardziej zdecydowanych zastrzezenn podnoszonych przeciw dogmatowi
maryjnemu. Jednak moze by¢ ono odrzucone w sposob tak samo prosty.
Oczywiscie, Chrystus posiada to wszystko, czym dysponuje Maryja, na-
wet w sposOb nadobfity, z wyjatkiem dziewiczego macierzynistwa. Dzie-
wicze macierzyfistwo, rozumiane w sensie integralnym lub uniwersalnym,
obdarzone elementem odkupieficzym, stuzy jeszcze glebszemu weieleniu
rzeczywistoéci Bozej, a takze —na odwrdt — pewnemu przebéstwieniu
rzeczywistosci cielesnej, gdyz dzigki tajemnicy Maryjnej pokazuje sie, ze
czlowiek zostaje catkowicie wlaczony w odpowiedzialne wspotdziatanie
w wydarzeniu odkupienia. Maryja, jako Matka Chrystusa, daje wiec
Kosciolowi i nam wszystkim co$, czego Chrystus nie moglt daé w tej
formie. Na tym polega specyficzna misja Maryi. Chodzi o autentyczng
konsolidacje 1 poglebienie teandrycznej struktury rzeczywistosci zbaw-
czej. Bez Maryi tajemnica zbawcza nie moglaby objaé nas w sposéb tak
doskonaly.

Ks. dr hab. Janusz Krélikowski
Papieski Uniwersytet Swietego Krzyza — Rzym
Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie (PAT)

Al. Matki Bozej Fatimskiej 39
PL - 33-100 Tarnéw

e-mail: jkroliko@poczta.onet.pl

Il legame dei misteri nella mariologia.
Un profilo della metodologia mariologica

(Riassunto)

Uno degli aspetti patricolari, notati con insistenza gia dai Padri della Chiesa,
consiste nel nesso organico e sistematico tra i misteri della fede. La teologia cristiana
tratta questo aspetto come uno dei punti forti della sua metodologia. Il luogo particolare
in cui questo principio trova la sua applicazione € la mariologia. Solo cosi si siviluppa la
sua vitalita e si mostra la sua importanza nell’ambito della dottrina. In questo articolo
viene mostrato come si potrebe approfondire la dimensione storico-salvifica della
mariologia rivolgendosi al principio metodologico del “legame dei misteri”. In modo
particolare troviamo diverse indicazioni riguardanti 'approfondimento della mariologia
alla luce del mistero della redenzione.
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6wigc o obecnosci Maryi w tajemnicy Zbawiciela, Jan Pawet II

wprost, i to gleboko, wigze te obecnos¢ z zyciem chrzescijariskim
w jego plaszczyznie indywidualnej, jak i wspdlnotowej. Papiez wprowadza
prawde o Maryi w zycie cztowieka, niejako wprowadza osobe Maryi we
wspolczesny Swiat — w jego zmagania i trwogi, nadzieje i leki. Jego wyklad
0 Matce Chrystusa jest wyraznie egzystencjalny — tak w odniesieniu do oso-
by Maryi, jak i do wierzacych. Kult maryjny powinien wplywaé na zycie
moralne czlowieka, na jego zycie osobiste i postawy spoleczne. Wydaje
sie, ze tego domaga sie réwniez posoborowy postulat odnowy poboznosci
maryjnej. Tak wiec obecnos¢ Maryi w historii zbawienia i w kulcie chrze-
Scijanskim ze swojej natury ma zwigzek z moralnoscia.

Nauczanie maryjne bylo takze stale obecne podczas pielgrzymek Jana
Pawla II do Polski. Papiez najczeiciej odwiedzal sanktuarium na Jasnej
Gorze w Czestochowie, ale nawiedzal takze iinne sanktuaria maryjne
—w Kalwarii Zebrzydowskiej, Licheniu, dokonat konsekracji sanktuarium
Matki Bozej Fatimskiej na
Krzeptéwkach w Zako- Ryszard Kuczer OMI
panem. Podczas pielgrzy-

mek do Ojczyzny doko- P .
nal wielu koronacji obra-  1T€SC1 teologicznomoralne

zow 1 figur Miltki Boie.j. W mary]nym nauczaniu
Brly to seezcgine olavie 112 Pawta 11 do Polakéw

dla Papieza, by nauczaé

o Matce Bozej i Jej obec- GALVATORIS MATER
nosci w zyciu Kosciota 10(2008) nr 1,273-338
i kazdego chrzescijanina.

Tematyke maryjng Papiez podejmowat takze w r6znych innych miejscach
w Ojczyznie w rozwazaniach na Aniol Pasiski.

Jan Pawel II czesto spotykat si¢ z Polakami na modlitwie w Rzy-
mie w czasie polskich uroczystosci maryjnych, 3 maja —w Uroczysto$é
Matki Bozej Krélowej Polski i 26 sierpnia — w Uroczysto$¢ Matki Bozej
Czestochowskiej. Przy tych okazjach wyglaszat tez do Polakéw homilie
i przeméwienia. W Rzymie Jan Pawel Il wyglosil takze dwa cykle roz-
wazan jasnogorskich w 1982 roku z okazji Jubileuszu 600-lecia Sank-
tuarium Jasnogorskiego i w latach 1990-1991 przed IV pielgrzymka do
Ojczyzny.

Mozna zauwazy¢, ze papieskie nauczanie podczas pielgrzymek do
Polski dotyczy nie tyle prawd wiary, ile zasad moralnych i konsekwencji
z nich ptynacych. Papiez prawd wiary dotyka jedynie o tyle, o ile zwia-
zane s3 one z zasadami moralnymi. Przyczyna takiego stanu rzeczy tkwi
w tym, ze w Polsce nie istnialo niebezpieczefistwo podwazania prawd
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wiary, mimo panujgcej przez wiele lat ideologii marksistowskiej. Na-
tomiast wypaczenie moralne oraz zagrozenia warto$ci moralnych byly
i pozostaja bardzo glebokie. Mozna powiedzied, ze podczas swoich po-
drézy do Polski Jan Pawet II podaje zwiezte kompendium ogoélnych zasad
moralnych, jak i dotyczacych problematyki szczegbtowej, w zaleznoSci
od kontekstu polityczno-spotecznego i potrzeb duchowych katolikéw
polskich i nie tylko katolikéw. Papiez ktadzie nacisk na takie lub na inne
zasady moralne w zaleznodci od potrzeb. Z drugiej strony trzeba mieé
takze na uwadze, ze nauczanie papieskie, cho¢ dokonywane w jakim§
lokalnym kontekscie potrzeb, dotyczy zawsze calego Kosciota, a nawet
calej ludzkosci.

1. Zagadnienia fundamentalne

Obecnie zajmiemy si¢ problematyka wartoéci fundamentalnych
w maryjnym nauczaniu Jana Pawla II skierowanym do Polakéw. Bedzie
chodzito o ukazanie nauczania o sumieniu, grzechu i godnosci czlowieka.
Trzeba zauwazy¢, ze na te zagadnienia czesto zwraca uwage Magiste-
rium Kosciota. Réwniez Jan Pawel II kiad na nie duzy nacisk'. Mozna
powiedziel, ze pojecia sumienia, godnoSci i praw cztowieka sg najbar-
dziej ogdlnymi. Jednoczesnie jedynie w oparciu o nie mozna budowaé
i zachowywacé pozostate wartoéci og6lnoludzkie.

Rzeczywistosci sumienia, grzechu i godnosci cztowieka stojg u pod-
staw rozumienia cztowieka i powolania, ktére kieruje do niego Bog. Na
ten fakt czesto zwraca uwage w swoich wypowiedziach Magisterium
Kosciola, jak choéby Jan Pawel Il w encyklice Veritatis splendor czy Kon-
gregacja Nauki Wiary w Instrukcji o wyzwoleniu?. Papieskie nauczanie
maryjne skierowane do Polakéw — nie tylko podczas pielgrzymek do
Ojczyzny, ale rowniez w Rzymie — czesto te zagadnienia podejmuje.

! Por. JAN PAWEL. II, Redemptor hominis. Encyklika u poczatku papieskiej postugi
(Rzym, 4.03.1979), w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla IT, Krakéw 1997, 17 (dalej:
RH); por. takze J. KOWALSKI, Znamiona godnosci czlowieka, w: J. KOWALSKI,
D. SIKORSKI, G. SLEZAK, Poznac czlowieka w Chrystusie. Jan Pawel 11 o godnosci
ludzkiej, Czestochowa 1983, 107-177; J. KOWALSKI, Jan Pawel II o osobie ludzkiej
jako kryterium rozwoju, w: Vivere In Christo. Chrzescijariski horyzont moralnosci.
Ksigga pamigtkowa ku czci Ksigdza Profesora Seweryna Rosika w 65 rocznice urodzin,
red. J. NAGORNY, A. DERDZIUK, Lublin 1996, 123-139.

2 Por. JAN PAWEL Il, Veritatis splendor. Encyklika o niektérych podstawowych
problemach nauczania moralnego Kosciota (Rzym, 6.08.1993), w: Encykliki Ojca
Swigtego..., 703-838; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja o chrzescijariskiej
wolnosci i wyzwoleniu (Rzym, 22.03.1986), w: W trosce o pelnig wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, 244-282.



Mozna tutaj zauwazy¢ dwa etapy tego nauczania. Pierwszy etap - to czas
komunistycznych rzagdéw totalitarnych, a drugi - to czas po odzyskaniu
przez Polske wolnosci. Okres totalitaryzmu szczeg6lnie mocno uderzyt
w fundamentalne wartosci, wypaczajac w ten sposéb takze pozostale,
ktore sq oparte na wartosciach sumienia i godnosci cztowieka. Z kolei
czas wolnosci to okres jeszcze wigkszej odpowiedzialnosci za wybory
dokonywane przez Polakéw, a takze zmaganie z wypaczeniami okresu
totalitaryzmu, ktére mocno osadzily sie w Swiadomosci ludzi. To takze
czas zmagania z nowymi zagrozeniami, jakie niosg sumieniu i godnosci
cztowieka rézne formy liberalizmu.

1.1. Nauczanie o sumieniu i grzechu

W cyklu jasnogorskim sprzed pielgrzymki do Ojczyzny w 1991
roku, Jan Pawel II przypomina nauczanie o sumieniu, ktére znajduje
sie w nauce Soboru, w szczegdlnosci w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w Swiecie wspotczesnym: Czlowiek [...] ma w swym sercu
wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego postuszeristwo stanowi o jego
godnosci i wedlug ktdrego bedzie sgdzony. Sumienie jest najtajniejszym
osrodkiem sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem,
ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa’. Stowa te Jan Pawel Il odczy-
tywal w okresie Wielkiego Postu. Sg one — podkresla — zawsze wazne,
ale w tym okresie w szczegdlnoSci. Jesli bowiem ma si¢ w tym okresie
postucha¢ wezwania do pokuty, czyli nawrdcenia, to trzeba rozpoczaé
od sumienia — od rachunku sumienia. Jest to wazne dla kazdego czto-
wieka. Sumienie bowiem jest zwigzane z samym czlowieczefistwem. Ono
stanowi o godnosci czlowieka. Sumienie warunkuje moralny fad zycia
kazdej ludzkiej spolecznodci i kazdego narodu®. Albowiem im bardziej
[...] bierze gore prawe sumienie, tym wigcej osoby i grupy ludzkie unikajg
slepej samowoli i starajg si¢ dostosowac do obiektywnych norm moral-
nosci®. Szczegdlnym dobrem czlowieka i ludzkich wspélnot — podkresla
Papiez — jest wlasnie prawe sumienie. Chodzi tutaj o sumienie dzialajgce
w prawdzie i sumienie dojrzewajgce w prawdzie — czyli sumienie dojrzate
w prawdzie. Przeciwienistwem takiego sumienia — wskazuje Jan Pawet II
— pozostaje slepa samowola®.

3 Por. JAN PAWER 11, Prawe sumienia (Rzym, 27.02.1991), w: TENZE, Moja modlitwa.
Przed IV pielgrzymkg do Ojczyzny, Watykan 1992, 84; por. takze GS 16.

4 Por. TENZE, Prawe sumienia..., 84; por. takze A. NIEMIRA, Zy¢ prawdg, ktérg jest
Chrystus. O nauczaniu moralnym Jana Pawla II, ,,Ateneum Kaptaniskie” 96(2005)
nr 579, 242-248.

5 Por. JAN PAWEL 11, Prawe sumienia..., por. takze GS 16.

¢ Por. JAN PAWEL 1L, Prawe sumienia..., 85.
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Papiez wskazuje takze na mozliwo$¢ blednego sumienia. W tekscie
Soboru czytamy dalej: czgsto [...] zdarza sig, Ze sumienie blgdzi na skutek
niepokonalnej niewiedzy, ale nie traci przez to swojej godnosci. Jednak-
ze —nie mozna [...] tego powiedziec w wypadku, gdy czlowiek niewiele
dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a sumienie z nawyku do grzechu
powoli ulega zaslepieniu’. Jan Pawel II prosi w tym rozwazaniu Matke
Bozg Jasnogodrska o prawo$¢ sumient swoich braci i sidstr — Polakow.
Jednoczesnie wskazuje, ze nie ma nic bardziej groznego, niz zaslepienie
sumien. Przywoluje tutaj stowa poety: Lecz narodu duch otruty —To
dopiero bolow bolt.

Jan Pawel II usilnie prosi Maryje, aby czuwata nad kazdym su-
mieniem. Zwraca si¢ takze z pro$ba, aby uczyla Polakow czuwania:
Ucz czuwac wszystkie sumienia na tej ojczystej ziemi. Niech nie pod-
dajg sig stabosci! Niech nie ulegajq latwiznie! Niech nie stajq si¢ winni
straszliwych grzechéw. Niech Zyjg ze swiadomoscig wszystkich Bozych
przykazan, a zwlaszcza tego, ktére mowi: «Nie zabijaj», nie zabijaj
dziecka poczetego w lonie matki! I nie niszcz siebie! Wszyscy znamy
ten naldg, kiory tak wiele nam zaszkodzil w przeszlosci, a ktory dzisiaj
zdaje sig znowu potegowac®. W Apelu Jasnogérskim znalazlo sie takze
stowo czuwam. Posiada ono — zauwaza Ojciec Swiety — swéj gleboki
rodowdd ewangeliczny: Chrystus wiele razy mowit: Czuwajcie (Mt 26,
41). W Apelu Jasnogérskim stowo czuwam jest istotnym czlonem tej
odpowiedzi, jaka pragniemy dawac na mifosé, ktdra jesteSmy ogarnieci
w znaku Jasnogorskiej Ikony. Odpowiedzig na t¢ mitos¢ musi by¢ wiasnie
to, ze czuwam. Czuwal —wskazuje Jan Pawel II — to znaczy staraé sie
by¢ cztowiekiem sumienia. Chodzi o to, aby sumienia nie zagluszaé i nie
znieksztalcaé oraz nazywac po imieniu dobro i zfo, a nie zamazywad.
Trzeba wypracowywac w sobie dobro, a ze zla stara¢ sie poprawiad,
zwyciezajac je w sobie. Jest to podstawowa sprawa, ktérej nigdy nie
mozna pomniejsza¢ ani zepchng¢ na dalszy plan. Ta sprawa — podkresla
z naciskiem Jan Pawel II — jest wszedzie i zawsze pierwszoplanowa. Jest
za$ tym wazniejsza, im wiecej okolicznodci zdaje sie sprzyjaé temu, aby
tolerowaé zlo i aby sie fatwo z niego rozgrzeszal. Latwo przyjaé taka
postawe, zwlaszcza jezeli tak postepuja inni'.

7 Por. TAMZE; por. takze GS 16. )

8 Por. JAN PAWEL I, Prawe sumienia..., por. takze Z. KRASINSKI, Dziela Literackie,

t. 1, Warszawa 1973, Psalmy Przyszlosci, 1. Psalm milosci, ww. 218-219, 217.

Por. JAN PAWEL 11, Apel Jasnogorski (Jasna Gora, 12.06.1987), w: TENZE, Piel-

grzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997. Przemdwienia, homilie,

Krakéw 1997, 503-504; por. takze J. ABRAMEK, Jasnogdrskie odczytanie przestania

duszpasterskiego encykliki Jana Pawla I Redemptoris Mater», w: Matka Odkupiciela.

Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 133-142. .

10 Por. JAN PAWEL I, Apel Jasnogdrski (Jasna Géra, 18.06.1983), w: TENZE,
Pielgrzymki do Ojczyzny..., 262-264.

©



W jednym z przeméwien cyklu jasnogorskiego przed pielgrzymka
do Polski w 1991 roku Papiez przytacza nauczanie Soboru Watykanskie-
go I z Konstytugji duszpasterskiej o KoSciele: Czlowiek stworzony przez
Boga w stanie sprawiedliwosci, za poduszczeniem Zlego juz na poczgtku
historii naduzyl swej wolnosci, przeciwstawiajgc sie Bogu i pragngc osig-
gngc cel swoj poza Nim. Poznawszy Boga, nie oddali Mu czci jako Bogu,
lecz zacmione zostalo ich bezrozumne serce i stuzyli raczej stworzeniu
niz Stworzycielowi''. Jan Pawel II pragnie wobec Matki Bozej Jasnogor-
skiej rozwija¢ nauczanie Soboru o grzechu. Nauczanie to —jak zauwaza
—jest zwiezle i syntetyczne, siegajace do poczatku, do pierwszych 7zr6-
del Objawienia. To, co wiemy dzigki Bozemu Objawieniu, zgodne jest
z doswiadczeniem. Oto bowiem — czlowiek [...] wglgdajgc w swoje serce
dostrzega, ze jest sklonny takze do zlego i pogrgzony w wielorakim zlu,
a to zto, moralne zlo, grzech [...] nie moze pochodzic od |...] Stwércy, od
Boga, ktory —jak uczy Chrystus —jeden [...] jest Dobry (Mt 19, 17)%.
Trzeba — podkresla Papiez — aby§my umieli nazywaé dobro dobrem a zlo
ztem. Nawrécenie — oznacza zerwanie ze zlem iz grzechem. Grzech
bardzo gleboko zapuscil korzenie w dziejach cztowieka. Ma w kazdym
cztowieku swoj wymiar pierworodny. Poczatek uswiecajacej taski, ktéra
otrzymuje cztowiek przez chrzest, nie czyni go bezgrzesznym. W kazdym
trwa zarzewie grzechu —to, co $w. Jan okresla jako pozadliwo$¢ oczu,
pozadliwos¢ ciala oraz pyche zywota (por. 1] 2, 16). Z tego zarzewia
rodzi sie kazdy grzech. Grzech osobisty — to znaczy taki, za ktory kazdy
czlowiek jest sam odpowiedzialny, ktory jest grzechem moim. Trzeba,
aby ten grzech nazywac po imieniu, stajac przed Bogiem jak krél Da-
wid: Tylko przeciw Tobie zgrzeszylem i uczynitem, co zle jest przed Tobg.
Zmilyj si¢ nade mng, Boze (Ps 51/50, 6. 3). Sob6r Watykanski II w Kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele — przypomina Papiez — glosi: Grzech
pommniejsza czlowieka, odwodzgc go od osiggniecia jego wlasnej pelni®s.
Nauczanie soborowe méwi takze, ze grzech jest Zrédtem rozdarcia we-
wnetrznego, a cale zycie ludzkie — jednostkowe i zbiorowe — przedstawia
sig jako [...] walka dramatyczna migdzy dobrem i zlem, miedzy swiatlem

1 Por. TENZE, Abysmy umieli nazywac dobro dobrem a zlo zlem (Rzym, 13.03.1991),
w: TENZE, Moja modlitwa..., 86; por. takze GS 13; J. BRAMORSKI, Personalistyczny
wymiar grzechu w swietle biblijnej relacji o upadku pierwszych rodzicéw, ,Ateneum
Kaptaniskie” 93(2001) nr 554, 4-16.

12 Por. JAN PAWEL II, Abysmy umieli nazywac dobro dobrem a zlo zlem..., 86; por.
takze GS 13; J. KOWALSKI, Teologia grzechu w kontekscie wspdlczesnego oslabienia
jego sensu, ,,Colloquium Salutis” (1985) nr 17, 185-209; S. ROSIK, Grzech w swietle
przestanek biblijnych, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 32(1985) z. 3, 57-79.

13 Por. JAN PAWEL 11, Abysmy umieli nazywac dobro dobrem a zlo zlem..., 87; por.
takze GS 13.
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i ciemnoscig™. To nauczanie soborowe trzeba odczytywal szczegdlnie
w kontekscie naszego polskiego zycia spolecznego i indywidualnego®.

Powrét synéw do Ojca — wskazuje Papiez — jest na przestrzeni ca-
lych dziejow czlowieka na ziemi zwigzany ze szczegblnym dramatem.
Dramat ten ukazujg stowa Listu $w. Pawta do Koryntian: Przez czlowieka
[przyszla] smier, |...] w Adamie wszyscy umierajg (1 Kor 15, 21-22). Ta
$mier¢ ma wymiar glebszy niz tylko biologiczny. Jest to Smieré, ktora
godzi w ducha, pozbawiajac go zycia, jakie otrzymuje od samego Boga.
Smier¢ przynosi grzech, czyli bunt przeciw Bogu ze strony stworzenia
rozumnego i wolnego. Dramat ten siega poczatku, kiedy cztowiek ku-
szony przez Zlego zapragnal osiggnaé swoj cel w sposéb autonomiczny.
Bedziecie jako Bég znajgcy dobro i zlo - taki byl podszept weza (por.
Rdz 3, 5). Zty skusit cztowieka, ze sam bedzie zdolny stanowié¢ o tym,
co jest dobre, a co zle, niezaleznie od zrédia prawdy i dobra, jakim jest
Bog. Ten wlasnie dramat pierworodny znajduje swoj symboliczny wyraz
w apokaliptycznym znaku. Naprzeciw Niewiasty obleczonej w stonce,
ktéra symbolizuje kosmos przemieniony w krélestwo Boga zywego,
staje inny symbol, w ktérym wyraza si¢ Zty pierworodnego dramatu.
W Pi$mie Swietym ma on rézne nazwy, tu przedstawiony jest jako smok,
ktory chee pozreé dziecko zrodzone przez Niewiaste — Jej Syna, ktory
jest Pasterzem wszystkich narodow (por. Ap 12, 4-5)°.

Ostatnia Ksiega Nowego Testamentu potwierdza w ten sposob
Pierwsza Ksigge Biblii — Ksiege Rodzaju: Wprowadzam nieprzyjain
migdzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej
(Rdz 3, 15). Dzieje czlowieka na ziemi stajg si¢ dlugim pasmem zmaganh
i walk pomiedzy dobrem a ztem. Zmaganie to dokonuje si¢ takze po-
mi¢dzy Ojcem Przedwiecznym, ktéry mituje Swiat az do oddania swego
Syna Jednorodzonego, a ojcem klamstwa, ktory jest od poczgtku zabdjcg
(por. ] 8, 44). Ojciec ktamstwa walczy o to, azeby czlowieka wyzué
z przybranego synostwa i pozbawi¢ go w ten sposob dziedzictwa, ktére
w Chrystusie zostalo mu dane przez Boga. Ojciec klamstwa walczy takze
z Niewiasta, ktora jest dziewiczag Matka Odkupiciela $wiata i ktéra jest
pierwowzorem Kosciola”.

Znak Niewiasty w Apokalipsie — uczy Papiez — wskazuje na Matke
Bozg i na Kosciot. Wskazuje zatem na wszystkich, ktorych prowadzi Duch

14 GS 13; por. takze B GORALCZYK, Kuwestia dobra i zla — cnoty i grzechu, ,Teologia
i cztowiek” (2005) nr 5, 99-110.

' Por. JAN PAWEL 11, Abysimy umieli nazywac dobro dobrem a zlo zlem..., 87.

16 Por. TENZE, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory (Jasna Goéra, 15.08.1991), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 804-805.

17 Por. TAMZE, 805-806; por. takze LG 63.



Bozy iktorzy wraz z Chrystusem, jako synowie w Synu, wolajg: Abba,
Ojcze! Wolajac wraz z Chrystusem: Abba, Ojcze! jako przybrani synowie,
uczestniczymy w tym paschalnym zwyciestwie krzyza i zmartwychwsta-
nia, w ktérym pierwsza uczestniczy Maryja Wniebowzieta. Czlowiek
i spoleczenistwa na rézne sposoby doswiadczajg tej walki, jaka poprzez
cale dzieje czlowieka toczy sic w cztowieku i o czlowieka's.

Czasy wspolczesne — stwierdza Jan Pawel II — byly i dalej sg szcze-
g6lnym poligonem tej walki. Przez te walke przechodza cate pokolenia,
a rownocze$nie podmiotem wiasciwym tej walki jest kazdy cztowiek.
Czlowiek w prawdzie stworzenia na obraz i podobienstwo Boze - a réw-
noczesnie czlowiek kuszony, aby ten obraz i podobienistwo przemienit
w wyzwanie rzucane swemu Stworcy i Odkupicielowi. Czlowiek jest
kuszony, aby Go odrzucit i swe zycie na ziemi ksztattowal tak, jakby
Bdg nie istnial w calej swojej transcendentnej rzeczywistoSci i w swojej
milosci do cztowieka, ktéra Ojcu kazata dac Syna Jednorodzonego, azeby
cztowiek - przez tego Syna - mial zycie wieczne w Bogu.

Wsrod tej walki — stwierdza Papiez —i tych duchowych zmagan,
wiele srodkéw pracuje nad tym, azeby czlowieka wyzué z przybrania za
synow. Trzeba na nowo potwierdza to przybranie za synéw, aby je na
nowo wybra¢. Chodzi o to, aby z tego przybrania za syncw ksztaltowaé
swa ludzka egzystencje i aby do niego przybliza i pocigga¢ innych®.

Ojciec Swigty przywoluje osobe Maryi, pragnie, aby byta natchnie-
niem tych wszystkich, ktorzy walcza o trzezwos¢ swych bliznich, o trzez-
wos¢ wlasng oraz o trzezwo$¢ narodu. Papiez wyraza swoja osobistg
wdzigcznos¢ tym, ktdrzy podejmujg inicjatywy w dziedzinie trzezwosci
—zwlaszcza w sierpniu, a takze w czasie przygotowania do papieskiej
pielgrzymki. Nie wolno tych inicjatyw o$miesza¢ i pomniejszaé. Zbyt
wysoka jest bowiem stawka, o ktéra chodzi. Wskazuje na to szczegdlnie
historia Polski. Trzeba tutaj $miafo i$¢ pod prad spolecznego nawyku,
plytkiej opinii, ludzkiej stabosci oraz pod prad Zle zrozumianej wolnosci.
Wolnos$¢ bowiem - podkresla Jan Pawel II — nie zostala czlowiekowi
dana przez Stworce do tego, azeby niszczyt siebie i drugich. Wolnos¢ to
nie jest swawola. Papiez usilnie prosi Maryje w modlitwie, aby byla na-
tchnieniem polskich sumien jako Matka i Wychowawczyni. Prosi Matke
Boza, aby nie zrazala si¢ staboSciami swoich dzieci, ale by jednocze$nie
byta wymagajaca. Szczegélnie opiece Maryi poleca tych wszystkich,
ktorzy walczg o zycie nienarodzonych oraz zaangazowanych poprzez

18 Por. JAN PAWEL 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem
Jasnej Gory..., 806.
¥ Por. TAMZE, 807-808.
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swojg dzialalno$¢ w troske o zycie i zdrowie calego narodu, kazdego
czlowieka zagrozonego natogiem?.

Jan Pawel II, zwracajac sie¢ do Episkopatu Polski na Jasnej Gorze
w 1979 r., zwraca uwagg, ze szczeg6lnie trzeba chroni¢ cztowieka przed
grzechami rozwigzlosci i nietrzeZzwosci, bo niosa one z sobg ponizenie
jego godnosci ludzkiej, a w skali spolecznej zawieraja nieobliczalne na-
stepstwa. Nalezy wcigz czuwaé oraz budzi¢ ludzkie sumienia. Chodzi
o to, aby przestrzegaC przed naruszeniem prawa moralnego i wcigz po-
rywac ludzi do realizacji przykazania mitosci. Latwo bowiem — stwierdza
Papiez — zakorzenia si¢ w ludzkich sercach wewnetrzna znieczulica. Jest
to problematyka odwieczna, ktéra nie tylko nie stracita swej aktualnosci
W naszej epoce, ale stala sie jeszcze wyrazistsza i jeszcze bardziej rzucajaca
sie w oczy. Kosciot potrzebuje tadu hierarchicznego w tym celu, aby
mogl skutecznie stuzy¢ cztowiekowi i spoteczenstwu w dziedzinie tadu
moralnego. Lad moralny lezy u podstaw calej ludzkiej kultury. Episkopat
Polski nie tylko moze, ale wrecz musi czu sie strozem tej kultury. Musi
do swego wspolczesnego postannictwa i postugi zaliczy¢ szczegblng
troske o cale dziedzictwo kultury polskiej, ktora tak bardzo przenik-
ni¢ta jest Swiatlem chrzeScijanistwa. To wlasnie kultura jest pierwszym
i podstawowym dowodem tozsamosci narodu. Misja Episkopatu Polski
jest w tej dziedzinie oczywista i niezastapiona®!.

W innym rozwazaniu z jasnogérskiego cyklu, przed pielgrzymka do
Ojczyzny w 1991 roku, Papiez naucza o grzechu spolecznym. Przywotuje
tutaj nauczanie, ktore zawarl w swojej adhortacji Reconciliatio et paeni-
tentia - O pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciola.
Chodzi tutaj o stowa: Kosciol, gdy mowi o sytuacjach grzechu lub gdy
pigtnuje jako grzechy spoleczne pewne sytuacje czy pewne zachowania
zbiorowe poszczegdlnych (wigkszych czy mniejszych grup spotecznych lub
wrecz calych narodow i blokéw narodow), wie i glosi, Ze takie wypadki
grzechu spolecznego sq jednoczesnie owocem, nagromadzeniem i zbiorem
wielu grzechow osobistych. Chodzi o grzechy najbardziej osobiste: tego,
kto powoduje lub popiera nieprawosc albo tez czerpie z niej korzysci;
tego, kto moggc uczynic cos dla uniknigcia lub usunigcia czy przynajmniej

20 Por. TENZE, Apel Jasnogorski..., 503-504.

21 Por. TENZE, Przemdwienie do Konferencji Episkopatu Polski (Jasna Gora,
5.06.1979), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 93-94; por. takze K. KICINSKI,
Orientacje moralne spolecgeristwa polskiego, w: Kondycja moralna spoleczeristwa
polskiego, red. J. MARIANSKI, Krakéw 2002, 369-404; J. MARIANSKI, Religia
i moralnos¢ w spoleczeristwie polskim: wspotzaleinosc czy autonomia, w: Kondycja
moralna spoleczeristwa polskiego..., 481-504; A. MLOTEK, Maryjne inspiracje
w ksztaltowaniu postaw i moralnosci narodu polskiego, ,,Chrze$cijanin w $wiecie”
14(1982) nr 4-5, 3-21.



ograniczenia pewnych form zla spolecznego, nie czyni tego z lenistwa,
z leku czy tez w wyniku zmowy milczenia lub zamaskowanego udziatu
w zlu, albo z obojetnosci; tego, kto zastania si¢ twierdzeniem o niemozno-
Sci zmiany swiata; i réwniez tego, kto usituje wymaowic sig od trudu czy
ofiary, podajgc roine racje [...]. Na dnie kazdej sytuacji grzechu znajdujg
sig zawsze osoby, kidre grzech popetniajg®. Ten dlugi cytat — jak zauwaza
Papiez — jest brzemienny trescia. Jest brzemienny trescig naszej rodzi-
mej polskiej przesztoSci, a zarazem dnia dzisiejszego. Nie trzeba jednak
ucieka¢ od tych stéw i nie mozna — stwierdza Ojciec Swiety — chowac
glowy w piasek. Przed tym nauczaniem o grzechu spolecznym nie mozna
zamykaé zadnego sumienia. Jan Pawel II czuje sie zobowigzany przypo-
mnie¢ to wszystkim — jako spoleczefistwu. Chodzi o wlasciwe znaczenie
grzechu spolecznego. Papiez dopelnia te stowa jeszcze jednym cytatem
z adhortacji Reconciliatio et paenitentia, ktory przytacza w tym przemo-
wieniu: Méwigc o grzechu spolecznym trzeba przede wszystkim uznac
to, Ze ze wzgledu na ludzkg solidarnosc [...] grzech kazidego czlowieka
w jakis sposob dotyka innych. Jest to drugie oblicze owej solidarnosci,
ktora [...] rozwija sig w [...] tajemnicy wspolnoty swietych |...] dzigki
ktorej [...] kazda dusza, ktora sie podnosi, dZwiga swiat. Temu prawu
wstepowania odpowiada, niestety, prawo zstegpowania®.

Jan Pawel II wskazuje, ze trzeba czuwad i troszczy¢ si¢ o kazde dobro
ludzkie, bo ono jest dla kazdego z nas wielkim zadaniem. Nie mozna
pozwoli¢ na to, by marnowalo si¢ to, co ludzkie i co polskie. Trzeba ze
szczegblnym pietyzmem pielegnowad i strzec tego, co chrzescijariskie na
polskiej ziemi. Trzezwymi badzcie i czuwajcie — wola $w. Piotr (por. 1 P S,
8). Jan Pawel II w godzinie Apelu Jasnogorskiego powtarza te stowa
i pragnie czuwa¢ razem z kazdym Polakiem oraz przypomina swoim
rodakom, jak gleboko odczuwa kazde zagrozenie czlowieka, rodziny
i narodu. Zagrozenie to ma zawsze swe zZrodto w ludzkiej stabosci, w sta-
bej woli oraz w powierzchownym stosunku do zycia. Otwierajac w ten
spos6b swoje serce przed rodakami i przed Matka Boza Jasnogorska,
Jan Pawel I zawierza Jej te swojg troske. Usilnie zacheca, by nie ulegaé
stabosciom. Nie wolno daé sie zwycigzy¢ ziu, ale zto dobrem zwyciezaé
(por. Rz 12, 21). Papiez uczy wzajemnej odpowiedzialnosci za siebie:
Jesli widzisz, Ze brat twdj upada, podzwignij go, a nie pozostaw w za-
groZeniu. Czasem trudno dZwigac drugiego czlowieka, zwlaszcza gdy jak

22 JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym
postannictwie Kosciola Reconciliatio et paenitentia (2.12.1984), 16; por. takze P
GORALCZYK, Spoleczny wymiar grzechu, ,,Communio” 4(1984) nr 5, 35-47.

2 Por. JAN PAWEL 11, Grzechy spoleczne (Rzym, 20.03.1991), w: TENZE, Moja
modlitwa..., 88-89; por. takze TENZE, Reconciliatio et paenitentia, 16.
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to sie mowi «leci nam przez rece», ale czyz mozna go opuscic? Wskazuje
przy tym, ze przeciez sam Bog, sam Chrystus zawierza nam kazdego
z naszych braci, naszych rodakow, kiedy méwi: Coscie jemu uczynili,
Mniecie uczynili (por. Mt 25, 40). Trzeba tez si¢ strzec, aby nie okazaé
si¢ winnym grzechow cudzych. Tym bardziej, ze Chrystus wypowiada
ciezkie stowa pod adresem czynigcych zgorszenie, a zwlaszcza zgorszenie
maluczkich (por. Mt 18, 6-7). Papiez czyni tutaj rachunek sumienia,
zapytujac: pomysl [...] w tej godzinie narodowej szczerosci wobec Matki
i wobec Jej milujgcego Serca, czy moze nie gorszysz, czy moze nie na-
klaniasz do zlego, czy lekkomyslnie nie bierzesz na swoje sumienie wad
albo natogow, ktdre przez ciebie zaciggajq inni ludzie, szczegdlnie miodzi,
moze nawet twoje wiasne dzieci?**

Trzeba dotozy¢ wszelkich staran, aby by¢ trzezwym i czuwal. Czu-
wac za$ i pamigtaé w ten sposOb — podkresla Jan Pawel II —to znaczy
by¢ przy Maryi. Nie mozna bowiem by¢ przy Maryi jako Matce nie
czuwajac i nie pamietajac w ten sposob. Jesli za$ czuwam i pamigtam,
to przez to samo jestem przy Niej. A poniewaz Ona tak bardzo weszla
w nasze serca — najlatwiej nam czuwac i pamietaé o tym, co jest naszym
dziedzictwem i naszym obowigzkiem, bedac wlasnie przy Maryi. Na
pewno tez — przypomina Ojciec Swiety — tym kierowat sie od lat prymas
Stefan Wyszynski i Episkopat Polski, gdy zapraszal i wzywal rodakow,
azeby stawali sie pomocnikami Maryi. To nie jest nic innego - konklu-
duje Papiez —jak tylko przettumaczenie na jezyk zycia codziennego stéw
Apelu Jasnogorskiego: Jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam. Jestem
przy Tobie — jestem z Toba?.

W Ewangelii odczytywanej w sanktuarium jasnogo6rskim styszymy
stowa Maryi: Cokolwiek wam powie, to czyricie (por. ] 2, 5). A co nam
mowi Chrystus? — zapytuje Jan Pawel II. I odpowiada stowami Listu $w.
Pawta do Galatéw: Zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zro-
dzonego pod Prawem, aby wykupil tych, kiérzy podlegali Prawwu, abysmy
mogli otrzymac przybrane synostwo. Na dowdd tego, ze jestescie synami,
Bdg wystal do serc naszych Ducha Syna swego, ktéry wota: «Abba, Oj-
cze»! A zatem nie jestes juz niewolnikiem, lecz synem. Jezeli zas synem,
to i dziedzicem z woli BoZej (Ga 4, 4-7). Te stowa wypowiada do nas
Chrystus z pokolenia na pokolenie. Méwi poprzez wszystko, co czyni
i czego naucza, a przede wszystkim przez to, kim jest. Chrystus jest Sy-
nem Bozym — i przychodzi nam dawac przybrane synostwo. Otrzymujac

# Por. TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory
dla pielgrzymow z Dolnego Slgska i Slgska Opolskiego (Jasna Gora, 5.06.1979), w:
TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 108.

% Por. TAMZE.



w mocy Ducha Swietego godnos¢ synéw Bozych, w mocy tegoz Ducha
mowimy do Boga: Ojcze. Jako synowie Boga bowiem nie mozemy by¢
niewolnikami. Papiez wskazuje, ze nasze synostwo Boze niesie w sobie
dziedzictwo wolnosci. To wlasnie Chrystus obecny wraz ze swa Matka
w polskiej Kanie stawia przed nami z pokolenia na pokolenie wielka spra-
we wolnosci. Ojciec Swiety podkresla, ze wolnosé jest dana cztowiekowi
od Boga jako miara jego godnosci. Jednakze — stwierdza z naciskiem — jest
mu ona rownoczesnie zadana®. Papiez przypomina tutaj stowa poety:
Wolnosc nie jest ulgg, lecz trudem wielkosci®’. Wolnosci bowiem moze
cztowiek uzywac dobrze lub zle. Poprzez uzywanie wolnosci czlowiek
moze budowaé lub niszczyé. To wlasnie w jasnogérskiej ewangelizacji
zawiera si¢ wezwanie do dziedzictwa synow Bozych, czyli wezwanie do
zycia w wolnosci. Chodzi wiec o czynienie dobrego uzytku z wolnosci,
czyli uzywania wolnosci do budowania, a nie do niszczenia®.

W jednym z rozwazan cyklu jasnogdrskiego w 1990 roku Jan Pawet 11
podejmuje zagadnienie wolnosci religijnej. Przytacza tutaj stowa z De-
klaragji o wolnosci religijnej Soboru Watykanskiego 11: Wszyscy ludzie
[...] obowigzani sq szukac prawdy, zwlaszcza w sprawach dotyczgcych
Boga i Jego Kosciola, a poznawszy jg, przyjgc i zachowywac |...]. Sobor
Swigty oswiadcza, Ze obowigzki te dotykajg i wigig sumienie czlowieka
i Ze prawda nie inaczej si¢ narzuca jak tylko silg samej prawdy, ktoéra
wnika w umysty jednoczesnie lagodnie i silnie |...]. Prawo do wolnosci
religijnej jest rzeczywiscie zakorzenione w samej godnosci osoby ludzkiej
[...]. Praktykowanie [...] religii polega z samej jej istoty przede wszystkim
na wewnetrznych aktach dobrowolnych i swobodnych, przez ktore czlo-
wiek bezposrednio sig ustosunkowuje do Boga; aktéw tego rodzaju zadna
wladza czysto ludzka nie moze ani zakazywad, ani zabraniac. Sama zas
spoleczna natura czlowieka wymaga, aby czlowiek wewnetrzne akty re-
ligijne ujawnial na zewngtrz, aby lgczyl sie z innymi ludimi w dziedzinie
religii, wyznawal swq religie na sposob spoteczny”. Trudno zapomnieé

26 Por. TENZE, Homilia w czasie Mszy swigtej odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory...,
272.

27 Por. TAMZE, 273; por. takze L. STAFFE, Wiersze zebrane, t. 3, Warszawa 1955, Oto
twa piesn, 246.

2 Por. JAN PAWER II, Homilia w czasie Mszy swigtej odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory..., 273.

¥ Por. TENZE, Wymowa Jasnogérskiego aktu zawiergenia (Rzym, 30.05.1990), w:
TENZE, Moja modlitwa..., 23; SOBOR WATYKANSKI II, Deklaracja o wolnosci
religijnej Dignitatis humanae, 1-3; por. takze J. KOWALSKI, Dogmatyczne i moralne
aspekty Jasnogorskich Slubéw Narodu, w: Maryja Matka Narodu Polskiego, red.
S. GRZYBEK, Czestochowa 1983, 171-188; T. LUKASZUK, Teologiczny sens
oddania i zawierzenia Najswigtszej Maryi Pannie, w: Zawierzyc Maryi ku przyszlosci.
Sympozjum mariologiczne. Jasna Gora 6-8.12.1993, red. Z.S. JABLONSKI, Jasna
Goéra — Czestochowa 1994, 57-64.
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— stwierdza Jan Pawel I — w jak straszliwy sposéb te podstawowe prawdy
i zasady bywaly gwalcone na przestrzeni XX wieku, zwlaszcza w niekt6-
rych okresach i krajach. Stad wynika olbrzymia wymowa Jasnogérskiego
Aktu Zawierzenia za wolno$¢ Kosciota w $wiecie i w Polsce. Stad takze
wynika nieustajaca troska, aby nauka Soboru o wolnosci religijnej nigdzie
nie doznala splycenia ani wypaczenia®.

Podczas pobytu w Bialymstoku Jan Pawet II przypominal, ze miasto
to zyje bliskoScig sanktuarium Matki Bozej Ostrobramskiej w Wilnie
— zyje jej tradycja i tajemnica. Tajemnica Matki Mitosierdzia wpisata sie
bowiem w dzieje ludzi i calych narodéw. Ludzie zamieszkujacy te zie-
mie powtarzajg w wielu jezykach stowa anielskiego pozdrowienia przy
zwiastowaniu: Bgd?¢ pozdrowiona, petna taski, Pan z Tobg, blogostawio-
na jestes miedzy niewiastami; |...), znalazlas' bowiem laske u Boga. Oto
poczniesz i porodzisz Syna, ktoremu nadasz imig Jezus (Lk 1, 28. 30-31).
Liturgia uroczysto$ci Matki Bozej Ostrobramskiej, ktérej koronowany
obraz jest czczony w katedrze bialostockiej, faczy zwiastowanie anielskie
ze stowami Przedwiecznej Madrosci. Madros¢ Boza opowiada tajemnice
stworzenia. Opowiada te tajemnicg inaczej niz Ksigga Rodzaju. Madro$é
Boza jest starsza niz caly stworzony wszech§wiat. Wszech§wiat najpierw
byl w Bozej Madrosci — w Stowie Przedwiecznym, ktore jest wspotistotne
Ojcu. O tym Stowie moéwi ewangelista Jan: Wszystko przez Nie sig stalo,
a bez Niego nic sig nie stalo, co sig stalo [...]. Ono bylo na poczgtku u Bo-
ga. [...] I Bogiem bylo Stowo (J 1, 3. 2. 1). Zwracajac si¢ do czlowieka,
Madros¢ Boza méwi: Wigc teraz, synowie, stuchajcie mnie, szczesliwi, co
drog moich strzegq. Przyjmijcie nauke i stavicie si¢ mgdrzy, pouczen mych
nie odrzucajcie! Blogostawiony ten, kto mnie stucha, kto co dzien u drzwi
moich czeka, by czuwac u progu mej bramy, bo kto mnie znajdzie, ten
znajdzie zycie i uzyska laske u Pana (Prz 8, 32-35)".

Trzeba zwrdécié uwage, ze tekst ten przemawia do stworzenia
- do tego stworzenia, ktorym jest cztowiek. Czlowiek od poczatku jest
rogzmdwceg Boga — jest on stworzonym ty, do ktdrego zwraca si¢ Boze
Ja. Czlowiek jest rozméweg Boga, bo zostal stworzony na obraz i po-
dobienistwo Boga. Madro$¢ Boza, potwierdzajac te prawde o ludzkiej
istocie, rownocze$nie wpisala sie w czlowieczenstwo jako prawo od-
wieczne. Prawo to jest wyrazem Bozej troski o drogi cztowieka i o drogi
ludzkiej moralnosci. Szczesliwi, co drég moich strzegg - méwi Madrosé
Przedwieczna: Kto mnie znajdzie, ten znajdzie Zycie i zyska laske u Pa-

30 Por. JAN PAWEL II, Wymowa Jasnogérskiego aktu zawierzenia..., 23.
31 Por. TENZE, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej matki Bolestawy
Lament (Biatystok, 5.06.1991), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 643.



na. Prawo Przedwiecznej Madrodci wpisane w serce czlowieka pozwala
mu uczestniczy¢ w tadzie calego stworzenia. Przede wszystkim pozwala
ksztaltowaé w sposb godny, w wolnosci i sprawiedliwosci, wzajemne
obcowanie 0séb, wspdlnot i spoteczenistw na ziemi. Moralnos¢ — podkre-
§la Jan Pawet II — jest miarg wiasciwa czlowieczenstwa. W niej i przez nig
czowiek realizuje siebie, gdy czyni dobrze. Gdy za$ postepuje Zle, niszczy
tad madrosci w sobie samym, a takze w mig¢dzyludzkim i spolecznym
zasiegu swojego istnienia*?. Trzeba nawigzywaé — zacheca Jan Pawet II
— do historii naszego narodu i postaci $w. Stanistawa. Wyrazajg sie w niej
dzieje grzechéw i nawrécen, ogarnione Chrystusowym Odkupieniem.
Te dzieje wskazujg rowniez droge naszemu pokoleniu?.

W przededniu swej krzyzowej Ofiary méwil Chrystus do Aposto-
low w Wieczerniku: Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie
odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do
was. On zas, gdy przyjdzie, przekona swiat o grzechu, o sprawiedliwosci
i 0 sgdzie (J 16, 7-8). Przywolujac osob¢ Maryi i wspominajac Jej obec-
nos$¢ wraz z Apostotami w jerozolimskim Wieczerniku w dzief Piecdzie-
sigtnicy, Jan Pawet II ukazuje Jg jako Matke, ktora jest obecna na Jasnej
Gorze w szczegbdlnym wieczerniku naszych dziejow. Papiez przyzywa
wstawiennictwa Maryi o dar Ducha Swigtego dla Polakéw. Aby Duch
Swiety przychodzit zwlaszcza w naszej epoce jako Parakletos - Pocieszy-
ciel. Duch Swicty przekonuje nas bowiem o grzechu, o sprawiedliwosci
i 0 sadzie. On przekonuje o grzechu nie po to, aby czlowieka oskarzy¢
i potepié, ale po to, by go nawrécié, oczyscié, duchowo podzwignaé
i wyzwolié. Naszemu narodowi szczegdlnie potrzeba takiego zbawczego
przekonania. Cale spoleczefistwo bowiem potrzebuje odnowy ducha
i odnowy moralnej. Wskazujg tez na to stowa wybrane przez biskupow
polskich jako mysl przewodnig papieskiej pielgrzymki do Ojczyzny
w 1991 roku: Bogu dzigkujcie... Ducha nie gascie (por. 1 Tes 5, 18-19).
Aby nie zakorzenit si¢ w nas grzech najgrozniejszy, ktérym jest wedlug
whasnych stéw Chrystusa bluznierstwo preeciwko Duchowi [Swictemul]
(Mt 12, 31). Posrednictwo Matki Bozej — wskazuje Papiez — powinno
poméc naszemu narodowi, abySmy pozwolili sie prowadzic duchowi (Ga
5, 18). Zjednoczeni z Duchem gwiqtym powinniSmy przezwyci¢zaé te
uczynki, ktore rodzg si¢ z ciala, jak uczy Apostol, wymieniajac wsréd
nich nie tylko nierzad, nieczysto$¢ czy wyuzdanie, ale takze nienawis¢,

32 Por. TAMZE; por. takze J. KOWALSKI, Weztowe problemy Zycia spofecznego
w nauczaniu Jana Pawla 11 podczas wizyty w kraju, ,,Colloquium Salutis” (1991-
1992) nr 23-24, 59-76. .

3 Por. JAN PAWEL 11, Droga do ludzkiej godnosci (Rzym, 8.05.1991), w: TENZE,
Moja modlitwa..., 100-101.
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niezgode, rozlamy, zazdros¢, pijanistwo i tym podobne (por. Ga 5, 19-21).
Trzeba podja¢ zycie w mocy Ducha Swictego i strzec tego nadprzyro-
dzonego zycia, bowiem owocem [...] Ducha jest: milosé, radosc, pokdj,
cierpliwosc, uprzejmosé, dobroc, wiernosé, tagodnosc, opanowanie (Ga
5, 22-23). Wiasnie temu — przypomina Papiez wskazujac na stowa $w.
Pawla — ma stuzy¢ nasza wolnos¢: Ku wolnosci wyswobodzit nas Chry-
stus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie sie na nowo pod jarzmo
niewoli! (Ga 5, 1)**.

W rozwazaniu wygloszonym na Jasnej Gorze podczas pielgrzymki
do Polski w 1987 roku Jan Pawel II przytacza pierwsze stowa encykliki
maryjnej Redemptoris Mater. Alma Redemptoris Mater - od tych stéw
zaczyna sie encyklika zwigzana z Rokiem Maryjnym Redemptoris Mater
iod tych slow zaczyna sie takze antyfona adwentowa, w ktorej wola-
my do Matki Odkupiciela: racz podzwigngc, prosimy, lud upadajgcy,
w grzechach swych wwiklany, powstac z nich pragngcy... Papiez poleca
tutaj opiece Maryi, Krélowej Polski, kazdego czlowieka, kazda kobiete
i kazdego mezczyzne oraz kazde dziecko juz poczete w tonie matki.
Czujnosci Maryi oddaje kazde sumienie oraz prosi o to, aby byta Na-
uczycielka czuwania dla wszystkich Polakéw, szczegblnie w czuwaniu
nad prawym sumieniem. Chodzi o to, by nie oddawac si¢ stabosci i nie
ulega¢ fatwiznie®.

Na czlowieku spoczywa odpowiedzialnos¢ za rozwdj osobowy
samego siebie. Powinien on unika¢ wszystkiego, co ten rozwéj hamuje
lub wrecz niszezy. Jan Pawel 11 szczegdlnie podkresla, ze nie wolno pod-
dawac sie réznym natogom, ktére maja najbardziej destrukcyjny wplyw
na osobowos$¢. Nalogi majg takze destrukcyjny i niszczacy wplyw na
otoczenie osoby im poddanej. Szczegdlna odpowiedzialnos¢ spoczywa na
rodzicach, ktorzy poprzez zle nalogi szkodza swojej rodzinie i dzieciom.
Chodzi tutaj zwlaszcza o nalég pijanstwa, przez ktory ostabia sie cale
spoleczefistwo. Rodzina i spoleczefistwo majg prawo liczy¢ na trzezwos¢
i zadaé trzezwosci od swoich cztonkéw. Papiez przypomina, ze modlimy
sie co dzien: nie wod? nas na pokuszenie. 1 nastepnie z naciskiem upo-
mina: Nie wolno kusic! Nie wolno igrac ze zlem! Nie wolno sprzedawac
czlowieka za zysk dorazny i niegodziwy, zdobywany na ludzkich stabo-

3% Por. TENZE, Potrzeba odnowy moralnej (Rzym, 22.05.1991), w: TENZE, Moja
modlitwa..., 104-105; por. takze, G. FESSARD, Bluznierstwo przeciwko Duchowi
Swigtemu, w: KOMISJA EPISKOPATU POLSKI DUSZPASTERSTWA OGOLNEGO,
Ewangelizacja i nawrdcenie. Kosciol jako miejsce nawrdcenia i pojednania. Sakramenty
uzdrowienia. Program duszpasterski na rok 1995/96, Katowice 1995, 265-277.

35 Por. JAN PAWEL 11, Apel Jasnogorski..., 502-503; TENZE, Encyklika o Blogostawionej
Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota Redemproris Mater (25.03.1987), 1.



sciach i wadach! Nie wolno wykorzystywac i poglebiac ludzkiej stabosci!
Nie wolno dopuszczac do degradacji czlowieka, rodziny, spoleczeristwa,
gdy sie za nie wziglo odpowiedzialnosci wobec historii. Nie wszyscy moze
odmawiajg stowa: nie wod? nas na pokuszenie, ale — glosi Jan Pawet II
— wszystkich one zobowigzuja. Na ziemi polskiej, tak juz doswiadczone;j
przez dzieje, nie mozna eksperymentowac na zyciu i zdrowiu polskich
dusz i cial.

Podsumowujgc ten paragraf, wypada stwierdzié, ze zagadnienia
sumienia i grzechu s3 istotnymi w maryjnym nauczaniu Jana Pawla II
do Polakéw. Mozna powiedzieé, ze w nauczaniu papieskim wyraza si¢
wielka troska o wolno$¢ sumienia Polakéw i jego wiasciwg formacje. Te
troske ujawnia szczeg6lnie modlitwa Papieza do Maryi o dobre sumienia
dla rodakow. Jakby okazyjnie, jednak dobitnie, otrzymujemy tutaj wezto-
we wskazania dotyczace zagrozen sumienia i wielkiej odpowiedzialnosci
za jego wlasciwg formacje oraz wychowanie. Chrzescijanin w bliskosci
Maryi powinien strzec tego, co ma najcenniejsze — czystosci i wolnosci
sumienia.

Maryjne nauczanie Jana Pawta II, w jego wymiarze moralnym,
ma takze liczne enuncjacje o grzechu — a szerzej méwigc, o ztu i dobru
moralnym. Grzech godzi w cztowieka — w prawde o nim i jego powo-
taniu. Zaprzecza i godzi w chrzeScijanina oraz w prawde o przybranym
synostwie. Papiez dobitnie wskazuje na narodowe grzechy Polakéw
— pijafistwo, pozbawianie zycia dzieci poczetych, rozwigzlo$é, godzenie
w Swieto$¢ dni $wietych, kradzieze — szczegdlnie mienia spotecznego, co
nagminnie dokonywalo si¢ w systemie komunistycznym i co tak mocno
osadzito sie w tkance spolecznej. Jan Pawel II réwnie mocno popiera
wszelkie inicjatywy duszpasterskie i spoleczne zmierzajace do eliminagji
tych patologii, ktdre niszcza i godza w cztowieka. Pobozno$¢ maryjna,
refleksja nad obecnosciag Matki Bozej w historii naszego narodu, formagcja
odpowiedzialnosci za siebie i innych oraz wdziecznos¢ za dar wolnosci
po 1989 roku — ktéry jest odczytywany przez Papieza takze jako dar
Matki Bozej Krdlowej Polski — powinny by¢ sita w walce z grzechem
i coraz wigkszg motywacjg w czynieniu dobra w réznych wymiarach
zycia osobistego, narodowego i spolecznego.

36 Por. TENZE, Apel Jasnogérski..., 502-503; por. takze H. SWIDA-ZEMBA,
Permisywizm moralny a postawy polskiej miodziezy, w: Kondycja moralna
spoleczeristwa polskiego..., 435-452; F. ADAMSKI, Kondycja spoleczno-moralna
rodziny, w: Kondycja moralna spoleczenistwa polskiego..., 405-434; S. CADER,
Rodzina srodowiskiem wychowawczym w swietle nauczania Jana Pawla 11, Krakoéw
2004, 28-43.
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1.2. Nauczanie o godnosci cztowieka

Maryjne nauczanie Jana Pawta II do Polakéw czesto podejmuje
sprawe godnosci cztowieka. Podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny
w 1979 roku Papiez podejmuje prawde o godnosci cztowieka w rozwaza-
niu na Aniof Pariski. Modlitwa Aniof Pariski powinna stale przypominaé
kazdemu i wszystkim o tym, jak wielka jest godnos$¢ cztowieka. Taki
jest rowniez owoc i cel tej modlitwy. Przypominajac, ze Stowo stalo
si¢ Cialem, ze Syn Bozy stal sie Czlowiekiem, musimy sobie zarazem
uswiadomid, jak wielkim przez te tajemnice — przez Wcielenie Syna Bo-
zego — stat sie kazdy cztowiek. To wlasnie dla objawienia przedwiecznej
mitoSci Stworcy i Ojca, a zarazem dla ukazania godnosci kazdego czto-
wieka, Chrystus poczat sie w fonie Maryi i stal si¢ Cztowiekiem. O tym
wladnie przypomina nam modlitwa Aniof Pasiski i dlatego trzeba jg sys-
tematycznie odmawial. Jesli systematycznie odmawiamy Aniof Pariski,
modlitwa ta musi kierowa¢ calym naszym postepowaniem. Nie mozna
odmawia¢ jej ustami i nie mozna powtarzaé stow modlitwy Aniol Pasi-
ski, a rownoczeSnie postepowac w sposob, ktory sprzeciwialby sie naszej
ludzkiej i chrzescijanskiej godnosci. Tak wiele w postepowaniu Polakéw
sprzeciwia si¢ godnosci obrazu i podobieristwa Bozego, godnosci potwier-
dzonej przez tajemnice wcielenia. Wady te przemieniajg sie niekiedy
w prawdziwe plagi zagrazajace duchowemu czy nawet biologicznemu
zyciu narodu. Trzeba o tym mysle¢ i trwaé w tym duchu na modlitwie
w jednosci z Papiezem — Polakiem. W ten sposéb modlitwa Aniol Pasiski
powinna wydawaé owoce w calym polskim zyciu, nie tylko od $wieta,
ale i na co dzien?”’.

Jan Pawet I faczy poszanowanie praw czlowieka z prawami narodu.
Tak bowiem jak warunkiem jedno$ci wewnetrznej w obrebie kazdego
spoleczenistwa czy spolecznosci jest poszanowanie praw kazdego czlonka
wspoélnoty —rodzinnej i narodowej — podobnie tez warunkiem pojed-
nania pomiedzy narodami jest uznanie i respektowanie praw kazdego
narodu. Jest to przede wszystkim prawo do istnienia oraz do samostano-
wienia o sobie. Kazdy nar6d ma takze prawo do wiasnej kultury oraz do
wielostronnego rozwoju. Wiemy dobrze z dziejow naszej Ojczyzny, jak
wiele kosztowalo nas naruszenie, tamanie, deptanie tych niezbywalnych
praw. I dlatego tez z tym wiekszg gotowoscig trzeba podejmowaé modli-
twe o trwale pojednanie posréd narodéw Europy i $wiata. Wyrzadzone
krzywdy domagajg si¢ naprawienia, a rany — zagojenia. To trwale pojed-

37 JAN PAWEL 11, Rozwazania przed modlitwg «Aniol Pariski» (Jasna Goéra, 5.06.1979),
w: Pielgrzymki do Ojczyzny..., 96-97.



nanie posréd narodéw Europy i $wiata powinno by¢ owocem uznania
i rzeczywistego poszanowania praw kazdego narodu®.

W przeméwieniu z cyklu jasnogorskiego z 1990 roku Jan Pawet II
wskazuje, za encyklikqg Redemptor hominis, na istotny sens godnosci
cztowieka - godnosci, ktérg Stworca mu dat i zadat - lezy ona w pierw-
szeristwie etyki przed technikg, lezy w prymacie osoby w stosunku do
rzeczy, lezy w pierwszenistwie ducha wobec materii®. Te prawde powin-
niSmy przede wszystkim zaoferowac Europie i tego sie od niej domagad.
Istnieje bowiem bardzo realne i wyczmwalne juz niebezpieczeristwo, ze
wraz z olbrzymim postgpem w opanowaniu przez czlowieka swiata
rzeczy, czlowiek [...] na réine sposoby podporzgdkuje im swoje czlowie-
czeristwo, sam stanie si¢ przedmiotem wielorakiej - czasem bezposrednio
nieuchwytnej - manipulacji poprzez calg organizacje Zycia zbiorowego,
poprzez system produkcji, poprzez nacisk srodkéw przekazu spolecznego
[...]. Cywilizacja o profilu czysto materialistycznym |...] (podporzgdkowa-
nie etyki wzgledem ekonomii) oddaje czlowieka w takg niewolg®. Trzeba
o tym $wiadczy¢ i przed tym ostrzegaé w imie calej prawdy o cztowieku.
Chodzi tutaj o ukazywanie tej godnosci, ktorg ma kazda ludzka osoba
od pierwszej chwili poczecia az po kres ziemskiego zycia. Papiez prosi
tutaj Maryje, Matke, ktéra nas zna, Matke, ktéra najlepiej wie, co jest
naszq silg i naszg staboscig, aby dopomogla w zwyciestwie w nas samych
tego, co jest moralng sila, by stala sie ona dziejowym wkladem do eu-
ropejskiego skarbca*'.

W innym z kolei przeméwieniu z cyklu jasnogorskiego z 1990 roku
przytacza stfowa z listu kard. J6zefa Glempa, prymasa Polski, skierowane
do Episkopatu Polski 12 stycznia tegoz roku. Ksigdz Prymas pisze: Naréd
nasz stangt [...] jakby po drugiej stronie Morza Czerwonego. Wyzwolenie
dokonalo si¢ u nas przy pomocy Bozej i za wstawiennictwem Maryi,
Krolowej Polski, [...] Zywa wiara kaze nam widzie¢ obecnos¢ Boga we
wszystkich tych wydarzeniach*. Matce Bozej Jasnogorskiej Papiez poleca
sprawe, w ktdrej w sposéb szczegblny wazy sie nie tylko zywa wiara
wierzacych Polakéw, ale takze tad moralny wszystkich Polakéw - wierza-
cych i niewierzacych. Chodzi o ustawe dopuszczajaca aborcje na zyczenie

38 TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory dla
pzelg“rzymow z Dolnego Slgska i Slgska Opolskiego..., 106.

3 Por. TENZE, Nasz wklad do europejskiego skarbca (Rzym 10.10.1990), w: TENZE,
Moja modlitwa... , 46; RH 16; por. takze ]. KOWALSKI, Znamiona godnoscz
czlowieka..., 107-177.

0 Por. JAN PAWEL. II, Nasz wkiad do europejskiego skarbca .., 46; RH 16.

41 Por. TENZE Nasz wkiad do europejskiego skarbca...

42 Por, TENZE, Ustawa, kt6ra godzi w lad moralny wszystkzch (Rzym, 3.05.1990), w
TENZE, Moja modlitwa..., 43-44.
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kobiety. Po okresie minionym prawodawstwo polskie odziedziczyto bo-
wiem ustawe godzacg w zycie dzieci poczetych, a jeszcze nienarodzonych.
Ustawa ta narusza tad moralny, pozwala bowiem zabijaé czlowieka nie-
winnego, a rownoczesnie najbardziej bezbronnego. Co wiecej — dokonuje
sic to w fonie kobiety, ktora jest matka poczetego dziecka. Za jego zycie
w sposob szczegblny odpowiedzialni s3 matka i ojciec, jako rodzice. Sg
oni odpowiedzialni w sumieniu przed Bogiem. Wraz z nimi s3 odpowie-
dzialne inne osoby, a posrednio cale spoleczefistwo®.

Czuwanie z Maryja — podkresla Papiez — powinno uchronié¢ przed
stawaniem si¢ winnym straszliwych grzechow. Trzeba bowiem zy¢ ze
$wiadomoscig wszystkich Bozych przykazan, a zwlaszcza tego, ktore
mowi: Nie zabijaj. Nie wolno zabija¢ dziecka poczetego w tonie mat-
ki i niszczy¢ siebie. Lamanie tego przykazania, ktére przybrato formy
natogu, tak wiele zaszkodzito w przeszlosci i dzisiaj zdaje sie znowu
potegowac*.

Papiez zawierza te sprawe Matce Bozej Jasnogorskiej jako kluczowa
dla calego tadu moralnego, ktéry wyznacza zarazem porzadek praw
cztowieka. To prawo jest pierwsze i podstawowe. Ustawa godzaca
w zycie nienarodzonych nosi na sobie znamiona ustroju totalitarnego.
Ustawa ta zostala wprowadzona, a wlasciwie narzucona spofeczenistwu.
Dzi§ chodzi o to, azeby od tej tragicznej spuscizny sie uwolni¢. Chodzi
o zabezpieczenie prawa do zycia kazdego czlowieka, a w szczegdlnosci
tego, ktéremu to zabezpieczenie i opieka rowniez ze strony prawa pan-
stwowego najbardziej sa potrzebne. Senat Rzeczypospolitej w tym czasie
podjal w tej sprawie stosowna inicjatywe, ktéra spotkata sie z poparciem
znacznej wiekszoSci. Jest to pierwszy krok na drodze do przezwyciezenia
zlego dziedzictwa, obcigzonego pietnem materialistycznego totalitary-
zmu. Papiez zawierza te senacka inicjatywe Matce Bozej, aby nie uleglo
zniszczeniu to, co juz zostalo dokonane. Jest to droga trudna, gdyz lata
minione zostawily rozne zle Slady w ludzkich sumieniach i spolecznym
obyczaju. Dlatego wlasnie potrzebna jest ogromna modlitwa. Chodzi
o modlitwe spoleczng, aby przezwyciezy¢ pokuse, ktora trafia z réznych
stron, szukajac sprzymierzeiica w ludzkich stabos$ciach — moze nawet
tudzac mirazem nowoczesnosci i postepu. Wiele sit pracuje nad tym,
aby wykorzystaC te stabosci. A ostatecznie chodzi o to, azeby czlowiek

# Por. TAMZE, 43-44; por. takze W. GALAZKA, Duchowa kultura zdrowia i Zycia
wedlug nauczania papieza Jana Pmwla 11, w: Ochrona Zycia i zdrowia czlowieka
w nauczaniu Jana Puwla 11, red. J. CZARTOSZEWSKI, Warszawa 2006, 103-122; 1.
GROCHOWSKA, Bég w szczegdlny sposéb zawierza jej czlowieka — teologia kobiety
w nauczaniu Jana Pawta 1L, w: Ochrona 2ycia i zdrowia czlowieka..., 193-216.

4 Por. JAN PAWEL 11, Apel Jasnogorski..., 503-504.



— gwalcac w sobie obecno$¢ Boga - Stworcy i Ojca — pozostal sam ze
swoim grzechem i swoim cierpieniem®.

Jan Pawet II nawiagzuje tutaj do stéw Chrystusa, ktéry méwi o ro-
dzacej kobiecie: kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku (J 16, 21). Wasnie
w tym smutku trzeba w sposob szczegblny by¢ z kobieta - matka. Jest
to pierwszy obowigzek meza, rodziny i wielu innych ludzi, zwlaszcza
wsrdd stuzby zdrowia. Jest to takze obowigzek kaptandéw — duszpasterzy.
Kobieta musi odczuwaé mito$¢ i troske tych wszystkich ludzi. Ta mitosé
pomoze przezwyciezy¢ smutek ilek. Papiez prosi poprzez wstawien-
nictwo Matki Bozej Jasnogorskiej o takg mitos¢ dla wszystkich kobiet
oczekujacych dziecka. Prosi takze o to, aby nikt wtedy nie stawal przy
niej ze stowami: przeciez mozesz usungc cigie. Prawo na to pozwala.
Zadne ludzkie prawo — podkresla Ojciec Swiety — nie moze zezwalaé na
zabicie czlowieka. Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszla jej go-
dzina Gdy jednak urodzi dziecig, juz nie pamigta bolu z powodu radosci,
Ze sig czlowiek narodzil na swiat (J 16, 21). Kazde bowiem narodzenie
cztowieka na $wiat jest wielkim wydarzeniem i wielkg godzing*.

Sprawa prawnej ochrony zycia poczetego jest takze przedmiotem
papieskiego przemowienia z cyklu jasnogodrskiego z poczatku 1991
roku. Jan Pawet II przytacza tutaj stowa z Listu Biskupéw polskich na
niedziele Naj$wietszej Rodziny 1990 roku. Papiez glosi za listem, ze
bardzo potrzebne jest nasze ponowne zamyslenie nad sprawg prawnej
ochrony Zycia ludzkiego. Jestesmy przekonani, iz chodzi nie tylko o naszg
narodowq sprawe, ale réwniez o poruszenie sumienia innych narodow.
Synonimem powrotu do Europy nie moze byc rezygnacja z Bozego
Prawa. Wracajgc do Europy, pragniemy znaleZc sig w gronie paristw
moralnie silnych, strzeggcych prawa, guwarantujgcych, takze z naszg po-
mocg, przestrzeganie praw czlowieka®’. Ojciec éwiqty powierza Maryi
— Jasnogorskiej Strazniczce Zycia Bozego i ludzkiego na polskiej ziemi
- sprawy rodzin w Ojczyznie, a wsrdd nich troske podstawowa: prawo
do Zycia kazdego Polaka, a takie nienarodzonego. Przytacza on w swoim
przemdwieniu dalsze stowa tego listu: Nauki medyczne, a takze psycho-
logia prenatalna jednoznacznie rozstrzygajg sprawe czlowieczeristwa tej

* Por. TENZE, Ustawa ktora godzi w lad moralny wszystkich..., 43.

 Por. TAMZE, 44.

4 Por. TENZE, Zamyslenie nad sprawg ochrony Zycia (Rzym, 30.01 1991), w:
TENZE, Moja modlitwa..., 75; KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, List
biskupSw polskich na Niedziele Swigtej Rodziny (Czestochowa, 30.11.1990), w:
Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, cz. 2, Marki 2003, 1681; por. takze, P
BORTKIEWICZ, W stuzbie zyciu, t. 1: Demaskacja kultury smierci, Niepokalandw,
1999, 141-246.
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malej istoty, ktéra z pomocg matki przygotowuje si¢ do samodzielnego
zycia. [...] Prawo Boze «nie zabijaj» dotyczy kazdego czlowieka i kazdego
czlowieka obowigzuje niezaleinie od jego przekonan religijnych, gdyz
jest prawem wpisanym przez Stworce w sumienie czlowieka jako prawo
naturalne. Stojgc zas przed realng szansg pelnego urzeczywistnienia sig
koncepcji spoleczeristwa obywatelskiego |...], budujemy tak nasz wspdlny
Dom, aby nie niszczono w nim poczetego Zycia ludzkiego (30 XI 1990
r.)*. Ta troska biskupéw polskich jest rownocze$nie troska Papieza. Jest
takze przedmiotem codziennej modlitwy papieskiej i codziennym wo-
taniem do Maryi — Matki i Strazniczki zycia z Jasnej Gory. Jan Pawet II
z wdziecznoscig przytacza tutaj przyklad, jaki dat Europie krol belgijski Bau-
douin [, odmawiajac swego podpisu pod ustawa, ktéra godzita w prawo
do zycia dzieci nienarodzonych. Jan Pawet II usilnie prosi Maryje, Matke
swojego Narodu, aby rodzina w Polsce byla moralnie zdrowa i silna,
azeby byta Bogiem silna®.

W innym przemoéwieniu z cyklu jasnogérskiego, przed pielgrzymka
do Polski w 1991 r., Papiez nawigzuje do postaci $w. Stanistawa — biskupa
i meczennika. Przypomina tutaj, ze Prymas Tysiaclecia, kardynat Stefan
Wyszyniski, nazywal go patronem tadu moralnego. Okreslenie to doty-
czy spraw zasadniczych dla catych dziejéw Polski. W sposéb szczegdlny,
gdy chodzi o czas obecny. Jest to bowiem okres przezwyci¢zania wielu
kryzyséw, nie tylko ekonomiczno-spolecznych, ale takze — a nawet
przede wszystkim — kryzysow moralnych. Jan Pawel II nawigzuje tutaj
do odezwy biskupéw polskich z Jasnej Gory, ktorzy pisza: Istniejg |...]
prawa, kiorych czlowiek nie ustanowit i dlatego ich réwniez zmieniac
nie moze. Biskupi pisza tak w zwigzku z prawem czlowieka do zycia
od chwili poczecia do naturalnej $mierci. Biskupi dodaja: Prawo to jest
umocnione pozytywnymi przykazaniami BoZymi, wsréd nich takze fun-
damentalnym prawem Dekalogu: Nie zabijaj!>°.

tad moralny w zyciu osoby i spoleczefistwa Iaczy sie zasadniczo
z tym niezmiennym prawem, czyli normg, ktdra wyraznie rozgranicza
dobro od zla. Idac za ta3 normg czlowiek - osoba, a takze kazda ludzka
wspolnota: spoleczenistwo, nardd, czyni wlasciwy uzytek ze swej wol-
nosci. Tylko wtedy postepuje w sposdb godny i urzeczywistnia swoja

4 Por. JAN PAWEL 11, Zamyslenie nad sprawg ochrony Zycia..., 75; por. takze
KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, List biskupow polskich na Niedziele
Swigtej Rodziny..., 1680.

¥ Por. JAN PAWEL 11, Zamyslenie nad sprawg ochrony Zycia..., 76.

SO TENZE, Droga do ludzkiej godnosci..., 100; por. takze KONFERENCJA
EPISKOPATU POLSKI, Odezwa biskupdw polskich w sprawie referendum na temat
Zycia nienarodzonych (Warszawa, 2.05.1991), w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski
1945-2000..., 1706.



ludzka godnosé. Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli (J 8, 32)
—méwi Chrystus. Jest to podstawa wszelkiego tadu moralnego. Tylko
na tej drodze postepowanie ludzkie w jakimkolwiek wymiarze moze by¢
wolne od relatywizmu, utylitaryzmu, egoizmu - a s3 to rézne postacie
moralnego zniewolenia’!. Trzeba nawigzywaé — zacheca Jan Pawel 11
— do historii naszego narodu i postaci $w. Stanistawa. Wyrazajg sie w niej
dzieje grzechéw i nawr6cen, ogarnione Chrystusowym odkupieniem. Te
dzieje wskazuja réwniez droge naszemu pokoleniu®2.

Podsumowujac, wypada zauwazy¢, ze nauczanie o godnosci czlo-
wieka jest takze jednym z wiodacych zagadnienn podejmowanych przez
Jana Pawta Il w maryjnym nauczaniu do Polakéw. Zresztg jest to w ogodle
jeden z motywéw przewodnich nauczania calego pontyfikatu Papieza
Polaka. Godno$¢ czlowieka dostrzega on najpierw w odczytywaniu ta-
jemnicy wcielenia Syna Bozego, ktéra Iaczy si¢ nierozerwalnie z osoba
Maryi. Refleksja nad wcieleniem przechodzi w refleksje nad godnoscia
cztowieka. Czlowiek realizuje swoja godno$¢ przez tad moralny, ktéry
urzeczywistnia w swoim zyciu i poprzez ktory jednocze$nie wyraza swoja
godnos$¢. Papiez faczy z nauczaniem o godnosci czlowieka prawo do zycia
od poczecia do naturalnej Smierci. W kontekscie maryjnego nauczania
czesto podejmuje problematyke ochrony zycia poczetego oraz grzechu
godzenia w zycie dzieci nienarodzonych, ktore jest zabdjstwem czlowie-
ka. Maryi Strazniczce zycia zawierza zmaganie cywilizacji Zycia z cywi-
lizacjg smierci. W ten sposOb nauczanie o godnosci czlowieka staje sie
dla Papieza punktem wyjScia w nauczaniu o prawach czlowieka, w tym
najbardziej podstawowego — prawa do zycia od chwili poczecia. Jan Pa-
wel II daje jednocze$nie, w swoim maryjnym nauczaniu, bardzo czytelny
wyraz poparcia dla wszelkich inicjatyw w obronie godnosci czlowieka
i praw, ktore wynikajg z godnosci cztowieka, szczegdlnie prawa do zycia
od chwili poczecia. Modlitwa przez wstawiennictwo Maryi i powierzanie
Jej opiece zycia i godnosci cztowieka jest dla Jana Pawla II jednoczesnie
wyrazem doniostosci tych zagadnien dla wspoélczesnego pokolenia.

2. Narodowo-spoleczny wymiar nauczania maryjnego

Czlowiek swoje chrzescijaniskie powolanie do doskonatosci realizuje
w spolecznosci — razem z innymi ludzmi. Wspélnota narodowa jest zasad-
niczg spolecznoscig wpisang w zycie kazdego chrzeScijanina. Nauczanie

31 Por. JAN PAWEL. II, Droga do ludzkiej godnosci..., 100.
52 Por. TAMZE, 101.
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Jana Pawta II ktadzie bardzo wyraZznie nacisk na obowigzki cztowieka
wobec narodu, jak réwniez ukazuje nar6d jako wielkg warto$é. Narodo-
wa tozsamos$¢ Polakéw jest zespolona nierozerwalnie z chrze$cijafistwem.
Obrona tej tozsamosci przed programowo ateistycznym panstwem
byta w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku jednym
z podstawowych zadaf. Po 1989 roku pojawily sie nowe zagrozenia
— niebezpieczefistwo zapomnienia historycznych i narodowych wartosci,
relatywizm w obyczajach spolecznych, problemy zwigzane z przeobra-
zeniami ustrojowymi i spolecznymi panistwa.

Jan Pawel II w calym swoim nauczaniu byt bardzo uwrazliwiony
na kwestie spoleczne. Podczas swojego pontyfikatu wydat trzy ency-
kliki spoleczne oraz czgsto zabieral glos w kwestiach spotecznych®.
Wykorzystywal rozne okazje, aby podejmowaé zywotne zagadnienia
dotyczace zycia spolecznego. W nauczaniu maryjnym Jana Pawta II do
Polakéw mozna znalez¢ wiele odniesiefr spotecznych. Spofeczny wymiar
nauczania maryjnego Jana Pawta II pozwala si¢ zgrupowaé w dwoch
blokach zagadnien. Pierwszym jest nauczanie o Ojczyznie i narodzie.
Szczegoblnie sanktuarium Matki Bozej Czestochowskiej na Jasnej Gorze
byto tym miejscem, gdzie Jan Pawel II z upodobaniem podejmowat
sprawy dotyczace Ojczyzny i narodu. Rzeczywistos¢ Ojczyzny i narodu
konkretyzuje sie w wielu szczegdtowych zagadnieniach spotecznych. I to
jest drugi blok zagadnien, ktory mozna wyraznie wyr6zni¢ w maryjnym
nauczaniu Jana Pawla II do Polakéw.

2.1. Nauczanie o Ojczyznie

Maryjne nauczanie Jana Pawla II do Polakéw czesto podejmuje
problematyke Ojczyzny i narodu oraz obecnosci w ich historii i losach
- Matki Bozej. Papiez zwraca uwagg, ze nardd potrzebuje sprawiedliwo-
Sci i milosci, jesli ma by¢ wewnetrznie zjednoczony i jeSli ma stanowié
spoistg jedno$¢. Nardd jako wielomilionowe spoteczefistwo mozna
poréwnaé do rodziny - najmniejszej ludzkiej wspélnoty. W spoteczno-
Sci narodu podobnie jak w rodzinie jedno$¢ zalezy od sprawiedliwego
zabezpieczenia potrzeb, praw i zadaf kazdego czlonka narodu. Nie moze
rodzi¢ si¢ rozdzwigk i kontrast na tle réznic, ktdre niesie z sobg uprzy-

53 JAN PAWEL II, Encyklika o pracy ludzkiej Laborem exercens (Rzym, 14.09.1981),
w: TENZE, Encykliki Ojca swigtego..., 141-213; TENZE, Encyklika z okazji
dwudziestej rocznicy ogloszenia ,,Populorum progressio” Sollicitudo rei socialis
(Rzym, 30.12.1987), w: TAMZE, 433-508; TENZE, Encyklika w setna rocznicg
encykliki ,,Rerum novarum” Centesimus annus (Rzym, 1.05.1991), w: TAMZE, 617-
702; por. takze J. KOWALSKI, Wezfowe problemy zycia spolecznego..., 59-76.



wilejowanie jednych a uposledzenie drugich. Z dziejéw naszej Ojczyzny
wiemy, jak trudne jest to zadanie. A jednak nigdy nie mozna zrezygnowaé
z olbrzymiego wysitku, ktorego celem jest budowanie sprawiedliwej jed-
nosci wirod synéw i corek jednej ojczyzny. Musi za$ temu towarzyszy¢
milos$¢ ojczyzny. Chodzi tutaj przede wszystkim o umitowanie jej kultu-
ry 1 historii, a takze umitowanie specyficznych wartosci, ktére stanowia
o miejscu ojczyzny w wielkiej rodzinie narodéw**.

Papiez przypomina, ze tak jak warunkiem jednosci wewnetrznej
w obrebie kazdego spoleczefistwa czy spotecznosci jest poszanowanie
praw kazdego czlonka wspdélnoty, badz to rodzinnej, badz to narodowej,
podobnie tez warunkiem pojednania pomiedzy narodami jest uznanie
i respektowanie praw kazdego narodu. Jest to przede wszystkim prawo
do istnienia oraz do samostanowienia o sobie. Nastepnie trzeba wskazaé
na prawo do wiasnej kultury oraz do wielostronnego rozwoju. Jan Pawet Il
odwotuje sie tutaj do historii Polski, wskazujac, jak wiele kosztowato
Polakéw naruszenie, famanie, deptanie tych niezbywalnych praw. Ta
nauka historii powinna by¢é motywem gotowosci podjecia modlitwy
o trwale pojednanie posréd narodéw Europy i $wiata. Wyrzadzone
krzywdy bowiem domagajg si¢ naprawienia, a rany zagojenia. To trwa-
te pojednanie wsréd narodéw Europy i $wiata powinno by¢é owocem
uznania i rzeczywistego poszanowania praw kazdego narodu®.

W homilii na Jasnej Gorze w 1979 r. Jan Pawet II taczy tajemnice
jasnogorskiego sanktuarium, ktora liturgia oddaje przede wszystkim po-
przez zapis Ewangelii Janowej o godach w Kanie Galilejskiej, z historig
Polski. Zapis ten méwi o obecno$ci Matki Jezusa: Byla tam Matka Jezusa
(J 2, 1), i 0 zaproszeniu samego Jezusa oraz Jego uczniow. Wydarzenie
to rozgrywa sie u poczatku nauczania Syna Maryi, czyli u poczatku Jego
publicznej dziatalnosci w Galilei*®.

Papiez zwraca tutaj uwage, ze wydarzenie ewangeliczne kojarzy sie
z samym tysigcleciem chrztu Polski. To poprzez chrzest Polski w 966
roku, u poczatku dziejow naszego narodu, Jezus Chrystus zostal zapro-
szony do Ojczyzny, jakby do polskiej Kany. Wraz z Chrystusem zostata
zaproszona i Jego Matka. Maryja przybyta i byla obecna wraz ze swym

** Por. JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy siw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory
dla pielgrzymdw z Dolnego Slgska i Slgska Opolskiego..., 106; por. takze K. CZUBA,
Ojczyzna w nauczaniu Jana Pawla II, Olsztyn 1990, 14-23; H. SKOROWSKI,
Nardd jako kategoria aksjologiczna, w: Vivere In Christo. Chrzescijariski horyzont
moralnosci..., 255-268.

35 Por. JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory dla pielgrzymow z Dolnego Slgska i Slgska Opolskiego..., 106.

56 TENZE, Homilia w czasie Mszy swigtej odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory...,
271; por takze L. STACHOWIAK, Maryja w Kanie Galilejskiej, w: U boku Syna.
Studia z mariologii biblijnej, red. J. SZLAGA, Lublin 1984, 85-94.
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Synem, jak o tym moéwig liczne Swiadectwa pierwszych wiekéw chrze-
Scijafistwa w Polsce, a w szczegdlnosci piesh Bogurodzica® .

W histori¢ Polski wpisuje sie na trwate ikona Matki Bozej Czesto-
chowskiej. Obchodzac jubileusz 600-lecia sanktuarium jasnogorskiego,
Jan Pawel II stwierdza, ze w latach 1382-1983 odslonit si¢ w dziejach
Polski jakby nowy ksztalt tego zaproszenia. Obraz Jasnogérski przynosi
ze sobg nowy znak obecnosci Matki Jezusa. Mozna powiedzied, ze i sam
Chrystus zostaje w nowy sposob zaproszony w dzieje Polski. Zostaje
zaproszony, aby okazywal swojg zbawcza moc tak, jak po raz pierwszy
okazal w Kanie Galilejskiej, oraz aby synowie i corki polskiej ziemi znaj-
dowali sie w zasiegu zbawczej mocy Odkupiciela swiata®.

W Kanie Galilejskiej Maryja méwi do stug weselnego przyjecia:
Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5). Poczawszy od 1382
roku staje Maryja wobec synéw i corek polskiej ziemi, wobec calych
pokolen, i powtarza te same stowa. Na tej drodze Jasna Gora staje si¢
szczegbOlnym miejscem ewangelizacji. Stowo Dobrej Nowiny uzyskuje
tutaj wyjatkowg wyrazisto$é, a rownoczesnie zostaje jakby zaposredni-
czone przez Matke. Sanktuarium jasnogorskie wniosto w dzieje Kosciota
w Polsce i w cale polskie chrzescijanstwo ten rys macierzynski, ktorego
poczatki wigza si¢ z wydarzeniem Kany Galilejskiej®.

Stowa Maryi zanotowane przez $w. Jana: Uczyricie wszystko to, co
wam powie, Polacy przypominajg szczegOlnie wtedy, gdy sa na Jasnej
Gorze. W wydarzeniu w Kanie Galilejskiej jest zawarty gleboki symbol.
Chrystus przez swojg taske moze zmienia¢ cztowieka. Laska Boza potrafi
przeobrazi¢ czlowieka oraz wydzwignac z réznych kryzyséw. Chodzi tu-
taj nie tylko o pojedynczego cztowieka, ale takze cate wspdlnoty, rodziny
i cale narody. Na tej zbawczej sile powinien oprze¢ si¢ nar6d polski.
Dlatego Polacy wcigz sg zjednoczeni z Matkg narodu, poniewaz pragna
sic oprze¢ na zbawczej sile Chrystusa. Nie wolno pozwoli¢ na to, aby
zycie narodu bylo podporzadkowane jakim$ Slepym prawom historii.
Zycie narodu powinno by¢ owocem spoleczefistwa zlozonego z ludzi
dojrzatych, $wiadomych i odpowiedzialnych. Zycie narodu polskiego
powinno stawa¢ sie bardziej ludzkie i coraz bardziej godne cztowieka,
zaréwno jesli chodzi o charakter osobowy, jak i charakter spoteczny®.

7 JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy swigtej odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory..., 271.

% Por. TAMZE, 272.

3% Por. TAMZE.

% Por. JAN PAWEL 11, Chodzi o urzeczywistnienie tego, co si¢ wyrazito w umowach
spolecznych 1980 roku (homilia, Rzym, 25.08.1986), ,,LUOsservatore Romano”
7(1986) nr 8, 3; por. takze K. JEZYNA, Odpowiedzialnosé za Koscidl w swietle
nauczania Jana Pawla II podczas pielgrzymek do Polski, ,Roczniki Teologiczne”
47(2000) z. 3, 101-119.



Jasnogorska ewangelizacja do zycia w wolnosci godnej synéw Bo-
zych ma swa dtugg historie w naszej Ojczyznie. Jan Pawet II, wskazujac,
ze Maryja w Kanie Galilejskiej wspoipracuje ze swoim Synem, stwierdza,
ze to samo dzieje si¢ na Jasnej Gorze. Pokolenia pielgrzyméw nawiedzajg-
ce jasnogoérskie sanktuarium do$wiadczaja nieustannie Jej macierzynskie-
go posrednictwa. To dzieki Jej posrednictwu tak wielu ludzi przeszto od
zlego do dobrego uzycia swojej wolnosci poprzez nawrdcenie. Odzyskali
oni prawdziwg godno$¢ przybranych synéw Bozych®!.

Jednakze jasnogodrska ewangelizacja wolnosci — podkresla Jan Pawet IT
— ma jeszcze inny wymiar. Jest to wymiar wolnosci narodu i wymiar wol-
nej Ojczyzny, ktérej przywrdcona zostata godnos¢ suwerennego panstwa.
Nardéd jest prawdziwie wolny, gdy moze ksztaltowac sie jako wspdlnota
okreslona przez jednos$¢ kultury, jezyka i historii. Pafistwo jest istotnie
suwerenne, jeSli rzadzi spoleczenstwem i zarazem stuzy dobru wspélne-
mu spoleczenistwa oraz jeSli pozwala narodowi realizowaé wiasciwg mu
podmiotowos¢, czyli wlasciwg mu tozsamosé. To pociaga za sobg miedzy
innymi stwarzanie odpowiednich warunkéw rozwoju w zakresie kultury,
ekonomii i innych dziedzin zycia spolecznej wspdlnoty. Suwerennosé
panstwa jest gleboko zwigzana z jego zdolnoscig promowania wolnosci
narodu, czyli stwarzania warunkow, ktére mu pozwola wyrazi¢ cala
swoja wlasng tozsamos¢ historyczng i kulturowa, to znaczy pozwolg mu
by¢ suwerennym poprzez panstwo. Te elementarne prawdy porzadku
moralnego przetamuja sie w spos6b dramatyczny na przestrzeni stuleci,
w ciggu ktdrych Jasnogorski Wizerunek $wiadczy o szczegdlnej obecnosci
Bogurodzicy w dziejach naszego narodu®.

W homilii w Lubaczowie w 1991 roku Jan Pawet I nawigzujac do
Matki Bozej Jasnogorskiej i Slubow kréla Jana Kazimierza we Lwowie,
podejmuje zagadnienie przestrzegania trzeciego przykazania Dekalogu:
Pamietaj, abys dzien swigty swigcil. Poleca tutaj Matce Bozej najpierw
potrzeby swoich rodakow. Co jest tg potrzebg najwigkszg, ktérg osmieli-
libysmy sig¢ niepokoic matczyne Serce Bogarodzicys — pyta Papiez. Odpo-
wiadajac, wskazuje, ze jest zapewne wiele tych potrzeb, ale wsrod nich
jedna wydaje sie najistotniejsza. Laczy sie ona z podstawowa hierarchia
wartosci. Dla czlowieka, ludzkich wspélnot, narodéw i spoteczenstw
wazniejsze jest byc niz miec. Wazniejszym jest, kim si¢ jest, niz to, ile sie
posiada. Bog tak nas stworzyl, ze potrzebujemy réznych rzeczy do zycia.
Sq nam one niezbedne do zaspokojenia elementarnych potrzeb. Czlowiek
potrzebuje wielu rzeczy do tego, zeby umieé dzieli¢ sie nimi wzajemnie

61 Por. JAN PAWEL IL, Homilia w czasie Mszy swigtej odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory..., 272.
62 Por. TAMZE, 273.
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oraz zeby z ich pomoca budowaé przestrzen naszego ludzkiego byc. Bog
Ojciec dobrze wie o tym, ze potrzebujemy roznych rzeczy materialnych.
Ale trzeba umie¢ ich szukaé i uzywaé zgodnie z Jego wolg. Wartosci,
ktére mozna miec¢ — podkresla Jan Pawet Il — nigdy nie powinny staé
sic naszym celem ostatecznym. Po to bowiem Bog Ojciec obdarza nas
nimi, aby nam pomagaly coraz pelniej byc. Dlatego przed btedem postaw
konsumpcjonistycznych nalezy przestrzegaé takze spoleczenistwa biedne.
Nie wolno w taki sposéb dazy¢ do dobr materialnych ani w taki sposéb
ich uzywad, jak gdyby byly one celem same w sobie. Dlatego reformie
gospodarczej, jaka sie dokonuje w Polsce, powinien towarzyszy¢ wzrost
zmystu spolecznego, coraz bardziej powszechna troska o dobro wspélne.
Chodzi takze o to, by zauwaza¢ ludzi najbiedniejszych i najbardziej po-
trzebujacych oraz by¢ zyczliwym dla cudzoziemcow, ktérzy przyjezdzaja
do Polski w poszukiwaniu chleba. Zwlaszcza wspolczesnie, w okresie
reformy gospodarczej, trzeba wstuchiwac sie uwaznie w stowa Chrystusa:
Nie troszczcie sig zbytnio i nie mowcie: co bedziemy jesé? Co bedziemy
pic? Czym bedziemy sig przyodziewac? |...] Przeciez Ojciec wasz niebieski
wie, Ze tego wszystkiego potrzebujecie. Starajcie si¢ naprzod o krdlestwo
Boga i 0 Jego sprawied1iwosc, a to wszystko bedzie wam dodane (Mt 6,
31-33)%.

Papiez stawia tutaj kolejne pytanie: czy jednak nie zostalismy zdomi-
nowani przez to, co jest — mimo wszystko — mniej wazne:** Trzeba pod-
ja¢ wysitek, aby odnalez¢ w tej dziedzinie wlasciwe proporcje. W Kanie
Galilejskiej Matka Chrystusa méwi do stug weselnych: Zrébcie wszystko,
cokolwiek [On)] wam powie (J 2, 5). Wielka potrzebg naszych czaséw jest
przypominanie tego, co moéwi Bég i1 przyjmowanie na nowo tego, czego
uczy Chrystus. Kiedy Bég méwi: Pamigtaj, abys dzien swigty swigcil,
sfowo Jego nie tylko dotyczy jednego dnia w tygodniu, ale dotyczy ono
calego charakteru naszego zycia. W ludzkim zyciu nieodzowny jest wy-
miar $wietosci. Jest on konieczny dla czlowieka, azeby bardziej byt i w ten
sposob pelniej realizowal swe czlowieczenstwo. Ten wymiar $wigtosci,
stwierdza Papiez, jest konieczny dla narodéw i spoleczenstw®.

¢ Por. JAN PAWEL I, Homilia w czasie Mszy sw. (Lubaczéw, 3.06.1991), w:
TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 597-599; por. takze .. GORALCZYK,
Ubdstwo duchowe a ubdstwo materialne, ,,Communio” 6(1986) nr 5, 48-57; E.
TARKOWSKA, O ubéstwie i moralnosci. Czego mozna dowiedziec si¢ o moralnej
kondycji spoleczeristwa, badajgc biede i biednych, w: Kondycja moralna spoleczeristwa
polskiego..., 305-326; A. DROZDZ, Konsumizm. Ocena moralna na podstawie
encyklik Jana Pawla I, Tarnéw 1997.

¢ JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy sw..., 598.

% Por. TAMZE; por. takze J. KONDZIELA, Interes gospodarczy wobec wartosci
religijnych, w: Niedziela dzisiaj, red. J. KRUCINA, Wroctaw 1993, 165-180;
J. KOWALSKI, Humanistyczny wymiar niedzieli, w: TAMZE, 133-150; H.
MUSZYNSKI, Od szabatu do niedzieli, w: TAMZE, 11-30.



Wiara i szukanie Swietosci — kontynuuje Jan Pawel 1T w tej samej
homilii —jest sprawa prywatng tylko w tym sensie, ze nikt nie zastgpi
czlowieka w jego osobistym spotkaniu z Bogiem. Nie da sie¢ bowiem
szukac i znajdowa¢ Boga inaczej niz w prawdziwej wewnetrznej wolnosci.
Ale Bég méwi: BgdZcie swigtymi, poniewaz Ja sam jestem swigty! (Kpt
11, 44). Bég chce swoja Swietoscig ogarngé nie tylko poszczegélnego
cztowieka, ale rowniez cate rodziny i inne ludzkie wspélnoty, rowniez
cale narody i spoleczenistwa. Dlatego postulat neutralnosci $wiatopogla-
dowej jest stuszny gtéwnie w tym zakresie, ze pafstwo powinno chroni¢
wolnos¢ sumienia i wyznania wszystkich swoich obywateli, niezaleznie od
tego, jaka religie lub $wiatopoglad oni wyznaja. Ale zadanie, aby do zycia
spolecznego i panstwowego w zaden sposéb nie dopuszcza¢ wymiaru
Swietoscl, jest postulatem ateizowania panistwa i zycia spotecznego. Taki
postulat ma niewiele wspolnego ze Swiatopogladowa neutralnoscig®.

Jan Pawet Il zauwaza, ze potrzeba wiele wzajemnej zyczliwosci i do-
brej woli, azeby sie dopracowac takich form obecnosci tego, co swiete
w zyciu spolecznym i paistwowym, ktore nikogo nie bedg ranily i nikogo
nie uczynig obcym we wiasnej ojczyznie. Niestety, wierzacy przezywali
to przez kilkadziesiat ostatnich lat, do§wiadczajac wielkiego, katolickiego
getta - getta na miare narodu. Papiez prosi tutaj w imieniu wszystkich
katolikow o wziecie pod uwage tego punktu widzenia. Wielu wierzacych
czuloby si¢ nieswojo w panistwie, z ktérego struktur wyrzucono by Boga
pod pozorem $wiatopogladowej neutralno$ci®’.

Jan Pawetl II przytacza tutaj stowa ks. prymasa Jozefa Glempa, ktéry
tak oto méwil na ten temat w uroczysto$¢ $w. Stanistawa 1991 roku:
W okresie przemian ustrojowych stajemy przed zadaniem nowego i po-
waznego ulozenia stosunkéw migdzy Kosciolem a paristwem. Zaklada to
szereg sformutowan nowych i postanowieri oryginalnych, takich, ktére
odpowiadajg stanowi liczbowemu wierzgcych i poziomowi Zycia religijne-
go. Wymaga to obustronnego wysitku i pokornego szukania prawdy. Nie-
kiedy zawwaza sig jakby chec do latwego i mechanicznego nasladowania,
z jednej strony - wzorow Zachodu, a z drugiej strony - do przyjmowania
pewnych form, ktore byty stosowane w epoce totalitaryzmu®s. W takim
klimacie tym bardziej wazne jest pielegnowanie autentycznych wartosci
narodowych zakorzenionych w chrzescijanistwie.

Trzecie przykazanie Boze, stwierdza tutaj Jan Pawel II, domaga si¢
jeszcze przypomnien zupelnie elementarnych. Posrednikiem naszego zba-

% Por. JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy sw...., 598; por. takze, J. KOWALSKI,
Wezlowe problemy zZycia spolecznego w nauczaniu Jana Pawla 11 podczas wizyty
w kraju..., 59-76.

¢7 Por. JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy sw..., 599.

¢ Por. TAMZE.
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wienia jest Jezus Chrystus, ktory dla nas stal sie Czlowiekiem. Dlatego
niedziela, dzief Jego zmartwychwstania, jest dla wszystkich, ktorzy wierza
w Chrystusa, dniem szczegdlnie swigtym. W dniu tym gromadzimy sie
wszyscy wokot oltarza, azeby zaczerpnaé ze $wietosci Chrystusa i azeby
caly nasz tydzien uczyni¢ Swietym. Podczas mszy $w. realnie uobecnia
si¢ ta niepojeta mitosé, ktora zostala ukazana przez krzyz Chrystusa.
Tak Bég umitowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego daf, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial Zycie wieczne (J 3, 16). Po tym
poznalisimy milosc, ze On oddal za nas zZycie swoje (1 ] 3, 16). Szczegdlnie
dzisiaj, kiedy czes¢ katolikéw zaczyna zaniedbywaé coniedzielng msze $w.,
trzeba nam sobie przypomnie¢ szczeg6lnie o tajemnicy tej Bozej mitosci,
ktorg zostaliémy obdarzeni w Chrystusie i ktora si¢ uobecnia na Jego
oltarzu. Nie wolno ulec ztudzeniu, bowiem odchodzac od Zrédet mitosci
i Swietosci, odchodzi sie od samego Chrystusa®’.

W homilii wygloszonej w Rzymie podczas Uroczystosci Matki Bozej
Czestochowskiej, Jan Pawel 11 stwierdza, ze poprzez Jej obraz wszyscy
czujg sie jak w domu Matki, zaréwno ci, ktérzy sa na Jasnej Gorze, jak
ici, ktorzy sa z Nig w jakikolwiek sposéb duchowo zwigzani. Wszyscy
przynosza tez do Niej, jako do Matki, swoje rézne — czasem bardzo bole-
sne — ludzkie sprawy. Do Matki idzie si¢ z tymi trudnymi sprawami. Wie-
cej, z tymi sprawami nie mozna i$¢ do nikogo innego, tylko wtasnie do
Matki. Jest to pierwszy wymiar pielgrzymowania, zwigzanego z Obrazem
Jasnogorskim. Ale jest jeszcze drugi wymiar tego pielgrzymowania, ktory
utworzyl sie w ciggu dziejow. To nie tylko kazdy czlowiek jest pielgrzy-
mem podazajacym do domu Matki, to réwniez cata wielka wspolnota,
ktorg jest nar6d, podgza do domu Matki. Nardd polski ponad trzysta
lat temu obral t¢ Matke za swojg Krélowa — Krélowa Korony Polskie;.
Wprawdzie nie ma juz kr6léw na tronie polskim, ale jest ten sam nar6d
i jest ta sama Matka, w ktérej zobaczyt on wcielenie swojej samodzielno-
Sci, suwerennodci, tozsamosci i swojego miejsca posréd narodow Swiata.
Jest to wiec pielgrzymowanie wspdlnoty polskiej na ojczystej ziemi i na
calym $wiecie, zwigzane z Jasnogorskim Obrazem Matki i Krélowej. Ten
obraz wiele nam powiedzial, a przede wszystkim wiele nam powiedziata
przez ten obraz Ona sama, Matka Chrystusa, ktora dlatego jest Kr6lowsa,
poniewaz uczestniczy w krolowaniu wlasnego Syna. Maryja uczestniczy
w tym zupelnie szczegblnym, nadprzyrodzonym, innym od wszystkich
doczesnych krélowan — krélowaniu Chrystusa. Maryja uczestniczy

6 Por. TAMZE; por. takze J. KRUCINA, Spoleczefistwo pluralistyczno-industrialne
wobec niedzieli, w: Niedziela dzisiaj..., 49-66; E. GORECKI, Znaczenie obyczajowosci
religijnej dla wiary, w: Niedziela dzisiaj..., 151-164.



w krélowaniu Chrystusa w sposdb najszczegdlniejszy jako Jego Matka.
Jej Obraz na Jasnej Gérze mowi nam o macierzynstwie i o krolowaniu.
Macierzynistwo odnosi si¢ jak gdyby bardziej do kazdego cztowieka i do
ludzkiego pielgrzymowania. Krélowanie i godnos¢ krélewska odnosi sie
z kolei bardziej do wspélnoty. Chodzi tutaj o pielgrzymowanie dziejowe
narodu, jego wczoraj ijego dzis, a takze jego jutro. Obraz Matki Bozej
Jasnogorskiej méwi nam o naszym wezoraj ogromnie duzo. Chodzi tutaj
o wezoraj, ktdre napawa nas szlachetng duma, i o wezoraj, ktore faczy
si¢ nieustannie z cierpieniem. Papiez wskazuje, ze bylo to cierpienie nie
tylko pokolen, ale takze samo wspomnienie wywoluje pamiec cierpienia
i staje sie cierpieniem. I taczy sie ono — stwierdza Ojciec Swiqty —zna-
szym dzisiaj’°.

Zawsze jako nardd gleboko przezywamy to nasze polskie dzisiaj,
ktore nie jest tatwe. Obraz Jasnog6rski méwi nam o zwyciestwie. Papiez
wspomina tutaj zwyciestwo nad Szwedami w 1655 roku oraz zwycie-
stwo z 1920 roku nad Rosjg bolszewicka. Dlatego tak bardzo Ikona
Jasnogoérska méwi nam o tym, ze Matka i Krélowa pomaga Polakom
i narodowi. Rownoczesnie jednak ten Obraz méwi nam, ze Matka jest
wymagajaca. Matka Boza pomaga i jest wymagajaca. To sg dwie prawdy
o Obrazie Jasnogoérskim, ktore trzeba sobie szczegdlnie przypominaé
— kazdemu cztowiekowi i calej naszej wspélnocie narodowej, zwlaszcza
na obecnym etapie dziejow’!.

Papiez uczy, ze z historii dziejéw Polski wynika, iz ten Obraz Jasno-
gorski jest znakiem nadziei. Byl takim znakiem w przesztosci — nawet
w przeszlodci najciemniejszej — i jest rowniez obecnie znakiem nadziei.
Wskazuje on bowiem ku przyszlodci. Przyszios¢ za$ faczy sie z nadzieja,
a nadzieja z przyszloscig. Tam bowiem, gdzie jest Matka wymagajaca,
i gdzie jest Jej macierzyniska dobro¢ i troskliwos¢ oraz gotowos¢ poma-
gania — tam jest nadzieja oraz s3 powody i podstawy do nadziei. Dlatego
nardd polski powinien szczegdlnie gleboko i swiadomie na nowo zwigzaé
si¢ z tym znakiem, ktéry w Obrazie Jasnogorskim nasz naréd otrzymat
od Opatrznosci Bozej i Chrystusa. Chodzi takze o to, aby przyjmowaé
na nowo calg prawde tego Obrazu, ktéra $wiadczy o pomocy i o macie-
rzynskiej troskliwosci. Ale jednocze$nie trzeba przyjmowac takze prawde,
ktéra méwi o wymaganiu — o wymaganiach Matki. Wiasnie przez to
Obraz ten jest dla nas znakiem nadziei’.

70 Por. JAN PAWEL. II, Matka troskliwa i wymagajgca (homilia, Rzym, 26.08.1985),
,»LOsservatore Romano” (1985) nr 8, 30; por. takze R. KUCZER, Maryja w realizacji
szezegdlnych powolari chrzescijan w swietle nauczania Jana Pawla I, ,Salvatoris
Mater” 7(2005) nr 2, 208-255.

7! Por. JAN PAWEL I, Matka troskliwa i wymagajgca..., 30.

72 Por. TAMZE.
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W homilii na Uroczysto$¢ Matki Bozej Czestochowskiej z 26 sierp-
nia 1984 roku Jan Pawet II wskazuje na bardzo trudne potozenie geopo-
lityczne Polski. To z kolei czesto decydowato o bardzo trudnych dziejach
Polski, zwlaszcza na przestrzeni ostatnich stuleci. Bolesne doswiadczenia
historii wyostrzyly wrazliwos¢ Polakéw w zakresie podstawowych praw
czlowieka i narodu. Chodzi tutaj zwlaszcza o prawa do wolnosci, do
suwerennego bytu, do poszanowania wolnoSci sumienia i religii, praw
ludzi pracy. Doswiadczenia historii osadzily tez w narodzie r6zne ludzkie
stabosci, wady i grzechy. Czesto sg to grzechy ciezkie, o ktorych stale
musimy pamietaé — i stale z nich si¢ wyzwalac”.

Po koronacji obrazu Matki Bozej Kozielskiej, ptaskorzezby wyko-
nanej w obozie jencow, z ktérego prawie wszyscy zgineli w Katyniu,
Jan Pawel II przypomina tragiczne wydarzenia ostatniej wojny. Obraz
Maryi towarzyszyl zolnierzom Armii Polskiej na ich szlaku bojowym,
a od zakonczenia wojny jest otaczany szczegélng czcia w Londynie.
Cze$¢ oddawana Maryi w tym Kozielskim Wizerunku powinna nie
tylko przypominaé przesztosé, ale takze umacniaé wiare wspolczesnej
Polonii 1 emigracji’™.

Nauczanie o ojczyZznie i narodzie jest wiec bardzo wyraZznie obec-
ne w maryjnym przepowiadaniu Jana Pawla II. Nie sposob zrozumieé
dziejow Polski bez Chrystusa i Jego Matki — Maryi. W zmaganiach
o wolno$¢, w roznych niebezpiecznych i zawiktanych wydarzeniach
Ojczyzny Polacy zawsze oddawali sie pod opieke Maryi i odczuwali Jej
macierzynskie zatroskanie. Rola Matki Bozej w historii narodu powinna
by¢ na nowo odczytywana przez nowe pokolenia Polakéw. Wiara i obec-
no$¢ Matki Bozej w spotecznosci narodowej powinny chroni¢ prymatu
wartoéci duchowych nad materialnymi. Trzeba szczeg6lnie pielegnowaé
i strzec w zyciu narodu dnia $wietego. Pafistwo za$ powinno pielegnowaé
warto$ci narodowe. Nie wolno zrezygnowaé w zyciu spoteczno-poli-
tycznym z odczytywania prawdy o narodzie w jego ciaglosci historycz-
nej i dziejowej. Dlatego nie mozna poddaé si¢ zadnym manipulacjom
zadajacym neutralnosci Swiatopogladowej, ktéra miatyby prowadzié
do ateizacji narodu. Nar6d polski powinien by¢ otwarty i goscinny dla
przybyszow z innych krajéw, ktorzy czesto poszukujg w naszej Ojczyznie
lepszego bytu.

7 Por. JAN PAWEL 11, Jasnogdrska ewangelizacja wolnosci (homilia, Rzym,
26.08.1984), ,,Osservatore Romano” 5(1984) nr 8, 1; por. takze M. HALANA,
Wolnosc. Wychowanie do wolnosci w swietle nauczania Jana Pawla 11, Krakow 2000,
24-62.

74 Por. JAN PAWEL 11, Rozwazanie przed modlitwg «Aniol Pariski» (Krakéw, 8.06.1997), w:
TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 977; por takze R. DZWONKOWSKI, Tozsamos¢
etniczno - kulturowa Polakéw w nauczaniu Jana Pawla 11, Londyn 1986, 4-26.



Trzeba zauwazy(, ze papieska refleksja podkresla takze jednoczacg
funkcje Matki Bozej, nie tylko Polakéw zamieszkujacych Ojczyzne, ale
wszystkich Polakéw rozsianych po catym Swiecie.

2.2. Zagadnienia spoleczne

W zakresie spolecznym nauczanie papieskie nawigzuje szeroko do
pokojowego wspolistnienia, jednosci oraz poszanowania praw i god-
nosci narodéw. Chodzi o to, aby coraz dojrzalej spotyka¢ si¢ z naszymi
bra¢mi ze Wschodu i Zachodu, z ktérymi taczy nas tak wiele, cho¢
niejedno dzieli. Trzeba poprzez wszystkie Srodki poznania, wzajemnego
poszanowania, mitoSci, wspolnego dziatania na wielu polach stopniowo
odnajdywac Boski zarys tej jednosci, w ktorg mamy sami wejs¢ i wszyst-
kich wprowadzié, aby jedna owczarnia Chrystusa rozpoznala i przezyla
z radoScig swoja jedno$¢ na ziemi. Papiez poleca wstawiennictwu Maryi,
Matce zjednoczenia, aby uczyla stale tych drég, ktére prowadza do zjed-
noczenia. Prosi Ja o macierzyniska pomoc w wychodzeniu na spotkanie
wszystkich ludzi i ludéw, ktére na drogach réznych religii szukajg Boga
i pragng Mu stuzy¢. Maryja moze pomédc KosSciotowi objawiaé Chrystusa
i okazywaé moc Bozg i mgdros¢ Bozg (por. Kor 1, 24), ktéra ukryta jest
w Jego Krzyzu. Ona bowiem pierwsza ukazata Go w Betlejem nie tylko
prostym i wiernym pasterzom, ale tez medrcom z obcych krain”.

Ojciec Swiety mocno podkresla zwigzek taczacy prace czlowieka
ijego zycie duchowe. Czlowiek, ktéry z woli Stworcy zostal od poczatku
wezwany, aby przez prace czynic sobie ziemie poddang, jest rGwnocze$nie
od poczatku stworzony na obraz i podobiefistwo samego Boga. Nie moze
inaczej odnaleZ¢ siebie i potwierdzi¢ tego, kim jest, jak tylko szukajac
Boga w modlitwie. Jan Pawel I wskazuje, ze czlowiek szukajac Boga
i spotykajac si¢ z Nim przez modlitwe, musi w ten sposob odnajdywac
siebie, skoro sam jest podobiefistwem Boga. Czlowiek nie moze bowiem
odnalez¢ siebie inaczej, jak tylko w tym swoim Pierwowzorze. Nie moze
tez przez prace inaczej potwierdzi¢ swego panowania nad ziemia, jak
tylko modlac si¢ i rownoczesnie §wietujgc Dzien Pariski’®.

W tej samej homilii — w czasie Mszy $wietej odprawionej pod
Szczytem Jasnej Gory dla pielgrzyméw z Goérnego Slaska i Zaglebia
Dabrowskiego podczas pielgrzymki do Polski w 1979 roku Jan Pawel 11

75 Por. JAN PAWEE II, Akt Oddania Matce Bozej (Jasna Gora, 4.06.1979), w: TENZE,
Pielgrzymki do Ojczyzny..., 54.

76 Por. TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory dla
pielgrzyméw z Gornego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego (Jasna Gora, 6.06.1979),
w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 136.
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podkreslit z naciskiem, aby nie dac sie uwies¢ pokusie, ze cztowiek moze
odnalez¢ siebie i wyrazic siebie, odrzucajac Boga oraz wykreSlajac modli-
twe ze swego zycia, pozostajac przy samej tylko pracy w ztudnej nadziei,
ze same jej wytwory bez reszty nasycg wszystkie potrzeby ludzkiego serca.
Nie samym bowiem chlebem zyje cztowiek (por. Mt 4, 4)7".

Papiez podkresla, ze ogromnie lezy mu na sercu olbrzymia, gi-
gantyczna polska praca, jej owoce oraz jej skuteczno$é, a takze jej
reputacja w calym $wiecie. Jemu bardzo zalezy, azeby Polska stala sie
bogata i potezna wlasnie przez swoja prace. Trzeba jednak — dodaje
— zawsze pamietaé stowa: Nie samym chlebem Zyje czlowiek. Stowa te
wypowiedzial Chrystus, ktory zna ludzkie serce, i dal duzo dowodéw
troski o materialne potrzeby. Takze Modlitwa Paiska, tak bardzo zwiezla,
zawiera w samym $rodku prosbe o chleb. A mimo to jednak nie samym
chlebem zyje cztowiek. Trzeba pozostaé zawsze wiernym tym stowom.
Papiez odwoluje si¢ tutaj do doswiadczenia pokolen, ktore uprawiaty
polska ziemie i ktore wydobywaly jej ukryte bogactwa. Pokolenia Pola-
kéw pozostawaly wredy zawsze z Bogiem w sercu i z modlitwa na ustach.
Trzeba zachowywac to, co bylo zrédlem duchowej sily ojcow i rodzin-
nych wspélnot. Modlitwa i praca powinny staé si¢ na nowo podstawg
sity wspolczesnego pokolenia, a takze przysztych pokoler”s.

Jan Pawet II stwierdza, ze praca jest podstawowym wymiarem ludz-
kiego bytowania na ziemi”. Dla czlowieka posiada ona bowiem nie tylko
znaczenie techniczne, ale takze znaczenie etyczne. O tyle tylko mozna
powiedziel, ze czlowiek przez prace czyni sobie ziemie poddang, o ile
sam przez swoje postepowanie okazuje sie panem, a nie niewolnikiem
ziemi, a takze panem, a nie niewolnikiem pracy®.

Papiez podkresla, ze praca ma dopomagaé cztowiekowi do tego, aby
stawal sie lepszym, duchowo dojrzalszym i bardziej odpowiedzialnym.
W ten sposob bedzie mogt spetni¢ swoje ludzkie powotanie na ziemi za-
réwno sam, jako niepowtarzalna osoba, jak tez we wspdlnocie z drugimi,

77 Por. TAMZE, 136-137; por. takze J. KULPINSKA, Robotnicy — fakty i mity, w:
Kondycja moralna spoleczeristwa polskiego..., 67-78.

78 Por. JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory
dla pielgrzymow z Gornego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego..., 137; por. takze W
JACHER, U. SWODZBA, Etos pracy w Polsce, w: Kondycja moralna spoleczeristwa
polskiego..., 141-162.

7 Por. JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory dla pielgrzymdw z Gérnego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego..., 135; por. takze J.
BAJDA, Doczesne zadania czlowieka a nadzieja chrzescijariska, ,Ateneum Kaptanskie”
65(1973) nr 388, 73-89.

8 Por. JAN PAWEL I, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory dla pielgrzymow z Gornego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego..., 135; por. takze
A. MISZTALSKA, Moralnos¢ a demokracja — wwagi o stylu moralnym wspdlczesnego
spoleczeristwa polskiego, w: Kondycja moralna spoleczeristwa polskiego..., 163-186.



a przede wszystkim w podstawowej ludzkiej wspélnocie, jaka jest rodzi-
na. Laczac sie z sobg — mezczyzna i kobieta — w tej wlasnie wspolnocie,
ktérej charakter okreslit sam Stworca od poczatku, daja zycie nowym
ludziom. Praca ma umozliwi¢ to, aby ta ludzka wspdlnota, ktorg jest
rodzina, znalazla Srodki potrzebne do swego powstania, istnienia i do
utrzymania®'.

W ten sposdb —uczy Jan Pawel II - racja bytu rodziny jest jednym
z podstawowych wyznacznikéw ekonomii i polityki pracy. Tylko wow-
czas zachowuja one swoja wlasciwos¢ etyczna, jesli liczg sie z potrzebami
rodziny i z prawami rodziny. To przez prace dorosly mezczyzna powinien
zdoby¢ srodki potrzebne do utrzymania swojej rodziny. Macierzyfistwo
za$ w polityce i ekonomii pracy winno by¢ traktowane jako wielki cel
i wielkie zadanie samo w sobie. Z macierzyiistwem bowiem taczy sie
inna, wielka praca, w ktérej nikt nie zastgpi matki rodzacej, karmiacej
i wychowujacej dzieci. Nic tez nie zastapi obecnosci matki w domu, ktéra
zawsze tam jest i zawsze czeka. Dlatego prawdziwe poszanowanie pracy
niesie z sobg zawsze nalezng cze$¢ dla macierzyistwa. Od tego tez zalezy
zdrowie moralne calego spoleczenstwa®?. Papiez przypomina tutaj, ze byt
osobiScie zwigzany z ludzmi ciezkiej pracy w mtodosci, a pdzniej przez
swoje duszpasterskie postugiwanie. Praca powinna zawsze pozostawaé
zrédtem sily spofecznej i powinny nig by¢ silne domy rodzinne oraz cata
nasza Ojczyzna®.

W rozwazaniu z cyklu jasnogérskiego przed pielgrzymka do Oj-
czyzny w 1991 roku Jan Pawel II podejmuje zagadnienie doczesnego
utrzymania czlowieka. Przytacza tutaj stowa z Ewangelii $w. Mateusza:
Powiedz, zeby te kamienie staty si¢ chlebem |...]. Nie samym chlebem zyje
czlowiek, lecz kaidym stowem, ktore pochodzi z ust Bozych (Mt 4, 3-4).
Maryi — Matce Jasnogorskiej — poleca sprawe chleba. Chrystus — Jej Syn
— kazal nam modli¢ sie do Ojca: Chleba naszego powszedniego daj nam
dzisiaj (Mt 6, 11). Dar chleba i fad spoteczny taczg sie ze soba. Trudno
nie mysle¢ o milionach, ktére umieraja z glodu na réznych miejscach
ziemskiego globu. Trudno takze nie zauwazy¢ przepasci, kiora dzieli bo-

81 Por. JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem
Jasnej Gory dla pzelgrzymow z Gornego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego..., por.
takze F. ADAMSKI, Kondycja spoleczno-moralna rodziny, w: Kondycja moralna
spoleczeristwa polskiego 405-434.

82 Por. JAN PAWEL II, Homzlza w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory dla pzelgrzymow 2 Gornego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego..., 135; por. takze J.
PRZBYLOWSKI, Od ewangelizacji do ewangelizacji zycia. Refleksja pastoralnaw oparciu
o nauczanie Jana Pawla II, w: Ochrona Zycia i zdrowia czlowieka..., 41-62.

%3 Por. JAN PAWEL, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory
dla pielgrzymow z Gornego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego..., 135-136.
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gaczy od lazarzy oraz spoleczenistw, ktore naduzywajg dobr ziemskich
i spoleczenstw, ktdre nie mogg sie wydzwignaé z nedzy**.

W te cala geografie nieréwnosci ekonomiczno-spotecznej, stwierdza
Jan Pawet I1, usitujemy wpisaé naszg dzisiejsza sytuacje. Chodzi o kryzys
odziedziczony po systemie, ktory zawiod! si¢ na samym sobie. Z kryzysu
tego chcemy wydzwigna¢ sie za cene okresowych trudnosci, brakéw
i wyrzeczen. Szczegdlnie w tym czasie potrzebna jest macierzynska opieka
Maryi. Modlitwa o chleb powszedni, ktdrej nas nauczyl Chrystus — Syn
Maryi — ma swa wymowe w naszym polskim dzisiaj i w naszym jutro, do
ktérego zmierzamy®. Prawo do chleba to ludzkie i Boskie prawo. Papiez
przyzywa wstawiennictwa Maryi, aby pomogla je zrealizowad, a réwnocze-
$nie prosi o ochrone przed tg pokusa, ze sanzym chlebem Zyje czlowiek. Jest
to pokusa materialistycznego zludzenia wspotczesnych cywilizacji. Pomoc
Matki Bozej powinna by¢ oparciem, aby nasze jutro, i nasze trudne dzis
budowaé wedle stow Chrystusa: nie sanmym chlebem Zyje czlowiek, lecz
kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych (Mt 4, 4)%.

Podczas pobytu w Bialymstoku Jan Pawel Il nawigzuje do liturgii
uroczystoSci Matki Bozej Ostrobramskiej, ktorej koronowany obraz
jest czczony takze w katedrze bialostockiej. Papiez naucza w tej homilii
o siddmym przykazaniu Dekalogu: nie kradnij. Kiedy styszymy to przy-
kazanie, to rozumiemy, ze jest rzecza moralnie z{a przywlaszczaé sobie
cudzg wlasno$é. Ta prosta oczywisto$¢ Dekalogu wpisana jest rowniez
w $wiadomo$¢ moralna, czyli w sumienie czlowieka. Siddme przykazanie
uwydatnia prawo osoby ludzkiej do posiadania rzeczy jako débr. Chodzi
jednak nade wszystko o rzeczy ze wzgledu na osoby. Cztowiek bowiem
potrzebuje rzeczy jako débr do zycia. Whasnie dlatego otrzymal od
Stwoércy wladze nad rzeczami: Czyricie sobie ziemig poddang (por. Rdz
1, 28). Powinien wiec postugiwac sie nimi w sposob ludzki. Ma bowiem
zdolnos¢ ich przetwarzania wedle swoich potrzeb. Ma wiec takze i prawo
posiadania rzeczy celem ich przetwarzania. Dobra materialne stuzg nie
tylko uzywaniu, ale takze wytwarzaniu nowych dobr. Dlatego czlowiek
ma prawo, a nawet moralny obowigzek wytwarzania nowych dobr dla
siebie i dla drugich tak, aby cale spoleczefistwo stawalo si¢ zasobniejsze
i aby mogto istnie¢ w sposéb bardziej godny ludzkich istot®”.

84 Por. TENZE, Kryzys odziedziczony po systemie, ktdry zawiédl (Rzym, 21.03.1990),
w: Moja modlitwa..., 11; por. takze R GORALCZYK, Ubdstwo duchowe a ubdstwo
materialne..., 48-57.

% Por. JAN PAWEL, Kryzys odziedziczony po systemie, ktéry zawiddi..., 11.

8¢ Por. TAMZE.

87 Por. JAN PAWEL. 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej matki
Bolestawy Lament..., 645 por. takze S, ROSIK, Dekalog jako norma zZycia i wolnosci,
Poznan 1997, 10-88; A. SKOWRONSKA, Troska o Ziemig i ochrona srodowiska
spoleczno-przyrodniczego w nauczaniu Jana Pawla 11, w: Ochrona Zycia i zdrowia
czlowieka..., 63-82.



Jan Pawel II prosi Matke Dobrej Rady, aby wskazywata, jak stuzyé
cztowiekowi w kazdym narodzie i jak prowadzi¢ go na drogi zbawienia.
Ta potrzebg jest takze zabezpieczenie sprawiedliwosci i pokoju w §wiecie
wcigz straszliwie zagrozonym z wielu stron. Papiez zawierza Matce Bozej
Jasnogorskiej wszystkie trudne sprawy spoleczenstw, ustrojow i panstw;,
ktorych nie wolno rozwigzywaé na drodze nienawisci, wojny i samo-
zniszczenia, ale tylko na drodze pokoju, sprawiedliwosci, poszanowania
praw ludzi i narodéw. Prosi Maryje Matke Kosciola, aby poprzez Jej
wstawiennictwo Kosciél cieszyl sie¢ wolnoscia i pokojem w spetnianiu
swojej zbawczej misji. Potrzeba, aby Kosciot stawat si¢ w tym celu doj-
rzaly nowa dojrzalodcia wiary i wewnetrznej jednosci. Z pomoca Maryi
trzeba przemagaé opory, trudnosci i staboSci oraz widzie¢ na nowo cala
prostote i godno$¢ chrzescijanskiego powolania. Jej wstawiennictwu
Papiez poleca powolania do stuzby w Kosciele oraz §wietos¢ rodzin.
Przyzywa takze macierzyfiskiej czujnosci Maryi nad miodziez i dziec-
mi. Trzeba przyjmowaé Jej macierzyriskg pomoc — podkresla Jan Pawel 11
— w przezwyciezeniu wielkich zagrozefi moralnych, ktére w réznych na-
rodach godza w podstawowe Srodowiska zycia i mitosci. Chodzi o to,
aby z pomoca Maryi odradza¢ si¢ wcigz picknem $wiadectwa dawanego
krzyzowi i zmartwychwstaniu Chrystusa®®.

W przeméwieniu do pielgrzyméw z diecezji szczecinsko-kamieriskiej
wygloszonym na Jasnej Gorze podczas pielgrzymki do Polski w 1983
roku, Jan Pawel II zwraca sie do nich, jako do reprezentantéw wielkie-
go i dynamicznego oSrodka zycia robotniczego, intelektualnego, ducho-
wego i religijnego. Zwraca si¢ do uczniéw, profesorow, stoczniowcow,
pracownikéw przemystu — ludzi ciezkiej pracy. Ludzie ci przynosza na
jasnogorski jubileusz trudng przeszlo$¢ swoich ziem i Kosciota. Przycho-
dza zwlaszcza z nowymi doswiadczeniami powojennymi oraz z doswiad-
czeniami poczatku lat osiemdziesigtych. Ludzie z tych regionéw Polski
przychodzg do Matki Bozej Czestochowskiej z rang w sercu i z bélem.
Dlatego ich obecnos¢ na Jasnej G6rze ma nowa moc $wiadectwa. Chodzi
tutaj o to $wiadectwo, ktore zdumialo caly swiat, kiedy robotnik polski
upomnial sie o siebie z Ewangelig w reku i z modlitwa na ustach. Obrazy,
ktore w 1980 roku obiegaly swiat, chwytaly za serce i dotykaly sumienia
ludzi na calym $wiecie. Stalo sie tak dlatego, ze podstawowym pytaniem
byto nie pytanie ile?, lecz u podstaw znalazlo si¢ pytanie w imig czego?
Bylo to pytanie o sens ludzkiej pracy i o samg jej istote. W odpowiedzi

88 Por. JAN PAWEL 11, Akt Oddania Matce Bozej..., 54; por. takze A. GRZEGORCZYK,
Idee kierownicze zachowan spolecznych i wwarunkowania epoki, w: Kondycja moralna
spoleczenstwa polskiego..., 515-528.

Treéci teologicznomoralne w maryjnym nauczaniu Jana Pawla II do Polakéw

307



Ryszard Kuczer OMI

308

na tak postawione pytanie nie moze brakna¢ podstawowych zasad, ktore
sa tak glebokie, jak sam cztowiek, a ktére swéj poczatek majg w Bogu.
W odpowiedzi na to pytanie nie moze zabrakna¢ Chrystusa. Dlatego tez
w tym najtrudniejszym i dramatycznym okresie zaproszono Chrystusa
w sposob szczegdlny. Tylko czlowiek odnowiony wewnetrznie, dla kt6-
rego najwyzszg miarg jest integralna nauka o cztowieku, moze w pokoju
i z odwaga budowa¢ nowg rzeczywistos¢. Dlatego zaproszono Chrystusa
Zmartwychwstalego, ktorego glosili $wieci Piotr i Pawel, a takze $wieci
Wojciech, Otton z Bambergu, Stanistaw, Maksymilian Kolbe. Zaproszono
w tych czasach Chrystusa, ktéry zyje i zbawia — Chrystusa robotnikéw,
ludzi pracy w latach osiemdziesigtych XX wieku®’.

Jan Pawel Il nawigzuje tutaj do motywéw wydania w 1981 roku en-
cykliki o ludzkiej pracy Laborem exercens. Stwierdza, ze oglosit ja wlasnie
w epoce, gdy Swiat byl wstrzgsany tyloma réznorodnymi konfliktami,
byl wowczas pelen wielu sprzecznosci. Panoszyly sie réznego rodzaju
niesprawiedliwosci i mial miejsce niewtasciwy podziat débr, ktéry rodzit
napiecia i walki. Stad tym bardziej powinna by¢ gloszona ze szczeg6lng
sita ewangelia pracy i pokoju. Papiez zauwaza, ze musiat podjaé¢ w tym
przeméwieniu ten temat spoteczny na Jasnej Gérze w sanktuarium Matki
Bozej, gdzie Polacy w tym czasie szczegdlnie polecali Jej macierzyniskiemu
wstawiennictwu te spoleczne problemy. Chodzito o to, aby podkreslic te
wielkie sprawy dokonujace si¢ przede wszystkim w $wiadomosci i w ser-
cu umeczonego, ale pelnego ufnosci i wiary czlowieka polskiej ziemi.
Papiez chcial w ten sposéb da¢ swiadectwu rodakéw swoje Swiadectwo.
Szczegblnej opiece Maryi — Matki Kosciota, Jan Pawet II polecal prawo
Jej Syna do czlowieka, ludzkich serc i sumief oraz prawo czlowieka
do Chrystusa. Zawierzyl takze Maryi prawo czlowieka do pracy i jej
owocow, prawo do godnosci, prawo do dziatania zgodnego z prawym
sumieniem i w zgodzie z powszechnie uznanymi prawami®.

Zauwaza, ze coraz czgsciej na ustach Kosciola, postawionego posrod
wielkiej rodziny ludzkiej, pojawia sie stowo pojednanie. Chrystus bowiem
—jak uczy Swiety Pawel w Liscie do Efezjan — pojednal nas z Bogiem
w jednym ciele przez krzyz, w sobie zadawszy smierc wrogosci (Ef 2,

8 JAN PAWEL 11, Przemdwienie do pielgraymow z diecezji szczecirisko-kamieriskiej
wygloszone pod Szczytem Jasnej Géry (Jasna Gora, 18.06.1983), w: TENZE,
Pielgrzymki do Ojczyzny..., 259; por. takze, M. FLORCZYK, Idea solidarnosci
migdzyludzkiej w nauczaniu Jana Pawla I1, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” (2003) t.
1, 25-39.

%0 JAN PAWEL 11, Przemdwienie do pielgrayméw z diecezji szczecirisko-kamieriskiej
wygloszone pod Szczytem Jasnej Gory..., 259-260; por. takze W. MORAWSKI,
Realizacja zasad sprawiedliwosci spolecznej w Polsce jako miara «powrotu do
normalnosci», w: Kondycja moralna spoleczeristwa polskiego..., 117-140.



16). W 1983 roku, ktéry byt nadzwyczajnym Jubileuszem Odkupienia,
stowo to wrécilo z nowg sila. To wlasnie Krzyz Chrystusa wzywa nas
do pojednania z Bogiem oraz otwiera do Niego przystep wszystkim lu-
dziom. Réwnoczesnie droga do pojednania z Bogiem — podkresla Papiez
— prowadzi poprzez pojednanie z ludzmi, Odpusc nam nasze winy, jako
i my odpuszczamy naszym winowajcom’’.

Stowa Modlitwy Pariskiej stanowig potezng zapore przeciw narasta-
niu nienawisci i odwetu. Zabezpieczaja one mi¢dzyludzka jedno$¢ u sa-
mych jej korzeni. Papiez przyzywajac pomocy Maryi, prosi Ja, aby stowa
te ksztaltowaly moc przebaczenia wszedzie tam, gdzie bez przebaczenia
Polacy nie potrafig wyrwac sie z pet nienawisci. Nienawis¢ bowiem jest
sitg niszczaca, a my nie mozemy ani niszczy¢, ani daé sie jej zniszczy¢.
Trzeba zatrzymac sie na stowach Modlitwy Pariskiej i w ten sposob stawaé
zawsze na granicy mozliwosci pojednania. Poza tym przebaczenie Swiad-
czy o wielkosci ducha ludzkiego i o tym, ze jest on otwarty na dziatania
Ducha Swictego. Trzeba takze odwolywac sie do $wiadectwa przebacze-
nia ludzi polskiej ziemi w historii narodu i w ostatnich czasach®>.

Jan Pawel II dziekuje Matce Bozej Jasnogorskiej za kazde zwyciestwo
mitosci. Czyni to szczegblnie wlasnie w tym roku kanonizacji Maksy-
miliana Marii Kolbego oraz beatyfikagji stug Bozych: Rafata Kalinow-
skiego, Alberta Chmielowskiego i Urszuli Led6chowskiej. To wtasnie
ich zycie i postawa pokazaly, ze przebaczenie jest mocne mocg mitosci.
Przebaczenie nie jest staboscig. Przebaczaé —nie oznacza rezygnowaé
z prawdy i sprawiedliwosci. Oznacza ono, ze nalezy zmierza¢ do praw-
dy i sprawiedliwosci drogg Ewangelii. Do Maryi — Matki i Nauczycielki
- Jan Pawel Il zwraca sie z prosba, aby uczyla nas zmierza¢ wytrwale do
prawdy i sprawiedliwosci, tak jak nas uczy w Ewangelii Jej Syn*.

W przeméwieniu na Aniol Pariski w Krakowie w 1997 roku Jan
Pawet II przypomina dzialalnosé Ruchu Swiatlo-Zycie, ktéry obchodzit
25-lecie swojego powstania i zwraca uwage na wielkie eklezjalne oraz
spoleczne znaczenie tego Ruchu. Po roku 1989 mogly sie w Polsce roz-
wing¢ rézne ruchy apostolskie - tak ze mlodsze pokolenie nie pamigta
tego, czym byto w okresie rzadéw komunistycznych do$wiadczenie Oaz
Zywego Kosciola. Papiez przypomina, ze uczestniczyt w tym doswiadcze-

%1 Por. JAN PAWEL. II, Apel Jasnogorski..., 296-297; por. takze J. NAGORNY,
Pojednanie Polakow: czy i jak mozliwe?, ,,Ethos” 13(2000) nr 3, 156-168.

%2 Por. JAN PAWEL I1, Apel Jasnogorski..., 296-297; por. takze M. GRACZYK, Mifos¢
milosierna zasadg Zycia chrzescijariskiego, ,Studia Theologica Varsaviensia” 31(1993)
nr 1, 189-196; R GORALCZYK, Chrzescijanin budowniczym pokoju, ,,Communio”
9(1989) nr 5, 114-126.

% Por. JAN PAWEL 11, Apel Jasnogorski..., 296-297.
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niu jako biskup. Wielokrotnie odwiedzat wraz z ksigdzem Franciszkiem
Blachnickim grupy oazowe odprawiajace rekolekcje w réznych miejscach
archidiecezji. Odwiedzat oazy w réznych miejscach krakowskiej archidie-
cezji, a takze bronit ruchu oazowego przed zagrozeniami pochodzacymi
od 6wczesnych stuzb bezpieczenstwa. W roku 1973 zawierzyl dzieto
oazy Niepokalanej Matce Kosciola. Papiez dziekuje tutaj Niepokalanej
za to dzieto, ktore niewatpliwie przyczynito sie do zwyciestwa - zgodnie
ze stowami wielkiego kardynata prymasa Augusta Hlonda: Zwycigstwo,
jezeli przyjdzie, bedzie to zwycigstwo przez Maryje. Opiece Maryi, Matki
Kosciola, zawierza réwniez inne organizacje i ruchy mlodziezowe: wsp6l-
noty duszpasterstwa akademickiego, grupy charytatywne podejmujace
troske o chorych i niepetnosprawnych, a szczegdlnie tak zwane Grupy
Apostolskie 1 odradzajace sie Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy™.

Przede wszystkim ludziom mlodym — uczy Papiez — nalezy potozy¢
zdecydowang zapore demoralizacji i réznym wadom spolecznym, ktére
sa doskonale znane. Zacheca, by mlodzi wymagali od siebie, nawet gdyby
inni od nich nie wymagali. Tym bardziej, ze do§wiadczenia historyczne
ucza o tym, ile kosztowata caly naréd okresowa demoralizacja. Dzisiaj,
kiedy zabiegamy o przyszly ksztalt naszego zycia spolecznego, trzeba
szczegblnie pamigtaé o tym, ze ten ksztalt zalezy od tego, jaki bedzie
czlowiek®.

Jan Pawet II zauwazyl, ze szczegdlnym znamieniem Swiatowych
Dni Mtodziezy na Jasnej Goérze w 1991, ktére odréznialy je od po-
przednich, bylo uczestnictwo mlodziezy z Europy Wschodniej. Papiez
dostrzega w tym wydarzeniu wielki dar Ducha Swietego. Po dtugim
okresie, w ktorym granice pozostawaly wilasciwie zamkniete, Kosciot
w Europie moze w koficu oddycha¢ swobodnie obydwoma swoimi
plucami. Obecnoéé mlodziezy z Europy Wschodniej byta niezmiernie
wazna. Kosciél powszechny potrzebuje bowiem jej $wiadectwa chrze-
Scijanskiego jako cennego skarbu. Jest to $wiadectwo, za ktore trzeba
bylo czesto placi¢ wielka cene cierpienia: zycia w wyobcowaniu, prze-
sladowaniach i wiezieniach. Swiadectwo to jest sktadane wobec ludzi,
ktorzy pochodza ze wszystkich czesci globu, a w szczegdlnosei z krajéw
Europy Zachodniej. Europa stawia na mlodziez Wschodu i Zachodu
w budowaniu wspdlnego domu, od ktérego oczekujemy przysztosci
zbudowanej na solidarnosci i pokoju. Dla dobra przysztych pokoler
konieczne jest, by nowa Europa oparta si¢ na fundamencie warto$ci
duchowych, ktére stanowig sam wewngtrzny rdzen jej tradycji kulturo-

% Por. TENZE, Rozwazanie przed modlitwg Aniol Pasiski..., 975-976.
% Por. TENZE, Apel Jasnogorski..., 262-264.



wej. Jan Pawel II wskazuje, ze mlodziez jest Kosciolem jutra i KoSciolem
nadziei, ktéry stoi wobec wezwania nowego milenium. Upadek ideologii
w krajach Europy Srodkowej i Wschodniej pozostawit w wielu miodych
ludziach uczucie glebokiej pustki — wrazenie, ze zostali oszukani. Czesto
pozostalo w nich zniechecenie i lek przed przyszloscia. Papiez zauwaza,
ze rowniez w krajach Europy Zachodniej wielu mlodych ludzi zatracito
motywy, dla ktérych warto zyé. Objawem tego glebokiego zagubienia
jest czesto zjawisko uciekania sie do narkotykéw. Brak zainteresowania
polityka zdradza u wielu ludzi mtodych poczucie bezsilnosci w walce
o dobro*®.

W maryjnym nauczaniu Jana Pawta I mozna wiec tatwo odnalezé
wiele zagadniefi spolecznych. Na podkreslenie zastuguje akcentowanie
przez Papieza potrzeby pojednania miedzy narodami zamieszkujacymi
Europe. Nastepnie trzeba zauwazy¢ dos¢ szerokie podejmowanie pro-
blematyki pracy ludzkiej. Ojciec Swiety ktadzie mocny akcent na jej
personalistyczny charakter. Praca ma bowiem znaczenie nie tylko tech-
niczne, ale przede wszystkim etyczne. Ma w ten sposob stuzy¢ integral-
nemu rozwojowi czlowieka. Nie znaczy to, ze Jan Pawet Il bagatelizuje
doczesng doniosto$¢ znaczenia pracy. Przeciwnie, podkreSla, ze jest ona
podstawowym wymiarem istnienia cztowieka i sposobem zapewnienia
utrzymania dla siebie i swojej rodziny — co zawsze powinno bra¢ pod
uwage w swoich dzialaniach panstwo. Spoleczny wymiar papieskiego
nauczania maryjnego mocno akcentuje takze potrzebe i aktualno$é po-
jednania spotecznego. Chodzi o to, aby w zyciu spofecznym wyzbywaé
si¢ nienawisci i checi odwetu. Spoleczenstwo powinno zy¢ w klimacie
pokoju i zgody. U ich podstaw lezy przestrzeganie zasad sprawiedliwosci
spolecznej. Doswiadczenie Polski pokazuje, ze mocg Ewangelii i poboz-
nosci maryjnej mozna zmieniaé ustrdj spoleczny w kierunku przestrzega-
nia podstawowych praw czlowieka i zycia spolecznego. Obecnos¢ Maryi
pomagala Polakom przetrwaé oraz przynosita pomoc w najtrudniejszych
chwilach w zmaganiu o sprawiedliwos¢ spoleczng i zycie godne czlowie-
ka. Polska powinna dzieli¢ si¢ tym doswiadczeniem spolecznym z innymi
krajami Europy i $wiata. Jan Pawet II przypomina takze o potrzebie uczci-
wosci w zyciu spolecznym, czego szczegblnym przejawem powinno byé
przestrzeganie siddmego przykazania Dekalogu — Nie kradnij. Nauczanie
Papieza podkresla takze wielkie znaczenie stowarzyszef i organizacji ko-
Scielnych, ktére wnosza swoj wklad w tkanke spoteczng poprzez stuzbe
cztowiekowi i samemu spoteczenstwu. Trzeba to zauwazy¢ i popierad,

% Por. TENZE, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem
Jasnej Gory..., 810.
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szczegblnie ze wiele takich organizacji i stowarzyszen odradza si¢ i po-
dejmuje swoje zadania po przeSladowaniach w epoce totalitaryzmu,
kiedy to zanegowano w ustroju spolecznym wolnos¢ organizowania si¢
i stowarzyszania ludzi wierzacych.

3. Szczegbtowe zagadnienia teologicznomoralne

Zostang tutaj omowione pozostale wiodgce zagadnienia teolo-
gicznomoralne, ujawniajgce sie¢ w maryjnym nauczaniu Jana Pawta II.
Okazuje sie bowiem, ze jego nauczanie zwiera i jest wyczulone na wiele
szczegOlowych wartoSci moralnych. Analiza maryjnego nauczania Jana
Pawta II pozwala usystematyzowac je w dwoch grupach: 1) nauczanie
o cnotach teologalnych — wiary, nadziei i mitoSci (nauczanie Kosciota byto
zawsze mocno uwrazliwione na te nadprzyrodzone rzeczywistosci’’), 2)
o doskonalosci chrzeScijanskiej w maryjnym wymiarze jego nauczania.

3.1. Cnoty teologalne

Homilia wygloszona w Rzymie w Uroczystos¢ Matki Bozej Jasno-
gorskiej 26 sierpnia 1987 roku —a wiec w Roku Maryjnym i w roku
papieskiej pielgrzymki do Ojczyzny — jest wpatrzeniem si¢ przez Jana
Pawta IT w Bogurodzice, ktéra przoduje nam w wedréwce wiary. Temu
tematowi byla tez pos§wigcona encyklika Roku Maryjnego Redemptoris
Mater. Na polskiej ziemi Matka Boza Jasnogérska w szczegdlny sposob
przoduje Polakom 1 wszystkim, ktorzy na tej ziemi mieszkaja, a takze
i tym, ktorzy mieszkajg poza tg ziemia, bo bardzo czesto towarzyszy im
obraz Matki Bozej Jasnogorskiej w ich domach, a takze w ich wspolno-
tach. Patrzac na wizerunek Matki - Kr6lowej Polski i Pani Jasnogérskiej
- uczymy sie od Niej wiary, nadziei i mifosci. Matka Boza jest bowiem
naszg wychowawczynig, poniewaz matka zawsze jest pierwsza i najwaz-
niejszg wychowawczynia kazdego czlowieka. Na drodze do naszych
wiecznych przeznaczefi Ojciec Niebieski dal nam wraz z Chrystusem
Jego Matke jako wychowawczynie kazdego czlowieka, ktory przez

%7 Szerzej na temat cndt teologalnych por. F. GRENIUK, Aretologia katolicka na
nowych drogach, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 35(1988) z. 3, 47-61;
I. MROCZKOWSKI, Rehabilitacja cndt teologicznych, ,Studia Teologiczne
Plockie” 14(1986) 9-22; S. OLEJNIK, Wiara, nadzieja i milos¢ w ksztaltowaniu
Zycia chrzescijariskiego, ,,Ateneum Kaplanskie” 67(1975) nr 399, 54-70; TENZE,
Wezwanie. Odpowied?. Teologia moralna. Podstawowe ukierunkowanie Zycia
chrzescijariskiego, t. 4, Warszawa 1989, 63-167; J. NAGORNY, Postannictwo
chrzescijan w swiecie. Swiat i wspdlnota, t. 1, Lublin 1997, 74-86.



wiare, nadzieje, mito$¢ i taske staje sie podobny do Chrystusa, staje si¢
synem w Synu®.

Rozwazanie pielgrzymowania wiary pokolen — wskazuje Jan Pawet 1T
—laczy si¢ nierozdzielnie z Obrazem Jasnogérskim, ktory ponad szescset
lat temu znalaz! sie na swoim obecnym miejscu. W ten sposob z poko-
lenia na pokolenie pielgrzymowanie wiary Polakéw, a takze czgSciowo
naszych pobratymcow, dokonuje sie niejako za poSrednictwem Wize-
runku Jasnogorskiego Matki Bozej. Trzeba wpatrywaé si¢ w Maryje,
w te przedziwng Tkone, w ktérej wypisana jest Boza tajemnica wcielenia
i odkupienia. Sq w nig wpisane réwnocze$nie dzieje cztowieka. W sposéb
szczegblny za$ dzieje czlowieka na polskiej ziemi, dzieje naszego naro-
du. Niejeden wazny moment w tych dziejach pozostal zwigzany z Jasna
Gora. Wystarczy przypomnie¢ potop szwedzki czy tez, po odzyskaniu
niepodleglosci, rok 1920%.

Jan Pawet II wskazuje, ze Maryja jest przewodniczkg wiary pokolen.
Matka Boza Jasnogorska jest przewodniczka wiary ludzi i wspélnot, ro-
dzin, spolecznodci, parafii, calego narodu. Na tym polega Jej szczegdlna
misja w naszej Ojczyznie i w naszych sercach. Trzeba to wszystko ogarnaé
pamiecia, Swiadomoscig i nasza mitoscig. Dzieje ludzi, a w szczegdlnoscei
dzieje narodu, ktéry mieszka na polskiej ziemi, nie byly tatwe. Papiez
przywoluje tutaj stowa Roty: Nie rzucim ziemi, skqd nasz rod, nie
damy pogrzes¢ mowy. Tak Spiewali przodkowie w XX stuleciu, a na-
wet w drugiej jego polowie. Te same stowa nieco zmienione brzmia:
Nie rzucim, Chryste, swigtyn Twych, nie damy pogrzes¢ wiary. S to
stowa bardzo wymowne. Wyraza si¢ w nich bowiem historia ludzkich
serc, sumien i historia calego spoleczefistwa. Historia ta z roku na rok
i z pokolenia na pokolenie wigze si¢ z sanktuarium jasnogdrskim, ktére
jest szczegdlnym miejscem spotkania z Maryja. Mozna powiedzied, ze
w sanktuarium jasnogdrskim spotykamy sie z niezglebiong tajemnica
Boga. Spotykamy sie rownoczesnie z Sercem Matki i spotykamy tam
réwniez samych siebie. W sanktuarium jasnogérskim odnajdujemy sie-
bie jako ludzi petnych godnosci, ktéra odpowiada czlowiekowi. W tym
$wietym miejscu odnajdujemy takze siebie jako Polak6w, jako wspdlno-
ty, rodziny, naréd i nawracamy sie. Jasna Gora jest bowiem miejscem
wielkich nawrécen!®.

% Por. JAN PAWEL II, Przewodniczka wiary pokolesi (homilia, Rzym, 26.08.1987),
»L Osservatore Romano” 8(1987) nr 8, 1, 18; por takze J. NAGORNY, Maryj-
ny wymiar moralnego Zycia uczniow Chrystusa, w: Matka Jezusa posréd piel-
grzymujgcego Kosciola, red. J.S. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 291-303.

% Por. JAN PAWEL 11, Przewodniczka wiary pokoleii..., 1, 18; por. takze J. ABRAMEK,
Jasnogdrskie odczytanie przestania..., 133-142.

10" Por. JAN PAWEL. 11, Przewodniczka wiary pokoleri..., 18.
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W rozwazaniu wygloszonym na Jasnej Gorze w 1987 roku Jan Pa-
wel Il przywoluje wydarzenie z Kany Galilejskiej. Matka Jezusa w Kanie
Galilejskiej wskazuje na Syna i méwi do stug uczty weselnej: cokolwiek
On wam powie, to uczyncie (] 2, 4). Papiez przypomina tutaj, ze z Ma-
ryja Jasnogorska przezywaliSmy tysigclecie chrztu Polski i jubileusz Jej
blogostawionej obecnosci w Jasnogérskim Wizerunku od szedciuset lat.
Z kolei rok 1987 to czas Kongresu Eucharystycznego w Polsce. W ten
sposéb powtérzylo sie raz jeszcze wydarzenie z Kany Galilejskiej. Matka
wskazala na Syna, na te mito$¢, ktéra do konica nas umitowal, a ktéra
sakramentalnie stale jest obecna w Eucharystii. Ona z Jasnej Gory pro-
wadzi po eucharystycznym szlaku przez polskie ziemie, polskie serca
i dusze niesmiertelne'®. Chrystus powiedzial w przeddzien swojej meki
i Smierci, zanim mial si¢ objawi¢ ostatni znak — Jego zmartwychwsta-
nie: Oto jest Cialo... ktére za was zostanie wydane... Oto jest Krew...
ktora za was bedzie przelana... To czyricie (por. £k 22, 19-20; Kor 11,
24-25). 1 od tej chwili Eucharystia stala si¢ Najswietszym Sakramentem
Kosciota i znakiem nieomylnym Odkupiciela $wiata. Eucharystia od tego
momentu stata si¢ codzienng zapowiedzig przyszlego wieku w krdlestwie
Bozym!%.

Chrystus méwi w Kanie Galilejskiej do stug: Napetnijcie stggwie
wodg i zaniescie przeloZonemu wesela (por. J 2, 8). Chrystus przema-
wia tym pierwszym znakiem, ktory zrodzil wiare Jego uczniéw i mowi
cala Ewangelig — Dobra Nowing czynéw i stéw - Chrystus méwi calym
sobg. On bowiem sam jest petniag Objawienia Boga zywego i pelnig
czasow (por. Ga 4, 4) ludzkiego zbawienia. Na to, o czym méwi Chry-
stus, i czemu daje $wiadectwo, $wiety Pawet odpowiada stowami Listu
do Galatow. Chrystus daje swiadectwo Ojcu: temu Bogu, do ktérego
On jeden mogt sie zwracaé wotaniem Abba - bo On jeden jest Synem
przedwiecznie zrodzonym i Jednorodzonym. I tylko za Jego sprawa, za
sprawa tajemnicy paschalnej swego Syna, Ojciec wysyla Ducha Swigtego
do serc naszych (por. Ga 4, 6). Zstapienie za$ Ducha, ktdry jest Duchem
Syna, do serc ludzkich sprawia, ze i my jesteSmy synami. Otrzymali$my
bowiem przybrane synostwo (Ga 4, 5). Syn Boga uczynil nas synami
Bozymi. To jest dojrzaly owoc tej mitosci, ktérg Chrystus nas umitowat
— mitosci ag do korica (por. ] 13, 1)1%.

101

Por. TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej w kaplicy Cudownego Obrazu
(Jasna Gora, 13.06.1987), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 505.

102 Por, TAMZE, 506; por. takze R. KUCZER, Bozy dar wybrania i odpowiedz Maryi
u podstaw mariologii Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 4, 127-224.
Por. JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej w kaplicy Cudownego
Obrazu..., 506.

103



Papiez przywoluje tutaj nauczanie $wietego Pawla Apostota z Listu
do Galatow: Nie jestes juz niewolnikiem, lecz synem (Ga 4, 7). By¢
synem — stwierdza — to znaczy by¢ wolnym. Niegdy$ krew wielkanoc-
nego baranka na odrzwiach doméw izraelskich w Egipcie byla znakiem
wyzwolenia i wezwania do wolnosci. Znakiem tego wezwania jest jeszcze
bardziej Krew Chrystusa na Krzyzu i Eucharystia na oftarzach calego
$wiata. Synostwo, wskazuje Jan Pawel II, taczy si¢ z darem wolnosci.
Jest to trudny dar wolnosci cztowieka, ktory sprawia, ze wciaz zyjemy
pomiedzy dobrem a zlem, pomiedzy zbawieniem a odrzuceniem. Tylko
cztowiek, ktory jest wolny, moze takze stac si¢ niewolnikiem. Wolnos¢
moze takze przerodzi¢ si¢ w swawole. A swawola z kolei, jak wiemy
réwniez z naszych wlasnych dziejow, moze omamic cztowieka pozorem
zlotej wolnosci. Nieustannie widzimy, jak wolno$¢ staje si¢ zaczynem
roznorodnych niewoli cztowieka, ludzi i spoleczenstw. Przejawy tej
niewoli to pycha, chciwosé, zmystowos¢é, zazdro§é, lenistwo, egoizm,
nienawis¢. Czlowiek nie moze byé prawdziwie wolny, jak tylko przez
milos¢. Chodzi przede wszystkim o mito$¢ Boga i mito$¢ ludzi — braci,
bliznich, rodakéw. Tego wiasnie uczy nas Chrystus, ktory do konca umi-
lowal, i o tym mowi Eucharystia, ktdra jest najswietszym dziedzictwem
przybranych dzieci Bozych!™.

Jan Pawet II zwraca sie tutaj z prosbg do Matki Bozej, aby nie
przestawala przebywaé z narodem polskim oraz aby nie przestawata
powtarzaé stéw z Kany Galilejskiej: Cokolwiek wam rzecze, to czyricie.
Matka Boza wskazuje na swojego Syna i przybliza nas do sakramentu
Jego Ciala i Krwi. Chrystus bowiem z Niej wzial to Cialo ite Krew,
ktore za nas zlozyl w Ofierze Golgoty. To eucharystyczne wychowanie
ludzkiej wolnosci z pokolenia na pokolenie powinno zawsze trwaé na
polskiej ziemi. Szczegblnie we wspolczesnym pokoleniu, na nowo za-
grozonym zwatpieniem. Dlatego nardd polski potrzebuje nadal Matki
i Wychowawczyni!®.

Jestesmy $wiadomi tego — uczy Jan Pawel II — ze Chrystus, wzywa-
jac nas do wspdlpracy z soba, ktéra podejmujemy jako Jego uczniowie,
aby sta¢ sie Jego apostotami, zaprasza nas w pewnym sensie do Kany
Galilejskiej. Zastawia bowiem przed nami dwa stoly: st6t stowa Bozego
oraz sto Eucharystii. Praca nad soba polega na tym, azeby zbliza¢ si¢ do
obu tych stoléw i czerpac z nich. Chrystus nie chce, zeby$my byli glodni

104 Por, TAMZE, 506-507; por. takze, J. SZYMANSKI, Wyzwolericzy charakter ludzkiej
wolnosci wedlug Jana Pawla I, ,Teologia i cztowiek” (2003) nr 1, 123-134.

195 Por, JAN PAWEL. 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej w kaplicy Cudownego
Obrazu..., 507.
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i pusci. On chce, zebysmy byli nasyceni duchowo prawda i mitoscig przy
stole sftowa Bozego i przy stole Eucharystii'®.

W Polsce jest wielu miodych ludzi, ktérzy z radoscia i ufnoscig oraz
z wewnetrznym pragnieniem poznania prawdy, znalezienia picknej mi-
losci, zblizajg si¢ do stolu stowa Bozego oraz do stotu Eucharystii. Ma
to wielkie znaczenie. Jest to bowiem najbardziej tworcza ze wszystkich
prac nad sobg, pozwalajgca odnajdywac petng warto$¢ zycia i prawdziwe
pickno mtodosci. Cztowiek jest najpickniejszy wowczas, gdy znajduje sie
w zasiegu stowa Bozego i Eucharystii. Pickno cztowieka jest za$ najbar-
dziej wyraziste wtedy, gdy obcuje on z Chrystusem, swoim Mistrzem,
starajgc sie zy¢ w Jego lasce uSwiecajacej'”’.

W ten sposob, stwierdza Jan Pawel I, szczegdlnie mlody czlowiek
odkrywa, ze zycie ludzkie, na ktdrego jeszcze progu stoi, ma bogaty sens
i ze jest ono zawsze $wiadomg i wolng odpowiedzig na wezwanie Boze.
Odkrywa rowniez, ze zycie ludzkie jest powolaniem. Kazde bowiem zycie
ludzkie jest okreslonym powotaniem. Niektorzy odkryli i odkrywaja, ze
Chrystus wzywa ich w sposéb szczegblny do swojej wylacznej stuzby
i chee ich widzie¢ przy oltarzu jako swoich kaptanéw lub tez na drogach
konsekracji ewangelicznej, wynikajacej ze Slubow zakonnych. W slad za
odkryciem tego powolania idzie szczeg6lna praca, wieloletnie przygoto-
wanie, ktore realizuje sie¢ w seminariach duchownych lub w nowicjatach
zakonnych. Papiez podkresla, ze zawsze aktualna pozostaje animagja,
ktora w oparciu o Ewangelie i Eucharystie ukazuje mtodym, poczynajac
juz od dzieci, wspanialy ksztalt Kosciota zywego — KoSciota Ewangelii
i Eucharystii. Chodzi o Kosciot nowego czlowieka — Koscidt, ktory jest
powolaniem wszystkich. Dlatego trzeba pielegnowaé dziatalnos¢ tych
instytucji, a takze Srodowisk i wspélnot, ktore pracujg na tym polu
dziatalnosci Kosciota. Przez swoja dziatalno$¢ majg przyciaga¢ miode
dusze, ktdre tylko samemu Odkupicielowi gotowe sa oddac siebie. Kazde
powolanie kaptanskie i zakonne jest szczeg6lnym darem Chrystusa dla
Kosciota. Jest takze szczegblnym sprawdzianem zywotnosci chrzeScijaf-
skiej diecezji, parafii i rodzin. Papiez zawierza Matce Bozej Jasnogérskiej
kazde mlode powolanie i oddaje jako szczegdlne dobro!'®. W ten sposob

106" Por, TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumndw, miodziezy
zakonnej i stuzby liturgicznej (Jasna Gora, 6.06.1979), w: TENZE, Pielgrzymki do
Ojczyzny..., 114-115.

197 Por. TAMZE, 115-116; por. takze, A.F. DZIUBA, Sakramenty — znaki spotkania
i drogi, w: Teologia moralna u kresu Il tysigclecia, red. J. NAGORNY i K. JEZYNA,
Lublin 1998, 179-200.

108 Por, JAN PAWEL 1, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnow..., 115-
116; por. takze A.F. DZIUBA, Wiara jako odpowiedz na zbawczg inicjatywe Boga,
»Studia Gnesnensia” (1983) nr 7, 263-281; K. JEZYNA, Odpowiedzialnosc za
Koscidl..., 101-119.



troska o powotania do stuzby w Kosciele oraz odpowiedzialno$¢ kazdego
za wlasne powolanie jest swiadectwem wiary i odpowiedzig udzielong
na dar Bozej taski.

Podczas uczty w Kanie Galilejskiej Maryja prosila swego Syna
o pierwszy znak dla nowozencéw i gospodarzy. Podobnie prosi za calg
miodzieza polska i mlodziezg swiata, aby w niej byt widoczny znak nowej
obecnosci Chrystusa w dziejach. Trzeba przyjac i zapamietac stowa, ktore
Matka Chrystusa wypowiedziata w Kanie Galilejskiej, zwracajac sie do
ludzi, kt6rzy mieli napetnié stagwie woda. Powiedziata im, wskazujac
na swego Syna: Cokolwiek wam rzecze, czyricie (por. ] 2, 5). Te stowa
wypowiada Maryja w kazdym czasie. Trzeba je przyjaé, zapamietaé
i wypetnia¢'®. Aby to uczynié, potrzebna jest odpowiedz silnej i zaan-
gazowanej wiary.

W rozwazaniu wygloszonym do mlodziezy podczas Apelu Jasno-
gorskiego w 1983 roku, Jan Pawel II méwil, ze wypowiadajac stowa:
Maryjo, Krélowo Polski, jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam, nie tylko
dajemy $wiadectwo duchowej obecnosci Matki Bozej posréd pokolen za-
mieszkujacych polskg ziemie. Stowa Apelu Swiadczg o tym, ze wierzymy
w milos¢, ktora nas stale ogarnia. Ta mito$¢ zrodzita sie u stop krzyza,
kiedy Chrystus zawierzyl Maryi swojego ucznia Jana: Oto syn Twayj (J 19,
26). Wierzymy, ze w tym jednym czlowieku Chrystus zawierzyl Maryi
kazdego czlowieka. Réwnoczesnie w Jej Sercu obudzit takg mitos¢, jaka
jest macierzyniskim odzwierciedleniem Jego wlasnej mitosci odkupieniczej.
Wierzymy, ze jestesmy mitowani tg mitoScig i nig ogarniani. Chodzi tutaj
o mito$¢ Boga, ktdra si¢ objawita w odkupieniu i mito$¢ Chrystusa, ktéry
tego odkupienia dopetnit przez Krzyz!'°.

Jan Pawel II wskazuje takze na mitos¢ Matki, ktdra stala pod krzy-
zem iz Serca Syna przyjeta do swego Serca kazdego cztowieka. Wy-
powiadajac stowa Apelu Jasnogérskiego, wskazujemy w ten sposéb, ze
wierzymy w te mito$¢. Wierzymy takze, ze ta mifos¢ jest od stuleci obecna
wsrdd pokolen zamieszkujgcych polska ziemie i ze jest szczegdlnie obec-
na w znaku Jasnogorskiej Ikony. W naszym narodowym do$wiadczeniu
odwolujemy sie do tej mitosci. Swiadomos¢ tego, ze istnieje taka miloé¢
i ma ona na ziemi polskiej swoj szczegdlny znak, oraz ze mozemy do

19 Por, JAN PAWEL 1I, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnéw...,
w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 116; por. takze F. GRENIUK, Wiara
w postawie moralnej czlowieka, w: Wiara w postawie ludzkiej, red. W. SLOMKA,
Lublin 1991, 115-130. .

10" Por. JAN PAWER 11, Apel Jasnogdrski..., 262; por. takze . NAGORNY, Agape i etos.
Centralny charakter milosci w moralnosci chrzescijariskiej, w: Milos¢ w postawie
ludzkiej, red. W. SLOMKA, Lublin 1993, 159-180.
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niej sie odwola¢ - nadaje naszej calej chrzescijanskiej i ludzkiej egzystencji
podstawowy wymiar. Chodzi tutaj o pewno$¢ wigkszg od wszystkich
doswiadczen czy zawodow, ktore moze zgotowaé nam zycie. Jan Pa-
wel I wskazuje, ze jesli wypowiadamy stowa Apelu Jasnogérskiego, to
nie tylko dlatego, aby do tej mitosci — odkupieficzej oraz macierzynskiej
—sie odwolad, ale takze, aby na te mito$¢ odpowiedzie¢!!".

Ojciec Swicty stwierdza, ze stowa Jestem przy Tobie, pamietam,
czuwam, s3 takze wyznaniem mitosci, ktérg pragniemy odpowiedzie¢ na
milosé, jaka jeste$my odwiecznie mitowani. Stowa te s3 wewnetrznym
programem mifosci. Jan Pawel Il wskazuje, ze okreslajg one mitos¢ nie
wedle skali samego uczucia — ale wedle wewngtrznej postawy, jaka ona
stanowi. Wyjasnia, ze mito$¢ to znaczy byc przy Osobie, ktdrg sie mituje
— jestem przy Tobie. Jednoczesnie znaczy: byc przy milosci, jakg jestem
mitowany'2. Mitlowa¢ - kontynuuje Papiez — to znaczy dalej: pamie-
tac. Chodzi o to, aby mie¢ zawsze obraz umitlowanej osoby w oczach
iw sercu. Znaczy to takze, aby rozwazac te mitos¢, jakg jestem mitowany,
i coraz bardziej zglebiac jej Boska i ludzka wielko$¢. Mitowac to wreszcie
znaczy: czuwac'.

Jan Pawet IT wyjasnia, ze jest rzecza bardzo doniostg, aby w mlodosci
—w wieku, w ktérym budzg si¢ nowe uczucia mitoci, uczucia decydujace
nieraz o calym zyciu — chodzi¢ z takim dojrzalym wewnetrznym pro-
gramem milosci. O takim programie mitosci méwi wiasnie Apel Jasno-
gorski. Odpowiadajac na mito$é, ktérg jesteSmy odwiecznie umitowani
przez Ojca w Chrystusie i odpowiadajac na nig zarazem jako na mitosé
macierzyfiskg Matki Bozej, sami uczymy sie mifosci''“.

Matka Boza Jasnogorska jest Nauczycielka pigknej mitosci dla
wszystkich. Jest to szczegdlnie wazne dla ludzi mtodych. W ludziach
mtodych bowiem formuje sie taki ksztatt mitosci, jaki bedzie miato cale
ich zycie. A przez ludzi mlodych z kolei - zycie ludzkie na ziemi pol-
skiej. Papiez wskazuje tutaj na zycie malzefiskie, rodzinne, spoteczne,
patriotyczne, a takze na zycie kaplanskie, zakonne i misyjne. Kazde zycie

" Por. JAN PAWEL I1, Apel Jasnogorski..., 262-263; por. takze S. OLEJNIK, Wiara,
nadzieja i milosé..., 54-70.

12 Por, JAN PAWEL 11, Apel Jasnogorski..., 262; por. takze P KOSIAK, Maryja w zZyciu
chrzescijanina, w: Matka Odkupiciela. Komentarz do Encykliki ,,Redemptoris
Mater”, red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988, 227-238. )

113 Por, JAN PAWEL. 11, Apel Jasnogérski..., 263; Z. JABLONSKI, Pielgrzymowanie
2 Maryjg, , Ateneum Kaplaniskie” 80(1988) nr 476, 65-76.

14 Por. JAN PAWEYL. I, Apel Jasnogorski..., 263-264; por. takze W. GIERTYCH,
Maryja wzorem duchowej dojrzatosci, W drodze” 17(1989) nr 5, 3-12; R.
KUCZER, Maryja wzorem Zycia mitoscig w encyklice ,,Deus caritas est”, w:
Teologia i Moralnosé. Deus caritas est, t. 1, red. D. BRYL i J. TROSKA, Poznan
2006, 121-130.



okresla sie i wartoSciuje poprzez wewnetrzny ksztatt mitosci: Powiedz
mi jaka jest twoja milos¢ — a powiem ci, kim jestes'’.

Papiez przypomina stowa Chrystusa, ktéry powiedzial apostotom
podczas modlitwy w Ogréjcu: Czuwajcie i modicie sig, abyscie nie ulegli
pokusie (Mt 26, 41). Jan Pawel Il wyjasnia dalej, ze czuwanie oznacza
dostrzezenie drugiego. Chodzi o to, aby nie zamyka¢ si¢ w sobie, w cia-
snym podworku wlasnych intereséw czy tez wlasnych osadéw. Czuwanie
chrzescijanskie to podstawowy wymiar mitosci blizniego i miedzyludzkiej
solidarnosci!*e.

Jan Pawel II dzigkuje tutaj, wobec Matki Bozej Jasnogorskiej, za
wszystkie dowody solidarnosci, jakie dali rodacy, w tym takze mtodziez
polska, w trudnym okresie pierwszych miesiecy stanu wojennego. Bylo
wiele form tej troski, ktérg otoczone byty osoby internowane, uwiezio-
ne, zwalniane z pracy i ktérej doznawaly ich rodziny. To dobro, ktore
wyzwolito si¢ wtedy w tak wielu miejscach i na tyle réznych sposobéw
nie moze zanika¢ na ziemi polskiej. W ten sposob bedzie sie potwierdzato
to czuwam z Apelu Jasnogorskiego, ktdre jest odpowiedzig na obecnosé
Matki Chrystusa w wielkiej rodzinie Polakow!'”.

Z kolei w rozwazaniu na Apelu Jasnogérskim w 1987 roku Jan
Pawel II kieruje ku Maryi prosbe, aby prowadzila naréd polski. Jest
Ona bowiem pierwsza wsrdd wszystkich wierzacych. Dlatego ta papie-
ska prosba jest skierowana do Matki Bozej, aby prowadzita Lud Bozy
na polskiej ziemi w pielgrzymce wiary i nadziei. Ojciec Swiety mocno
tutaj podkresla potrzebe nadziei. Cztowiek wspoltczesny bowiem bardzo
nadziei potrzebuje. Takze nardd polski bardzo potrzebuje nadziei. Co
to jest nadzieja? Co ona znaczy? — zapytuje Jan Pawet II i odpowiada:
nadzieja znaczy: Nie daj si¢ zwycigzyc ztu, ale zlo dobrem zwycigiaj!
(Rz 12, 21). Zlo bowiem mozna zwyciezac i to jest wladnie sita nadziei.
Papiez prosi Maryje, Krélowa Polski, w godzinie Jasnogorskiego Apelu,
na szlaku Kongresu Eucharystycznego w Ojczyznie, o taky zwycieskg
nadzieje dla wszystkich rodakow. Zwraca uwage, ze moze w tej chwili,
w tym dziejowym momencie, nadzieja jest najbardziej zagrozona. Ale
jest rtéwnocze$nie najbardziej nieodzowna. Nadzieja jest mocg czlowieka,
ktora go czyni mocnym réwniez wérdd cierpien, doswiadczen i przeci-
wienstw. Przyzywajac wstawiennictwa Maryi, Jan Pawel II prosi, aby
czlowiek na polskiej ziemi zwyci¢zal mocg tej nadziei, ktéra rodzi sie

115 Por. JAN PAWEL II, Apel Jasnogorski..., 263-264.

16 Por. TAMZE, 264. por. takze TENZE, Przemdwienie przy poswigceniu Sanktuarium
Matki Bozej w Licheniu (Lichen, 7.06.1999), w: TENZE, Polska 1999. Przemdwienia
i homilie, Warszawa 1999, 41.

7 Por. TENZE, Apel Jasnogorski..., 264.
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z Chrystusa, szczeg6lnie za$ z Eucharystii. Chrystus bowiem do korica
nas umilowat (por. J 13, 1)18,

Od naszej wiary i naszej mitosci zalezy, czy Ewangelia wyda owoce
we wszystkich dziedzinach zycia - owoce podobne do tych, jakie do-
tychczas wydawalo chrzecijanistwo na naszych ziemiach. Wstuchujac sie
w Chrystusowe wezwanie do pielegnowania mitosci Boga i blizniego, za-
wierzamy Maryi wszelkie wysitki, jakie podejmujemy dla jego spelnienia,
zblizajac sie do trzeciego tysiaclecia - tertio millennio adveniente'”.

W przeméwieniu w Kalwarii Zebrzydowskiej w 1979 roku Jan Pa-
wel II méwil o tajemnicy zjednoczenia Matki z Synem i Syna z Matka,
ktore wrazaja sanktuaryjne drozki Meki Panskiej i szlak Jej pogrzebu od
kaplicy Zasnigcia do grobu Matki Bozej. Na konicu za$ tajemnica zjedno-
czenia w chwale na dr6zkach wniebowziecia i ukoronowania. Wszystko
to jest rozlozone w przestrzeni i czasie. Omodlone przez wiele pokolen,
stanowi szczegdlny rezerwuar, zywy skarbiec wiary, nadziei i mitosci ludu
Bozego. Papiez odwoluje sie tutaj do swojego osobistego doswiadczenia.
Zawsze, kiedy tu przychodzil, miat $wiadomo$¢, ze zanurza sie¢ w tym
wlasnie rezerwuarze wiary, nadziei i mitosci. Cztowiek, nawet niewiele
dodajac od siebie, czerpie'®.

W tych tajemnicach Jezusa i Maryi wyrazone jest wszystko, co skla-
da si¢ na ludzkie, ziemskie pielgrzymowanie, na drézki dnia powszednie-
go. Wezystko to, co sktada si¢ na te drézki ludzkiego dnia powszedniego,
zostato przejete przez Chrystusa i za poSrednictwem Maryi, Jego Matki,
jest wciaz czlowiekowi oddawane na nowo — wychodzi z zycia i wraca
do zycia ludzkiego. Ale oddawane jest juz w nowej postaci, prze§wietlo-
ne nowym $wiatlem, bez ktdrego zycie ludzkie nie ma sensu, pozostaje
w ciemnosci. Kto idzie za Mng, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz be-
dzie mial swiatto zycia (J 8, 12). Trzeba si¢ zawsze modli¢, a nigdy nie
ustawa¢ (por. £k 18, 1) i w ten sposéb ksztaltowaé poprzez modlitwe
swoje zycie. Czlowiek zyje nie tylko samg doczesnoscig i nie tylko po-
przez zaspokajanie doczesnych, materialnych potrzeb, ambicji i pozadan:
Nie samym chlebem Zyje czlowiek, ale wszelkim stowem, ktore pochodzi

18 Por, TENZE, Apel Jasnogorski..., 503-504; por. takze W. SEOMKA, Nadzieja
chrzescijariska, w: Nadzieja w postawie ludzkiej, red. W. SELOMKA, Lublin 1992,
131-144.

19" Por. JAN PAWEL II, Rozwazanie przed modlitwg Aniol Pariski..., 975-976.

120 Por. TENZE, Przemdwienie do pielgrzymdéw zgromadzonych w sanktuarium Matki
Bozej (Kalwaria Zebrzydowska, 7.06.1979), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny...,
148-149; por. takze TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. w Kalwarii Zebrzydowskiej
(Kalwaria Zebrzydowska, 19.08.2002), w: TENZE, Pielgrzymka Ojca Swigtego
Jana Pawla 11 do Polski 2002. Bég bogaty w milosierdzie, Poznan 2002, 32-37.



z ust Bozych (Mt 4, 4). Jesli cztowiek chce zy¢ stowem Bozym, trzeba nie
ustawac w modlitwie. Moze to by¢ nawet modlitwa bez stow!'?.

Podsumowujgc, mozna stwierdzié, ze nauczanie o cnotach teolo-
galnych wiary, nadziei i mitoSci znajduje swoje miejsce w papieskim
nauczaniu maryjnym. Trzeba zauwazy¢, ze najczeSciej i najobszerniej
Papiez podejmuje zagadnienie mitosci. Jej zrodtem jest Eucharystia
i dar Bozego synostwa. Boska cnota mitosci powinna staé¢ u podstaw
zwalczania w sobie egoizmu i wszelkich wad. W ten sposéb milos¢ staje
sie zrodtem odpowiedzialnej wolnosci. Jan Pawel I podkresla wielkg
role wieku mlodzieficzego w odnalezieniu siebie i drugich w tajemnicy
mitosci. Teologalna cnota wiary jest ukazana przez Papieza wyraznie
w kontekscie maryjnym i historycznym. Kazdy Polak powinien by¢
odpowiedzialny za wlaczenie si¢ w nurt wiary pokolen. Macierzyniska
obecno$¢ Maryi tak w historii Polski, jak i pojedynczych os6b powinna
sktania¢ do refleksji nad wiarg osobistg oraz przyjecia Jej obecnosci we
wlasng pielgrzymke wiary. Trzeba takze wskazaé, ze Papiez czesto przy-
tacza stowa Maryi z Ewangelii $w. Jana: Zrdbcie wszystko, cokolwiek
wam powie. Wiara —uczy Jan Pawel II — powinna wyraza¢ sie przede
wszystkim w postuszenistwie stowu Bozemu, czynach i Swiadectwie.
Cnota nadziei ma ujawniaé si¢ w sytuacjach trudnego Swiadectwa wiary.
Chodzi tutaj szczegdlnie o sytuacje cierpienia i doSwiadczania na rézny
sposob zta. Poprzez Boska cnote nadziei cztowiek zwycieza te sytuacje
i doswiadczenia dobrem. Zrédlem cnét teologalnych jest modlitwa
— szczegOlnie rozwazanie tajemnic Chrystusa z Maryja.

Mozna takze zauwazy¢, ze maryjne nauczanie papieskie do Polakéw
taczy czesto cnoty teologalne, méwiac nierozdzielnie o wierze, nadziei
i mitosci.

3.2. Doskonalo$¢ chrzescijafiska

Jan Pawel II przypomina, ze Ewangelia, kt6ra styszymy najczeSciej na
Jasnej Gorze, opisuje gody weselne w Kanie Galilejskiej. Sw. Jan Apostot,
jako naoczny $wiadek, szczegétowo opisat to wydarzenie, ktére miato
miejsce u poczatku dzialalnosci publicznej Chrystusa. Jest to pierwszy
cud — pierwszy znak zbawczej mocy Chrystusa, ktérego dokonat On
w obecnosci swojej Matki oraz swoich uczniéw. Kazdy chrzescijanin
stal sie¢ uczniem Chrystusa przez chrzest Swiety, ktory zobowigzuje do
rzetelnego przygotowania umystéw, woli i serc. Dokonuje si¢ to przez

121 Por, TENZE, Przemcwienie do pielgrzyméw zgromadzonych w sanktuarium Matki
Bozej..., w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 149.
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katechizacje — najpierw w rodzinach, potem z kolei w parafii i w innych
Srodowiskach. Poprzez katecheze poznajemy coraz lepiej tajemnicg Chry-
stusa i odkrywamy, na czym polega w niej nasze uczestnictwo, a nie tyl-
ko nabywamy wiadomosci religijnych. Jest ona takze wprowadzaniem
w uczestnictwo w tajemnicy Chrystusa. Tak wiec, poznajac Chrystusa,
poznajemy przez Niego réwniez i Ojca: Kto mnie zobaczyl, zobaczyl
takze i Ojca (J 14, 9). Chrzescijanin staje si¢ w Duchu Swietym uczest-
nikiem nowego zycia, ktore Chrystus zaszczepit w kazdym przez chrzest,
a umacnia przez bierzmowanie!?2.

To nowe zycie, ktorego udziela nam Chrystus, staje si¢ naszym wia-
snym zyciem duchowym, naszym zyciem wewnetrznym. Odkrywamy
w ten sposéb siebie, a w sobie cztowieka wewnetrznego z jego wlasciwo-
Sciami, talentami, szlachetnymi pragnieniami i ideatami, ale réwnoczesnie
odkrywamy stabosci, wady, zte sktonnosci, egoizm, pyche, zmystowosc.
Odczuwamy, ze o ile pierwsze rysy naszego czlowieczenistwa zastugujg na
to, aby je rozwija¢ i umacniad, to te drugie musimy przezwyciezaé, zwal-
czaé i przetwarzaé. W ten spos6b w zywym kontakcie z Panem Jezusem,
w kontakcie ucznia z Mistrzem, rozpoczyna si¢ i rozwija najwspanialsza
dziatalnos¢ cztowieka. Nazywa sie ona pracg nad sobg'®. Praca ta ma
na celu ksztaltowanie wlasnego czlowieczenstwa. O ile w naszym zyciu
przygotowujemy sie do spelniania réznych prac i zadan w réznorod-
nych zawodach, to jedynie ta praca zmierza do uksztaltowania samego
czlowieka'?*.

Jest to bardzo wazne stwierdzenie. Mozna powiedzieé, ze to odkry-
cie dokonuje si¢ w mtodosci. To odkrycie jest ciekawe i wspaniale, ale
jest takze czyms$ niepokojacym. Papiez wskazuje na nastepujacy wnio-
sek: nie mozesz zrezygnowac z tego odkrycia, nie mozesz zrezygnowac
ze swego wnetrza'®. Jest to bowiem wielkie niebezpieczenstwo, ktére
grozi cztowiekowi zawsze, szczegdlnie w mlodosci. Laska mtodosci jest
obudzenie czlowieka wewnetrznego i nie mozna go gasié. Praca nad
soba jest najbardziej osobista wspétpracg z Chrystusem, na podobienstwo
tej, ktora dokonata si¢ w uczniach wybranych przez Niego, gdy wezwat
ich do swojej bliskosci. Dlatego trzeba mysle¢ o sobie jako o uczniach

122 Por. TENZE, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnéw..., 113; por.

takze A.F. DZIUBA, Sakramenty — znaki spotkania i drogi..., 179-200.

Por. JAN PAWEL. II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnéw..., 113;
por. takze J. NAGORNY, Maryjny wymiar moralnego zycia uczniéw Chrystusa...,
291-303.

Por. JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnow...,
113.

125 Por, TAMZE, 113-114.

123
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Chrystusa. Chrystus wcigz ma swoich uczniéw, szczeg6lnie wtedy, gdy
stuchamy Jego stowa i kiedy je rozwazamy!?.

Trzeba sigga¢ w glab serca i otwieraé je przed Chrystusem, pozwala-
jac razem z Nim ksztaltowac w sobie cierpliwie i wytrwale nowego czlo-
wieka. Czasem trzeba si¢ nad sobg zamysli¢, zmartwié, a nawet na siebie
zgniewad. Jest to lepsze niz lekkomysSlnie przezywana mtodos¢ i grozba
zagubienia wielkiego i niepowtarzalnego skarbu, jakim jest sam czlowiek.
Tego nas uczy Chrystus o kazdym czlowieku i dlatego nie wolno stracié
z Nim kontaktu. Nie wolno zgubi¢ Jego wejrzenia, bo jesli to si¢ staje,
czlowiek przestaje wiedzie¢, kim jest oraz odczuwad, jakim skarbem jest
jego whasne zycie i osobowo$¢ — jedyna i niepowtarzalna'?’.

Jan Pawet II kresli obszerny program realizacji doskonatosci chrze-
Scijanskiej w oparciu o stowa Apelu Jasnogorskiego. Uczynit to w rozwa-
7aniu w 1991 roku na Jasnej Gorze podczas Swiatowych Dni Miodziezy.
Zwraca uwagg na trzy stowa tego Apelu, ktére stajg sie przewodnikami:
Jestem - Pamigtam - Czuwam. Stowom tym w papieskiej refleksji odpo-
wiadajg trzy symbole — krzyz, Pismo $wigte i ikona Matki Bozej.

Jestem to Imi¢ Boga, tak bowiem odpowiedziat glos z krzaka
gorejacego Mojzeszowi, gdy ten pytal Boga o imie: JESTEM, KT ORY
JESTEM (Wj 3, 14). Z tym Imieniem postal Jahwe Mojzesza do Izraela
zniewolonego w Egipcie i do faraona - ciemiezyciela: JESTEM posyla
mmnie do was (por. Wj 3, 14). W tym tez Imieniu wyprowadzil Bog
swoj lud wybrany z niewoli, aby zawrze¢ z nim Przymierze: Ja jestem
Pan, twoj Bog, kiory cig wywiddl z ziemi egipskiej, z domu niewoli. Nie
bedziesz mial cudzych bogéw obok Mnie! (por. Wj 20, 2-3). Jestem
- to Imie jest fundamentem Starego Przymierza. Stanowi ono rowniez
fundament Nowego Przymierza. Jezus Chrystus méwi do Zydéw: Ja
i Ojciec jedno jestesmy (] 10, 30). Zanim Abrabam stal sig, JA JESTEM
(J 8, 58). Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze JA
JESTEM (] 8, 28)%.

Jan Pawel II wskazuje na krzyz, w ktérym objawilo si¢ do korica
Boskie Jestern Nowego i Wiecznego Przymierza. Tak [...] Bog umitowat

126 Por, TAMZE, 114; por. takze J. NAGORNY, Opcja fundamentalna w praktyce

Zycia chrzescijariskiego, w: Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciola. Materialy

z sympozjum KUL, 6-7.12.1993 1., red. B. JURCZYK, Lublin 1994, 75-98; P.

GORALCZYK, Doniostos¢ wyboru podstawowego w pedagogii chrzescijanskiej,

»Communio” 12(1992) nr 3, 25-34.

Por. JAN PAWEL. 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnow...,

114.

128 Por. TENZE, Apel Jasnogdrski (Jasna Gora, 14.08.1991), w: TENZE, Pielgrzymki do
Ojczyzny..., 799-803; por. takze R GORALCZYK, Jezus Chrystus normg moralnosci
chrzescijarnskiej, ,Communio” 17(1997) nr 2, 101-113.
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Swiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby |...] [cztowiek] nie zgingl,
ale mial Zycie wieczne (J 3, 16). Krzyz jest zapisem tej niepojetej mitosci
oraz jest znakiem objawiajacym, ze Bdg jest miloscig (1 ] 4, 8). Kiedy
zblizat si¢ wieczér przed paschalnym szabatem, zdjeto Jezusa z krzy-
za i zlozono w grobie. Trzeciego dnia stangt posréd swych uczniow
Zmartwychwstaly, aby im, zatrwozonym iwyleklym, powiedzie¢:
Pokdj wam! [...] to Ja jestem (por. Lk 24, 36-37. 39). A odchodzac do
Ojca, Chrystus zapewnil: Jestem z wami [...]), az do skoriczenia swiata
(Mt 28, 20). Boskie Jestern wyraza sie w Jestem Przymierza, w Jestem
paschalnej tajemnicy i w Jestern Eucharystii. Czlowiek zostal stworzony
na obraz i podobienistwo Boga, azeby istnie¢ i méwié do swego Stworcy
takze jestem. W tym ludzkim jestern zawiera si¢ cata prawda istnienia
i sumienia. Czlowiek moze mowic jestern do Boga, ktory Jest!'?.

Trzeba zauwazy¢, ze Bog pyta pierwszego czlowieka: Gdzie jestes?
Adam odpowiada: Skrylem si¢ przed Tobg (por. Rdz 3, 9-10). Jakby
staral sie nie by¢ wobec Boga. Czlowiek nie moze ukry¢ si¢ i nie moze
nie by¢ wobec Tego, ktory go stworzyt, ktéry sprawil, ze czlowiek jest.
Cztowiek nie moze skry¢ sie¢ wobec Boga, ktory go zna i przenika (por.
Rz 8, 27). Swiat wspolczesny i nowozytna cywilizacja, zauwaza Jan Pa-
wel I, ogromnie przyczynily sie do tego, aby odsung¢ od $wiadomosci
czlowieka to Boze Jestemn. Wspolczesny swiat stara sie istnie tak, jakby
Boga nie bylo. To jest program nowozytnej cywilizacji. Jezeli jednak
Boga nie ma, czy ty, czlowieku, naprawde jestes?*>° — pyta Papiez. Trzeba
odnalez¢ i potwierdzi¢ do glebi to wlasne ludzkie jesters wobec Boga
patrzac na krzyz, w ktérym Boze Jestemn znaczy Mitosé. W ten sposob
stowem kluczowym zycia powinno pozostal: Jestem przy Tobie''.

Apel Jasnogorski zawiera stowo pamietam. Pismo Swiete mowi:
Wielkich dziel Bozych nie zapominajcie (por. Ps 78[771, 7), Strzez sig, bys
nie zapommnial o Panu (por. Pwt 6, 12). Nie wolno zapomina¢ najwazniej-
szych prawd wiary: stworzenia i odkupienia - krzyza, zmartwychwstania,
Eucharystii, Pigédziesigtnicy.

Te wszystkie wydarzenia sg objawieniem Bozego Jestem. Bog dziata
i méwi do czlowieka, objawiajac mu samego siebie az do wewnetrznej
tajemnicy swego zycia. Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial |...]
Bdg do ojcow przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemowit
[...] przez Syna (Hbr 1, 1-2). Te pamieé czlowiekowi zapewnia przede

12 Por. JAN PAWERL. 11, Apel Jasnogérski..., 799-800; por. takze ]J. KOWALSKI,
Znamiona godnosci czlowieka..., 107-177.

130 Por. JAN PAWEL 11, Apel Jasnogdrski..., 800; por. takze J. BRAMORSKI,
Personalistyczny wymiar grzechu..., 4-16.

B Por, JAN PAWEY. 11, Apel Jasnogérski..., 800-801.



wszystkim Pismo Swicte. Biblia jest zapisem dziet Bozych i stéw Boga
zywego. Jest ludzkim zapisem, jednak dokonanym pod natchnieniem
Ducha Swietego, tak ze On sam jest pierwszym autorem Pisma'>2,

Czlowiek jest wobec Boga i trwa przy Bogu poprzez to, ze pamigta
i zachowuje stowa Boze i wielkie sprawy Boze. Wzorem realizowania
stowa Bozego i zachowywania go w sercu jest Maryja z Nazaretu. Wcze-
$niej niz natchnieni autorzy zapisali prawde zycia wiecznego objawiong
w Jezusie Chrystusie, zapisalo te¢ prawde Serce Jego Matki (por. tk 2,
51). Serce Maryi zapisalo ja glebiej i stalo si¢ zywym zapisem Bozych
tajemnic. Sposrod wszystkich uczniéw Chrystusa, stwierdza Jan Pawet II,
do Maryi najpelniej odnoszg sie stowa: Jestem przy Tobie. Pamigtam.
Trzeba uczyni¢ osobiécie Pismo Swiete zrodlem natchnienia i zycia
wewnetrznego, odkrywajac w nim wcigz na nowo oraz coraz pelniej
wspanialg i niezglebiona tajemnice Boskiego Jestern. W ten spos6b
odkrywamy réwniez tajemnice ludzkiego jestemn. Dlatego ze czlowiek
réwniez jest tajemnica. Papiez przypomina tutaj stowa Soboru Watykan-
skiego 11, ze tajemnica czlowieka objawia si¢ do korica tylko w Jezusie
Chrystusie'. Przywoluje tez takze stowa $w. Hieronima: Kto nie zna
Pisma, nie zna Chrystusa. Obcujac z Ewangelig, stowem Boga zywego,
cztowiek poznaje i rozumie lepiej samego siebie oraz swoje powolanie
w Chrystusie, Stowie Weielonym'.

Ikona Matki Bozej byta trzecim symbolem tego modlitewnego
spotkania. Temu symbolowi odpowiada stowo czuwam. Trzy stowa
Jasnogorskiego Apelu docieraly z Jasnej Gory w czasie wielkich ducho-
wych zmagan na calg ziemie zamieszkalg przez Polakéw i bardzo im
dopomogly. Sa to stowa jezyka i stowa taski jako wyraz ducha ludzkiego
i natchnienia Ducha Swigtego!.

Na Jasnej Gorze stowo czuwam ma tre$¢ maryjng. Czuwam oznacza
postawe matki. Zycie matki i jej powolanie wyraza si¢ w czuwaniu. Jest
to czuwanie nad cztowiekiem od pierwszych chwil zaistnienia. Czuwanie
to aczy sie ze smutkiem iz radoScig. Chrystus w Ewangelii $w. Jana
mowi: Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszia jej godzina. Gdy
jednak urodzi dziecig, juz nie pamigta o bolu z powodu radosci, Ze sig
czlowiek narodzit na swiat (J 16, 21). Macierzyniskie czuwanie Maryi
jest niezglebionym do$wiadczeniem i zapisem kobiecego serca, ktére cal-

132 por, TAMZE, 801.

13 GS 22.

134 Por. JAN PAWEL I, Apel Jasnogorski..., 801-802; por. J. KUDASIEWICZ,
Proforystyka pastoralna. Pismo swigte jako ksigga Ludu Bozego, w: Wstep ogdlny
do Pisma swigtego, red. ]. SZLAGA, Poznafi-Warszawa 1986, 228.

135 JAN PAWEL 11, Apel Jasnogdrski..., 802.

)
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kowicie zyto Bogiem — wielkie rzeczy uczynit [Jej) Wszechmocny. Swigte
jest Jego Imig (Lk 1, 49). Trzeba trwale zachowywaé w swiadomosci noc
betlejemska i noc duchowg Maryi pod krzyzem Chrystusa na Golgocie.
Takze jerozolimski Wieczernik w dniu Pigédziesigtnicy jest naznaczony
wyjatkowa obecno$cig Maryi, gdy rodzit sie Kosciol, wychodzac na $wiat,
jakby dziecko opuszczajace tono matki'se.

Koscidl, stwierdza Jan Pawet II, zabral z sobg to macierzynskie czu-
wanie Maryi. Szczeg6lnie dal temu wyraz w sanktuariach maryjnych na
calej ziemi. Tym macierzyfiskim czuwaniem Kosciét zyje na co dzien.
Zwlaszcza w Polsce pokolenia zyja ze $wiadomoscig czuwania Matki.
Z Jasnej Gory czuwa Ona nad calym narodem i nad kazdym Polakiem.
Dokonuje sie to szczegblnie w momentach trudnych, wirdéd doswiadczen
1 zagrozen'’.

Stowo czuwam ma swojg Scisle ewangeliczng etymologie. Ilez razy
Chrystus mowi: czuwajcie (por. np. Mt 24, 42; 25, 13; 26, 2b. 38.
41; Mk 13, 33. 35. 37; 14, 34; 21, 36). Szczegblnej wymowy nabiera
Jego zacheta skierowana do uczniéw w Ogrdjcu: Czuwajcie i modicie
sie, abyscie nie ulegli pokusie (Mk 14, 38). Sposrdd wszystkich uczniéw
Chrystusa Maryja jest pierwsza czuwajgcg. Trzeba nam uczy¢ sie Jej
czuwania i czuwaé razem z Nig'?®.

Jan Pawel II przytacza w tym rozwazaniu stowa, ktére wypowie-
dzial do mlodziezy podczas Apelu Jasnogérskiego w tak trudnym dla
Polski okresie 1983 roku: Co to znaczy: «czuwam»? To znaczy, ze
staram sig¢ byc czlowiekiem sumienia. Ze tego sumienia nie zaghuszam
i nie znieksztalcam. Nazywam po imieniu dobro i zlo, a nie zamazuje.
Whpracowuje w sobie dobro, a ze zla staram sig poprawiac, przezwycigzac
je w sobie. To taka bardzo podstawowa sprawa, ktorej nigdy nie mozina
pomniejszac, zepchngc na dalszy plan. Nie. Nie! Ona jest wszedzie i za-
wsze pierwszoplanowa. Jest zas tym wazniejsza, im wigcej okolicznosci
zdaje sig sprzyjac temu, abysmy tolerowali zlo, abysmy latwo si¢ z niego
rozgrzeszali. Zwlaszcza, jezeli tak postepujg inni. [...] Czuwam - to znaczy
dalej: dostrzegam drugiego. [...] Czuwam - to znaczy: milos¢ blizniego
- to znaczy: podstawowa miedzyludzka solidarnosé'>.

Maryja wskazuje droge rozwoju, ktora jest Chrystus. Jest to droga
stroma, waska i trudna. Dla tego jednak, kto pragnie iS¢ nig dalej, we-

136 Por, TAMZE.

37 Por. TAMZE, 802-803; por. takze, J. NALASKOWSKI, Sarnktuarium maryjne,
»Ateneum Kaptanskie” 80(1988) nr 476, 97-112.

1% JAN PAWEL II, Apel Jasnogorski..., 803.

139 Por. TAMZE; por. takze J. ZABIELSKI, Wspdlczesny indyferentyzm moralny.
Studium teologicznomoralne, Bialystok 1999, 12-34.



dlug wskazan Ewangelii, jest to droga, ktéra prowadzi do prawdziwe;j
radoSci. Dlatego nie wolno zmarnowaé tego wspaniatego dziedzictwa,
ktore zawiera sie w stowach: otrzymaliscie ducha przybrania za synéw
(Rz 8, 15). Trzeba by¢ wymagajacym wobec otaczajacego Swiata i przede
wszystkim wymagaé od siebie. Dziedzictwo synéw Bozych powinno
by¢ dumg cztowieka. Nie wolno popadaé w przecigtno$é ani ulegaé
dyktatom zmieniajacej sic mody, ktdra narzuca styl zycia niezgodny
z chrzeScijanskimi ideatami. Nie mozna takze pozwoli¢ mamic si¢ ztu-
dzeniami konsumizmu. Chrystus wzywa cztowieka do rzeczy wielkich.
Dlatego nie wolno sprawia¢ Mu zawodu, bo w ten sposob sam cztowiek
spotka sie z zawodem. Trzeba z moca, ktora obdarza Chrystus, glosié
wszystkim ludziom, ze Bég pragnie uczyni¢ kazdego cztowieka swoim
synem. Czytelne $wiadectwo ma by¢ zaczynem nowego $wiata, ktorego
pragnie kazdy czlowiek — $wiata prawdziwie sprawiedliwego, solidarnego
i braterskiego. Na tej drodze trzeba podazaé z Maryja — Matka Boga
i ludzi'*.

Cze$¢ oddawana Maryi, wskazuje Jan Pawel I, nierozerwalnie
taczy sie z modlitwa rézancows, ktora jest wspaniatym Zrédiem zycia
duchowego. Od wiekéw poprzez rézaniec Polacy ucza sie od Maryi
mitoéci do Chrystusa. Jest to najlepsza szkota modlitwy. Rozwazajac bo-
wiem tajemnice rézancowe, patrzymy na misterium zycia, meki, Smierci
i zmartwychwstania Pana Jej oczami. Przezywamy je tak, jak Maryja
przezywala tajemnice Chrystusa w swym matczynym sercu. Odmawia-
jac rozaniec, rozmawiamy z Maryja, powierzamy Jej ufnie wszystkie
nasze troski i smutki, radosSci i nadzieje. Prosimy o to, by pomagata
nam podejmowac Boze plany i by wypraszata u Syna faske potrzebng
do wiernego ich wypetniania. Maryja zawsze obecna przy Synu jest
réwnoczeSnie obecna posrdd naszych codziennych spraw. Rytm rézanca
przenika i ksztaltuje lud polskiej ziemi. Jakkolwiek toczyly sie ludzkie
dzieje - w radosci z owocow codziennego trudu, w bolesnym zmaganiu
z przeciwnoSciami czy tez w chwale odnoszonych zwyciestw - zawsze
odnajdywaly one swoje odbicie w tajemnicach Chrystusa i Jego Matki.
Dlatego trzeba pielegnowaé przywigzanie do modlitwy r6zaficowej, aby
nigdy nie wygasto w sercach wiernych, oraz trzeba je wzmacniaé'!.

140 Por. JAN PAWEL I, Przemdwienie pozegnalne do miodziezy (Jasna Gora,
15.08.1991), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 815-816; por. takze, J.
ABRAMEK, Maryja — Matka pokoju, ,Ateneum Kaplanskie” 80(1988) nr 476,
86-96.

141 Por. JAN PAWEL 11, Rozwazanie w czasie modlitwy réZaricowej (LudZzmierz,
7.06.1997), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 963.
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Jan Pawet I podczas pobytu w Ludzmierzu zwrdcit sie do Stowa-
rzyszenia Rodzin Wielodzietnych. Podkreslil, ze w dzisiejszym Swiecie
rodziny sg Swiadkami tego szczescia, ktore wyplywa z dzielenia si¢ mi-
loScig, nawet za cene wielu wyrzeczef. Nie wolno baé sie dawaé tego
swiadectwa. Swiat moze czesto nie rozumied i pytaé, dlaczego te rodziny
nie poszly fatwiejsza droga. Ale jednoczesnie Swiat potrzebuje ich $wia-
dectwa — $wiadectwa ich milosci, pokoju i szczescia. Maryi, Opiekunce
rodzin, polecat Papiez wielodzietne rodziny, aby je wspomagata i aby
poprzez modlitwe rézancowa budowaly jednosé!*2.

Papiez zawierza Maryi, Pani Ludzmierskiej, kaptanéw i wiernych
$wieckich zaangazowanych w duszpasterstwo trzezwosci, zachecajac
i proszac dla nich o ducha mestwa, wytrwatosci, a takze wielkiej wraz-
liwosci i delikatnosci wobec kazdego czlowieka!®.

W homilii wygloszonej w Uroczystos¢ Wniebowziecia Matki Bozej
podczas Swiatowych Dni Mlodziezy na Jasnej Gérze Jan Pawet Il zwraca
si¢ w sposob szczegdlny do Maryi, kt6ra nade wszystko prowadzit Duch
Bozy. Ona jest umitowana Cérkg Boga Ojca, ktéra zostala wybrana na
ludzkg Matke Stowa - Syna Bozego. Maryja przyjeta to odwieczne wy-
branie, wydajac na $wiat Jezusa Chrystusa za sprawa Ducha Swietego.
Dziewica z Nazaretu uwierzyla, ze to, co niemozliwe u ludzi, mozliwe
jest dla Boga (por. Lk 1, 37)44,

Whniebowziecie Maryi, ktére jest ostatecznym spelnieniem Jej zy-
cia i powolania, pozwala nam spojrze¢ na cale Jej ziemskie zycie i na
macierzynskie pielgrzymowanie przez wiare. W sposob bardzo zwiezly,
a jednoczes$nie najpelniejszy, wyrazaja to stowa Elzbiety wypowiedziane
do Maryi przy nawiedzeniu: Blogostawiona jestes Ty, ktoras mwierzyla,
ze spelnig sig stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45)'.

Stowa, ktore Maryja uslyszata przy zwiastowaniu w Nazarecie,
spetnialy sie w sposob przedziwny od betlejemskiej nocy narodzenia
Jezusa az po krzyz na Golgocie. Nastepnie poprzez wielkanocny pora-
nek zmartwychwstania az do dnia Pieédziesigtnicy. Na tych wszystkich
etapach ziemskiego pielgrzymowania Maryja coraz glebiej poznawala,
jak wielkie rzeczy uczynil Jej Wszechmocny (por. Ltk 1, 49). Wszystkie

142 Por, TAMZE; por. takze J. WILK, Maryja wzorem eklezjalnej wspdlnoty rodzinnej,
w: Matka Odkupiciela. Komentarz do Encykliki..., 239-256.

' Por. JAN PAWEL II, Rozwazanie w czasie modlitwy rézaticowsej..., 963-964.

144 Por. TENZE, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem

Jasnej Gory..., 804; por. takze F. DYLUS, Rola Maryi w eschatologicznym spelnieniu

Kosciota..., w: Matka Odkupiciela. Komentarz do Encykliki..., 217-226.

Por. JAN PAWEL. II, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej pod

Szczytem Jasnej Gory..., 805.
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te wielkie rzeczy — magnalia Dei, doznaja we wniebowzieciu jakby osta-
tecznego wypelnienia. Maryja zostata wzieta do nieba jako Oblubienica
Ducha Swietego. W przybytku Tréjcy Przenajswietszej jest Jej wieczyste
mieszkanie. Na ziemi za$, blogostawiong nazywajg Jg wszystkie pokolenia
(por. Lk 1, 48).

Uroczystos¢ Wniebowziecia Maryi na tym sie nie wyczerpuje. Patrzy-
my nie tylko w strone tej swigtyni Boga, ktora otwarla sig w niebie (por.
Ap 11, 19). W $wigtyni tej wszyscy przybrani za synéw wraz z Maryja
uczestniczg jako wspdldziedzice Chrystusa w niewypowiedzianym zyciu
Trojcy Przenaj$wietszej, ktore jest ostateczng pelnig wszelkiej prawdy
i mitosci. Ksiega Apokalipsy kaze widzie¢ Wniebowzieta jako wielki znak:
Niewiasta obleczona w slorice i ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie
wieniec z gwiazd dwunastu (Ap 12, 1). Jest to znak spelnienia w wymia-
rach calego kosmosu. W tym znaku stworzenia wracajg do Boga, ktory
jest Stworca, czyli absolutnym Poczatkiem wszystkiego!.

Trzeba by¢ wiernym i odwaznym $wiadkiem tych wielkich rzeczy
w swoim Srodowisku i we wszystkich okolicznosciach zycia. Tym bar-
dziej, ze z uczniem Chrystusa jest zawsze Maryja, Dziewica z Nazaretu,
ulegta kazdemu tchnieniu Ducha Swietego. Ona przez swoja wspania-
tomys$lng odpowiedz na zamierzenie Boga, przez swoje niech mi sig
stanie, otwarla $wiatu upragniong od dawna perspektywe zbawienia.
Patrzac na Nia, pokorng Stuzebnice Panska, wzieta do chwaly niebios, Jan
Pawel Il méwi tutaj stowami $w. Pawta: Postepujcie wedtug ducha (Ga 5,
16). Trzeba pozwolié, aby duch mgdrosci i rozumu, duch rady i mestwa,
duch wiedzy, pobozinosci i bojazni Paiskiej (por. Iz 11, 2) przenikat serce
i zycie i by za posrednictwem chrzeScijan przeksztalcal oblicze ziemi.
Czlowiek przenikniety mocg, ktéra od Niego pochodzi, powinien stawac
sie budowniczym nowego $wiata, opartego na prawdzie, sprawiedliwosci,
solidarnosci i mitosci'?.

Jako zwiastunowie Dobrej Nowiny o zbawieniu, uczy Jan Pawet II,
chrzescijanie sg postani do wszystkich ludzi. Spotykajac Jezusa Chrystu-
sa dzieki radosnemu $wiadectwu chrzeScijan i poznajac powolanie do
godnosci syndow Bozych, beda mogli odnajdywacé sens zycia. Cierpienie
bowiem tak wielu oséb to pragnienie odkrycia znaczenia ludzkiego
zycia, a przeciez Chrystus jest Prawda, ktora cztowieka wyzwala. Tych
wszystkich, ktorzy sa zawiedzeni ziemskimi zadaniami cywilizacji, chrze-

16 Por, TAMZE, 805-806. ]

47 Por. TAMZE, 806; por. takze J. ABRAMEK, Maryja Oblubienica Ducha Swigtego,
»Jasna Gora” 6(1988) nr 5, 16-29; L. BALTER, Duch Swigty w tajemnicy Maryi
i Kosciola, w: Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciota..., 243-257.
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Scijanie powinni zaprasza¢ do wspotpracy w budowie cywilizacji mitosci.
Wielkim programem tej cywilizacji jest nauka spoleczna Kosciota. Papiez
wskazuje tutaj, ze te nauke spofeczng przypomniat i potwierdzit w en-
cyklice Centesimus annus™®.

Pracowac nad budowg spoleczefistwa odznaczajacego sie statym po-
szukiwaniem sprawiedliwosci, zgody, solidarnosci i pokoju oto ideal, kt6-
ry odstania kazdemu bogactwa daru z samego siebie oraz stuzby. Papiez
zaznacza, ze we wspOlpracy nad budowaniem braterstwa miedzy ludzmi
wsréd narodéw, w niesieniu pomocy najubozszym, czlowiek moze od-
kry¢ pigckno zycia. Chrzescijanie sg odpowiedzialni za to or¢dzie ewange-
liczne, ktore prowadzi do zycia wiecznego, a zarazem wskazuje bardziej
godne zycie czlowieka na ziemi. To, co bedzie w przysztosci, zalezy od
zaangazowania si¢ dzisiejszego pokolenia chrzescijan. Postannictwem lu-
dzi miodych jest zabezpieczenie w jutrzejszym $wiecie obecnosci takich
wartoscl, jak petna wolnos¢ religijna, poszanowanie osobowego wymiaru
rozwoju, ochrona prawa czlowieka do zycia poczqwszy od momentu
poczecia az do naturalnej smierci, troska o rozwdj i umocnienie rodziny,
dowartosciowanie kulturowych odrebnosci dla wzajemnego ubogacania
sig wszystkich ludzi, ochrona réwnowagi naturalnego srodowiska, ktdre
coraz bardziej bywa zagrozone'®.

S3 to ogromne zadania wymagajace nieustraszonych serc, zdolnych
uwierzy¢ nadziei (por. Rz 4, 18). Jednak chrzescijanin nie jest w tym za-
daniu osamotniony. Jest z nami Chrystus, ktéry powiedzial: Przyszedlem
rzucic ogien na ziemig i jakze bardzo pragne, zeby on zaplongl (Ek 12,
49). Ogien, ktory przyniost Chrystus, to ogiefi Ducha Swictego, ktory
spala wszelkg ludzka nedze, kazdy ciasny egoizm i kazde matostkowe
mySlenie. Jasna Gora stala sie w ten sposéb wieczernikiem nowych
Zielonych Swiat i nowa Piecdziesiatnica. Gromadzac sie razem z Mary-
ja i przyjmujac dar Ducha Swietego, trzeba by¢ mocnym moca Ducha
Swietego i da¢ temu wyraz przez §wiadectwo wiary i apostolstwa!’,

Jan Pawet II wskazuje, ze jasnogorski wymiar obecnosci Maryi re-
alizuje sie przede wszystkim przez Jej macierzynistwo. Matka Chrystusa
[ktory wedle stow $w. Pawta, mowi stale wszystkim ludziom nie jestes juz
niewolnikiem, lecz synem. Jezeli zas synem, to i dziedzicem z woli Bozej

48 Por. JAN PAWEL 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej pod
Szczytem Jasnej Gory..., 806-807.

149 Por. TAMZE, 807-808.

130 Por. TAMZE, 809-810; por. takze T. HERMANN, Preumatologiczna podstawa
maryjnego posrednictwa lask, w: Studium Scripturae anima theologiae. Prace
ofiarowane Ksigdzu Profesorowi Stanistawowi Grzybkowi, red. J. CHMIEL, T.
MATRAS, Krakow 1990, 94-102.



(Ga 4, 7)] jest troskliwa, tak jak w Kanie Galilejskiej, ale jest to Matka
wymagajaca - tak jak kazda dobra matka. Jest to rownocze$nie Matka
wspomagajaca. W tym wlasnie wyraza si¢ potega Jej macierzynskiego
Serca®®!.

W przemoéwieniu na Jasnej Gorze w 1979 roku Jan Pawel 11 z wielka
delikatnoscig zwraca sie do ludzi chorych i cierpigcych. Papiez odczu-
wa, jak niewystarczajace jest kazde stowo, ktére mozna wypowiedzieé
i w ktérym mozna przekazaé swoje ludzkie wspotczucie. Wskazuje tutaj
na ten wymiar i rzeczywisto$¢, w ktorej cierpienie cztowieka doznaje
zasadniczej odmiany. Tym wymiarem it rzeczywistoscia jest Krzyz
Chrystusa. Na krzyzu Syn Bozy dokonat odkupienia $wiata. Poprzez te
tajemnice kazdy krzyz, ktory dzwiga czlowiek, nabiera niepojetej po ludz-
ku godnosci. Staje si¢ znakiem zbawienia dla tego, kto go dzwiga, a takze
dla innych. Stwierdza to $w. Pawel, kiedy méwi: Dopelniam w moim
ciele, czego niedostawa cierpieniom Chrystusa (por. Kol 1, 24)'%2,

Spotkanie z chorymi zawsze niesie ze soba glebokie wzruszenie,
wzruszenie wrecz niewyrazalne. Nie jest to tylko ludzkie wzruszenie
cierpieniem czlowieka. Jest to wzruszenie chrzeScijaniskie, ewangeliczne,
wrecz mistyczne'>. W cierpieniu bowiem udziela si¢ jakby tajemnica od-
kupienia. Staje sie ona w szczeg6lny sposéb obecna wsrdd nas — widzial-
na i dotykalna. Ludzie cierpigcy s jakim$ szczegdlnym przedluzeniem
cierpigcego Chrystusa. A cierpiacy i ukrzyzowany Chrystus - to nasza
madros¢ i moc. Dlatego spotkanie czlowieka cierpigcego jest spotka-
niem z moca i madroscia Bozg, ktora jest w Krzyzu Chrystusa. Papiez
zapewnia tutaj, ze na tej mocy i madrosci caly sie opiera, podobnie jak
$w. Pawel, ktory stwierdza, ze glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry
jest madroscig Boga i mocg Bogal>*.

Gdziekolwiek i jakkolwiek czlowiek cierpi, powinien czyni¢ zbawien-
ny pozytek z krzyza, ktéry jest szczegdlnym udzialem kazdego czlowieka
chorego i cierpiacego. Potrzebna jest taska swiatla i taska mocy ducha
w cierpieniu, aby nie upada¢ na duchu i widzie¢ sens cierpienia. W ten
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Por. JAN PAWEL. 11, Jasnogorska ewangelizacja wolnosci..., 1.

'3 Por. TENZE, Apel Jasnogorski (Jasna Gora, 4.06.1979), w: TENZE, Pielgrzymki do
Ojczyzny..., 69-70; por. takze G. IWINSKIL, Wybrane elementy nauczania Jana Pawla I1
na temat cierpienia, ,Ateneum Kaptlanskie” 93(2001) nr 555-556, 262-272.

Por. JAN PAWEL II, Przemdwienie do chorych zgromadzonych w katedrze
(Czestochowa, 18.06.1983), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 254; W.
HANC, Eschatologiczny wymiar cierpienia w swietle listu apostolskiego Jana
Pawla 11 Salvifici doloris, ,,Ateneum Kaplaniskie” 93(2001) nr 555-556, 248-261.
13 Por. JAN PAWEL 11, Przemcuwienie do chorych zgromadzonych w katedrze..., 254-
255; por. takze K. PIROG, Staros¢ w nauczaniu Jana Pawla 11, w: Ochrona Zycia
i zdrowia czlowieka..., 217-228.
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sposob trzeba takze swoja modlitwa i swoja ofiarag dZzwigac bliznich. Jan
Pawet II poleca tej modlitwie i ofierze — cierpigcych i chorych — szczegdl-
nie Koscidl, siebie i swoja postuge papieska. W ten sposob ludzie stabi
i po ludzku bezsilni stajg sie zrodlem sit dla glosicieli Ewangelii'®.

Posrednictwu Maryi, Oblubienicy Ducha Swictego i Stolicy Madro-
Sci, Jan Pawel II zawierza wizje i program odnowy Kosciota w naszej
epoce —wizje, ktéra wyrazita sie w nauce Soboru Watykanskiego II.
Prosi Maryje o pomoc w uczynieniu tej wizji i programu w calej auten-
tycznej prawdzie, prostocie i mocy przedmiotem naszego postepowania,
postugiwania, nauczania, pasterzowania i apostolatu. Chodzi o to, zeby
caly Kosciét odradzal si¢ w tym nowym zrédle poznania swej wlasnej
istoty i misji, nie czerpigc z zadnych obcych ani zatrutych cystern (por.
Jr 8, 14)'5¢.

Na Gérze Swietej Anny Jan Pawet II wskazuje, ze cztowiek staje
wobec tej pelni czasu, jaka glosi s$w. Pawel w Liscie do Galatow: Gdy
nadeszla petnia czasu, zeslal Bog Syna swego, zrodzonego z Niewiasty (Ga
4, 4). Mitos¢ czlowieka kieruje si¢ tutaj w strone tajemnicy weielenia. Syn
Bozy, stajac sic za sprawa Ducha Swictego cztowiekiem w tonie Dziewi-
cy z Nazaretu, ma rownoczeSnie swoja ludzka genealogie. Genealogie
ewangelistow wymieniajg przede wszystkim meskich przodkéw Chry-
stusa. W postaci §w. Anny Samotrzeciej ukazane jest przede wszystkim
macierzyfnstwo: Matka — i matka Matki. Syn Bozy stal sie cztowiekiem
dlatego, ze Maryja stala sie Jego Matka. Ona sama za$ nauczyta si¢ by¢
matka od swojej matki. Kult $w. Anny zostaje w ten sposéb wilaczony
poprzez genealogie macierzyfistwa w samg tajemnice wcielenia. Zostaje
on wprowadzony do tej pelni czaséw, ktora nastapita wowczas, gdy Bog
zeslal Syna swego zrodzonego z Niewiasty. Zestal Go zas, aby wykupit
tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane syno-
stwo (Ga 4, 5)'.

155 Por. JAN PAWEL 11, Apel Jasnogorski..., 69-70; por. takze S. ROSIK, Tajemnica
ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego krzyza, w: Cierpienie i smierc, red. A.]J.
NOWAK, Lublin 1992, 61-83.

136 Por, JAN PAWEL. II, Akt Oddania Matce Bozej..., 54; por. takze K. WOJTYLA,

Komentarz teologiczno-duszpasterski do Aktu dokonanego na Jasnej Gorze dnia

3 maja 1966 r., ,,Ateneum Kaplanskie” 64(1972) nr 381-382, 5-21; T. SIUDY,

Zawierzenie Maryi obecnej w tajemnicy Chrystusa i Kosciola. Teologia Aktu oddania

Matce Bozej w ujeciu Jana Pawla 11, w: Maryja Matka Narodu Polskiego..., 189-203;

TENZE, Jan Pawel Il — swiadek i nauczyciel zawierzenia Maryi, w: Zawierzyc Maryi

ku przyszlosci..., 65-70. ;

Por. JAN PAWEL II, Homilia w czasie nieszporéw maryjnych (Gora Sw. Anny,

21.06.1983), w: TENZE, Pielgrzymki do Ojczyzny..., 332.
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Papiez przypomina, ze punktem odniesienia Jubileuszu Odkupienia
obchodzonego w 1983 roku jest wiasnie petnia czasu, kiedy to Bdg ze-
stal Syna swego zrodzonego z Niewiasty, aby wykupil tych, kiorzy byli
pod Prawem: aby odkupit z grzechu caly rodzaj ludzki - abysmy mogli
otrzymac przybrane synostwo. Trzeba si¢ staraé w tym Jubileuszowym
Roku o odpuszczenie grzechéw, a takze o odpuszczenie kar doczesnych,
na ile to mozliwe przy wlasciwym usposobieniu wewnetrznym. Chodzi
o to, aby pojednac si¢ z Bogiem w Jezusie Chrystusie i za sprawg Ducha
Swietego, a réwnoczesnie pojednaé z ludzmi, bliskimi i dalekimi — obec-
nymi na tej ziemi i nieobecnymi. Ziemia Slaska Opolskiego i Dolnego
Slaska — podkresla Papiez — wcigz potrzebuje pojednania w réznych
wymiarach zycia'.

Reasumujgc, trzeba zauwazy¢, ze w oparciu o swoje maryjne na-
uczanie Jan Pawel II kredli rozlegly obszar realizowania doskonatosci
chrzescijaniskiej. Doskonatos¢ chrzescijafiska, czyli swieto$¢ zycia, jest
odpowiedzig na obdarowanie cztowieka przez Boga. Najpierw ma to
by¢ odpowiedz na obdarowanie w akcie stwérczym Boga. Nastepnie,
Swieto$¢ zycia ma by¢ odpowiedzig na dar Bozego synostwa, ktére otrzy-
mujemy w Chrystusie. Maryja jest wzorem tej odpowiedzi oraz wspiera
po macierzyfisku chrzescijanina na drodze Swietosci. Papiez podkresla,
ze odpowiedZ ucznia Chrystusa na Boze obdarowanie dokonuje si¢
w mocy Ducha Swietego. Chrzeécijanin podazajacy droga doskonato-
Sci ewangelicznej to czlowiek czuwajacy i zaangazowany w przemiang
Swiata poprzez apostolstwo i czynng mitos¢. Swojg codzienng site czerpie
z Eucharystii, rozwazania stowa Bozego i modlitwy, szczeglnie modlitwy
rézancowej. Pozostajac zjednoczonym z Chrystusem, Jego uczefi jednoczy
swoje stabosci i cierpienia z cierpieniem Zbawiciela, doswiadczajac w ten
spos6b mocy zmartwychwstania.

4. Podsumowanie

Zgodnie z zalozeniem artykutu, ukazano wszystkie watki moralnego
przestania w maryjnym nauczaniu Jana Pawta Il do Polakéw. Zawiera sie
w nim duzo tresci o charakterze moralnym. Mozna nawet powiedzieé,
ze watki moralne tego nauczania s3 wiodace. Wyraznie widaé, ze Jan
Pawel II podejmuje w nauczaniu maryjnym wiele aktualnych i jedno-
cze$nie trudnych probleméw moralnych dotyczacych zycia osobistego
i spotecznego Polakéw.

158 por, TAMZE, 332-333.
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Szczegblowa analiza nauczania papieskiego pozwala stwierdzié, ze
zagadnienia sumienia i grzechu s3 istotnymi w maryjnym nauczaniu Jana
Pawta II do Polakéw. Mozna zauwazy¢, ze wyraza si¢ w nim wielka
troska o wolno$¢ sumienia Polakéw i jego wiasciwg formacje. Te troske
ujawniajg szczegdlnie modlitwy Papieza do Maryi o dobre sumienia dla
rodakéw. Jakby okazyjnie, niemniej dobitnie i wyraznie odnajdujemy
w nauczaniu Jana Pawla II wezlowe wskazania dotyczace zagrozen su-
mienia i wielkiej odpowiedzialnosci cztowieka za jego wiasciwg forma-
cje oraz wychowanie. Ojciec Swicty usilnie podkresla, ze chrzeécijanin
w bliskosci Maryi powinien strzec tego, co ma najcenniejsze — czystosci
i wolnosci sumienia.

Maryjne nauczanie Jana Pawta II, w jego wymiarze moralnym, po-
siada takze liczne wypowiedzi o grzechu, a szerzej méwiac o ztu i do-
bru moralnym. Papiez mocno podkreSla, ze grzech godzi w cztowieka
—w prawde o nim i jego powolaniu. Grzech zaprzecza wierze i uderza
w chrzescijanina oraz w prawde o przybranym synostwie. Papiez mocno
podkresla narodowe grzechy Polakéw — pijafistwo, pozbawianie zycia
dzieci poczetych, rozwigzlosé, godzenie w Swieto$¢ dni swigtych, kradzie-
ze — szczegdlnie mienia spolecznego. Te grzechy i wady moralne gleboko
zakorzenily sie w ludziach w czasie systemu komunistycznego, mocno
osadzily sie w tkance zycia osobistego i spotecznego. Refleksja papieska
zwraca takze uwage na zagrozenia, ktore niosg ze sobg prady myslowe
systemu postkomunistycznego — jako swoistego melanzu komunizmu i Li-
beralizmu. Jan Pawel II usilnie popiera wszelkie inicjatywy duszpasterskie
i spoleczne zmierzajace do eliminacji tych patologii, ktére pomniejszaja
i niszcza czlowieka. Pobozno$¢ maryjna, refleksja nad obecnoscig Matki
Bozej w historii naszego narodu, formacja odpowiedzialnosci za siebie
iinnych oraz wdzieczno$¢ za dar wolnosci po 1989 roku — ktory jest
odczytywany przez Papieza takze jako dar Matki Bozej Krélowej Pol-
ski — powinny by¢ sita w walce z grzechem i coraz wigksza motywacja
w czynieniu dobra w roznych wymiarach zycia osobistego, narodowego
i spoltecznego.

Trzeba stwierdzié, ze nauczanie o godnosci cztowieka jest rowniez
jednym z gléwnych zagadnienn podejmowanych przez Jana Pawta II
w maryjnym nauczaniu do Polakéw. Zreszta jest to w ogdle jeden
z motywOw wiodgcych nauczania calego jego pontyfikatu. Godnosé
czfowieka dostrzega on najpierw w odczytywaniu tajemnicy wcielenia
Syna Bozego. Wcielenie Chrystusa taczy sie nierozerwalnie z osobg Ma-
ryi. Mozna powiedzieé, ze refleksja nad wcieleniem przechodzi w na-
uczaniu papieskim w refleksje nad godnoscia cztowieka. Ojciec Swiety
podkresla, ze czlowiek realizuje swoja godnos$¢ poprzez tad moralny,



ktory urzeczywistnia swoim odpowiedzialnym zyciem. JednoczeSnie
poprzez moralny fad swojego zycia najpelniej wyraza swojg godnosc.
Papiez taczy SciSle nauczanie o godnosci cztowieka z prawem do zycia
od poczecia do naturalnej Smierci. W kontekscie maryjnego nauczania
czesto podejmuje problematyke ochrony zycia poczetego oraz méwi
o grzechu godzenia w zycie dzieci nienarodzonych, co jest zabdjstwem
cztowieka. Maryi Strazniczce zycia zawierza zmaganie cywilizacji Zycia
z cywilizacjg smierci. W ten sposOb nauczanie o godnosci cztowieka sta-
je sie dla Papieza punktem wyjScia w nauczaniu o prawach cztowieka,
w tym najbardziej podstawowego — prawa do zycia od chwili poczecia.
Jan Pawel II daje jednocze$nie, w swoim maryjnym nauczaniu, bardzo
czytelny wyraz swojego poparcia dla wszelkich inicjatyw w obronie god-
nosci czlowieka i praw, ktére wynikajg z godnosci czlowieka, szczegdlnie
prawa do zycia od chwili poczecia. Nauczanie maryjne Ojca Swictego
zawiera takze liczne wypowiedzi o godnosci macierzyfistwa. Modlitwa
przez wstawiennictwo Maryi i powierzanie Jej opiece zycia i godnosci
cztowieka jest dla Jana Pawta II jednocze$nie wyrazem doniostosci tych
zagadnienr dla wspolczesnego pokolenia.

Nauczanie o ojczyznie i narodzie jest bardzo wyraZznie obecne w ma-
ryjnym przepowiadaniu Jana Pawta II. Podkresla on czesto, ze nie sposob
zrozumieé dziejéw Polski bez Chrystusa i Jego Matki — Maryi. Papiez
przypomina wspoélczesnemu pokoleniu, ze w zmaganiach o wolnog¢,
w réznych niebezpiecznych i zawiklanych wydarzeniach Ojczyzny, Po-
lacy zawsze oddawali si¢ pod opieke Maryi i odczuwali Jej macierzynskie
zatroskanie. Dlatego rola Matki Bozej w historii narodu powinna by¢ na
nowo odczytywana i poglebiana w Swiadomosci religijnej i historycznej
przez nowe pokolenia Polakéw. Wiara i obecnos¢ Matki Bozej w spo-
tecznosci narodowej powinny chroni¢ prymat warto$ci duchowych nad
materialnymi. Ojciec Swiety podkresla, ze trzeba szczegdlnie pielegnowaé
i strzec w zyciu narodu dnia $wietego. Jednym z podstawowych zadan
panstwa jest pielegnowanie i rozwijanie wartosci narodowych. Nie wol-
no zrezygnowa¢ w zyciu spoleczno-politycznym z odczytywania prawdy
o narodzie w jego ciaglosci historycznej i dziejowej. Nie mozna poddaé
sie zadnym manipulacjom zadajagcym neutralnosci $wiatopogladowe;j,
kt6ra miatyby prowadzi¢ do ateizacji narodu. Po ateizacji komunistycznej
narodu polskiego przyszla proba nie mniej grozna — ateizacji liberalne;j.

Naréd polski powinien by¢ otwarty i goScinny dla przybyszéw
z innych krajow, ktorzy czesto poszukuja w naszej Ojczyznie lepszego
bytu. Trzeba zauwazy¢, ze papieska refleksja podkresla takze jednoczaca
funkcje Matki Bozej, nie tylko Polakéw zamieszkujacych Ojczyzne, ale
wszystkich Polakéw rozsianych po catym Swiecie.
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W maryjnym nauczaniu Jana Pawla II mozna odnalezé takze
wiele szczegolowych zagadnien spotecznych. Na podkreslenie zastu-
guje akcentowanie przez niego potrzeby pojednania miedzy narodami
zamieszkujacymi Europe. Nastepnie jego nauczanie do$¢ szeroko po-
dejmuje problematyke pracy ludzkiej. Ktadzie on mocny akcent na jej
personalistyczny charakter. PodkreSla, ze praca ma znaczenie nie tylko
techniczne, ale przede wszystkim etyczne. W ten sposob praca powinna
stuzy¢ integralnemu rozwojowi cztowieka. Nie znaczy to, ze Jan Pawel I
pomija doczesng doniosto$¢ znaczenia pracy. Przeciwnie — jest ona waz-
nym wymiarem zycia czlowieka i sposobem zapewnienia utrzymania dla
siebie i swojej rodziny. Tak rozumiang prace ludzka powinno braé¢ pod
uwage w swoich dziataniach panstwo.

Papieskie nauczanie mocno podkresla potrzebe i aktualno$¢ pojed-
nania spolecznego. Chodzi o to, aby w zyciu spotecznym wyzbywac sie
nienawisci i checi odwetu. Spoleczenistwo bowiem powinno zy¢ przede
wszystkim w klimacie pokoju izgody. U podstaw tego klimatu lezy
przede wszystkim przestrzeganie zasad sprawiedliwosci spolecznej. Jan
Pawel II przypomina i potwierdza, ze do$wiadczenie Polski pokazuje,
iz mocg Ewangelii oraz pobozno$ci maryjnej mozna zmieniaé ustrdj
spoleczny w kierunku przestrzegania podstawowych praw czlowieka
i zycia spolecznego. Obecnos¢ Maryi pomagata Polakom przetrwaé
oraz przynosita pomoc w najtrudniejszych chwilach w zmaganiu o spra-
wiedliwos¢ spoleczng i zycie godne czlowieka. Polska powinna dzieli¢
si¢ tym do$wiadczeniem spolecznym z innymi krajami Europy i $wiata.
Papiez przypomina takze o potrzebie uczciwosci w zyciu spotecznym,
czego szczegblnym przejawem powinno by¢ przestrzeganie siddmego
przykazania Dekalogu — Nie kradnij. Podkresla takze wielkie znacze-
nie stowarzyszen i organizacji koScielnych, ktére wnosza swéj wktad
w tkanke spoleczng poprzez stuzbe cztowiekowi i calemu spoleczenstwu.
Trzeba to zauwazy¢ i popieral, szczeg6lnie ze wiele takich organizacji
i stowarzyszen odradza si¢ i podejmuje swoje zadania po przesladowa-
niach w epoce totalitaryzmu, kiedy to zanegowano w ustroju spotecznym
wolno$¢ organizowania si¢ i stowarzyszania ludzi wierzacych.

Mozna zauwazy<, ze takze nauczanie o cnotach teologalnych wiary,
nadziei i mifosci znajduje swoje wyrazne miejsce w papieskim nauczaniu
maryjnym. Papiez najczesciej i najobszerniej podejmuje zagadnienie mi-
losci. Wskazuje, ze jej Zrodlem w zyciu chrzescijanskim jest Eucharystia,
dar Bozego synostwa i modlitwa. PodkreSla, ze teologalna cnota mitosci
powinna sta¢ u podstaw zwalczania w sobie egoizmu i wszelkich wad.
W ten sposéb milos¢ staje si¢ zrodlem odpowiedzialnej wolnosci. Jan
Pawet 1T podkresla wielkg role czasu mlodosci cztowieka w odnalezie-



niu siebie i drugich w tajemnicy mitoSci. Pobozno$¢ maryjna powinna
sprzyja w rozwijaniu tej cnoty w codziennym zyciu. Teologalna cnota
wiary jest ukazana przez Papieza wyraznie w kontekscie maryjnym i hi-
storycznym. Podkresla on, ze kazdy Polak powinien by¢ odpowiedzialny
za wiaczenie sie w nurt wiary pokoleni. Macierzyniska obecno$¢ Maryi
tak w historii Polski, jak i pojedynczych os6b powinna sklania¢ do re-
fleksji nad wiarg osobista oraz przyjecia obecnosci Maryi do wlasnej
pielgrzymki wiary. Trzeba takze wskazad, ze Papiez czesto przytacza stowa
Maryi z Ewangelii $w. Jana: Zrébcie wszystko, cokohwiek wam powie,
itaczy je ze swoim nauczaniem o wierze. Wiara powinna wyrazaé sie
przede wszystkim w postuszenstwie stowu Bozemu, w czynach ptyna-
cych z wiary i w $wiadectwie. Papieskie nauczanie wskazuje, ze cnota
nadziei powinna ujawnia¢ si¢ przede wszystkim w sytuacjach trudnego
Swiadectwa wiary. Chodzi tutaj szczeglnie o sytuacje cierpienia i do-
$wiadczania na rézny sposob zta. Poprzez Boska cnote nadziei cztowiek
potrafi zwyciezaé te sytuacje i dowiadczenia dobrem. Zrodlem cnét
teologalnych jest modlitwa — szczegdlnie rozwazanie tajemnic Chrystusa
z Maryja. Trzeba takze stwierdzié, ze maryjne nauczanie Jana Pawla Il do
Polakéw faczy czesto cnoty teologalne, méwige nierozdzielnie o wierze,
nadziei i mitosci.

Jan Pawel II w oparciu o maryjne nauczanie kresli takze rozlegly
obszar realizowania doskonalo$ci chrzedcijaniskiej. Podkresla on, ze
doskonalos¢ chrzescijaniska, czyli $wieto$¢ zycia, jest odpowiedzia na
obdarowanie czlowieka przez Boga. Najpierw powinna to by¢ odpo-
wiedz cztowieka na obdarowanie w akcie stworczym Boga. Nastepnie
Swietos¢ zycia powinna by¢ odpowiedzig na dar Bozego synostwa, ktory
otrzymujemy w Chrystusie. Papiez podkresla i wskazuje, ze Maryja jest
dla chrzescijanina wzorem tej odpowiedzi. Jednoczesnie wspiera Ona po
macierzyfisku chrzedcijanina na tej drodze SwietoSci. Papiez przypomi-
na, ze odpowiedz ucznia Chrystusa na Boze obdarowanie dokonuje si¢
w mocy Ducha Swietego. Chrzescijanin podazajacy droga doskonatosci
ewangelicznej to cztowiek czuwajacy i zaangazowany w przemiang Swiata
poprzez apostolstwo i czynng mito$é. Swoja codzienng site czerpie z Eu-
charystii, rozwazania stowa Bozego i modlitwy, szczegélnie modlitwy
rézancowej. Pozostajac zjednoczonym z Chrystusem, Jego uczen jednoczy
swoje stabosci i cierpienia z cierpieniem Zbawiciela, doswiadczajac w ten
sposdb mocy zmartwychwstania.

Wydaje sie, ze na podstawie zebranego i usystematyzowanego ma-
terialtu mozna stwierdzié, iz przestanie moralne maryjnego nauczania
Jana Pawtla II - na nowo odczytane - jest warto$ciowe i interesujace.
Uwrazliwia ono — szczeg6lnie Polakoéw — na wiele zywotnych i ponad-
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czasowych kwestii. Jest to tym bardziej wazne dzisiaj, gdy wiele warto-
Sci, o ktérych nauczat Jan Pawel I, jest ciggle zagrozonych przez nowe
formy totalitaryzmu, nihilizmu i nowe zniewolenia. Tym bardziej wiec
trzeba tych wartosci czujnie strzec, bronié, nauczaé o nich i rozwijac je
w zyciu osobistym oraz spotecznym. Moralne przestanie maryjnego na-
uczania Jana Pawla II do Polakéw powinno by¢é na nowo odczytywane
i podejmowane w zyciu osobistym, spolecznym i narodowym. Réwniez
zaangazowanie duszpasterskie Kosciola w Polsce powinno na nowo to
przestanie odczytywaé, czynigc je przedmiotem refleksji, nauczania i ka-
techezy. Kazdy Polak za$ — tak w Ojczyznie, jak i poza nig — powinien
ze stow Papieza czerpaé natchnienie i site do codziennego czytelnego
$wiadectwa o Chrystusie oraz odnalez¢ siebie w nurcie macierzyniskiego
oddziatywania Maryi.

Ks. dr Ryszard Kuczer OMI
Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Bydgoskiej (Bydgoszcz)

ul. Mickiewicza 3
PL - 86-130 Laskowice Pomorskie

e-mail: kuczer@oblaci.pl

[ contenuti teologico-morali nell’insegnamento
mariano di Giovanni Paolo II ai Polacchi

(Riassunto)

Lampio studio Iautore divide in tre parti: 1) Le questioni fondamentali (la
conscienza e il peccato, la dignitd dell’uomo), 2) La dimensione nazionale e sociale
dell’insegnamento mariano (la patria, le questioni sociali), 3) Le questioni teologico-
morali particolari (le virth teologali).
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Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna

Matka Boza w badaniach
teologicznych i w nauczaniu®

W zwigzku z Listem z dnia 1 pazdziernika 2001 r. (prot. nr 497. 574),
przestanym do PAMI przez kard. Angelo Sodano, Sekretarza Stanu, w sprawie
zatwierdzenia tytutu 21 Miedzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryj-
nego, majacego odby¢ sie w roku 2004 w Le Puy-en-Velay™, ktéry zaleca, aby
dobér prelegentéw dokonywany byl w oparciu o ich okreslone ,,kwalifikacje”,
PAMI uznata za konieczne przekazanie kilku refleksji na temat tych, ktorzy dzi$
zajmujg sie mariologig'.

1. Miejsce Maryi w Kosciele

Koscidl, pouczony przez stowo wiary (Rz 10, 8), uwaza Maryje za ,,The-
otokos”, a w tytule tym zawarta jest cala tajemnica ekonomii zbawienia?; jest
on kompendium tajemnicy odkupienia® i kluczem do wlasciwego rozumienia
tajemnicy chrzeScijafiskiej*, zasadniczym faktem Bozego Objawienia’.

Dogmaty i maryjna doktryna dowodza, ze Matka Jezusa nie jest ,,opcja”
w wierze KoSciola, lecz jest rzeczywistoscia, kt6rg zobowigzani jesteSmy przyjac,
poniewaz jest Ona paschalnym darem - testamentum Domini (por. ] 19, 26-27).
Uzasadnienia tej prawdy nalezy poszukiwaé w Pismie Swictym, niepodzielonej
Tradycji Kosciola oraz w nieprzerwanym nauczaniu soboréw i biskupéw Rzymu.
W Pismie Swietym znajdujemy ,,munus” Dziewicy w planie zbawienia. Tych
kilka stéw zawartych w Biblii, dotyczacych Niewiasty z Nazaretu, odnalazto
w refleksji KoSciota cale to bogactwo i petnie, ktérymi przepetnione jest stowo
Boze. W ten sposb Duch realizowal swoje dziatanie, prowadzac lud Bozy ku
»calej prawdzie” (J 16, 13); prawdzie, w ktorej Matka Stowa ukazata si¢ jako
nowa Ewa, ktora znalazfa taske u Boga, bedac przeznaczong i przygotowang
do wypelnienia roli Céry Syjonu i nowej Arki Przymierza.

* Nota zredagowana przez komisje mariologébw PAMI i niektérych wykladowcow
mariologii rzymskich wydzialéw teologicznych (8 XII 2001 r.).
**Qstatecznie kongres odbyt sie¢ w Rzymie (red.).

! Jako praktyczny dodatek do dokumentu: La Madre del Signore. Memoria, presenza,
spranza, Citta del Vaticano 2000. Tt. pol. ,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 311-
398.

2 JAN DAMASCENSKI, De fide orthodoxa, 111, 12: PG 94, 1028.

* Por. LG 65.

* Por. R. LAURENTIN, Maria chiave del mistero cristiano. La pin vicina agli womini
perché la pii vicina a Dio, Cinisello Balsamo 1996.

5 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale, nr 18.
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Dlatego Kosciol, pouczony przez Ducha Swietego®, naucza, ze Maryja jest
istotnym elementem wiary i Zycia Kosciola’, ktory juz od pierwszych wiekéw
wzbudzal niezmienne zainteresowanie w chrze$cijafiskiej refleksii, notujgc staty
rozw0j i wzbogacanie doktryny i poboznosci. Ko$cidt zajmowal sie i nadal
zajmuje poszukiwaniem znakdéw czasOw oraz interpretowaniem ich w Swietle
Ewangelii®, a w tej misji ujawnia sie centralne miejsce i rola Dziewicy, ktora
jest najmocniejszym i najbardziej popularnym symbolem kulturowym ostatnich
dwich tysiecy lat’, Bozym darem naznaczajagcym zycie wielu narodow, ktory
jest podstawg chrzescijariskiego ,,myslenia.

W tej kwestii Jan Pawel II, w pelnej zgodnosci i ciggloéci z nauczaniem
Soboru Watykanskiego I i Pawta VI'', publikujgc encyklike Redemptoris Mater
(25 TIT 1987 r.), stwierdza, ze konieczne jest promowanie nowego i poglebionego
odczytywania tego, co sobdr powiedzial na temat Najswigtszej Maryi Panny, Mat-
ki Bozej, w tajemnicy Chrystusa i Kosciola'?. Wiasnie w tej encyklice dodatkowo
rozwija on temat obecnosci Dziewicy w wydarzeniu Chrystusa i Kosciota'®. Ma-
ryja jest ukazana obok Kosciota, w tym ,,$cistym zwigzku typologicznym”, kt6ry
Ja 1 Kosci6t stawia w relacji wzajemnego zrozumienia: tajemnica Maryi o§wieca
nas w kwestii tajemnicy Kosciofa, i odwrotnie'. Ale tajemnica ich obu to jedna
tajemnica Chrystusa, w ktorej wszystko znajduje swéj sens i swoje znaczenie.
To Chrystus jest bowiem centralnym punktem wszech$wiata, to On nadaje
znaczenie kazdej istocie, kazdej osobie, kazdej religii i filozofii’’. Teraz zrozu-
mialy staje sie soborowy aksjomat: w tajemnicy Weielonego Stowa odnajduje
swe prawdziwe swiatlo tajemnica czlowieka'®, a uzupetnia go stwierdzenie Pa-

*MCS57; SM 7.

7 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale, nr 2.

$ Por. GS 4.

> A. GREELREY, I grandi maestri della fede. Un catechismo essenziale, Brescia 1978,
13.

10 JAN PAWEL 11, La lettera ai sacerdoti per il giovedi santo 1995, ,UOsservatore
Romano” (8 kwietnia 1995), 4.

W jego nauczaniu nie brakuje oryginalnego poglebienia teologicznego w kwestii
teologalnego wymiaru misterium Dziewicy: por. S. PERRELLA, La Vergine Maria in
alcuni scritti teologici contemporanei. Ricognizione in area prevalentemente italiana,
»2Marianum” 58(1996) 47-82.

2RM 48.

3 Por. J. GALOT, Prospettive metodologiche e dottrinali dell’enciclica ,,Redemptoris
Mater”, w: Redemptoris Mater. Contenuti e prospettive dottrinali e pastorali, Atti del
convegno di studio sull’enciclica Redemptoris Mater (23-25 V 1988), Roma 1988,
41; S.M. MEO, Una enciclica sulla Beata vergine Maria ed un Anno Mariano per la
Chiesa in cammino verso I'anno 2000, ,,Seminarium” 38(1987) 407-423.

Y Unde et in Scripturis divinitus inspiratis, quod de virgine matre Ecclesia universaliter,
hoc de virgine ,,matre” Maria singulariter, et quod de virgina matre Maria specialiter,
id de virgine matre Ecclesia generaliter iure intelligitur. I7ZAAK ZE STELLA, Sermone
51: PL 194, 1862-1863; SC 339, 202-203.

15 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Fides et ratio (1998 r.); deklaracja Dominus Jesus
(2000 r.).

16 GS 22.



wia VI: poznanie prawdziwej katolickiej doktryny na temat Maryi bedzie zawsze
kluczem do wiasciwego zrozumienia tajemnicy Chrystusa i Kosciofa'. Studium
mariologii jest zatem istotne rowniez dlatego, ze zwigzane jest z wlasciwym
rozumieniem tajemnicy zbawienia dokonanego przez Chrystusa'®. Rzeczywiscie:
historia teologii potwierdza, Ze poznanie tajemnicy Dziewicy pomaga w lepszym
poznaniu tajemnicy Chrystusa, Kosciola i powolania cziowieka. Z, drugiej strony,
scisty zwigzek blogostawionej Dziewicy z Chrystusem, z Kosciolem i z ludzkoscig
sprawia, Ze prawda o Chrystusie, Kosciele i czlowieku oswieca prawde dotyczgcg
Maryi z Nazaretu®.

2. Obecna sytuacja

Réwniez dzi$ nie brakuje oséb, ktére krytykujg fakt, ze Koscidt katolicki
w tak duzym stopniu zajmuje sic Maryja, podczas gdy Pismo Swiete méowi
o Niej tak niewiele. Czyz nie wystarczy méwic¢ o Chrystusie, Zbawcy i Odku-
picielu, jedynym PoSredniku miedzy Bogiem a ludZmi? Po Soborze byli nawet
tacy, ktorych zamiarem byta marginalizacja zwigzku wiernego z Matkq Jezusa,
o czym $wiadczy ten oto list, napisany przez pewnego ksiedza do jego biskupa:
Czy nie wydaje si¢ Jego Ekscelencji, Ze oddanie si¢ Maryi dzis juz raczej nie ma
racji bytu? Dzisiejszy klimat jest zupelnie odmienny od tego, w ktérym realizo-
wana byla nasza kaplariska formacja. Wowczas czes¢ oddawana Madonnie byla
nieodzownym skladnikiem naszej poboznosci. Ufnosé i mitosc, wpajane nam
od dzieciristwa przez matki, dojrzewaty w seminarium. ,,Per Mariam ad Jesum™
—to bylo haslo bezdyskusyjne i nieodzowne. Tak uksztattowani wyszlismy z se-
minarium i na tej strukturze ksztatcilismy dusze ku czci maryjnej. Dzis Zyjemy
w innej atmosferze. Sobor Watykariski I1 skierowal swe spojrzenie na Kosciotl oraz
na potrzeby wspdiczesnego swiata. Logiczne jest zatem, Ze nasze duszpasterstwo
uzywa dzis innych metod dzialania oraz podkresla inne prawdy i inne wartosci,
przez wieki pozostajgce w cieniu (na przyklad wizje Kosciola jako Ludu Bogego
i jako tajemnicy wspdlnoty). Czy w tym nowym, posoborowym klimacie, nie
lepiej byloby odiozyc na bok pobozne praktyki maryjne, i idgc wzorem soboru,
zwrécic wwage na nowe wartosci i nowe metodys*

Takze na poziomie dogmatycznym niektdrzy, wychwalajac teo-socjolo-
giczny zwrot posoborowy, twierdzili (prezentujac tym samym niklg inteli-
gengje teologiczng i duszpasterska), ze my, ludzie wspdlczesni, moglibysmy
zgodnie z wrazliwoscig naszych czaséw ze wzgledng latwoscig zniesé mysl, iz
Maryja przestata byc Dziewicg?'. Jest to oczywiste naduzycie mySli Soboru!

7 PAWEL V1, Discorso di Paolo VI a chiusura del terzo periodo del Concilio Ecumenico,
AAS 56(1964) 1015.

18 Por. KKK 487.

¥ KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale, nr 18.

20 B.M. PELAIA, Crisi o sviluppo della Chiesa?, w: Lettere Pastorali 1970-1971, kol.
992.

21 L. SCHEFFCZYK, ,,Nascita verginale”: fondamento biblico e senso permanente,
»Communio” 37(1978) 44.
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I wielu teologdéw oraz duszpasterzy pozwolito na zanieczyszczenie doktryny
przez pewnego rodzaju ,reduktywizm”. Rozliczne krytyki rozwinely sie we
wspomnianym okresie posoborowym, charakteryzujgcym sie ,kryzysem ma-
riologicznym”, ktérego do dzi§ nie udato sie w pelni przezwyciezy¢ pomimo
madrego i niezmiennego nauczania Jana Pawta II. Konsekwencja tego kryzysu
s3 rdznego rodzaju postawy obojetnosci, rozpowszechnione przede wszystkim
w Srodowiskach arystokragji teologicznej”, ktéra odsyta mariologie do czci
i poboznosci ludowej albo do duchowosci, uwazajac ja za niegodng miana
nauki teologicznej. I byé moze dlatego mozna dzi§ spotkac sie z traktatami
chrystologicznymi, pneumatologicznymi, eklezjologicznymi itp.??, w ktérych
brak jakiejkolwick wzmianki na temat osoby i roli Matki Chrystusa, Swiatyni
Ducha Swietego, Obrazu Kosciota itp. René Laurentin widzi w tym zjawisku
rozlam pomiedzy chrystologig i mariologig®, bo chociaz badania nad osoba
Maryi przyjely wyrazng forme interdyscyplinarng, inne dziedziny teologii nadal
ja pomijajg, choé nie brak jest wspanialych przyktadéw zwrocenia uwagi na te
kwestie (por. A. Amato, M. Semeraro, B. Forte). Widoczne jest to dzi§ takze
na wydziatach teologicznych, gdzie kurs mariologii ograniczony jest do kilku
godzin lub wrecz pominiety, przez co ksztalcone sg szeregi teologdéw, duszpaste-
rzy i $wieckich katechetéw, posiadajacych niewystarczajacg znajomos$¢ tajemnicy
maryjnej, przez co rozprzestrzeniana jest mariologia niewfasciwa i niedojrzata
(co jest catkowitym przeciwienistwem oczekiwan Soboru Watykanskiego II).

Z tego wlasnie powodu PAMI, z uwagi na swojg specyfike i pie¢dziesie-
cioletnie do$wiadczenie w obszarze mariologii, po stosownym badaniu prze-
prowadzonym w zwigzku z ,,Listem PAMI do mariologéw” oraz z sugestiami
Stolicy Apostolskiej, uznaje za konieczne podkresli¢, ze mariologia powinna
by¢ pielegnowana przede wszystkim przez tych, ktorzy sie w niej specjalizujg,
aby uniknga¢ skandalicznej niekompetencji ludzi, ktérzy sami nazywajg siebie
»mariologami”** (tu wiele mozna byloby powiedzie¢ o ,mariologicznych” re-
ferencjach niektdrych profesoréw zza oceanu iludzi przewodzacych ruchom
maryjnym). Dlatego tez Akademia czuje sie w obowigzku przypomnie¢ ,,ma-
riologom” 1 ,,profesorom mariologii”, ktorych zadaniem jest takze formacja
przyszlych ksiezy, nastepujace wazne wskazowki:

2.1. Konieczno$¢ przygotowania mariologa

Trzeba, aby kazdy osrodek studiow teologicznych — zgodnie ze swojg specyfi-
kg — przewidzial w ,,Ratio studiorum” nauczanie mariologii w okreslony sposéb,
stosujgc sig do wyzej wymienionych wskazdwek; i aby wykladowcy mariologii
posiadali odpowiednie przygotowanie:

22 S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1991, 146.

23 R. LAURENTIN, Maria chiave del mistero cristiano..., 16.

24 Por. zlecenie nadzorowania maksymalizméw i minimalizméw, powierzone PAMI
przez Stolice Apostolska poprzez motu proprio Maiora in dies Jana XXIII.

2 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale, nr 30.



— na poziomie intelektualnym, aby prawda o Bogu i cztowieku, o Chrystusie
i Kosciele, byta poglebiana i umacniana przez znajomos¢ ,,prawdy o Maryi”;

— na poziomie duchowym, aby ta formacja wspomagata chrzescijanina w przyj-
mowaniu i wprowadzaniu Matki Jezusa do cafego obszaru jego Zycia we-
wnetrznego;

— na poziomie duszpasterskim, aby Matka Pana byla silnie odczuwana przez
chrzescijafiski lud jako obecnos¢ taski®.

W oparciu o do§wiadczenia ostatnich lat zdaliSmy sobie sprawe, ze wiele
publikagji, dokonanych przez osoby, ktdre nie otrzymaly ,,specyficznego” przy-
gotowania mariologicznego, charakteryzuje sie poziomem niskim, by nie rzec
wrecz bardzo niskim czy znieksztalcajgcym postaé Maryi, o ktérej uczy Kosciot.
Zgodnie z tym PAMI otrzymala ze Stolicy Apostolskiej zywa zachete do tego,
by w wyborze 0s6b majacych zajmowac sie tematykg maryjng, szczegllnie na
kongresach mariologicznych, braé pod uwage rzeczywistg wiarygodno$¢ i przy-
gotowanie naukowcoéw. Sobor zacheca takze teologow i osoby gloszgce stowo
Boze, aby powstrzymywaly si¢ od wszelkiej falszywej przesady, lecz takze od
nadmiernej powscigglivwosci umystu w kwestii szczeglnej godnosci Matki Boze” .
Absolutnie nie mozna pomijaé tak autorytatywnego zalecenia!

2.2. Interdyscyplinarno$¢ mariologii*®

W obecnej panoramie teologicznej mariologia odkrywana jest coraz czesciej
jako dyscyplina aczaca, dyscyplina spotkania: Posrdd wszystkich wierzgcych
Ona, Maryja, jest ,,zwierciadlem™, w ktérym w najglebszy i najbardziej przej-
rzysty sposéb odbijajg si¢ ,,wielkie dziela Boze” (Dz 2, 11), i wlasnie zadaniem
teologii jest ich ukazywanie. Godnos¢ i waga mariologii wynikajg zatem z god-
nosci i wagi chrystologii, z wartosci eklezjologii i pneumatologii, ze znaczenia
antropologii nadprzyrodzonej i eschatologii: mariologia jest scisle zwigzana
z tymi traktatami®. NiewlaSciwe badZ niewystarczajace przygotowanie mario-
loga widoczne jest takze w niedostatecznym przygotowaniu i wykorzystaniu
sinterdyscyplinarnosci”, ktérg w coraz wiekszym stopniu charakteryzuje sie
mariologia, a ktorg oferuje specjalny Wydzial Teologiczny ,,Marianum” ze
specjalizacjg w zakresie mariologii®’.

2 Por. 1. CALABUIG, Linsegnamento della mariologia nei documenti ecclesiali:
dal decreto conciliare ,,Optatam totius” alla lettera circolare (25-111-1988) della
Congregazione per 'educazione cattolica, w: La Mariologia nell’organizzazione
delle discipline teologiche collocazione e metodo. Atti dell’8 Simposio Internazionale
Mariologico (Roma, 2-4 ottobre 1990), Roma 1992, 141-256.

7 1G67.

2 Por. I. CALABUIG, La mariologia: servizio e crocevia della riflessione teologica,
»Marianum” 60(1998) 11-14.

2 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale, nr 22.

30 Konstytucja apostolska Sapientia christiana, dodatek do art. 64, nr 12.
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2.3. Wyktadowcy mariologii

W pewnych Srodowiskach pojawila sie niezdrowa mysl, ze mariologie
moze wykladaé ktokolwiek. Moze to by¢ oznaka tego minimalizmu, ktory
uwaza mariologie za drugorzedny, tatwo rozwigzywalny temat. Z drugiej strony
wyktadowcami mariologii na wielu studiach teologicznych sg absolwenci teologii
ze specjalizacja z dogmatyki, teologii fundamentalnej lub duchowosci. Zostato
stwierdzone, ze niewlasciwe przygotowanie, szczegdlnie w przypadku wydzia-
léw teologicznych, ktdre ograniczyty kursy z zakresu mariologii, jest przyczyna
fragmentarycznego i niedostatecznego nauczania w tym zakresie.

Rodzi sie zatem potrzeba, aby wyktadowcy mariologii odbyli odpowiednig
liczbe godzin specjalnych kurséw na odpowiednich wydziatach; i konieczne
jest, aby zaangazowali sie w sferze badaf, czesto publikujgc artykuly lub studia,
ukierunkowane na promocje krytycznej i pelnej wiary refleksji na temat Matki
Pana.

2.4. Uzyteczno$¢ definicji

Nalezy tu wskazad, ze ,,Zasady stosowane” (,Norme applicative™) kon-
stytucji apostolskiej ,,Sapientia Christiana” przewidujg mozliwos¢ uzyskania
licencjatu lub doktoratu ze specjalizacjg z mariologii®!.

W obecnej sytuagji ,,zamieszania mariologicznego”, wynikajacego z réznych
pradéw myslowych i trwajacego dewocjonizmu oraz nostalgicznego powrotu
do teologii czaséw minionych, zgodnie ze wskazéwkami Stolicy Apostolskiej,
widzimy konieczno$¢ zdefiniowana osob, ktore rzeczywiScie posiadajg kwa-
lifikacje ,,mariologa”, pomimo iz prawnie tytul ten nalezny jest osobom po-
siadajagcym dyplom, uzyskany na specjalnym Wydziale Teologicznym. Nalezy
przede wszystkim odréznié ,,wyktadowce mariologii” od kogo$, kto uprawia
mariologie i w pelni nalezne mu jest okreSlenie ,,mariolog”. W obu przypad-
kach nalezy stwierdzié, ze zarébwno nauczanie mariologii, jak i publikowanie
artykuléw naukowych, ze wzgledu na delikatng sytuacje aktualng, nie moga by¢
powierzone komukolwiek. Nawet osoby, ktdre napisaly tylko prace dyplomo-
wa o charakterze maryjnym, lecz nie uczestniczyly w zadnym kursie z zakresu
mariologii na okre$lonym wydziale, nie moga nazywac siebie ,,mariologami”,
ani tez uwaza¢ si¢ za doktoryzowanych w mariologii. Nie mozna im nawet
powierzy¢ nauczania mariologii do czasu, kiedy nie nabeda wymienionych wyzej
kwalifikagji. A zatem tak jak we wszystkich dziedzinach wspétczesnego rynku
pracy i kultury coraz wyrazniej widaé potrzebe specjalizacji, tak w przypadku
teologii widoczna jest potrzeba specjalizacji w zakresie mariologii.

2.5. Ograniczenia samouka

Dla wspdtczesnej mariologii niebezpieczna jest takze dzialalno$é osob, ktore
s3 mariologami z przypadku. Cho¢ nie brak oczywiscie przykladéw teologdw,
ktorzy z wielkim sukcesem pisali i dali sw6j ogromny wktad w mariologie (por.

31 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale, nr 31.



Rahner, von Balthasar, de Lubac czy inni), jednak dla teologa, ktéry ,,okazjonal-
nie zajmuje sie” mariologia, duza trudnoscig bedzie zrozumienie i przedstawienie
- w pelnym znaczeniu, z zastosowaniem odpowiedniej metodologii i zachowa-
niem interdyscyplinarnej perspektywy — faktu, iz Matka Jezusa, Niewiasta
Misterium, petna chwaly i w pelni zbawiona, jest wielkim i zawsze aktualnym
»wzorcem objawienia”. Rzuca Ona pelne znaczenia swiatfo na kazdy punkt
Objawienia, od weielenia po eschatologig. Jej wniebowzigcie poprzedza Kosciol.
W sposéb nieporcwnywalny realizuje Ona wartosci chrzescijariskie: wiare, cha-
ryzmaty, dziewictwo, macierzyristwo, pokore, po stokroc ewangeliczne itp. Kto
nie rozpoznaje Maryi, nie rogumie Boga, ludzi, ani ich wzajemnej relacji. Kto
Ja ignoruje, gubi antropologiczny i teologiczny sens chrzescijaristwa, na state
zawarty w relacji meiczyzna-niewiasta, w ktérym ukazuje si¢ weielenie Syna
Bozego. Jest Ona zatem ,,kluczem do chrzescijariskiego misterium™2. Nie brak tez
innych teologdw, ktérzy z mariologii uczynili kulminacyjny i uprzywilejowany
punkt wlasnej teologii, promujgc studia mariologiczne i osiggajac niewatpliwe
wyniki teologiczne, duszpasterskie i ekumeniczne: w przypadku Wtoch jest to
»mariologia jako mikrohistoria zbawienia” Stefana de Fioresa oraz ,,mariologia
symboliczna” Bruno Fortego.

Te osiggniecia nie s3 dzietem przypadku!*? Dlatego tez konieczne jest, aby
kandydaci na wykladowcéw mariologii i... mariolodzy uczestniczyli w specjal-
nych kursach, wprowadzajacych naukowcéw w réznorodny $wiat mariologii.
W zwigzku z tym nalezy takze podkreslic, ze zwykle uczestnictwo w kongresach
i sympozjach, majace skadingd swoja duza warto$¢, nie bedzie w stanie daé
kompletnej wiedzy na temat metod i tematéw, ktore wymagajg doglebnych
badan, pozwalajacych poczué i uchwyci¢ w ,,catoéci Misterium” czynnik ludzki
oraz $wiety ,fragment” misterium Matki Jezusa, Maryi z Nazaretu.

2.6. Cel

Kongregacja Wychowania Katolickiego w dokumencie wydanym w 1988 r.
podkresla, ze intelektualne i duchowe przygotowanie mariologa ma na celu
przekazanie studentom o$rodkéw teologicznych takiej integralnej formacji
mariologicznej, ktéra obejmie studia, kult i zycie, dajgc mozliwosé pozyskania
kompletnej i wiasciwej znajomosci doktryny Kosciola w odniesieniu do Maryi
Dziewicy, co pozwoli im odréinic prawdziwg poboinosé od falszywej oraz
autentyczng dokiryng od tej zdeformowanej przez przesade czy wypaczenie;
a przede wszystkim otworzy przed nimi droge do kontemplowania i rozumienia
najwspanialszego pigkna petnej chwaly Matki Chrystusa®*.

32 1. CALABUIG, La mariologia: servizio e crocevia della riflessione teologica..., 15.

33 Jak juz stwierdzono, liczne trudnosci napotykane dzi$ na niwie mariologicznej rodza
potrzebe, aby ktos, kto zajmuje sie mariologia, posiadat odpowiednie przygotowanie
oraz podstawy wiedzy naukowej, biblijnej, teologicznej, doktrynalnej itd., do tego,
by zabieraé glos w tej materii, lub by poswiecit si¢ tym studiom. Sama lektura
tekstéw — dzi$ jest ich wiele o niskiej lub zadnej wartosci naukowej — nie moze dac
naukowcowi wszystkiego, co jest niezbedne do prawidtowej znajomosci mariologii
katolickie;j.

3 KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale, nr 34.

Matka Boza w badaniach teologicznych i w nauczaniu
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Kiedy 8 XII 2000 r. PAMI uznala za konieczne skierowanie w przyjaciel-
skim duchu niniejszego listu do 0sob uprawiajgcych mariologie oraz duszpasterzy
maryjnych, aby stali si¢ uczestnikami pewnych refleksji nad sytuacjq i zadaniami
wspdlczesnej mariologii®®, jej zamiarem, poza przygotowaniem ,mariologa”,
byto takze ksztaltowanie studentéw teologii i katechetéw do zrozumienia
wagi mariologii we wspolczesnym Kosciele i $wiecie, aby nie ograniczali jej do
jatowego przemijajgcego sentymentalizimu i pustej latwowiernosci’®. Ta nasza
zacheta jest skierowana takze do biskupéw oraz przetozonych generalnych
i prowincjalnych, aby przejawiali zainteresowanie ksztafceniem nowych i pet-
nych przekonania badaczy tajemnicy Maryi dla lepszego poznania tajemnicy
Chrystusa i KoSciota.

2.7. Wybér prelegentéw na Miedzynarodowe Kongresy
Mariologiczno-Maryjne

Powyzsze uwagi powinny bra¢ powaznie pod rozwage Towarzystwa Mario-
logiczne, dokonujgc wyboru prelegentéw uczestniczacych w Kongresach Mario-
logicznych. Tym samym nalezy zapewnid, ze beda oni osobami kompetentnymi,
pewwnymi i wiarygodnymi filozoficznie i teologicznie, ktore nie bedg zwracac sig
w strong dwuznacznych pradoéw myslowych (List kard. Sodano do PAMI).

Jesli chodzi o prelegentéw niekatolikdw, powinni to by¢ prawdziwi ,,przed-
stawiciele” innych wyznafi chrzeScijanskich, otwarci na dialog i $wiadkowie
wiary wyznawanej w ich chrzeScijafiskich wspélnotach, dalecy od wszelkiego
Hirenizmu” i posiadajacy znajomos$¢ wlasciwej mysli ich Kosciotow.

3. Zakonczenie

Z tresci Listu PAMI oraz niniejszej ,,noty” — zgodnie z zasadami ustalony-
mi przez Ko$ci6lP’ — wynika, ze mariologia zyje i jest zaangazowana w wazne
kwestie w obszarze doktryny i duszpasterstwa. Wynika stagd potrzeba, aby jako
dziedzina teologii oprécz rozwigzywania pilnych probleméw duszpasterskich
dbata o Scistos¢ badan, prowadzonych w oparciu o spekulatywne kryteria hi-
storyczno-krytyczne.

Odpowiednio przygotowany mariolog bez watpienia bedzie unikat jedno-
stronnego i fragmentarycznego przedstawiania postaci i misji Maryi, szkodza-
cego caloSciowej wizji Jej tajemnicy, a bedzie stymulowat poglebione badania
— poprzez publikacje, wyklady, konferencje, kongresy — oraz prowadzenie prac
licengjackich i doktorskich na temat zrédet Objawienia, dokumentéw Kosciota
i tekstow réznych autordw, ktorzy w ciggu dwoch tysiecy lat historii Kosciota
kultywowali i poglebiali wiare i czes¢ wobec Matki Pana.

35 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, La Madre del Signore.
Memoria, presenza, speranza, nr 12.

3 LG 67.

37 Por. Statuti della PAMI, art. 1.
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Nowa Katedra Mariologii

8 maja 2007 r. ks. prof. dr hab. Ryszard Rumianek, rektor Uniwersy-

tetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie, po uzyskaniu zgody
senatu tegoz uniwersytetu, powotat do istnienia Katedre Mariologii na
Wydziale Teologicznym UKSW w Instytucie Teologii. Kierownikiem
katedry zostal mianowany o. dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv.
Katedra rozpoczela swg dziatalnos¢ 1 pazdziernika 2007 roku.

Katedra mariologii podejmuje studia i badania dotyczace osoby Naj-

Swietszej Maryi Panny i Jej roli w historii zbawienia. W sposéb szczeg6lny

Katedra zajmuje si¢ nastepujaca tematyka:

— relagja Maryi do Trzech Os6b Boskich, zwlaszcza Jej zwigzek z Du-
chem Swietym,

— miejsce Maryi w zyciu Kosciota, przede wszystkim poszukiwanie jak
najtrafniejszych sposobéw zinterpretowania Jej posrednictwa,

— kult Najswietszej Maryi Panny, a szczeg6lnie zwigzek tego kultu z hi-
storig Polski i Europy,

— rola sanktuariéw maryjnych i ich znaczenie w zyciu spotecznym i re-

ligijnym naszej Ojczyzny i Europy,

— nauczanie maryjne wielkich czcicieli Najswietszej Maryi Panny. Szcze-
g6lng uwage Katedra chce pos$wieci¢ nauczaniu $w. Maksymiliana
Marii Kolbego oraz Stugi Bozego Kardynata Stefana Wyszyniskiego
(Patrona Uniwersytetu).

(Grzegorz Bartosik OFMConv)

Polscy mariolodzy w Lourdes

Podczas kongresu mariologicznego w Lourdes (4-8 IX 2008 r.)

Polskie Towarzystwo Mariologiczne bedzie reprezentowane przez na-
stepujacych teologdw, ktdrzy wyglosza referaty w sekcji polskiej:

1.

S8}

N\

Lugjan Balter SAC, Objawienia Matki Bozej $w. Faustynie Kowal-

skiej.

. Grzegorz Bartosik OFMCony, Sw. Maksymilian Kolbe o Lourdes.

. Jacek Bolewski SJ, Misterium imienia: Jestem Niepokalane Poczecie.

. Kazimierz Brzozowski CRL, Stuga Boza Barbara Samulowska - wi-
zjonerka z Gietrzwaldu.

. Ks. Marek Chmielewski, Mistyka maryjna. Kwestie metodologiczne.

. Ks. Bogdan Ferdek, Objawienia maryjne a znaki czaséw.
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10.

11.
12.

13.

. Ks. Stanistaw Gres, Echa stulecia objawien lurdzkich w publikacjach

polskich.

. Zachariasz Jabtoniski OSPPE, Jasna Goéra a Lourdes.
. Antoni Jackowski, Izabela Soljan, Rola sanktuariéw maryjnych

w Polsce w przetrwaniu czasu ateizacji.

Ks. Roman Karwacki, Aktualno$¢ objawieri maryjnych w Le$nej
Podlaskiej.

Karol Klauza, Mariofanie w ikonie kanonicznej.

Bogustaw Kochaniewicz OB, Kategoria do§wiadczenia a objawienia

maryjne.
Ks. Janusz Krélikowski, Objawienia prywatne jako charyzmat.

14. Janusz Kumala MIC, Interpretacja objawiefi maryjnych w Licheniu

15.

16.
17.

18.

19.

20.

w Swietle teologii sanktuarium.

Celestyn Napiorkowski OFMConv, Objawienia Chrystusa a obja-
wienia Matki Bozej.

Kazimierz Pek MIC, Jaka hermeneutyka dla przestania z Fatimy?
Ks. Teofil Siudy, Tematyka objawienn maryjnych w nauczaniu Jana
Pawla IL.

Krzysztof Staniek, Objawienia maryjne u podstaw polskich sanktu-
ariow w Swietle kazan koronacyjnych II polowy XX wieku.
Monika Walu$, Problem objawiefi w sporach z reformacjg w XVI
wieku.

Wojciech Zycifiski SDB, Objawienia maryjne w krajach bloku so-
wieckiego. Od rewolucji pazdziernikowej do ,,pierestrojki”.

Szczegblowe informagje o kongresie w Lourdes mozna uzyska¢ na stronie
internetowej PAMI: www.accademiamariana.org.

(k)












