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Zycie Maryi w Duchu Swietym

Maryja, ,,Cata Pigkna”, utworzona przez Ducha Swictego na ,,g6-
rach” $wietoSci, nie zakopala swego ,,talentu” w ziemie, by go kiedys
zwréci¢ Bogu w nietknietym stanie. Przyjeta Dary Ducha Swictego jako
zadanie dla siebie, ktére podejmowala przez cale zycie. Wspotpracowata
z Duchem Swietym nieustannie i na réznorodne sposoby — stosownie do
Jego daréw, natchnien i prowadzenia. Byla najczulszym ze stworzefi na
dotkniecia Ducha Swictego. Pozwolita Mu sie ogarnaé i wypetni¢ w ca-
tym swym jestestwie. Dlatego zostata nazwana Preumatoforg — Nosiciel-
ka Ducha. Oczywicie nie nosita Go w sobie w sposob statyczny, jakby
jaka$ ozdobe, ktdra by Ja wypickniata niezaleznie od Jej zaangazowania.
Przeciwnie, to dzieki temu zaangazowaniu Maryi w ,,przygode”, w przy-
jazfi z Duchem Swietym, mogla Ona zajasniec blaskiem Jego pigkna. Tak-
ze dlatego, ze to nie o splendor Jej chodzito — zupelnie o nim nie mysla-
ta. W centrum Jej zainteresowania byt Bég i to On w Duchu Swietym
prowadzit Ja do zainteresowania takze cztowiekiem. To w Duchu Swie-
tym mifos¢ do Boga i cztowieka byla w Maryi doskonata.

Wybitny polski biblista, ks. prof. Jézef Kudasiewicz, taczy wiasnie
w tej optyce dwa wydarzenia opisane przez $w. Lukasza: zwiastowanie
i nawiedzenie!. W zwiastowaniu Maryja staje sic Matka Syna Bozego
(mozna by dodaé, ze odpowiadajac ,,tak” na Boze powotanie, przyjmu-
je nie tylko Syna Bozego, ale w nowy, szczegdlny sposdb staje si¢ Nosi-
cielka Ducha Swictego) i fakt ten owocuje wyjsciem ku ludziom —1i to
z pospiechem. Duch Swiety przynagla Ja do gorliwego zaangazowania.
Spotkanie z Bogiem i napetnienie Duchem domaga si¢ zwiericzenia w spo-
tkaniu z ludZmi*. Nie chodzi jednak o spotkanie towarzyskie, ale stuzeb-
ne, pelne miltodci objawiajacej sie w czynie.

Oproécz poczecia Syna Bozego i stuzebnych charyzmatéw Maryi, ks.
prof. J. Kudasiewicz wskazuje na trzeci owoc Ducha Swictego w Niej
—jest nim modlitwa.

Magnificat jest uwielbieniem Boga, a wiec najdoskonalszg i najbar-
dziej dojrzalg modlitwg czlowieka zafascynowanego wielkoscig, swigto-
scig i milosierdziem Boga Zbawcy’.

Ale Maryja praktykuje réwniez medytacje, kontemplacje. Wnika
w ciszy w stowo Boga, w stowa Jezusa. Niemniej, nieobca jest Jej takze
modlitwa zawarta w formach poboznosci ludowej (np. pielgrzymki do

' Zob. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Wyd.
Jednosé, Kielce 1998, ss. 354.

> TAMZE, 146.

3 TAMZE, 152.
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$wigtyni), jak i modlitwa wspdlnotowa — szczegdlnie w dniu Piecdziesigt-
nicy. Zwiazek Maryi z Duchem Swietym owocuje Jej modlitwa w Ko-
Sciele, z KoSciotem i za Koscidl.

Jako pierwsza Charyzmatyczka, Maryja otrzymuje rowniez dar mo-
dlitwy jezykami, lecz jest ona w Jej zyciu na ostatniej pozycji. Jak wyja-
$nia ks. prof. J. Kudasiewicz, Maryja lgczyla harmonijnie modlitwe z mi-
loscig. Cenila charyzmaty stuzebne. To Ona wprowadza porzgdek w zycie
charyzmatyczne. Przestrzega przed gonieniem za nadzwyczajnoscig, ktora
nie moze byc zasadg Zycia. Sprowadza charyzmatykow, unoszgcych sig
pod niebiosa, na ziemig, na padol placzu, pod krzyz naszego Pana. Do-
piero tam, pod krzyzem, sprawdza sig¢ autentycznosc charyzmatow?.

Zazylo$¢ Maryi z Duchem Swietym nie tylko owocuje wspomnia-
nym zaangazowaniem, ale pozostaje w Duchu Swietym dla nas wzorem.
Nosicielka Ducha Swietego jest dla nas wzorem i nauczycielka modli-
twy 1zycia wiary.

Zywimy nadzieje, ze wzor ten przybliza Czytelnikom réwniez stro-

ny obecnego numeru ,Salvatoris Mater”.
Danuta Mastalska

4 TAMZE, 161.
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wiazek miedzy Maryja a Duchem Swictym nalezy do podstawowych

i dobrze opracowanych zagadnien wspolczesnej mariologii'. Siegajac
po te problematyke, chcemy zwrdci¢ uwage na droge Maryi w Duchu
Swictym. Okreslenie tej drogi poprzez przyimek ,u” odniesiony do
Ducha gwiqtego oznacza, ze to On jest przestrzenig duchows, swego
rodzaju ,,srodowiskiem Zyciowym”, w ktérym dokonuje sie permanent-
ne, osobowe spotkanie Maryi z Bogiem Ojcem i z Jezusem Chrystusem.
Jedynym sposobem odczytania tak rozumianej drogi Maryi jest analiza
tych wydarzen biblijnej historii zbawienia, w ktérych pojawia si¢ Jej
osoba. W naszej refleksji na ten temat pominiemy starotestamentowe
zapowiedzi, a skoncentrujemy sie tylko na maryjnych tekstach Nowego
Testamentu, by odnalezé w nich szczegdly potwierdzajace fakt relacji
Maryi z Duchem Swietym. Przyjmujac perspektywe historii zbawienia,
w niniejszym artykule postaramy sie odpowiedzie¢ na pytanie: w jaki
sposéb ta relacja wplynela na dy-
namike ispecyfike drogi Maryi Ks. Stanistaw Harezga
od niepokalanego poczecia az po

chwate nieba’. Droga Maryl
w Duchu SW1qtym

1. Poczatek drogi w Swietle
w stworcze] moc
. ) mocy Nowego Testamentu
Bozego Ducha
SALVATORIS MATER
W najstarszym $wiadectwie 10(2008) nr 3, 11-22

o Maryi w Ga 4, 4-7 zauwaza si¢

paralelizm miedzy faktem ,,narodzenia z niewiasty” Syna Bozego a darem
»przybrania za syn6w”, czyli mi¢dzy dzieciectwem Bozym chrzeScijan
a Boskim macierzynistwem Maryi. Na okreSlenie ,,przybrania za synow”
$w. Pawel uzywa terminu hyiothesia, ktéry oznacza akt prawny adopto-
wania kogo$ na wlasnego syna. Akt ten jest mozliwy przez wiare w Je-

! Z publikacji polskich teologéw na ten temat, zob. L. BALTER, Rola Ducha Swietego
w Zyciu Maryi, w: Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,Redemptoris Mater”,
red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988, 137-150; T. SIUDY, Duch Swiety wduchowoscz
maryjnej, w: Stuzebnica Pariska, Nlepokalanow 1995, 175-183; S. GRES, Maryja
wzorem Zycia w Duchu Swzgtym, Wihoctawek 1995; G.M. BART/OSIK Przybytek
Ducha Swigtego. Relacja Duch Swigty — Maryja wedh/tg Pisma Swigtego i Ojcéw
Kosciola, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja ,,Communio”, t. 12), red. L. BALTER,
Poznaf 1998, 141-164; S. HAREZGA, Z Maryjg odkrywamy Ducha Swigtego,
»Zycie Konsekrowane” 20(1998) nr 4, 17-22.

W oparciu o fakt, ze wcielenie Syna Bozego jest centralnym momentem historii
zbawienia, G.M. Bartosik méwi o relacji miedzy Maryja a Duchem Swigtym przed
wclelenlem w czasie wcielenia i po wcieleniu Syna Bozego. Zob. G.M. BARTOSIK,
Przybytek Ducha Swigtego..., 143-147.
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zusa Chrystusa — Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem i narodzit sie
»Z niewiasty” Maryi. Gwarantem ,,usynowienia” w Chrystusie, a zarazem
sprawca wiasciwej dla chrzescijanina egzystendji jest jednak Duch Swiety.
Jego kradzein (,,wolanie”) w sercu wierzacych w Chrystusa sprawia, ze
juz teraz mozemy do$wiadczaé Bozego synostwa, zy¢ nowym zyciem
w wierze, nadziei i mitosci oraz wchodzi¢ w dziedzictwo zycia wieczne-
g0 (Ga 4, 6-7; Rz 8, 14-17)°. Jesli dynamiczny dar Ducha Swietego jest
konieczny dla bycia dzieckiem Bozym w Chrystusie, to nieskoniczenie
bardziej potrzebny byt On dla uksztaltowania Matki wcielonego Syna
Bozego. To z tej racji od pierwszej chwili swego istnienia Maryja byta
przybytkiem Ducha Swictego”, ktory uprzedzajaco przygotowywat Ja
do roli Matki Syna Bozego. Dlatego Sobor Watykanski IT o§wiadcza: Nic
przeto dziwnego, ze u swigtych Ojcow przyjgl si¢ zwyczaj nazywania Bo-
garodzicy calg swigtq i wolng od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utwo-
rzong przez Ducha Swigtego i uksztaltowang jako nowe stworzenie®.

Poczatek zycia Maryi w nadprzyrodzony sposob wigze sie z Duchem
Swietym, od ktorego pochodzi dar Jej niepokalanego poczecia. W nim
Duch Swicty wziat Ja w ,,posiadanie”, czyniac ,,nowym czlowiekiem”,
ktéry nie podlega juz grzechowi i catkowicie wolny jest od wszelkiej
zmazy grzechu pierworodnego. Tylko w takim stanie Maryja miala
dostep do catosci nadprzyrodzonych daréw, ale nie dla siebie same;j,
lecz ze wzgledu na Chrystusa i dla Niego, a w dalszej perspektywie dla
Kosciota i dla calego swiata. W Jej niepokalanym poczeciu w catej petni
jawi sic moc Ducha Swietego, stwarzajacego na nowo czowieka: godne
preludium Chrystusa, ktory jest ,nowym stworzeniem” w najwyzszym
tego stowa znaczeniu®’. W Maryi Niepokalanej w spos6b wzorczy spetnia
sie powolanie wierzacych, aby w Chrystusie ,,byli $wieci i nieskalani”
w milosci przed obliczem Boga (Ef 1, 4). W Maryi ma swoj jednostkowy
poczatek obiecana przez prorokéw odnowa Syjonu-Jerozolimy®. W Niej
realizuje sie obietnica narodzenia nowego ludu Bozego, na czele ktorego
stoi Chrystus. Tylko Jej od poczatku istnienia — w calej prawdzie, a nie
w przenoéni — Bég moze powiedzieé: Cala pigkna jestes [...] i nie ma
w tobie skazy (Pnp 4, 7).

3 Zob. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce
1998, 286-294; D. SZTUK, ,,Zy¢ dla Boga” wedlug swigtego Pawla. Studium egze-
getyczno-teologiczne formutl dotyczgcych proegzystencji chrzescijanina, Warszawa
2006, 102-105.

‘LG 56.

5 A. SERRA, Immacolata. Il - Fondamenti biblici, w: Nuovo dizionario di mariologia,
red. S. DE FIORES, S. MEO, Milano 19835, 693.

6 Zob. np. Oz 2, 21; Jr 31, 31; 50, 5; Ez 16, 60; 18, 315 36, 25-27; 37, 26; 12 55, 3; 61, 8.

7S. HAREZGA, Nowotestamentowe podstawy dogmatu niepokalanego poczecia,
w: Tota pulchra es Maria. Materialy z ogélnopolskiego sympozjum mariologicznego



Tak tez dzieje sic w scenie zwiastowania, kiedy aniot Gabriel zwra-
ca sie do Maryi za pomocg stowa kecharitomené (Lk 1, 28). Pod wzgle-
dem gramatycznym jest to imiestéw czasu przesztego dokonanego (par-
ticipium perfecti), ktory wyraza fakt dokonany, ktérego skutki trwajg
nadal. Akcentujac ten aspekt stowa, za Wulgatg (gratia plena) imiestoéw
tlumaczy si¢: ,,laski pelna, wypelniona taska”. Jednak taka interpretacja
nie wykorzystuje w pelni specyfiki celowo uzytego w tekscie czasownika
charitoo, ktory nalezy do grupy tzw. ,,czasownikéw sprawczych albo
przyczynowych” (koficzg si¢ na -06). Wskazuja one na takg czynnos§é
podmiotu, ktéra zmienia i sprawia co$ nowego w osobie lub przedmiocie
dziatania. Skoro wiec czasownik charitod zostal uzyty w odniesieniu do
Maryi w formie imiestowu perfecti, chodzi o zmiane, jakiej w przeszto-
§ci dokonat w Niej sam Duch Swiety. W chwili zwiastowania byta Ona
juz napetniona laska, gdyz od niepokalanego poczecia zostata przez nia
za sprawa Ducha Swictego w pelni przemieniona i uksztattowana jako
nowe stworzenie®.

Oblubieficze zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym przejawialo
sie w Jej wyjatkowej relacji do Boga, czego potwierdzeniem jest Jej
o$wiadczenie ze sceny zwiastowania nie znam meza (Lk 1, 34), co
znaczy jestem dziewica”. Na tle 6wczesnej obyczajowosci podjecie
takiego sposobu zycia bylo czyms$ niezwyklym. Ideatem i pragnieniem
kazdej izraelskiej niewiasty bylo przeciez ptodne malzenistwo, a nie
dziewictwo. Wyboér Maryi nie byt wiec wynikiem ludzkich ragji, ale
skutkiem Jej relacji z Duchem Swigtym. To dzicki Niemu zrodzito sie
w Niej pragnienie dziewictwa rozumiane jako wezwanie faski do bycia
z Bogiem. Zyjac w bliskosci Pana, chce na ten dar odpowiedzie¢ zyciem
catkowicie Mu poswieconym w dziewictwie. W ten sposob sam Duch
§wie;ty przygotowal Maryje do dziewiczego macierzynistwa Syna Bozego’.
On tez w pelni uszanuje pragnienie, ktére w Niej wzbudzil, gdyz dzieki
Jego stworczej interwengji macierzyiistwo Maryi bedzie takze dziewicze
(tk 1, 35-37).

z okazji 150 rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej.
Liches, 17-20 maja 2004 1., red. ]. KUMALA, Lichefi 2004, 40.

® TAMZE, 30-33.

® W. CYRAN, Duch Swzgty zstgpi na Ciebie. WigZ Maryi z Duchem Swigtym wedlug
sw. Lukasza w: Duch Swiety a Maryja, red. S.C. NAPIORKOWSKI T. SIUDY,
K. KOWALIK, Czgstochowa 1999, 17; K. KRZEMINSKI, Swigta Maryja pelna
Ducha Swigtego, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1, 80.

Droga Maryi w Duchu Swietym w $wietle Nowego Testamentu
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2. Maryja i Duch Swiety w tajemnicy wcielenia

Po niepokalanym poczeciu przetomowym i rozstrzygajacym mo-
mentem na drodze Maryi w Duchu Swietym byto wydarzenie wcielenia
Syna Bozego, przed ktérym stangta w opisanej przez Lukasza scenie
zwiastowania (Lk 1, 26-38). Kiedy na Bozy wyboér i objawiong propo-
zycje poczecia 1 macierzynstwa Syna Bozego (1, 30-33) Maryja wysuwa
trudnos¢ - jak to jest mozliwe do pogodzenia z Jej stanem dziewictwa
(1, 34), aniol odstania przed Nig tajemnice stworczej interwencji Boga
W niczym nie naruszajacej tego stanu (1, 35-37). Bedzie to mozliwe, gdyz
bezposrednim sprawca tej interwendji jest sam Duch Swiety.

Przedziwne dziatanie Ducha wobec Maryi Ewangelista wyjasnia przy
pomocy dwoch charakterystycznych obrazow (1, 35a)'°. Pierwszy okresla
go jako ,,zstgpienie Ducha” na Maryje. Motyw ten znany jest w Starym
Testamencie, gdzie czesto moéwi sie o Duchu Bozym zstepujacym na
réznych ludzi czy caly nar6d wybrany. Zawsze wiaze sie to z natchnie-
niem, o§wieceniem czy nowym zyciem. W przypadku zstgpienia Ducha
Swietego na Maryje chodzi o stworcze dziatanie Boga, ktére ma na celu
poczecie przez Nig Syna Bozego. Drugi obraz wyjasnia pierwszy i pod-
kresla, ze ,,moc Najwyzszego ostoni Maryje”. Zgodnie z zasadg paraleli-
zmu ,,moc Najwyzszego” oznacza Ducha Swietego, ktory jest dzialajaca
mocg Boza (por. Ltk 1, 17; 24, 49; Dz 1, 8; 10, 38). Sposob dziatania
»mocy Pana” okresla czasownik episkiadzein, ktéry dostownie znaczy:
»ostonié obtokiem, zacieni¢”. W ten sposéb fukasz czyni wyrazng alu-
zje do tekstu Wj 40, 34-35. Mowa jest w nim o namiocie spotkania,
na ktérym spoczywal oblok, a chwala Pana wypelniata przybytek. Jak
oblok ostaniat arke Przymierza, tak Maryja zostanie osloni¢ta ,,moca
Najwyzszego”. W ten sposob Maryja staje sic nowa Arkg Przymierza,
na ktéra zstepuje Duch Swicty i ostania swoim cieniem, laczac w Niej
Ojca z Synem w tak realny sposob, ze Syn Maryi dziewiczo poczety
i zrodzony przez Nig w czasie jest tym samym, jednorodzonym Synem
Bozym, zrodzonym przez Ojca w wiecznosci (por. ] 1, 14).

Wobec faktu dziewiczego poczecia przez Maryje pierwszy stanat Jej
maz J6zef, na co zwraca uwage Mateuszowa Ewangelia Dziecifistwa Jezu-
sa (Mt 1-2). Najpierw w Jego genealogii, odchodzac od stereotypowego

19Zob. K. STOCK, Lo Spirito su Marig, ,Parola Spirito e Vita” 4(1981) 91-93; J. KU-
DASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego..., 135-137.

"' Wspélczesne badania egzegetyczne wersetu Lk 1, 35 prowadza do Wnlosku, ze
Duch Swiety zstepuje na Maryje, by nie tylko nasta,pllo dziewicze poczecie, ale by
Jej dziewictwo nie zostalo naruszone nawet przy narodzeniu Syna. Zob. S. HARE-
ZGA, Dziewictwo Maryi w Nowym Testamencie, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr
1,22, 23.



schematu tej formy wypowiedzi, Ewangelista zauwaza, ze to nie Jozef
»zrodzil” Jezusa, ale ze On ,zostal zrodzony” z Maryi (1, 16). Celowo
uzyta strona bierna, tzw. passivum divinum (egennéthé), wskazuje na
bezposrednig interwencje Boga. Choc¢ Jozef jest mezem Maryi, nie ma
nic wspolnego z poczeciem przez Nig Jezusa, za ktorym stoi sam Bog.
Blizsze wyjasnienie tej tajemnicy polega na powigzaniu jej z Duchem
Swictym, ktoremu bezposrednio przypisana jest brzemiennoé¢ Maryi
(1, 18). Wyrazenie ,,z Ducha Swif;tego” (ek pneumatos hagiou) pojawia
sie jeszcze raz w oredziu aniota do Joézefa (1, 20), ktéry poinformowany
o dziewiczym poczeciu Maryi postanawia odejscie ze wzgledu na pelng
czci bojazi Boza (1, 19)™. Kierujac si¢ nia, Jozef nie chcial uzurpowaé
sobie prawa ojcostwa wobec potomstwa, ktére pochodzito od Boga.
Z tej samej ragji nie chciat przyjaé do siebie Kobiety, przez ktorg Bog
realizuje swe tajemnicze plany"’. Wprowadzony w nie przez specjalne
objawienie Boze, Jézef odpowiedzial czynem swej wiary: uznat Maryje za
matzonke i stat sic prawnym ojcem Jezusa. Ewangelista dodatkowo cytuje
tekst Iz 7, 14, by wskazad, jak w dziewiczym poczeciu Maryi spetnito sie
dawne proroctwo Starego Testamentu (Mt 1, 22-23). Sprawil to Duch
Swiety, ktory za zgoda Maryi zstapit na Nig w wydarzeniu zwiastowania
(Ek 1, 38), by poprzez Jego moc poczal sic w Niej Jezus — zapowiadany
Mesjasz i Syn Bozy.

3. Droga Maryi z Jezusem 1 jej owoce
w Duchu Swigtym

Wprawdzie juz od niepokalanego poczecia Maryi Jej droga w Duchu
Swiqtym Scisle wigze sie z zyciem i misjg Mesjasza, ale ujawnia sie to
dopiero z chwilg Jej odpowiedzi danej Bogu na macierzyniskie powota-
nie do bycia Matka Jezusa Chrystusa. Od tego momentu Duch Swiety
dziatajacy w Maryi w istotny sposob ukierunkowuije Jej zycie, sprawiajac
w Niej zupelnie nowe, nieoczekiwane powotanie do roli Matki Pana,
a zarazem umozliwiajac jego w pelni owocng realizacje w tacznosci
z drogg i losem Jej Syna'.

12 Zob. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza rozdzialy 1-13. Wstep,
przeklad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2005, 92-93, 97-98.

13 1. KUDASIEWICZ, Mgz Jej Jozef. ktory byl czlowiekiem sprawiedliwym i nie cheial
narazic Jej na znieslawienie |...] (Mt 1,19), w: Wszystko czynig dla Ewangelii. Ksigga
Pamigtkowa ku czci O. Prof. Hugolina Langkammera OFM, red. G. WITASZEK,
A. PACIOREK, A. KIEJZA, Lublin 2000, 226-227.

" Por. H. WITCZYK, Duch Swigty w dziejach zbawienia, w: Odkrywanie Ducha
Swigtego w katechezie gimnazjalistow, red. A.E. KLICH, Krakéw 2007, 34.
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Po tajemnicy wcielenia personalna wiez miedzy Maryjg a Duchem
Swiqtym ujawnifa sie w nastepujacym bezposrednio po zwiastowaniu
wydarzeniu nawiedzenia domu Zachariasza i Elzbiety (Ek 1, 39-56).
Zwiazek obydwu wydarzen jest wyraznym zamiarem redakcyjnym
Fukasza, ktory chce ukazaé, do czego prowadzi wspéipraca z Duchem
Swietym. Maryja staje si¢ wielka misjonarka i ewangelizatorka; napet-
niona Duchem éwiqtym, Nosicielka Ducha (Preumatofora), idzie do
cztowieka. Kierujac si¢ znakiem otrzymanym od Boga (tk 1, 36-37),
wybiera sie do Elzbiety, gdyz chce powiadomi¢ swa krewna, ze jej ma-
clerzynfistwo ma Scisty zwiazek z tajemnica, ktorg Ona sama nosi w sobie.
Maryija chce jej opowiedzie¢ o tym, co wielkiego uczynit Jej Pan. Bedac
jedno ze swoim Synem, idzie proklamowaé wielkie dziela Boze. Chce
dzieli¢ si¢ Dobrg Nowing, ze Zbawiciel jest obecny posrod swego ludu
(por. Mt 1, 22-23). Nie tylko jest prawdziwg Bogarodzica, ale Nosicielka
Boga i Jego Ducha do ludzi. Stawszy sie Arkg Pana, z poSpiechem idzie,
by zanies¢ Go ludziom (kk 1, 39).

Wejscie Maryi do domu Zachariasza i pozdrowienie skierowane do
Elzbiety staje si¢ objawieniem zbawczych skutkéw wecielenia. Spetniajg
sie stowa, ktére aniol powiedzial Zachariaszowi o Janie: juz w lonie
matki napelniony bedzie Duchem Swietym (Ek 1, 15). Dzieje sie to przez
Maryje, ktéra od zwiastowania stala si¢ sanktuarium Ducha Swietego.
Podczas nawiedzenia to On napelnia Elzbiete i uSwieca Jana. Elzbieta
otrzymuje dar prorokowania, blogostawiagc Maryje i owoc Jej fona (kk 1,
41-42). Potwierdza to aktywng wspélprace Maryi z Duchem Swietym,
czego skutkiem jest wylanie Ducha i Jego daréw na innych. W domu
Zachariasza ujawniaja sie owoce Ducha Swiqtego, ktory uswieca, oczysz-
cza, obdarza faska, pokojem i radoscig. Z doskonalej wrazliwosci Maryi
na dziatanie Ducha Swietego rodzi si¢ w Niej samej charyzmat stuzebnej
milosci. To dla niej Maryja pozostala u Elzbiety okolo trzech miesigcy
(kk 1, 56), by stuzy¢ jej pomocg az do przyjScia na Swiat Jana. Spotkanie
z Bogiem owocuje w Niej mitoscia, najwiekszym darem Ducha Swietego
(por. Rz 5, 5).

Scene nawiedzenia dopetnia zainspirowana przez Ducha Swigtego
radosna modlitwa Maryi (Ek 1, 46-55). Kiedy spostrzegla, ze jest zro-
zumiana bez stéw, ze tajemnica Boza zostala przekazana dalej i przyjeta
z ufnoscia, wySpiewuje na glos swoja dzigkczynng modlitwe. Przede
wszystkim pragnie w niej dzieckowaé Bogu i uwielbia¢ Go za to, czego
sama doswiadczyla z Jego taskawosci. On bowiem znizyt sie do Niej,

' Na temat charyzmatéw stuzebnych Maryi, zob. biblijne rozwazania J. KUDASIE-
WICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego..., 144-150.



obdarzyt i przemienit taska moca Ducha Swictego. Z tego doswiadczenia
pelni zbawienia w Chrystusie Maryja zwraca sie do Boga. Gdyby go
nie miata, gdyby go nie zaznata w Duchu Swietym, nie wychwalataby
milosierdzia Pana. Réwnoczesnie Maryja wySpiewujac hymn Magnificat,
na nowo powierza sic Bozym obietnicom. Nie jest to jednak dowdd
jakiego$ chwilowego tylko uniesienia, ale przejaw trwalej umiejetnosci
odkrywania Ducha w kazdym momencie swego zycia i ufnego podda-
wania si¢ Jego dziataniu. Wreszcie swojg modlitwa Maryja potwierdza,
ze inaczej patrzy na $wiat, na to wszystko, co w nim widzi i przezywa.
W $wiecie przepetnionym nieszczeSciami, cierpieniami i niesprawiedli-
woscia, w Duchu Swietym dostrzega Boga i Jego zbawcze dziela. Bog
ma glos ostateczny i w Chrystusie zawsze stoi po stronie ubogich. On
wywyzsza pokornych, gtodnych nasyca; za$ wladcoéw straca z tronu,
bogatych odprawia z niczym (Ek 1, 51-53). To Duch Swiety uczyt Maryje
rozpoznawania takiej zbawczej dialektyki Bozego dziatania i modlitwy
solidarnej ze wszystkimi ,,ubogimi Jahwe”, ktorzy calg swa ufnos¢ po-
ktadajg w Jego milosierdziu'®.

Maryjne tak wypowiedziane podczas zwiastowania wymagalo po-
twierdzenia w zwyklej codziennosci. Z tej racji Maryja, chcac pozostaé
,stuzebnica Pariska”, musiata nieustannie otwiera¢ sic na Ducha Swie-
tego, by z Jego swiatlem i mocg wchodzi¢ w logike Bozego zbawienia.
Tak jak uczynila to w zwiastowaniu, wyznajac: niech mi sig stanie wedlug
twego stowa (Lk 1, 38b), tak tez postepowata w swej dalszej pielgrzymce
wiary, nieustannie obcujac ze Stowem Bozym. Dzieki temu Maryja mogta
odkrywaé Ducha Swictego i otwieraé si¢ na Jego dary, by coraz glebiej
wchodzi¢ w mesjariskg tajemnice swego Syna, Jezusa Chrystusa!”.

O takiej postawie Maryi wyraznie zaswiadcza $w. Lukasz. Podsumo-
wujac scene narodzenia Jezusa i nawiedzenia Go przez pasterzy, zaznacza,
ze Maryja zachowywala wszystkie te sprawy irozwazala je w swoim
sercu (Ek 2, 19). Na zakonczenie za$ opowiesci o pierwszej pielgrzymce
Jezusa do $wiagtyni w Jerozolimie, $w. Lukasz dodaje, ze Maryja chowala
wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu (Lk 2, 51). ,Wszyst-
kie sprawy” czy ,,wszystkie wspomnienia” zachowywane i rozwazane
w sercu Maryi dotyczyly Jezusa. Maryja w swoim sercu, od wewnatrz,
wnikala w sens i znaczenie tajemnicy wcielenia. Tak odkrywata Ducha
Swictego, ktory wspieral Ja w pielgrzymce wiary. Sama przyznaje sie,
ze nie wszystko byto dla Niej jasne. Gdy odnalazta Jezusa zagubionego
w Swiatyni, wyznala: Synu, czemus nam to uczynit? Oto ojciec Twdj i ja

16 TAMZE, 151-152; S. HAREZGA, Z Maryjq..., 22.
17 Por. K. STOCK, Lo Spirito..., 96-97.
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z bolem serca szukalismy Ciebie. Kiedy Jezus odpowiedzial, ze winien byc
w sprawach Ojca, Ewangelista dodaje: Oni jednak nie zrozumieli tego,
co im powiedzial (tk 2, 48-50). Maryja szukata zrozumienia, otwiera-
jac sie na Ducha éwigtego - poprzez zachowywanie i rozwazanie stow
i zbawczych wydarzen zwigzanych z Jezusem. Nie przez racjonalistyczne
dociekania, ale pokorne wnikanie w Bozg tajemnice dochodzi do gleb-
szego zrozumienia. W Duchu Swietym niepojete stowa i wydarzenia
nabierajg sensu, odstania sie ich zbawcze znaczenie. Staje sie to poprzez
zachowanie ich i rozwazanie w sercu, sumieniu, czyli najbardziej intym-
nym centrum ludzkiej osobowosci. Cho¢ wymagato to od Matki Jezusa
wysitku serca i umystu, Ona z niego nigdy nie zrezygnowala. Nie byt to
dla Niej jednorazowy akt, ale czynnos¢ calego Jej zycia. Sam Chrystus
wywyzsza za to Maryje, gdy wypowiada pod Jej adresem blogostawien-
stwo: Blogoslawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (Lk 11,
28)!8. Maryja pozostaje wzorem wewnetrznego, glebokiego kontaktu ze
sftowem Bozym, ukazujac jak z niego moze zrodzi¢ sie $wiatlo Bozego
Ducha, Jego moc, natchnienia i dary, tak bardzo potrzebne w realizacji
chrzescijaniskiego powolania.

4. Nowe macierzynstwo Maryi w Duchu Swiqtym

Na drodze Maryi w Duchu Swietym za sprawa Jezusa Chrystusa
stopniowo rodzi si¢ Jej macierzynistwo wobec nowego ludu Bozego, jaki
On gromadzi wokot siebie. Inauguracje tegoz nowego macierzynistwa
Maryi Ewangelia Janowa synchronizuje z poczatkiem publicznej dzia-
lalnosci Jezusa na weselu w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12)Y. Wprawdzie
w opowiadaniu o tym wydarzeniu nie znajdziemy wyraznego zestawienia
terminéw ,,Duch §wif;ty” i ,Maryja”, ale o Jej nowym macierzyfistwie
w Duchu Swietym mozna méwi¢ na podstawie kilku najbardziej cha-
rakterystycznych szczegoloéw redakeyjnych tekstu.

Dla interesujgcego nas tematu na uwage zastuguje termin ,,godzi-
na”?] jaki pojawia si¢ w pytaniu Jezusa skierowanym do Matki: Czyz
jeszcze nie nadeszla godzina mojas (J 2, 4b). W ten sposob Jezus wskazuje

18 S, HAREZGA, Z Maryjg..., 19.

19 Por. S. CIPRIANI, Madre nostra. Il - Il fondamento biblico, w: Nuovo dizionario di
mariologia..., 832; S.A. PANIMOLLE, La madre alle nozze di Cana (Gv 2, 1-12),
»Parola Spirito e Vita” 6(1986) 134.

20 Szerzej na temat obecnosci Maryi w Jezusowej ,,godzinie”, zob. S. HAREZGA,
Z Maryjg w ,.,godzinie” Jezusa (] 2, 1-12; 19, 25-27), w: Swiatla Prawdy Bozej, red.
E. SZEWC, E6d7 1996, 81-87.



na moment rozpoczecia swojej mesjanskiej dziatalnosci. Potwierdzeniem
tego staje sie cud przemiany wody w wino. Sam Ewangelista nazywa
go ,,poczatkiem znakéw” i ,,objawieniem chwaly” (2, 11). Tym samym
stworzone zostaje napiecie narracyjne w oczekiwaniu na urzeczywistnie-
nie si¢ w sposéb definitywny Jezusowej ,,godziny”. Z poczatkiem obja-
wienia sie Jego mesjanskiej godnosci ,,godzina” ta staje sie juz obecna.
W dialogu z Samarytankg Jezus scharakteryzuje jg jako czas oddawania
czci Ojcu w Duchu i prawdzie (J 4, 23-24). Wedlug $w. Jana prawda
jest sam Jezus, to wszystko, co objawia jako Syn Ojca poprzez swoje
stowa i czyny, poprzez cale dzielo zbawcze. Przyjecie tej ,,Prawdy” staje
sie mozliwe poprzez wiare, dzieki ozywiajacej mocy Ducha Swigtego,
ktory sprawia w cztowieku ,,nowe narodzenie” i daje ufny przystep do
Boga Ojca®.

Do udzialu w tej nowej ekonomii zbawienia Jezus zaprasza swg Mat-
ke, pytajac: Czyz to moja lub twoja sprawa, Niewiasto? (J 2, 4a). W ten
sposéb Jezus przekonuje Ja, ze z chwilg rozpoczecia sie Jego ,,godziny”
zobowigzany jest do catkowitego i synowskiego postuszenistwa woli
Ojca??; za$ poprzez tytul ,,Niewiasta” ukazuje Maryi nowe postannic-
two w czasie KoSciota, w ktérym bedzie Matkg w nowej ekonomii taski.
W odpowiedzi na pouczenie swego Syna, zgodnie z Duchem Prawdy,
Maryja podejmuje swa nowa macierzynska role. Jak prawdziwa Matka,
bioragc na siebie ludzkie braki i cierpienia, ktérych symbolem jest brak
wina, wzywa stugi wesela do postuszefistwa i zaufania stowom Jezusa
(J 2, 5). W ten sposdb moca Ducha Swietego z naturalnej Matki Jezusa
staje sie Matka Kosciola. Jej wiara i postuszefistwo poprzedzajg wiare
i postuszenstwo stug, a nastepnie ucznioéw Jezusa (J 2, 11). Postawa Ma-
ryi w wydarzeniu Kany $wiadczy o poczatku Jej nowego macierzyfistwa
wedlug Ducha, ktore wyraza sie w postudze wstawienniczej, w trosce
o ludzi w konkretnej potrzebie, ale zawsze w doskonalej harmonii z wolg
1 misjg swego Syna®.

O ile na weselu w Kanie macierzyfistwo Maryi w Duchu Swigtym zo-
stao zainaugurowane, o tyle ostatecznie dojrzato u stop Jezusowego krzyza
(J 19, 25-27) poprzez uczestnictwo w odkupieniczej Ofierze Syna, z ktérym
ztaczyto Jg bezwarunkowe i catkowite zaufanie woli Bozej**. Potwierdza

21 Zob. G. FERRARO, Lo Spirito della verita nel Vangelo di Giovanni, ,Parola Spirito
e Vita” 4(1981) 130-141.

22 Por. B MARECEK, Cud na weselu w Kanie Galilejskiej. Poczgtek znakow Jezusa (] 2,
1-11), w: Interpretacja (w) dialogu. ToZsamosc egzegezy biblijnej, red. A. KUCZ,
A. MALINA, Kielce 2005, 53.

2 JAN PAWEE 11, Encyklika Redemptoris Mater, 21.

2 Zob. H. WITCZYK, Udzial Maryi w Krzyzu i Chwale Pana, w: Matka Pana w kate-
chezie, red. A.E. KLICH, Krakéw 2006, 44-50.
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to sam Jezus w testamentowych stowach z krzyza, ktére kieruje do swej
Matki i umitowanego ucznia, a wiec Kosciota jako nowego ludu Bozego.
Jego oéwiadczenie: Niewiasto, oto syn Tiwdj (J 19, 26) oznacza, ze Maryja
jest Matka wszystkich uczniéw Jezusa, reprezentowanych pod krzyzem
przez ucznia umitowanego. Wraz z ,,godzing” Jezusa nadeszta réwniez
»godzina” Maryi, a ,,godzina niewiasty” to czas rodzenia (J 16, 21). Tym
samym w Maryi uczestniczacej w krzyzu Jezusa spetniajg si¢ zapowiedzi
dotyczace Syjonu jako Matki, rodzacej nowy lud (por. Iz 66, 7-11). Dla-
tego wyrazenie: Od tej godziny uczen wzigl Jg do siebie (] 19, 27) otwiera
perspektywe na Kosciot — wspdlnote czasow eschatologicznych, w ktorej
Maryja na zawsze bedzie juz pelnié¢ swe macierzynistwo duchowe?®.

Powigzania nowego macierzynstwa Maryi z krzyzem Jezusa nie
mozna zrozumie¢ bez odniesienia do Ducha Swietego, bez ktérego nie
jest mozliwe jakiekolwiek wspdtdziatanie ze zbawczym dzielem Boga.
Uczestnictwo Maryi w mece i kenozie swego Syna moglo dokona¢ sie
jedynie w obrebie posrednictwa Ducha —w Duchu Swictym. To dzicki
Niemu Maryja w pelni rozpoznala pod krzyzem tajemnice Jezusa i nie po-
trzebowala juz widzenia pustego grobu czy zjawienia sie Zmartwychwsta-
lego?. Rownoczesnie Jej doswiadczeniu Golgoty towarzyszylto tak wielkie
otwarcie i przyjecie mocy Bozego Ducha, ze wolg swego Syna w Nim na
zawsze pozostaje Matkg wszystkich uczniéw we wspdlnocie Kosciola, az
Chrystus w pehni uksztattuje si¢ w ich sercach (por. Ga 4, 19).

5. Maryja posréd Kosciota z Ducha Swigtego

Prawda o nowym macierzyfistwie Maryi w Duchu Swictym, bardziej
o charakterze indywidualnym i symbolicznym w IV Ewangelii, otrzymu-
je szeroki wymiar eklezjalny w tekscie Dz 1, 13-14. Mowa jest w nim
o pierwotnej wspolnocie Kosciola, przebywajacej razem w oczekiwaniu
na obiecany jej przez Chrystusa dar Bozego Ducha. We wsp6lnocie os6b
przebywajacych w ,sali na gorze” Lukasz wymienia apostolow, grupe
kobiet, braci Jezusa, czyli Jego kuzynéw lub krewnych oraz Maryje. Znaj-
duje sie Ona w centrum nowej, popaschalnej wspélnoty nasladowcoéw
Jezusa, jako pewien archetyp i punkt odniesienia dla wszystkich?”.

23S, HAREZGA, Z Maryjg w ,godzinie™..., 83.

26 1. BOLEWSKI, Matka jednego Posrednika w Duchu Swietym, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 3, 175-176.

21S. HAREZGA, Maryja we wspolnocie pierwszych ucznicw Jezusa, ,Salvatoris Mater”
7(2005) nr 1, 26-27.



Z faktu wymienienia imienia Maryi (Mariam) obok imion Jedenastu
mozna wnioskowaé o istniejacym miedzy nimi paralelizmie. Swiadczy on
o ich niezastgpionej roli w misji Jezusa i Kosciola. Jednak w przypadku
Maryi Jej wyzszo$¢ potwierdza dodatkowe okreslenie ,,Matka Jezusa” (por.
bk 2, 33. 34. 48. 51), co oznacza, ze jest rowniez Matka uwielbionego
Pana (por. Lk 1, 43). Po calej drodze bycia przy Jezusie i wnikania w Du-
chu Swiqtym w Jego misterium Mesjasza, Syna Bozego, Ona jedna moze
pomoc apostofom osiggnaé zgodnose serc i stalo$¢ we wspOlnym trwaniu
w wierze. Obecno$¢ Maryi posréd grupy niewiast nie tylko akcentuje Jej
kobiecg i macierzyfiskg wrazliwosé, jakg obdarowuje Koscidl, ale takze
Jej wyjatkowa gorliwos¢ i oddanie calej chrzescijaniskiej wspolnocie. Zas
polaczenie Jej z ,,braémi” Jezusa $wiadczy o Jej szczegdlnej roli w zjedno-
czeniu swych krewnych wokot sprawy swego Syna i przekonanie ich do
wiary w Niego jako wywyzszonego Mesjasza i Pana.

Ukoronowaniem maryjnego obrazu pierwotnego KoSciota w Dz 1,
13-14 jest wlaczenie Maryi w jego nieustanng, wytrwalg i jednomySing
modlitwe. Jej modlitewna obecno$¢ ma wyraznie charakter stuzebny, po-
zostajac wzorem dla wszystkich. Odpowiedzig Boga na takie zachowanie
wspOlnoty, za przykladem Maryi i wraz z Nig, staje si¢ zestanie Ducha
Swictego (Dz 2, 4a). Do$wiadcza tego réwniez Maryja bedaca razem
ze swymi dzieémi, z KoSciolem trwajgcym na modlitwie o dar Ducha.
Cho¢ Maryja zyla juz w trwatej komunii z Duchem, otrzymuje Go na
nowo, tak jak otrzymali Go wszyscy obecni we wspdlnocie pierwotnego
Koéciota. Dzieki temu Jej macierzyfistwo w Duchu Swietym staje si¢ na
zawsze uniwersalne, zywe i skuteczne dla dobra calego Chrystusowego
Ciala, jakim jest KoSciot?.

Przez wniebowziecie, bedace zwienczeniem calej drogi Maryi
w Duchu Swietym, pozostaje eschatologiczna ikona Kosciota, w ktorej
dostepna jest ,,widzialno$¢” Ducha®. Pelnienie nadal Jej macierzynskie-
go postannictwa wzgledem Kosciota i wyjednywanie Ducha dla nas,
jak rowniez nasze zwracanie si¢ do Niej jako naszej Matki, nastepuja
w Duchu Swictym. Maryja zadna miara nie usuwa jednak ani nie prze-
stania Ducha Swiqtego, ale to w Niej i przez Nig tenze Duch staje sie
widoczny i po ludzku poznawalny. Jej dobrowolna, trwata i pelna mitosci
wspolpraca z Duchem Swietym uczynita z Niej wzér, jak nalezy w tym
Duchu odda¢ si¢ Jezusowi Chrystusowi i Jego zbawczej misji ku pelni
ludzkiego i kosmicznego wyzwolenia. Kazdy wiec, kto w Kosciele chce

2 TAMZE, 28-29.
2 E. TOURON, Maryja jako eschatologiczna ikona Ducha, ,,Communio” 8(1988) nr
1, 99-100.
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by¢ duchowo plodny w rodzeniu ludzi dla Boga w Jezusie Chrystusie,
winien na wzdr i za wstawiennictwem Maryi otwierac sie na moc i dzia-
tanie Ducha Uswieciciela.

Ks. dr hab. Stanistaw Har¢zga
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

ul. Ks. J. Popietuszki 4
PL - 37-700 Przemys$l

e-mail: harezga@poczta.onet.pl

Il cammino di Maria nello Spirito Santo
alla luce del Nuovo Testamento

(Riassunto)

Lo Spirito Santo & lo spazio spirituale, ’'ambiente vitale della Vergine Maria.
Lautore cerca di presentare nella prospettiva della storia della salvezza il cammino di
Maria dalla sua immacolata concezione fino all’assunzione.

Larticolo é strutturato in questo modo: 1) Linizio del cammino di Maria nella
virtu creatrice dello Spirito di Dio; 2) Maria e lo Spirito Santo nel mistero dell’incar-
nazione; 3) Il cammino di Maria insieme con Gesu (visitazione, nascita, ritrovamento
nel tempio); 4) La nuova maternita di Maria nello Spirito Santo (le nozze di Cana,
la presenza sotto la croce); 5) Maria in mezzo della Chiesa dallo Spirito Santo (la
preghiera nel Cenacolo).



Dokumenty Magisterium Kosciola wskazuja na zjednoczenie Maryi
z Synem, np. wedtug Lumen gentium: Blogostawiona Dziewica |...]
utrzymywala wiernie swe zjednoczenie z Synem'. Wigz Maryi z Chrystu-
sem jest juz do$¢ doktadnie opracowanym zagadnieniem?. Teologowie
pisza réwniez o zwiazku Maryi z Duchem Swietym®. Cato$ciowo nie
zostalo jeszcze opracowane zagadnienie zjednoczenia Maryi z Synem
w Duchu gwif;tym. A zatem jak powigza¢ Maryje réwnocze$nie z Synem
i Duchem Swietym, wykazujac, ze Jej zjednoczenie z Synem dokonuje
sie w Duchu Swietym?

Zjednoczenie to komunia, wspolnota 0séb wspélobdarowujgcych
i wspotudzielajgcych sig |...], w teologii jednosé Oséb Boskich, wspolnota
ludzi z Bogiem, a w Bogu migdzy sobg*. Niniejsze opracowanie podejmie
temat zjednoczenia, czyli wspdlnoty lub komunii Maryi z Chrystusem,
ktére dokonuje si¢ dzieki Duchowi Swietemu. To zjednoczenie Maryi
z Chrystusem w Duchu Swietym mozna wydoby¢ z czterech dogmatow
maryjnych i z roli, jaka Maryja odgrywa w Kosciele. W dogmacie o nie-
pokalanym poczeciu znajdujg sie
treSci dotyczace komunii $wieto-
Sci pomiedzy Maryja a Chrystu-
sem w Duchu Swietym. Dogmat .
o Swietej Bozej Rodzicielce pod- Z]CanCZOIla Z Synem

powiada prawde o komunii Ma- ;
ryi z Chrystusem w Duchu Swie- w Duchu SWIQtym

tym na plaszczyznie biologiczne;j. SALVATORIS MATER
Z kolei dogmat o dziewictwie 10(2008) nr 3, 23-33
Maryi wskazuje na Jej komunie

mitosci z Synem, a te mito§¢ rozlewa Duch Swiety (Rz 5, 5). Wreszcie
dogmat o wniebowzigciu ukazuje komunie¢ zycia Maryi z Chrystusem
w Duchu Swictym. Biorac pod uwage role Maryi w Kosciele, ktora moz-
na opisa¢ za pomocg charyzmatu proroctwa, nalezy méwic o eklezjalnej
komunii Maryi z Chrystusem w Duchu faski (Hbr 10, 29).

Ks. Bogdan Ferdek

"LG 8.

2]. HADRYS, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, 85-97. )

3 Zob. J. BUCZEK, Maryja wzorem wigzi z Duchem Swigtym w nauczaniu Jana Pawla 11,
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 36-57; K. KRZEMINSKI, Stwigta Maryja peina Du-
cha Swigtego, ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1, 67-84.

4 R. SAWA, Komunia, w: Encyklopedia Katolicka, t. IX, Lublin 2002, 492.
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1. Komunia $wigtoSci

Na komunie $wietoéci pomiedzy Chrystusem a Maryjg wskazuje
dogmat o niepokalanym poczeciu. Bog jest Swie;ty: Swigty, Swigty, Swigty
jest Pan Zastepow (Iz 6, 3). Swif;toéé Boga oznacza Jego majestatyczng,
budzgcq lek transcendencje, totalng innosé wobec rzeczywistosci stworzo-
nej, niedostepng chwale, wszechmoc oraz wywyzszenie ponad wszelki byt
(Wj 19, 3-20; 33, 18-23; Iz 6, 3). Absolutna transcendencja Boga daje
sig jednak doswiadczy¢ ludziom w odczuciu Jego obecnosci, w mitosci
i przebaczeniu (Oz 11, 9)°. Poniewaz Bog jest Swiety, domaga sic On
$wietosci od ludzi, o czym $wiadczy przyklad proroka Izajasza: Wowezas
przylecial do mnie jeden z serafindw, trzymajgc w rece wegiel, ktéry klesz-
czami wzigl z oftarza. Dotkngl nim ust moich i rzekl: ,,Oto dotknelo to
twoich warg: twoja wina jest zmazana, zgladzony twdj grzech” (1z 6, 6).
W tym ogniu oczyszczajacym lzajasza z grzechow mozna z perspektywy
Nowego Testamentu doszukiwaé sie znaku Ducha Swigtego. Ogien bo-
wiem symbolizuje przeksztalcajgeq energie dziel Ducha Swietego. Prorok
Eliasz, ktory ,,powstat jak ogier, a stowo jego plonglo jak pochodnia” (Syr
48, 1) [...] jest figurg ognia Ducha Swietego, ktéry przeksztalca wszystko,
czego dotknie [...]. Tradycja duchowa zachowa te symbolikg ognia jako
jedng z najlepiej wyrazajgcych dzialanie Ducha Swigtego®. Duch Swiety
jako oczyszczajacy ogien daje cztowiekowi Swieto$é, ktora jest podstawg
zjednoczenia cztowieka z Bogiem, przy czym $wietos¢ czlowieka moze
by¢ tylko udzialem w $wietoSci Boga. Ten udzial czlowieka w Swietosci
Boga stanowi istote Swietosci ontycznej. Widzialnym znakiem udziatu
cztowieka w Swietosci Boga jest swieto§¢ moralna. Ona jest pochodng
$wietosci ontycznej i dlatego swigtos¢ czlowieka nie moze byc redukowa-
na jedynie do wymiaru funkcjonalnego jako doskonate dzialanie w sferze
wartosci moralnych’. Cztowiek staje sie swigtym dzieki Duchowi Swie-
temu. On daje uczestnictwo w $wietoSci samego Boga, tak ze cztowiek
staje sie mieszkaniem Boga przez Ducha (Ef 2, 21). To bycie ,,miesz-
kaniem Boga przez Ducha” decyduje o ontycznej $wigtosci cztowieka,
ktora powinna przejawié sie w jego zyciu zgodnie z postulatem: Majgc
Zycie od Ducha, do Ducha si¢ tez stosujmy (Ga 5, 25). To stosowanie
zycia do Ducha Swictego przejawia si¢ w takich owocach, jak: milosé,
radosc, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosc, dobroc, wiernosé, lagodnosé,
opanowanie (Ga 5, 22).

3> A. NADBRZEZNY, Maryja, historia uniwersalnej swigtosci, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, 35.

®KKK 696.

7 A. NADBRZEZNY, Maryja, historia uniwersalnej swigtosci..., 36.



Maryja stata si¢ ,,mieszkaniem Boga przez Ducha”. W ogniu Ducha
Swietego zostala oczyszczona, przy czym to oczyszczenie bylo dosko-
nalsze niz w przypadku proroka Izajasza. Duch Swiety uczynit Ja $wicta
od samego poczatku. Ta pierwsza Piecdziesigtnica®, ktorej doSwiadczyta
Maryja, uczynita Ja Niepokalanie Poczeta ze wzgledu na Swietego - Syna
Boiego (Ek 1, 35). Dzicki Duchowi Swietemu ontologicznie normatyw-
ne’ stalo sie w Maryi zawotanie Boskiej Liturgii $w. Jana Chryzostoma:
Swzgte Swigtym. Maryja stafa si¢ Swietg dla Sw1f;tego Od samego po-
czatku odznaczala sie $wietoscig ontyczng, bedacy ,,mieszkaniem Boga
przez Ducha”. Duch, ktéry przenika wszystko, nawet glebokosci Boga
samego (1 Kor 2, 10), czyli Jego swieto$¢, dat Maryi udzial w swietoSci
Boga w takim stopniu, aby w Niej zamieszkalo bdstwo na sposéb ciata
(Kol 2, 9). Swicta od samego poczatku Maryja rodzi wiec Swigtego, ktéry
jest Synem Bozym. Pomiedzy Nig a Jej Synem istnieje komunia $wietosci
w Duchu Swietym. Wedlug $w. Bazylego: Mdwimy, ze cieplo istnieje
w Zelazie rozpalonym do czerwonosci, zas istnieje z samym ogniem, i Ze
zdrowie istnieje w ciele, zas Zycie istnieje z duszg. Wobec tego tam, gdzie
jest wspolnota we wlasciwym znaczeniu, spoista i niepodzielna, gloska
»2 lepiej jg oddaje, wywolujgc mysl o niepodzielnej wspdlnocie. Tam zas,
gdzie taska Jego moze przychodzic i odchodzic, mowi sig we wlasciwym
sensie i w pelni prawdziwie, Ze jest ,,w”'°. Rozamowanie $w. Bazylego jest
zgodne ze zbudowang na planie historii zbawienia starozytng doksologig:
preez Syna w Duchu Swietym. Z kolei ta doksologia wyrasta z biblijnego
tekstu méwiacego o darze jednosci w Duchu Swietym (2 Kor 13, 13).
Tego daru jednosci z Chrystusem w Duchu Swietym do$wiadczyla Ma-
ryja. Jednym z aspektow tej komunii jest Swigtos¢. Dzieki Duchowi stata
sie $wieta dla Swictego i zjednoczyta sie z Nim w $wietoci.

2. Komunia biologiczna

Na komunie biologiczng pomiedzy Chrystusem a Maryja wskazuje
dogmat o Bozym macierzynstwie Maryi. To Boze macierzyfistwo jest
dzielem Ducha Swigtego: Duch Swiety zstgpi na Ciebie |...] dlatego tez
Swiete, kiére sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozgym (Ek 1, 35). Na-
petniona Duchem Swietym Elzbieta (Ek 1, 41) komentuje konsekwencje

8 Zob. B. FERDEK, Niepokalane Poczecie jako misterium Piecdziesigtnicy, w: Misterium
Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, red. W. WOEYNIEC, Wroctaw
2004, 107-114.

° P EVDOKIMOV, Pognanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakéw 1996, 127.

10 BAZYLI WIELKI, O Duchu Swigtym XXVI, 63.

Zjednoczona z Synem w Duchu Swictym

[\
[



Ks. Bogdan Ferdek

[\
N

tego wydarzenia dla Maryi nazywajac Ja Matkg mojego Pana (Lk 1, 43).
Tak jak z pomoca Ducha Swietego Elzbieta mogta nazwaé Maryje Matkg
mojego Pana, tak tylko dzieki Duchowi mozna wyznad, ze Jezus jest
Panem (1 Kor 12, 3). Biblia Hebrajska zwykla imig Boze wyrazac przez
tzw. tetragram Ihwh, czyli Jalwe, ktory z kolei [...] LXX tlumaczy przez
Kyrios™. Tytul Kyrios zastosowany w pismach NT, a zwlaszcza w Listach
sw. Pawta [...] zespala w jedno tradycje teologiczng obu Testamentow:
Jahwe Pan (LXX) — Jezus Chrystus Pan (NT)'. Stwierdzenie, ze Jezus
jest Panem stanowi wigc wyznanie wiary w Jego Bostwo. To wyznanie:
Jezus jest Panem konstytuuje Maryje i dlatego przypomina Ona ptona-
cy krzak, w ktorym Bog ukazal sie Mojzeszowi w plomieniu ognia, ze
srodka krzewu (Wj 3, 2). Takim ,,ptongcym krzakiem”, w ktorego ogniu
ukazat sie Bég, uczynit Duch Swiety Maryje. W misterium wecielenia
Ona nie wspolpracuje bezposrednio z weielajgcym si¢ Logosem |...].
Bezposrednios¢ wspéldziatania zarezerwowana jest dla Ducha Swigtego.
To On, a nie Matka, jest pierwszqg wspoldziatajgcg Osobg z Chrystusem
[...]. Ukazuje to szczegolnie |...] akt poczecia Syna Bozego. Maryja nie
wspoldziata wpierw z weielajgcym sig Logosem, lecz bezposrednio z Oso-
bg Ducha Swigtego, w ktérego mocy dokonuje si¢ misterium weielenia.
Whdarzenie to bowiem jest w pierwszym rzedzie dzielem Ducha®. Dzigki
Duchowi Swietemu w Maryi Bég stat sie cztowiekiem, aby jako cztowiek
by¢ wirdd ludzi. Bog, ktory zamieszkuje swiatlosé niedostepng, ktdrego
Zaden z ludzi nie widzial ani nie moze zobaczy¢ (1 Tm 6, 16), stal si¢
dzieki misterium wecielenia wprost widzialny i dotykalny dla ludzi: To
wam oznajmiamy, co bylo od poczgtku, cosmy ustyszeli o Slowie Zycia,
co ujrzelismy wilasnymi oczami, na co patrzylismy i czego dotykaly nasze
rece (1] 1, 1). W widzialnym i dotykalnym dla ludzi Bogu wypetnito sie
proroctwo: Pociggnglem ich ludzkimi wigzami, a byly to wigzy mitosci
(Oz 11, 4). Prawdziwy Bdg, stajac sic prawdziwym czlowiekiem, moze
pociagad ludzi ludzkimi wigzami.

Przez Boze macierzynistwo, z ktérego wyplywa cala wielkos¢ Maryi,
Duch Swiety byl w Maryi najbardziej obecny i skutecziry. Ono jest Jego
dzielem. Obecny w Maryi Duch Swiety w tajemnicy weielenia zjed-
noczyl Ja z Chrystusem na plaszczyznie biologicznej: Cialo Chrystusa,
cialem Maryi®. Patrzgc od strony biologicznej na macierzyristwo Maryi,

A, JASINSKI, Jezus jest Panem, Wroctaw 1996, 7.

12 TAMZE, 9.

BK. KRZEMINSKI, Swigta Maryja pelna Ducha Swigtego..., 71.

“ TAMZE, 79.

15 Zob. A. KLABIK, Swiatlo Weielenia. Eucharystia — Weielenie — Maryja, w: Swiatlo
Stosica, ktore nie zna zachodu. Eucharystia jako tajemnica swiatta, red. J. LIPNIAK,
Swidnica 2005, 205-229.



mozna stwierdzic, Ze przez nie stala si¢ Ona pierwszym czlowiekiem
w pelni zjednoczonym z Jezusem: przez 9 miesigcy byla w pelni dla Niego,
a On dla Niej'®. Takie biologiczne zjednoczenie Maryi z Chrystusem bylto
mozliwe dzieki Duchowi Swietemu. W rozmowie Jezusa z Nikodemem
dochodzi do glosu macierzyfiska metafora Ducha Swietego. Aby wejsc
do Krélestwa Bozego, trzeba narodzi¢ sie na nowo dzieki Duchowi Swie-
temu (J 3, 5-8). Duch Swiety jawi si¢ wiec niby kobieta rodzaca nowe
zycie. Y. Congar wspomina o nielicznych probach nazywania Ducha
Swictego Matkq, przytaczajac wypowiedz Afraata: czlowiek, ktdry sie
nie Zeni, czci Boga, swojego Ojca, i Ducha Swigtego, swojg Matke, i nie
ma innej milosci. Z kolei Metody z Olimpu uwazat, ze Chrystus i Duch
Swiety dzialajacy w Kosciele sa duchowym Adamem i Ewa's. Ten Duch
Swiety bedacy wedlug Afraata Matkg, a dla Metodego z Olimpu ducho-
wq Ewg sprawil Boze macierzyfistwo Maryi, jednoczac Ja poprzez nie
z Chrystusem na plaszczyznie biologicznej. W Duchu Swigtym Maryja
jest 1g, ktora cata nalezy do Chrystusa. Jest od Niego, dla Niego i z Nim.
Jednoczesnie Chrystus, jak Syn do Matki, nalezy do Niej*. Takie biolo-
giczne zjednoczenie z Chrystusem jest kolejnym aspektem daru jednosci
w Duchu Swigtym.

3. Komunia mitosci

Na komuni¢ mitoéci pomiedzy Chrystusem a Maryja wskazuje do-
gmat o dziewictwie Maryi. Stowo Dziewica stalo si¢ synonimem imienia
Maryi. Dziewictwo Maryi mozna rozpatrywaé w réznych aspektach.
W aspekcie dogmatycznym dziewiczos¢ Maryi w wydarzeniu poczecia
Jezusa swiadczy o Jego Boskosci*®. W dziewictwie Maryi mozna réwniez
dostrzec aspekt charyzmatyczny: jest ono znakiem bezwarunkowej mito-
Sci?l. Dziewictwo Maryi jest odpowiedzig milosci na oblubiericzg milos¢
Boga Trdjjedynego®. Mitosé zas jest pochodzacym od Ducha Swietego cha-
ryzmatem. Zar jej to Zar ognia, plomien Pariski (Pnp 8, 6). W zZarze mitosci
mozna wiec widzie¢ Ducha Swigtego. W Nim dziewictwo Maryi staje sie

1 7. HADRYS, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem..., 85.

I7E. JOHNSON, She who is, New York 2002, 84.

18 70b. Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swigtego, t. 3, Warszawa 1996, 189-190.

191, HADRYS, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem. .., 86.

0P LISZKA, Najswietsza Maryja, Dziewica i Oblubienica, ,Salvatoris Mater” 4(2002)
nr 1, 28.

21 7. SOBKOWIAK, Dziewictiwo Maryi wobec wspdlczesnej kultury, ,,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 1, 139.

22 P LISZKA, Najswietsza Maryja, Dziewica..., 27.
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znakiem bezwarunkowej mitoSci do Chrystusa. Oblubiericze zjednocze-
nie Maryi z Duchem Swigtym, kt6ry ,daje #ycie”, pozwala wythimaczyé
dziewictwo Maryi. Ontycznie jest ono sposobem bycia w Duchu Swietym,
uczestnictwem w chrystycznej plodnosci Ducha Swigtego®.

Dziewictwo Maryi jako znak bezwarunkowej mitosci do Chrystusa
w Duchu Swietym przejawia sic przede wszystkim w postawie stuzby. Stu-
zebnica to jedyny tytul, kt6ry nadaje sobie Maryja (tk 1, 37). Stuga jest
w rzeczywistosci paradygmatyczng figurg kogos, kto kocha, zapominajgc
o sobie samym, kogos, kto czuwa nieustannie nad dobrem osoby kocha-
nej, jest figurg samego Boga, widzianego w postudze, jakg kaida z Osob
Swiadczy drugiej w Zyciu trynitarnym, i widzianego takie w zwigzku ze
stworzeniem, czuwajgcego nad jego Zyciem w kazdej chwili**. Maryja jako
Stuzebnica kochata Chrystusa, zapominajac o sobie samej. W takiej stuzbie
dochodzi do glosu kenoza Maryi, ktéra osigga swoj szczyt pod krzyzem.
Stuzba Maryi od weielenia po krzyz dokonuje sic w Duchu Swietym,
ktory dziata na sposob kenotyczny, a zatem jako Stuga. Duch Swiety [...]
objawia wspolng nature Tidjcy, lecz ukrywa swg Osobe za Boskoscig?.
W tej kenozie Ducha dokonuje si¢ kenoza Maryi: Z Trzecig Osobg Trdjcy
jednoczy Jg pokora, konkretyzowana w wycofywaniu si¢ na dalszy plan
dla bardziej wyraznego objawiania Osoby Ojca i Osoby Syna*. Poprzez
kenoze Duch Swiety jednoczy Maryje z Chrystusem, ktory ogolocil sa-
mego siebie, przyjqwszy postac stugi, [...] stawszy si¢ postusznym az do
Smierci — i to smierci kizyzowej (Flp 2, 7-8). W Duchu Swietym cierpiaca
Stuzebnica jednoczy sie z cierpigcym Stuga. W tym cierpieniu wypowiada
sie Jej mitos¢ do Syna. Komunia mifosci Maryi z Chrystusem jest zatem
kolejnym aspektem daru jednosci w Duchu Swietym. Duch Swiety jest
darem milosci Boga dla Maryi, ktéry sprawia, Ze réwniez Ona stala sig
darem?. Znakiem tego daru mitosci Maryi do Chrystusa jest Jej dziewic-
two, bedace sposobem bycia w Duchu Swietym.

4. Komunia zycia

Na komunie zycia pomiedzy Chrystusem a Maryja wskazuje do-
gmat o wniebowzieciu Maryi. Pod adresem tego dogmatu stawia sie

2 K. KRZEMINSKI, Swieta Maryja petna Ducha Swietego..., 80.

2% G.P. DI NICOLA, Dziewicze macierzyristwo Maryi. Aspekty antropologiczne, ,Sa-
lvatoris Mater” 4(2002) nr 1, 78.

2 B. FORTE, Istota chrzescijasistwa, Lublin 2007, 127.

26 P LISZKA, Najswigtsza Maryja, Dziewica..., S0.

2T TAMZE, 51.



nastgpujacy postulat: Wazne byloby przeanalizowanie takze relacji Ma-
ryi do Ducha Swigtego w wymiarze eschatologiczmym®. Paradygmatem
wniebowziecia Maryi mogloby by¢ wniebowziecie proroka Eliasza,
ktére dokonalo si¢ nastepujaco: Ty, kidry zostales wzigty w sklgbionym
plomieniu, na wozie, o koniach ognistych (Syr 48, 9). Z perspektywy
Nowego Testamentu w ogniu, w ktdrym wziety zostal Eliasz, mozna
widzie¢ Ducha Swietego. On jest réwniez ogniem, w ktérym Maryja
zostala wzieta do nieba. Wniebowziecie Maryi dokonato si¢ wiec w Du-
chu Swigtym. Wedtug Jana Pawta II, Wniebowziccie Maryi oznacza Jej
zmartwychwstanie: Aby byc uczestnikiem zmartwychwstania Chrystu-
sa, Maryja musiata przede wszystkim dzielic z Nim smierc®. Wniebo-
wziecie Maryi jest wiec antycypacjg powszechnego zmartwychwstania
umartych, ktére dokona si¢ dzieki Duchowi Swictemu: A jezeli mieszka
w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesil z martwych, to Ten, co wskrze-
sit Chrystusa Jezusa z martwych, przywréci do Zycia wasze smiertelne
ciala mocg mieszkajgcego w was swego Ducha (Rz 8, 11). Eschatologie
nalezy wiec odczytywaé jako wyznanie wiary w Ducha Swietego. W tej
perspektywie trzeba interpretowaé wniebowziecie/zmartwychwstanie
Maryi. Perspektywa pneumatologiczna tajemnicy wniebowzigcia Maryi
pozwala dostrzec w okresleniu ,,Maryja znakiem pociechy” obecnos¢
Ducha Swietego. Nie mogna bowiem zapominac o Duchu jako ,,wspol-
sprawcy” zmartwychwstanialuwniebowzigcia Maryi, ktory dopetnil w Niej
to, co rozpoczgl w chwili niepokalanego poczecia®®. We wniebowzieciu
Duch Swiety zjednoczyt Maryje z Jej zmartwychwstatym Synem. Po-
niewaz zmartwychwstanie jest zwycigstwem zycia nad $miercia, dlatego
pomiedzy zmartwychwstalym Chrystusem i zmartwychwstatg Maryja
istnieje komunia zycia w Duchu Swigtym. Ona jest réwniez wyrazem
daru jednoéci w Duchu Swietym.

5. Komunia eklezjalna

Na komunie¢ eklezjalng pomiedzy Maryja a Chrystusem wskazuje
tytul ,,Prorokini”. Jednym z tytuléw nadawanych Maryi juz w czasach
patrystycznych jest tytul: prorokini. W sposob wyrainy mozna ten ty-
tul spotkac juz u sw. Ireneusza, wedlug ktorego Maryja wypowiedziala

28 Y. BUCZEK, Maryja wzorem wigzi z Duchem Swigtym..., 57.

® Katecheza Jana Pawla II o smierci Matki Bozej, w: Mariologia na przelomie wiekéw,
L. BALTER, P LENART, Czestochowa-Niepokalanéw 2001, 112.

307, KUMALA, Maryja znakiem nadziei i pociechy, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 4,
96-97.
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Magnificat, prorokujgc [...]. We wspdlczesnej teologii tytul prorokini
oryginalnie interpretowal kardynat Leo Scheffczyk®'. Proroctwo jest cha-
ryzmatem, ktory $w. Pawel stawia na szczycie hierarchii charyzmatow:
Starajcie sig posigsc milosé, troszczcie sig o dary duchowe, szczegolnie
zas o dar proroctwa (1 Kor 14, 1). Jak kazdy charyzmat, tak réwniez
proroctwo, pochodzi od Ducha Swietego. Poniewaz jego znakiem jest
ogien, dlatego z perspektywy Nowego Testamentu zwigzek Ducha
gwiqtego z proroctwem mozna widzie¢ w nastepujacej wypowiedzi:
powstal Eliasz, prorok jak ogieri (Syr 48, 1). Kazdy prorok jest jak
ogiefi (réwniez prorokini Maryja), bo méwi przez niego Duch Swiety.
Wedtug J. Ratzingera: W kazdym czasie dany jest Kosciolowi charyzmat
proroctwa, ktory nalezy badac, ale kidrego nie mozna tez lekcewazyc.
W tym kontekscie nalezy pamigtac, Ze proroctwo w rozumieniu biblijnym
nie oznacza przepowiadania przyszlosci, ale wyjasnianie woli Bozej na
chwile obecng, ktora wskazuje takze wlasciwg droge ku przyszlosci. Kto
przepowiada wydarzenia przyszle, zaspokaja ciekawosc rozumu, ktory
pragnie przedrzec sig przez zastong przyszlosci; prorok natomiast przycho-
dzi z pomocg zaslepionej woli i mysli i wyjasnia woleg Bozg, rozumiang
jako nakaz i wskazanie dla terainiejszosci. Przepowiadanie przyszlosci ma
w tym przypadku drugorzedne znaczenie. Istotne jest nadanie aktualnej
wymowy jedynemu Objawieniu, kiére dotyka gleboko mnie samego:
prorocze stowo jest przestrogg lub pociechg albo jednym i drugim’>. Ma-
ryja wypelnia role prorokini poprzez objawienia prywatne, chociazby to
z Fatimy. Fatima nalezy do tych proroctw, ktére majg miejsce po smier-
ci wlasciwych biblijnych prorokéw, a ktcre znalazty swojg kontynuacje
w Kosciele i ktére od czasu do czasu pojawiajg si¢ w jego obrebie jako
charyzmaty. W naturze proroczych objawier lezy, Ze dotyczg zawsze
obydwu aspektow: mowig o zbawieniu i przestrzegajg przed mogliwym
upadkiem?. O ile prorocy wzywali do wiernosci Przymierzu z gory Synaj,
o tyle Maryja wzywa do wiernosci Nowemu Przymierzu. To Nowe Przy-
mierze zostato zawarte przez Jezusa Chrystusa na krzyzu, ratyfikowane
- w czasie Ostatniej Wieczerzy, zobowigzuje ono do mitosci jako sumy
przykazan i zawiera obietnice zycia wiecznego*. Poprzez charyzmat pro-
roctwa Duch Swiety jednoczy Maryje z Jezusem, ktory tez byt nazywany
wielkim prorokiem (Ek 7, 16). Duch Swiety, ktory jest duszg Kosciola,

31'B. FERDEK, Maryja jako prorokini wedlug kardynala Leo Scheffczyka, ,Salvatoris
Mater” 7(2005) nr 3-4, 448.

32 1. RATZINGER, III tajemnica fatimska — komentarz teologiczny, w: Mariologia na
przelomie wiekow..., 191-192.

33 L. SCHEFFCZYK, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakow 2004, 365.

* K. BERGER, Paulus, Miinchen 2002, 53-54.



poprzez charyzmat proroctwa jednoczy Maryje z Glowg Kosciola. Ta
eklezjalna komunia Maryi z Chrystusem jest rowniez przejawem daru
jednosci w Duchu Swietym.

Przyznawanym Maryi tytutem prorokini mozna podsumowac wszyst-
kie formy Jej ziednoczenia z Chrystusem w Duchu Swigtym. Maryja dla
Chrystusa zostata oczyszczona przez Ducha Swictego doskonalej niz
prorok Izajasz, bo od samego poczatku swojej egzystencji. Nie tylko jak
prorocy glosi Stowo Boze, wzywajac do wiernosSci Nowemu Przymierzu,
ale w Niej Stowo Boze stalo si¢ Cialem (por. J 1, 14). Jak prorocy jest do
dyspozycji Boga, a o radykalizmie tej dyspozycyjnosci swiadczy Jej dzie-
wictwo. Poprzez swoje wniebowziecie Maryja jest znakiem przysztosci
w Bogu, ktérg zapowiadali prorocy.

6. Podsumowanie

Zjednoczenie Maryi z Chrystusem ma charakter epikletyczny, czyli
dokonuje sie w Duchu Swietym. To zjednoczenie trzeba jednak ujmowac¢
w perspektywie trynitarnej*®, czyli w swietle koncepcji Ojca dzialajacego
przez dwie Rece, ktorymi sa Syn i Duch Swiety. Jak pisze $w. Ireneusz:
Do stworzenia swiata oraz uksztaltowania czlowieka |[...] Ojciec nie
potrzebowat aniolow |...] wspomagajg go bowiem we wszystkim jego
Bliscy, a zarazem jego Rece, to znaczy Syn i Duch®®. Bég Ojciec dziatat
przez te dwie Rece w Maryi. Reka Ducha jednoczyta Jg z Chrystusem
w komunii: §wietosci, ciala, mitoSci, zycia i eklezjalnej. Ukazujac dar
jednosci Maryi z Chrystusem, pochodzacy z Reki Ducha Swietego, nie
mozna zapomina¢ o Rece Chrystusa, ktéra dawata Jej Ducha Swietego.
Liturgiczna formuta: przez Chrystusa w Duchu Swietym, sprawdza si¢
na Maryi. Od Ojca przez Chrystusa miata Ducha Swictego, a w tym
Duchu byla zjednoczona z Chrystusem, majac przez Niego przystep do
Ojca (Ef 3, 12). Ta trynitarna perspektywa zjednoczenia Maryi z Synem
w Duchu Swictym dochodzi do gtosu w kulcie Maryi od Téjcy Swietej
w sanktuarium w Sejnach?’.

Zagadnienie zjednoczenia Maryi z Chrystusem w Duchu Swietym
ma znaczenie dla mariologii. Mariologia, ktéra ma perspektywe chrysto-
logiczng i pneumatologiczng gwarantuje wlasciwe rozlozenie akcentow

35 Zob. Trdjca Swieta a Maryja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowa-
nego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Czestochowa, 6-8 wrzesnia 1999 r.,
red. T. SIUDY, K. PEK, Czestochowa 2000.

36 IRENEUSZ, Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy IV, 7, 4.

37 Zob. E. KLIMANIEG, Sanktuarium Matki Boskiej w Sejnach, Sejny 2007.
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i punktow cigzkosci*®. Z jednej strony taka mariologia zapobiega zaste-
powaniu Ducha éwif;tego przez Maryje, o czym pisze np. Y. Congar®.
W dopracowanym aspekcie pnewmahagijnym |...]| moina unikngc nie-
bezpieczeristwa, Ze Maryja niepostrzezenie wejdzie w miejsce i rolg Ducha
Swietego®. Z drugiej strony taka mariologia zapobiega redukcji Maryi,
aw zasadzie usuwaniu Jej poza teologie, co ma miejsce w teologii fe-
ministycznej, wedtug ktorej: Mescy teologowie zamienili Jg w kolejny
instrument swego dominowania i straszenia kobiet*'; katolicka poboz-
nosc wzgledem Najswigtszej Panny jest zakorzeniona w represjonowanej
seksualnosci**; Matka Jezusa stala si¢ substytutem starogytnej bogini lub
bogin pierwotnej kultury matriarchalnej®.

Chrystologiczna i pneumatologiczna perspektywa mariologii gwa-
rantuje rowniez rownowage pomiedzy mariologig chrystotypiczng i ekle-
Zjotypiczna. Maryja jest ziednoczona z Chrystusem w Duchu Swietym, co
jest wzorem zjednoczenia wiernych z Chrystusem w Kosciele, ktore do-
konuje si¢ w tymze Duchu. W Kosciele chrzescijanin ma osiggnac przez
Ducha taski (Hbr 10, 29) to zjednoczenie z Chrystusem, ktére Maryja
ma w Duchu Swictym. Tego zjednoczenia chrzescijanina z Chrystusem
dokonuje Duch Swiety poprzez sakramenty*.

Zagadnienie zjednoczenia Maryi z Chrystusem w Duchu Swietym
ma znaczenie takze dla pneumatologii. Anna Swiatek w rozprawie dok-
torskiej: Zbawcze posrednictwo Ducha Swigtego w posoborowej teologii
polskiej uzasadnia zbawcze posrednictwo Ducha Swietego m.in. Jego
zwigzkiem z Maryja: nie istnieje historia Maryi bez Ducha®. Bowiem:
Posredniczy On migdzy Bogiem a stworzeniem, ktdre przygotowuje do
przyjecia Bozego planu; stworzeniem, kiore realizuje Bozy plan; stwo-
rzeniem, ktore korzysta z owocow tego planu. Maryja od chwili swego
zaistnienia znajduje si¢ w orbicie zbawczego dziatania Ducha Swigtego,
a to dzialanie ma szczegolny charakter stosownie do szczegolnego cha-
rakteru Jej misji*s. Zjednoczenie Maryi z Chrystusem w Duchu Swietym
rzuca wiece §wiatto na zbawcze posrednictwo Ducha Swictego.

3% K. KRZEMINSKI, Swieta Maryja petna Ducha Swigtego..., 67.

3 Zob. Y. CONGAR, Wierz¢ w Ducha Swigtego, t. 1, Warszawa 1997, 220-226.

40 K. KRZEMINSKI, Swieta Maryja petna Ducha Swzgtego , 71.

4'E. CARROLL, Maryja Panna w ujeciu autoréw feministycznych, »Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, 143.

2 TAMZE, 144.

“ TAMZE.

# Zob. B. FERDEK, Sakramentalny sposob dziatania Ducha Swigtego w Kosciele, w:
Stowo nieskowane, red A. NOWICKI, J. TYRAWA, Wroctaw 1998, 481-490; por.
Wiatr od przyszlosci, w: Teologiczna futurologza Legnica 2001, 209-222.

4 A. SWIATEK, Zbawcze posrednictwo Ducha Swigtego w posoborowsej teologii polskiej
(maszynopis pracy doktorskiej), Lublin 2008, 104.

% TAMZE, 103-104.



Zagadnienie zjednoczenia Maryi z Chrystusem w Duchu Swietym
ma znaczenie réwniez dla charytologii i antropologii, bo przypomina
o zasadzie pierwszefistwa taski, ktora nie przekresla jednak wspoipracy
ze strony czlowieka. Na ten temat Jan Pawel Il napisal: Istnieje pewna
pokusa [...), ze rezultaty zaleZg od naszej zdolnosci dzialania i planowa-
nia. To prawda, Ze Bog oczekuje od nas konkretnej wspdlpracy z Jego
laskq |...]. Biada jednak, gdybysmy zapomnieli, ze bez Chrystusa ,,nic nie
mozemy uczynic” (por. | 15, 5)¥. llustracja powyzszej tezy jest Maryja.
W niepokalanym poczeciu Duch Swiety wpisat w Maryje kod $wietosci,
ktory jednak Maryja bedzie rozwijaé we wspotpracy z taska®.

Sw. Pawel napisal o Koryntianach: Powszechnie o was wiadomo,
zescie listem Chrystusowym dzigki naszemu postugiwaniu, listem
napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga zywego (2 Kor 3, 3).
Duch Swicty czyni wiec chrzescijanina listem Chrystusa. Takim listem
jest przede wszystkim Maryja przez swoje zjednoczenie z Chrystusem
w Duchu Swigtym.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

Pl. Katedralny 6
PL - 50-329 Wroctaw

e-mail: bferdek@pwt.wroc.pl

Unita con il Figlio nello Spirito Santo
(Riassunto)

Lautore mette in luce il legame tra Maria e Gesi che avviene nello Spirito Santo.
Larticolo é strutturato in questo modo: 1) La comunione della santita ('immacolata
concezione e la santita di Maria); 2) La comunione biologica (la maternita divina); 3)
La comunione d’amore (la verginitad di Maria); 4) La comunione vitale (’assunzione

di Maria); 5) La comunione ecclesiale (Maria Profetessa nella Chiesa).

Zjednoczona z Synem w Duchu Swigtym

47 JAN PAWEL. I, Adhortacja apostolska Novo millennio ineunte, 38.
4 Zob. B. FERDEK, Niepokalane poczecie a wolnos¢ wyboru Maryi, w: Tota pulchra
es Maria, red. J. KUMALA, Lichen 2004, 295-308.

[O8}
W



ZYCIE MARYI W DUCHU SWIETYM

W
N

amieniem wegielnym nowego czlowieczeristwa jest Jednorodzony
yn Przedwiecznego — ktory w pelni czasu objawit si¢ jako Rodziciel!
—1iMaryi Dziewicy. Nie przyni6st On na Swiat zaledwie idei nowego
cztowieka, lecz we wlasnej Osobie udostepnit ten obraz i podobieristwo
Czlowieka, ktore Bog stawia ludzkosci przed oczy jako norme i wzor.
To Jezus jest «<nowym czlowiekiem» (por. Ef 4, 24; Kol 3, 10), ktory
wzywa odkupiong ludzkos¢ do udziatu w Jego Boskim Zyciu. W tajem-
nicy weielenia polozone zostaly podwaliny antropologii, ktéra zdolna
jest przekroczyc wlasne ograniczenia i sprzecznosci, zmierzajgc ku same-
mu Bogu, a nawet wigcej - ku «przebostwieniu» poprzez wszczepienie
w Chrystusa czlowieka odkupionego, dopuszczonego do udzialu w zyciu
trynitarnym?.

Pierwszym ogniwem w tanicuchu tej nowej antropologii, w ktérym zo-
staly przekroczone ludzkie ograniczenia i sprzecznosci, jest Maryja, Matka
Jezusa. Z Nig wszedt Syn Boga w autentyczng komunie zycia, objawiajac,
ze nowy czlowiek —to cztowiek
otwarty na communio persona-
rum, njednostka” ludzka, ktéra
. przekracza granice ,,pojedynczo-
MarY]a Sci”. Pigknie wyrazil to Sw. Mak-
—nowym czlowielkiem symilian Kolbe, stwierdzajac, z¢

Duch g . Niepokalana jest szczytem milo-
w Duchu qutym Sci stworzenia wracajgcej do Boga
GALVATORIS MATER [...], cala Boza. Ani na moment
10(2008) nr 3, 34-51 wola Jej nie odchylila sig od woli
Bozej. Dobrowolnie zawsze byla

Bozg. 1w Niej staje sig cud zjednoczenia Boga ze stworzenient’.

Kolbemu nie wydala sie zbyt $mialg nawet mysl, ze Maryja jest
swoistym dopelnieniem Tiéjcy Przenajswigtszej, a powszechnie stoso-
wane okreslenie Oblubienica Ducha zbyt mgliScie oddaje Jej tajemnice.
Wiskazujac na réznice w relacjach Duch - Jezus, Duch — Maryja, napisat
$miato: W Jezusie sq dwie natury, Boska i ludzka, a osoba jedna: Boska;
a tu i dwie natury, dwie jeszcze osoby: Ducha Przenajswigtszego i Niepo-
kalanej, ale zjednoczenie Bostwa z czlowieczenstwem przechodzi wszelkie

Teresa Paszkowska

VW pelni czaséw zostato objawione swiatu, ze Bog moze ‘poczgc’ i zrodzic’; Prawda, ze
Bdg jest pelen Zycia’i Ze jest ‘Rodzicielem’, przyszta na swiat w Synu. T. PASZKOWSKA,
B6g Ojciec nieznany poza Synem, w: ,,Abba, Ojcze!”, red. W. SLOMKA, A.J. NOWAK,
J. MISIUREK (Homo meditans, XXI), TN KUL, Lublin 2000, 56. 57.

2 NMI 23.

3 Cyt. za: G. SIMBULA, Rycerstwo Niepokalanej. Istota - teologia - duchowos¢, Nie-
pokalanéw 1994, 118.



pojecie*. Ona we wszystkim spelnia Jego wole, wole Ducha Swietego,
kto’ry w Niej przebywa od pierwszej chwili Jej poczecia®. A chociaz Duch
Swiety sie nie weielil, ale Niepokalana jest w pewnym znaczeniu weie-
leniem Ducha Swietego [...]. W Niej milujemry Ducha Swietego, przez
Nig Syna®.

Dla tych racji Maryje nalezy postrzegaé jako szczegblny przypa-
dek nowego czlowieka. To Dziewica — Matka opromieniona Duchem
Swietym, ktorej picknosé odtwarza w sobie i wciela autentyczne walory
Ducha’. Trafnie wyrazit to Pawel VI, podkreslajac, ze w cztowieku obraz
Boga, z powodu grzechu pierworodnego, jest brudny i zepsuty, natomiast
w Maryi przeciwnie — to pigkno jest nietknigte, co wigcej, podniesione do
stopmia ideatu i blasku, dla ktdérego trudno byloby nam utworzyc¢ ade-
kwatng idee. Maryja jest petna laski wylanej preez Ducha Swietego. Bez
watpienia jest Ona Niewiastg obleczong w slorice, jak mowi Apokalipsa
(12, 1). Jest prawdziwie szczesciem dla swiata, Boskim arcydzielem an-
tropologii ludzkief®. A zarazem jest kim$ z nas — idealng corkg, serdeczng
siostrg, milosierng adwokatkg czlowieczeristwa — méwi Papiez’. Takimi
wyposazeniami Ducha owocuje Jej zycie na chwale Boga i dla ozywienia
milosci czlowieka.

* TAMZE, 187.

> H.M. MANTEAU-BONAMY, Nauka maryjna o. Kolbego, Niepokalanéw 1981,
76, cyt. za: J.I. ADAMSKA, Ikona Tidjcy Swigtej. Rzecz o trynitarnej duchowosci
w komunii z Maryjg, Pallottinum, Poznaf 2002, 212.

TAMZE, 79, za: J.I. ADAMSKA, Tkona Tidjcy Swigtej..., 213.

PAUL VI, Allocution aux congressistes, in: Bienheureuse Celle qui a cru (Lc 1, 45).
Discours et écrits de Paul VI sur la Vierge Marie (1963-1978), éd. R TEQUI, Paris
2000, 241: Marie est I’exemple de la Vierge mere, rayonnante de I’Esprit Saint, qui
par sa beauté récapitule et incarne les authentiques valeurs de I’Esprit.

W dn. 12-17 maja 1975 roku w Rzymie, w ,,Antonianum”, odbyt sie VIII Mie-
dzynarodowy Kongres Mariologiczny nt. ,,Kult Maryi od poczatku XII wieku do
poczatku wieku XVI”, a nastepnie w dniach 18-21 maja XIV Miedzynarodowy
Kongres Maryjny nt. ,,Duch Swiety i Maryja”. Pawet VI odwiedzit uczestnikow 16
maja i skierowat do nich to przestanie.

PAUL VI, Marie est la pleine de grace qu’inconde I'Esprit Saint (8.XI1.1973), w
Bienbeureuse Celle qui a cru (Lc 1, 45)..., 373: le beauté est intacte et, de plus, élevée
a un degré d’idéalité et de splendeur dont il nous est méme difficile de nous faire une
idée adgéuante. Marie est la pleine de grice qu’inonde I’Esprit Saint. Sans doute est-
elle la femme revétue de soleil dont nous parle ’Apocalypse (12,1). Elle est, en vérité,
in bonheur pour le monde, un chef-d’ceuvre divin de I'anthropologie humaine. Et elle
est notre, Humble, pieuse, douce, pauvre, trés pure. Elle est la fille ideale, la sceur
amicale. Lavocate miséricordieuse de I'lhumanité».

° Por. TAMZE.
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1. Jej ,,tak” przyjmuje Zycie przez Ducha

Stwierdzenie Jana Pawta II sprzed lat nie traci aktualnoSci: Dzisiej-
gy Swiat, w kiérym coraz powszechniejsze sq oznaki rozkladu porzgdku
moralnego, ujawnia narastajgce zapotrzebowanie na autentyczne czlo-
wieczenstwo, prowadzgce do prawdziwej swigtosci'®. Cztowieczenstwo
objawione na pierwszych kartach Biblii przywodzi na my$l pierwotny
niechwalebny fakt, iz cztowiek uwierzyl, Ze moze stac si¢ bogiem prze-
ciwko jedynemu Bogu. To ludzkie ‘non serviam’ stalo si¢ na miare czlo-
wieka odzwierciedleniem ‘non serviam’ wypowiedzianego wczesniej przez
zlego ducha''. Diaboliczne ,,non” spowodowato grawitowanie cztowieka
w strone $mierci. Takze w naszych czasach czlowiek jawi sie jako glebo-
ko uwiktany w chaosie wewnetrznym i zewnetrznym. W odwiecznym
planie Boga niezmiennie jednak faska dominuje nad mocg grzechu - to
jest prawo Ducha Swietosci (por. Rz 1, 4). W szczegdlny sposob laska
okazala sig poteiniejsza od grzechu w Tej, kiéra zostala odwiecznie wy-
brana i przeznaczona na Matke Odkupiciela swiata'?. Stusznie zauwaza
Edyta Stein: Zadna kobieta, oprécz Niej, nie ucielesnia kobiecej natury
w jej pierwotnej czystosci® catkowicie wolnej od skazenia grzechem.
Ona jest catkowicie swigta — poniekgd inaczej swigta niz inni swigci [...),
rzqdzi Nig Duch Swiety [...], pierworodne ‘non serviam’ nie ma w Niej
Zadnego udziatu™. Ta prawda Iaczy Ja wprost z tajemnica wcielenia, wo-
bec ktdrej wypowiedziata swoje pelne mitosci fiat. E. Stein retorycznie
pyta: Czyz nie bylby to [...] najglebszy sens Niepokalanego Poczecia, Ze
czysta i bez Zadnej zmazy musiala byé matkg Tego, ktéry — najczystszy
na Ciele i Duszy — chcial sig z Nig zréwnac, jako Jej Syn?® Jej tajemnica
pozwala lepiej dostrzec blask i pelnie czlowieczeristwa, do jakiego Bog
przeznaczyl czlowieka w pierwotnym zamysle stworczym™?®, liczac na
jego ,,tak” w dalszych dziejach $wiata.

10 JAN PAWER. 11, W Maryi poklada ufnosé kaidy wierzgcy (przeméwienie do cztonkéw
Papieskiej Akademii Niepokalanej, 25.03.1994), ,,LOsservatore Romano” 15(1994)
nr 8, 19-20; cyt. za: Jan Pawel 1l o Matce Bozej 1978-1998. Homilie i przemdwienia,
t. III, red. A. SZOSTEK, Wydawnictwo Ksigzy Marianow, Warszawa 1999, 181.

"' TENZE, Pelna laski (homilia podczas Mszy $wietej w bazylice Matki Bozej Wiekszej,
8.12.1994), ,,LOsservatore Romano” 16(1995) nr 2, 61; cyt. za: Jan Pawel Il o Matce
Bozej 1978-1998..., 194.

2 TAMZE.

13 E. STEIN, Kobieta. Jej zadanie wedlug natury i laski, Tachéw 1995, 76.

14 JAN PAWER I, Petna laski..., 61; cyt. za: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998...,
195.

15 E. STEIN, Byt skoriczony a byt wieczny, przel. J.I. Adamska OCD, W drodze, Poznari
1995, 508.

16 JAN PAWER. I, W Maryi poklada ufnos¢ kazdy wierzgcy..., 19-20; cyt. za: Jan Pawel IT
0 Matce Bozej 1978-1998..., 182.



Syn Bozy jako nowy Czlowiek nie poczal si¢ w jakiej$ przestrzeni
pozaosobowej, kosmicznej, bezksztaltnej. On czlowieczo zaistnial w Nie-
wiescie, ktora w sposéb wolny i §wiadomy wyrazita na to zgode'. Te jed-
noznaczng odpowiedz Maryi na wezwanie do macierzyfiskiej misji ocenit
Jan Pawet II sfowami eksponujgcymi godno$é kobiety w sposob najwyzszy:
Nigdy w dziejach czlowieka od ludzkiego przyzwolenia nie zalezato tak
wiele, jak woweczas'®. Edyta Stein nieco wezesniej napisata: O losach calej
ludzkosci decyduje «tak», wyrzeczone kobiecymi ustami®.

Tej miary ,,tak” odsyta do Ducha Swietego, przez Niego tez jest spo-
zytkowane w dalszych etapach dziejow ludzkich. Sw. Rafat Kalinowski
powigzal je wprost z dzietem odkupienia: Na tym przyzwoleniu: ,,Niech
mi sig stanie wedlug stowa twego” (Lk 1, 38), wznioslo sig drzewo krzyza,
na ktorym Bog odkupil swiat, otworzylo sie Zrédlo, z ktdrego do skori-
czenia wiekéw wylewac si¢ na ludzkos¢ laski bedg. Rozwarly sig wrota
Krolestwa Bozego, dotgd zawarte. Zamieszkal Zbawca na oltarzach.
Zaistnialy cuda potegi wstawiennictwa Bogarodzicy — Dziewicy®. To
wszystko postrzegal Sw. Rafal jako swoisty zbior Jej ,,prac podjetych
dla Kosciota™, za ktdre zywil gorace uczucia wdzigcznoscei.

Sw. Augustyn pouczat sobie wspolczesnych, ze ludzki duch, nie
szukajac Boga, nie moze doswiadczy¢ radosci. Takie Zycie nie zastuguje
na miano zZycia! Nazwijmy je raczej cieniem Zycia. I przypomina wam
to uciekajgcego Adama, ktdry obraziwszy Boga swym grzechem, stara
sig unikac twarzy swego Pana, ukrywajgc sie pod lisémi rzucajgcymi
cier®?. Maryja przeciwnie, opowiadajgc sie za zyciem, zawsze pozostaje
w cieniu Wszechmocnego (por. Ps 91, 1), ktérego moc sprawia, iz Jej
fiat wydaje owoc.

17" Bl. Elzbieta od Tréjcy zastanawiala sig: Co sie dzialo w duszy Najswietszej Maryi
Dziewicy po zwiastowaniu, gdy nosila w sobie Stowo, ktédre stalo si¢ cialem — Laskg
Ojca. Ecrits spirituals d’Elisabeth de la Trinite, Lettres, retraites et inedita presentes
par le R.P. Philippon OB, La Vigne du Carmel, Edition du Seuil, Paris 1958, 84; cyt.
za: J.I. ADAMSKA, Tkona Tiéjcy Swigtej..., 144.

18 TMA 2.

" Cyt. za: J.I. ADAMSKA, O nocy, kidras prowadzita, WAM, Krakow 1973, 41.

20 R. KALINOWSKI, Swigtymi bgdcie! Konferencje i teksty ascetyczne, Krakéw 1985;
8, 8 [liczba pierwsza — nr tekstu w zbiorze, liczba druga — nr akapitu w tekscie], cyt.
za: H.Cz. GIL, Matka Boza w Zyciu i duszpasterstwie bl. Rafata Kalinowskiego, w:
Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku. Ksiega Pamiatko-
wa V Ogodlnopolskiego Kongresu Mariologicznego i Maryjnego Lublin-Wawolnica
28-31.08.1986, red. B. PYLAK, CZ. KRAKOWIAK, RWKUL, Lublin 1988, 251.

2L R. KALINOWSKI, Swietymi bgdicie ..., 8, 3; cyt. za: TAMZE, 257.

22 Sermo 351, 3. Cyt. za: J. GARCIA, Swiety Augustyn albo glos serca, przel. P. Rak,
Krakow 1998, 84.
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2. Jej nowe cztowieczenstwo waloryzuje
kategori¢ zrodzenia

Czlowieczeristwo w antropologii teologicznej wigze si¢ z dwiema
kategoriami zaistnienia: przez stworzenie lub przez zrodzenie. Rdznica
pomiedzy tymi genesis jest zasadnicza, SciSle odnosi sie do novum fidei,
ktérg Koscidt jest zobowigzany zanie$¢ az na krance $wiata w mocy
Ducha Swietego. Ta ewangelizacja to przediuzenie wedréwki wiary, ktéra
trwa od dnia Pigcdziesigtnicy, a [...| u poczgtku tej wedréwki Maryja jest
obecna®.

W swietle Biblii przyjmujemy, ze pierwszym czlowiekiem zrodzomnym,
a nie stworzonym jest Kain — pierworodny syn Adama i Ewy — czfowiek
zaistnialy w nowej, odmiennej niz rodzice kategorii poczecia. Kosciot,
ktory w pierwszych wiekach musiat stawi¢ czola pogladom kwestionu-
jacym weielenie, w tym kontekscie wprowadzit do Credo formule: ,,zro-
dzony, a nie stworzony”, odnoszac jg do Jezusa Chrystusa. Gdy Ariusz
zanegowal Boskos¢ Jezusa, jak to wielu czyni do dzis**, przez wytezong
wielowiekowy refleksje zbudowano bardzo doglebne przekonanie, ze
wcielenie to nie jaki§ pozor, ale rzeczywiste przenikniecie Boga w nature
i historie ludzi®. Za$ Maryja jest nie tylko Matkg ludzkiej natury Chry-
stusa, jak chcial Nestoriusz, ale prawdziwie Matkg Boga, poniewaz Ten,
kogo wydala na swiat, jest Jednorodzonym Synem Bozym?®.

Takze obecnie nalezy nie mniej dobitnie akcentowaé prawde, ze
jedyny Czlowiek Doskonaly poczgt si¢ z Milosci niestworzonej i naro-
dzil z Niewiasty! Podczas gdy u wejscia do raju stala para oblubiencza
(Adam i Ewa) jeszcze bezdzietna ijuz dotknieta grzechem, to u wejscia
do Krolestwa Bozego stajg Matka i Syn (Dziecie) — oboje ogarnieci
Duchem Swietym. Spodobato sie Ojcu zainicjowa¢ nowa antropologie
nie w przestworzach, ktére réwniez do Niego naleza, lecz powiazat ten

2 JAN PAWER. 11, Przestanie [...] do uczestnikéw Miedzynarodowych Kongreséw Ma-
riologicznego i Maryjnego w Huelvie (8.09.1992), ,,_Osservatore Romano” 14(1993)
nr 1, 9-11; cyt. za: Jan Pawel 1l o Matce Bozej 1978-1998..., 145.

* Por. J. DOUQUESNE, Marie, Source de I'Incarnation, w: J. DUQUESNE, A.
HOUZIAUX, La Vierge Marie. Histoire et ambiguité d’un cult, Les Editions de
I’Ateliers / Les Editions Ouvriéres, Paris 2006, 16 [ss. 9-42].

2 Por. TAMZE, 32. Zacytowano tu my$l historyka sredniowiecza André Vauchez’a: la
conviction trés profonde que I'Incarnation n’est ni une apparence ni une déchéance,
mais une insertion de Dieu dans la nature et dans I'bistoire des hommes. Lidée de
Dieu, in: Dictionnaire de la Fralice médiévale, red. J. FAVIER, Fayard, Paris 1993.

%6 JAN PAWEL 11, Macierzyristwo Maryi stalo sig dziedzictwem calej ludzkosci (ho-
milia podczas Mszy $wietej w uroczysto$¢ Swietej Bozej Rodzicielki, 1.01.1994),
»LOsservatore Romano” 15(1994) nr 2, 21-23; cyt. za: Jan Pawel I o Matce Bozej
1978-1998...,177.



poczgtek z Niewiastg otwartg na Jego zamysl zrodzenia Syna Czlowie-
czego. Jezusowe prawo wstepu do Krolestwa mowi: Nie dziw sig, [...].
Trzeba wam sig¢ powtdrnie narodzic (J 3, 7).

Moagt Ojciec Niebieski gdzies w przestworzach uczynic na nowo
Czlowieka «na obraz i podobieristwo swoje» i przystac Go na ziemie.
Odpowiadatoby to zupelnie Wiszechmocy Bozej. Tak stworzony Czlowiek,
okrywajgcy ciatem Slowo Przedwieczne, mialby takze cialo i krew, zdolne
2ywic ludzkosc® — pisal kard. S. Wyszynski. A jednak wybrat inng dro-
ge, dotykajac w Maryi dostownie ludzkiej egzystencji, by mocg Ducha
Swietego odrodzi¢ tu kazdego cztowieka, gdyz ,,tak” Maryi odnosi sie
w pewnym sensie takZe do nas. Poczynajgc w swym lonie Glowe, Maryja
poczela, a wigc —w sensie dostownym — «przyjela wraz z Nim», przynajm-
niej przedmiotowo, takie nas, ktorzy jestesmy Jego czlonkami®®.

Wierzacy przyjmuje, ze to wlasnie Chrystus — nie Adam — jest “pier-
worodnym’ Boga i glowg ludzkosci. Jest on pierworodny nie tylko jako
wieczny Syn Bogy, lecz [...] Zmartwychwstaly Chrystus, Krol Chwaty
jest prawzorem i glowq ludzkosci — upostaciowanym celem, na ktory
nastawiony jest caly byt czlowieka, i z ktorego czerpie on swdj sens®.

Czlowiek zawsze doznaje pokusy, by czlowieczeristwo udoskonali¢
wedlug zamystu innego niz Bozy. Groza sugeruje, ze mozna to osig-
gnaé przez odpowiednig wiedze, ktéra czynitaby tak oswieconego kim§
z ,,wyzszej kategorii” ludzi. R6znego typu ideologie zwiastujg przesuniecie
granic ludzkich ograniczen przez rewolucyjne przeksztalcenia spoteczne.
Domagajg sie od czlowieka wielkiej ufnosci, gdy testujg na nim swe
chwytliwe idee”. Ich nowatorska postaé przyciaga niezadowolonych
z rzeczywistosci 1 gotowych wzigé sprawy w swoje rece, by ruszy¢ ,,z po-
sad bryle $wiata” i glosi¢: odtad ,,wszystkim [jesteSmy] my”. Instrukcja
O niektorych aspektach teologii wyziwolenia (6.08.1984) jasno ocenia ich
warto$¢ w Swietle Ewangelii, kwestionujgc zatozenia, ze spoleczeristiwo
oparte jest na przemocy (VIII, 6), ze walka klas to prawo obiektywne
i konieczne (VIII, 7). Takie hasta rodzg sie z ducha, ktéry nie ma nic
wspodlnego z natchnieniem Ducha, ktére z serca Maryi wydobylo Ma-
gnificat za to, ze Wszechmocny sam czyni wielkie rzeczy, strgca wladcow
2 tronu, wywyzsza pokornych...

Nowy czlowiek — zrodzony z Boga, nie z idei — odczytuje natchnione
przez Ducha teksty w tym duchu, w jakim zostaly spisane. Zdarzajg sie

77 S, WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego, Poznafi 1984, 70.

28 JAN PAWELII, List [....] z okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swigtego Domu w Loreto
(15.08.1993), ,,LOsservatore Romano” 14(1993) nr 3, 10-14; cyt. za: Jan Pawel 11
0 Matce Bozej 1978-1998..., 161.

¥ E. STEIN, Byt skoriczony a byt wieczny..., 510.
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jednak manipulacyjne, zideologizowane interpretacje sakralnych tek-
stobw nawet teologom chrzescijafiskim. Na jedno z takich aktualnych
zagrozen, zwigzane z poczytnym autorem ksigzek z zakresu duchowosci
i psychoterapii, wskazuje M. Rosik*. Anselm Griin sugeruje, ze egzy-
stencjalna lektura Pisma jest korzystna zwlaszcza dla osob, ktére czujg
sie¢ pozbawione wartosci; nie maja zaufania do samych siebie; czuja
sie niepewnie w sytuacjach spotecznych i walczg z odrzuceniem przez
srodowisko. Opracowujac perykopy biblijne, Griin nadaje im czesto
sens zupelnie niezamierzony przez autora natchnionego, cho¢ juz $w.
Augustyn zaleca, by zabiega¢ o wnikniecie w ten wlasnie sens. W jego
dziele De doctrina Christiana czytamy: Aby zrozumiec Boskie wyrocznie
wlasciwie, musi istniec ciggly wysilek, aby dosiegngc wmystu autora. Przez
niego bowiem méwi Duch Swiety |[...). Jest bledem nadawanie Pismu zna-
czenia odmiennego od tego, ktdre bylo zamierzone przez pisarzy, nawet
wowczas, gdy taka interpretacja stuzy rozbudzeniu milosierdzia i tym tkwi
w krolestwie prawdy. Niemiecki mnich pomija te zasady, zatrzymujac sie
gléwnie na zdobyczach freudowskiej psychoanalizy i ,,naciagajac” teksty
biblijne do osiagnie¢ nauk psychologicznych. W jawny sposob odchodzi
wiec od zasad wyznaczonych przez Sobér Watykanski 1T — konkluduje
M. Rosik?.

Wydaje sie, ze tego typu zabiegi majg za podstawe podobne za-
lozenia jak wspodlczesny materializm, ktérego ocen¢ podjat kard. Rat-
zinger w kontekscie przemian zachodzacych w Europie. Nowoczesny
materializm chociaz przejawia pewng subtelno$é, nie odrzucajac ducha
w ogole, to podtrzymuje zasade, ze to materia jest pierwsza, Zrédiowa; na
poczgtku stoi materia, nie Logos. Z niej wszystko rozwija si¢ w procesie
przypadkow, ktory staje si¢ procesem koniecznosci. Duch jest zawsze
jedynie produktem materii. Jesli zna si¢ jej prawidla i potrafi ich uzy-
wac, mozna tez kierowac ruchem ducha |...] mechanistycznie, poprzez
przebudowse i tworzenie struktur, mozna przebudowywac i tworzyc samg
historig®*. Blad materializmu tkwi wiec w tym, iz stawia na mechanicyzm,
nie na to, co wieczne i duchowe. Pomytka zasadniczg jest uzurpowanie
sobie zdolnosci do tworzenia perfekcyjnego czlowieka i perfekcyjnego
czlowieczenistwa za pomocg strukturalnych recept®® — stwierdza obecny
Papiez. Wezesniej juz Jan Pawet I w encyklice Dominum et Vivificantem

30 M. ROSIK, O Anselma Griina czytaniu Biblii, za: http://biblista.pl/index.php?option
=com_content&task= view&id=774&Itemid=65&PHPSESSID=658c0e0c13516a

31 Por. TAMZE.

32 J. RATZINGER, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, przet. M.
Mijalska, Wydawnictwo M, Krakéw 2005, 75-76.

3 TAMZE, 77.



wskazywal, ze opor stawiany Duchowi Swigtenu [znajduje] swdj wymiar
zewngtrzny, zobiektywizowany jako tres¢ kultury i cywilizacji, jako system
filozoficzny, jako ideologia, jako program postgpowania i ksztaltowania
ludzkich zachowar*.

Matka Zbawiciela, stawiajac nam przed oczy swego Rodzonego,
tym samym zabezpiecza umysly przed zwodniczoscig ideologii, nawet
gdyby wywodzily sie one z chwytliwych tez ewangelicznych, dowolnie
wyjetych z kontekstu. Zasadg wcigz aktualng pozostaje, ze bez Maryi
Ewangelia staje si¢ bezcielesna i bezksztaltna, przemienia si¢ w ideologie,
w duchowy racjonalizm™.

Dzieje nowej ludzkosci potrzebuja tego poczatku, ktory jest Jej po-
czgtkiem, a ktdrego znamieniem nie jest grzech, ale poczecie niepokalane.
Ta Jej osobista tajemnica wyprowadza umyst az poza prég dziejow czlo-
wieka. Przed ten prog |...], przed wszelki czas «przed zalozeniem swiata»
[...] kt6z jest pelniej «wybrany» niz Ta, do ktdrej Zwiastun mowi «Faskis
petna». Czyz nie Ona wlasnie jest najbardziej wsrod wszystkich ludzi,
potomkow pierwszego Adama (z Ksiggi Rodzaju) wybrana do tego, aby
«przed obliczem Bozym» |...] byla «swigta i nieskalana»?° Jej poczatek
—w zamysle Boga, w poczeciu i narodzinach — oznacza zarazem pocza-
tek nowej ludzkosci. Laska, ktéra Ja wypetnila po brzegi nie jest czyms
bezksztaltnym i bezosobowym, gdyz powiedzie¢ o Niej, ze jest «laski
pelnay, znaczy powiedziec, Ze jest pelna Ducha Swietego®.

W sytuacji, gdy duch tego swiata splyca naszg wrazliwosc, tak ze
staje si¢ jak lozysko, ktdre z trudem przyjmuje zdroje Wody Zywej — zy-
wej i ozywiajgcej*®, potrzebujemy Niepokalanej. Ona urzeczywistnia
przedwieczne obietnice Boze i zaspokaja najtajniejsze potrzeby ludz-
kiego serca.

Objawienie wskazuje, ze niewiasta — jeszcze bedac dziewica w raju
— uslyszala zapowiedZ Boga, iz zrodzi potomstwo, ktére przeciwstawi si¢
szatanowi 1 zmiazdzy mu glowe. Mozna stad wnioskowad, ze rodzenie jest
tym kobiecym sposobem zaprowadzenia na ziemi tego adu, jaki zamie-

3 DeV 56.

3 Dokument z Puebla, nr 301. Zob. JAN PAWEL. Il, Przestanie [...] do uczestnikéw
Miedzynarodowych Kongreséw Mariologicznego. . ., 9-11; cyt. za: Jan Pmwel I o Matce
Bozej 1978-1998..., 146.

3¢ JAN PAWEL 11, Aby przyblizyc sie do tajemnicy Niepokalanego Poczgcia (homilia
podczas Mszy $w. w bazylice Matki Bozej Wigkszej, 8.XI1.1987), ,,LOsservatore
Romano” 9(1988) nr 1, III, cyt. za: Jan Pawet II o Matce Bogej 1978-1998..., 7.

3T TENZE, List [....] z okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swietego Domu w Loreto. ..,
10-14; cyt. za: Jan Pawel II o Matce Bogej 1978-1998..., 159.

38 TENZE, Matko Slowa Weielonego, w Twe rece skladamy posoborowy Katechizm
(modlitwa na Placu Hiszpanskim, 8.12.1992); ,,LOsservatore Romano” 14(1993)
nr 2, 11-12; cyt. za: Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998..., 150.
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rzyl Stworca, a grzech zaburzyl. Jej potomstwo z natury jest powolane
do zachowywania stanu nieprzyjazni ze Zlym, tj. do niweczenia jego
zamyslow, az po unicestwienie jego samego. Méwi o tym Bog — zaraz po
grzechu — jak o rzeczy pewnej, niemal juz dokonanej. Nie s to zaledwie
potengcjalne ostrzezenia adresowane do zwodziciela: mozesz stracic glowe.
Stwoérca zwiastuje to, co niechybnie sie stanie: zmiazdzy ci glowe.

Stusznie zauwaza $w. Pawel, ze w Adamie wszyscy umierajg (1 Kor
15, 22), za$ ta smier¢ ma wymiar glebszy niz tylko biologiczny |...]
godzi w ducha, pozbawiajgc go zycia, jakie otrzymalismy od samego
Boga. Powoduje jg grzech, czyli bunt przeciw Bogu ze strony stworzenia
rozumnego i wolnego. Dramat sigga poczgtku®®. Syn Jednorodzony ob-
jawil si¢ po to, aby zniszczy¢ dziela diabla (1 ] 3, 8), rzuci¢ na ziemie
ogiert, ktory spala, co od Boga nie pochodzi, a to, co w cztowieku jest
z Boga, z Nim zespala®. Uswiadamial to zebranym na Jasnej Gorze
uczestnikom VI Swiatowego Dnia Mlodziezy Jan Pawet II: Ogier: oto
co moze hartowac wasze serca i pobudzac je do podejmowania zadari
nawet najtrudniejszych; ogien, ktory przyniost Chrystus, ogiert Ducha
Swietego, ktory spala wszelkg ludzkg nedze, kazdy ciasny egoizm, kazde
malostkowe myslenie*'.

Potomstwo Niewiasty i Ducha podejmuje walke z ojcem klamstwa
i grzechu. Dla tego celu, czciciel Niepokalanej, Maksymilian Kolbe
w 1917 r. zalozyl Rycerstwo Niepokalanej. W okresie zagorzalej walki
réznych sit z Kosciotem, gdy w Rosji do wiadzy doszli bolszewicy, gdy
Krlestwo Wiloskie nadal okupowato militarnie Paristwo Papieskie, w Rzy-
mie Wielka Loza masoriska organizowala bluzniercze pochody i manife-
stacje. Pod oknami papieza powiewano czarng chorggwiq z wizerunkiem
Michala Aniota pod nogami Lucyfera. Maksymilian, ktory juz w wieku
chlopiecym pragngl byc rycerzem Maryi i zlogyl Jej solenng obietnice,
e bedzie walczyl w obronie Jej czci, czul, Ze nadeszla pora zmierzenia
sig 2 wrogiem™.

Tacy jak on czciciele Maryi pojmujg wyrazniej od innych, ze to w Jej
sercu — pierwszym spoSrod wielu, ktorzy z Boga sie narodzili — rozleglo
si¢ wolanie Ducha: Abba, Ojcze! (por. Ga 4, 6). Ci nie s3 sktonni budo-
wac nowego $wiata w oparciu o ludzkie zatozenia i Srodki, lecz zwracaja
si¢ ku Maryi, by z Nig rozeznawa¢ natchnienia Ducha.

3 TENZE, Jest z wami Maryja (homilia wygloszona podczas Mszy $wietej na Jasnej
Gorze, 15.08.1991), ,,LOsservatore Romano” 12(1991) nr 8, 27-30; cyt. za: Jan
Pawet 11 o Matce Bozej 1978-1998..., 111.

40 Ta gra stoéw: spala — zespala dobrze oddaje role Ducha Swictego i Uswigcajacego.

41 JAN PAWER 11, Jest z wami Maryja..., 116.

42 7.1. ADAMSKA, Tkona Tréjcy Swietej..., 205-206.



3. Pomocna w rozeznawaniu duchowym

Maryja jest poczgtkiem lepszego swiata® — napisal kard. Wyszyriski.
W Jej bliskosci cztowiek tatwiej rozeznaje zamysly Boze, unikajac bycia
wydanym na pastwe na nic niezdatnego rozumu (por. Rz 1, 29). Nowy
czlowiek pojmuje, jak Ona, ze zycie poczyna si¢ z Ducha, nie z materii.
W konsekwencji przyjmuje zasade sformulowang przez sw. Pawla: majgc
zycie od Ducha, do Ducha si¢ tez stosujmy (Ga S, 25).

W tej logice, zjednoczony z Duchem Swigtym, Kosciél - jak nikt
inny - jest swiadom tego, co w czlowieku wewnegtrzne, a zarazem naj-
bardziej glebokie i istotne, bo duchowe i niezniszczalne |...] zaszczepiony
przez Ducha 6w «korzen niesmiertelnosci» (por. Mdr 15, 3), z ktdrego
wyrasta nowe zycie: Zycie czlowieka w Bogu. To Zycie, jako owoc zbaw-
czego udzielania sie Boga w Duchu Swigtym, tylko pod Jego dzialaniem
moze rozwijac sig i umacniac*.

Konkretna, historyczng egzemplifikacjg tego ,,zycia w Duchu” jest
Maryja. Jej osoba i dzieje zycia mozna wrecz nazwaé Zywg Duchowoscig
—odmienng od tych, ktére opisuja podreczniki duchowosci poprzez swa
pelnie i fakt pelnego juz zrealizowania projektu Ducha. Jesli wewngtrzne
obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym sprawia, ze czlowiek w nowy sposéb
pojmugje rowniez siebie samego, swoje czlowieczeristiwo®, to Maryi obcowa-
nie z Duchem przekracza wszelkie miary pojmowania i skutecznosci. To daje
asumpt, by uwzglednia¢ J3, gdy usitujemy w mocy Parakleta wyzwalac si¢ od
rognorakich determinizmow, zrodzonych nade wszystko z materialistycznych
podstaw myslenia, z praktyki i odpowiedniej metodologii®.

Grzesznika znamionuje to, ze jest nieufiy wobec Ducha i czuje po-
trzebe ukrycia sie przed Bogiem, poniewaz poszed! za inmym wezwaniem
[...], meiczyzna i niewiasta ulegli pokusie, zZe wiasnie w ten sposob sami
stang sig [...] stanowigcy o tym, co jest dobrem, a co zlem, wedtug wia-
snych kryteriow?. Takze cztowiek wspolczesny nie dosc, ze «ukrywa
sig» przed Bogiem w ggszczu wlasnego wnetrza, ale coraz bardziej tworzy
ze stworzen, a takze z wytwordw swej dzialalnosci takg zastone, przez
ktorg Bog staje sie niepoznawalny |...], czlowiek zwlaszcza w epoce
nowogytnej — stara sie uzasadnic swoj praktyczny program: zyjmy tak,
jakby Bog nie istniat*.

S WYSZYNSKI, Wazystko postawilem na Maryje, Editions du Dialogue, Paris 1980, 30.

* DeV $8.

* TAMZE, 59.

“ TAMZE, 60.

47 TENZE, Pelna laski..., 61; cyt. za: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., 193.

48 TENZE, ,,Pelna laski” (homilia podczas Mszy §w. w bazylice Matki Bozej Wiekszej,
8.12.1991), ,,LOsservatore Romano” 13(1992) nr 1, 61; cyt. za: Jan Pawel Il o Matce
Bozej 1978-1998..., 135.
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Maryja w tej sytuacji stawia przed oczy grzesznych ten Owoc — owoc
Jej zycia poczety z Ducha Swictego — ktéry nadaje sie do nabycia wiedzy
(por. Rdz 3, 6) zyciodajnej. Nowi ludzie nie obawiajg sie wobec Niej
uzna¢ siebie ,,grzesznymi” i prosié¢, by modlita sie, kiedy grzeszymy,
kiedy upadamy, kiedy umieramy: ,,teraz i w godzing smierci naszej™.
Ona od wiekéw patronuje temu ,,duchowemu przetomowi™?, ktory
jest nieustajgcym wyzwaniem dla ludzkich sumien, wyzwaniem dla
dziejowej swiadomosci czlowieka, azeby pojs¢ drogg nieupadania i dro-
g9 powstawania, jesli si¢ upadlo®'. Posrod burz i zagrozehi pomaga Ona
ocali¢ swiadomos¢, ze takze w ostatnim czasie, w XX wieku tchnienie
Ducha Swietego sprawilo, ze 16d¢ Kosciola szybko pomknela po falach
i réwniez dzis plynie’?. Jedli losem czlowieka w kazidej epoce jest usta-
wiczne gmaganie sig ze tlem [...], mamy szczegolny powdd, by wolac
do Maryi: Chrosi nas od zlego!>® Kiedy dzi$ trzeba wybawic czlowieka
od samego czlowieka®*, gdy Bog — czujgc si¢ odrzuconym i odepchnie-
tym przez czlowieka, a szanujge zarazem jego wolnosé — wzbudza w nim
odczucie, ze oddalil si¢ od niego, przez co gasnie swiatlo zycia i mrok
zapada nad historig>, potrzebujemy towarzyszenia Niewiasty, ktora jest
najécilej zjednoczona z Bogiem w Duchu Swietym.

Michat od $w. Augustyna, XVII-wieczny karmelita, roztropny kie-
rownik duchowy*® bez wahania uznal, ze Ona powinna by¢ wlaczona
w rozeznawanie duchowe. Pisze on, ze zakonnicy, postugujac sie umie-
jetnoscig rozeznawania, dzigki ktdrej rozrogniajg czy to, co czynig lub
czego unikajg, zgodne jest z upodobaniem Boga i godnej milosci Matki.
Probujg we wszystkich dziataniach i w tym, co nalezy odrzucic, miec oczy
otwarte na Boga ina Jego Najswigtszg Matke, by ochoczo iz radoscig

* TENZE, Zadziwienie tajemnicg BoZego wybrania Maryi (homilia podczas Mszy
$wietej w bazylice Matki Bozej Wigkszej, 8.12.19935), ,,LOsservatore Romano”
17(1996) nr 2, 13; cyt. za: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., 217.

%0 Por. RM 52.

°! TENZE, Zadziwienie tajemnicg Bozego wybrania Maryi..., 217.

2 TAMZE.

33 TENZE, Jutrzenka naszego odkupienia (medytacja na Placu Hiszpanskim, 8.12.1995),
»LOsservatore Romano” 17(1996) nr 2, 14-15, cyt. za: Jan Pawel Il o Matce Bozej
1978-1998...,221.

> TENZE, Znak na niebie dla naszych czaséw. Przeslanie z okazji 88. rocznicy obja-
wienia Matki Boskiej Fatimskiej (1.10.1997), ,,LOsservatore Romano” 18(1997) nr
12, 7-8; cyt. za: Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998..., 253.

> TAMZE.

%6 Michat van Ballaert (ur. w Brukseli 1621, zm. 1684) — dane biograficzne — zob. B.]J.
WANAT, Wprowadzenie do: MICHAL. OD SW. AUGUSTYNA OCarm, Zycie na
wz6r Maryi, przel. Anna Strzelecka, Wyd. Karmelitow Bosych, Krakow 2004, 5-36.
Zob. tez ].I. ADAMSKA, Tkona Tidjcy Swigtej ..., 83-96. Cate rodzefistwo obrato stan
zycia Bogu poSwigconego — 8 kaplanéw, 2 zakonnice, 1 tercjarka karmelitanska.



pragngc tego, co jak poznali, Im sig podoba oraz z zatroskaniem unikac
wszystkiego, co jak pojeli, budzi Ich niechec® . Niderlandzki teolog uwaza
za stuszne takie ujecie roli Maryi, skoro wedle mniemania swigtych Oj-
cow, Bog postanowil nie udzielac ludziom zadnej laski, jesli nie przejdzie
ona przez rece Maryi, nazywajg Jg Ojcowie «szyjg» Kosciola [...]. Stuszny
jest zatem wniosek, ze w duszach nie tylko dokonuje dziel i jest powodem
Zycia Boskiego laska czy tez Duch Bozy, lecz dziala w nich takze laska
i duch Maryi, stajgc sig Zrodlem Zycia maryjnego’®.

W mysl tych zalozen postuluje zycie ,,maryjoksztaltne”. Duchowy
postep polega na tym, ze dusza poboina z wolna uczy si¢ prowadzic
Zycie Boze i zarazem maryjne, gdyz pochodzgce jednoczesnie z Ducha
Bozego i ducha Maryi®, wolno jej wrecz mowié: «Duch Jezusa i Maryi
we mnie 2yjgc, sam sprawia dziela». Jest to jeden i ten sam Duch Jezusa
i Maryi, ktory dokonuje w duszy wszystkiego®'. Jego zdaniem niekiedy
Duch Swiety sprawia ten stan w duszy przez rozsianie i rozlanie, czy tez
wylanie Bozej milosci ku Maryi, a od Niej samej na powrct ku Bogu®?.
Nasuwa sie skojarzenie, ze, rozsmakowany w duchowosci Karmelu, Jan
Pawel 1T méwi w tym samym duchu, ze Maryja jest tez znamienitym
wzorem dla [...] biskupow w dziele duszpasterstwa. Wskazuje [...] w jaki
sposob nalezy kierowac duszami®.

Teresa Benedykta od Krzyza w pisanym tuz przed Smiercig — podczas
nowenny do Ducha Swietego — poemacie (Kimze jestes Boskie Swiatlo?)s*
ukazuje wspanialo$¢ dziatania Ducha wobec Maryi. Podkresla tu, ze Ma-
ryja skupia w sobie caly urok wszech$wiata i jest zwierciadlem jasnym,
w ktorym sig Bostwo z luboscig przeglada (strofa 6). W ,Wiedzy krzy-
za” dopowiada natomiast, ze pochodnia pigknosci BoZej rzuca na dusze
cien pigknosci; ciert mocy Bogej bedzie réwniez mocg®. Z filozoficznego

510 Zyciu ksztaltowanym na wzér Maryi i maryjwym w Maryi i przez Maryje, (wyd.
tac.- pol.) I, 1, w: Zycie na wzor Maryi..., 41. 43.

S8 TAMZE, 1, 2, w: Zycie na wzdr Maryi, 43.

% Jego traktat maryjny zostal wydany w Antwerpii w roku 1671, wiec na dwa lata
przed urodzeniem sie §w. Ludwika Marii Grignona de Montfort (1673-1716).
Studia poréwnawcze ich dziet wskazujg na uzasadniony wplyw o. Michata i innych
flamandzkich pisarzy maryjnych na pézniejszy traktat $w. Ludwika O doskonalym
nabozeristwie do NMP - por. Wprowadzenie, w: Zycie na wzdr Maryi..., 32-33.

8 TAMZE, 1, 3, w: Zycie na wz6r Maryi..., 4.

ol TAMZE, 1, 3, w: Zycie na wzér Maryi..., 47; por. 1 Kor 12, 11.

82 TAMZE 11, 2, w: Zycie na wzér Maryi..., 51.

83 JAN PAWER. 11, Maryja wzorem doskonalosci (przeméwienie do biskupéw, przyjaciot
Ruchu Fokolarich, 11.02.1988), ,,COsservatore Romano” 9(1988) nr 2, 25-26; cyt.
za: Jan Pawel 11 o Matce Bozej 1978-1998..., 31.

64 Zob. W. KRUSENOTTO, Die letzten Tage der Edith Stein, Rheinlandia Verlag 1992,
34 n; za: J. PAWLAK, Maryjne drogi Edyty Stein, Wroctaw 1998, 82n.

65 TERESA BENEDYKTA OD KRZYZA, Wieda Krzyia, tl. J.I. Adamska, Krakow
1994, wyd. 2 popr., 225.
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punktu widzenia — jej zdaniem — pigkno jest w bycie tym, przez co zdolny
jest on wzbudzi¢ upodobanie; upodobanie zas jest aktem duchowym.
Nawet gdy chodzi o pigkno podpadajgce zmystom, to jako ‘pigkno’ jest
ono uchwytne jedynie w sposob duchowy®. Niepokalana — sama Cala
Pigkna budzi upodobanie Boga, niejako przyciaga Jego milosé, a ludzi
uczy, jak rozeznawaé piekno prawdziwe, wolne od zwodniczej utudy.
Rozeznawanie duchowe wiedzie nieraz przez ciemnosci i noce, ktére od
Boga pochodzg. W takim znaczeniu pisat dosadnie $w. Jan od Krzyza, ze
odblaski Ducha Swigtego inaczej nazywajg sie zaciemnieniami® .

Nie wydaje sie chybiong interpretacja —w tym kluczu — osobistego
doswiadczenia $w. Teresy z Lisieux, o ktérym w lipcu 1897 r. opowie-
dziata matce Agnieszce. Dziesiec lat wczesniej, odmawiajagc modlitwy
w grocie Sw. Magdaleny, weszla nagle w tak glebokie skupienie, ze
wytlumaczy¢ je moze jedynie dzialanie nadprzyrodzone: Wszystkie rze-
czy na tej ziemi byly dla mnie jakby zasloniete ... czutam sig catkiem
ukryta pod welonem Matki Najswigtszej [...]. Trwalo to caly tydzien.
Jedynie Bog sam moze nam dac Ducha, i to wystarczy dla oderwania
duszy na zawsze od ziemi®. Takie swoiste ,,zaémienie duchowe” jest
doswiadczeniem przyspieszajacym i znacznie intensyfikujgcym rozwdj
duchowy. Duch staje niejako miedzy cztowiekiem a Swiatem, przykuwa
uwage stworzenia do spraw Bozych. Wydaje sie, ze o Niepokalanej
mozna s3dzié, iz taki stan byl Jej ustawicznym do$wiadczeniem, stad
pozostala na zawsze wolna od grzechu i bledu.

4. Wypelniona wewnetrznie Sfowem i Duchem

Cztowieka duchowego znamionuje to, ze ,,poza Bogiem Swiata nie
widzi” i jest gotow ,,bardziej stucha¢ Boga niz ludzi”. Jak Duch Swicty
ustawicznie stucha Ojca i Syna w wewnetrznym zyciu Boga, tak czlo-
wieka duchowego znamionuije to, ze jest audiens tj. nastuchujacym i wy-
czekujgcym wezwania Bozego. W tej postawie przyjete od Boga ziarno
stowa jest zdolny ustrzec, by wkorzenito sie i wydato plon.

Na przykiadzie Maryi widzimy, ze Stowo, spoczywajgc w Niej przez
dziewiec miesigcy, uswigcilo Jej stan, cialo i dusze, wrecz Jg przebostwia-
jgc. Tak bardzo przeniknelo Jej wnetrze oraz pociggnelo za sobg, ze sobg
Ja zjednoczylo, przemienito i zwricito ku sobie poprzez nierozwigzywalny

6 E. STEIN, Byt skoriczony a byt wieczny..., 339.

7 JAN OD KRZYZA, Zywy plomies milosci, strofa III, 12.

8 TERESA OD DZIECIATKA JEZUS, Pisma, t. 2, Krakéw 1971, 463; cyt. za: J.L
ADAMSKA, Tkona Trdjcy Swigtej. .., 138.



wezel [....]. Przyodzial Jg takZe w swoje Boze przymioty i tak zjednoczyl ze
swq Istotg, ze dla duszy kochajgcego stanowi Ona jakby catos¢ z Bogiem®
— konstatuje wyzej cytowany Michal od $w. Augustyna.

Nie wystarczy, jak w Litanii loretafiskiej, méwié, ze Maryja jest
»Naczyniem duchownym” (Vas spiritualis), poniewaz stowo «naczy-
nie» oddaje bardzo slabo rodzaj zachodzgcego tu przyjecia. Naczynie
przestrzenne i to, co ono w sobie przyjmuje, pozostajg przeciez czyms
odrebnym i nie jednoczg si¢ w jeden byt’°. Maryja niejako zrosla si¢ ze
Stowem, pozwolita Mu wypelni¢ wlasne zycie i nadawaé ksztalt calej
codziennosci. Jej decyzja: niech mi si¢ stanie wedfug Stowa... oznacza,
ze odtad Stowo decyduje o kazdym ,teraz”, wszystko widzi w Swietle
Stowa. Nie znajdujemy w Niej zadnego sprzeciwu wobec stéw Syna, tak-
ze wowczas, gdy sg niezrozumiale czy twarde (np. w $wigtyni, w Kanie
Galilejskiej, gdy staneta za drzwiami, a On uczniéw nazwal matka, na
Golgocie). Kiedy uczniom Jego mowa wydaje sie twarda, Ona jawi si¢
jako Ta, ktora jej stuchac moze... Tak stuchajge Stowa, stata sie Zywym
Zapisem Ewangelii w osobie ludzkiej. Przyzwolila, by Duch Swiety
wpisal odwieczne Stowo Ojca wprost w Jej osobe i zycie. Wyryt je tak
doglebnie, ze stalo sie Jej osobistym ,,znamieniem”. Stad ,,odczytywanie”
dziejéw i tajemnicy Jej osoby nie odwodzi umystu od Boga, wecielenia
i odkupienia, ani tajemnicy naszych powolan.

Znamienne sg walory tej wrazliwosci karmelitariskiej, ktéra uzna-
je, ze pobozno$¢ maryjna intensyfikuje samo istnienie i wierzacy wrecz
bardziej «jest», kiedy kocha, anizeli gdy zyje. Albowiem dusza owa zdaje
sig bardziej «byc», trwajgc w Maryi i zarazem w Bogu, niz kiedy istnieje
w sposob zgodny z naturg, poniewaz Maryje obok Boga kocha z tak wiel-
kg szczeroscig i czuloscig, 12 Zyje oddana milosci do Maryi i zarazem do
Boga. W tym takze znaczeniu nalezy rozumiec owocnos¢ Maryi w duszy,
stopienie si¢ duszy z Maryjq i przemienienie duszy w Maryje’".

Michat van Ballaert o$miela sic méwi¢ o duszy: przez mitosne za-
topienie czy tez potok milosci staje sig ona jednym z Bogiem i Maryjg,
jakby stanowili trojce: Bog, Maryja oraz dusza, stopieni w calosc. Taki
stan wydaje si¢ ostatecznym i najwyzszym stanem, ktory moge osiggngc
dusza w Zyciu maryjnym i jest glownym akcentem wspomnianej pracy
duchowej oraz ducha mitosci wobec Maryi”. Funkcja Maryi jawi si¢ tu

% O 2yciu ksztaltowanym na wzér Maryi i maryjnym w Maryi i przez Maryje, TX, 3.
45 w: Zycie na wzor Maryi..., 101.

0E. STEIN, Byt skoriczony a byt wieczny..., 458.

VO zyciu ksztattowanym... X1, 3; w: Zycie na wzér Maryi..., 113.

2 TAMZE XI1, 3; w: Zycie na wzér Maryi..., 119-120.
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jako analogiczna do funkgji Ducha w relacjach wewnatrztrynitarnych
— tka swoistg ni¢ mifosci migdzy osobami. Zdaniem $wiagtobliwego
karmelity Maryja stuzy jako srodek i silniejszy wezel, jednoczgcy dusze
z Bogiem. W ten sposcb dostarcza positku i wsparcia kochajgcej duszy,
aby tym mocniej, trwalej i doskonalej mogla osiggngc i prowadzic Zycie
kontemplacyjne, jednoczgce jg z Bogiem i w Nim przemienione’”.

Gabriel Jacquier (1906-1942) poprowadzit swa mysl jeszcze glebiej,
moéwige o ,,maryjnym dziecigctwie duchowym””4, ktdrego istote stanowi
zycie ,ukryte in sinu Mariae (w tonie Maryi)”, gdyz to wedtug niego jest
jedyna droga, aby znalezé Jezusa i Trojce Swietg™. To przez tono Maryi
Umilowany wychodzi od Ojca, aby dac si¢ czlowiekowi’®, z tego punktu
wychodzac, czlowiek wszystko postrzega w innej perspektywie.

Zycie doczesne — zycie w ciele — nie musi odwodzi¢ serca cztowieka
od Boga. Swiatle oczy serca (Ef 1, 18), ktére sa wyposazeniem wierza-
cego, pozwalajg widzie¢ dziatanie Boga w zwyklych okoliczno$ciach.
Duch pozwala widzie¢ juz bogactwo chwaly Jego dziedzictwa i przemozny
ogrom Jego mocy (por. Ef 1, 18-19). Kontemplujgc tajemnice rézancowe,
opisal Jan Pawet II, jak oczy serca Maryi dotykaly misterium wcielenia
i odkupienia’:

Oczy Jej Serca skupily si¢ w jakis sposéb na Nim juz w chwili Zwia-
stowania, gdy Go poczela za sprawg Ducha Swigtego; w nastepnych
miesigcach zaczela odczuwac Jego obecnosc i domyslac sig Jego ryséw.
Kiedy wreszcie wydata Go na swiat w Betlejem, rowniez Jej oczy cielesne
spogladaty czule na oblicze Syna, ktdrego «owingla w pieluszki i polozyla
w Zlobie» (Lk 2, 7). Odtgd Jej spojrzenie, zawsze petne adorujgcego
zadziwienia, juz nigdy si¢ od Niego nie odwrici. Czasem bedzie spojrze-
niem pytajgcym, jak po Jego zaginieciu w swigtyni: «Synu, czemus nam
to uczynil?» (Lk 2, 48); bedzie to zarazem zawsze spojrzenie przenikliwe,
zdolne do czytania w glebi duszy Jezusa, az do pojmowania Jego ukry-
tych uczuc i odgadywania Jego decyzji, tak jak w Kanie (por. | 2). Kiedy
indziej bedzie spojrzeniem petnym bolu, zwlaszcza pod krzyiem, gdzie
bedzie to jeszcze w pewnym sensie spojrzenie «rodzgcej», skoro Maryja
nie ograniczy sig tylko do wspotudziatu w mece i smierci Jednorodzone-
go, ale przyjmie nowego syna powierzonego Jej w osobie umitowanego
ucznia (por. | 19, 26-27). W wielkanocny poranek bedzie to — spojrzenie

3 TAMZE XI1, 4, w: Zycie na wz6r Maryi..., 120.

™ Por. TAMZE, 262.

7S Tajemnica zycia w Maryi wedlug zapisk6w o. Gabriela Jacquiera, oprac. E. Stolarczyk,
Wyd. Karmelitow Bosych, Krakéw 1996, 15.

S TAMZE, 91.

7RVM 10.



rozpromienione radoscig Zmartwychwstania, a wreszcie w dniu Pigcdzie-
sigtnicy spojrzenie rozpalone wylaniem Ducha (por. Dz 1, 14).

Brukselski karmelita o takich aktach milosci, uczucia i kontempla-
gi mowi, ze w duszy w sposob spontaniczny, wzbudza je od wewngtrz
i kieruje nimi Duch Swiety [...] eden i ten sam Duch Swiety’ ktry
jest autorem Zycia maryjnego™. Jesli Duch Swiety nie tylko swg mocg
przenikngl cialo Maryi, ale uczynit réwnoczesnie Jej serce doskonale po-
stuszne wobec [...] samoudzielajgcego si¢ Boga, ktory przerasta wszelkie
ludzkie pojecie i mogliwosci”, to wolno zalozy¢, ze serce jest przestrzeniq,
w ktdrej On wcigz dziala, nadajagc mu te forme uzdalniajacg do wigzania
wszelkich aktywnosci z Bogiem. Dla nowego cztowieka wiara [....] w swej
najglebszej istocie jest otwarciem serca ludzkiego wobec Daru: wobec
samoudzielania sie Boga w Duchu Swietym®. Przez analogie do stow sw.
Pawla, ze Ojciec postal do serc naszych Ducha Syna wolajgcego: Abba,
Ojcze! (Ga 4, 6) — mozna przyjaé, ze ten Duch wota réwniez w sercach:
bad? pozdrowiona, Matko! To oznacza, ze nowy czlowiek zyje zarazem
»poboznie i maryjnie™!; zyje w nim duch Maryi [...] raczej Duch Jezusa
i dziala w taki sposcb, jak dziata w Maryi®.

Zamieszkiwanie Ducha Ozywiciela w sercu leczy to egzystencjalne
zranienie, ktorego wyrazem jest gleboki smutek wspolczesnego cztowie-
ka. Z zatroskaniem Benedykt XVI wskazuje kierunek, w ktérym nalezy
p0jsé: Odczucie, Ze nie jestesmy kochani, thwi w samym centrum ludz-
kiego cierpienia i smutku. Consolator uswiadamia nam wiasnie to, ze
nigdy nie jestesmy sami, Ze nigdy nie powinnismy si¢ czuc pozbawieni
milosci. Mocg Ducha Swietego Bég ogarngl i przezwycieéyl naszq sa-
motnosé. 1 to jest prawdziwa pociecha, wyrazona nie jedynie w stowach,
ale w faktach. W sredniowieczu z tego okreslenia Ducha Swietego jako
Pocieszyciela wyprowadzano obowigzek, by towarzyszyc ludziom cier-
pigeym w samotnosci [...]. Duchowi Swigtemu ludzie przyrzekali byc
«pocieszycielami», ktcrzy towarzyszg osobom chorym i starszym, wnoszgc
w ich samotnosé promien swiatta®.

8 O zyciu ksztaltowanym... XL, §; Zycie na wzér Maryi..., 123.

" DeV 51.

0 TAMZE. .

81 Por. O zyciu ksztaltowanym... X111, 1-2; Zycie na wzor Maryi..., 125. 127.

8 TAMZE X1V, 3; 133.

83 ~;.OIBAsle(%lA:TGER, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tt. S. Czerwik, Jednosé, Kielce
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5. Refleksja konicowa

Maryja jest empirycznym — a nie teoretycznym, ideologicznym
—modelem ,,nowego czlowieka”, ktorego status inicjuje i doprowadza
do petni Duch Swiety. Dla wierzacych jest Ona miejscem spotkania tego,
co Boskie i tego, co ludzkie; spotkania laski i wiary. Jest paradygmatem
postawy czlowieka wobec Boga: swoim Zyciem, jedynym wprawdzie i nie-
powtarzalnym, zacheca nas do bycia synami i uczniami, do otwartosci
wzgledem Ducha. W ten sposéb Maryja staje sie niejako «Zywq egzegezg»
Ewangelii** dla tych, ktérzy pragna jej wypelnienie widzie¢ w dziejach
doczesnych ludzkosci.

Naoczno$¢ wielkich rzeczy dokonanych w Niej przez Boga dodaje
ufnosci tym, ktérzy podejmujg trud przemiany swego zycia w Duchu.
W tym znaczeniu, Koscidt patrzgc na Nig [...] coraz bardziej wnika
w swojg wlasng tajemnice, w te bosko-ludzkg rzeczywistosé, ktérg Duch
Swiety, Boski Paraklet, za sprawg Chrystusowego Krzyza i zmartwych-
wstania, wcig? na nowo stwarza w sercach zywych ludzi, a zarazem
w glebi dziejow czlowieka na ziemi — jakze bardzo nieraz splgtanych
i powiklanych, jak bardzo tez podatnych na dzialanie «ksigcia tego
Swiata» i wielorakich stabosci kazdego i wszystkich®.

Prof. nadzw. dr hab. Teresa Paszkowska

Katedra Duchowosci Zycia Konsekrowanego
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)
PL - 20-950 Lublin 1, skr.poczt. 216

e-mail: patewoj@adres.pl

Maria - 'uvomo nuovo nello Spirito Santo
(Riassunto)
Larticolo ci presenta Maria come I'esempio partiolare dell’zomo nuovo nello

Spirito (il Divno capolavoro dell’antropologia umana). La particolaritd di Maria si
riferisce alla piena fruttificazione dei suoi doni provenienti dallo Spirito Santo.

8 JAN PAWEL II, Matka Zbawiciela (List do uczestnikéw sympozjum teologicznego
poswieconego encyklice Redemptoris Mater, 22.05.1988), ,,LOsservatore Romano”
9(1988) nr S, 6; cyt. za: Jan Pawet II o Matce Bozej 1978-1998..., 57.

% TENZE, Maryja byla pierwsza (homilia wygtoszona podczas Mszy $wigtej w uro-
czysto$é Zestania Ducha Swietego, 20.05.1988), ,,’Osservatore Romano” 9(1988)
nr 5, 7; cyt. za: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., 54.



Questa fruttificazione si rivela in diversi modi. Il fiat di Maria aperto alla vita
concepita dallo Spirito & Iantitesi del diabolico non serviam, che porta la morte. La
nuova umanita di Maria mette in rilievo la categoria del partorire e ci permette di rifiu-
tare le visioni ideologiche del creare 'uomo nuovo sul cammino delle trasformazioni
strutturali. Maria ci aiuta nel discernimento spirituale e ci accompagna nello sviluppo
spirituale. Maria ricolma interiormente della Parola e dello Spirito tutto percepisce in
modo diverso dal peccatore. In quanto 'umo nuovo Maria, il testimone oculare dei

misteri divini, ci insegna il nuovo sguardo sulle realta temporali.
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ednym z najbardziej fascynujacych tematéw duchowosci maryjnej

pozostaja relacje Maryi z Tréjca Swieta, a zwlaszcza Jej podatno$é
T ulegtos¢ Duchowi Swietemu. Niniejszy artykut pragnie przyblizy¢ ten
problem, postugujac si¢ bardziej ,,tropami” specyficznymi dla duchowo-
Sci, niz Scisle dogmatycznymi.

1. Maryja wzorem

Sformutowanie tematu nakazuje rozpocza¢ od analizy wzorca, kt6-
rym Maryja staje sie dla wierzacych. Kiedy méwimy o wzorcu, mamy na
mysli ,,$wiete odwzorowanie”, a zatem wchodzimy w przestrzen katego-
rii podobiefistwa. Maryja moze by¢ wzorem relacji z Duchem Swietym
w podwdjnym znaczeniu: w wymiarze samych relacji oraz w wymiarze
uzyskanego do Niego podobiefistwa. Znaczy to, ze nie tylko wypra-
cowala pewne wiezi, lecz wecielita
w siebie, w swoje zycie, niezwykle
podobiefistwo do Ducha.

. Boskie odwzorowanie w przy-
MaI'Y]a padku Maryi jest szczeg6lne. Nie

. polega ono na tym, ze podejmuje
Wzorcm I'Cl,a a1 okresSlone ,,dziatania” upodabnia-

z Duchem SWthym jace, lecz na tym, ze Maryja dosta-
pifa z woli Boga udziatu w Boskiej
plodnosci, w Ojcowskim rodzeniu
Syna. Znaczy to, ze to Bog niejako
»wypelnia” Ja swoim dziataniem. Jezeli Ojciec rodzi Syna, to w Maryi
Syn mogt by¢ zrodzony na nowo dla Ojca. Zatem Syn niejako w Maryi
mogt ofiarowaé jeszcze raz, lecz w nowy sposéb, dar swego Boskiego
Synostwa, odwzajemniajgc Rodzicielstwo Ojca. Maryja poSredniczy
w darze Boskiego rodzenia, tzn. zostaje dopuszczona do wewnetrznego
zycia Trjcy Swietej ,na sposdb” Ducha Swigtego. Wierzymy, ze z mitosci
Ojca do Syna rodzi sie Duch Swiety; z tej samej mitosci rodzi sie Maryja.
Lecz ,,ubogaca” to Boskie rodzicielstwo w ten sposéb, ze nie tylko Ojciec
jest , Iym, ktory rodzi”, ale Maryja staje si¢ ,,13, ktora rodzi”. Mozna to
ukonkretnié, ze Syn juz nie jest jedynie rodzony przez Ojca, ale w Niej
zostaje zrodzony ,,dla” Ojca. W ten sposéb we wzajemne Boskie obda-
rowanie zostaje w Maryi zaproszone stworzenie.

Maryja réwniez w stosunku do samego Ducha Swietego jest odwzo-
rowaniem. Najmocniej pojawia sie ono w funkgji poreczenia prawdy,
uswiecenia, pocieszenia. Z absolutnie czystego tona narodzito sie ,,swicte”

Marian Zawada OCD
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cztowieczenstwo Chrystusa. Co wiecej, Duch sktada w Niej dar Boskiego
spoczynania” dla Ojca. Ta zdolno$¢ nadawania ,.ksztaltu”, a moze szerzej
— ksztaltowania tego, co Boskie, pozwala Maryi budowaé nowy $wiat,
nowe Jeruzalem. Mozna by powiedzieé, ze razem z Duchem poucza
o prawdzie, gdyz te prawde nosita w sobie i rozwazata jg w sercu, praw-
de uosobiong w Jezusie. Razem z Duchem przechowuje te samg mitos¢
do Chrystusa, rodzagc Mu pokolenia w tasce, ktérg On ogarnat upadia
ludzko$é. Wreszcie jako wzieta do nieba jest strazniczka nadziei (juz
spelnionej) dokonania dzieta Ojca. Jest strazniczka zjednoczenia tego, co
ludzkie i Boskie, gdyz maryjnos¢ jest przestrzenig zaslubin. W niej Duch
Swiety znajduje wierne ,,odbicie” najwspanialszych dziet Ojca i Syna.

W kontekscie naszego tematu Maryja jest o tyle Mistrzynia, o ile:

- jest podatna na to, co plynie ,,z gory”,

- sama zdobyla pelnie,

- wybrata Ducha Swietego na wlasnego Mistrza.

Jesli spetnia te warunki, to uczestniczy w madrosci Ducha Swietego,
ktory przychodzi, by pouczy¢ (por. J 14, 26). W tym sensie jest Mistrzy-
nig, Swietym odwzorowaniem.

Nalezy jednak unikna¢ zasadniczego bledu, sugerujacego, ze ,,wzor”
jest to zbidr jakich$ szablonéw zachowan czy postaw, ktérymi postugu-
jemy sie jak swego rodzaju ,,instruktazem”. Maryja jest dla nas zasad-
niczo uosobieniem wiezi z Duchem gwiqtym, a zatem pojawia si¢ jako
»wcielona podatnos¢” na Ducha, jako ktos, kto osigga swego rodzaju
mistrzostwo, jest Mistrzynia, a zarazem Matka. Mozna za $w. Pawlem
sparafrazowaé, ze wielu mamy wychowawcéw, ale niewielu ojcow
(1 Kor 4, 15), tak tez w przypadku Maryi chodzi o bycie szczegdlnego
rodzaju Mistrzynig-Matka. Rodzi si¢ szczegblna nadprzyrodzona wiez
taski wlasciwa dla ucznia czy uczennicy, ktérzy poszukujg swiadomie
Mistrzyni i powierzajg Jej siebie.

Mistrzyni nade wszystko uosabia doskonalosc, jest nosicielkg warto-
Sci, ktore sama odkryla, przezyta i wcielita. By¢ moze jest to szczegdlnie
wazne w Swiecie, ktory ,,zarzucit” dazenie do doskonatosci, a zastgpit to
technologiami; ktéry porzuca idealy na rzecz programowej niesp6jnosci,
nieokreslonosci; ktory zarzuca sens poszukiwan na rzecz bezcelowego
dryfowania po historii, ktorej juz nikt nie tworzy.

Mistrzyni rozporzadza wlasciwym sobie autorytetem, ktdry sprawia,
ze jest wiarygodna, ale i godna naSladowania, upodobnienia do siebie.
Zatem nie chodzi o podejmowanie okreslonych rol, nie oczekuje sie, jak
od ,,fachowca” czy specjalisty, dostarczenia niezbednych informacji typu
»know how”, czy rozwoju pewnego fragmentu naszej podmiotowosci
fizycznej czy umyslowej, jak w korepetycjach. W odréznieniu od tego
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wszystkiego Mistrzyni powierza sie, ale powierza sie wlasng tajemnice,
calg osobe, a zwlaszcza jej przysztosé — to, do czego nie ma si¢ jeszcze
dostepu. Mistrzyni ofiaruje klucze do wlasnej tajemnicy, w ktérej do-
rastamy do wlasnej pelni. Niejako dojrzewamy w Jej cieniu, jak Ona
dojrzewala w cieniu Ducha Swietego.

Mistrzyni ma szczeg6lny charakter ze wzgledu na walor swego
macierzynstwa. Nie tyle naucza, co pomaga rodzi¢ si¢ na nowo, ro-
dzi¢ w Odwiecznej Prawdzie, rodzi¢ w Duchu Swietym. Rodzenie to
najwlasciwsze stowo, gdyz nie obywa sie bez cierpienia, niepewnosci,
oczekiwania, zmagania z zyciem.

2. Relacje z Mistrzynig

Istotny jest rowniez rodzaj relacji, ktéry wigze ucznia czy uczennice
z Mistrzynig. Mozna by wyszczeg6lnié trzy postawy: docilitas, pietas,
predilectio.

Dzigki cnocie docilitas (dost. pouczalnosé) uczenr wobec Mistrzyni
staje otwarty, czytelny i gotowy do przyjmowania. Jest to zatem cnota
zdecydowanie bierna, tzn. u jej Zrodet mamy do czynienia z podstawo-
wym zaufaniem, zgodg na przyjecie, a takze niemal chlonigcie prawdy.

Pietas oznacza tyle, co ,wdzigczne przywigzanie”. Chodzi o stosu-
nek pefen wdziecznosci do osoby Mistrzyni, wiez, ktéra przepasuje cale
zycie, budzi nie tylko rado$¢ spotkania, ale i szacunku, i naleznej czci.
W pietas wpleciona jest swoista duma, dostojno$¢, niemal adoracyjny
wymiar spotkania. W pietas czlowiek z radoScia zawierza juz nie tylko
jakie$ sprawy, lecz calg wlasng osobe — wchodzi na droge zawierzenia.

Najwyzsza forma wiezi, siegajaca az po najwyzsze oktawy tego,
co chcemy wyrazi¢ w predilectio (szczegblne umitowanie, upodobanie
w kims), jest to, co dotyka najsubtelniejszych i najglebszych strun duszy.
Jednoczesnie dochodzi do glosu juz nie tylko zaufanie czy zawierzenie,
lecz rodzi si¢ ufnosé, najwyzsza forma oddania.

3. Porzadek doswiadczenia taski

Naszg refleksje oprzemy o nastepujacy schemat: dziatanie Ducha
Swictego (porzadek doswiadczenia) zostaje przyjete przez Maryje i ksztal-
tuje Ja tak, ze dziata réwniez w ten sam sposéb. Aby Maryja mogta by¢
wzorem dla wiernych, nalezy okresli¢, jak ,,wzorcowo” Duch Swiety
w Niej dziala.



3.1. Porzadek wejscia

Wszedl do niej aniol (Lk 1, 28). Wchodzeniem rzadzi prawo
otwarcia. Niepokalane poczecie Maryi mozna by zinterpretowaé jako
doskonate otwarcie na Ducha Swigtego. Nowe stworzenie dane w nie-
pokalaniu oznacza nie tylko doskonale otwarcie, lecz jak wiemy z historii
zbawienia — doskonale poczynanie w tasce. Poczecie, poczynanie jest to
duchowy porzadek otwarcia stworzenia doskonale podatnego na Ducha.
Stad tez Maryja w jakims sensie zostata poczeta w podobnym porzadku
co Chrystus, za sprawa Ducha Swietego. Ta $wicta ,,sprawa” objawia
obecno$¢ Ducha Dokonawcy.

Maryja poczeta jako Nowa ziemia, niepodatna na grzech, obfitujaca
taska, moze by¢ w nowy sposb wypelniona nowym stworzeniem, kt6-
rego caloscig jest Chrystus. Duch unosi sie¢ w nowy sposob nad Maryja,
kontemplujac dzieto Ojca, ofiarowane na nowo i dane tajemniczo.

Duch mégt do Niej wchodzi¢ jako do duchowego namiotu spotka-
nia Boga z cztowiekiem, poniewaz napotykat za kazdym razem zarliwe
otwarcie i stuzebno$¢ wobec Woli Trojjedynego. Jest to zupelnie inny spo-
séb otwarcia niz np. u Judasza, w ktorego wszed!t szatan (tk 22, 3).

Natomiast Jezus, méwigc o sobie, stwierdzit: Ja jestem bramag. Jezeli
ktos wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony - wejdzie i wyjdzie (J 10,
9). Ten zwigzek pomiedzy wychodzeniem a byciem bramg wyjasnia,
ze Maryja zostala stworzona jako brama Ducha Swietego, z wylaczno-
Scig Boskiego wchodzenia i wychodzenia, nawiedzenia i dopelnienia.
Nawiedziny Ducha to nade wszystko objawienie okreSlonego sensu,
prawdy. Podobnie Eliasz, kiedy wszedl do pewnej groty, rozpadliny
skalnej, miejsca szczeg6lnej obecnosci Boga, uslyszat stowa: «Co ty tu
robisz, Eliaszu» (1 Krl 19, 9). Stowa te objawily mu sens jego dzialania,
nowy wymiar obecnosci. A wiemy, ze po powrocie z Hebronu Eliasz
namaszcza Elizeusza na nastepce po sobie i wycofuje sie z dziatalnosci
prorockiej, szukajac ukrycia i kontemplacji. Mozna by u Maryi jeszcze
mocniej zobaczy¢, jak Boskie wejscie Ducha objawia prawde o Jej god-
nosci — pelnej taski.

W cztowieczenistwie Maryi, ale tez w naszym — upadlym w grzech
- ten sam Duch Swiety, wehodzgc, przekonuje o godnosci nadprzyrodzo-
nej, o Bozym synostwie, wzbudza pragnienie modlitwy i pocigga czlo-
wieka do sanktuarium wtlasnej duszy, by tam odnalazt prawde o sobie.
Wchodzi, by cztowiek odkryl niewystarczalno$¢ wlasnej obecnosci, ze
jest obecnoscig osadzong w Jestem Boga, ze tak naprawde jest on pefen
Boga. W ten sposéb czlowiek odzyskuje siebie ,,poprzez” Boga, poprzez
Jego wejscie. W Maryi jest to porzadek niejako ontologiczny, co jest
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potwierdzone w sformutowaniu ,,Pan z Tobg”. Mozna by rzec, ze Pan
jest tak dalece z Maryja, ze Jej obecnos¢ potrafi byé nadprzyrodzenie
dwuznaczna, tzn. nie pojawia sie nigdy sama. ,,Pan z Tobg” w przypadku
Maryi, to chwalebne zapodmiotowanie w Bogu, w Jego mocy stworczej,
ksztaltujgcej tak dalece to, co ludzkie i Boskie, ze w Niej dokonuje sie
doskonale zjednoczenie obu natur Chrystusa. Jej stuzebnos¢ w Duchu
Swietym staje sie przestrzenia niewyczerpanej syntezy rodzaju ludzkiego
i rodzaju Boskiego w Chrystusie. Ta niemozliwa mozliwosé, by jedno-
cze$nie Bog byt w pelni w Maryi, a Ona byla w pelni w Bogu, stwarza
jedyna, niepowtarzalng obecnosé, gdzie ,,Pan z Tobg” osigga maksimum
mozliwego znaczenia.

»Pan z Tobg” mozemy nastepnie przyblizy¢ jako ,,zdwojone byto-
wanie”, istnienie doskonale wzajemnie ulegle, ktére niejako zupetnie
wykresla znaczenie innej mozliwosci, ktérg mozna okresli¢ jako: ,, Iy
z Panem”. To nie z woli czlowieka, ale z wlasnej woli ,,Pan jest z Tobg”.
Jest to wybo6r samego Boga i wpleciona w historie zycia Maryi Jego
wierno$é, ktory nie porzuca swych wyboréw. Maryja zyje pochwycona
przez Ducha, w Jego ,,Iy”. Tajemnica niejako si¢ dopelnia, gdy Duch
Swiety staje sic gwarantem Boskiej ulegtosci, ktéra nakazuje Chrystusowi
przyja¢ w Maryi ludzki ksztalt na sposéb czlowieka, uswigcajac to, co
ludzkie od poczatku, od poczecia. Objawia sie tu wzajemnos¢ podda-
nia. Z jednej strony Maryja doskonale postuszna Duchowi, dostepuje
- z drugiej, doskonatego postuszenistwa Chrystusa w sobie. Co wiecej,
staje sie czescig tego postuszenstwa Ojcu, gdyz to wlasnie w Niej spotyka
si¢ Chrystusowe ,,tak” (por. 2 Kor 1, 19) i Jej ,fiat”. Mozna by rzec, ze
lono Maryi obfituje postuszefistwem dzietu Ojca.

Objawia to wielkie zwycigstwo Boga w naturze wolnej od poddawa-
nia sig temu, co niskie i przyziemne. Pomaga nam zrozumied, ze istnieje
inny rodzaj poddania i postuszefistwa, ktére tworzy struktury idolatrycz-
ne, zaslaniajac czy tez zaciemniajac prawdziwego Boga. Stowem, istnieje
postuszenstwo, ktore sprzeciwia sic Duchowi.

3.2. Porzadek zstepowania

Wezytujac sic w logike stéw zwiastowania i Zielonych Swiat (Dz 1,
8), dostrzegamy ten sam rodzaj objawienia Boskiego dzialania: zstgpo-
wanie. Wielu poddaje sugestie, by wlasnie zwiastowanie uczynic pieédzie-
sigtnica Maryi'. Nie ma jednak nic bardziej mylacego, jak odkrywanie

' 7. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 276.



Ducha §Wif;tego jako nade wszystko zstepujgcego. Owszem, jest to Jego
—mozna by rzec — ,uroczysty” sposéb dzialania, kiedy zstepuje jako
cien (kk 1, 35) ijako uderzenie gwaltownego szumu (Dz 2, 2), ktéry
dokonuije sie w trybie epagelicznym (od gr. epaggelma — obietnica), zna-
czac czas wypelnien. Nie wolno zapominad, ze Duch, ktory zstepuje,
réwniez wstepuje (J 3, 13), domykajac historie. Boski Rydwan Mitosci
odnajdujacy wlasciwg miare Swietego pragnienia zstepuje, by porwac
prosto w niebo, jak za czaséw Eliasza.

Zstepowanie (zewnetrzno$¢ dziatania Ducha) jest w Maryi uprze-
dzona pelnig faski — a zatem pelnig dziatania wewnetrznego. Wiele swia-
tla rzucajg stowa: znalazlas taske u Boga (Lk 1, 30). Znalez¢ taske znaczy
by¢ szczegdlnie umitowanym, a jej petnia przywoluje petnie mitowania.
A jeszcze doktadniej: Maryja zostata znaleziona przez Ducha Swietego
od poczatku. Nie mozna nie odwotaé sie do tajemnicy niepokalania.
Niepokalanie — czysto$¢ istnienia dla Boga, przywotuje Ducha-gotowe-
go-ku-zstapieniu, by osadzi¢ pragnacego w przestrzeni wieczystej — nieba
gotowego od poczatku. Te dwa porzadki petni —istnienia poczetego
w pelni taski i istnienia zbawionego w petni Ducha Swietego, wspéttwo-
rza w Maryi Jej wewnetrzng prawde.

Waznym uzupehieniem prawdy o zstepowaniu jest udzielenie mocy
swiadczenia. Chrystus obiecuje: gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie
Jego moc i bedziecie moimi swiadkami (Dz 1, 8). Ten rodzaj mocy jest
rozstrzygajacy, tzn. daje moc wypelnienia Bozego dziela, by stworzenie
powrdcito do Stworcy. Otrzymana moc jest mocg zwyciezania tego wszyst-
kiego, co historie cztowieka odcigga od Boga. Jest to moc poczynania
nowego Swiata, stworzonego z czlowieczenstwa Boga. Moc ta pozwala
jednoczesnie by¢ $wiadkiem tego dzieta, najpierw w sobie, p6Zniej w Ko-
Sciele, podobnie jak macierzyfistwo Maryi najpierw dotyczylo osobiscie
Chrystusa, a nastepnie tajemnicy Jego Ciata ,,spolecznego” — Kosciota. Ta
moc jest mocg mitowania, bo taka nature ma Duch Swiety.

Zstepowanie Ducha Milujacego jest zazwyczaj ptodne. Juz Moj-
zesz uslyszal: Ja zstgpie i bede z tobg mowil; wezme z ducha, kiory
jest w tobie, i dam im (Wj 11, 17). Ewangelista dyskretnie pomijajac
Maryije, zauwaza, ze ptomyki Ducha Ognistego rozdzielity si¢ nad glo-
wami Apostolow (Dz 2, 3). Wydaje sie, ze nie potrzebowata kolejnego
»ZStepowania”.

Uczac sie przyjmowania Ducha Zstepujacego, sama podejmuje p6z-
niej te funkgje, ,zstepujac” w historie Kosciota w wielu uznanych ob-
jawieniach. Istniejac w przestrzeni Ducha i Jego dziatania, schodzi do
zagubionego, zatrwozonego czlowieka, by w Nim napominac i ukazywaé
kierunki rozwigzan.

Maryja wzorem relacji z Duchem Swietym
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3.3. Porzadek ostaniania

Kolejnym rodzajem dzialania Ducha Swietego w Maryi jest osla-
nianie: moc Najwyzszego ostoni Cig (Lk 1, 35). Oslanianie wiaze si¢
z obtokiem, symbolem Bozej obecnosci. Mojzesz w swoim czasie wszed!
w sam srodek obloku i wstgpil na gore (Wj 24, 18). Dostepowal przywi-
leju bliskosci, widzenia twarza w Twarz dzieki ,,zastaniajacej” tasce. Obtok
byt nie tylko znakiem Boskiej obecnosci, ale w jeszcze wiekszym stopniu
elementem ,,ostaniajacym” tajemnice. Bl. Elzbieta z Dijon wyjasnia, ze to
Bog Ojciec otacza oblokiem, by oddzieli¢ od swiata, ukry¢ przed nim.
Nie jesteSmy dzi$ przyzwyczajeni do prawdy, ze wszystko, co najbardziej
istotne, jest ukryte, a czasem bronione przez Boga az do konca, jak to
pamietamy w scenie zmagania si¢ aniota z Jakubem.

Maryjne ,zacienienie” posiada zazwyczaj bliblijne interpretacje, od-
noszace sie do obtoku, towarzyszacego ludowi wybranemu na pustyni.
Pomijajac te szeroko stosowana metafore Ducha Swietego, uboga¢my
refleksje o dwa watki. Jeden mistyczny, przyblizajacy, co wnosi ze sobg
trwanie w ,,zacienieniu” Boga, drugi, typowo karmelitafiski, do ktorego
chetnie nawiazuje ta tradycja, rozumiejacy Maryje jako obtok. Sw. Jan
od Krzyza najpierw ttumaczy w Zywym plomieniu milosci: ostaniaé
cieniem to bronic kogos, sprzyjac mu i swiadczycé mu laski, gdyz okrycie
cieniem jest znakiem, Ze osoba, do ktcrej ten cieri nalezy, jest blisko do
pomocy i obrony*.

Nastepnie wyszczegdlnia warstwy duchowego sensu: jak wzniosle sg
te cienie, kt6re wielkoscig suwych doskonalosci i preymiotéw Duch Swigty
rzuca na te dusze, bedgc tak blisko niej, Ze nie tylko dotyka jg cieniami,
lecz jest z nig zlgczony w tych cieniach i odblaskach. A ona w kazdym
z nich poznaje i smakuje Boga, wedlug Jego wilasciwosci i przymiotow
w kazdym z tych cieni! Poznaje tu i smakuje potege Boig w cieniu Jego
potegi, mgdros¢ Bozg poznaje i smakuje w cieniu mgdrosci Boga, nie-
skoriczong dobro¢ Boga poznaje i smakuje w jej cieniu, kiéry rzuca na
nig ta dobroc nieskoriczona itd. Na koniec zaznaje chwaty Boga w cieniu
chwaly, ktéry daje jej poznac wlasciwosci i forme chwaly Boga. Wszystko
to dzieje sig w jasnych i rozpalonych cieniach tych jasnych i plongcych
pochodni, kiore istniejg razem w jednej pochodni jednego prostego bytu
Boga, oswiecajgcego jg obecnie tymi wszystkimi sposobami.

W tym znaczeniu mozemy mieé¢ wglad we wnetrze duszy Maryi,
ktéra w cieniu Najwyzszego doswiadcza radoSci poczatku Boskiego
zycia.

2 ZPM 3, 12.
3 TAMZE, 3, 15.



Poglebiajac drugi watek z tradycji Karmelu, mozna by rzec, ze
Maryja, zyjac w doskonaly sposob zacieniona obtokiem Najwyzszego,
sama staje si¢ dla ludzkosci obtokiem. Odnosi sie to do wydarzenia na
Karmelu, kiedy Eliasz ,,wypatruje” konica suszy. Tradycja Karmelu widzi
w obloku postaé Maryi, ktéra ofiaruje wyschlej ziemi deszcz taski.

Autor biblijny informuje, ze Eliasz zwrdcil sie do swego stugi: Po-
dejd? no, spdjrz w strong morzal» On podszedl, spojrzal i wnet powie-
dzial: «Nie ma nic!» Na to mu odrzekl: «Wracaj siedem razy!» (1 Krl 18,
43). Bardzo istotne wydaje sie, ze prorok musial korzysta¢ z posrednictwa
shugi, nie majac niejako osobiscie dostepu do tajemnicy. By¢ moze jest
to symbol tych, ktorzy oczekiwali zbawczych tajemnic i tych, ktérym
bylo dane je widzieé. Pomiedzy prorokiem a stugg nawigzata sie relacja
oczekiwania i wzajemnego $wiadczenia. By¢ moze sam Eliasz nie mogt
patrze¢ w kierunku morza — w szerokiej metaforze — w kierunku grzechu,
dlatego zaposrednicza poznanie.

Liczba siedmiu powrotéw to liczba doskonalego poznania, a moze
nawet liczba kolejnych siedmiu niebios, niejako siedmiu stopni wtajem-
niczenia. Jest to rowniez liczba calosci, pelni miary, oraz liczba syfosci,
zwhaszeza dla tych, ktorzy szukaja Boskich postanowiefi. Sw. Augustyn
widzi w liczbie siedem liczbe zbawienia.

Za sibdmym razem stuga wraca i méwi: Oto oblok maty, jak dion
czlowieka, podnosi sig z morza! (1 Krl 18, 44). W Wulgacie zamiast
wdtoni” mamy — vestigium hominis, czyli dostownie §lad, znak, cief czto-
wieka, po grecku ichnos — trop. Czlowiek zostawia $lad raczej za pomoca
stopy. To samo stowo wystepuje w Ksiedze Powtorzonego Prawa, gdzie
Jahwe obiecuje oddaé ziemig, na ktérej naréd wybrany pozostawi Slady
swych stop: kazde miejsce, po kiérym bedzie chodzic stopa waszej nogi,
bedzie wasze (Pwt 11, 24). Majac na uwadze maryjng interpretacje, mo-
zemy w vestigium widzie¢ $lad stopy Maryi, ktéra miazdzy glowe weza
(Rdz 3, 15). Eliasz jest $wiadkiem czasu spetnienia obietnicy, dostrzega
czas pokolenia Niewiasty miazdzace;.

Okreslenie vestigium wydaje si¢ by¢ wazne, poniewaz autor Listu
do Hebrajczykéw rozroznia dwa rodzaje poznania: cieri przyszlych débr
oraz obraz rzeczy (Hbr 10, 1). W tym przypadku mamy do czynienia
bardziej z cieniem.

Oblok za$ z jednej strony przybliza duchowa, delikatng strone niepo-
kalanej natury Maryi, z drugiej za$ — jest zobrazowaniem laski, przyjscia
Pana na wyschtg ziemie. Spetnia sie podwojna obietnica: rozleje wody po
spragnionej glebie i zdroje po wyschnigtej ziemi. Przeleje Ducha mego na
twoje plemie i blogostawierstwo moje na twych potomkow (Iz 44, 3);
oraz: pokropig was czystq wodg, abyscie si¢ stali czystymi, i oczyszcze
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was od wszelkiej zmazy i od wszystkich waszych bozkéw (Ez 36, 25-26).
Oblok blogostawienistwa, sycenie wyschnietej ziemi, wylanie Ducha — to
elementy zbawcze.

Dlaczego Eliasz mogl widzie¢ owa stope? Czy nie jest to nadinter-
pretacja? W duchowej tradycji istnieje przekaz Boskiego dnia — mozli-
wodci widzenia dni zbawienia. Tak méwi o Abrahamie sam Chrystus:
Abraham, ojciec wasz, rozradowal sig z tego, ze ujrzal madj dzien - ujrzat
go i ucieszyl sig (] 8, 56). Na podstawie tego samego duchowego przywi-
leju Eliasz mogt ogladaé czas Maryi. Jest to mozliwe, gdyz Swiadomosé
tych Swietych ludzi byta tak zeSrodkowana na tajemnicach zbawienia, ze
tak naprawde zyli jedynie nadziejg tych rzeczywisto$ci. Duchowg racja
jest rozpoznaé ten dzieri. Kiedy$ nie uczynila tego Jerozolima: O gdy-
bys i ty poznalo w ten dzieri to, co stuzy pokojowi! Ale teraz zostalo to
zakryte przed twoimi oczami (Lk 19, 42). Odkrywamy w ten sposéb
kolejng tajemnice kontemplagji —jej przenikliwo$¢ odno$nie do dnia
czasu zbawienia.

Na innym miejscu Chrystus stwierdza: wielu prorokéw i sprawiedli-
wych pragnelo ujrzec to, na co wy patrzycie, a nie ujrzeli; i uslyszec to,
co wy styszycie, a nie uslyszeli (Mt 13, 17). Dlatego mozemy nadaé temu
fragmentowi zbawienny, maryjny sens, wpisujac go w ramy soteriologii.

Analizujgc postawe Maryi w ramach dziatania ,,ostaniajacego” Du-
cha Swictego, widzimy, ze réwniez w tym przypadku staje sic Ta-kt6-
ra-ostania. W narastajagcym doswiadczeniu Kosciota staje sie ,,Gwiazda
morza”, chronigcg nie tylko w dostownym znaczeniu podrézujacych
zeglarzy, ale i wszystkich zatrwozonych falami wspdlczesnosci, az po
wUcieczke grzesznikéw” i ,Wspomozenie wiernych”.

Zatem widzimy, ze Maryja ,,wciela” w zycie wszystkie podstawowe
sposoby dziatania Ducha Swietego wobec Niej.

3.4. Porzadek przenikania

Symeon w swoim spotkaniu z Maryja w $wigtyni wskazuje na jeszcze
jeden sposob dziatania Ducha Swictego. Oznajmia Jej to, co mu Duch
Swiety objawil (Ek 2, 26): Twojg dusze miecz przeniknie, aby na jaw
wyszly zamysty serc wielu (Lk 2, 35). Przenikanie mieczem ludzkiego
wnetrza wigze si¢ z cierpieniem. Mamy zatem do czynienia z bolesng
droga Maryi. Podobnie jak Chrystusowi, potrzebne Jej bylo dorastanie
w postuszenstwie, by przywolac znane stowa: chociaz byl Synem, na-
uczyl sig postuszenstwa przez to, co wycierpiat (Hbr 5, 8). W podobnym
klimacie mozna stwierdzi¢ o Maryi: chociaz byla Niepokalana, nauczyta
sic uleglosci przez to, co wycierpiata.



Przenikanie miecza Ducha jest ,,typowym” dziataniem Trzeciej Oso-
by Boskiej. Duch bowiem przenika wszystko, nawet glgbokosci Boga
samego (1 Kor 2, 10). Ten swoiscie ,,eksploracyjny” wymiar wyraza
dostep Ducha Swietego do wszystkich tajemnic: nie tylko na niebie i na
ziemi, lecz i we ,wnetrzu” Boga.

Nalezy tu uswiadomi¢ prawde, ktéra przewija sie przez pisma $w.
Jana od Krzyza, stwierdzajacego, iz do rozkoszowania si¢ Bozymi tajem-
nicami dochodzi sie poprzez gestwing Krzyza*: Cierpienie jest srodkiem
do glebszego wniknigcia w gestwing rozkosznej mgdrosci Boze®. Wydaje
si¢, ze ten ,eksploracyjny”, przenikajgcy zwigzek pomiedzy cierpieniem
(Krzyzem) a MadroScia, przybiera forme ,,maryjng” w szczegdlnym miej-
scu, gdyz, jak Ksiega Madrosci zaznacza, Mgdrosc [...] przez wszystko
przechodzi, i przenika dzigki swej czystosci (7, 24). W takim kontekscie
dostrzec mozna kluczowe momenty objawiania si¢ misji Ducha Swietego
w Maryi.

W bolesnym przenikaniu Duch Swiety moze otworzy¢ przed Maryja
jeszcze glebsze tajemnice, niejako gruntujac i poglebiajac przestrzen Jej
niepokalania. Czysto$¢ natury moze by¢ jeszcze bardziej ubogacona Bo-
skim rodzajem dziatania, zwlaszcza czystoScig przenikania az do ,,rdzenia”
ludzkich i Boskich spraw. Mozna by stwierdzi¢: im bardziej Maryja jest
przenikana przez Ducha Swietego, tym glebiej moze dotrze¢ do gestwiny
Boskosci. Jest to niejako wewnetrzna funkcja Boskiego przenikania.

Przytoczone powyzej stowa Symeona sugerujg zasadniczo bardziej
zewnetrzny, mozna by rzec, spoleczny charakter znaczenia tego prze-
nikania. Cierpienie Maryi pojawia sie niejako w funkgji spoteczne;j,
eklezjalnej: w obnazeniu zamystow serc. W tym ,,obnazeniu”, a raczej
przywolanej w Maryi czystosci prawdy, Ona sama - po pierwsze udarem-
nia ukryte knowania (2 Kor 10, 4) nieprzyjaciela naszego zbawienia, po
drugie, ujawnia glebie motywacji ludzkich poczynan. Dotyczy to praw-
dy wewnetrznej, a zdarza sie, ze pod plaszczem szlachetnych deklaracji
cztowieka grzech jego [jest] bezpiecznie schowany (Oz 13, 12). Obna-
zenie ,korzeni spraw” dokonuje si¢ w spotkaniu, a raczej w ,,zwarciu”
duchéw, ich konfrontacji. Zreszta historia Jezusa pokazala, ze nie ma
pokojowego, ,,ugrzecznionego” spotkania ducha Ewangelii i ducha do-
czesnosci, a ostatecznie — ducha Bozego i ducha demonicznego. Podobng
role odegra drugie przyjScie Pana, ktory rozjasni to, co w ciemnosciach
ukryte, i wjawni zamiary serc. Wtedy kazdy otrzyma od Boga pochwale
(1 Kor 4, 6).

* PD 36, 13.
> TAMZE, 36, 12.
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4. Odpowiedzi formowane z Maryja

Po zapoznaniu si¢ z zasadniczymi formami dziatania Ducha Swiete-
go, trzeba przetransponowac je na naszg rzeczywistoscC.

4.1. Otwarcie na wejscie

Dzieki Maryi mozemy odnajdywaé wzor poddawania siebie w stod-
kie jarzmo Ducha Swictego. Jednak ludzie, w ktorych po czeci rzadzi
prawo grzechu w postaci struktur dawnego, zmystowego czlowieka, pod-
legaja swoistemu prawu inercji w grzech, ktore powoduje, ze pozostaja
zamknigci na Boga, na taske. Zamkniecie to spowodowane jest albo le-
kiem przed Bogiem, albo egoistycznym zamknieciem nastawionym jedy-
nie na ochrone siebie, czy tez wystepuje w postaci ,inteligencji omijania”
Bozych wymagan czy natchnien. U zrodet odnajdujemy przywigzanie do
grzechu. Jest on potrzebny do zycia, do karmienia wlasnych gniewéw
i pretensji, czy tez do ochrony wlasnej stabosci. W kazdym razie nie do-
chodzi do takiego otwarcia na taske, by Bog mogt wejs¢. Obecnosé czy
tez asystencja Maryi jest potrzebna, aby$my mogli w wielkim zaufaniu
do dziatania Ducha Swietego, otwierac sie na to, co Boskie. Wydaje sie,
ze Ona pierwsza przemierzyla w ludzkiej kondygji t¢ droge do nieba
i wskazujac ja nam, uczy wehodzenia w brame nieba.

Bog oczekuje nie tylko mozliwosci ,,wejscia” w zycie czlowieka,
lecz tego, by stat sie on pojemnym naczyniem, gdzie mogtby dokonaé
swych dziel. Duch Swiety pragnie ksztattowaé cztowieka od wewnatrz
- jak w przypadku Maryi. Wewnetrzna ,,praca” Boga nad czlowiekiem
jest domeng Ducha Uswieciciela.

4.2. Zstepowanie w historig

PrzejdZzmy do nastepnej postawy, ktora Maryja, jako nasz wzor,
ukazuje wobec ,,zstapienia” Ducha Swietego. W ludzkiej perspektywie
brakuje czesto s$wiadomosci tego, ze Bég wychodzi naprzeciw cztowie-
kowi, ze uruchamia, powodowany wtasng mitoscia, porzadek taski,
ktora jawi sie jako pouczenie o Boskiej sprawiedliwosci: w pierwszej
kolejnosci o grzechu, nastepnie, jako pouczenie o prymacie zbawienia,
w Boskich poczynaniach. Zatem dotyczy najpierw kondycji i prawdy
o cztowieku, nastepnie, prawdy o Bogu. To, co przestania ten stan rze-
czy, to z jednej strony lekcewazenie grzechu, a z drugiej — lekcewazenie
taski. Doprowadza si¢ zatem do swoistego ,,udaremnienia” Boskiego
zstepowania, jego ,uniewaznienia” w dziejach ludzi. Nie przyjmuje si¢
Boga jako Zbawiciela, poniewaz nie przyjmuje sie swiadomosci grzechu,



z ktérego czlowiek moze by¢ wybawiony. Zatem chodzi o odzyskanie
perspektywy ,,zstepowania”, ktorg liturgiSci chetnie nazywajg katabasis.
Odkrycie tego porzadku owocuje w mocnym akcentowaniu teologii da-
roéw — tego, ze czlowiek zyje otoczony darami Boga, zyje wdzieczny. Jest
to jakby bezposSrednie zaproszenie przez Maryje do Jej Magnificat.

4.3. Ostona

Wychodzac znéw z naszego doSwiadczenia, cztowiek wspotczesny
tak mocno jest zaniepokojony pietrzacymi si¢ réznymi niebezpieczefi-
stwami, od terroryzmu po zagrozenia ekologiczne, idac tak daleko, ze
w ostatnim czasie kategoria wolnosci zostata zastapiona kategorig bezpie-
czefistwa, jako najwazniejszym kryterium oceny. Mozna by powiedzied,
ze czujac sie zagrozony, cztowiek szuka oston dla swego $wiata, czy to
w wymiarze socjalnym czy militarnym.

W religijnej wizji $wiata wzrasta przeSwiadczenie, ze to Bog jest
prawdziwym obrofcg i gwarantem bezpieczefistwa. Temat Boskiego osta-
niania moze znalez¢ swe duchowe uzasadnienie w teologii Opatrznosci
Bozej, czy tez Bozej wiernosci w teologii przymierza. Idea ostony zostala
wyrazona w jednej z najstarszych modlitw: ,,Pod Twoja obrone”, gdzie
szukanie schronienia przybiera forme gleboko maryjna.

Doséwiadczanie obrony ze strony Boga za posrednictwem Maryi
powinno pobudza¢ do tworzenia ,,przestrzeni schronienia”, gdzie pokdj
mogtby odnajdywac nie tylko bezbronny, ale i kazdy zagrozony, zwlasz-
cza ludzie mlodzi, wystawieni na niebezpieczenistwo wspolczesnych
manipulacji. Dotyczy to chronienia zycia, dobra, wartosci, z ktérymi
utozsamia sie KoSciot.

4.4. Przenikanie

Przenikanie wlasnej tajemnicy - glebin Boga we wlasnej glebi, prze-
nikanie glebin szatana (Ap 2, 24), przenikanie rzeczywisto$ci dokonuje
sie w trudnym, czesto bolesnym ich rozeznawaniu (gr. dokimadzein).
Czlowiek chce przeniknaé do zrédta, odstonic ostateczne ,,pochodzenie”,
nature ojcostwa, a zatem, z czego cos sie rodzi: czy to z Ojca prawdy,
czy z ojca klamstwa. Nie chodzi tu jedynie o jaka$ intuicje czy przeczu-
cie w zakresie rozrdznien, lecz o pewnos¢ ,,pochodzenia”, w podobnym
znaczeniu, w jakim ,,pochodzi” Duch. To pozwala odzyskiwaé porzadek
nadprzyrodzony.

Przenikanie wigze si¢ ze szczegblnym stosunkiem do cierpienia:
nade wszystko traktowania go jako Krzyza. Cierpienie w Krzyzu, jak
si¢ dowiadujemy z Chrystusowej interpretacji, jest wywyzszeniem (J 12,
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32), oraz otoczeniem chwalg (J 17, 5), co wnosi z jednej strony element
szerszej perspektywy spraw, a z drugiej — chwalebne Swiatlo, rozjasniajace
ich glebie. Cierpienie zatem nie tylko przenika bole$nie wnetrze czlo-
wieka, ale jest rodzajem dostepu do tajemnic. Maryja w jakim$ sensie
»asystuje” owemu przenikaniu, postuga macierzyfistwa pomaga urodzi¢
sic prawdzie, i urodzi¢ si¢ dla niej.

Cierpienie, jakie trzeba znosi¢ w czasie ucisku czy przeSladowania
— typowych dla rzeczywistosci eklezjalnej warunkow — wigze sie ze
$wiadomoscig, ze im Bdg kogo$ wiecej mituje, wiecej mu ttumaczy,
czy dopuszcza do swoich tajemnic, jednocze$nie chce prowadzi¢ go
krolewska drogg Syna — drogg Krzyza — oddanego zycia z mitosci dla
Ojca i czlowieka.

4.5. Dwie postawy: przyjmowanie i ulegto$¢

Dzieki fiat Maryi, jedynego w dziejach tak radykalnego ,,dopusz-
czenia” Boga do siebie, ze objawia On moc swej Ojcowskiej plodnosci,
dzigki interwencji Ducha Swietego, mozemy uczy¢ si¢ przyjmowania
Boga w tak ,rozlegly” i bezwarunkowy sposob. Geniusz przyjmowania
po czesci eksponuje nature kobiecg Maryi, ale jeszcze bardziej Jej odwage
w ,udostepnieniu” siebie. Maryjne przyjmowanie Boga staje sie pelne
Jego ptodnosci, pozwala ,,zrodzi¢” sie Synowi.

Nasze przezywanie i nasladowanie Maryjnego przyjmowania win-
no i§¢ w strone podstawowej zgody, by Bog mégl dokonywaé swoich
dziel w naszym zyciu. Jest to zgoda wiary. Jezeli przyjmujemy realng
obecno$¢ Boga we wnetrzu czlowieczym i pragniemy zy¢ intensywnie
pierwszenistwem taski, to w konsekwengji nalezy rozumie¢ to wszystko,
co sie dokonuje w naszych sercach jako cze$¢ Bozego zycia. Wtedy nie
odnajdujemy juz naszych osobistych pragnien, cierpien, trudu zycia,
samotnosci, odrzucenia, niezrozumienia, lecz traktujemy je jako czesé
Chrystusowych stanéw, gdyz to Bog w Chrystusie pragnie w nas sktada¢
swe tajemnice i czyni¢ nas uczestnikami swego zycia. Wtedy noszenie
Chrystusa, jak Maryja, nabiera dostownego znaczenia.

Laska ,,noszenia” domaga si¢ codziennej uleglosci. O ile przyjmo-
wanie jest zgoda wiary, o tyle poddanie jest zgoda w wierze. Wtedy
obie te postawy sie dopetniajg: poddaje sie jeszcze bardziej, by jeszcze
bardziej méc przyjaé. Tu jest miejsce na calg doniosto$é pokory, gdyz
fatszywa ulegtos¢ potrafi wszystko zniweczy¢. Pokora jest wewnetrzng
»zgodnoscig” z glebig cztowiecza, z Bogiem, z duchowym wymiarem
spraw; jest prostota, ktéra wywodzi sie z prostoty Boga. Uleglos¢ szuka
uswiecenia przez postuszenistwo Bogu az do zmagania sie do przelewu



krwi (Hbr 12, 4), az do $mierci (Fil 2, 8), tylko po to, by dar z zycia byt
nieograniczony. Szczyt ulegloSci fiat spotyka sie z Chrystusows ulegloscia:
Jednak nie moja wola, lecz Tiwoja niech sig stanie (kk 22, 42).

Mozna by na zakoniczenie praktycznie zapytal, czy jest to wszyst-
ko mozliwe, czy jest to na miare ludzka. Sytuacja domaga si¢ jednego
dopowiedzenia. Jest to mozliwe tylko wtedy, gdy uczynimy miejsce na
wszechmoc Boga, gdy otworzymy sie na tyle, by dopuscié, jak w przy-
padku Maryi, ze dla Boga bowiem nie ma nic niemozliwego (tk 1, 37).
Obecnos¢ Maryi gwarantuje przedziwne przesuniecie ,,granicy mozli-
wosci”, poza ktora ,,wszystkosprawczym” jest Bog. Maryja powierza sie
w istocie Boskiej wszechmocy, ktora wszystko uzasadnia i jest jedynym
uzasadnieniem. W dopuszczonej i objawionej wszechmocy milknie kazde
pytanie i kazdy teologiczny problem. Nad ,,wodami” wszechmocy unosi
sie¢ Duch, ktory ,,sprawia”.

O. dr Marian Zawada OCD
Centrum Kultury Duchowej ,,Communio Crucis”

ul. Rakowiecka 18a
PL - 30-960 Krakow

e-mail: zawadam@hoga.pl

Maria come I’esempio delle relazioni
con lo Spirito Santo

(Riassunto)

Larticolo ¢ stato strutturato in questo modo: 1) Maria come modello (come ca-
pire Pesemplarieta di Maria?); 2) Le relazioni con la Maestra (’esperienza della grazia
— annunciazione: come agisce lo Spirito Santo?); 3) Le forme di agire dello Spirito nella
nostra vita (accoglienza e sottomissione).
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Relacja miedzy Trzecig Osobg Boskg a Maryja jest rozpatrywana
w teologii z wielu roznych stron. Czesto aspekty te majg charakter
dogmatycznych dociekan i uSciSlen, poszerzajg kontekst owej relacji
o nowe zagadnienia i umieszczaja ja np. w odniesieniu do chrystologii
czy eklezjologii. Refleksja ta ma swojg ogromng warto$¢, rozwija sie
— jak to kiedys ujat na pewnym etapie swojej tworczosci Y. Congar — ,,ga-
lopujaco”. Réwnolegle, stosunkowo od niedawna rozwija si¢ teologia
duchowosci, ktéra podejmuje zagadnienia zakorzenione w dogmatyce
i probuje ujac je w kontekscie chrzescijaniskiego zycia duchowego. Jesli
duchowos¢ jest ,,dogmatem w akgji”, to mtoda jeszcze dziedzina, jaka
jest teologia duchowosdi, jest refleksja nad ows ,,akcja”, w ktorej reali-
zuje sie ,,dogmat”. Dlatego wlasnie podejmujac zagadnienie Maryi jako
Uczennicy Ducha Swietego, sprobujemy w niniejszym artykule nie tyle
przyjrze¢ sie wzajemnemu oddzialywaniu kilku prawd dogmatycznych,
ile ujrze¢ Maryjne postuszefistwo Duchowi i Jej postawe Uczennicy w dy-
namice zycia duchowego i w kontekscie jego podstawowych zasad. Aby
nieco uaktualni¢ i ozywi¢ proponowang tres¢, poszukamy roéwniez od-

niesient do dzisiejszych uwarunkowan
Ks. Adam Rybicki chrzescijanskiego zycia duchowego,

ktére mimo przepasci dzielacej je od

Mary]a Uczennicq zycia duchowego Maryi, jest do niego

przeciez podobne o tyle, ze chrzescija-

Ducha SWIQthO nin ma by¢ postusznym uczniem tego
SALVATORIS MATER samego Ducha, ktéremu jest postuszna
10(2008) nr 3, 6677 Maryja. Ten sam Duch tworzyt w Ma-

ryi gmach zycia duchowego (cnoty,
dary Ducha, charyzmaty), lub — wedtug innej terminologii — organizm
zycia duchowego, ktéry potem poprzez chrzest tworzy 6w gmach
w duszy kazdego chrzescijanina. Ten sam Duch Swiety, ktéry utworzyt
w tonie Maryi Cialo Chrystusa, sprawia wreszcie, ze chrzescijaniskie
zycie duchowe jest —juz nie biologicznie, lecz duchowo — poczeciem
w nas Chrystusa i Jego rodzeniem dla $wiata. W odniesieniu zaréwno
do Maryi kiedys, jak i do kazdego chrzescijanina dzisiaj, mozna mowié
o podobnym przedmiocie nauczania, ktére sprawuje Duch: zaréwno
Maryja, jak my dzisiaj, jesteSmy prowadzeni przez Ducha ,,do calej
prawdy”. Objawiane s3 nam przez Ducha te same $wiatla duchowe,
ktére On odstaniat w zyciu Maryi. Warto wiec, podejmujac temat ,,Ma-
ryja Uczennica Ducha Swigtego”, poczyni¢ réwniez kilka odniesiei do
duchowosci wspdlczesnej. Maryja jako model i ikona Kosciola stanowi
przeciez wzor dynamiczny, nowa Ewa jako uczennica Ducha ciagle Go
stucha, a jednoczesnie pielgrzymuje wraz z KoSciolem w zmieniajagcym



sie Swiecie. Jesli poprzez wniebowzigcie stata sie nam blizsza, to réwniez
dlatego, by uczy¢ dzisiejszy Kosciol, w jaki sposdb by¢ otwartym na po-
ruszenia Ducha. W jaki sposéb Maryja zyla (zyje) natchnieniami Ducha,
czego pod tym wzgledem uczy dzisiejszych wiernych - zagadnienia te,
chociaz fascynujace, na razie nie spotykaja sie z zainteresowaniem, na
jakie zashuguja, jest to jak na razie terra ignota, jesli chodzi o teologie
duchowosci. Mozna zgodzic si¢ zatem z wypowiedzig jednego z uczest-
nikéw sympozjum mariologicznego z roku 1998 w Czestochowie, ktory
powiedzial: Wydaje sig, ze byloby niezwykle pozyteczne dla mariologii
wrdcenie wwagi na dynamike dzialajgcego w Maryi Bozego Ducha, na
Jej dyspozycyjnosc i otwartosc wobec aktywnosci Parakleta. Warto bylo-
by scislej sprecyzowac relacje zachodzgce pomiedzy aktywnoscig Maryi
Matki w porzgdku laski a aktywnoscig Ducha, ktory uswigca Mistyczne
Ciato Chrystusa'. Temat ,,Maryja Uczennicg Ducha Swie;tego” wpisuje
sie wlasnie w te przestrzen badar.

1. Milczenie i refleksyjnosé

Szukajac podstawowych cech Maryi jako Uczennicy Ducha Swie-
tego, nalezy zatrzymac si¢ przy Jej milczeniu. Nie chodzi tu wylacznie
o milczenie zewngtrzne, lecz o ten rodzaj ciszy, ktory rodzi si¢ wewnatrz
cztowieka. Wiedzg o tym wszyscy, ktorzy przezywaja jakiekolwiek reko-
lekcje w milczeniu, ze cisza zewngtrzna spetnia role warunku, w ktérym
owa cisza wewnetrzna moze staé sie otwartym fonem do przyjecia na-
tchniefi Ducha. Wewnetrzna cisza nie jest jednak jakimkolwiek uklonem
w stron¢ wewnetrznej pustki, jakiego$ duchowego ,,nic”, z ktérym spoty-
kamy si¢ w innych tradycjach duchowych. Cisza i milczenie Maryi — ja-
sno wskazujg na to wzmianki biblijne — wigze sie z refleksjg. Oto druga
cecha Maryi — Uczennicy. By¢ moze jest to dzisiaj podstawowa trudnosé,
na ktérg napotyka kazdy chrzeScijanin: lek przed cisza (wewnetrzng i ze-
wnetrzng), a takze podkreSlanie wartosci spontanicznosci, reakcji emo-
gjonalnych, kierowanie si¢ raczej wrazeniami niz powaznym namyslem,
rozwagg, rozsadkiem. Splyceniu ulega réwniez pojecie ,,doswiadczenie
duchowe”, ktére bywa traktowane jako synonim do$wiadczenia emo-
gjonalnego o charakterze religijnym. Czy tego typu mentalno$¢ moze
przeszkadza¢ w stuchaniu Ducha? OczywiScie, poniewaz zycie wiary nie
jest ,,wyscigiem entuzjazméw”, lecz wigze si¢ z konkretnymi wyborami,

! B. KOCHANIEWICZ, Glos w dyskusji, w: Duch Swigty a Maryja, red. S.C. NA-
PIORKOWSKI, T. STUDY, K. KOWALIK, Czestochowa 1999, 240.
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dokonywanymi w woli i rozumie o§wieconym wiara. Zycie duchowe to
dokonywanie wyboréw, do ktorych sfera emocjonalna nie zawsze przy-
czynia sic we wlaSciwy sposob, a czasem wprost prowadzi do grzechu.
Dzieje sie tak, poniewaz bezrefleksyjno$é, czyli przeniesienie aparatu
decyzyjnego w sfere emocjonalng, skazuje ludzkie decyzje na uproszczony
schemat przyjemne-nieprzyjemne, staje sic powodem odejscia od my-
Slenia-wedtug-wartosci, kierujac zycie duchowe osoby ludzkiej w strone
myslenia-wedtug-przyjemnosci. Wewnetrzna cisza i refleksyjnos¢ tworza
natomiast nie tylko mozliwos¢ gruntownego spojrzenia na podejmowane
decyzje, lecz przede wszystkim otwierajg przestrzen dla pouczefi i poru-
szefi Ducha Swietego. To whasnie zauwazyli w Maryi Ewangelisci, gdy
zapisali, ze Maryja ,rozwazala”, czy ,,zachowywata w sercu”, a nawet
wtedy gdy jeszcze wszystkiego ,,nie rozumiata”. Obraz Maryi jako osoby
zZyjacej w wewnetrznej ciszy, osoby refleksyjnej, staje sie wyrazniejszy, gdy
spojrzymy na wypowiadane przez Nig stowa: nie s3 to wyrzucane z sie-
bie sygnaly odczu¢ i wrazefy, lecz zdania pelne tresci, formutowane po
namysle, nawet gdy ich temperatura jest podwyzszona z racji przezycia
emocjonalnego (np. przy znalezieniu Jezusa w $wigtyni).

Milczenie i refleksyjnosé Uczennicy Ducha Swietego zostata zauwa-
zona juz dawno. Mimo opinii, ze duchowo$¢ maryjna przybiera raczej
charakter kultyczny, trzeba przyznaé, ze od wiekéw taczono sktadang
Maryi cze$¢ (veneratio) z zacheta do nasladowania Jej cnét (imitatio).
Jej postawa od wiekéw stuzyta wielu piewcom Jej cnot jako wzor do
nasladowania dla chrzescijan. Dotyczy to rdwniez wspomnianej cnoty
wewnetrznego milczenia, ciszy, refleksyjnoSci. Zawsze gdy poréwnywano
Ja do pustego, czystego naczynia, miano na mysli Jej wewnetrzne otwar-
cie na poruszenia Ducha, pokore i cisze, ukazywano owe cechy jako
konieczne dla u$wiecenia. Przyjrzyjmy sie na przykiad stowom jednego
z najwybitniejszych uczonych Sredniowiecznych, Wincentego z Beauva-
is (ok. 1194-1264), ktéry wychwalajac milczenie Maryi, jednoczesnie
zacheca do nasladowania Matki Chrystusa:

Jesli Maryja czasem sig odezwata, to chyba tylko po to, zZeby oka-
zac swojg wielkodusznosc. Oto stala na zewngtrz, pragngc rozmawiac
z Synem (Mt 12, 47). Ale nie korzysta z autorytetu matki i nie przerywa
Jego mowy ani nie wehodzi do domu, w ktorym Syn nauczal. We wszyst-
kich tekstach czterech Ewangelii styszymy Maryje tylko cztery razy, jak
przemowila. Po raz pierwszy do aniola, ale stalo sig to dopiero wowczas,
kiedy on do Niej przemowit dwukrotnie (Lk 1, 28-38). Po raz drugi do
Elzbiety, kiedy na glos Jej pozdrowienia Jan podskoczyl z radosci w lonie
matki i Elzbieta zaczela wystawiac Maryje. Wowczas Ona postanowi-
la raczej wyslawiac Pana (Lk 1, 46-55). Po raz trzeci przemowita do



dwunastoletniego Syna, ze Ona i Ojciec z bolem serca Go szukali (Lk
2, 48). Po raz czwarty slyszymy Jg na weselu, jak zwricita si¢ do Syna
oraz do stug weselnych (] 2, 3-5). Stowa, jakie wowczas wypowiedziala,
najlepiej swiadczg o Jej wrodzonej lagodnosci oraz dziewiczej cichosci.
[...] Kiedy Syn jakby Jg upomnial, Ona — cicha i pokorna sercem —nic
nie odpowiedziala, ale tez nie zwagtpila w Jego pomoc i nakazala stugom,
aby czynili wszystko, co On im powie?.

Autorowi nie chodzi tylko o zewnetrzne nie-méwienie Matki Chry-
stusa, lecz jeszcze bardziej o to, ze nie-mdwienie shuzyto stuchaniu. Wielu
Swietych chwalonych jest w Kosciele za to, co méwili: cytuje sie ich stowa
i rozwaza. Tutaj autor rozwaza raczej b r a k stéw Maryi: Jej milczenie au-
tor daje swoim czytelnikom jako wzor postawy ucznia. Maryja — Uczennica
Ducha Swietego — milczy, aby stuchaé; stucha, aby przyja¢ Stowo ina-
tchnienie. To samo, wedtug Wincentego, ma czyni¢ kazdy chrzescijanin:

Biada nam, ktérzy ducha nosimy w naszym wydechu! Biada nam,
ktorzy w taki sposob nosimy ducha, ze — stosownie do slowa Pariskiego
(Jr 2, 13) — przez roZne peknigcia z nas wycieka. Maryja tyle razy styszala
swego Syna, nie tylko wowczas, kiedy w przypowiesciach przemawial
do tlumow, ale i wtedy, gdy na osobnosci objawial uczniom tajemnice
Krélestwa Bozego. Widziala Go, jak czynil cuda, w kovicu widziala Go
wiszgcego na krzyzu, umierajgcego, zmartwychwstatego i wstepujgcego do
nieba. Ale we wszystkich tych okolicznosciach nie wspomina sig o tym,
ze stychac bylo glos najskromniejszej Dziewicy i najczystszej synogarlicy
(Pnp 2, 12). [...] Skoro wigc Maryja umiala uczyc sie nawet od pasterzy,
my powinnismy uczyc si¢ od kaplancw. Skoro Maryja umiata milczec,
zanim przyszedl apostolski nakaz (Jk 1, 19), to my — po otrzymaniu tego
nakazu — winnismy bardziej czekac na pouczenie, anizeli pouczac®.

Milczenie polaczone z refleksyjnoscig jest takze znakiem dojrzalodci
osobowej: spontanicznie reaguja dzieci i mtodziez, cztowiek dojrzaty,
uwzgledniajgc emocje i wszystkie inne wspolczynniki, kieruje sie rozu-
mem. Maryja, kilkakrotnie przedstawiana jako osoba refleksyjna, spetnia

2 WINCENTY Z BEAVAIS, Liber laudum Virginis gloriosae, cap. 89. Cyt. za: Beatam
me dicent. Teksty o Matce Bozej. Dominikanie sredniwieczni, tl. . Salij, Niepokalanow
1992, 17.

3 TAMZE, 17-18. Ciekawy jest réwniez komantarz J. Salija, ktéry znalazl sic we wstepie
do cytowanego tekstu: Nasza dzisiejsza wrazliwosé uzupetnitaby wwagi Wincentego
o0 co najmniej dwa spostrzezenia. Mianowicie milczenie jest najbardziej spontaniczng
reakcjg czlowieka na przebywanie w obecnosci Boga. [...] Czyms jednak szczegdlnie
dumiawajgcym jest to, Ze milczenie Matki Najswigtszej nie skojarzylo si¢ Wincentemu
z Beauvais z Boskim imieniem Jej Syna, ktory jest przeciez Stowem Przedwiecznego
Ojca. TAMZE, 16.
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wymagania Uczennicy. Warto dodaé, ze wewnetrzna cisza, ktorg teraz
tak bardzo w Maryi akcentujemy, jest takze konieczna, by ustysze¢ po-
uczenie Tego, ktory przeciez z ciszy przychodzi, jest ,,spowity w cisze”
(jest to ulubione okreslenie B. Forte dotyczace objawiajacego sie Ojca:
wychodzi On do nas z ciszy*). Ojciec posyla Ducha z glebi ciszy, Jego
pouczenia zrodzone z ciszy moga zostaé uslyszane i przyjete, mogg przy-
nie$¢ owoce tylko tak, jak sie zrodzity — w wewnetrznej ciszy. Maryja jako
Uczennica Ducha najczesciej byla pouczana, gdy trwata przed Bogiem
w ciszy swego serca, gdy Jej wlasna tajemnica otwarta byla na Tajemnice
Boga, a przeciez tajemnica musi by¢ spowita w cisze. To, co jest glosne,
przestaje by¢ tajemnicg. Maryja jako Uczennica Ducha trwajaca w ciszy
i refleksyjnosci, dodaje réwniez wspétczesnemu cztowiekowi odwagi do
wyboru tej samej drogi, aby nie bat sie wchodzi¢ w cisze, w ktorej be-
dzie szukal Boga i poddawat si¢ natchnieniom Ducha. B4, jaki sprawia
dzisiejszemu cztowiekowi cisza, jest strachem przed pustka, nie nalezy
si¢ go baé, bo Duch nie jest pustka.

Warto jeszcze skomentowaé wspomniane przez autora ,,wyciekanie”
z nas Ducha poprzez rozne ,,pekniecia” oraz noszenie Ducha w naszym
»,wydechu”. Maryja poprzez swoje milczenie i refleksyjnos¢ jest Uczenni-
cg doceniajacy i strzegaca tego, co jest w Niej zasiewane przez Ducha. To
wlasnie podkreslali ewangeliSci, o tym réwniez méwi wielu nauczycieli
duchowosci, ktérzy zwracaja uwage na niebagatelng role pamieci jako
wladzy duchowej. Skoro pouczenia Ducha, Jego natchnienia, a takze
Stowo, ktore daje, Jezus poréwnat do peret, ktorych nie nalezy wrzucad
przed $winie, albo do ziaren, ktére, gdy nie s3 strzezone, zostaja porwane
przez nadlatujace ptaki, to wniosek z tej nauki jest nastepujacy: czto-
wiek moze nie doceni¢ tego, co Duch daje. Jesli nie doceni, nie bedzie
strzegl, jeSli nie bedzie strzegl, bedzie tracil dary Ducha ,,w wydechu”,
bezwiednie, wraz z uplywajagcym czasem. Stowo bedzie z niego wyciekaé
jak woda z naczynia przez owe ,,pekniecia”, ktorymi sg nieuwazne de-
cyzje, beztroska i zbytnie koncentrowanie sie na sprawach doczesnych.
W tym kontekscie milczenie i refleksyjnos¢ Maryi, Jej zjednoczenie z Sy-
nem najpierw przez contemplatio, a nie tylko przez actio, jawi si¢ jako
rzeczywisty wzor zycia duchowego, nie tylko dla chrzescijan zyjacych
w czasach Wincentego de Beauvais.

4 Zob. G. BARTOSIK, Maryja ikong Ducha Swigtego wedlug Bruno Forte, w: Duch
Swiety a Maryja..., 159.



2. Uczennica pouczana ,,od wewnatrz”

Aby zrozumieé relacje Maryi Uczennicy Ducha Swigtego do Trzeciej
Osoby Boskiej, wlasnie jako Pana i Nauczyciela, nalezy spojrzeé szerzej,
uwzgledniajgc inne aspekty tej relacji. W chrzeScijanskiej optyce antro-
pologicznej nie mozemy méwié, ze Duch dziata ,,na” Maryje, lecz raczej
»W” Maryi. Nie poucza J3 ,,z zewnatrz”, lecz ,,od wewnatrz”. Mozna tak
twierdzi¢ dlatego, ze jest On w Niej obecny od poczatku jako przenika-
jacy Jej dusze i serce. Nie tylko Ja przenika, lecz rowniez przemienia, to
On sprawia, ze staje si¢ Ona wrazliwa na Jego poruszenia. Chrzecijafiska
antropologia i duchowos¢ bedzie zawsze akcentowata owo odsrodkowe
dziatanie Ducha, poniewaz chrzeScijanin jest Jego swigtynig, zawiera Du-
cha w sobie. Dotyczy to nie tylko Maryi: chrzest przeciez sprawia podob-
ne skutki. Szczegdlnie teologia wschodnia podkresla przebostwienie od
wewnatrz, ktére dokonuje sie¢ w kazdym chrzeScijaninie pod dzialaniem
Ducha. Dwa porzadki (natura i taska) dzieki owemu przenikaniu zblizaja
si¢ do siebie na zbawczg, lecz ,bezpieczng” odleglosé: Wschod bedzie
tu bardziej entuzjastyczny, Zachdd zachowa ostroznosé, podkreslajac
przepa$¢ miedzy naturg i taska. P Evdokimow posunie si¢ nawet do sto-
wa ,,naturalno$¢”: dla natury przeniknigtej przez Ducha, stuchanie Jego
poruszen staje si¢ niemal naturalne. Owa partycypacja Ducha w naturze,
przemienianie Jej od wewnatrz, nie ma oczywiscie w jego pojeciu cha-
rakteru ontologicznego, lecz raczej wyrazny rys charyzmatyczny, jednak
charyzmatycznosc jest wpisana w nature czlowieka — stwierdza autor’.
W odniesieniu do Maryi mozna méwic o szczegblnym przenikaniu sie
natury i faski, ludzkiej i kobiecej natury Maryi i Ducha Swictego. Jest
to wielka tajemnica niepokalanego poczecia, zwiastowania, wcielenia,
wreszcie wniebowzigcia: wszedzie tu widaé wspoiprzenikanie sie natury
Maryi i Ducha Swietego nieporéwnywalne (poza Chrystusem) do zadnej
innej osoby ludzkiej. Zglebianie owego przenikania, jednosci, wspétdzia-
tania w ekonomii zbawienia jest przedmiotem dociekari dogmatykow.
Warto jednak —uwzgledniajac temat ,,Maryja jako Uczennica Ducha
Swietego” — podkresli¢ w tym miejscu, ze Maryja przeniknicta i zjedno-
czona z Duchem, ulegajaca Jego pouczeniom bardziej ,,od srodka” niz
,»0d zewnatrz”, jest fascynujaca, nie odkrytg jeszcze tajemnicg. Jaka moze
by¢ duchowos¢ cztowieka, ktory nie stawia przeszkdd Duchowi przez
grzech? Jak modli si¢ cztowiek odnowiony od samego dna duszy? Jak
stucha i rozumie stowo Boze Istota pozbawiona nieufnoéci dziedziczonej
przez pokolenie Adama i Ewy?

3> P EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, tt. E. Wolicka, Poznan 1999, 80.
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Duch, ktéry byt w Maryi, nie musiat przemawia¢ do Niej ,,w stu-
pie obtoku”, poprzez znaki zewnetrzne, tak jak np. dal o sobie znad
apostolom, gdy ukazaly sie jezyki ognia, lub wtedy, gdy nad Jezusem
ukazata sie posta¢ gotebicy. Duch Swiety, przenikajac Maryje od we-
wnatrz, pouczal swojg Uczennice zyjaca w ciaglej gotowosci, wiernosci,
ciszy serca i modlitwie bezposrednio od wewnatrz, dajac Jej poznad,
czego Bog chee i Kim jest. Maryja, nawet stuchajgc nauk Jezusa, ktére
przychodzily do Niej niejako ,,od zewnatrz”, doznawala jeszcze silniej-
szych poruszefi wewnetrznych, ktére owe stowa czynity zrozumiatymi,
otwieraly nieskoficzone treSci i zapadaly w same glebiny Jej serca i umy-
stu. To wiasnie dary Ducha sprawiajg, ze stowo Boze staje si¢ dostepne
dla umystu czlowieka w calej Jego glebi. To dary Ducha sprawiaja, ze
cztowiek kojarzy i rozumie relacje zachodzace miedzy poszczeg6lnymi
tajemnicami zbawienia, a takze mig¢dzy nimi a wlasnym zyciem. Dary
bardziej ,,praktyczne” natomiast sprawiaja, ze cztowiek staje sie postuszny
Stowu i jest w stanie je realizowad, jest otwarty na ,,rade” Ducha i dzie-
ki ,,mestwu” pokonuje swoje naturalne leki i obawy, a takze duchowe
lenistwo i idzie wiernie za Chrystusem. Itinerarium Maryi i Jej postawy
wobec zachodzacych wydarzen nie da sie zrozumiec bez owych daréw,
ktére pochodzily wiasnie od Ducha.

Teologowie duchowosci, czasem z wielkim rozmachem i przenikli-
woscig przedstawiajg w swoich dzietach 6w duchowy gmach tworzony
w duszy chrzescijanina przez Ducha Swictego, a takze Jego pouczenia
i wplyw na rozwdj zycia duchowego. Daje to pewng podstawe do zagad-
nienia, ktére mozna by sformutowaé: ,,zycie w Duchu jako zycie ucznia
Ducha Swietego”. Czesto brakuje tu jednak osoby Maryi jako punktu
odniesienia. Maryja przeciez najpelniej wskazuje, co to znaczy w Kosciele
by¢ uczniem Ducha Swigtego i jakie to przynosi owoce. Sformutowanie
,Uczennica Ducha Swietego” jednak prawie nie jest uzywane, a przeciez
dotykamy tu podstawowych zasad zycia duchowego: wiary, nadziei i mi-
losci. Rowniez wéréd dogmatykdw, w odniesieniu do Maryi refleksja nad
Jej duchowym zyciem nazywana jest na razie ,,biala plamg mariologii”®.
To samo dotyczy pouczeni Ducha wobec Maryi przechodzacej etapy zycia
duchowego: to wlasnie dzigki Duchowi mozna méwié o oczyszczeniu,
oS$wieceniu i zjednoczeniu w zyciu duchowym Matki Chrystusa. Gdzie-
niegdzie pojawiajg si¢ nieSmiale wzmianki na ten temat, ale ani dogma-
tycy, ani moraliSci nie czujg si¢ dobrze w tych dziedzinach, wiec czas,
by tematy te staly sie punktem zainteresowania teologdéw duchowosci’.

% Wypowiedz T. Siudego w dyskusjii panelowej, w: Duch Swigty a Maryja..., 238.
7 Zob. TAMZE.



Bardzo inspirujace byloby przeSledzenie owych etapéw i ich odniesienie
do chrzescijanskiego zycia duchowego w ogdlnosci. Mozna by tu do-
strzec nowe $wiatla w duchowosci Maryi jako Mater et Magistra, mozna
by si¢ wiele nauczy¢ od Niej, jak stucha¢ Ducha Swietego, jak wzrastaé
w coraz glebszej swiadomosci, ze On nas poucza od wewnatrz. Dzigki
Maryi mozna by tym poruszeniom bardziej zaufaé.

3. Czego Duch nauczyl Maryje?

Nalezy tu poszukaé odpowiedzi krétkiej i bardzo konkretnej, bo
przygladajac sie calej postaci Maryi, mozna ulec znanemu skadingd mak-
symalizmowi i po prostu stwierdzié, ze wlasciwie ,,wszystko w Maryi
jest dzielem Ducha”. Jednak w taki sposob niczego sie nie odkrywa,
nie posuwa si¢ refleksji do przodu. Dlatego odpowiedz na postawione
wyzej pytanie musi by¢ krotka i konkretna, opieraé si¢ na solidnych
podstawach i ukazywaé konkretne owoce owych pouczen.

Szukajac odpowiedzi na pytanie, ,,czego Duch Swiety nauczyt Ma-
ryje”, warto spojrze¢ najpierw na tajemnice oblubieficzosci tych dwoch
Osob. Bruno Forte na przyktad proponuje, by bardziej akcentowac ob-
lubieficzo$¢ Maryi wobec Ojca i Syna, niz wobec Ducha. Maryja wedlug
niego jest wiec bardziej Oblubienicq w Duchu Swietym niz Oblubienicg
Ducha Swietego. Oblubieficza misja Ducha wobec Maryi polegata wiec
na polaczeniu Jej z Ojcem i Synem. W relacji do Ojca jest Ona jako
Corka, w relacji do Syna jako Matka, ale takze jako Uczennica. Jesli
przyjmiemy optyke neapolitafiskiego teologa, wyniknie z niej odpowiedz
na postawione wyzej pytanie: Duch uczy Maryje wszystkiego, co dotyczy
relacji do Ojca i do Syna. Duch uczy Ja, jak by¢ Cora Ojca, jak by¢é Matka
Syna i to s3 ,,nauki fundamentalne”, absolutnie podstawowe dla dalszych
sfer dzialania Ducha. Dopiero w $wietle wlasciwej relacji do Ojca Maryja
w sposOb najwlasciwszy widzi siebie, drugiego cztowieka, a takze wyda-
rzenia, ktérych Bég uczynit Ja $wiadkiem. Ta kolejnos¢ w pouczeniach
Ducha ma swoje uzasadnienie rowniez w hierarchii prawd, ktorych uczyt
Jezus: najpierw i w sposéb najbardziej zdecydowany uczyl wiasciwej re-
lagji do Ojca, potem staral sie zbudowac w swoich uczniach wlasciwy
obraz stojacego przed Nimi Syna Bozego. Inne pouczenia, ascetyczne,
moralne itd. wynikaly z wlasciwego ustawienia tych dwoch relacji. Duch
uczy Maryje, jak ma sie modli¢ do Ojca, jak Mu definitywnie ufaé. Duch
uczy Ja, Kim jest zrodzone przez Nig Dzieci¢; Kim jest Ten, ktéry jako
dorosty Mezczyzna opuszcza Nazaret i idzie do ludzi. Duch poucza Ja
réwniez o wlaSciwym znaczeniu wydarzen zwigzanych z zyciem Syna,
z Jego $miercig i zmartwychwstaniem.
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Chodzi wiec w tej nauce Ducha Swietego nie tylko o wlasciwy obraz
Chrystusa w umysle Maryi, lecz o co$ znacznie powazniejszego: o ,,po-
znanie” Chrystusa w naglebszym sensie tego stowa. Dzigki Duchowi
Swietemu Maryja poznaje Chrystusa tak, jak On chce by¢ przez Nia
poznany. Duch uczy Maryje, Kim jest i Kim nie jest Jej Syn, pozwala
unika¢ wewnetrznych konfliktéw i ciemnosci wzgledem Niego. Swia-
domie uzyte tu stowo ,,ciemno$¢” wobec Osoby Chrystusa dotyczy tu
szczegblnie ,Jego godziny”, ktora dla wszystkich — rowniez dla Maryi
- byta godzing préby i ciemnosci, a jednak, dzieki poteznie wtedy dziata-
jacemu Duchowi, ktérego Chrystus na krzyzu ,,dat”, Maryja zachowuje
nadziej¢ na zmartwychwstanie. Wedlug niektorych teologow, jest Ona
w tym momencie ,jedyna, ktora wierzy”. Jesli tak jest, to kto Ja uczy
widzenia w ,,glupstwie krzyza” zapowiedzi chwaly, ktora juz za dwa dni
ma sie objawi¢? Czy to nie Duch Swicty sprawia, ze Ona widzi dalej
i wiecej 1 trzyma si¢ calym sercem tego, co Jezus powiedzial, ze po trzech
dniach zmartwychwstanie? Maryja stojaca pod krzyzem nie mogta juz
opierac swojej wiary — méwigc dzisiejszym jezykiem - na ,,wydarzeniach
zbawczych”, bo oto ,,wydarzeniem zbawczym” byla prawdziwa $mieré¢
Jej Syna. Nalezato tu nadstawi¢ ucha, co méwi Duch do rodzacego sie
wlasnie Kosciota i co méwi do Kobiety ogloszonej Matka tegoz Kosciota;
nalezalo slucha¢, jak Duch interpretuje to, co si¢ teraz dzieje.

Ta relacja (lub dwie relagje: do Ojca i do Syna, wypelnione wiara,
nadziejg i mitoScig) jest tlem dla catej duchowosci Maryi, dla calego Jej
gmachu zycia duchowego. To samo dotyczy przeciez chrzeScijaniskiego
zycia duchowego w ogdlnosci. Stowa modlitwy ,,Ojcze nasz”, czy pytanie
»za kogo ludzie uwazajg Syna Czlowieczego” $wiadcza o tym, ze Jezus,
wprowadzajac swoich uczniéw na droge zycia duchowego, najpierw
uczy ich wlasciwej, dynamicznej relacji do Ojca i Syna. Jesli owa relacja
— dodajmy: w Duchu, bez ktérego nie mozna powiedzie¢ ani Abba, ani
Jezus jest Panem - przyjmie wilaSciwy charakter, wszystko inne niejako
automatycznie ustawi sie na swoim miejscu: relacja do siebie, do innych
ludzi, do otaczajacego $wiata. I odwrotnie: jesli relacja do Ojca i Syna
uleglaby wypaczeniu, mozna sie spodziewad, ze wypaczeniu ulegnie cata
duchowos¢, ktérej nawet w takim przypadku nie mozna nazwaé chrze-
Scijaniskg. Zacie$nijmy jednak jeszcze bardziej odpowiedZ na pytanie,
czego Duch uczyl Maryje we wspomnianych wyzej relacjach. Pawel VI
w jednym ze swoich pieknych tekstow wymienia owe ,,tematy” nauk
Ducha, ktérych Maryja byta Uczennica:

1. To Duch Swiety, [...] zstepujgc na Maryje, natchngt Jg do wyra-
Zenia zgody na dziewicze poczecie Syna Najwyiszego w imieniu catego



rodzaju ludzkiego®. Duch uczy Maryje, jak ma wygladaé owa zgoda,
pokonujgca wszelkie ludzkie obawy i niepewnos¢, jak ma wygladac owe
fiat, ktére przeciez jest odpowiedzig na nowe Przymierze, ktére poprzez
wcielenie wladnie sie zaczyna. Ten sam Duch dzisiaj poucza chrzeScijan,
jak majg zy¢ Przymierzem zawartym przez Jezusa na krzyzu, czym jest
Jego Cialo i Krew, przez ktére On to przymierze nieustannie ponawia
w Eucharystii.

2. To Duch Swiety rozplomienil ducha wwielbienia i chwaly, po-
budzajgc Jg do wyspiewania swemu Bogu kantyku Magnificat’. Patrzac
na Uczennice Ducha Swietego, chrzescijanin uczy sie od Niej modlitwy,
ktora nie jest sprawg ludzka, kwestig ludzkiego pragnienia modlitwy,
lecz dzielem Ducha. Bez pouczenia Ducha nie mozna prawdziwie sie
modli¢, nikt nie umie si¢ modlié, jesli nie ma w sobie dziatajacego Du-
cha Uwielbienia. W grupach charyzmatycznych niektére osoby modla
si¢ spontanicznie, inne wypowiadaja niezrozumiate dzwieki (glosolalia).
Czasem ktos$ je prosi: ,naucz mnie takiej modlitwy”, odnoszac wrazenie,
ze jest to modlitwa ,lepsza” lub $§wiadczy o bardziej zaawansowanym
zyciu duchowym. Jednak nie mozna sie nauczy¢ prawdziwie chrzescijan-
skiej modlitwy od czlowieka, nie jest on w stanie ,,rozptomienié duszy”.
Tego uczy nas Duch Swiety.

3. To Duch Swiety udzielil Dziewicy dobrej rady, by zachowywac
wiernie w swoim sercu wspomnienia stow i wydarzen, odnoszgcych sig
do narodzenia i dzieciristwa swego Syna Jednorodzonego'. Zycie kon-
templacyjne Maryi, prowadzenie Jej przez Ducha drogami modlitwy
i kontemplagji to kolejny konkretny temat, ktory w Jej duszy realizo-
wat Boski Nauczyciel. Zostato to zaznaczone juz wczesniej: nie chodzi
o zwykte zachowywanie pewnych prawd i wydarzeih w pamieci, lecz
o ich kontemplacyjne strzezenie, o coraz glebsze wnikanie w ich sens.
Kto méglt tego nauczy¢ Maryije, jesli nie Duch, ktéry przenika wszystko,
nawet glebokosci Boga samego?

4. To Duch Swiety, ktéry podtrzymywal ducha Matki Jezusa obecnej
u stop krzyza, zainspirowat Jg, podobnie jak podczas Zwiastowania, do
wypowiedzenia fiat woli Ojca Niebieskiego, ktory zapragngl, aby byla
macierzyrisko zjednoczona ze zbawczg Ofiarg Syna''. Warto zatrzymad
si¢ przy papieskim sformulowaniu ,,podtrzymanie ducha Maryi”. Czy

8 PAWEL VI, List do kard. L. ]. Suenensa z dnia 13.05.1975, ,Acta Apostolica Sedis”
67(1975) 356-357.
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duch Maryi potrzebowal podtrzymania, czy mogt sie chwiaé? A jesli tak,
to na czym polegalo owo podtrzymanie? Wydaje sie, ze najwlasciwsza
odpowiedz zostata zaznaczona juz wczeSniej: Duch ,,przypominal Maryi
wszystko”, a tutaj, pod krzyzem, w sposob szczegdlny przypominat Jej
Stowa Jezusa o zmartwychwstaniu. Maryja nie mogta upasé, Jej duch nie
moégl dozna¢ upadku wiasnie dlatego, ze Jej Swiatlem stala si¢ wzmoc-
niona przez Ducha i szczegblnie oSwietlona Jego miloscig obietnica
zmartwychwstania. Odnosi si¢ to do zycia duchowego w ogole: brak
silnej i na nowo podejmowane;j relacji z Chrystusem Zmartwychwstatym
owocuje zwatpieniem we wszystko, co On powiedzial i co czynit. ,,Ucze-
nie” nas przez Ducha, jak przyjac¢ chwile zwatpienia i cierpienia, ,,pod-
trzymywanie” naszego ducha w ciezkich chwilach nie polega na plytkim
emocjonalnym pocieszeniu, lecz na o$wietleniu (by¢é moze przyémionej
w tym czasie) prawdy o zyjacym i zmartwychwstalym Chrystusie.

5. To Duch Swiety, rozpalajgc gorliwosé w duszy pielgrzymujgcej
na ziemi Maryi, wzbudzit w Niej pragnienie polgczenia sig ze swoim
Synem uwielbionym, a tym samym przygotowal Jg do godnego ukoro-
nowania wszystkich Jej przywilejow, poprzez wzigcie z cialem i duszg do
nieba'?. Czy mozna chcie¢ $mierci? A przeciez pielgrzymujaca na ziemi
Maryja nosita w sobie pragnienie pofgczenia sie z Synem w niebie. Czy
mozna to pragnienie zrozumie¢ bez glebokiego wniknigcia w najglebszy
rys chrzeScijanskiego zycia duchowego, ktdrym jest mitos¢ potaczona
z pragnieniem zjednoczenia sie z Umitlowanym? Czy powtarzane wiele
razy terezjanskie ,,umieram, bo nie umieram” miatoby jakikolwiek sens,
gdyby $wieta Teresa nie przeczuwala, dzieki darom Ducha, co jest po
tamtej stronie? Mozna wiec mniemaé, ze Duch Swiety nauczyt Maryje
pragnaé ,,tego, co w gorze”, nauczyl Jq widzie€ rzeczy przemijajgce jako
przemijajace, a wieczne jako wieczne. Nauczyl Ja czekaé na nagrode,
ktorej nie mogta na ziemi znaé, ale mogta jej pragna¢. Duch Swiety na-
uczyt Ja zatem, jak by¢ na tym Swiecie, ale nie z tego $wiata. Ten status
chrzescijaniskiego zycia duchowego, ktore praktycznie jest nieustannym
rozdarciem i napieciem miedzy byciem w tym $wiecie, a jednoczesnie
pragnieniem i czekaniem na to, ,,czego oko nie widzialo”, by¢ moze zbyt
malo jest akcentowany w zyciu Maryi. Ona najbardziej, nauczona przez
Ducha o rzeczach przysztych, moze pomoc dzisiejszemu cztowiekowi
w tym rozdarciu i napieciu posuwac sie do przodu.

12 TAMZE.



4, Zakonczenie

Niniejszy artykut nie wyczerpuje tematu, raczej go otwiera, ponie-
waz Maryja jako Uczennica Ducha Swietego jest wielka tajemnica. Kazdy
chrzescijanin, bedac uczniem tego samego Ducha, moze wpatrywac si¢
w Nig, kontemplowaé tajemnice Jej zycia (np. poprzez modlitwe ré-
zancows) i w taki, bardziej kontemplatywny niz spekulatywny sposéb
odkrywaé te same pouczenia, ktérymi Duch karmil Maryje na ziemi.
Maryja jako Uczennica Ducha niewatpliwie dodaje odwagi i otuchy
chrzescijaninowi XXI wieku, ktéry wobec pluralizmu prawd i wsroéd
postmodernistycznego chaosu nie tylko czuje sie zagubiony w drodze,
ale réwniez nie wie, dokad owa droga prowadzi. Maryja odstania nie
tylko stodycz i madros¢ pouczefi Duch Swietego, ale takze niezmienna
konsekwengje Jego dziatania w cztowieku, ktory sie naf otwiera. Maryja
ukazuje, ze nalezy sic catkowicie da¢ prowadzi¢ Duchowi Swietemu,
ktory znajac nie tylko kazdego cztowieka, ale rowniez glebokosci Boga
samego, jest w stanie poprowadzi¢ cztowieka tam, gdzie tkwig jego naj-
glebsze pragnienia. Maryja odstania nam — poprzez zrealizowane przez
Nig pouczenia Ducha —ze w tymze Duchu, przez Syna, bezpiecznie
jesteSmy prowadzeni do Ojca.

Ks. dr Adam Rybicki
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I (Lublin)

ul. Startowa 14/57
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Maria Discepola dello Spirito Santo
(Riassunto)

In questo articolo si parla in particolare della Madonna come ,,discepola”
dello Spirito Santo. Per essere una vera discepola, Maria vive un silenzio interiore
che La mette in ascolto dello Spirito Santo che parla al suo cuore.

Per questo possiamo affermare che lo Spirito Santo parla a Maria proprio nel
suo intimo, ispirando cosi i suoi pensieri e le sue azioni; e cid proprio perché lo
Spirito Santo abita in Lei, come suo Sposo, e La insegna la sua volonta.

In modo particolare lo Spirito Santo insegna Maria come essere figlia di Dio
Padre e come essere madre del Figlio di Dio; tutti gli altri insegnamenti sono una
derivazione di queste due premesse fondamentali.

Ecco perché allora la Madonna, anche in questo tempo, rappresenta per noi
tutti ,,la Maestra” che puo insegnarci come essere discepoli dello Spirito Santo.
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ycie duchowe Maryi w calej swej rozcigglosci wigze sie z Duchem
Swietym. Przezywala Ona petnie $wietoéci, bowiem jako pierwsza

ze stworzen zostala catkowicie uformowana przez Ducha Uswieciciela
(Pneumatomorphe). Jako pierwsza sposrdd stworzen staje sie rowniez
nosicielkg Ducha (Preumatophore)', dzieki temu byla ozywiana i pro-
wadzona przez Ducha?; az do calkowitego upodobnienia sie do Niego,
stajac si¢ Jego Tkong. W rzeczywistosci, wedlug tradycji Kosciota, Duch
Swiety uczynit serce Maryi tryskajacym zbawczym fiat (por. bk 1, 38).
Ponadto wzbudza w Dziewicy rado$¢ i uwielbienie Boga, co wyraza sie
w Magnificat (Lk 1, 46-55), konstytuuje postawe ofiarnicza, dzieki ktorej
Maryja uwalnia si¢ od postepowania zgodnego tylko z legalnym rytem
wykupu pierworodnego (por. tk 2, 22-24) i ofiarowuje Syna Ojcu, co ro-
zumiane jest jako preludium i zapowiedz ofiary Baranka Odkupiciela®. To
Duch natchngt Maryje, by interweniowata w Kanie (J 2, 3), oraz nakazata
stugom wykona¢ polecenie Jezusa (J 2, 5). Duch wspieral Maryje stojaca
pod krzyzem oraz uczynit Jej serce zdolnym do przyjecia testamentu
konajacego Syna, ktory powierzyl Jej jako Matce swoich uczniéw (J 19,
26). Duch utrzymywat w Maryi zywa

Piotr Piasecki OMI wiare w zmartwychwstanie Jezusa,
rozpalal zar modlitwy w Wieczerniku
Wiara Maryl przed zstapieniem na Kosciét (por. Dz

. 1, 12-14), oraz uczynit Ja wyjatkowym

w Duchu SWthYm Swiadkiem dziecinstwa Jezusa.
Nalezy zatem spojrzeé na rézne
SALVATORIS MATER . . . .
10(2008) nr 3, 78-95 oblicza Maryi w kontekscie Jej relacji
z Duchem Swietym. Tym bardziej, ze
w historii teologii funkcjonowaly — uwaza wielu wybitnych mariologéw
— nieadekwatne formuly wyrazajace wiez Maryi z Duchem Swietym.
Przede wszystkim chodzi o dwie: Oblubienica Ducha Swietego (jesli sie
Go pojmuje w sposéb ekskluzywny, a tym bardziej w rozumieniu roli
Ducha Swietego jako Ojca Syna Maryi) oraz Unia hipostatyczna Maryi
i Ducha Swietego*. Akcent relacji Maryi do Ducha Swietego nalezy zatem
przenies¢ z tych formut na plaszczyzne wiary Maryi w Duchu Swietym?,

na plaszczyzne duchowosci.

'LG S6.

2 MC 26. .

3 Por. AMBROZY, Sermo in purificatione sancte Mariae 3.7, w: Corpus Christianorum.
Continuatio Mediaeualis, Turnhout 1966, 987. 991-992.

4 R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
osoby, Krakéw 1998, 475-478. Por. C. MILITELLO, Lo Spirito Santo e Maria,
»Theotokos” 6(1998) 219-220.

5 B. FORTE, Maryja ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej,
Warszawa 1999, 233.



Istotng cechg duchowosci Maryi jest Jej catkowite oddanie sie
zbawczej misji Chrystusa. Sama okreSla swoje zaangazowanie w historie
zbawienia stowami: Stuzebnica Pariska. To jest rowniez punkt wyjscia
dla wspolczesnej mariologii. Jak Maryja z Nazaretu staje sie Stuzebnicg
Pana i powierza odtad swoje zycie Duchowi, ktéry prowadzi Jq do
catkowitego oddania sie dzietu odkupienia dokonanego przez Jej Syna,
i rodzacego sie Kosciota, tak mariologia sama w sobie jest teologiczng
dyscypling stuzby. W swietle osoby i misji Matki Jezusa powierzonej Jej
przez Ducha, przyczynia si¢ do rozwigzywania wielu probleméw poja-
wiajacych sie w zyciu Kosciola i jego dzieci.

W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ o duchowosci maryjnej w teo-
logii albo o maryjnym wymiarze duchowosci chrzeScijanskiej. W tej
bowiem perspektywie jest mozliwe uchwycenie wlasciwych odniesien
Maryi do Ducha i odczytanie przez wspolczesnych chrzeScijan znaczenia
wiary Matki Jezusa.

Jan Pawet II w Redemptoris Mater podkresla komplementarno$é
doktryny z maryjng poboznoscig: Chodzi zas tutaj nie tylko o samg nauke
wiary, ale takze o Zycie z wiary —w tym wypadku wigc o autentyczng
»duchowosc maryjng” w swietle calej Tradycji, a w szczegolnosci o takg
duchowosc, do jakiej wzywa nas Sobor. Zaréwno duchowosé maryjna,
jak i odpowiadajgca jej poboinosc, znajdujg przebogate Zrodla w histo-
rycznym doswiadczeniu osob i wspdlnot chrzescijariskich Zyjgcych posrod
roznych ludow i narodow na catym globie. W tym wzgledzie milo mi
przypommiec - wsrod wielu wyznawcow i nauczycieli tej duchowosci - po-
stac sw. Ludwika Marii Grignion de Montfort, ktory zacheca chrzescijan
do poswigcenia si¢ Chrystusowi przez Maryje, widzgc w nim skuteczny
sposob wiernego realizowania w zZyciu zobowigzan Chrztu swietego.
Trzeba z radoscig podkreslic, ze takze wspolczesnie nie brak nowych
przejawow tej duchowosci i poboznosci®. Jest to swoiste zaproszenie Pa-
pieza do dialogu miedzy teologia dogmatyczng a teologia duchowosci
oraz pomiedzy mariologig a duchowoscig maryjna.

Trzeba przyznaé, ze duchowos¢ chrzedcijafiska stanowi w istocie
okreslong jedno$¢. Jest to zycie z Ducha (por. Ga §, 18), ozywiane
przez Niego (por. Rz 8, 2-14). Duch jednoczy czlowieka z Chrystusem,
uzdalnia i ustawicznie utrzymuje t¢ komunie, dokonujgc chrystoformiza-
gi (por. Rz 8, 9; Kol 3, 18), czyni ludzi przybranymi dzie¢mi Ojca (por.
1J3,1-2; Ef 1, 5; J 1, 12). Zycie w Duchu Chrystusa rozpoczyna si¢
w momencie chrztu §wietego i jest kontynuowane we wspdlnocie Ko-

6 RM 48.
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Sciola réwniez w wymiarze sakramentalnym. Duchowos$¢ chrzeScijaniska
jest zatem trynitarna, eklezjalna i sakramentalna. Maryja zyje w Duchu,
czerpie z Ducha i poddaje sie prowadzeniu przez Ducha w swojej wierze.
Cnota wiary stanowi gléwny nerw duchowosci chrzescijaniskiej, ktora
jako pierwsza z odkupionych odznaczata si¢ Maryja.

W literaturze teologicznej, tak dogmatycznej, jak i z zakresu ducho-
wosci pojawiaja sie refleksje na temat roli Ducha Swietego w zyciu i misji
Maryi’. Rzadko jednak teologowie zajmujg si¢ kwestig znaczenia i roli cnét
teologalnych Maryi w perspektywie pneumatologicznej. W tym artykule
spojrzymy na wiare Maryi w Duchu Swietym od strony teologii ducho-
wosci, czyli badajac dynamike do$wiadczenia religijnego wynikajacego
z przezywania relacji Maryi z Bogiem w Duchu Swietym, co réwniez
oznacza sam proces uSwiecania Maryi. Mozna tu zapewne juz méwic
o duchowosci maryjnej w sensie pneumatologii antropologicznej.

1. Uswiecanie i Swieto$¢ Maryi owocem dziatania
Ducha Swietego

Zrédiem uswiecenia w Kosciele jest Duch, ktory ksztaltuje w nas
Chrystusa. Maryja rowniez jest wigczona w proces uSwiecenia przez
Ducha. To dzieto u$wiecania zaczyna si¢ z chwilg Jej niepokalanego
poczecia. Ta dziewicza czystosC staje sie podstawa oddania sie Maryi
Bogu i Jego zbawczemu dzietu. Swiety Augustyn zauwaza, ze Maryja
bardziej cieszyta sie z faktu przyjecia Chrystusa przez wiare niz z ciele-
snego Jego poczecia®. Poswigcita réwniez swoje dziewictwo Bogu dzieki
natchnieniu przez Ducha. Proces uswiecenia i sama $wieto$¢ Matki Jezusa
jest wiec dzielem Ducha Swietego. Chrzescijaiski Wschéd, podkresla-
jac role Duch Swietego w Kosciele, méwi wprost o roli, jaka wypetnit
On wobec Maryi: przygotowal Jg na Matke Zbawiciela iz Nig nadal
wspotpracowal po poczeciu Jezusa. Obdarzyt Ja wyjatkows Swietoscia.
Wiara Maryi przyjeta przez Nig jako dar Ducha dysponowata Jg do
jeszcze wigkszego otwarcia i uleglodci na przyjecie kolejnych daréw
pochodnych od Niego’.

7 Zob. G. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore, Niepokalanéw 2006; Nosicielka
Ducha. Pneumotofora, red. . WOJTKOWSKI, Lublin 1998; Duch Swigty a Maryja,
red. S. NAPIORKOWSKI, Czgstochowa 1999; S. GRES, Maryja wzorem w Duchu
Swigtym, Wloctawek 1995; K. PEK, Per Spiritum ad Mariam, Lublin 2000.

¥ Por. KKK 506. )

*S. GRES, Maryja a Duch Swigty w Katechizmie Kosciola Katolickiego, w: Maryja
w Katechizmie Kosciola Katolickiego, red. C. NAPIORKOWSKI, B. KOCHA-
NIEWICZ, Krakéw 1996, 61.



Tradycja Kosciota Wschodniego, podkreslajagc wyjatkowa Swietosé
Maryi i nazywajac Ja Nowa Swiatynia, uwypukla tym samym wielka po-
tege modlitwy wstawienniczej Matki Jezusa. Wedlug teologii wschodniej,
Duch Swiety mieszka w swej §wiatyni, jaka jest cztowiek, i dlatego czto-
wiek Swiety staje si¢ Swigtynig Ducha. Poniewaz Maryja jest naj$wietsza
z ludzi, jest tym samym wlasciwym miejscem i swego rodzaju jedyng
$wiatynig Ducha Swietego. Bowiem prawdziwe mieszkanie moze mieé
Duch tylko w Tej, ktéra promieniuje $wietoscig. W Dziewicy z Nazare-
tu dziatanie Ducha Swietego przejawia sie zatem w sposob szczegdlny,
jedyny i wyjatkowy!°.

Teologia wschodnia, a za nig zachodnia, mocno podkresla $wie-
to$¢ Maryi, Jej dziewiczosé, bezgrzeszno$e i przebostwienie, jako efekt
oczyszczajacego i uswiecajacego dziatania Ducha Swietego. Duch Swiety
jest nazwany Panhagion (Przenajswigtszy), a Maryja juz przez Orygenesa
zostata nazwana Panhagia (Przenajswigtsza). Ten tytul wraz z Theotokos
staje sie rowniez zrodlem refleksji Kosciola o Maryi w relacji do Ducha
Swietego i Chrystusa oraz Jej kultu. Wyjatkowa $wietoé¢ Maryi chrze-
Scijanski Wschod laczy z dziataniem w Niej Ducha Swictego. Dziewica
Maryja stata sie mieszkaniem Ducha Swietego i otrzymata wszystkie Jego
charyzmaty. Liturgia wschodnia, obok teologii podkresla w sposdb szcze-
g6lny wielko$¢ Maryi wlasnie ze wzgledu na dzialanie w Niej Ducha
Swietego i uwypukla w Niej najezystsza Jej dziewiczo$¢ i swigtoscl! .

Duch Swiety, postany przez Ojca, uswiccit Maryje. Stad Ojcowie
tradycji wschodniej mogli nazwaé Maryje Calg Swietg, wolna od wszel-
kiej zmazy grzechu, utworzona przez Ducha Swictego, dzieki takiej in-
terwencji Ducha Swietego i taski Bozej oraz wspélpracy Maryi z taska
przez cale zycie pozostata wolna od grzechu osobistego!.

W zyciu duchowym Maryi mozna wyrdznié trzy etapy szczegdlnej
ingerencji Ducha: 1) niepokalane poczecie, narodzenie, dziecinstwo
i mtodo$¢ Maryi; 2) wcielenie, zwiastowanie, ktore uswiecito caly Jej
byt cielesny i uczynito z Niej Matke Boza; 3) wzrost w Swietosci przez
udzial w cierpieniach zwigzanych ze zbawczym dzielem Syna, nastep-
nie w samym zestaniu Ducha Swiqtego, za$nieciu i w zapoczatkowanym
uwielbieniu.

Obecnie Maryja partycypuje w chwale swego Syna poprzez Ducha
Swietego, w ktorym Bog jest i bedzie wszystkim we wszystkich. Trzeba
zaznaczy¢, ze Duch Swicty nie weielit sie osobiscie tak jak Syn, ale po
Chrystusie Jego najdoskonalsza manifestacjg i najwierniejsza Tkona jest

10 TAMZE.
' TAMZE.
12 por. KKK 493.
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wlasnie Dziewica Blogostawiona Preumatofora — Nosicielka Ducha — ze
wzgledu na swa wyjatkowa Swieto$¢.

Ze wzgledu na dary, jakie otrzymata Dziewica z Nazaretu, teologia
wschodnia nazwala Ja Nosicielkg Ducha i Jego Tkong. To wielokrotne
wigzanie Maryi z Duchem Swietym staje sie niekiedy wzorem i bodzcem
dla teologii zachodniej*.

Dziewica z Nazaretu zawsze byla umitowang Cora Ojca, Dziewicza
Matka Syna Bozego, oraz Oblubienica Ducha Swietego. Stad zajmuje
najwyzsze miejsce w hierarchii stworzefi oraz odznacza sie najwyzsza do-
skonatoscig dostepng wszelkiemu stworzeniu. Ta doskonalos¢ i swigtosé
Maryi jest dzialem Bozym i owocem mitosci Ducha Swietego. Maryja
jednak przez to nie zabiera miejsca Duchowi Swietemu w dziele uswie-
cenia. Jedynie w Duchu Swietym znajduje si¢ bowiem wszelka $wietosc
i pewnos¢ wiary. Ujawnia si¢ ona szczeg6lnie w Maryi, w ktérej mozna
rozpoznaé niewystowiong Swietos¢ Ducha, a wiec taka, jakiej zaden
cztowiek nie jest w stanie osiggnac’s.

2. Wiara Maryi inspirowana przez Ducha
— duchowa pielgrzymka ku Bogu od zwiastowania
az po krzyz Zbawiciela

W niewielkim dziele zatytutlowanym Marie, premiere Eglise (tl. pol.
Maryja, pierwszy Kosciot) Hans Urs von Balthasar i kard. Josef Ratzinger
podjeli probe skomentowania encykliki Jana Pawta 1T Redemptoris Ma-
ter. Posrod wielu waznych watkéw pojawiajg sie komentarze dotyczace
réwniez wiary Maryi'®. Autorzy wskazuja na pastoralny i doktrynalny
wymiar wiary Maryi ukazanej w encyklice. Sg tam réwniez watki zwia-
zane z osobistym do$wiadczeniem przez Maryje cnoty wiary'”.

Temat wiary w papieskiej encyklice obraca si¢ wokét trzech osi:
Pierwsza to oS teologii, potwierdzajaca miejsce i role Maryi w historii
zbawienia w decydujacym momencie zwiastowania. Jan Pawet IT odwo-
tuje sie w tej kwestii do Pawtowego terminu: postuszeristwa w wierze (Rz
1, 5; 16, 26) zaczerpnigtego wprost z soborowego dokumentu na temat
Bozego objawienia Dei verbum. Druga o§ obraca si¢ wokot aspektu per-

13S. GRES, Maryja a Duch Swiety..., 62.

4 TENZE, Maryja wzorem Zycia..., 33.

1S TAMZE.

16 H. URS VON BALTHASAR, J. RATZINGER, Marie, premiére Eglise, Paris, 1998,
47-49.

7 TAMZE.



sonalnego, chodzi o fenomenologie wiary, co zbliza si¢ do duchowosci
- patrzymy na Maryje angazujaca sie w calym swoim ludzkim wymiarze
przez wiare w tajemnice zbawcze, ktdre przenika w ciggu calego swojego
ziemskiego zycia. Trzecia o§ — eklezjalna — wskazuje, w jaki spos6b wiara
Maryi wzmacnia wiare Kosciota'®. Odnosi sie to do Maryi, jak i KoSciota,
zatem kazdego chrzeScijanina. W encyklice Papiez czesto uzywa wyra-
zenia pielgrzymka wiary, co wskazuje na jej dynamizm i indywidualny
duchowy rozwdoj®.

Te trzy osie, w temacie wiary przedstawionej w encyklice, potwierdza-
ja sposob, w jaki Jan Pawel II przejat dziedzictwo Soboru Watykanskiego I1.
Wystarczy spojrze¢ na model teologii obecny w konstytucji Dei verbum,
czy wymiar eklezjalny mariologii zawarty w konstytucji Lumen gentium
lub ekumenizm dekretu Unitatis redintegratio. Wzorujac sie na pogladach
waznych fenomenologéw niemieckich?, Papiez poglebia w calej encyklice
wiasnie aspekt doswiadczenia wiary w Maryi i Kosciele jako ludzie Bo-
zym. Jest jeszcze jeden wazny czynnik pozwalajacy spojrzeé na wiare Mari
z perspektywy Jej osobistego doswiadczenia religijnego. Jan Pawel I uzywa
w encyklice wyrazen zaczerpnietych od $w. Jana od Krzyza, mianowicie:
noc, noc wiary, ciemnosc wiary*. Sprobujemy spojrze¢ na do§wiadczenie
wiary Maryi i jej etapowy wzrost poprzez trzy wydarzenia: 1) zwiastowanie
jako punkt wyjscia i moment decydujacy??; 2) droga postuszeristwa wiary>;
3) promieniowanie blogostawiefistwa wiary*.

2.1. Decydujacy moment zwiastowania

Blogostawiona jestes, ktoras wwierzyla, ze spelnig si¢ slowa powie-
dziane Ci od Pana (Lk 1, 45). To wyrazenie staje sie jakby kluczem
otwierajagcym intymng rzeczywisto$¢ doSwiadczenia wiary Maryi, kt6-
rej Duch udzielit pelni faski. Do petni aski nawigzuja rowniez stowa
pozdrowienia Elzbiety podczas nawiedzenia, wskazujace na istote calej
mariologii, czyli prawde o Maryi, ktdrej obecno$¢ w misterium zbaw-
czym Chrystusa staje sie aktywna przez Jej wlasng wiare zainspirowang
przez Ducha Swietego®.

'8 Zob. RM 26.

1% Zob. TAMZE, 28, 30, 31, 33.

20 Wystarczy wspomnieé kilku zatozycieli i znaczacych przedstawicieli tego nurtu filo-
zoficznego: E. Husserl (1859-1938), M. Scheler (1874-1928), E. Stein (1891-1942),
R. Ingarden (1893-1970).

2! Zob. RM 3; 17; 14.

> TAMZE, 23.

» TAMZE, 16.

> TAMZE, 19.

5 Por. TAMZE, 12.
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Maryja zatem zostaje wlaczona w dzieto zbawienia swojego Syna.
Wiara data Jej mozliwos¢ uczestnictwa w tym dziele w takim stopniu,
w jakim bylo to mozliwe w wypadku czlowieka. Dzielo zbawienia nie
mogloby sie wypelni¢ bez udziatu czlowieka, ktérego zadaniem byto
przyjecie owego przestania®®.

Ostatnie stowa wypowiedziane w pozdrowieniu Elzbiety skierowa-
nym do Maryi sg znaczace: Odslania si¢ w nich [...] zasadnicza tres¢
mariologiczna, zasadnicza prawda o Maryi, ktdra stala sig rzeczywiscie
obecna w tajemnicy Chrystusa wlasnie przez to, ze ,,uwierzyla™. Wiara
Maryi jest uwarunkowana nie tylko osobliwg Jej relacja do misterium
Chrystusa, ale przede wszystkim dzieki wierze Maryja doSwiadcza i jest
wlaczona w to misterium i zbawcze plany Boga.

Tak zwanym miejscem teologicznym, par excellence, wiary Maryi
jest moment decydujgcy®, wydarzenie fundamentalne w ekonomii zba-
wienia, czyli wcielenie stowa w chwili zwiastowania?. W tym osobli-
wym momencie historii zbawienia dar, jaki Bég czyni z samego Siebie
i swojego zycia dla zbawienia czlowieka, osiaga w tajemnicy Weielenia
jeden ze swych punktéw szczytowych®. Tajemnica wcielenia stanowi
wypelnienie ponadobfitej obietnicy danej ludziom przez Boga po grzechu
pierworodnym?'.

Z fiat Syna Ojcu: Oto idg [...] abym spetniat wole Twojg (Hbr 10,
7), koresponduje fiat Maryi: Niech mi sig stanie wedlug twego stowa
(tk 1, 38). Aby opisa¢ sytuacje przyjecia Stowa Bozego przez Maryje ze
wszystkimi tego konsekwencjami, Jan Pawet II odwoluje sie do wyrazenia
biblijnego i teologicznego zarazem — postuszeristwa wiary. Termin ten
w encyklice pojawia si¢ az 12 razy w tej formie®2. Papiez w tym kontek-
Scie czerpie z nauki Vaticanum II, z Konstytucji Dei verbum: Bogu obja-
wiajgcemu nalezy sig postuszenstwo wiary (por. Rz 1, 5; 16, 26; 2 Kor
10, 5n ). Przez nie czlowiek wolny catkowicie powierza sie Bogu®. Warto
zauwazy¢, ze etymologicznie stowo ,,postuszefistwo” w jezyku tacifskim
wywodzi si¢ od ob-audire, stad odsyla do czasownika stuchaé. Stucha¢
to dawac postuch, czyli by¢ postusznym. Stuchanie i bycie postusznym
natomiast lezy u podstaw i poczatkéw historii zbawienia, doswiadczenia

26 L. SZEFFCZYK, Maryja, Matka, Towarzyszka Chrystusa, Krakéw 2004, 55.
TRM 12.

8 Zob. TAMZE, 23.

9 Zob. TAMZE, 39.

30 TAMZE, 9.

' TAMZE, 11.

32 7ob. TAMZE, 13, 14, 15, 16, 18, 22, 26, 29, 33, 36.

3DV 5;RM 13.



religijnego cztowieka. Usytuowane jest w samym centrum relacji Bog-
cztowiek: Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym.
Bedziesz milowat Pana Boga twojego, z calego twego serca, z calej duszy
swojej, ze wszystkich swoich sil. Niech pozostang w twym sercu te stowa,
ktore ja ci dzis nakazuje (Pwt 6, 4-6).

Postuszenistwo Bogu w wierze zawsze sklanialo cztowieka —jak to
zauwaza Sobor, a za nim Jan Pawet II — do wolnego i catkowitego oddania
sig Bogu, poprzez pelng uleglos¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajg-
cego®*. Maryja pozdrowiona przez aniola jako pefna taski, napetniona
darem Boga samego nie jest jednak zwolniona z prawa posluszenstwa
Bogu w wierze, co wiecej, doskonale realizuje wyzwanie wiary*. Odzna-
cza si¢ radykalizmem, a takze nosi w sobie nowos¢ wiary, rozpoczynajac
przez to nowy rozdzial w historii zbawienia®.

Przy zwiastowaniu bowiem Maryja, okazujgc ,,postuszeristwo wiary”
Temu, ktory przemawial do Niej stowami swego zwiastuna, poprzez ,,pel-
ng uleglos¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajgcego w petni powierzyla
si¢ Bogu. Odpowiedziala wiec catym swoim ludzkim, niewiescim ,,ja™’.
Maryja odpowiadajac Bogu na dar Ducha, doskonale zdawala sobie
sprawe ze swej kondycji kobiety. Rodzi si¢ w tym momencie okreSlona
duchowos¢ Maryi. Doswiadcza wolnosci dziatania w wypelnianiu swego
powolania. To, co poznala dzieki Duchowi, realizowala w swoim zyciu
jako pierwsza z wierzacych, nowy czlowiek, kobieta i matka. W ten
sposéb rowniez postac Maryi z Nazaretu rzuca swiatto na kobietg jako
takg przez sam fakt, ze Bog w tym wzniostym wydarzeniu Weielenia Syna
zawierzyl sig wolnej i czynnej postudze niewiasty’®.

Te aktywno$¢ wiary wyrazong w postuszenstwie Maryi wzbudza
sam Duch Swiety. Katechizm Kosciola Katolickiego poswieca temu
zagadnieniu art. 721 oraz kolejne. Misja Ducha Swictego wobec Ma-
ryi jest podwojna: przygotowuje Maryje do doskonalego daru z samej
siebie (wiara jako dar), nastepnie wypelnia w Niej zamiary Ojca (wiara
jako wspotpraca). Duch Swiety napelnia Maryje tym, co teologia nazy-
wa swiattem wiary, ktoére wprowadza czlowieka w tajemnice jednosci
z Chrystusem Zbawicielem. Oryginalny wkiad w mariologie w nauczaniu
Katechizmu na temat relacji pomigdzy Maryja a Duchem Swietym za-
wiera sie w podkreSleniu typicznego i systematycznego profilu dziatania
Ducha Swietego rozumianego jako wiasnie swiatlo wiary. Réwnoczesnie
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Katechizm uwydatnia profil wiary Maryi rozumiany jako zjednoczenie,
syntonia miedzy Nig a Bogiem. Mozna zauwazy¢, ze dzialanie Ducha
gwic;tego jako swiatla wiary jest etapowe: 1) przygotowuje Maryje przez
swoja taske. Pefna taski poczyna sie bez grzechu pierworodnego i dzieki
czystej lasce staje si¢ najbardziej zdolna do przyjecia niewymownego Daru
Wizechmoggcego®. Te zdolno$¢ przyjecia mozna okreslic jako szczeg6lng
uwage, koncentragje, receptywnosé, oraz czutos¢ i spontaniczno$¢ Maryi
w wierze; 2) Duch Swiety realizuje w Maryi zamyst zyczliwosci Ojca
wzgledem dziewictwa, ktére staje sie ptodne dzicki mocy Ducha Swie-
tego. To Duch Swiety w tym wzgledzie zapoczatkowuje wolne i aktywne
dzialanie w wierze przyszlej Theotokos*’; 3) na trzecim etapie dzialania
Duch objawia w Maryi Syna Ojca, kiory staje si¢ Synem Dziewicy. Ona
jest krzewem gorejgcym ostatecznej teofanii*'. Maryja uczestniczy w tym
objawieniu, ukazujac Stowo w ludzkim ciele i pozwalajac Je poznaé
$wiatuy 4) przez Maryje wreszcie Duch Swiety zaczyna prowadzi¢ do
komunii z Chrystusem ludzi, ,,w kiérych Bog upodobal sobie™*. Ma-
ryja gteboko zjednoczona z Chrystusem przez swojg wiare, jednoczy
i bedzie jednoczyta ze swoim Synem tych, ktérzy wchodzg przez wiare
w Jej zasieg oddziatywania. Wiara Maryi w ten sposob posiada wazng
funkcje jednoczenia wierzacych z Bogiem. Przyspiesza niejako koficowe
redigneratio (zbawcza odnowe), odnoszac wszystko ku centrum, ku isto-
cie Objawienia: do Osoby Jezusa Chrystusa.

Opis w Katechizmie relacji pomiedzy Duchem Swictym a Maryja
odstania nowe oblicze wiary Maryi jako syntonii, czyli umiejetnosci twor-
czej, aktywnej i dobrowolnej odpowiedzi Bogu na dar Ducha. Z obja-
wieniem przez Ducha Maryi Syna Ojca, ktory staje si¢ Synem Dziewicy,
taczy sie przejrzystos¢ wiary Maryi. Z prowadzeniem przez Maryije ludzi
do komunii z Chrystusem — wedlug katechizmowego okreslenia — taczy
si¢ wazna funkgja integracyjna wiary Maryi.

2.2. Droga postuszenistwa wiary

Uwierzyc — to znaczy ,,powierzyc siebie” samej istotnej prawdzie stow
Boga Zywego, znajgc i uznajgc z pokorg, ,.jak niezbadane sq Jego wyroki
i niezglebione Jego drogi” (por. Rz 11, 33)%.

¥ KKK 722.
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Ta definicja wiary wypunktowuje — w Swietle cytatu z Listu do Rzy-
mian — paradoks tkwigcy w istocie wiary: Objawienie Boze pod kazdym
wzgledem przewyzsza zdolnosci poznawcze ludzkiego rozumu. Jednak
czlowiek przez swoj rozum moze w sposdb prawdziwy i realny jednoczy¢
sie z Bogiem w prawdzie zywego Bozego stowa, dzieki wlasnie wierze.
Dysproporgja pomigdzy Bogiem a czlowiekiem okresla jednakze ogra-
niczony charakter wiary jako niedoskonalego widzenia, w poréwnaniu
z jasng wizja uszczeSliwiajaca zbawionych. To wszystko rowniez odnosi
siec do osoby Matki Jezusa. Maryja dzieki odwiecznemu zamystowi
Najwyzszego znalazla sie w samym centrum Jego niezglebionych drig
i niezbadanych wyrokow*.

W tym kontekscie mozna postawi¢ pytanie o relacje, jaka zachodzi
pomiedzy wiarg a poznaniem, ktérym réwniez kierowala sie w swoim
zyciu Maryja? Jej doSwiadczenie prawdy, ktdre z istoty przynalezy do
kazdego aktu wiary, jest opisane w encyklice w nastepujgcy sposb: Od
pierwszej chwili data wyraz przede wszystkim ,,postuszeristwu wiary”,
zdajgc sig na takie znaczenie powyzszych stow zwiastowania, jakie nada
im Ten, od kogo stowa te pochodzg: jakie nada im sam Bog®. Trzeba
zauwazyC, ze Maryja przezywa swoja wiare na plaszczyznie postuszen-
stwa, a nie poznania. Jednoczy si¢ i doSwiadcza prawde o swoim Synu
przede wszystkim przez wiare. W rzeczywistoSci mozna tu rozumieé
Jej wiare jako doswiadczenie prawdy przewyzszajaca to wszystko, co
rozumiemy pod pojeciem poznania w sensie dyskursywnym: Przez wiarg
stuchata w dalszym ciggu i rozwazala to stowo, w ktérym stawalo sig
coraz przejrzystsze, w sposob ,,przekraczajgcy wszelkg wiedze” (por. Ef 3,
19)*. Dzieki takiemu dyskretnemu i intymnemu do$wiadczeniu Maryi
przez wiare misterium Chrystusa odstania si¢ przed ludzkosScig wazna
prawda o Duchu Swietym: Jakée wyraznie przekroczyt wszelkie granice
tego nieskoriczonego , dystansu”, jaki dzieli Stworce od stworzenia! Jesli
pozostaje On sam w sobie niepojety i niezglebiony, to tym bardziej nie-
pojety i niezglebiony jest w rzeczywistosci Weielenia Slowa, ktcre stalo
sig czlowiekiem za sprawg Dziewicy z Nazaretu® .

Wiara Maryi przybiera forme nowej egzystencjalnej pewnosci,
mozna tak powiedzie¢, w czasie nawiedzenia. To, co w czasie zwiasto-
wania postrzegamy jako postuszeristiwo w wierze, teraz niejako wybucha
pewnoscig jasnego i ozywczego ptomienia Ducha®. Magnificat Maryi
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mozna rozumie¢ jako wyznanie wiary — obowigzku, ktéra jednak prze-
radza sie w rado$¢ i zacie$nia wiez duchowg z Bogiem. Rodzi sie nowe
doswiadczenie wiary Maryi, ktére jednak zostanie poddane probie
w wydarzeniu Krzyza.

Zatem Jej wiara mieSci Si¢ W optyce ciemnosci wiary —UzZywajac
terminologii Jana od Krzyza — akceptujacej otwartym sercem to wszystko,
co wzgledem Niej zamierzyt Bog.

Ciemnosc wiary oznacza stan ludzkiego rozumu penetrujacego przez
wiare niezglebione drogi i niezbadane wyroki Boga, pograzajacego sie
w nocy naturalnych ograniczen i zdolnosci. Dla doktora mistycznego,
Jana od Krzyza, to: posréd ciemnosci szybko zbliza si¢ dusza do zjedno-
czenia [z Bogiem| za posrednictwem wiary, ktora rowniez jest ciemna®.
Ciemno$¢ zatem nalezy do istoty wiary. Nalezy réwniez nadmienié, ze
ciemnos¢ wiary to swego rodzaju dowdd, ze istnieje ogromny dystans
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem i tylko dzigki wierze mozliwa jest
prawdziwa komunia cztowieka z Bogiem. Wiara jest dla cztowieka
cigglym wyzwaniem do zawierania kazdego dnia nowego przymierza
z Bogiem. Jan Pawel II okreSla droge wiary Maryi w kategoriach radyka-
lizmu pielgrzymowania ku Bogu: Na tej zas drodze w sposob niezwykty,
zaiste heroiczny — owszem, z coraz wigkszym heroizmem wiary — bedzie
sig urzeczywistniac owo ,,postuszenstwo”, ktdre wyznata wobec stowa
Bozego objawienia®.

Analizujac etapy pielgrzymowania w wierze Maryi, Jan Pawel II ze-
stawia doSwiadczenie wiary Maryi i Abrahama, podkreSlajagc w obydwu
wypadkach niezwykle do§wiadczenie radykalizmu az do heroizmu po-
stuszenstwa w wierze wlacznie’!. Ten heroizm u Maryi osigga swoje apo-
geum w wydarzeniu Krzyza’?: Podobnie jak ten patriarcha calego Ludu
Bozego, tak i Maryja, w ciggu calej drogi swego uleglego, macierzyriskiego
fiat, bedzie potwierdzac, iz ,,wbrew nadziei wwierzyla nadziei™>.

Wiara faczy sie z doSwiadczeniem cierpienia Maryi i Abrahama.
Wiara Abrahama zostaje poddana probie w kilku momentach: nieptod-
nos¢ Sary, zony Abrahama, kwestionuje zapowiedZ obietnicy Boga i jej
realizacje. Nastepnie wezwanie do ofiary z syna bedgcego uosobieniem
obietnicy. Zwiastowanie bedzie dla Maryi pierwszg probg wiary. Jednak
Bég, jak Abrahama, umacnia Maryje w czasie trwania calej pielgrzymki
wiary. Jan Pawet II charakteryzuje spotkanie Maryi z Symeonem jako

4 JAN OD KRZYZA, Droga na Gére Karmel, 2, 4, 6.
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drugg zapowiedZ proby wiary Maryi*, a zarazem jako jej umocnienie.
Stowa Symeona wskazujg na konkretny wymiar historyczny, w ktérym
Jej Syn wypelni swoje postannictwo, to jest wsréd niezrozumienia
i w cierpieniu. Jesli taka zapowied? potwierdza z jednej strony Jej wiarg
w wypelnienie Boskich obietnic zbawienia, to z drugiej strony objawia
rowniez, zZe swoje postannictwo bedzie musiala przezywac w cierpieniu
u boku cierpigcego Zbawiciela i Ze Jej macierzyristwo pozostanie w cieniu
i bedzie bolesne™.

Nie nalezy jednak interpretowaé stow Symeona oraz papieskich
komentarzy w sensie SciSle dolorystycznym. Przede wszystkim chodzi
o podkreslenie codziennego do$wiadczenia wiary, ktérg Maryja przezywa
jako dar w atmosferze permanentnego obcowania ze swoim Synem, zyjac
u Jego boku. Przez diugie lata, w Nazarecie, zycie Maryi jest ukryte razem
z Chrystusem w Bogu (por. Kol 3, 3), w wierze®. Trwajac w wielkiej zazy-
todci z Synem, Maryja prowadzi zycie z wiary ukryte razem z Chrystusem
w Bogu, rdwniez w ogromnej — zainspirowanej przez Ducha — z Ojcem
zazylosci: Maryja stale, na co dzien, obcuje z niewypowiedziang tajemnicg
Boga, ktory stal sig czlowiekiem, z tajemnicg, ktora przewyzsza wszystko,
co zostato objawione w Starym Przymierzu® .

Maryja szfa jako pierwsza w pielgrzymce wiary — przypomina Jan
Pawel II w jednej ze sSrodowych katechez — byta najobficiej obdarowana
Swiattem wiary, ale réwniez wystawiona na najtrudniejsza prébe przyjecia
tajemnicy. To Ona miata podporzadkowaé sie Bozemu planowi, ktéry
ukochata i rozwazala w swoim sercu (por. £tk 2, 18-19, 51). Maryja
zachowywala w pamieci, starala si¢ zrozumied, ale przede wszystkim
przyjmowala z wiarg wszystkie te sprawy irozwazala w swym sercu.
Udzial w tajemnicy nie oznaczal bynajmniej Jej biernego przyjecia i za-
chowywania, ale sktanial Jg do osobistego wysitku: Maryja rozwazala,
co w greckim oryginale — kontynuuje Papiez — (symballein) dostownie
oznacza gestawic, pordwnywac. Starala sie uchwyci¢ zwigzek miedzy
wydarzeniami i stowami, aby jak najlepiej zrozumie¢ ich sens. Ta medy-
tacja odbywata sie pod wptywem Ducha Swietego. Maryja byla pierwsza
osobg obdarzong tym $wiatlem, ktére Jezus pewnego dnia obiecal swoim
uczniom: Pocieszyciel, Duch Swigty, ktérego Ojciec posle w moim imie-
niu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co wam
powiedzialem (] 14, 24)%.

> TAMZE, 16.

»TAMZE.

36 Zob. TAMZE, 17.

ST TAMZE.

58 JAN PAWER. 11, Duch Swigty we wzajemnym odniesieniu Jezusa i Maryi, w: Wierze
w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Watykan 1992, 208-209.

Wiara Maryi w Duchu Swietym

o
\o



Piotr Piasecki OMI

o)
S

W ciggu lat zycia w ukryciu w Nazarecie Maryja zachowywata
i rozwazala w ciszy swojego serca wszystko, co dotyczyto Osoby i prze-
znaczenia Jej Syna. Najprawdopodobniej z nikim nie mogta podzieli¢ sie
owocami tej refleksji, jedynie moze mogta uchwycic sens tylko niektorych
stow, niektorych spojrzei Syna — kontynuuje Papiez — ale Duch Swiety
wciaz przypominat w glebi Jej duszy wszystko, co przezyta i co uslyszata.
Za Jego sprawg mogla odkrywaé wyzsze znaczenie stéw i wydarzen,
poprzez refleksje, ktora ujmowata w catosé wszystkie te sprawy*’.

Jan Pawet II proponuje w tym miejscu nowg definicje wiary Maryi:
wiara jako obcowanie z tajemnicg Boga — obcowanie zazyle, codzienne
i stale®®. Matka Jezusa w sposob ciggly obcuje z prawdg tajemnicy Syna
tylko i wylacznie dzieki wierze i przez wiare, zawsze pomimo rdznorakich
doswiadczen i przeciwnosci. Zafascynowany lekturg pism Jana od Krzyza,
Jan Pawet II dostrzega w kontekscie tej definicji jeszcze jakze inny wazny
aspekt wiary Maryi — noc ciemng wiary: Nietrudno jednak dostrzec w nim
takze swoisty trud serca, jaki zwigzany jest z ,.ciemng nocg wiary” — ugy-
wajgc slow sw. Jana od Krzyza —jakby z ,.zastong”, poprzez ktérg wypada
przyblizac sie do Niewidzialnego i obcowac z tajemnicg®.

W tej optyce mysli Papieza mozna Smiato przypisa¢ Maryi do§wiad-
czenie ciemnej nocy wiary. Z pewnoscig doskonale rozumiata stowa Ar-
chaniota Gabriela, nastepnie Symeona i faczyla je z kluczowymi wydarze-
niami z zycia Jej Syna. Jednakze nie byta w stanie pojac niezmierzonych
wyrokow i niezglebionych drdg Pariskich. Takze dla Niej Jej Syn byt Sto-
wem ukrytym i Wielkg Tajemnicg. Stad jedynie przez wiare przezywata
tajemnice zbawcze i pozostata im wierna pomimo do$§wiadczania wielu
przeciwnosci. Doswiadczenie ciemnej nocy wiary powodowalo ciagly
osobisty rozwéj wiary Maryi. Ona postepowata w swojej pielgrzymce
wiary. I tak bylo réwniez w ciggu publicznego Zycia Chrystusa (por. Mk
3, 21-35), stgd, z dnia na dzien, wypelniato si¢ na Maryi blogostawien-
stwo wypowiedziane przez Elzbiete przy nawiedzeniu: ,,Blogoslawiona,
ktoras wwierzyla™>.

Wiara jednoczy tak bardzo SciSle osobe Maryi z misterium zbaw-
czym, ze staje sic Ona blogostawiong w sensie przeobrazania si¢ przez
oczyszczenia w ,,samego Boga” dzigki Duchowi®®. Maryja trwa w wierze,
dzieki ktérej data postuch stowom aniota przy zwiastowaniu, az po sam
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krzyz Syna, pomimo ze stowa te wydawalyby sie sprzeczne z rzeczywi-
stoscig. Krotki fragment z Ewangelii Jana (zob. ] 19, 25-27) Papiez tak
komentuje: A oto, stojgc u stop Krzyza, Maryja jest swiadkiem catkowi-
tego, po ludzku biorac, zaprzeczenia tych stow.

Maryja przezywa ciemng noc wiary pod krzyzem: Ten, o ktérym
moéwit Jej aniol, ze Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida. Bedzie
[...] panowat nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie
korica (Ek 1, 32-33), umiera na krzyzu w opuszczeniu — wzgardzony
i odepchniety przez ludzi, Mgz bolesci |...] wzgardzony tak, iz miano Go
za nic |...] zdruzgotany (por. Iz 53, 3-5). Pomiedzy stowem Pana skiero-
wanym do Maryi a sytuacjg Krzyza rysuje si¢ zatem ogromna przepas¢
wyrazana — co Papiez okreSla — jako zupelne zaprzeczenie.

Jednak dzieki wierze Maryja jest w stanie pokonaé te przepasé:
Jakze wielkie, jak heroiczne jest wowczas postuszeristwo wiary, ktore
Maryja okazuje wobec ,,niezbadanych wyrokéw” Boga! Jakze bez reszty
~powierza siebie Bogu”, ,,okazujgc pelng uleglos¢ rozumu i woli” wobec
Tego, ktorego ,,drogi sq niezbadane” (por. Rz 11, 33)!%

Postuszenistwo wiary Maryi osigga w tym momencie swoje apogeum.
Ot6z Maryja, podazajac Bozymi drogami, pod krzyzem do$wiadcza
najglebszego niezrozumienia Bozych planéw podobnie jak Abraham,
sktadajac syna w ofierze. Maryja zderzyla sie ze swiadomoscia totalnego
zaprzeczenia Bozych stow. Swiety Pawel méwi nawet o Bozym glupstwie,
ktére madroscig przewyzsza ludzkie dociekania (por. 1 Kor 1, 25).

Maryja mogta wytrwac w wierze, poniewaz: Jak potegzine jest dziata-
nie laski w Jej duszy, jak przeniklivwy wplyw Ducha Swietego, Jego swiatla
i mocy!®® Pod krzyzem Maryja catkowicie zostaje ostonieta mocg Ducha
Swictego, wedlug zapowiedzi aniota (Ek 1, 35). Dzieki takiej wierze
Maryja doskonale jednoczy sie z Chrystusem w Jego wyniszczeniu®. Jan
Pawet II cytuje fragment hymnu z Listu do Filipian, ukazujacy proces
unizania sie Syna Bozego: z postaci Bozej az do postaci stugi |...], ktcry
stawszy sig postusznym az do smierci —i to smierci krzyiowej” (Flp 2,
5-8). U stop Krzyza Maryja uczestniczy przez wiare we wstrzgsajgcej ta-
jemnicy tego wyniszczenia®®. Dzigki wierze poddanej bezprecedensowej
prébie, Maryja wpisuje si¢ w realizacje misterium zbawienia w taki spo-
sob, jak to zamierzyl sam Bog. Jest to z pewnoScia najglebsza w dziejach
czlowieka ,,kenoza” wiary®.
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Dla wlasciwego scharakteryzowania wiary Maryi do$wiadczajacej
wydarzenia Krzyza, Jan Pawel II stosuje oryginalny termin — kenoza. Rze-
czownik pochodzi od czasownika, ktorego Swiety Pawel uzywa w hymnie
z Listu do Filipian (2, 7) - unizyc sig. Zostal tu uzyty grecki czasownik
enkenosen — rzeczownik kenoo oznacza literalnie tyle, co oproznic zawar-
tosc siebie. Przez wcielenie i $mierc na krzyzu Chrystus, mozna by rzec,
pozbawit siebie Boskosci — istotniej zawartoSci siebie. Wiara Maryi zostaje
pozbawiona tego, czego doswiadczata dotychczas. Gasnie niejako swiatto
wiary towarzyszace Jej w momencie zwiastowania, nawiedzenia, epifanii,
ofiarowania w $wigtyni, w Kanie, itd. To $wiatlo niknie w ciemnoSciach
tajemnicy Krzyza. Tym wiasnie charakteryzuje sie kenoza Jej wiary. Przez
wlasne wyniszczenie jednoczy si¢ z misja swego Syna: Przez wiarg Matka
uczestniczy w smierci Syna — a jest to smier¢ odkupiericza’.

Wpisujac sie w tradycje Ojcoéw Kosciota, Jan Pawel I w swoich
komentarzach stosuje metode interpretacji Pisma przez Pismo. Przede
wszystkim chodzi o wiare Maryi i wiare Abrahama: Niedawne wyda-
rzenia Kalwarii otoczyly te obietnice ciemnoscig, a jednak nawet pod
Krzyzem ,,nie ustawata wiara” Maryi. Pozostala wcigz ‘13, ktéra podobnie
jak Abraham ,,wbrew nadziei wwierzyla nadziei” (por. Rz 4, 18)7'. 1 dale;j:
Zaiste, ,,blogostawiona jest Ta, ktéra wwierzyla”! Te stowa Elzbiety wypo-
wiedziane po zwiastowaniu tutaj, u stop Krzyza, osiggajg swq definityuwng
wymowe. Przejmujgca staje si¢ moc, jakg stowa te w sobie zawierajg. Od
stop Krzyza zas, jakby z samego wnetrza tajemnicy Odkupienia, rozprze-
strzenia sig zasigg i perspektywa tego blogoslawieristwa wiary™.

Papiez rozpoczyna poréwnanie od przypomnienia obietnicy danej
przez Boga Abrahamowi: Uczynig bowiem z Ciebie wielki nardd, bede ci
blogostawil i twoje imig rozstawie: staniesz si¢ blogostawieristwem. Bede
blogostawitl tym, ktorzy Ciebie blogostawic bedg, a tym, ktorzy tobie
bedg zlorzeczyli, i ja bede zlorzeczyl. Przez Ciebie bedg otrzymywaly
blogostawieristwo ludy calej ziemi (Rdz 12, 2-3). Blogostawiefistwo wiary
Maryi wyplywa z samych zrédet historii zbawienia. Juz Ojcowie Kosciota
nauczali, Ze wezel splatany przez niepostuszeristwo Ewy rozwigzany zo-
stat przez wiare Maryi |...] w swietle tego poréwnania z Ewg, Ojcowie
[...] nazywajg Maryje ,,matkg Zyjgcych’”. Maryja od zawsze, siegajac
korzeni Bozego blogostawienstwa, jako faski pelna przez wiare i plodnos¢
nowego macierzyrnistwa, uczestniczy w catej rozpietosci swojego zycia
przez Ducha w misterium Chrystusa.
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3. Promieniowanie blogostawienstwa wiary Maryi
— implikacje duchowe

Jan Pawet II z wielka uwagg $ledzi w encyklice histori¢ rozwoju
wiary Maryi od zwiastowania az po wydarzenie Krzyza, konfrontujac
ja z relacjami ewangelicznymi. Co wigcej, przekazy odnoszace si¢ do
apostotéw i Maryi, pojawiajace si¢ na poczatku Dziejow Apostolskich,
to kolejny etap historii wiary Matki Jezusa.

I oto po zmartwychwstaniu nadzieja odstonita wlasciwe swe oblicze,
a obietnica zaczela sig przyoblekac w rzeczywistosc [Jezus objawit sie] jako
Zwycigzca smierci. U progu narodzin Kosciola, wiara [Maryi], zrodzona
ze stowa zwiastowania, znajduje potwierdzenie’. W dniu Piecdziesigtnicy
na Maryje ponownie zstepuje Duch i nadaje nowy wymiar Jej wierze.
Zaczyna si¢ Jej nowa pielgrzymka w wierze wraz z calym KoSciotem
poprzez dzieje ludzi i narodow?’.

Doséwiadczywszy juz raz daru Ducha przy zwiastowaniu, Maryja
w wieczerniku, w odréznieniu od apostotéw przepetnionych bojaznia,
byta w petni Swiadoma znaczenia obietnicy, jakg Jej Syn pozostawit
uczniom po zmartwychwstaniu, i pomagata wspélnocie dobrze sie
przygotowal na przyjecie Parakleta. Trzeba byto —uczy Jan Pawet 11
— aby pierwsze wylanie Ducha Swietego, ktore przygotowato Ja do Bo-
zego macierzynstwa, zostalo odnowione i wzmocnione. W Kosciele i dla
Kosciota Maryja oczekuje Piecdziesigtnicy, modlgc si¢ o wielorakie dary,
odpowiadajace osobowosci i misji kazdego wierzacego’.

Odpowiadajac na modlitwe Maryi i wspdlnoty zgromadzonej
w wieczerniku, Duch Swicty udziela obecnym tam petni swoich daréw
i dokonuje w nich glebokiej przemiany dla szerzenia Dobrej Nowiny.
Matka Jezusa wraz z apostotami tym samym otrzymujg nowg moc i no-
wy zapal stuzacy wzrostowi Kosciota. W samej Maryi — zaznacza Papiez
— wylanie Ducha sprawia, ze moze Ona sprawowaé swoje szczegllne
duchowe macierzyfistwo i promieniowaé blogostawiefistwem poprzez
obecnos¢ przeniknietg miloscig i swiadectwem wiary””.

Blogostawieristwo wiary Maryi rozciaga sie odtad na wszystkich
wierzacych, ktorzy uczestniczg w zbawczych wydarzeniach z pokolenia
na pokolenie i uczestniczg poniekgd w wierze Maryi. Poszukuja w Jej
wierze oparcia dla swojej wiary. I to wilasnie Zywe uczestnictwo w wierze

™ TAMZE, 26.

> TAMZE.

76 JAN PAWEL. II, Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja, Krakow-Zabki
1999, 142-143.

T TAMZE, 143.
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Maryi stanowi o Jej szczegolnej obecnosci w ziemskim pielgrzymowaniu
Kosciola jako nowego Ludu Bozego na calej ziemi’.

Pielgrzymka wiary wspdlnoty wierzacych, na czele ktérej podaza
Maryja, oznacza Kosciot pielgrzymujgcy, tych, ktorzy razem z Nig spo-
gladaja w wierze na Chrystusa. Pielgrzymka ta ma charakter zewnegtrzny
widzialny w czasie i przestrzeni. Jednakze wazniejszy jest — podkresla Jan
Pawel 11 — jej charakter wewngtrzny. Jest to pielgrzymowanie przez wiarg
mocg Ducha Chrystusa zmartwychwstatego. Pielgrzymowanie w Duchu
Swietym - danym Kosciolowi [wraz z Maryja] jako niewidzialny Pocieszy-
ciel (Parakletos) (por. | 14, 26; 15, 26; 16, 7). Tak wigc, ,,idgc naprzéd
poprzez doswiadczenia i uciski, krzepi si¢ Kosciol mocg obiecanej mu
przez Pana laski Bozej, aby (...) pod dzialaniem Ducha Swigtego nieustan-
nie odnawial samego siebie, dopcki przez Krzyz nie dotrze do swiatlosci,
ktéra nie zna zmierzchu”.

Promieniowanie blogostawiefistwa wiary Maryi jako Shuzebnicy Pana
moze czasami by¢ niezauwazone, czy niedoceniane przez nawet wspot-
czesnych chrzedcijan. Jednak obecno$é Maryi we wspdlnocie Kosciola,
ktéremu w wierze przewodzi, jest nader widoczna. Papiez zaznacza to
w encyklice, méwigc o licznych sanktuariach, ktdre wiara chrzescijariska
zbudowalta poprzez wieki na catym Swiecie. Mozna by mowic o swoistej
»geografii” wiary i poboznosci maryjnej, ktora obejmuje wszystkie miej-
sca szczegolnego pielgrzymowania Ludu Bozego, ktory szuka spotkania
z Bogarodzicg, aby w zasiggu matczynej obecnosci 1éj, ,,ktéra wwierzyla”
znaleZc wmocnienie swojej wlasnej wiary®.

Geografia wiary i poboznosci maryjnej Kosciota pozwala konkret-
nemu czlowiekowi odkry¢ i umocnié¢ wilasng, duchowa mape wiary.
Podazanie szlakiem pielgrzymki wiary nie odsyla nas tylko do wymiaru
okreslonej przestrzeni, ale takze do wymiaru eschatycznego. Stgd tez
chrzescijanie z ufnoscig wznoszgc oczy ku Maryi w calym swoim ziem-
skim pielgrzymowaniu, ,,starajq si¢ usilnie o to, aby wzrastac w swigto-
sci™t, Ta wiez KoSciola z Matkg Jezusa obejmuje w tajemnicy zbawczej
przeszlosc, terazniejszosc i przyszlosc, i czci Jg jako Matke duchowg
ludzkosci i Oredowniczke taski®>.

®RM 27.

" TAMZE, 25.

80 Zob. TAMZE, 28.
8l TAMZE, 47.

82 TAMZE.



4. Konkluzja

Matka Jezusa odpowiedziata na dar Ducha calym swoim ludzkim
i kobiecym ja. Dziefi po dniu przezywata misterium zbawcze swojego
Syna rowniez jako ciemne noce wiary. Ta heroiczna wiernos¢ wezwaniu
Ducha przy zwiastowaniu doprowadzita Ja do paradoksu wydarzenia
Krzyza, totalnego zaprzeczenia objawionej obietnicy. Do$wiadczenie
tajemnicy Krzyza, a z nig nocy ciemnej w wierze, pozwala okreslié
Maryje i oglosi¢ Ja Blogostawiong, kiéra wwierzyla wbrew nadziei. Co
wiecej, jeszcze nigdy w historii ludzkosci ciemna noc wiary, ktéra spo-
wita Maryje stojaca pod krzyzem Syna, nie zastuzyta na miano kenozy
wiary, totalnego wyniszczenia. Stad dla catego KoSciota i ludzkosci tryska
blogostawienistwo wiary Maryi: Przez Maryje Zycie®>. Wiara Maryi staje
sie¢ wsparciem wiary kazdego zaangazowanego w pielgrzymke wiary.
Wspomoz upadly lud, gdy powstac usituje”! Stowa te odnoszg si¢ do
kazdego czlowieka, do wspdlnot, do narodow i ludow, do pokoler i epok
ludzkiej historii, do naszej epoki. ...

Ks. dr Piotr Piasecki OMI
Wydziat Teologiczny UAM (Poznar)

ul. Szkolna 12
PL - 64-211 Obra

e-mail: piasecki@amu.edu.pl

La fede di Maria nello Spirito Santo
(Riassunto)

Tutta la vita spirituale di Maria & legata all’azione dello Spirito Santo. Il fon-
damento della sua relazione con Dio ¢& la fede. Cautore mette in luce la dimensione
pneumtologica di questa virtl teologale.

Larticolo ¢ stato strutturato in questo modo: 1) La santita di Maria come frutto
dell’azione dello Spirito Santo; 2) La fede di Maria — il cammino spirituale verso Dio
dall’annunciazione fino alla croce (I’obbedienza della fede); 3) La fede di Maria e le

sue implicazioni spirituali.

8 JEREMIASZ, Epist. 22, 21: PL 22, 408.
8 RM 52.
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Nie ulega watpliwosci, ze podejicie do modlitwy w dzisiejszym
$wiecie cechuje sie pewng ambiwalencjg. Z jednej strony mozna
wskazywa¢ na liczne przejawy kryzysu tego aktu religijnego, a z drugiej
na réznie wyrazane tesknoty za doswiadczeniem prawdziwego spotka-
nia z Bogiem i rozmowy z Nim. Do pierwszych nalezy niezrozumienie,
a nawet catkowite porzucenie modlitwy. Wyrazem pragnienia powrotu
do przywrdcenia jej charakteru spontanicznego aktu, zwyczajnego znaku
religijnoSci, wyznacznika calej postawy religijnej jest natomiast poszuki-
wanie nowych drég prowadzacych do coraz glebszego doSwiadczenia
komunii z Bogiem, np. w réznych ,,szkotach modlitwy” czy wspdlnotach
religijnych, takze niechrzeScijanskich.

Z. pewnoscig ciekawa bylaby préba analizy przyczyn takich postaw,
zwlaszcza negatywnych. Nie wchodzac jednak zbyt szczegélowo w to
zagadnienie, wystarczy wskaza¢ na takie wspodlczesne zjawiska, jak: se-
kularyzm, utrata celu i sensu zycia, przesadny produktywizm i aktywizm,
trudnosci w koncentracji zwigzane z zyciem w kulturze obrazu i wiele
innych, ktére nie utatwiajg modlitwy, a niekiedy wrecz j3 niszczg. Dla

teologa wazny jest taki socjologiczny
Ks. Tadeusz Zadykowicz opis, ale o wiele wazniejsze jest szuka-
nie pewnych wskazan, wyznacznikow

Modlitwa MaI'YI takiej modlitwy, ktéra mogtaby by¢
Z . zaakceptowana i praktykowana przez
w Duchu Swietym

chrzescijan nie jako obowigzek, co$
SALVATORIS MATER narzuconego z Zewngtrz, przypisanego,
10(2008) nr 3, 96-111 ale jako wyraz relacji miedzyosobowe;j
ludzkiego ,,ja” z Boskim ,,Iy”.

Jednym z takich wyznacznikow, mozna nawet powiedzie¢ ze najwaz-
niejszym, jest to, by byta to modlitwa ,,w Duchu Swigtym”. W rozmowie
z Samarytanka Jezus ukazuje te ceche jako charakterystyczng dla nowej
ekonomii zbawienia (por. J 4, 23)!. Co wiccej, Pismo Swiete ukazuje
konkretne wzory takiej modlitwy, zwlaszcza w postawach samego Jezusa
i Jego Matki — ,,Dziewicy modlacej si¢™. Jesli dzisiejszy cztowiek chetniej
odwoluje sie do przyktadéw, wzoréw niz suchych norm, przykazan, to
tym bardziej warto wskazywa¢ na te uniwersalne wzory, by z nich wy-
prowadzi¢ pewne wskazania dla modlitwy chrzeScijaniskiej.

! Por. J. KUDASIEWICZ, Kult Boga Ojca w Duchu i prawdzie (] 4, 23), w: JAN PAWEL I,
Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze, red. A.L. SZAFRANSKI, Lublin 1994, 151.

2 Pawel VI odnoszac ten tytut do Maryi, wskazuje zwlaszcza na trzy momenty Jej zycia:
nawiedzenie Elzbiety i kantyk Magnificat, prosbe skierowang do Syna podczas wesela
w Kanie oraz Jej modlitwe w Wieczerniku przed zestaniem Ducha Swietego. Por.
Adhortacja apostolska Marialis cultus, 18 (dalej: MC).



1. Duch Swiety sprawca modlitwy

Duch Swiety — zwlaszcza w nauczaniu $w. Pawla — jest ukazywany
jako sprawca chrzeScijafiskiej modlitwy?, i to nie tylko w tym sensie,
ze wzywa On do modlitwy, ale najpierw dlatego, ze to On ksztaltuje
najglebsze poktady ludzkiej osobowosci*. Sw. Pawel bowiem, méwiac
o Duchu Swietym, nie ogranicza si¢ tylko do ukazania dynamicznego
i efektywnego oddziatywania Trzeciej Osoby Tréjcy Swictej, ale analizuje
réwniez Jej obecno$¢ w zyciu chrzedcijanina, ktorego tozsamosc jest ta
obecnoscig naznaczona. Méwigc inaczej, Pawel podejmuje refleksje nad
Duchem, ukazujac nie tylko Jego wplyw na postepowanie chrzeScijanina,
ale takze na samo jego zycie, ktére od momentu chrztu i bierzmowania
ma charakter pneumatologiczny®.

Zachete Apostota: Przy kazdej sposobnosci médlcie si¢ w Duchu (Ef
6, 18) nalezy zatem traktowac jako bezposrednia konsekwencje ,,zycia
w Duchu”. Skoro bowiem Duch Bozy w nas mieszka (por. Rz 8, 9;
1 Kor 3, 16) i Bdg zestat do serc naszych Ducha Syna swego (Ga 4, 6),
to winniSmy sie w tym Duchu zwraca¢ do Boga ,,Abba, Ojcze”. Widzi-
my wigc dobrze — moéwi Benedykt XVI - Ze chrzescijanin, jeszcze zanim
zacznie dzialaé, posiada juz bogate i owocne Zycie wewngtrzne, dane
mu w sakramentach chrztu i bierzmowania. To Zycie wewngtrzne stawia
2o w obiektywnej i pierwotnej relacji synostwa w odniesieniu do Boga®.
Duch Swiety jest wiec sprawca chrzescijaniskiej modlitwy przede wszyst-
kim dlatego, ze sktania do modlitwy jako Boski mieszkaniec duszy, a wiec

3 Por. JAN PAWEL 11, Duch Swiety sprawcg naszej modlitwy, 1, w: JAN PAWEE II,
Wierze w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela, red. S. DZIWISZ i in, Citta del Vaticano
1992, 353.

4 Por. BENEDYKT XVI, Pawel — Duch Swiety w naszych sercach, w: BENEDYKT XVI,
Swiadkowie Chrystusa. Apostolowie i uczniowie, Warszawa 2007, 199. Por. takze:
M. CHOLEWA, Duch Swigty duchem modlitwy i wspdlnoty, w: JAN PAWEL II,
Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze..., 216; 2. BEAUCHAMP, Modlitwa,
w: Slownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, tl. K. Romaniuk, wyd. 4,
Poznan 1994, 503.

5 Por. BENEDYKT XVI, Pawel — Duch Swiety w naszych sercach, w: Swiadkowie
Chrystusa..., 199. Oczywiscie ten wymiar pneumatologiczny zycia chrzescijafiskiego
musi by¢ zawsze wigzany ze zbawczym dziataniem Chrystusa, a wiec powinien by¢
odczytywany w kontekscie trynitarnym. Por. JAN PAWEL II, Encyklika Dominum
et Vivificantem, 8 (dalej: DeV). Por. takze: ]. NAGORNY, Duch Swiety w Zyciu mo-
ralnym, w: JAN PAWEL 11, Encyklopedia nauczania momlnego red. J. NAGORNY,
K. JEZYNA, Radom 2005, 155; A. ZADROGA, Preumahagijny wymiar moralnosci,
w: Swiadek nadziei, Ks. Prof. Janusz Nagdrny tworca i nauczyciel teologii moralnej,
red. A. DERDZIUK, Lublin 2008, 189; A. DERDZIUK, Trynitarna refleksja teolo-
gicznomoralna, w: TAMZE, 197-199. ) ;

6 Por. BENEDYKT XVI, Pawel — Duch Swiety w naszych sercach, w: Swiadkowie
Chrystusa..., 200.
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od wewnatrz. To On wzbudza potrzebe i wole wypelnienia Chrystusowe-
go nakazu ,,czuwajcie i modlcie sie” (por. Mt 26, 41). On jest ozywczym
tchnieniem modlitwy’”. Owo wewnetrzne przynaglenie jednak nie ma
charakteru prostego nakazu, ale jest wezwaniem do urzeczywistniania
synostwa Bozego; zachetg, by przemieni¢ obiektywny dar w subiektywna
rzeczywisto$C, ksztattujaca sposob myslenia, dziatania, zycia®. Za sprawa
Ducha Swietego modlitwa staje sie coraz dojrzalszym wyrazem nowego
cztowieka, ktdry przez nig uczestniczy w zyciu Boga’.

Wprawdzie $w. Pawel nie wspomina wprost o modlitwie Maryi,
ale mozna powiedzie¢ za ks. J. Kudasiewiczem, ze ta modlitwa antycy-
powala nauczanie $w. Pawla'®. Z innych bowiem tekstéw — wprawdzie
nielicznych — mozna dowiedzie¢ sie o stylu modlitwy Matki Jezusa. Ta
modlitwa posiadata przede wszystkim te samg, wewnetrzng inspiracje,
podobnie zresztg jak modlitwa Jezusa i wszystkich Jego wyznawcow.
Dlatego zanim przyjdzie wprost odnies¢ sie do modlitwy Maryi w Duchu
Swietym warto wskazaé na postawe modlitewna Jezusa, ktérego Ona
byta najdoskonalszg Uczennica''.

Ewangelie ukazujg cale zycie Jezusa jako nieustanng modlitwe!2.
W jednym miejscu zostaje wskazane takze jej zrodlo. Jest nim —jak to
okresla $w. Fukasz — ,rozradowanie sic w Duchu Swietym”: W tej wia-
snie chwili Jezus rozradowal si¢ w Duchu Swigtym i rzekl: Wyslawiam
Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi» (Lk 10, 21)"3. Tekst ten jest potwierdze-
niem, ze Jego modlitwa pochodzi ,,z wnetrza”, z glebi tego, Kim jest.
Podobnie jak w zyciu Jezusa, Duch Swiety spetnia role Ducha modlitwy
takze w zyciu Jego uczniéw. Wskazujg na to Dzieje Apostolskie, ukazujac
postaé $w. Szczepana, pierwszego meczennika, ktéry w chwili kamieno-
wania, ,,peten Ducha Swietego”, dat dowdd szczegdlnego zjednoczenia
z Chrystusem (por. Dz 7, 55-60). Jego modlitwa za swoich przesladow-
cOw —wzorowana na modlitwie Chrystusa na krzyzu — byla skutkiem
dziatania Ducha Swigtego w jego sercu.

7 Por. DeV 65. Por. takze: T. ZADYKOWICZ, Modlitwa, w: JAN PAWEL. I, Encyklo-
pedia nauczania moralnego..., 337.

8 Por. BENEDYKT XVI, Pawel — Duch Swiety w naszych sercach, w: Swiadkowie
Chrystusa..., 200.

? Por. DeV 65.

10 Por, J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce
1998, 161.

'! Por. MC 35.

12 Por. JAN PAWEL 11, Modlitwa Jezusa, 1, w: JAN PAWEL I1, Wierze w Jezusa Chrystusa
Odkupiciela (Tekst autoryzowany za wydaniem Libreria Editrice Vaticana 1989),
Warszawa 1991, 79.

13 Por. TENZE, Duch Swigty w modlitwie i mesjariskim przepowiadaniu Jezusa, 3, w:
Wierze w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela..., 220.



Modlitwa w Duchu Swietym — jak na to wskazuja powyzsze teksty
—jest modlitwa, ktéra Chrystus i Duch Swiety wzbudzaja w sercu czto-
wieka. Jest ona aktem uwielbienia Tr6jjedynego Boga pod wptywem Du-
cha Swietego, ktéry modli sie w nas i przez nas'*. To On niejako przenosi
do naszych serc modlitwe Syna, Jego wolanie skierowane do Ojca: Abba!
(por. Ga 4, 6). To On jest pierwsza i glowng przyczyna tego wolania®s.
Dlatego i w modlitwie chrzeScijanina powinno znajdowac wyraz przybra-
ne synostwo, ktdre zostato mu udzielone w Chrystusie i przez Chrystusa
(por. Rz 8, 15). W modlitwie uczefi Chrystusa powinien wyznawac swoja
Swiadomg wiare w to, ze jest dzieckiem Bozym” i ,,dziedzicem Boga”,
»wspoldziedzicem Chrystusa”. W modlitwie powinien przezywacé te
nadprzyrodzong rzeczywisto$¢ dzigki dziataniu Ducha Swictego, ktory
wspiera swym swiadectwem naszego ducha (por. Rz 8, 16).

Duch Swiety wiec nie tylko wzbudza w nas modlitwe, ale On sam
sie w nas modli. Gdy bowiem nie umiemy sie modlic tak jak trzeba, sam
Duch przyczynia sig za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazic
stowami (Rz 8, 26). W tym miejscu — méwi Jan Pawet II — dosiegamy
najbardziej wewnetrznych i najglebszych korzeni modlitwy'. Duch Swie-
ty jest zrédtem modlitwy, bedacej najdoskonalszym odbiciem relacji, jaka
zachodzi miedzy Boskimi Osobami Tréjcy!”. Sw. Pawel interpretuje to
doswiadczenie chrzescijafiskie, ktore stalo sie wspolnym dziedzictwem
pierwotnego Kosciota, wyrazajac zyczenie: Stowo Chrystusa niech w was
przebywa z [calym swym] bogactwem (Kol 3, 16), i wzywa chrzeScijan,
by trwali na modlitwie, pod wplywem laski, $piewajac Bogu w sercach,
nauczajac i napominajac samych siebie przez psalmy, hymny, piesni pelne
ducha (por. tamze). Prosi ich, by objeli tym modlitewnym stylem zycia
wszystko, cokolwiek dziatajg stowem lub czynem: wszystko czyficie
w imie Pana Jezusa, dzigkujac Bogu Ojcu przez Niego (por. Kol 3, 17).
Analogiczne wezwanie kieruje w Liscie do Efezjan: napetniajcie sie Du-
chem, przemawiajgc do siebie wzajemnie w psalmach i hymnach [...],

14 Por. TENZE, Duch Swigty sprawcg naszej modlitwy, 7, w: Wierze w Ducha Swietego,
Pana i Ozywiciela..., 356. ;

15 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. .., 291. Por. takze: ]. BUCZEK,
Pneumatologia w nauczaniu ,,srodowym” Jana Pawta IT, w: JAN PAWEL I, Dominum
et Vivificantem. Tekst i komentarze..., 257.

16 Por. JAN PAWEL II, Duch Swiety sprawcq naszej modlitwy..., 5, w: Wierzg w Ducha
Swigtego, Pana i Ozywiciela..., 355. Por. takze: H. WEJMAN, Modlitwa, w: Leksykon
duchowosci katolickiej, red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 546.

17 Jan Pawel II naucza, ze taka modlitwa byla na ustach apostoléw w dniu Pie¢dzie-
sigtnicy, gdy glosili wielkie dzieta Boze (Dz 2, 11). To samo wydarzylo si¢ w domu
setnika Korneliusza: sluchajac stéw Piotra, obecni otrzymali dar Ducha Swigtego
i wielbili Boga (por. Dz 10, 45-47). Por. JAN PAWEL 11, Duch Swiety sprawcq naszej
modlitwy..., 6, w: Wierze w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela..., 355.
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spiewajgc i wystawiajgc Pana w waszych sercach. Dzigkujcie zawsze za
wszystko Bogu Ojcu w imig Pana naszego Jezusa Chrystusa! (Ef 5, 18-
20). Z tekstow tych wynika wyraznie, ze modlitwa chrzeScijafiska jest
owocem Ducha mieszkajgcego w sercu cztowieka. W tym sensie mozna
powiedzieé, ze On pobudza do modlitwy i ksztaltuje ja w sercu czto-
wieka. Dlatego tez Katechizm nazywa Ducha Swietego wewnetrznym
Nauczycielem modlitwy chrzescijariskiej's. To On swoja uprzedzajaca
taskg wprowadza na droge modlitwy i po niej prowadzi.

Modlitwa Maryi — podobnie jak modlitwa Jezusa — czerpie z mocy
Bozej®. Juz w momencie zwiastowania doswiadczyta Ona przyjscia Du-
cha Swictego. Zwiastun powiedziat: Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc
Najwyzszego osloni Cig. Dlatego tez Swigte, ktdre sig narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym (Ek 1, 35). Przez to zstapienie Ducha Swigtego
Maryja zostata zespolona w sposob jedyny i niepowtarzalny z tajemnica
Chrystusa®!. Dzieki petni faski i Boskiemu macierzyiistwu jest Ona ,,$wie-
tym przybytkiem Ducha Swietego™, a przez to jest w szczegdlny spo-
sob ,,uzdolniona” do modlitwy. Znaczacy jest w tym wzgledzie kontekst
hymnu Magnificat, a wiec Jej pierwszej udokumentowanej modlitwy.
Ten kontekst wyznaczajg dwa epizody pneumatologiczne: zwiastowanie,
w czasie ktrego Duch Swiety zstapit na Maryije i ostonit Ja (por. kk 1,
35) oraz nawiedzenie Elzbiety. Natychmiast po zwiastowaniu Maryja,
napetniona Duchem, poszia do Elzbiety. Na glos pozdrowienia Maryi
Duch Swicty napetnit takze Elzbiete (por. £k 1, 41). W odpowiedzi
na pozdrowienie i podwdjne blogostawienistwo wypowiedziane przez
Elzbiete Maryja wielbi Pana ,,w Duchu?.

Modlitwa Jezusa, Maryi, a takze innych postaci biblijnych uksztal-
towata Swiadomos¢, ze modlitwa chrzeScijanina powinna by¢ modlitwa
w Duchu. Jej istota jest poddanie sie poszczegdlnych oséb i catych
wspélnot wewnetrznemu dziataniu Ducha Swietego. Modlitwa w Duchu

' KKK 2672, 2681.

19 Por. TAMZE, 2670.

20 Por. JAN PAWER. II. List apostolski Euntes in mundum na 1000-lecie Chrztu Rusi
Kijowskiej (25.01.1988), 16. )

2! Por. TENZE, Udzial Maryi w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swigtego, 3, w: Wierzg
w Ducha Swigtego, Pana i OZywiciela..., 33.

2 Por. LG 53. Por. takze: JAN PAWEL 11, Udzial Maryi w oczekiwaniu na zeslanie Ducha
Swigtego, 4, w: Wierzg w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela. .., 33; TENZE, Maryja
najznakomitszym czlonkiem Kosciola, 5, w: JAN PAWEL 11, Katechezy maryjne, red.
L. DUDKIEWICZ, K. KLAUZA, Czestochowa 1998, 249. )

2 Por. KKK 722. Por. takze: J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego...,
333-334. Autor zwraca uwagg, ze kantyk Maryi otwiera seri¢ kantykoéw Ewangelii
Dziecifistwa wypowiedzianych rowniez pod wplywem Ducha Swigtego (por. kantyk
Zachariasza: Tk 1, 68-79, kantyk Symeona: tk 2, 29-32).



Swietym jest wiec aktem wspotpracy cztowieka z Trzecia Osoba Boska.
To Duch Swiety umozliwia jej zaistnienie. Nie ma wiec prawdziwej
modlitwy — méwi Benedykt XVI —jesli nie jest w nas obecny Duch
Swiety?%. To On jest niejako dusza naszej duszy, najtajniejsza czescia na-
szego jestestwa, skad wznosi sie nieustannie do Boga modlitwa, ktorej
nie mozemy nawet wyrazi¢ w stowach?®.

Obecnos¢ Ducha Swietego w cztowieku jako zrodta modlitwy nie
oznacza jakiej$ determinacji. Ta obecno$¢ i dzialanie nie niszczg bowiem
ani nie umniejszg niczego, co jest autentycznie ludzkie?®. Dlatego praw-
dziwa modlitwa nie jest mozliwa takze bez wspoldzialania wierzacego
(por. Dz 2, 4). Przeciwnie, obecno$¢ Ducha Swietego jest zacheta do
wiekszej wrazliwosci i czujnosci oraz do przemieniania jej w modlitwe,
by czué te obecno$¢ i w ten sposob uczy¢ sie modlié, rozmawiac z Oj-
cem jako synowie w Duchu Swietym?”. Modlitwa w Duchu nie jest wicc
czyms§ abstrakcyjnym. Nie oznacza tez wylacznie tego, ze dokonuje sie
ona w duszy, we wnetrzu, w ludzkim sercu. Oznacza natomiast religij-
ny akt tych, ktérzy narodzili si¢ z Ducha i uwielbiajg Boga, kierowani
przez Ducha?®. Owszem, taka modlitwa dokonuije si¢ przede wszystkim
w sercu, ale —jak na to wskazywal juz sw. Pawel — wyraza si¢ réwniez
w modlitwie ustnej, a takze w dziataniu.

2. Modlitwa w Duchu Swictym Zrédfem mitosci

Wymieniajac rézne owoce Ducha, $w. Pawet na pierwszym miejscu
stawia mito$¢ (por. Ga 5, 22). Modlitwa, jesli jest rzeczywiScie modlitwa
w Duchu Swietym, musi wiec prowadzi¢ do mitosci, i to nie tylko mito-
Sci wzgledem Boga, ale takze do komunii mitoSci w obrebie wspdlnoty
chrzescijaniskiej. Modlitwa jest najprostszym sposobem uobecniania
w Swiecie Boga i Jego zbawczej milosci®®. Czlowiek, ktory sie modli,
uobecnia Boga, ktory jest MitoScig milosierng posréd Swiata. Modlitwa

24 Por. BENEDYKT XVI, Pawel — Duch Swiety w naszych sercach, w: Swiadkowie
Chrystusa.. ., 200.

* Por. TAMZE.

26 Por. J. NAGORNY, Duch Swiety zasadg nowego Zycia. Nauka encykliki Jana Pawla IT
Dominum et Vivificantem w swietle idei Nowego Przymierza, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 34(1987) z. 3, 49; TENZE, Duch Swigty w Zyciu moralnym, w: JAN
PAWEL. 11, Encyklopedia nauczania moralnego..., 156. Por. takze: A. ZADROGA,
Pneumahagijny wymiar moralnosci, w: Swiadek nadziei..., 189.

27 Por. BENEDYKT XVI, Pawel — Duch Swiety w naszych sercach..., w: Swiadkowie
Chrystusa..., 200-201.

28 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. .., 323-324.

® Por. T. ZADYKOWICZ, Modlitwa..., 337.
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i zycie s wiec od siebie nieroztaczne. Duch Swicty, bedac zrodtem i Na-
uczycielem modlitwy, jest jednoczesnie zrodlem i Nauczycielem catego
zycia chrzeScijanskiego®.

Wyrazem milosci do Boga jest pozytywna odpowiedz czlowieka
wobec Jego woli rozpoznanej na modlitwie. Takg odpowiedzig byta
odpowiedz Maryi: Oto Ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug
twego stowa! (tk 1, 38). Wybrana na Matke Syna Bozego Dziewica
z Nazaretu w modlitwie nastuchiwata tego, co zamierzyt wobec Niej Bog.
Prawdopodobnie byta Ona pograzona w modlitwie, gdy aniot Gabriel
wszedl do domu nazaretaniskiego i Ja pozdrowit’!. Owa modlitwa z pew-
noscig okazala sie pomocna takze wtedy, gdy udzielata Ona odpowiedzi
aniolowi oraz wielkodusznie otwierala si¢ na tajemnice wcielenia. Jej
odpowiedz byla wiec przede wszystkim owocem dziatania Ducha Swie-
tego w Jej osobie: w Jej woli i w Jej sercu. Takiej odpowiedzi bowiem
cztowiek moze udzieli¢ tylko przez taske i w tasce, ktéra pochodzi od
Ducha Swictego, co oczywiscie nie umniejsza faktu, ze byta ona takze
autentycznym wyrazem wolnoSci ludzkiego stworzenia, Swiadomym ak-
tem wolnej woli*2. Wewnetrzne dziatanie Ducha Swietego zmierza do
tego, by odpowiedz Maryi w sposéb jak najbardziej kompletny wyrazata
osobistg dojrzalo$¢ os§wieconej i poboznej $wiadomosci, ktdra umie od-
dac sie bez zastrzezef. Na tym polega dojrzalos¢ mitosci. W modlitwie
zatem wyraza si¢ wi¢z nieustannego dialogu Boga z czlowiekiem. Jest
wiec ona miejscem, gdzie rozpoznaje sie wole Boga, ale takze zrodlem
postuszefistwa tej woli, wyrazem wiernosci Duchowi Swietemu®.

Poprzez dar Ducha Swietego Maryja zostata niejako uzdolniona do
modlitwy. Modlitwa w tym Duchu umozliwiata Jej odczytanie planéw
Bozych wzgledem siebie, a zarazem stanowila miejsce odpowiedzi na
te plany. Taka modlitwa jednak nigdy nie zamykata Maryi w kregu
osobistych odniesien do Boga. Przeciwnie, prowadzita Ja do stuzby,
ktérej wypelnieniem byta mitos¢ wzgledem bliznich. To pokazuje, ze
modlitwa nigdy nie moze by¢ ucieczkg od codziennych obowigzkdw,
lecz jeszcze wigkszg zacheta do podejmowania i wypelniania wszystkich

39 Por. M. RYK, Duch Swiety i Maryja, w: Nosicielka Ducha. Pneumatofora. Materiaty
z Kongresu Mariologicznego (Jasna Géra, 18-23 sierpnia 1996 r.), red. J. WOJT-
KOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1998, 213.

31 Jan Pawel II przypomina, ze arty$ci, ktérzy malowali scene zwiastowania, niemal
zawsze przedstawiali Maryje modlacg sie. Przyktadem jest przede wszystkim stynny
obraz bt. Fra Angelico. Por. Wz6r modlgcego sig Kosciola, 4, w: Katechezy maryjne...,
269. Takze Katechizm méwi o modlitwie Maryi przed wcieleniem Syna Bozego i wy-
laniem Ducha Swigtego. Por. KKK 2617.

32 Por. JAN PAWEL I1, Duch Swigty i Maryja: wzdr osobistego zwigzku Boga i czlowieka,
6, w: Wierzg w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela..., 184.

33 Por. S. GRES, Kult Ducha Swigtego i Maryi, w: Nosicielka Ducha..., 192-193.



swoich odpowiedzialnych zadafi w ramach wspdlnoty. W postawie Maryi
wida¢ to zwlaszcza w pomocy, jaka niesie Ona swojej krewnej Elzbie-
cie’*, w zatroskaniu o potrzeby gosci wesela w Kanie, a takze w Jej mo-
dlitewnym oczekiwaniu na zestanie Ducha Swigtego. Temu ostatniemu
wydarzeniu, z racji Jej czynnej obecnosci podczas udzielania sie Ducha
Swietego Kosciotowi wezwanemu jak Ona do modlitwy, nalezy poswiecic
nieco wigcej uwagi.

W Wieczerniku Zielonych Swigt Matka Pana przyzywa daru Du-
cha Swietego dla samej siebie i dla wspélnoty. Jej modlitewna obecno$é
podczas przygotowania do Piecdziesiatnicy miala szczegdlne znaczenie
z racji Jej wiezi z Duchem Swietym, jaka nawigzala sie w tajemnicy
Wrielenia. Obecnie ta wiez nawigzuje sie na nowo: ubogacona nowym
odniesieniem?. Maryja poznata warto$¢ daru Ducha Swietego, dlatego
z zarliwoscig prosila o ten dar dla rodzacego si¢ Kosciota. Rozwazajac
zyciowg droge Maryi Dziewicy, Sobér Watykanski I tak wspomina Jej
obecnos¢ we wspdlnocie oczekujacej na Piecdziesiatnice: Kiedy podobato
si¢ Bogu uroczyscie objawic tajemnice zbawienia nie wezesniej, az zesle
obiecanego przez Chrystusa Ducha Swietego, widzimy Apostoltéw przed
dniem Zielowych Swigt <trwajgcych jednomysinie na modlitwie razem
z niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa, bracmi Jego» (por. Dz 1, 14), takze
Maryje blagajgcq w modlitwach o dar Ducha, ktory podczas zwiasto-
wania juz Jg byl zacienif*. Sobor zatem bardzo wyraznie podkresla Jej
modlitewng obecno$¢ w dniach poprzedzajacych zstgpienie Pocieszyciela:
Maryja ,,blagata w modlitwach o dar Ducha”. Ten fakt jest szczegdlnie
znamienny, jako ze Duch Swiety zstapit na Nig juz w chwili zwiastowania
i ostonit Jg swoim ,,cieniem”, dajac poczatek wcieleniu Stowa. Doswiad-
czywszy juz w szczegOlny sposob dziatania tego daru, Maryja bardziej niz
ktokolwiek inny potrafita docenié jego wartos$¢; tajemniczemu dziataniu
Ducha Swietego zawdzieczala bowiem swoje macierzyfistwo, poprzez
ktore Zbawiciel przyszedt na $wiat. W Wieczerniku swoja modlitwg
pomagata natomiast wspélnocie dobrze przygotowac sie na przyjscie
tego samego Pocieszyciela.

Maryja znajduje sic we wspélnocie uczniéw, by przygotowaé nowe
przyjécie Ducha Swif;tego i nowe narodziny: narodziny KoSciota. Uczest-
niczy w blaganiach o przyjscie Parakleta, by z Jego mocy narodzito sie
we wspolnocie apostolskiej to postannictwo, jakie Chrystus, przycho-

3 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego..., 144-147.

35 Por. JAN PAWER. II, Udzial Maryi w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swietego, 5, w:
Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela..., 34.

36 LG 59. Por. takze: KKK 726; JAN PAWEL. I, Maryja a dar Ducha Swietego, 1, w:
Katechezy maryjne..., 227.
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dzac na $wiat, otrzymal od Ojca (por. J 5, 36), wracajac zas$ do Ojca,
przekazat je KoSciotowi (por. J 17, 18). We wspolnocie chrzeScijaniskiej
modlitwa Maryi ma szczegdlne znaczenie, poniewaz przyczynia si¢ do
nadejécia Ducha Swietego, wypraszajac Jego dziatania w sercach ludzi
i w §wiecie. Podobnie jak we wecieleniu Duch Swicty uksztattowat w Jej
lonie fizyczne cialo Chrystusa, tak teraz w Wieczerniku tenze Duch
zstepuje, aby ozywié Jego Cialo Mistyczne. Pieédziesigtnica jest wiec
takze owocem modlitwy Maryi, ktdra Pocieszyciel przyjmuje szczegdlnie
przychylnie. Ta modlitwa jest bowiem wyrazem Jej macierzynskiej mitosci
do uczniéw Chrystusa. Owocem modlitwy Maryi w Wieczerniku jest
takze modlitwa tam zgromadzonych. Wszyscy zostali napetnieni Duchem
Swietym i zaczeli méwié, podobnie jak po obdarzeniu Duchem zaczeta
mowié¢ Maryja (por. Ltk 1, 46; Dz 2, 4. 6. 7). Podobna jest takze tresé
tego ,,mOwienia”. Jest nig uwielbienie Boga za Jego wielkie dziefa (por.
Ek 1, 46, Dz 2, 11),

Obecnos¢ Maryi w Wieczerniku pokazuje, jak dzieki modlitwie
i w modlitwie tgczy Ona harmonijnie swoje odniesienie do Boga z mitoscia
wzgledem ludzi®. Modlitwa w Duchu jest wiec swoistym Srodowiskiem
podejmowania decyzji moralnych; zrédlem zycia moralnego; miejscem
stawiania pytafi i otrzymywania odpowiedzi dotyczacych takze relacji
miedzyludzkich. Sprawdzianem autentycznosci takiej modlitwy jest to,
na ile kieruje ona zyciem, postepowaniem. Prawdziwa modlitwa w Du-
chu Swietym uczy Bozych metod dziatania, oczyszcza ze wszys-tkiego, co
oddziela od Boga i ludzi, wznosi spojrzenie czlowieka do ogladu spraw
z Bozej perspektywy, chroni przed pokusg matodusznosci, ciasnota serca
i umystu, jest szkolg cnét, a zarazem miejscem ich manifestowania®.

Modlitwa Maryi w chwili zwiastowania oraz podczas oczekiwania
na zestanie Ducha Swictego byta wyrazem nie tylko Jej osobistego zwiaz-
ku z Bogiem, ale takze wyrazem szczegdlnego wspoéldziatania z zamyslem
zyczliwosci Ojca*!. Wielkoduszne ofiarowanie Bogu catej swej istoty pro-
wadzito Ja do stuzby wobec rodzacego sie KoSciota. Modlitwa w Duchu

37 Por. JAN PAWER. II, Udzial Maryi w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swietego, 4, w:
Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela..., 33.

3 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego..., 335.

¥ Por. TAMZE, 161. _

40 Por. T. ZADYKOWICZ, Modlitwa. .., 338. Por. takze: TENZE, Kult chrzescijariski,
w: JAN PAWEL 11, Encyklopedia nauczania moralnego..., 227.

# Por. KKK 2217. Por. takze: B. KOCHANIEWICZ, Maryja w tajemnicy Boga Ojca
wedlug Katechizmu Kosciola Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Kato-
lickiego, red. S.C. NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 53.



Swictym jest zatem takze wyrazem wspdlpracy cztowieka z Duchem
Swietym i do takiej wspotpracy prowadzi®2.

Maryjny wzér modlitwy w Duchu Swietym pozostaje szczegélnie
aktualny zwlaszcza wobec wszelkich uje¢ prébujacych przesadnie roz-
dzieli¢ zycie religijne od zaangazowania w $wiat doczesny, a takze wobec
tendencji przesadnie spirytualizujgcych modlitwe. Autentyczna modlitwa
nie tylko taczy czlowieka z Bogiem, ale takze prowadzi do komunii
z cztowiekiem. Duch Swiety bowiem, ktry jest sprawca tej modlitwy, jest
Duchem jednosci, mitosci, pokoju. Dlatego na koniec warto wskaza¢ na
te obszary zycia chrzedcijanskiego, na ktérych Maryjny wzor modlitwy
w Duchu Swietym wydaje sie by¢ dzisiaj szczegdlnie cenny.

3. Maryja jako wzér modlitwy w Duchu Swietym

Podobnie jak Maryja, Dziewicg modlacg sie jest rowniez Koscidt,
ktory codziennie przedstawia Ojcu potrzeby swoich dzieci, oraz nieustan-
nie wielbi Boga i wstawia si¢ za zbawienie calego swiata®. Dlatego mo-
dlaca sie Maryje nalezy dostrzegac zaréwno w rodzacym si¢ Kosciele, jak
i zawsze potem, takze i teraz: chociaz bowiem — jak uczy Sobér —zostata
wzieta do nieba, nie przestaje spetniac swej blagalnej i zbawiennej misji**.
Tej modlitwy nie mozna jednak sprowadza¢ tylko do wstawiennictwa.
Maryja bowiem nie tylko oreduje, ale — jak podkreslajg dokumenty Ko-
Sciota posoborowego — wszystkim ,,przoduje” na czele dtugiego orszaku
$wiadkow wiary w jedynego Pana, Syna Bozego, poczetego w Jej dziewi-
czym lonie za sprawa Ducha Swigtego®. To Jej ,,przodowanie” dotyczy
réwniez modlitwy. Jest Ona doskonalg Orantka*. Co wigcej, modlitwa
Maryi nie jest jakims statycznym modelem, czyms, o czym nalezy mowicé
w czasie przesztym. Ona nadal sie modli, poniewaz modlitwa jest wyra-
zem i sposobem sprawowania Jej szczegblnego macierzyfistwa duchowe-
g0, bedacego owocem wylania Ducha Swietego. Wspolnota apostolska
potrzebowala Jej obecnosci i potrzebowata tego ,,trwania na modlitwie”
wspolnie z Nig, Matkg Pana. W tej modlitwie ,,z Maryja” wyrazito sie
szczegblne posrednictwo, zrodzone z petni daréw Ducha Swictego. Oto

# Por. S. GRES, Maryja a Duch Swiety w Katechizmie Kosciola Katolickiego, w: Maryja
w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 66. Wspotpraca Maryi z Duchem Swietym
stala sie podstawg modlitwy do Maryi. Por. KKK 2675.

* Por. MC 18.

* Por. LG 62. Por. takze: MC 18.

4 Por. LG 63; JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 5, 49.

% Por. KKK 2679.
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Oblubienica Ducha Swietego wstawiata sic o Jego przyjscie: o zstapienie
na Kosciol, ktéry zrodziwszy sie z boku Chrystusa przebitego na krzyzu,
miat teraz objawi¢ sie Swiatu®’.

Jesli Maryja jest najdoskonalszym wzorem wiary i mitoSci oraz wzo-
rem modlitwy, to nalezy nieustannie podejmowaé wysitek ,,wstepowania
do Jej szkoly”, by kontemplowac¢ piekno oblicza Chrystusa i do§wiadczaé
glebi Jego mitosci®. Modlitwe, ktéra Chrystus i Duch Swiety wzbudzaja
w sercu, Maryja wspiera swym matczynym wstawiennictwem. Modlitwa
Kosciola jest jakby prowadzona przez modlitwe Maryi®. Jesli bowiem
Chrystus, jedyny Posrednik, jest Drogg naszej modlitwy, to Maryja,
Maryja jest wzorem kazdej formy modlitwy’!. Te wzorczo$¢ odnosi sie
zwykle do wskazanych wyzej trzech faz Jej zycia, cho¢ modlitwa prze-
niknieta byla cala Jej egzystencja: do momentu, gdy glosi Ona obietnice
Boga dane swemu ludowi, wypowiadajac uwielbienia Magnificat (por. tk
1, 46-55); do Jej rozwazan wydarzefi zbawienia (por. kk 2, 19; 2, 51),
oraz do Jej modlitewnego trwania we wspdlnocie (por. Dz 1, 14)%2.

Maryja uczy przede wszystkim takiej modlitwy, ktora jest wstuchi-
waniem sie w glos Boga i odpowiedzig na powolanie i obdarowanie®. To
wlasnie stuchanie stowa jest podstawowym elementem kultu**. Kult bo-
wiem nie polega przede wszystkim na wyrazaniu mysli i uczu¢ czlowieka,
lecz na przyjeciu postawy stuchania Bozego stowa, by je pozna¢ i sobie
przyswoié, a takze kierowac sie nim w zyciu codziennym. Taka modlitwa
jest szczegdlnym miejscem rozpoznawania Bozych planow wzgledem
swojej osoby, miejscem przezywania swojej godnosci, do§wiadczenia
ojcostwa Boga, braterstwa z Chrystusem oraz z innymi ludzmi. Maryja
byta szczegblnym swiadkiem historii zbawczych wydarzen, ktére dopro-

47 Por. JAN PAWEL 11, Udzial Maryi w oczekiwaniu na zeslanie Ducha Swigtego, 6, w:
Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela..., 34-35. )

48 Por. JAN PAWEL. 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17.04.2003), 62; TENZE,
List apostolski Rosarium Virginis Mariae (16.10.2002), 1 (dalej: RVM).

4 KKK 2679.

%0 Por. RVM 16.

5! Por. JAN PAWEL II, Wz6r modlgcego sie Kosciota..., 4, w: Katechezy maryjne...,
269.

52 Por. S. GRES, Kult Ducha Swietego i Maryi..., 191. Por. D. WIDER, Maryja — Dzie-
wica rogmodlona w Katechizmie Kosciola Katolickiego — Virgo orans, w: Maryja
w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 82-84. )

33 Por, J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. .., 132-134. Por. takze: W, ZY-
CINSKI, Matka Jezusa wzorem wiary, modlitwy i stuzby, ,Salvatoris Mater” 7(2005)
nr 3-4, 81.

>4 Por. JAN PAWEL. II, Wz6r modlgcego si¢ Kosciola..., 2, w: Katechezy maryjne...,
268.



wadzity do $mierci i zmartwychwstania Odkupiciela. Nie ograniczata sie
jednak do bycia swiadkiem biernym, lecz wszystkie te sprawy zachowy-
wala i rozwazala je w swoim sercu (tk 2, 19. 51), a wiec doszukiwala
si¢ ich glebokiego sensu, taczac sie calym sercem z tym, co sie w nich
w sposob tajemniczy dokonywato®’. Modlitwa Maryi byta wiec takze
odpowiedzig Bogu — odpowiedzig wiary, mitosci, uwielbienia.

Modlitwa, jesli jest modlitwag w Duchu, domaga sie od cztowieka
zjednoczenia z Bogiem, z Jego wola. Maryja daje swoja odpowiedZ mi-
tosci w sposéb doskonaty i dlatego staje sie swietlanym wzorem osobi-
stego zwigzku Boga z kazdym czlowiekiem. Takim doskonatym obrazem,
»modelem” tego zwigzku jest ,,wydarzenie” z Nazaretu opisane przez
Fukasza w Ewangelii Zwiastowania. Bég pragnie, aby ten zwigzek wy-
rastat w kazdej osobie z daru Ducha Swietego, ale takze by opierat sic na
osobistej dojrzatosci®®. Po spetnieniu si¢ ziemskiej misji Jezusa i zestaniu
Ducha Swictego, w catych dalszych dziejach Kosciota beda powtarza¢
sig, jako przedtuzenie, wydarzenia z Nazaretu, tajemnica wcielenia: wez-
wanie skierowane do kazdego czlowieka, ,,dar z siebie” ze strony Boga,
dzialanie Ducha Swietego. I trzeba, by odpowieds cztowieka na to
wezwanie i dar Boga byla zawsze wyrazem owej osobistej dojrzatosci,
ktora jasnieje w fiat Dziewicy z Nazaretu podczas zwiastowania. Fiat
—jak uczy Katechizm — to modlitwa chrzeScijafiska: by¢ catkowicie dla
Niego, poniewaz On jest catkowicie dla nas*.

Papiez Pawel VI, a za nim liczne dokumenty wspélczesnego Koscio-
ta, wskazuja na wzorczy charakter tej szczeg6lnej modlitwy Maryi, jaka
jest Magnificat®®. Jest to modlitwa szczegdlna o tyle, ze jest pierwsza udo-
kumentowang przez $w. Lukasza. W jej charakterze zawarte jest pewne
wskazanie dla modlitwy chrzeScijaniskiej: na pierwszym miejscu nalezy
stawia¢ modlitwe uwielbienia Boga, a wiec modlitwe catkowicie bezin-
teresowng, i szuka¢ motywéw dla tego uwielbienia. Modlitwa uwiel-
bienia wypowiadana — co warto podkresli¢ — w Duchu Swietym, jest
najdoskonalsza, najbardziej dojrzata modlitwg cztowieka zafascynowa-
nego wielkoscig, Swigtoscia i mitosierdziem Boga Zbawcy*®. Zawarte
w Magnificat stowa uwielbienia Boga i stowa pokory oraz wiary i nadziei
byly antycypacja glosu Kosciota. Radujac si¢, Maryja wotata, proroku-
jac w imieniu KoSciota: ,Wielbi dusza moja Pana”. Rzeczywiscie kantyk

55 Por. TAMZE.

36 Por. JAN PAWEL I1, Duch Swiety i Maryja: wzér osobistego zwigzku Boga i czlowieka,
7, w: Wierzg w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela..., 185.

T KKK 2617.

% Por. MC 18.

% Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego..., 152.
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NajsSwietszej Maryi Panny — konstatuje Pawel VI — stat sie we wszystkich
czasach wsp6lng modlitwa catego Kosciota®.

Modlitewna postawa Maryi wskazuje, ze w zyciu chrze$cijanina jest
miejsce takze na modlitwe prosby; rowniez prosby dotyczacej spraw do-
czesnych. Maryja jest ,,Dziewicg proszacag™®'. Okazuije sie to szczegodlnie
podczas ewangelicznej sceny méwigcej o weselu w Kanie. Przedstawiajgc
Synowi doczesng potrzebe, spowodowala jednak uzyskanie laski nie-
bieskiej: Jezus dokonawszy pierwszego ze swoich znakéw umocnit wia-
re uczniéw w siebie®?. Maryja uczy wiec chrzeScijan, jak zwracaé sie
do Boga, by uzyskaé Jego pomoc i wsparcie w rdznych sytuacjach zy-
ciowych®. Jej macierzynskie wstawiennictwo podczas wesela w Kanie
Galilejskiej oraz obecnos¢ w Wieczerniku, gdzie apostotowie modlili si¢
i oczekiwali na Piecdziesigtnice, $wiadczg o tym, ze modlitwa blagalna
jest istotng formg wspolpracy w krzewieniu dzieta zbawienia w Swiecie.
Biorac z Niej przykiad, Kosciét uczy sie odwaznego zanoszenia présbh
i wytrwalego blagania, a zwlaszcza proszenia o dar Ducha Swictego
(por. £k 11, 13). Modlitwa w Duchu Swietym nie odrywa wiec od za-
dan ziemskich, doczesnych®. Jan Pawet II, cytujgc $w. Tomasza, mowi:
Chrystus po swoim poscie na pustyni nie bez przyczyny powrdcit do
normalnego zycia. Tak wlasnie postepujg ci, ktorzy pragng przekazac
innym owoce swojej kontemplacji, a przeciez taki cel postawil sobie Chry-
stus: najpierw oddajq si¢ modlitwie, a nastepnie podejmujg dziatalnos¢
publiczng, Zyjgc wsrod innych®. Taka postawa byla réwniez naznaczona
modlitwa Maryi.

Maryja jest dla Kosciofa takze wzorem wspanialomy$lnego uczest-
nictwa w ofierze. Podczas ofiarowania Jezusa w $wigtyni, a nade wszystko
u stop krzyza, sktada Ona siebie w darze, ktory taczy Jq jako Matke
z cierpieniem i do§wiadczeniami Syna®®. Tak wiec ,,Dziewica ofiarujaca”
zacheca chrzescijan do skladania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu
przez Jezusa Chrystusa (1 P 2, 5) w zyciu codziennym, a zwlaszcza pod-
czas sprawowania Eucharystii®’.

% Por. MC 18. Por. takze: T. DABEK, Magnificat wzorem modlitwy chrzescijariskiej,
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 190-191.

6! Por. MC 18.

62 Por. TAMZE.

8 Por. KKK 2618; JAN PAWEL. II, Wz6r modlgcego sie Kosciola, 4, w: Katechezy ma-
ryjne..., 269.

% por. T. ZADYKOWICZ, Modlitwa..., 338.

65 Por. JAN PAWEL. I1, Duch Swiety w modlitwie i mesjariskim przepowiadaniu Jezusa,
1, w: Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela..., 219.

66 Por. KKK 2618.

67 Por. JAN PAWEL II, Wz6r modlgcego sie Kosciola, S, w: Katechezy maryjne..., 269.



Modlitwa Maryi odstania tez istotne cechy modlitwy chrzescijan-
skiej. Naleza do nich przede wszystkim: pokora, wytrwalosé, ulegtosé
wobec Boga, ufnos¢, prostota®®. Mozna powiedzieé, ze gwarantem tych
cech jest Duch Swiety mieszkajacy w cztowieku. On takze jest zrodtem
roznych form modlitwy. Jest tyle drég w modlitwie, ilu modlacych sie,
ale ten sam Duch dziala we wszystkich i ze wszystkimi. Jego oddzialu-
jaca inspiracje nalezy widzie¢ zarowno w roéznych formach poboznosci
ludowej, jak i w pelnej glebi medytacji; w poboznosci osobistej, jak
i wspolnotowej. W komunii Ducha Swietego modlitwa chrzescijafiska
jest modlitwa w KoSciele®. Maryjnym idealem jest harmonijne taczenie
tych typéw modlitwy i poboznosci’.

Tylko taka modlitwa, ktérg okreSla si¢ mianem ,,modlitwy w Du-
chu” daje pewnos¢ jej wystuchania. Podstawg skutecznosci modlitwy jest
bowiem dobroé Ojca, posrednictwo u Niego ze strony samego Chrystusa
(por. 1] 2, 1) oraz dziatanie Ducha Swictego, ktory ,,przyczynia sic za
nami” zgodnie z wolg Bozg (por. Rz 8, 26-27). My bowiem nie umiemy
sie modlic tak, jak trzeba (Rz 8, 26) i czasem nie zostajemy wystuchani,
gdyz modlimy si¢ Zle (por. Jk 4, 2-3)7".

Umiejetno$¢ modlitwy i dobra modlitwa musi wigzaé si¢ z przy-
wroceniem jej charakteru pneumatologicznego. Trzeba w niej na nowo
doceni¢ role Ducha Swictego, ktory wprawdzie jest nieustannie obecny
w czlowieku, ale niekiedy Jego rola bywa sprowadzana do swoistego
zabezpieczenia. Duch Swiety mianowicie jest traktowany jako Ktos, Kto
pomaga nam przezwyciezy¢ wszelkiego rodzaju przeszkody, trudnosci
w modlitwie. W takim ujeciu akcent pada wiec na zaangazowanie czlo-
wieka, jego wysilek. Tymczasem rola ta jest o wiele wieksza. Stwierdzenie
sw. Pawla, ze gdy nie umiemy si¢ modlic tak, jak trzeba, sam Duch przy-
czynia sig za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazic stowami.
Ten zas, kiory przenika serca, zna zamiar Ducha, wie, Ze przyczynia sig
za swigtymi zgodnie z wolg Bozg (Rz 8, 26-27), wskazuje zarowno na
zaangazowanie czfowieka, jak i na obecnos¢ Ducha, cho¢ temu drugiemu
czynnikowi nalezy si¢ pierwszenstwo. To z kolei nie oznacza zastepo-
wania czlowieka w modlitwie. Modlitwa jest bowiem takze dzielem
czlowieka ijako taka jest ona obowigzkiem moralnym, powinnoscig
chrzescijanina wobec Boga i w stosunku do ludzi”?.

6 Por. M. RYK, Duch Swigty i Maryja..., 212.

% Por. KKK 2672.

"0 WWskazuje na to fakt, ze Maryja jest zaréwno Ta, ktéra rozwaza w sercu stowa i czyny
Jesusa, jak i Tg, ktdra pielgrzymuje do Jerozolimy; Ta, ktdra sama kontempluje tajem-
nice Boga, jak i T, ktéra trwa posréd wspdlnoty. Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie
Ducha Swigtego..., 157.

! Por. RVM 16.

2 Por. DeV 15.
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Dzieki modlitwie Maryi wspolczesny wyznawca Chrystusa moze
odczytal prawdziwy charakter wlasnej modlitwy. Jesli bowiem modli-
twa wydaje sie niekiedy nadzwyczajnoscig, do ktérej nie czuje sie on
by¢ zdolnym, to modlitewna postawa Maryi pokazuje, ze modlitwa jest
czyms§ bardzo realnym, konkretnym; ze nie odrywa od $wiata, ale wrecz
przeciwnie — $ci§le z nim wigze. Maryjny wz6r modlitwy — jak to okre-
§la J. Kudasiewicz — nie pozwala zej$¢ na manowce emocji’®. Modlitwa
w Duchu Swigtym nie ma nic wspélnego z odrealniong egzaltacja.

Wobec préb przesadnego rozdzielania porzadku naturalnego i nad-
przyrodzonego modlitwa Maryi jest szczegblnym Swiadectwem jedno-
Sci tych porzadkéw. Porzadek naturalny zostaje bowiem przenikniety
$wiatlem i mocg Ducha Swie;tego i staje si¢ on swoistym miejscem obja-
wienia si¢ Jego Osoby i dzieta. Obecno$¢ Ducha Swictego w modlitwie
chrzescijaniskiej wskazuje wiec takze na jej dynamiczny charakter. Chodzi
o coraz pelniejsze otwieranie sie na te obecno$¢ oraz podporzadkowanie
jej swoich codziennych decyzji i wyboréw zyciowych’. Modlitwa Maryi
w Duchu Swietym ukazuje réwniez, jak nie nalezy oddziela¢ osobistego
odniesienia do Boga, postuszenistwa Jego prawu od zycia spofecznego
i zaangazowania w §wiat doczesny”. Modlitwa w Duchu Swietym nie
oznacza jakiego$ zamkniecia si¢ w sobie. Przeciwnie, ona z takiego za-
mkniecia wyzwala; wyzwala takze z niewoli grzechu i balwochwalstwa
Swiata’®.

W $wietle Maryjnego wzoru widaé wyraznie, ze modlitwa chrze-
Scijaniska nie moze by¢ postrzegana wylacznie w kategoriach obowigz-
ku moralnego. Jest ona przede wszystkim odpowiedzig cztowieka na
obecno$é i dziatanie Ducha Swigtego w czlowieku. Powinna by¢é ona
zatem naturalnym aktem religijnym. Jako odpowiedz Bogu modlitwa
jest cisle zwigzana z wiarg”’. Na wybranie i powolanie przez Boga Ma-
ryja odpowiedziata najpierw wiarg, a nastepnie modlitwa. Modlitwa jest
zatem sprawdzianem wiary, potwierdzeniem jej autentycznosci. Postawa
modlitewna sprawia, ze wiara nie jest tylko rozumowa akceptacja ob-
jawionej przez Boga prawdy. Wierzy¢ bowiem —jak kto$ to ujat — nie
oznacza mowié, ze Bog jest, ale méwi¢ do Niego ,,méj Boze”, a takie

7 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego..., 151.

7 Por. J. NAGORNY, Duch Swiety w sumieniu chrzescijarskim, w: JAN PAWEL. 11,
Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze..., 198-199.

75 Por. T. ZADYKOWICZ, Maryjny wymiar moralnosci chizescijaniskiej, w: Swiadek
nadziei..., 304.

76 Por. KKK 2097.

" Por. ]. KUDASIEWICZ, Biblijne spojrzenie na Matke Jezusa w ujeciu Katechizmu
Kosciola Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 29.



wyznanie nie jest mozliwe bez pomocy Ducha Swictego (por. 1 Kor 12,
3). Nie ma zatem wiary bez modlitwy, ale i modlitwa bez wiary staje
sie czczg formula.

Ks. dr Tadeusz Zadykowicz
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT (Lublin)

ul. Bazylianéwka 85
PL - 20-160 Lublin

e-mail: tadeuszz@kul.lublin.pl

La preghiera di Maria nello Spirito Santo
(Riassunto)

Il culto e la preghiera nello Spirito Santo & una caratteristica dell’atteggiamento
dell’'uomo davanti a Dio nella Nuova Alleanza. Il modello di tale preghiera & prima di
tutto Gesu Cristo, ma anche la sua Madre, Maria. La Scrittura ci fa vedere la preghiera
di Maria in una stretta conessione con la presenza in Lei dello Spirito Santo. Uessenza
della preghiera nello Spirito & un’atteggiamento dell’uomo che si rivolge verso Dio non
con la propria forza, ma dall’ispirazione dello Spirito che abita in lui. E lo Spirito Santo
che appare come artefice della preghiera cristiana. Questa presenza determinante dello
Spirito Santo non nega la necessita del contributo dell’'uomo. Proprio la preghiera di
Maria ¢ il modello di tale perfetta collaborazione dell’'uomo con Dio, e cioe dell’aper-
tura allo Spirito Santo. Questa apertura significa soprattutto I’obbedienza alla volonta
di Dio. La sua scoperta avviene proprio nell’ambito della preghiera. La sottomissione
a Dio conduce a decidere nelle varie situazioni della vita secondo la volonta divina. Il

modello perfetto di questa preghiera ci da la Vergine Maria.
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kreslenie ,,pierwsza Charyzmatyczka” w odniesieniu do Maryi

pojawia sie¢ w kontekscie powstajacych ruchéw charyzmatycz-
nych w Kosciele. W swojej syntezie mariologii postuguje si¢ nim kardy-
nal Suenens!. Jezeli w polowie ubieglego stulecia niektorzy teologowie
protestanccy zarzucali katolikom przypisywanie Maryi funkgji, ktora
przynalezy tylko Duchowi Swietemu?, to przyjecie tytutu ,,Charyzma-
tyczka” i méwienie o charyzmatach Maryi w teologii katolickiej pozwala
odpowiedzie¢ na postawione zarzuty. Tytul ten wskazuje wyraznie, ze
Maryja jest obdarzona duchowymi darami przez Ducha Swietego i w za-
den sposob nie zastepuje ani nie zajmuje roli Ducha Swie;tego czy tez
Jego Boskiego dziatania w KoSciele.

1. Dlaczego Charyzmatyczka?

Charyzmatykiem jest ten, kto spetnia dwa istotne warunki. Po pierw-
sze jest postuszny natchnieniom Ducha
gwiqtego i po drugie - przyjmuje Jego
dary®. Uzywajac jezyka $w. Pawla, cha-
Mary] a, pierwsza ryzmatykiem jest ten, kto pozostaje pod

tchnieniem Ducha BoZego, Tmui
Charyzmaty CZk a natchnieniem Ducha Bozego, przyjmuje

pomoc Ducha Swietego, uzdalniajacego
W KO§CiClC do zycia wiarg w Pana Jezusa (1 Kor 12,
3), i nie zasmuca Ducha Swigtego (Ef 4,
30). Jest on otwarty na przyjmowanie
dar6w Ducha i chece wykorzystywaé je
w celu budowania KoSciota i dla dobra innych®*.

Pierwszy warunek, czyli postuszefistwo natchnieniom Ducha Swie-
tego lub pozostawanie pod tymi natchnieniami, zaktada trwalg wiez
z Osobg Ducha. Ewangeliczne opowiadanie o zwiastowaniu ukazuje
takg wiez miedzy Duchem Swictym i Maryja: Duch Swiety zstqpi na
ciebie i moc Najuwyzszego osloni cie. Dlatego tez Swiete, ktdre sie narodzi,

Ks. Wiodzimierz Wolyniec

SALVATORIS MATER
10(2008) nr 3, 112-126

' L.J. SUENENS, Kim Ona jest? Synteza mariologii, Warszawa 1988, 119.

2 Zob. R. LAURENTIN, Marie (Sainte Vierge). Le 20 Siécle, w: Dictionnaire de
Spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et Histoire, red. M. VILLER, F.
CAVALLERA, ]J. DE GUIBERT, t. X, Paris 1980, kol. 473-482, 478. Autor cytuje
wypowiedZ pastora L. Marchand z roku 1951, ktdra zostaje oméwiona w artykule
umieszczonym w ,,Foi et vie” 49(1951) 509-521.

Encyklopedia Katolicka podaje bardziej socjologiczna definicje charyzmatyka,
nazywajac w ten sposéb przywodce religijnego, ktory ma $wiadomo$é posiadania
charyzmatu, dzieki ktéremu glosi nowe idee w celu odkrycia lub wzbogacenia ist-
niejacej doktryny lub pogladéw religijnych; zob. M. RADWAN, Charyzmatyk, w:
Encyklopedia katolicka, t. 3, kol. 99-100.

% Por. KKK 799.

w



bedzie nazwane Synem Bogym (Ek 1, 35). Zstapienie Ducha Swigtego
na Maryje jest bezpoSrednio zwigzane z dziewiczym poczeciem Syna
Bozego w Jej fonie iz Jego przyszla misjg zbawcza’. W rzeczywistosci
Duch Swiety juz przebywa w Maryi, poniewaz zgodnie ze stowami aniofa
- jest Ona laski petna” (por. Lk 1, 28). Pelnia faski oznacza, ze Osoby
Trojcy Przenajswietszej przebywaja we wnetrzu Maryi, podobnie jak
w kazdym z nas przez sakrament chrztu®. Dzieki temu Maryja staje sig
,$wiatyniag Ducha Swigtego” w swojej duszy i w swoim ciele. Sw. Tomasz
z Akwinu, komentujac stowa Prologu $w. Jana: A z Jego pelni wszyscy-
smy otrzymali, laske po lasce (] 1, 16), pisze: Z duszy Maryi rozlala sie
taska w Jej ciele. Albowiem przez laske Ducha Swietego nie tylko umyst
Dziewicy byl przez milos¢ doskonale zjednoczony z Bogiem, lecz takze
Jej tono zostalo w sposéb nadprzyrodzony zapltodnione’.

Wiez Maryi z Duchem Swietym jest wiec petna i osobowa. Tradycja
Kosciota lubi nazywa¢ Ja ,,Oblubienica Ducha Swigtego”. Duch Swiety
zamieszkuje w Maryi, a Ona jest w Nim zanurzona, dlatego staje sie
znakiem Jego dzialania®. Biblijne teksty mowiace o ,,znaku” mozna zatem
odnie$¢ do Maryi i zinterpretowaé w ten sposob, ze jest Ona znakiem
dziatania Ducha: Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i po-
rodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel (Iz 7, 14); ,,Potem wielki
znak ukazal sig na niebie: Niewiasta ‘obleczona w slorice’, i ‘ksigzyc’ pod
jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu (Ap 12, 1)°.

Konkludujac, Maryja jest Charyzmatyczka, poniewaz jest pelna
taski. Petnia faski zaktada, ze otrzymuje Ona takze dary duchowe, czyli
charyzmaty, ktére przyjmuje.

Przyjmowanie daréw Ducha Swietego jest drugim istotnym warun-
kiem bycia charyzmatykiem. Tym bardziej, ze rzeczownik gr. charismata,
dary, pochodzi od czasownika gr. charizesthai, obdarowac'. Tymczasem
przyjmowanie darow nie zawsze jest tatwe dla cztowieka, a nawet bywa
trudniejsze niz dawanie. Czlowiek potrafi nawet odrzucaé¢ dary Ducha
w imie zle rozumianej emancypacji od Boga. Zwraca na to uwage Jan
Pawel I w encyklice o Duchu Swietym Dominum et vivificantem, rozwa-

5 Por. O. DA SPINETOLI, Luca. Il Vangelo dei poveri, Assisi 1994, 76.

® Por. W. WOEYNIEC, Maryja w petni Objawienia, Wroctaw 2007, 20-21.

7 TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana. Rozdzial pierwszy, wyklad
dziesigty, przel. T. Bartos, Kety 2002, nr 201, 105.

8 Por. A. FAVALE, Movimenti ecclesiali, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S.
DE FIORES, S. MEQ, Cinisello Balsamo (Milano) 1985, 963-984, 971.

® Por. J. STOHR, Charismen Mariens, w: Marienlexikon, t. 2, red. R. BAUMER, L.
SCHEFFCZYK, Erzabtei St. Ottilien 1989, 25-31, 25.

10 Zob. L. STACHOWIAK, Charyzmat. W Pismie Swietym. Stary Testament, w: En-
cyklopedia katolicka, t. 3, kol. 92-93.

ryja, pierwsza Charyzmatyczka w Kosciele
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zajac, co znacza stowa Jezusa o Duchu, ki6ry przekona swiat o grzechu,
o sprawiedliwosci i o sgdzie (] 16, 7). Papiez pisze, ze Bég obdarowuje
czlowieka istnieniem, Swiatem, swoim ,,obrazem i podobiefistwem”,
przyjaznig'!. Tymczasem czlowiek jest zdolny do odrzucania tego ob-
darowania. Duch Swiety, ktéry jest najwickszym darem dla wierzacych,
przekonuje o grzechu odrzucania Bozych daréw'. Z rozwazan Papieza
wynika, ze czlowiek, ktory nie pozwala sie obdarowaé, oszukuje sam
siebie. Ludzi sie, ze jest samowystarczalny, a przyjmowanie daréw uznaje
za przejaw stabosci i forme uzaleznienia od innych. Kto odrzuca dary
Boze i nie pozwala Bogu, aby go obdarowal, ten odrzuca w rzeczywisto-
$ci samego Boga i grzeszy przeciw Niemu, wyrzadzajac krzywde samemu
sobie. Podobnie: kto nie pozwala obdarowac sie przez innych w imie
falszywej dumy i ztudnej samowystarczalnosci, zyje w nieprawdzie.

Przyjmowanie daréw wymaga pokory. Dlatego charyzmatykiem
moze by¢ tylko cztowiek pokorny, ktéry umie przyjmowaé dary ducho-
we i pamieta, ze nie pochodza one od niego, lecz od Ducha Swietego.
Maryja jest Charyzmatyczka, poniewaz jest pokorna ijako taka przyj-
muje wszystkie dary Ducha Swictego. O pokorze Maryi pisza Ojcowie
Kosciota. Pokore Maryi wychwala $w. Augustyn, widzac w Niej obraz
czlowieka wierzacego, ktory umyslem przyjmuje wiare, a w sercu ma
Chrystusa (fides in mente, Christus in ventre)®3. Z kolei wedtug $w. Bedy
(ok. 672-735), Maryja zachowuje pokore, nazywajac siebie ,,stuzebnicg
Panska”, chociaz zostaje wybrana na Matke Zbawiciela: Pamieta o tym,
ze jest tylko stworzeniem i ze Bogu naleZy sie we wszystkim pierwszen-
stwo. Z pokorg stawia siebie w rzedzie stug Chrystusa i wigcza sie w stuz-
be Chrystusowi, przyjmujgc pokornie wszystko, co zostalo Jej zlecone™.
Ten sam Ojciec Kosciota Zachodniego zauwaza pokore Maryi réwniez
przy nawiedzeniu $w. Elzbiety: Te samg pokore, ktérg ukazala aniotowi,
pokazuje takze ludziom i to tym, ktorzy sq od niej nigsi, co ma szczegolne
znaczenie. Sw. Beda uwaza, ze pokora Maryi wynika z pamieci o staro-
testamentowych stowach z Ksiegi Madrosci Syracha 3, 18: O ile wielki
jestes, o tyle si¢ unizaj, a znajdziesz taske u Pana’®s.

Ostatecznie trzeba powiedzieé, ze Maryja przyjmuje postawe
stworzenia wobec Stworcy, nie stawia Bogu zadnych warunkéw i jest

"' DeV 34.

12 TAMZE, 35.

13 Zob. J. STOHR, Charismen Mariens..., 26. Autor odwoluje si¢ do dwéch dziet §w.
Augustyna: In Ioh. Tract. 10, 3; Sermo 51, 1, 18.

“BEDA, Omelie sul Vangelo 1, 3, w: La Bibbia commentata dai Padri. Nuovo
Testamento 3. Luca, (odtad skr6t BCPNT) oprac. A. A. Just Jr., oprac. wloskie S.
Petri, G. Taponecco, wprowadzenie A. Di Berardino, Roma 2006, 48.

15 BEDA, Omaelie sul Vangelo 1, 4, BCPNT, 3, 50.



gotowa na wszystko. Trafnie ujmuje to Raniero Cantalamessa, mowiac,
ze Maryja podaje Bogu ,,bialg karte”, na ktérej On zapisuje swoj plan
zbawienia'®.

2. Dlaczego pierwsza Charyzmatyczka w Kosciele?

Istniejg glebokie racje teologiczne, z ktérych wynika, ze Maryja
zajmuje w Kosciele wyjatkowe miejsce. Racje te sg zwigzane przede
wszystkim z tajemnicg wcielenia, kiedy Syn Bozy wziat z Niej swoje
ciato. Podkreslajg to papieze poczatku dwudziestego wieku, sw. Pius X
i Pius XII. W encyklice Ad diem illum (1904 r.) $w. Pius X pisze: Nikt
tak nie zna Chrystusa, jak Jego Matka [...]. Nikt takze nie moze sta-
nowic silniejszej wigzi miedzy Chrystusem a ludzkoscig [...]. W jednym
bowiem lonie najczystszej Matki Chrystus przyjgl swoje ciato [fizyczne]
i przylgczyl sobie cialo duchowe utworzone z tych wszystkich, ktorzy
mieli wen wwierzyc [...). A wiec wszyscy, ktorzy jestesmy w Chrystusie
polgczeni, ktorzy jak mowi Apostot (Ef 5, 30), jestesmy czlonkami Jego
ciala z tona Maryi, jako cialo, ktcre tworzy catosé z Glowg" . Podobnie pisze
Pius X1l w encyklice Mystici Corporis (1943 r.): Ona w przedziwmny sposcb
wydala na swiat, jako Zrodlo wszelkiego nadprzyrodzonego zycia, Chry-
stusa Pana, ozdobionego juz w dziewiczym Jej lonie godnoscig Glowy
Kosciola'. A zatem poczynajac Jezusa Chrystusa w swoim fonie, Maryja
poczyna catego Chrystusa, to znaczy Glowe i Cialo, ktérym jest Kosciot
Chrystusowy. Tam gdzie jest Glowa, tam tez jest Cialo. Nierozerwalny
zwigzek Chrystusa — Glowy ze swoim cialem — KoSciolem sprawia, ze
Maryja znajduje sie w centrum tajemnicy Kosciofa. Pius XII dostrzega
udzial Maryi w r6znych momentach zycia Kosciofa: jest obecna przy
powstaniu KoSciola, podczas gloszenia Ewangelii, przez cierpienie pod
Krzyzem i w dniu Zestania Ducha Swictego na Kosciot. Papiez podkresla,
ze Maryja nadal towarzyszy KoSciotowi, kochajac go ta samg mitoscia,
z jaka troszczyla sie o Dziecigtko Jezus®.

Tak wigc, dajac Ciato Stowu Bozemu, Maryja weszta w wyjatkowa
relacje z Weielonym Stowem, Jezusem Chrystusem, w relacje, ktora jest
prototypem kazdej relacji osobowej z Jezusem?.

16 Por. R. CANTALAMESSA, Piesii Ducha Swigtego. Rozwazania na temat ,Veni Cre-
ator”, przel. M. Przeczewska, Warszawa 2003, 55.

'7BF VI, 94.

'8 TAMZE, 97.

19 Zob. G.M. ROSCHINI, Chiesa, w: Dizionario di Mariologia, Roma 1961, 103, 109,
105.

20 Por. R. LAURENTIN, Marie (Sainte Vierge)..., 480.
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Trzeba dodaé, ze Maryja jest pierwszg Charyzmatyczka w KoSciele,
pozostajac rownoczesnie jego Czlonkiem i Siostrg wszystkich chrzeSci-
jan. Nazywanie Maryi Siostrg przybliza nas do Niej, dlatego jest wazne
w ksztaltowaniu naszej poboznosci maryjnej*'. Maryja nie jest ponad
KoSciotem, ani obok chrzescijan, ale jest z nami, jest wérod wierzacych
w Jezusa Chrystusa.

Drugim biblijnym tekstem Wskazu]qcym na Maryje jako pierwsza
Charyzmatyczke jest zestanie Ducha Swietego. Sw. Lukasz podkresla
obecno$¢ Maryi nie tylko w czasie oczekiwania na to wydarzenie (por.
Dz 1, 14), ale takze w samym dniu Pieédziesigtnicy, kiedy znajdowali sie
wszyscy razem na tym samym miejscu (Dz 2, 1). Ewangelista chce przez
to pokazal, ze obecno$¢ Maryi w Wieczerniku ma glebsze, teologiczne
znaczenie. Jak Duch Swiety interweniowat poprzez Maryje w ziemskim
narodzeniu Chrystusa, tak teraz zstepuje na Kosciol, aby przemienié¢ go
we wspOlnote charyzmatyczng??. Zstgpienie Ducha gwiqtego na Maryje
w dniu Pieédziesigtnicy czyni Ja pierwszq Charyzmatyczka we wspolnocie
Kosciota.

3. Postuga Maryi w Kosciele

W Kosciele sg zadania, postugi i charyzmaty. Gléwnym zadaniem
Kosciota jest zbawienie ludzi w Jezusie Chrystusie. Dlatego Kosciot jest
sakramentem zbawienia w §wiecie jako znak i narzedzie wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem?. Do wypelnienia tego zadania czlonkowie
Koéciola podejmuja rézne postugi, ktére przygotowuje Duch Swiety.
Sob6r Watykarski I wymienia na pierwszym miejscu postugi wynikajace
z przyjecia sakramentu $wiecen, czyli postugi swicte, ktore majg na celu
zbawienie ludu Bozego: Wyposazeni bowiem w swiegtq wladze szafarze
stuzq swoim braciom, aby wszyscy, ktorzy nalezg do Ludu Bozego |...],
doszli do zbawienie**. Oprocz takich postug istniejg takze inne postugi
w KoSciele, ktére wykonujg katolicy $wieccy: Trzeba bowiem, abysmy
wszyscy ,,2yjgc prawdziwie w milosci, sprawiali, by wszystko wzrastato
ku Temu, kiory jest Glowg - ku Chrystusowi. Od Niego poczynajgc cale
Cialo — zespalane i utrzymywane w lgcznosci wigzig umacniajgcg kaz-
dy z czlonkéw stosownie do jego miary - przyczynia sobie wzrostu dla

2! Temat ten rozwija A. MARTINEZ SIERRA, Znaczenie Niepokalanej dla naszych
czaséw, ,,Communio” 20(2000) nr 6, 21-38, zwlaszcza 31-34.

22 Por. A. FAVALE, Movimenti ecclesiali..., 972.

3 Por. LG 1.

2 TAMZE, 18.



budowania siebie w mitosci” (Ef 4, 15n)%. W grupie tych poslug trzeba
widzie¢ postuge Maryi, ktora nie otrzymata sakramentu $wigcen.

Charyzmaty natomiast pojawiajg sie przy kazdej postudze, jako
szczegblny dar Ducha Swietego dla ozywienia postugi. Stowem, cha-
ryzmat jest specyficznym darem duchowym udzielonym komus$ w celu
wypelnienia postugi, zgodnie ze stowami $w. Piotra: Jako dobrzy szafarze
roznorakiej laski BoZej stuicie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy
otrzymat (1 P 4, 10). Poprzez charyzmat Duch Swigty uzdalnia wierzace-
go do okreslonej stuzby w Kosciele?. Dlatego charyzmat jest dla postugi,
a postuga potrzebuje charyzmatu w mysl nauki Soboru: Ten sam Duch
Swiety nie tylko przez sakramenty i postugi uswieca i prowadzi Lud Bozy
i przyozdabia cnotami, ale ,,udzielajgc kazdemu tak, jako chce” (1 Kor
12, 11) swoich dardw, rozdziela migdzy wiernych w kazdym stanie takze
specjalne laski, przez ktcre czyni ich zdolnymi i gotowymi do podejmo-
wania rogmaitych dziel lub funkcji majgcych na celu odnowe i dalszg
skuteczng rozbudowe Kosciola® .

Jesli zatem Maryja pelni postuge w Kosciele, to otrzymuje takze chary-
zmaty, ktdre czynig te postuge zywotng i owocna. Aby je okresli¢ i nazwad,
trzeba najpierw rozwazy¢, jaka postuge petni Maryja w Kosciele.

3.1. Postuga macierzynska

Najwazniejsza postuga Maryi w Kosciele jest Jej macierzynstwo,
ktére ma podwojny charakter: jest to macierzynstwo Boze w stosunku
do Syna Bozego i macierzynstwo duchowe w stosunku do wszystkich
wierzacych w Chrystusa. Maryja zostaje wybrana na Matke Syna Bo-
zego zgodnie z odwiecznym planem Ojca: Gdy jednak nadeszla petnia
czasu, zeslal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod
Prawem, aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzy-
mac przybrane synostwo (Ga 4, 5). Tytul ,,Bozej Rodzicielki” (Theotokos)
przystuguje Maryi, poniewaz poczyna w swoim lonie i rodzi odwieczne
Stowo, ktére przyjmuje nasza ludzka nature: Oto poczniesz i porodzisz
Syna, ktéremu nadasz imig Jezus. Bedzie On wielki i bedzie nazwany
Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida (Lk 1,
31-32). Nauke o Bozym macierzynstwie Maryi formuluje Sob6r Efeski
na podstawie Listu $w. Cyryla Aleksandryjskiego do Nestoriusza: I tak

25 TAMZE, 30.

26 Por. R. JASIAK, Charyzmaty, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. CHMIE-
LEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 113.

27LG 12. Por. R. CANTALAMESSA, S. GAETA, Tchnienie Ducha, przel. K. Kozak,
Czestochowa 1998, 68-70.
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(Ojcowie $wieci) odwazyli sig nazwac Matkg BoZg swigtqg Dziewice,
nie dlatego, Ze natura Stowa lub Jego Bostwo wziglo poczgtek swojego
istnienia ze swigtej Dziewicy, lecz dlatego, zZe z Niej narodzilo sig swigte
cialo ozywione duszg rozumng; z nim zjednoczylo sig Stowo przez unig
hipostatyczng i dlatego zostalo powiedziane o Nim, ze narodzilo sig
wedlug ciala®®. Poczynajac irodzac Jezusa Chrystusa, Maryja staje sie
Matka Boga, poniewaz Jezus Chrystus jest jednym Podmiotem, jedng
i niepodzielng Boskg Osobg, ktora od chwili wcielenia zaczyna zy¢ na
sposob ludzki jako prawdziwy Czlowiek, ale nie ludzka osoba. Dlatego
Sobo6r wyklucza przyjmowanie w Jezusie Chrystusie dwdch podmiotdw,
odrzucajac nauke Nestoriusza, ktory sugeruje istnienie w Chrystusie pod-
miotu Boskiego i podmiotu ludzkiego: Jesli ktos nie wyznaje, zZe Stowo,
ktcre jest z Boga, Ojca, jest zjednoczone z ciatem wedlug hipostazy i ze
Chrystus ze swoim wlasnym cialem jest jeden, mianowicie jako ten sam
zarazem Bog i czlowiek, ten niech bedzie oblozony anatemg®.

Maryja nie jest biernym narzedziem w rekach Boga. Swoje zadanie
Bozego macierzyfistwa wypelnia z catkowitym zaangazowaniem. Swia-
domie i dobrowolnie wspoétdziata z Bogiem w realizacji Jego zbawcze-
go planu. Jako Boza Rodzicielka daje Synowi Bozemu nie tylko ciato,
ale takze przyczynia si¢ aktywnie do rozwoju Jego czlowieczefistwa.
Maryja wychowuje Jezusa, wplywa na Jego ludzkie przymioty i cechy
charakteru tak bardzo, ze Jego czlowieczenstwo staje sie podobne do
czlowieczenstwa Matki*®.

Macierzyniska postuga Maryi zostaje rozciggnieta na caty Kosciol.
Tak chce sam Jezus Chrystus i dlatego wypowiada z krzyza testamentowe
stfowa skierowane do Matki i do umitowanego ucznia: Kiedy wigc Jezus
ujrzal Matke i stojgcego obok Niej ucznia, ktorego mitowal, rzekt do Mat-
ki: ,,Niewiasto, oto syn twdj”. Nastepnie rzekl do ucznia: ,,Oto Matka
twoja” (J 19, 26-27). Stowa te wyrazaja co$ wiecej niz zwykla troske
syna o los matki. Jesli zgodnie ze starozytng interpretacja pochodzaca
od Orygenesa, umitowany uczefi symbolizuje chrzescijanina®!, to stowa
Jezusa oznaczaja, ze miedzy Maryja a kazdym chrzescijaninem powstaje
duchowa wiez. Z woli Chrystusa Maryja otrzymuje nowe zadanie w Ko-
Sciele, a mianowicie obejmuje macierzynska opieka wszystkich wierza-
cych. Dlatego kazdy chrze$cijanin moze odnies¢ do siebie stowa Jezusa:
,»Oto Matka twoja” oraz uczynic to, co uczynit umitowany uczen: I od tej

2 BF 62 (wyd. nowe).

* TAMZE, 69.

30 Por, W. WOEYNIEC, Maryja w petni Objawienia..., 96.

31 Por. R.E. BROWN, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, przel. wloskie C.
Martini, Assisi 1979, 1150.



godziny uczen wzigl Jg do siebie (J 19, 27). Przyjecie Maryi za duchowg
Matke umozliwia doswiadczenie Jej macierzyfiskiej troski i mitosci. Jan
Pawel II wyjasnia, ze przyja¢ po synowsku Maryje, podobnie jak apostot
Jan, oznacza wprowadzi¢ Ja w to wszystko, co stanowi moje wiasne zycie
wewnetrzne, w swoje ludzkie i chrzescijaniskie ,,ja”*2.

Zadanie duchowego macierzynistwa Maryi w stosunku do wszystkich
wierzacych w Chrystusa jest przedluzeniem Jej Bozego macierzynstwa.
Stuga Bozy Jan Pawet Il podkresla, ze Maryja troszczy sie o nas tak samo,
jak troszczyla si¢ o ludzkie wzrastanie Chrystusa w domu w Nazarecie®.
Dlatego obejmuje kazdego chrzeScijanina takimi samymi uczuciami, jak

swojego Syna*'.

3.2. Postuga prowadzenia do Jezusa

Z macierzyfistwem Maryi jest zwigzane drugie zadanie i postuga
Maryi w Kosciele. Mozna je okresli¢ jako ,,dawanie Jezusa”, jako przy-
blizanie wierzacych do Osoby Weielonego Stowa. O takiej roli Maryi
mozna wnioskowac z ewangelicznych opiséw. Przede wszystkim Maryja
»daje” Jezusa Swiatu poprzez zrodzenie Zbawiciela dla nas. Potwierdzaja
to stowa aniola skierowane do pasterzy: Dzis w miescie Dawida naro-
dzit si¢ wam Zbawiciel (tk 2, 11). Maryja daje takze Jezusa, niosac Go
do swoich krewnych podczas nawiedzenia (por. £k 1, 39-56). Dlatego
w osobie Maryi Elzbieta przyjmuje swojego Pana: A skgdze mi to, zZe
Matka mojego Pana przychodzi do mnies? (tk 1, 43). Rowniez wydarzenie
ofiarowania w $wigtyni jest w rzeczywistosci ,,oddaniem” Jezusa przez
Maryije, o czym $wiadcza stowa Symeona, ktéry wzigh Dziecigtko Jezus
w objecia i blogostawil Boga, poniewaz jego oczy ujrzaty zbawienie (por.
Lk 2, 22-35). Podobnie w Kanie Galilejskiej widzimy Maryje, ktora daje
Jezusa ludziom w tym sensie, ze wskazuje na Niego, odsyta ludzi do Nie-
go i poleca czyni¢ wszystko, co On powie: Zrdbcie wszystko, cokolwiek
wam powie (J 2, 5). Wreszcie pod Krzyzem Chrystusa Maryja oddaje
swego Syna, ktory sktada ofiare swojego zycia za zbawienie $wiata. Dla-
tego ma racje kardynat Suenens piszac, ze Syn postuguje sie Maryja, aby
lepiej do nas dotrze¢. Ona pomaga nam odczu¢ blizej Boga, poniewaz
Bog jest w Niej dostepny*. Warto zauwazyd, ze polska poboznos¢ wyraza
te stuzbe Maryi w pie$ni ,,Daj mi Jezusa, o Matko moja!”

32RM 45.

3 JAN PAWEL II, List apostolski o Rozancu Swietym Rosarium Virginis Mariae
(16.10.2002), 15.

34 Por. W. WOEYNIEC, Macierzyriska troska Maryi o Koscidl, ,Salvatoris Mater”
9(2007) nr 3-4, 67-80, 76.

35 Zob. L.J. SUENENS, Kim Ona jest?..., 96.
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3.3. Postuga w rozumieniu tajemnicy Jezusa

Trzecia postuga Maryi w Kosciele polega na pomocy wierzacym
w rozumieniu tajemnicy Jezusa Chrystusa®*. Maryja pomaga zrozumie¢
nie tylko, Kim jest Jezus Chrystus, ale takze sens Jego zbawczej nauki.
Wydaje sie, ze szczegblnie przyczynia sie Ona do uchwycenia sensu
i znaczenia dziewictwa i czystoSci, poniewaz Jej macierzyiistwo bylo
dziewicze. Jest rzecza znamienng i godng uwagi, ze najstarsze wypowiedzi
Magisterium Kosciota o Maryi dotycza Jej dziewiczego macierzynistwa.
Prawda o dziewictwie Maryi zostaje definitywnie utrwalona w Symbolu
Nicejsko-Konstantynopolitafiskim (381 r.), ktére formutuje wiare w Pana
naszego Jezusa Chrystusa, kiory zstgpil z nieba, przyjgl ciato z Ducha
Swietego i z Maryi Dziewicy i stal sie czlowiekiem® .

Dziewicze macierzyfistwo Maryi dotyczy nie tylko dziewiczego po-
czecia Jezusa ,,za sprawa Ducha Swigtego” (por. Mt 1, 18. 20), ale takze
rozcigga si¢ na cale Jej zycie. Wiara w trwale dziewictwo Maryi zostaje
okreslona na II Soborze w Konstantynopolu (553 r.) poprzez wyraze-
nie ,,zawsze Dziewica” (gr. aeiparthenos)®. W refleksji Ojcéw Kosciota
czysto$¢ i dziewictwo Maryi s3 zwigzane z naukg o nowym stworzeniu
w Jezusie Chrystusie, o ktorym pisze $w. Pawel: Jezeli wiec ktos pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem (2 Kor 5, 17; por. Ga 5, 16).

Podsumowujac, postugi Maryi w Kosciele wynikajg bezposrednio
z faktu, ze stuzy Ona catkowicie Panu, nazywajac siebie Stuzebnicg Paniska
(por. Lk 1, 38)%. Z catkowitego oddania sie na stuzbe swojemu Synowi
wynika Jej stuzebna postawa wobec Jego Ciata.

4. Charyzmaty Maryi

Jesli wszystkie charyzmaty sa dla poslugi i wypelnienia zadan
w Kosciele, to charyzmaty Maryi pomagaja w wypelnianiu Jej postug
w Kosciele. Trzeba pamietad, ze charyzmaty pochodza zawsze od Ducha
Swietego i sa konkretnym przejawem Jego dziatania. Tak byly one rozu-
miane i interpretowane od pierwszych wiekéw Kosciota*. Wedtug nauki
Katechizmu Kosciota Katolickiego charyzmaty mogg by¢ nadzwyczajne,

36 Por. J. STOHR, Charismen Mariens..., 28.

37 BF 36 (wersja lacifiska).

38 Zob. Kanony II Soboru Konstantynopolitariskiego: BF 131.

3 Por. R. LAURENTIN, Muarie (Sainte Vierge)..., 475.

40 Doskonalym opracowaniem patrystycznej interpretacji charyzmat6w jest praca Andrze-
ja Siemieniewskiego, Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciola, Wroctaw 2007.



nazywane dzisiaj charyzmatami epifanijnymi*!, oraz proste i zwyczajne*>.
Kazdy z nich ma jednak charakter nadprzyrodzony, poniewaz pochodzi
od Ducha Swietego. Dlatego nazywane sa ,,taskami Ducha Swietego™.
Nalezy zatem odrézniaé charyzmaty od naturalnych talentéw i zdolnosci
cztowieka, poniewaz s zawsze objawieniem nadprzyrodzonej mocy, a nie
naturalnej*. Jakie zatem charyzmaty ozywiaja i wspieraja stuzbe Maryi
w Kosciele?

4.1. Charyzmaty dla postugi macierzynskiej

Postuge macierzyniskg Maryi ozywia przede wszystkim charyzmat
milo$ci jako najwickszy dar Ducha Swietego, poniewaz miltos¢ Boza
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostal nam
dany (Rz §, 5). Chociaz, wedlug $w. Pawla, nadprzyrodzona mito$é
przewyzsza wszystkie dary duchowe i jest nazywana miarg charyzmatéw,
to jednak stanowi sama w sobie duchowy dar. Maryja otrzymuje ten dar
wraz z ,,pelnig taski”.

Dzieki nadprzyrodzonej mitosci Maryja troszczy sie o Jezusa i wycho-
wuje Go w Nazarecie. Ewangelicznym $wiadectwem tej macierzyfiskiej
troski s3 stowa Maryi po odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa, ktory po
skoficzonych uroczystoSciach Paschy pozostat w Swigtyni: Synu, czemus
nam to uczynit? Oto ojciec Twdj ija z bolem serca szukalismy Ciebie
(kk 2, 48). Z taka samg miloscig Maryja troszczy sie dzisiaj o wszystkich
cztonkéw Kosciota. Charyzmat macierzynskiej mitoSci sprawia, ze Ma-
ryja staje sie dla nas znakiem pociechy® i jakby ,,parakletem”, to znaczy
pociesza nas w troskach i utrapieniach zycia*.

Macierzynska postuge Maryi w Kosciele ozywiajg tez tak zwane cha-
ryzmaty kobiece. Sq one zwigzane z naturalnymi zdolno$ciami kobiety,
ale moga by¢ wzmacniane przez specjalne dziatanie Ducha Swietego tak,
iz stajg sie nadprzyrodzonymi darami. Nalezg one do grupy charyzma-
tow prostych i zwyczajnych. Zwraca na nie uwage Jan Pawel II, méwiac
o szczegdlnej wrazliwosci macierzynskiego serca Maryi: Ta wlasnie mi-
losierna milosc, ktora potwierdza sig nade wszystko w zetknigciu ze zlem
moralnym i fizycznym, stala si¢ w sposob szczegolny udziatem serca Tej,

4 Por. TAMZE, 210.

* Por. KKK 799.

* TAMZE.

# Por. R. CANTALAMESSA, Piesii Ducha Swigtego..., 218.

4 Por. LG 68. Por. J. KUMALA, Maryja znakiem nadziei i pociechy, Lichef 2005.

46 R. CANTALAMESSA, Piesii Ducha Swigtego. .., 105. Autor dodaje, ze w mysl 1 Tes
5, 11 ,,parakletem” powinien stawac si¢ kazdy z nas.
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ktora byla Matkg UkrzyZowanego i Zmartwychwstatego, udzialem Ma-
ryi. I nie przestaje ona w Niej i przez Nig nadal si¢ objawiac w dziejach
Kosciola i ludzkosci. Jest to objawienie szczegolnie owocne, poniewaz
opiera si¢ w Bogarodzicy na szczegolnej podatnosci macierzyriskiego
serca, na ‘szczegolnej wragliwosci’, na szczegdlnej zdolnosci docierania
do wszystkich, ktorzy te wlasnie milosierng milosc najlatwiej przyjmujg
ze strony Matki* .

Oprocz charyzmatu wrazliwosci mozna jeszcze zauwazy¢ w Maryi
inne zwyczajne charyzmaty kobiece. Naleza do nich spontaniczne dzia-
lanie, ktére nie jest wyrachowane, ale ,,wedlug serca”, oraz umiejetno$é
zwracania uwagi na osobe, a nie na rzeczy i pomoc w osobowosciowym
rozwoju czlowieka*. Dzieki tym charyzmatom Maryja traktuje kazdego
chrzedcijanina indywidualnie w trosce o rozwdj jego cztowieczenstwa®.
Konkludujac, mozna powiedziel, ze troszczy sie o kazdego tak, jak
o wlasnego Syna.

4.2. Charyzmaty dla postugi prowadzenia do Jezusa

Jesli chodzi o charyzmaty towarzyszace Maryi w Jej postudze da-
wania i przyblizania ludziom Jezusa, to na pierwszym miejscu nalezy
wskaza¢ dar proroctwa. Juz w Starym Testamencie prorokowanie bylo
zwigzane z Osobg Mesjasza i Jego zbawczym dzielem. Podobnie w zyciu
Kosciota dar proroctwa ozywia wiar¢ w Pana naszego Jezusa Chrystusa.
Dlatego $w. Pawet zawsze wymienia ten charyzmat wsréd innych chary-
zmatéw Kosciota (por. 1 Kor 12, 10; 14, 5. 18. 23. 39).

O darze proroctwa Maryi méwig wyraznie Ojcowie Kosciola w na-
wigzaniu do wydarzenia nawiedzenia. Komentujac Magnificat Maryi,
Orygenes pisze: Przed narodzeniem Pana i Zbawiciela Maryja prorokuje*.
W ten sposob zostaje Ona dolaczona do grona prorokéw w historii zba-
wienia, ktorzy byli obdarzeni tym darem. Sw. Ireneusz z Lyonu uznaje
Magnificat za proroctwo w imieniu Kosciota®', natomiast $w. Ambrozy
dodaje, ze hymn Maryi jest nie tylko nawigzaniem do proroctw Starego
Testamentu, ale takze w jakim$ sensie ich wypelnieniem?®2. Z kolei $w.

47 JAN PAWEL. II, Encyklika Dives in misericordia o milosierdziu Bozym (30.11.1980), 9.

48 Zob. J. GALOT, La donna e lo Spirito, ,,Civilta Cattolica” (1976) t. 11, 345-358,
354n. Autor wykazuje duchowg blisko$¢ miedzy kobietg a Duchem Swietym. Na
tej podstawie stawia teze, ze kobieta latwiej przyjmuje natchnienia Ducha Swietego
(s. 354).

4 Por. L.J. SUENENS, Kim Ona jest?..., 130.

30 ORIGENE, Omselie sul Vangelo di Luca 8, 1, BCPNT, 3, 54.

31 Por. J. STOHR, Charismen Mariens..., 26. Autor powoluje si¢ na dziel §w. Ireneusza
Adv. Haer. 111, 10, 2.

2 TAMZE, 29.



Tomasz z Akwinu pisze, ze Najswietsza Panna zrobila uzytek z daru pro-
roctwa, jak to widzimy z wygloszonego przez Nig kantyku Magnificat>>.
Natomiast $w. Efrem Syryjski wyjasnia, ze proroctwo Maryi dotyczy
krélestwa Bozego. Wypowiadajac stowa Magnificat, glosi Ona nadejicie
tego krolestwa, ktore jest nowe, poniewaz Bog w Jezusie Chrystusie
udziela w pelni swojego blogostawiefistwa wszystkim wierzacym?®*.

Postuge przyblizania do Jezusa wspiera tez charyzmat wytrwatej mo-
dlitwy. O charyzmacie modlitwy Maryi $wiadczy opis dziejow Kosciota
w Jerozolimie, ktory oczekiwat na zestanie Ducha Swietego: Wazyscy oni
trwali jednomysinie na modlitwie razem z niewiastami, Maryjg, Matkg
Jezusa, i bracmi Jego (Dz 1, 14). Dzigki temu charyzmatowi Maryja po-
maga uczniom wypehni¢ polecenie Jezusa, ze zawsze powinni si¢ modlic
i nie ustawac (tk 18, 1). Wytrwala modlitwa polega nie tyle na recytagji
dtugich modlitw, ile na codziennym zyciu wiary w Jezusa Chrystusa, kt6-
re stanie si¢ wolaniem do Niego we dnie i w nocy (por. Lk 18, 7)%.

Mozna wskazaé na jeszcze jeden charyzmat, ktory ozywia postuge
Maryi przyblizajaca Jezusa. Jest to zwyczajny charyzmat kobiecy, ktory
polega na stylu cichego, ukrytego zycia*®. Dzigki niemu Maryja pozostaje
jakby w cieniu swojego Syna, a przez to ukazuje Jego Boskie pierw-
szefistwo. Pierwszenstwo Chrystusa jest tez dla $w. Tomasza z Akwinu
wystarczajgcym uzasadnieniem faktu, ze ani Maryja, ani Jan Chrzciciel
nie czynili cudéw podczas swojego ziemskiego zycia. Przyjmuje on
wprawdzie, ze Naj$wietsza Panna otrzymata taske czynienia cudéw, po-
dobnie jak dar madrosci i faske proroctwa, ale wyjasnia niekorzystanie
z tych daréw w nastepujacy sposéb: Cudow nie czynila za Zycia, bo
wowczas cuda mialy potwierdzac prawdziwosc nauki Chrystusa i dlatego
tylko Chrystus oraz Jego uczniowie, krzewiciele tej nauki, mieli moznos¢
czynienia cudow. Totez i o Janie Chrzcicielu powiedziano, Ze nie czynil
zadnego cudu, aby wwage wszystkich ludzi skupic na Chrystusie®’.

Ostatecznie mozna stwierdzié, za kardynalem Suenensem, ze Maryja
nie tylko przybliza Jezusa, ale takze przy$piesza Jego obecnos¢ i dziatanie
w nas*®. Zgodnie ze stowami Jana Chrzciciela, Chrystus ma przeciez
wzrastaé (por. J 3, 30) takze w kazdym z nas.

3 S.Th. 11, q. 27, a. 5, ad 3.

34 Por. EFREM SIRO, Comumento al. Diatessaron 1, 28, BCPNT, 3, 54-55.

55 Por. R. PESCH, Atti degli Apostoli, ti. wi. E. Filippi, G. Poletti, G. Pulit, Assisi 1992,
93.

% Por. J. GALOT, La donna e lo Spirito..., 355. Autor zauwaza, ze taki styl zbliza kobiete
do Osoby Ducha, poniewaz dziata On réwniez w sposéb ukryty i cichy.

STTOMASZ Z AKWINU, Suma Teologiczna, t. 25: Bég-Czlowiek, Syn Maryi (3. qu
16-37), przel. S. Piotrowicz, London 1964, (S.Th. 111, q. 27, a. 5, ad 3), 166.

58 Por. L.J. SUENENS, Kim Ona jest?..., 136.
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4.3. Charyzmaty dla postugi rozumienia tajemnicy Chrystusa

Jesli chodzi wreszcie o postuge pomocy w zrozumieniu Jezusa
Chrystusa, Jego Osoby i nauki, to wspiera te postuge charyzmat kon-
templagji. Biblijng podstawa wskazujaca na ten charyzmat Maryi s3 stowa
Ewangelisty w kontekscie opowiadania o pasterzach przy ztébku: Lecz
Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu
(tk 2, 19). Podobnie przy opisie zycia w Nazarecie, w nawigzaniu do
odnalezienia dwunastoletniego Jezusa w $wigtyni: A Matka Jego chowala
wiernie wszystkie te wspommienia w swym sercu (kk 2, 51). Zdolnos¢
»zachowywania” w pamieci i ,rozwazania” tajemnic zycia Jezusa jest
niewatpliwie nadprzyrodzonym darem Ducha. Swiadezy o tym zwlasz-
cza grecki czasownik symballo, ktéry nie tyle oznacza samg czynnosé
intelektualnego rozwazania, ile umiejetno$¢ uchwycenia istotnego sensu
wydarzenia czy slow*. Odwolujac sie do apokaliptycznej Niewiasty z Ap 12, 1,
$w. Bernard méwi, ze Maryja zglebia tajemnice Bozej madrosci®®.

Charyzmat kontemplacji Maryi pozwala Jej zatem uchwyci¢ istote
tajemnicy Jezusa. Potrafi zrozumieé Jego nauke o krdlestwie Bozym,
w tym takze nauke o bezzennosci dla krélestwa Bozego (por. Mt 19,
10-12; par.), oraz o prawdziwej czystosci i nieczystosci czlowieka (por.
Mk 7, 14-23).

S. Zakonczenie

Maryja jest Charyzmatyczka w najpelniejszym tego stowa znaczeniu,
poniewaz cale Jej zycie jest otwarciem na dzialanie Ducha Swietego i jest
manifestacjg Jego mocy, dzieki ktorej Maryja jest ,taski petna” (kk 1,
28), i doswiadczyla ,,wielkich rzeczy” (por. Lk 1, 49)%'. Najlepiej wyrazit
te prawde $w. Maksymilian Kolbe, nazywajac Maryije ,,jakby wcieleniem
Ducha Swictego” i jakby Jego ,epifania”s.

Nie nalezy zapominad, ze charyzmaty Maryi nie odnosz3 si¢ jedy-
nie do Jej ziemskiego zycia. Jest Ona Charyzmatyczka rowniez dzisiaj,
poniewaz pozostaje w Kosciele Chrystusa i nadal w nim dziala, chociaz

% Por. A. SERRA, Maria nell’AT, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Roma 2001,
895-908, 902.

0 Por, J. STOHR, Charismen Mariens..., 27. Autor wskazuje na dzielo éw. Bernarda,
Sermo Dom. infra oct. Assumpt, PL 183, 431. 433.

61 Por. A. FAVALE, Movimenti ecclesiali..., 971.

62 Por. R. LAURENTIN, Marie (Sainte Vierge)..., 478. Jest to jezyk mistyki, ktéry nie
moze byé wprost — bez stosownego komentarza - przenoszony do jezyka dogmatyki,
gdyz staje sie niejednoznaczny (red.).



jest to dziatanie w sensie duchowym i mistycznym. Dlatego ma racje R.
Laurentin, kiedy stwierdza, ze Maryja wplywa ,teraz” inspirujgco na
Ciato Chrystusa, poniewaz weszta do wspolnoty swietych®.

Maryja otrzymuje charyzmaty, ktore s zgodne z Jej powolaniem
i postuga w Kosciele, poniewaz — jak pisze $w. Tomasz z Akwinu — Bdg
wybierajgc kogos, daje mu laske proporcjonalng do jego zadari®*. Dlatego
Maryja otrzymuje takie charyzmaty, ktére pomagaja Jej petni¢ postuge
we wspodlnocie Kosciofa. Nie wiadomo natomiast, czy Maryja otrzymala
inne charyzmaty, szczegdlnie te nadzwyczajne, nazywane epifanijnymi.
Wiekszos¢ teologdow uwaza, ze ich nie otrzymala®. Jednak, wedlug sw.
Tomasza z Akwinu, Maryja otrzymata pelnie task. Odpowiadajgc na
pytanie: Czy uSwiecenie Blogostawionej Dziewicy w tonie matki dato
Jej petnie task? — Akwinata odpowiada: Najswigtsza Maryja Panna byla
najblizsza Chrystusowi co do czlowieczeristwa, bo On od Niej wzigl
nature ludzkg. 1dlatego musiala otrzymac od Niego laske w wigkszej
obfitosci niz pozostale stworzenia®®. Przekonanie o obfitosci daréw du-
chowych Maryi przekazuje tez tradycja KoSciota poprzez liczne tytuty
Maryi, uzywane w liturgii i nabozefistwach, zwlaszcza w litaniach®’.

Tak wiec odkrywanie sensu maryjnego tytutu ,,pierwsza Charyzma-
tyczka” pomaga lepiej zrozumie¢ powolanie Maryi w historii zbawienia
i w Kosciele.

Ks. dr hab. Wtodzimierz Wolyniec
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

ul. Katedralna 4/5
PL - 50-328 Wroctaw

e-mail: wladimir@pwt.wroc.pl

Maria la prima persona carismatica nella Chiesa
(Riassunto)
Larticolo risponde alla domanda, perché Maria & la persona carismatica.

Maria segue le ispirazioni dello Spirito Santo, per cui €& la persona obbediente. Lei
sa ricevere i doni dello Spirito Santo, non li rifiuta, per cui ¢ la persona umile.

63 TAMZE, 480.

% TOMASZ Z AKWINU, Suma Teologiczna, t. 25: Bég-Czlowiek. .., 164.
8 Por. J. STOHR, Charismen Mariens..., 27.

% TOMASZ Z AKWINU, Suma Teologiczna, t. 25: Bég-Czlowiek. .., 164.
7 Por. J. STOHR, Charismen Mariens..., 26.
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La seconda questione si concretizza nella domanda, perché Maria ¢ la prima
persona carismatica nella Chiesa. Maria ¢ il membro della Chiesa, la sorella dei
cristiani. Ma nello stesso tempo Maria & la Madre spirituale dei credenti che sono
il corpo di Cristo.

Lo Spirito Santo dona ai cristiani i carismi che sono necessari per compiere
il loro servizio nella Chiesa. Maria riceve tutti i carismi che aiutano a servire nella
comunita dei credenti. Maria fa il servizio materno per tutti i cristiani. In questo
servizio Le aiuta prima di tutto il carisma della carita, il dono piu grande tra tutti
i doni dello Spirito Santo. Maria riceve per questo servizio anche i doni femminili,
per esempio la paricolare sensibilita alla persona umana.

Il servizio di Maria nella Chiesa consiste pure nel condurre le persone a Gesu
Cristo. Maria serve alle persone di capire meglio il mistero del suo Figlio e nostro
Salvatore. Per tale servizio Maria riceve i carismi della profezia e della preghiera.



Czeéé Niepokalanej Dziewicy Maryi obecna jest — w roznych formach
i z roznym natezeniem — w zyciu wszystkich swietych Kosciota.
Trudno bowiem wyobrazi¢ sobie dojscie na wyzyny $wietosci bez Tej,
ktorag Bog w swoich zamiarach przeznaczyl nie tylko do tego, by byta
najSwietsza, ale takze uczynit Ja — w jaki§ sposob — drogg do $wietosci.
Kiedy analizujemy zycie Swigtych, zauwazamy, ze ich maryjno$¢ przybiera
przer6zne formy, zwigzane zazwyczaj z historig ich zycia, doSwiadczeniem
wyniesionym ze Srodowiska rodzinnego, Kosciota lokalnego, a takze ze
specyfikg i szczegblnym charakterem powolania, jakim zostali obdarzeni
przez Boga. Takze r6zne jest natezenie, intensywno$¢ maryjnego wymiaru
duchowosci u réznych Swietych.

W jaki sposob przejawiata sie maryjnos¢ u §w. Arnolda Janssena
(1837-1909), Zalozyciela trzech zgromadzen misyjnych, ktory cale swo-
je zycie poSwigcit sprawie gloszenia Dobrej Nowiny wszystkim narodom
idla ktérego ta ostatnia

stuzba byta pierwszym Szczepan Szpyra SVD
i najbardziej znaczacym
wyrazem mitosci bliznie- Kult Matki BOiei

go?! Aby odpowiedzie¢ na . . . .
to pytanie, nalezy proyie¢  1NIEpOKalanej Oblubienicy

sie najpierw Srodowisku, Ducha SWthCgO
w jakim przyszedt na Swiat P
e u $w. Arnolda Janssena

i wzrastal Arnold Janssen.
Nastepnie nalezy przeSledzi¢ CALVATORIS MATER
krétko misje, ktorg zawie- 10(2008) nr 3, 127-137
rzyla mu Boza Opatrzno$é.

Kult bowiem Maryi w ogdlnosci, a cze$¢ dla Niepokalanej Oblubienicy
Ducha Swictego w szczegdlnoéci w zyciu o. Arnolda miat Scisty zwiazek
z jednym i drugim zagadnieniem.

Szczegblny jest moment, w ktérym rozwazamy ten temat. Trzy
Zgromadzenia zalozone przez Arnolda: Zgromadzenie Stowa Bozego
(werbisci), Zgromadzenie Sidstr Stuzebnic Ducha Swietego oraz Zgro-
madzenie Si6str Stuzebnic Ducha Swietego od Wieczystej Adoracji — tzw.
Rodzina Arnoldowa - liczace razem ponad 10000 czlonkéw na calym
$wiecie, przezywaja aktualnie Rok Swietych Arnolda i Jozefa?, zwiazany
z ich setng rocznicg narodzin dla nieba. Niech wiec ten artykul bedzie
skromnym przyczynkiem w tych obchodach i ukazaniem ciaglej aktual-
nosci dzieta misyjnego.

! Por. homilia Ojca Swigtego Jana Pawla Il w czasie Mszy Swietej kanonizacyjnej
w Rzymie w dniu 5 pazdziernika 2003 r.

2 Chodzi o $w. Jozefa Freinademetza, pierwszego misjonarza — werbiste, ktory juz
w 4 lata po zatozeniu Zgromadzenia, w 1879 r. wyjechal na misje do Chin i tam
pracowat az do Smierci w 1908 r.

ZYCIE MARYI W DUCHU SWIETYM
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1. Srodowisko rodzinne

Arnold Janssen urodzit si¢ 5 listopada 1837 r. w miejscowosci Goch,
w Dolnej Nadrenii (Niemcy), blisko granicy z Holandig. Pochodzit z wie-
lodzietnej rodziny. Przyszedt na $wiat jako drugie dziecko. Po nim naro-
dzito si¢ jeszcze 9 rodzenstwa. Warto wspomnied, ze nie tylko Arnold po-
szedl droga sthuzby Bozej. Jego mlodszy brat Wilhelm wstapit do zakonu
kapucyno6w, a najmfodszy — Johannes, po zalozeniu Zgromadzenia stat sie
takze jego czlonkiem. Jego rodzice to skromni i prosci ludzie. Ojciec byt
rolnikiem i przewoznikiem towaréw przez granice, matka - gospodynia
domowa. Na uwage zastuguje prosta a jednoczesnie gleboka poboznosé
rodzicow. Mimo rozlicznych obowigzkéw matka codziennie uczeszczata
na Msze $w. do parafialnego kosciota. Ojciec w niedzielne popotudnia
urzadzal wszystkim dzieciom rodzaj katechezy rodzinnej, pytajac o tresci
uslyszane na kazaniu i opowiadajac o zyciu $wietych. Szczegblna czcia
darzyt Ducha Swietego i wydaje sie, ze ten kult przejat 0. Arnold wiasnie
od niego. Na porzadku dziennym byta oczywiscie modlitwa rézanicowa
oraz recytacja modlitwy Angelus Domini.

Srodowisko w Goch bylo na wskro katolickie. Nieopodal, kilkana-
Scie kilometrow dalej, lezato Kevelaer, najwicksze miejsce pielgrzymkowe
w Poinocnozachodniej Europie, gdzie czczona jest Maryja jako Consola-
trix afflictorum. Arnold jako mtody ministrant czesto widziat liczne piel-
grzymki ciggnace do Kevelaer przez Goch, a takze sam sie tam udawat®.
Warto wspomnie¢ pewien epizod maryjny z zycia Arnolda z czasu, kiedy
po $wieceniach kaptariskich pracowat jako nauczyciel w Wyzszej Szkole
Miejskiej w Bocholt. Werdd jego uczniow wiekszo$é stanowili katolicy,
ale bylo tez kilku zydow i protestantéw. Arnold postanowitl postawié
statue Matki Bozej w sali wyktadowej, mimo sprzeciwéw kuratorium
szkoly. Ta kontrowersja trwala kilka lat i ostatecznie stala sie przyczyna,
miedzy innymi, odej$cia miodego kaplana ze szkoly*. Opatrznos¢ miata
wobec niego inne plany, ktore stopniowo mialy sie realizowad. Jednakze
zdecydowana obrona katolickiego kultu maryjnego przez mtodego Ar-
nolda jest bardzo charakterystyczna, takze w jego pozniejszym zyciu.

2. Powotanie do dzieta misyjnego

Arnold, juz w czasie kilkuletniego pobytu jako nauczyciel w Bocholt,
czul, ze Bog powoluje go do jakiegos wiekszego dzieta. Rozpoczat inten-

3 J. ALT, Arnold Janssen. Zycie i dzielo, tt. J. Tyczka, Warszawa 2002, 21.
4 J. ULBRICH, Eine Episode aus der Bocholter Zeit Arnold Janssen, ,Verbum” 2(1960)
219nn.



sywng dziatalno$¢ w Apostolstwie Modlitwy, najpierw w swojej diecezji
Miinster, a potem takze szerzej, w catych Niemczech i poza granicami.
Liczba o0sdb, do ktoérych dotarl, wydrukowanych intencji modlitw i ré-
zancow, ktore rozdal, i zapat apostolski, ktory z niego promieniowal,
sg imponujgce’. Jako rezydent i rektor u Siéstr Urszulanek w Kempen,
ojczyznie Tomasza a Kempis, miat wigcej czasu na realizowanie swoich
pragnien misyjnych. To, co sam robil, takze wydawanie pisma Klein Herz
Jesu Bote (Maly Postaniec Serca Jezusowego), byto imponujace, ale nie
wystarczato dla zaspokojenia wielkich potrzeb Kosciota misyjnego. Od
dawna chodzita mu po glowie mysl zalozenia zgromadzenia misyjnego,
ksztalcacego misjonarzy w kregu krajow niemieckojezycznych. Widziat
taka potrzebe, ale sam nie czut si¢ na sitach, aby podja¢ si¢ tego dzieta.
Decydujace znaczenie miato pewne spotkanie. W maju 1874 r. przybyt
do Niemiec Giovanni Raimondi, prefekt apostolski Hongkongu. Ks.
Arnold spotkal si¢ z nim, aby dowiedzie¢ sie wiecej o misjach i méc
szerzy¢ idee misyjng w swoim piSmie. Wyrazit wowczas swojg troske,
ze Niemcy nie majg swojego Domu Misyjnego. Wowczas monsignore
Raimondi powiedzial po prostu: ,,skoro nie ma, to ty go zal6z”. Mimo
ze Arnold nie myslal o sobie jako zalozycielu, ten fakt i ta rozmowa
i dalsze nalegania Raimondiego sprawily, ze rok p6zniej powstato nowe
dzieto - Dom Misyjny w Steyl w Holandii®. Jego poczatki byty bardzo
skromne, materialnie i osobowo, do tego stopnia, ze w dniu otwarcia,
8 wrzesnia 1875 r., wielu uczestnikéw uroczystosci z politowaniem ki-
walo glowami. Najblizszy czas pokazat jednak, ze to Arnold Janssen miat
racje, podejmujac sie tak karkotomnego zadania. Dlaczego taki rozwo;?
Wydaje sie, ze odpowiedzig jest duchowo$¢ Arnolda Janssena, bez ktorej
nie sposob zrozumiec jego dziela.

3. Duchowos$¢ Arnolda Janssena
Zanim przejdziemy do omdwienia czci Matki Bozej - Niepokalanej

Oblubienicy Ducha Swictego - u $w. Arnolda, warto wspomnie¢ cho¢by
najwazniejsze filary jego duchowosci.

5 W tym miejscu warto wspomniec pelne zapatu apostolskiego przemdwienie ks. Ar-
nolda, ktére wyglosit we wrzesniu 1869 r. w Dusseldorfie na Zjezdzie Generalnym
Stowarzyszen Katolickich, por. J. ALT, Arnold Janssen. Zycie i dzielo..., 44nn.

¢ W Niemczech, w obliczu szalejacego Kulturkampfu, dzieto to nie miato szans po-
wodzenia, powstalo wiec niedaleko za granica.
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3.1. Wymiar trynitarny’

Wraz z calg Kapitulg z 1891 r. Arnold uznal, ze wielbienie Trjcy
Swietej jest naszym pierwszorzednym i zasadniczym celem. W praktyce
polega to na tym, aby pamietaé o Trojcy Swictej, Ja ogladaé, mitowa,
wspominad, kontemplowad, Nig sie rozkoszowad®.

3.2. Wymiar inkarnacyjny

Juz sama nazwa zgromadzenia — Societas Verbi Divini — wskazuje jed-
noznacznie na Stowo Boze, ktorego ,,towarzyszami” i glosicielami maja
by¢ duchowi synowie. Czes¢ dla Stowa Bozego ma trojaki wymiar: Sfowo
Ojca, czyli Druga Osoba Tréjcy Swietej; stowo Syna, czyli Ewangelia;
stowo Ducha Swietego, czyli glos Kosciota. Chrystus, ktory jako Verbum
Incarnatum wszedt w ludzki $wiat ze wszystkimi tego konsekwencjami,
aby ofiarowac $wiatu zbawienie, jest wzorem inkulturacji dla misjonarza.
Zostal On postany przez Ojca, przyjat krzyz jako droge zbawienia. Bliski
byt takze o. Arnoldowi kult Naj$wietszego Serca Jezusowego.

3.3. Wymiar pneumatologiczny

Cze$¢ Ducha Swietego jest znamiennym rysem duchowosci Arnol-
da Janssena®. Sledzac zycie i dzieta - takze te pisane — Arnolda, mozna
odnie$¢ wrazenie, ze ta czeS¢ wzrasta wraz z uplywem lat, a takze z li-
czebnym i terytorialnym rozwojem Zgromadzenia. Wydaje sie to oczy-
wiste: Arnold widzac wspanialy rozwdj zatozonego dzieta, nie mogt miec
watpliwosci, kto nim kieruje, do tego stopnia, ze pod koniec zycia zwykt
byt powtarzaé, ze prawdziwym Ojcem i Zalozycielem Zgromadzenia
jest Duch Swiety. Punktem przelomowym dla kultu Ducha Swietego byt
dzieni 3 pazdziernika 1887 r., kiedy to Arnold oddatl Mu si¢ catkowicie
w kosciele lazarystow w Wiedniu.

Jak wiec widaé, duchowos¢ Arnolda byla na wskro§ trynitarna. Czcit
cata Tréjce Swieta oraz poszczegdlne Osoby. Wizystkie inne elementy
duchowosci, w tym takze kult Maryi, osadzone byly na tym solidnym
fundamencie teologicznym.

7 Zob. wiecej J. TYCZKA, Czes¢ Trdjcy Swietej w éyciu Arnolda Janssena i w Jego
Zgromadzeniu, Pienigzno 1992.

8 TENZE, Charyzmat i duchowosé misyjna werbistéw, w: Refleksje nad duchowoscig
Arnolda Janssena, ,,Zeszyty Werbistowskie” (1996) nr 7, 50.
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4. Kult maryjny u o. Arnolda w ogdlnosci

O. Arnold posiadat wielkie nabozenstwo do Matki Naj$wietszej. Jego
mito$¢ do Niej nie miata moze takiego propagatorskiego charakteru, jak
w wypadku $w. Bernarda, czy $w. Alfonsa. Byta bardziej spokojna i ujaw-
niala si¢ jedynie okazjonalnie, ale byla wtedy tym bardziej wyczuwalna
i silna'. Ta czes¢ dla Matki Bozej uwidoczniona jest przede wszystkim
w jego kazaniach, wyglaszanych w maju czy przy innych okazjach. Warto
wspomnieé, ze wazne wydarzenia, jak np. zalozenie Zgromadzen, wigzat
on ze $wietami maryjnymi: Zgromadzenie Stowa Bozego zatozyt 8 wrze-
$nia, zalozenie obydwu Zgromadzen zeniskich 8 grudnia. Szczeg6lnie
ulubionym $wietem maryjnym bylo dla Zalozyciela $wieto Ofiarowania
NMP w $wiatyni (21 listopada). Traktowat je jako przygotowanie do
8 grudnia. Oktawa tego $wigta konczyla sie 28 listopada, za$ 29 listopada
zaczynala sie¢ nowenna przed $wictem Niepokalanego Poczecia NMP
Swieto Ofiarowania bylo okazja, aby podkresli¢ oddanie Maryi Bozym
planom zbawienia od najmtodszych lat i Jej wiernos¢ postanowieniu.
Maryja jawi sie tutaj jako wzor dla osoby konsekrowanej, ale takze — jako
Ta, ktéra opuscita dom rodzinny - prototyp kazdego meza apostolskiego,
ktory takze musi by¢ gotowy opusci¢ swoich bliskich i ojczyzne, niosac
Swiatto Chrystusa na krarice ziemi.

Maryjnos¢ Zatozyciela odzwierciedla si¢ takze w skarbcu modlitew-
nym, jaki zostawil Zgromadzeniu. Zaleca — wzorem $w. Alfonsa - aby kaz-
da wazniejszg prace zawiera¢ miedzy dwoma Ave Maria. Takze studium
i lekcje majg sie zaczyna¢ i konczy¢é modlitwa Pozdrowienia Anielskiego.
Po modlitwie Angelus Domini dodaje akt oddania Maryi O Domina mea.
Ponadto kazdy dzien ma si¢ zaczynaé modlitwa Aniof Pariski i konczyé
Antyfong Maryjna z pozdrowieniem Nos cum prole pia.

Nieobce byly Zalozycielowi pielgrzymki do Kevelaer czy innych
miejsc maryjnych. Sam praktykowat i zalecal swoim duchowym synom
podejmowanie drobnych umartwient w soboty oraz w wigilie $wigt ma-
ryjnych. Staral si¢ tez, aby w kazdym domu Zgromadzenia byla statua
Matki Bozej Bolesnej, ktdrg odwiedzal chetnie na zakonczenie Drogi
Krzyzowe;.

Ulubionym aktem strzelistym Zalozyciela byto: Dulce Cor Mariae,
esto salvatio mea. Potem doszedl inny: Immaculata Spiritus Sancti Spon-
sa, ora pro nobis''. Wielkie bylo takze przywigzanie Arnolda do modli-

10 W. GIER, Kult Maryi u bl. Arnolda Janssena i w Zgromadzeniu, w: Arnold Janssen.
Duchowos¢, Racibérz 2002, 43.
' TAMZE, 45.
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twy r6zancowej. Zamitowanie do niej wynidst z domu rodzinnego. Jego
pradziadek, Wilhelm, nie odmawiat innych modlitw oprécz rézanca, ale
czynit to z takim zaangazowaniem i poboznoscig, ze wszyscy widzieli,
iz rozmawial z Bogiem. Nie inaczej jego ojciec, Gerhard, wozac towary
przez granice, stale mial w reku rézaniec. Nocujac w gospodach, gdy
inni zabawiali sie bardziej $wiatowo, on szedl do pokoju i zaglebiat sie
w modlitwie rézancowej'?. Jako misjonarz, o. Arnold nie tylko kocha
i praktykuje modlitwe ro6zancows, ale staje sie jej goragcym i gorliwym
propagatorem. Jako diecezjalny dyrektor Apostolstwa Modlitwy zale-
ca odmawianie rézanca jako modlitwy wstawienniczej. Poprzez swoje
druczki wydawane w wielkich ilosciach upowszechniat wielkie intencje
KoSciota, w ktorych zalecat sie modlié. Od 1864 r. nalezat do bractwa
rézancowego u dominikanéw w Dusseldorfie i rozszerzat zywy rozaniec.
Ta modlitwa nie byla tylko Srodkiem wlasnego uSwiecenia, ale przede
wszystkim narze¢dziem przyprowadzania ludzi do Chrystusa. Uczestnicy
zamknietych rekolekeji w Steylu na zakonczenie otrzymywali po tuzinie
rézancow, ktdre mieli nastepnie upowszechniaé wsrdd swoich bliskich
i znajomych. W ten sposéb o. Arnold rozdat tysigce rézancéw. Trudno
znalez¢ kogo$ innego, kto z takim zapalem zalecatby i propagowatby
rézaniec, jako wzor apostolsko-misjonarskiej modlitwy'>.

Jego maryjnos¢ najlepiej zostata scharakteryzowana w summarum
z procesu beatyfikacyjnego: Mial wielkie nabozeristwo do Matki Boskiej
i chetnie odprawial Msze sw. przed Jej oftarzem [...]. W swigta maryjne
wyjgtkowo bogato stroil oftarz i stawial na nim duzo swiec. Byl wielkim
entuzjastq odmawiania roZarica w miesigcu pazdzierniku i zawsze brat
w nim osobiscie udzial. Zaprowadzil Bractwo Rozaricowe i wprowadzit
Zywy rézaniec do gérnego kosciota. W swigto Matki Boskiej Rozaricowej
odmawial wsrod nas, braci, jako pierwszy rozaniec, przede wszystkim dla
gyskania odpustu zupelnego ,.toties quoties”, a my zyskiwalismy odpust
0g0lny. Zachecal szczegdlnie do odprawiania uroczystej procesji 1 figurg
Matki Boskiej Rozaricowej. Patrzgc na tego starca przed oltarzem Matki
Boskiej, mimo woli przylgczalismy sig do niego. Jeszcze dzis go tam wi-
dze. Swieto Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny odprawial
jako uroczystosc glowng. W wieczor poprzedzajgcy swieto odbywala sie
zawsze egzorta i skupienie; w samg uroczystos¢ byla rozmowa przez
caly dzien, jak to bylo w zwyczaju w wielkie swigta. Rowniez na dzier
zalozenia Zgromadzenia obral swigto maryjne; tego dnia odprawialismy
w auli akademie na czes¢ Najswigtszej Maryi Panny. Zawsze uroczyscie

12 J. REUTER, Arnold Janssen i rézaniec, w: Arnold Janssen..., 95.
» TAMZE, 98.



obchodzil soboty; w pierwszg sobotg miesigca musialem przygotowac
lepsze (uroczyste) paramenty koscielne. Utozsamial sig z réZaricem: jesli
nie trzymal w reku brewiarza, zawsze trzymat réZaniec. Rozdawal wiele
roZarncow, zwlaszcza w czasie rekolekcji; otrzymywalismy z tuzin rozari-
cow dla naszych krewnych i znajomych. Bardzo cenil modlitwy majowe;
oltarz maryjny musial byc wredy wystrojony od gory do dotu kwiatami
i swiecami. W swoich kazaniach bardzo czesto i duzo mowit o Matce
Bozej, zwlaszcza do nas, miodych, abysmy si¢ uciekali do Niej, gdy po-
jawiq sig pokusy przeciw czystosci serca. Nam braciom osobiscie nakladal
szkaplerz i zapisywal nas do Bractwa Najswigtszego Serca Maryi. Trzeba
rowniez podkreslic, ze bardzo czcit Matke Boskg Bolesng; wwidaczniato
sig to szczegolnie w Wielki Pigtek; wtedy wystawial figure Matki Boskiej
Bolesnej i przed nig odprawial nabozeristwo ku Jej czci*®.

5. Maryja w tajemnicy Trojcy Przenajswictsze;

Tak jak duchowos¢ Arnolda jest na wskros$ trynitarna, tak i ustawie-
nie poboznosci maryjnej nosi u niego znamiona trynitarne. Ze wzgledu
mianowicie na poszczeg6lne Osoby Boskie Maryja jest nazywana: Corka
Boga Ojca, Matka Syna Bozego oraz Niepokalang Oblubienicg Ducha
Swietego. Ten potrdjny tytut odnoszony do Maryi wystepuje czesto w pi-
smach Zalozyciela. Jego pobozno$¢ maryjna, bedac zarazem trynitarna,
antycypuje — na wiele lat wezesniej, zanim powstaly — te zatozenia, ktére
w swojej adhortacji Marialis cultus zawarl papiez Pawet VI. W Matym
Postanicu Serca Jezusowego Arnold pisal: Maryja jest niewiastg meing,
ktéra w relacji do Tréjcy Swietej wystepuje jako cérka, matka, oblu-
bienica. Ze wszystkich ziemskich niewiast byla ukochang Cérkg Ojca
Niebieskiego. Przedwieczny Syn wybral Jg sobie na Matke i z Niej wzigl
ciato. Duch Swigty kochal Jg jako swojg oblubienice i uczynil z Niej
Swigte, wybrane naczynie swoich Boskich darcw. Tak wigc Maryja stata
sie Zrenicq Trojcy Swigtej; najbardziej po Chrystusie ubogacona sposrd
ludzi taskami®. Aczkolwiek ten potrdjny tytul w odniesieniu do Maryi
przewija sie w wielu jego kazaniach i konferencjach, to jednak najbar-
dziej ulubionym byt wlasnie ten: Maryja jako Niepokalana Oblubienica
Ducha Swietego.

14 Cytat za J. TYCZKA, Ojciec, Syn oraz Boza Rodzicielka w duchowosci Arnolda
Janssena, Racib6rz 1998, 191n.
15 Cyt. za: TENZE, Praktyki duchowne werbisty, Warszawa 1996, 84.
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6. Maryja — Niepokalana Oblubienica Ducha Swictego

W czasie nabozenstwa majowego w 1885 r. Arnold méwit: Chiwa-
limy Maryje, kiedy nazywamy jg Corkg Ojca, Matkg Syna, a zwlaszcza
Oblubienicqg Ducha Swietego. Pierwsze tytuly podkreslajg wyniesienie
osoby, ten zas moralng doskonatosc'®. Maryja j jest moralnie doskonata,
a takze ubogacona szczegélnymi darami Ducha Swietego. Jest Ona ogar-
nieta Jego $wiatlem i ogniem. Duch Swicty wchodzi w Scisty zwiazek
miltosny z kazda dusza zyjaca w stanie taski uSwiecajacej, a taka byta
niewatpliwie dusza Maryi.

Te intymne relacje duszy i Ducha Swictego najlepiej mozna oddaé
poprzez analogie ze zwigzkiem pomiedzy narzeczong i narzeczonym.
Jest to mysl, ktéra swoje korzenie ma juz w Starym Testamencie. To juz
tam rézni prorocy, a szczegOlnie Ozeasz, oddawali relacje Bog — Jahwe
a Nar6d Wybrany przy pomocy analogii malzeiskiej lub narzeczeriskiej.
Tam jednak ten drugi partner — Nar6d Wybrany — wypadal niezbyt
korzystnie. Czesto okazywal sie niewierny, wiarolomny, zatwardzialy,
batwochwalczy. Maryja natomiast, jako najdoskonalszy przedstawiciel
nowego czlowicka, uksztattowanego moca Ducha Swigtego na obraz
Chrystusa, wypelnia wszystkie Boze zamiary. Dlatego Jej relacja z Trzecia
Osobg Trdjcy jest tak bliska, ze moze by¢ nazwana Jego Oblubienica.

Rozwijajac wspomniang analogie, mozemy wymieni¢ pewne cha-
rakterystyczne cechy zwigzku narzeczonej i narzeczonego: wzajemne
obdarowanie, wspdlnota zycia oraz wspélnota débr. Owocem tego
pierwszego jest ptodno$é, co w wypadku Maryi zaowocowalo tym, ze
mogla da¢ ciato Sfowu Przedwiecznemu.

Arnold Janssen nie tylko czcit Maryje jako Oblublemcc; Ducha
Swietego, ale takze dazyt do szerzenia tego tytutu. Swiadezy o tym jego
artykut zatytutowany: Krélowa maja jako Niepokalana Oblubienica Du-
cha Swietego. Przytoczmy ten dtuzszy tekst: Preed nami nabozeristwo
majowe. W tym miesigcu ozdabiamy obraz wielce czcigodnej Krolowej
niebios, spiewamy ku Jej czci piesni, wijemy wierice i pachngce kwiaty.
Czy z tg czcig nie powinnismy polgczyc czci do Krdla niebios, ktory uczy-
nit Jg tym, czym jest? A kim On jest? To wielki Bog milosci i swigtosci,
w ktérym i przez ktdrego Najswigtsza Trojca zstgpuje do naszych serc,
oczyszcza je i przyozdabia, przemienia je na Jego mieszkanie, przygotowu-
je je do chwaly niebios. A Bég to Duch Swiety! Kim byl On dla Maryi¢
Kims bardzo wielkim. On uswigcil Jej pochodzenie rodowe. On uzdolnit

Jej rodzicow do wydania na swiat tak cennego owocu. Zachowat Maryje

16 TAMZE, 86.



od grzechu pierworodnego. Od pierwszego momentu Zycia obdarzyl Jg
laskg uswiecajgcq, a razem z Nig udzielil Jej wszystkich cnot i lask oraz
bezustannego w nich wzrastania. W ten sposob i tylko tak Maryja stata
sig godna byc Matkg Syna Bozego. A kiedy nastgpil wyznaczony przez
Boga czas, Duch §wigty stat sie w Niej sprawcg zdumiewajgcego cudu
macierzynistwa. Tak bowiem wyznajemy w Skladzie Apostolskim: ktcry
sie poczgl z Ducha Swietego, narodzil sie z Maryi Panny i stal sie czlo-
wiekiem. Z tych powodow Maryja nazywana jest Oblubienicqg Ducha
Swietego. Byla nig od poczgtku swego Zycia przez laske uswiecajgcg
i swe szczegolne powolanie. Byla szczegolnie umilowana przez Ducha
Swietego, ktéry uczynil Jej wielkie rzeczy, uswiecil co do ciala i duszy,
a takze cudownie wyposazyl nad wszystkie stworzenia w Jej Zyciu i po
Jej smieci. Na pamigtke tego stawimy Maryje jako Oblubienice Ducha
Swietego. Czcimy Jg, ale zarazem wielkiego Krdla nieba, Boga Ducha
Swigtego, przez ktérego i ktorym Ojciec i Syn kochajg wszystkie stwo-
rzenia, udzielajg darow, wywyzszajg i prowadzg do doskonalosci. Jakgz
radosc sprawiamy Maryi, kiedy Jg wystawiamy jako Oblubienice Ducha
Swietego! Byla nig przez laske i o wiele predzej zrezygnowalaby z godnosci
macierzyristwa anizeli z laski Ducha Swietego. A jakiez dzialania sprawil
Duch Swiety w Jej duszy przez laske uswiecajgcg! Jako swej Oblubienicy
podarowal Jej wszystko, nie wylgczajgc nawet godnosci macierzyristwa.
Maryja musi by¢ przez nas czczona w swych przywilejach i wyroznie-
niach. Dlatego nigdy nie mozemy przestac wyslawiac Jej jako Matki Bozej.
Ale czy moze by Jej milo, kiedy jako Oblubienicy Ducha Swietego zbyt
malg okazujemy Jej czes¢? Na pewno nie. Dlatego sprawiamy jej przyjem-
nosc, kiedy Jg czcimy raz jako Matke Jezusa, raz jako Oblubienice Ducha
Swietego. Tego ostatniego nigdy nie mozemy catkiem zaniedbac. Bo jak
Maryja byla Oblubienicg Ducha Swigtego, tak nasza dusza powinna byc
oblubienicq i jak Ona stuzyc Krélowi z pelnym oddaniem i przylgngc do
Niego w bezgrzesznej czystosci. Moge cig te slowa poruszg, by w maju
1889 1. uczci¢ Maryje jako Niepokalang Oblubienice Ducha Swietego.
Jesli tak, to mozesz skorzystac takze z dobrej ksigiki. Tam, gdzie odpra-
wiajq si¢ nabogeristwa majowe i codziennie czyta sig rozwazania majowe,
byloby dobrze, niekoniecznie kazdego roku, czytac te samq ksigzke, ale
przez kilka nastepnych lat postuzyc sie inng. Czy nie mozna by wtedy
weywad Maryi jako Oblubienicy Ducha Swietego? Na pewno tak. Jest
nawet pozgdane, aby tak zrobic".

Kiedy analizujemy te stowa Arnolda, uderza przede wszystkim doj-
rzalos¢ jego mariologii. Zaleca on czci¢ Maryje w tacznosci z calg Trdjca

17 Cytat i tumaczenie za: TENZE, Przewodnik po duchowosci SVD i $SpS, Raciborz
2005, 245n.
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Przenajéwictsza oraz w lacznosci z Trzecia Osoba Boska — Duchem Swie-
tym. Wychodzac od elementéw ludowych, obecnych w kulcie maryjnym
w jego Srodowisku, przechodzi szybko do glebokiego uzasadnienia teolo-
gicznego tegoz kultu. Wydaje sie wiec, ze oczekiwanie Pawta VI wyrazone
w adhortacji Marialis cultus: Wypada, by praktyki poboznosci wzgledem
Maryi Panny wyragniej wykazywaly charakter trynitarny i chrystologiczny,
zostalty w pelni zrealizowane w duchowosci Arnolda’®.

Druga cecha, ktéra przyciaga uwage, to pragnienie szerzenia kultu
Maryi jako Niepokalanej Oblubienicy Ducha Swietego. Objawia sie
tutaj duch apostolski o. Arnolda. Tak jak byt gleboko przekonany, ze
prawdziwym Ojcem Zgromadzenia nie jest on sam, ale Duch Swiety,
a $wiadomo$¢ ta stale w nim wzrastala, oraz ze to od Niego zalezy
powodzenie dziela misyjnego, tak byt tez Swiadomy, ze Maryja, ktora
najdoskonalej ucielesnia zamiary Ducha Swigtego, moze si¢ sta¢ najlepsza
oredowniczka w tym wielkim dziele”.

Na koniec warto jeszcze zapytaC o obraz Niepokalanej Oblubienicy
Ducha Swietego. Kult Maryi i $wietych Pafiskich realizuje sic poprzez
wyobrazenia zewnetrzne: obrazy, figury, rzezby. Nie posiadamy z czaséw
Zatozyciela obrazu Maryi jako Niepokalanej Oblubienicy Ducha Swictego,
cho¢ wiemy, ze przywigzywat on wielka wage do obrazéw i czesto sam ka-
zal je malowac przy roznych okazjach. W naszej zgromadzeniowej tradygji
istnieje jednak obraz Maryi Niepokalanej Oblubienicy Ducha Swietego.
Znajduje sie on w drugim — po Steyl - Domu Misyjnym St. Gabriel w Mo-
edling pod Wiedniem. Nie s3 znane poczatki ani pochodzenie tego obrazu.
Zostal on podarowany Domowi Misyjnemu przez ks. F. Meditsa, lazaryste
i wielkiego czciciela Ducha Swictego. To on tak wplynat na o. Arnolda, 7e
ten oddat sie catkowicie Duchowi Swigtemu. Motywy tego obrazu Maryi
Niepokalanej Oblubienicy Ducha Swictego s3 w malarstwie do$¢ rzadkie.
Maryja przedstawiona jest w polpostaci, na ciemnym tle, z gtowa i ramio-
nami owinietymi w granatowy plaszcz, spod ktérego wyglada $nieznobiata
suknia. Na piersiach Maryi znajduje sie Duch Swiety w postaci gotebicy
otoczonej zZtotym pierscieniem i opromieniajacy $wietlistym blaskiem twarz
i dfonie Maryi. Oblicze Matki Bozej jest powazne, oczy wzniesione ku
gorze. Dlonie skrzyzowane na piersi w naturalny sposdb podkreslaja
ksztalt golebicy z rozpostartymi skrzydtami. Obecnos¢ golebicy — Ducha
Swiqtego - na piersiach Maryi, nawigzuje do starej tradydji egzegetycznej,

s TAMZE, 246.

¥ Siostry Stuzebnice Ducha Swictego (SSpS) Maryje jako Niepokalang Oblubienice
Ducha Swietego uznajg za Patronke Zgromadzenia.

2 Podobny motyw znajduije sie jeszcze w wiedefiskim Muzeum Narodowym, klaszto-

rze Rein i klasztorze Seitenstetten. W Polsce w archikatedrze warszawskiej $w. Jana
Chrzciciela. Por. J. TYCZKA, Przewodnik..., 243n.



upatrujacej w Oblubienicy z Piesni nad PieSniami obraz Maryi — dziewiczej
Oblubienicy Boga. Dlaczego miejscem umieszczenia golebicy jest serce?
O ile bowiem fono Maryi stalo si¢ miejscem zamieszkania Syna Bozego,
o tyle Jej Niepokalane Serce stato sic wlasciwym mieszkaniem Ducha
Swietego. To w nim ztozyt Bég przez Ducha swoje charyzmaty i taski.
Skrzyzowane dlonie Maryi oznaczajg tutaj zgode Maryi na poslubienie
Oblubienca. Oblicze pelne blasku i oczy wzniesione ku gérze symbolizuja
czysto$¢ i niewinno$¢ Maryi oraz Jej wielkg tesknote za Bogiem. Na tym
obrazie Maryja jawi si¢ nam jako Preumatofora, czyli noszaca (w sobie)
Ducha Bozego?.

Koficzac rozwazania na temat czci Maryi Niepokalanej Oblubie-
nicy Ducha Swietego w duchowosci Arnolda Janssena, warto zapytad,
dlaczego sposrdd tylu tytutéw wybral on wlasnie ten, jako najbardziej
ulubiony? Wydaje si¢, ze odpowiedZ znajdziemy, uSwiadamiajac sobie, jak
wielka czcig darzyt Zatozyciel Ducha Swictego. Wyczuwat on intuicyjnie
to, co Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris missio nazwat wprost: Duch
Swiety jest glownym sprawca (Dokonawcg) misji. Dziatalnos¢ misyjna
bez Jego pomocy jest nie do pomyslenia. A Maryja jako Preumatofora
— tak jak u poczatkéw Kosciota, w Wieczerniku - pozostaje dla kazdego
apostota niedosciglym prawzorem, a takze Oredowniczkg u Boga.

Ks. dr Szczepan Szpyra SVD
Misyjne Seminarium Duchowne (Pieni¢zno)

Kolonia 19
PL - 14-520 Pieni¢zno

e-mail: szpyra@pro.onet.pl.

Il culto della Madre di Dio, Immacolata Sposa
dello Spirito Santo nel s. Arnold Janssen

(Riassunto)

Arnold Janssen (1837-1909) fu il fondatore delle tre congregazioni religiose mis-
sionarie. Cautore ci presenta la dimensione mariana della sua spiritualita e attivita.

Larticolo € stato strutturato in questo modo: 1) Cambiente familiare; 2) Copera
missionaria; 3) La spiritualita di Janssen (trinitaria, cristologica, pneumatologica); 4) Il
culto mariano di Janssen (la prospettiva generale); 5) Maria nel mistero della Trinita;

6) Maria come I'Immacolata Sposa dello Spirito Santo.

Kult Matki Bozej Niepokalanej Oblubienicy Ducha Swigtego u éw. Arnolda Janssena

21 Por. TAMZE, 244.
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emat dzisiejszego wykladu brzmi Mariologia sw. Tomasza a mario-

logia wspdlczesna'. Tytut ten moze niektérym nasunaé przypuszcze-
nie, ze dominikanin prawdopodobnie bedzie usifowal ukaza¢ wyzszos¢
mariologii Tomaszowej nad t3, ktorg uprawia sie dzisiaj. Kto§ mogtby
zaoponowad, co Doktor Anielski méglby sensownego dodac¢ do wsp6t-
czesnej refleksji teologicznej nad tajemnicg Maryi?

Uspokajajac Pafistwa, pragne wyjasnié, ze celem dzisiejszego wy-
ktadu nie bedzie ukazanie wyzszosci doktryny maryjnej Akwinaty nad
teologia dzisiejsza. Co wiecej, w zaden sposob nie bede przekonywac do
mariologii Tomasza. Chce natomiast postawi¢ kilka istotnych pytaf do-
tyczacych tajemnicy Maryi, a SciSlej, w jaki sposob interpretowac postaé
Matki Pana. Pytanie to zawiera w sobie kwestie o wiele bardziej funda-
mentalng: w jaki sposob uprawia¢ mariologie? Za pomocg jakich metod?
Zestawiajgc metode $w. Tomasza z mariologiami wspotczesnymi, pragne
ukaza¢ pewne problemy oraz

rozwigzania niektorych kwe- Bogustaw Kochaniewicz OP
stii odnoszacych sie do Matki
Najswietszej. Pragne réwniez Mariologia

postawi¢ kilka pytan dotyczg- .
cych ksztaltu przyszlej mario- ~ SWe Tomasza z Akwinu

logii, na ktore w tej chwili nie a mariologia
potrafie odpowiedzieé¢. Chce

jednak, aby dzisiejszy wyktad WSPOICZeSIla
byt dla Panstwa ubogacajacy ALVATORIS MATER
i inspirujacy do teologicznych 10(2008) nr 3, 141-158

poszukiwan.

1. Stan badan nad mariologig $w. Tomasza z Akwinu

Przystepujac do dysputy nad mariologig Tomasza z Akwinu, nalezy
najpierw zaznajomi¢ si¢ ze stanem badan nad tym tematem. Do tej
pory opublikowano kilka opracowan o charakterze monograficznym.
Powstaly one w polowie XX wieku iz wielu wzgledéw sa dzisiaj
przestarzale. Praca Gabriele M. Roschiniego? nie uwzglednia aspektu
historycznego teologii XIII-wiecznej, jest systematycznym opisaniem
prawd maryjnych zawartych we wszystkich pismach Akwinaty. Nie-
wielka rozmiarami ksigzeczka Manuela Cuervo® razi wspolczesnego

! Wyktad wygtoszony 17 kwietnia 2008 roku na Uniwersytecie Kardynala Stefana
Wyszyniskiego w Warszawie.

2 G.M. ROSCHINI, La mariologia di san Tommaso, Roma 1950.

3 M. CUERVO, Santo Tomas en mariologia, Pamplona 1968.
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czytelnika neoscholastyczng interpretacjg mariologii Doktora Anielskie-
go. Kolejna praca, zmarlego kilka lat temu dominikanina, Henriego
Manteau-Bonamy, zostata poSwiecona tajemnicy Bozego macierzyfistwa
w kontekscie tajemnicy wcielenia*. Oprécz wymienionych publikacji
nalezy wymieni¢ sporg liczbe opracowan odnoszacych sie do réznych
aspektéw mariologii $w. Tomasza. Najwiecej z nich dotyczy zagadnienia
niepokalanego poczecia. W ciggu ostatnich dwustu lat opublikowano
okoto 100 artykuléw na ten temat’. Niektore z nich usitujg dowiesé, ze
Akwinata byt zwolennikiem przywileju, inne za$, oparte na poglebionej
analizie zrédet dowodza, ze Doktor Anielski byl przeciwny niepokalane-
mu poczeciu. Kolejne opracowania odnoszg sie do kwestii zwiastowania
Najswietszej Maryi Pannie®, maryjnego poSrednictwa’, dziewictwa®,
Jej wniebowziecia®’. Wardd pozostatych opracowan nalezy wymienié
tomistyczng interpretacje tytutu Theotokos!® oraz studia analizujace
doktryne maryjng, zawarte w dzietach Akwinaty: w Sumie teologii'!,

4+ H.-M. MANTEAU-BONAMY, Maternité divine et Incarnation. Etude historique et
doctrinale de Saint Thomas a nos jours, Paris 1949.
5 Wykaz podaje Roschini. Por. G.M. ROSCHINI, La mariologia di san Tommaso...,
25-32.
¢ H.-M. MANTEAU-BONAMY, La liberté du Fiat de Maria selon les oeuvres de Saint
Thomas d’Aquin, w: Marian Library Studies. A New Series, vol. 17-23(1985-1991)
289-296.
7 B. MERKELBACH, Quid senserit S. Thomas de mediatione B.M.V, ,,Xenia Thomi-
stica” (1925) vol. II, 531-541; ]J. BOVER, La mediacion universal de la Santisima
Virgen en Santo Tomds de Aquino, Bilbao 1924; E. HUGON, S. Thomae doctrina de
B.M.V. Mediatrice omnium gratiarum, ,,Xenia Tomistica” (1925) vol. I, 505-530; A.
FERNANDEZ, De Mediatione B. Virginis secundum doctrinam D. Thomae, ,,Ciencia
Tomista” 38(1928) 151-158.
B. DE LA SEUJOULE, La Virginité de Marie: la question en théologie médiévalle,
spécialement chez saint Thomas, ,,Etudes Mariales. Bulletin de la Societé Francaise
d’Etudes Mariales”, Paris 1998, 127-135.
L. CIAPPL Il pensiero di san Tommaso sull’Assunzione corporea di Maria al cielo,
alla luce della Costituzione Dommatica ,,Munificentissimus Deus”, ,,Marianum”
14(1952) 413-442.
0°F, JELLY, St. Thomas’ theological interpretation of the Theotokos and Vatican II’s
Hierarchy of Truths of Catholic Doctrine, w: De Cultu mariano saeculis XI-XIV. Acta
congressus Mariologici-Mariani internationalis Romae anno 1975 Romae celebrati,
vol. IV, Romae 1980, 517-528.
D. BERTETTO, Maria santissima nella Summa Theologiae, ,Sacra Doctrina”
36(1991) 505-533; D. OLS, La bienheureuse Vierge Marie selon Saint Thomas, w:
Lettera, sensus, sententia. Studi in onore del prof. Clemente |. Vansteenkiste O.P.,
ed. A. LOBATO, Milano 1991, 435-453. D. MONGILLO, Maria nel Trattato sui
misteri della Vita di Gesit Cristo. Tommaso d’Aquino, Summa Theologiae 111, qq. 27-
34, w: Gli studi di mariologia medievale. Bilancio Storiografico. Atti del I Convegno
Mariologico della Fondazione Ezio Franceschini con la collaborazione della Biblioteca
Palatina e del Dipartimento di storia dell’Universita di Parma. Parma 7-8 novembre
1997, Firenze 2001, 305-320.
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Komentarzu do Listow $w. Pawta'?, w Komentarzu do Ave Maria'3,
w jego kazaniach'®,

2. Mariologia $w. Tomasza na tle mariologii
sw. Bonawentury

Po krotkiej prezentacji studiow na temat doktryny maryjnej Akwina-
ty, aby lepiej uchwyci¢ jej cechy charakterystyczne, warto na nig spojrze¢
w kontekscie catosci teologii Doktora Anielskiego, jak réwniez w Swietle
teologii $w. Bonawentury, drugiego wielkiego teologa Sredniowiecza.

Doktor Seraficki, zastanawiajgc sie nad konsekwencjami grzechu
Adama i Ewy, zadaje sobie pytanie: ktéra rzeczywisto$¢ stworzona
jest lepsza: ta przed grzechem czy ta odkupiona i naprawiona przez
Chrystusa®®. Jego zdaniem, piekniejszg rzeczywistoscig jest ta, ktdra
zostala odnowiona, odkupiona. Swoja opinie wyjasnia, postugujac sie
przykladem naczynia. Stluczone naczynie zostalo sklejone, a nadto
wrzucone don zostato kilka monet'®. Dlatego obecnie posiada ono
wiekszg warto$¢ niz przed sttuczeniem. Stad, wedlug franciszkanina,
Bo6g uzyskat wigksze dobro ze zla i grzechu. Nalezy zauwazy¢, ze Bo-
nawentura opisuje wydarzenia zbawcze ponad historig, jako rzeczywi-
sto$¢ juz spetniong i zrealizowanga, rzeczywisto$¢ post factum (naczynie
zostalo juz naprawione)".

Natomiast refleksja $w. Tomasza skupia si¢ na aspekcie wydarze-
niowo-dramatycznym historii zbawienia. Tomasz nie koncentruje si¢ na
wydarzeniu post factum, lecz jest caly zanurzony w dramacie historii
zbawienia'®. Doktor Anielski nie poréwnuje rzeczywistosci stworzonej
przed grzechem z t3, ktéra jawi sie po grzechu pierwszych rodzicow.
Dlatego nie uwaza on, ze dobro uzyskane w miejsce zla jest wicksze

2W. DABROWSKI, Il pensiero mariologico di san Tommaso d’Aquino nei suoi commenti
alle lettere di san Paolo Apostolo, ,,Angelicuam” 79(2002) fasc. 1, 51-86.

13 P GIUSTINIANI, Le prediche sull’Ave Maria di San Tommaso d’Aquino, w:
XVI Centenario del Concilio di Capua (392-1992). Atti del Convegno internazionale
di Studi Mariologici (Capua 19-24 maggio 1992), Roma-Capua 1993, 459-498; B.
KOCHANIEWICZ, Maryja taski petna w zbawczym planie Boga wedtug Komentarza
do Ave Maria sw. Tomasza z Akwinu, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 168-186.

4 B. KOCHANIEWICZ, La questione dell’autenticita di due sermoni mariani attribuiti
a san Tommaso d’Aquino, ,,Angelicum” 81(2004) z. 1, 121-139.

1S M. PALUCH, God permits the evil for the good. Two different approaches to the
history of salvation in Aquinas and Bonaventure, ,Angelicum” 80(2003) fasc. 2,
327-336.

1« TAMZE, 330.

7 TAMZE, 332.

8 TAMZE.

Mariologia $w. Tomasza z Akwinu a mariologia wspolczesna

143



Bogustaw Kochaniewicz OP

—
N
N

od tego, ktére zostato zniszczone. Albowiem naczynie, ktére zostato
naprawione, moze ulec ponownemu rozbiciu?. Jak mozna zauwazyd,
cztowiek, wedlug $w. Tomasza, zostal wigczony w dramat historii zba-
wienia, podporzadkowany odpowiedzialnosci i wolnosci. Jedyng racja
przyjscia Chrystusa na $wiat byta jego naprawa ze skutkow grzechu.

W tej perspektywie niepokalane poczecie Maryi jest widziane
zupelnie inaczej przez teologie dominikanskg i teologie franciszkanska.
Refleksja teologéw franciszkanskich XIV wieku (np. Piotra Aureoli),
podkreslajagc moc i wole Boza, rozwazala dzieto odkupienia dokonane
w Maryi (rzeczywisto$¢ post factum). Dzieki kierunkowi zstepujacemu
refleksji (B6g-Maryja) teologom franciszkanskim tatwiej byto bronié
doktryny o niepokalanym poczeciu Maryi?’. Natomiast teologia domi-
nikaniska, oparta na doktrynie Akwinaty, podkreslata wymiar historio-
zbawczy. W tej perspektywie Maryja musiata zosta¢ poddana grzechowi,
aby nastepnie mogla zosta¢ odkupiona przez Chrystusa. Odkupienie
Chrystusa zwrdcito wszystko to, co cztowiek stracit poprzez grzech
Adama?!. Osoba, ktéra nie bytaby poddana prawu grzechu, nie miataby
potrzeby odkupienia. Jedynie Chrystus zostal poczety bez grzechu i nie
mial potrzeby odkupienia??.

Jak mozna zauwazy¢, nie jest rzecza przypadku, ze doktryna o nie-
pokalanym poczeciu mogta rozwingc sie dzieki teologii franciszkanskiej.
Potwierdza to sformutowanie, ktérym tak chetnie postugiwali sie fran-
ciszkanie, zaczerpniete z traktatu o niepokalanym poczeciu, autorstwa
Xl-wiecznego mnicha, Eadmera: potuit, decuit, ergo fecit. Jezeli Bog
mogt zachowaé Maryje od grzechu itego chcial, to tego dokonat.
Kierunek refleksji franciszkanskiej jest zstepujacy (od Boga do Maryi),
natomiast refleksja dominikaniska rozwija sie w kierunku przeciwnym,

wstepujacym.

3. Migjsce traktatu De Beata Maria Virgine wedlug
$w. Tomasza i autoréw nowozytnych

Po ukazaniu réznicy w spojrzeniu na tajemnice Maryi przez To-
masza i Bonawenture warto zastanowi¢ sie nad miejscem Matki Pana
w teologicznej refleksji.

19 TAMZE.

20 P KRUPA, Une grave querelle. Le maledicta dies de Jean Thomas OP et le Dialogus
d’Amelius de Lautrec: duex nouveaux documents pour Ihistoire du conflit parisien
autour de I'mmaculee Conception. Dissertatio ad lauream. Pontificia Universitas
a S. Thoma Agq. in Urbe. Facultas Theologiae, Rome 2007, 86.

2l TOMASZ Z AKWINU, Super Sententiarum lib. 2, d. 31 q. 1 a. 2 sol.

22 TENZE, Super Sententiarum lib. 2, d. 31 q. 1 a. 2.



3.1. Mariologia nowozytna

Jednym z owocoéw teologii XVI wieku bylo podzielenie doktryny
katolickiej na poszczegdlne traktaty. Obok traktatéw o Trdjcy Swictej,
o Chrystusie, o Kosciele pojawily sie pierwsze traktaty De Beata Maria
Virgine. Nie sposéb w tym miejscu nie wymieni¢ dokonan Placido Nigi-
do czy Franciszka Suareza®. Zaletg traktatow (ktore staly sie podstawa
dla przysztych podrecznikow) bylo to, ze zawieraly one wszystko to, co
odnosito si¢ do danej materii. Ukazywaly prawdy wiary w koherentny
i systematyczny sposob. Oprocz niewatpliwych zalet nowego podejscia do
kwestii maryjnej podreczniki ujawnily swoje stabe strony. Jednym z pod-
stawowych mankamentéw bylo to, ze mariologie prezentowano w sposéb
autonomiczny, bez odniesienia do tajemnicy Chrystusa, Kosciota.

Sytuacja zmienita sie¢ podczas Soboru Watykanskiego II. Ojcowie
soborowi podjeli decyzje o wlaczeniu traktatu o Matce Bozej do przygo-
towywanego dokumentu o Kosciele. Intencjg Ojcéw Soborowych byto
przedstawienie Matki Pana w tajemnicy Kosciofa.

Publikacje wielu teologéw ukazuja, ze przyjeli oni te wlasnie per-
spektywe w prezentacji nauki o NajSwietszej Maryi Pannie. Prace ko-
lejnych mariologéw ujawniajg zainteresowanie mariologig uprawiang
w kontekscie: pneumatologicznym, trynitarnym, podkreslajac zjedno-
czenie Maryi z Duchem Swigtym?*, Jej relacje do Trzech Osob Trojcy®.
W tym Swietle nalezy powtdrzyé pytanie: w jakim kontek$cie powinna
dokonywac¢ si¢ teologiczna refleksja nad osobg Matki Pana?

3.2. Mariologia $w. Tomasza

Analiza pism teologicznych Doktora Anielskiego ukazuje, ze kwestie
odnoszace sie do Blogostawionej Dziewicy nie byly rozpatrywane w spo-
s6b autonomiczny. Stanowig one integralng cze$¢ traktatu o tajemnicy
Chrystusa. Takie wlasnie ujecie pojawia sie w III ksigdze Komentarza do
Sentencji, Sumie teologicznej, Summie contra Gentiles, Compendium
teologii.

2 S. DE FIORES, 1 discorso mariologico nella storia della teologia, w: La Mariologia
nell’organizzazione delle discipline teologiche collocazione e metodo. Atti dell’8
Simposio Internazionale Mariologico (Roma, 2-4 ottobre 1990), ed. E. PERETTO,
Roma 1990, 59-61.

* G. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi
Panny jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii
wspdlczesnej, Niepokalanéw 2006. H. MUHLEN, Una mystica persona: la Chiesa
come il mistero dello Spirito Santo in Cristo e nei cristiani: una persona in molte
persone, Citta Nuova 1968.

2 D. BERTETTO, Maria, la serva del Signore, Napoli 1988.

Mariologia $w. Tomasza z Akwinu a mariologia wspolczesna

145



Bogustaw Kochaniewicz OP

—
N
N

W centrum Tomaszowej refleks;ji jest Osoba Chrystusa i Jego
dzieto zbawcze. W takim wtasnie kontekscie rozwija on refleksje nad
tajemnicg wcielenia. Zastanawiajac sie nad okolicznoSciami przyjscia
Chrystusa na ziemie, porusza miedzy innymi kwestie odnoszace si¢ do
Jego Matki: Jej uSwiecenia, dziewiczego poczecia i porodzenia Jezusa,
macierzyfistwa Maryi. Nalezy powtorzyé, ze centrum refleksji Dokto-
ra Anielskiego jest tajemnica Chrystusa. Tomasz w swojej refleksji nie
wychodzi od tajemnicy Maryi, aby doj$¢ do tajemnicy Chrystusa (per
Mariam ad Jesum), lecz odwrotnie: rozwazajac tajemnice Chrystusa,
odkrywa tajemnice Maryi (in Christum ad Mariam). Jego refleksja nad
tajemnicg Maryi rozwija sie w Scisltej zaleznoSci i podporzadkowaniu
tajemnicy Chrystusa. Innymi stowy, kwestie maryjne stuza Doktorowi
Anielskiemu w wyjasnieniu tajemnicy Chrystusa. Ow chrystocentryczny
charakter jego doktryny maryjnej jest niewatpliwie walorem. Akcentuje
miedzy innymi podporzadkowany charakter doktryny maryjnej, nadajac
jej jednocze$nie przejrzystosC.

Z drugiej za$ strony, ograniczenie refleksji maryjnej $w. Tomasza do
kilku kwestii taczacych sie z tajemnicg Stowa Weielonego, bez uwzgled-
nienia innych (np. poSrednictwa maryjnego, wniebowziecia Matki Bo-
z€j), ujawnia granice jego doktryny maryjnej. Akwinata nie przedstawia
koherentnego i wyczerpujacego traktatu o NajSwietszej Maryi Pannie.
Usituje on wyjasni¢ w calej swej pelni tajemnice Stowa Weielonego. To
w obrebie tej tajemnicy pojawia sie postaé Matki Pana. Wydaje si¢ zatem,
ze mariologia Tomasza z Akwinu jest integralng czeScia chrystologii.

4. Mariologia Tomasza czy mariologia tomistyczna?

Kolejne pytanie, ktére nalezy sobie postawié, dotyczy sposobu,
w jaki jest odczytywana doktryna maryjna $w. Tomasza przez wspol-
czesnych teologdéw. Wydaje sie by¢ ona bardzo tatwym traktatem,
stad wielu autoréw pisze o Matce Pana, niestety owoce ich pracy nie
zawsze s3 zadowalajgce. Autorzy niejednokrotnie wykazujg kompletny
brak przygotowania, jeli chodzi o teologie Sredniowieczng. Artykuly
ujawniajg rowniez braki bibliograficzne. Bywa, ze wspolcze$ni autorzy
narzucajg doktrynie $w. Tomasza wlasng wizje, ktora jest obca Akwinacie.
Mozna spotkac opublikowane wspolczesnie studia, w ktorych usitujg
dowies¢ pewnych tez w oparciu o teksty, ktore zostaly wyjete z kontek-
stu i przedstawione w zupelnie innym $wietle. Zasygnalizowane braki
ukazujg stabo$¢ warsztatu metodologicznego niektorych wspdlczesnych
teologéw. Dla ilustracji podam kilka przyktadow.



Stefano De Fiores w jednej ze swoich publikacji po§wigconych
niepokalanemu poczeciu Maryi, stwierdzit rzecz niebywalg: Doktor
Anielski byt zwolennikiem tegoz przywileju. Wedlug wloskiego mario-
loga, stanowisko Akwinaty pod koniec zycia miatoby ulec ewolugji: od
nieprzychylnego po akceptacje niepokalanego poczecia®®. Jako dowdd
przytoczyl Komentarz do Ave Maria, w ktérym mozemy znalez¢ nastgpu-
jace stwierdzenie: quia nec oryginale, nec veniale nec mortale peccatum
incurrit”’. De Fiores zaznacza, ze w tym samym dziele istnieja réwniez
stwierdzenia, ktére s3 niejednobrzmigce. Niestety, nie poddaje ich anali-
zie, a gdy chodzi o krytyke tekstualng Komentarza do Pozdrowienia Aniel-
skiego, to opiera sie na dziele opublikowanym w roku 1760, wykazujac
tym samym, ze nie zna wspdlczesnych studiéw na ten temat?.

Kuriozalng publikacjg jest artykut Dalmazio Mongillo poswiecony
mariologii $w. Tomasza w Sumie teologicznej”’. Autor nie tylko nie od-
nosi si¢ do opublikowanych juz na ten temat artykuléw Daniela Olsa*
czy Dominika Bertetto?!, lecz nawet nie zadat sobie trudu zilustrowania
swoich opinii odniesieniami do III czeSci Sumy teologicznej $w. Toma-
sza. Gdy czytamy opracowanie, wydaje si¢, ze Mongillo wkiada w usta
Doktora Anielskiego swéj wlasny sposéb postrzegania Maryi w tajemnicy
Chrystusa, usilujac wméwié czytelnikowi, ze tak uczy $w. Tomasz.

W tym kontekscie nalezy postawic pytanie o ksztalt mariologii $w.
Tomasza, o metode interpretacji jego doktryny maryjnej. Czy ma to by¢
spojrzenie w przesztosé, ktore poglebi zrozumienie tego, co na ten temat
napisat Akwinata? Wydaje si¢, ze w sytuagji, w ktdrej wielu teologow nie
zna zawiloSci teologii Sredniowiecznej, tego typu studia sg konieczne.

Nalezy jednak pamietal, ze teologia Sw. Tomasza nie byta spoj-
rzeniem wstecz, nie opierafa sie na historycznej analizie dziel np. $w.
Bernarda z Clairvaux. Teologia Akwinaty byta skierowana ku przyszto-
Sci. Dlatego Doktor Anielski potrafit wykorzystaé w swoich pismach
nie tylko filozofie Arystotelesa i Platona, lecz rowniez siegal po pisma
Ojcéw Kosciota (o czym swiadczy Catena aurea), jak rowniez po dziela

26 S. DE FIORES, Come la Chiesa cattolica e giunta alla definizione dogmatica del-
PImmacolata Concezione, w: Maria Santa e Immacolata segno dell’amore salvifico di
Dio Trinita. Prospettive ecumeniche. Atti del 2 Collogio internazionale di mariologia
Ascoli Piceno, 5-7 ottobre 1998, red. S. DE FIORES, E. VIDAU, Roma 2000, 35.

27 P. SYNAVE, Le Commentaire de S. Thomas sur Ave Maria et la doctrine de I'Imma-
culée Conception, ,Bulletin Thomiste” 8(1931) nr 4, 580.

28 J.E. ROSSL, S. Thomae Aquinatis Expositio Salutationis Angelicae, Piacenza 1931.

2 D. MONGILLO, Maria nel trattato sui misteri della vita di Gesit Cristo Tommaso
d’Aquino..., 305-319.

30D. OLS, La bienheureuse Vierge Marie selon Saint Thomas..., 435-453.

31 D. BERTETTO, Maria santissima nella Summa Theologiae..., 505-533.
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autoréw poganskich. Uwazam, ze metoda, ktdrg sie postugiwatl Tomasz,
jest aktualna réwniez dzisiaj: konstruowaé nowy teologiczny obraz Maryi
w oparciu o powazne zrodla. A zatem metoda analizy historycznej jest
niewazna? Wedlug mnie, obydwie metody maja racje bytu. Obydwie
si¢ dobrze uzupelniaja.

5. Chrystus-nowy Adam, Maryja-nowa Ewa?

5.1. Mariologia XVII i XVIII wieku

Jezeli zdecydujemy si¢ prowadzi¢ refleksje nad tajemnicg Maryi
w kontekscie chrystologicznym, to nasuwa si¢ kolejne pytanie: w jaki
sposob nalezy przedstawia¢ Matke Pana?

Teologia XVII i XVIII wieku, przedstawiajac postaé Blogostawio-
nej Dziewicy w tajemnicy Chrystusa, czgsto postugiwala sie analogia
antytetyczng: Ewa-Maryja. Analogia, bedgca rozwinieciem Pawlowej
antytezy Adam-Chrystus, przeksztalcila sie¢ w nastepujacy schemat:
Adam-Ewa, Chrystus-Maryja. Jedng z konsekwencji postugiwania sie
wymieniong powyzej analogig bylo podkreslanie podobienstwa Maryi
do Chrystusa: Chrystus jest Odkupicielem, Maryja Wspotodkupicielka;
Chrystus Posrednikiem, Maryja PoSredniczka; Chrystus wstapit do nieba,
Maryja zostala wniebowzieta; Chrystus jest Krolem nieba i ziemi, Ma-
ryja Krélowa. Chociaz wszyscy teologowie byli swiadomi, ze nie mozna
stawia na tym samym poziomie Chrystusa i Maryi, to jednak analiza
ich wypowiedzi ujawnia taka wiasnie tendencje.

Tego typu mariologic mozemy spotkaé w kazaniach XVII-wiecz-
nego kaznodziei $w. Wawrzyica z Brindisi: O Maryi nalezy powiedzie¢
w sposcb szczegolny, Ze jest swiatlem. Jesli Bog jest swiatloscig, Ona
jest Oblubienicqg Boga, jesli Bog jest Krdlem, Ona jest Krolowg, jesli
Chrystus jest swiatloscig, Maryja jest Matkg Chrystusa, jesli swiattoscig
sq Apostolowie, Maryja jest nauczycielkg apostolow, jesli swiatloscig sg
aniolowie, Maryja jest Panig Duchéw Niebieskich, jesli swiattoscig sg
wszyscy swieci, Maryja jest dla nich gwiazdg, jesli swiatlem jest Prawo
i Ewangelia, Maryja scisle zachowywala jedno i drugie, jesli wiara jest
Swiatlem, to Maryja jest Panng wierng. Jesli laska jest swiatlem, to Maryja
byla nig wypetniona, jesli swiatloscig jest chwata niebios, to Maryja jest
prawdziwie blogostawiona®.

32 WAWRZYNIEC Z BRINDISI, Discorso secondo, w: SAN LORENZO DA BRINDISI,
Discorsi sull’Immacolata Concezione, Grottaferrata 1935, 19.



Przedstawiony fragment kazania ujawnia mariologie maksymalistycz-
na. Kapucynski kaznodzieja podkreslit z jednej strony wywyzszenie Maryi
ponad wszystkich aniotéw i Swietych, z drugiej zas - Jej podobienstwo do
Chrystusa. To niefortunne zestawienie sprawia wrazenie, jakoby Maryja
byta stawiana na rowni z Chrystusem. Tego typu schemat, dominuja-
cy w mariologii przez trzy ostatnie stulecia, spowodowal umocnienie
tendencji maksymalistycznej. Matka Chrystusa byla przedstawiana jako
wywyzszona ponad anioléw i $wietych, zasiadajaca u boku Syna. Byla
obiektem podziwu ze wzgledu na Jej cnoty i przywileje, lecz nie byla
przedmiotem nasladowania.

5.2. Mariologia $w. Tomasza

W tym kontekScie pojawia sie pytanie: w jaki sposob §w. Tomasz
przedstawial posta¢ Matki Chrystusa?

Analiza pism Akwinaty pozwala stwierdzié, ze w jego doktrynie
zadne ze stworzen, jesli chodzi o godnos¢, nie mogto przestonié¢ badz
pomniejszy¢ godnosSci Chrystusa. Dlatego Akwinata, kiedy rozwazal
mozliwo$¢ zachowania Maryi od zarzewia grzechu (fomes peccati),
odrzucit ja, poniewaz pomniejszalaby godnos¢ Chrystusa, czynigc Ma-
ryje podobng do Stowa Wkielonego, umieszczajgc Ja na tym samym
poziomie, co Chrystus®. Taka interpretacja, zauwaza Tomasz, wydaje
stg, Ze przydaje cos do godnosci Dziewicy Maryi, tym niemniej umniejsza
godnosci Chrystusa, ktdrego moc jest niezbedna dla wszystkich, aby byc¢
wybawionymi z niewoli grzechu.

Tomasz podkreslal, ze Chrystus poprzedza wszystkich na drodze
zbawienia. Dlatego wszelkie taski pochodzg od Niego. W Sumie teologii
zauwaza, ze jak przed niesmiertelnoscig ciala Chrystusa nikt nie posiadat
niesmiertelnosci ciala, podobnie nie bylo odpowiednim, aby przed ciatem
Chrystusa, ktdre bylo wolne do jakiegokolhwiek grzechu, cialo Dziewicy
Maryi, Jego Matki albo kogokolwiek innego bylo wolne od zarzewia
grzechu, o ktérym powiedziano: ,,prawo grzechu” (Rz 7, 23. 25)%.

Tomasz w swoim chrystocentrycznej interpretacji nauki maryjnej
pozostaje wierny gradacji o kierunku zstepujacym: Chrystus - Maryja
- pozostali ludzie. Taka zstepujgca hierarchia podkresla absolutny prio-
rytet Chrystusa, uniemozliwiajac stawianie Maryi na réwni z Nim.

Uwazam, ze ta zasada, pojawiajgca si¢ w pismach Tomasza, warta jest
przypomnienia. Nadaje bowiem ona rozwazaniom teologicznym wiele

33 TOMASZ Z AKWINU, Summa theologiae 111, q. 27 a. 3 co.
% TAMZE.
35 TENZE, Summa theologiae 111, q. 27 a. 3.
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jasnosci, wewnetrznej harmonii. Co wiecej, staje sie niezwykle uzyteczna
w dialogu ekumenicznym. Ostatni dokument podpisany w Seattle: Mary:
Grace and Hope in Christ, ukazuje wladnie takg perspektywe®.

6. Maryja w tajemnicy Kosciola

6.1. Mariologia posoborowa

Powtbrzmy raz jeszcze pytanie: w jakim kontekscie uprawia¢ mario-
logie? Jak juz to zostalo powiedziane, Sobor Watykanski II zaproponowat
rozwazanie osoby Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa. Ostatni roz-
dzial Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium nosi wlasnie
taki tytul. O ile perspektywa chrystocentryczna byta i jest dobrze znana
teologom, o tyle perspektywa eklezjologiczna w refleksji mariologiczne;j
byta czyms absolutnie nowym. Ponadto nalezy pamigtad, ze o ile pozosta-
le siedem rozdzialéw soborowego dokumentu przedstawiato tajemnice
Ludu Bozego pielgrzymujacego do niebieskiej ojczyzny, jak rowniez jego
zwigzek z KoSciofem uwielbionym w niebie, o tyle ésmy rozdzial poswie-
cony Maryi, dodany do dokumentu po burzliwych debatach, jedynie
zarysowal tajemnice KosSciofa. Nie bylo potrzeby powtarzaé tego, co
zostalo powiedziane w poprzednich rozdzialach Lumen gentium.

Jezeli przesledzimy komentarze soborowego dokumentu dokonane
przez wspolczesnych mariologéw, to spostrzezemy, ze ograniczyli sie
oni do ukazania Maryi w tajemnicy Kosciola zarysowanej w ostatnim
rozdziale, a nie w calym dokumencie. Nalezy przypomniel, ze rozdziat
VII Lumen gentium poswiecony aspektowi eschatologicznemu Koscio-
la, zawiera dwa teksty odnoszace sie do NajSwietszej Maryi Panny. Na
przyktad numer 50 soborowego dokumentu stwierdza: Co sig zas tyczy
Apostolow i Meczennikéw Chrystusowych, kiorzy przelawszy krew swojg
dali najwyzsze swiadectwo wiary i milosci, to Kosciol zawsze wierzyl, ze
sq oni scislej zlgczeni z nami w Chrystusie, okazywat im jak i Blogosta-
wionej Dziewicy Maryi i swigtym Aniolom czes¢ szczegdlng i poboznie
sie modlit o pomoc ich wstawiennictwa® .

Jak mozna zauwazyé, w tym tekScie NajSwietsza Maryja Panna
zostala ukazana we wspélnocie §wietych oraz Aniotéw. Zaden ze
znanych mi komentarzy mariologicznych soborowego dokumentu nie
wspomina ani sfowem o tekstach dotyczacych Matki Pana zawartych

3¢ Mary: Grace and hope in Christ. The Seattle statement of the Anglican-Roman Catholic
International Commission, red. D. BOLEN, G. CAMERON, New York 2006. Tt.
pol. ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 427-459.

37 LG 50.



w VII rozdziale. Komentarz soborowego nauczania o Maryi zostat
ograniczony do ostatniego, 6smego rozdziatu Lumen gentium. Analiza
opublikowanych studiéw i artykuléw potwierdza te opinie. Wystarczy
wziaé do reki komentarze Stefano de Fioresa®® czy Ermanno Toniolo®,
by dostrzec czesto pojawiajace sie stwierdzenie: Maryja w VIII rozdziale
Lumen gentium. Wymienieni autorzy zapomnieli, ze o Matce Bozej
moéwi réwniez rozdzial VII, ktéry podkresSla wymiar eschatologiczny
Kosciota i zwigzek Kosciota pielgrzymujacego z KoSciotem uwielbionym.
Jakie ma to konsekwencje dla wspdlczesnej mariologii? Ot6z zawezenie
komentarza do maryjnego rozdzialu soborowego dokumentu sprawito,
ze posoborowa mariologia skoncentrowata sie na roli Maryi w Kosciele
pielgrzymujacym, zapominajac o Jej miejscu i roli w KoSciele uwielbio-
nym w niebie.

Stad, kiedy przyjrzymy sie refleksji wspotczesnych mariologow, to
zauwazymy, ze tematy: Maryja we wspOlnocie blogostawionych oraz
Maryja a aniotowie nie pojawiaja sie wiecej we wspolczesnych studiach.
Wystarczy natomiast wzigé do reki Komentarz do Pozdrowienia Aniel-
skiego Akwinaty, by znalez¢ wspomniane wyzej kwestie*.

7. Swieto$¢ Maryi

7.1. Mariologia wspotczesna

Wspolczesna mariologia ukazuje kwestie $wietosci Maryi w swietle
Jej relacji z Duchem Swietym. Podkresla zaréwno synergie zachodzaca
pomiedzy Trzecig Osobg Trojcy a Blogostawiong Dziewica, jak rowniez
skutki dziatania Ducha w Jej duszy. Podkresla takze Jej ulegtos¢ natchnie-
niom Ducha, Jej wspétdziatanie i wspdtprace w uswiecajgcej misji Bozego
Ducha. Swietos¢ Maryi zostata ukazana w sposdb dynamiczny oraz in-
dywidualny, jako relacja Blogostawionej Dziewicy do Ducha Swietego.
Mariologia wspoélczesna skoncentrowala si¢ na Jej wyjatkowym zjed-
noczeniu z Duchem éwiqtym oraz Jej wyjatkowej wspotpracy z Trzecig
Osoba Tréjcy Swietej w historii zbawienia.

38 S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa: commento teologico-pa-
storale al capitolo VIII della Costituzione ,,Lumen gentium”, Roma 1968.

39 E. TONIOLO, La Beata Maria Vergine nel Concilio Vaticano II: cronistoria del capitolo
VIII della Costituzione dogmatica ,,Lumen gentium” e sinossi di tutte le redazioni,
Roma 2004.

40 TOMASZ Z AKWINU, In Salutationem Angelicum, vulgo ,,Ave Maria”expositio, w:
Opuscula theologica, vol. I, Romae 1972, 239-241.
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7.2. Mariologia $w. Tomasza

Natomiast Tomaszowa wizja Swietosci Maryi ukazuje efekty Bozej
taski, przemieniajacej dusze Maryi, uwypuklajac Jej cnoty oraz Jej du-
chowe piekno. Ponadto zagadnienie to jest rozpatrywane przez Doktora
Anielskiego w perspektywie chrystocentrycznej. Swietos¢ zostaje ukazana
jako uczestnictwo w lasce Weielonego Stowa. Kontynuujac rozwazania
w tej perspektywie, Akwinata stwierdza, ze pierwsze miejsce nalezy
przyznaé cztowieczefistwu Chrystusa, ktore dzieki unii hipostatycznej
uczestniczy w pelni Bozej faski. Blogostawiona Dziewica, pomimo ze
otrzymala taske przewyzszajacg faski pozostatych swietych, to jej miara
byta mniejsza od taski Chrystusa. Chrystus posiadat jako przywilej oso-
bisty takq pelnie laski, aby udzielac jej wszystkim ludziom, poniewaz
.2 Jego pelni wszyscysmy otrzymali” (] 1, 16). Natomiast Blogostawiona
Dziewica Maryja otrzymala takg petnie taski, aby byc najblizej Autora
laski, przyjmujgc do swojego fona Tego, ktory jest pelen wszelkiej laski
i wydajgc Go na swiat, powodujgc, ze Jego laska stala si¢ dostgpna dla
wszystkich*!.

Z przytoczonego przed chwilg tekstu wynika, ze Maryja zajmuje
miejsce posrednie pomi¢dzy Chrystusem a ludzmi. Jednakze Tomaszowi
nie chodzi o pewien rodzaj drabinkowej hierarchii, rozumianej w sensie
przestrzennym: Chrystus — Maryja — pozostali $wieci, lecz o pewng in-
tensywnos¢, pewien dynamizm nadprzyrodzonej jakosci w cztowieku.
Na pierwszym miejscu stawia czlowieczenistwo Chrystusa, nastepnie wy-
mienia Jego Matke, a p6zniej pozostatych $wietych. Tego typu gradacja
ukazuje nam uczestnictwo w fasce Bozej nie pojedynczego czlowieka,
lecz calego Kosciota, ponadto pozwala ukazaé r6znice w uczestnictwie
w zyciu nadprzyrodzonym. O ile taska Boza pomaga $wietym czynic
dobro i unikaé grzechu, o tyle pelnia taski udzielona Maryi sprawila, ze
nie popetnita Ona grzechu podczas calego swojego ziemskiego zycia*’.
Dlatego Tomasz, poréwnujac doskonato$¢ moralng Maryi ze $wietoscig
innych $wietych, zauwazyl, ze o ile w zyciu Maryi mozna méwic jedynie
o doskonalej bezgrzesznosci, o tyle w zyciu pozostatych $wietych mozna
dostrzec pewne niedoskonalosci®.

Wydaje si¢ ponadto, ze o ile wspdlczesne rozwigzania mariologdéw
(chociaz nie wszystkie) koncentrujg sie na wspdtpracy Maryi z Duchem
Swietym, opisuja Jej zjednoczenie z Boskim Parakletem, podkreslajac
w ten sposOb wzajemng relacje dwoch oséb: Boskiej i ludzkiej. Ujecie

“ TENZE, Summa theologiae 111, q. 27 a. 5 sol. 1.
2 TENZE, In Salutationem Angelicum..., 240.
® TAMZE.



Tomasza z Akwinu ukazuje wyjatkowa Swieto§¢ Maryi w szerszym,
eklezjalnym kontekscie: Akwinata ukazuje pelni¢ taski Maryi na tle
uczestnictwa pozostalych §wietych w zyciu nadprzyrodzonym.

8. Jaka mariologia?

Przeprowadzone rozwazania pozwalaja na postawienie kolejnego
istotnego pytania o ksztalt przyszlej mariologii, ktéra moglaby podjaé
wyzwania stawiane zar6wno przez postmodernistyczng filozofie, jak
réwniez przez wspélczesng kulture. Odrzucenie metafizyki doprowa-
dzito do pojawienia si¢ pluralizmu w etyce, kulturze. Pluralizm gloszony
przez postmodernistéw dotyka réwniez prawdy. Jak twierdza, nie istnieje
jedna prawda, istnieje wiele prawd. Kultura postmodernistyczna usituje
zamkna( cztowieka w samym sobie, sprawié, by przestal by¢ otwarty na
warto$ci duchowe. Proponujac czlowiekowi rzeczywistoéci konkretne,
namacalne, nalezace do tego Swiata, chce pozbawi¢ go nadziei, a takze
godnosci, ktérej gwarantem byly nienaruszalne prawa. W zaistnia-
tej sytuacji pojawia sie pytanie, w jaki sposdb wspolczesna teologia,
w tym mariologia, moga odpowiedzie¢ na wyzwanie postawione przez
wszechobecny dzisiaj postmodernizm? Wedlug Gianfranco Ravasi, na-
lezy wlgczyc si¢ w debate i zaproponowac na nowo wielkie wartosci
tworzgce czlowieka w jego autentycznosci. Otwierajg one na tajemnice,
transcendencje i Boga*.

8.1. Mariologia $w. Tomasza

W zaistniatej sytuacji pojawia si¢ pytanie: co ma do zaoferowania
mariologia? Co ma do zaoferowania $w. Tomasz? Biorgc pod uwagg,
ze wspolczesna kultura koncentruje sie na wartosciach konkretnych,
bezposrednio dos§wiadczanych, proponuje sie teologie $w. Tomasza na
nowo odczytang, ktdra opierajac si¢ na realizmie arystotelesowskim,
podkresla wymiar ontologiczny. W mariologii wymiar 6w przeklada sie
na pytanie: kim jest Maryja? Dlatego Tomasz zwraca uwage na duchowe
pickno Matki Pana, podkresla Jej cnoty oraz dary Ducha Swietego. W tej
perspektywie analizuje takze prawdy o Bozym macierzyistwie Maryi,
o dziewictwie Matki Pana, o Jej uswigceniu w fonie matki.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze w ostatnim czasie pytanie: ,,kim jest Ma-
ryja”, nie pojawia sie czesto w refleksji mariologicznej. Raczej poszukuje

4 G. RAVASI, Wywiad dla Radia Watykariskiego z dnia 6 marca 2008 r.
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si¢ odpowiedzi na pytanie: czego Maryja dokonata w swoim ziemskim
zyciu, jaka byla Jej rola w zbawczym planie Boga? Podkresla si¢ Jej
zaangazowanie oraz wspOtprace w dziele zbawienia. Doceniajac wkiad
wielu interesujacych studiéw na ten temat, nalezy jednak odnotowad, ze
pewien istotny aspekt mariologicznych poszukiwan zostal zapomniany.
Proponujagc powr6t do pytan stawianych przez sw. Tomasza, nie chce
bynajmniej powrotu do teologii neoscholastycznej, obfitujacej w sztuczne
dystynkgje i kategorie. Chodzi mi o podjecie pewnych istotnych pytan,
na ktére prébowat odpowiedzie¢ Akwinata. Uwazam, ze powrét do
zrodla, odczytanie w nowy, oryginalny sposéb teologii $w. Tomasza
mogloby poméc w znalezieniu odpowiedzi na pytania stawiane przez
wspdlczesng mariologie.

8.2. Via pulchritudinis

Jednym z interesujacych aspektow teologii $w. Tomasza, ktdry mogt-
by poméc w podkresleniu znaczenia metafizyki w teologii, jest katego-
ria piekna. Akwinata taczy! te kategorie z integralnoscia, doskonatoscig
proporgji oraz z blaskiem. Natomiast §w. Albert Wielki twierdzil, ze
pickno zawarte jest w formie - jest jej blaskiem®. Przyjeta scholastyczna
koncepcja pulchrum umozliwita Janowi Pawlowi II odniesienie sie do
innych wartosci transcendentalnych: prawdy i dobra*.

Wydaje sie, ze kategoria pickna ma kapitalne znaczenie dla wsp6l-
czesnej mariologii. Opracowana w oparciu o wspomniang kategorie
via pulchritudinis, usituje ukazac i podkreslic duchowe pickno Matki
Chrystusa. Jest Ona bowiem zar6éwno arcydzielem, jak rowniez Ta,
ktéra uczestniczyta w powstaniu Arcydziela: jest dzielem Boga oraz
jako Matka, tworczynig obrazu Boga. Poniewaz do natury ikony nalezy
ukazywanie transcendentnego piekna, dlatego niektorzy uczeni odnosza
do Maryi pojecie ikony. Blogostawiona Dziewica jest ikong oraz Ta, kt6-
ra tworzy Ikone, to znaczy Chrystusa. Pomaga ludziom w odkrywaniu
pickna, w otwieraniu ich na wartosci transcendentne.

4 ALBERT WIELKI, Super Dionysium de divinis nominibus, w: Opera omnia, XXX-
VIL, [, c. IV, n. 72, Bonn-Roma 1972, 182.

46 JAN PAWEL 11, Omelia durante la prima messa votiva celebrata nella basilica di Santa
Maria sopra Minerva (18.02.1984), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, vol. VII/1
(1984) 433-434; TENZE, Discorso alla fine degli esercizi spirituali (14.03.1987),
w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, vol. X/1 (1987) 553-555; TENZE, Discorso
ai sacerdoti, ai religiosi, alle religiose e ai laici impegnati dell’arcidiocesi di Taranto
(29.10.1989), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, vol. XII/2 (1989) 1113.



8.3. Kategoria doswiadczenia

Kolejng kategorig, ktéra moze poméc w dialogu pomiedzy kulturg
postmodernistyczng a mariologig jest kategoria do§wiadczenia religijnego.
Chodzi tutaj nie tylko o do§wiadczenie mistyczne poszczegdlnych osob,
lecz réwniez doswiadczenie religijne wspdlnot religijnych, a nawet na-
rodow*’. Rozwigzanie kwestii epistemologicznych pozwolitoby obficiej
wykorzysta¢ w mariologii do§wiadczenie mistyczne swietych. W tym
kontekscie nalezy widzie¢ fenomen objawienn maryjnych, uznanych
przez Koscidl.

Wydaje sie, ze kategoria do§wiadczenia moze by¢é pomocna w otwie-
raniu wspolczesnego cztowieka na Boga, uzyteczna w przezywaniu mo-
dlitwy jako spotkania z Maryja. Jezeli mariologia ma poméc wspdtcze-
snemu czlowiekowi w jego otwarciu si¢ na Matke Jezusa, to kategoria
doswiadczenia zdaje si¢ sugerowaé wigksze otwarcie sie mariologii na
duchowos¢ maryjna.

8.4. Kategoria przezywania tajemnicy Maryi przez $wietych

Nalezy przyznaé, ze do tej pory, traktat o NajSwietszej Maryi Pannie
w bardzo niewielkim stopniu wykorzystat teologie Swietych, opierajaca
sie na $wiadectwie ich zycia. Dzigki intensywnemu przezywaniu tajem-
nicy Maryi, $w. Bernard, $w. Ludwik Grignon de Montfort czy $w.
Maksymilian Kolbe pozostawili nam zapis swojej teologii, ktéra byta
przezywana przez nich na co dziefi. Kategoria przezywania tajemnicy
Maryi przez $wietych to interesujace zrédlo teologiczne, ktore jest w sta-
nie zaofiarowa¢ nam wiele informagji o przezywaniu tajemnicy Maryi,
oraz o tym, w jaki sposéb stawali si¢ oni dla innych posrednikami od-
sytajacymi do wartosci transcendentnych.

8.5. Metoda w mariologii

Mimo ze zostaly tu przedstawione pewne sugestie dotyczace odno-
wy mariologii, nalezy stwierdzié, ze sq one niewystarczajace. Moga one
wnie$¢ nowe elementy, ale opierajac sie na nich, nie jesteSmy w stanie

47 §.C. NAPIORKOWSKI, Doswiadczenie os6b i wspélnot chrzescijaniskich jako zro-
dlo teologii (mariologia sw. Maksymiliana a Redemptoris Mater nr 48), ,Roczniki
Teologiczne” 44(1997) z. 2, 41-56, W. ZYCINSKI, Historyczne doswiadczenie 0séb
i wspdlnot chrzescijariskich, w: Jan Pawel II. Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze,
red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 81-89; Doswiadczam i wierze, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, K. KOWALIK, Lublin 1999.
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skonstruowaé nowej mariologii. W tej sytuacji znajomos¢ filozofii oraz
metod stosowanych w teologii jawi sie jako co$ niezbednego. Bez filo-
zoficznych podstaw oraz znajomosci metodologii opracowanie nowego,
oryginalnego teologicznego spojrzenia na tajemnice Maryi jest trudne,
co wiecej, niemozliwe.

Nasze spostrzezenia potwierdzaja wspolczesne publikacje, w ktdrych
autorzy przedstawiajac owoce swoich badan, nie uzasadniajg, dlaczego
wybrali takg wlasnie metode a nie inng. Dlaczego w taki, a nie inny
spos6b zdecydowali si¢ przedstawi¢ postaé Matki Pana. Nikt nie po-
daje definicji podstawowych pojed, jak na przyklad ,,osoba”, ,relacja”,
Hhistoria”, ,,mysterium”.

Jako przyktad warto przytoczy¢ jedno z ostatnich mariologicznych
sympozjow, ktore zostalo zorganizowane przez Associazione Mariologica
Interdisciplinare Italiana, posSwiecone Maryi —jako osobie w relagji*.
W niedawno opublikowanych aktach nie ma ani jednego artykutu
poswieconego definicji pojecia osoby, ani okreSlenia, na czym polega
relagja oraz jakim pojeciem bedg postugiwaé sie mariologowie w swoich
opracowaniach. Konsekwencjg tego bledu jest to, ze akta sympozjum
zawierajg artykuly prezentujace Maryje w relacji do Pisma Swietego, do
historii zbawienia, bez wyjasnienia, na czym ta relacja polega. Nalezy
stwierdzié, ze tego typu powierzchowne rozwazania nie odegrajg waznej
roli w kolejnych poszukiwaniach mariologicznych.

Stabo$¢ metody ujawnia réwniez dokument opublikowany przez
Papieskg Migdzynarodowg Akademi¢ Maryjna. Jego autorzy proponujg
mariologom metode narracyjna. Jak stwierdza ten sam dokument: Moze
pewni mariolodzy bedg wwazali, Ze propozycja metodologiczna teologii
narracyjnej oddala si¢ zbytnio od pojecia klasycznego, wedlug ktcrego
teologizowanie to argumentowanie, dla ktorych to ten typ teologii jawi sig
jako pochodna stabosci myslenia, kiére charakteryzuje ostanie dziesigtki
XX wieku. Z calg pewnoscig metoda teologii musi zostac doprecyzowana,
to jednak nie brak jej wartosci i perspekiyw®.

Teolog, czytajac takie stwierdzenie, ze zdumieniem przeciera oczy:
Akademia proponuje metode, ktéra jest jeszcze niedoskonata i wymaga
dopracowania. Czy zatem postugiwanie sie nig moze doprowadzi¢ do
oczekiwanych wynikoéw? Na koniec, nalezy postawié pytanie, skoro po-
jawiaja si¢ publikacje znanych i uznanych instytucji, w ktérych kluczowe
pojecia pozostaja blizej nieokreslone, to w jaki sposéb nowe studia moga
wytycza¢ nowe kierunki w mariologii?

48 Por. ,,Theotokos. Ricerche interdisciplinari di Mariologia” 15(2007) nr 2.
4 PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, La Madre del Signore.
Memoria, presenza, speranza, n. 37, Citta del Vaticano 2000, 47.



9. Zakonczenie

Duzisiejsze spotkanie z maryjna teologia $w. Tomasza mialo za zada-
nie zestawienie mariologii $w. Tomasza z mariologiami wspotczesnymi.
Owocem tego zestawienia jest odpowiedz na pytanie, czy mariologia
Akwinaty jest aktualna dzisiaj? Jezeli tak, to w czym $w. Tomasz méglby
by¢ pomocny dla wspdlczesnej mariologii?

Po przeprowadzonej analizie nalezy stwierdzié, ze mariologia Dok-
tora Anielskiego odznacza sie mocno zarysowanym chrystocentryzmem.
Tomasz nie rozpoczyna swojej refleksji od postaci Maryi, ktéra mo-
glaby doprowadzi¢ nas do Chrystusa, lecz to Chrystus stoi w centrum
teologicznej refleksji Akwinaty. Refleksja nad Jego Osobg prowadzi do
refleksji nad Jego Matka. Zatem nie per Mariam ad Jesum, lecz per
Jesum ad Mariam.

Tomaszowy chrystocentryzm ujawnia si¢ jeszcze bardziej w porzadku
uczestnictwa w zyciu nadprzyrodzonym. Hierarchia ta stawia w centrum
Chrystusa, nastepnie wymieniana jest Jego Matka, a po Niej Swieci Pan-
scy. Tomasz byt niezwykle uczulony na to, aby zadne stworzenie nie bylo
stawiane na réwni z Chrystusem.

Biorac pod uwage obecny wplyw postmodernizmu na wspélczesng
kulture, uwazam, ze odniesienie do teologii $w. Tomasza pozwolitoby
odkry¢ ontologiczny wymiar jego mariologii, wyrazajacy si¢ w poszuki-
waniu odpowiedzi na pytanie: kim jest Maryja.

Tomistyczna kategoria pieckna moze okaza¢ sie niezmiernie uzyteczna
nie tylko w refleksji nad osobg Matki Pana, lecz réwniez w przypomina-
niu wspélczesnemu czlowiekowi o istnieniu wartosci transcendentalnych,
ktore wzmagaja w cztowieku pragnienie przekraczania samego siebie.
Pascal mawial, ze czlowiek zawsze nieskoficzenie przekracza samego
siebie, ma zawsze pytania ostateczne. Dlatego przed mariologia staje
zadanie wigczenia sie w debate na temat czlowieka, ukazujac na przy-
ktadzie Matki NajSwietszej otwarto$¢ na tajemnice, na transcendencje
i na Boga.

O. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz OP
Pontificia Universitd san Tommaso d’Aquino ,,Angelicum” Roma

Largo Angelicum 1
00184 Roma
Italia

e-mail: kochaniewicz@pust.urbe.it
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La mariologia di san Tommaso d’Aquino
e la mariologia contemporanea

(Riassunto)

Il contributo espone alcuni principi della dottrina mariana dell’Aquinate, consi-
derandola alla luce delle mariologie posteriori e mettendo in evidenza attualita di essi.
Occorre sottolineare che la struttura della Somma Teologica di san Tommaso d’Aquino ci
permette di scoprire che la questione mariana non appare come una disciplina autonoma
ma fa parte integrale della cristologia. Inoltre si nota che la riflessione teologica parte
non da Maria per poter raggiungere il mistero di Cristo, ma al contrario, la ricerca sul
Cristo lo porta ad approfondimento del mistero di Maria. Questo modo di procedere
permette a Tommaso di seguire una certa gerarchia tra le creature (la Beata Vergine, gli
angeli, gli altri santi), sottolineando la centralita e la priorita di Cristo ed evitando che
esse possano in qualsiasi modo diminuire oppure trascurare la dignita del Redentore.
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Tbjemnica Dziewicy Maryi lgczy niebo i ziemig, to, co Catkowicie Inne,
i to, co Catkowicie Wewngtrz', jak pisat Bruno Forte. To sformutowa-
nie okresla takze sposob, w jaki tajemnice Maryi rozumie i przedstawia
w swojej poezji $w. Efrem. Maryja jest ikong Boga, swigtynig i miejscem
odpoczynku Trdjcy Przenajswigtszej’. W niej ujawnia si¢ ten podwojny
ruch ikony — zstepowanie Boga i wstepowanie cztowieka. Ona jest Ta,
ktora nosi Boga w sobie i ktorej obecno$é, zycie wskazuje na Boga, tak
jak ikona, tak jak symbol’.

Blogostawiona jestes | O Maryjo —bo Ciebie | Plongcy krzew
przedstawial | Przez Mojzesza widziany. | Blogostawiona jestes | Maryjo
— ktoras byla | Jakby owg zastong | Mojzesza promiennego | I przyémitas
blask jego*.

W Mowie ku czci Najswigtszej Panny Efrem stwierdza: Wiele imion ma
Maryja i dobrze jest nimi do Niej wolac®. Po czym w innym utworze, niemal
w formie litanii, wymienia te imiona: Nieskalana, nietknigta, cala czysta,
| niewinna Dziewico, Rodzicielko Boza,
Maryjo! | Krélowo wszystkich, | nadziej
pozbawionych nadziei, | Pani nasza naj-
chwalebniejsza, | wspanialsza od niebian, . . .
 jasigjsza od promieni slorica i blyskawic,  1ajemnica Maryi
| czcigodniejsza od Cherubindw, | swigtsza W hymnach
od Serafinow, | jedyna nadziejo Ojcow, | p
chwalo Prorokdw, | stawo Apostolow, | SW. Efrema
chlubo Meczennikow, | wesele Swietych, GALVATORIS MATER
| korono wszystkich Dziewic!® 10(2008) nr 3, 161-179

Mariologia rozwijata sie w Scistym
powigzaniu z chrystologia, prawda o Bozym macierzyfistwie Maryi i Jej
dziewictwie ksztaltowata si¢ w zwigzku z herezjami chrystologicznymi.
Historia swiadectwa i refleksji wiary w odniesieniu do Maryi pokazuje, Ze
w Jej tajemmnicy odslania si¢ prawdziwy symbol calej tajemnicy chrzesci-

Agnieszka Skoérzewska

'B. FORTE, Maryja, Tkona Tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej,
Warszawa 1999, 20.

21L.M. GRIGNION DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozeristwie do
Najswigtszej Maryi Panny, Warszawa 2000, nr 5.

3 Symbol za$ nie anuluje rzeczywistoéci materialnej, z ktérej bierze swéj poczatek (tak jak
czyni to alegoria), podobnie ta konkretna kobieta, Maryja z Nazaretu, stala sig miejscem
przyjscia Boga w ciele swiata, nie tracgc niczego ze swojego pelnego czlowieczeristwa,
swojej glebokiej kobiecosci, B. FORTE, Maryja, lkona Tajemnicy..., 156.

* Hymni de Beata M. Virgine 16, LAMY 2, 585-590, tl. pol. A. Bielenin, Hymn
XVI, w: Muza chrzescijaiska, t. 1: Poezja ormiariska, syryjska i etiopska, red. M.
STAROWIEYSKI, Krakéw 1985, 267-270.

3 Sermones de diversis XVIII 3, Ass. Op. Syr. 3, 604-608, tt. pol. W. Kania, Mowa ku
czci Najswigtszej Panny, w: Teksty o Matce Bozej. Koscioly przedchalcedoriskie, t. 9,
Niepokalanéw 1995, 177-179.

MISCELLANEA

—~
[}
—



Agnieszka Skorzewska

—
N
N

jariskiej’. Prawda dotyczaca Maryi prowadzi do prawdy Tréjcy Swietej,
mitosci Ojca, weielenia Syna Bozego, dziatania Ducha Swietego. Dlatego
w utworach, ktére Efrem poswieca Maryi, jest tak wiele odniesienn do
Jezusa i tajemnicy odkupienia. Wiasciwie nie sg to odniesienia, bo rze-
czywistosci te przenikaja sie, sa nierozdzielne. Maryja zawsze wskazuje
poza siebie. WigZ Maryi z Tajemnicg — tak w aspekcie glgbokosci Boga,
jak w aspekcie spraw ludzkich — moze byc zatem wyrazona mniej nieade-
kwatnie wiasnie przez myslenie symboliczne, ktore lepiej urzeczywistnia
posrednictwo transcendencji®. Te stwierdzenia Fortego sformulowane
w XX wieku potwierdzajg aktualno$¢ mysli Doktora Kosciota z IV
wieku: Kto kocha — podziwia Jg, | kto zbyt docieka — zawstydzi sig, | iZ
nie poznaje Matki, | ktéra zrodzila jako Panna. | Za wielka jest, | by dala
sig wyrazic stowem?’.

1. Niepokalana

Dogmat o niepokalanym poczeciu Najswictszej Maryi Panny zostat
sformutowany dopiero w roku 1854, ale byt on potwierdzeniem prawdy,
kt6ra w ludzie Bozym trwata od dawna, czego wyrazem jest chociazby po-
ezja Efrema. Czysto$¢ Maryi wiaze on z Jej Bozym macierzyfistwem, z Jej
skutecznym udziatem w pokonaniu grzechu. Jest to przywilej Dziewicy,
Matki Boga. Jednym z najczesciej przywolywanych tekstow na potwier-
dzenie tego przekonania jest fragment Piesni Nisiberiskich:

Tylko Ty i Twa Matka

jestescie o wiele pigkniejsi niz wszystko.
Nie ma na Tobie, Panie, Zadnej skazy

i Zadnej zmazy na Tivej Matce!"!

® Nieskalana, Ass. Op. Gr. 3, 575-577, tt. pol. W. Kania, w: Muza chrzescijariska...,
227-228.

" TAMZE, 153.

8 TAMZE, 20.

® Carmina Ségydta 1, CSCO 186, 191-199, tt. pol. Wi Kania, Ku czci Dziewicy Maryi,
w: Wszystka pigkna jestes (Glos Tardycji, 6), Tarnéw 1980, 5-8.

10BF VI, 89.

" Carmina Nisibena 27, CSCO 218, 60-62, t. pol. W. Kania, Piesii o Edessie, w:
Sw. Efrem — Cyryllonas — Balaj. Wybrane piesni i poematy syryjskie, opr. i wstep
W. MYSZOR (Pisma Starochrze$cijafiskich Pisarzy, 11), Warszawa 1973, 59-62.
W ttumaczeniu artykutu Ortiz de Urbina, fragment ten brzmi: Tylko Ty i Tiwoja
Matka jestescie najpigkniejsi we wszystkim. Skoro w Tobie, Panie, nie ma skazy, ani
plam na Twojej Matce. 1. ORTIZ DE URBINA, Maryja w patrystyce syryjskiej,
»Czestochowskie Studia Teologiczne” 11(1983) 95-171. Wigkszos¢ teologéw widzi



Syryjski termin kutmatha (zmaza, plama) oznacza piegi na ciele
i braki moralne'?. Plama jest dla Efrema grzech pierworodny. W innym
miejscu méwi on o diabelskim zaczynie, fermencie (hamiran), ktory
znajduje sie juz w dziecku, nawet przed jego urodzeniem'. Poniewaz
Maryja jest bez plamy, nie ma w Niej tego zaczynu (fermentu), ktory
te plame wywoluje, czyli grzechu pierworodnego. W 1. Piesni o perle
pisze wyraznie: Ujrzalem takie w niej (perle) Maryje i Jej czyste poczecie.
W innym miejscu czytamy: Nieskalana, nietknigta, cala czysta™, nazy-
wa Jq takze ,,Przeczysty”, ,,czystym zrodlem”, ,.$wiagtynig czysta”". Bez-
grzeszno$¢ Maryi i Jej wolno$¢ od grzechu pierworodnego ukazywana
jest szczegllnie w paraleli Ewa — Maryja'¢:

Ewa sciggnela na siebie wing —

Maryja byla od niej wolna,

by jako stuga

rozwigzata winy matki

i zmiweczyla zapis diuzny,

podnoszgcy glos przeciw wszystkim pokoleniom".

Z tego fragmentu widac tez, ze niepokalane poczecie Maryi jest
przywilejem danym Jej ze wzgledu na Boze macierzyiistwo. W tym
poréwnaniu Ewa — Maryja wskazuje sie na podobiefistwo sytuacji obu
kobiet: poczatkowa bezgrzesznos¢ obu kobiet (ktorg Ewa stracita), dzie-
wictwo obu, bycie zong. Efrem nazywa zaréwno Ewe, jak i Maryje,

w nich [tych stowach] swiadectwo wiary, e Maryja od swego zaistnienia wolna byla
od skazy grzechu pierworodnego i dlatego nalezy sig Jej tytul «Niepokalanie Poczgta».
W tym tez sensie wypowiedzial si¢ papiez Pius X1l w encyklice ‘Fulgens corona’. W.
KANIA, Echo lutni syryjskich Ojcéw — swigty Efrem, ,,Ateneum Kaptanskie” t. 93
(1979) z. 3, 405.

12 Zob. I. ORTIZ DE URBINA, Maryja w patrystyce syryjskiej..., 138.

13 Szatan méwi: Choc wielkg mieli sile, bylo w nich moje tchnienie, bo obraz ludzi
ma cos z naszego zaczynu. Ten przyoblekl si¢ wprawdzie w ciato Adama, ale to nas
niepokoi, ze nasz zaczyn jest bezsilny wobec niego. Carmina Nisibena 35, CSCO
240, 1-8, th. pol. W. Kania, Piesii o zmowie ztych duchéw przeciw Jezusowi, w: Sw.
Efrem — Cyryllonas — Balaj..., 67-75 (w tl. 1. Ortiza de Urbina: Widzialem kaplancw
i sprawiedliwych, i mimo Ze robili wielkie cuda, byl w nich mdj dech. Bo natura
ludzka ma w sobie nasz ferment. Ten przyjgl na siebie ciato Adama i oszukat nas, bo
nasz ferment nie ma w nim udzialu).

14 Nieskalana.

15 Carmina Sogydta 1.

16 Paralela ta powstala jako dopelnienie Pawlowej paraleli Adam — Chrystus. Pojawiata
si¢ ona u §w. Justyna, $w. Ireneusza, a potem m.in. u Grzegorza z Nyssy, Grzegorza
z Nazjanzu i wielu innych.

17 Carmina Sogyata 1.

Tajemnica Maryi w hymnach $w. Efrema

163



Agnieszka Skorzewska

—
N
BN

na przyklad ,,winoroslg™®®. Ich stan pierwotny jest podobny. W Maryi,
jak na to wskazuje Balthasar, na nowo zaistnial rajski prastan, kiéry
umozliwil Jej nie tylko posrod ciemnosci wierzyc, zyc, cierpiec, ale bez
grzechu miec w nim swdj udzial®. Natomiast wskazywanie roznicy mig-
dzy Ewg a Maryjg prowadzi do ukazywania coraz wiekszej $wigtosci tej
drugiej®.

W tym kontekscie zastanawiajace sg teksty, w ktorych Efrem pisze
o0 oczyszczeniu Maryi i o Jej chrzcie. W Komentarzu do Diatessaronu,
w tekscie komentujacym dziewicze poczecie, czytamy o Duchu Swie-
tym: By to wegiel przychodzqcy, aby spalit chwasty i ciernie. Zamieszkal
w lonie i oczyscil je i uswigcil przeklgte miejsca dolegliwosci®'. Ten ogier
uswigcajgcy i oczyszczajgcy ma jak widac okreslony cel, a mianowicie
w przyszlosci uczynic mogliwym dziewicze poczecie i pordd pozbawio-
ny skutkow przekleristwa rzuconego na Ewe (Rdz 3, 16). To jednak
nie zaklada w Maryi jakiejs plamy moralnej. Jest to raczej uswigcenie
profilaktyczne??. W Hymnach na Boze Narodzenie Efrem pisze z kolei
o chrzcie Maryi®.

Nazwe Cie ,,Synem”™, ,,Bratem”, ,,Oblubiericem”, ,,Panem”,

Wychowawco swej Matki

w drugim narodzeniu z wody!

18 Preyszed! do Ewy, matki wszystkich Zyjgcych. Jest ona winnicg, ktérej ogrodzenie
Smierc wylamala wilasnymi rekami Ewy, aby ta skosztowala swojego owocu. |...]
Ale zamiast Ewy, dawnej winorosli, zakwitlta nowa latorosl winna, Maryja, w ktdrej
zamieszkalo nowe Zycie. Sermo de Domino nostro, LAMY 1, 152-158, 166-168, tl.
pol. Liturgia Godzin, t. 2, 579-580. )

19 K. TERNKA, Maryja jako ikona teodramatu Trdjcy Swigtej wg von Balthasara,
w: Trdjca Swigta a Maryja, red. T. SIUDY, K. PEK, Czestochowa 2000, 145. Dla
Andrzeja z Krety Zycie Matki Chrystusa bylo wolne od jakiejkolwiek skazy czy plamry.
Jej narodziny poréwnuje do stworzenia pierwszej kobiety przed grzechem, a Jg samg
do czystej ziemi, z ktdrej Bog uformowat Adama. M. GILSK], Patrystyczne prodromy
doktryny o Niepokalanym Poczgciu Maryi, w: Niepokalana w wierze i teologii
Kosciola, red. Sz. DRZYZDZYK, Krakéw 2005, 58.

20 Na temat paraleli Ewa — Maryja pisze szerzej w paragrafie trzecim niniejszego
artykutu.

2! Commentarius in Diatessaron, SCh 121, 22-25.

221, ORTIZ DE URBINA, Maryja w patrystyce syryjskiej..., 132. Ks. Jézef Warzeszak
w jednym ze swoich artykuléw zauwaza, ze teolodzy wschodni uczyli o oczyszczeniu
Maryi (katharsis), jednak nie w kontekscie grzechu pierworodnego, ale jako
pomnozenie $wietosci Maryi, zob. TENZE, Maryja a Duch Swiety w ujeciu teologow
Sredniowiecznych (VII-XV w.), w: Duch Swigty a Maryja, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
T. SIUDY, K. KOWALIK, Czestochowa 1999, 68.

2 Pytanie o chrzest Maryi pojawia sie rzadko w Tradycji, czeciej, choé niezbyt czesto,
pytano o chrzest Apostotéw.



Jestem dla Ciebie Siostrg z Domu Dawida,

ktory jest dla nas drugim ojcem,

i Matkg Ci jestem, bo nositam Cie w tonie,

i Oblubienicg, bo jestes czysty,

Stugg i Cdrkg krwi i wody, bo odkupiles mnie i ochrzcites®.

Krew i woda sa znakami Ducha Swietego. Majac na uwadze weze-
Sniejsze teksty Efrema o czystosci Maryi, mozemy przyjaé, ze wedlug
niego chrzest stuzyl temu, zeby nada¢ Maryi tytut ,,Corki Bozej”. Analo-
gicznie jak chrzest Jezusa w Jordanie nie wskazywal na Jego grzesznosé,
tylko stuzyl objawieniu tego, ze jest Synem Bozym. W dalszej czesci tego
hymnu Maryja méwi o Jezusie:

Syn Niebieskiego przyszed! do mnie i zamieszkal we mmnie.
Zostalam Jego Matkg.

Zrodzitam Go w innym narodzeniu,

i On mnie zrodzil w drugim narodzeniu.

Szatg Matki okryl swe cialo — ja przywdziatam Jego wspanialosc™.

Znak ochrzczenia to rzeczywistos¢ zanurzenia w Bogu, przebostwie-
nia czlowieka, wlaczenia go w zycie Boze. Tak tez stato si¢ z Maryja,
ktéra w szczegblny sposob stala sie wlasnoscig swojego Syna. On Ja
uswieca:

W Maryi jak w oku zamieszkalo swiatlo,
czystym uczynilo Jej dusze, Jej mysl uszlachetnilo,
oswiecilo zmysty, opromienito dziewictwo®.

Obecno$¢ Chrystusa w fonie Maryi dziata tez tak samo, jak Jego
obecnos¢ w chlebie i winie w Eucharystii: Oto Ogier i Duch w fonie
Twej rodzicielki. Oto Ogieni i Duch w rzece, w ktdrej zostales ochrzczo-
ny, Ogieni i Duch w naszym chrzcie. W Chlebie i Kielichu Ogien i Duch
Swiety?. Maryja jest okiem, w ktérym $wieci $wiatto — Chrystus. Maryja
jest piekna przez blask swojego Syna.

2% Hymni de Nativitate 16, CSCO 186, 83-86, t}. pol. W, Kania, Pies#i Maryi do swojego
Dziecigcia (2), w: Teksty o Matce Bozej. Koscioly przedchalcedoriskie. .., 174-176.

2 Hymni de Nativitate 16.

26 Hymni de Ecclesiae 36, CSCO 198, 90-92, th. pol. W, Kania, Swiatto w oku— Chrystus
w Maryi, w: Teksty o Matce Bozej. Koscioly przedchalcedoriskie..., 168-169.

27 Hymni de Fide 10, CSCO 154, 49-52, t}. pol. W, Kania, Piesii o Eucharystii, w: Sw.
Efrem — Cyryllonas — Balaj..., 42-48.
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Gdy Efrem, piszac o zachowaniu Maryi na weselu w Kanie Gali-
lejskiej, stwierdza, ze dzialata ,,poSpiesznie”, bowiem nie miata zadania
dawania rad, rozkazywania ani wyprzedzania slow Jezusa®®, moze to
wygladac na krytyke. Ale w innym miejscu mozemy znalez¢ wyttumacze-
nie takiego zachowania, ktére usprawiedliwia Maryje i wskazuje raczej
na uzasadniong psychologicznie nerwowo$¢, a nie uchybienie moralne,
wszak na godach w Kanie znajdowali sie Jej krewni, a nie byfoby dobrze,
zeby Krewni Matki Pana naszego cierpieli niedostatek. I aby Matka Jego
nie byla w klopocie i cala jej rodzina nie zostala upokorzona, (Jezus) za
posrednictwem wina uczcil ubogg, biedng rodzing®. O tym, ze Efrem
podzielal przekonanie Orygenesa i $w. Bazylego, iz Maryja zachwiala
sic w wierze pod krzyzem, pisze Elzbieta Adamiak, nie podajac jednak
konkretnych tekstow*°. W kontekscie dostepnych takze po polsku frag-
ment6w, wydaje si¢ to pewnym naduzyciem. W Zalach Najswietszej
Panny nad cierpigcym Jezusem czytamy o tym, jak Maryja cierpiata pod
krzyzem, jak wypominata Gabrielowi, ze nie uprzedzil Jej o tym: Tiva
Smieré mnie przeraza, ociemnialy me oczy, patrze na Twe cierpienia,
widze Twg smierc bolesng i nie moge Ci przyjs¢ z pomocg®'. Ale zaraz
pojawiajg si¢ stowa: Mdj Synu najdrozszy i najstodszy, wielbig Tiwe utra-
pienia, czcze Twe milosierdzie i mestwo |...] Lecz skoro to przyjgles dla
swego stworzenia, Twa zelzywosc stala si¢ dla wszystkich chwalg |...]
Powstari predko, madj Synu i Boze, jak mi zapowiedziales®>.

Tak wiec catkowita bezgrzesznos¢ Maryi jest wyraznie, cho¢ nie
wprost, gloszona w poezji Efrema. Ma ona przede wszystkim zwigzek
z wybraniem na Matke Boga. Ujawnia si¢ w sformutowaniach, ktorymi
Efrem nazywa Maryje, takze w paraleli Ewa — Maryja. Rowniez teksty,
ktore poczatkowo wydaja sie przeczy¢ temu, przy doktadniejszej analizie,
réwniez prowadza ku prawdzie niepokalanego poczecia Maryi.

2. Dziewica — Matka

Tym, co najbardziej wychwala w Maryi Efrem w swojej poezji, jest
Jej Boze macierzyfistwo. Ma to zwigzek niewatpliwie, jak to juz zostato

28 Commentari in Diatessaron SCh 121, s. 108n. Zob. tez. L. MELOTTI, Maryja,
Matka zyjgcych, Niepokalanéw 1993, 64.

2 Za: 1. ORTIZ DE URBINA, Maryja w patrystyce syryjskiej..., 133.

30 Zob. E. ADAMIAK, Traktat o Maryi, Warszawa 2005, 104.

3! Zale Najswigtszej Panny nad cierpigcym Jezusem, Ass. Op. Gr. 3. §74-575, tl. pol.
W. Kania, w: Muza chrzescijariska, t. 1: Poezja ormiariska, syryjska i etiopska...,
232-235.

32 TAMZE.



zaznaczone wczeSniej, z herezjami chrystologicznymi. PodkreSlanie praw-
dziwego macierzyfistwa Maryi jest odpowiedzig na negowanie czlowie-
czefistwa Chrystusa, a nieustanne mowienie o tym, ze jest Matka Boga
—na negowanie Bostwa Jezusa.

Poeta, piszac o Bozym macierzyfistwie Maryi, faczy je z Jej dziewic-
twem. Dziewictwo Matki Jezusa Chrystusa jest znakiem ingerencji Boga
i wskazuje na Bostwo narodzonego Dziecigcia.

Nikt nie wie, jak nazwac Tiwg Matke, Panie!
Nazwie Jg kto ,,Dziewicg” — jest przy Niej Dziecig;
wZamezing” — nikt jej nie poznal.

Gdy jest Tiwg Matkg — trudno to pojgc,

kt6z to zdola zrozumiec?

Paradoks Maryi staje sie znakiem paradoksu wecielenia.

Porzgdek rzeczy odwricit sig w tonie Matki.
Stworca wszechrzeczy

Wiszedt bogaty i wyszedl ubogi.

Wiszed! wysoki i wyszedt niski.

Wiszed! blask niebieski i wyszedl niezauwazony**.

Zrédiem dziewictwa Matki jest sam Syn Bozy, przez ktérego otrzy-
mala wszystkie cechy zameinej, owoc ciala bez wspotzycia®. Dziewice
Maryje Efrem opisuje jako runo, na ktére Ojciec spuscit blogostawiony
deszcz; czysta Swiatynie, do ktdrej zstapit Bog; rézdzke ze szczepu Da-
wida, ktorej galgzki wydaty latorosl krwi Zyciodajnej*’; nieuprawiang

33 Hymmni de Nativitate 11, CSCO 186, 69-70, tl. pol. W. Kania, Matka przedziwna,
w: Teksty o Matce Bozej. Koscioly przedchalcedoriskie..., 170-171.
3% Hymni de Nativitate 11. Zob. tez:
Podziw wzbudzito we mnie fono Matki,
ze Cig zdolalo, Panie, objgc.
Za male okazalo sig stworzenie,
by ukryc Twg wielkosc.
Za ciasne byly ziemia i niebo,
by Cig uscisngc
i ukryc Tiwg boskosc.
Za male jest dla Ciebie fono ziemi,
a wystarczylo tono Maryi.
Zamieszkal w lonie, a leczyt rgbkiem szaty. Hymni de Fide 23, CSCO 154, 82, tl.
pol. W. Kania, w: TENZE, Echo lutni syryjskich Ojcéw — swigty Efrem, ,,Ateneum
Kaptafiskie” t. 92(1979) z. 3, 401.
35 Hymni de Nativitate 11.
36 Carmina Sogydta 1.
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ziemie rajska, z ktorej fona wyrosto drzewo dajace zycie’’; czyste zrodio,
niezmieszane z niczym ziemskim, z ktérego wyplywa strumien zycia. Na-
wet w scenie z Kany Galilejskiej odnajduje prawde o dziewictwie Maryi
i Jej Bozym macierzyfistwie: Dlaczego jako pierwszy znak Pan nasz zmie-
nil nature wody? Aby pokazac, ze Bostwo, ktére zmienilo nature wody
w naczyniach, zmienilo takze nature w tonie Dziewicy. |...] Przez wodg
przemieniong substancjalnie w wino z winnicy, choc kamienne naczynia
nie ulegly zZadnej zmianie, poswiadczyl i potwierdzil podwajny wstrzgs,
jakim bylo Jego narodzenie i Jego smierc. To byt symbol Jego ciata cudow-
nie poczetego i cudownie stworzonego w Dziewicy bez udzialu meza.

Przemienit wigc wodg w wino, aby pokazac, jak dokonalo si¢ Jego
poczecie i narodzenie. Przywolal szes¢ naczyn, aby daly swiadectwo jed-
nej Dziewicy, kitéra Go wydala na swiat. Naczynia poczely i wydaly na
Swiat — wbrew ich naturze — nowe wino, i juz wiecej taki cud w nich sie
nie wydarzyl. Tak tez Dziewica poczela i wydala na swiat Emanuela,
i juz wigcej nie poczela’.

Jest to takze widomy znak nauki o dziewictwie Maryi przed pocze-
ciem, w poczeciu i po poczeciu®. Maryja zachowala czysto$¢ przez cate
swoje zycie, a Jezus byl Jej jedynym Dzieckiem.

Cho¢ $wiety nie podaje nigdzie terminu Theotokos, to jednak wy-
raznie pisze o tej prawdzie, uzywajgc wyrazéw semantycznie rOwno-
znacznych mu* — Matka Najwyzszego, Syna Bozego, Matka Boza. Ale
przede wszystkim w paradoksalnych obrazach ognia, kt6ry nie spala tona
Dziewicy*!, swietle, symbolu Syna Bozego, ktére zamieszkato w oku Ma-

37 Zob. tez Piesti o Najsiwietszej Pannie: Ona jest polem, ktore nie zna oracza, na nim wyrdsl
plon blogostawiony, bez nasienia wydatla swiatu owoc; Hymni de Nativitate 16.

38 Commenarius in Diatessaron, SCh 121, 5, 6, 11.

3 Zob. tez, Nieskalana: Tys zrodzita Boga i Czlowieka, Dziewico przed narodzeniem,
Dziewico w zrodzeniu, Dziewico po narodzeniu! Efrem kontynuuje zatem nauczanie
Klemensa Aleksandryjskiego, $w. Piotra z Aleksandrii, §w. Atanazego. Jezus nie
narodzil sig na skutek wspoliycia malieriskiego. Rzeczywiscie, za sprawq Jego poczecia
otworzyly sig drzwi dla wstrzemigZliwosci (lekputha), azeby zamieszkata we wszystkich
ciatach - Commentari in Diatessaron; Jozef mial syna bez nasienia, matka miala
syna bez meza;, Poczela w swym dziewictwie i urodzita Pana wszystkiego - Hymni de
Nativitate; Wypadato, Zeby Dziewica, o ktdrej mowig proroctwa i w ktdrej mieszkal
Emanuel, nie doswiadczyla malZeristwa. [...] Podobnie jak poczela w czystosci, tak
pozostala w czystosci - Commentari in Diatessaron. Wszystkie przytoczone cytaty
pochodzg z artykutu 1. ORTIZ DE URBINA, Maryja w patrystyce syryjskiej...,
w tlumaczeniu ks. M. Starowieyskiego. Ortiz de Urbina w swoim tekscie szczegétowo
analizuje poezje Efrema, méwiace o dziewictwie Maryi.

40 Jest to czas, w ktérym nauczyciele szkoly antiochefiskiej, np. Diodor z Tarsu,
odmawiajg Maryi tytutu Theotokos.

4 Zob. Carmina Sogyata 2, CSCO 186, 199-203, tl. pol. W, Kania, Pies# Maryi do
Boskiego Dziecigcia, w: Dziewica nam zrodzila Syna (Glos Tradycji, 21), Tarnéw
1990, 5-9; Hymmni de Fide 11, CSCO 154, 54, tl. pol. (z ang.) A. Skorzewska, za: R.
MURRAY, The theory of symbolism in st. Ephrem’s theology, ,,Parole de I’Orient”
6/7(1975) 18.



ryi*2, nieba, w ktérym mieszka Bog®, 1$nigcej chmurze, w ktorej skryto sie
storice*. W jego poezji Maryja sama méwi: Syn Niebieskiego przyszedt do
mmnie i zamieszkal we mnie®; Powstan predko, mdj Synu i Boze, jak mi
zapowiedziales*®; Moj Syn zrodzony jest starszy ode mnie, Pan mnie nosi,
ktorego ja nositam®’. Dziewictwo Maryi jawi si¢ jako nieusuwalny znak
faktu, iz Ten, ktory si¢ w Niej poczgl, nie jest owocem poczynari ludzkich,
nasienia ziemskiego, ale jest z Boga, przychodzi z wysoka, pozostaje na
plaszczyznie bytu boskiego, cho¢ w Niej stal si¢ prawdziwym czlowie-
kiem*®. Gdy Efrem postuguje sie paralelg Ewa — Maryja, zwraca uwagg,
ze jak Ewa jest matkg mordercy, tak Maryja porodzila Tego, ktéry daje
zycie®. Sw. Doktor ukazuje tez inng paralele, Elzbieta — Maryja, i pisze:
Staruszka Elzbieta urodzila ostatniego z prorokéw, mtoda Maryja — Pana
aniolow. Cérka Baronowa wydala na swiat glos pustyni (Iz 4, 3; Mt 3,
3), a cérka kréla Dawida — Stowo Krdla niebieskiego. Matzonka kaplana
wydata na swiat aniola oblicza Bozego (Iz 63, 9 wedlug Peszitty), a corka
Dawida mocnego krola ziemi*°.

Paradoks Maryi, zwigzany z Jej Bozym macierzyfistwem, polega tez
na tym, ze jest Ona Matka, Siostra, Oblubienica, Stuga:

Tiwg Matkg jest Ona — Ona sama!

i 'Twg siostrg z innymi.

Stala Ci si¢ Matkg — stala Ci si¢ Siostrg.

Jest i Tiwg Oblubienicg — z wszystkimi czystyms'.

Jestem dla Ciebie Siostrg z domu Dawida,

ktory jest dla nas drugim ojcem,

i Matkg Ci jestem, bo nositam Cig w lonie,

i Oblubienicg, bo jestes czysty,

Stugqg i Corkg krwi i wody, bo odkupiles mnie i ochrzciles®.

42 7ob. Hymni de Ecclesiae 36.

43 Sermones de diversis XVIII 3.

4 Carmina Sogydta 2.

* Hymni de Nativitate 16.

4 Zale Najswietszej Panny nad cierpigcym Jezusem.
4T Carmina Sogydta 2.

8 B. FORTE, Maryja, Tkona Tajemnicy..., 152.
¥ Commentari in Diatessaron, SCh 121, 179.
0 TAMZE, 178.

S! Hymni de Nativitate 11.

52 Hymni de Fide 16.
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Maryja staje sie w ten sposob wzorem dla wszystkich chrzescijan®.
Uczy, jak stuzy¢ Chrystusowi, oddawaé si¢ Mu w calosci i by¢ ptodnym
W wierze.

Ale Maryja jest nie tylko Matkg Boga, lecz takze Matka Cztowieka.
Jestem stuzebnicg Tivego Bostwa, a przeciez Matkg Twego czlowieczeri-
stwa, moj Panie, mdj Synu**. Jako Matka Boga, przyjefa Ona Jego dar,
stala si¢ narzedziem, cytra, na ktérej gra B6g>. Ona byta takze wy-
chowawczynig swojego Syna. Eligiusz Piotrowski, opisujac role Maryi
wedlug teologii Balthasara, zauwaza: Analizujgc role Maryi w dramacie,
dziejgcym sig pomiedzy Bogiem a swiatem, odkrywamy, ze Ona gwa-
rantuje nie tylko fizyczng strong ludzkiej natury Jezusa, lecz takze to,
ze On rozwija sig jak normalny czlowiek. To Ona nauczyla Jezusa, co
znaczy po ludzku kochac. Usmiechajgc si¢ do niemowlecia, matka budzi
w nim swiadomosc i milosc, bedgc od samego poczgtku znakiem mitosci
nieskoriczonej*®. W. Kania zauwaza, ze w poezji syryjskiej, nie tylko u $w.
Efrema, Maryja wystepuje zawsze jako Matka, i w przeciwiefistwie do
chrzescijanstwa bizantyjskiego, gdzie podkreslano Jej godno$é krolewska,
ukazywana jest w bardzo cieply i bliski spos6b*”.

Jest to Matka uboga. W rozmowie z Medrcami Maryja podkresla
swoje bycie stuzebnicg, brak bogactw. W pierwszym momencie wyglada
to nawet tak, jakby nie wiedziata, ze jest Matkg Syna Bozego. Jest to
jednak chwyt retoryczny, przez ktéry Efrem podkresla wlasnie to ub6-
stwo 1 zwyczajno$¢ Maryi, a przez to kenoze Boga, ktory wiasnie w takiej
rodzinie i w takim miejscu chciat sie urodzié, ktory wybiera to, co glupie
w oczach $wiata.

Oro widzicie ciche Dziecig

i ten dom matki, niski, skromny,

w ktérym nic nie ma krélewskiego,
czyz moglby tutaj Krol zamieszkac?s®

Maryja jest nazwana ubogg Cérka, do ktdrej przychodzi Syn Boga-
tego. Efrem przedstawia Jg jako bardzo czulg Matke. Maryja obejmuje

53 O Maryi jako wzorze dla Kosciola, zob. paragraf trzeci niniejszego rozdziatu.

3% Hymni de Nativitate 11.

55 Hymmni de Fide 13.

36 E. PIOTROWSKI, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara,
Krakow 1999, 217-218.

37 Zob. W. KANIA, Wstep, w: Muza chrzescijariska..., 171-172.

*8 Carmina Sogydta 4, CSCO 186, 209-216, tt. pol. W, Kania, Piesti o Maryi i Medrcach,
w: Sw. Efrem — Cyryllonas — Balgj..., 32-40.



Jezusa, nosi Go na rekach, karmi swoim mlekiem®’, wychowuje Go,
On siedzi na Jej kolanach, biega jako dziecko. Bardzo czesto pojawia si¢
motyw S$piewania, nucenia przez Maryje pie$ni Synowi. [ w tych wlasnie
skolysankach” ukazywane sg prawdy wiary. Matka $piewa Jezusowi:

Zar wznioslych stéw zaplongl w Maryi

nucgcej kotysanke:

,»Kto sprawil, ze samotna zrodzila Tego,

co jest jeden, a przeciez stanowi wsgystko,

jest maly, a przeciez wielki, caly u mnie i wszedzies®;

Nie jestes zwyklym tylko czlowiekiem,

choc osmielg si¢ zwyczajnie Ci spiewac!

Bo nowe jest Twe poczecie i cudem Twe narodzenie,
bez ducha kto by Ci smial spiewac?

Budzi si¢ we mnie nowy glos proroctwa®;

Mym Synem jestes — chce Ci spiewac,
Tiwvg Matkg jestem — chcg Cie chwalic!®*

Efrem przedstawia takze macierzynskie cierpienia Maryi stojacej pod
krzyzem swojego Syna. Twa smieré mnie przeraza, ociemniaty me oczy,
patrze na Twe cierpienia, widze Twg smierc bolesng i nie moge Ci przyjs¢
z pomocq. [...] Zmiluj si¢ nade mng, osierocong matkg, zmituj si¢ nad
opuszczong Maryjg, dodaj sity®. Wedlug poety, Jezus widzac cierpienia
Matki, chee Ja pocieszy¢, dajac Jej za syna Swojego umitowanego ucznia:
Blogostawiona jestes, Niewiasto, bo Twdj Pan i Syn powierzyt Cig temu,
ktory utworzony jest na Jego obraz... Ty go (Jezusa) tulilas, kiedy byl
maty, ale jego (Jana) réwniez tulit (Jezus) do swej piersi, tak ze wszystko,
cos Mu uzyczyla, oddal Ci z procentem, skoro zostal podniesiony (na
krzyzu)... (Jezus) Ssal z Tivej piersi pokarm widzialny, a on (Jan) z Jego

59 Jest to bardzo czesty obraz: Maryja niosla Dziecie [...), Jej mlekiem roslo - Carmina
Ségydta 3, CSCO 186, 203-209, tl. pol. W. Kania, Pies7i o Maryi, Symeonie
i Dziecigciu, w: Dziewica nam zrodzita Syna..., 20-30; Jak ma otworzyc Zrédlo mleka
Tobie, kiory sam jestes Zrédlem - Hymni de Nativitate 5, CSCO 186, 45-50, th. pol.
W. Kania, Hymn na Boze Narodzenie, ,,Tygodnik Powszechny” 31(1977) nr 51-52,
1; mleko w jej piersiach w niezwykly sposéb, wyschlg ziemie uczyniles Zrédlem mleka
- Hymni de Nativitate 11.

% Hymni de Nativitate 5.

! Hymni de Fide 16.

62 Carmina Sogydta 2.

83 Zale Najswietszej Panny nad cierpigcym Jezusem.
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piersi niewidzialne tajemnice. Z zaufaniem zblizyt si¢ (Jezus) do Tiwych
piersi. Z zaufaniem zblizyl sig Jan do Jego piersi... A poniewaz rozwazylas
Jego milczenie, pozostawit Ci swqg cytre, aby byla Tiwg pocieszycielkg.
Pozostawil Ciebie i nie pozostawil, bo wricil w swym uczniu i przyszed,
aby przebywac z Tobg. Uczen widzial na przykladzie niewiasty, jak bardzo
znizyl sie Pan, wehodzgce w ubogie tono i przebywajgc w nim, wychodzgc
2z niego 1 karmigc si¢ mlekiem. Maryja podziwiata to, a Jan spoczywat na
piersi Pana. Wzajemmny podziw! Matka w uczniu rozpoznawala Jezusa.
On Go widzial w Jego Matce. Uczeri z szacunkiem i miltoscig uczynil
Swigtynie, w ktorej przebywalas™.

Macierzyistwo Maryi i Jej dziewictwo sg nierozigczne, stanowig
symbol wcielenia. Bég przekracza granice, rodzac sie jako cztowiek
z Dziewicy. Sama scena zwiastowania natomiast ukazuje dziatanie Troj-
cy Swictej: Jej struktura narracyjna ukazuje w sposob absolutnie jasny
pierwszy raz Trojce Swietq. Pierwsze stowa aniola, w ktérych Maryja
zostaje okreslona jako «pelna taski» par excellance, wyrazajg pozdrowienie
«Pana», Jahwe, Ojca, ktérego Ona jako wierzgca Zya’éwka dobrze zna.
Kiedy Maryja trwozliwie zastanawia sig, co by znaczylo to pozdrowienie,
aniol interweniujgc, ponownie objawia, ze narodzi si¢ z Niej Syn Naj-
wyzszego, kiory bedzie rowniez Mesjaszem dla domu Jakuba. Na pytanie,
czego sig od Niej oczekuje, aniol, w swoim trzecim wyjasnieniu, ujawnia,
e Duch Swiety Jg osloni, tak ze Jej Syna stusznie nazywac bedzie mozna
Swietym i Synem Bozym®. Tak wiec Maryja od poczatku bierze czynny
udzial w tajemnicy odkupienia.

3. Maryja w tajemnicy odkupienia

Gdy zamieszkales we mnie,

zamieszkal we mnie i poza mng Twoj majestat.

I choc zrodzitam Cie widzialnie,

nie uszla ze mnie Tiwa moc niewidzialna.

Jestes we mnie i poza mng zlgczony ze swg Matkg®®.

Maryja, przez swe Boze macierzyfistwo, ztgczona jest ze swoim
Synem. Efrem nieustannie pokazuje, ze ma Ona udzial w zbawczym
dziataniu Boga. Jest T, przez kt6ra Bog objawit si¢ cztowiekowi. Ma-

 Hymni de virginitate 5, 2-10, CSCO 223, 2-10, tt. pol. A. Bielenin, w: I. ORTIZ DE
URBINA, Maryja w patrystyce syryjskiej..., 130.

% H.U. VON BALTHASAR, Maria nella dottrina e nel culto della Chiesa, cyt. za B.
FORTE, Maryja, Tkona Tajemnicy..., 160.

% Hymni de Fide 16.



ryja uczy chrzeScijan relacji ze swoim Synem i wstawia sie za wiernymi
u Niego.

Maryja taczy Stary i Nowy Testament. Efrem wielokrotnie, opisujac
Ja, odnosi sie do obrazéw ze Starego Testamentu. Przyrownuje Maryje
do arki Przymierza, ktéra nosi znak Nowego Przymierza, ale takze do
kamiennych tablic; do winnego krzewu, ktory wydaje owoc zycia; krzaku
gorejacego; obtoku. Dzien narodzenia Jezusa zestawiany jest z dniem
stworzenia®”. Tym poréwnaniem, ktore w szczegdlny sposob ukazuje
Maryije jako Te, przez ktdrg zaistnial nowy poczatek, jest, wspominana
juz kilkakrotnie, paralela Ewa — Maryja. Efrem poswieca kilka oddziel-
nych hymnéw temu zestawieniu.

Oto swiat! Dwoje ma oczu:
lewe slepe —to Ewa,
prawe swiecgce — to Maryja®®.

Ewa przez swoja nieroztropnos$¢ sprowadzila na swiat Smier¢, chy-
tros¢ pozbawita Ewe szlachetnosci, odebrala jej rozsgdek®, postuchata
podszeptu szatana. Ale Ewa jest matkg Maryi, a Maryja jej Corka. Jest
nowa Ewa, ktdra, przez swoje postuszenistwo, przez to, ze uchem poczela
Maryja Niewidzialnego, co przyszedt w glosie’®, rozwiazala winy matki.
Maryja wota do Syna:

Niech postucha Ewa mojej piesni
i tu przyjdzie!

Niech wzniesie glowe,

co ze wstydu opadla w raju!

Niech odstoni swe oblicze i Ci spiewa,
bo usungles od niej zawstydzenie,
Niech stucha piesni pokoju,

bo Cérka zmazala jej wing!™

7 Ten dzieri nie jest podobny do pierwszego dnia stworzenia. W tamtym zostaly
powolane do bytu stworzenia —w tym ziemia odnowiona i poblogostawiona ze
wzgledu na Adama, z powodu ktdrego spadio niegdys na nig przekleristwo. Ewa
i Adam przez grzech przyniesli smierc swiatu, lecz Pan swiata daje nam przez Maryje
nowe gycie - Sermones de diversis XVIII 3.

8 Hymni de Ecclesia 37, CSCO 198, 92-93, t. pol. W, Kania, Ewa i Maryja, w: Teksty
0 Matce Bozej. Koscioly przedchalcedoriskie. .., 167.

% Hymni de Ecclesia 35, CSCO 198, 87-90, tt. pol. W. Kania, Pies# o Ewie i Maryi,
w: Wszystka pigkna jestes..., 9-11.

™ Carmina Sogydta 1.

"' Carmina Sogydta 2.
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Efrem podkresla tez kontrast pomiedzy glupotg Ewy, ktéra Slepo
wierzy wezowi, a roztropnosciag Maryi, zadajgcej pytania aniotowi. Po-
dziwiamy Maryje, ktora zapytala wielkiego aniola bez drienia, zadala
mu pytanie bez bojazni. Ewa nie chciala pytac godnego pogardy weza;
mioda dziewczyna stanela twarzg w twarz przed Gabrielem. Maryja nie
pytala, aby badac Syna Boga Zywego. Zapytata o smiertelnika (Jézefa),
a poniewaz jej nie znal (hakimeh), Maryja prosila o wyjasnienie tej praw-
dy zwiastowania. Ewa przyjela wszystkie glupstwa klamcy. Niemgdra
matka jest Zrodlem naszych nieszczesé, a siostra roztropna jest skarbem
wszystkich naszych radosci. Nie zostal zapytany wgz, kitory powinien
zostac zapytany, ale zostaje zapytany Chrystus, ktéremu powinno sig
wierzyc™.

Zestawienie Ewa — Maryja mozna odczytac réwniez i w ten sposob,
ze Maryja podejmuje w sobie samej i ogrania te tajemnice «niewiasty»,
ktorej poczgtek stanowi Fwa - «matka wszystkich Zyjgcych» (por. Rdz
3, 20)*. W Maryi swoj obraz ma kazda kobieta, w Niej mozna odkry¢
zamysl Boga wobec kobiety. Ewa i Maryja zwigzane sg dtugim tancuchem
matek i corek, w ktory wpisana jest kazda kobieta.

Przez Maryje blysla

kobietom nadzieja,

albowiem zazdrosc¢ objela ich uszy
i wstyd ich oblicza.

Maryja przyniosta im wolnos¢

i przywrocila niewinnosc. |...]

Dzis radujq sig

wszystkie zZomny,

bo, jak one, nosita Maryja owoc,
ktory daje Zycie

ich synom.

Chwata Temu, kiory Jq zestat!™

Maryja jest Ta, ktora faczy oba Testamenty, przez Nig wstala swia-
tlos¢, co rozproszyla przez Ewe rozlang na swiat ciemnosc”, w Niej

"2 Hymni de Ecclesiae 46, CSCO 198, tt. pol. (z hiszp.) K. Niklewiczéwna, w: I. ORTIZ
DE URBINA, Maryja w patrystyce syryjskiej... Zob. tez Hymni de Ecclesiae 35.

73 JAN PAWER 11, List apostolski Mulieris dignitatem (Rzym, 15.08.1988), 11.

" Hymni de beata M. Virgine 2, LAMY 2, 523-527, t. pol. W, Kania, Pies7 o Najswietszej
Pannie, w: Muza chrzescijariska. .., 229-231. Zob. E. ADAMIAK, Traktat o Maryi...,
100-101.

5 Hymni de beata M. Virgine 2.



spetnity sie zapowiedzi prorokéw i sprawiedliwych’. Ale takze jest Ona
znakiem eschatologicznym, nowym niebem, gdyz w Niej zamieszkal Krol
krélow” . Poniewaz jest tak SciSle zlaczona ze swoim Synem, poniewaz
natura matych ludzi w Niej si¢ polgczyla z naturg Boskg, wznoszgc sig
nad wszelkg stabosc”®, jest Ona zapowiedzig tego, co czeka nas w Niebie,
czyli uczestnictwa w zyciu Boga. Jej fono poréwnywane jest do zrodta,
z ktdrego wytrysnal strumien zycia. Maryja jest tez okretem, ktory wiezie
cenny dar.

Omawiajac scene przemiany wody w wino w Kanie, Efrem méwi, ze
byt to znak zapowiadajacy przemiane wina w Krew Chrystusa. Weczesniej
mowi o tej scenie takze jako o symbolu swojego wcielenia i dziewictwa
Maryi. Maryja jest wlasnie Ta, ktéra prosi Syna o pomoc. Jakby przez
Nig Jezus czyni te przemiane. Nasz poeta ukazuje réwniez, ze Maryja
daje Chleb Zywy — Eucharystie:

Kosciol dal nam

chleb zywy

w miejsce przasnego chleba,
jaki dawat Egipt. |...]

Maryja nam data

chleb krzepigcy

w miejsce chleba udreki,
danego nam przez Ewe”.

W pewnym sensie Maryja wyrazila swojg «wiare eucharystyczng»,
jeszcze zanim Eucharystia zostala ustanowiona, przez sam fakt «ofia-
rowania swojego dziewiczego tona, aby moglo si¢ dokonac Wcielenie
Stowa Bozego». Eucharystia odsylajgc do meki i zmartwychwstania,
wyraza jednoczesnie cigglosc z tajemnicqg Weielenia. W zwiastowaniu
Maryja poczela Syna Bozego réwniez w fizycznej prawdzie ciala i krwi,
antycypujgc w sobie to, co w jakiejs mierze realizuje si¢ sakramentalnie
w kazdym wierzgcym, ktory przyjmuje pod postacig chleba i wina Cialo
i Krew Pariskg®. Te samg prawde Efrem wyraza stowami:

76 Sermones de diversis XVIII 3.

T TAMZE.

8 Carmina Sogydta 1.

" Hymni azymorum 3, CSCO 248, 6-7, tt. pol. W. Kania, Piesi o Baranku (zwrotki
1-10), w: Muza chrzescijariska. .., 238-240.

80 JAN PAWEE 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (Rzym, 17.04.2003), 55.
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Abym zobaczyla Tiwg zewnetrzng postac,

stoi przed mymi oczyma Twdj niewidzialny obraz,
stworzony w mym duchu.

W Tiwym widzialnym obrazie ujrzatam Adama,

w niewidzialnym — zjednoczonego z Tobg Ojca.

Czy tylko mnie pokazales pickno w dwdch obrazach?
Niech Cig utworzy chleb i duch ludzki!

Zamieszkaj w chlebie i w tych, co go spozywajg!

W widzialnym chlebie i w niewidzialnym duchu
zobacz swoj Koscidl, jak Cie widziala Twa Matka!®!

Maryja jako pierwsza daje Chrystusa, Ona staje sie obrazem Ko-
Sciola, ktory w sprawowanej Eucharystii udziela Ciata i Krwi Parskie;j.
Maryja za$ cieszy si¢ z tego, ze przebywanie z Jej Synem udzielone
zostalo kazdemu wiernemu: Nie zazdroszcze, mdj Synu, ze bedziesz ze
mng i wszystkimi. BgdZ Bogiem temu, kto Cig wzywa i Ci stuzy, i bratem
temu, kto Cig kocha, bys zbawil wszystkich®.

Maryja, jako dziewicza Matka i Oblubienica, jako pierwowszdr odpo-
wiadajgcej Panu ludzkosci (Kosciola), uczestniczy w postannictwie Chry-
stusa az do krzyza, gdzie objawia si¢ réwniez Jej dojrzatos¢. Od momentu
wiastowania poszerza sig zakres Jej macierzyristwa, od cielesno-indywi-
dualnego do nadprzyrodzono-eklezjalnego. Ona stoi pod znakiem totalnej
rezygnacji, opuszczenia i bolu, w catkowitym podporzgdkowaniu swego
zycia postannictwu Chrystusa®’. Maryja, stojac pod krzyzem, na ktérym
wisi Jej Syn, doswiadcza podobnego opuszczenia co On, wolajacy ,,Boze
moj, czemu$ mnie opuscil”. Matka natomiast skarzy sie:

Zmiluj si¢ nade mng osierocong matkg,
zmiluj si¢ nad opuszczong Maryjq |...]
Pociesz mnie, moj Synu,

bo nie mam gdzie nawet glowy sklonic.
Nie mam juz nikogo znajomego,

ani ojca, ani matki, ani brata i siostry,
ktorzy by mi dodali otuchy.

Tys mym ojcem, bratem i synem,

Tys mym Zyciem, otuchg, nadziejg, obrong,

81 Hymni de Fide 16.
2 TAMZE.
8 E. PIOTROWSKI, Teodramat. Dramatyczna soteriologia..., 220.



Tys mg pociechy,
'Tys mym Panem i Bogiem,
Tys mym Stworcg!®*

Stojaca pod krzyzem Matka uczy Kosciét zawierzenia w chwilach
przesladowan:

Szukajg mnie i placg niewdziecznoscig,

a przeciez szczesliwa jestem.

Whystuchuje Izenia i szyderstwa.

Lecz mato dbam na to, co musze znosic,

bo niezliczone bole usunie jedna Twa pociecha®.

Dlatego Efrem uczy zwracac sie do Maryi jako Tej, przez ktora
Syn udziela swoich lask. Zakoficzeniem Zali Najswietszej Panny nad
cierpigcym Jezusem jest ufna modlitwa do ,,czystej nadziei grzesznych”
o to, by wyrwata modlacych sie od wszelkich nieszcze$¢ i pokus, aby byta
Oredowniczka w godzinie $Smierci i sadu: Tys jedyng nadziejg chrzescijan
przed Bogiem®. Efrem nazywa Maryije ,,najpewniejsza przystanig rozbit-
kow”, ,,opiekunka sierot”, ,,pociechg utrapionych”. W jego hymnach
mozemy odnalez¢é modlitwe ,,Pod Twoja obrone”, znang juz w III wieku.
Przez Jej wstawiennictwo poeta prosi abysmy mogli dojs¢ do Chrystusa
i wejs¢ do onmych mieszkan, gdzie nie ma lez, ani smutku, ani nieszczesc,
ani Smierci, ani udrgk, lecz rados¢ bez kovica, wesele, chwala i jasnosc® .
W Hymnie powszechnym, gdzie jest mowa o skladanej Bogu Trojjedy-
nemu ofierze, Eucharystii, czytamy:

Wspominamy wszystkich, ktorzy powiedzieli:
~Pommnijcie na nas w swojej modlitwie”
Spojrz na nich, Panie, w Tiwej milosci
wedtug mitosierdzia Tivego,

a nam daj laske odpuszczenia grzechow

z Tiwego bogatego skarbca

przez modlitwe blogostawionej Maryi,

matki, co Cig zrodzila!

8 Zale Najswietszej Panny nad cierpigcym Jezusem.
% Hymmni de Fide 15.

8 Zale Najswietszej Panny nad cierpigcym Jezusem.
87 Nieskalana.
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I przez modlitwe Meczennikéw
zabitych z powodu Ciebie,

i wszystkich Swietych i Sprawiedliwych,
co przez swq ofiareg Ci sig¢ podobajg®.

Hymn ten przywodzi na mysl Modlitwe Eucharystyczng i jest Swia-
dectwem modlitwy przez wstawiennictwo Maryi w czasie sprawowania
Najswietszej Ofiary. Maryja, wzieta do nieba, ogarnia calg spolecznos¢
Swietych, poniewaz Ona jest antycypacjg eschatologicznej nadziei stwo-
rzenia i jednoczesnie jego stworzonym centrum®. Maryja sama prosi
swojego Syna:

Niech przez Ciebie, co do mnie przyszedles,
blogostawione bedg wszystkie dzieci!

Daj wszystkim w otchlani wolnosc,
rozjasnij ciemnosc,

ubogich uczyrn bogatymi,

spragnionym daj nad miare orzeZwienie!

Nasy¢ glodnych,
swym glosem zbudZ wmarlych!”

Maryja ukazuje si¢ wiec takze jako ,,Matka najstodsza”, Oredow-
niczka, ktora wstawia sie za nami u Syna. Jest wzorem cztowieka roz-
modlonego, wielbigcego Boga’!, ale takze stuchajacego Jego glosu®.

Poezja $w. Efrema pelna jest odniesiei do Maryi. Jej tajemnice
rozpatruje on w kontekscie tajemnicy Trojcy Swietej, ktorej jest Ona
symbolem. Maryja wskazuje na swojego Syna, uczy, jak by¢ blisko Nie-
go, jak oddawaé Bogu chwale. Ona jest pierwsza, ktéra spetnia ideat
Bogoczlowieczefistwa, ma udzial w zyciu Tréjcy Swigtej. Maryja jest

88 Hymn Powszechny, ti. pol. W. Kania, w: Sw. Efrem — Cyryllonas — Balaj..., 83-84.

% E. PIOTROWSKI, Teodramat. Dramatyczna soteriologia..., 219.

% Carmina Sogyata 2.

9! Zob. TAMZE.

2 Tak jak przez ucho waz wsaczyl Ewie swoj jad, tak Maryja ,,uchem poczeta
Niewidzialnego”, Hymmni de Ecclesia 35.



przykladem doskonalego zjednoczenia z Bogiem, do ktérego wszyscy
zostali$my powolani. Znakiem tej jednosci Maryi z Bogiem jest Jej czy-
stos¢, nieskalano$é, wolno$é od grzechu pierworodnego i niedoskonatosci
moralnych. Zachowania Maryi, ktore zdawalyby sie wskazywaé na jakies
Jej uchybienia, raczej przyblizajg Ja do nas, i ucza, jak zaufaé Bogu. Przez
analogie mozemy powiedziec, ze nie byto uchybieniem Jezusa prosba
o oddalenie kielicha cierpienia w Ogrodzie Oliwnym, czy wotlanie na
krzyzu. W Kanie wida¢ raczej troske Maryi o krewnych (a co mozemy
rozszerzy¢ na wszystkich ludzi) i dlatego, mimo ze nie miata za zadanie
dawania rad swojemu Synowi, poprosita Go o pomoc. Boze macierzyfi-
stwo Maryi i Jej dziewictwo sg znakiem paradoksu wcielenia i symbolem
dzialania Boga. Stad tez Efrem moze wolaé: Cudem jest Tiva Matka.
A jako ze jest symbolem tajemnicy Boga, takze zbytnie roztrzasanie Jej
tajemnicy prowadzi do zguby:

Kto kocha — podziwia |g,

kto zbyt docieka — zawstydzi sig,
iz nie poznaje Matki,

ktéra zrodzila jako Panna.

Za wielka jest,

by dala si¢ wyrazic stowem™.

Mgr Agnieszka Skorzewska

ul. Afrykanska 14d/23
PL - 03-966 Warszawa

agnieszka.skorzewska@gmail.com

Il mistero di Maria negli inni di san Efrem
(Riassunto)

La mariologia di san Efrem deve essere vista in stretta connessione con la cristo-
logia, con il mistero di Gesu e della redenzione.

Larticolo ci presenta il pensiero mariologico di Efrem ed é stato stutturato in
questo modo: 1) CImmacolata (la santita di Maria, la sua purificazione); 2) La Vergine-
Madre (la divina e verginale maternita); 3) Maria nel mistero della redenzione.

9 Carmina Sogydta 1.
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Ziigadnienie poczatkéw kultu Najswietszej Maryi Panny w Polsce
cigz nie doczekalo si¢ rzetelnego opracowania. Przez dlugi czas
bazowano na ustaleniach Jana Fijalka, ktory w serii artykutow opubli-
kowanych w Przeglgdzie Koscielnym podjal sie zadania przedstawienia
dziejow polskiej poboznosci maryjnej’. Na wyniki jego badan powotywali
sie m.in. Jan Wojnowski®, Wactaw Schenk* oraz Karol Gorski®. Na niedo-
statki opracowania J. Fijatka i innych publikacji utrzymanych w podob-
nym tonie wskazat Czestaw Deptula. Jego zdaniem ogdlng dominujgcg
cechg tych publikacji jest cos, co mozna by okreslic jako zafascynowanie
iloscig przejawow czci Matki Boskiej, zafascynowanie, na ktérego pod-
lozu rodzi sig egzaltacja, przepajajgca nieomalze kazdg karte i mniej lub
wigcej swiadomie falszujgca rzeczywistosé maryjnosci polskief®. Jednakze
réwniez wyniki badan Deptuly, szczegdlnie te dotyczace recepgji kultu
maryjnego na Mazowszu, w duzej mierze s3 juz nieaktualne. W nowszych
opracowaniach’ za$ kwestia po-

Fukasz Zak czatkow kultu Najswietszej Ma-
ryi Panny jest tylko wspominana.

St . Celem niniejszej pracy jest wigc

Kult Na] SWthSZC] ponowna analiza najwazniejszych
Mary 1 Panny przejawéw poboznoS$ci maryjnej

w Polsce do pOCZE!tkll w Polsce do poczatku XII wieku

oraz oméwienie jej genezy, cha-

XII wieku! rakteru i zasiegu.

SALVATORIS MATER
10(2008) nr 3, 180-227

1. Rotundy o wezwaniach maryjnych
z czasOw pierwszej monarchii piastowskiej

Najwczesniejszy polski koscidl, ktorego patronka byta Najswictsza
Maryja Panna, mial powstaé w Gnieznie. Jednakze pomiedzy arche-
ologami badajacymi katedre gniezniefiskg trwajg spory dotyczace jego

! Pragne zlozyé serdeczne podziekowania Panu Doktorowi Krzysztofowi Skwier-
czyfiskiemu z Instytutu Historycznego Uniwersytetu Warszawskiego za cenne rady,
udostepnienie waznych opracowail i pomoc w redakgji tekstu. Bez jego zyczliwosci
1 merytorycznej opieki artykul ten z pewnoscia by nie powstat. Stowa wdzigcznosci
kieruje rowniez ku mojemu Przyjacielowi Pawlowi Figurskiemu, ktory udzielit mi
wielu wskazowek i pomégl w prowadzeniu badai.

2 1. FIJALEK, Krélowa Korony Polskiej. Studia do historii kultu Matki Bozej w dawnej
Polsce, ,,Przeglad Koscielny” 1(1902) 409-418;2(1902) 108-125,255-286,422-427
3(1903) 23-41, 81-93.

3 J. WOJNOWSKI, Rozwdj czci Matki Bozej w Polsce, ,,Homo Dei” 26(1957) nr 6,
846-862.



genezy. Zdaniem Gabrieli Mikotajczyk®, juz w okresie od konca IX do
polowy X wieku na podgrodziu znajdowata si¢ niewielka, prostokat-
na, jednonawowa Swigtynia wzniesiona w miejscu bedacym przedtem
oSrodkiem kultu poganskiego. Mieszko I miat tam zbudowaé wiekszy,
trojkonchowy kosciol, w ktérym umieszczono relikwie sw. Wojciecha,
i ktory w 1000 roku stat sie katedra.

Jednakze Elzbieta Soroka zakwestionowala taka rekonstrukcje. Na
temat tzw. budowli prostokatnej, uznawanej przez G. Mikolajczyk za
najstarszg Swiatynie, stwierdzita: Najstarsze mury i negatywy muréw,
zlokalizowane na obszarze nawy potnocnej i gldwnej, sq fragmentaryczne,
w znaczym stopmiu zniszczone, nie mozna wykazac powigzar pomiedzy
nimi, a wiec takze dokonac interpretacii ich przebiegu oraz okreslenia form
budowli przez nie tworzonych; rezultaty badar sq hipotetyczne®. Ponadto
Tomasz Janiak wykazal, ze owa prostokatna budowla powstata poznie;j,
niz sadzita G. Mikofajczyk, a mianowicie miedzy drugg potowg X wieku
a drugg potowa XI wieku'®. Zdaniem Soroki, trojnawowy kosciét zaczeto
budowaé dopiero w latach czterdziestych XI wieku.

Jak zatem wygladal kosciét gniezniefiski na przelomie X i XI
wieku? Z okresu przed powstaniem trojnawowej Swigtyni pochodza:
wspomniana prostokatna budowla i rotunda sktadajaca sie z kolistej
nawy oraz dobudowanej od wschodu pétkolistej absydy. Tomasz Janiak
datuje ten obiekt na drugg potowe X wieku i utozsamia go ze swigtynia
wspomniang w tzw. Pasji z Tegernsee, w ktorej znajduje sic wzmianka na
temat kosciota w Gnieznie wzniesionego przez Mieszka I gwiqtynia ta
po roku 1000, gdy umieszczono w niej cialo sw. Wojciecha, zostala za-
pewne gruntownie przebudowana. Niestety, Swiadectwa archeologiczne

4W. SCHENK, Kult swietych w Polsce. Zarys historyczny, ,,Roczniki Teologiczno-
Kanopiczne” 13(1966) z. 4, 80n.

5 K. GORSKI, Zarys dziejéw duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, 23n.

¢ CZ.DEPTULA, Z zagadnier historii kultu maryjnego w Polsce. Kilka uwag ogdlnych,
»Ateneum Kaplafiskie” 60(1960) nr 3, 393.

7 Np. R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogurodzicy i sw. Jana
Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakéw 1994, 118-120; J. RAJMAN, Sre-
dniowieczne patrocinia krakowskie, Krakow 2002, 103.

8 G. MIKOYAJCZYK, Poczgtki Gniezna, Warszawa-Poznan 1972, 144n.

? E. SOROKA, Rekonstrukcja romariskiej katedry, w: Gniezno. Pierwsza stolica Polski.
Miasto sw. Wojciecha, red. M. ALEKSANDROWICZ, Gniezno 1995, 120.

10T, JANIAK, Relikty romariskiej konfesji sw. Wojciecha w katedrze gnieznieriskiej
z przelomu X1 i XII wieku (tzw. konfesja III), w: Gniezno w swietle ostatnich badan
archeologicznych, red. Z. KURNATOWSKA, Poznan 2001, 153n.

1T, JANIAK, Relikty przedromariskich i romariskich konfesji sw. Wojciecha w katedrze
gnieZnieriskiej, ,,Kronika Wielkopolski” 95(2000) z. 3, 63. Janiak mial na mygli frag-
ment, w ktérym autor Pasji opisuje, jak Bolestaw Chrobry zlozyt ciato sw. Wojciecha
in basilica guam Misco, bonae vir memoriae, domino fabricauerat - Passio s. Adalberti
martiris, MPH, t. I, wyd. A. Bielowski, Lwow 1864, 156.
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nie pozwalajg zrekonstruowaé tzw. katedry ,,chrobrowskie;j”. Zdaniem T.
Janiaka, to z tego czasu pochodzi tzw. budowla prostokatna (badacz uwa-
za, ze bylo to pierwotne miejsce konfesji $w. Wojciecha) i tzw. grobowiec
41, kt6ry uznaje on za miejsce pochowku Radzima-Gaudentego'?.

Gnieznieniska $wigtynia NajSwietszej Maryi Panny byla wiec naj-
pierw matym koSciétkiem grodowym majacym charakter prostej ro-
tundy, powstalym w drugiej polowie X wieku, a ktéry nastepnie zostat
przebudowany w sposéb nie do kofica nam znany. W X wieku nosit
on zapewne tylko tytul Najswietszej Maryi Panny®, w 1000 roku za$
otrzymal dodatkowe wezwanie — sw. Wojciecha. Katedra gniezniefiska
najstarszg wzmianke o swym wezwaniu maryjnym posiada w czeskiej
kronice Kosmasa, gdzie zostala nazwana basilica sancte Dei genitricis
Marie perpetue virginis**. Okreslenia te pozostajg jako jedyne przez kilka
wiekow, wystepujgc zresztqg dosc rzadko na skutek dominacji wezwania
sw. Wojciecha®.

Takze w Krakowie spotykamy $wigtynie o wezwaniu maryjnym.
Wsrod archeologéw i historykéw trwa jednak dyskusja, czy patrocinium
Naj$wietszej Maryi Panny nalezy odnie$¢ do czteroabsydowej rotundy
odkrytej w 1917 roku przez Adolfa Szyszko-Bohusza (z pewnoscia no-
sita ona takze wezwanie Swietych Feliksa i Adaukta), a powstatej okoto
roku 1000, czy tez do odkrytej w roku 1968 przez Andrzeja Zaki tzw.
rotundy B powstalej w trzeciej ¢wierci X wieku”.

Mozna stwierdzi¢ z duzym prawdopodobiefstwem, ze rowniez
w Poznaniu zostala wzniesiona rotunda o wezwaniu maryjnym. Przy-
puszcza sie, ze znajdowala sie ona w miejscu, gdzie obecnie stoi XV-
wieczny kosciot Najswietszej Maryi Panny. Badania archeologiczne
ostatnio przeprowadzone na tym terenie przez Hanne Kocka-Krenz

"2 T. JANIAK, Relikty przedromayiskich..., 66-67.

13 Por. K. SKWIERCZYNSKI, Custodia civitatis. Sakralny system ochrony miasta
w Polsce wezesniejszego sredniowiecza na przykladzie siedzib biskupich, ,Kwartalnik
Historyczny” 103(1996) z. 3, 4.

14 Cosmae Pragensis Chronika Boemorum, MGH Scriptores Rerum Germanicarum,
Series nova, t. I, wyd. B. Bretholz, Berlin 1923, 84. W polskim ttumaczeniu omawiany
fragment brzmi: przybyli [Brzetystaw i jego druzyna — dopowiedzenie moje £.Z2.] do
[...] metropolitarnego Gniezna, gdzie w tym czasie w bazylice Bogarodzicielki Marii
wiecznej dziewicy spoczywal najdrozszy skarb, to jest cialo najbardziej blogostawionego
Wojciecha meczennika. Kosmasa Kronika Czechow, th. M. Wojciechowska, Warszawa
1968, 206.

5 CZ. DEPTULA, Z zagadnier historii..., 406.

16 Za taka koncepcjg opowiada si¢ m.in. K. ZUROWSKA, Studia nad architekturg
wezesnopiastowskg, Krakéw 1983, 20-23.

17 Za takg koncepcja opowiada si¢ m.in. G. LABUDA, Studia nad poczgtkami pasistwa
polskiego, t. 2, Poznai 1988, 327, 340nn, a za nim. J. RAJMAN, Sredniowieczne
patrocinia krakowskie. .., 104nn.



doprowadzity do odkrycia czesci kompleksu patacowego z II potowy
X wieku!s, Sladéw kaplicy Maryi Panny nie odnaleziono, ale zapewne
jej pozostatosci znajduja sie pod prezbiterium gotyckiej swigtyni — pewne
nieregularnosci w rozplanowaniu obecnego budynku oraz slady pekniec
murow zdajg sig wskazywac, iz dommiemana budowla powstata w drugiej
polowie X wieku mogla byc swigtynig centralng (rotundg) o szerokosci
odpowiadajgcej szerokosci dzisiejszego kosciola (okolo 15 m)". Ostatnio
natrafiono réwniez na pewien szczegdl, ktory moze stanowi¢ wskazowke
dotyczaca wygladu kaplicy. Odnaleziono bowiem fragmenty kostek mo-
zaikowych oraz elementy tynku pokryte biatym, czerwonym i blekitnym
barwnikiem. Hanne Kocka-Krenz, badajacg znaleziska, zainteresowat
zwlaszcza barwnik blekitny — naturalna ultramaryna uzyskiwana z la-
zurytu, ktérego zloza znajdowaly sie na terenie obecnego Afganistanu.
Jak zauwaza archeolozka, byt on bardzo czesto wykorzystywany do po-
krywania szat Matki Bozej. Niestety, fragmenty tynku sq zbyt male, by
dac podstawy do wskazania tematyki dekoracji malarskiej. Mogly to byc
zaréwno motywy geometryczne, jak i figuralne, byc moze sceny z zZycia
Maryi®. Niezaleznie od tego, co przedstawialy wyobrazenia w kaplicy,
pokrycie scian dekoracjg malarskg z uzyciem kosztownego barwnika,
zas absydy — kompozycjg mozaikowq, wskazuje na splendor swigtyni
i wysokg pozycje spoleczng jej fundatora®.

Czes¢ historykow? twierdzi, ze to wlasnie o tym koSciele wspomina
Kronika polska, ktérej autor opisuje, jak Kazimierz Odnowiciel przed
walka z Miectawem modlit sie i ecclesiam quam Dambrouca ad hono-
rem genetricis dei beate Marie in castro Ostrow fundaverat™.

Reasumujac, do czasow tzw. reakeji poganskiej na ziemiach polskich
znajdujemy trzy koScioly z pewnoscig noszace wezwanie maryjne. S3
to rotundy w Gnieznie, Krakowie i na Ostrowie Tumskim w Poznaniu.
Zostaly one ufundowane przez wladcéw. Rotunde gnieznieriska, jak juz
wspominalem, nalezy taczy¢ z osobg Mieszka I, kosciét na Ostrowie
-z jego zong Dobrawa. Jesli chodzi o $wiatynie krakowska, to ustalenie
osoby fundatora jest zwigzane z tym, ktérg z dwoch rotund uznamy za

18 Por. H. KOCKA-KRENZ, Rezydencja pierwszych Piastéw na poznariskim grodzie, w:
Poznari we wczesnym sredniowieczu, t. V, red. H. KOCKA-KRENZ, Poznai 2005,
771n.

Y9 A. WEDZKI, Architektura przedromariska, w: Dzieje Poznania, t. 1, red. J. TOPOLSKI,
Warszawa-Poznan 1988, 82.

20 H, KOCKA-KRENZ, Rezydencja pierwszych Piastéw..., 79.

2 TAMZE.

22 M.in. R. MICHAYOWSKI, Princeps fundator. Studium z dziejéw kultury politycznej
w Polsce X-XIII wieku, Warszawa 1993, 128; J. BIENIAK, Pasistwo Miectawa, War-
szawa 1963, 12n.

23 Chronica Polonorum, MPH, t. 3, wyd. A. Bielowski, Lwéw 1878, 622.
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posiadajgcg patrocinium maryjne. Jesli jest to rotunda odkryta przez
Szyszko-Bohusza, to zapewne powstala z inicjatywy Bolestawa Chrobre-
g0, jesli zas jest to rotunda B, to jej poczatki sg zawigzane z panowaniem
czeskim w Krakowie.

Powyzsze fakty pozwalajg wyciggnaé pierwsze wnioski dotyczace
zasiegu i poczatkéw kultu Najswietszej Maryi Panny w Polsce. Rotundy
o maryjnych wezwaniach znajdujg sie w najwazniejszych grodach pan-
stwa i zostaly ufundowane przez wltadcéw. Nie ma za$ zadnych $ladow
czci oddawanej Matce Jezusa przez inne warstwy spoleczne (cho¢ zapew-
ne kult Bozej Rodzicielki byt obecny wéréd duchowienstwa). Poboznosé
maryjna jawi sie wiec w swych poczatkach jako cze$¢ religijnosci ksiecia
ijego rodziny. Obserwacja ta implikuje pytanie o geneze kultu Matki
Bozej w tym kregu.

Zagadnienie to probowata wyjasni¢ Klementyna Zurowska. Ba-
daczka wskazata na kaplice patacowa pod wezwaniem Naj$wigtszej
Maryi Panny w Akwizgranie, jako na wzor dla innych tego typu bu-
dowli w calej wezesnoSredniowiecznej Europie. Styl, w jakim kaplica
ta zostala wzniesiona przez Karola Wielkiego, nasladuje bizantyjskie
$wiatynie poswiecone Maryi — szczegOlnie kosciét Grobu Matki Boskiej
w Jerozolimie lub jego kopie w Blachernach. Karol mégt si¢ wzorowaé
takze na kosciele Matki Bozej tzw. Pharos w Konstantynopolu, ktory byt
czescig cesarskiego zespotu palacowego i polaczony byl z salg tronowa.
Kaplice patacowe znano oczywiscie takze we Francji w czasach mero-
winskich, ale oddawano w nich cze$¢ najpierw $w. Marcinowi, a potem
$w. Dionizemu. Tymczasem w sytuacji, ktora dojrzata w koricu wieku
VIII, a skrystalizowata si¢ w pamigine BoZe Narodzenie roku 800, Karol
potrzebowal nowego autorytetu, nowych mocnych i przekonywajgcych
symboli. Wzory takich symboli istniaty w tym czasie jedynie w Bizancjum
i nie mogna sig dziwic, Ze mimo ogolnej orientacji rzymskiej i niecheci
istniejgcej migdzy Zachodem a cesarstwem wschodnim, stamtqd zostaty
one przez dwor francuski zaczerpnigte. Dlatego wsrod znakéw, ktorymi
sig legitymowal cesarz zachodni na pierwszym miejscu nie staly juz
przedmioty zwigzane z kultem swigtego patrona paristwa, lecz relikwie
maryjne i chrystologiczne stanowigce w Konstantynopolu dowdd legalnej
cigglosci cesarstwa®. Matka Boza, Theotokos, byta tam ponadto uwazana
za patronke i obroficzynie monarchii.

Akwizgranska kaplica maryjna stanowita inspiracje dla architektow
innych tego typu obiektéw w Europie Zachodniej. Powstawaly one

2 Por, K. ZUROWSKA, Rotunda wawelska. Studium nad centralng architekturg epoki
wezesnopiastowskiej, ,Studia do Dziejéw Wawelu” 3(1968) 1-121.
3 TAMZE, Sén.



w miastach, gdzie zatrzymywat sie krél, nieustannie objezdzajacy swoje
panstwo. Niekiedy otrzymywaly one wezwania maryjne, np. w Altétting
czy w Bruges. Tytut Maryi Panny nosily takze inne $wigtynie (niebedace
kaplicami patacowymi), czgsto wznoszone przez fundatoréw w centrum
miasta?. Swiadczy¢ to moze o tym, ze wladcy europejscy, nasladujac
Karola Wielkiego, wybierali Matke Jezusa na patronke swych dyna-
stii?”. W IX/X wieku kaplice patacowe stanowig staly element rezydengji
wladcow i moznych, przy czym nie sg one juz dedykowane Naj$wietszej
Maryi Pannie. Najprawdopodobniej ogromna wigkszos¢ sredniowieczinych
capelli nosita wezwanie swigtych patronéw. Wezwanie Matki Bozej poza
kaplicami wystepuje rzadko i catkowicie sporadycznie®.

Przedstawione obserwacje stanowia dla Zurowskiej podstawe roz-
wazan na temat rotund w pafstwie pierwszych Piastow. W Gnieznie,
Poznaniu, Krakowie, na Ostrowie Lednickim, a takze w Przemy$lu, Wi-
Slicy i Gieczu rotundy znajdujg sie¢ w poblizu palatium i petnig funkgje
kaplicy lub kosciota grodowego. Maja one swoja charakterystyczng ceche
— forme krzyzowa (wynikajaca z utozenia absyd), co zostato zapewne
zapozyczone z Czech, ale rowniez odznaczajg sie wieloma elementami
wyrozniajgcymi je sposrod europejskich budowli tego rodzaju®.

Zurowska podejmuje si¢ takze zadania wyjasnienia genezy ma-
ryjnych wezwan rotund wczesnopiastowskich. Odrzuca mozliwosé
czeskich inspiracji dla tego patrocinium. Capelle patacowg w stolecznej
Pradze poswigcono juz w roku 930. Jednakowoz ani ona, ani inne ka-
plice wznoszone w grodach ksigigt z rodu Przemyslidow nie otrzymaly
wezwania Matki Boskiej. Dedykowano je niemal wylgcznie swigtym.
Tak np. wzmiankowana capella na Hradczanach poswigcona zostata
sw. Witows*. Jej zdaniem, maryjne wezwanie kaplic polskich zostalo
zaczerpnicte wprost z Akwizgranu, ktdry dzieki polityce Ottonéw znéw
zaczal odgrywaé wazna, symboliczng role. W tej sytuacji wzniesienie przez
nich [tzn. Mieszka I i Bolestawa Chrobrego — dopowiedzenie ¥..Z.] kaplic
maryjnych w najwazniejszych grodach paristwa nie moze byc uwazane
za zjawisko przypadkowe. Niewgtpliwie byla to dzialalnos¢ swiadoma

26 Zob. K. SKWIERCZYNSKI, Custodia civitatis..., 42; K. ZUROWSKA, Studia nad
architekturg..., 48n.

%7 Na przyktad Otton Il uznawat Najswietsza Maryje Panne za swoja szczeg6lng patronke
- zob. H. MAYR-HARTING, The idea of the Assumption of Mary in the West, 800-
1200, w: The Church and Mary, red. RN. SWANSON, ,,Studies in Church History”
39(2004) 90-99.

2 K. ZUROWSKA, Rotunda wawelska..., 70.

¥ Por. TAMZE, 75-76. Zurowska doktadnie omawia te charakterystyczne dla polskich
rotund elementy.

30 TAMZE, 80.
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i celowa®'. Koncepgje kaplicy dworskiej typu Sancta Maria Rotunda mial,
zdaniem Zurowskiej, przywiezé do Polski Jordan. Badaczka przyjmuje,
ze pochodzil on z terenéw nadrefiskich, gdzie, jak zaznacza, ideologia
akwizgrariska zyla, rozwijala sie i z ktorych mogla promieniowac®.

Wydaje sie, ze wnioski Zurowskiej potwierdzaja wyniki badarn Te-
resy Dunin-Wasowicz, ktéra, zajmujac sie genezg kultéw sw. Udarlyka
i $w. Lamberta w X wieku w Polsce, dowiodta, ze zapewne zostaly one
zapozyczone z kregdw koscielnych: augsbursko-ratyzboniskiego i wlasnie
lotaryfisko-nadreniskiego®, czyli z tego samego miejsca, w ktérym, zda-
niem Zurowskiej, znaleziono inspiracje dla kaplic typu Sancta Maria
Rotunda.

Czy jednak tylko wplywy nadrefiskie uformowaty oblicze kultu ma-
ryjnego w panstwie pierwszych Piastow? Moim zdaniem mozna wskaza¢
jeszcze jedng mozliwosc.

Z pewnoscig z wzorcOw karolifiskich, tak mocno podkreslanych
przez Ottondw, czerpal Bolestaw Chrobry, ktéry, jak to przekonujgco
wykazal Roman Michatowski**, chcial z Krakowa uczyni¢ drugi Akwi-
zgran. Jesli przyjmiemy, ze rotundg NajsSwietszej Maryi Panny jest rotun-
da A, to nie ulega watpliwosci, ze fundatorem tego obiektu byl Chrobry,
a jego wzniesienie mogto by¢ pierwszym krokiem w realizacji zamystu
wakwizgranskiej stylizacji” Krakowa. Jesli to jednak rotunda B jest kapli-
€3 0 wezwaniu maryjnym, to jej poczatkéw nalezy poszukiwaé jeszcze
za panowania czeskiego. Bylby to kolejny przykiad kultu Maryi Panny
w Czechach. Warto w tym miejscu przytoczy¢ inne Slady czci oddawane;j
Matce Bozej w paristwie czeskim, gdyz mogg one rzuci¢ nowe $wiatlo
na geneze maryjnych patrociniow rotund w Gnieznie i Poznaniu.

Pochodzaca z potowy X wieku tzw. I starocerkiewnostowiariska
legenda o §w. Waclawie umieszcza sceng postrzyzyn miodziutkiego
nastepcy tronu [Waclawa — dopowiedzenie moje L.7) wiasnie u Marii
Panny i chociaz nie podaje miejscowosci, w ktcrej si¢ kosciol znajdowal,
nie ulega watpliwosci, Ze chodzi o Prage®. Kosciol Najswietszej Maryi
Panny w stolicy panstwa mial wigc duze znaczenie, skoro w nim umiesz-
czono tak wazne wydarzenie z zycia kréla. Na istotng role tej Swiatyni
wskazuje takze inny zywot $w. Wactawa, autorstwa Krystiana, ktorego
historycy obecnie identyfikujg z synem Bolestawa I, bratem Dobrawy?.

31 TAMZE.

32 TAMZE, 81.

33 T. DUNIN-WASOWICZ, Kulty swietych w Polsce w X wieku, w: Polska w swiecie.
Szkice z dziejow kultury polskiej, red. J. DOWIAT, Warszawa 1972, 76.

* R. MICHAYOWSKI, Princeps fundator..., 71-88.

35 TAMZE, 135.

36 Na ten temat por. A. KUZMIUK-CIEKANOWSKA, Swiety i historia. Dynastia Prze-
myslidow i jej bohaterowie w dziele mnicha Krystiana, Krakéw 2007, 68.



Cho¢ rekopisy dzieta pochodza z poczatkow XIV wieku, to jednak
powstanie tekstu przesuwa si¢ na dziesigte stulecie. Autor pisze w na-
stepujacy sposdb o Borzywoju — ksieciu czeskim, ktory przyjal chrzest
ok. 880 roku: Tenze ksigie, przebywajgc na Morawach, zloZyl Bogu
slub, ze jesli Pan z czcig przywiedzie go z powrotem do ojczyzny, to on
wybuduje kosciol ku czci Bogarodzicy zawsze Dziewicy Marii. Dlatego tez
zaraz po powrocie postaral sie wypelnic slub w samym miescie Pradze” .
O kosciele ku czci Maryi wspomina takze jeszcze inny zywot Sw. Wacta-
wa w wersji biskupa Mantui Gumpolda, pochodzacy takze z X wieku,
ktory, wspominajac Spitygniewa — wladce Czech w latach 891-915 - za-
Znacza, ze oczyszczony przez chrzest, porwany zostal nowg gorliwoscig
dla upamigtnienia i czci Najswigtszej Jego [tzn. Boga — dopowiedzenie
}.Z] Rodzicielki oraz swietego Ksiecia Apostoléw, i wznosit domy Boze,
w ktorych zdarzaty sig corocznie niezliczone cuda dzigki Boskiej pomocy™.
Jesli, oprécz wymienionych przyktadéw, uwzglednimy jeszcze wzmianki
o obecnosci kultu Maryi Panny w kregu Stawnikowicow (zostang one
omdwione pdzniej), to w ten sposdb otrzymujemy kilka wiarygodnych
$wiadectw poboznosci maryjnej wltadcéw i moznych czeskich.

Jak wykazata Agnieszka Kuzmiuk-Ciekanowska, ksigze Czech Bo-
lestaw I podejmowal starania o wzmocnienie dynastii i stworzenie ide-
owych przestanek jej wiladzy*, a w realizacje polityki budowania prestizu
i potegi dynastii [...] zaangazowal réwniez swoje dzieci®. W swietle tych
ustalefi wzrasta prawdopodobienstwo, ze Dobrawa, wychowana w kregu
ksigzecym, mogta zainicjowa¢ kult Maryi Panny na dworze Mieszka,
skoro odgrywat on wazng role w ideologii Przemyslidéw. Przypomnij-
my, ze w opinii autora Kroniki polskiej to corka Bolestawa I miata by¢
fundatorkg rotundy poznanskiej. To prawda, ze w jej ojczyznie nie
bylo kaplic patacowych o maryjnych patrociniach, ale rola praskiego
kosciota Najswietszej Maryi Panny wydaje sie by¢ bardzo znaczaca dla
panstwa i rodu. Poczatki $wiatyni wigzg sie z Borzywojem — wladcg nowo
ochrzczonym, odnawia go Spitygniew po tym jak baptismo mundatur

37 Legenda Christiani. Vita et passio sancti Wenceslai et sancte Ludmile ave eius, cap.
2, http://www.sendme.cz/trestik/kristianedice.htm, 9.04.2008; przektad za: R.
MICHALOWSKI, Princeps fundator..., 134.

38 baptismo mundatur et novo studio fervens, domos Dei ad beatissime eius genitricis
Mariae santique apostolorum principis memorandam veneracionem construxit, in
quibus postmodum innumera annuatim miracula ope divina cooperante falserunt
- Gumpoldi Vita Vencezlavi Dusis Bohemiae, MGH Scriptores (in Folio), t. 4, wyd.
G. Pertz, Hannoverae 1841, 214, tl. moje. Mozliwe ze Gumpold takze miat na mysli
kosciot NMP w Pradze ufundowany przez Borzywoja, a ktory Spitygniew odnowit
— por. L. KALINOWSKI, Praga, w: Stownik Starozytnosci Stowiariskich, t. IV, cz. 1,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1970, 291.

A, KUZMIUK-CIEKANOWSKA, Swigty i historia..., 65.

40 TAMZE, 66.
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i w kofncu w interesujgcym nas sanktuarium dokonal si¢ akt, kiory
uksztaltowal swietos¢ Waclawa i przez to samo wywarl gleboki wplyw
na dzieje Czech*'. Roman Michatowski widzi w tej $wigtyni wrecz czeskie
narodowe sanktuarium*. Dla Mieszka, wladcy, ktéry od niedawna byt
cztonkiem wspélnoty Kosciota i ktéry dopiero tworzyt zreby wlasne-
go panstwa, fakt przywigzywania przez wladcow czeskich szczegolnej
wagi do czci Maryi Panny mogt mie¢ wyjatkowe znaczenie. Widziat, ze
opieka Bozej Rodzicielki, jak wierzyli Czesi, przynosita powodzenie ich
krajowi. Takie konsekwencje obecnosci koSciota o maryjnym wezwaniu
na ziemi czeskiej od samego poczatku chrzescijafistwa mogly zachecié
Mieszka, aby i w najwazniejszych grodach jego kraju stanely $wigtynie
ku czci Maryi.

Trudno jednak definitywnie rozstrzygnad, jakie wplywy czeskie czy
tez nadrefiskie odegraly kluczows role w genezie patrociniéw maryjnych.
Wydaje sie, ze zar6wno oddzialywanie nadreniskiego kregu koscielnego,
na ktore wskazata Klementyna Zurowska, jak i cze§¢ oddawana Ma-
ryi przez wladcow czeskich, mogly zainspirowaé Mieszka do nadania
patrocinium maryjnego rotundom w dwoéch najwazniejszych grodach
panstwa. W swietle dotychczasowych danych rozwigzanie tego problemu
jest niemozliwe.

2. Abbatia Sanctae Mariae

Oprécz rotund, ktérym patronowata Matka Zbawiciela, uwage ba-
daczy kultu Maryi Panny zwraca takze — jedyna przed tzw. reakcjg po-
ganska — fundagja klasztoru o wezwaniu maryjnym. Chodzi tu o opactwo
w Leczycy, o ktérym wspomina bulla gniezniefiska z 7 lipca 1136 roku
- abbatia sancte Marie in castello Lancicie®. Jego istnienie potwierdzily
badania archeologiczne. Odkryto tam obiekt, ktorego identyfikacja na
poczatku sprawiata archeologom wiele trudnosci. Powodem byt niezuwy-
kly zarys planu budowli bardzo wydluzonej, skladajgcej si¢ z czterech
czesci przedzielonych murami, zakoriczonej od wschodu absydg. Stqd
wahania badaczy pomigdzy budowly koscielng a obiektem architektury
Swieckiej*. Zdaniem Zbigniewa Morawskiego® odkryte relikty s3 po-

#' R. MICHALOWSKI, Princeps fundator..., 135.

42 TAMZE, 134nn.

BKDW, t. I, nr 7.

# 7. SWIECHOWSKI, Sztuka romariska w Polsce, Warszawa 1990, 23.

4 Z. MORAWSKI, Sedes translata. Eeczyca na poczgtku XU wieku, w: Aetas media,
aetas moderna. Studia ofiarowane prof. Henrykowi Samsonowiczowi w 70-tq rocznice
wurodzin, red. A. BARTOSZEWICZ, Warszawa 2000, 292-295.



zostaloscig palatium wzniesionego przez Zbigniewa, syna Wladystawa
Hermana, ktéry, wedlug relacji Galla Anonima*, przeniést do feczycy
swoja stolice. Ksigze mial nastepnie przekazal swojg rezydencje (byé
moze niedokoriczong) benedyktynom i stad w bulli gniezniefiskiej po-
jawila sie wzmianka o abbatia sancte Marie. Inaczej odnalezione relikty
zinterpretowat Zygmunt Swiechowski. Jego zdaniem poréwnanie planu
odkrytej budowli z najwczesniejszg Swigtynig benedyktyfiskg w Cluny
powstalg ok. 927 roku (tzw. Cluny I) i odnalezienie miedzy nimi licz-
nych podobiefistw pozwala przekonujgco uzasadnié sakralny charakter
obiektu*’. Archeolodzy pracujacy w Leczycy wskazywali ponadto na
zbieznosci z architekturg kosciota $w. Bawona w Gandawie posiadajacego
analogiczny system wzmocnienia muréw fundamentowych drewnianym
belkowaniem*. Tadeusz Poklewski-Kozielt zauwazyt za$ wyrazng roznice
miedzy teczyckim obiektem a palatiami piastowskimi — czegs¢ sakralna
budowli tumskiej to przestrzen prostokgina z absydg wschodnig wypro-
wadzong wprost ze sciany, bez uskoku czy zaznaczenia chocby w scianach
bocznych jakiejs zredukowanej formy choru. Jakosciowo i ideowo jest
to zatem forma odmienna®. Wydaje si¢ wiec, ze stusznie badacz 6w
stwierdza, ze nie mozna [...] aprobowac koncepcji o pierwotnej atrybucji
palacjalnej tumskiej budowli. Powstawata ona jako klasztor®®.

Przyjecie sakralnego charakteru budowli teczyckiej implikuje kolejne
problemy badawcze — m.in. rodzi si¢ pytanie o geneze opactwa. Zda-
niem czesci historykéw do Yeczycy przeniesiono konwent benedyktyniski
z Miedzyrzecza z powodu zniszczenia tamtejszej placowki przez tzw. re-
akcje poganska®!. Inaczej uwaza Gerard Labuda kwestionujgcy istnienie
jakiejkolwiek wspdlnoty zakonnej w Miedzyrzeczu. Jego zdaniem arcybi-
skup gnieznieniski Radzim-Gaudenty wraz z Bolestawem Chrobrym mieli

46 GALL ANONIM, Kronika polska, tt. R. Grodecki, oprac. M. Plezia, Wroctaw 2003,
IT 38, 105n — [Zbigniew] zabrat go [prawdopodobnie arcybiskupa gnieznieniskiego
Marcina — dopowiedzenie ¥.Z] jednak ze sobg, spieszgc do przeniesionej stolicy w Lg-
czycy (sedem translatam ad Lucic properavit) i tam naprawil stary grod majgcy byc
ostong przeciw Mazowszu. Galli Anonymi, Chronicae et gesta ducum sive principium
Polonorum, wyd. K. Maleczyniski, MPH, s.n., t. II, Krakéw 1952, 108. [w dalszej czesci
pracy dla oznaczenia polskiego thumaczenia bede uzywat skrétu GALL, podajac numer
ksigi, rozdzial i strong, a dla oznaczenia wydania zrédtowego — MPH, s.n., t. I1].

47 Por. Z. SWIECHOWSKI, Sztuka romaiiska..., 23.

48 A, NADOLSKI, A. ABRAMOWICZ, T. POKLEWSKI, A. KASINOWSKI, £eczyckie
opactwo Panny Marii w swietle badas z lat 1954-1956, ,,Prace i Materialy Muzeum
Archeologicznego w Lodzi” 4(1960) 44n.

* T. POKLEWSKI-KOZIEY X, Kosciot Egczycki, czyli budowle romariskie w Tumie. Blaski
i cienie u poczgtku Tysigclecia, w: Poklosie Zjazdu Gnieznieriskiego. O poczgtkach
kosciola w Leczycy, red. B. SOLARSKI, M. SACZOWSKA, tgczyca 2002, 25.

30 TAMZE.

31 Stanowisko to omawia m.in. J. DOBOSZ, Monarchia i mozni wobec Kosciola w Polsce
do poczgtku XIII wieku, Poznah 2002, 86.

Kult Najswietszej Maryi Panny w Polsce do poczatku XII wieku

189



Lukasz Zak

—~
o
S

ok. 1003-1004 roku (podczas wyprawy czeskiej Chrobrego) sprowadzi¢
zakonnikow z czeskiego Bfevnowa, gdzie placéwke zatozyli mnisi z klasz-
toru $w. Aleksego i $w. Bonifacego w Rzymie’?. Potwierdzeniem dla tej
hipotezy jest patrocinium leczyckiego opactwa (Najswietszej Maryi Panny
i Sw. Aleksego) zbiezne z wezwaniem klasztoru w Bfevnowie.

W inny sposéb geneze tytutu $wigtyni in castello Lancicie wyjasnia
Tadeusz Poklewski-Kozielt*. Jego zdaniem patrocinium $w. Aleksego jest
zwigzane z dzialalnoscig w Polsce zakonnikéw zwigzanych ze wspdlno-
ta awentyniska, szczegdlnie brata $w. Wojciecha, arcybiskupa Radzima-
Gaudentego (w tym miejscu Poklewski zgadza sie z koncepcja Labudy).
Wezwanie maryjne za$, wedlug badacza, jest niewgtpliwie zwigzane
z Ottonami i musiato wyjs¢ z kregu zwigzanego z Ottonem IIPP*. Choé
Poklewski stusznie zwraca uwage na szczegdlng czesé, jakg Maryi Pannie
oddawal cesarz*, to jednak nie wyjasnia, dlaczego i w jaki sposob jego
otoczenie moglo wplyna¢ na nadanie opactwu feczyckiemu patrocinium
Bozej Rodzicielki. Jak wspominalem, §wigtynie o tytulach maryjnych
byly fundowane na ziemiach polskich jeszcze w X wieku, a Maryja Pan-
na zapewne juz wtedy byla uwazana za szczegdlng opiekunke dynastii
panujacej. Ponadto nie ma zadnych przestanek, by twierdzié, ze krag
ottoniski wplynal na rozwdj kultu Matki Jezusa po roku 1000.

Bardziej przekonujaca wydaje sic wiec hipoteza Gerarda Labudy.
Jej przyjecie wskazywatoby na kolejng droge, jaka kult Matki Jezusa
mogl ,,wejs¢” na ziemie polskie. Jesli domyst poznanskiego badacza
jest prawdziwy, to mozna zalozy¢, ze, obok wplywu czeskiego kregu
ksigzecego oraz nadreniskich §rodowisk koScielnych, do przeniesienia
na grunt polski poboznos$ci maryjnej przyczynili si¢ takze rzymscy mnisi
z Awentynu, ktérzy spod Pragi mieli udaé sie do feczycy. Cze$¢ odda-
wana Matce Jezusa byla bowiem obecna w duchowosci wspétbraci $w.
Wojciecha. Matka Boza miata odegra¢ istotng role w zyciu gtéwnego
patrona rzymskiego klasztoru — Aleksego, ktorego postaé stata w centrum
zycia religijnego na Awentynie®. Jak podaje pochodzacy z X wieku zywot
$w. Aleksego, mial on, rozdawszy to, co posiadat, biednym, sedere cum
ceteris pauperibus ad atrium sanctae Dei Genitricis Mariae’” [siedziec

32 Por. G. LABUDA, Szkice historyczne XI wieku. Najstarsze Rlasztory w Polsce, w:
7 badarn nad dziejami klasztoréw w Polsce, red. J. OLCZAK, Torun 1995, 57-59.

53 T. POKLEWSKI-KOZIEL L, Koscidt Egczycki. .., 24.

34 TAMZE.

33 Por. przyp. 26.

36 S, ZAKRZEWSKI, Opactwo benedyktyriskie sw. sw. Bonifacego i Aleksego na Awen-
tynie w latach 977-1085, ,,Rozprawy Akademii Umiejetnosci Wydziatu Historyczno-
Filologicznego” 45(1903) 70-76.

57 Viita s. Alexii Confessoris, w: Acta Sanctorum Juni, t. IV, Antverpiae 1725, 252.



z pozostalymi ubogimi w kruchcie kosciota §wietej Bozej Rodzicielki
Maryi — tt. moje]. Co wiecej, to wlasnie poprzez imago, que in honore
sanctae Dei Genitricis Mariae ibidiem erat*® [obraz, kt6ry byl tam na czesé
Swietej Bozej Rodzicielki Maryi] Bég miat przeméwié¢ do zakrystiana,
obwieszczajac mu Swieto$¢ Aleksego. Wizerunek ten, wedlug tradycji,
przywiozl na Awentyn wygnany z Damaszku biskup Sergiusz, ktéremu
papiez Benedykt VII powierzyl opieke nad tamtejszym klasztorem®.
Maryjny rys awentyfiskiej wspo6lnoty ujawnia tez jeden z zywotow $w.
Wojciecha (tzw. Vita prior) odbijajacy w pewien sposéb duchowosé
zakonnikéw rzymskiej wspdlnoty® (temat ten zostanie omdéwiony sze-
rzej w dalszej czesci artykutu). Mozliwe jest wiec, ze wraz z maryjnym
patrocinium zakonnicy z Bfevnowa przyniesli kult Matki Jezusa. Jego
zasieg i recepcja na ziemiach polskich byty zapewne bardzo ograniczone.
Nie znajdujemy bowiem zadnych $ladéw popularyzowania duchowosci
maryjnej przez lfeczyckich mnichéw. Jak shusznie zauwazyt Aleksander
Gieysztor, w omawianym okresie misje trzeba rezerwowac [...] dla dzia-
lani biskupich oraz dla prgdu eremickiego®'. Zdaniem badacza zakladanie
pierwszych opactw benedyktyriskich sakralizowalo osobe wladcy, gwa-
ranta powodzenia chrystianizacji. W pelnej swiadomosci korzystal z lask
plyngcych dzieki intensywnemu mniszemu officium oraz modlitwom za
dusze przodkow i pomysinosé zywych®?. Pierwszoplanowym zadaniem
fundowanych klasztoréw nie byta zatem dziatalno$¢ misyjna.

3. Patrocinia i fundacje maryjne z czaséw
Bolestawa Szczodrego

Z czas6bw Bolestawa Szczodrego pochodza dwie wazne fundacje
dedykowane Matce Bozej. Pierwsza to katedra plocka, ktéra powstala

38 TAMZE.

59 Por. S. ZAKRZEWSKI, Opactwo benedyktyriskie...,109n. Trudno jest definitywnie
rozstrzygnaé, czy obraz Maryi byt naprawde czczony na Awentynie w X wieku. Wi-
zerunek obecnie znajdujacy si¢ w kosciele rzymskim $wigtych Bonifacego i Aleksego
pochodzi z XII/XIII wieku i zostal wykonany w Rzymie.

60 Zdaniem Jadwigi Karwasifiskiej, autorem owego zywota byt opat awentyfiskiego
klasztoru, Jan Kanapariusz - por. J. KARWASINSKA, Studia krytyczne nad zywo-
tami sw. Wojciecha, biskupa praskiego, ,Studia zrédtoznawcze” (1958) z. 2, 41-49.
Ostatnio hipoteze te zakwestionowal Jurgen Hoffman, sugerujac, ze Vita I powstal
w Niemczech. Por. J. HOFFMAN, Vita Adalberti. Friiheste Textiiberlieferungen der
Lebensgeschichte Adalberts von Prag, Essen 2005, 78-117. Nie oznacza to jednak, ze
rzymscy zakonnicy nie wplyneli w jakis$ sposéb na jego powstanie.

1 A. GIEYSZTOR, Pierwsi benedyktyni w Polsce piastowskiej, w: Benedyktyni tynieccy
w Sredniowieczu. Materialy z sesji naukowej Wawel-Tyniec 13-15 paidziernika 1994,
red. K. ZUROWSKA, Krakéw 1995, 19.

62 TAMZE.
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w zwigzku z erygowaniem nowej diecezji w 1075 roku. Druga za$ to
klasztor NajSwietszej Maryi Panny w Lubiniu.

Do budowy katedry zapewne przystgpiono zaraz po erekgji bi-
skupstwa w Plocku, a wiec jej poczatki s3 zwigzane z osobg Bolestawa
Szczodrego. Jednakze Zadne materialne relikty katedry nie zostaly jak
dotgd odnalezione®®. W zwiazku z tym w historiografii pojawito si¢
wiele, czasem ze sobg sprzecznych, hipotez. Pierwsza dotyczy samego
patrocinium. Przypuszczano na podstawie kroniki Galla, opisujacego
uroczystos¢ pasowania na rycerza Krzywoustego w katedrze plockiej
w dniu 15 sierpnia, ze ko$ciol od samego poczatku nosit swoje dzisiejsze
wezwanie, czyli Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny®. Wydaje sie
jednak, ze stuszno$¢ ma Czestaw Deptula, ktéry zauwazyl, ze do XIV
wieku dokumenty nie stwierdzajg wezwan maryjnych odnoszgcych sig
do poszczegilnych tajemnic®. Jego zdaniem dotyczy to rowniez kate-
dry w Plocku: w katedrze plockiej, w kiorej pewien kult Wniebowzietej
stwierdzajg Zrédla dos¢ wezesnie |[...), takie przynajmniej do polowy
X1V wieku, a prawdopodobnie dlugo potem, brak wyodrgbnionego tytulu
Whniebowzigcia®®.

Niejasna jest geneza maryjnego wezwania katedry plockiej. Par-
tocinium maryjne mogt mieé juz kosciét®’, na ktérego miejscu staneta
katedra. Wowczas fundacja Szczodrego jedynie przejetaby dotychczasowy
tytul. Inaczej twierdzi Czestaw Deptuta, ktory sugeruje, ze wybor ma-
ryjnego patrocinium zwigzany byl z dziatalno$cig benedyktynéw z Mo-
gilna, ktérym powierzono kosciét sw. Wawrzynica w Plocku®®. Mnisi ci
mieli stanowi¢ otoczenie tamtejszego biskupa®. Pochodzili oni zapewne
z opactwa $w. Wawrzyfica w Leodium i stamtad, zdaniem Deptuty”,
przyniesli szczegblne nabozenstwo do Matki Bozej. Hipoteza ta, choé
prawdopodobna, ma jednak pewne wady. Po pierwsze w historiografii

63 R. KUNKEL, Katedra plocka w sredniowieczu, ,,Biuletyn Historii Sztuki” 50(1998) nr
3, 189. Por. takze A. GOLEMBNIK, Rozwdj przestrzenny wezesnosredniowiecznego
Plocka, w: Wezesnosredniowieczny Plock, red. A. GOLEMBNIK, Warszawa 2002, 32.

%4 Por. np. R. KUNKEL, Katedra plocka..., 188.

6 CZ. DEPTULA, Z zagadnieri historii kultu maryjnego..., 406.

¢ TAMZE.

%7 Geneza kosciota, ktéry znajdowat sie w miejscu katedry, siega zapewne samych po-
czatkdéw grodu — por. A. BUKO, Archeologia Polski wczesnosredniowiecznej, Warszawa
2005, 234,

% Por. TAMZE, 410n.

¢ Tak uwazaja m.in.: M. DERWICH, Monastycyzm benedyktyriski w sredniowiecznej
Europie i Polsce, Wroctaw 1998, 195; K. PACUSKI, Poczgtki benedyktyriskiego opac-
twa sw. Wojciecha na grodzie plockim, w: Spoleczeristwo Polski sredniowiecznej, t. S,
red. S.M. KUCZYNSKI, Warszawa 1992, 138n., a ostatnio takze M. SZYMANIAK,
Biskup plocki Gedko (1206-1223), Torufi 2007, 62nn.

70 CZ. DEPTULA, Z zagadnier historii kultu maryjnego..., 413.



kwestionowano swego czasu mozliwos¢ jakiegokolwiek udziatu zakon-
nikéw z Mogilna w procesie powstawania diecezji ptockiej’!. Po drugie
malo jest prawdopodobne, aby to zakonnicy decydowali o wezwaniu
katedry. Z pewnoscig decyzja w tej sprawie nalezata do fundatora, czyli
Bolestawa Szczodrego. Co prawda benedyktyni, jesli w ogdle odegrali
jakas role przy erekgji biskupstwa w Plocku, mogli zasugerowaé wladcy
wezwanie. Rownie prawdopodobne jest jednak, ze patrocinium katedry
wybrat sam Bolestaw. Pewng role przy powstawaniu biskupstwa mogt
odegra¢ takze Wiadystaw Herman, ktory, zdaniem Gerarda Labudy’?,
rezydowal od 1058 roku w Plocku, a wedlug Romana Michalowskiego”
byt wspétfundatorem diecezji. Jednak, jak trafnie zauwaza Jézef Dobosz,
niezaleznie od roli Hermana w erygowaniu biskupstwa plockiego |...]
trzeba uznac, ze powstanie nowej diecezji bylo przede wszystkim zgodne
z koncepcjami koscielno-politycznymi seniora — Boleslawa Szczodrego™.
Jego osiagniecia w kwestii odnowy Kosciota w Polsce byly imponujace.
Panowanie Bolestawa Szczodrego przyniosto konsekracje gnieznienskiego
kosciofa katedralnego, odnowienie dziatalnosci polskiej metropolii ko-
Scielnej, odbudowe diecezji poznanskiej. Dokonat on zatem ,,wskrzesze-
nia” miejsc o znaczeniu symbolicznym dla Kosciota w Polsce — Gniezna
i Poznania — w ktérych to najwazniejsze Swigtynie mialy wlasnie wezwa-
nia maryjne. Moze zatem, decydujac sie na takie patrocinium dla kate-
dry ptockiej, chciat on nawigza¢ do fundacji pierwszych Piastow i w ten
sposOb pokazad, ze tak jak niegdy$ Mieszko i Dobrawa — ,,zalozyciele”
Kosciota w Polsce fundowali ku czci Maryi Panny $wiatynie, tak teraz
on — ,,odnowiciel” KoSciota polskiego, nie tylko odbudowuje obiekty
sakralne na cze$¢ Matki Bozej, ale - co wiecej - stawia nowe. Wezwanie
maryjne moze wiec nie tyle wigza¢ sie z wptywami leodyjskimi, cho¢ nie
mozna ich wykluczy¢, co z checig nawigzania do tradycji fundacyjnych
Mieszka i Dobrawy. Czy mozna jednak znalez¢ inne przyklady takiej
wpolityki fundacyjnej” Szczodrego?

Z. pewnoscig z inicjatywy Bolestawa Il powstato takze opactwo
benedyktyniskie w Lubiniu. Prawdopodobne jest, ze juz wtedy jego
patronka byla Matka Jezusa. Tak przypuszcza m.in. Magdalena Zurek:
Weziwanie maryjne zwigzane bylo z kosciolem konwentualnym najpciniej

7L Por. G. LABUDA, Poczqgtki klasztoru w swietle Zrédet pisanych, w: Materialy sprawoz-
dawcze z badar zespolu pobenedyktyriskiego w Mogilnie, z. 1, red. K. NOWINSKI,
Warszawa 1978, przyp. 26, 52.

72 Por. G. LABUDA, Kto byt zalozycielem biskupstwa plockiego?, ,,Notatki Plockie”
(1989) nr 1, 9-11.

73 Por. R. MICHALOWSKI, Princeps fundator..., 99n.

7+ 1. DOBOSZ, Monarchia i mozni wobec Kosciota..., 130n.
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od chwili ponownej fundacji. Wskazuje na to mariackie wezwanie oltarza
konsekrowanego w 1145 roku, niewgtpliwie glownego oftarza kosciota.
Koscidl Panny Marii po raz pierwszy wymieniony zostal w dokumencie
Konrada Mazowieckiego z 6 grudnia 1206 r. Przypuszczalnie jednak we-
zwanie mariackie zwigzane bylo od poczgtku z fundacjg lubiriskg™.
Jesli patrocinium maryjne pochodzi z czaséw Bolestawa Szczodrego,
to ponownie rodzi si¢ pytanie o jego geneze. Zdaniem Czestawa Deptu-
ly”¢, kult Maryi przyniesli tu, podobnie jak w przypadku Plocka, leodyj-
scy benedyktyni. Konwent nowego opactwa stanowili bowiem zakonnicy
z klasztoru $w. Jakuba w Leodium. Jednak takze i te fundacje Bolestawa
Szczodrego trzeba wpisaé w catoksztalt jego dziatalnosci. Bardzo duze
— jak na warunki polskie — rozmiary zaplanowanego kosciola klasztorne-
go, widoczne w sladach wkopow fundamentowych, wskazujg na wage,
jakg przykladal wladca do tej fundacji””. Wedlug Zofii Kurnatowskiej’®,
opactwo to miato by¢ centrum religijnym, kulturowym, osadniczym,
a nawet militarno-obronnym dla potudniowej i zachodniej Wielkopolski.
W opinii Magdaleny Zurek skala projektowanej bazyliki i uposazenie
klasztoru, a takze jego losy w XI wieku wskazujg wyraznie, Ze byla to
fundacja koronacyjna Boleslawa Szczodrego™. Tego typu fundacje znane
byly w Cesarstwie i mialy by¢ swiadectwem dobrego wypelniania przez
wladcow ich krolewskich obowigzkéw (zwlaszcza troski o kult), proba
zjednania przychylnosci Bozej oraz sposobem zamanifestowania juz to
przed samym sobg, juz to przed innymi, Ze jest sie godnym nazywania
pomazaricem Bozym®. Nawet je$li Lubin nie byt fundacja koronacyjna,
to bez watpienia miat odegrac istotng role w planach Bolestawa. Watpli-
we jest wiec, zeby wladca nie wywarl wplywu na wezwanie tamtejszego
klasztoru. Mozliwe, ze ponownie chcial nawigza¢ do swych chwalebnych
przodkéw. Moze szczegblnie do swojego imiennika — Bolestawa Chro-
brego — fundatora opactwa Maryi Panny w Leczycy (wtedy zapewne
jeszcze funkcjonujgcego). Szczodry, odnawiajac organizacje koscielna,

75 M. ZUREK, Kosci6t konwentualny Panny Marii w Lubiniu. Rekonstrukcja kolejnych
faz budowy i rozbudowy w XI-XIII wieku, w: Opactwo Benedyktynéw w Lubiniu.
Pierwsze wieki istnienia, red. Z. KURNATOWSKA, Poznan 1996, 38.

76 CZ. DEPTULA, Z zagadnier historii kultu maryjnego..., 413n.

77 M. DERWICH, Fundacja lubiriska na tle rozwoju monastycyzmu benedyktyriskiego
w Polsce, w: Opactwo Benedyktynéw w Lubiniu..., 15.

78 Z. KURNATOWSKA, Rola klasztoru benedyktynéw w Lubiniu w organizacji osad-
nictwa Wielkopolski wezesnosredniowiecznej, w: Klasztor w kulturze sredniowiecznej
Polski, red. A. POBOG-LENARTOWICZ, M. DERWICH, Opole 1995, 41-46.

77 M. ZUREK, Koscict komwentualny Panny Marii..., 36n.

80 R. MICHAY.OWSKI, Princeps fundator..., 97. Zdaniem Romana Michatowskiego
fundagja koronacyjng miat by¢ Tyniec. Tej opinii sprzeciwila si¢ M. ZUREK, Koscidt
konwentualny Panny Marii..., przyp. 3, 37.



zycie zakonne, przywracal stan z czaséw pradziada. Nawigzujac do
dawnych patrociniéw, mogl sugerowaé, ze udato mu sie przywrécic
krajowi Swietno$¢.

W tym miejscu warto wspomniec o jeszcze jednej fundacji maryjnej.
Mozliwe jest bowiem, ze z czaséw panowania Szczodrego pochodzi takze
kosciét Maryi Panny®! (p6zniej uzyskal on patrocinium Wniebowzigcia)
w ZawichoScie, cho¢ badacze nie s3 zgodni w kwestii poczatkow tej Swig-
tyni i nalezy by¢ bardzo ostroznym w przypisywaniu jej konkretnemu
wladcy. Niemniej, wedlug Tadeusza Lalika, nie wiemy, kto fundowal
koscict Panny Marii, ale najpogniejsze datowanie wyznacza okres panowa-
nia Bolestawa Szczodrego, ktdry prowadzil aktywng polityke ruskg i udat
sig na wyprawe do Kijowa zapewne przez Zawichost®?. Jego zdaniem
bardzo mogliwe jest, ze stworzyt on [B. Szczodry — dopowiedzenie £.Z]
tak bogatg fundacje z myslg oddzialywania na pogranicze ruskie®.

Reasumujac, z czasow Bolestawa II zachowaly sie z calg pewno-
Scig dwie fundacje maryjne o niezwykle istotnym znaczeniu — katedra
plocka i bogato uposazone opactwo w Lubiniu. Mozliwe, ze nalezy do
nich dolaczy¢ réwniez okazaly kosciét Maryi Panny w ZawichoScie,
przy ktorym po 1079 roku Wiadystaw Herman lub jego zona Judyta
zalozyli wspolnote kanonicka®*. Mamy zatem trzy wazne instytucje
sakralne, ktérym patronuje Matka Boza. Wyboér tego akurat wezwania
dla tak istotnych miejsc nie mogt by¢ przypadkiem. Mozliwe, ze - jak
juz wspominatem - fundagje te stanowily celowe nawigzanie do czaséw
Mieszka i Chrobrego.

Takie uzasadnienie maryjnych fundagji Szczodrego moze potwier-
dzaé jeszcze jedna przestanka. Wydaje sie bowiem, ze Bolestaw II na-
wigzywal takze do kultu innego Swictego odgrywajacego istotng role
w systemie ideowym wladcow z czaséw pierwszej monarchii piastowskiej
—a mianowicie $w. Piotra. Jak wykazal Roman Michatowski®, Ksigze
Apostolow odgrywal szczegdlng role w ideologii Mieszka 11 Bolestawa
Chrobrego. Jego czcicielem byt takze Szczodry. Swiadezy o tym stosu-
nek Bolestawa II do opactwa $w. Piotra w Tyncu. Choé zapewne nie
byt on fundatorem klasztoru®, to jednak w swietle analizy najstarszego

81 Informacje na temat patrocinium maryjnego ko$ciota w Zawichoscie znajdujemy
w bulli Eugeniusza III dla biskupstwa kujawskiego z 4 kwietnia 1148 — por. J. DO-
BOSZ, Monarchia i mozni wobec Kosciota..., 199.

82T. LALIK, Zawichost we wczesniejszym sredniowieczu, w: Szkice zawichojskie, red.
T. DUNIN-WASOWICZ, S. TABACZYNSKI, Zawichost 1999, 41.

83 TAMZE.

84 Zob. J. DOBOSZ, Monarchia i mozni wobec Kosciola..., 166.

85 R. MICHAYOWSKI, Princeps fundator..., 60-62.

8¢ Bolestawa Szczodrego za fundatora opactwa tynieckiego uznali np. R. MICHALOW-
SKI, Princeps fundator..., 89-95; K. SKWIERCZYNSKI, Recepcja idei gregoriariskich
w Polsce do poczgtkéw X111 wieku, Wroctaw 2005, 203nn.
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dokumentu tynieckiego nalezy uznac w osobie ksigcia, potem krdla |...]
hojnego donatora i opiekuna fundacji tynieckiej*’. Mozliwe, ze troska
o 6w klasztor byta motywowana pragnieniem uzyskania przychylnosci
$w. Piotra. Tym tez nalezy ttumaczy¢ ufundowanie przez Szczodrego zlo-
tego ewangelistarza tzw. Codex aureus Gnesnensis. Zwraca w nim uwage
fakt, ze ikonografia manuskryptu w sposob szczegdlny honoruje Ksiecia
Apostotow. Jak stusznie zauwazyt Roman Michatowski, zleceniodawcy
zalezalo na szczegolnym uhonorowaniu swigtego®®.

Na cheé nawigzania do poczatkéw panistwa polskiego, a szczegdlnie
do postaci pierwszych ksigzat, mogg wskazywacé takze imiona, jakie wtad-
cy panujacy w okresie drugiej monarchii piastowskiej nadawali swym
synom. Kazimierz Odnowiciel dwdch chtopcoéw sposrdd swego potom-
stwa nazwal — Bolestaw i Mieszko, Szczodry nadal synowi imie Mieszko,
Wiadystaw Herman za$ swemu drugiemu synowi imie Bolestaw.

Podane przyklady wskazuja, ze Bolestaw Szczodry $wiadomie nawig-
zywal do $wietnoSci pierwszej monarchii, co przede wszystkim wyrazato
sie¢ w przyzywaniu wstawiennictwa tych samych $wietych. By¢ moze
chcial w ten sposéb pokazaé, ze przywrécit on dawny porzadek w kra-
ju. Mgt tez wierzyC, ze tak jak Maryja Panna i $w. Piotr zapewniali
pomySlnos¢ jego wielkim przodkom, tak teraz beda wspierali swymi
modlitwami jego samego.

4. Wiadystaw Herman a kult Maryi Wniebowzigte;j

Z nastepca Bolestawa Szczodrego — Wiadystawem Hermanem trud-
no powigza¢ jakie$ konkretne fundacje o wezwaniach maryjnych. Oprocz
wspominanego juz udzialu w powstawaniu katedry ptockiej i kanonii
w koSciele zawichojskim niefatwo jest poda¢ przyktady zwigzkéw ksie-
cia z instytucjami koScielnymi, ktérym patronowata Najswietsza Maryja
Panna. Niemniej to wlasnie na rys maryjny tegoz wladcy zwraca uwage
w swej kronice Gall Anonim. Przytacza on dwa epizody z czaséw pano-
wania Hermana, ktére, jak wyraznie podkresla, miaty miejsce w dzieni
uroczysto$ci wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny, tj. 15 sierpnia.
W $redniowieczu bylo to najwazniejsze Swicto maryjne w roku litur-
gicznym, rangg przewyzszaly je tylko takie uroczystosci, jak Wielkanoc,
Narodzenie Pafiskie, Zestanie Ducha Swietego i rocznica poswiecenia
kosciota®. W Rzymie w IX wieku papiez Leon IV dodat $wietu Wniebo-

87 ]. DOBOSZ, Monarchia i mozni wobec Kosciola..., 139.
88 R. MICHAYOWSKI, Princeps fundator..., 101.

8 R. FULTON, ,,Que est ista que ascendit sicut aurora consurgens?” The Song of Songs
as the Historia for the office of the Assumption, ,Medivial Studies” 60(1998), 55.



wziecia oktawe; wkrotce pojawit sie rowniez zwyczaj procesji z bazyliki
na Lateranie do kosciota Santa Maria Maggiore w noc poprzedzajaca
uroczysto$¢. W 1000 roku na te procesje zostala napisana modlitwa
skierowana do Maryi Panny, w kt6rej proszono o opieke nad Ottonem III
— wszelki niech cieszy sig czlek, ze Otto Tizeci nam wiada, Zeby Bog go
strzegl, wszelki niech modli si¢ czlek — modlili sie uczestnicy liturgii®’.
Przyklad ten pokazuje, ze ta maryjna uroczystos¢ byla na tyle wazna, ze
wykorzystywano ja w propagowaniu cesarskiej ideologii.

Pierwsza opowiesé, ktorej akcja rozgrywa sie 15 sierpnia, zostala
przytoczona przez Galla na samym poczatku drugiej ksiegi i dotyczy
walki stoczonej przez ksiecia Wiadystawa z Pomorzanami. Kronikarz
wspomina, ze wladca odnidst tryumf nad Pomorzanami pospieszajgcymi
na pomoc swoim, ktorych grod oblegal — i hardos¢ ich zmiazdzyt pod
swymi stopami, a radosc z tego zwycigstwa podwoil jeszcze przypadajgcy
wowczas dzieri Wniebowziecia Bogarodzicy®*. Gall wskazuje zatem, ze
przyczyng radosci ksiecia ijego druzyny byl nie tylko militarny sukces,
ale takze przypadajagce wowczas Swieto maryjne. Wiadca zatem nie
tylko dat przyklad mestwa, ale takze poboznosci. By¢ moze kronikarz
tak mocno zaakcentowat fakt uczczenia przez wladce uroczystosci ku
czci Wniebowzietej, by skontrastowaé 6w epizod z opisang w nastep-
nym rozdziale wyprawg Wiadystawa Hermana na Pomorze w okresie
Wielkiego Postu. Zakoniczyla sie ona niepowodzeniem. Jak pisze Gall,
bicz ten, zdaniem naszym, Bog wszechmoggcy spuscil na przestgpcow
postu czterdziestodniowego ku ich poprawie, jak to poZniej objawil nie-
ktorym uratowanym z tego niebezpieczeristwa®. Wydaje si¢ zatem, ze
zestawienie obu historii obok siebie ma pokazywaé, ze przestrzeganie
Swieta koscielnego daje zwycigstwo na polu walki, a lekcewazenie czasu

W Polsce na temat Wniebowziecia pisali m.in.: J. BUXAKOWSKI, Najswigtsza Maryja
Panna w liturgii, w: Gratia plena. Studia teologiczne o Bogarodzicy, red. B. Przybylski,
Poznan-Warszawa-Lublin 1965, 79-128; J. SROKA, Liturgiczny kult Maryi wniebo-
wzigtej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 4, 125-133.

90 C. MAGGIONI, Le feste mariane nei libri liturgici e nella pietd medievale, w: Maria.
Vergine Madre Regina, red. C. Leonardi, Roma 2000, 89n.

91 Na ten temat: H. MAYR-HARTING, The idea of the Assumption of Mary..., 91.
Wydanie modlitwy w: Die Lateinischen Dichter des Deutschen Mittelalters, Die
Ortongzeit, wyd. K. Strecker, G. Silagi, Munich 1978, 465-468. Z powodu braku
dostepu do ksigzki cytuje ttumaczenie polskie za: Muza chrzescijariska. Poezja taciriska
starozytna i sredniowiecza, t. 11, red. M. STAROWIEYSKI, Krakéw 1992, 261.

92 GALL, Il 1, 62n. (...) de Pomoranis, succurrentibus suis, castrum forum obsidendo
triumphavit, eorumque contumaciam suis sub pedibus annullavit, eiusque victoriae
gaudium Dei genitricis assumptio geminavit — MPH, s.n., t. II, 64n.

% GALL, 1l 2, 64. Quod flagellum Deus, ut credimus, omnipotens in transgressoribus
observanciae quadragesimalis ad correccionem exercuit, sicut quibusdam postea de
ipso liberatis periculo revelavit - MPH, s.n., t. 11, 66.
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sakralnego przynosi niepowodzenia. Uzywajac jezyka biblijnego, mozna
powiedziel, ze Gall wydaje sie sugerowad, iz, aby oddaé cesarzowi, co
cesarskie, trzeba wpierw odda¢ Bogu to, co Boskie.

W sredniowieczu zywotopisarze czesto podkreslali, jak wazna jest
troska zarowno o obowiazki zwigzane ze sferg sacrums, jak i o te zwigzane
ze sfera profanum. Motyw 6w wystepuje chociazby we wspominanym
juz zywocie $w. Waclawa w wersji Gumpolda. Agnieszka Kuzmiuk-Cie-
kanowska zauwaza, ze wedfug biskupa Mantui [...] mlody ksigze [Wa-
ctaw — dopowiedzenie £.Z.] obral wiasciwg droge i ani nie zaniedbywal
swoich swieckich obowigzkéw, ani nie musiat sie obawiac, ze zaniedba
swe powinnosci religiine. W innym miejscu czytamy zas, Ze choc jako
wladca byl Waclaw zajety swieckimi sprawami, to zawsze znajdowal czas
na swe religijne obowigzki®*. Mozliwe jest, ze Gall pragnal nawigza¢ do
podobnego przekonania, co biograf czeskiego wtadcy.

Jesli zatem oba wydarzenia — pierwsze majace miejsce w dniu
wniebowziecia, a drugie w okresie Wielkiego Postu — zostaly opisane
przez Galla przede wszystkim w celach dydaktycznych, to trudno na
ich podstawie ocenié, na ile faktycznie Wiadystaw Herman oddawat
czes¢ Maryi Wniebowzietej. Moze to tylko Gall podkreslit rados¢ z okazji
waznego $wieta maryjnego, aby zilustrowaé przekazywane pouczenie.
Nie mozemy wiec na podstawie tego fragmentu wyciggnaé wniosku
o kulcie Wniebowzigtej w otoczeniu Hermana, cho¢ wykluczy¢ go z calg
pewnoscig takze nie sposob. Warto wiec odwotaé sie do drugiego epi-
zodu zwigzanego z dniem 15 sierpnia.

W osiemnastym rozdziale ksiegi drugiej Gall opisuje pasowanie
miodego Bolestawa Krzywoustego na rycerza: Wladystaw przeto widzgc,
Ze chlopiec dochodzil juz lat meskich i Ze zajasnial czynami rycerskimi,
a wszystkim mgdrym ludziom w paristwie si¢ podobal, postanowit
przypasac mu miecz w uroczystos¢ Wniebowzigcia Panny Marii i przy-
gotowal w miescie Plocku wspanialg uroczystosc®. Gall w tej relacji jest
z pewnoscig wiarygodny. Data tak waznej uroczystosci jak pasowanie na
rycerza musiala by¢ przechowywana w pamieci ksigzecego otoczenia.
Dzienr 15 sierpnia wyznaczyl, jak zaznacza kronikarz, ksigze Wiadystaw.
Na tak wazng uroczysto$, jaka byt akt przypasania miecza, musiat wy-
braé szczegdlny czas o symbolicznym znaczeniu. Pasowanie na rycerza

% A. KUZMIUK-CIEKANOWSKA, Swigty i historia..., 87.

9 GALL, 11 18, 83n. Videns igitur Wladiz1auus, quia puer etate florebat gestisque mi-
litaribus praepollebat, cunctisque regni sapientibus complacebat, eum accingi gladio
in assumptione sancte Marie disposuit apparatumque magnificum in civitate Plocensi
preparavit - MPH, s.n., t. 11, 86.



niosto bowiem w sobie niezwykle znaczacy tre$é, na co zwrocit uwage
Zbigniew Dalewski, analizujac narracje Galla: Uroczystos¢ pasowania
pelni w Gallowym opisie bohaterskich czynow Bolestawa Krzywoustego,
dowodzgcych slusznosci jego pretensji do przejecia zwierzchniej wladzy
nad calym podzielonym przez Wladystawa Hermana paristwem, istotng
role. Akt pasowania nabiera [...] charakteru ceremonii wprowadzajgcej
Bolestawa w monarsze prawa i umozliwiajgcej mu wystgpowanie w cha-
rakterze jedynego, niekwestionowanego, legalnego sukcesora Wiadystawa
Hermana. [...] Wraz z przypasaniem miecza Bolestawowi dochodzi zatem
w istocie, jak zdaje sig¢ sugerowac Gall, do przekazania mlodemu ksigciu
monarszej zwierzchnosci®. Jezeli uroczystos¢ ta miata w rzeczywistosci
takie znaczenie, to wybranie przez Wiadystawa Hermana dnia $wieta
maryjnego zyskuje nowy sens. Pokazywatoby, ze wstawiennictwu Naj-
Swietszej Maryi Panny powierzyl on mtodego Bolestawa. MielibySmy
kolejny dowdd wiary w szczeg6lng opieke Matki Jezusa wsrdéd wiadcow
z dynastii Piastow.

Czy jednak wybor tego, a nie innego $wieta maryjnego moze stano-
wi¢ dowdd na istnienie kultu Wniebowzietej w Srodowisku ksiecia i jesli
tak, to jaka jest jego geneza?

Na temat poczatkéw czci dla Maryi Wniebowzietej w Polsce swego
czasu wypowiedzieli sie Jan Wojnowski i Czestaw Deptuta.

Pierwszy z tych badaczy twierdzil, ze na ziemiach polskich kult Ma-
ryi Wniebowzictej pojawit si¢ za sprawg benedyktynow, a jego $wiadec-
twem mialyby by¢ patrocinia koScioléw w Gnieznie, Poznaniu, Ostrowie
Lednickim, teczycy, Sandomierzu — wszystkie noszace zdaniem autora
— wezwanie Wniebowziecia NajsSwietszej Maryi Panny”. Jednakze, jak
juz wspominatem, Czestaw Deptuta wykazat, ze odniesienia do poszcze-
gblnych tajemnic maryjnych w tytutach kosciotéw pojawily sie zdecydo-
wanie p6zniej. W ten sposéb zbit on podstawowy argument $wiadczacy
o rozpowszechnionym kulcie Wniebowzietej w X/XI wieku.

Deptuta przedstawit jednak takze wlasng sugestie dotyczaca genezy
czci oddawanej Wniebowzietej na ziemiach polskich. Po pierwsze uznat
on, ze istotng role w popularyzacji kultu maryjnego odegratl klasztor
w Mogilnie, ktéry, zdaniem Deptuly, ma poswiadczony dla dwunaste-
g0 wieku tytul maryjny’®. Ponadto zauwazyl, ze w miejscowosciach
zwigzanych majatkowo z Mogilnem w XI wieku spotykamy wezwania
maryjne. Mial on na mygli: Osiek Duzy, Ciechanéw, Serock, Szrensk,

%6 Z. DALEWSKI, Pasowanie na rycerza ksigzgt polskich we wezesniejszym sredniowieczu:
znaczenie ideowe i polityczne, ,Kwartalnik Historyczny” 104(1997) z. 4, 24.

97 J. WOJNOWSKI, Roziwdj czci Matki Bogej..., 848.

98 CZ. DEPTULA, Z zagadnier: historii..., 411.
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Puttusk i Racigz”. Ponadto 6w badacz dostrzegt zaleznosé, ze katedry
w Gnieznie, Wloclawku i Plocku, przy ktérych, w jego przekonaniu, rezy-
dowali zakonnicy z Mogilna, w p6zniejszym czasie otrzymaly patrocinium
Assumptionis Sanctae Mariae. Swoje uwagi konkluduje: Kto wigc wie, czy
poczgtkow szczegolnego nabozeristwa do Whniebowrzigtej w Polsce potnocnej
i srodkowej nie nalezy odnies¢ do okresu misji mogileriskiej*®

Hipoteza Deptuly oparta jest jednak na zupelnie nieprawdziwych
przestankach. Po pierwsze klasztor w Mogilnie nie nosil wezwania ma-
ryjnego. Przekonanie Deptuly zapewne bylo efektem zlego odczytania
powstalego w latach 1138-1144 dokumentu, w ktérym ksiezna Salomea
przekazata benedyktynom mogilefiskim wie$ Radziejéw. W narracji czy-
tamy, ze ksiezna dla odpokutowania win swoich i meza pragnie oddaé
sie opiece Maryi Panny i$w. Jana'®!. W tekscie nadania odnajdujemy
odniesienia do Matki Bozej jednak nie dlatego, ze w Mogilnie znajdo-
wat sie kosciot o wezwaniu maryjnym, ale dlatego, ze, jak swego czasu
wykazala Brygida Kiirbis, nadanie radziejowskie mialo zrekompensowaé
ziemie odebrane benedyktynom z Mogilna na rzecz biskupstwa plockie-
go. Ksiezna wzywa wiec wstawiennictwa nie tylko patrona klasztoru $w.
Jana Ewangeliste, ale takze patronke plockiej katedry Matke Bozg!'®.

Kolejna staboscig hipotezy Deptuly jest zalozenie, ze koscioly zalezne
od Mogilna nosity czesto wezwania maryjne. Jak wykazat Kazimierz
Pacuski'®, kosciolom w Racigzu, Szrefisku i by¢ moze w Sierpcu w XI
wieku patronowal $w. Wojciech. I to jego patrocinium najczeSciej spo-
tykamy w interesujagcym nas okresie. Wezwanie maryjne miala zapewne
$wigtynia w Puttusku'™, ale brakuje dowodow jej zwigzkéw z opactwem
w Mogilnie.

Nie mamy wiec zadnych przestanek, by stwierdzié, ze zakonnicy
z Mogilna propagowali kult maryjny. Ich wplyw na pojawienie si¢ we-
zwania Assumptionis Sanctae Mariae w Plocku, Gnieznie i Wloctawku
tez zatem staje pod znakiem zapytania.

Odrzucenie hipotez Wojnowskiego i Deptuly pozostawia otwartym
problem genezy kultu Wniebowzigtej w Polsce. Przy czym warto zapy-

® TAMZE.

10 TAMZE, 412.

100 KDW; t. I, nr 9.

102 B, KURBIS, Najstarsze dokumenty opactwa benedyktynéw w Mogilnie, ,,Studia
Zroédtoznaweze” 13(1968), 51n.

183 K. PACUSKI, Rozwdj sieci parafii diecezji plockiej w XI-XVI wieku, ,,Studia ptockie”

3(1975) 61.

Zapewne juz pod koniec XI wieku powstat tam ko$ciét drewniany — por. J. KAZI-

MIERSKI, Dzieje miasta Pultuska do kovica XVIII wieku, w: Dzieje miasta Pultuska,

red. J. SZCZEPANSKI, Warszawa-Pultusk 1992, 6.
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taé, czy jego Slady zachowane do dnia dzisiejszego pozwalajg stwierdzié,
ze jaka$ szczegdlna cze$¢ dla tajemnicy wniebowzigcia w omawianym
okresie w ogdle istniata w Polsce. Swieto Assumptio Sanctae Mariae
wystepuje w dwcezesnych ksiegach liturgicznych na terenie Polski np.
w ewangelistarzu Codex aureus Gnesnensis'®. Nie jest ono jednak szcze-
gblnie wyrdznione sposrod innych wspomnient w przeciwiefistwie np.
do innej maryjnej uroczystosci Zwiastowania. Tu obok tekstu Ewangelii
przeznaczonej na ten dziefi odnajdujemy kunsztowng miniature ukazu-
jaca aniota Gabriela prowadzacego dialog z Maryja siedzacg na tronie.
Posta¢ Bozej Rodzicielki jest wyraznie wyeksponowana jako centralna
postaé w tejze scenie. Przy swiecie Wniebowziecia brak za$ jakichkolwiek
miniatur czy szczegblnych wyrédzniefi. Przy czym nalezy pamigtaé, ze na
podstawie Codex aureus Gnesnensis mozemy wyciggaé wnioski tylko
dotyczace kregu gniezniefiskiego lub klasztoru w Niederaltaich, w kt6-
rym prawdopodobnie powstala ksiega!®. Kult Wniebowzietej, ktorego
$wiadectwem miatoby by¢ pasowanie Bolestawa na rycerza w dniu 15
sierpnia, dotyczy zas srodowiska plockiego. Moze jednak nie nalezy w tej
Gallowej wzmiance doszukiwac sie szczegdlnego nabozenistwa do Wnie-
bowzietej. Prawdopodobne jest bowiem takze, ze Wiadystaw Herman
wybrat ten dziefi na uroczysto$¢ przypasania miecza synowi, gdyz katedra
plocka w 6w dziefi zostata konsekrowana, co jest mozliwe ze wzgledu
na maryjne patrocinium. Takze wzmianka o wygranej 15 sierpnia bitwie
i radoSci ze Swieta Wniebowziecia nie musi by¢ $wiadectwem kultu tej
tajemnicy. PodkreSlenie bowiem entuzjastycznego uczczenia tego dnia
przez zwycieskie wojska ksiecia Wiadystawa moze mie¢ jedynie, jak
zasugerowalem wyzej, charakter dydaktyczny.

Reasumujac, nie ma pewnych podstaw dla potwierdzenia szczeg6l-
nej czci oddawanej Wniebowzietej przez Wiadystawa Hermana. Wydaje
sie, ze o duzym znaczeniu tego dnia dla Srodowiska plockiego moga
Swiadczy¢ dopiero tzw. zapiski plockie'”” dotyczace jednak czasdéw, gdy
biskupem diecezji byt Aleksander z Malonne, ktéry bardzo silnie pro-
pagowal kult maryjny!%.

105 Korzystalem z wydania - Codex aureus Gnesnensis, oprac. T. Dobrzeniecki, War-

szawa 2004.

106 R. MICHAYOWSKI, Princeps fundator..., 98n.

107 7. KOZEOWSKA-BUDKOWA, Plockie zapiski o cudach z roku 1148, ,,Kwartalnik
Historyczny” 44(1930) z. 1, 341-348.

108 70b. K. SKWIERZYNSKI, Poczgtki kultu NMP w Polsce w swietle plockich zapisek
o cudach z 1148 roku, w: Europa Barbarica, Europa Christiana, Warszawa 2008
(w druku).
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5. Bolestaw Krzywousty — gorliwy czciciel
Najswietszej Marii Panny?

5.1. Fundagje

Powstawanie fundagji o patrociniach maryjnych jest charakterystycz-
ne dla czaséw Bolestawa Krzywoustego.

Pierwsza wazng instytucjg zalozong przez ksiecia, ktorej patronowata
Matka Boza, bylo opactwo na Lyscu, zatozone w latach 1132-1138 lub
1135/6-1138'%”. Mialo ono powsta¢ z inicjatywy Krzywoustego, a takze
Wojstawa komesa glogowskiego, pierwszego znanego przedstawiciela
rodu Powaléw. Obok wezwania maryjnego nosito ono takze tytut Tréj-
cy Swietej. Dowiadujemy si¢ o tym z fragmentu Kroniki Wielkopolskiej,
w ktorej czytamy: Ten zas krol [Bolestaw Krzywousty — dopowiedzenie
L.Z.] wkrdtce potem zalogyl pobognie w miejsce grodu na Eysej Gorze
[....] opactwo zakonu sw. Benedykta na czesé Trojcy Swietej i blogostawio-
nej Dziewicy™. Pierwsi zakonnicy, ktérzy tam osiedli, mieli pochodzié
z opactwa tynieckiego!!!.

Ksigze Bolestaw dokonal ponadto odnowienia klasztoru pod we-
zwaniem Maryi Panny w Lubiniu zalozonego przez Szczodrego; uczynit
to przy udziale rodu Awdancow!'2. Przybyly konwent mial zapewne
charakter mieszany i skladal si¢ w czesci z mnichow polskich, moze jeszcze
pochodzgcych z dawnego, pierwszego opactwa lubiriskiego, w czgsci moze
2 przybyszow z dawnej macierzy tzn. opactwa sw. Jakuba w Liege'.

Z Krzywoustym ponadto faczone s fundacje jeszcze co najmniej
dwoch kosciotéw o patrocinium maryjnym. Jézef Dobosz, analizujac
dokument Mieszka III dla klasztoru w Trzemesznie (tzw. falsyfikat trze-
meszenski), zwrocit uwage na wzmianke o przekazaniu przez synéw Bo-
lestawa III kanonikom regularnym kosciofa okre$lonego w dokumencie
jako capella sancte Marie. Doszedl on do wniosku, iz mozemy zalozyc,
ze fundacja tego niewielkiego kosciotka w okolicach teczycy byla dzielem
Krzywoustego'*. Ponadto wydaje si¢, ze z osoba tegoz wladcy zwigzane

19 M. DERWICH, Benedyktyriski klasztor Sw. Krzyza na Eysej Gorze w sredniowieczu,

Wroctaw-Warszawa 1992, 142-274.

10" Kronika wielkopolska, tt. K. Abgarowicz, oprac. B. Kiirbis, Warszawa 1965, 137. Iste
vero Boleslaus postmodum abbaciam in loco castri Clavimontis [...] ordinis sancti
Benedicti in honorem sancte Trinitatis et beate Virginis devote fundavit — Kronika
Wielkopolska, MPH, s. n., t. VIII, wyd. B. Kiirbis, Warszawa 1970, 48.

"1 M. DERWICH, Monastycyzm benedyktyriski..., 193.

12 TAMZE, 193.

13 TAMZE.

141, DOBOSZ, Monarchia i mozni wobec Kosciota..., 199.



sg poczatki kosciola Najswietszej Maryi Panny w Sandomierzu''s, przy

czym nie jest to do konca pewne!'®. Powstat on w pierwszej potowie XII
wieku lub ewentualnie pod koniec XI na obecnym Wzgérzu Katedral-
nym. Jak dotychczas nie udalo si¢ odnalec pozostalosci jego romariskiej
fazy, co dalo asumpt do wysuniecia hipotezy, ze znajdowat si¢ on gdzie
indziej, a na obecne miejsce zostal przeniesiony dopiero przez Kazimie-
rza Wielkiego. Jednak za najbardziej prawdopodobne nalezy przyjac, ze
pierwotny kosciot NME, w 1191 roku podniesiony do rangi kolegiaty,
usytuowany byl w miejscu obecnej gotyckiej swigtyni, jedynymi zas
materialnymi jego sladami sq prawdopodobnie ciosy piaskowca wtcrnie
wykorzystane w jej fundamentach"’. Swiatynia ta zostata wymieniona
w bulli Eugeniusza III dla biskupstwa kujawskiego z 4 kwietnia 1148
roku!s,

Jozef Dobosz wsréd obiektéw sakralnych ufundowanych przez
Krzywoustego wymienia takze koSciét w Rudzie, ktory zostal dedyko-
wany $wietemu Wojciechowi i Najswietszej Maryi Pannie!'”, a o ktore-
go poswieceniu pisze w swym dziele Gall Anonim'*. Zapewne jednak
wezwanie maryjne pojawito sie duzo pdzniej'!.

Reasumuijac, z osobg Bolestawa III zwigzane s3 z pewnoscig 2 fun-
dacje o maryjnych wezwaniach: 1 klasztor i 1 kosciét. Ponadto wiadca
ten odnowitl opactwo Maryi Panny w Lubiniu i by¢ moze zainspirowat
powstanie Swigtyni dedykowanej Matce Bozej w Sandomierzu.

Warto w tym miejscu poruszy¢ kwestie jeszcze jednej fundacji
Krzywoustego, a mianowicie klasztoru w Trzemesznie, ktéremu, jak
sie przyjmuje'?2, patronowali Naj$wietsza Maryja Panna i s$w. Wojciech.
Poczatki tego opactwa byly przedmiotem wielu kontrowersji'?. Liczni

IS Por. A. WITKOWSKA, Titulus ecclesiae. Wezwania wspdlczesnych koscioléw
katedralnych w Polsce, Warszawa 1999, przyp. 66, 97.

116 7. DOBOSZ, Monarchia i mozni wobec Kosciola..., 199.

7M. FLOREK, Sandomierski osrodek grodowo-miejski w sredniowieczu, Warszawa

2003, 27.

Na temat §wiatyi wymienionych w tym dokumencie — por. J. DOBOSZ, Monarchia

i mozni wobec Kosciota..., 199 n.

191, DOBOSZ, Monarchia i mozni wobec Kosciota..., 197.

1200 GALL, I1 33, 97-100; MPH, s. n., t. I, 100-102.

12 Por, R. RUSIN, Stownik historyczno-geograficzny ziemi wielusiskiej, Warszawa
1963, 145n.

12 Por. W. ROZYNKOWSKI, Patrocinia kosciolow klasztormych wiadcéw polskich

(XI-XV wiek). Wokdl patronatu wiadcy?, w: Klaszgtor w pasistwie sredniowiecznym

i nowozgytnym, red. M. DERWICH, A. POBOG-LENARTOWICZ, Wroctaw-

Opole- Warszawa 2005, 39. )

Spory dotyczace genezy klasztoru w Trzemesznie przedstawit M. WIEWIORA,

Zespdt klasztorny kanonikéw regularnych w Trzemesznie w swietle badari arche-

ologiczno-architektonicznych, Torun 2000, 35-45.

118

123
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historycy wigzali jego geneze z osobg Swietego Wojciecha. Jednakze na
podstawie przeprowadzonych badan archeologicznych Jadwiga Chu-
dziakowa uznala, ze wyniki analizy zespolow ceramiki naczyniowej
wystepujgcej w najstarszej warstwie kulturowej nie pozwalajg datowacd
jej powstania wezesniej niz na pierwszg polowe XII wieku. Warstwy z tego
okresu stwierdzono takie w znacznej wigkszosci wykopow badawczych,
zaréwno wewngtrz kosciola, jak i na terenie calego wzniesienia klasz-
tornego'**. Pierwszy kosciél w Trzemesznie powstal wiec w zwigzku
z przybyciem tam kanonikéw regularnych, czyli w latach 1124-1138'%,
Zostal konsekrowany w 1145 roku i, jak przyjmuja niekt6rzy history-
cy'?, od poczatku nosit patrocinium Najswietszej Maryi Panny. Przy
czym to przekonanie nie wydaje sie by¢ w pelni uzasadnione. Brygida
Kiirbis stusznie zauwazyla'?’, ze jedynym Sladem maryjnego wezwania
kosciota w Trzemesznie w interesujgcym nas okresie (tzn. XII-XIII w.) jest
dokument Wiadystawa Odonica z roku 1224, w ktérym klasztor zostat
okreslony jako domus Dei et beate Marie et beati Adalberti'*®. Badaczka
zwrdcita uwage, ze juz w tym samym roku papiez Honoriusz uzy! tylko
jednego wezwania - $w. Wojciecha — oraz ze we wszystkich wczes$niej-
szych dokumentach jeszcze z XII wieku spotykamy tylko patrocinium
sancti Adalberti. Istnienie maryjnego wezwania klasztoru w Trzemesznie
przyjmowal juz Tadeusz Wojciechowski; miato ono bowiem by¢ dla niego
kolejnym dowodem potwierdzajagcym jego teze, ze opatem tamtejszego
klasztoru byl Anastazy - Astryk'®. Nie wiedzac, jak wytlumaczy¢ nieobec-
no$¢ wezwania maryjnego w dokumentach, uczony siegnat po argumenty
dos¢ watpliwej natury: W XIII wieku zjawia si¢ potem w dokumentach
tytul: sw. Wojciecha. Musial to byc jednak tytut drugi, bo taki swiety
nowszy jak Wojciech nie mogl byc tytutem naczelnym. Ale ot6z w oftarzu
wielkim kosciola trzemeszyrskiego figuruje od dawna i az dotgd obraz
Whiebowzigcia Panny Marii**®. Po pierwsze nieprawda jest, ze w XII
wieku byto zbyt wczeSnie na powstawanie koScioléw wylacznie o we-

124 7. CHUDZIAKOWA, Koscidt opacki w Trzemesznie — préba rekonstrukcji faz roz-
wojowych, Torun 1995, 135.

Por. A. WEDZKI, Tizemeszno w sredniowieczu, w: Dzieje Trzemeszna, red. CZ.
EUCZAK, Poznar 2002, 21.

126 TAMZE, 29; G. LABUDA, Swiety Wojciech. Biskup-meczennik-patron Polski, Czech
i Wegier, Wroctaw 2000, 282n.

B. KURBIS, O poczgtkach kanonii w Tizemesznie, w: Europa — Slowiariszczyzna
— Polska. Studia ku uczczeniu profesora Kazimierza Tymienieckiego, red. J. BAR-
DACH, Poznan 1970, przyp. 10, 330.

122 KDW; t. III, nr 2024.

129 T. WOJCIECHOWSKI, Szkice historyczne XI wieku, Warszawa 1970, 88-89.

130 TAMZE, 90.

125
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zwaniu Wojciechowym —ich przyktady, jak juz wspominalem, widzimy
chociazby na Mazowszu. Po drugie, obraz wniebowzigcia Matki Bozej
pochodzacy zapewne z konica XVIII wieku'*! nie moze by¢ uznawany
za $wiadectwo Sredniowiecznego patrocinium. Oprocz wspomnianego
dokumentu Odonica brakuje wiec nam przestanek, na podstawie kto-
rych mozna byloby stwierdzié, ze patronka trzemeszeniskiej Swiatyni byta
Maryja. Co wiecej, tekst owego dokumentu z 1224 roku tez nie musi
by¢ odczytywany jako dowdd maryjnego wezwania. By¢ moze sformu-
towanie domus Dei et beate Marie et beati Adalberti po prostu Swiadczy
0 obecnosci w tamtejszym kosciele relikwii maryjnych czczonych przez
trzemeszenska wspodlnote. Ostateczne rozwigzanie obecnoSci tytutu beate
Marie od poczatku istnienia klasztoru wymaga dalszych badan. Nalezy
jednak bardzo sceptycznie odnosi¢ sie do przekonania, ze wystepowato
ono od momentu powstania kosciota. Watpliwosci te wydaja sie mnie
na tyle uzasadnione, ze nie decyduje sie na zaliczenie klasztoru w Trze-
mesznie do grona maryjnych fundacji Bolestawa Krzywoustego.

5.2. ,Godzinki” ku czci NajSwietszej Marii Panny

Swiadectwami czci oddawanej przez Krzywoustego Matce Bozej nie
s3 jedynie patrocinia koSciotéw, lecz takze wzmianki w kronice Galla
Anonima. Dwukrotnie kronikarz wspomina, ze Bolestaw uczestniczyl,
a nawet nakazal odprawianie godzinek do Najswigtszej Marii Panny. Po
raz pierwszy Gall pisze na ten temat w dwudziestym 6smym rozdziale
ksiegi drugiej przed zdaniem relacji na temat ataku na Kotobrzeg: Szo-
stego dnia na koniec, w pigtek, przystgpili do Komunii swigtej i posiliwszy
sig zarazem cielesnym pokarmem, przybyli pod Kolobrzeg, kierujgc sig
wedle gwiazd. Poprzedniej nocy zarzqdzit Bolestaw odprawienie godzinek
do Najswigtszej Marii Panny, co nastegpnie z poboznosci przyjgt za staly
zwyczaj?. Druga wzmianka pochodzi z dwudziestego pigtego rozdzia-
tu ksiegi trzeciej. Gall opisuje w nim pielgrzymke Bolestawa na Wegry
w celu odpokutowania udziatu w zabdjstwie brata — Zbigniewa: Co dzieri
tez 2 miejsca noclegu tak diugo szedl pieszo, a niejednokrotnie boso, wraz
z biskupami i kapelanami, az skorczyl godzinki o Najswietszej Pannie,
godziny kanoniczne tego dnia oraz 7 psalmow pokutnych z litanig, a cze-

sz

stokroc po wigiliach za umarlych dodawal tez czes¢ psatterza'.

Bl Wtedy to gruntownej przebudowy kosciota dokonat opat Michat Kosmowski — por.
D. KONIECZKA-SLIWINSKA, Dzieje Tizemeszna od poczgtku XVI do korica XVIII
wieku, w: Dzieje Trzemeszna, red. Cz. LUCZAK, Poznan 2002, 86.

132 GALL, I1 28, 92.

133 GALL, III 25, 159 n.
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Obie te relacje Galla wydajg sie wiarygodne i nie ma zadnych po-
wodow, by kwestionowaé autentyczne przywigzanie Krzywoustego do
owych ,,godzinek” ku czci Matki Bozej. Coz to jednak za nabozefistwo?
Polski przektad jest w tym miejscu troche mylacy. Okreslenie ,,godzinki”
kojarzy sie bowiem z pozaliturgicznym nabozenstwem, czesto o charak-
terze ludowym np. Godzinki o Niepokalanym Poczeciu Naj$wietszej
Maryi Panny. Warto zatem spojrze¢ do oryginalu, by zrozumied, jaka
modlitwe mial na mysli Gall. W 28 rozdziale ksiegi drugiej czytamy:
Praecedenti nocte Bolezlavus officium ferii sanctae Mariae [podkresl.
Y..7.] constituit, quod postea usu pro devotione retinuit'>*. W 25 rozdziale
ksiegi trzeciej za$ czytamy: Singulis quoque diebus ab hospitio tam diu
pedibus quandoque nudis cum episcopis et capelanis incedebat, donec
horas perpetuae virginis [podkresl. L..Z.] dieique canonicas septemque
psalmos cum letania poenitentiales adimplebat'>. To co zatem ttumacz
oddat jako godzinki o Najswigtszej Pannie w oryginale brzmi officium
sanctae Mariae lub horae perpetuae virginis. Takimi nazwami okreSla-
no za$ tzw. male oficjum ku czci NajSwietszej Maryi Panny. Pojawito
sic ono w zalgzkowej formie w X wieku iaz do XII wieku stopniowo
rozwijato swoj ostateczny ksztalt. Polegalo na codziennym odmawianiu
tekstow wszystkich godzin kanonicznych o Matce Bozej zaraz po godzi-
nach biezgcego dnia. ‘len pochodzenia klasztornego dodatek do liturgii
godzin zrodzil sig jako owoc zwyczajnej poboznosci, ale niebawem stal sig
obowigzkowy dla wszystkich odmawiajgcych oficjum. Usilnie zalecarny,
ulepszony i zreorganizowany przez sw. Piotra Damiana, przyjgl sig w Rzy-
mie na przelomie wiekow XII i X1l za czasow papieza Innocentego II1'°.
Oficjum to zatem mialo Scisty zwigzek z liturgig godzin, a nie, jak suge-
ruje przektad ,,godzinki”, z jakim$ ludowym nabozefstwem.

PrzeSledzenie drogi, jaka na ziemie polskie przedostalo si¢ to ofi-
¢jum, jest bardzo trudne. Byto ono bowiem rozpowszechnione w calej
Europie i okreslenie konkretnego oSrodka, z ktdrego mogto przyjs¢ do
Polski, jest niemozliwe. Warto jednak zwrécié uwage, jaka wymowe
przypisywano temu nabozefistwu w interesujagcym nas czasie. Moze to
bowiem poméc w odczytaniu fragmentéw kroniki Galla.

Jak juz wspominalem, gléownym propagatorem, a wedtug trady-
¢ji takze autorem, oficjum ku czci Matki Bozej byl $w. Piotr Damia-

1 MPH, s. n., t. II, 95.

135 TAMZE, 158.

136§, FEDOROWICZ, Opracowanie, w: Kolektarz wawelski sprzed 1526 roku:
Swiadek liturgii Kosciola krakowskiego w XV, XVI i XVII wieku, ,Monumenta
Sacra Polonorum” t. III, oprac. S. Fedorowicz, Krakéw 2007,137. Na temat ofi-
cjum ku czci Maryi Panny takze zob. C. MAGGIONI, Le feste mariane..., 92n.;
J. KOPEC, Godzinki, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, 1238-1242.



ni (1007-1072). W jednym ze swych dziel, w De horis canonicis'?’,
zwraca on uwage na teologiczng wymowe omawianej modlitwy. Tekst
Damianiego, jak podkreslal m.in. Irven Resnick', zawiera niezwykle
oryginalng koncepcje liturgii godzin w ogéle. Swiety poréwnuje bowiem
odmawianie codziennego oficjum do chrztu. Tak jak sakrament obmy-
wa z grzechu pierworodnego, tak modlitwa liturgig godzin oczyszcza
z grzechéw powszednich'®. Oczyszczajacy charakter majg takze horae
beatae Dei Genitricis, ktérym to Damiani poswigca obszerny fragment.
Przytacza on historie duchownego, ktory dzieki tej modlitwie uzyskat
przebaczenie grzechdw: Pewien zas duchowny obcigzony byl wieloma
grzechami, a zwlaszcza byl winien ulegania cielesnym pokusom. Tenze
wreszcie dotknigty chorobg, a takze zblizajgc sig ku smierci, przestraszyl
stg, ag zatrzesly sig jego wnetrznosci i, skoro sumienie oskarzalo go, zaczgl
w sercu bac sig sgdu Bozego. Poniewaz nie mogl zlozyc nadziei w swych
dobrych czynach, powierzyl calego siebie wstawiennictwu Swietej Marii
i uciekl pod Jej opieke w tej przykrej trwodze serca, i tymi stowami na
przyklad prosil: Nie lekcewaz mnie — mowil — o swigta Krélowo swiata!
Poniewaz Ciebie w wielu rzeczach obrazilem i zniewazylem w moim
ciele znak czystosci i dziewictwa, kitorym Ty jestes; rozlicznymi takze
nieszczesciami grzesznikow jestem obarczony, i nie wwazam sig za godnego
wzywac Ciebie, wzor wszelkiej czystosci, skalanymi wargami, jednakze,
o0 Bramo niebios, Okno rajskie, prawdziwa Matko Boga i czlowieka, Ty je-
stes mi swiadkiem, ze siedem razy w ciggu dnia Ciebie wychwalam i choc
jestem grzesznikiem, choc jestem niegodny, to jednak nie zaniedbuje po
wszystkich godzinach kanonicznych Twojej chwaty. Gdy w ten sposob du-
chowny mowit, do lezgcego zblizyla sig nastepnie najmilosierniejsza Boza
Rodzicielka 1, lagodnie go pocieszajgc, oznajmita mu, Ze z laski Bozego
milosierdzia grzechy zostajg mu odpuszczone. O tym jednak z lgkiem do-
nosimy, bo nie wiemy, czy nalezy dac wiare tej opowiesci. 1o jednak bez
watpienia wiemy, ze ktokolwiek podczas codziennej modlitwy liturgicznej
wspommnianemu oficjum czgsto sig oddaje, uzyskuje jako Wspomozycielke
i Opiekunke w dniu potrzeby Matke swego Sedziego'®.

137 PIOTR DAMIANI, De horis canonicis, PL, 145, 221-232A.
138 1, RESNICK, Litterati, Spirituales ans Lay Christians according to Otloh of Saint
Emmeram, ,,Church History” 55(1986), nr 2, 165.

1% Por, PIOTR DAMIANI, De horis..., 223C; L. RESNICK, Litterati..., przyp. 2,
165.

Clericus enim quidam multis erat peccatis obnoxius, et precipue carnalis illecebrae
fetoribus inquinatus: qui tandem languore correptus, atque ad extrema perveniens,
tremefactis visceribus expavescere, et accusante conscientia, divinum coepit judicium
medullitus formidare: cumque spem in se nullis boni operas inveniret, totum se
protinus ad postulandum B. Mariae semper virginis auxilium contulit, et sub ejus
patrocinium importuna cordis axietate confugit, hujusmodi fere verbis insistens: Non
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Gall oczywiscie nie musial czytaé tekstu Damianiego, ale przed-
stawiona przez tegoz autora koncepcja oczyszczajacej mocy oficjum ku
czci Matki Bozej jemu, ale takze duchowiefistwu w otoczeniu ksiecia,
mogta by¢ znana. Moze wlasnie dlatego to nabozefistwo towarzyszyto
Krzywoustemu w czasie jego pokutnej pielgrzymki.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze wiara w mitosierdzie Najswiet-
szej Maryi Panny i w Jej wstawiennictwo za grzesznikami byta charakte-
rystyczng cechg mariologii $w. Piotra Damianiego'*!. Jak zauwazyl swego
czasu Wojciech Kania, zdaniem Sredniowiecznego Doktora Kosciota,
Maryja jest litosciwa i potgzna. W Jej rekach sq skarby zmitowania Pana.
Ona szuka zbawienia ludzi i wylania na nich milosierdzia, bo niczego
Jej nie odmaowi Ten, ktory z Jej ciala wzigl poczgtek swojego ciata™*. To
przekonanie o pomocy udzielanej przez Maryje grzesznikom szto w pa-
rze z wiarg w Jej wyjatkowa $wieto$¢. Zdaniem Damianiego narodziny
Maryi stanowily humanae salutis exordium'®, miata Ona bowiem od
samego poczatku uczestniczy¢é w odkupieficzym zamysle Stworcy'#; byta
przygotowywana, by wypetni¢ swa misje — Matki Boga, dlatego Pan
uczynit Jg najpiekniejszg i $wieta. Piotr Damiani pisze: jak wielkg rados¢
winno przyniesc chrzescijariskiemu ludowi narodzenie blogostawionej Ma-
ryi, do ktdrej, jako do najswigtszej swigtyni, sam Bog przyszedl, raczyl
i nature ludzkg z Niej wzigc i z ludémi widzialnie zamieszkac'™®.

ignoro, inquit, o Beata Regina mundi! Quia in multis offendi, et castitatis, atque
virginitatis, cujus tu mater es, ego in meo corpore signaclum violavi; innumeris
etiam peccatorum sordibus involutus sum, nec dignus invenior, te totius munditiae
principem pollutis labiis invocare: verumtamen, o janua coeli, fenestra paradisi,
vera Mater Dei et hominis, tu mibi testis es, quia septies in die laudem dixi tibi, et
quamvis peccator, quamvis indignus, omnibus tamen canonicis horis tuae laudis
obsequium non fraudavi. Cumque hujusmodi verba clericus protulisset, decumbenti
postmodum piissima Dei Genetrix astitit, et blande consolata, peccata sibimet
dimissa ex largitate divine misericordiae nuntiavit. Quod tamen nos trepiando
proferimus, quia utrum juxta relationis fidem vere contigerit, ignoramus. Hoc
tamen procul dubio novimus, quia quisquis quotidiana praedictis horis officum in
ejus laudibus frequentare studuerit, adjutricem sibimet, ac patrocinaturam ipsius
Judicis matrem in die necessitatis acquirit. PIOTR DAMIANI, De horis..., 230 C-
231A, ttum. moje.
Na temat mariologii $w. Piotra Damianiego zob. L.A. LASSUS, Essai sur la mario-
logie de Saint Pierre Damien, précurseur de S. Bernard, ,,Collectanea Cisterciensia”
45(1983) 37-56; G.M. ROSCHINI, La mariologia di S. Pier Damiano, w: San Pier
Damiano nel IX centenario della morte (1072-1972), Cesena 1972, 195-237. Na
gruncie polskim: W. KANIA, Wstep, w: Ojcowie wspdlnej wiary. Teksty o Matce
Bozej (VIII-XI w.), red. i tt. W. KANIA, Niepokalanéw 1986, 11 n.
142 W KANIA, Wtep..., 12.
143 PIOTR DAMIANIY, I Nativitate Beatissimae Virginis Mariae, PL 144, 741 A.
144 1A, LASSUS, Essai sur la mariologie..., 42-46.
145 PIOTR DAMIANI, Homilia na Narodzenie Najswigtszej Maryi Panny, w: Ojcowie
wspdlnej wiary. .., 113 — quale quantumaque gaudium beatae Mariae nativitas populo
Christiano debet affere, in cujus uterum, velut revera sacratissimum templum, Deus
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Szczegblna swieto$¢ Maryi, w przekonaniu $w. Piotra Damianiego,
sprawiata, ze lekal sie Jej diabel. W jednej ze swych homilii méwi on
o Matce Bozej, ze jest groina jak zbrojne zastepy, groina dla demondw,
ozdobiona cnotami, osobliwy postrach dla zlosliwych duchéw'*. Ta mysl
powraca takze w De horis canonicis. Wedlug Damianiego osoby swiec-
kie, uczestniczace w celebrowanej przez duchownych liturgii godzin,
a szczegdblnie w oficum ku czci Maryi Panny, zyskujg szczegdlne faski
w walce ze ztymi mocami. Swiety ilustruje to przyktadami. Opisuje on
m.in. perypetie pewnego mezczyzny, ktory regularnie, bez wzgledu na zlg
pogode, udawat si¢ do pobliskiego klasztoru, by stucha¢ odprawianego
ofium. Przed rokiem takze pewnej nocy, gdy podgzat do wspommianego
klasztoru, oto wilki i psy oraz mary dzikich zwierzgt po sformowaniu
oddzialu powstaly przeciw niemu, i zewszgd szczekajgc, i wsciekle uja-
dajgc, przyblizyly si¢ do niego, gryzgc go gwaltownie. Lecz on jednak
2 trudem wydostal sig z ich zebdw, obnazony z plaszcza a takie nakrycia
glowy. Dopiero zas dzwonili, dajgc znak na godzing czytan; gdy wigc
przyszedl, natrafit na zamkniete drzwi klasztoru i przed murem polozyl
sig w gescie prostracji. Poniewaz zas dluzej trwala modlitwa, wreszcie
wstal i to, co stracil - plaszcz, a takze nakrycie glowy - rzucone na ziemie
lezaly przy nim — odzyskal je, gorliwie si¢ modlgc. Mozna wqtpic, czy to
mianowicie przez aniolow zostalo uczynione, czy tez ten sam okrutny
rozbdjnik diabel, to, co zabral, wbrew wiasnej woli, zwrocil. Lecz nie
byloby to dla mnie niedorzeczne wwierzyc, ze to sam zly wradg, to, co
zabral, zostal zmuszony zwrocic i dla wigkszej pogardy i hariby jego temu,
ktoremu szkodzil, zostal zmuszony stuzyc**. To jednak nie jedyna sy-
tuacja, gdy 6w pobozny maz wyszed! z opresji dzieki swej gorliwosci
w stuchaniu oficjum. W innym czasie zas ten mgz, o ktérym mowimy, do

pie descendent, et humanum naturam ex ea suscipere, et cum hominibus dignatus

est visibiliter habitare?, PL 144, 741 D.
146 PIOTR DAMIANI, Homilia na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny, w:
Ojcowie wspdlnej wiary..., 146 — Terribilis ut castrorum acies ordinata, terribilis
daemonibus, ordynata virtutibus, singularis Timor malignorum spirituum, PL 144,
720 D.
Ante annum autem nocte quadam dum ad praedictum monasterium properaret, ecce
lupi simul et canes furentiumque animalium diversa portenta facto agmine insurre-
xerunt in eum, et ululantes undique, et oblatrantes rabidis eum agressi sunt morsibus
attrectare. At ille vix tandem ex forum dentibus pallio simul et pileo nudatus evasit.
Necdum autem ad vigilias signa sonuerant; cumque perveniens, clausas adhuc fores
monasterii reperisset, ante limen se protinus in oratione prostravit. Diutius autem
oratione protracta, tandem surrexit, et quod amiserat pallium simul et pileum juxta
se jacere projectum vehementer expavit. Quod nimirum utrum per angelos factum sit;
an ipse cruentus praedo diabolus, quod abstulerat, reddidisset invitus, dubitari potest.
At non absurde crediderim, ut ipse malignus hostis, quod abstulerat, compulsus
sit restituere, atque ad confusionis et ignominiae suae cumulum, ei quem laeserat,
coactus sit ministrare. PIOTR DAMIANI, De horis..., 229 C, D, t. moje.
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wspommianego klasztoru w ciszy nocnej podgzal. Przybywszy do potoku,
ktory przeplywal srodkiem (a nazywal sig¢ Argilla), nie maogt go przejsc,
poniewaz wody wezbraly i wzburzyly sie. On zas bez przerwy oddawat
si¢ modlitwie i gdy jg skonczyl, stala sie cudowna rzecz —znalazl sig
przeniesiony na drugim brzegu'*s. Damiani nie omieszka dodad, ze 6w
maz uczestniczyl takze w oficjum ku czci Matki Bozej: Zaiste dusza jego
Bozg miloscig gorliwiej plonela, do tego bowiem zostala rozszerzona, ze
nie czuje sie obcigzony stuchaniem codziennie godzin ku czci Swietej Bogej
Rodzicielki"®. Uczestnictwo w liturgii godzin sprawowanej przez ducho-
wienstwo, a szczegdlnie w oficjum ku czci Matki Bozej, daje wiec moc
do walki ze zlem takze osobom $wieckim, stuchajacym odprawianych
modlitw. Moze wlasnie dlatego widzimy Krzywoustego, ktory nakazuje
odprawi¢ ,,godzinki” przed walkg z barbarzyfiskimi Pomorzanami.

Lakoniczne wzmianki Galla na temat uczestniczenia przez ksiecia
Bolestawa w oficjum ku czci Matki Bozej stanowig kolejny $lad czci
oddawanej przez Piastéw Maryi. Jezeli zestawienie epizodéw Galla
z dzielem $w. Piotra Damianiego jest stuszne, to mozemy poznaé takze
wymowe, jaka dla 6wczesnych ludzi miato to nabozefistwo i zrozumied,
dlaczego Bolestaw te modlitwe praktykowat. Miata ona oczyszczaé go
z grzechéw oraz dodawac sily w walce z przeciwnymi sitami. Bolestaw,
ktorego poczatki dorostego zycia (pasowanie na rycerza) ztaczone byty
z osobg Maryi — z pewnoscig wierzyt w Jej wstawiennictwo i opieke. To
zapewne tlumaczy jego fundacyjng dziatalnosé.

Nie mozna takze poming¢ jeszcze jednego motywu, jakim mogt sie
kierowa¢ Krzywousty, oddajac cze$¢ Matce Bozej. Wydaje sie, ze chciat
on, podobnie jak Bolestaw Szczodry, w ten sposob nawigza¢ do czaséw
pierwszej monarchii piastowskiej, kiedy to kult maryjny w fonie dynastii
panujacej odgrywal wazng role. Z kroniki Galla wyraznie wynika, ze
Bolestaw III miat jawic sie jako ten, ktdry po latach chaosu, politycznego
zgubienia odnawia kraj i przywraca mu dawng $wietno$¢. Skoro zatem
powszechnie wierzono, iz powrdt do stanu pierwotnej doskonatosci jest
mozliwy, choc trudny i nastgpi wowczas, gdy powtorzg sig okolicznosci,
w ktorych narodzit sie 6w «poczgtek»'>°, to wydaje sie prawdopodobne, ze
fundagje maryjne mialy swiadczy¢ o owym ,,powrocie do poczatkéw”.

198 Alio quoque tempore idem, de quo loquimur, vir ad praedictum monasterium
nocturno silentio properabat, ad rivum autem qui interfluebat (cui scilicet Agrilla
vocabulum est), quia aquis tunc excrescentibus intumuerat, transvadare non potiut:
qui se protinus in orationem dedit, et qua completa, mira res, in ulteriori ripa se
transpositum reperit. PPOTR DAMIANI, De horis..., 230 A, B, tl. moje.

(...) imo cuius spiritus in amore Dei paulo ferventius inardescit, ad hoc etiam
extenditur, ut horas beatae Dei Genetricis audire quotidie non gravetur. PIOTR
DAMIANI, De horis..., 230 A, B, th. moje.

150 R. MICHALOWSKI, Restauratio Poloniae w ideologii dynastycznej Galla Anonima,

»Przeglad Historyczny” 76(1985) z. 3, 472.
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6. Maryjne fundacje Piotra Wtostowica

U schytku omawianego okresu po raz pierwszy pojawily si¢ funda-
gje o wezwaniach maryjnych, ktérych inicjatorem nie byt sam wtadca,
ale osoby z kregu 6wczesnego moznowladztwa. Jak juz wspomnialtem,
w odnowieniu klasztoru w Lubiniu brali udzial Awdancy, natomiast
W procesie powstawania opactwa na LyScu wazng role odegrat Wojstaw.
Niemniej najistotniejsze, nie-ksigzece fundacje maryjne w tym czasie facza
sie z osobg Piotra Wlostowica. Chodzi tu o dwa klasztory — Najswietszej
Maryi Panny na Otbinie we Wroclawiu oraz Naj$wietszej Maryi Panny
znajdujacy sie poczatkowo na Slezy, a nastepnie przeniesiony do Wro-
clawia na wyspe Piasek.

Pierwsza z tych fundacji powstata ok. 1126 roku. Tamtejszy konwent
zostat sprowadzony najprawdopodobniej z Tyfica'®!. Poczatkowo klasztor
nosil patrocinium Maryi Panny, co poswiadczone zostalo w dokumencie
biskupa wroctawskiego Roberta I z 1139 roku'*?, w czerwcu 1145 roku
Piotr ztozyl w swej fundagji relikwie $w. Wincentego otrzymane od cesa-
rza Konrada III i woéwczas nastgpita zmiana wezwania klasztoru'>3.

Drugi interesujacy nas klasztor powstaly z inicjatywy Piotra Wiosto-
wica poczatkowo znajdowat sie na Slezy. Jego maryjny tytut potwierdza
chociazby bulla papieza Eugeniusza III z roku 1148%5*. Na temat poczat-
kow tegoz opactwa trwaja liczne spory. Obecnie ostatecznie odrzucono
poglad pojawiajacy sie w starszej historiografii jakoby klasztor powstat
w konicu XI wieku'ss i nie ma juz watpliwosci, ze poczatki fundagji na-
lezy przesungé na I potowe XII stulecia. Dalsze kontrowersje dotycza
jednak sprawy przynaleznosci osiadtych na Slezy kanonikéw regularnych
do kongregacji arrowezyjskiej. Zdaniem Stanistawa Trawkowskiego!*,
wprowadzenie zwyczajow arrowezyjskich miato miejsce juz po translagji
do Wroctawia w latach 1186-1193, za$ wedlug Anny Pobdg-Lenarto-
wicz", klasztor od samego poczatku byt zwigzany z Arrovaise; badaczka

151 M. DERWICH, Rola Tyrica w rozwoju monastycyzmu benedyktyriskiego w Polsce,

w: Benedyktyni tynieccy w sredniowieczu. Materialy z sesji naukowej Wawel-Tyniec
13-15 paidziernika 1994, red. K. ZUROWSKA, Krakéw 1995, 109.

152 KDS, nr 16.

153 M. DERWICH, Zarys dziejéw benedyktynow i benedyktynek na Slgsku, ,Sobotka”
53(1998) nr 3-4, 445.

154 Por, KDS, t. I, nr 22.

155 A, POBOG-LENARTOWICZ, Kanonicy regularni na Slgsku, Opole 1999, 28.

1% S. TRAWKOWSKI, Wprowadzenie zwyczajow arrowezyjskich we wroclawskim
klasztorze na Piasku, w: Wieki srednie, Medium aevum. Prace ofiarowane Tade-
uszowi Manteufflowi w 60 rocznice urodzin, red. A. GIEYSZTOR, M. SERAJSKI,
S. TRAWKOWSKI, Warszawa 1962, 111-112.

157 A, POBOG-LENARTOWICZ, Kanonicy regularni..., 35-39.
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ponadto, opierajac sie na wczesniejszych ustaleniach Ludo Milisa, do-
ktadnie okresla date powstania klasztoru na lata 1142-1145%8,

Reasumujac, z osobg Piotra Wlostowica z calg pewnoscig mozna
powigza¢ dwie maryjne fundacje. Wydaje sie, ze wybor patrocinium
nie byt przypadkowy i nalezy go rozpatrywad, biorac pod uwage moty-
wy, jakie kierowaty Piotrem, gdy podejmowatl dzialalno$¢ fundacyjna.
Cenne uwagi w tej kwestii uczynit swego czasu Roman Michatowski:
Podkreslalismy niejednokrotnie, Ze w sredniowieczu zakladanie i obdaro-
wywanie instytucji koscielnych nalezalo do jezyka monarszej ostentacji.
Tak bylo na zachodzie Europy, tak bylo w Polsce. Nasuwa sig w tych
okolicznosciach przypuszczenie, e rozmach, z jakim éw moinowladca
oddawal si¢ dzialalnosci fundacyjnej, nie byt niczym innym jak imitatio
regni. Piotr mial, jak si¢ zdaje, wielkie mniemanie o swym dostojeristwie.
Whstarczy przypomniec, ze byt spowinowacony z Rurykowiczami i — po-
Srednio — z Piastami. Kto wie zatem, czy rozwijajge dziatalnos¢ fundacyjng
na iscie monarszq skalg, Wiostowic nie chcial si¢ postawic na réwni
z przyrodzonymi panami Polski'>. W tym $wietle wyb6r wezwania ma-
ryjnego dla dwdch najwazniejszych fundacji Wiostowica zyskuje nowe
znaczenie. By¢ moze, wybierajac tytul Maryi Panny, chcial on nawigzaé
do maryjnych fundagji Krzywoustego i, znajac nabozefistwo wladcy do
Matki Bozej, pokazaé, ze zar6wno poboznoscig przejawiajaca sie w czci
dla Bozej Rodzicielki, jak i hojnoscig wobec Kosciota w niczym mu nie
ustepuje.

Nie podejmujac si¢ ostatecznego rozstrzygniecia kwestii motywow
kierujacych Piotrem przy wyborze patrocinium, warto zauwazyc¢, ze
jego fundacje to pierwszy przyklad czci oddawanej Matce Jezusa przez
inne osoby niz krag piastowski i duchowienistwo. Od tego momentu
Slady kultu Maryi Panny coraz czeciej zaczng sie pojawia¢ w innym
srodowisku niz dynastii panujacej (np. fundacja w Sieciechowie zwigzana
z osobg Sieciecha Mlodszego, Jaksy z Miechowa i ksiecia Henryka San-
domierskiego'®’). Maryjny rys poboznosci przestanie by¢ zarezerwowany
dla ksiecia i jego rodziny i stanie si¢ popularny takze w innych kregach.
Przesledzenie owej ,,dyfuzji maryjnosci” wykracza jednak poza ramy
chronologiczne tego artykutu.

158 TAMZE, 29.
1% R. MICHAYOWSKI, Princeps fundator..., 110-112.
160 M. DERWICH, Monastycyzm benedyktysiski..., 194n.



7. NajSwietsza Maryja Panna w religijnosci
$w. Wojciecha i $w. Brunona

W opracowaniach dotyczacych poczatkéw kultu maryjnego na
ziemiach polskich wielokrotnie mozna spotkaé przekonanie, ze wigza
sic one bardzo wyraznie z osobg $w. Wojciecha. Czestaw Deptula podjat
sie wyliczenia argumentéw majacych potwierdzi¢ to przypuszczenie!'.
Po pierwsze zwrdcit on uwage na obydwa zywoty Swietego — autorstwa
Jana Kanapariusza i $w. Brunona — w ktérych mozna odnalez¢ Slady
maryjnej poboznosci biskupa-meczennika. Ponadto badacz wskazal na
maryjne patrocinia klasztorow w Trzemesznie i Leczycy, ktore mialy,
jego zdaniem, by¢ zalozone przez $w. Wojciecha lub jego najblizszych
wspOtpracownikéw. Zgodzit sie on réwniez z tezg o Wojciechowym
autorstwie Bogurodzicy.

Oczywiscie ustalenia dotyczace Bogurodzicy (datowanej obecnie na
XII/XTV wiek'®?) oraz XI-wiecznej metryki trzemeszefiskiego klasztoru
sg juz nieaktualne. Opactwo w Leczycy, jak juz wspominatem, moglo
zostaé stworzone ze wspOtbraci Wojciecha z awentyniskiego klasztoru,
ale dowodow jakiego$ szczegblnego zaangazowania sie ich w szerzenie
nabozenstwa do Maryi Panny brakuje. W sferze badan pozostajg wiec
tylko zywoty.

Zaréwno w zywocie pierwszym (tzw. Vita prior) powstalym na prze-
lomie X/XI wieku'®, jak i w zywocie drugim (tzw. Vita altera) napisanym
przez $w. Brunona z Kwerfurtu okoto 1004 roku, watek maryjny po raz
pierwszy pojawia si¢ na samym poczatku, w opowiesci o cadownym uzdro-
wieniu malego Wojciecha.

Autor Vita prior, opisujac dziecinistwo $wietego, zanotowal, ze pier-
wotnie rodzice przeznaczyli Wojciecha do zycia $wieckiego. Te plany
zostaly jednak skorygowane przez Boza Opatrzno$¢. Ich syn zachoro-
wal, ciatko niemowlgtka nagle si¢ powigkszylo, a z powodu nadmiernego
wzdecia brzuszek byl wigkszy od calego ciala'®*. Zrozpaczeni rodzice

161 CZ. DEPTURA, Z zagadnies bistorii..., 401.

162 7ob. T. MICHALOWSKA, Sredniowiecze, Warszawa 1995, 278-291.

19 Zdaniem Jadwigi Karwasinskiej Vita I powstat w latach 998-999 — por. J. KARWA-
SINSKA, Studia krytyczne nad Zywotami sw. Wojciecha..., 50; Jurgen Hoffman
uwaza za$, ze zostal on napisany krétko po roku 1000/1001 - por. J. HOFFMAN,
Vita Adalberti..., 116.

Swigtego Wojciecha Zywot pierwszy, w: Pismiennictwo czaséw Bolestawa Chrobre-
go, th. K. Abgarowicz, Warszawa 1966 rozdz. 2, 2 — infantuli corpusculum subita
magnitudine excreuisse, et pre nimia inflatione uentrem toto corpore maiorem
— Iohannis Canaparii S. Adalberti Pragensis episcope et martyris vita priori, MPH,
s. 0., t. IV, z. 1, wyd. J. Karwasiniska, Warszawa 1962, 5 [w dalszej cz¢sci pracy dla
oznaczenia polskiego ttumaczenia bede uzywal skrétu Zywot pierwszy, podajac
numer rozdziatu i strone, a dla oznaczenia wydania Zré6dtowego — MPH, s. n., t.
v,z 1].
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uciekajq si¢ do dobrego i milosiernego Pana, wzywajgc Matki Jego, ktdra
w potrzebach ludzi wigcej niz wszyscy swigci zwykla spieszyc z pomocg'®.
Zanosza oni chore dziecko do kosciola, z wielkg pokorg i przygnebieni
kladg chlopca na oltarzu swietej Marii i poswigcajg go Panu jako ofiare
przeblagalng'®®. Wkroétce potem syn wraca do zdrowia.

Troche inaczej wydarzenie to opisuje Sw. Brunon. Za przyczyne
choroby uznaje on przekarmienie mlekiem, ktére miato spowodowac
wysoka goraczke i znaczne oslabienie organizmu. Rodzice, obawiajacy
sie, ze dziecko umrze, skladajg je na oltarzu Maryi, proszac Boga: Nie
dla nas Panie, nie dla nas niech zyje ten chlopiec, lecz jako duchowny na
czes¢ Matki Bozej niech nosi Twe jarzmo na pigknym karku'®’. Dziecko
zostaje uzdrowione, a Brunon calg te sytuacje wienczy krétkim komenta-
rzem mariologicznym: Tak to dobra zawsze i dziewicza, dostojna Krolowa
Aniolow przedklada Bogu prosby ludzi do Niej wolajgcych, gdyz nie
umie odmowic tym, ktorzy calym sercem proszg, i z nieba niesie pomoc
chorym smiertelnikom, jasniejgca Gwiazda morza. Naznaczylas juz stuge
swego, Maryjo Panno'®.

Na podstawie obu tekstéw mozna ustali¢ pewne fakty dotyczace
maryjnej poboznosci $w. Wojciecha. Po pierwsze, cze$¢ dla Matki Bo-
zej, zdaniem zywotopisarzy, oddawali juz rodzice Swietego, tzn. ksigze
Stawnik i jego zona Strzezystawa. To oni zdecydowali si¢ powierzy¢ wsta-
wiennictwu Maryi syna oraz dokonac jego oblagji do stanu duchownego.
Oznacza to, ze wérod Stawnikowicoéw, podobnie jak i u Przemyslidow,
kult Matki Bozej odgrywat istotng role. By¢ moze dla Stawnikowicow
inspiracja byli wlasnie Przemyslidzi.

Niestety, nie znamy patrocinium powstalego w latach 950-970 ko-
Sciota w Libicach!®. Jesli jednak $wigtynig wzmiankowang w Wojciecho-

15 Zywot pierwszy, rozdz. 2, 2 - Tandem sub ipsa morte confugiunt ad pium et
misericordem Dominum, et que pro hominum necessitate plus omnibus sanctis
succurrere solet, matrem Domini appellant, MPH, s. n., t. IV, z. 1, 5.
Zywot pierwszy, rozdz. 2, 2 — ponentesque puerum supra altare sancte Marie uotum
placabile uouerunt ewmn Domino, MPH, s. n., t. IV, z. 1, 5.
167 BRUNON Z KWERFURTU, Swigtego Wojciecha ywot drugi, w: Pismiennictwo
czaséw Bolestawa Chrobrego, tl. K. Abgarowicz, Warszawa 1966, rozdz. 2, 91
- Non nobis Domine, non nobis uiuat puer iste; sed clericus in Dei Matris honore
portet iugum tuum pulcra ceruice, Brunonis Querfurtensis S. Adalberti Pragensis
episcope et martyris vita altera, MPH, s. n., t. IV, z. 2, wyd. J. Karwasifiska, Warszawa
1969, 4 [w dalszej czgsci pracy dla oznaczenia polskiego thumaczenia bede uzywat
skrotu Zywot drugi, podajac numer rozdzialu i strone, a dla oznaczenia wydania
zrédlowego — MPH, s. n., t. IV, z. 2].
Zywot drugi, rozdz. 2, 91 - Bona angelorum imperatrix augusta, perpetua uirgo,
sic in se clamantium ad Deum portat hominum vota dum negare nescit corde
petentibus, dum de celo fert opem egris mortalibus, splendida stella maris. Signasti
iam seruum, virgo Maria tuum. - MPH, s. n., t. IV, z. 2, 4.
169 L. LECIEJEWICZ, A. WEDZKI, Libice, w: Stownik Starozytnosci Stowiarnskich,
t. III, cz. I, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1967, 53n.
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wych zywotach jest wlasnie libicki kosciol, to mamy Swiadectwo istnienia
w nim oltarza swigtej Marii. By¢ moze zostal tak nazwany ze wzgledu na
umieszczenie w nim relikwii maryjnych. Jest to o tyle prawdopodobne,
ze od czasow karoliriskich coraz bardziej rozpowszechniala sig¢ prakiyka
umieszczania w oltarzach czgstek roznych swigtych'’°. Z biegiem czasu
staly sie one wrecz konieczne, aby moglo nastgpi¢ po§wiecenie oltarza.
Domyst 6w moze potwierdzi¢ poréwnanie ofiarowania Wojciecha w ko-
Sciele z ceremonig aktu oblagji, o ktérej czytamy w Regule sw. Bene-
dykta w rozdziale 59: Jesli ktos' z moinych ofiaruje swego syna Bogu
w klasztorze, a chlopiec jest maloletni, rodzice sami napiszq prosbe, o kto-
rej wyzej mowilismy. Nastepnie zawing ten dokument ireke chlopca
razem ze swoim darem w obrus oftarza i tak go ofiarujg'”*. Akt przyjecia
do wspélnoty wigzat sie takze z przyzywaniem wstawiennictwa $wietych:
Ten, kiory ma byc przyjety, w oratorium w obecnosci wszystkich zlozy
przyrzeczenie stalosci, zachowania obyczajow monastycznych i postu-
szenistwa przed Bogiem i Jego Swietymi, eby wiedzial, ze jesli kiedykol-
wiek inaczej postgpi, zostanie potepiony przez Tego, z ktdrego szydzi.
Temu swemu przyrzeczeniu nada forme prosby zwréconej do Swietych,
ktorych relikwie si¢ tam znajdujg, jak rowniez do aktualnego opata'’.
Oczywiscie passus ten dotyczy juz dorostego mezczyzny, ktory, jak wi-
dzimy, u progu swego zycia klasztornego nie tylko przed Bogiem, ale
takze przed Swietymi, obecnymi dzieki relikwiom, przysiega wierno§¢
regufom zakonnym. Wydaje sie, ze z podobng sytuacjg mozemy mieé
do czynienia w przypadku $w. Wojciecha. Rodzice w imieniu chtopca
sktadajg przysiege przeznaczenia syna do stanu duchownego, przy-
wolujac pomocy, obecnej w kosciele przez swe relikwie, NajSwigtszej
Maryi Panny. OczywiScie analogie miedzy aktem oblacji w klasztorach
benedyktyfiskich a sceng ofiarowania Wojciecha nie rozstrzygajg kwestii
istnienia (badz nie) relikwii maryjnych. Pokazujg jednak, ze ta droga
interpretacji sformutowania offarz swigtej Marii jest mozliwa. Wowczas
oddanie Wojciecha opiece Maryi, cho¢ majace przede wszystkim wymiar
duchowy, dokonywaloby sie w specjalnym konkretnym znaku — zlozenia
syna na oltarzu zawierajacym Jej relikwie.

Nabozenstwo dorostego juz Wojciecha do Matki Bozej, jak sie wy-
daje, byto konsekwencjg aktu dokonanego przez jego rodzicow. W ten
sposob przynajmniej ukazuje to autor Vita prior. Gdy w 996 roku papiez

10 M. STARNAWSKA, Swietych zycie po Zyciu. Relikwie w kulturze religijnej na
ziemiach polskich w sredniowieczu, Warszawa 2008, 249.

7! BENEDYKT Z NURSJL, Regula, w: Sw. Benedykt z Nursji ,Reguta”/ sw. Grzegorz
Wielki ,,Dialogi”, tt. A. Swiderkéwna, Krakéw 1997, 207-209.

172 TAMZE, 203-205.
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Grzegorz V nakazuje $w. Wojciechowi po raz kolejny powrdcié do swej
diecezji, biskup najpierw udaje sie do Mogungji, gdzie przebywat ce-
sarz'”3, Tam, wedlug autora Vita prior, ma on senne widzenie. Jawi mu si¢
pokryte blyszczaca purpurg foze, opasane plétnem, ozdobione jedwabny-
mi haftami, nad ktérym znajdowat sie napis: Dar ten najlepszy porgcza
ci corka krélewska”. Wizje te Wojciechowi przyjaciele mieli skomentowacd
w nastegpujgcy sposob: «Patrz! Oto z pomocg Chrystusa Pana masz byc¢
meczennikiem. Corka krolewska, kiora daje ci ten wspanialy dar, to
pani nieba, Najswigtsza Panna Maria»'"*. Uslyszawszy to biskup, Matke
lask, ktcra siedzi najblizej tronu Krola, z pochylong glowg i uniesieniem
rozradowanego serca tymi uczcil stowy: Chwata Ci, Dziewico, Gwiazdo
morza, ktoras jako dobra Pani raczyla wejrzec na mnie najnizszego stuge
Tivego'”*. Motzliwe, ze opowie$¢ ta, niewystepujaca w dziele Brunona, ma
w przekonaniu autora, spina¢ klamrg dzieje $wictego. Autor Vita prior
wydaje sie¢ bowiem sugerowad, ze tak jak u poczatku zycia Wojciech
doswiadczyt opieki Maryi, tak i kres jego ziemskiej pielgrzymki niejako
spoczywa w Jej rekach. Widzenie to pokazuje ponadto, ze Swiety nie
zawiddt sie na swej Opiekunce. W dziecifistwie wyjednata mu Ona zycie,
a teraz dzieki Jej modlitwom uzyskuje pelng chwaly Smier¢ meczenska.
Stad autor Vita prior moze Maryje nazwaé Matkg lask.

Warto tez podkreslié, ze Vita prior moze oddawaé w pewien spo-
sob ,klimat maryjnosSci” panujacy w klasztorze Swietych Bonifacego
i Aleksego'’®, na temat ktorej juz wspominatem. Maryja jawi sie tu
przede wszystkim jako Ta, ktéra stoi blizej Boga niz pozostali swieci
—autor zywota podkresla to dwukrotnie (por. rozdz. 2 i24) — dzieki
czemu Jej oredownictwo jest skuteczniejsze. Jest ponadto nazywana
Cdrg krélewskg, co pokazuje, ze nie byto obce rzymskim zakonnikom
odczytywanie w kluczu mariologicznym psalmu 457, Autor Vita prior

13 Takie itinerarium Wojciechowych podrézy w 996 roku ukazuje autor Vita prior.
Wedlug Brunona z Rzymu biskup udat si¢ do Tours. Poréwnania tych rozbieznosci
dokonal G. LABUDA, Swigty Wojciech..., 159n.

Zywot pierwszy, rozdz. 24, 70 - Vide quia Christo Domino secundante martyr eris
futurus. Regis filia, que dat tibi regia dona, hoc est domina celi, sacratissima uirgo
Maria, MPH, s. n., t. 1V, z. 2, 37.

Zywot pierwszy, rozdz. 24, 70n - matrem gratiarum, que regis solio proxima sedet,
prona ceruice et gauisae mentis iubilo adorat: Gloria tibi, inquiens , uirgo, maris
stella , que me ut pia domina humillimum seruum tuum respicere dignata es, MPH,
s.n., t. 1V, z. 2, 37.

Por. przyp. 59.

Ps 45, 11-18. W psalmie tym watkéw maryjnych doszukiwato sie wielu teologdw,
takze w Sredniowieczu, np. Walafried Strabo (I pol. IX wieku) pisze, ze werse-
ty méwiace o corce krolewskiej z psalmu 45 dotycza Kosciola, a szczegélnie
Naj$wietszej Maryi Panny — por. WALAFRIDUS STRABO, Liber psalmorum,
PL 113, 911 B.
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uzywa tez tytutu Guwiazda morza, ktéry szczegblnie mocno podkreslat
takze $w. Brunon.

W przekazie drugiego biografa biskupa Pragi watki maryjne maja
nieco inny charakter. Brunon, oprécz opisanego epizodu oblacji Woj-
ciecha, nie przytacza zadnych cudownych interwencji Maryi w zyciu
meczennika. Jest przekonany o opiece Matki Bozej nad Wojciechem,
ale daje wyraz raczej swojej wlasnej wierze we wstawiennictwo Bozej
Rodzicielki. W momencie gdy Wojciech po raz drugi opuszcza Awen-
tyn, zwraca si¢ do swego bohatera: Nie bdj sig, czlowieku Bozy! Zdgzaj
bez obawy do swego celu! Przewodzic ci bedzie w drodze Gwiazda
Morza, a wodz cnotliwych Piotr bedzie przy tobie jako najwierniejszy
towarzysz'’®. Podobnie na sam koniec swego dziela przywoluje osobe
Maryi, wymieniajac $wietych, do ktérych grona dotaczy biskup Pragi:
Niech wzejdzie Gwiazda Morza, swigta Bogarodzica! Niech sig przylg-
czy archaniot Michal i laskawy Piotr, a za nim wszyscy swigci! Do Boga
mowcie dobrze przed obliczem Pana o nieszczesliwych zyjgcych'”. Bruno,
przywolujac Maryje, wydaje si¢ zatem dawaé przede wszystkim wyraz
swojej wlasnej czci oddawanej Matce Jezusa. Oba te fragmenty sg bo-
wiem komentarzem samego autora, a nie probg ukazania Wojciechowej
poboznosci. Takze czeste uzywanie przez autora tytutu Guwiazda morza
(por. rozdz. 2, 18, 34) odslania raczej rys maryjnosci Brunona, a nie
Wojciecha. Oczywiscie tytul ten mogt by¢ bliski réwniez biskupowi Pragi,
cho¢ Brunon zdradza szczegdlng predylekcje do stosowania go. Ujawnia
to teologiczne inspiracje Wojciechowego biografa. Jak stusznie zauwazyt
Jerzy Wolny, maryjna pobozno$¢ Brunona wyrastala z mariologii epoki
karolinskiej, w ktorej tematyka mariologiczna koncentrowata si¢ wokot
trzech glownych zagadnien: Dei genitrix, virginitas in partu, assumptio
corporalis'®, Ponadto szczegdlnie popularny byt wowczas wlasnie tytut
Guwiazda morza. Trescig tego tytulu bylo uznanie Maryi za ,,nosicielke
swiatla” — illuminatrix, albowiem Ona nosila i urodzita Zrédlo swiatta:
Jezusa Chrystusa, jako gwiazda pelni role przewodnika, ktory przez morze
Swiata prowadzi do swiatla — Jezusa Chrystusa™'. To wlasnie w IX wie-

'8 Zywot drugi, rozdz. 18, 125 — Homo Dei ne timeas; babens causam uade securus!

Stella maris tuum iter preibit, et dux bonorum Petrus fidelissimus comes coberebit,
MPH, s. n., t. IV, z. 2, 24.

Zywot drugi, rozdz. 34, 153 n - Loquimini, orate ad Christum, ad cor celi; surgat
stella maris beata Dei Genitrix, iungat se angelus Michabel et propicius Petrus,
sequatur et omnis sanctus. Propter Deum loquimini bonum de uinis miseris, MPH,
s.n., t. IV, z. 2,41.

J. WOLNY, Z dziejow katechezy, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1, red.
M. RECHOWICZ, Lublin 1974, 170.

181 TAMZE.
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ku powstal cieszacy sie duzym powodzeniem przez cale Sredniowiecze
hymn Ave maris Stella wykonywany w uroczystosci maryjne w trakcie
nieszporow!®2. Takze ksiegi liturgiczne stosowane w Polsce przynosza
przyklady stosowania tego okreSlenia w kulcie. Warto tu przywotaé
szczegblnie prefacje na Swigto Oczyszczenia Maryi Panny znajdujaca
si¢ w pontyfikale krakowskim z XI wieku: Zaprawde godne to, stuszne
i zbawienne, abysmy Tobie zawsze i wszedzie skladali dzigkczynienie.
Ty raczyles oswiecic rodzing ludzkg przez najjasniejszg i najlagodniejszq
Guwiazde - Twojg Rodzicielke, ktcrej najswietsze imig thumaczy sig jako
Guwiazda morza z powodu Jej zastug nie dajgcych sig wyrazic stowami
i nie skazonych grzechem. Radujgc si¢ tak wielkim weselem i trzymajgc
2 uwielbieniem w naszych rekach swiece, wolamy nieustannie, abys przez
najstodszg mitos¢ oraz najlaskawsze wstawiennictwo Twojej czcigodnej
Rodzicielki zawsze Dziewicy pozwolil laskawie nam niegodnym, lecz
jednak odkupionym najdrozszg Krwig Twojg, cieszyc si¢ prawdziwym
i wiecznym swiatlem's3.

Reasumujac, zywoty $w. Wojciecha podkresSlajg maryjny rys jego
poboznosci, bazujac przede wszystkim na akcie oblagji dokonanej przez
rodzicéw Wojciecha na oftarzu swigtej Marii. Trudno wskazaé cechy
Wojciechowej poboznosci maryjnej. Sw. Brunon wydaje si¢ bowiem
przede wszystkim ujawniaé swojg ,,maryjno$¢” bazujaca na osiggnie-
ciach mariologii karoliniskiej i koncentrujaca sie wokét tytutu Stella
maris. Autor Vita prior za$, piszac o widzeniu $w. Wojciecha, moze nie
tyle relacgjonowac¢ religijng swiadomo$¢ §wietego, co po prostu tworzyé
steologiczng klamre” dla swego dziela. Niemniej dzieki obu autorom
mozemy poznaé cechy charakterystyczne 6wczesnej poboznosci maryjne;j.
Z pewnoscia niektore z nich bliskie byly takze samemu Wojciechowi.
Z calg stanowczoscig trzeba jednak odrzucié twierdzenia, wysuwane
niegdy$ w historiografii'®!, jakoby tresci mariologiczne stanowily ele-
ment przepowiadania $w. Wojciecha do pogan. Nie ma bowiem zadnych
$ladéw tresci mariologicznych w Wojciechowym kerygmacie.

182 Zob. C. MAGGIONI, Le feste..., 92; A. KRUPA, Ave Maris Stella, w: Encyklopedia
katolicka, t. 1, Lublin 1973, k. 1172 — tam dalsza literatura.

183 Pontyfikal krakowski z XI wieku, wyd. Z. Obertyfiski, Lublin 1977, 111 — Vere
dignum, aequum et salutare, nos tibi semper et ubique gratias agere. Quia per sere-
nissimam ec placidissimam stellam genetricem tuam cuius sacratissimum nomen
per ineffabile et inerrabile meritum stella maris interpretatur, humanum genus
illuminare dignatus es, pro hoc magno gaudio ovantes et ideo in nostris manibus
venerabiliter candelas ferentes et incessabili voce clamantes, ut pro dulcissimo amore
et clementissima intercessione tue digne genitricis semper virginis nos indignos sed
tamen preciosissimo Sanguine redemptos et eterno ac vero lumine facias clementer
perfui. — tt. moje.

184 Por. J. MAJKOWSKI, Matka Boza w dawnej polskiej ascezie, ,,Homo Dei” 26(1957)
nr 6, przyp. 1, 872; J. WOLNY, Z dziejéw katechezy..., 170n.



8. NajSwietsza Maryja Panna w religijnosci
ksieznej Gertrudy

Oproécz zywotdw $w. Wojciecha ,.klimat maryjnosci” w omawianym
okresie ukazuje takze tzw. Modlitewnik Gertrudy. Jest to zbiér modlitw
polaczonych w drugiej potowie XI wieku z psatterzem arcybiskupa tre-
wirskiego Egberta (977-993), ktéry stanowit wlasnos$¢ ksieznej kijow-
skiej Gertrudy — corki Mieszka II i Rychezy, a jednoczesnie zony syna
Jarostawa Madrego Izjastawa. Gertruda urodzita si¢ okoto 1020 roku
zapewne w Krakowie, jednakze wkrétce po zalamaniu sie rzagdéw jej ojca
wraz z matkg wyjechala na teren cesarstwa, gdzie zostala oddana pod
opieke jednej z jej ciotek, sidstr Rychezy, ktore byly opatkami w kilku
klasztorach zefiskich. Siostry Rychezy zastynely z wysokiego poziomu
mecenatu artystycznego, a to swiadczy o ich kulturze umystowej. W ta-
kim srodowisku nauczono Gertrude laciny w zakresie trivium, czytania
i pisania, przyswojono jej oficium brewiarzowe i nauki z Ewangelii. Byla
przygotowana do zycia posrod elity spolecznej, w zgodzie z tradycjami
rodow Piastow i Ezzonow™’. Gdy ok. 1043 roku Kazimierz Odnowiciel,
odbudowujacy zniszczone panstwo, zdecydowat si¢ na przypieczetowa-
nie sojuszu z Jarostawem Madrym malzefistwem Gertrudy i Izjastawa,
Rycheza, dotychczasowa wiascicielka psatterza Egberta podarowata go
swej corce. Jak przypuszcza Teresa Michatowska, laciriski modlitewwnik
mial by¢ odtgd dla Gertrudy nie tylko pamigtkg rodzinng, ale nade
wszystko ogniwem jej duchowego zwigzku ze swiatem kultury zachod-
niej'®. Ksigzna nie od razu jednak zdecydowala sie na dofaczenie do
psatterza nowych modlitw. Zdaniem Michatowskiej'*’, pierwsze tek-
sty dopisano ok. 1075 roku, a ostatnie jesienig 1086 roku lub nawet
pdzniej, co oznaczatoby, ze calo$é zbioru powstawata przez okoto 12
lat. Przyczyna podjecia pracy nad redakcja dodatkowych modlitw byta
zapewne cheé posiadania wlasnego libellus precum, czyli prywatnego
modlitewnika. Tego typu ksiegi byly w éwczesnej Europie niezwykle
popularne, szczyt ich rozwoju przypadl na wiek XI -z tego stulecia
znanych jest obecnie ponad 80 egzemplarzy'®®. Libelli precum tworzyli
czesto kapelani danego rodu - tak zapewne bylo takze w przypadku

185 B, KURBIS, Opracowanie, w: Modlitwy ksigznej Gertrudy z psalterza Egberta z Ka-
lendarzem, ,Monumenta Sacra Polonorum”, t. I, wyd. M. Malewicz, B. Kiirbis,
Krakéw 2002, 65.

186 T. MICHALOWSKA, Ego Gertruda. Studium historycznoliterackie, Warszawa
2001, 45.

¥ TAMZE, 52.

188 Por. TAMZE, 31.
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Modlitewnika Gertrudy'. Tworcy korzystali czesto z wezesniejszych
tego typu zbioréw. Idac tym tropem, Teresa Michalowska poréwnata
Modlitewnik Gertrudy z pochodzacym takze z X1 wieku libellus precum
z Subiaco i, jak sie okazalo, duza cze$¢ modlitw jesli pomingcé odmienny
(w paru miejscach) podzial tekstu, [...] rozni sig tylko drobnymi szczego-
lami"°. Wskazywaloby to na fakt, ze autorzy obu zbioréw postugiwali
sic wspOlnym wzorem. Podobiefistwa wynikaly takze z silnej inspiracji
tymi samymi tekstami liturgicznymi — mszalnymi lub brewiarzowymi,
na ktérych kanwie powstawaly libelli.

Warto takze zwroci¢ uwage na formacyjny charakter tego typu
modlitewnikéw. Bez watpienia ksztaltowaly one religijng $wiadomosé
przedstawicieli wyzszych warstw spolecznych calej Europy. Wplywaty
one na ich obraz Boga, zycia wiecznego czy wreszcie roli $wietych w hi-
storii zbawienia. Z tego wzgledu Modlitewnik Gertrudy, cho¢ nie ode-
gral istotnej roli w szerzeniu si¢ kultu maryjnego na ziemiach polskich,
godny jest w tym miejscu choé krétkiego oméwienia. Prawdopodobne
jest bowiem, ze podobne do tych z Modlitewnika treici teologiczne,
a zatem takze mariologiczne, mogly ksztalttowaé poboznosé, réwniez
maryjng, polskiej dynastii i duchowienistwa, korzystajacych z duchowosci
6wczesnej Europy zachodniej.

Jakie zatem elementy sktadaja si¢ na obraz Maryi w libellus precum
Gertrudy i na ile mogly one by¢ znane takze na ziemiach polskich?

Po pierwsze, modlitwy kijowskiej ksi¢znej zawieraja wiele inspira-
gji biblijnych. Na przyktad modlitwa 28"! jest wrecz centonem, ktéry
powstal w wyniku polaczenia tekstu perykopy ewangelicznej o zwia-
stowaniu Maryi (bk 1, 28. 42) i r6znych psalméw (np. Ps 19, 89, 90,
20). Mozna tez doszukac si¢ pewnych inspiragji tekstami liturgicznymi.
Jak stusznie zauwaza Brygida Kiirbis'?, na forme modlitwy 86 wplynat
zapewne bizantyjski hymn — tzw. Akatyst ku czci Matki Bozej, ktorego
lacifiskie ttumaczenie byto od 800 roku znane w Europie. Na te zalezno$é
wskazuje chociazby formuta aklamacyjna. W obu tekstach — modlitwie
Gertrudy i Akatyscie - kazdy werset zaczyna sie od pozdrowienia Ave.

Komentujgc Modlitewnik Gertrudy, Brygida Kiirbis wyrazita suge-
stie, ze na ukazany w nim obraz Maryi mogly wplyna¢ takze pisma $w.
Efrema Syryjczyka (I polowa IV wieku), ktérego dzieta dzigki ttuma-

18 B, KURBIS, Opracowanie..., 80.

19 T. MICHALOWSKA, Ego Gertruda..., 60.

1 Numeracje modlitw i wersetéw, brzmienie tekstu oryginalnego i ttumaczenie
zaczerpnalem z opracowania A. ANDRZEJUK, Gertruda Mieszkwna i jej modli-
tewnik, Warszawa 2006. Modlitwa 28 — por. TAMZE, 23 1nn.

192 B KURBIS, Opracowanie..., 89.



czeniom i nasladownictwu cieszyly sie w KoSciele tacifnskim ogromna
popularnoscig!®. Analiza tekstow w pelni potwierdza przypuszczenie
badaczki. Warto w tym miejscu przytoczyC trzy podstawowe tematy
teologiczne wspdlne dla mariologii Efrema i Gertrudy.

Pierwszy z nich to dziewictwo Najswietszej Maryi Panny. Efrem
te prawde eksponowat w swych pismach w sposob bardzo wyrazny'*,
cho¢ nie wszyscy chrzescijanie w III i IV wieku j3 przyjmowali'*s. Cho-
ciazby w jednym ze swych dziel okresla Maryje w nastepujacy sposob:
cala czysta i niewinna Dziewica, korona wszystkich dziewic, dziewicza
jutrzenka, Dziewica przed zrodzeniem, Dziewica w zrodzeniu, Dziewica
po zrodzeniu, Pani pan najczystsza, Dziewica nieskalana®*. Mozliwe, ze
tytuly te staly si¢ inspiracja dla tekstow Gertrudy, w ktérych spotykamy
bardzo czesto okreslenia majgce podkresli¢ dziewictwo Matki Bozej, np.
immaculata et sancta virgo (por. modlitwa 22, w. 9; 85, w. 6), semper
virgo (modlitwa 85, w. 1), virgo virginum (modlitwa 87, w. 9), inviolata
mente et corpore (modlitwa 87, w. 83), laudabilis virginitas (modlitwa
87, w. 88), cubilis venter (modlitwa 87, 91), virgo Maria castissima
(modlitwa 87, w. 18), intacta Sponsa aeterni Regis (modlitwa 87, w.
80). Teksty z Modlitewnika s3 takze swiadectwem wiary w dziewictwo
Maryi post partum (por. modlitwa 87, w. 90 n), a czysto$¢ Matki Bozej
zostata podkreslona do tego stopnia, ze [Gertruda — dopowiedzenie £..Z.]
odmawia Jej zwigzkowi ze sw. Jozefem miana malZeristwa, nazywajgc
Marig niezameing Matkg Chrystusa®’ (por. modlitwa 87, w. 81).

Innym wspdlnym tematem jest mitosierdzie NajSwietszej Maryi
Panny i pomoc, jakiej udziela Ona ludziom stabym, pogragzonym
w grzechach, zagubionym. Sw. Efrem nie waha sie nazywa¢ Maryi m.in.
nadziejg pozbawionych nadziei, najswigtszg pocieszycielkg, obroviczynig
i wspomozycielskg grzesznikow, najpewniejszg przystanig rozbitkow,
pociechq swiata, Zrodlem laski i wszelkiej pociechy'. Gertruda wzywa
za$ Boza Rodzicielke, uzywajac takich okreslen, jak: unica spes mea
(modlitwa 85, w. 2), spes omnium miserorum (modlitwa 85, w. 18),
benignissima consolatio ad te confugientium (modlitwa 87, w. 13), spes

193 TAMZE, przyp. 315, 92.

1% Analizy i zestawienia fragmentéw pism §w. Efrema na temat dziewictwa Maryi
dokonata ostatnio A. SKORZEWSKA, Od symbolu do kontemplacji. Gloszenie
prawd wiary w hymnach sw. Efrema, Warszawa 2007, 71-77.

95 Por. J. KROLIKOWSKI, K. KUPIEC, Matka Zbawiciela, cz. 1L, Tarnéw 2000, 48.

19 Okreslenia te pochodza z tekstu: EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bozej Rodzicielki
Dziewicy Marii, w: Teksty o Matce Bozej, t. 1, red. i tf. W. Kania, Niepokalanéw
1981, 69n.

197 A. ANDRZEJUK, Gertruda Mieszkéwna..., 85.

198 Por. EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bozej Rodzicielki..., 69n.
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et solatium humani generis (modlitwa 87, w. 109). Wyznacza zatem Ger-
truda Matce Bozej dwie role: po pierwsze, opieke w sprawach doczesnych
[...]; po drugie, skierowywanie do Chrystusa, ukazywanie Jego zbawienia,
oredowanie i wstawianie sig za grzesznikami'.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden temat taczacy Efrema i libel-
lus precum Gertrudy. Jest nim zagadnienie wiezi matczyno-synowskiej.
Syryjski teolog bardzo czesto nawigzywal do motywu cierpienia Maryi
pod krzyzem, podkreslajac Jej niezwykla mitos¢ do Syna. Najbardziej
sugestywnie t¢ prawde wyrazil w utworze Zale Najswietszej Panny nad
cierpigcym Jezusem®®, w ktérym, jak zauwaza Agnieszka Skorzewska,
Efrem ukazuje, ze Maria, stojgc pod krzyzem, na ktérym wisi Jej Syn,
doswiadcza podobnego opuszczenia co On, wolajgcy «Boze mdj, czemus
mnie opuscit»*. Niepokdj o syna — Jaropelka Piotra, che¢ wyjednania
dla niego pomyslnej doczesnosci i przebaczenia jego grzechéw sg nie-
jednokrotnie obecne na kartach Modlitewnika Gertrudy. Bardzo czesto
modlitwa za syna jest wznoszona wlasnie za wstawiennictwem Matki
Bozej (por. modlitwa 85, 87). Mozliwe jest zatem, ze Gertruda byta
przekonana o glebokiej mitosci i trosce Maryi o swego Syna i wierzyla,
ze wlasnie Boza Rodzicielka moze ja najlepiej zrozumied.

Zdaniem Karoliny Targosz, na mariologie Modlitewnika Gertrudy
wplynely takze przedstawienia ikonograficzne, z ktérymi zetkneta sie
ksiezna. I tak na przyklad, na powracajaca czesto w libellus precum
teologiczng koncepcje Matki Jezusa jako oredowniczki wstawiajgcej
sie za ludzmi u Boga (np. w modlitwie 87 Maryja zostaje nazwana
ommipotentissima oratrix caelorum, w. 42) mogt wplynaé wizerunek
Maryi jako Oranty, ktéry w szczegolnie monumentalnej i olsniewajgcej
formie Gertruda miala przed oczyma we wnegtrzu katedry kijowskiej**>.
Przypomnienie w modlitwie 28 najwazniejszych wydarzen z zycia Maryi

19 A. ANDRZEJUK, Gertruda Mieszkéwna..., 85.

200 EFREM SYRYJCZYK, Zale Najswigtszej Panny nad cierpigcym Jezusem, w: Teksty
o0 Matce Bozej..., t. 1, 73-75.

201 A, SKORZEWSKA, Od symbolu do kontemplaciji..., 80.

202 K. TARGOSZ, Tresci maryjne w modlitwach z Kodeksu Gertrudy i ich wspdtbrz-
mienia ikonograficzne, w: Kobiety i kultura religijna. Specyficzne cechy religijnosci
kobiet w Polsce, red. ]. HOFFE, Rzesz6w 2006, 61. Badaczka powtarza duzg cze$é
swoich refleksji na temat mariologii Modlitewnika Gertrudy w artykule: TAZ, Sola
pulcherrima super solem - ,,Nad storice i nad miesigc pigkniejsza” (Modlitwa maryjna
2 Modlitewnika Gertrudy i Modlitewnika Nawojki), ,,Folia Historica Cracoviensia”
10(2004) 361-380. Na wplyw wizerunku Oranty z kijowskiej §wigtyni na mariolo-
gie Modlitewnika Gertrudy zwraca uwage takze M. SMORAG-ROZYCKA, Minia-
tury w Kodeksie Gertrudy: kilka stéw uzupelnienia, w: Lapides viventes. Zaginiony
Krakéw wiekow srednich. Ksigga dedykowana Profesor Klementynie Zurowskiej, red.
J. GADOMSKI, A. MAEKIEWICZ, T. RODZINSKA-CHORAZY, A. WEODAREK,
Krakoéw 2005, 117.



i Jezusa moglo za$ zostac zainspirowane przez ikonograficzne przedsta-
wienia narracyjne ukazujace kolejne epizody historii zbawienia. Targosz
wskazuje tu szczegodlnie na drzwi kosciota Maryi Panny w Kolonii, gdzie
pochowana byta matka ksieznej — Rycheza. Zwieraja one az dwadziescia
szes¢ kwater réznej wielkosci, obrazujgcych serie mariologiczno-chrystolo-
gicznych scen, od Zwiastowania po Wniebowstgpienie i Zestanie Ducha
Swigtego™.

Roéwniez miniatury w zachowanym kodeksie Modlitewnika Gertru-
dy ilustrujg pewne treSci mariologiczne. Matka Boza wystepuje w przed-
stawieniach Bozego Narodzenia oraz ukrzyzowania. Najwazniejsza jest
jednak miniatura Maryi tronujacej z Emanuelem. Matka Boska, tak
okreslona zapisanym czerwong farbg skrétem MPOY widniejgcym po
obu stronach Jej glowy, siedzi frontalnie na zlotym tronie z dwiema
poduszkami, stopy wspierajgc na wysokim zlotym podnozku wysadza-
nym barwnymi kamieniami. Przed sobg trzyma Chrystusa Emanuela,
obejmujgc go w pasie prawg dlonig, lewq zlozywszy na Jego ramieniu.
Ubrana jest, zgodnie z utrwalong w ikonografii sredniowiecznej tradycjg,
w purpurowe i szafirowe szaty lamowane zlotem, blgkitny czepiec wi-
doczny pod maforionem oraz czerwone trzewiki**. Charakterystyczne
jest, ze Jezus nie siedzi na kolanach Matki, ale wyraznie si¢ ponad nimi
unosi. Ta na pozor niewielka r6znica ukazuje zmiane, jaka nastgpita
we wczesnosredniowiecznej chrystologii. Przedikonoklastyczna formula
ukazujgca Emanuela tronujgcego na kolanach Matki podkreslata Jego
krolewskg godnosé, gdy przyjety po ikonoklazmie obraz unoszgcego
si¢ Emanuela przypomnial o dwoistym, nadprzyrodzonym i realnym,
charakterze Weielenia [...]. Theotokos nie jest juz tylko tronem Boga,
lecz staje si¢ Matkg Boga Weielonego — Meter Theou®. Wizerunek ten
zatem wsp6tbrzmi z modlitwami maryjnymi Gertrudy, w ktorych temat
Bozego macierzyfistwa Maryi wystepuje bardzo czesto (por. modlitwa
28, w. 17-18; modlitwa 85, w. 1-2).

W omawianych do tej pory Zrédtach, a szczegdlnie w zywotach $w.
Wojciecha i Modlitewniku Gertrudy, jak nietrudno zauwazy¢, wystepuja
podobne motywy teologiczne, chodzi tu szczegdlnie o wiare w pomoc
Maryi Panny dla grzesznych lub znajdujacych sie w trudnej sytuacji
ludzi. Sw. Brunon z Kwerfurtu, jak juz wspominatem, komentuje cud
uzdrowienia matego Wojciecha stowami: Tak to dobra zawsze i dziewi-

23 K. TARGOSZ, Tresci maryjne w modlitwach..., 67.

204 M. SMORAG-ROZYCKA, Bizantyrisko-ruskie miniatury Kodeksu Gertrudy, Kra-
koéw 2003, 165. Wigcej na temat czci oddawanej Maryi Pannie w Bizancjum we
wezesnym $redniowieczu — por. TAZ, Miniatury w Kodeksie Gertrudy..., 118n.

205 M. SMORAG-ROZYCKA, Bizantyrisko-ruskie miniatury..., 168.
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cza, dostojna Krolowa Anioléw przedklada Bogu prosby ludzi do Niej
wolajgcych, gdyz nie umie odmowic tym, ktorzy catym sercem proszg,
i z nieba niesie pomoc chorym smiertelnikom?*. Autor Vita prior za$
podkresla, ze Matka Boza w potrzebach ludzi wigcej niz wszyscy swigci
zwykla spieszy¢ z pomocg®”. Jedli jeszcze do tego dodamy, ze Bolestaw
Krzywousty takze prawdopodobnie wierzyt w szczegblng faskawosé
Maryi dla grzesznikéw, to nie bedzie nieuprawnionym wniosek, ze
przekonanie o szczegélnej opiece Bozej Rodzicielki dla ludzi znajduja-
cych si¢ w potrzebie, zagubionych i grzesznych stanowito wazny element
poboznosci maryjnej elit wezesnoSredniowiecznej Europy, by¢é moze takze
Polski. Inne motywy teologiczne, takie jak np. dziewictwo, oczywiscie
takze mogly wplywaé na nabozefistwo do Maryi, cho¢ pojmowanie Jej
jako spes ommium miserorum wydaje si¢ kluczowym rysem ,,maryjnosci”
w omawianym okresie. By¢é moze to wiasnie dlatego fundacje ku czci
Maryi Panny byly tak czeste w X-XII wieku.

9. Relikwie maryjne

Ostatnim zagadnieniem, ktére nalezy poruszy¢, by naszkicowany
obraz kultu Maryi Panny w Polsce byl pelny, jest kwestia relikwii maryj-
nych. Jerzy Rajman doszukiwat sie wzmianek na ich temat juz w Zywocie
Pigciu Braci Meczennikéw autorstwa $w. Brunona z Kwerfurtu?®®. Stowa
ad Marie optimam partem certauerint®” rozumial jako dowdd na to, ze
$wieci Benedykt i Jan podejmowali starania, by odnalez¢ relikwie Mat-
ki Bozej - najlepszq czes¢ Marii. Oczywiscie interpretacja krakowskiego
historyka opiera si¢ na btednym odczytaniu zZrédta. Brunon w tym frag-
mencie nawigzuje bowiem do ewangelicznej perykopy o Marcie i Ma-
rii, z ktérych ta druga, wedlug stéw Jezusa, obrala najlepszg czgstke?*°.
Hagiografowie czesto powracali do tej nowotestamentowej sceny, gdy
pragneli podkresli¢ mistyczny wymiar Zycia opisywanego przez siebie
Swietego — tak tez uczynit Brunon?!!.

Najwczesniejsza wzmianke o relikwiach maryjnych na ziemiach pol-
skich odnajdujemy wiec dopiero w XII wieku. Wsrdd czastek swietych

206 Zywot drugi, rozdz. 2, 91; MPH, s. n., t. IV, z. 2, 4.

07 Zywot pierwszy, rozdz. 2, 2; MPH, s. n., t. IV, z. 1, 5.

28 Por, J. RAJMAN, Sredniowieczne patrocinia krakowskie. .., 103.

29 Brunonis Querfurtensis Vita quinque fratrum martyrorum, MPH, s. n. t. IV, z. 3,
red. J. KARWASINSKA, Warszawa 1973, 80.

20 Fk 10, 41.

2 Por. U. BORKOWSKA, Ideal swigtosci i duchowosé w czasach sw. Wojciecha
w swietle pism hagiograficznych sw. Brunona z Kwerfurtu, w: Swiety Wojciech
w tradycji i kulturze europejskiej, red. K. SMIGIEL, Gniezno 1992, 38.



przekazanych przez Salomee — zone Bolestawa Krzywoustego — klaszto-
rowi w Zwiefalten znalazlo si¢ m.in. mleko Najswietszej Maryi Panny.
Wspomina na ten temat kronika tamtejszego opactwa Libellus de con-
structione Zwivildensis monasterii napisana przez Bertolda — trzykrotnego
przelozonego wspdlnoty w latach 1139-1141, 1147-1152, 1158-1169>12.
Owo przekazanie zapewne nastgpito w roku 1141, kiedy to ksiezna
ofiarowala szwabskiemu klasztorowi takze reke $w. Szczepana, duzy
fragment Krzyza Swictego, zab Jana Chrzciciela, krople Krwi Pariskiej
i wiele innych relikwii?'3.

Dla badacza kultu Maryi Panny w Polsce szczegblnie wazne wy-
daje sie by¢ pytanie, czy czastki te, w tym kropla mleka Matki Bozej,
byly otaczane jaka$ szczegblng czcia, zanim zostaly wywiezione na
ziemie cesarstwa. Proby odpowiedzi na to pytanie podjat sie Szymon
Wieczorek, ktéry trafnie stwierdzit: Wszystkie ofiarowane klasztorowi
zwiefalteriskiemu swigte szczgtki wyrozniaty sie wsrod innych daréw
takze dlatego, Ze w ocenie wspdlczesnych zmiang miejsca ich pobytu
bezposrednio interesowali sig ich swigci wiasciciele. Bylo wigc zrozumiale,
Ze relikwie przemieszczaly sig czgsto do miejsc lepszych i bardziej godnych,
co w przypadku podrdzy z Polski, gdzie spoczywaly zgromadzone razem,
z pewnoscig pozbawione dostatecznego kultu (tak wielka relikwia, jak
reka sw. Szczepana, nie miala nawet stosownego relikwiarza), do Zwie-
falten, bylo catkiem oczywiste’'*. Nie mozna zatem przypuszczaé, by owa
kropla mleka Maryi Panny odgrywata jakas$ znaczacg role w szerzeniu sie
kultu maryjnego. By¢ moze przywiozla ja sama Salomea, gdy przybyta
do Polski z rodzinnego Bergu, a u schylku zycia, juz jako wdowa, zdecy-
dowata sie przekazac ja wraz z innymi czgstkami klasztorowi, z ktérym
jej rodzina utrzymywata bardzo Sciste zwigzki®'s.

Nie wydaje si¢ zatem w omawianym okresie, by relikwie maryjne
cieszyly sie szczeg6lng popularno$cig. Cho¢ wzmianke znamy tylko o jed-
nej, to jednak nie mozna wykluczy¢ ich istnienia w tak wielu fundacjach,
ktore powstaly do roku 1138. Niemniej relikwie nie mogly odgrywaé
znaczgcej roli, gdyz nie zachowaly si¢ zadne §lady ich istnienia. Jak za-
uwaza Maria Starnawska, dopiero w nastepnych stuleciach poszerza sie
repertuar relikwii maryjnych?'®.

212 Informacje na temat tekstu czerpie z opracowania: S. WIECZOREK, Zwiefalten

i Polska w pierwszej polowie XII wieku, ,,Kwartalnik Historyczny” 103(1996) z.
4,26n.

213 Por. TAMZE, 32142.

24 TAMZE, 45.

25 TAMZE, 40. )

216 M. STARNAWSKA, Swietych zycie po Zyciu..., 118.
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Na podstawie przytoczonych danych na temat kultu Najswictszej
Maryi Panny na ziemiach polskich do 1138 roku mozna wyciggnaé
wniosek, ze odgrywal on istotng role w systemie ideologicznym Piastow.
Swiadezy o tym zaréwno istnienie w najwazniejszych grodach pafistwa
rotund o wezwaniu maryjnym, jak tez powstawanie z inicjatywy wladcow
klasztoréw i $wigtyn, dla ktérych wybierano patrocinium Maryi Panny.
Dowodzi to istnienia silnego przekonania o szczegdlnej opiece Matki Bozej
nad panujacg dynastig. Niestety dokladniejsza charakterystyka owej ,,ma-
ryjnosci” napotyka na powazne trudnosci. Dopiero Gall Anonim, kreslac
portret Bolestawa Krzywoustego, odstania niektore jej elementy. Wiadca
ten, ktéremu Maryja patronowala przynajmniej od momentu pasowania
na rycerza, przyzywa czesto Jej wstawiennictwa, modlac sie tzw. matym
oficjum. Na podstawie tekstow Piotra Damianiego mozna przypuszczaé, ze
wierzono, iz modlitwa ta stanowila szczegblng pomoc w walce z réznego
rodzaju przeciwnosciami (zaréwno tymi duchowymi, jak i doczesnymi)
i wyjednywata odpuszczenie grzechow. O szczegdlnej trosce Maryi wobec
ludzi znajdujacych sie w potrzebie Swiadczg tez wzmianki w zywotach $w.
Wojciecha i Modlitewniku Gertrudy. Teksty te ponadto akcentujg pewne
treSci mariologiczne, takie jak niezwykla czystos¢ Maryi, wzywanie Jej
tytutem Stella maris, ktore mogly takze cechowaé klimat poboznosci
maryjnej 6wezesnych elit rowniez w Polsce.

Zgromadzone fakty nie pozwalajg na wyciggni¢cie wniosku, poja-
wiajagcego sie we wezesniejszej historiografii, ze cze$¢ Bozej Rodzicielce
od samego poczatku chrzedcijanistwa oddawana byla przez przedstawi-
cieli wszystkich warstw spotecznych. Brakuje §ladéw kultu Maryi Panny
w Srodowisku innym, niz rodzina ksiazeca i niektére kregi duchowien-
stwa. Bezpodstawne s3 takze hipotezy o szczegdlnej roli, jaka miat odegraé
w szerzeniu kultu Matki Jezusa sw. Wojciech. Jego zywoty nie dostarczajg
zadnych przestanek do tego typu twierdzen; co wiecej, na ich podstawie
trudno jest nawet odtworzy¢, jakie cechy miata osobista maryjna poboz-
no$¢ patrona Polski.

Pierwszymi §ladami kultu Maryi Panny w innym kregu niz piastowski
sa fundacje Piotra Wiostowica. Wydaje sie, ze otwierajg one nowy etap
w rozwoju duchowosci maryjnej na ziemiach polskich. Niedtugo p6z-
niej spotykamy fundacje maryjne innych moznowladcéw. Kolejne Slady
wiary w opieke Bozej Rodzicielki pojawiajg sie w srodowisku ptockim za
czas6w pontyfikatu Aleksandra z Malonne. Wydaje sie zatem, ze w XII
wieku kult Matki Bozej zaczyna obejmowac coraz szersze kregi. Podob-
ny proces mozna zaobserwowac¢ takze w Europie Zachodniej. W epoce



karolifiskiej Maryja Panna jest przede wszystkim patronkg dynastii pa-
nujacych, podczas gdy w XI/XII wieku dzieki gregorianom, a szczegdlnie
mnichom z kongregacji kluniackiej, i potem dzieki cystersom poboznoéé
maryjna coraz bardziej si¢ rozpowszechnia?"’. PrzeSledzenie tego procesu
wykracza jednak juz poza ramy tego opracowania.

Mgr Lukasz Zak

ul. Lukowska 8/159
PL - 04-113 Warszawa

e-mail: zaklukasz@wp.pl

Il culto della Santissima Vergine Maria in Polonia
fino all’inizio del XII secolo

(Riassunto)

Lo studio prende in esame la storia del culto mariano in Polonia nel primo periodo
del cristianesimo sulla terra polacca. Larticolo € stato strutturato in questo modo: 1)
Le rotonde con titoli mariani (Gniezno, Krakdw, Poznaf). Esse sono state fondate dai
sovrani e esprimono la loro devozione mariana; 2) Abbatia Sanctae Mariae (il convento
a keczyca); 3) Le chiese mariane dai tempi di Boleslao Generoso (la cattedrale di Plock,
il convento a Lubin); 4) Ladislao Herman e il culto di Maria Assunta; 5) Boleslao
Boccatorta — il devoto zelante della Vergine Maria?; 6) Le donazioni mariane di Pietro
Wihostwic; 7) Maria nella pieta di san Adalberto e di san Bruno; 8) Maria nella pieta
della principessa Gertruda; 9) Le reliquie mariane.

27 G. CRACCO, ,,Nescio virum”. Alle origini del culto mariano in occidente, ,,Rivista

di Storia e Letteratura Religiosa” 40(2004), n. 3, 455n.
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Czeéé oddawana Maryi na ziemiach polskich nalezy do specyfiki
naszej poboznosci i religijnej formacji. Prawdopodobnie jednak
niewiele oséb kierujacych sie prostotg wiary zastanawia si¢ nad uzasad-
nieniem potrzeby sktadania hotdu i czci Najswigtszej Dziewicy. Przyjmuje
si¢ je za oczywisto$¢ podyktowang zyciem Kosciota, ktory pod krzyzem
od swojego Zbawcy otrzymuje dar Matki. Jednakze w ciggu wiekéw, nie
tylko wérdd Stowian, cze$¢ dla Matki Pana przybierala formy, ktérych
nie mozna pogodzi¢ w zaden sposéb z oddawaniem prawdziwego kultu
Trojjedynemu Bogu wedlug wiary plynacej z Ewangelii.

O potrzebie ukazania wlasciwego miejsca Maryi przy Chrystusie i w Ko-
Sciele przypomnieli dobitnie Ojcowie ostatniego Soboru, o czym $wiadczy
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, a jeszcze wymowniej
historia powstawania schematu — rozdzialu 6smego tejze konstytugji'. Od-
nosnie do liturgicznej pobozno$ci maryjnej i zasad odnowy jej kultu wy-

powiedzial sie papiez

Joanna Krzywonos Pawel VI, przedkiada-
jac w roku 1974 dusz-

. . pasterzom 1 wiernym

POdSta/VYY (EZCI MaI'YI . Kosciota katolickiego
w spusciznie pisarskiej adhortacje Marialis

bl. Bronistawa Bonawentury /s Pomimo ze

. . jeszcze w roku 1990
Markiewicza (1842-1912) ]mariolodzy w Polsce
zastanawiali si¢ nad
SALVATORIS MATER ,
10(2008) nr 3, 228-256 przyczynami braku
zainteresowania doku-
mentem papieskim?, po prawie dwudziestu latach mozna powtérzy¢ ich
stowa wyrazajace zdziwienie. Nie wydaje si¢ zatem, by podjecie zagadnienia
czci oddawanej Maryi w Kosciele bylo dzisiaj zbedne.

Zarysowany problem czci Maryi mozna rozpatrywaé na wiele
sposobow: szukajac wskazan w Biblii, nauce Ojcéw Kosciola i rdznej
rangi dokumentach koScielnych, zastanawiajac sie nad ,,przerostami”
w poboznoSci maryjnej (szczegdlnie ludowej), wskazujgc wlasciwe jej
formy. Nie zaniedbujac wyzej wymienionych, mozna réwniez poglebiad
prawde o czci NajSwietszej Dziewicy, patrzac na wzory postaw $wietych

! Zob. szerzej na ten temat, S.C. NAPIORKOWSKI, Tudne dojrzewanie mariologii
soborowej, w: Matka i Nauczycielka. Mariologia Soboru Watykariskiego 11, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, J. USTADEK [wspétaut.], Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw,
Niepokalanéw 1992, 13-182.

2 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Wprowadzenie, w: ,,Blogostawic mnie bedg”. Ad/gor—
tacja Pmwla VI ,,Marialis cultus”. Tekst — komentarze — dyskusja, red. S.C. NAPIOR-
KOWSKI, Wydawnictwo TN KUL, Lublin 1990, 5.



i blogostawionych Kosciota, obdarzonych wyjatkowym Swiattem Boze-
go Ducha i poznaniem prawdy Ewangelii, potwierdzajacych ich czyny
mitosci. Werdd tych wzoréw odnajdujemy swiadectwo zycia i pisarska
spuscizne bl. Bronistawa Bonawentury Markiewicza®.

O zyciu Markiewicza, szczegélnie o drodze wzrostu w wierze, in-
formuja jego pisma i duchowe zapiski, a s3 to przede wszystkim: Zapiski
dotyczgce #ycia wewngtrznego*, Cwiczenia Duchowne. Konferencje re-
kolekcyjne’, zebrane korespondencje i referaty (Archivwum Towarzystwa
sw.[ietego]| Michata Arch.[aniola]. Korespondencja i referaty ks. Bronista-
wa Markiewicza)®, dwa tomy Przewodnika dla wychowawcow miodzie-
2y opuszczonej oraz wskazowki do rozwigzania kwestyi socyalnej’. Ks.
Markiewicz pozostawil réwniez okoto 300 artykutéw opublikowanych
gléwnie na tamach zalozonego przez niego czasopisma ,,Powsciggliwo$é
i Praca” (wydawane od 1898 r.), i wykorzystywat je jako Srodek formagiji
duchowej spoteczenistwa. Studium pozostawionych przez Blogostawio-

3 Blogostawiony ks. Bronistaw Bonawentura Markiewicz urodzit sie 13 lipca 1842 roku
w Pruchniku, na dawnej ziemi galicyjskiej. Wychowywal sie w rodzinie o glebokiej
poboznosci chrzeScijafiskiej i wrazliwosci na potrzeby ubogich. W latach gimnazjal-
nych, bedac pod wptywem nauczanych w szkole pradéw filozofii racjonalistyczne;j
i ateistycznej, przezy! gleboki kryzys wiary. Jednak powrét do rodzinnych ,,zasobéw”
gleboko przyjetej religii oraz ,,modlitwa i faska Boza” spowodowaly nawrécenie
i catkowite oddanie serca sprawom Bozym. Po glebokiej przemianie duchowej posta-
nowit wstapic¢ do przemyskiego seminarium. Ks. Markiewicz rozpoczat prowadzenie
duchowego notatnika (lata 1866-11891; wydany jako Zapiski dotyczgce Zycia we-
wnetrznego, ktdry stanowi wySmienite Swiadectwo jego rozwoju duchowego i wiary.
Byl wikariuszem kolejno w parafii Harta, katedrze przemyskiej, Gaci, Blazowej.
Od 1882 r. wyktladat teologie pastoralng w seminarium duchownym w Przemys$lu.
W 1885 wyjechal do Wioch, gdzie spotkat §w. Jana Bosco. Markiewicz powrdcit
do Polski z my$la kontynuacji dzieta ks. Bosco i objat parafi¢ w Miejscu Piastowym,
w ktérej od poczatku gromadzit wokoét siebie dzieci i mtodziez biedna, opuszczo-
n3. Kontynuujgc dzieto na terenach Galigji, widziat potrzebe odejscia od pewnych
praktyk, utrzymywanych przez salezjanéw. W tym celu podjat starania o powstanie
nowych zgromadzen (mgeskiego i zeniskiego) Swigtego Michata Archaniota zwanych
obecnie michalitami i michalitkami. Odszed! w opinii §wietosci dnia 29 stycznia
1912 roku. Koscioét potwierdzit heroiczno$é jego cnét i oglosit go btogostawionym
19 czerwca 2005 r. O faktach z zycia ks. Markiewicza informujg m.in. pozycje: W.
MICHULKA, Ksigdz Bronistaw Markiewicz, Londyn 1959; C. NIEZGODA, Wier-
ny postannictiwu, Wydawnictwo ,,Bratni Zew”, Krakéw 1998; W. KLUZ, Realista,
Wydawnictwo ,,Michalineum”, Marki-Struga-Miejsce Piastowe 1978; Dziefo, mys],
duchowosc ks. B. Markiewicza (1842-1912), Wydawnictwo ,,Michalineum”, Marki-
Struga 1993.

Zapiski dotyczgce Zycia wewnetrznego, oprac. K. Gorski, M. Glowacki, nadbitka
z ,Naszej Przesztosci” (1980) t. 54, 13-149 (dalej: ZZW).

Cwiczenia Duchowne. Konferencje rekolekcyjne, Miejsce Piastowe 1913 (dalej:
CD).

Archivwum Towarzystwa sw.[igtego] Michala Arch.[aniota]. Korespondencija i referaty
ks. Bronistawa Markiewicza, t. 1, [cz. 1-2], Miejsce Piastowe, b.r.w., drukowane jako
manuskrypt (dalej: ATMAT, 11 2).
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nego pism pozwala na glebokie wnikniecie w jego mysl teologiczng
i doswiadczenia duchowo-mistyczne. Pisma Autora doskonale informuja
réwniez o praktykowanych przez niego formach poboznosci, opartej na
wyjatkowo bogatym warsztacie badaii nad Pismem Swigtym i Ojcami
Kosciota, dlatego mogg one postuzy¢ za dobre studium do zapropono-
wanego zagadnienia czci Maryi.

Formutujgc temat: ,,podstawy czci Maryi” zaproponowane w pis-
mach Markiewicza, nasza intengjg jest nie tylko wskazanie jego motywow
wyslawiania Matki Pana (cz. I), ale rowniez, w stopniu nie mniejszym, uka-
zanie zaproponowanych przez niego form czci (cz. II) oraz przedstawienie
—na ile to bytlo mozliwe — ikony Maryi, ktérg on sam rozpoznaje (cz. III).
W zamiarze podjecia powyzszego tematu nie lezy jednak powielenie tresci
co do Markiewiczowej mariologii czy poboznosci maryjnej®, lecz odkrycie
wskazan inspirujacych do oddawania poglebionej, prawdziwej czci Maryi
dzisiaj. W kontekscie posoborowych przeobrazen historycznych, kulturo-
wych oraz religijnych Pawel VI (na temat kultu religijnego) stwierdzil: Rze-
czywiscie, pewne sposoby okazywania czci, ktore do niedawna wydmwaly
sig odpowiednie do wyrazania uczuc religijnych poszczegolnych jednostek
i spolecznosci chrzescijarniskich, dzis wwazane sq za niewystarczajgce lub

7 Przewodnik dla wychowawcow miodziezy opuszczonej oraz wskazowki do roz-
wigzania kwestyi socyalnej, t. 1, I, wyd. 2, Miejsce Piastowe 1912 (dalej: PWMO
I i IT). Ponadto, obszerny podrecznik teologii pastoralnej, usystematyzowany wedtug
zagadnien formujacych przysztych duszpasterzy i kaznodziejow (O wymowie kazno-
dziejskiej, Krakow 1898 [dalej: OWK]), a takze dwa dzieta nawotujace Polakéw do
wykazania zywej wiary i owocow nawréeenia (Tizy stowa do starszych w narodzie
polskim, Lwow 1887 [pozycja wydana pod pseudonimem ks. B. Miromir; dalej:
TSS] oraz Bdj bezkrwawy. Dramat w 7 odstonach, wyd. 2, Miejsce Piastowe 1913
[dalej: Bb]) oraz krétkie nabozefstwo wraz z nowenng do $w. Jézefa, (NaboZeristwo
dziewigciodniowe do sw. Jozefa, wyd. 2, Miejsce Piastowe 1913). We wszystkich
cytowanych fragmentach tekstow zrédlowych pozostawia si¢ oryginalng ortografie,
interpunkcje oraz uwagi opracowujacych tekst rekopiSmienny Markiewicza. Uwagi
piszacej odnotowuje si¢ w nawiasie kwadratowym i z zaznaczeniem [J.K.].

To zagadnienie znajduje juz swoje opracowania: K. KRUZEL, Mys! Maryjna i mariolo-
gicznaw pismach i w Zyciu ks. Bronistawa Markiewicza, Krakéw 1986 [ITM Krakow
- maszynopis]; J. KONOPACKI, Kult NMP w Zyciu i dzialalnosci apostolskiej Stugi
Bozego ks. Bronistawa Markiewicza, Krakoéw 1989 [PAT Krakéw — maszynopis]; E.
JAPOL,, Kult Matki Bozej w Zyciu Stugi Bozego ks. Bronislawa Markiewicza. .., 15-22
[maszynopis; brak adnotacji bibliograficznej, zrédlo dostepne w zasobach J.K.]; C.
KUSTRA, Rola i miejsce Maryi w duchowosci ks. Bronistawa Markiewicza. Komuni-
kat, w: Dzielo — mysl — duchowos¢ ks. Bronistawa Markiewicza (1842-1912), Wyd.
»Michalineum”, Marki-Struga 1993, 230-237; Z. JANIEC, Rys maryjny w duchowo-
Sci blogostawionego ksigdza Bronistawa Markiewicza [1] — publikacja zamieszczona
na stronie internetowej:  http://64.233.183.104/search?q=cache:qtgZWYQInHcJ:
www.sandomierz.opoka.org.pl/czytelnia/autor.php%3Fid%3D82 +Rys+maryjny +
w+duchowo%C5%9Bci+b%C5%820g0s%C5%82awionego +ksi%C4%99dza+
Bronis%C5%82awa+Markiewicza+%5B1%5D&hl=pl&ct=clnk&cd=1&gl=pl
[dostepna réwniez w zasobach J.K.].
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mmniej przydatne, jako nalezgce do dawnych warunkow Zycia spolecznego
i kultury ludzkiej. Wielu tez szuka nowych sposobow dania wyrazu tej
niezmiennej zaleinosci, jaka istnieje pomiedzy stworzeniem a Stworcg,
pomiedzy dziecmi i ich Ojcem. [...] Zatem wspdlczesnosé, gdy pilnie stu-
cha glosu tradycji i wmwazinie zastanawia si¢ nad postgpem teologii i innych
dyscyplin, wnosi swdj wklad w hymn pochwalny Tej, ktorg wedlug Jej
proroczych stow «blogostawic bedg wszystkie pokolenia» (por. Lk 1, 48)°.
Wobec powyzszych stéw rodzi sie pytanie: na ile forma czci i poboznosci
maryjnej zaproponowana w pismach bl. Bronistawa Markiewicza staje
si¢ dla nas glosem tradycji Kosciola? Na ile moze ona przynie$¢ pozytek
dzisiejszemu katolikowi, ktory pragnie nowym glosem wystawiaé Matke
naszego Pana i dziekowaé za pehnie faski zlozonej w Niej przez Boga?
Szukajac odpowiedzi, dokonuje si¢ zestawienia kluczowych zagadnier
w podejmowanym temacie z wybranymi dokumentami Kosciota, odno-
szacymi sie do osoby Maryi — ésmy rozdzial Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium, adhortacje Pawta VI Signum Magnum'® oraz
Marialis cultus i encyklika Jana Pawla Il Redemptoris Mater (cz. IV).

1. Motywy czci

Duchowos¢ Markiewicza, w ktérej poszukujemy cennych tresci od-
noszacych sie do czci Najswietszej Maryi Panny bez zastrzezen, a wrecz
z wielkim przekonaniem, znawcy tematu nazywajg chrystocentryczna:
W duchowosci Markiewicza widoczny jest takze gleboki chrystocentryzm.
Pragngt on catkowicie oddac sig Jezusowi Chrystusowi na wylgczng stuz-
be: ,Wszystko dla Ciebie, Jezu |...). Pragng tylko dla Ciebie Zyc™". [...].
Chrystocentryzm duchowosci ks. Markiewicza wyrazil si¢ takze w jego
poboznosci eucharystycznej i kulcie Jezusowego Serca'. Warto dodad,
ze w duchowym notatniku bt. Markiewicz niemalze kazda medytacje
(ok. 80 razy) rozpoczyna od stow Jezusa: Uczcie sig ode Mnie, bo jestem

° PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus papieza Pawta VI do wszystkich
biskupéw utrzymujacych pokdj i jedno$é ze Stolicg Apostolskg o nalezytym ksztat-
towaniu i rozwijaniu kultu Najswietszej Maryi Panny, w: ,,Blogostawic mnie bedg”.
Adhortacja Pawla VI ,,Marialis cultus..., 13 (dalej: MC).

10 TENZE, Adhortacja apostolska Signum Magnum Ojca Swietego Pawta VI o czci
Maryi i nasladowaniu Naj$wietszej Maryi Panny, Matki Kociota (Rzym, 13.05.1967),
Wyd. Fundacja I LO w Lublinie [b.r.w], 8-9 (dalej: SM).

W Z7ZW, 21n.

12 1, MISIUREK, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 2: (XVII-XIX w.),
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998, 354-355.
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cichy i pokornego Serca®. Réwniez w wypowiedziach i inwokacjach mo-
dlitewnych do Jezusa i Maryi Markiewicz zachowuje stuszng kolejno$é
i gradacje: Maryja ucieczka moja po Chrystusie'*; Pokochac krzyz przez
Serce Jezusa — tak jak Jezus go kochal. |...] Wizystko przez Serce Jezusa
i przez Serce Maryi, bo przez Serce Maryi przychodzi sig do Serca Jezusa,
a kto czyni przez Serce Maryi, ten czyni i przez Serce Jezusa, bo Ona Kro-
lowg Serca Jezusowego'S; Medytowac dla mnie najlepiej Mgke Pana Jezusa
lub Matki Boskiej. Tu sig naucze cierpiec z Jezusem'®. Przytoczone teksty
zrodlowe wskazuja, ze czesé, jaka Blogostawiony oddawat Maryi, byta
ugruntowana przede wszystkim na podstawach kultu chrystocentryczne-
g0, a dokladniej trynitarnego. Poswiadczaja to stowa Autora utrwalajace
moment zarliwej modlitwy i nawrécenia z kryzysu wiary w Boga. Pisat
on: Byl czas, iz z mojej winy lezalem nad przepascig piekielng, pogrgzony
w wielkich ciemnosciach; nie znajgc Boga wolalem: Jesli jestes, Boze, daj
mi sig poznac. Prawdo nieomylna — niech Cig poznam. Chocby tylko na
chwilke Cig oglgdac, a potem niech umre. [...] Chetnie dam zdrowie,
ba nawet Zycie zaraz, azebym tylko pozbyl sig tej straszliwej niepew-
nosci i meczarni wewngtrznej. Boze, okaz mli] sig, jesli jaki jestes. |...]
Z wdzigcznosci wszystko ze siebie zrobig. Do takiej t[o] wdzigcznosci
zobowigzatem sig — na wieki — za jedno chwilowe oglgdanie Pra[wdy].
[...] ATys, nieskoriczona Dob[roé], dales mi sig oglgdac. |...] O glebo-
kosci niezmierzone i niepojete Milosierdzia Tiwego. Sup|er] senes intellexi
[th. Jestem roztropmiejszy od starcow... (por. Ps 119, 99-100) — uwaga
J.K.]. Uczyniles mig kochankiem Twoim. Oplywalem w stodycz[e] i dary
nadprzyrodzone. Oglgdatem Maryje. [...] Gloria Patri, et Filio, et Spiritus
Santo [...] cum tota creatura e[x] [om]nia Deo m[eo] Tibi soli [olmnia
perfecte” [...] [w tt. Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swigtemu |...]
z calym stworzeniem i wszystko Bogu memu, Tobie samemu wszystko
doskonate — uwaga J.K.]V.

3 Zob. np. ZZW;, 21, 22, 23, 26, 32, 60, 75.

4 TAMZE, 23. Wyraznie Autor zaznacza kolejno$¢ zwracania sie w akcie modlitewnym
do Jezusa i Maryi.

15 Z7W, 39.

e TAMZE, 40.

7 TAMZE, 34-35. Identyczny tekst znajduje sie w ATMA 1, 2, 157-158. Ponadto
w wielu tekstach wyraza modlitwe i dziekczynienie Ojcu: Ojcze Przedwieczny,
przez zastugi Syna Twego — przez upodobanie Twoje w nich i chwale Tiwoje przez
nie wejrzej na mnie - istng nedze [...] — daj mi w bojazni i drieniu ciggle przed Tobg
trwac. Z Tobg i w Tobie! (ZZW, 22); Dzigki Ci, Ojcze i Panie Najwyzszy, Ze[§] dla
mmnie Syna Swego Jednorodzonego na ziemig zeslal, by wycierpiaf za mnie tak okrutne
Megki i by do Ciebie modlit si¢ za mng (ZZW, 23). Réwniez Trzeciej Osobie Trojcy
Przenaj$wictszej ks. Markiewicz po§wigca wiele miejsca w swoich pismach, wigze
dziatanie Ducha Swietego z Chrystusem i Koéciotem, méwiac o Nim: On to daje
wszystkim czlonkom Zycie laski i moc; On to przenika wszystko cialo Chrystusowe



Pamie¢ o tym wydarzeniu wycisneta ogromne pietno na jego sercu,
skoro po 47 latach od owego wydarzenia tak pisat w liScie do Franciszka
Sypowskiego: W dzieri Niepokalanego Poczecia 1863 r. otrzymatem po
przyjeciu Komunii swigtej niezachwiang wiare. A przedtem w sierpniu
umowilismy si¢ ze sp. Wladyslawem [rodzonym bratem Bronistawa
—uwaga J.K.], iz skoro bedg u mnie usuniete watpliwosci niektdre co do
prawdziwosci wiary w przeciggu roku pierwszego moich studiow teo-
logicznych w Przemyslu, pozostang nadal w seminarium i poswiece sig
stanowi duchownemu. Wlasnie temu lat 47, jak pokrzepiony Ciatem Pasi-
skim uczulem sig¢ na duszy zupetnie odmienionym na lepsze i napisatem
do Wladyslawa, iz sprawa mojego powolania jest rozstrzygnieta. Odtgd
obaj mielismy wielkie nabozernstwo do Niepokalanego Poczecia®®.

Mozna powiedzieé, iz powyzszy fragment zaSwiadcza o osobistych
motywach oddawania czci Naj$wietszej Dziewicy. Trzeba jednak zazna-
czyé, ze bl. Markiewicza nurtowalo takze pytanie: czy i w jaki sposéb
oddawaé cze$¢ Matce obok kultu sprawowanego wobec Chrystusa?
O jego wahaniach i pozytywnym wewnetrznym upewnieniu sie Swiad-
cza stowa zapisane w notatniku 27 lutego 1869 roku: Maryje Panig
i Matke czcic bede smiato?. K. Goérski i M. Glowacki — dokonujacy
opracowania tekstu zrédtowego — widzg w tych stowach (a takze innym
przywolanym fragmencie z tekstow zrédlowych: Jeszcze raz ponawiam
czci¢ Maryje publicznie, chocby ze wzgardg i posgdzeniem®’) dowdd na
to, jak dalece jansenizm paralizowal 2ywe uczucia czci dla Matki Bozej*'.
Mozna jednak $miato przypuszczaé, ze byl to wyraz przede wszystkim
osobistych Markiewiczowych poszukiwan odpowiedzi na pytanie: jak
zachowaé prawdziwos¢ kultu wyrazanego wzgledem PrzenajSwietszej
Trojcy, praktykujac czes¢ Swietej Matki Chrystusa oraz odnie$¢ je do
zycia codziennego, laski powotania kaplanskiego wraz z godnoscig
sprawowania Eucharystii. Po rachunku sumienia i wzbudzeniu zalu za
swoje grzechy stwierdza bowiem: nie chcg Boga najmniejszym grzechem

miloscig nadprzyrodzong, swigtq. Wizelkie cnoty i wszelka swigtosc, jak sig znajdowata
znajduje w Kosciele Bozym, jest jedynie Jego sprawg. Chrystus Pan je wystuzyl, ale
Duch Swiety je sprawil i sprawuje. B. MARKIEWICZ, Duch Swigty dziata dobro-
czynnie na ludzi po wszystkie czasy (z przemowieri wieczornych), ,Powsciggliwosé
i Praca” 4(1901) nr 6, 44-45. Zob. takze Duch Swigty z laskg poswiecajgcg wnosi
do serca ludzkiego niewymowne skarby duchowe, ,Powsciagliwos¢ i Praca” 4(1901)
nr 7, 50-54; Grzechy przeciw Duchowi Swigtemu, ,,Powsciagliwos¢ i Praca” 4(1901)
nr 9, 66-67; nr 10, 73-74.

18 ATMA, 1, 293. List do F. Sypowskiego jest odpowiedzig na kondolencje §p. Wia-
dystawa, ktéry zmarl w dziei Niepokalanego Poczgcia (8 grudnia 1910 r.).

Y ZZW, 41.

2 TAMZE, 42.

2 TAMZE.
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obrazic; jakaz dobroc Boza, Ze mnie jeszcze na tej ziemi trzyma, a nastep-
nego dnia o tej samej porze medytacji dodaje: Jeden grzech powszedni,
chocby mial Matke Najswigtszg i cale Niebo o wiele stopni podwyzszyc¢
—jest krzywdg i obrazg Boga nieskoriczong®. Innym razem natomiast
postanawia prowadzi¢ swoje zycie tak, by nie kierowac sie ludzka opinig
i unika¢ pogardy, ale podobac¢ si¢ Jezusowi i Jego Matce?.

Oproécz osobistych inspiracji co do oddawania czci Maryi bt
Markiewicz znajduje réwniez spoteczne, a dokladniej, narodowe mo-
tywacje oraz ich uzasadnienie w nauczaniu patrystycznym i historii
Kosciota. Zaznacza on, ze sprawowanie kultu wobec Chrystusa, Jego
Matki i $wietych jest wpatrywaniem sie we wznioste wzory, ktérych nie
zlamala Zadna ziemska pokusa, zadne przesladowanie, zadne cierpie-
nia, Zadna meka, a nawet smierc¢ hanbigca**. Ponadto, kult Chrystusa,
cze$¢ dla Maryi i $wietych, zdaniem Markiewicza, najlepiej wychowuje
cztonkéw spoleczenistwa polskiego do zycia w powsciagliwosci i pracy,
prowadzi do osiagniecia prawdziwego szczeScia, postepu i o$wiaty, tzn.
zmiany oblicza ziemi®.

Wedtug Blogostawionego, istnieje jednak jeszcze glebszy powdd, dla
ktérego czcimy Maryije, a jest nim zbawienie. Jesli bowiem ze wzgledu na
blisko$¢ z arkg Pana Salomon nie podnidst reki na kaptana Abiatara (por.
1 Krl 2, 26), to o ilez bardziej Bég zachowa od potepienia tych, ktorzy
szczerze oddaja cze$¢ i chronig sie w opieke Matki Jego Syna — Arki
Nowego Przymierza. Te intuicje Markiewicz dodatkowo dokumentuje
nauczaniem bl. Alana i $w. Bonawentury,* takze szczeSliwym koficem
zycia Swietych i porazka zycia ,,niedowiarkéw”: Kto bowiem czci Marye,
czci samego Chrystusa Pana, kto przeciw Niej wystepuje, grzeszy przeciw
Jej Synowi. A zatem jesli szukasz szczescia prawdziwego: czcij Marye, id¢

2> TAMZE, 93. W archiwalnym zbiorze tekstéw, w kontekscie postanowien o pokorze,
poszukiwan woli Bozej i godnego sprawowania Ofiary Mszy Swietej, odnalez¢é mozna
nastepujace stowa Autora: Najwigksza czynnosé moja msza sw. Juz wigkszej godnosci
na swiecie nie osiggng ani nawet w niebie. Najswigtsza Maryjo Panno, Matko Boza,
mddl sig za mng, abym zawsze godnie sprawowal te straszliwg Ofiare. ‘Biada owemu
kaplanowi, ktory sobie cokohwiek innego wyzej ceni’. Nawet papiez te swigtq czynnos¢
na pierwszym miejscu ma stawiac. Przez ofiarg mszy sw. stoimy wyzej od Anioléw
i nad Najsw.[ietsza] Marye Panng a zas potepieni kaplani sq nizej szatanéw. ATMA 1,
2,116-117.

B TAMZE, 112.

2 PWMO 11, 272. Tym réwniez nalezy thumaczy¢ obfito§é przywotywanych na ta-
mach ,,PowSciagliwosci i Pracy” zycioryséw Swietych i blogostawionych Kosciota
katolickiego (ok. 70 not hagiograficznych). Zob. Bibliografia prac ks. Bronistawa
Bonawentury Markiewicza, oprac. J. GRUCA, Krakéw 1980.

¥ PWMO L, 272.

2% Zob. ATMA I, 2, 88-89.



w slady Maryi® . Przypominajac natomiast o licznych cudach nawrécenia
pogan, dzieki czci oddawanej Maryi, bt. Markiewicz zacheca wiernych:
Zacznijmy szczerze czcic Maryg Niepokalang — nie wstydémy sig klgkac
i Spiewac na Jej czesc, — uznawajmy prawde objawiong nam przez Pana
Jezusa, zacznijmy wierzy¢ prawdziwie po katolicku a w krétkim czasie
gmieni sig postac rzeczy zupetnie. Chwycmy sig prawdy, a powiada P[an]
Bog, prawda nas wyswobodzi i zbawi tutaj a co najwaziniejsze zbawi nas
na wieki*®. Powyzsze stowa pozwalajg wyciggnac wniosek, iz prawdziwg
czes¢ dla Maryi Blogostawiony sytuuje w zyciu katolickim wewnatrz calej
prawdy zbawienia, kt6rg objawia cztowiekowi wydarzenie Chrystusa.

2. Formy czci

Na temat prawdziwej czci oddawanej Maryi bl. Markiewicz powie:
Ot6z ten najlepiej czci Marye, co jg w cnotach nasladuje: w czystosci,
pokorze, postuszerstwie, zamitowaniu ubdstwa etc.” To wskazanie
doskonale odpowiada obrazowi Matki Jezusa, ktéry Blogostawiony
przedstawia w swoich pismach. Mozna wiec z cala pewnoscig wniosko-
waé o tym, ze mowigc o Niej, Autor zawsze ma na celu ukazac J3 jako
wzniosty wzér do nasladowania. Markiewicz podkresla potrzebe prakty-
kowania tej najwazniejszej ,,formy” czci, odwolujac sie do ewangeliczne-
go wydarzenia, gdy kobieta z thumu wystawia Matke Nauczyciela swiata
(por. £k 11, 27-28). Dokonana przez Jezusa zmiana ,.blogostawiefistwa
ona” na ,,blogostawienistwo stuchajacych stowa Boga” Autor rozumie
jako wezwanie do wystawiania Maryi przez nasSladowanie Jej w pilnym
stuchaniu stéw Chrystusa, strzezenia ich, zachowywania wszystkich przy-
kazan Bozych bez wyjatku, prowadzenie czystego, swietego i pobozne-
go zycia®’. W tym samym kazaniu na Swieto Matki Bozej Rézancowe;j,
w ktérym daje powyzsze wskazanie, zacheca wiernych podejmujacych
wspolnotows modlitwe rézancowa, aby czcili Marye uczynkiem chowa-
jgc i strzeggc slowa Bozego jak Ona oraz by przyjeli na siebie obowigzek
pomagania sobie wzajemnie do zbawienia, do napominania i budowania
sie wzajemnego’’.

7 TAMZE, 89. Warod prawdziwych czcicieli, ktérym w godzine $mierci ukazata sic Mary-
ja, wymienia $wietych: $w. Alfonsa Liguoriego, Dominika, Jacka Odrowaza, Antoniego
z Padwy, s. Mari¢ Ognicejska, $w. Ludwine Panne, $w. Stanistawa Kostke. Natomiast
»hedznie” zeszli z tego Swiata ci, ktdrzy czci naleznej Maryi nie oddali: Nestoriusz,
Konstantyn Kompronym, Julian Apostata, Luter, Kalwin, Wolter. TAMZE.

2 TAMZE, 104.

¥ ATMAT, 2, 91.

30 TAMZE, 91-92 . Zob. takze na ten temat C. KUSTRA, Rola i miejsce Maryi..., 235-
237.

STATMAL 2, 97.
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W tym miejscu nalezy réwniez zaznaczy¢, ze wsrod wymienio-
nych postaw oddawania czci Maryi, a réwnocze$nie nasSladowania Jej,
najbardziej bl. Markiewicz ceni $wicte dziewictwo: Jezeli wiec chcemy
przystuzyc sie Maryi i zaskarbic sobie Jej wzgledy i laske, starajmy sig
zachowacd dziewictwo swigte: — tem najbardziej Jg uczcimy®*. Rozumie-
jac dziewictwo jako §lub czystosci ciala, a przede wszystkim nieskalanie
duszy grzechem, podkresla, ze nasladujagc Maryje w tym wymiarze zycia
ludzkiego, tak jak Ona skarbimy sobie w niebie miejsce szczegdlne obok
Chrystusa i godni jesteSmy nazywac siebie Jego przyjaciétmi. Réwno-
czes$nie dodaje, ze w zachowaniu tej czystosci wspiera nas przemozna
przyczyna Najswietszej Maryi Panny, potega faski, sakrament pokuty
i Eucharystii, skromnos$¢ oczu oraz unikanie okazji do grzechu®. Na-
tomiast w Przewodniku dla wychowawcow zaznacza, ze ze swej strony
kazdy czlowiek dla zachowania uswiecajacej czystoSci powinien starac sie
o pokore, ktora kaze niedowierzaé sobie, a ufa¢ Bogu, modlitwe i stale
czuwanie — rozpoznawanie pokus, powSciagliwe zycie i umartwienie*.

Zachowujac prymat postawy $wietosci i nasladowania cn6t Maryi,
Markiewicz nie pomija praktyk pobozno$ciowych w Jej uczczeniu.
Blogostawiony zalicza do nich, np. zachowywanie postu w soboty, kt6-
ry —jego zdaniem - wraz z gorliwg modlitwa do Jezusa i Maryi rodzi
w czlowieku wytrwalo$é®. Autor ukazuje rowniez wlasciwe miejsce
i znaczenie modlitwy rézancowej jako formy czci Najswietszej Panny.
Podkresla, ze wierny powinien trwaé w postawie serca adorujacego
Niepokalang Dziewice i Matke®®. Dlatego tez uczestniczacych w kregu
zywego rézanca Autor nazywa braémi potaczonymi ze sobg braterska
miloscig ,ku wzajemnemu zbudowaniu”. Przy tej okazji méwi o szcze-
g6lnym upodobaniu Maryi w ich wspdlnotowej modlitwie, poniewaz
sam Chrystus Pan czyni jg szczeg6lna, mowiac: gdzie sq dwaj albo trzej
zebrani w imig moje, tam jestem posrod nich (Mt 18, 20)%.

Wyjasniajac doglebnie historie i znaczenie modlitwy rézancowej,
Blogostawiony skupia uwage wierzacych przede wszystkim na mozli-

2 TAMZE, 100.

33 TAMZE, 101.

3# PWMO 11, 211-213. Ksigdz Markiewicz zauwaza rowniez, ze o szczegdlnym umi-
lowaniu przez Maryje czystosci §wiadczy fakt bliskosci z Nig zyjacego dziewiczo
J6zefa (zob. CD, 231-232) i oddanie Jej za syna dziewiczo zyjacego §w. Jana (por.
J19,26-27). PWMO 11, 210. Natomiast szczegdlna bliskos¢ i mitos¢ Maryi pomaga
czlowiekowi wzrastac w tasce pokory, cichosci, pracy, uczynkach milosierdzia i mi-
tosci Boga. Por. B. MARKIEWICZ, Swigty Joachim ojciec Najswigtszej Maryi Panny,
obrorica i opiekun Krolestwa Polskiego, ,Powsciagliwos¢ i Praca” 9(1906) nr 9, 66.

% Zob. €D, 220.

36 77 W, 46.

7 ATMAT, 2, 95.



wosci uzyskania dzieki niej odpuszczenia kary za popelnione grzechy®,
a takze innych task Bozych potrzebnych do rozwoju zycia chrze$cijanskie-
go*. Ponadto, rézaniec praktykowany codziennie jest oznaka wytrwalej
modlitwy, wypetniajacej w najbardziej wlasciwy sposdb czas wolny od
pracy*, bo jak poucza na innym miejscu, pobozne rozwazanie tajemnic
zycia Pana Jezusa i Naj$wietszej Maryi Panny stanowi tre$¢ i zasadg zycia
chrzeScijanskiego, stymuluje wzrost wiary w cztowieku ijg umacnia*.
Nalezy dodaé, iz do poglebienia rozwazan o zyciu Matki Pana stuza,
jak zauwaza sie w pismach Autora, piesni religijne oraz wersety biblijne
0 znaczeniu maryjnym?*.

Oprécz modlitwy rézaficowej Blogostawiony zacheca do praktyki
dziewieciodniowej modlitwy nowennowej przed swietem Niepokalanego
Poczecia Najswigtszej Maryi Panny*. Dodatkowo osobiscie zobowigzuje
si¢ do szerzenia czci Maryi przez wyglaszanie homilii o Niej*. Jak wnio-
skuje sie z duchowych zapiskow, osobiscie Blogostawiony praktykuje
takze forme czci Maryi i modlitwy do Niej przez noszenie szkaplerza
karmelitafiskiego i franciszkanskiego, a takze teatyfiskiego (szkaplerz
Niepokalanego Poczecia). Mozna zauwazyé w idei wskazanych przez
Markiewicza praktyk, ze szkaplerz teatynski daje mozliwos¢ uzyskiwania
odpustow bez jakichkolwiek ograniczen czasu badz miejsca, jednak przy
znajdowaniu sie w stanie faski uSwiecajacej oraz podjeciu modlitw przy-
pisanych do tej formy czci przez Piusa IX*. Autor przypomina réwniez
o wyjatkowej formie czci oddawanej Matce Bozej, ktorg jest nadawa-
nie wezwan nowo powstalym kosciotom, np. Maryi Wspomozycielki
Wiernych lub Krélowej Polski, dajac jednak pierwszefistwo poSwiecenia
Swigtyni Sercu Jezusa®.

3% TAMZE, 95.

3 Jest on [r6zaniec — uwaga J.K.] bez waqtpienia najprzedniejszym ze wszystkich pry-
watnych nabozeristw do Matki Boskiej, aby i nieumiejgcy czytac wspdlnie sie modlili,
i dlatego Jej najserdeczniejszych czcicieli nabozeristwem najulubieriszem, przez kicre,
jakto swiadczg dzieje Kosciola najcudowniejsze laski, roine osoby w szczegdlnosci dla
siebie, i cale ludy chrzescijariskie dla Kosciola calego dla krajow swoich wypraszaly
od Boga. ATMA 1, 2, 93. Zdaniem Autora, niektdre zwycigstwa militarne Polakow
odniesione nad innowiercami zawdziecza sie tasce przychodzacej za przyczyng Naj-
Swietszej Maryi Panny, ktéra wierni uprosili przez modlitwe r6zaincows. Zob. B.
MARKIEWICZ, Rézaniec jest poteing bronig przeciw wszelkim nieprzyjaciotom,
»Powsciagliwos¢ i Praca” 3(1901) nr 10, 76-77.

40 Zob. ATMA T, 2, 96.

41 OWK, 475. )

“ Por. np. ATMA 1, 2, 94; 97-98, 100; CD, 220.

# ATMAT, 2, 142.

“ TAMZE, 148. .

4 Zob. na ten temat ZZW, 26.

4 Zob. ATMA, 2, 104.
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Podjecie zaproponowanych przez Markiewicza form czci, polegaja-
cych przede wszystkim na kroczeniu za Maryja, domaga sie, by w tym
miejscu podja¢ wysitek odkrywania ikony Maryi, ktorg on czci, oraz
wyeksponowania cnét Najswietszej Dziewicy, bedacych dla pielgrzymu-
jacego Kosciota swietlanym wzorem.

3. Obraz Maryi

3.1. Maryja — ,,Petna taski”

W odniesieniu do osoby Maryi bl. Bronistaw Markiewicz uzywa
wielu pigknych stow, przepelnionych goraca i gleboka czcia. Jednak
widzi Ja przede wszystkim jako ,,Pelng taski”. W rozwazaniach doty-
czacych ,wielko$ci” Maryi wyjasnia i podkresla celno$¢ powyzszego
tytulu w nastgpujacy sposéb: Maryja nazwana jest «pelng laski», nie
dlatego, jakoby jg posiadala w najwyziszej mozebnej bezwzglednej do-
skonalosci co do taski samej w sobie, ale jest «pelng laski» ze wzgledu
na swq niezmiernie wielkg godnos¢ macierzyristwa Bozego®. Stowa bt.
Markiewicza przypominajg prawde, ktdrg w Kosciele katolickim znamy
i pielegnujemy, ze Bog wywyzszyl Maryje, a takze uczynil Ja bezgrzeszng
ze wzgledu na przyszly zamiar uczynienia J3 Matka swego Syna. Mimo
to w przywolanym powyzej fragmencie wybrzmiewa mysl, wobec ktorej
rodzi sie pytanie: jak Dziewica ,,petna taski” nie posiada tej taski w moz-
liwie najwyzszym wymiarze? Oczekujac wyjasnienia tych stow, nalezy
przytoczy¢ wypowiedz $w. Sofroniusza, na ktérg w swoim wywodzie
Markiewicz powoluje si¢ nieco dalej, jednoczesnie identyfikujac sie z nig:
patriarcha Jerozolimski twierdzi, iz archaniol Gabriel dlatego nazywa Jg
«laski pelng», Ze Pan Bog udzielit Jej taske catkowitg, nie tylko dla siebie,
ale i dla wszystkich ludzi, ktéra wystarcza do zbawienia nie tylko dla
Niej, ale i dla wszystkich*.

Na kanwie powyzszego stwierdzenia mozna wnioskowadé, ze Maryje
przepelnia faska wedlug decyzji Boga i nie jest ona ujmowana reistycznie
(jako pewne jednostkowe dary), lecz historiozbawczo oraz personalistycz-
nie — dla bycia Matka Jezusa Chrystusa, ktory narodzit sie Cztowiekiem
i przywrocil nam synostwo Boze. Wiasnie tutaj Blogostawiony umiej-
scawia rol¢ poSredniczaca Matki Boga — przy obdarowaniu Jej pelnig
taski. Chociaz zaznacza on, ze czyny zastugujace oraz wstawiennictwo
za ludzmi Bég od Maryi taskawie przyjmuje, jednak dopiero jako konse-

+ B. MARKIEWICZ, Wielkos¢ Maryi, ,,Powsciggliwos¢ i Praca” 11(1908) nr 9, 66.
* TAMZE.



kwencje dziatania Ojca. Stwierdza o tym nastepujaco: Drugi zas powdd,
dla ktérego Maryja juz w pierwszej chwili swojego Poczecia przewyziszala
Swigtoscig wszystkich swietych wzigtych razem byl ten, iz Ona miala
sprawowac wysoki urzgd posredniczki pomiedzy ludimi a Bogiem juz od
pierwszej chwili swojego okazania sig na ziemi. Wedlug powszechnego
zdania Ojcow swigtych Maryja przez swojg przyczyne i zastugi pozyskala
dla nas wszystkich zbawienie, Ona bowiem wyjednata nam wszelkie
dzielo odkupienia. Jak naucza sw. Bonawentura, Ona ofiarowala i ofiaruje
dla zbawienia wszystkich ludzi zastugi swoje; a Bog laskawie je przyjmuje
spolem z zastugami Chrystusowymi. Przeto kazdy ze swigtych Pariskich
otrzymal wszelki dar i laske od Boga dzigki posrednictuwu Maryi. |...]
W tem znaczeniu stosuje Kosciol swigty do Maryi stowa pisma swigtego
[sic!] (EkkL. 24. 25): «We mnie wszelka taska drogi i prawdy; we mnie
wszystka nadzieja Zywota i cnoty»*. Maryja zatem jest jakby pierwszym
Naczyniem laski, to znaczy Miejscem przygotowanym dla Syna Bozego.
Tu ujawnia sie prawda, ze to Chrystus jest calg nadzieja zycia i cnoty.
Uprzednie przygotowanie Maryi jako przyszlej Matki Syna Bozego
wymagalo Jej niepokalanego poczecia. Pelna taski Niepokalana stala sie
pierwszym zwiastunem i poczatkiem dzieta zbawienia dokonanego przez
Chrystusa (wszak On jest Odkupicielem wpierw dla swojej Matki). Za-
réwno Jej niepokalane poczecie, jak tez wspotdziatanie z taskg Chrystus
ogarnia mocg swego odkupienia i czyni skutecznymi zbawczo. Taka jest
obecnie nauka Magisterium Kosciota, ktéra podlega rozwojowi w ciggu
wiekéw — zgodnie z prowadzeniem i §wiatlem Ducha Swietego.

Nie bylo to jeszcze wyraznie ukazane, tak w nauce Ojcow, jak tez
Markiewicza. Nie mozna jednak ocenia¢ ich nauki kryteriami wspofcze-
snego Magisterium, gdyz bylby to biad ahistorycznosci. Niemniej, nie
mozna réwniez niejasnych czy dwuznacznych sformutowan podawac dzis
bez stosownego komentarza. I nie chodzi tu od razu o bledy dogmatycz-
ne, lecz o niejasnosci, ktére mogg wprowadzi¢ w blad. Do takich nalezg
w powyzszym tekScie m.in. twierdzenia, ze Maryja przez swg przyczyne
i zashugi pozyskata dla wszystkich zbawienie i wyjednata wszelkie dzieto
odkupienia, oraz ze Jej zastugi Bég przyjmuje razem z zastugami Chry-
stusa. Nie ma dwojakich zastug zbawczych (Chrystusa i Maryi) i one
nie sumujg sie, nie s3 tez rownorzedne. Jest tylko jedna zbawcza zastuga
— Jezusa Chrystusa. I chociaz rola Maryi w dziele odkupienia jest wielka,
nie mozna jej stawia¢ na rowni — ani obok — zastugi Chrystusa.

4 TAMZE. Oznaczone przez Autora w cytowanych fragmencie parametry biblijne
oznaczaja 24 i 25 rozdzial Ksiggi Syracha w Biblii Tysigclecia.
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Maryja jest Posredniczka w dziele odkupienia, ale jest to poSrednic-
two macierzynskie, nie za$ Scile soteriologiczne — w znaczeniu zbawcze-
go dziatania Chrystusa.

Moéwige o wypelnieniu Maryi faska, nalezy wyjasnié, jak Markiewicz
rozumie dar taski zlozony w czlowieku oraz wskaza¢ na ten ofiarowany
Matce Bozej (rozumiany przede wszystkim jako bezgrzesznosé, dziewic-
two, macierzyfistwo, pokore, cicho§¢ i stuzbe oraz ubdstwo). Dopiero
jego wlasciwa interpretacja ukazuje relacje Boga do cztowieka i czlowieka
do Boga, a takze — co jest wazne dla podejmowanego tematu — formy
nasladowania Maryi oraz ,,skuteczno$¢” dziatania cztowieka bedacego
w lasce uSwiecajacej, tzn. skuteczno$¢ wstawiennictwa Maryi u Boga.

Archiwalny zbior tekstow Bronistawa Markiewicza zawiera teolo-
giczno-duchowe rozwazania, pt. O wielkosci taski BozZej. Autor, opierajac
zapiski na tresci biblijnej uzupetnionej nauczaniem teologéw Kosciota
Wchodu i Zachodu, odnotowuje w nich nastepujace stowa: Mdwi siw.
Tomasz z Aquinu, ze dar taski przewyzsza wszelki dar, ktory moge otrzy-
mac stworzenie, gdyz laska uczestniczy w samej naturze Boskiej. I pierwej
byt to juz powiedzial Piotr sw.: «Abyscie sig przez nie stali uczestnikami
natury Boskiej» (2 P 1, 4). Tyle wiec dla (nas) zastuzyl Chrystus swojg
mekg: On nam udzielil tejie samej ‘jasnosci’, ktdérg Sam otrzymal od
Boga swego Ojca (] 16, 22). Stowem, kto jest w lasce Bozej, ten staje
sie ‘jedng rzeczq’ z Bogiem (1 Kor 6, 17). I Zbawiciel tez powiedzial, ze
w duszy, ktora miluje Boga, zamieszkuje cala Trdjca Przenajsw.[igtszal:
«Jesli mig kto mituje Ojciec mdj umiluje go i do niego przyjdziemy
i mieszkanie u niego uczynimy» (| 14,23)*. Markiewicz wydaje sie ro-
zumiec faske jako udzielenie cztowiekowi daru podstawowego, o ktérym
mozna powiedziec, ze pochodzi z wnetrza Boga i istoty Bozej, tzn. Bo-
skos¢, $wietosé, a takze Jego obecnosé. Te obecno$é Autor sugeruje we
wczesniej zapisanych stowach, kiedy zaznacza, ze dobra taski i chwaly
udzielone czlowiekowi od Boga to krélestwo Boze, krolestwo ducho-
we, wewnetrzne®'. Egzegeza pism nowotestamentowych jednoznacznie
za$ wskazuje, ze krolestwo przepowiadane przez Mesjasza to Basileia
tou Theou, panowanie Boga, jedyna i wyjatkowa Jego obecnos¢, ktora
zeSrodkowuje sie w Jezusie Chrystusie’?. Zjednoczenie czlowieka przez
udzielenie tak rozumianego daru laski czyni go nie tyko przyjacielem

0 ATMAT, 2, 77-78.

St TAMZE, 76.

52 Zob. szerzej na ten temat H. WITCZYK, Jezus — Boze milosierdzie w dziataniu, w:
Kontemplacja Chrystusa — Tkony milosiernego Ojca. Medytacje biblijno-kerygmatycz-
ne, red. J. KUDASIEWICZ, H. WITCZYK, Wydawnictwo ,,Jedno$¢”, Kielce 2002,
167-170; A. NOWICKI, Krdlestwo Boze, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. RUSECKI i in., Wydawnictwo ,,M”, Lublin-Krakéw 2002, 691-695.



Boga — wedlug Markiewicza potwierdzajg to teksty biblijne (Mdr 7, 14;
Pnp 4, 1) —i oblubienica Boga (Oz 2, 20), lecz wprost synami Boga dzieki
mitosci Ojca (Ps 815 ] 3, 15 15, 19)%.

Przez obdarowanie taska Bog jednoczy sie z cztowiekiem w sposéb
misteryjny, ktory Blogostawiony poréwnuje do ognia rozpalajacego zim-
ne zelazo, dzigki ktéremu staje si¢ ono przejrzystym, gietkim, mozliwym
do wszelkiego uksztaltowania. Dlatego tez natura ludzka przeniknieta
taska zdolna jest do najwiekszych i najszlachetniejszych czynéw, ktorych
sama z siebie nie dokona. Wowczas obraz Bozy odbija si¢ w duszy czy-
stej jak slorice we wodzie. Bog jg podziwia: Ojciec: to moje stworzenie;
Syn: to cena krwi mojej, picknosc poznajemy po cenie wartosci; — Duch
sw.[Swiety] mieszka w niej jak w Kosciele. [....] Dusza przez laske zyje dla
Boga i w Nim: szuka — On sig jej ukazuje; prosi; - da; wola — przychodzi;
wolg Jego trzyma na wwigzi. Jak dziecko u matki pieszczone caluje’*.
Ponadto, nadprzyrodzony dar taski Bozej, jak zaznacza bl. Markiewicz,
w sposdb nierozerwalny Iaczy si¢ z pokojem, miloscig i przestrzeganiem
Bozego prawa, ale przede wszystkim z czystoScig. Wypelnienie czlowieka
t taska czyni go sprawiedliwym tak, ze nie on czyni wolg Boga, ale Bog
woleg jego™.

Powyzsze rozwazania pozwalajg doktadniej zrozumie¢ dar pelni
taski ztozony w Maryi, poniewaz dajgc Bég Maryi pelnosc laski, innych
zadnych dobr Jej nie dal: ani bogactwa, ani zaszczytow, ani rozkoszy;
poniewaz te dobra nie sg dobrami prawdziwemi, gdyz nie sq wiekuiste,
a nadto po najwigkszej czesci sq jakby cierniem na drodze do nieba i tem
samem raczej przeszkodg, anizeli pomocq do zbawienia. Lecz Bog chege
wywyzszy¢é Maryje nad wszystkie stworzenia, dal jej laske, laskg przede
wszystkim: uczynil jg utwierdzong w lasce i przyodziang we wszystkg
pigknos¢ i wspanialosé laski, i w tym darze jakoby wyczerpal wszyst-
kg potege, magdrosc i milos¢ Swojg. A fundamentem gmachu swigtosci
i wielkosci Najswigtszej Panny Maryi jest Niepokalane Poczecie®. Jesli
wiec taska oznacza uczestnictwo w naturze Bozej, usynowienie — Boskos¢
i Swietos¢, mozna powiedzied, ze cud zycia Maryi i Jej pelnia obdarowa-
nia polega na tym, ze Bog nie pozwala w Niej zaistnie¢ grzechowi Adama

53 Zob. ATMA 1, 2, 76-78. We wspolczesnej teologii rozumienie taski jako daru usyno-
wienia przyjmuije si¢ za podstawe antropologii chrzescijaniskiej, w ktorej wizjg naczelng
jest powolanie czlowieka do tego, aby upodobnit si¢ do Jezusa Chrystusai w ten spos6b
moglt wypelni¢ zamiar Boga wzgledem niego. Zob. L.E. LADARIA, Wprowadzenie do
antropologii teologicznej, Wydawnictwo ,M”, Krakéw 1997, 14.

#ATMATL 2, 78.

55 TAMZE, 79. Markiewicz dodaje ponadto, ze im wigcej kto laski posiadal, tym blizej
bedzie w niebie przy Panu Bogu. TAMZE.

56 CD, 152-153.
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i ;,owocowal” konsekwencjami. Maryja jest Ta, ktora od poczatku jest
cztowiekiem ,,niebieskim”, Jej zycie nie musi ratowa¢ sie od grzechu ani
jakiegokolwiek braku czystosci. Ze wzgledu na to, ze z ciata swojego ma
zrodzi¢ Boga, jest stworzeniem na wskro§ Boskim, nie ,,z ziemi” lecz
zrodzona ,,z nieba”. Bosko$¢ i anielsko$¢, o ktdrej méwi Chrystus (por.
Mt 22, 30), ze wzgledu na Niego w Maryi od poczatku jest prawdziwg
rZeczywistoscia.

Komentujgc natomiast fragment apokaliptycznego opisu (Ap 12, 1),
Blogostawiony objasnia przyobleczenie Matki Bozej w storice jako obda-
rowanie pelnig laski, a o wieficu z dwunastu gwiazd méwi: Jej chwala
jest wyzszego rzedu. Liczba 12 wyraza w mowie Pisma siw. powszechnost,
a zatem korona z 12 gwiazd, chwale najwyziszg, jakiej tylko zdolne jest
stworzenie. Co tylko laski jest i chwaly rozlanej miedzy aniolami i swiety-
mi, to wszystko zjednoczone jest razem w osobie jednej Maryi i to jeszcze
w stopmiu najwyzszym w rodzaju i potedze wyzszej. Niezrownana chwa-
{o! Dziewica przeczysta nie ma nikogo nad sobg tylko Przenajsw.[ictsze]
Czlowieczenstwo Chrystusowe i Przenajsw.[ietsza] Trojce a pod sobg zas
wszystkie chory anielskie i wszystkie stopnie Swietych Pasiskich®.

Dokonana interpretacja i przedstawione wnioski wydajg sie réwniez
uzasadnia¢ fakt, ze bl. Markiewicz w swoich pismach czeciej niz fakt ma-
cierzynstwa podkresla bezgrzeszno$¢ i dziewictwo Maryi. Macierzyfistwo
Maryi staje sie jakby ziemskim towarzyszeniem Chrystusowi — Boskiemu
Kroélowi Dziewic, ktéry nie naruszyt Jej tona. Stad mozna nazywaé Matke
Jezusa Jego najwierniejszg uczennica, ktora, jak zaznacza Autor, ma naj-
scislejszy zwigzek z Trojcg Przenajswigtszg w sprawie odkupienia rodzaju
ludzkiego i mimo tej obfitosci lask Bozych otrzymanej w chwili Poczecia
swego unikala swiata, czuwala nad sobg, zyla w cigglym umartwieniu,
cigglej pracy i gorgcej modlitwie, skladajgc Bogu czes¢ i chwale: itak
w kazdej chwili Zycia swego powigkszala w sobie skarby laski*®.

Dziewictwo jest —zdaniem Markiewicza — cnota w prawie natury
ukrytq, w prawie pisanem pogardzong, a dopiero w prawie laski uzna-
ng i poczytang jako cnote najwznioslejszg i nadludzkg®. Scisle wiaze
sie ona ze Swietoscig, poniewaz odrywa czlowieka od przemijalnych
rzeczy ziemskich, podnosi serce ku niebu i przez mitos¢ wigze Scisle ze
Stworca, dajac szczegdlng sposobnoéé do poznania, mitowania, ogladania
Go i przylgniecia do Niego®. Podkreslajac wielko$¢ cnoty dziewictwa

7 ATMA, 2, 86.

58 CD, 152. Zob. takze B. MARKIEWICZ, Swiety Joachim..., 66.
9 ATMA T, 2, 97-98.

0 PWMO 11, 207.



i czystoSci, Markiewicz na wielu miejscach powtarza, ze Maryja tak ko-
chata czystos¢ i zycie w dziewictwie, iz wolala raczej pozostaé w nim,
niz przyja¢ godnos¢ Matki Najwyzszego®!. Te odwazne stowa Autora
moglyby wprowadzi¢ troche niepewnosci co do stusznosci opinii, gdyby
swojego pogladu nie uzupelnil na innym miejscu nastepujacym stwier-
dzeniem: Najswigtsza Marya tak kochala czystosc, iz gotowa byla wyrzec
sig macierzynstwa Boskiego, gdyby si¢ nie moglo pogodzic ze slubem
wiecznego panieristwa; i wlasnie dla tego umilowania czystosci, Bog Jg
wybral za Matke Syna Swego, wyniost Jg ponad wszystkie i ubogacit
wszelkg moZliwg laskg. [...] Czystoscig swojg, jakoby jakim urokiem,
sprowadzila Syna do swego Zywota®*. Z dziewictwem Maryi bl. Markie-
wicz wigze SciSle Jej cnote cichodci, wiernosci i pokornego wypetniania
w ukryciu Bozej woli®.

Wsrod wielkich task, ktorymi zostata obdarzona Maryja, wymie-
nia pokore i stuzbe. Posiadajac te cnoty, Matka Chrystusa jest godnym
narzedziem w reku Bozym, wspoétdziata z Nim w dziele odkupienia®.
Przypisuje Mu rowniez obdarowanie siebie petnig taski, macierzyfistwem
i uznaje siebie za Jego stuzebnice. Zdaniem Markiewicza, Maryja naby-
ta cnote pokory dzieki wyjatkowej bliskosci z pokornym i postusznym
Chrystusem®. W tym kontekscie rozumienie petni taski przekracza ludz-
kie pojmowanie tej rzeczywistosci. Pomimo wybrania na Matke Syna
Bozego, zycie Maryi naznaczyl stygmat cierpienia, materialnego ubdstwa
i shuzby. Ub6stwu Maryi rozumianemu wedhug pierwszego Mateuszowe-

¢t ATMA L, 2, 99. Dlatego stowa Maryi pelne obawy skierowane do aniota Gabriela
odczytuje nastepujaco: lekam sig utracic dziewictwo, ja nie przyjme godnosci tej, ktorg
mi ofiarujesz, chyba [ze] mnie zapewnisz, Ze panieristwo moje na tem nie ucierpi.
TAMZE. Zob. takze ATMA L, 2, 144.

62 PWMO 11, 208. Wielkos¢ taski czystosci Maryi Blogostawiony rozpoznaje rowniez
w tym, ze przez nig Matka Chrystusa pobudza do czystoéci i skromnosci ludzi, ktérzy
nie uszanowali dziewictwa w swoim zyciu. ATMA 1, 2, 100.

8 Por. ZZW, 75, 123. Interesujace s rOwniez spostrzezenia Markiewicza mowigce
o relagji Chrystusa do dziewictwa. Jak zaznacza Autor przy omawianiu zagadnie-
nia Czystos¢ uswigca, Jezus sam zaswiadczyl o niezréwnanej cenie cnoty czystosci
i dziewictwa przez swoje dziewicze zycie, przez narodzenie z Dziewicy, przez bycie
szczegdlnym Oblubiencem dziewic i przez fakt otaczania si¢ w najblizszym gronie
osobami zyjacymi dziewiczo ($w. Jozef, §w. Jan) oraz dar szczegblnej Swietosci w dzie-
jach Kosciota dla wszystkich zyjacych w doskonatej czystosci (np. $w. Bernard, $w.
Tomasz z Akwinu, $w. Antoni Padewski, $w. Katarzyna ze Sieny, $w. Stanistaw Kostka,
$w. Andrzej Bobola). Zob. PWMO 11, 208-210. Swoje rozwazania o dziewictwie
Markiewicz poglebia obfitg iloscig tekstow z Ojcdw Kosciota. Powolujac sie m.in. na
$w. Bazylego, nazywa Chrystusa ,,Twdrcg czysto$ci” przez fakt poczecia i narodzenia
z Dziewicy, a przytaczajac my$l §w. Ambrozego z Mediolanu, zaznacza, ze czysto$¢
dziewicza zostata stworzona w niebie, a kiedy zstgpita stamtad na ziemie przyniosta
anielskie zycie. Zob. ATMA, 2, 98.

¢ TAMZE, 120.

5 Zob. PWMO 11, 38.
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go blogostawienstwa (por. 5, 3) Autor poswieca wiele miejsca w swoich
pismach, m.in. w rozwazaniach nad narodzinami Chrystusa. Stara si¢
przez nie ukazad, ze Maryja, znoszac trudy, cierpienia i odrzucenie przez
ludzi z powodu Jej tak wyjatkowej wiezi z Chrystusem, otrzymuje wyzsza
laske niz wszelkie inne mozliwe dary, poniewaz cierpiec z milosci dla Pana
Boga jest wigkszq taskg, anizeli prorokowad, anizeli umarlych wskrzeszac,
anizeli cuda jakiekolwiek czynic®.

Podobnie jak Chrystus, bedac bogatym, stat sie ubogim dla ubogace-
nia ludzi swoim ubdstwem (por. 2 Kor 8, 9), réwniez Maryja pochodzgca
od 23 krélow, przez cale Zycie swoje Zyje wsrod gminu, miluje ubdstwo
i ubogich, wspierajgc ich jalmuzng ze swojego niedostatku®’. Markiewicz
stwierdza wprost, ze przyjecie trudéw zycia wynika z mitosci i postu-
szenstwa wobec Chrystusa, ktory mowi: Jesli kto chce pojs¢ za Mng,
niech sig zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie
nasladuje (Mt 16, 24). Dlatego tez za Nim idzie Matka Jego Bolesna
cierpigc i pracujgc przez cale Zycie®.

Mozna powiedzied, ze faska i jednoczeSnie nagrodg Maryi na ziemi
za dobrowolnie przyjete ubdstwo bylo powierzenie Jej tajemnicy Bo-
skiego pochodzenia Syna oraz uczestniczenie w Jego zyciu®. W wiecz-
nosci natomiast odbiera cze$¢ Krdlowej u boku Chrystusa i petni role
Oredowniczki. Spetniajac na ziemi wobec Syna postuge o wiele wicksza
niz troska Marty i zastuchanie w Jego stowa Marii z Betanii, otrzymata
— wedlug Markiewicza - wywyzszenie ponad wszystkie istoty stworzone,
anioléw i $wietych oraz krélowanie nad ziemig i niebem, dzierzac w re-
ku ludzkie zbawienie’. W pojeciach tych uwidaczniajg si¢ znéw Slady
epoki, w ktorej zyl Markiewicz. Bowiem zbawienie cztowieka dzierzy
w swym reku jedynie Bog. Co nie umniejsza oczywiscie znaczenia roli
Maryi w dziele odkupienia.

3.2. Maryja — Wspomozenie Wiernych i Oredowniczka

W modlitwach osobistych, a takze zachetach wiernych do praktyki
czci Maryi, Blogostawiony wychwala J3 i obdarza m.in. tytutami: Mat-
ka Boza”', Najswictsza Maryja Panna’, wszechwladna Matka Boza”,

% CD, 147. Por. takze s. 141-151.

7 PWMO 1, 109. Wskazane tresci Markiewicz czerpie z nauki $w. Bonawentury - roz-
mys$lan o zyciu Pana Jezusa.

68 PWMO I, 158-159. Zob. takze CD, 138-139, 141-151.

% Por. CD, 167.

" ATMATL 2, 84.

7 Zob. np. CD, 247.

72 Zob. np. PWMO 11, 213.



Krélowa Swictych i Aniotéw’™, Sancta Dei Genitrix”, Alma Redempto-
ris i Swieta Matka naszego Odkupiciela™, Dziewica Przeczysta, Panna
Mozna, Arka Przymierza i Brama Rajska””, Monarchini i Krélowa
Niebieska’, Krolowa Serca Jezusowego”, Regina Martyrum®’, Kr6-
lowa Polski®', Panna i Matka, Matka i Panna wszechwladna®?, a takze
nazywa Ja ,wdzieczng Esterg”® oraz identyfikuje Jej osobe z biblijng
gora Syjon®. Jednak we wszystkich powyzszych tytutach Autor wyraza
jedng ide¢ — ide posrednictwa i wstawiennictwa Matki Bozej, dlatego tez
najczesciej nazywa Maryje Wspomozeniem Wiernych®S, Posredniczka®®,
Oredowniczka® i Opiekunka®, ,,najskuteczniejszg i najbezpieczniejsza
Ucieczka po Chrystusie™ i Nadzieja grzesznikow®.

O skutecznosci wstawiennictwa Maryi u Chrystusa Blogostawiony
jest doglebnie przekonany i przypomina te prawde innym: Nawet na
nasze doczesne potrzeby nie jest Ona obojetna. Ktozby potrafit zliczyc,
ilu Ona strapionych pocieszyla, ilu ubogich zbrodniarzy wsparla, ilu
chorych wyleczyla! Ona ucieczka grzesznych, wspomozenie wiernych®'.
Analizujac pisma bl. Markiewicza, zauwaza sie, ze niejednokrotnie podaje
on réwniez motywy kierowania prosb do Boga Ojca i Chrystusa przez
Maryje. Stwierdza m.in., ze z ustanowienia i woli Chrystusa Maryja jest
»Brama Rajska”, sam Chrystus natomiast ,,Drzwiami” do Krélestwa Nie-

7 TAMZE, 41.

7 CD, 109.

777w, 45.

76 ATMAT, 2, 87.

77 TAMZE, 88-89.

s TAMZE, 86-87.

7 ZZW, 39.

80 TAMZE, 47.

' ATMAT, 1, 104.

8277 W, 23, 30.

8 ATMAL 2, 94.

8¢ B. MARKIEWICZ, Wielkos¢ Maryi..., 66.

85 Zob. np. ATMAL, 2, 92, 94. Markiewicz kieruje rowniez wiele krotkich wezwarti mo-
dlitewnych wyrazajacych wiarg w szczegdlne wstawiennictwo Maryi, np.: ,,Maryjo,
badz mi ku pomocy” (ZZW, 58) lub ,,Panno i Matko. Matko i Panno wszechwladna,
wspoméz mnie” (ZZW, 25). Uznaje Jej szczeg6lne migjsce posrod wszystkich $wietych
i aniotéw, do ktorych sie zwraca o pomoc. Zob. ZZW, 30.

%6 B. MARKIEWICZ, Wielkos¢ Maryi..., 66.

87 77 W, 127.

88 Zob. np. ATMAT, 1, 149.

© 77W, 23.

%0 Zob. B. MARKIEWICZ, Nalezy naszq nadzieje poloiyc w przemoznej przyczynie
Najswigtszej Maryi Panny, ,,Powsciagliwo$¢ i Praca” (1900) nr 10, 75; CD, 68.
W stowach modlitwy Blogostawiony zwraca si¢ do Chrystusa, uznajac go za swoja
nadzieje przychodzaca przez osobe i przyczyne Maryi. ZZW, 67.

TATMAL 2, 94.
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bieskiego. Dodaje on tez, ze jak przez Maryje Bog-Czlowiek przyszedt
do czlowieka na ziemie, tak teraz kazdy przez Nig przechodzi do Boga.
Nieco dalej natomiast Blogostawiony zaznacza, ze jak Chrystus, zyjac
na ziemi, byl poddany Maryi i J6zefowi, tak réwniez teraz stucha ich.
W swoim postanowieniu Syn Bozy wybral i wywyzszyl swoja Matke,
sprawiajac, by nikt nie byl zbawiony bez Jej zgody i kierownictwa®.
Kolejna przesada, ujawniajgca maksymalistyczne ujecia w mariologii
czasOw Markiewicza, jest widoczna w twierdzeniu, ze Chrystus az
tak wywyzsza Maryje, ze nikt nie moze by¢ zbawiony bez Jej zgody
i kierownictwa. To sg prerogatywy wylacznie Chrystusa i Jego Ducha.
Poza tym, w takim ujeciu widaé réwniez ziemskie spojrzenie na chwale
i wywyzszenie. W ziemskich realiach i sadach chwalg i wywyzszeniem
wydaje sie by¢ wladza, rzadzenie innymi. Wedlug tego pojecia — wtedy
Maryja jest wywyzszona i chwalebna, gdy rzadzi i ma wladze —i to nie
tylko nad najwazniejsza dla cztowieka sprawa, jego zbawieniem, ale
nawet nad swym Synem, ktory Jej stucha.

To przenoszenie ludzkich uktadéw na rzeczywisto$¢ Boga i nieba
jest pomniejszaniem Ich. Najwyzszg za$ chwalg i wywyzszeniem dla
cztowieka jest mozliwos¢ zjednoczenia z Bogiem w milosci — im wieksze
zjednoczenie, tym wieksza chwala i wyniesienie. Tak wiec Maryja jest
tu najwyzej wyniesiona i chwalebna —1i to nie tylko sposréd ludzi, ale
nawet anioléw. Zadne bowiem Boze stworzenie nie weszlo w tak wielkie
zjednoczenie z Bogiem jak Matka Syna Bozego. To chwata, ktérej nikt
oprécz Maryi nie dosiggnie.

Przedstawione teologiczne podstawy wstawiennictwa Maryi Mar-
kiewicz dodatkowo uzasadnia wersetami biblijnymi (m.in. Prz 8, 355 Syr
24; 25; 30) i nauczaniem Ojcéw Kosciota (§w. Tomasza z Akwinu, $w.
Bonawentury, $w. Jana Damasceniskiego, $w. Piotra Damianiego)®. Za $w.
Piotrem Damianim nazywa Maryje ,,wszechmocng w sprawie ratowania
grzesznikoéw”, jak mialo to miejsce w Kanie Galilejskiej, gdy Chrystus
wystuchat swojej Matki, mimo ze nie nadeszla jeszcze ,,Jego godzina™*.
Ponadto, powolujac sie na §w. Wawrzyrica Justynianiego, Markiewicz
zaznacza, ze Maryja przez pelnie taski moze nazywac sie ,,Drabing do
nieba, Oredowniczka $wiata i prawdziwg poSredniczka miedzy niebem
a ziemig” oraz ze ,,otrzymata od Boga urzad posredniczenia™. Blogosta-
wiony poddaje pod rozwazania rowniez refleksje teologow, wedtug kt6-
rych Matka Boza stala sie posredniczka réwniez dla aniotéw — Chrystus

2 TAMZE, 87-88.

%3 Zob. szerzej B. MARKIEWICZ, Nalezy naszg nadzieje. .. oraz Wielkos¢ Maryi. .., 66.
4 Zob. TENZE, Nalezy naszq nadzieje..., 75.

% TENZE, Wielkos¢ Maryi..., 66.



wystuzyl im taske wytrwania, a Ona swoimi modlitwami przyspieszyta
przyjscie Zbawiciela i przyczynita si¢ do ponownego zapelnienia miejsc
utraconych w choérach anielskich®®. Powyzsze sformutowania Markiewi-
cza wymagaja komentarza. Jezyk $wietych czesto stanowi probe z ich
strony wyrazenia przezy¢ mistycznych w ubogim ludzkim jezyku — jezyka
tego nie mozna traktowaé jak sformutowari dogmatycznych. Porusza-
jac sie na terenie dogmatyki, nie mozna ich asymilowac bez zastrzezen
i stosownego komentarza.

Nie ma oparcia w Biblii ani oficjalnej nauce Kosciola twierdzenie,
ze Maryja przyspieszyla przyjscie Zbawiciela; podobnie przedstawiona
tu nauka o posrednictwie Maryi wobec aniotow.

Bl. Markiewicz przedstawia réwniez osobiste poboznosciowe uza-
sadnienie wstawienniczej roli Maryi. W duchowych zapiskach Autor
przekazuje, ze poktada w Chrystusie nadzieje przez przyczyne Naj-
Swietszej Panny, sam uznajac siebie za ,,najlichsze narzedzie” w rekach
Bozych, nie mogace nic dobrego uczynié samo z siebie, a jedynie zto?”’.
Maryja ma wiec by¢ T, ktora przedstawia prosby z czystym i bezgrzesz-
nym sercem. W podreczniku kaznodziejskim, gdy naucza o modlitwie,
Autor zacheca réwniez — upewniony wewnetrznie — by zwracac sie do
Boga, taczac naszq utomng i niedoskonalg modlitwe z modlitwg Swietych,
a szczegolnie z modlitwg Najswietszej Panny, ktorych przyczyna zawsze
podoba sie Bogu i jest Mu mita’®. Blogostawiony nie traktuje jednak tego
wstawiennictwa ,,zastepczo”, jedynie dla ,,asekuracji” ludzkiej grzeszno-
Sci. Przeciwnie, upomina on rodakéw, ze zwracajgc sie o pomoc i opieke
do Matki Bozej, Polacy majg moralny obowigzek wypelni¢ najpierw
Sluby jasnogodrskie — naprawy zlego i nawrdcenia z grzechéw”. Dopiero
wowczas wierzacy, z poSrednictwem Maryi, gdy wyznajg winy przed
Bogiem i korzg sie przed Nim, mogg otrzymac faski doczesne!®.

W kontekscie powyzszej refleksji nalezy jednak podkreslic, ze bt.
Markiewicz nie ukazuje Boga jako niedostepnego wiadce, ktéry pogardza
grzesznikiem, przeciwnie, stwierdza on: Bog przez wieki jako byl Bogiem
tak tez o kaidym z nas i o mnie myslal i zawsze mysli o mnie tak pod-
lem, tak brzydkiem stworzeniu i nigdy mie, ani na chwilg nie spuszcza
z oka swojego Boskiego; nawet z nieba zstgpit i do mnie si¢ zblizyl i we
mnie mieszka przez laske; a gdy do nieba odszed!, znalazt sposob, zeby
z nami w Najsw.[ietszym] Sakramencie na ziemi mieszkac na tak wielu

% TAMZE.

97 77W, 76.

% OWK, 400.

» TSS, 5.

10 ¢D, 161, PWMO 11, 41.
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miejscach'®'. Maryja wstawia si¢ za nami jak niegdy$ w Kanie Galilejskiej,
przyczynia sie w prosbach z calg serdecznoscia, faskawoscia, z pragnie-
niem zaradzenia i ulzenia czlowiekowi w kazdej nedzy duchowej oraz
cielesnej'®?,

Powyzsze zagadnienie — wstawiennictwa Maryi — dokladniej jesz-
cze naswietlajg same prosby kierowane przez Blogostawionego do Nie;j.
Bronistaw Markiewicz wielokrotnie wzywa wstawiennictwa Maryi na
modlitwie i sam zacheca innych stowami: Nieraz gdy zimne serce nasze
wobec Pana Jezusa utajonego w Najswigtszym Sakramencie, prosmy
naszego Aniola Stréza, naszych ss. [Swietych —uwaga J.K.] Patroncw,
a szczegolniej Matki Boskiej, aby za nas Go uczcili i mwielbili'®. Blogo-
stawiony prosi Maryje rowniez o to, by uprosita dla niego taske godnego
sprawowania najswigtszej ofiary Eucharystii'™. Rozpoznajgc Chrystusa,
Maryje i $wietych jako wzory w znoszeniu cierpien i dZzwiganiu codzien-
nego krzyza, Markiewicz oddaje si¢ Chrystusowi, swojemu Mistrzowi
i prosi takze o pomoc Maryje!'®, jak tez o wyproszenie przez Nig faski
cichodci i pokory'®. Do Niej Blogostawiony zwraca sie takze wtedy,
gdy podejmuje trud nawrdcenia i podniesienia z grzechéw'”” oraz gdy
pragnie wzrastaé w umitowaniu Boga!®.

Wiszystkie prosby zanoszone do Maryi przepelnia ufno$é, szczerosé
i pragnienie wzrastania w $wieto$ci wedtug podarowanego cztowiekowi
daru zbawienia. Dlatego Markiewicz modli si¢: ,,Maryja ucieczka moja
po Chrystusie”?, to znaczy Ta, ktéra daje schronienie po Chrystusie,
poniewaz On jest dla Blogostawionego pierwsza i najwazniejsza Ostoja.
Ponadto, niejednokrotnie w swoich pismach Autor odnotowuje wezwania
imion Jezusa i Maryi, a czesto ich kontekstem jest bezposredni zwrot do
Chrystusa i prosba skierowana do Maryi o modlitwe, przyczyne, mozna
powiedzie¢ towarzyszenie modlagcemu sie w obecnosci Jej Syna.

01 ATMAT, 2, 70.

12 TAMZE, 90.

103 (D, 247. Zob. takie CD, 257; OWK, 528.

04 77, 90.

195 TAMZE, 27. Zob. takze PWMO 1, 272 CD, 71; Bb, 52.

106 77\ 75. .

07 pPWMO I, 71, 213; ZZW, 36, 130.

108 €D, 212.

109 77ZW, 23. Potwierdzajg te mysl réwniez inne stowa Autora, w ktérych pyta sie
o wole Jezusa Ukrzyzowanego dla dokonania wlasciwego wyboru, a nastepnie
wzywa pomocy Maryi. ZZW, 24. Zob. takze s. 111.



4. Poré6wnanie z dokumentami Ko$ciota

Przede wszystkim nalezy podkresli¢, ze Bronistaw Markiewicz
spelnia pierwszy i podstawowy warunek w rozwijaniu czci Maryi, na
jaki wskazuje Konstytucja dogmatyczna o Kosciele — uznanie Jej miejsca
wewnatrz kultu Tréjjedynego Boga, chociaz rdznego ,,w sposéb istotny
od kultu uwielbienia” Tréjcy Przenajswictszej, a jednocze$nie najbardziej
sprzyjajacemu temu kultowi''’. Markiewicz wigze oddawanie czci Ma-
ryi przede wszystkim z oddawaniem chwaly Jej Synowi. Blogostawiony
spelnia réwniez zalecenie Pawta VI, by celem ostatecznym poboznosci
maryjnej byto uwielbienie Boga przez chrzeScijan i uzgadnianie z wolg
Bozg swojego Zycia i postgpowania™. Ponadto, w odniesieniu do blogo-
stawienia Maryi nie uzywa on wyrazenia ,,oddawanie kultu”, a jedynie
»oddawanie czci”. Konstytucja soborowa, a takze pozostale wymienione
dokumenty Kosciota, uzywajg obu terminéw w odniesieniu do Maryi,
dobitnie podkreslajac roznice miedzy nimi''2. Autor eksponuje rowniez
wyjatkowe miejsce Maryi przy Chrystusie posrdd Swietych i aniotow,
jak zalecajg to dokumenty''3, a myslenie o Niej i rozwazanie cnot Jej
zycia wprowadza go w tajemnice wcielenia i na droge upodobnienia
do Chrystusa''“.

Markiewicz uczestniczy réwniez niejako w procesie poszukiwania
uzasadnienia czci Maryi. Jak zostato to naswietlone, pozytywne wnioski
wyplynely z jego osobistych poboznosciowych motywow oraz - eklezjal-
nych i spolecznych. Interesujace, ze rowniez Pawel VI, zauwazajac chwi-
lowe zaniepokojenie wierzacych w tym wzgledzie, w adhortacji Marialis
cultus staje wobec tych rozterek, uspokaja serca i wskazuje prawdziwa
droge czci Maryi w Kosciele, majaca zrédto w stowie Bozym i oddawang

19 Por. LG 66. Te zasade odzwierciedlaja wszystkie pisma Blogostawionego, poniewaz

— jak sam stwierdza — Czes¢ bowiem Matki Zbawiciela, Krélowej Anielskiej, Pani swiata
2 Przenajsw.[wigtsza] Trdjcq scisle jest zwigzana; boc ona Corkg ojca niebieskiego,
Rodzicielkg Syna, Oblubienicq Ducha sw.[Swigtego]. Ona Panna nad pannami, Ona
Swiatloscig ciemmnych, chwalg sprawiedliwych, przebaczeniem grzechow, wynalazczynig
laski, Oredowniczkg zbawienia, Onac oczekiwaniem narodow, Prorokéw, Patriarchow,
ze wszystkich ludzi wybrana, pomiedzy niewiastami blogostawiona, ponad wszystkich
wyniesiona. ATMA 1, 2, 90.

1 MC 39.

12" Teologowie dokonujg rozréznienia terminologicznego pomiedzy kultem oddawanym
Bogu wprost (cultus latriae, kult uwielbienia — latria) a kultem oddawanym Mu
w Jego $wietych i za ich poSrednictwem, w ktorym jednak Maryja zajmuje szczegdlne
miejsce (cultus duliae, kult czci - dulia). Zob. szerzej na ten temat B. MIGUT, Kult
w Kosciele katolickim. A. Aspekt teologiczny, w: Encyklopedia Katolicka, t. 10, Wyd.
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2004, kol. 185.

13 1.G 54; RM 30, 50.

14 Por. SM, s. 13.
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w Duchu Chrystusa'’®. Markiewicz tworzyl zgodnie ze stanem teologii
czasOw, w ktorych zyl. Dlatego nie mozna stawiaé mu zarzutu, ze np. nie
jest wystarczajaco soborowy (majgc na uwadze ostatni sobor) oraz ze za
malo uwzglednia Magisterium posoborowe. Niemniej, mozna u niego
znalez¢ takze sformulowania wybiegajace poza jego czasy, w kierunku
bardziej nam wspdlczesnym.

Zachowujac osobiste odniesienie do Maryi i nazywajac Ja swoja
Matka, Blogostawiony wpisuje si¢ w orszak synéw oddanych przez Chry-
stusa Jego Matce (por. J 19, 27) i zawierzajacych si¢ Jej wstawiennictwu,
na co wymownie wskazuje encyklika Redemptoris Mater''®. Natomiast
pobudzajac wiernych do nawrdcenia i oddania sie w opieke Maryi,
spelnia on zachete Papieza do wypelnienia powinnosci odkupionych
wzgledem Niej'V. Nie mozna réwniez przeoczyé, niemalze identyczno-
Sci stow Markiewicza o oddawaniu czci Maryi przede wszystkim przez
naSladowanie Jej cnot ze stowami Ojcoéw Soboru: Niechaj nastegpnie
wierni pamigtajg o tym, Ze prawdziwa poboinosc nie polega ani na
czexym i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs prozinej latwowiernosci,
lecz pochodzi z wiary prawdziwej, kiéra prowadzi nas do uznania przo-
dujgcego stanowiska Bogarodzicielki i pobudza do synowskiej milosci ku
Maice naszej oraz do nasladowania Jej cnot''s.

Oceniajac pobozno$¢ maryjng zaproponowang przez Markiewicza,
interesujace wnioski plyng z analizy poréwnawczej jego pism i wska-
zanych dokumentéw w kwestii obrazu Matki Pana. Rozpoczynajac
od najszerzej oméwionego w temacie ikony Maryi jako ,,Petnej taski”,
nalezy stwierdzié, ze wladnie te¢ rzeczywisto$¢ czyni niejako kluczowa
i wyjSciowa dla catych rozwazan Jan Pawel II w encyklice Redemptoris
Mater. Istnieje tozsamo$¢ u obu Autoréw istotnej kwestii, ktorg Papiez
picknie ujmuje w stowach: Zwiastun mowi wszak do Maryi: «laski pel-
na» —mowi zas tak, jakby to bylo Jej wlasciwe imie. Nie nazywa swej
rogmowczyni imieniem wlasnym «Miriam (= Maryja)», ale wlasnie
tym nowym imieniem: «laski petna»'. Identycznie jak Markiewicz
rozumie tez Jan Pawel II faske —jako dar majacy Zrédio w trynitarnym
zyciu Boga, réwniez wybranie, zaczyn $wietosci, szczegolne umitowanie.
Réznicuje ich jedynie akcent potozony na dziewictwo i macierzyfistwo
Najswietszej Panny, jak o tym mowa nieco nizej, oraz fakt zwigzania
w encyklice ,,petni faski” w Maryi z ,,petnig czasu™?. Wspomina sie juz

115 Zob. Wstep do MC; por. takze SM, s. 8-9.
s RM 45.

7 Zob. SM, s. 7, 17.

18 LG 67.

9 RM 8.

120 Por, TAMZE, 7-8.



o tym w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w kontekscie wskazania na
Maryije jako nowe stworzenie, catej Swietej i bez zmazy, wniebowzietej,
przodujacej KoSciotowi w pielgrzymce wiary!2!.

W tym miejscu nalezy zwr6cié uwage na watek, ktory w pismach
omawianego Autora zaznacza sie dos¢ wyraznie. Nazywajac Maryje Dzie-
wicg (Panng) i Matka, Blogostawiony daje pierwszenstwo Jej dziewictwu.
Macierzynstwo jest dla niego niejako ,.konsekwencja” taski dziewiczego
pelnego powierzenia sie woli Boga. Nie odrzuca on jednak prawdy, ze
pehnie faski otrzymata Maryja ze wzgledu na przeznaczenie Jej do Bozego
macierzynstwa'?2, Tytulem Dziewicy obdarzajg Maryje przede wszystkim
Ojcowie Soborowi'?. Natomiast Jan Pawel I w swojej encyklice zde-
cydowanie podkresla fakt macierzyfistwa Maryi i Jej role poSredniczaca
oraz wstawiennicza'?* i nazywa ,,Matka w porzadku taski”'*. W Ma-
rialis cultus Pawta VI tytut Dziewicy jest rowniez wyeksponowany!2¢,
chociaz w pierwszej adhortacji Papiez zajmuje si¢ najpierw tematem
macierzynstwa Maryi wzgledem Kosciota'””. Warto jednak podkreslic,
ze —jak to jest rowniez w analizowanych tekstach Blogostawionego
— Pawet VI przyjmuje, iz Bog obdarzyl Maryje ,,nadmiarem taski” dla
naszego zbawienia, aby wszystkie skarby task i cnét splywaly na nas
przez Jej przemozne wstawiennictwo i nasze gorliwe Jej nasladowanie'.
Natomiast podkreslany czesto przez bt. Markiewicza tytul Maryi jako
Niepokalanie Poczetej i praktykowanie szczegélnej czci dla Niej przez

12l TAMZE, 561 65.

122 Stwierdzenie, ze prawda o dziewictwie Maryi ,,przewaza” prawde o Jej macierzyfistwie
bytoby wnioskiem niewlasciwym i swoistego rodzaju btedem pars pro toto. Nie
mozna tez powiedzie¢, ze zostala zachwiana hierarchia prawd mariologicznych.
Por. S.C. NAPIORKOWSKI, O wiasciwe miejsce dla Bogarodzicy w poboznosci
katolickiej. Pytania o hierarchig prawd, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, S. LONGOSZ, Niepokalanéw 1997, 190-192. W pismach
Blogostawionego nie ma Maryi bez odniesienia Jej osoby do Chrystusa, a to znaczy,
ze nie uznaje on prawdy o Dziewicy bez zwigzku Matki z Synem. Nalezy rowniez
powiedzie¢, ze Markiewicz usituje wnikna¢ w misterium taski w sposéb szczeg6lny
objawiony w Tej, ktorg Ewangelia ukazuje jako ,,petng taski” - jednocze$nie Dziewice
i Matke ze wzgledu na wyjatkowe Jej zwigzanie z Chrystusem. Fakt podkreslenia
dziewictwa Maryi mozna stusznie tlumaczy¢ —jeszcze bardziej niz tendencjami
ogdlnego nurtu XIX-wiecznej pobozno$ci maryjnej — konkretnym kontekstem
historycznym Polakéw w Galigji — uwiklaniem w grzech nieczystosci, pijafistwa
i niepowsciggliwosci. Potwierdza to cala dzialalnos¢ duszpasterska Markiewicza.
Por. S.C. NAPIORKOWSKI, O wlasciwe miejsce..., 193-194.

12 Zob. LG 52-69.

124 Por. RM 20, 39-41.

125 TAMZE, 21.

126 Por. np. MC 16, 17-20.

127" Por. np. SM, s. 7-13.

128 TAMZE, 24-25.
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$wieto Niepokalanego Poczecia znajduje odzwierciedlenie w adhortacji
z 1967 r., kiedy Pawel VI zacheca goraco wiernych do ponawiania oso-
bistego po$wiecenia sie Niepokalanemu Sercu Maryi'%.

W odkrywaniu osoby Maryi w pismach Blogostawionego natrafiono
réwniez na wyeksponowanie tych obszaréw Jej zycia, w ktorych jasnieje
Ona jako postuszna Stuzebnica Pana, a takze Towarzyszka Chrystusa oraz
ubogi i najpokorniejszy Swiadek Jego zycia. Wizystkie wyzej wymienione
Htytuly” w dokumentach KoSciota znajdujg odzwierciedlenie i analogiczne
uwypuklenie prawdy o Matce Pana. Soborowa Konstytucja w numerze
55, ukazujac Maryije jako pierwsza ,,wsréd pokornych i ubogich Pana”,
doktadnie odzwierciedla intencje omawianego Autora, gdy zaznacza on
o calym Jej ubogim zyciu w Nazarecie tak ,,zwyczajnym” i bezgranicznie
oddanym Bogu: Matka Chrystusowa, ktéra najbardziej zblizyla sie do
Boskiego Syna Swego, stynie z najwyzszej pokory, przypisujgc petnosc
laski i Macierzyristwo Boskie jedynie Panu Bogu, a Siebie uznajgc tylko
za stuzebmicg Bozg. Stgd ukrywa sig o ile moze i Zyje ubogo jako Zona
ubogiego rzemiesinika'>’. Podobnie Pawel VI przybliza wiernym osobe
Matki Chrystusa, nazywajac Ja prawdziwg Siostrg naszg, ktéra wiodgc
ycie ziemskie w pokorze i ubGstwie, w pelni podziela nasz los''.

Jednoczesnie tez w swoich pismach Markiewicz wyrdznia zmiane
»blogostawiefistwa tona” na ,,blogostawienstwo stuchajacych stowa Bo-
zego”, jakiego dokonuje sam Jezus w stosunku do osoby Matki. W ten
sposob Autor eksponuje nowos¢ calego dzieta odkupienia i taski Chrystu-
sa w odniesieniu do calego dzieta stworzenia. Wyjatkowo bogate ujecie
powyzszych kwestii znajdujemy u Pawta VI w adhortacji Marialis cul-
tus, w ktorej nazywa Najswietszg Maryje Panne Dziewicg stuchajaca!s?,
modlacg sie'**, Nauczycielkg poboznosci**. O Maryi — Blogostawione;j
stuchajacej Bozego Stowa moéwi takze Lumen gentium'>S i encyklika
Redemptoris Mater'®.

Przy analizie pism bl. Bronistawa Markiewicza zaskakuje réwniez
duza zbieznos¢ tytutow, ktdérymi obdarza on Najswietsza Maryje Panne
z tymi proponowanymi przez Sobor, Pawta VI oraz Jana Pawla II (np.:
Cora Syjonu'¥’, Oredowniczka, Wspomozycielka, Pomocnica, PoSrednicz-

129" Zob. SM, s. 28-29.

130 ¢D, 158.

131 MC 56. Por. RM 20. 26. 41.
12 MC 17.

13 TAMZE, 18.

134 TAMZE, 21.

135 LG 58.

136 RM 20.

137 LG 55,SM, s. 21, RM 3. 8. 41.



ka8, Arka Przymierza'’, Krolowa'*). Natomiast prawdzie o Maryi jako
Swietlanym Wzorze dla pielgrzymujacego KosSciota — mysli tak gorliwie
propagowanej przez Markiewicza — Pawel VI poswieca niemalze w ca-
tosci pierwsza swoja adhortacje Signum Magnum'', zachecajac réwniez
w Marialis cultus do wwspolczesnienia nauki o Maryi jako wzorze'*. Za
wskazaniem ojcow soborowych, by czci¢ Maryje jako najdoskonalszy
wzorzec wiary i milosci' 1 doskonalego zjednoczenia z Chrystusem'*
podaza rowniez Jan Pawet 1'%,

Na uwage i uznanie zastugujg takze te teksty Markiewicza, w kto-
rych wyraza swoja wiare w dar Chrystusa ofiarujacego Maryje jako na-
dzieje dla wierzacych. Zaznaczajac, ze jest Ona pierwszg po Chrystusie
nadziejg dla grzesznikéw, Blogostawiony zbliza sie do nauki Jana Pawta II;
gdy mowi o Maryi jadniejacej na przestrzeni wiekdw, posrod doSwiadczen
zla i grzechu jako ,,znak niezawodnej nadziei”**¢. Sobor, a takze Pawet VI
w encyklice Marialis cultus, przypisujg ten tytul Maryi z uwagi na osig-
gniecie przez Nig pelni chwaly, ktérej pielgrzymujacy Lud Bozy dopiero
sie spodziewa'?’.

Zagadnieniem ostatnim niniejszych rozwazan, niejako wyplywajg-
cym z podejmowanego wyzej, jest cze$¢ dla Maryi jako Wspomozycielki
Wiernych i wiara w Jej wstawiennictwo oraz posrednictwo u Syna Boze-
go. Ten niekwestionowany temat w pismach bl. Bronistawa Markiewicza
zawiera watki osobistego synowskiego zawierzenia Matce, jak tez wiele
zachet kierowanych do wierzacych, o ufne oddanie sie w Jej przemozna
opieke, wstawiennictwo i poSrednictwo lask. Trzeba zaznaczy¢, ze doku-
menty, w Swietle ktorych dokonuje sie oceny spuscizny Markiewicza, te
prawde o Matce Pana czynig niejako centralng. Stad ojcowie Soborowi
zamykaja Konstytucje dogmatyczng o Kosciele nastepujacymi stowami:
Niechaj wszyscy chrzescijanie blagajg wytrwale Matke Boga i Matke
ludzi, aby Ona, ktéra modlitwami swymi wspierata poczgtki Kosciola,
takze i teraz w niebie, wywyzszona ponad wszystkich swigtych i anio-

18 LG 62, SM, s. 12, RM 40.

139 MC 6.

140 RM 41.

141 Zob. SM, s, 13-16, 18-22, 24-27.

142 MC 34-37; zob. tez 16-21.

LG 53,

144 TAMZE, 63.

145 RM 6, 12, 14, 42, 43, 49.

146 TAMZE, 11, 50.

47 Por. LG 68; MC 57. Pawet VI wzbogaca réwniez tre$é tytutu Maryi jako Nadziei
o aspekt ekumeniczny faczacy Kosciél katolicki z Koéciolem prawostawnym
uznajagcym Matke Pana za ,,Nadzieje chrzescijan” (zob. MC 32).
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t6w, we Wspdlnocie wszystkich Swietych wstawiala sie u Syna swego™.
Konstytucja uznaje w Matce Pana Te, ktéra wspiera Lud Bozy w jego
niedostatkach, jak niegdy$ w Kanie Galilejskiej'*’ i —jak to réwniez wie-
lokrotnie podkresla Markiewicz — Pomoc w przezwyci¢zaniu grzechu
1 wzrastaniu w $wietosci*’.

Watek wstawiennictwa Maryi, taczacy sie z przezwyciezeniem
grzechu wiernych, podejmuje réwniez Pawet VI¥! i wyraza nadzieje,
ze dzieki temu zwracaniu sie do Niej wierni bedg sobie czeSciej przypo-
minali stowa Chrystusa o nawrdceniu i wierze w Ewangeli¢ — znakach
Krélestwa Bozego'>2. Promuje on réwniez idee ,,przez Maryje do Jezu-
sa”1% i zacheca, by wraz z Matkg Chrystusa zanosi¢ Bogu dziekczynie-
nie'>*. Wyjatkowo pieknie i bogato idee poSrednictwa i wstawiennictwa
Matki Bozej przedstawia Jan Pawet II, podkreslajac nie tylko potrzebe
oredowania Maryi za cierpigcymi i uwiklanymi w grzech wyznawcami
Chrystusa'ss, ale przede wszystkim eksponujac Jej ,,podporzadkowane
posrednictwo” jako wspdldziatanie w zbawczym dziele Syna, Odkupiciela
Swiata's®, wrecz jako cheé objawienia sie mesjafiskiej mocy Jej Syna's’.
Uwidacznia sie tutaj podobiefistwo do mysli omawianego Autora, ktéry
przyjmuje pelni¢ taski w Maryi jako zbawcze dzialanie Boga na rzecz
kazdego cztowieka. Papiez ponadto nazywa Maryje ,,Matkg duchowsg
ludzkosci i Oredowniczka taski”, oraz — co szczegdlnie uznaje Blogo-
stawiony w modlitwach o cze$¢ dla Sakramentu oftarza — prowadzaca
wiernych do Eucharystii's®.

S. Zakonczenie

Dokonujgc podsumowania tematu i szukajgc wskazan dla ksztat-
towania poboznoS$ci maryjnej, nalezy stwierdzié, ze bl. Bronistaw Mar-
kiewicz ukazuje Maryje jako Te, ktéra jako przepelniona taska Boza

S 1G69.

149" Por. TAMZE, 58.

150 TAMZE, 65.

131 Zob. MC 57; SM, s. 25.

12 TAMZE, s. 23.

1535 TAMZE, s. 19-20.

15 TAMZE, s. 17.

155 RM 52, 40.

156 TAMZE, 0.

57 Zob. TAMZE, 21.

138 RM 44. Warto dodaé, ze w encyklice Ecclesia de Eucharistia Papiez nazywa Maryije:
. Niewiasta Eucharystii” w catym swoim Zyciu, ktora przez swe glebokie zwigzanie
z Naj$wietszym Sakramentem moze prowadzi¢ wiernych do Niego (por. 53).



Dziewica oraz Matka Boga i ludzi zyje catkowicie dla Chrystusa dokonu-
jacego dzieta odkupienia. Ona jest Jego pierwsza Towarzyszka, Uczennica
i Swiadkiem gloszacym, a takze przekazujacym czlowickowi taske wyshu-
zong przez Jej Syna. Sciste zwigzanie osobistego zycia, jak tez w szerszym
sensie kazdego zycia i historii ludzkiej, z prawdg Ewangelii powoduje,
ze w pismach Blogostawionego nie ma ,,zbednych” stéw o Maryi, lecz
tylko te, ktére wystawiajg Trojce PrzenajSwietszg i do Niej przyblizaja.
Z powyzszego faktu wynikajg treSci przedstawiajace Najswietszg Ma-
ryje Panne jako wzorzec cnét i pelnego oddania sie, zawierzenia Bogu.
Ukazanie podstaw czci Maryi pozwala zobaczy¢ Ja takze jako Matke
wspomagajacg wiernych —uczniéw Chrystusa. Jej obraz nie jest zatem
statyczng ,,figura”, lecz ikong osoby dziatajacej z mitosci Bozej w Bozym
dziele odkupienia.

Dla 6wczesnego historycznego kontekstu Polski i §$wiata prawda
Ewangelii utrwalona w spusciznie pisarskiej Markiewicza posiadata
charakterystyczny dla zbawienia rys — nadzieje pokonania grzechu
i stabosci w czlowieku i $wiecie, zwyciestwo mitoSci i mitosierdzia nad
nienawiScia, brakiem powsciggliwosci na réznych plaszczyznach zycia
ludzkiego. Stowa Blogostawionego réwniez teraz niosg — oprocz na-
dziei — site i rado$¢, mozna powiedzied, czerpiaca z wiecznosci. Prawde
o ikonie Maryi podporzadkowanej dzietlu Syna Blogostawiony wpisuje
wewnatrz calej zbawczej prawdy Dobrej Nowiny. Przez to czerpie ona
(prawda) z Ewangelii aktualno$¢ dla dzisiejszego kontekstu zycia. Tym
réwniez thumaczy sie fakt imponujacej odpowiedniosci teologicznych
intuigji promowanych przez Autora zyjacego na przetomie XIX i XX w.
z naukg ostatniego Soboru i dokumentami papieskimi. Odkrycie podstaw
czci Maryi zaproponowanych przez bl. Bronistawa Markiewicza sktania
przede wszystkim do ponownego przemyslenia obecnego ksztattu po-
boznosci maryjnej w $wietle Pisma Swietego i motywuje do glebokiego
osobistego zaangazowania w poszukiwanie wlasciwych form czci oka-
zywanej Matce naszego Pana.

Dr Joanna Krzywonos

ul. Jagiellofiska 24
PL - 20-608 Lublin

jakrzyw@wp.pl
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I fondamenti della venerazione di Maria nei
scritti del beato Bronistaw Bonawentura
Markiewicz (1842-1912)

(Riassunto)

Markiewicz fu il fondatore della Congregazione dei Michealiti, ha scritto molti
articoli di carattere religioso e mariano nella rivista da lui fondata (“Sobrita e Lavoro”).

Larticolo ci presenta il pensiero mariano di Markiewicz per quanto riguardo i fon-
damenti della venerazione di Maria. La prima parte dello studio ci offre le spiegazioni
di Markiewicz sui motivi della venerazione della Madre di Dio (personali, sociali). La
seconda parte mette in rassegna le diverse forme della venerazione (imitazione, rosario,
novene). Nella terza parte I'autrice ci delinea 'immagine di Maria la quale scaturisce
dai scritti di Markiewicz (Maria piena di grazia, Aiuto dei cristiani). Alla fine il pensiero

mariano di Markiewicz viene confrontato con I'insegnamento della Chiesa di oggi.



D 1 ariologia Jana Pawta II to jedna z wielkich kart jego magisterium.

astuzyt przeciez na miedzynarodowy tytut: Il Papa della Ma-
donna”. Na tres¢ jego doktryny mariologicznej i maryjnej skladajg sie
najpierw dokumenty magistralne: encykliki, adhortacje apostolskie, listy
apostolskie; nastepnie 104 pielgrzymki zagraniczne, powigzane zazwyczaj
z nawiedzeniem jakiego§ sanktuarium maryjnego i wygloszone tam ore-
dzia i przemowienia o treSci mariologicznej; nawiedzenia sanktuariow na
terenie Italii; niezliczona liczba alokugji i kazaf na Swieta maryjne z 26
lat pontyfikatu; przeméwienia zwigzane z kongresami mariologicznymi
i maryjnymi, sympozjami, spotkaniami i zjazdami, np. w czasie Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000.

Wszystkie te teksty zrodlowe stanowig ogromny material z zakresu
nauczania Jana Pawta II, ktory wystarczy na liczne dalsze prace magi-
sterskie, doktorskie, nawet habilitacyjne!.

1. ,Prehistoria”, czyli mariologia Biskupa i Kardynala

Pomijamy lata mlodzienicze Karola Woj- Ks. Jozef Krasifiski
tyly, jego wczesny zwiazek z drozkami ma-
ryjnymi w Kalwarii Zebrzydowskiej, gimna-
zjalng funkcje prezesa Sodalicji Marianskiej,

Mariologia

umitowang modlitwe rézancowy itp. Jana Pawla 1I
Juz jako biskup w pierwszym oredziu do
diecezji krakowskiej, jako jej wikariusz kapi- SALVATORIS MATER

. . . 10(2008) nr 3, 257-293
tulny, w r. 1962 prosit wraz z diecezja Boga

wszechmoggcego za posrednictwem Matki Chrystusowej, aby osieroconej
owczarni raczyl jak najrychlej dac nowego pasterza®. W roku nastepnym
z okazji Dni Maryjnych apelowat do rodziny diecezjalnej: Mamy wszyscy
bardzo wiele trosk i trudnosci. Upadamy czasem ze zmeczenia. Azeby
nie oslabl w nas duch, trzeba go krzepic w zdrojach Zbawicielowych.
Maryja jest najpierwszym z nich. 1 dlatego jako pasterz prowadzi pew-
ng i zdecydowang rekg swoja owczarni¢ do tej ,studni nazaretanskiej”
- zdroju Maryi.

W 1962 r. dokonuje aktu uroczystego ofiarowania arcybiskupiego
seminarium Naj$wietszej Maryi Pannie®, a w 1965 r. w katedrze na Wa-

! Nizej podpisany promowal 57 prac magisterskich z zakresu doktryny Jana Pawla II,
w tym 8 mariologicznych.

2 K. WOJTYRA, Odezwa do duchowieristwa i wiernych Archidiecezji Krakowskiej,
»Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi” 100(1962) 199.

3 TAMZE, 315n; ,Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi” 101(1963)
148.
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welu oddaje pod opieke Maryi caltg archidiecezje krakowska. Zaprawde
bowiem [...] - wota do Maryi - powolana zostatas pod krzyzem ku wspo-
mozeniu calego rodu ludzkiego |...] w szczegolnosci ku pomocy narodowi
naszemu |[...]. Dzigkuje za Twojg obecnosc, dzigkuje za tysigcletnig prace
nad duszami naszymi, naszych ojcow i praojcow. Dzigkuje Chrystusowi
za Ciebie i Tobie za Chrystusa*. Rownoczesnie teolog i Pasterz krakowski
podaje uzasadnienie teologiczne tytutu Maryi ,,Krélowa Polski”. Powo-
lujac sie na encyklike Piusa XII Ad caeli Reginam, podkresla, ze tytul
ten ma naszg rodzimg tresc, ktorej niepodobna przenies¢ na zadne inne
spoleczeristwo w Kosciele: jest to nasza wylgczna wlasnosé zweryfikowa-
na przez cale pokolenia na gruncie naszego Zycia katolickiego’.

W ramach przygotowania do obchodéw milenijnych Arcypasterz
krakowski przeprowadza glebszg analize teologiczng aktu oddania sie
Matce Bozej. Wigze jg z teologig chrztu i nawigzuje do idei oddania sie
i zespolenia z Maryja, zawartej w stynnym traktacie Ludwika Grignion
de Montfort O prawdziwym nabozeristwie do Najsw. Maryi Panny.
Podkresla, ze jego nauka o niewolnictwie maryjnym ma znaczenie teo-
logiczne, a nie socjologiczne, i ze jest to najdoskonalsze uzycie wolnosci
czlowieka pod dzialaniem laski. Nie ma ono nic wspdlnego z jakimkol-
wiek zniewoleniem. Stfowo ,,niewola” obcigzone jest w dzisiejszej kulturze
negatywnym balastem socjologicznym, wskazuje na pozbawienie wol-
nosci, dlatego dla dobra sprawy potrzebniejsze jest stopniowe stwarzanie
gruntu teologicznego i psychicznego anizeli uzywanie samego stowa bez
takiego pokrycia.

Sam Arcypasterz krakowski w idei oddania sic Matce Bozej akcen-
tuje przede wszystkim dwa elementy: akt wdziecznosci za przynalezno§é
do Kosciota Chrystusowego i za szczeg6lng obecnos¢ Matki Najswietszej
w nim, oraz akt wierno$ci zwigzany z odnowieniem przyrzeczen chrztu.
Oddanie sie Matce Bozej - jezeli z jednej strony wyraza gotowo$¢ stu-
zenia, oddania do Jej dyspozycji naszych sit i srodkéw, to réwnoczesnie
moze bardziej jeszcze uwydatnia moment zawierzenia. Chcemy Jej samej
zawierzy¢ drugie tysigclecie chrzescijaristwa w Polsce. Chcemy je zloZyc
w Jej macierzyriskich rekach, chcemy niejako umiescic pod Jej Sercem,
azeby to wielkie, wspaniale dziedzictwo Tysigclecia trwato nadal®.

W milenijnych uroczystosciach na Wawelu w dniach 6-8 V 1966 r.
Ordynariusz krakowski wyglasza przemdéwienie na powitanie i poze-

* Akt oddania Matce Najsw. Archidiecezji Krakowskiej w katedrze na Wawelu 5 IX
1965, ,Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi” 103(1965) 223n.

SK. WOJTYLA, Na kanwie Dni Maryjnych, ,Homo Dei” 33(1964) 136.

8 TENZE, Tysigclecie chrztu a oddanie sie Matce Boskiej, ,Notificationes e Curia
Metropolitana Cracoviensi” 103(1965) 189n.



gnanie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej i przeprowadza akt do-
glebnego i totalnego oddania sie Naj$wietszej Maryi Krolowej Polski.
Przemawia przezen zarliwa mitos¢ do Matki Najwietszej: Oddaje Ci,
o Matko, jako milenijny Pasterz Kosciola Krakowskiego, na wiasnos¢ Caty
ten Kosciol w teragniejszosci i w przyszlosci. Jesli bedzie Tivojg wlasnoscig,
nie moge si¢ IMarnowac ani rogProsgyc.

Maryjne oblicze Metropolity krakowskiego objawia sie takze w jego
glebokim zaangazowaniu w akty koronacji obrazéw Matki Bozej sly-
nacych laskami. W odezwie do diecezji przed koronacjg statuy Matki
Bozej w LudZmierzu w 1963 r. wola z poetycka (Jawien) emfaza: Ma-
cierzynstwa Maryi pelna jest ziemia, pelne sg dusze ludzkie. I to wlasnie
macierzyristwo nadprzyrodzone, ktére samo w sobie jest najwigkszym
wyniesieniem, dostgpuje w dniu dzisiejszym koronacji’. W 1965 r.
dokonuje Arcypasterz krakowski aktu koronagcji obrazu Matki Bozej
Swietojafiskiej w Krakowie oraz w kosciele 0o. Franciszkanéw w Rychwal-
dzie. W 1968 r. odbywa sie koronacja obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej
(najstarsza kopia) w bazylice Mariackiej; w roku nastepnym uroczysta
koronacja w Myslenicach. Udziela si¢ takze chetnie Arcybiskup i Kardy-
nat krakowski w aktach koronacji poza granicami diecezji, np. w Swietej
Lipce, Gietrzwaldzie, Studziannie, Blotnicy.

Jego zwigzek z Jasng Gora, z sanktuarium Matki Bozej w Kalwarii
Zebrzydowskiej czy w Piekarach Slaskich to osobna wielka karta jego
postugiwania maryjnego i mariologicznego®.

Jako wspétautor memoriatu Episkopatu Polski do Pawta VI w spra-
wie ogloszenia NMP Matkg Kosciota, kardynat Wojtyla przeprowadzat
szerszg analize tej prawdy mariologicznej i wskazywal na jej teologiczne
uzasadnienie. Przemawiajgc w $wieto Matki KoSciota, w drugi dzien
Zielonych Swiatek, wyjasniat: Niegdys przy Zwiastowaniu oznajmil ar-
chaniol Maryi: ‘Duch Swiety zstgpi na ciebie’; teraz w Wieczerniku w dniu
Zielonych Swigtek otrzymata znowu Ducha Swietego w uroczystych ak-
cesoriach - znakach widzialnych. Mocg Ducha Swigtego poczela Jezusa;
teraz dzigki tej samej mocy stala si¢ Matkg Kosciola. Jest jakas przedziwna
afiliacja miedzy tq Zyciodajng mocg matki w porzgdku natury, ludzkiej
prokreacji, i migdzy tq Zyciodajng mocg Ducha, w porzgdku Laski [...].
To nowe przyjscie Ducha Swigtego dla Niej oznaczato nowy wymiar ma-
cierzynistwa, zapowiedziany zresztg na krzyzu. Kontynuujac rozwazania

7 Por. ,Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi” 104(1966) 101n oraz
»Notificationes e Curia Metropolitana” 101(1963) 286.

8 S. ROZE], Jasnogdrskie postugiwanie Ks. Kardynata Wojtyly, ,,Tygodnik Powszechny”
32(1978) nr 49, 4; F. PIWOSZ, Sanktuarium Krakowskiego Kardynala, ,,Tygodnik
Powszechny” 32(1978) nr 50, 3.
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na temat tego momentu misterium paschalnego, jakim bylo wydarzenie
Pie¢dziesiatnicy i na temat relacji: Maryja a Duch Swiety, kardynat kra-
kowski konkluduje: jakze glgbokie byly racje teologiczne, dla ktorych
Episkopat polski prosit Ojca Swigtego, by oglosit Maryje Matkg Kosciola
i by swigto Matki Kosciola ustanowic w poniedzialek po uroczystosci
Zeslania Ducha Swigtego ,,Jest w tym gleboka logika wiary™.

Publikacje mariologiczne towarzyszyly temu Teologowi krakowsko-
lubelskiemu od poczatku jego kariery naukowej. Tajemnice Maryi oglada
przede wszystkim w pryzmacie chrystologicznym i antropologicznym.
Spokojna analiza tego, co nazywamy tutaj mysterium Mariae, wykazuje,
Ze zawiera ono w sobie istotnie w jakis szczegolny sposéb cale dzielo
Odkupienia [...]. Zycie chrzescijariskie z samej swej istoty jest maryjne,
a mysterium Mariae przenika caly swiatopoglad i swiadomosé czlowieka
odkupionego'. Juz w tym waznym stwierdzeniu z 1958 r. pdzniejszy
Papiez objawil swoje maryjne oblicze i w Swietle tego nie moze nikogo
dziwi¢ maryjny wymiar jego pontyfikatu. Mysli o niepokalanym poczeciu
to dla niego okazja do refleksji antropologicznej, w ktérej przeciez jako
autor tak celuje, a ktérg w tym rozwazaniu rekapituluje nastepujaco:
kiedy my$limy o niepokalanym poczeciu Maryi, wowczas ksztaltuje sie
tez spojrzenie na nasze wiasne Zycie i na rolg laski w nim™.

Chyba najglebszy wyklad mariologiczny zawarl przyszly Papiez
w artykule pt. Inspiracja maryjna Vaticanum I1. Tutaj dochodzi do glosu
wspottworzony przeciez przez Autora trend soborowy: mariologia osa-
dzona jest mocno w kontekscie eklezjologicznym. Ten eklezjalny wymiar
osoby i funkcji Maryi w historii zbawienia to po prostu ,,podwojny uktad
odniesienia Maryi do Kosciola”. I dlatego w tytule Maryi jako Matki
Kosciota mozemy ogladac transcendencje Maryi, bo odkupienie jest statg
transcendencja Kosciola, a Maryja przez swoj macierzyriski udzial w tej
tajemnicy staje wraz z Chrystusem niejako ponad Kosciolem, i mozemy
dostrzec takze drugi wymiar: immanencje Maryi, bo Ona przez swoje
Boze macierzynistwo nie tylko staje wraz z Chrystusem ponad Kosciotem,
nie tylko nad nim pochyla sie z mitoscig przez oredownictwo i wstawien-
nictwo, ale takze nieustannie jest w Kosciele, trwa wsréd Ludu Bozego,
podobnie jak trwala wsrod apostolow zgromadzonych w Wieczerniku
u poczgtkow Kosciola, i jest dla nas pierwowzorem w porzgdku mianowi-
cie wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem'. Analizujac

® K. WOJTYLA, Homilia na swieto Matki Kosciola, ,Notificationes e Curia Metro-
politana Cracoviensi” 113(1975) 169n.

10 TENZE, Tajemnica Maryi, ,,Tygodnik Powszechny” 12(1958) nr 33, 1.

112 TENZE, Mysli o Niepokalanym Poczeciu, ,,Tygodnik Powszechny” 13(1959) nr 49, 1.
LG 63.



te ostatnie stowa, Kardynal podkresla: Sobdor chee wigc powiedziec, iz
Maryja, ktorej duchowy profil weigz trwa w swiadomosci ludzi wierzg-
cych, jest najpelniejszym urzeczywistnieniem tego, co znaczy wierzyc,
milowac, is¢ za Chrystusem. W aplikacjach pastoralnych eksponuje ideg
pomocnikéw Maryi Matki Kosciofa i rys macierzynski calej postugi
KoSciota. I tu objawia sie w pelnych wymiarach znaczenie poboznosci
maryjnej dla kaptanéw. Maryja jako kobieta i matka inspiruje i uzupel-
nia profil ojcostwa duchowego kaptanéw: Ow macierzyniski rys, ktéry
wyraza caly trud i réwnoczesnie radosé duchowego rodzenia, wydaje sig
w swietle Vaticanum Il czyms wlasciwym dla samej istoty wszelkiego
apostolstwa, w szczegolnosci dla duszpasterstwa, ktore stanowi tresé Zycia
i postugi kaplancw®.

2. Pierwsze kroki na Stolicy Piotrowe;j

Na pewno papiezami ,,maryjnymi” byli Leon XIII, Pius XII i Pawet VI,
ale nawet dziennikarzy uderzyt fakt, ze Jan Pawel II juz w pierwszych
swoich stowach papieskich, w bardzo krétkiej alokucji powitalnej wypo-
wiedzianej z balkonu Bazyliki $w. Piotra az dwa razy wspomnial Matke
Najswietsza: Balem si¢ przyjac ten wybdr, ale zrobitem to w duchu
postuszerstwa naszemu Panu i w catkowitym zaufaniu do Jego Matki
Najswigtszej - Madonny. 1 pod koniec: Dzis staje przed wami, by wyznac
naszg wspolng wiare, naszq nadzieje i naszg ufnos¢ w Matke Chrystusa
i Matke Kosciota.

Faktycznie pierwsze stowa papieskie o Maryi wypowiedziat Jan Pa-
wel II w Kaplicy Sykstyniskiej, wobec kolegium kardynaléw-elektorow,
kiedy wyrazal konsens na swoj wybdr na Stolice Piotrowa: W postuszeri-
stwie wiary wobec Chrystusa, mojego Pana, zawierzajgc Matce Chrystu-
sa i Kosciola — swiadom wielkich trudnosci — przyjmuje. A w pierwszym
oredziu papieskim ,,Urbi et Orbi” wygloszonym nastepnego dnia (4.
17 X) w czasie koncelebry z kardynatami konklawistami w Kaplicy
Sykstyniskiej stwierdzil, ze czuje wewnetrzng potrzebe w tej uroczystej
chwili zwréci¢ swojg mysl i synowskie uczucie do Matki Naj$wietszej,
ktora zawsze zyje i dziata w tajemnicy Chrystusa jako Matka, i powt6-
rzyl stowa ,,Totus Tuus”, ktore wypisal przed 20 laty w czasie Swiecen
biskupich w swoim sercu i godle. Przemawiajac w nastepnych dniach do
kardynalow, dziennikarzy, delegacji innych Kosciotow chrzeScijaniskich,

3 K. WOJTYLA, Inspiracia maryjna Vaticanum II, w: W kierunku prawdy, red. B.
BEJZE, Warszawa 1976, 112-121.
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nie pomija uroczystego zwrotu do Matki Najswietszej. W chrysto- i an-
tropocentrycznym przemdwieniu inauguracyjnym w dniu 22 X takze
znalazly sie wzmianki o Tej, dzieki ktdrej Bog nieogarniony, niezglebiony,
niepojety stal si¢ nam bliski [...] w stajni betlejemskiej**.

Zatem nowy Papiez, przedstawiajac program swojego pontyfikatu,
pragnie ukaza¢ calemu $wiatu Osobe Chrystusa obecnego wsrdd nas i dla
nas, wlaczajagc w te obecnos$¢ Matke Chrystusows i naszg Matke - Matke
Kosciota. Réwnocze$nie pokazuje, jak jego polska i maryjna droga zycia
ksztaltuje profil jego pontyfikatu, stanowigc ,,niepozbywalng warstwe”
jego duszy, doSwiadczenia, wiary i mitosci. To wszystko jakos wraz ze
mng zostalo powolane na Stolice sw. Piotra - zwierza si¢ w oredziu do
Polakow™.

Maryjne oblicze Jana Pawta Il odzwierciedlilo sie takze w tresci jego
godla papieskiego, gdzie ,,M” pod ramieniem krzyza oznacza obecnosé
Maryi pod krzyzem i Jej istotne uczestnictwo w dziele odkupienia. Ta
tre$¢ symboliczna to kontynuacja synowskiego oddania si¢ Papieza
Najswietszej Dziewicy, ktére wyrazito sie w mottcie kardynata Wojtyly
JJotus Tuus™®.

Pielgrzym z Jasnej Gory i Kalwarii Zebrzydowskiej musial mie¢
i w Italii miejsce szczegdlnego kultu Matki Najswietszej. Jako kardynat
pielgrzymowat do sanktuarium w Mentorelli przynajmniej 10 razy. Te-
raz, w niedziele 29 X, przybyl uroczyscie jako nastepca $w. Piotra — ,,il
bianco pellegrino”. Podréz do Meksyku, podjeta w sprawach waznych
dla catego Kosciota latynoamerykanskiego, okreslat juz przedtem wie-
lokrotnie jako pielgrzymke do sanktuarium Matki Bozej w Guadelupe
i zapowiedzial, ze konferencje CELAM-u zainauguruje ,u stop Matki
Bozej” w tymze sanktuarium, ktére jest tym dla Meksyku i calej Ame-
ryki Lacinskiej, czym Jasna Gora dla narodu polskiego. Po drodze do
Meksyku wylagdowat w Santo Domingo, by wsrdd niezliczonych tluméw;,
jak tyle razy w Polsce, wzig¢ udzial we Mszy $w. polaczonej z koronacja
obrazu Matki Bozej styngcego faskami, na tym skrawku ziemi amerykan-
skiej, na ktérym przed wiekami zbudowano pierwsze w Nowym Swiecie
sanktuarium NajSwietszej Dziewicy.

W stolicy Meksyku, na Placu Konstytugji, przed katedrg méwit
w uroczystej homilii do thuméw o potrzebie wiernosci Kosciotowi. A za
przyklad stawial ,,Panne wierng”, analizujac teologicznie i egzystengjal-

1 Por. ,,Acta Apostolicae Sedis” 70(1978) 927, 936, 942-944, 978.

15 JAN PAWER. I, Do umilowanej Archidiecezji Krakowskiej, cyt. za: ,,Kronika Diecezji
Sandomierskiej” 71(1978) 250.

16 Por., wizerunek godta i komentarz do niego, ,,Acta Apostolicae Sedis” 70(1978) 989.



nie poczworny wymiar wierno$ci Maryi, ktérej symbolem byto jedno
stowo fiat. Pod koniec przeméwienia zaznaczyl, ze niebawem ma stana¢
jako pielgrzym u stép Matki Bozej w Guadelupe i przezywa te sama
wewnetrzng rados$¢ i wzruszenie, jak tyle razy u progéw Jasnej Gory.
Totez homilia wygloszona na rozpoczecie Il Konferengji Episkopatu
latynoamerykarskiego stanowi rzewng medytacje, petng modlitewnych
zwrotow do ,Matki Meksyku, Matki Ameryki Lacinskiej”. Tak jak
w ,,Modlitwie do Naj$wigetszej Panny z Guadelupe” utozonej w Meksyku,
wielbi Maryje jako Matke, Posredniczke i Oredowniczke we wszystkich
dziedzinach zycia religijno-moralnego, uwydatniajac, ze dzieje Kosciota
wplywajg decydujgco takze na historie wspolczesnego $wiata, a udziat
w tym ma roéwniez Maryja. Zlota korona watykariska inkrustowana
bogato drogimi kamieniami i tym razem spoczela na skroniach Maryi
Kroélowej - ,,Dziewicy z Guadelupe, Matki Ameryk™"”.

7. Guadalajary, honorowany przez milionowy tlum, Jan Pawet II
udat si¢ znowu z pielgrzymka do pobliskiego Zapopan, gdzie znajduje
sie drugie w meksykanskiej hierarchii (po Guadelupe) sanktuarium
Matki Bozej Niepokalanie Poczetej. W ustach Papieza i to miejsce kultu
maryjnego, jak tyle innych sanktuariow rozsianych po ziemi Meksyku
i calej Ameryki, jest jednym z dowodéw oczywistych i namacalnych
wielkiego nabozerstwa, jakim od wiekow nardd meksykariski, a z nim
caly lud Ameryki Laciriskiej odznacza si¢ wobec Najswigtszej Maryi
Panny Niepokalanej.

Te sanktuaria, do ktorych kazdego roku przybywaja z wiarg milio-
ny pielgrzyméw, to uprzywilejowane miejsca spotkania z Chrystusem,
zblizenia wiernych do Zbawiciela. Stad postulaty pastoralne wysuniete
przez Papieza, by obstuga duszpasterska wiernych w tych miejscach zniwa
Bozego dorosta do wysokosci zadania i miata najwyzsza range, zwlaszcza
w dziedzinie gloszenia stowa Bozego, szeroko udostepnionego sakramen-
tu pokuty, we wlasciwej chrystocentrycznej i eklezjalnej orientacji kultu
maryjnego, na co zwracal juz uwage w' swojej adhortacji apostolskiej
Pawetl VI'S.

W przeméwieniach do réznych grup i przedstawicieli stanu du-
chownego (9 XI 1978 do kleru rzymskiego, 10 XI do siéstr zakon-
nych z Rzymu, 24 XI do wyzszych przetozonych zakonéw meskich,
24 11 do alumnéw seminarium duchownego na Lateranie) wskazuje

17 Le voyage de Jean-Paul II au Mexique, ,,La Documentation Catholique” 76(1979)
151; La fidélité a I’Eglise. Allocution pron. en la cathédrale de Mexico, TAMZE,
154n; Priére a Notre-Dame de Guadelupe, TAMZE, 153.

8 JEAN-PAUL 11, Homélie au Sanctuaire de Notre-Dame de Zapopan, ,La
Documentation Catholique” 76(1979) 186n.

Mariologia Jana Pawta IT

263



Ks. Jozef Krasifiski

264

Jan Pawet II na Maryje jako na Matke powotan i powotanych. Ona
jest niedoscignionym wzorem zycia konsekrowanego, bo to Dziewica,
ktéra stucha, ktora sic modli, ktéra rodzi Chrystusa i ofiaruje Go dla
zbawienia $wiata. Ja powinni powotani wybraé za przewodniczke na
drodze swojego zycia, na przewodniczke w ascezie zakonnej, trudng
lecz fascynujaca, prowadzaca ku idealowi zupetnego upodobnienia sie
do Chrystusa naszego Zbawiciela®.

Pickng okazja do homilii maryjnych dla Papieza s $wieta maryjne
i wizyty w kosciotach maryjnych Rzymu. 8 XII w bazylice Matki Boskiej
Wigkszej ukazuje w tajemnicy niepokalanego poczecia odwieczne wybra-
nie czlowieka i powotanie go do uczestnictwa w zyciu i dziele Chrystu-
sa. 2 11 dzigkuje Matce Bozej za to, ze data dzieciom Bozym Swiatlos¢
Swiata. W rzymskiej parafii Matki Bozej Wyzwolicielki (14 ) powierza
wolnoé¢ dzieci Bozych w rece Maryi, bo Ona najlepiej pomoze nam
odkry¢ to wielkie dobro, ktére zawiera si¢ w wolnosci, i jak najlepiej je
wykorzystaé. 11 1I inauguruje ,,Rok Bernadety” (stulecie Smierci) i na
przyktadzie objawienr w Lourdes ukazuje, jak Bog jest obecny w historii
wmoznych i pokornych”, ktérg to prawde przed wiekami wyrazita Ma-
ryja w hymnie ,,Magnificat”.

W Miedzynarodowym Roku Dziecka, odpowiadajac na potrze-
be wspodlczesnego $wiata, méwi o godnosci dziecka i macierzyfistwa.
Podkresla, ze pelny wymiar macierzyfistwa objawia si¢ dopiero w ta-
jemnicy Bozego Narodzenia, w tajemnicy macierzyfistwa Maryi. Tak
picknie (przemawia w dzien Nowego Roku w katedrze $w. Piotra) te
idee macierzynistwa wyraza rzezba Matki trzymajacej w swych ramionach
Syna: ,,To Pieta z tej bazyliki”. Matka trzyma Syna zdjetego z krzyza.
Po $mierci wrécit do ramion, ktére w Betlejem przyniosly Go jako Zba-
wiciela $wiata. ,,Pierwszy dziefi nowego roku to dziefi Matki”, ktora jest
Matka pokoju. Ale Matke Syna Bozego, wzor matek i macierzynstwa,
czci Kosciot w ciggu calego roku liturgicznego. Mozna powiedziec, Ze
Kosciol wedruje wraz z Maryjg, a Maryja wraz z Kosciolem?.

Caly $wiat z duzym zainteresowaniem oczekiwat pierwszej encykliki
nowego Papieza. Zostala opublikowana z datg 4 marca i, jak mozna
bylo przewidywac u Autora Osoby i czynu, zawiera wspanialy wyktad
antropologii teologicznej i praw czlowieka. ,Wszystkie drogi Kosciota
prowadza do czlowieka”. A w tajemnicy Kosciota znajduje si¢ takze Mat-
ka Chrystusa i Matka Kosciofa. Jan Pawel II sktada w tym dokumencie

19 Por. ,,La Documentation Catholique” 75(1978) 1003-1005, 1051n.
2 Homeélie du 1-er Janvier, ,La Documentation Catholique” 76(1979) 60; Le sens de
la maternité dans la societé et dans la famille, TAMZE, 102n.



hotd Ojcom Soboru Watykanskiego II za ,,bogatg nauke mariologiczng”
zawartg w konstytucji Lumen gentium i Pawlowi VI, ktory rozumial, ze
Koscidl zawsze, a Kosciol naszych czasow w szczegolnosci, potrzebuje
Matki*'.

Teologiczny wyktad dotyczacy dogmatycznych podstaw nauki
o Maryi Matce Kosciota jest jakby zywcem przeniesiony na tamy en-
cykliki z rozwazan i dysertacji Kardynata krakowskiego. Nikt inny tak
jak Ona - podkresla Jan Pawet II - nie potrafi nas wprowadzic w Boski
i ludzki zarazem wymiar tajemnicy odkupienia. Odwieczna Milos¢ Ojca
wypowiedziana w dziejach ludzkosci przez Syna [...] przybliza sig do kaz-
dego z nas poprzez t¢ Matke [...] dlatego Maryja musi si¢ znajdowac na
wszystkich drogach codziennego zycia Kosciola?.

3. Magistralne dokumenty mariologiczne

Takim dokumentem jest przede wszystkim maryjna encyklika Re-
demptoris Mater, wydana 25 111 1987 r. w uroczysto$¢ Zwiastowania.

Obok dotychczasowej syntezy mysli mariologicznej, jakg zawiera
VIII rozdziat konstytucji Lumen gentium, obok adhortacji apostolskiej
Pawta VI Marialis cultus (1974), poSwieconej gléwnie sprawom kulto-
wym, powstala nowa summa mariologiczna zredagowana przez Papieza
wyrostego z polskiej tradycji i duchowos$ci maryjnej. Celem niniejszego
rozwazania jest ukazanie gléwnych akcentéw magisterium Kosciota
zawartych w tym dokumencie.

Jan Pawet II kontynuuje linie Soboru Watykanskiego II. Jest pa-
piezem ekumenista. Na ostatnich miedzynarodowych kongresach ma-
riologicznych redagowano glebokie w tresci deklaracje ekumeniczne.
Podpisywali je obok katolikéw teologowie protestanccy, anglikarniscy
i prawostawni jak: Max Thurian, Peter Meinhold, Wolfgang Borowski,
Ulrich Wickert, John de Satgé, John Milburn, Johann Kalogirou. De-
klaragje te ukazuja, jak wyznawcy Chrystusa mogg skutecznie jednoczy¢
sie wokot Matki Odkupiciela. Podstawg tego zblizenia jest tajemnica
wecielenia i odkupienia, wyeksponowana zaréwno w encyklice Redemptor
hominis, jak i w Redemptoris Mater.

Jesli w tradycyjnej pobozno$ci maryjnej zbytnio akcentowano przy-
wileje Maryi, wyniesienie Maryi, nowa mariologia, nastawiona ekumeni-
cznie, nie pomijajac tamtych, eksponuje osobe Maryi jako pierwowzor

21 JAN PAWEL 1L, Encyklika Redemptor hominis (Rzym, 4.03.1979), 22 (dalej: RH).
22 TAMZE. Por. J. KRASINSKI, Il volto mariano di Giovanni Paolo II, ,Miles
Immaculatae” 16(1980) f. 1/2, 33-38.
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zycia KosSciola, zwlaszcza Jej wiare i mito$é, pokore i postuszenstwo
wobec Stowa Bozego. Wlasnie wiara Maryi jest dominantg nowej en-
cykliki maryjnej. Oto préba systematycznego wyktadu istotnych watkéw
tego dokumentu.

Przez szereg lat Jan Pawel II, obwieszczajac Wielki Adwent, przygo-
towuje ludzkos¢ do roku dwutysiecznego. W tym Adwencie Jan Pawet II
ogtasza Rok Maryjny. Zanim bowiem $wiat skoncentruje sie na Osobie
Zbawiciela, obchodzac wielki jubileusz Jego narodzin, najpierw winien
si¢ wpatrzy¢ w osobe Jego Matki, bo Ona, Niepokalanie Poczeta, jak
gwiazda zaranna, jak jutrzenka poprzedza wschod Storica sprawiedliwo-
sci w dziejach rodzaju ludzkiego. Poprzez encyklike inaugurujacg Rok
Maryjny Papiez pragnie zwr6ci¢ wzrok naszej wiary w strong ziemskiej
Rodzicielki Chrystusa?.

Na tamach tej encykliki Jan Pawet 1T ukazuje Maryje w tajemnicy
Chrystusa i KoSciota. Maryja zajmuje $ciSle okreslone miejsce w planie
zbawienia: Gdy [...] nadeszla petnia czasu, zestal Bog Syna swego, zro-
dzonego z niewiasty (Ga 4, 4). Teologia méwi o Jej czynnej i wzorczej
obecnosci w Kosciele. W pochodzie Ludu Bozego do niebieskiej ojczyzny
Maryja kroczy naprzdéd w pielgrzymce wiary?*. Papiez ukazuje Jg jako
wzOr wiary, nadziei 1 mitosci®.

Najobszerniej Papiez eksponuje wiare Maryi**. Przyréwnana ona
zostala do wiary Abrahama, nazywanego ojcem wszystkich wierzacych.
Wiara Abrahama stanowita poczatek Starego Przymierza. Wiara Maryi
wyrazona przy zwiastowaniu daje poczatek Nowemu Przymierzu. Abra-
ham wbrew nadziei uwierzyl, ze bedzie ojcem licznego narodu, Maryja
uwierzyla, ze zachowa swoje dziewictwo i przez moc Ducha Swigtego
zostanie matka. Maryja zawsze przez wiare byla zjednoczona ze swoim
Synem, ale zwlaszcza Jej obecno$¢ pod krzyzem dzieki wierze dawata
Jej uczestnictwo w $mierci Syna Bozego. Uczestniczyta w odkupienczej
$mierci Chrystusa - nowego Adama. Wraz z Chrystusem staje si¢ przeciw-
waga niepostuszenstwa i niewiary pierwszych ludzi, staje sie ,,szlachetng
Towarzyszkg Odkupiciela”, Matka zycia nadprzyrodzonego. Ojcowie
KoSciota stwierdzali: Smieré przez Ewe, zycie przez Maryje.

Omawiajac Boskie macierzyiistwo Maryi, Papiez odwoluje sie do
Soboru Watykanskiego II, ktory stwierdzal, ze tajemnica cztowieka wy-
jasnia si¢ dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Te samg zasade trzeba

23 JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater (Rzym, 25.03.1987), 3 (dalej: RM).
211G ss.

P RM 2, 5, 42.

26 Por, TAMZE, 12n, 26n.



odnies¢ do tej niezwyklej Niewiasty i Jej funkcji w dziejach zbawienia. Juz
Sobor Efeski wyjasnil, ze dogmat Boskiego macierzyfistwa jest pieczecia
potwierdzajaca tajemnice wcielenia. Kosciol wigc od pierwszej chwili
«patrzyl> na Maryje poprzez Jezusa, tak jak <patrzyl> na Jezusa przez
Maryje”’. W tajemnice Chrystusa zostata Maryja wprowadzona defini-
tywnie przez wydarzenie zbawcze, jakim bylo zwiastowanie anielskie,
poprzez swoje fiat. Elzbieta wita Jg jako Matke Pana, a jej stowa stano-
wigce dalszy cigg pozdrowienia anielskiego staly sie jedna z najczestszych
modlitw Ko$ciota. Maryja jako Matka Boza posiada szczegdlng relacje
do Osdb Trojcy Przenaj$wietszej. Jest najbardziej umitowang corka Ojca
Niebieskiego, jest Rodzicielka Syna Bozego, niezwykla Swiatynig Ducha
Swietego. Wielce géruje nad wszystkimi innymi stworzeniami, zaréwno
ziemskimi, jak i niebieskimi. Obdarzona szczegdlng laska, petnig faski
(gratia plena), to zycie laski otrzymata od Odkupiciela. Maryja otrzymuje
zycie od Tego, ktoremu w porzgdku ziemskiego rodzenia sama dala Zycie
jako Matka®®.

»Rodzona Matka Jezusa” (to termin po raz pierwszy uzyty w do-
kumentach KoSciota przez Jana Pawla 11%°) stala sic Matka wiernych,
Posredniczkg i Oredowniczka. Objawito sie to w Kanie Galilejskiej. Wy-
stapita tam konkretna i drobna odmiana ludzkiego niedostatku: ,,wina
nie majg”. Posiada ona jednak znaczenie symboliczne, odnoszace si¢ do
czasOw mesjanskich i roli Mesjasza. Odstania sie tu takze rola Maryi,
ktéra wychodzi naprzeciw potrzebom cztowieka. Nawet wprost nie
prosi, ale kieruje uwage Syna na problem nowozeficow. Jest to zapo-
wiedz posrednictwa Maryi w sytuacji ludzkich niedostatkéw, cierpien,
brakéw.

W dzieni Pigédziesigtnicy u progu narodzin Kosciota Maryja jest
obecna z apostotami w Wieczerniku: byla z tymi wszystkimi, ktdrzy
stanowili zalgzek «nowego Izraela»*°. Nie tylko w chwili narodzin,
ale zawsze Maryja jest obecna w misterium KoSciota. Uczniowie Pana
wszystkich czaséw i narodow trwajg na modlitwie razem z Maryjg,
Matkg Jezusa (Dz 1, 14). Narody ze czcig i ufnoscig garng sie do Maryi
jako do Matki Chrystusa i swojej, bo szukajg w Jej wierze oparcia dla
swojej wiary. W ten sposob wiara Maryi staje si¢ weigz poniekgd wiarg
pielgrzymujgcego Ludu Bozego®'.

7 RM 27.
28 TAMZE, 10.
2 RH 22.
ORM 27.
31 TAMZE, 28.
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Maryja jest wcigz obecna w tajemnicy KoSciota, ktéry wprowadza
w Swiat Krolestwo Jej Syna. Jest to obecno$¢ Maryi na wiele sposobow:
jest obecna jako Boza Rodzicielka w osobistej poboznosci wiernych,
w réznych maryjnych tradycjach rodzin chrzescijanskich, zgromadzen
zakonnych, w ,,promieniujgcej mocy wielkich sanktuariéw”, w ktorych
cale narody szukajg spotkania z Matka Pana. S3 one rozsiane po catym
Swiecie, jak Gwadelupa, Fatima, Lourdes, Czestochowa. Stanowig swo-
ista geografic wiary Ludu Bozego, ktéry szuka tu umocnienia swojej
wlasnej wiary.

Encyklika uwzglednia wymiar ekumeniczny: takze bracia odlaczeni
okazujg cze$¢ nalezng Matce Pana, zwlaszcza chrzescijanie wschodni.
Juz Soboér Watykanski II zwraca uwage na fakt, jak bardzo Kosciét ka-
tolicki, Kosciot prawostawny i starozytne Koscioty Wschodnie czujg sie
gleboko zlaczone przez mitosé i czes¢ dla Theotokos®?. Ojcowie greccy
i tradycja bizantyjska kontemplujg Dziewice w swietle Stowa, ktére stato
sic cialem, np. $w. Cyryl obecny w tradycji koptyjskiej i etiopskiej, $w.
Efrem Syryjczyk zwany ,,cytra Ducha Swietego”, $w. Grzegorz stawny
patron Armenii. Koscioty Wschodnie czczg od wiek6w Maryije niezwykla
obfitoscig Swiat i hymnéw. W 1987 roku przypadlo 1200-lecie II Soboru
Nicejskiego (787 r.), ktory potwierdzit cze$¢ dla ikon maryjnych. Tkona
Matki Bozej Wlodzimierskiej stale towarzyszyta pielgrzymce wiary ludu
Rusi. W roku nastepnym ludy Rosji obchodzily milenium chrztu $wiete-
go. Sw. Whodzimierz, wielki ksiaze kijowski, dat poczatek chrzescijatistwu
na obszarach 6wczesnej Rusi. Objelo ono z czasem pdtnocne obszary
wielkiego kontynentu azjatyckiego.

Na wzoér Soboru Watykanskiego II encyklika Redemptoris Mater
dotyka réznych tradycyjnych tytuléw Maryi. Matka Chrystusa doznaje
takze uwielbienia ,jako Krélowa wszystkiego™?. Maryja - stuzebnica
Pafiska wzieta do nieba uczestniczy w krolowaniu swego Syna. Nie
zaprzestaje rOwnoczesnie swej zbawczej stuzby wyrazajacej sie¢ w macie-
rzyfskim posrednictwie.

Warto pod koniec podkresli¢ chrystocentryzm kultu maryjnego
zaznaczony w encyklice. Ze $w. Pawlem wierzymy, ze jednego mamy
Posrednika: Jezusa Chrystusa. Za Soborem Watykariskim II Papiez
uwydatnia, ze macierzyfiska rola Maryi w stosunku do ludzi nie przy-
¢miewa i nie umniejsza jedynego posrednictwa Chrystusa, lecz objawia
jego moc. Maryja nieustannie objawia ludziom wole Chrystusa, stale
powtarza wszystkim te same stowa, ktére wypowiedziala w Kanie Ga-

32 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 15.
3 RM 41.



lilejskiej: «Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie»**. Maryja nigdy
nie odwodzi od Chrystusa, zawsze prowadzi do Niego. Objawia si¢ to
namacalnie w obfitym zniwie sakramentalnym, zwlaszcza w wielkich
sanktuariach maryjnych. Jan Pawet II cytuje znamienne stowa Pawta VI:
Poznanie prawdziwej nauki katolickiej o Blogostawionej Maryi Dziewicy
bedzie zawsze kluczem do nalezytego zrozumienia tajemnicy Chrystusa
i Kosciola®.

W kontekscie eucharystycznych kongreséw warto zanotowac zdanie
encykliki: poboznos¢ ludu chrzescijariskiego zawsze dostrzegala glebokg
wieZ pomiedzy nabozeristwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii: jest
to godne podkreslenia tak w liturgii zachodniej, jak wschodniej, w tradycji
rodzin zakonnych, w duchowosci wspdlczesnych ruchow, takze miodzie-
zowych, w duszpasterstwie sanktuariow maryjnych. Maryja prowadzi
wiernych do Eucharystii*®.

Esencje mariologicznej panoramy zawartej w encyklice stanowi
wiara Maryi na horyzoncie ekonomii zbawczej, w kontekscie ,,petni
czasu”, kiedy z Jej udziatem realizuje sie tajemnica wcielenia, a za nig
misterium paschalne - apogeum historii zbawienia. Jadro rozwazan
encykliki stanowi zestawienie wiary Maryi z wiarg Abrahama. Mary-
ja towarzyszy do konca wiekow pielgrzymujgcemu w wierze Ludowi
Bozemu. W pielgrzymce ziemskiej przewodniczy jako Blogostawiona,
ktora uwierzyla. Jest posredniczka wobec ludu Bozego, a Jej ,mediatio
in Christo” posiada specyficznie macierzynski charakter.

Encyklice maryjnej Jana Pawta I poswiecono wiele publikagcji. Stata
si¢ takze przedmiotem analiz na XI Miedzynarodowym Kongresie Ma-
riologicznym w Sewilli - Huelvie we wrzesniu 1992 r.

Wielu teologdéw podkresla jej znamie wybitnie ekumeniczne. Jan
Pawel II nie uzywa terminéw ,Wszechposredniczka”, ,Wspotodkupiciel-
ka”. W scenie Kany Galilejskiej Maryja jawi si¢ jako Ta, ktora zwraca
sie do swego Syna w potrzebach ludzi, a wiec ,,jako Matka duchowa
ludzkosci i Oredowniczka taski”. Jej poSrednictwo jest zinterpretowane
jako macierzyfiskie wstawiennictwo. Odpowiada to bardzo adekwatnie
deklaracjom ekumenicznym Miedzynarodowych Kongresow Mariolo-
gicznych. PoSrednictwo Maryi oparte jest na ,,pelni taski”’, czyli na
»mocy Bozego wybrania™® i przezywane jest w wierze. W wykladzie
encykliki Maryja jawi sie jako prototyp oddziatywania Boga na czto-

34 TAMZE, 46.
33 TAMZE, 47.
3 TAMZE, 44.
7 TAMZE, 23.
38 TAMZE, 38.
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wieka, czyli jako swoiste uosobienie wzajemnego przenikania sie ,,sola
gratia” i ,sola fides”.

Kategoria posrednictwa Maryi ukazana w encyklice ma swojg ewi-
dentng ekumeniczng czytelnosé: Ow stosunek synowski - to zawierzenie
si¢ syna matce - nie tylko ma swoj ‘poczgtek w Chrystusie’, ale takze
- mozgna powiedziec — ‘do Niego’ ostatecznie jest ‘skierowane’. Mozna
powiedziec, ze Maryja stale powtarza wszystkim te same slowa, jakie
wypowiedziata w Kanie Galilejskiej: «Zrobcie wszystko, cokolwiek wam
powie». On bowiem - Chrystus - jest jedynym posrednikiem miedzy Bo-
giem a ludimi; On jest «drogg, prawdy i Zyciem»>.

W encyklice Redemptoris Mater Jan Pawet Il pragnie wzbogacié
katolikéw skarbami maryjnej tradycji wschodniej. Juz samo polaczenie
kategorii poSrednictwa z chrystologig, pneumatologia i eklezjologia idzie
w kierunku teologii prawostawnej. Réwniez macierzynska interpretacja
posrednictwa maryjnego jest bardzo bliska wrazliwosci prawostawne;j.
Encyklika przywoluje takze teologie ikony, tak droga Wschodowi chrzes-
cijaniskiemu. Papiez podkresla, jak pouczajaca moze by¢ ona dla wszyst-
kich chrzescijan - takze katolikow. Rozne typy ikony przedstawiajag Ma-
ryje niosaca ludziom Boga (Theotokos), jako droge wiodaca do Chry-
stusa i ukazujacg Go (Hodigitria), jako Dziewice najczulsza i milosierng
(Eleusa), jako Orantke itp.*°

3 TAMZE, 46.

4 TAMZE, 33. Por. H. URS VON BALTHASAR, Commento all’Enciclica Redemptoris
Mater, Roma 1987; S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma
1987; A.B. CALKINS, John Paul II’s Consecration to the Immaculate Heart of Mary:
Christological Foundation, ,Miles Immaculatae” 23(1987); R. LAURENTIN, Maryja
Matka Odkupiciela, Warszawa 1988; L.J. SUENENS, Kin Ona jest? Synteza mariolo-
gii, Warszawa 1988; A. LAPPLE, Maria in der Glaubensverkiindigung, Ottilien 1998;
S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana. Problemy — poszukiwania — perspek-
tywy, Opole 1988; TENZE, Spér o Matke. Mariologia jako problem ekumeniczny,
Lublin 1988; Matka Odkupiciela. Komentarz do Encykliki Redemptoris Mater, red. S.
GRZYBEK, Krakéw 1988; M. THURIAN, Maryja — ikona a zjednoczenie chrzescijan,
»Ateneum Kaplafiskie” 80(1988) t. 110, 430-436; Divergenzen in der Mariologie.
Zur Skumenischen Diskussion um die Mutter Jesu, red. H. PETRI, Regensburg 1989;
H. URS VON BALTHASAR, Maryja na dzis, Wroctaw 1989; Matka Odkupiciela
Matkg Kosciola. Dokumenty, Warszawa 1990; Beatam me dicent, t. VII: Teksty
0 Matce Bozej. Prawoslawie, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 1991; ]J.
KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991; H. LANGKAMMER, Maryja
w Nowym Testamencie, Gorzow 1991; S. DE FIORES, Maria Madre di Gesit. Sintesi
storico salvifica, Bolonia 1992; Matka Odkupiciela, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
Lublin 1993; L. MELOTTL, Maryja, Matka zZyjgcych. Zarys mariologii, Niepokala-
néw 1993; S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1993;
Mary the Mother of All (Protestant Perspectives), Chicago 1994; A. WOJTCZAK,
Ekumeniczne walory nauki encykliki Redemptoris Mater o posrednictwie Maryi,
»Collectanea Theologica” 65(1995) f. 3, 71-84; A. WOJTCZAK, Duszpasterskie
implikacje nauki encykliki Redemptoris Mater o posrednictwie Maryi, ,Homo Dei”
64(1995) nr 4, 49-58; J. KRASINSKI, Migdzynarodowe Kongresy Mariologiczne.
Zarys historyczny i relacja uczestnika, Sandomierz 1996.



Drugi dokument, par excellence mariologiczny, Jana Pawta II to
list apostolski Rosarium Virginis Mariae opublikowany 16 X 2002 r.
—w dwudziestopieciolecie pontyfikatu.

Juz w pierwszym numerze tego dokumentu Papiez podkresla, ze r6-
zaniec, ktory pod tchnieniem Ducha Bozego rozwingt sig stopniowo w dru-
gim tysigcleciu, to modlitwa umitowana przez licznych swigtych, a Urzgd
Nauczycielski Kosciola czgsto do niej zachgca. Modlitwa ta przypomina
o Chrystusie jako Panu i Zbawicielu, jako drodze, prawdzie i Zyciu (] 14,
6), i cho¢ ma charakter maryjny, jest ,,modlitwg o sercu chrystologicznym”.
W rézancu odbija sie echem modlitwa Maryi, Jej nieustanne Magnificat
za dzieto odkupiericze wcielenia, rozpoczete w Jej dziewiczym ltonie. Przez
rézaniec lud chrzescijanski wstepuje do szkoly Maryi*.

Wielkie znaczenie tej modlitwy ukazywali liczni papieze. Jan Pawet I
wskazuje na encykliki rézancowe Leona XIII i na adhortacje apostolska
Pawta VI Marialis cultus, a takze na swoje wlasne do§wiadczenie zyciowe:
Rézaniec «to modlitwa, ktorg bardzo ukochatem. Przedziwna modlitwa!
Przedziwna w swej prostocie i glebi zarazem. |...] Mozina powiedziec, ze
rozaniec staje si¢ jakby modlitewnym komentarzem do ostatniego roz-
dziatu Konstytucji Vaticanum Il Lumen gentium**. R6zaniec to szczegdlna
droga rozpoznania chrzeScijafiskiego misterium zbawczego. Modlitwa
rozancowa nalezy do najlepszej i najbardziej wyprobowanej tradycji
kontemplacji chrzescijariskiej®.

Papiez wskazuje na przeogromna rzesze $wietych, ktorzy w rozancu
znalezli autentyczng droge uswiecenia. Wsrdd nich zostali wyrdznieni
$w. Ludwik Grignion de Montfort, $w. o. Pio z San Giovanni Rotondo
oraz wielki apostot rozanca bt. Bartlomiej Longo, ktéry wzniost w no-
wej Pompei bazylike Rézafica Swietego. Kilkakrotnie, ostatni raz wr.
2001 nawiedzal ja Jan Pawel II. Kazdy pielgrzym, ktory odwiedza to
umitowane sanktuarium Italii, ol$niony jest picknem i wspaniatoscig tej
Swiatyni.

W toku rozwazah mariologicznych Papiez naucza, ze Maryja jest
niedoscignionym wzorem kontemplacji Chrystusa, ze winniSmy uczy¢
sie Chrystusa od Maryi, mamy prosi¢ Chrystusa z Maryja. Zaznacza,
ze tajemnica Chrystusa rozswietla tajemnice czlowieka, dlatego uzywa
okreslenia ,,antropologia rézaficowa”.

41 JAN PAWEL I1, List apostolski Rosarium Virginis Mariae do biskupéw, duchowiefistwa
i wiernych o Rézancu swigtym (Watykan, 16.10.2002), 1.

2 TAMZE, 2

“ TAMZE, .

“TAMZE, 8-16, 25.
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Jan Pawel II z emfazg podkresla, ze rozaniec jest streszczeniem
Ewangelii. Aby sie to pelniej i doskonalej realizowato, dokonuje gle-
bokiego przeobrazenia modlitwy rézaficowej. Bogaci ja o pie¢ nowych
tajemnic, ktore nazwal ,,tajemnicami $wiatta”, gdyz Syn Bozy przyszed!
na $wiat jako ,,Swiatlo§¢ §wiata”. Wydobywa te tajemnice z treéci czte-
rech Ewangelii. Pierwsza z nich jest chrzest Chrystusa w Jordanie, kiedy
Chrystus rozpoczyna swoja dzialalnos¢ mesjansky i kiedy objawia si¢
Trojca Swicta. Druga tajemnica $wiatta to cud Chrystusowy w Kanie Ga-
lilejskiej, kiedy Jezus objawia swojg Boska moc i inicjuje wiare w sercach
apostotow. Trzecia tajemnicg jest proklamacja Krélestwa Bozego, w tresci
ktérego znajduje sie metanoia, nawrdcenie i dostep do nieskoficzonego
milosierdzia Bozego. Kolejna tajemnica $wiatla to przemienienie Chry-
stusa na Gorze Tabor, kiedy trzej apostotowie przezywaja doswiadczenie
szczeScia niebieskiego, ogladajac morphe Theou, nature Boza Chrystu-
sa, ale musza zejS¢ na ziemie, by przezy¢ Jego ukrzyzowanie, a potem
w znojnych pracach apostolatu zaktadaé¢ Kosciét w calym Imperium
Romanum i poza jego granicami, i umiera¢ dla Chrystusa. Pigtg tajem-
nicg Swiatla jest ustanowienie Eucharystii, ktora bedzie stanowié esencje
liturgii chrzeScijanskiej i objawi mito$¢ obecnosci Jezusa, ktérg nas az do
kornica umitowat (J 13, 50).

W tych czterech czesciach i 20 tajemnicach rézaniec stanowi rze-
czywiste ,,streszczenie Ewangelii”. Dlatego w koncéwce dokumentu Pa-
piez apeluje: Rézaniec, modlitwa tak tatwa, a réwnoczesnie tak bogata
naprawde zastuguje, by wspolnota chrzescijariska ponownie jg odkryla
[...]. Licze na was, osoby konsekrowane, powolane ze szczegdlnego ty-
tutu do kontemplowania oblicza Chrystusa w szkole Maryi. Patrze na
was wsgystkich, Bracia i Siostry wszelkiego stanu, na Was, osoby chore
i w podeszlym wieku, na Was miodzi: ‘wezcie znéw ufnie do rgk koronkg
rézarca’, odkrywajgc jg na nowo w swietle Pisma Swigtego, w harmonii
2 liturgig, w kontekscie codziennego Zycia®.

4. Mariologia w innych encyklikach

WskazaliSmy juz na tre$¢ pierwszej encykliki Jana Pawla II Redemp-
tor hominis, ktora traktuje o ,Matce naszego zawierzenia” i w ktérej po
raz pierwszy w dziejach Magisterium KoSciota Maryja zostata nazwana
cieplym rodzinnym okresleniem ,,rodzona Matka” Chrystusa. I stad
nie dziwi konkluzja Papieza: I dlatego Maryja musi znajdowac si¢ na
wszystkich drogach codziennego zycia Kosciola®.

45 TAMZE, 43.
4 RH 22.



Druga encyklika Jana Pawla II, opublikowana w roku 1980, to
encyklika o Milosierdziu Bozym Dives in misericordia®’. Ten, ktory be-
atyfikowal i kanonizowal apostotke Bozego Mitosierdzia, Sw. Faustyne
Kowalska, nie mégt pomina¢ w tej encyklice Maryi jako Matki Mito-
sierdzia. Ona to milosierdzie Boze, sptywajace z pokolenia na pokolenie,
wySpiewala juz w hymnie Magnificat. Nieskoniczone zdroje Bozego Mi-
tosierdzia sptywaja na calg ludzkos¢ z wysokosci Golgoty, a nikt tak jak
Matka Ukrzyzowanego — pisze Papiez — nie doswiadczyl tajemnicy krzyza,
owego wstrzgsajgcego spotkania transcendentnej Bozej sprawiedliwosci
z miloscig [...]. Nikt tez tak jak Ona — Maryja — nie przyjgl sercem owej
tajemnicy, Boskiego wymiaru Odkupienia, kiére dokonalo si¢ na Kalhwarii
poprzez smierc Jej Syna wraz z ofiarg macierzyriskiego serca*s. Maryja
najpelniej zna tajemnice Bozego milosierdzia, bo doswiadczyla jej przez
swoje siedem bolesci, a najpelniej pod Krzyzem, dlatego nazywamy Ja
Matka Bozego mitosierdzia.

Patronuje Ona koscielnej akeji mitosierdzia, bo w Jej osobie i zyciu
mozemy odczytaé szczegblng podatnos¢ macierzynskiego serca, szcze-
g6lng wrazliwo$¢ i zdolnos¢ docierania do wszystkich, ktérzy najbardziej
tego mifosierdzia potrzebujg. Papiez przypomina stowa Soboru Waty-
kanskiego II: Dzigki swej macierzyriskiej milosci opiekuje si¢ bracmi Syna
swego, pielgrzymujgcymi jeszcze i naraZonymi na trudy i niebezpieczen-
stwa, poki nie zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny®.

W trzeciej swojej encyklice, o pracy ludzkiej Laborem exercens
(1981 r.), Jan Pawel II nic nie wspominatl o fakcie, ze ta Krélowa po-
koju pracowata znojnie w kuchni nazaretanskiej, jak Jej oblubieniec J6zef
pracowal w warsztacie ciesielskim. O tym moéwil Papiez w alokucjach
0 zyciu éwi(;tej Rodziny w Nazarecie.

Czwarta encyklika, ogloszona w roku 1985, ukazuje ekumeniczne
dzieto wielkich ewangelizatorow Europy, dzi$ jej wspotpatronow, braci
sotuniskich: Cyryla i Metodego, ktorzy w jednosci ze Stolicg Apostolska
budowali koscioly wsréd narodéw stowianskich, tworzyli zreby jezykow,
ich kultury i pafistwowosci. W koficu dokumentu przywotuje Papiez ta-
jemnice wcielenia, ktére dokonalo sie za przyczyng Maryi, i formutuje
akt zawierzenia®’:

7 JAN PAWEL II, Encyklika Dives in misericordia o Bozym Milosierdziu (Rzym,
30.11.1980), 9, 10, 15. Por. J. KRASINSKI, Z kart Magisterium Kosciola, Sando-
mierz 1998, 25-50 i pozycje tam cytowane na s. 41n.

* TAMZE, 9.

* TAMZE. Por. LG 62.

S0 TENZE, Encyklika Slavorum Apostoli (2.06.1985), 30-32.
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Te przyszlosc, jaka po ludzku zdaje si¢ petna zagrozeri i niepewwno-
sci, skltadamy z ufnoscig w Twoje rece, Ojcze Niebieski, przyzywajgc
wstawiennictwo Matki Syna Tiwojego i Matki Kosciola, a takze Twoich
Apostolow Piotra i Pawla oraz swietych Benedykta, Cyryla i Metodego
[...] 7 wszystkich swigtych zwiastunéw Ewangelii w Europie, ktorzy silni
wiarg, nadziejq i miloscig glosili naszym ojcom Twoje zbawienie i po-
kdj, a trudem duchowego posiewu dali poczgtek budowaniu cywilizacji
milosci®!.

W piatej encyklice, Dominum et Vivificantem, o Duchu Swietym,
wydanej w roku 1987, Jan Pawet II podkreslal, ze najwickszym dzietem,
jakiego dokonat Duch Swiety w dziejach stworzenia i zbawienia, byto
wcielenie Syna Bozego. I w roznych punktach dokumentu precyzuje,
w jaki sposéb Maryja Dziewica poczeta moca Ducha Swigtego Jezusa
— Zbawicielas. Duch Swiety, ktéry swg mocg przenikngl dziewicze cia-
lo Maryi, stwarzajgc w Niej poczgtek Bozego macierzyristwa, uczynit
rownoczesnie Jej serce doskonale postuszne wobec tego samoudzielania
si¢ Boga, ktore przerasta wszelkie ludzkie pojecia i mozliwosci. «Blogo-
slawiona jestes, ktoras wwierzyla» (Lk 1, 45) - tak pozdrowi Maryje Jej
krewna, Elzbieta — réwniez napelniona Duchem Swigtym’. Ten zwia-
zek Boskiego macierzyfistwa Maryi z Osoba Ducha Swictego ukazuja
Symbole wiary poczawszy od apostolskiego poprzez Symbol nicejsko-
konstantynopolitafiski.

Takze narodziny Kosciola w dzien Piecdziesigtnicy byly zwigzane
z obecnoscig Maryi w Wieczerniku. Koscidl trwa na modlitwie z Maryjg.
Owo zjednoczenie modlgcego sig Kosciola z Matkg Chrystusa nalezy od
poczgtku do tajemnicy Kosciola**.

Rok pézniej, w wydanej encyklice spotecznej Sollicitudo rei socialis
w konicowej karcie dokumentu przedstawia Papiez Krélowej swiata
i najlepszej Matce sytuacje spoleczng i to wszystko, co budzi troske:
nedze, bezrobocie, brak Zywnosci, wyscig zbrojen, pogarde dla praw
ludzkich [...]. Wszystko to pragniemy zloZyc po synowsku przed Jej
wmilosierne oczy™.

Osma encyklike, wydana w roku 1990, poswiccit Jan Pawet II
misjom — Redemptoris missio. Takze i ten dokument magistralny jest

I TAMZE, 32.

52 TENZE, Encyklika Dominum et Vivificantem o Duchu Swietym w zyciu Kosciola
i swiata (18.05.1986), 16-18, 21, 49-51, 66.

3 TAMZE, 51.

> TAMZE, 66.

55 TENZE, Encyklika Sollicitudo rei socialis skierowana do biskupow, kaplanéw, ro-
dzin zakonnych, syndw i corek Kosciola oraz wszystkich ludzi dobrej woli z okazji
dwudziestej rocznicy ogloszenia ,,Populorum progressio” (30.12.1987), 49.



zwienczony akcentem maryjnym. Papiez apeluje, by na wzor apostotéw
po wniebowstgpieniu Chrystusa, Koscioét gromadzit sie w Wieczerniku
z Maryja, Matka Jezusa (Dz 1, 14), by blaga¢ Ducha Swietego i otrzy-
ma¢ moc i odwage do wypelnienia nakazu misyjnego. Maryja bowiem
jest wzorem macierzyriskiej mitosci, jaka powinna ozywiac wszystkich
tych, ktorzy w dziele misyjnego apostolstwa Kosciola wspotpracujg nad
odrodzeniem czlowieka*®.

Znamienna w swojej treSci, wydana w kontekscie transformacji
ustrojowej Europy w roku 1991 encyklika Centesimus annus, dedyko-
wana setnej rocznicy encykliki Leona XIII Rerum novarum, takze korniczy
si¢ inwokacjg Matki Chrystusa: Niech Maryja, Matka Odkupiciela, ktéra
trwa u boku Chrystusa w Jego drodze ku ludziom i z ludZmi i poprzedza
Kosciol w pielgrzymce wiary, towarzyszy swym macierzyriskim wstawien-
nictwem ludzkosci zdgzajgcej ku bliskiemu juz nowemu tysigcleciu®’.

Dziesigta encyklika Papieza Polaka, Veritatis splendor, promulgo-
wana w roku 1993 zostala po§wiecona nauczaniu moralnemu Kosciola,
ktore bazuje na $wiattach Objawienia. Caly koficowy paragraf tego do-
kumentu odnosi sie do ,,Maryi — Matki Mitosierdzia™®. Maryja swoja
droga zyciowg i wstawiennictwem u Boga prowadzi ludzi do Chrystusa
i do zachowania Jego przykazan. Kto mituje Chrystusa, zachowuje Jego
przykazania [...]. Maryja jest swietlanym znakiem i wspanialtym przykla-
dem Zycia moralnego. ,,Samo Jej Zycie jest pouczeniem dla wszystkich”
— cytuje Papiez $w. Ambrozego®.

Nad morzem ludzkiej utomnosci i grzechu wznosi sie niebo Bo-
skiego mitosierdzia. Maryja jako Matka nas wszystkich i kazdego z nas
[...] wyprasza nam Boze Milosierdzie [...]. Maryja dzieli z nami naszg
ludzkg kondycje |...]. Nie zaznawszy grzechu, potrafi wspdlczuc z kazdg
slaboscig. Rozumie grzesznego czlowieka i kocha go miloscig Matki |...].
Maryja jest Matkgq Milosierdzia takze dlatego, ze to Jej powierza Jezus
swdj Kosciol i calg ludzkosé. Gdy u stop Krzyza przyjmuje Ona Jana za
syna i gdy wraz z Chrystusem prosi Ojca o przebaczenie dla tych, ktérzy
nie wiedzg, co czxynig (por. £k 23, 34)%.

56 TENZE, Encyklika Redemptoris missio o stalej aktualnosci postania misyjnego
(7.12.1990), 92.

ST TENZE, Encyklika Centesimus annus w setng rocznice encykliki ,Rerum novarum”
(1.05.1991), 62. Por. J. KRASINSKI, Z kart Magisterium Kosciola..., 85-107.

58 TENZE, Encyklika Veritatis splendor do wszystkich biskupdw Kosciola katolickiego
o niektdrych podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciola (6.08.1993),
118-120. Por. J. KRASINSKI, Od Enc. Redemptor hominis do Veritatis splendor,
»Kronika Diecezji Sandomierskiej” 86(1993) 402-413.

> TAMZE, 119-120.

0 TAMZE, 120.
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Dwa lata pdzniej, w roku 19935, zostata opublikowana encyklika
Evangelium vitae, cala poSwiecona obronie i nienaruszalnosci zycia ludz-
kiego. Koficowy obszerny paragraf traktuje o Maryi jako Matce zycia®'.
Wedréwka Syna Bozego po ziemi zaczela sie od Jej macierzynskiej funkgji
w Betlejem i Nazarecie.

Ty, ktéra przyjela ,.Zycie” w imieniu wszystkich i ku pozytkowi
wszystkich, byla Maryja, Dziewica-Matka. Jest Ona zatem bardzo scisle
i osobiscie zwigzana z ‘Ewangelig Zycia’. Przyzwolenie Maryi, wyrazone
w momencie Zwiastowania i Jej macierzynstwo znajdujg si¢ u samego
Zrodia tajemnicy Zycia, kiére Chrystus preyniost ludziom [...]. Ona jest
wzorem. Jest Matkg tego Zycia, z ktorego wszyscy zyjg. Rodzgc Zycie,
niejako odrodzila tych, kidrzy tym zyciem mieli Zyc. [...] Maryja jest
prawdziwie Matkg Boga, Theotokos, ktdrej macierzyristwo nadaje naj-
wyziszg godnos¢ powolaniu do macierzyristwa, wpisanemu przez Boga
w Zycie kazdej kobiety®*. Encyklike konczy rzewna modlitwa skierowana
do Matki Bozej: O Maryjo, jutrzenko nowego swiata, Matko Zyjgcych,
Tobie zawierzamy sprawe Zycia: spojrz, o Matko, na niezliczone rzesze
dzieci, ktdrym nie pozwala sig przyjsc na swiat, ubogich, ktorzy zmagajg
sig z trudnosciami Zycia |...]. Spraw, aby wszyscy wierzgcy w Twojego
Syna potrafili otwarcie i z miloscig glosic ludziom naszej epoki Ewangelig
2ycia®.

Dwunastg encyklike, calg poswiecong ekumenizmowi, Ut unum
sint, wydang takze w r. 1995, konczy Jan Pawet I aktem chrzescijaniskiej
nadziei, ze chociaz zjednoczenie wszystkich wyznawcéw Chrystusa jest
dzietem trudnym, przekraczajacym ludzkie sily, to jednak gdybysmy
chcieli zapytac, czy to wszystko jest mozliwe, odpowied? zawsze bedzie
brzmiata: «tak». Jest to ta sama odpowiedz, ktérg uslyszata Maryja z Na-
zaretu, poniewaz dla Boga nie ma nic niemozliwego®.

Trzynastg encyklike, Fides et ratio, poswiecit Papiez relacji rozumu,
filozofii i nauki do wiary nadprzyrodzonej. Wieficzy swoje rozwazania
przypomnieniem, ze Kosciét w swoich modlitwach nazywa Maryje Sto-
licg Mgdrosci i koficzy wymownym poréwnaniem: Podobnie jak dzieki
Maryi Stowo Boze moglo przyjac ludzkie cialo i staé sie jednym z nas, tak
réwniez i filozofia swoja refleksja racjonalng i krytyczng moze pomnazaé
i poglebia¢ owoce wiary. I podobnie jak Maryja, wyrazajgc przyzwolenie

' TENZE, Encyklika Evangelium vitae do biskupéw, do kaplancw i diakondw, do
zakonnikow i zakonnic, do katolikéw swieckich oraz do wszystkich ludzi dobrej woli
0 wartosci i nienaruszalnosci Zycia ludzkiego (25.05.1995), 102-105.

62 TAMZE, 102, 103.

83 TAMZE, 105.

% TENZE, Encyklika Ut unum sint o dzialalnosci ekumenicznej (25.05.1995), 102.



na zamyst zwiastowany Jej przez Gabriela, nie stracila bynajmniej swe-
go prawdziwego czlowieczerstwa i wolnosci, tak tez mysl filozoficzna,
przyjmujgc wyzwanie, jakie rzuca jej prawda Ewangelii, nic nie traci ze
swojej autonomii, gdyz dzigki temu wszelkie jej poszukiwania zostajg
skierowane ku najwznioslejszym celom®.

W ostatniej — czternastej encyklice, Ecclesia de Eucharistia (2003 r.),
Papiez maryjny takze zwraca swoje serce i umyst ku Bozej Rodzicielce. To
odniesienie do Maryi zawiera sie w ostatnim rozdziale zatytulowanym:
W szkole Maryi — ,,Niewiasty Eucharystii”®. Przypomina, ze juz w liScie
apostolskim Rosarium Virginis Mariae przedstawial Maryje jako Mistrzy-
ni¢ w kontemplowaniu oblicza Chrystusa. Jest Ona obecna takze w gle-
bokiej i zywej relacji KoSciola i Eucharystii. Jak byla obecna z apostotami
w Wieczerniku w dniu Pieédziesigtnicy, tak samo uczestniczyta w ,fa-
maniu chleba”, ktore sprawowali Piotr, Jan, Jakub i inni apostotowie.
Jan Pawet II podkreSla, ze nikt tak jak Maryja nie moze by¢ wsparciem
i przewodnikiem w akceptagji stowa i tajemnicy eucharystycznej.

Juz w zwiastowaniu Maryja poczela Syna Bozego réwniez w fizycznej
prawdzie ciala i krwi, antycypujgc w sobie to, co realizuje si¢ sakramen-
talnie w Eucharystii. Istnieje ponadto gleboka analogia pomiedzy «fiat»
wypowiedzianym przez Maryje na stowa archaniola i «amen», ktcre
wypowiada kazdy wierny, kiedy otrzymuje Cialo Pariskie. Maryja jest
w historii ludzkosci pierwszym tabernakulum, w ktérym Syn Bozy prze-
bywa i pozwala sie adorowa¢ Elzbiecie. Takze wtedy, gdy tuli w ramio-
nach narodzonego Jezusa jest dla nas niedoscignionym wzorem milosci
i natchnienia podczas kazdej naszej Komunii eucharystycznej®’.

Przez cate swoje zycie, a zwlaszcza na Kalwarii, Maryja realizowata
wymiar ofiarny Eucharystii, kiedy stata u stop Krzyza (Stabat Mater).
Papiez ukazuje rowniez maryjny hymn Magnificat w perspektywie eu-
charystycznej, kiedy Maryja wielbi Ojca przez Jezusa, wielbi Go takze
w Jezusie 1z Jezusem.

Konstatuje tez, ze juz od czasow starozytnych w Kosciotach Wscho-
du i Zachodu jednomysinie wspominano Maryje podczas celebracji
eucharystycznej®.

65 TENZE, Encyklika Fides et ratio do biskupéiw Kosciola katolickiego o relacjach migdzy
wiarg a rogzumem (14.09.1998), 108. Por. J. KRASINSKI, Fides et ratio scientifica,
»Bobolanum” 11(2000) nr 1, 31-61.

% TENZE, Encyklika Ecclesia de Eucharystia o Eucharystii w ¢yciu Kosciola
(17.04.2003), 53-58; por. H.B. MEYER, Eucharistie. Geschichte. Theologie. Pastoral,
Regensburg 1989; J. KRASINSKI, Eucharystia, z ktérej rodzi si¢ Koscidl. Encyklika
Jana Pawta IT o Eucharystii, ;Homo Dei” 75(2005) nr 1, 37-50.

7 TAMZE, 55.

8 TAMZE, 57.
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5. Akcenty mariologiczne w pozostatych
dokumentach magistralnych

Pierwszym z interesujgcych nas tu dokumentéw jest adhortacja
apostolska Catechesi tradendae, wydana w 1979 r., a poSwiecona dzietu
katechizacji. Ten obszerny dokument eklezjalny korficzy konstatacja, ze
Jezus na kolanach Maryi, a potem przez cale ukryte zycie w Nazarecie,
wzrastal ,,w madroSci, w latach i w tasce”, a wlasciwie Ta Dziewica
Zielonych Swigt [...] byla piernwsza wsréd Jego ucznicw [...], bo gdy
znalazta swego miodocianego Syna w swigtyni, otrzymata od Niego na-
uki, ktére przechowywala w sercu swoim. Sw. Augustyn méwit o Niej:
Matka i zarazem uczennica Jezusa. Nie bez powodu w auli synodalne;j,
kiedy biskupi omawiali dzieto katechizacji, nazywano Maryje ,,zywym
katechizmem?”, ,,matkg i wzorem katechetow”®.

Jan Pawet II jako teolog rodziny juz w 1981 r. za przedmiot swoich
rozwazan w adhortacji Familiaris consortio wzigl zycie rodzinne i mal-
zeniskie. I swoj dyskurs dotyczacy rodziny koniczy inwokacjg maryjna:
Niechaj Maryja Panna, tak jak jest Matkg Kosciola, bedzie réwniez Matkg
«Kosciola domowego», azeby dzigki Jej macierzyriskiej pomocy kazda
rodzina chrzescijariska mogla rzeczywiscie stac sig «<malym Kosciolem»,
w ktérym bedzie odzwierciedlac sig i Zy¢ tajemnica Kosciola Chrystu-
sowego. Niech Ona, Stuzebnica Pariska, bedzie przykladem pokornego
i wielkodusznego przyjecia woli Bozej; niech Ona, Bolesna Matka u stp
Krzyza, lagodzi cierpienia i osusza Izy tych, ktorzy cierpig z powodu trud-
nosci rodzinnych™.

W kroétkiej adhortacji poSwieconej zyciu zakonnemu w Swietle ta-
jemnicy odkupienia, Redemptionis donum, w roku 1984 podkresla, ze
wsrod wszystkich 0sob poswigconych bez reszty Bogu, Ona jest Pierwsza.
Ona — Dziewica z Nazaretu — jest tez Bogu poswigcona, najdoskonalej
konsekrowana. Jej mitos¢ oblubiericza osigga szczyt w Boskim Macierzyii-
stwie z mocy Ducha Przenajswigtszego i Ona najbardziej zjednoczyla sie
z Chrystusem Odkupicielem na Kalwarii”!.

W tymze samym roku 1984 Papiez wydal obszerng adhortacje po-
$wiecong sakramentalnej pokucie i dzietu pojednania grzesznika z Bogiem

% Katecheza dzieci i mlodziezy stanowita temat IV Zgromadzenia Ogélnego Synodu
Biskupéw w 1977 r.; JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae do
biskupéw, kaplancw i wiernych calego Kosciola katolickiego o katechizacji w naszych
czasach, w: JAN PAWEL 11, Encykliki i adhortacje 1979-1981, Warszawa 1982, 73.

"0 TENZE, Adhortacja apostolska Familiaris consortio do biskupéw, kaplanéw i wier-
nych calego Kosciola katolickiego o zadaniach rodziny chrzescijariskiej w swiecie
wspotczesnym (22.11.1981), 86.

"I TENZE, Adhortacja apostolska Redemptionis donum o konsekracji zakonnej w swie-
tle tajemnicy odkupienia (25.03.1984), 17.



i Kosciotem Reconciliatio et paenitentia. Naucza w niej, ze Maryja na
mocy swojego Boskiego macierzyristwa stala si¢ prawdziwie sprzymierzen-
cem Boga w dziele pojednania. Niepokalanemu Sercu Maryi, pod ktérym
nosita mitosiernego Odkupiciela, zawierza calg ludzkosc gnegbiong grze-
chem, rozdartg napieciami i konfliktami [...] by za Jej wstawiennictwem
ludzkos¢ odkrywala droge pokuty, jedyng, ktéra moze jg doprowadzic
do pelnego pojednania i by drogg tg postepowala™.

Sesja Generalna Synodu Biskupéw w pazdzierniku 1987 r. poSwie-
cona byta w calosci teologii laikatu. Rozwazano Kosci6t jako tajemnice,
Kosciol jako wspolnote i Koscidt jako misje. Elenchus propositionum
synodalium zawieral trzy plaszczyzny realizacji zadan Swieckich: we-
zwanie do zjednoczenia, chrzeScijanin Swiecki w zyciu Kosciota, chrze-
Scijanin $wiecki wsréd przemian $wiata. Poklosie tego Synodu znalazlo
sie w obszernej adhortacji Jana Pawta II Christifideles laici podpisanej
w uroczystosé Swietej Rodziny Nazaretaniskiej 1988 roku.

Ten znakomity pod wzgledem teologiczno-pastoralnym dokument
Papieza Polaka nawigzuje do obrad wspomnianego Synodu i koficzy
si¢ przepiekng modlitwg maryjng wieficzacg rozwazania o apostolstwie
$wieckich: Najswigtsza Dziewico, Matko Chrystusa i Matko Kosciola,
z radoscig i podziwem spiewamy wraz z Tobg Magnificat, Twojg piesi
milosci i dzigkczynienia. Bogu, ktdrego «milosierdzie z pokolenia na poko-
lenie», wraz z Tobg dzigkujemy za wspaniale powolanie katolikéw swiec-
kich i za to, Ze powierzyl im tak bogatg w swych réznorodnych formach
misje, wzywajgc kazdego z nich po imieniu do Zycia w komunii milosci
i swigtosci z Nim samym, w braterskiej jednosci wielkiej rodziny dzieci
Bozych; ze postal ich, aby niesli swiatlo Chrystusa i by poprzez swoje
ewangeliczne Zycie ogieri Ducha Swigtego przekazywali calemu swiatu.

Dziewico spiewajgca Magnificat, napelnij ich serca wdzigcznoscig
i entuzjazmem dla tego powolania i dla tej misji. Pokorna i wielkoduszna
«Stuzebnico Pariska», naucz nas swojego oddania w stuzbie Bogu i zba-
wieniu swiata.

Otworz nasze serca na niezmierzone horyzonty Krolestwa Bozego
i gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu. Twoje matczyne serce zna
liczne niebezpieczeristwa i ogrom zla, kiore dzisiaj przytlaczajg mezczyzn
i kobiety, ale wie ono takze o tak licznych dobrych poczynaniach, o wiel-
kim pragnieniu wartosci i o coraz obfitszych owocach zbawienia...

Dziewico Matko, prowad? nas i wspieraj, abysmy zawsze 2yli jak
prawdziwi synowie i corki Kosciola Tiwojego Syna i przyczyniali sig do

72 TENZE, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia o pojednaniu i pokucie
w dzisiejszym postannictwie Kosciola (Watykan, 2.12.1984), 35. Por. J. KRASINSKI,
Przez wiare i nadzieje ku cywilizacji milosci, Sandomierz 1987, 275-278.
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utrwalania tu na ziemi cywilizacji prawdy i milosci, zgodnie z wolg Boga
idla Jego chwaly™.

Niewielka adhortacja Redemptoris custos (1989 r.) zawdzigcza swoje
istnienie kaptanowi sandomierskiemu (tak przynajmniej przechwala sie
nizej podpisany). Cala tres¢ tego dokumentu ma wymiar mariologiczny,
bo postac $w. Jozefa jest esencjalnie zwigzana z Maryja. Ten zwigzek
jozefologii z mariologia obwieszczajg takie przyktadowe sformutowania,
jak: ,Wiara Maryi spotyka sie z wiarg Jozefa”. Stat sie on szczegblnym
powiernikiem odwiecznie przygotowanej przez Boga tajemnicy wciele-
nia. Bog wybral Jozefa na mationka Maryi wiasnie po to, by zapewnic
Jezusowi ojcowskg opieke [...]. Malzeristwo Jozefa i Maryi stanowi szczyt,
2 ktdrego swigtosc rozlewa sig na calg ziemig™.

Duzych rozmiaréw adhortacje, Pastores dabo vobis, wydat Jan Pawet 1T
w 1992 r. jako poklosie sesji synodalnej. Podejmuje tu Papiez proble-
matyke powolan kaplanskich, omawia drogi wiodace do kaplafistwa
i zmudne dzieto formagji kaptanskiej. Kazdy aspekt formacji kaplariskiej
— pisze Powolany na Stolice Piotrowa —mozina zwigzac z Maryjg, jako
osobg, ktéra pelniej niz ktokolwiek inny odpowiedziala na Boze powola-
nie, stala si¢ stuzebnicg i uczennicg stowa tak dalece, Ze poczela w swym
Sercu i w swym ciele Stowo — ktdre stalo sig czlowiekiem — aby ofiarowac
je ludzkosci, zostala powolana, aby wychowac jedynego i wiecznego Ka-
plana [...]. Przez swoj przyklad i wstawiennictwo Najswigtsza Dziewica
nadal troszczy sig o rozwdj powolan i kaplariskiego Zycia w Kosciele.
Modli si¢ dalej Papiez:

Maryjo, Matko Jezusa Chrystusa i Matko kaplancw przyjmij ten ty-
tul, ktérym cig obdarzamy, by oddac czes¢ twemu macierzyristwu i wraz
z tobg kontemplowac Kaplaristwo Twego Syna i Twoich syndw, Swieta
Boza Rodzicielko, Matko Chrystusa Kaplanowi-Mesjaszowi datas ludzkie
cialo, by zostalo namaszczone Duchem Swietym dla zbawienia ubogich
i skruszonych w sercu - zachowaj kaplancw w Twoim sercu i w Kosciele
Matko Zbawiciela™.

73 TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici o powolaniu i misji
Swieckich w Kosciele i swiecie — dwadziescia lat po Soborze Watykariskim IT (Rzym,
30.12.1988), 64.

74 TENZE, Adhortacja apostolska Redemptoris custos o swietym Jozefie i jego postannic-
twie w Zyciu Chrystusa i Kosciota (Rzym, 15.08.1989), 1-31. Na temat powigzania
tego dokumentu z osobg nizej podpisanego, zob. J. KRASINSKI, Z kart Magisterium
Kosciota..., 77.

7S TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis do biskupéw, do
duchowieristwa i wiernych o formacji kaplancw we wspolczesnym swiecie (Rzym,
25.03.1992), 82.



Posynodalna adhortacja o zyciu zakonnym Vita consecrata zostala
opublikowana w r. 1996. Dwa paragrafy zawieraja tresci par excellence
mariologiczne. Maryja jest g, ktéra od momentu niepokalanego poczecia
najdoskonalej odzwierciedla Boze pigkno. ,,Cala pigkna” - tym imieniem
wzywa jg Kosciot (Tota pulchra es Maria). Wszystkie klasztory, wszystkie
instytuty Zycia konsekrowanego Zywig przekonanie, Ze obecnos¢ Maryi
ma podstawowe znaczenie zaréwno dla zZycia duchowego kazdej osoby
konsekrowanej, jak i dla spéjnosci, jednosci oraz wzrostu calej wspdlno-
ty. Maryja jest bowiem wzniostym przykladem doskonalej konsekracji,
wyrazajgcej si¢ pelng przynaleznoscig do Boga i catkowitym oddaniem sig
Jemu’®. Po dtuzszej analizie watku maryjnego Papiez zwraca sie z prosbg
do Dziewicy Nazaretariskiej, patronki zycia zakonnego: Maryjo, wizerun-
ku Kosciola — Oblubienicy bez zmarszczek i skazy, ktora nasladujge Cie-
bie «zachowuje dziewiczo nienaruszong wiare, mocng nadzieje i szczerg
milosé» —wspomagaj osoby konsekrowane w ich dgzeniu do wieczystej
i jedynej szczesliwosci. Zawierzamy je Tobie, Dziewico Nawiedzenia, aby
umialy wychodzic naprzeciw ludziom w potrzebie i nies¢ im pomoc,
a nade wszystko nies¢ im Jezusa. Naucz je glosic wielkie dziela, jakich
Bdg dokonuje w swiecie [...]. Wspomagaj je w pracy dla dobra ubogich,
glodnych, pozbawionych nadziei [...], upros Tiego Boskiego Syna, aby ci,
ktorzy otrzymali dar nasladowania Go przez swojg konsekracje, umieli
o Nim swiadczy¢ swoim przemienionym Zyciem, podgiajgc radosnie,
wraz z wsgystkimi innymi bracmi i siostrami, ku niebieskiej ojczyznie
i ku swiattu, ktére nie zna zmierzchu” .

W dziejach Magisterium Eccleasiae nie znajdziemy takiego arcy-
dzieta w zakresie teologii zbawczego cierpienia, jak list apostolski Jana
Pawta II Salvifici doloris, podpisany 11 II 1984 r. Pomijamy te watki,
ktore ukazujg powszechnos¢ cierpienia, gdyz jest ono wpisane w dzie-
je cztowieka wszedzie i zawsze, jest zwigzane z la condition humaine,
wspolistotne ludzkiej naturze. Pomijamy rézne rodzaje cierpien: fizyczne
i moralno-duchowe, kumulacje cierpieni w czasie wojen, epidemii, kata-
strof, klesk zywiolowych, pomijamy biblijny obraz cierpienia (nie tylko
ksiege Hioba), meke i Smieré krzyzowg Chrystusa. Koncentrujemy sie
na watkach maryjnych.

6 TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata do biskupow i ducho-
wienstwa, do zakonow i zgromadzeri zakonnych, do stowarzyszen Zycia apostolskiego,
do instytutéw swieckich oraz do wszystkich wiernych o Zyciu konsekrowanym i jego
misji w Kosciele i w swiecie (Rzym, 25.03.1996), 28. Por. L. SIWECKI, Réznorod-
nos¢ form Zycia konsekrowanego, ,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 100(2007)
122-132.

7 TAMZE, 112.
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Papiez podkreSla, ze historyczno-ewangeliczna prawda ukazuje, iz
przy boku Chrystusa Odkupiciela Maryja ztozyta szczeg6lne swiadectwo
ewangelii cierpienia, zwlaszcza w momentach takich jak: okolicznosci
towarzyszace narodzeniu Jezusa w Betlejem, przepowiednia starca Sy-
meona, ze ostry miecz przeniknie Jej dusze, lek i trudy zwigzane z po-
spieszng ucieczka do Egiptu, a przede wszystkim na Kalwarii cierpienie
Matki u boku cierpigcego Jezusa. Droga na Kalwarig i trwanie u stop
Krzyza wraz z umilowanym uczniem, stanowity o szczegolnym udziale
Maryi w odkupiericzej smierci Syna. Przez swoje wspélcierpienie Maryja
data jedyny w swoim rodzaju wktad w ewangelie cierpienia i w dzieto
odkupienia rodzaju ludzkiego.

Wraz z Maryjg, Matkg Chrystusa, stojgcg pod Krzyzem, zatrzy-
mujemy si¢ przy wszystkich krzyzach wspolczesnego czlowieka. 1 dalej
prosi Papiez, by na wzér Maryi wszyscy, ktorzy cierpia, sa stabi i chorzy,
stawali si¢ Zrodlem mocy dla Kosciola i ludzkosci’.

Magisterium KoSciofa i liczni teologowie, z Akwinatg na czele, wie-
lokrotnie wykladali, ze ze wzgledu na Boskie macierzyfistwo Maryja
jest wyniesiona ponad wszystkie stworzenia, przewyzszajac je godno-
Scig. Dlatego jest absolutnie ewidentne, ze list apostolski Jana Pawta II
o godnosci kobiety Mulieris dignitatem zawiera wiele odniesierr do osoby
Matki Najswietszej”.

Rozwazajac godnos¢ Boskiego macierzynfistwa, Papiez naucza, ze
«pelnia laski», ktora zostaje udzielona Dziewicy z Nazaretu jako Iej, kiéra
ma stac sig «Theotokos», oznacza zarazem pelnig doskonatosci tego, co
«niewiescie», co «kobiece». Znajdujemy sig¢ tutaj niejako w szczytowym
punkcie i prawzorze osobowej godnosci kobiety®®. Maryja, biblijna
niewiasta, jest najpelniejszym wyrazem godnosci i powolania kobiety,
i kazdego zresztg dziecka Bozego. Wskazuje na to takze owo wolanie
kobiety sposréd rzeszy: ,,Blogostawione tono, ktére Cie nosito i piersi,
ktore ssales” i odpowiedz nan Jezusa. Papiez powoluje si¢ na soborowa
konstytucje o KoSciele Lumen gentium, ze niewiasta — Maryja z Nazaretu
jest ,,«pierwowzorem» Kosciola™!.

Tre$¢ listu apostolskiego Tertio millennio adveniente, wydanego
w 1994 r., byla przygotowaniem do uroczystych obchodéow Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000 i oscylowata wokét narodzin Zbawiciela. Dlate-

78 TAMZE, List apostolski Salvifici doloris o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia
(Watykan, 11.02.1984), 25, 26, 31.

" TENZE, List apostolski Mulieris dignitatem z okazji Roku Maryjnego o godnosci
i powolaniu kobiety (Rzym, 15.08.1988), 2, 3-5, 11, 17, 19-20, 22, 27, 31.

% TAMZE, 5.

1 TAMZE, 22. Por. LG 63.



go Boskie macierzynistwo Maryi, tajemnica Nazaretu i Betlejem ciggle
wracaja w tresci tego dokumentu®2.

List do mtodych calego $wiata Parati semper, wydany wczeSniej,
zostal przywotany przed wielkim dniem mtodziezy na Tor Vergata w Rzy-
mie w roku 2000, kiedy zgromadzito sie ponad dwa miliony mtodych.
List papieski do mtodziezy konczy si¢ akcentem maryjnym: A modlgc
sig tak w wielkiej mlodziezowej wspdlnocie calego Kosciola i wszystkich
Kosciolow, mamy przed oczyma Maryje, kiéra towarzyszy Chrystusowi
u poczgtku Jego postannictwa wsrod ludzi. Jest to Maryja z Kany Galilej-
skiej, ktora wstawia sig¢ za mtodymi, za nowozericami, gdy na przyjeciu
slubnym zabraklo wina dla gosci. Wowczas tez Matka Chrystusa wypo-
wiada te stowa do obecnych tam ludzi, ktorzy stuzyli w czasie przyjecia:
«robcie wszystko, cokolwiek wam powie». On — Chrystus®.

List apostolski Novo millennio ineunte, wydany na poczatku roku
2001, wieniczy watek maryjny. Na drogach $wiata w poczatkach nowego
stulecia towarzyszy nam Najswigtsza Maryja Panna, ktcrej kilka miesigcy
temu, wraz z licznymi biskupami przybylymi do Rxymu z wszystkich
czesci swiata, zawierzylem trzecie tysigclecie. Wielokrotnie w minionych
latach przedstawialem jg i przyzywalem jako «Gwiazde nowej ewangeli-
zacji». I dzisiaj wskazuje na Nig jako promienng Jutrzenke i niezawodng
Przewodniczke na naszej drodze®.

6. Przemowienia Jana Pawla Il w sanktuariach
maryjnych Swiata

»Papa viator” — , Peregrinans” byl absolutnym rekordzistg w ilosci
pielgrzymek apostolskich. Odbyt 104 pielgrzymki zagraniczne. Z reguty
w czasie tych podrdzy apostolskich nawiedzal narodowe sanktuaria ma-
ryjne, w alokugjach ukazywat ich rys historyczny, wkorzenienie w dzieje,
kulture i religijno$¢ narodu, wielbil Maryje jako Krélowa $wiata oraz
milosierng Matke ludéw.

Pierwsze pielgrzymki Jana Pawla II iich odniesienia maryjne juz
anonsowaliSmy. Teraz z olbrzymiej liczby pielgrzymek i materiatu piel-
grzymkowego wybierzemy tylko niektére sanktuaria.

8 TENZE, List apostolski Tertio millennio adveniente do biskupow, duchowieri-
stwa i wiernych w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000 (Watykan,
10.11.1994), nr 2-3, 7, 26, 43, 48, 54, 59. Por. J. KRASINSKI, Oczekiwanie
Wielkiego Jubileuszu w swietle Listu Apostolskiego ,Tertio Millennio adveniente”,
»Kronika Diecezji Sandomierskiej” 88(1995) 42-60.

 TENZE, List do miodych calego $wiata Parati semper (31.03.1995), 16.

8 TENZE, List apostolski Novo Millennio ineunte do biskupéw, duchowieristwa i wier-
nych na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (Rzym, 6.01.2001), 24, 58.
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4 lipca 1980 roku w czasie pielgrzymki do Brazylii Papiez nawiedzat
sanktuarium Matki Bozej w Aparecida, w potudniowo-wschodniej czeSci
kraju, w poblizu Sao Paulo. W nowo wybudowanej bazylice sanktuaryj-
nej przemawiat do rzesz czcicieli Maryi. Nawigzat do pigknej i rzewnej
piesni maryjnej, umitowanej przez lud brazylijski. Przypomnial geneze
tego sanktuarium, do ktérego w ciagu roku przybywa ok. pie¢ milionéw
pielgrzyméw, nawet z najdalszych zakatkéw kraju. Matka Boza w Apa-
recida zostala w 1904 r. uroczyscie ukoronowana, a potem ogloszona
glownag Patronka Brazylii (1930 r.). Nowo wzniesiona $wigtynia nalezy
do najwiekszych budowli sakralnych $wiata. Przybywam poswiecic te
Bazylike, swiadectwo wiary i poboznosci maryjnej ludu brazylijskiego |[...].
To Dom Matki i rezydencja Krolowej — Nossa Senhora de Aparecida (Na-
sza Pani Objawiona). 1 wy, czciciele Matki Bozej i pielgrzymi z Aparecidy
tutaj obecni i wy, towarzyszgcy nam za posrednictwem radia i telewizji:
zachowujcie gorliwie waszg czulg i ufng mitos¢ do Dziewicy Maryi®.

W roku 1982, w pierwsza rocznice zamachu na Placu Sw. Piotra,
przybyt Jan Pawel II do Fatimy, zeby podzickowaé Matce Bozej za oca-
lenie od kuli tureckiego terrorysty. Przy kaplicy objawien méwit: Od
dawna przybycie do Fatimy bylo moim zamiarem, o czym mdwilem
po przylocie do Lizbony; ale kiedy przed rokiem, na Placu sw. Piotra
mial miejsce zamach, gdy odzyskalem swiadomosc, mysli moje pobiegly
natychmiast ku temu Sanktuarium, azeby w sercu Matki Bozej zlozyc
podzigkowanie za uratowanie mnie od niebezpieczeristwa. Dalej mowit
o genezie tego sanktuarium przed 65 laty, kiedy Matka Boza objawita si¢
trojgu pastuszkom z Fatimy i o wielowiekowej czci dla Maryi ze strony
narodu portugalskiego.

W tym momencie tu, w sanktuarium fatimskim, pragne juz teraz
wobec was wszystkich powtdrzyc: “Totus Tuus’ — caly Tiwdj, o Matko!
Prosze, abys zlozyla mnie, i wszystkich tych braci [...] Ojcu Milosierdzia
w holdzie wdzigcznosci [...] Udziel nam swego blogostawieristwa, o Pani,
nasza ukochana Matko. Mozna §Sledzi¢ takze kolejne oredzie fatimskie
Jana Pawta II z roku 1991%.

Listopadowa pielgrzymka do Hiszpanii w roku 1982 zostata podjeta
dla uczczenia 400-lecia Smierci $w. Teresy z Avili, pierwszej kobiety, ktora
zostata ogloszona doktorem Kosciota. Oczywiscie obok Avili Papiez nie

8 TENZE, W obliczu glosu Boga wezwani jestesmy do budowania Kosciola, ,LOs-
servatore Romano” 1(1980) nr 8, 20-21; A. WEISS, Aparecida, w: Encyklopedia
katolicka, t. I, red. R. EUKASZYK, Lublin 1973, k. 737.

% JAN PAWEL 11, Przyszlismy dzigkowac i blagac o Boskie Milosierdzie, ,,Osserva-
tore Romano” 3(1982) nr §, 6-7; por. M. MALINSKI, Nasz Papiez, Poznah 1983,
86-88; Oredzie Fatimskie dzisiaj. Ojciec swigty w Portugalii (10-13 maja 1991 1),
,»L Osservatore Romano” 12(1991) nr 7, 21-33.



pomingt takze Madrytu, stynnego uniwersytetu w Salamance, Segovii
z grobem $w. Jana od Krzyza, Santiago de Compostela czczacego $w. Ja-
kuba i nawiedzit takze sanktuarium maryjne w hiszparnskiej Gwadelupie.

Moéwit tam, ze w roznych jezykach rozbrzmiewa uwielbienie Maryi,
nade wszystko w jezyku hiszpanskim, bo obok tego kraju jezykiem hisz-
panskim méwig liczne ludy Ameryki Lacifiskiej. W tych setkach milionéw
ust rozbrzmiewajg stowa Elzbiety pozdrawiajace Maryje: ,,Blogostawiona
jestes miedzy niewiastami i blogostawiony jest owoc Twojego fona |...]
‘Bendita tu!’ Blogoslawiona jestes! 1o pozdrowienie lgczy miliony serc:
z tej ziemi, g Hiszpanii, z innych kontynentéw zgromadzonych wokdt
Maryi, w Gwadelupie i w tylu czesciach swiata.

Przeméwienie poswiecone w duzej czeSci emigrantom i $wiatowemu
problemowi migracji Jan Pawel II koficzy konstatacjg: Bo Maryja jest
nie tylko trosklivwg Matkg ludzi, ludow i emigrantow, ale takze doskona-
tym wzorem cndt, jaki mamy nasladowac w doczesnej pielgrzymce.
Jak uczy Sobor, w pielgrzymowaniu przez wiare, nadzieje i mitos¢ do
Domu Ojca poprzedza Ona wszystkich wedrowcéw i otacza ich troskg
macierzyriskg®’.

Stulecie Miedzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych zaplano-
wano celebrowaé w Lourdes w potowie sierpnia 1981 roku. Oczywiscie
miat zjawi¢ sie na nim Jan Pawel II. Niestety, zbrodnicza kula na Placu
$w. Piotra udaremnita te plany. 42. jubileuszowemu Kongresowi Eucha-
rystycznemu przewodniczyt w imieniu Papieza kard. Bernard Gantin. Jan
Pawel II przemawial do uczestnikow kongresu z polikliniki Gemelli.

Apostolska pielgrzymke do Lourdes zrealizowal Jan Pawel II do-
piero dwa lata pézniej, w potowie sierpnia 1983 roku. Méwit: ,, Ukazal
sie wielki znak na niebie: Niewiasta obleczona w storice” (Ap 12, 1).
., Pielgrzymujemy dzisiaj do tego Znaku — do Lourdes. Przed Grota
Massabielska Papiez dziekowat za dzieta Boze dokonane przez Maryje,
ktcra tak jak niegdys Bernadette, tak dzis przycigga tutaj tlumy, by je
zaprowadzi¢ do Chrystusa. Chwala niech bedzie Najswigtszej Pannie,
ktora nam wyprasza tyle task, a mnie samemu pozwolita, bym po za-
machu, z ktérego wyszedlem z Zyciem, przybyl tu zaczerpngc ze Zrédia
i zgromadzic wiernych zgodnie z misjg Pasterza Kosciola powszechnego,
powierzong Apostolowi Piotrowi [...]. Wraz z wami wszystkimi stalem sig
pielgrzymem. Na tej ziemi zawsze jestesmy pielgrzymami i podrégnymi,

87 JAN PAWEL. 11, Homilia podczas Liturgii Slowa (podr6z Jana Pawla II do Hiszpa-
nii, Gwadelupa, 4.11.1982), 6, ,,LOsservatore Romano” 4(1983) nr 2, 26; por. J.
KRASINSKI, Przed pielgrzymkg Jana Pawla 11 do hiszpasiskiego Karmelu, ,Kronika
Diecezji Sandomiersko-Radomskiej” 75(1982) 208-217.
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jak mowil sw. Piotr (1 P2, 11). W swoich przeméwieniach Papiez opi-
sywal tajemnice wniebowziecia Maryi i Jej niepokalane poczecie i pod-
krelal, ze Maryja wszedzie i zawsze bedac Niepokalang i bez grzechu
idzie na ratunek grzesznikow®,

Przedstawilismy tu tylko maly utamek refleksji mariologicznych Pa-
pieza w Lourdes. Calo$¢ tresci mogtaby stanowi¢ przedmiot rozprawy
magisterskiej.

Malta nazywana jest wyspa $w. Pawla, bo on sam tam zaszczepit
wiare chrzescijafiska. Liczy 300 tys. obywateli i 1000 Swigtyn. Wiele
z tych koScioléw to zabytki sakralne sprzed wielu wiekéw. Wystarczy
wskaza¢ na dawng stolice Malty: Mdine-Rabat, gdzie urzeka architekturg
i wyposazeniem stara $wigtynia katedralna, na sanktuarium w Mellieha
w pdtnocnej czesci wyspy, w Zabbar — sanktuarium Maryi Posredniczki
task, zwigzane z wielkim oblezeniem przez Turkéw w 1565 r. Nowa
katedra w La Valetta powigzana jest z dziejami joannitéw (kawaleréw
maltanskich), ktérzy w XVI stuleciu bohatersko obronili Malte przed
potega sultana Solimana. Swiatowa stawg cieszy sie sanktuarium maryjne
Ta’ Pinu polozone na wyspie Gozo, ktére ma swojg filialng kapliczke
w maryjnym narodowym sanktuarium w Waszyngtonie. Lud Republiki
Maltanskiej jest autentycznie religijny i wierny KoSciolowi po dzien
dzisiejszy.

Nizej podpisany bral udzial w IX Miedzynarodowym Kongresie
Mariologicznym na Malcie w 1983 r. Gdy zjawit sie legat papieski, kard.
Salvatore Pappalardo (z Palermo), thumy wolaly o przybycie na Malte
Papieza. Jan Pawel I wysluchat ,,wolania serc maltanskich” i w ramach
48 pielgrzymki zagranicznej nawiedzit Malte w maju 1990 r. W sank-
tuarium w T2’ Pinu méwit miedzy innymi: Podczas tej pierwszej Mszy si.,
ktérg odprawiam po przybyciu na Malte, dzigkuje Bogu za liczne dobro-
dziejstwa, ktcrymi obdarza mieszkaricow tych wysp od czasu, gdy Apostol
Pawel po raz pierwszy glosil wsréd was Ewangelie. [...] W czcigodnym
sanktuarium Matki Bozej w Ta’ Pinu dzigkujemy naszemu Panu Jezusowi
Chrystusowi za petng milosci obecnosc Jego dziewiczej Matki i za opieke,
ktorej doswiadczyl Kosciol na Malcie i na Gozo w ciggu calej historii.
Przez stulecia wierni z tych wysp garneli sie do Maryi, modlili si¢ o jej
laskawe wstawiennictwo, szukajge u Niej pomocy w potrzebie i pociechy
w strapieniu. [...] W bardzo szczegolny sposob Maryja jest patronkg chrze-

88 Por. JAN PAWEL. I1, Pielgrzymujenty do Lourdes, azeby przyblizy¢ sig do tajemnicy
Odkupienia, ,,I’Osservatore Romano” 4(1983) nr 7-8, 1, 13; TENZE, Nasz swiat
potrzebuje nawrécenia, TAMZE, 5; TENZE, W Lourdes uczymy sig, na czym polega
milosé zycia, TAMZE, 10; J. KRASINSKI, Migdzynarodowe Kongresy Eucharystyczne,
»Kronika Diecezji Sandomierskiej” 98(2005) 770-771.



Scijariskich rodzin Malty i Gozo, starajgcych sig wypelniac swg wyjgtkowg
role w Bozym planie zbawienia ludzkosci®. Dalej Papiez ukazywal, jak
zdrowe rodziny maltafiskie w ciaggu wiekéw byly fundamentem zycia
religijno-moralnego, trwalg podstawg stabilnosci i harmonijnego rozwoju
spoleczeristwa®.

W czasie pielgrzymki do krajow baltyckich we wrzesniu 1993 roku,
kiedy Jan Pawet II stanat przed obliczem Matki Milosierdzia w Wilnie,
mowil: Sanktuarium Ostrej Bramy od wielu stuleci jest celem licznych
pielgrzymow, ktorzy przybywajg tu kaidego dnia, aby powierzy¢é Matce
Milosierdzia radosci i troski swego Zycia. Swigtynia ta stala si¢ zatem
uprzywilejowanym miejscem spotkania z Matkg Chrystusa i Matkg Ko-
sciola®'. Przybywajg tu chrzescijanie z Litwy, Polski, Bialorusi, Ukrainy,
Rosji. Dzigkuje Matce Chrystusa za to, ze po wielu latach cierpien i prob
Litwa i kraje oscienne zdolaly wyjs¢ z mroku obcej okupacji i przesla-
dowan, wymuszonego milczenia o Bogu i obezwladniajgcego braku
podstawowych swobdd?®*. Papiez przemawial po litewsku, biatorusku,
a gdy méwit po polsku, przywolal stowa Adama Mickiewicza: ,,Panno
Swif;ta, co Jasnej bronisz Czestochowy i w Ostrej Swiecisz Bramie! Ty,
co grod zamkowy Nowogrodzki ostaniasz” itd.

W sanktuarium maryjnym w Szydtowie na Zmudzi (litewska nazwa
Siluva) méwit do Litwinéw: Dobrze wiem, jak wiele przecierpieliscie
i jak dlugo musieliscie czekac, az przeming niekoriczgce si¢ dziesigciolecia
brutalnej dyktatury, zniesionej w cudowny sposob dopiero niedawno.
Przybylem tutaj do Szydlowa (Siluvy), aby podzigkowac Bogu, ktéry
pozwolit wam przetrwac straszliwy czas proby. [...] Wraz z wami pragne
zlozyc hold takze licznym chrzescijanom, ktorzy dali swiadectwo wiary,
narazajgc si¢ na ryzyko okrutnych przesladowan. Szli oni po sladach
Maryi, docierajgc wraz z Nig az do stop krzyza. [...] Nalezy im sig
dzigkczynienie za wiernosc. Wolna Litwa zawdzigcza bardzo wiele ich
wytrwalosci i mestuwu®.

8 JAN PAWEL 11, Powierzam wasze rodziny macierzysiskiej opiece Maryi (Sanktuarium
Ta’ Piny, 26.05.1990), 1, 2, ,LCOsservatore Romano” 11(1990) nr 5, 18; por. J.
KRASINSKI, Migdzynarodowe Kongresy Mariologiczne...,43-62; TENZE, Sakralne
skarby Ameryki, ,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 100(2007) 154. Nizej podpisany
z okazji spotkania ,weteranéw mariologii” odwiedzil na nowo obiekty sakralne
Malty i uniwersytet we Florianie we wrze$niu 2007 roku.

% TENZE, Powierzam wasze rodziny macierzyriskiej opiece Maryi..., 4.

9L TENZE, Przed obliczem Matki Milosierdzia (Modlitwa rézaficowa, 4.09.1993), 1,
»LOsservatore Romano” 14(1993) nr 12, 9-10.

%2 TAMZE, 2. )

9 TENZE, Po sladach Maryi a¢ do stop krzyza (Szydiéw, 7.09.1993), 2, TAMZE,
27-28.
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Na Lotwie odwiedzit Papiez sanktuarium maryjne w Aglonie. Wi-
taly go rzesze pielgrzyméw z dawnych krajéow Zwiazku Radzieckiego.
Widoczne byly transparenty z napisami: ,,Chrystus nadziejg Rosji” oraz
»Moskwa czeka na Papieza”. W homilii Jan Pawel II przemawial po
lotewsku, rosyjsku i polsku: Gdy po tak wielu latach milczenia o Bo-
gu odzyskaliscie nareszcie wolnos¢ religijng, odrodzila si¢ tez tradycja
zbiorowych pielgrzymek, ktore wyruszajge z najdalszych zakgtkow ziemi
lotewskiej przemierzajg caly kraj, by dotrzec do Aglony®*.

Do Stowenii przybyt Jan Pawel Il w maju 1996 roku. Nawiedzil tam
narodowe sanktuarium maryjne w Brezje, gdzie czczona jest Matka Boza
Wspomozycielka. Styngcemu taskami wizerunkowi ofiarowal ozdobng
korone. W dolnej czesci National Shrine w Waszyngtonie znajduje si¢
takze pamigtkowa — filialna kaplica sanktuarium z Brezje, gdzie modlg
si¢ nie tylko Stowency zamieszkujacy Ameryke.

Sposréd krajow postjugostowianskich w roku 1998 nawiedzit Papiez
—juz po raz drugi — Chorwacje. W chorwackiej ,,Czestochowie” — Marija
Bistrica dokonat aktu beatyfikacji kardynata Alojzego Stepinaca: Doko-
nujemy tego uroczystego aktu — moéwil —w chorwackim sanktuarium
narodowym w Marija Bistrica, w pierwszg sobote paidziernika. Pod spoj-
rzeniem Najswigtszej Maryi Panny slawny syn tej blogostawionej ziemi
zostaje wyniesionty do chwaly oltarzy w setng rocznice swych narodzin.
Jest to historyczna chwila w Zyciu Kosciola i waszego narodu. Kardynal
arcybiskup Zagrzebia Alojzy Stepinac, jedna z najwybitniejszych postaci
Kosciola katolickiego, zaznawszy we wilasnym ciele i duchu okrucieristw
systemu komunistycznego, zapisuje si¢ na trwale w pamieci swoich ro-
dakéw [...]. Biskupi waszego kraju prosili, aby ta beatyfikacja odbyla
sig wlasnie tutaj, w sanktuarium w Marija Bistrica. Bo to sanktuarium,
zdaniem Papieza, mialo takie znaczenie dla Chorwatdéw, jak sanktuarium
jasnogorskie dla Polakéw, a zwlaszcza dla Stugi Bozego kard. Stefana
Wyszyniskiego. Pamiagtkowa kaplice w bazylice Niepokalanego Poczecia
w Waszyngtonie — w dolnym kosciele — poswigcit w roku 1970 arcybi-
skup Zagrzebia Franjo Kuhari¢. Do serc stowiafiskich przemawia napis
waszyngtoniski w jezyku chorwackim: ,,Marijo Bistricka moli za nas™®.

Kilkakrotnie nawiedzatl Jan Pawetl Il meksykaniska Guadelupe,
najbardziej uczeszczane sanktuarium maryjne w skali $wiatowej. Przy-
bywa tam corocznie kilkanascie milionéw pielgrzyméw. W roku 1990

i TENZE, Pod opiekg Matki Kosciola (Agona, 9.09.1993), 5, TAMZE, 33-35; por. J.
KRASINSKI, Sakralne skarby Ameryki..., 153.
%3 Podroz apostolska Ojca Swietego do Stowenii, ,LOsservatore Romano” 17(1996) nr

7-8, 8-19; Podrcz apostolska Ojca Swigtego do Chorwacji, ,,'Osservatore Romano”
19(1998) nr 12, 4-9; por. J. KRASINSKI, Sakralne skarby Ameryki..., 148-149.



beatyfikowat Indianina Juana Diego, ktéremu objawita sie Matka Boza
z Tepeyac, i czterech innych shug Bozych®.

Kiedy w styczniu 1999 roku celebrowat Msze $w. w bazylice w Gu-
adelupe w obecnosci ogromnej rzeszy biskupéw, kaplanéw i wiernych,
takze z innych krajéw Ameryki, przemawial: Czytanie z Listu do Gala-
tow ukazuje nam |...] Bozy wymiar petni czasu. Stowa apostola Pawla za-
wierajg syntezg calej teologii narodzin Jezusa, a wraz z tym odpowied? na
pytanie, czym jest pelnia czasu. Jest to fakt niezwykly: Bog wszedl w dzie-
je czlowieka, wszedt w dzieje Meksyku 1 Guadelupe [...] Blogostawiony
jestes, Kosciele w Ameryce, ktory przyjmujgc Dobrg Nowing, zrodziles do
wiary wiele narodow. [...]| Heroiczne wysitki misjonarzy i godne podziwu
dziela ewangelizacyjne minionych pigciu stuleci nie okazaly si¢ daremne.
[...] Kosciol w Ameryce jest Kosciolem nadziei. Wystarczy wspomniec
o wielkiej Zywotnosci bardzo licznej miodziezy, o wyjgtkowym znaczeniu,
jakie przypisuje si¢ rodzinie [...], a nade wszystko o glebokiej religijnosci
ludu. Nie zapominajmy, ze w przysztym tysigcleciu, ktdre rozpocznie sig
niebawem, Ameryka bedzie kontynentem o najwigkszej liczbie katolikow.
[...] O stodka Pani z Tepeyac, Matko z Guadelupe! Przedstawiamy Ci te
niezliczong rzeszg wiernych, ktorzy w Ameryce modlg si¢ do Boga. T,
ktora zamieszkalas w ich sercach, nawiedzaj i umacniaj rodziny, parafie
i diecezje calego kontynentu” .

Na przetomie lipca i sierpnia 2002 roku podjat Jan Pawel II ostatnig
pielgrzymke apostolskg na kontynent amerykanski. Po Toronto i Gwate-
mali stangt ponownie w Guadelupe. Obok kardynaléw bylo obecnych
przy Papiezu 300 biskup6w, 1200 kaptanéw z Meksyku i Ameryki Lacin-
skiej i ogromne rzesze wiernych. 31 lipca zostal kanonizowany pierwszy
Aztek, Juan Diego Cuauhtlatoatzin, ktéry byt krewniakiem samego Mon-
tezumy. Ten indiafiski wie$niak ujrzal Matke Bozg na wzgdrzu Tepeyac
w 1531 r., a wiec w 40 lat po odkryciu Ameryki przez Kolumba. Padt na
twarz przed Matka ,,Nowego Boga”, ktéra wyrazita zyczenie, by w tym
miejscu stangt Jej przybytek. Polecita, by donidst o tym biskupowi. Biskup
Juan de Zumarraga nie uwierzyl Indianinowi. Po utarczkach z miejsco-
wym biskupem stanela kaplica, potem wybudowano rozlegla swigtynie.
Dzi§ Guadelupe znajduje sie na peryferiach wielkiego miasta Mexico City
i jest najbardziej znanym sanktuarium maryjnym na kontynencie obu
Ameryk, przyciggajacym rocznie kilkanascie milionéw pielgrzymow.

% Jan Pawel II w Meksyku i Curacao, ,,LOsservatore Romano” 11(1990) nr 5, 1, 16-
17,32.

97 JAN PAWEL. II, Niech kontynent nadziei bedzie takze kontynentem Zycia (Msza §w.
w bazylice Matki Bozej z Guadelupe, 23.01.1999), 2, 6, 9, ,,LOsservatore Romano”
20(1999) nr 4, 18-20.
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Mimo ze najdostojniejszy GoS¢ byt juz zmeczony ze wzgledu na
wiek i chorobe, jak donosili dziennikarze, Meksyk ,,0szalal” na punkcie
Papieza: niezliczone tlumy, stosy kwiatéw przyniesione na kanonizacje
pierwszego Indianina, przybyli Indianie z 63 plemion Meksyku. Jan
Pawet II, oddajac hotd Patronce Meksyku, ,Virgen de Guadelupe”,
apelowat o poszanowanie praw rdzennych mieszkancéw Ameryki. Przez
akt kanonizacji Juan Diego pojednal napadnietg 500 lat temu indiafiskg
Ameryke z konkwistadorami hiszpariskimi. Bez Virgen de Guadelupe nie
bytoby tozsamosci Meksyku i Meksykandw, czyli stopionych w jeden
nardd Indian i hiszpafiskich zdobywcow kraju Majéw, Aztekow oraz
Inkéw. Maryja Krélowa pokoju jednoczy ludzkie serca.

Jan Pawet II tak kornczyt swoje rozwazania w Guadelupe: W tym
decydujgcym momencie historii Meksyku, juz po przekroczeniu progu
nowego tysigclecia, polecam moznemu wstawiennictwu sw. Juana Diego
radosci i nadzieje, obawy i troski umilowanego narodu meksykariskiego,
ktory jest tak bliski mojemu sercu. [...] Umilowany Juanie Diego Cuauk-
Hatoatzin! Wskazuj nam droge prowadzgcg do Czarnej Madonny z Te-
peyac, aby nas przyjeta do swego Serca, gdyz Ona jest Matkg kochajgcg
i litosciwg, ktora prowadzi do prawdziwego Boga®®.

Ostatnig 104 pielgrzymke apostolska podjat Jan Pawet I do Lourdes
w dniach 14-15 VIII 2004 roku. Pragnat uczci¢ 150 rocznice dogmaty-
zacji niepokalanego poczecia, ktérej w 1854 r. dokonat Pius IX. Przybyt
do Lourdes z rézaficem w reku, z ktérym nigdy sie nie rozstawal. Na
placu przed bazylikg sprawowat z biskupami Eucharystie, méwigc w ho-
milii: Gorgco pragnglem odbyc te pielgrzymke do Lourdes, by uczci¢
wydarzenie, ktdre wcigz przynosi chwale jedynej i niepodzielnej Trojcy.
Niepokalane Poczgcie Maryi jest znakiem bezinteresownej milosci Ojca,
doskonatym wyrazem odkupienia, kicrego dokonat Syn, poczgtkiem Zycia
catkowicie otwartego na dzialanie Ducha.

15 VIII 2004 roku, na kilka miesiecy przed Smiercig, kt6rg juz teraz
przeczuwal, modlit si¢ przed Grotg Massabielska:

Jako pielgrzym pragne u kresu swej ziemskiej pielgrzymki powierzyc
sig Tobie, Maryjo. Przekaz mnie swojemu Synowi i doprowad? do wiecz-
nych przybytkow.

98 TENZE, Niech bedzie waszym wzorem, niech wskazuje droge do Maryi (Msza $w.
i kanonizacja bl. Juana Diego, 31.07.2002), 4, 5, ,,Osservatore Romano” 23(2002)
nr 10-11, 16. Takze w National Shrine w Waszyngtonie znajduje si¢ wielka kaplica
Matki Bozej z Guadelupe — na wzér okazalej kaplicy MB Czgstochowskiej, por. J.
KRASINSKI, Narodowe Sanktuarium Niepokalanej w Waszyngtonie, ,Salvatoris
Mater” 9(2007) nr 3-4, 355.



Drodzy bracia i siostry! Z Groty Massabielskiej Dziewica przema-
wia takze do nas, chrzescijan trzeciego tysigclecia. Wstuchujmy sig w Jej
glos!”

Takze w czasie pielgrzymek do Ojczyzny Jan Pawel II nawiedzal
sanktuaria maryjne, m. in. Czgstochowe (z reguly nie pomijat jej), Li-
chen, pasyjno-maryjng Kalwarie Zebrzydowska. Na og6t Polacy znaja
jego przemoéwienia maryjne z tych miejsc. Przywotam tylko piekne stowa
z pierwszej pielgrzymki papieskiej na Jasng Gore z roku 1979, ktore
wzruszaly stuchaczy z obcych krajéw, gdy je cytowalem na miedzyna-
rodowych kongresach.

Przyzwyczaili si¢ Polacy wszystkie, niezliczone sprawy swojego
gycia, rogne jego momenty wazne |...] wigzac z tym Miejscem, z tym
Sanktuarium. Przyzwyczaili sig ze wszystkim przychodzic na Jasng Gore,
aby mowic o wszystkim swojej Matce |...]. Jasna Gora jest sanktuarium
Narodu. 'Trizeba przykladac ucho do tego swigtego miejsca, aby czuc, jak
bije serce Narodu w sercu Matki. Bije zas ono, jak wiemy, wszystkimi
tonami dziejow (4.06.1979)'%,

Trzeba takze przypomnieé krajowe pielgrzymki w Italii, obok wspo-
mnianej juz Mentorelli i Nowej Pompei, Santa Maria de Maggiore — IV ba-
zylika jubileuszowa w Rzymie, a nade wszystko Loreto, jedno z najstar-
szych sanktuariéw wloskich, umitowane przez katolikow tego kraju,
ktore rocznie Scigga 4 miliony pielgrzymow. Odwiedzit je Jan Pawel 11
na kilka miesiecy przed zgonem, 5 IX 2004 r. Byla to juz piata wizyta
tego Papieza w tym sanktuarium. Byt juz wtedy bardzo staby. Na bto-
nia koto Loreto przywieziono posag Matki Bozej Loretafiskiej. Kustosz
sanktuarium przypomnial wielkich Polakow, pielgrzymujacych do tego
miejsca, wérdd nich Jana III Sobieskiego, Maksymiliana Kolbego!®'.

Warto tu jeszcze przypomnieé wydarzenie zwigzane z Ikong Ka-
zanska. Przez kilka stuleci byta to wielka Swieto$¢ narodu rosyjskiego
i Kosciota prawostawnego. Z obrazem Matki Bozej Kazanskiej szli do
walki bojarowie w starciach ze Szwedami i w wojnie przeciw inwazji
Napoleona w roku 1812. Car Aleksander Il wybudowat wielkg swigtynie

9 Podréz apostolska Ojca swigtego do Lourdes — 14-15 sierpnia 2004 1., ,LLOsservatore
Romano” 25(2004) nr 10, 10-21. Naprzeciw kleczacego Papieza w Grocie
Massabielskiej obok wizerunku Matki Bozej Czgstochowskiej widniata Matka
Boska Poczajowska. Por. J.PERRIER, 2008 Lourdes Jubilee, ,,The Marian Library
Newsletter” 53(2008) nr 1, 1-2.

100 TAN PAWEL. I1, Podczas Mszy swigtej na Jasnej Gérze, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
11(1979) nr 8, 56-60.

101 Wizyta pasterska Ojca Swigtego w Loreto, ,,LOsservatore Romano” 25(2004) nr 11-12,
8-9; A. BAJKA, Aniolowie z Loreto, ,,Jygodnik Powszechny” 58(2004) nr 37, 11.
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w Moskwie dla Matki Bozej Kazanskiej: stynny Sobér Kazanski. W ro-
ku 1936 z rozkazu Stalina $wigtynia zostala wysadzona w powietrze,
odbudowano jg w naszej dobie w 2000 r. (jednak kiedy w czasie wojny
niemiecka armia stala pod Leningradem, Moskwg i Stalingradem, zabo-
bonny ateista — Stalin kazal kopie Ikony Kazaniskiej obwiezé samolotem
nad calym frontem niemiecko-radzieckim).

Ikona Kazanska dostata si¢ na Zachdd, w latach 90 zostata podaro-
wana Watykanowi. Jan Pawet II chciat te ikone zwrdci¢ narodowi rosyj-
skiemu, miat to uczynié¢ w czasie swojej pielgrzymki do tego kraju: oddaé
w rece patriarchy moskiewskiego ten symbol tradycji narodu rosyjskiego.
Ale przez dziesigtki lat Jan Pawet Il byt w Rosji traktowany jako persona
non grata. W roku 2003 zamierzal, by w czasie lotu do Mongolii (dla
konsekracji $wiatyni katedralnej), zatrzymac sie na godzine w Kazaniu ce-
lem przekazania tego skarbu sakralnego narodowi rosyjskiemu. Sprzeciw
Rosji i choroba Papieza uniemozliwily realizacje tego zamyshu. W sierpniu
2004 roku Jan Pawel II polecit delegacji watykanskiej zawiez¢ Tkone do
Rosji. Uroczyste pozegnanie Tkony Kazanskiej dokonato sie w Watykanie
25 VIII 2004 r. specjalnym nabozenistwem, w czasie ktdrego Spiewat chor
rosyjski, modlito sie 5 tysiecy ludzi z Nastepca Piotra za Rosje i 0 jedno$é
Kosciota. Po homilii Papiez odmoéwit specjalng modlitwe do Matki Bozej
Kazanskiej. Oto jej fragment:

Blogostawimy Cig i oddajemy Ci czes¢, Matko, w twej kazariskiej
ikonie, w ktdrej od wiekow jestes otaczana czcig i miloscig przez wier-
nych prawostawnych. Stalas si¢ opiekunkg i swiadkiem niezwyklych
dziel Bozych w dziejach narodu rosyjskiego, ktory nam wszystkim jest
bardzo drogi |...]. Matko prawostawnego ludu, obecnosc w Rzymie twego
Swigtego wizerunku kazariskiego mowi nam o glgbokiej jednosci migdzy
Wschodem i Zachodem, ktdra wcigz trwa pomimo historyczmych po-
dzialow i bledow ludzi.

Papiez na pozegnanie dwukrotnie ucalowat Ikon¢ Kazanska, wy-
powiadajac stowa: Niechaj ten prastary wizerunek Matki Bozej powie
Jego Swigtobliwosci Aleksemu Il oraz czcigodnemu Synodowi Rosyjskiego
Kosciola Prawostawnego o uczuciu, jakie nastepca Piotra Zywi wobec nich
i wobec wszystkich powierzonych im wiernych.

28 VIII 2004 r. kardynal Walter Kasper przekazal Tkone Matki
Bozej Kazanskiej patriarsze Moskwy i Wszechrusi Aleksemu II. Catosé
tego ekumenicznego nabozefistwa i pozegnania Obrazu relacjonowat
dziennik ,,Corriere della Sera”!%2,

192 Przekazanie ikony Matki Bozej Kazariskiej, ,L2Osservatore Romano” 25(2004)
nr 11-12, 14; JAN PAWEL 1I, Swigta ikona powraca na ziemig rosyjskq,
TAMZE, 14-15; TENZE, Modlitwa do Matki Bozej Kazariskiej, TAMZE, 15;



Ogromnej ilosci pozostatych alokucji i przeméwien okazyjnych
Jana Pawta II, zawierajacych treSci mariologiczne i bedacych Swiadec-
twem duchowosci maryjnej Papieza, nie probowaliSmy w tym dyskursie
ogarngc.

Ks. prof. dr hab. J6zef Krasifiski
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Zeromskiego 6
PL - 27-600 Sandomierz

La mariologia di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Larticolo prende in esame il pensiero mariologico di Giovanni Paolo II espresso
nei suoi diversi documenti. Cautore ha diviso il suo testo in sei parti: 1) Le radici, e cioé
la mariologia di Wojtyla; 2) I primi passi dell’insegnamento del Papa; 3) I documenti
magistrali (Redemptoris Mater); 4) Mariologia nelle altre encicliche; 5) Altri riferimenti
mariani; 6) I discorsi del Papa nei santuari mariani.

List Papieza Jana Pawla 11 do Patriarchy Aleksego II, TAMZE, 16; W. KASPER,
Niech przyniesie nam pojednanie i pokdj (28 VIII - Przemdwienie kard. Waltera
Kaspera wygloszone w Moskwie), TAMZE, 18.
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Wiekowy Zwyczaj stanowi, ze zefiskie imiona zakonne zwigzane s3
czesto z tajemnicami zycia Maryi, Krélowej zakonow. Na ogdt sa
to imiona podwdjne, zfozone z imienia NMP oraz formy dodatkowej,
wyrazajacej szczegblng wieZ z misterium zbawienia obecnym w zyciu
i misji Maryi. Liczne beatyfikacje i kanonizacje ostatnich dwu pontyfi-
katow dostarczajg picknych przyktadéw imion, do wykorzystania przy
profesji zakonnej. Ponizej zwrdcimy szczeg6lng uwage na imiona pocho-
dzenia hiszpanskiego, bowiem wtasnie tradycja Kosciota hiszpanskiego
jest wyjatkowo mocno zwigzana z poboznoscig maryjng. Najpierw jednak
kilka uwag wstepnych, wskazujacych na przyczyny tak silnego zwigzania
powolan zakonnych z opiekg Maryi.

Niewatpliwie pobozno$¢ maryjng akcentowali juz na progu II ty-
sigclecia benedyktyni (Sw. Anzelm z Canterbury) i cystersi (§w. Bernard
z Clairvaux). Wkrotce dotaczyli do nich franciszkanie ($w. Antoni z Pa-
dwy, $w. Bonawentura), ktérzy wywarli wielki wplyw na duchowos¢

sredniowiecznej Europy. Sw. Antoni
Ks. Antoni Tronina w swoich kazaniach czesto nawigzuje
do imienia Maryi: Imig stodkie, imig

. . . radosne, imig wzmacniajgce grzesznika
Ta]emnlce Maryme  ;imie seczeslie) nadziei. Czymse jest
w imionach Maryja jak nie Gwiazdg morza (Stella

maris), to Inaczy jasng dro rowa-
zakonnych dzch) do portu ypf)prziz fa(lgquiryczy
SALVATORIS MATER tego Zycia? Imig mile aniolom, strasz-
10(2008) nr 3, 294-302 ne dla szatanow, zbawienne dla grzesz-

nikow, mile dla sprawiedliwych'.

Podane tu rozumienie imienia Maryi opiera si¢ na wyjasnieniu, ktore
juz w starozytnosci zaproponowat $w. Hieronim. Uczony kaptan przed-
stawia w Ksigdze imion hebrajskich dotychczasowe etymologie imienia
Matki Bozej i dodaje wlasna: Munie si¢ wydaje, ze lepiej nazywac Jg Kroplg
morza (Stilla maris) albo Morzem goryczy (Amarum mare), pamigta-
jgc tez, Ze w jezyku syryjskim Maria znaczy Pani®. Rozpowszechniona
w Sredniowieczu interpretacja imienia Maryi jako Stella maris jest wiec
po prostu znieksztalceniem tego ttumaczenia, jakie zaproponowal $w.
Hieronim. Bledna forma Guwiazda morza wydawala si¢ jednak bardziej
poetycka, totez przyjelta sie powszechnie.

Trzeba przyznal, ze $w. Bonawentura (11274), nieco pdzniejszy
od Antoniego (11231), pomija te¢ watpliwg etymologie, a w jej miejsce

! Sermones dominicales et in festivitate Sanctorum, t. 3, Padova 1979, 153. Przeklad
S. Kafel, w: Antologia mistykow franciszkariskich, t. 1 (wiek XIII), Warszawa 1985,
146n. Zob. tez petne wydanie kazafi §w. Antoniego, Kazania Niedzielne i Swigteczne,
th. C. Niezgoda, t. 3, Krakéw 2002, 174n.



proponuje inne. On tez po raz pierwszy zacheca swych czytelnikow
do utozsamienia si¢ z postawg Maryi. W dzietku Pigc¢ swigt Dziecigtka
Jezus pisze: Lecz tutaj nalezy podkreslic mocno, o duszo oddana Bogu,
jesli napawa cig radoscig to szczesliwe narodzenie, Ze najpierw powinnas
byc Marig. Maria bowiem oznacza ,,gorzkie morze”, oswiecicielka i pani.
Bgd? wigc ,.gorzkim morzem” (amarum mare) przez skruche zalang tzami,
abys jak najbardziej bolala z powodu popetnionych grzechow, abys naj-
doglebniej wyrazala zal z powodu zaniedbanego dobra, abys nieustannie
karcila siebie z powodu zmarnowanych i straconych dni.

Po drugie, bad? ,,oswiecicielkg” (illuminatrix) przez szlachetne
postepowanie, przez cnotliwe dzialanie i przez pilne pouczanie innych
o dobru.

Po trzecie, bgd? w kovicu ,,paniq” (domina) zmystow, cielesnych po-
Zgdliwosci, wszystkich twoich dzialan, abys wszystkie twoje czynnosci
spelniata zgodnie ze stusznym osgdem rozumu i pragnela oraz starata sig
we wszystkim o twoje zbawienie, zbudowanie blizniego, o Boig chwale
i czesé®.

Wspolczesny Bonawenturze mistyk franciszkanski, Konrad z Sak-
sonii (11279), napisal obszerng ksiazke Zwierciadlo albo Pozdrowienie
Blogostawionej Maryi Dziewicy*. Jest to juz podrecznik modlitwy osobi-
stej, przeznaczony nie tylko dla kaptanéw, ale takze dla 0s6b zakonnych
i Swieckich. Wielka liczba zachowanych rekopiséw (ok. 250) swiadczy
o wplywie tego dzieta na zycie zakonne epoki. Podjal on w tym dziele,
ktére zjednato mu tytut ,,Doktora maryjnego”, tytuly Maryi zaczerpniete
od wezesniejszych autoréw, nadajac im interpretacje ascetyczng. Zgodnie
z zasadg liturgiczng podkresla brat Konrad paralelizm pomigdzy Chry-
stusem a Maryja, co sprawia, ze jego teologia jest skoncentrowana na
Chrystusie. Swoje rozwazania przeplata on pieknymi inwokacjami, ktore
s3 juz zapowiedzig litanii maryjnych. Niewatpliwie postuzyty one za wzér
imion zakonnych, ktére zaczeto taczy¢ z imieniem Maryi. Scisle biorac,
stanowily one nawigzanie do tajemnic maryjnych, ktére konkretne siostry
czynily przedmiotem swej szczeg6lnej medytacji.

2 Zob. A. TRONINA, Zawitaj Pani swiata. Obrazy i symbole biblijne w Godzinkach
o Niepokalanym Poczgciu NMP, Niepokalanéw 1995, 97. O wspolczesnych probach
wyjasnienia imienia Maria pisal A. KLAWEK, Etymologia imienia Maria, w: Cale Zycie
2 Biblig, red. . LENORT, Poznan 1981, 172-179; A. TRONINA, Jeszcze o imieniu
Maria(m), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 43(1990) 127-130.

3 TL S. Kafel, w: Antologia mistykéw franciszkariskich, t. 1 (wiek XIII), Warszawa
1985, 222.

4 Speculum seu salutatio Beatae Mariae Virginis ac sermones mariani, red. P.
MARTINEZ, Grotaferrata-Roma 1975. Obszerne fragmenty tego dzieta przetozyt
S. Kafel, w: Antologia mistykéw franciszkarnskich, t. 2 (wiek XIII-XIV), Warszawa
1986, 9-16.
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Innym Zrédtem, z ktérego zaczeto czerpac nie tylko natchnienie do
modlitwy, ale i wzory zakonnych imion, s3 antyfony maryjne’. Jednym
z najbardziej znanych autoréw tych utworéw liturgicznych byt w XI
wieku uczony benedyktyn Herman Kaleka (Contractus). Jemu przypi-
suje sie autorstwo tak gltebokich w tresci antyfon, jak Alma Redemptoris
Mater, O florens Rosa czy Salve Regina®. Yacinski tytul Maryi, Alma
(,,Zywicielka”), jest tez homonimem hebrajskiego okreslenia dziewiczej
matki Mesjasza (Iz 7, 14: ,,Oto Panna pocznie...”); zapewne Herman
mial tu na mygli oba znaczenia. Rowniez tytut Rézy (Rosa mystica) od-
niesiony zostat do Maryi na podstawie Sredniowiecznej interpretacji Syr
24, 14; podobnie Krélowa (Regina) staje sie honorowym okresleniem
Matki Krola’.

Typowo zakonne imiona zaczynajg sie pojawia¢ w wieku XVI;
W tym samym czasie powstajg nowe zgromadzenia zakonne, wyr6z-
niajgce sie szczegblng czcig dla Matki Bozej®. Z liturgicznym $wietem
Zwiastowania wigze sie SciSle tajemnica wecielenia. Barbara Acarie po
$mierci meza wstapita do karmelu w Amiens (1614), przyjmujac imie
Marii od Weielenia (M. de I'Incarnation)’. W kilkanascie lat p6zniej
(1631) to samo imi¢ zakonne otrzyma urszulanka, M. od Wcielenia
Guyart-Martin (1599-1672), p6zniejsza misjonarka Kanady!'®. W oby-
dwu przypadkach francuskie mistyczki osiggnely szczyty heroizmu dzieki
kontemplagji tajemnicy wiary zawartej w scenie zwiastowania. Z czasem
tajemnica ta stanie si¢ odrebnym imieniem zakonnym (Anungcjata: Maria
Annuntiata).

W podobny sposob zaczeto tworzy¢ inne imiona, oparte rowniez
na paralelizmie Chrystus — Maryja. Zwiastowanie Panskie znajduje swoj
odpowiednik w niepokalanym poczeciu NMP; stad imie M. Immaculata.
Nabozefistwo Meki Pariskiej prowadzi do rozwazania tajemnic bolesnych
w zyciu Maryi i nadawania jej tytutu Dolorosa, wt. Addolorata. Wreszcie
misteria chwalebne Chrystusa znajda odbicie w tajemnicy wniebowzie-
cia NMP (Assumpta, wl. Assunta)''. Nie s3 to osobne imiona, gdyz

5 Szerzej na ich temat pisze B. NADOLSKI, Liturgika, t. 2, Poznaf 1991, 144-147.

¢ Zob. B. BARTKOWSKI, Herman Kontraktus, w: Encyklopedia Katolicka, 6, kol.
763.

7 Por. Ps 45, 10 i cala Ksiega Estery.

8 Przyktadem mogg by¢ trzy zgromadzenia annuncjatek (od tajemnicy zwiastowania),
powstale kolejno w w. XV, XVI i XVII; zob. Encyklopedia Katolicka, 1, kol. 633n.

° Beatyfikowana przez Piusa VIw 1791 r.

10 Beatyfikowana przez Jana Pawla Il w 1980 r.

' Zob. A. TRONINA, Assumpta. Typologia Arki Przymierza, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 4, 11-21. Por. TENZE, Stabat Mater dolorosa, w: Meka Jezusa Chrystusa,
red. . GRYGLEWICZ, Lublin 1986, 165-170; TENZE, Immaculata czy Panhagia?
Odpowied? Starego Testamentu, w: Tota pulchra es Maria, red. J. KUMALA, Liche
2004, 13-27.



wystepujg tacznie z imieniem Matki Bozej jako dodatkowe okreSlenia
szczegblnego aspektu Jej wiezi z Chrystusem.

Nieco inaczej bedzie wygladaé ewolucja imion zakonnych w Hisz-
panii. Tutaj przymiotniki szybko przechodza w formy rzeczownikowe
i stajg sie odrebnymi imionami, uzywanymi takze w zyciu $wieckim. Tak
wiec powszechne stajg sie imiona jak Asuncion czy tez Dolores. Takie
szeSwiecczenie” tajemnic maryjnych mozna wytlumaczy¢ specyfika
religijnoSci hiszpanskiej, w ktorej nie ma sfery zastrzezonej dla imion
sakralnych: tu nawet imie Jesis jest powszechnie uzywane po dzien
dzisiejszy. Tradycja poboznosci maryjnej zakorzenila sie w tym kraju tak
gleboko, ze stanowi istotne spoiwo dla wszystkich regionalizméw. Do
najczestszych imion nalezy tu Pilar, zwigzane ze statug NMP w Saragos-
sie (Virgen del Pilar)'2. Obecnie imie to zyskalo patronke za sprawg bt.
Marii del Pilar (1906-1945), urodzonej w Saragossie zakonnicy, kt6ra
beatyfikowat Jan Pawet IL

Liczne za jego pontyfikatu kanonizagje i beatyfikacje dostarczyly bo-
gatego materialu onomastycznego takze dla tworzenia imion zakonnych.
Wystarczy tu wybrac z tego wykazu imiona blogostawionych z réznych
zakondw i regionéw, poswiecone czci Najswietszej Maryi Panny. Nie-
oceniong pomocy stuzy w tym wzgledzie Ksigga imion i swigtych, ktora
pod hastem Maria'® przytacza kilkadziesiat not biograficznych zakonnic
wyniesionych na oltarze w ostatnich latach. Wykaz ten zostal poprzedzo-
ny obszerng notg o kulcie maryjnym i zestawieniem dwudziestu tytutéw
maryjnych w ukladzie alfabetycznym: Annunciata, Assumpta itd. Nie-
ktore z tych tytuléw postuzyly za odrebne imiona (Purification, Regina,
Loreta, Immakulata, Konsolata, Rosaria)'*. Liturgiczne wspomnienie
Matki Bozej od Wykupu Niewolnikow (de mercede captivorum) dato
poczatek tajemnicy zakonnej M. de las Mercedes, a potem $wieckiemu
imieniu Mercedes".

Dla wyboru nowych imion zakonnych przydatny moze sie okazad
chronologiczny wykaz $wigtych i blogostawionych Kosciota katolickiego;
ich pierwsze imie Maria oznaczamy tu skrétem M.:

12 Zob. V. MESSORI, Opinie o Maryi, Warszawa 2007, 121n.

5 H. FROS, E. SOWA, Ksigga imion i swietych, t. 4, Krakow 2000, kol. 103-198.
Liste te uzupelnia wykaz $wietych i blogostawionych wyniesionych na ottarze przez
Jana Pawta IT; zob. Z. PODLE]JSKI, S6! ziemi i swiatlos¢ swiata, t. 7, Krakdéw 2006,
233-282.

14 Tytuly zwiazane odpowiednio z liturgicznym wspomnieniem Oczyszczenia NMP
(2 1), Krélowej (22 VIII), MB Loretaniskiej (10 XII), Niepokalanego Poczecia
(8 X1I), MB Pocieszenia i Rézaficowej (7 X). Od Matki Bozej z Géry Karmel (16 VII)
pochodza imiona: Carmela (wloskie), Carmen (hiszp.) czy tez Carmel (ang.).

15 Mercedes to réwniez marka samochodu, nadana przez konstruktora na cze$¢ corki
noszacej to imie.
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. Magdalena de’Pazzi, karmelitanka (11607)

. Wiktoria Fornari Strata, anuncjatka (11617)

od Wielenia Acarie, karmelitanka (11618)

. Teresa od Jezusa Le Clerc (11622)

Anna od Jezusa Navarro (11624)

od Jezusa Lopez de Rivaz, karmelitanka (11640)

Anna od Jezusa de Paredes y Flores (11645)

Aniela Astorch, kapucynka (11665)

Katarzyna od $w. Augustyna, s. szpitalna (11668)

od Wecielenia Guyard, urszulanka (11672)

od Anioléw, karmelitanka (1717)

Magdalena Martinengo, kapucynka (11737)

Krescencja Hoss, tercjarka franciszkanka (11744)
Poussepin, zal. dominikanek Ofiarowania NMP (11744)
Ludwika Trichet, zat. cérek madrosci (11759)

Matgorzata Dufrost, s. mitosierdzia (11771)

Franciszka od Pieciu Ran Jezusa (11791)

Magdalena Fontaine, szarytka (11794)

Franciszka Lanel, szarytka (11794)

Teresa Fantou, szarytka (11794)

Anna Rivier, zal. siéstr Ofiarowania Maryi (11838)

Jozefa od Serca Jezusa, zal. stuzebnic Jezusa Mitosiernego (11842)
Magdalena Postel, zal. ubogich siéstr mitosierdzia (11846)
Réza Durocher, zal. siéstr Imion Jezusa i Maryi (11849)
Emilia Tavernier Gamelin, zal. siéstr Opatrznosci (11851)
. Rafols, zal. si6str mitosierdzia sw. Anny (11853)

. od Ukrzyzowania (Crocifissa) Di Rosa, zal. stuzebnic Mitosci
(11855)

M. Adeodata Pisani, benedyktynka (11855)

M. Michalina od Naj$w. Sakramentu, zal. adoratorek (11865)
M. de Mattias, zal. adoratorek Krwi Chrystusa (11866)

M. od $w. Eufrazji Pelletier, zal. zgr. Dobrego Pasterza (11868)
M. Dominika Brun Barbantini, zal. kamilianek (11868)

M. od Opatrznosci Smet, zal. Wspomozycielek Dusz Czy$écowych
(+1871)

M. Réza Molas y Vallvé, zat. Siéstr M. B. Pocieszenia (11876)
M. Teresa od NSJ, zal. corek Krzyza (11876)

M. od Jezusa, zal. wynagrodzicielek (11878)

M. od Jezusa Ukrzyzowanego Baourdy, karmelitanka (11878)
M. Bernadeta Soubirous, s. Mitosci z Nevers (11879)

M. Teresa od Jezusa Gerhardinger, zal. ubogich siéstr szkolnych NMP
(11879)
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M. Jézefa Rosello, zal. Corek Mitosierdzia (11880)

M. Dominika Mazzarello, zat. Cérek Maryi Wspomozycielki (11881)
M. od Jezusa Deluil-Martigny, zal. Cérek Serca Jezusowego (11884)
M. od Jezusa Sakramentalnego, zal. franciszkanek misjonarek (11885)
M. Wiktoria Couderc, zal. siéostr NMP w Ustroniu Wieczernika
(11885)

M. Anna Mogas Fontcuberta, zal. misjonarek Dobrego Pasterza
(11886)

. Katarzyna od $w. Rézy Troiani, zal. misjonarek z Kairu (11887)

. Desolata (Soledad) Torres Acosta, zal. stuzebnic Maryi (11887)

. Teresa Scherer, zal. teodozjanek (11888)

. Teresa de Soubiran, zal. zgr. Maryi Wspomozycielki (11889)

. Teresa od Jezusa, zal. siéstr NMP z Karmelu (11889)

Repetto, zgr. Corek NMP z Gory Kalwarii (11890)

Anna Blondin, zal. si6str $w. Anny (11890)

Anna Sala, marcelinka (11891)

Henryka Dominici, zal. Corek $w. Anny (11894)

. Celina od Ofiarowania, klaryska (11897)

. Eugenia od Jezusa Millaret de Brou, zal. asumpcjonistek (11898)

. Katarzyna Kasper, zal. ubogich stuzebnic Jezusa (11898)

. od Bozego Serca Droste de Vischering, zgr. Dobrego Pasterza
(11899)

M. Angela Truszkowska, zal. felicjanek (11899)

M. Stollenwerk, zat. shuzebnic Ducha Swictego (+1900)

M. Hermina od Jezusa (Irma Grivot), franciszkanka misjonarka
(11900)

M. Klara (Klelia Nanetti), franciszkanka misjonarka (11900)

M. od Pokoju (Marianna Giuliani), franciszkanka misjonarka (+1900)
M. Adolfina (Maria Dierkx), franciszkanka misjonarka (11900)

M. Amandyna (Paulina Jeuris), franciszkanka misjonarka (11900)

M. od $w. Natalii (Joanna M. Kerguin), franciszkanka misjonarka
(11900)

M. od $w. Justyna (Anna M. Moreau), franciszkanka misjonarka
(11900)

M. Goretti, dziewica i mecz. (11902)

M. od Jezusa Dobrego Pasterza (Franciszka Siedliska), zal. nazaretanek
(+1902)

M. od Megki Panskiej Chapottin, zal. franciszkanek misj. Maryi
($1904)

M. Assunta Pallotta, franciszkanka misjonarka (11905)

M. od Apostotéw von Wiillenweber, zal. salwatorianek (11905)

SEEEEEEELEELELEE
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. Krystyna Brando, zal. wynagrodzicielek (11906)

od Krzyza McKillop, zal. siostr $w. Jozefa (11909)

od Krzyza Manetti, zal. karmelitanek $w. Teresy (11910)

od Najsw. Serca Jezusa, zal. zgr. Siéstr NSJ (11910)
Marcelina Darowska, zat. niepokalanek (11911)

del Carmen Salles, zal. koncepcjonistek misj. (11911)

Leonia Paradis, zal. zgr. Malych Siéstr Sw. Rodziny (11912)
od Meki, zgr. Crucificadas Adoratrices de la Eucharistia (11912)
Dolores Rodriguez Sopefa (11918)

Matgorzata Caiani, zal. najmniejszych siéstr Serca Jezusa (11921)
Magdalena od Meki, tercjarka stuzebnic Maryi (11921)
Teresa Ledochowska, zat. klawerianek (11922)

Fortunata Viti, benedyktynka (11922)

Bertyla Boscardin, dorotanka (11922)

Bernarda od Naj$w. Serca Maryi, zal. kapucynek (11924)
Teresa Chiramel Mankidyan, zat. siéstr Sw. Rodziny (+1926)
Dominika Mantovani, zal. malych siéstr Sw. Rodziny (11934)
od Jezusa Ukrzyzowanego Karlowska, zal. pasterek (11935)
od Wykupu (Merceda) Prat y Prat, terezjanka (11936)
Saragoska (del Pilar) Martinem Garcia, karmelitanka (11936)
Sagrario de S. Luis Gonzaga, karmelitanka (11936)

Gabriela Hinojosa Naveras, wizytka (11936)

Angela Olaizola, wizytka (11936)

Engrazia Lecuona, wizytka (11936)

Inez Zudaira, wizytka (11936)

Cecilia Cendoya, wizytka (11936)

Faustyna Kowalska, zgrom. MB Milosierdzia (11938)

Teresa od $w. Jozefa, karmelitanka (11938)

Gabriela Sagheddu, trapistka (11939)

Urszula Led6chowska, zal. urszulanek szarych (11939)
Antonina Kratochwil, s. Szkolna de Notre Dame (11942)
Charitas Brader, zal. franciszkanek Niepokalanej (11943)
Stella od Naj$w. Sakramentu, nazaretanka (11943)

Imelda od Jezusa Hostii, nazaretanka (11943)

Rajmunda od Jezusa i Maryi, nazaretanka (11943)

Daniela od Jezusa i Maryi Niepokalanej, nazaretanka (11943)
Kanuta od P. Jezusa w Ogrojcu, nazaretanka (11943)

. Sergia od MB Bolesnej, nazaretanka (11943)

Gwidona od Milosierdzia Bozego, nazaretanka (11943)
Felicyta, nazaretanka (11943)

. Heliodora, nazaretanka (11943)



M. Kanizja, nazaretanka (11943)

M. Boromea, nazaretanka (11943)

M. Pilar Izquierdo Albero, zal. misjonarek Jezusa, Maryi i J6zefa
(+1945)

M. Wincenta de S. Dorotea Chavez Orozco, zal. stuzebnic ubogich
(+1949)

M. Pia Mastena, zat. siéstr Sw. Oblicza (11951)

. Elzbieta Hesselblad, reformatorka brygidek (11957)

. od Jezusa Sakramentalnego, zgr. Corek NSJ (11959)

. Klementyna Anuarita Nengapeta, zgr. Sw. Rodziny (11964)

. od Jezusa Ukrzyzowanego Petkovié, zal. corek mitosierdzia (11966)

. od $w. Jozefa, zal. augustianek rekolektek (11967)

. Rosa Pellesi, franciszkanka misjonarka (11972)

. Maravillas od Jezusa, karmelitanka (11974)

EXEEEELEE

Wykaz ten nie jest oczywiscie kompletny; ciggle rosnie liczba wy-
niesionych na oftarze, zwlaszcza meczennikéw i meczennic za wiare'®.
Do zebranych tu ponad stu imion zwigzanych z tajemnicami maryjnymi
mozna na koniec dodaé kilka uwag onomastycznych. Od XVII wieku
ro$nie kult §w. Anny w zwigzku ze zwiekszonym zainteresowaniem
rolg rodziny. Imie ztozone Maria Anna (czy tez Anna Maria) zwracato
uwage na ziemskie korzenie Swietej Rodziny. Duzg poczytnoscia cieszy
sie wowczas przettumaczona na tacing apokryficzna Protoewangelia
Jakuba', w ktérej pojawiaja sie imiona Rodzicow Maryi. Szacunek dla
imienia Maryi sprawia przy tym, ze dziewczynkom nadawano na chrzcie
zfozone imi¢ Marianna'®.

Analizujgc imiona zgromadzone na naszej liscie, zauwazamy, ze
w XVII wieku akcentowano wyraznie tajemnice wcielenia (incarnatio).
Imie M. od Aniotéw, M. Aniela czy M. Angelika nawigzuje wprost do
sceny zwiastowania anielskiego (bk 1, 26-36), ktéra akcentowana jest
réwniez w apokryfach. Od stéw Maryi: ,,Oto ja stuzebnica Panska”
utworzono imi¢ M. Ancilla. Stopniowo od w. XVIII imiona zakonne
ktadg nacisk na tresci drugorzedne, stawigc Maryje w jej przywilejach:
Purissima, Dulcissima, Fortunata. Czesto korzysta sie tu z gotowych
wzorcow liturgicznych, szczeg6lnie z litanii maryjnych®. Z nazwa rézan-

16 Nie uwzgledniono tu dlugiej listy 498 meczennikéw hiszpanskich z okresu wojny
domowej 1936-1939, beatyfikowanych ostatnio przez Benedykta XVI.

17 Tytut dzieta pochodzi od jezuity W, Postela, ktory w r. 1552 wydat tacinski przektad
rekopisu greckiego. Podwojny tytut oryginatu brzmi Narodzenie Maryi; Apokalipsa
Jakuba.

18 W Polsce zwyczaj ten utrzymat sie niemal do naszych czasow.

1 Litania loretafiska od XVI w. rozprzestrzenia sie, dzieki zakonom, po calej katolickiej
Europie; zob. T. SINKA, Litania loretariska do NMP, Krakéw 1997.
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ca wigzg sie natomiast licznie imiona typu Rosa, R6za, Rozalia, Rozalina,
Rosaria, Rosanna (Rosa Anna) czy Rosemary (Rosa Maria)?.

Sposréd widniejacych na powyzszej liscie imion wigkszo$¢ pochodzi
z faciny. Imiona te fatwo przelozy¢ na jezyki romanskie: francuski, hisz-
panski czy whoski. I tak np. tajemnica przyjeta podczas profesji zakonnej
(M. a Crucifixo) wkrotce stala si¢ imieniem wlasnym (M. Crocifissa). Tak
tez powstaly imiona powszechne we wspolczesnych wspdlnotach zakon-
nych: Adeodata (Deodata), Gratia (Engrazia), Charitas (Carita), Desolata
(Soledad), Miraculosa (Maravillas) itp. Czasem imiona zakonne tworzy
sic od nazwiska swietej (M. Goretti) czy tez od nazwy sanktuarium ma-
ryjnego (M. Guadelupe). W jezyku polskim jest to nieco utrudnione ze
wzgledu na reguly stowotwérstwa. We wspdlnotach miedzynarodowych
jednak pomystowo$¢ w tworzeniu nowych imion nie powinna dziwié.

Podane tu imiona $wietych i blogostawionych $§wiadcza nie tylko
o kulcie maryjnym w chrzescijafiskiej Europie. Sg one rowniez przy-
ktadem, jak nasladowanie Maryi w jej cnotach moze by¢ pomocne
w dazeniu do $wietoSci. Niech postuzg one w nasSladowaniu pieknych
wzordw zycia i meczenstwa tylu siostr zakonnych, ktore wybraty droge
wskazang przez Maryje.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelskim Jana Pawta II (Lublin)

ul. Sowinskiego 4/24
PL - 20-040 Lublin

e-mail: atronina@kul.lublin.pl

I misteri mariani nei nomi religiosi
(Riassunto)

Lantica usanza ci fa vedere che i nomi dei religiosi e delle religiose sono legati
con i diversi misteri mariani. Essa esprime il profondo legame della vita religiosa con
la vita e la missione di Maria. I nomi sono anche invito alla imitazione di Maria nella
vita quotidiana. Larticolo ci presenta questo argomento nell’ampia prospettiva storica
e ci da I’elenco delle varieta dei nomi religiosi in riferimento al mistero di Maria.

2 Szerzej zob. C. EGGER, Lexicon nominum virorum et mulierum, Roma 19632,
215-217.
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lownik przynosi 51 haset: 29 w t. I, 22 w t. II. Hasta w t. I: Zawierze-

nie, Objawienia, Wniebowzigta, Oczekiwanie mesjariskie, Aktualnosc,
Wspomozycielka, Przyszlosé, Chrzest, Pigkno, Biblia (Stary Testament),
Biblia (Nowy Testament), Sobor Watykariski 11, Konsekracja, Krzyz,
O Maryi nigdy dosé, Bog Ojciec, Uczennica, Cierpienie/t.zy, Kobieta
srédziemnomorska, Wychowawczyni, Eucharystia, Fatima, Jezus Chry-
stus, Mlodziez, Tkony/Obrazy, Niepokalana, Zaangaziowanie spoleczne,
Weielenie, Ukoronowana.

Hasta w t. II: Wlochy, Loreto, Posredniczka, Mikrohistoria zbawienia,
Milosierdzie, Wzniosta Gora, Poko;, Antropologzczny paradygmat, Lud
kaplariski, Modlitwa, Rézaniec, Swieta Maryja, Duch Swiety, Duchowosé,
Status epistemonologiczny, Historia mariologii, Trdjca, Czasy ostateczne,
Dziewica, Zycie, Oblicze.

Czytelnik nie moze nie pytaé, dlaczego nie ma wielu hasel, np. Theo-
tokos czy Macierzynstwo Boze, Czasopisma maryjne, Guadelupa, Jasna
Gora, Lourdes (tym bardziej, ze jest hasto Fatima i Loreto), Kult Maryi
czy Maryja w kulcie, Legion Maryi, Ludwik Maria Grignion de Montfort,
Maksymilian Maria Kolbe,
Marialis cultus, Marianie,
Marianum, Milicja Niepo-
kalanej, Niepokalanéw, Re- Nainowszy sfownik
demptoris Mater, ,Wielka S f D Fi *
Nowenna”, Zakony maryj- tetano De Fioresa
ne, Zgromadzenia maryjne. SALVATORIS MATER
Jest haslo Italia, czemu nie 10(2008) nr 3, 305-308
ma innych krajéw? Mozna
dopisa¢ tu wiele brakujacych hasel, chociaz, trzeba przyznad, ze na ogot
mozna te tematy znalez¢ w niejednym z 51 ,,hasel” (trudno te opracowania
zasadnie nazywaé ,,hastami”).

Wyjasnienie takiej ,,polityki” hastowej kryje sie w specyfice omawia-
nego leksykonu. Nie nalezy on do typowych. Tak powazne leksykony
pisze wielu autoréw, realizujac okreslong koncepcje w miare integralnego
wyktadu, tymczasem recenzowany Stownik jest dzietem jednego autora!
W tradycyjnych leksykonach hasta sg krétkie i liczne; w dwutowym Di-
zionario mamy tylko 51 hasel, ktdre sg obszernymi opracowaniami sys-
tematycznymi bez specjalnej troski Autora o forme leksykograficzna.

Stanistaw C. Napiérkowski OFMConv

* STEFANO DE FIORES, Maria. Nuovissimo Dizionario, vol. I-1I, Edizioni Dehoniane,
Bologna 2006, 21 x 14 cm, t. I: ss. XXIX+989, t. II: ss. IX+991-1937 (Centro
Editoriale Dehoniano, Via Nosadella, 6 — 40123 Bologna. T. I: ISBN 88-10-23106-6,
t. II: ISBN 88-1023106-6).
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Skoro Maria. Nuovissimo dizionario jest dzielem jednego autora,
zasadnie mozna przyjad, ze jego wartosC trzeba mierzy¢ wartodcig Stefano
De Fioresa. Takie jest nasze Dizionario, jaki jest De Fiores. Na okladce
zamieszczono krociutki jego biogram: Urodzit si¢ w 1933 roku, w 1953
wstgpit do zgromadzenia montfortystow $w. Ludwika Grigniona, $wiece-
nia kaptariskie otrzymal w roku 1959 (autor notki biograficznej mylnie
podaje rok 1953); w 1973 roku zdobyt doktorat z teologii duchowosci
na Gregorianum. Wyklada mariologie oraz duchowos$¢ maryjng na
Gregorianum, Salesianum i Marianum. Przewodniczy Wioskiemu In-
terdyscyplinarnemu Towarzystwu Mariologicznemu. Posiada bogate
doswiadczenie w redagowaniu leksykonéw: kierowal przygotowaniem
Nuovo dizionario di spiritualita oraz Nuovo dizionario di mariologia.
Nalezy do najbardziej tworczych mariologéw naszych czaséw. Najwaz-
niejsze pozycje ksiazkowe: Maria presenza viva nel popolo di Dio (1981),
Maria nella teologia contemporanea (1987), Maria Madre di Gesit. Sin-
tesi stolico-salvifica (2002). De Fiores nie jest nieznany w Polsce. Polska
bibliografia mariologiczna S. Gresia zarejestrowata polskie przektady
3 artykuléw tego teologa i dwu ksigzek: Na drogach Ducha z Maryjg.
Rozwazania duchowe (Wyd. Ksigzy Marianéw, Warszawa 1998) oraz
Za glosem Maryi (Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1999). Stefano
De Fiores byt jednym z pierwszych laureatéw mariologicznej nagrody
Laurentina: Premio ,,René Laurentin — Pro Ancilla Domini”.

Autor zatem jest wybitnym mariologiem o szerokich horyzontach
myslowych i wielkim dorobku mariologicznym, oraz profesorem cenio-
nym w Srodowiskach akademickich Rzymu.

Dlaczego podjat inicjatywe autorskiego stownika mariologicznego?
Przeciez wiedzial, ze mamy juz kilka wartosciowych leksykonéw z tego
zakresu: 1. amerykanski: Theotokos. A Theological Encyklopedia of the
Blessed Virgin Mary (Michael Glazer, Inc., Wilmington, Delaware 1982,
390 s.), przygotowany przez irlandzkiego mariologa Michaela O’Carolla
CSSp (Congregatio S. Spiritus sub tutela Immaculatae Cordis Mariae
— Zgromadzenie Ducha Swietego pod Opicka Niepokalanego Serca
Maryi — ,,duchacze”) przy wydatnej wspotpracy René Laurentina, kt6-
ry jednak nie jest podpisywany pod hastami; pobiezny czytelnik bedzie
przekonany, ze wszystko napisal O’Caroll. 451 haset z dopisang biblio-
grafig zapewniaja tej pozycji poczesne miejsce w warsztacie mariologa;
zrodlo sprawnosci tego instrumentu pracy polega wlasnie na bogatej
palecie hasel, co ulatwia szybkie znalezienie poszukiwanej informaciji;
2. hiszpanski: Enciclopedia Mariana postconciliar (COCULSA, Madryt
1975, 509 s.), przygotowana przez Hiszpanskie Towarzystwo Mariolo-
giczne, w trosce o spopularyzowanie odnowy Soboru Watykanskiego II,



z przedmowg Carlo Bali¢a; 40 wspolpracownikéw z roznych krajow
(z Polski — O. Bernard Przybylski OP); struktura nie leksykonu, ale
wyktadu systematycznego: cz. I: Maryja na Vaticanum I1, cz. Il: Maryja
w okresie posoborowym, cz. lll: Mariologia w okresie posoborowyms;
dopiero indeksy analityczne ,ratuja” leksykograficzny charakter dziefa;
3. niemiecki: Marienlexikon (wyd. przez Institutum Marianum Regens-
burg E.V, red. Remigiusz Baumer, Leo Scheffczyk, t. I-VI, EOS Verlag,
Erzabtei ST. Ottilien 1988-1994), najwigkszy leksykon mariologiczny;
blizej przypatrzylem sie tomowi II: tylko w tym jednym tomie (704 s.)
864 hasta napisalo 444 autoréw (wérdd nich 1 z Polski, Aleksandra Wit-
kowska OSU z KUL); 4. wloski: Nuovo dizionario di mariologia (pod
redakcja De Fioresa oraz serwity, prof. Salvatore Meo), ze 101 hastami
63 autoréw (Edizioni Paoline 1985, 2121 s.); stownik ten uwzglednit
program soborowej odnowy i nowe znaki czasu, a do zespolu autoréw
weszli teologowie o sprawdzonej kompetengji, przy czym reprezento-
wali rézne Srodowiska. Kolekcje dopelniajg mate stowniki: 1. Gabriele
Roschiniego, Dizionario di mariologia, Editrice Studium, Roma 1960
(polska edydja lefebrystow: Katechizm maryjny z dodaniem dokumentcw
Magisterium Kosciola katolickiego, Wyd. Te Deum, Warszawa 2001)
oraz 2. stowniczek czasopisma ,,Cahier Marials”: Petit vocabulaire ma-
rial, opublikowany takze w wersji amerykanskiej (Dictionary of Mary
‘Behold Your Mather’, Catholic Book Publishing CO, New York 1985)
oraz polskiej uzupetnionej ,,polskimi” hastami: Maty stownik maryjny, th.
Konstanty Brodzik OFMConv, Wyd. OO. Franciszkanéw, Niepokalanéw
1987, 5.000 nakfadu, 112 s.

Jak na tym tle prezentuije sie leksykon De Fioresa? Autor we wstepie
(s. V-XII) napisal, ze jego Najnowszy slownik jest owocem 30-letniej
pracy; ze Autor mial ambigje skoordynowac i usystematyzowa¢ dane bi-
blijne oraz interpretacje koScielne, nada¢ im uporzagdkowang konstrukgje,
nawet ze szkodg dla bogactwa informagji czy charakteru miedzynarodo-
wego; ze chcial udostepnic czytelnikom swojg obfitg tworczo$é, rozsiang
po czasopismach, ksigzkach i aktach kongres6w; ze uznat te publikacje
za uzasadniong po ksigzce Maria nel mistero di Gesit e della Chiesa (1968 r.).
Gabriele Roschini powiedzial do Autora, ze to pochodnia mariologii,
wobec czego De Fiores zapragnal, by jego pochodnia jeszcze jasniej
ploneta. Koncepcja leksykonu nie powstata za biurkiem, ale rodzita si¢
w dynamice pracy i zycia, a takze wymagan teologiczno-pastoralnych.
Niektore teksty zostaly przepracowane, uwspoiczesnione lub napisane
od nowa z uwagi na pozytek profesoréw i studentéw, proboszczéw, za-
konnikdw i Swieckich, katolikdéw i prawostawnych; uwzglednia wymiar
teologiczny, duchowy i kulturowy; sytuuje swoje hasta miedzy Biblig,

Najnowszy stownik Stefano De Fioresa

307



Stanistaw C. Napiérkowski OFMConv

308

a wiec z uwrazliwieniem na postrzeganie Maryi wewngtrz misterium
Chrystusa, a zyciem naszych dni, a wiec majac na uwadze historyczne
uwarunkowania wspolfczesnego czlowieka, co oznacza przyjecie swoiste-
go ,.kota hermeneutycznego” (wychodzimy od aktualnej sytuagji, idziemy
do Stowa Bozego, ktére przyjmujemy i komentujemy, nastepnie powra-
camy do aktualnej sytuacji, by Swiatlem Stowa rozjasnia¢ jej problemy),
to znéw rodzi mariologie inkulturowang i otwartg na wspoétczesng her-
meneutyke, a takze na droge symboliki, estetyki i interdyscyplinarnego
dialogu (mariologia De Fioresa gwarantuje to znaczenie dla naszych
czas6w). Zatem duszg Najnowszego stownika jest Biblia, ciatem wsp6t-
czesna kultura, sercem do$wiadczenie Kosciofa.

Recenzent jest z tego samego rocznika co recenzowany. Nie trud-
no mu zatem zrozumie¢ pragnienie swoistego podsumowania dorobku
zycia, gdy zapada zmierzch. Nie tylko podsumowania, ale takze troski
o mozliwie najdtuzsze owocowanie kilkudziesiecioletniego trudu. Pomyst
wyboru najcenniejszych tekstow oraz ich publikacji w formie zblizonej do
leksykonu rzeczywiscie przedtuza ich funkcjonowanie i oddzialywanie.
Czytelnik biorac do reki dwa tomy leksykonu De Fioresa ma szanse bez
wiekszego trudu i w krétkim czasie zapoznac sie z jego dorobkiem i me-
todologicznymi propozycjami. Bez tego mdglby pozostaé na poziomie
pobieznych i przypadkowo dobranych lektur.

Osobnym tematem jest leksykograficzny charakter dziela. Nie jest to
klasyczny leksykon, stownik (dizionario), jest to raczej dzieto podobne do
stownika. Podobiefstwa widz¢ dwa: 1. zorganizowanie materiatu w p6t
setki, a wiec stosunkowo wiele tematéw oraz 2. rozbudowany indeks
analityczny: ss. 1883-1957, wiec 74 strony w dwu kolumnach, co petni
funkgje bardzo dobrego wziernika w dwutomowy material. Korzystajac
z tego Dizionario, nie szukam interesujacego mnie hasta pod odpowied-
nig literg alfabetu, ale przegladam indeks, by przy jego pomocy znalezé
przedmiot mojego zainteresowania.

Omawiane Dizionario jest niewatpliwie sukcesem Autora. Utrwalit
sw6j wktad w mariologie. Obdarzyt go druga mtodoscig. Na dlugie lata
zabezpieczyt skuteczniejsze oddziatywanie swojej mySli. Przy okazji moze
jednak wprowadzit w blad tytutem, ktéry w naturalny sposdb kojarzy sie
z nieco mtodszym leksykonem mariologicznym: Nuovo dizionario di ma-
riologia. Postyszawszy tytut Maria. Nuovissimo dizionario spontanicznie
pomySlatem, ze otrzymujemy nowa, poprawiong wersje tamtego. Tym-
czasem chodzi o co$ innego, mianowicie o leksykopodobng prezentacje
dorobku jednego mariologa. Dla Stefano De Fioresa to dzielo znaczy
olbrzymi sukces. Gratulacje znad Wisly.



ydawnictwo Ksiezy Marianoéw opublikowato polski przektad

ksigzki o maryjnosci o. Pio z Pietrelciny: Nello Castello, Stefano
Maria Manelli, Dobra Pani Ojca Pio. Tajemnica Maryi w Zyciu swigtego
z Pietrelciny'. Tytul oryginalu wloskiego: La ,,Dolce Signora” di Padre
Pio. 1l mistero di Maria nella vita del Beato di Pietrelcina, Edizioni San
Paolo, Milano 1999. Polska edycja ma zgode Kurii Metropolitalnej
Warszawskiej.

Ksigzke otwiera Wprowadzenie piora Riccardo Ruotolo (s. 5-6)
oraz Przedmowa o. Aleksandro Apollonio, profesora mariologii (s. 7-9).
Whtep (s. 11-12), 3 rozdzialy: Zycie Ojca Pio w komunii z Maryjg. Ujecie
historyczne (s. 13-66), Zycie o. Pio w jednosci z Maryjg. Ujecie mistyczne
(s. 67-115) i, Tajemnica Maryi” w Ojcu Pio. Ujecie teologiczne (s. 117-
197). Autorzy dotaczyli Dodatek: Trzy nowenny maryjne Ojca Pio (s. 199-
213), Rozmyslania maryjne Ojca Pio (s. 213-222), Wypowiedzi Ojca Pio
o Maryi (s. 222-231) oraz Uroczystosci Matki Bozej (s. 231-235).

We Wprowadzeniu R.

Ruotolo domysla si¢, ze  grapigtaw C. Napidrkowski OFMConv
wsréd maryjnych lektur o.

Pio byly Uwielbienia Marii . .
$w. Alfonsa Liguoriego Nadlntefpfetaqe

oraz przytaczane w Uwiel- mary]noéa
bieniach rbine cytaty (s. 5). , . . .
sw. o. Pio z Pietrelciny

Cel ksigzki sformutowat
nastepujaco: W swej ksigéce GALVATORIS MATER
Autorzy przesledzili wypo- 10(2008) nr 3, 309-315
wiedzi Ojca Pio dotyczgce
przywilejow Najswigtszej Maryi w swietle dokumentéw papieskich, po-
czgwszy od Piusa IX az do papiezy naszych czasow, ukazujgcych Matke
Bozg jako Niepokalang, Wspolodkupicielke i Wniebowrzigtg (s. 5-6).

W Przedmowie prof. Apollonio formutuje pytanie, na ktére pragna
w ksigzce odpowiedzie¢ obaj autorzy: czy istnieje jakis ,sekret”, kiory
moglby wythumaczyc ten niepojety wymiar swigtosci Ojca Pio z Pietrelci-
ny? (s. 8). Natychmiast odpowiada tezg: Tak, jest taki ,,sekret” i zawiera
sie w jednym stowie: ‘Maryja’! Jest to prawdziwy ,sekret”, o ktérym
mowili juz Doktor Seraficki i sw. Bonawentura [sic!], ze ,,kto zakorzeni
sig w Maryi, zostanie przez Nig uswigcony”; jest to ,sekret”, o ktérym
mowil i pisal sw. Maksymilian Maria Kolbe, nazywajgc Najswietszg

' N. CASTELLO, S.M. MANELLI, Dobra Pani Ojca Pio. Tajemnica Maryi w Zyciu
Swigtego z Pietrelciny, tt. Zenon Zidtkowski, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 2002,
ss. 239.
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Maryje ,,Oblubienicqg Ducha Swietego... i Wychowawczynig swietych.
Tak wiec juz na poczatku znamy wynik podejmowanych przez duet
autoréw badan: ,,sekretem” swigtosci Ojca Pio, jego najwznioslejszego
przeobrazenia az do catkowitego zjednoczenia z Chrystusem, w wyniku
czego stal sig ,,opieczgtowanym stygmatami przedstawicielem Chrystusa
Ukrzyzowanego” (Pawel V1), jest wiasnie Maryja. Poznanie tego ,,sekretu”
oznacza pozgnanie ,,Zrodla” wylania lask, jakimi Maryja obdarzyla Ojca
Pio, czynige go w najwyzszym stopniu Maryjnym i Chrystusowym (s. 8).

Obaj autorzy potwierdzaja takie postrzeganie celu tej publikagji.
Na kartach tej ksigzki chcielibysmy to wszystko poskladac [tzn. maryj-
ne elementy duchowosci o. Pio —S.C.N.], szczegdlnie to, co daje nam
Swiadectwo o jego niezwyklej maryjnosci. Od Maryi bowiem pochodzi
ten satelita, kiory krgzy wokdt Chrystusa-Slorica, aby ostatecznie zlgczyd
sig z Nim na calg wiecznos¢ (s. 13).

Zdaniem autoréw o. Pio byl zwolennikiem tytutéw ,Wszechposred-
niczka”, ,,Posredniczka Wszelkich task” i ,Wspotodkupicielka”, a wiec
wielki wspolczesny Swiety i stygmatyk zdecydowanie popiera ruch za
piatym dogmatem maryjnym. Praktykowal tez catkowite oddanie sie
Matce Bozej, w czym jest poréwnywalny ze $w. Maksymilianem. Ca-
stello z Manellim napisali m.in., ze Ojciec Pio stal si¢ ,,sercem Maryi”,
by nawracac serca zatwardziale w grzechu (s. 29), Ojciec Pio stal sig
narzedziem Maryi, calkowitg Jej wlasnoscig, nieustannym ,,niech mi
sig stanie” w Jej rekach i ,,0to ja, Twdj stuga (s. 35); byl niewolnikiem
Maryi: Jest poniekgd przymuszony przyjmowac zycie Maryi, zyc Jej zy-
ciem: dlatego moze stwierdzic: Zyje juz nie ja, ale Maryja; Ona chce 2y¢
we mnie (s. 38). Po wydarzeniu stygmatyzacji zjednoczenie z Maryja
jeszcze sie poglebito: Dla Ojca Pio komunia Zycia z Maryjg stala sig
teraz tajemniczg jednoscig. Maryja byla duszg jego istnienia: miloscig,
ktorej oddawal sig, i miloscig Tej, ktéra go posiadia i powierzata mu
Jezusa [...] Maryja stala si¢ duszq jego duszy i ciala (s. 40). Zyt i dziatat
w Jezusie za poSrednictwem Matki Bozej; jako przewodnik duchowy byt
prowadzony przez Maryje (s. 49-50). Pani z grupy modlitewnej (Anitta
Redotte) zalecal pokore na wzér Maryi; cnoty tej nauczy¢é moze tylko
Maryja, 2yjgc w danej osobie (s. 56). O. Pio byl czlowiekiem nieustannej
modlitwy rézaficowej: codziennie odmawial 32, 33 rézarice i to pelne (s.
61), co bylo dla niego mozliwe, poniewaz mégl rownocze$nie spowiadad,
modli¢ sie i odbywaé podroze (s. 63). W jaki sposcb zatem w ogdle zyt?
Jego zyciem byla Matka Boza (s. 72).

Na marginesie listu o. Pio autorzy ksigzki napisali: W innym liscie,
pochodzgcym z lat ,,jego wygnania”, pojawia si¢ uprzedzajgca poiniejsze
wydarzenia ciekawa informacja. To Maryja posiadajgca Zycie Chrystusa,



narzuca sie w imig milosci, z mocg, mozna nawet powiedziec, Ze z upo-
rezywoscig, aby urzeczywistnit si¢ Bozy zamiar w jego duszy. Ona jest
zawsze 2 Jezusem, ale to Ona przewodzi. Dochodzimy do stwierdzenia,
zZe Jezus powierzyl Jej Ojca Pio (s. 80; podkreslenie moje, S.C.N.).

Przekonanie o priorytecie Maryi w stosunku do Chrystusa autorzy
powtdrzyli nieco dalej: Jezus i Maryja wgigli go w swoje catkowite po-
siadanie, jednakze to Maryja, w imieniu Jezusa, prowadzila jego dusze.
Byta jego Krolowg, a on jako ‘podwladny’ byl jej poddanym (s. 83).
W tym samym duchu pisali: Zadziwia fakt, Ze chociaz Jezus jest glownym
bohaterem tych rozmdw, Maryja jest jakby bardziej stanowcza co do
urzeczywistniania zadan, do ktorych Ojciec Pio zostal powolany. Jezus
jest rozmowcg tagodnyms; ,,Matertka” Ojca Pio wypowiada stowa bardziej
zdecydowanie. C6Z to za tajemmica? Jeszcze raz okazuje sig, ze Zycie Ojca
Pio jest w rekach Maryi i Ze to Ona przygotowuje ofiarg krwi (s. 86).

Whiosek autoréw odnosnie do maryjnosci o. Pio brzmi jednoznacz-
nie: JAK O. KOLBE! Napisali: Nalezy zatem stwierdzic, ze mysl maryjna
Ojca Pio, tak w szczegolach, jak i w calosci, jest najwierniejszym odbiciem
nauki Kosciola, a zwlaszcza mysli franciszkariskiej w dziedzinie mariologii,
ktora biorge swdj poczgtek od sw. Franciszka z Asyzu, byla wytrwale
rozwijana w dzielach sw. Antoniego i sw. Bonawentury, blogostawionego
Jana Dunsa Szkota i sw. Bernardyna ze Sieny oraz przez innych Ojcow
bardziej nam wspolczesnych, jak sw. Maksymilian Maria Kolbe, sw. Le-
onard Mandic’ i czcigodny ojciec Gabriel Allegra (s. 119).

Ojcem Pio autorzy argumentujg za dogmatyzacjg nauki o Wspot-
odkupicielstwie Matki Bozej (tzw. pigtym dogmatem): Mys! maryjna
Ojca Pio [...] miesci sig jak najbardziej w soteriologii z wwydatnieniem
wspotodkupiericzego cierpienia Najswigtszej Maryi, drogiej Wspotodkupi-
cielki [Listy 2, s. 50], z ktérg Ojciec Pio na przestrzeni piecdziesigciu lat
swojego zZycia w sposob niezwykly jednoczyl sig przez krwawe stygmaty
(5. 119-120).

Polska otrzymala pierwsza mariologie o. Pio i pierwsza w takich
rozmiarach interpretacje maryjnosci nowego Swietego. Nie majg one
alternatywy. Dlatego tym uwazniej nalezy si¢ im przypatrzed, zwlaszcza
ze kult $w. o. Pio coraz glebiej wrasta w polska kulture duchows. Ca-
stello i Manelli usitujg przekonywad, ze maryjnos¢ o. Pio to maryjnosé
$w. Maksymiliana, a mariologia $wietego z Pietrelciny wyraznie wspiera
ruch za pigtym dogmatem maryjnym. Wazkie tezy. Wydawnictwo Ksiezy
Marianéw przekazato Polsce te ksigzke bez komentarza. Szkoda.

Na ostatniej stronie oktadki, z informacji o wspétautorach, do-
wiadujemy sie o subiektywnym odczytywaniu przez nich dziedzictwa
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o. Pio: starajg sig utrwalic swoje osobiste przezycia, doswiadczenia
i przemyslenia.

Trzeba podkresli¢ ten subiektywizm. Ot6z o. Stefano Maria Ma-
nelli byt franciszkaninem konwentualnym (OFMConv), jak o. Kolbe.
Byl prowincjatem wloskiej Prowingji we Frigento. Gorliwy nasladowca
0. Maksymiliana zaprowadzit w swojej Prowincji oberwe, nasladujac o.
Kolbego w sposéb budzacy zywe dyskusje. Nie stuchat Generata. Na
prosbe Zakonu Stolica Apostolska przystala wizytatora, ktory nakazat
albo podda¢ si¢ Generalowi, albo przejs¢ do diecezji. Po odwotaniach
Watykan przystal innego wizytatora, ktéry wnioskowat zgode Stolicy
Apostolskiej na utworzenie nowego zakonu, co tez si¢ stalo. Powstat
wiec zakon: Franciszkanie od Milicji Niepokalanej. Na kapturze nosza
duzy Cudowny Medalik. Utworzyli pismo mariologiczne popierajace
ruch za ogloszeniem pigtego dogmatu (,,Immaculata Mediatrix”. Rivista
Internazionale di Teologia Mariana” 1(2001). Kwartalnik wydawany
przez Instituto Teologio ,Immaculata Mediatrice” dei Francescani
dell’Immacolata). Zakon, od ktérego odszedl Manelli dokonujac roz-
tamu, odbyl specjalng kapitule poswiecong dziedzictwu kolbifiskiemu.
Deklarujgc wierno$¢ temu dziedzictwu, opowiedzial si¢ réwnoczesnie
za otwarciem na mariologie Soboru Watykanskiego II i zwigzang z nim
odnowg maryjnej poboznosci. Opowiedziat sie za wiernoscig dziedzictwu
kolbifiskiemu, ale wiernoscig otwartg, dynamiczng... Manelli w ksigzce
»Dobra Pani Ojca Pio” inaczej rozumie wierno$¢ o. Kolbemu i dopusz-
cza sie nadinterpretacji tekstow $w. o. Pio, by uczyni¢ z niego nowy
mocny argument nie tylko za wlasng interpretacja o. Kolbego, ale takze
za ruchem w kierunku dogmatyzacji tezy o Maryi Wspotodkupicielce
i Wszechposredniczce. W rozmowie z profesorem mariologii na jednej
z rzymskich uczelni dzielitem sie uwagami o recenzowanej tutaj ksigzce.
Kiedy wspomniatem Manelliego, postyszatem: - Mariologiczny gangster!
Zdecydowanie Zle to brzmi. Ja sam wybrafem termin ,,nadinterpretacja”,
ale to, co o mariologii i maryjnosci o. Pio Manelli napisat z Castellim
w ,Dobrej Pani Ojca Pio” zastuguje na zdecydowany protest, a nie na
popularyzacje w Polsce.

W Polsce ukazala sie rozprawa naukowa, ktérg warto przypomniec¢
z okazji omawiania ksigzki o maryjnosci o. Pio: ks. Wojciech Zyzak,
Jednoczenie z Bogiem w zyciu Ojca Pio (Francesco Forgione). Studium na
podstawie jego pism?. Jest to studium, ktére budzi zaufanie ze wzgledu

2 W. ZYZAK, Jednoczenie z Bogiem w Zyciu Ojca Pio (Francesco Forgione). Studium
na podstawie jego pism, Wyd. Instytutu Teologicznego Ksiezy Misjonarzy, Krakéw
2000, ss. 368.



na jego zrodlowosé. Czytalem je pod wrazeniem uprzedniej lektury Do-
brej Pani... duetu wloskich autoréw. Do oceny ich tezy o kolbianskosci
o. Pio w kwestii ich relacji do Matki Bozej przytaczam niektére strony
Zyzaka:

A) Zawierzy¢ catkowicie Bogu

Ojciec Pio, podobnie jak swigty Jan od Krzyza, mowil zawsze o wie-
rze ogywionej mitoscig. W tej perspektywie rozumie sig tez nacisk, z jakim
jako kierownik duchowy poleca innym, by jg oZywiali. Jedng z 0séb
napomina, by odnowiwszy wiare, rzucita si¢ ze wspaniatym oddaniem
(abbandono) w ramiona Boga (List do o. Agostino da San Marco in
Lamis, Epistolario, t. I, San Giovanni Rotondo 1992, 379)%.

B) Zwracac si¢ do Boga jak do matki

Jezus jest dobry inie bedzie mdgt nie wystuchac modlitw czynio-
nych z catkowitg ufnoscig pokladang w Nim. On jest laskawy dla dusz,
ktore pragng byc cale Jego. Bog nie wystuchuje tylko tych, ktorzy sg Mu
niewdzieczni, by ich nie czynic bardziej odpowiedzialnymi i winnymi tej
niewdzigcznosci.

Szczegdlnie podczas walki duchowej trzeba zwracac sie do Boga
z synowskim zaufaniem i catkowitym zdaniem si¢ na Niego, bo: Czego
mogze sig bac dziecko w ramionach takiego Ojca? — pyta Blogostawiony.
Ojciec Pio, piszgc o trudach dgzenia do Boga, poréwnuje Go do matki
popychajgcej dziecko do szukania jej, gdy tymczasem ona stoi z tylu i swy-
mi rgkami zmusza je do chwytania jej na proino. Co wigcej, twierdzi, Ze
Bdg po to przyszedl na swiat w kondycji dziecka, by nas sprowokowac
do wigkszej ufnosci. Stgd dni nowenny do Dziecigtka Jezus sq czasem,
gdy niebo jest bardziej otwarte niz zwykle, by zyskac laski*.

C) Jak przejednac zagniewanego Boga?

Sw. Maksymilian natychmiast wskazatby na Niepokalana Wszechpo-
Sredniczke task. W odpowiedzi o. Pio nie pojawia sie nawet wspomnienie
Matki Bozej. Formutujac swoje stanowisko, interpretuje walke Jakuba
z Aniotem. Twierdzi, ze Boga zwycieza si¢ ufng, pokorng modlitwa:
Przykladem pokornej, ufnej i wytrwalej modlitwy, kierowanej do Boga
w samotnosci i skupieniu, sq postacie patriarchy Jakuba i Chrystusa.

3 TAMZE, 62.
+ TAMZE, 176.
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Pierwszy, bojgc si¢ nienawisci brata Ezawa (por Rodz 32, 22n), oddalit
sig od swej rodziny, by polecic jg Panu. Gdy si¢ modlil, Aniol zapewnit
g0 o blogostawienstwie dla swego ludu, wraz z obietnicg, ze na kovicu
wiekow stanie si¢ on chrzescijariski.

Podobnie Jezus w ogrodzie Getsemani (por. Lk 22, 43) spotyka sig
z tym samym Aniolem, ktory mu oznajmia, ze pozwolenie, by harba
grzesznikow przeszla na Jego glowse, jest nadmiarem Milosierdzia, kiore
moglby otrzymac tylko silg wielkich modlitw i najcieiszej walki. Tak
Jezus wehodzi w walkg ze sprawiedliwoscig BoZg, nalegajgc z gwaltow-
nym uczuciem i energiq ducha. [...] Pokorna i bolesna modlitwa zwycigza
samego Boga, zatrzymuje Jego ramig, gasi piorun, rozbraja i zwycigza.
Nigdy nie wolno tracic nadziei w Bozg pomoc, bo byloby to obrazg dla
Jego Milosierdzia, lecz nalezy pamigtac o ,,nowym Jakubie”, ktéry nam
odkryl prawdziwg drabing lgczgcg niebo z ziemig, bo dal poznac, ze
pokora, skrucha i modlitwa niwelujg dystans migdzy czlowiekiem a Bo-
giem. Taka modlitwa sprawia, Ze Bog schodzi do czlowieka, a czlowiek
wznosi sig do Boga®.

Ani stowa o Maryi powstrzymujacej karzacg reke Boga czy Chrystusa!

D) Receptura na modlitwe wieczorng

Jestesmy w posiadaniu konkretnych rad, jakie Zakonnik dawat innym
odnosnie do modlitwy wieczornej. W Zadnym wypadku nie pozwala klas¢
sig spac bez rachunku sumienia. Nakazuje skierowac mysli do Boga, po
czym ofiarowac i poswigcic Mu wszystkich domownikéw. Trzeba ofia-
rowac odpoczynek na chwale Bozego Majestatu i nie zapominac nigdy
o Aniele Strozu. Zasypiajgc nalezy myslec o jakims punkcie bolesnej Meki
Jezusa, najlepiej o modlitwie w Ogrojcu®.

Ani stowa o modlitwie do Matki Bozej! Spontaniczny teocentryzm,
ktéry wyraznie kontrastuje ze spontanicznym immakulatocentryzmem
$w. Maksymiliana.

Ks. Zyzak zwraca uwage, ze o. Pio, piszac listy, do$¢ czesto zapomina
o temacie korespondendiji i jej adresacie i wpada w improwizowanie mo-
dlitwy — nawet dlugiej, ktorg kieruje do Boga (nie do NajSwietszej Maryi
Panny); kiedy wreszcie u§wiadamia sobie, ze zboczyl z drogi, przeprasza
adresata za to modlitewne ,,zboczenie™.

5 TAMZE, 179.
¢ TAMZE, 171.
7 TAMZE, 172.



E) Modlitwy ptomienne

Sliczne strony listow o. Pio o mitoéci do Jezusa, mitosci ptomiennej,
ranigcej, przetwarzajacej®. Nie ma takich u $w. Maksymiliana. S3 podob-
ne, ale o mitoSci Niepokalane;j.

Gléwnym przedmiotem medytacji o. Pio bylo cierpigce czlowie-
czefistwo Chrystusa’. Nie mozna tego zasadnie twierdzi¢ odnosnie do
$w. Maksymiliana.

Zakonczenie rozprawy ks. Zyzaka liczy 7 stron (357-363). Autor
zestawia wyniki swoich badan nad duchowoscig o. Pio. Nie znajdujemy
tam ani stowa o Matce Bozej.

Marianie prowadzg seri¢ mariologiczng OEOTOKOZX Dbajg o jej
dobry poziom. ,Dobra Panig Ojca Pio” opublikowali poza t3 seria.
Szkoda, ze w ogdle opublikowali. Tym bardziej szkoda, ze uczynili to
bez odpowiedniego wprowadzenia, przyktadajac reke do siejby maryj-
nego kakolu.

§ TAMZE, 214-21S.
9 TAMZE, 203.
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Zebranie Plenarne Polskiego Towarzystwa Mariologicznego
(Czgstochowa, 20 IX 2008 r.)

W Zebraniu Plenarnym Polskiego Towarzystwa Mariologicznego
wzielo udzial 34 cztonkéw zwyczajnych i 3 cztonkéw korespondentow.
Na przewodniczacego zebrania powotano ks. prof. dra hab. Marka
Chmielewskiego, ktory powolat na sekretarza Zebrania dr Danute
Mastalska i przedstawit procedure wyboréw.

Nastepnie ks. dr Teofil Siudy zaprezentowat sprawozdanie zawiera-
jace opis dzialalnosci Zarzadu PTM w latach 2005-2008. Wyrazit takze
podzickowanie r6znym osobom, instytucjom oraz cztonkom PTM za
owocng wspolprace.

Ze stanem posiadania i dokonanymi operacjami finansowymi zazna-
jomit zebranych skarbnik PTM, ks. dr hab. Roman Karwacki.

Trzecie sprawozdanie — komisji rewizyjnej — przedstawil jej prze-
wodniczacy, prof. dr hab. Karol Klauza.

Po odczytaniu sprawozdan nastgpito glosowanie nad absolutorium
dla Zarzadu za lata 2005-2008. Otrzymat je on jednogtosnie.

Nastepnie Przewodniczacy zebrania wybrat komisje skrutacyjng w skia-
dzie: dr Monika Walus, ks. dr Adam Rybicki, dr Krzysztof Staniek.

Przypomniano procedury glosowania, a takze zaznaczono, ze prawo
glosu maja tylko cztonkowie zwyczajni, czyli 34 osoby, oraz ze decyzja
zapada przy 18 glosach (potowa + 1). Uczestnicy zebrania plenarnego
zaakceptowali wszystkie procedury.

Przystapiono do wyboru przewodniczacego PTM, ktérym zostat dr
hab. Grzegorz Bartosik OFMConv (Niepokalanéw). Na funkcje wice-
przewodniczacego PTM wybrano dra Janusza Kumale MIC (Lichen).

Nowym sekretarzem PTM zostata dr Anna Gasior (Tarnéw), za$
skarbnikiem ks. mgr Jerzy Karbownik (Skarzysko-Kamienna).

Kolejne glosowanie wytonilo 6 cztonkéw Zarzadu (niefunkcyjnych):
ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski (Lublin), dr hab. Zachariasz Ja-
bloniski OSPPE (Jasna Géra), prof. dr hab. Karol Klauza (Lublin), dr
hab. Marian Kowalczyk SAC (Oltarzew), ks. dr hab. Janusz Krélikowski
(Tarnéw), mgr lic. Stanistaw Pigtka OFMConv (Niepokalanéw).

W ostatnim glosowaniu wybrano komisje rewizyjng: prof. dr hab.
Andrzej Potocki OP (Warszawa) jako przewodniczacy (wybrany w taj-
nym glosowaniu przez pozostatych 2 cztonkéw), dr Kazimierz Pek MIC
(Lublin), ks. dr Stanistaw Gre$ (Niepokalandw).

Po zakonczonych wyborach stowo do zebranych skierowal nowy
przewodniczacy PTM, dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv. Podzie-
kowat odchodzacemu Zarzadowi, zapowiedzial kontynuacje jego do-
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tychczasowych inicjatyw oraz przygotowywanie Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego do przyszlego Kongresu Mariologiczno-Maryjnego.

Nastepnie przewodniczacy Zebrania Plenarnego, ks. prof. dr hab.
Marek Chmielewski, zachecil zgromadzonych do zgtaszania wolnych
wnioskOw.

Dr Roman Malinowski zaapelowal, by na zblizajace sie 10-lecie
istnienia PTM doprowadzi¢ do wigkszej jego promogji.

Ks. dr Teofil Siudy zaproponowat rozbudowanie strony interneto-
wej PTM, a takze, by niektorych sposrod cztonkéw korespondentow
uczyni¢ czlonkami zwyczajnymi, wlaczajac kustoszéw sanktuariéw (by
w ten sposob taczy¢ teorie z praktyka).

Ksigdz prof. dr hab. Marek Chmielewski zauwazyt potrzebe pew-
nych zmian w statucie, ktére jeszcze bardziej usprawnityby funkcjono-
wanie Towarzystwa.

Zebranie plenarne zakonczono wsp6lng modlitwa.

Danuta Mastalska
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»Matka i Mistrzyni. Obecnos¢ Maryi
w formagji intelektualnej i duchowej”
(Sympozjum, Lichen 15 XI 2008 r.)

Dnia 15 listopada 2008 w Licheniu odbedzie si¢ ogdlnopolskie
sympozjum mariologiczne nt. ,Matka i Mistrzyni. Obecno$¢ Maryi
w formagji intelektualnej i duchowej”. Sympozjum organizuje Centrum
Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater” z okazji 20. rocznicy wydania
przez Kongregacje Wychowania Katolickiego dokumentu ,,Maryja
Dziewica w formagji intelektualnej i duchowej (15 III 1988)”.

W programie przewidziano nastepujgce referaty: ,,Jaka Maryja dla
XXTI wieku? (ks. dr Wactaw Siwak), ,, Tozsamos¢ mariologa/wyktadowcy
mariologii — wskazania PAMI” (dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv),
»Integralnos¢ i interdyscyplinarno$¢ w mariologicznym wyktadzie” (ks.
prof. dr hab. Bogdan Ferdek), ,,Maryjne inspiracje w duchowosci chrze-
Scijanskiej (ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski), ,,Mariologia w stuzbie
duszpasterstwa” (dr Adam Wojtczak OMI).

Spotkanie dopetni dyskusja panelowa nt. ,,Nauczanie mariologii dzi-
siaj. Jaka mariologia w polskich osrodkach akademickich? Stan aktualny
i perspektywy”. W dyskusji wezma udziat: prof. dr hab. Wojciech Zycin-
ski (wprowadzenie i prowadzenie), dr hab. Grzegorz Bartosik OFMCony,
ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek, ks. prof. dr hab. Janusz Krélikowski,
prof. dr hab. Stanistaw C. Napiérkowski OFMConv, dr Kazimierz Pek
MIC, ks. Teofil Siudy, ks. dr Wactaw Siwak, dr Adam Wojtczak.

Informacje i zgtoszenia: Centrum Formacji Maryjnej, tel. 063-
2707720, e-mail: mater@marianie.pl.

,Maryja - Matka Zycia.
Poboznos¢ maryjna w stuzbie Ewangelii zycia”
(Sympozjum, Lichen 21-22 XTI 2008 r.)

W dniach 21-22 XI 2008 r. w Licheniu odbedzie sie ogdlnopolskie
sympozjum teologiczno-pastoralne nt. ,Maryja - Matka Zycia. Poboz-
nos$¢ maryjna w stuzbie Ewangelii zycia”, zorganizowane przez Centrum
Formagji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”.

Tematyka sympozjum, nawigzujaca do programu duszpasterskiego
Kosciota w Polsce na rok 2008/2009, bedzie koncentrowaé sie wokot
trzech blokéw tematycznych: 1) Maryja, Matka Zycia w do$wiadcze-
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niu wiary, 2) Maryja, Matka Zycia — ikona godnosci i obrony zycia, 3)
Z Maryja, Matka Zycia na drogach Kosciota.

W czasie sympozjum zostang wygloszone nastepujace referaty: ,,Bi-
blijna ikona Maryi Stuzebnicy Zycia” (ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik),
,Maryja, Matka Zycia w przepowiadaniu Ojcéw Kosciota” (ks. dr Marek
Gilski), ,Maryja, Matka Zycia w celebracjach liturgicznych Wschodu
i Zachodu” (prof. dr hab. Stefan Koperek CR), ,,Maryja i misterium
zycia w ikonografii” (dr Zofia Bator), ,,Misterium Niepokalanej ikong
nowego zycia w Chrystusie” (prof. dr hab. Jacek Bolewski SJ), ,,Maryja
wzorem przyjecia i troski o zycie” (dr Monika Walus), ,,Maryja w walce
miedzy dobrem a ztem” (ks. prof. dr hab. Janusz Krélikowski), ,,Maryja,
Patronka godnej $mierci” (ks. prof. dr hab. Roman Rogowski), ,,Maryja
jako Matka Zycia w doswiadczeniu maryjnych sanktuariéw” (Forum
duszpasterskie: prof. dr hab. o. Zachariasz Jabtoniski OSPPE, ks. kustosz
Wiestaw Wisniewski, ks. kustosz dr Jan Kalinowski, o. kustosz Zbigniew
Ptak OSPPE, o. kustosz Damian Franciszek Stachowicz OFM).

Zgloszenia i rezerwacja noclegéw oraz szczegbtowe informacje do-
tyczace kosztéw pobytu: Centrum Formacji Maryjnej, tel. 063-2707720,
e-mail: mater@marianie.pl.












