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Maryja w celebracji Bozego Narodzenia

Dzieto zbawienia dokonalo sie¢ w czasie historycznym. Rowniez dzie-
je zbawienia majg swoja historie toczacg sie az do korica czaséw. Jednak
tajemnica zbawienia, jego zyciodajna moc nie zawiera si¢ w czasie i czas
jako czas nie moze nig obdarowaé.

Misterium zbawienia przekracza ramy czasu, a jednocze$nie w nim
si¢ uobecnia. Uobecnia si¢ wcigz na nowo — nie ginie wraz z umieraja-
ca czastka czasu, z przemijajacg historia.

Miejscem spotkania Bozej katabasis z ludzka anabasis jest $wieta li-
turgia, sprawowana w Kosciele 1 przez Kosciol.

Sobér Watykanski 11 uczy: W liturgii, zwlaszcza w Boskiej Ofierze
eucharystycznej, ,dokonuje si¢ dzielo naszego Odkupienia”; w najwyz-
sgym stopmiu przyczynia sig ona do tego, aby wierni swoim Zyciem wy-
razali oraz wjawniali innym ludziom misterium Chrystusa i rzeczywisty
naturg prawdziwego Kosciola'.

Liturgia, dzieki ktérej dzieje zbawienia moga wcigz sie toczy¢, wedlug
okreslenia Soboru, jest szczytem i Zrodlem, do kidrego zmierza dzialalnosé
Kosciola, i zarazem jest Zrodlem, z ktérego wyplywa cala jego moc.

W liturgii Ko$ciota odradza si¢ i pulsuje Zycie, wyplywajace ze
zbawczych misteriow Chrystusa — poczynajac od misterium Weielenia.
W ten sposob Koscidl, zwlaszcza przez sprawowang liturgie, ujawnia
swa teandryczng strukture. W niej kazdy wierny moze dotkna¢ zreali-
zowanych w czasie zbawczych wydarzen i do§wiadczy¢ ich nieprzemi-
jajacych skutkéw.

Liturgia KoSciota, celebrujac misterium zbawienia, nie moze pomijaé
Tej, ktéra z tym misterium jest zwigzana w sposéb szczegdlny — éwiqtej
Bozej Rodzicielki. Czyni to zwlaszcza w celebragji Bozego Narodzenia.

Wystawia wowczas tajemnice Jej dziewiczego macierzynstwa, wiare
i pokore, dzicki ktérym mogta Ona pocza¢ Syna Bozego najpierw du-
chem, zanim ciatem. Przez Jej Boze macierzynstwo Bog obdarzyl ludzi
taskg zbawienia. Przez te Jej macierzyfiskg postuge zostaly wezwane do
wiary wszystkie ludy ziemi. I wcigz doznajemy oredownictwa Tej, przez
ktéra otrzymaliSmy Dawce zycia wiecznego.

Tajemnice te s3 obecne w Liturgii stowa, stawi je rowniez Liturgia
godzin. Ukazujg Maryje jako kontemplujaca tajemnice Weielonego Boga,
ktorego jest Matka, ktory przez Jej macierzynstwo stat sie cztowiekiem,
aby obdarzy¢ nas swoim Béstwem.

''sca.
2 TAMZE, 10.
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Zatem liturgia Bozego Narodzenia wyraznie wskazuje na Te, ktéra
jest obecna w petni czasu i odgrywa doniosla role w dziejach zbawienia.
Celebragja liturgii Bozego Narodzenia sprawia, ze macierzynski udzial
Maryi w tajemnicy zstgpienia Syna Bozego w ludzki $wiat jest wcigz ak-
tualny, a Ona sama staje si¢ w ten sposdb obecna w tej celebragji.

Kolekta Mszy o Swictej Maryi, Bozej Rodzicielce zwraca si¢ z pros-
ba do Boga, bySmy i my przyjeli Chrystusa, tak jak Ona Go przyjeta.
Odnosi sie to wpierw do naszego ducha, w ktérym ma poczaé si¢ Bog
— przez wiare, pokore i wewnetrzng czystosC.

One jednak trwaly w Maryi nie tylko w momencie narodzenia Syna,
lecz podczas calego Jej zycia. Tak i my, karmigc si¢ Ciatem Narodzo-
nego z Niewiasty, pielegnujmy w duszy te wartoSci, ktérymi Ona zyla.
W Jej duchu przyjmujmy Chrystusa podczas celebracji Bozego Narodze-
nia i trwajmy w nim przez cale zycie.

Zapraszamy do przyjrzenia sie, jak tajemnice Maryi obecnej w ce-
lebracji Bozego Narodzenia opisujg autorzy artykutéw niniejszego nu-
meru ,,Salvatoris Mater”.

Danuta Mastalska
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spoOldziatanie cztowieka ze zbawczg wolg Boga wyrazito si¢ naj-
doskonalej i w pelni skutecznie dopiero w zyciu i mece Chrystusa.
Sw. Lukasz przedstawia Maryje jako ideat wspdlnoty Kosciota, wiernie
wspomagajaca Syna w Jego misji zbawienia $wiata. Poczatek Fukaszo-
wej Ewangelii jest teologicznym wyrazeniem tej prawdy: podobnie jak
u progu Dziejéw Apostolskich (1, 14), tak i tu postawa Maryi stanowi
wzor wspoélpracy w dziele zbawienia. Fiat Maryi, wypowiedziane pod-
czas zwiastowania (Lk 1, 38) stapia si¢ w jedno z fiat Syna Bozego, ktory
w tym wlasnie momencie moze rozpoczaé swg ziemska misje.
Zaczniemy nasze rozwazania od kilku uwag gramatycznych. Forma
fiat odpowiada w tacinie trzeciej osobie l. poj. trybu warunkowego od
strony biernej czasownika facio, facere. Ta nieregularna forma pasywna
(fio, fieri) moze mie¢ wolitywny odcieni przyzwolenia, zgody czy tez
pragnienia, a nawet nakazu. Kaplanski opis stworzenia zaczyna si¢
stworczym stowem Boga: fiat lux, niech si¢ stanie swiattosé! (Rdz 1, 3).
Stworcze stowo Boga jest zarazem stowem zbawczym, gdyz oddziela
Swiatlo od ciemnosci, wprowadzajac tad w kosmosie (Rdz 1, 4. 7.
14). W tekscie hebrajskim Biblii odpo-
wiednikiem fiat jest stowo positkowe Ks. Antoni Tronina
hajah w formie wolitywnej; podobne

znaczenie ma uzyta w wersji greckiej  Fyqt BOiegO Syna

forma yamdirw: ,niech sie stanie”. Ale

tacifiska Wulgata thumaczy przez fiat 1 MaI'YI
réwniez hebrajskie *amen. DZlfi]e sie ta.k CALVATORIS MATER
zwlaszcza w przypadku Psalmow, gdzie 10(2008) nr 4, 11-22

wersja grecka (Septuaginta) uzywa try-
bu zyczacego (optativus): yevorro. Odcief pasywny tego trybu wskazuje
w grece biblijnej na dziatanie Boga: ,,oby Bog zechcial to sprawic”!.
Poszczegoblne zbiory psalmoéw konczg sie liturgiczng aklamacja “amen
‘amen, co w Septuagincie oddano podwojnym yevorto (Ps 40[41], 14;
71[72], 19; 88[89], 53; 105[106], 48).

Uwagi te beda nam przydatne w dalszej refleksji nad tekstami
biblijnymi, ktére wprowadzaja w tajemnice wspo6idziatania Boga z czto-
wiekiem w dziele zbawienia. Doskonalym punktem wyjscia (1) bedzie
tu proroctwo Psalmu 39[40], ktorego gleboka interpretacje znajdziemy
w LiScie do Hebrajczykow (2). Nastepnie oméwimy pokrotce ewange-
liczne wzmianki o fiat Jezusa (3), aby zatrzymac sie na koniec nad sceng
zwiastowania (4).

! Zob. J.W. ROSLON, Gramatyka jezyka greckiego, Warszawa 1990, 213n; A. PA-
CIOREK, Elementy sktadniowe biblijnego jezyka greckiego, Kielce 2001, 111.

TA W CELEBRACJI NARODZENIA PANSKIEGO

~ | MARY

~



Ks. Antoni Tronina

—
\S}

1. Ksiega Psalmow zawsze byta traktowana jako proroctwo, zaréw-
no w judaizmie, jak i w chrzeScijanstwie. Umieszczane w nagléwku imie
Dawida rozumiano w sensie jego autorstwa. Tytuly hebrajskie niektérych
psalméw nawigzuja ponadto do konkretnych wydarzefi z zycia Dawida,
aby utatwi¢ czytelnikom ich lekture historyczng (Ps 7, 18, 34, 51, 52,
54, 56, 57, 59, 60, 63,142). Septuaginta rozwija jeszcze ten proceder
egzegetyczny?, a Psalterz syryjski (Peszitta) zamienia niezrozumiale na-
glowki hebrajskie na nowe, pomocne w modlitwie chrzescijanskiej.
Tytul Ps 39[40] w wersji syryjskiej brzmi wigc nastepujaco: Na koniec.
Psalm Dawida. Dostownie: gdy Szimei podal mu imiona tych, co stuzyli
w domu Pariskim. Duchowo: dzigkczynienie Bogu od czcicieli i Kosciola®.
Szimej (albo Szimea) to imie czeste wsrod lewitdw, ktorzy pelnili stuzbe
w przybytku jerozolimskim. Tradycja syryjska odnosi wiec dostowng
lekture Ps 39[40] do epoki Dawida, kt6ry miat ustanowi¢ stuzbe litur-
giczng jeszcze przed zbudowaniem $wigtyni Salomona (1 Krn 6, 14n).
Zarazem jednak ta sama tradycja wskazuje na sens duchowy psalmu:
jest on modlitwa Kosciola, zalozonego przez Chrystusa.

Koscielna interpretagja tego psalmu, czytanego jako modlitwa Mesja-
sza, nie jest dowolng innowacjg egzegetyczng*; podobng wykladnie daje
tradycja zydowska, zawarta w targumie. Najpierw jednak odczytajmy Ps
39[40] w jego wersji oryginalnej, jaka przekazata Biblia hebrajska’. W ak-
tualnej formie utwor jest polaczeniem pierwotnej piesni dziekczynnej
(ww. 2-11) z prosba o dalsza opieke (ww. 12-18). Psalmista do§wiadczyt
zbawczej mocy Boga w momencie $miertelnego zagrozenia: Pan pochylit
si¢ nad nim i wydobyl go ,,z dotu zagtady” (w. 3). Cudownie ocalony
od $mierci, moze teraz Spiewac ,,pie$ii nowg, hymn dla naszego Boga”
(w. 4). Swiadkowie tego zbawczego czynu zloza swa ufnoé¢ w Panu.

Dalsza cze$¢ psalmu wyjasnia i poglebia tresé¢ ,,nowej piesni”:
dawne ofiary rytualne zostang zastgpione egzystencjalng ofiarg zycia.
Najwazniejsze s3 centralne wersety psalmu (7-9), ktére w przektadzie
z hebrajskiego brzmig nastepujaco:

Nie chciales ofiary krwawej ani obiaty,

Lecz otwarles mi uszy;

calopalenia i Zertwy za grzech nie Zgdales.

Wtedy powiedziatem: Oto przychodze!

2 Zob. 1l Salterio della Tradizione, red. L. MORTARI, Torino 1983, 19-26.

3 Por. Psalterz Biblii Greckiej, red. A. TRONINA, Lublin 1996, 76.

4 Zob. S. RINAUDI, I salmi, preghiera di Cristo e della Chiesa, Torino 1976%, 244-
248.

5 Szczegbdtows egzegeze psalmu por. H.]. KRAUS, Psalmen, Neukirchen 1978°, 456-
464; G. RAVASL, 1l Libro dei Salmi, vol. 1, Bologna 1981, 721-739; S. LACH, Ksigga
Psalmdw, Poznah 1990, 234-238 (PST VII, 2).



W zwoju ksiggi 0 mnie napisano:
Jest mojg radoscig, mdj Boze, czynic Tiwojg wole,
a Prawo Twoje mieszka w moim wnetrzu®.

Zwrot thumaczony tradycyjnie ecce venio, ,,oto przychodze”, brzmi
dostownie po hebrajsku hinneb ba’ti. Latwo dostrzec tu nawigzanie do
zakoficzenia pierwszej piesni o Studze Pafskim: Pierwsze wydarzenia
oto juz nadeszly (hinneh ba’u), nowe zas Ja zapowiadam (1z 42, 9a).
Jesli powigzacd tres¢ obu wyroczni, jak sugerujg egzegeci’, to mozna
w stwierdzeniu Psalmisty dostrzec realizacje prorockiej zapowiedzi od-
nowy kultu dawnego Izraela. Psalmista pragnie zastgpienia religijnosci
zewnetrznej, wyrazajacej sie¢ w sktadaniu krwawych ofiar, przez ofiare
duchowa, polegajaca na pelnieniu woli Bozej®. Wyrazem wewnetrznej
postawy postuszenistwa jest wlasnie ,,otwarcie uszu”. Zwrot ten moze
nawigzywaé do obrzedu przekltucia ucha niewolnika, ktéry decyduje
sie na ,,wieczng stuzbe” w domu swego pana (Wj 21, 6; Pwt 15, 17).
Inni® wolg tu widzie¢ aluzje do ,,obrzezania serca”, co w teologii deu-
teronomistycznej (Pwt 10, 16; Jr 4, 4) akcentuje postawe wewnetrzng
w przeciwienstwie do czysto zewnetrznego obrzedu.

Taka wlasnie interpretacje zdaje sie sugerowaé najstarszy przektad
Psalterza, zawarty w Biblii greckiej (Il wiek przed Chr.): Ofiary i daru
nie chciales, ale przygotowales mi cialo; nie Zgdales tez calopaler ani
zertwy. Wtedy powiedzialem: Oto przychodze! W zwoju ksiggi napisano
o mmnie: Pragne wypelniac wole Twojg, Boze mdj, a prawo Twoje jest
w moim wngtrzu'®. W stosunku do tekstu masoreckiego zauwazamy tu
znamienng roznice. W miejsce trudnego zwrotu ,,przektué uszy” thumacz
grecki zastosowal parafraze: ,,przygotowac cialo”. Grecki termin odyu
»cialo”, wraz z czasownikiem ,,przygotowale$”, doskonale wprowadza
chrzescijanskiego czytelnika psalmu w jego lekture chrystologiczna.

Pozniejszy targum, czyli aramejski przektad liturgiczny tego psalmu,
poglebia jeszcze mysl Septuaginty: Oto wehodze ‘do zycia wiecznego,
kiedy badam’ w zwoju ‘ksiggi Prawa’, co napisano o mnie: Mojg rado-
scig jest czynic wolg Twojg, Boze mdj, a Prawo Twoje doskonale jest
w moim wnetrzu''. Pod powltoka specyficznego dla judaizmu kultu Tory

¢ Przektad BT (wyd. 5).

7 G. BRAULIK, Ps 40 und der Gottesknecht, Wiirzburg 19755 R. NORTH, art. chadasz,
w: Theol. Worterbuch zum Alten Testament II, 774n.

8 Por. A. TRONINA, Modlitwa nowego czlowieka, w: Homo novus, red. A.J. NOWAK,
T. PASZKOWSKA, Lublin 2002, 247.

? Tak np. M. DAHOOD, Psalms I, Garden City 1966, 246.

10 Przektad wedtug: Psalterz Biblii Greckiej, 76.

' Przektad wtasny, zob. A. TRONINA, Modlitwa nowego czlowieka..., 247n.
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mozna tu dostrzec przygotowanie nauki Chrystusa o nowym cztowieku
i ,wypelnieniu Prawa” (Mt 5, 17). Nic dziwnego zatem, ze juz teologia
judeochrzescijaniska buduje na proroctwie tego psalmu gleboka nauke
o tajemnicy wcielenia i doskonatym postuszenistwie, jakie Syn Bozy
okazal Ojcu'.

2. List do Hebrajczykéw wykorzysta proroctwo psalmisty dla zi-
lustrowania prawdy o nowym kulcie, charakterystycznym dla Nowego
Przymierza. Wedtug autora tej pieknej homilii wezesnochrzeScijaniskiej
(powstatej ok. r. 60), stowa te wypowiada sam Chrystus w momencie
wcielenia: przychodzi bowiem na $wiat, aby ustanowi¢ nowg i wieczng
Ofiare. Zanim zajmiemy sie chrystologiczng reinterpretacjg psalmu, na-
lezy pokrétce zapoznad sie z tematykg Listu. Jak wykazaly badania nad
strukturg dokumentu?, jest on zbudowany koncentrycznie z pieciu czeSci
tak, ze w srodku (Hbr 7-10) miesci si¢ istotna nauka o doskonalej Ofie-
rze ztozonej przez Chrystusa. Skrzydta boczne tego ,,poliptyku” dotycza
z jednej strony drogi, jaka przebyt Odkupiciel, aby staé sie wiarygodnym
i mifosiernym arcykaptanem, z drugiej za$ — drogi, jaka maja do przebycia
Jego wyznawcy. Centralny wywdd calego traktatu (Hbr 8-9) poprzedza
typologia Melchizedeka (Hbr 7), zamyka za$ interesujacy nas fragment,
ktéry mozna zatytutowaé: Przyczyna wiecznego zbawienia (Hbr 10, 1-
18). Wreszcie w tym ostatnim fragmencie Vanhoye'* zauwaza strukture
chiastyczng (A-B-B’-A). Mozna to przedstawi¢ graficznie w schemacie:

A. Niewystarczalno$¢ Prawa z jego powtarzanymi ofiarami (10, 1-3),

B. Zastgpienie ofiar zewnetrznych jedyng Ofiarg Chrystusa (10, 4-10),

B’. Zastgpienie dawnych kaptanéw przez jedynego Kaptana intronizo-
wanego (10, 11-14),

A. Nowe Przymierze nie potrzebuje powtarzanych ofiar (10, 15-18).

W dalszych rozwazaniach zatrzymamy sie nad punktem B, ktéry
sklada sie z cytatu biblijnego oraz komentarza. Oto przeklad tych wer-
setow, ukazujgcych Ofiare Chrystusa jako zrodlo wiecznego zbawienia:
Niemozliwe bowiem, aby krew woldw i kozlow gladzila grzechy. Totez
przychodzgc na swiat [Chrystus| mowi:

Ofiary i daru nie chciales,

ale przygotowales Mi cialo (o).

Ofiary calopalne i skladane za grzech

12 Do najstarszych tekstow patrystycznych nalezy Swiadectwo $w. Ireneusza (Adv. Haer.
IV17,1).
13 A. VANHOYE, La structure littéraire de I’épitre aux Hébreux, Bruges 19762,



nie podobaly Ci sie.

Wtedy powiedzialem: Oto przychodze!

W zwoju ksiggi napisano o Mnie,

abym spetnil wole Twojg (zo Bednua oov), Boze!

Najpierw mowi: Ofiar i darow, calopaleri ani ofiar za grzechy nie
chciales, nie podobaty Ci si¢ — choc sklada sig je zgodnie z Prawem. Na-
stepnie powiedzial: Oto przychodze, abym spetnit wolg Twojg! Znosi to,
co pierwsze, aby ustanowic drugie! Mocg tej woli (Behfyaty) zostalismy
uswigceni przez Ofiare ciala (odyuerog) Jezusa Chrystusa raz na zawsze
(Hbr 10, 4-10)".

W swym pierwotnym kontekscie Ps 39[40] stanowit modlitwe
dziekczynng cztowieka uratowanego z zagrozenia zycia. Autor psalmu
pragnie podzickowa¢ Bogu nie tyle przez ztozenie krwawych ofiar, co
raczej przez pelnienie woli Bozej, jak uczyli prorocy. Sam tytut psalmu
wskazuje na autorstwo Dawidowe. Autor Listu, podobnie jak Piotr
w dniu Pieédziesigtnicy (Dz 2), moze w swoim wywodzie odnie$¢ sie
do tego autorstwa. Dowodzi wiec, ze stowa psalmu nie dotyczg wprost
Dawida, ten bowiem skiadal Bogu krwawe ofiary. Dawid jednak, jako
przodek Mesjasza, wypowiada tu proroctwo o swoim Potomku ,,wedtug
ciala” (Rz 1, 3). S3 to mianowicie stowa Syna Bozego, wypowiedziane
w momencie wcielenia’®.

Te niezmiernie doniosle stwierdzenia staly sie przedmiotem gruntow-
nej analizy H. Witczyka!”. Wykazat on, w oparciu o stownictwo kultowe
Starego Testamentu, ze ,,Ofiara ciata Jezusa Chrystusa” oznacza tu escha-
tologiczng Ofiare ekspiacyjna, ktora udziela zbawienia wierzacym i daje
im udzial w Jego kaplafistwie. Jej skutecznos¢ zbawcza wynika stad, ze
nie jest to juz jedynie ofiara materialna, lecz egzystencjalna decyzja, ktora
przemienia ludzkie sumienie. Ofiary Starego Przymierza nie byly ostatecz-
nym wyrazem zbawczej woli Boga. Wola ta dotyczy bowiem w pierwszej
kolejnosci postuszeristwa wobec Niego. Jezus przychodzgc na swiat nie tylko
ma zamiar pelnic jg, ale wrecz petni: oto ide pelnic Tiwojg wole, mdj Boze
(18oL Tkw oL ToLfpeL O Bedg TO BeAnud cov)'s.

Zauwazmy najpierw, ze w poréwnaniu z hebrajskim i greckim tek-
stem psalmu, autor Listu do Hebrajczykow pomija wzmianke o Prawie.

4 TAMZE, 172.

15 Przektad whasny, zob. A. TRONINA, Do Hebrajczykow. Stowo zachety na dni ostat-
nie, Czestochowa 1998, 124n.

1 Por. A. PACIOREK, List do Hebrajczykdw, Lublin 1998, 109.

" H. WITCZYK, Pascha Jezusa odpowiedzig Boga na grzech swiata. Eschatologiczna
Ofiara Ekspiacji i Nowego Przymierza, Lublin 2003, 323-331.

'® TAMZE, 325.
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Dzieki temu moze calg argumentacje skoncentrowac na przeciwstawieniu
pomiedzy dawnym rytualem Swigtynnym a ,,cielesng” ofiarg Chrystusa.
Nie narusza jednak w ten sposob wymowy ogdlnej tekstu oryginalnego,
ktéry pojmuje ,,prawo” w sensie ,,nowego przymierza” zapowiadanego
w proroctwie Jeremiasza (31, 31). Ofiara Chrystusa jest dla naszego
autora rytem zywym dokonanym w ,ciele”, czyli w calej egzystencji
Wecielonego Syna Bozego.

Ks. Witczyk dodaje: Ofiara, ktorej istotq jest wypetnienie woli Boga,
ma gleboki zwigzek z sumieniem czlowieka. Postuszeristwo Jezusa wzgle-
dem Boga bylo dzielem Jezusa-czlowieka, swiadomego trudow, cierpien,
a zarazem catkowicie wolnego. Poza tym posluszeristwo to bylo przez Nie-
g0 przegywane od samego poczgtku w duchu solidarnosci z grzesznikami;
On zlozyl raz na zawsze Ofiare ze wzgledu na grzechy (Umep ouoptLowv)
(w. 12; por. 9, 26. 28; 1 Kor 15, 3 i inne). A solidarnos¢ ta byla réuwno-
czesnie zgodna z wolg Boga; Na mocy tej woli (Boga) uswigceni jestesmy
przez Ofiare ciala Jezusa Chrystusa raz na zawsze (w. 10)". Nie ma tu
jeszcze mowy o roli fiat Maryi; tematyka Listu do Hebrajczykow jest
catkowicie skupiona na Osobie i dziele Jezusa Chrystusa. Aby uchwycié
udzial Matki Chrystusowej w dziele zbawczym, trzeba jeszcze zatrzymaé
si¢ nad dwoma logiami Jezusa z tradycji synoptycznej.

3. Chrystusowe fiat wobec zbawczej woli Ojca zostato przedsta-
wione przez Ewangelistow na dwa sposoby. Ewangelia $w. Mateusza
przekazata dluzszg forme Modlitwy Pariskiej, wraz z prosba: Bgd? wola
Tiwoja (Mt 6, 9). Sw. Lukasz opuszcza te prosbe w swojej redakdji tej
modlitwy (Ek 11, 2-4), umiesci jg jednak w ustach Chrystusa podczas
agonii w Ogrdjcu (Ek 22, 42). Podobnie czyni najstarsza Ewangelia $w.
Marka, w ktorej elementy Modlitwy Pariskiej odnajdujemy dopiero
podczas agonii (Mk 14, 36. 38)?°. Wydaje sie, ze u podstaw wersji
Mateuszowej i Lukaszowej znajduje sie wspolny przekaz, zawarty przy-
puszczalnie w zrédle Q. Wersja Lukasza wydaje sie bardziej pierwotna
pod wzgledem ilosci présb (pieé zamiast siedmiu); Mateusz natomiast
wykazuje bardziej pierwotne stownictwo®..

Trzecia prosba Modlitwy Pariskiej znana jest nam w formie liturgicz-
nej jako fiat voluntas Tua (Mt 6, 10). Z tego wzgledu tradycja lacifiska
chetnie zestawia j3 ze stowami fiat Maryi (Lk 1, 38). Zobaczymy jed-
nak, ze tacinski przektad zaciemnia odcienie znaczeniowe nadane przez

19 TAMZE, 328.
2 Zob. K. ALAND, Synopsis Quattuor Evangeliorum, Stuttgart 1978, 86 i 456.
2t A. PACIOREK, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, Cz¢stochowa 2005, 268.



greckich autoréw obydwu Ewangelii. U Mateusza czasownik yivouel
przybiera forme trybu rozkazujgcego strony biernej aorystu: yempiw
70 B€Anu oov. Strona bierna czasownika bez dopelnienia wskazuje na
samego Boga, ktérego wola winna si¢ spetniaé zawsze i wszedzie w dziele
stworczym, zarowno w niebie, jak i na ziemi. Niebo jest idealnym wzo-
rem dla ziemi, jak to przedstawial prorok Izajasz w swej wizji Swigtyni
niebieskiej (Iz 6, 1-5). Chrystus zatem, nawigzujac do poprzedniej prosby
przekazanej nam modlitwy (,,Swiec si¢ Imie Twoje™), wyjasnia samg istote
swej nauki: Swieto$¢ Boga ma si¢ objawiaé w realizacji Jego woli poprzez
cale stworzenie. Nie ma wiec w tresci tej modlitwy nic fatalistycznego,
jak zwyklo si¢ ja pojmowaé przy powierzchownej interpretacji. Takie
znaczenie mozna przypisa¢ pewnym modlitwom judaistycznym, np.
stowom Judy Machabeusza przed nieréwng walka: Jakakolwiek bedzie
wola w Niebie, tak uczyni (1 Mch 3, 60)*.

Wrecz przeciwnie jest w Modlitwie Pariskiej: Jezus uczy w niej swo-
ich nasladowcéw, ze winni stale prosi¢ Boga o uzgodnienie swojej woli
z najswictszg wolg Ojca w niebie. Modlitwa nie méwi wprost, co sta-
nowi przedmiot woli Bozej wzgledem cztowieka. Wyrazem tej zbawczej
woli (to 8ednue) s3 jednak poprzednie prosby modlitwy, ktora zostawit
nam Chrystus. Nadejécie krélowania Bozego oznacza nasze u$wiecenie
i konsekrowanie do stuzby Bozej. Z kolei kr6lowanie Boga jest wyrazem
Jego woli: zbawienie cztowieka jest przedmiotem najglebszego pragnienia
Boga, a obietnice dobr mesjaniskich majg staé si¢ urzeczywistnieniem
Jego woli w naszym zyciu.

Whasciwy, najglebszy sens formuly zawartej w Modlitwie Pariskiej
wylozyl Jezus dopiero u kresu swego ziemskiego zycia, podczas konania
w ogrodzie Getsemani. Tradycja chrzeScijafiska tam wiasnie wskazuje
miejsce, gdzie Zbawiciel przekazal wybranym uczniom tres¢ tej modli-
twy: ,grota pouczen” na Gérze Oliwnej upamietnia miejsce, w ktérym
Jezus przekazal swym uczniom wtajemniczenie w sedno swej nauki.
Tradycja ta jest echem ewangelicznego opisu modlitwy w Ogrojcu. Tam
przeciez dokonuje si¢ prawdziwa ofiara duchowa, egzystencjalna, zanim
w sposdb fizyczny dopelni sie ona nastepnego dnia na krzyzu.

Jak juz wspomniano, fukaszowa wersja najbardziej przypomina tresé
trzeciej pros$by Modlitwy Pariskiej: Ojcze, jesli cheesz, zabierz ode Mnie
ten kielich. Wszakze nie moja, ale Twoja wola niech si¢ stanie (Lk 22,
42). W lacifiskim przektadzie Sw. Hieronima stowa te s jeszcze bardziej
upodobnione do Mt 6, 10: non mea voluntas, sed tua fiat. Oryginat

2 Szerzej zob. J. DROZD, Ojcze nasz. Modlitwa Pariska wedlug wspdlczesnej egzegezy,
Katowice 1983, 106-124.
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jednak grecki (un to BeAnua pov, Gk O oov yeveoBw) wskazuje na inng
forme czasownika: imperatyw aorystu (jak w Mt 6, 10), ale uzyty w stro-
nie zwrotnej, nie biernej. Taki odcieni znaczeniowy u Lukasza zdaje sie
bardziej podkreslaé pelne zdanie sie Jezusa na wole Ojca?.

Jest to wiec nie tyle prosba, co wyraz aktywnego uczestnictwa w wy-
pelnieniu Bozego planu zbawienia. W Janowej Ewangelii odpowiedni-
kiem tych stow jest stwierdzenie Jezusa o $wiadomym oddaniu zycia dla
spetnienia nakazu Ojca (J 10, 18). Pomimo niewypowiedzianej trwogi
przed cierpieniami meki i Smierci na krzyiu Jezus chce pozytywnie tego,
czego chcee Jego Ojciec, i poddaje si¢ wielkodusznie realizacji tej woli**.

Takga interpretacje potwierdzajg paralelne miejsca u synoptykéw (Mt
26, 39; Mk 14, 36), a zwlaszcza u $w. Jana (12, 27: wlasnie dlatego
przyszediem, na te godzing!). Jan antycypuje Jezusowe stowa z Ogrojca,
umieszczajac je w kontekscie wydarzen ,,niedzieli palmowej” (J 12, 12-
19). Dzicki temu zabiegowi zostal uwypuklony eschatologiczny sens
»godziny” Jezusa, zapowiedzianej juz w Kanie Galilejskiej (J 2, 4)>.
Najbardziej oryginalna okazuje si¢ jednak fukaszowa koncepcja histo-
rii zbawienia, wypelnionej w Jezusie?®. Przyjrzymy si¢ jej teraz blizej,
rozwazajac scene zwiastowania w Nazarecie (bk 1, 26-38).

4. Scena ta doczekala si¢ juz niezliczonych opracowan ze wzgledu
na swg glebie teologiczng?’. Ignace de la Potterie?® zwrocil uwage na
kunsztowna budowe literackg tekstu, w ktérym wstepne pozdrowienie
anielskie (w. 26n) znajduje odpowiedz w koficowych stowach Maryi
(w. 38). Nas interesuje tutaj ostatni werset tej perykopy, zawierajacy
odpowiedz Maryi dang aniotowi: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi
sig stanie wedlug stowa twego (Lk 1, 38). Zatrzymajmy si¢ najpierw
nad samookresleniem Dziewicy z Nazaretu: ,,stuzebnica Pana” (fy 600An
kuplov). Lukaszowy tekst nawigzuje delikatnie do stéw biblijnej Abigail,
ktéra godzi sie zostaé zong Dawida (1 Sm 25, 41: Oto stuzebnica two-
ja jest niewolnicg gotowq umywac nogi stug mojego pana). Magnificat
z kolei zawiera relekture stéw matki Samuela, Anny, proszacej Boga

3 Por. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedfug sw. fukasza, Lublin 2005, 499.

% J. DROZD, Ojcze nasz. Modlitwa Paiska..., 114.

3 Szerzej zob. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana, Poznan 1975,290 (PNT
V).

2 Temat ten omawia catosciowo S. WEODARCZYK, Swiety Fukasz. Teolog historii
zbawienia, Czestochowa 1995.

27 Sposréd prac polskich biblistéw zob. zwl. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela,
Kielce 1991; TENZE, Odkrywanie Ducha Swigtego, Kielce 1998.

% 1. de laPOTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza, tt. A. Tronina, Warszawa 2000,
46.



o wzglad na jej unizenie (tk 1, 48: wejrzal na unizenie stuzebnicy swo-
jej). Obydwa wersety Lukaszowej ,,Ewangelii dziecifistwa” wzajemnie
si¢ interpretuja.

Stowa Maryi z £k 1, 38 nalezy czytaé przede wszystkim w kontek-
Scie przymierza zawartego na Synaju. Maryja pelni tu role analogiczng
do roli ludu Bozego, ktory u stop Synaju otrzymuje tablice Prawa i zo-
bowiazuje si¢ do przestrzegania zawartych tam nakazéw (por. Wj 24, 3.
7). Podobnie w Janowej perykopie o Kanie Galilejskiej pojawi si¢ motyw
postuszefistwa stowom Jezusa (J 2, 5)%. Lukasz jednak bardziej podkre-
8lit przylgniecie Maryi do planu, jaki Bég postanowit zrealizowaé w Jej
zyciu (por. Lk 1, 34). W tajemnicy zwiastowania przylgniecie Stuzebnicy
(M do0An) do stowa Bozego jest wyrazem catkowitego postuszenstwa,
ktore daje poczatek nowej ludzkosci®®.

Egzegeci zauwazaja, ze w calej Biblii tylko Maryja jest okreSlona
tytulem ,,Stuzebnicy Panskie;j”. Posréd licznych ,,stug Pana”, do ktorych
zalicza sie caly lud Przymierza (Iz 49, 3; Jr 26, 27; Ez 28, 25), Matka
Mesjasza reprezentuje wszystkich oczekujacych Jego przyjscia®l. Sw.
Fukasz celowo nie precyzuje, kogo oznacza termin ,,Pan” w ustach
»Stuzebnicy Panskiej”: czy chodzi tu juz o Chrystusa, czy tez o Boga
Izraela. Swiadoma dwuznacznoé¢ tego pojecia w deklaracji Maryi ma
zwroOci¢ uwage na dialektyczne napiecie pomiedzy Starym a Nowym
Testamentem: oczekiwany Mesjasz staje si¢ osobg historyczng dzieki
decyzji Maryi z Nazaretu®2.

Nalezy wreszcie wglebié sie w tre$¢ drugiej czesci Jej odpowiedzi
danej zwiastunowi z nieba. Tu réwniez nad interpretacjg tekstu zacigzyt
jego przeklad tacinski: fiat mihi secundum verbum tuum. Zwyklo sie
wiec thumaczy¢ to zdanie jako rezygnacje Maryi ze swoich planéw zy-
ciowych na rzecz podporzadkowania sie woli Bozej. Tymczasem takie
tlumaczenie nie ma podstaw w tekscie oryginalnym: yévoito pot kot o
prua oov. Lukasz uzyt tu rzadkiej w grece biblijnej formy tzw. optativus,
trybu wyrazajacego pragnienie®. Forma ta wyraza radosng i pelng en-
tuzjazmu zgode Maryi na poslanie Boze oraz szczere pragnienie realizacji

» Zob. A. SERRA, Contributi dell’antica letteratura giudaica per I'esegesi do Giov. 2,
1-12 e 19, 25-27, Roma 1977, 169-172.

3 Por. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium I, Leipzig 1971, 57n.

31 Zob. H. WITCZYK, Bdg Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 2, 129.

32 Zob. E. PERETTO, Serva, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. de FIORES, S.
MEQ, Cinisello Balsamo 1986, 1160; A. DELASALLE, Stuzebnica, w: Maly Stownik
Maryjny, th. K. Brodzik, Warszawa 1987, 84.

33 Forma optatywna wystepuje w Nowym Testamencie 38 razy, zwykle u $w. Pawla (29
razy).
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Bozych planéw zbawienia®*. Zwrotem ,wedlug stowa Twego” (kectie 0
phua oov) chee $w. Lukasz przywolaé paralele z historii patriarchéw,
w ktorej bezptodno$¢ staje sie plodna moca obietnicy Bozej (por. Rdz
21, 1). Formula ta stuzyta bohaterom Starego Testamentu dla wyrazenia
zgody (Rdz 30, 34; Joz 2, 21; Jdt 11, 10; Dn 14, 9). Sam Jezus uzywat
jej w trybie rozkazujacym, odnoszac si¢ do wiary ludzi proszacych Go
o pomoc: Niech ci si¢ stanie, jak wwierzyles (Mt 8, 13). Maryja wypo-
wiada stowami tej formuly zgode na spelnienie sie woli Pana. Przyjmujac
wole Boza, Maryja przyjmuje za wlasng postawe Jezusa, ktory przychodzi
na $wiat ze stowami psalmu: Oto ide petnic wolg Twojg, mdj Boze (Hbr
10, 7; por. Ps 39[40], 9).

Uleglos¢ Maryi zwiastuje i wyobraza réwniez te uleglos¢ wyrazong
przez Jezusa podczas Jego Zycia publicznego, az po Kalwarig®. Uprzedza
ona niejako stowa Syna, ktéry stwierdzi: Moim pokarmem jest wypelniac
wole Tego, ktéry mnie postat (J 4, 34). Podobnie dla Niej wola Ojca
stala sie zasadg zyciowa, w ktorej bedzie odtad szukaé sily do wypel-
nienia powierzonej sobie misji. W ten sposob staje sic Maryja wzorem
dla wszystkich powotanych. Jej postawa uczy bowiem, jak odpowiadaé
Bogu na Jego szczegblne wezwanie®.

Zestawienie obydwu scen zwiastowania w dziele fukasza (Ek 1-2:
Zachariasz i Maryja) wskazuje zarazem na absolutng oryginalno$¢ tej
drugiej sceny. Zachariasz otrzymat obietnice narodzin syna, zgodnie
ze schematem dobrze znanym w Starym Testamencie. Obietnica dana
Maryi dotyczy jednak zupelnie innych narodzin, ktére majg swe zrédlo
jedynie w Bogu. Stad tez odpowiedZ Maryi nie zawiera cienia wahania,
jak to bylo w przypadku Zachariasza. Jest to odpowiedz bezwarunkowa
i pelna radosci®’.

Odpowiedz ta stanowi doskonale zamkniecie calej sceny, w ktorej
zyczenie radosci (,,Ciesz sie, pelna taski”) spotyka sie z radosng akceptacja
woli Bozej przez Maryje. W teologii trzeciej Ewangelii jest to antycypacja
jednego z podstawowych tematéw ,,dwudzieta” $w. Lukasza. Zstgpienie
Ducha Swietego na Maryje zapowiada poczatek nowego stworzenia.
Sw. Tomasz z Akwinu przyréwnal nawet fiat Maryi do stworczego fiat
Boga z pierwszej stronicy Biblii. Tamto pierwsze fiat powolalo Swiat
do istnienia, to drugie fiat sprowadzito na ten $wiat Zbawce. Matka

3 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 29n.

35 M. STRYJECKI, Postuszeristwo Maryi — ,,Blogostawionej, ktéra mwierzyla”, w: Matce
Chrystusa, red. T. DABEK, Krakéw 2001, 87.

36 Zob. K. STOCK, Die Berufung Marias (Lk 1, 26-38), ,,Biblica“ 61(1980) 457-491.

37 Zob. J. McHUGH, Maryja w Nowym Testamencie, th. A. Czarnocki, Niepokalanéw
1998, 104-107.



Chrystusa utozsamia sie z dzietem swego Syna jako ,,stuzebnica Paniska”
(kk 1, 38a). Jej fiat zbiega sie w czasie z odwiecznym fiat Syna Bozego:
przez Zwiastowanie zostala przyjeta zgoda Dziewicy jako reprezentantki
calej ludzkosci*®.

Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w VIII rozdziale
daje piekny komentarz do rozwazanych tu wydarzen historii zbawczej:
Ojciec milosierdzia pragngl, by Weielenie poprzedzila zgoda tej, ktéra
zostala przeznaczona na matke, aby w ten sposob, podobnie jak kobieta
przyczynila sig do smierci, tak réwniez kobieta przyczynila sig do Zycia.
Odhnosi sig to szczegolnie do Matki Jezusa, kiéra wydala na swiat samo
Zycie odradzajgce wszystko i zostala przez Boga obdarzona darami god-
nymi tak wielkiej roli [...] Tak wiec Maryja, cora Adama, zgadzajgc si¢
na stowo Boze, stala si¢ Matkg Jezusa, a przyjmujgc zbawczg wole Bozg
catym sercem, wolna od wszelkiego grzechu catkowicie poswigcita samg
siebie, jako stuzebnice Pariskg, osobie i dzietu swego Syna®.

Uzupelnieniem tej wypowiedzi soborowej moze by¢ stwierdzenie
Katechizmu: Ta, ktorg Wszechmoggcy uczynit petng laski, odpowiada
ofiarowaniem calej swej istoty: ,,Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig
stanie wedlug stowa twego™. Fiat — to modlitwa chrzescijariska: byc cal-
kowicie dla Niego, poniewaz On calkowicie nalezy do nas®.

Chcac podsumowac tresé powyzszych stwierdzen o charakterze bar-
dziej egzegetycznym, nalezy zauwazy¢, co nastepuje. Punktem wyjscia
naszych rozwazan byla analiza filologiczna greckich form czasowniko-
wych, ktore przekiad lacifiski oddaje przez fiat. Okazuje sie, ze formy
te w ustach Jezusa maja charakter imperatywny, wyrazajac Jego deter-
minacje w pelnieniu woli Ojca. W ustach Maryi natomiast fiat wyraza
pokorne zyczenie aktywnego udzialu w Bozym planie zbawienia, ktory
ma si¢ wypelni¢ w akcie wcielenia Zbawiciela.

Ks. prof. dr. hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I (Lublin)

ul. Sowiniskiego 4/24
PL - 20-040 Lublin

e-mail: atronina@kul.lublin.pl

3% Summa theol. 111, q. 30, a. 1 ad 4. Zob. . COURTH (opr.), Teksty teologiczne.
Mariologia (red. naukowa edycji polskiej E. Adamiak), Poznafi 2005, 184.
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Il fiat del Figlio di Dio e di Maria

(Riassunto)

Partendo dalla forma grammaticale latina (fiat), ’autore prosegue nell’analisi
filologica dei testi piu significativi, nei quali la Bibbia rivela la cooperazione con Dio
nel piano di salvezza. Nelle parole di Gesu, forme corrispondenti sono imperativi:
yevéoBw (Lc 22,42), oppure yevndrtw to BéANUG oov, “sia fatta la tua volontd” (Mt
6,10). Nella bocca di Maria (yévorté pou) il fiat significa invece un desiderio (modo
ottativo) umile di partecipare nel piano divino, che si compie adesso attraverso
I’incarnazione del Salvatore.



Prawidlowo uksztaltowana mariologia nie jest nigdy, i by¢ nie moze,
oderwana od chrystologii. To wlasnie chrystologia jest jej sercem
i to ona nadaje jej wlasciwy sens. Nie zawsze przestrzegano tej zasady,
co skutkowato zachwianiem réwnowagi tak na plaszczyznie kultu, jak
i teologii. Tak wiec postawienie pytania o to, czy fukasz wyznaje Boze
macierzyfistwo Maryi, pociaga za sobg konieczno$¢ studium, ktére nie
ograniczy sie wytgcznie do tych kilku fukaszowych wzmianek, w ktérych
pojawia sie Jej postaé. Bylby to niepoprawny metodologicznie reduk-
gjonizm. Spojrzenie na to zagadnienie powinno dokona¢ si¢ z szerszej
perspektywy.

Prawda o macierzyfistwie Maryi nalezy do pierwszych ,,prawd mario-
logicznych”, ktdre pojawiaja
sie w Nowym Testamencie. Wojciech Maciej Stabryta
Jesli bra¢ pod uwage ka-
noriezny ul.dad' k,sw}g,.t(.) ,,Matka Pana” (Lk 1, 43)
mozna powiedzieé, ze juz . .
pierwszy rozdzial Nowe- w Swietle k['ytYkl
go Testamentu dotyka historyczno-literackie;.

jej wbardzo konkretny

spos6b. Bog wchodzi bo- CZy sw. Lukasz Wyznaje

wiem w bardzo unikatowy Boze maCiel'ZYﬁStWO
sposOb w historie wtasnie :
poprzez rodzaca kobiete!. Maryl.
Jaka jest jednak optyka CALVATORIS MATER
Fukasza w patrzeniu na to 102008) nr 4, 23-41
zagadnienie?

Przed przystapieniem do realizacji podjetego tematu warto wyja-
$ni¢ dwie rzeczy. Po pierwsze, trzeba zaznaczy¢, ze méwiac o biblijnym
aspekcie Bozego macierzyfistwa Maryi, nie zamierzamy postugiwac sie
jezykiem teologii wypracowanym w okresie pobiblijnym (Theotokos), co
nie znaczy, ze nie bedziemy w jakiej$ mierze do niego nawigzywac.

Po wtdre, trzeba wyjasnié, czym jest krytyka historyczno-literacka,
gdyz postuzenie si¢ wilasnie nig determinuje kierunek, w ktérym zosta-
na przeprowadzone wszelkie analizy zawarte w niniejszym tekscie. Jak
sama nazwa wskazuje, krytyka historyczno-literacka jest metoda, w za-
kresie zainteresowania ktorej leza dwa aspekty badanego dzieta: histo-
ryczny i literacki.

! Zob. WM. STABRYLA, ,, Z niej zostal zrodzony Jezus, zwany Chrystusem” (Mt 1, 16).
Rola Maryi w Mateuszowej genealogii Jezusa, ,,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 1-2, 24-48,
zwl. 24-25.
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Kazdy tekst ma swojg wlasng historie, na ktorg sktadaja sie czas,
miejsce i okoliczno$ci powstania, autor i adresaci, a takze sytuacja histo-
ryczna, w ktorej sie on narodzit. Kazdy z tych elementéw ma ogromne
znaczenie, cho¢ nie zawsze kazdy z nich mozna okresli¢ w tak samo do-
ktadny sposdb. Waga datacji jasna jest sama w sobie, gdyz jej ustalenie
pozwala na odkrycie zwigzkéw z innymi pismami i ewentualnych wply-
wow na badany tekst. Jesli idzie o autora, to jesli nawet nie udaje sie
okreslenie go z imienia, to wazne jest poznanie jego metody pisarskiej,
a to jest juz mozliwe, jesli podejmie sie badania literackie tekstu. Ich ce-
lem jest odkrycie tego, jaki ,,Swiat” tworzy tekst wraz z okreSleniem za-
sad i principioéw, ktorymi postuzyl sie piszacy go autor. Ze wzgledu na
ograniczony zakres tego artykutu nie bedzie mozliwe dotkniecie w tym
samym stopniu w sposob szczegétowy wszystkich elementéw krytyki
historyczno-literackiej. Postaramy si¢ jednak uczyni¢ to w sposob ade-
kwatny do postanowionego zadania.

W paragrafie pierwszym zostang podjete podstawowe zagadnienia
odnoszace sie do Dziela Lukaszowego, tj. pytanie o to, co na nie sie
sklada, ustalenie jego autora, adresatéw i czasu powstania (I). Paragraf
drugi bedzie krétka prezentacjg dziatalnosci epistolarnej Pawta oraz jego
zwigzkéw z Lukaszem, a wiec bedzie swego rodzaju pytaniem o zrodia
mySli Lukaszowej (II). Podobny cel bedzie przyswiecaé paragrafowi
trzeciemu, w ktérym zaprezentowane zostanie pokrotce zrodlo, jakim
bezsprzecznie byla dla fukasza Ewangelia wedlug $w. Marka (III). Na
zakonczenie powrdcimy do dzieta Lukaszowego jako takiego, probujac
odpowiedzie¢ na postawiony w temacie artykutu problem (IV).

I

Przystepujac do odpowiedzi na pytanie o to, czy Lukasz wyzna-
je Boze macierzyiistwo Maryi, nalezy przyjrzec sie samej postaci fuka-
sza, a takze omowié pokrotce jego Dzielo, z uwzglednieniem jego da-
tacji i gléwnego rysu teologicznego. Jest to o tyle wazne, ze pozwoli
nam, jak tego wymaga krytyka historyczno-literacka, umiejscowi¢ mysl
Lukaszowa w czasie i zbadad, jaki inne pisma nowotestamentowe mia-
ly na niego wplyw.

Moéwigc o Dziele Lukaszowym, nie mozna popehié bledu, ograni-
czajac je do Ewangelii, gdyz jest ona jedynie pierwszg cz¢Scig dyptyku,
ktory wszedt do kanonu Nowego Testamentu. Ewangelia, jak ukazuje
to bardzo wiele Iacznikéw - tak literackich, jak 1 treSciowych?, jest Scisle

2 Ich oméwienie wykracza poza zakres tego artykutu; szczegdtowe argumenty za jed-
noscig Dzieta Fukaszowego mozna znalezé w komentarzach i wprowadzeniach do
Ewangelii i Dziejéw Apostolskich.



powigzana z Dziejami Apostolskimi. Niech w tym miejscu potwierdze-
niem tego beda prologi zamieszczone na poczatku pierwszej, jak i dru-
giej czeSci Dziela:

Wielu juz staralo si¢ utoZyc opowiadanie o zdarzeniach, kto-
re si¢ dokonaty posrod nas, tak jak nam je przekazali ci, kto-
12y od poczgtku byli naocznymi swiadkami i stugami slowa.
Postanowitem wigc i ja zbadac dokladnie wszystko od pierw-
szych chwil i opisac ci po kolei, dostojny Teofilu, abys si¢ maogl
przekonac o calkowitej pewnosci nauk, kiorych ci udzielono
(Ek 1, 1-4).

Pierwszg Ksigge napisatem, Teofilu, o wszystkim, co Jezus czynil
i czego nauczal od poczgtku az do dnia, w ktérym udzielil przez
Ducha Swietego poleceri Apostolom, ktorych sobie wybral,
a potem zostal wziety do nieba (Dz 1, 1-2)°.

Prologi te ukazuja w sposdb wyrazny zwigzek obu czesci Dzieta Lu-
kaszowego, co znajduje potwierdzenie takze w misternej jego budowie,
ktérej na tym miejscu nie bedziemy omawiaé.

Kim byt autor £k-Dz? Juz najstarsza tradycja Kosciota wskazuje na
Fukasza, towarzysza Pawla. Kanon Muratoriego* podaje: Na trzecim
miejscu ksigge Ewangelii wedlug fukasza. Yukasz, 6w lekarz, po wnie-
bowstgpieniu Chrystusa, gdy go jako pomocnika Puwel przyjgl, pod wia-
snym imieniem spisal wedlug porzgdku, ale i on Pana w ciele nie widzial,
dlatego jak magl, tak zaczgl mowic od narodzenia Jana. [...] Dzieje zas
wszystkich Apostolow spisane sq w jednej ksigdze. Fukasz zacnemu Teo-
filowi napisal, to co dzialo si¢ w jego obecnosci, osobno cierpienia Pio-

Nie jest jasne, ile wersetéw Dziejow Apostolskich stanowi prolog. Jedni utrzymuja,
ze jest nim tylko w. 1, inni (tak przyjmuje autor niniejszego tekstu), ze sa nim ww.
1-2, za$ jeszcze inni zaliczajg tu ww. 1-3 czy tez ww. 1-5. Na temat prologéw zob.
W.C. VAN UNNIK, Once more St. Lukes Prologue, ,,Neotestamentica” 7(1973) 7-26; S.
BROWN, The Role of the Prologues in Determining the Purpose of Luke-Acts, w: In Per-
spectives on Luke-Acts, red. Ch.H. TALBERT, Danville 1978, 99-111; R.J. DILLON, Pre-
viewing Lukes Project from his Prologue (Lk 1, 1-4), ,,The Catholic Biblical Quarterly”
43(1981)205-227; L. ALEXANDER, The preface to Luke’s Gospel: literary convention
and social context in Luke 1. 1-4 and Acts 1. 1, New York 2005.

4 Zwany takze Fragmentem Muratoriego. Jest to pochodzacy z 2 pol. Il w. (ok. 155 1.)
tacifski tekst (najprawdopodobniej oryginat zapisany byt po grecku, o czym $wiad-
czg formy greckie przebijajace przez wersje tacifiska) odkryty w Ambrozjanie i opu-
blikowany przez Ludwika Antoniego Muratoriego w trzecim tomie szeSciotomowe-
go dzieta Antiquitates Italice Medii Aevi (1738-1743). Tekst ten jest najstarszym ka-
talogiem ksigg nowotestamentowych.

»Matka Pana” (Ek 1, 43) w $wietle krytyki historyczno-literackiej
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tra jasno przedstawia, osobno podréze Pawla dgigcego z Rzymu do Hisz-
panii (lin. 1. 3)°.

Tradycja przekazana przez Kanon Muratoriego nie jest odosobnio-
na. To, ze Lukasz utrwalit gloszong przez Pawla ewangelie, poSwiadczaja
takze Ireneusz (T 202)° i Tertulian (+ 230)’, a w pdzniejszym okresie Eu-
zebiusz z Cezarei (T 340)® i Hieronim (1 420)°. Takze Orygenes (T 254),
o czym $wiadczy odwolanie si¢ do niego przez Euzebiusza z Cezarei',
opowiadal sie za Lukaszowym autorstwem tk-Dz.

Pomimo wysuwanych we wspolczesnej biblistyce zastrzezen co do
Fukaszowego autorstwa tk-Dz'!, brak jednoznacznych argumentéw
podwazajacych opinie siegajacg swymi korzeniami juz IT w. W zwigzku
z tym nic nie stoi na przeszkodzie, aby autorstwo tk-Dz rzeczywiscie
przypisaé Lukaszowi'?.

Swiadectwa tradycyjne nie tylko wskazuja na Fukaszowe autor-
stwo Lk-Dz, ale takze uznajg go za towarzysza Pawla, ktéry z zawo-
du byt lekarzem pochodzacym z Antiochii. Ten zwigzek z Pawlem nie
jest bez znaczenia dla omawianego tematu i wrocimy do niego w dal-
szej czeSci artykutu.

Pod koniec XIX w. WK. Hobart przeprowadzit studium jezyka fu-
kasza, dochodzac do wniosku, ze medyczny jezyk, ktorym sie postuguje,
potwierdza przekazang przez tradycje informacje, iz byt on lekarzem®.
Stanowisko to zakwestionowat H.J. Cadbury', podkreslajac, ze medycz-
ne stfownictwo widoczne w Dziele nie musi wskazywaé na profesje au-

3 Tertium Evangelii librum secundum Lucam. Lucas iste medicus, post ascensum Chri-

sti, cum eum Paulus quasi itineris studiosum secum adsumpsisset, nomine suo ex or-

dine conscripsit, Dominum tamen nec ipse vidit in carne, et idem, prout assequo po-

tuit, ita et a nativitate lohannis incipit dicere. |...] Acta autem omnium Apostolorum

sub uno libro scripta sunt. Lucas optimo Theophilo comprendit, quae sub praesentia

eius singula gerebantur, sicut et semota passione Petri evidenter declarat, sed et pro-

fectione Pauli ab Urbe ad Spaniam proficiscentis. Tekst i tl. Stanislawa Bernackiego

za Wstep ogdlny do Pisma Swigtego, red. J. HOMERSKI, Poznani 1973, 416-417.

IRENEUSZ, Adversus haereses 111, 14. 1.

TERTULIAN, Adversus Marcionem IV, 2. 21 5.

EUZEBIUSZ Z CEZAREI, Historia ecclesiastica 111, 4. 6-7.

HIERONIM, De viris illustribus 7.

EUZEBIUSZ Z CEZAREI, Historia ecclesiastica V1, 25. 6.

Ich szczegétowe omdwienie podaje J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzi-

siaj, Zabki 1999, 242-245.

TAMZE, 245; W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryzeuszy w Dziele Fukaszowym (Lk-

Dz). Studium literacko-teologiczne, Lublin 2000, 172-174; R.]. KARRIS, Ewange-

lia wedlug swigtego Lukasza, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. R.E. BROWN,

J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY, Warszawa 2001, 1034-1107, zwl. 1034.

13 Zob. WK. HOBART, The Medical Language of St. Luke, Dublin 1882.

1 The style and literary method of Luke (Harvard Theological Studies 6), t. 1-2, Cam-
bridge 1919-1920.
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tora, gdyz uzywane bylo wérdd ludzi wyksztalconych, ktorzy nie mie-
li na gruncie zawodowym nic wspdlnego z medycyna's. Nawet gdyby
przyjaé, ze autor Lk-Dz nie byl lekarzem, to nie jest to w zadnym razie
argument podwazajgcy fukaszowe autorstwo Dziela, a jedynie modyfi-
kujacy informacje odnosnie do jego wyksztalcenia'.

Pochodzenie Lukasza z Antiochii poswiadczaja Dzieje Apostolskie
—ich autor zna bardzo dobrze sytuacje gromadzacego sie w niej Koscio-
ta”. Co nie jest bez znaczenia, miasto to staje sie bazg misyjng Pawla, co
widoczne jest w Dz 11, 19 — 18, 2318,

Adresatami Dziela, poza wymienionym w prologu Teofilem"’,
sq wedlug stanowiska tradycyjnego etnochrzescijanie. Tak uwazat juz
Hieronim?, a za nim bardzo wielu badaczy. Wewnetrzna analiza £k-Dz
potwierdza to stanowisko, gdyz Lukasz pomija wszelkie epizody, ktore
mogly by¢ niezrozumiale czy tez razace dla pochodzacych z pogafistwa
chrzescijan?!. Nie oznacza to jednak, co podkresla PE. Esler??, ze we
wspolnocie tej brakowato Zydéw?. Mozna wiec zatozy¢, ze dzieto Lu-
kasza skierowane bylo tak do etno-, jak i judeochrzescijan®.

Bardzo wazne dla odpowiedzi na pytanie o to, czy Lukasz wyznaje
Boze macierzyfistwo Maryi, jest ustalenie daty powstania tk-Dz. Nie-
ktérzy egzegeci, opierajac si¢ na racjach wewnetrznych oraz $wiadec-
twie Euzebiusza z Cezarei® i Hieronima?®, ktorzy umiejscawiali narodzi-
ny Dziela za zycia Pawla, twierdzili, ze powstalo ono mniej wiecej w cza-

15 Zob. W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryzeuszy w Dziele Fukaszowym..., 172.

1 Mozliwe jest, ze Lukasz, autor Lk-Dz, zostat mylnie utozsamiony z f.ukaszem wspo-
minanym przez Pawla w Kol 4, 14 i Flm 24. Zob. W. RAKOCY, Obraz i funkcja fary-
zeuszy w Dziele Fukaszowym..., 172; Dzieje Apostolskie, w: Dzieje Apostolskie, Li-
sty sw. Pawla (Wprowadzenie w mySl i wezwanie Ksiag biblijnych 9), red. J. FRAN-
KOWSKI, Warszawa 1997, 13-81, zwl. 20.

17 Wiecej na ten temat zob. W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryzeuszy w Dziele Fukaszo-
wym..., 173-174; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 240-242.

18 Zob. W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryzeuszy w Dziele Fukaszowym..., 174.

1 Wspblczesne badania prowadza do wniosku, ze Teofil byt postacia historyczna, byé
moze posiadal nawet wlasna biblioteke czy tez szkote, w ktérej mégt udostepnié
Dzieto Lukasza nie tylko chrzeScijanom. Zob. W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryze-
uszy w Dziele Lukaszowym..., 175; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzi-
siaj..., 245.

20 HIERONIM, De viris illustribus 7.

2 Szerzej zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 245-246.

2 Community and Gospel in Luke-Acts. The social and political motivations of Lucan
theology (Society for New Testament Studies Monograph Series 57), Cambridge
1987.

% Zob. W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryzeuszy w Dziele Eukaszowym..., 174-175.

2 TAMZE; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 245-246.

» EUZEBIUSZ Z CEZAREI, Historia ecclesiastica 111, 4. 7.

2 HIERONIM, De viris illustribus 7.
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sie rzymskiego wiezienia Pawta lub niebawem po nim?”. Wspolczesne ba-
dania wskazujg jednak na to, ze powstato ono po zburzeniu Jerozolimy
w roku 70?. Autor ma bowiem $wiadomos¢ tego wydarzenia i nawig-
zuje do niego (Ek 19, 43-44; 21, 20-24; por. Dz 6, 13-14). Co wiece;j,
przeksztalca on zrodlowy dla siebie tekst Markowy, z ktérego korzysta®
w taki sposdb, aby lepiej pasowat do sytuacji po roku 70°°.

Pozytywne nastawienie $wiata rzymskiego do chrzecijafistwa, ktére
mozna zauwazy¢ w Dziele Lukaszowym (por. Dz 18, 12-17; 23, 12-35;
24, 22-23; 25, 16; 26, 30-32), wskazuje na to, ze musiato ono powstaé
zanim nastgpit okres przesladowan za cesarza Domicjana (1 96) w po-
lowie lat dziewieédziesigtych. Zatem za terminus ad quem Yk-Dz uznaé
mozna rok 95. Reasumujgc, mozna powiedzieé, ze autorem powstate-
go pomiedzy 70 a 95 r. n.e. Dziela jest Lukasz, towarzysz Pawta pocho-
dzacy z Antiochii Syryjskiej®!.

II

Fukasz miat bez watpienia kontakt z Pawlem. Poswiadczajg to nie
tylko wzmianki w listach Pawlowych czy Tradycja, ale i sam autor k-
Dz. Nie czyni on tego wprost, ale zdradza to za pomocg tzw. Wir-Stiic-
ke, czyli fragmentéw Dziejéw Apostolskich w 1 os. I. mn. (16, 10-17;
20, 5-8. 13-15; 21, 1-18; 27, 1-28, 16), ktére wskazujg na to, ze towa-
rzyszyl on Pawlowi w czasie jego dziatalnosci®2. Kontakt autora £k-Dz
z Pawlem nie jest bez znaczenia, gdyz oznacza, ze fukasz musial choé-
by w zarysie zapozna¢ si¢ z Pawlowg teologia, z jego przepowiadaniem
Jezusa Chrystusa.

27 W takim przypadku chodzitoby o tzw. pierwsze wigzienie rzymskie, ktore mialo miej-
sce od poczatku wiosny 59 do wiosny 61 r. Chronologia w oparciu o W. RAKOCY,
Pawet Apostol. Chronologia Zycia i pism, Czgstochowa 2003, 299-305. 387.

% Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 246-247; W. RAKOCY,
Obraz i funkcja faryzeuszy w Dziele Lukaszowym. .., 176; R.]J. KARRIS, Ewangelia
wedlug swigtego fukasza..., 1035.

» Na temat problemu synoptycznego zob. nizej.

30 W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryzeuszy w Dziele Lukaszowym..., 176; J. KUDA-
SIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 247; R.]. KARRIS, Ewangelia wedlug
swigtego fukasza. .., 1035.

31 Zob. W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryzeuszy w Dziele Fukaszowym..., 177.

32 Zob. R.J. DILLON, Dxzieje Apostolskie..., w: Katolicki Komentarz Biblijny..., 1177-
1250, zwl. 1177-1178. Zagadnienie Wir-Stiicke jest wcigz badane. Najnowsza po-
zycja jest praca H. HUPEGO, Lukas® Schweigen. Dekonstruktive Relektiiren der
Wir-Stiicke® in Acta, Erschienen 2008.



Wir-Stiicke pojawiaja sie w opisach drugiej (od wiosny [?] 47 r. do
poczatku jesieni 51 r.)* i trzeciej (od wiosny 52 do marca 56 r.) podrézy
misyjnej. Jest to okres wzmozonej dziatalnosci epistolarnej Pawta, dzia-
talnosci, ktora wpisata sie do kanonu Nowego Testamentu.

Jesienia 49 r., w Atenach, Pawel napisat Pierwszy List do Tesaloni-
czan, za$ juz na wiosne roku 50, z Koryntu, postat on tejze wspélnocie
kolejne pismo, Drugi List do Tesaloniczan. Tylko te dwa listy sg Swia-
dectwem tego okresu korespondencji Pawla.

W czasie trzeciej podrézy misyjnej, pomiedzy latem 52 r. a wiosng
54 r., powstat List do Galatow, za$ latem 54 r., w Efezie, List do Filipian,
ktory nabiera szczegdlnego znaczenia w kontekscie tematu tego artyku-
tu. Takze tego samego roku w Efezie, z tym, ze we wrzesniu, Pawet na-
pisal pierwszy ze swoich czterech listow do Koryntian (1 Kor). Réwniez
z Efezu, w ktérym przebywat przez 3 lata (zob. Dz 20, 31), Pawel napi-
sal wiosng 55 r. tzw. List we Izach, ktory sie nie zachowal**. W sierpniu
lub wrzesniu 55 r., w Macedonii, napisat on 2 Kor 1-8 i 9, za$ w paz-
dzierniku [?] 55 r. 2 Kor 10-13. Ostatnim listem trzeciej podrézy misyj-
nej jest napisany w Koryncie List do Rzymian.

Ostatnie pisma Pawlowe, ktére zachowaly si¢ w kanonie Nowego
Testamentu, stanowig List do Kolosan i List do Filemona napisane je-
sienig 60 r. w Rzymie. Dziatalnos¢ Pawta konczy sie wraz z jego Smier-
cig, ktora nastgpila miedzy wiosng/latem roku 63 (64%°) a wiosng/latem
roku 64 (65).

Umieszczajac dziatalno$¢ Pawla na osi czasu, otrzymujemy naste-

pujacy porzadek:

°
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kontakt tukasza z Pawtem

3 Chronologia zycia i pi$miennictwa Pawla oraz autentyczno$¢ pism przyjeta za W.
RAKOCY, Pawet Apostol. Chronologia Zycia i pism, Czgstochowa 2003.

3 Argumenty przeciwko utozsamianiu 2 Kor 10-13 za List we fzach zob. w W. RAKO-
CY, Pawel Apostol..., 227-241.

3% Odnosnie do okresu po pierwszym wiezieniu rzymskim istnieje mozliwo$¢ podwdj-
nej chronologii.
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Jesli wzigé pod uwage Lukaszowe Wir-Stiicke, to nalezy przyjaé, ze
w okresie od drugiej wyprawy misyjnej do momentu przybycia Pawla
do Rzymu (por. Dz 28, 16)*¢ Lukasz mial/miewal przynajmniej okreso-
wy kontakt z Pawlem. W tym wlasnie czasie powstaty dwa znaczace dla
podjetego tematu pisma: Flp i Kol. Listy te s3 tak wazne, gdyz zawiera-
ja dwa hymny chrystologiczne, ktére bardzo wyraznie ukazujg to, kim
wedlug Pawla jest Jezus, mianowicie poswiadczaja Jego Bostwo. Nosny
jest takze fragment Ga 4, 4-5, ktory podkresla zrodzenie Syna Bozego
przez kobiete: Gdy jednak nadeszla petnia czasu, zestal Bog Syna swe-
g0, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupil tych,
ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane synostwo®.
Oczywiscie chrystologia Pawta nie ogranicza sie wylacznie do tego frag-
mentu i hymnéw; ale to wlasnie do nich, ze wzgledu na ich klarownosé,
odwolujemy sie w niniejszym studium.

Pierwszy z hymnow, Hymn o kenozie, zawarty jest w Flp 2, 6-11%:

On, istniejgc w postaci Bozej,

nie skorzystal ze sposobnosci,

aby na réwni byc z Bogiem,

lecz ogolocit samego siebie,

przyjawszy postac stugi,

stawszy sig podobnym do ludzi;

a w zewnglrznym przejawie, uznany za czlowieka,
unizyl samego siebie,

stawszy sig postusznym az do smierci

— i to Smierci krzyZowey.

Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyl

i darowal Mu imig

ponad wszelkie imieg,

aby na imig Jezusa

zgielo sig kazde kolano

istot niebieskich i ziemskich i podziemmnych;

i aby wszelki jezyk wyznat:

.Jezus Chrystus jest PANEM” (kiplog Tnootg XpLotoc)
— ku chwale Boga Ojca.

36 Dzieje Apostolskie nie zawierajg wzmianki o meczenstwie Pawla, gdyz ich zatoze-
niem jest ukazanie triumfalnego rozwoju Kosciota.

37 Szerzej zob. WM. STABRYLA, Initiavit nobis viam [...] per velamen, id est carnem suam
(Hbr 10, 20). Cialo przyjete z Maryi objawieniem Béstwa, ,,Salvatoris Mater” 9(2007) nr
1-2, 72-86, zwt. 76-80.

38 Przytoczone tlumaczenie zaczerpniete zostalo z Biblii Tysigclecia, z tym, ze wprowa-
dzono do niego kilka drobnych zmian.



Tekst ten jest bardzo znaczacy, gdyz zawarta w nim chrystologia
osigga poziom doktrynalny, celebrujac kenoze i wywyzszenie Jezusa na
Pana calego kosmosu®. Juz pierwszy werset hymnu podkresla, ze przed
wcieleniem Jezus istniaf w postaci Bozej (Flp 2, 6)*. Poprzez wcielenie,
ktore autor hymnu uznaje za ogolocenie (eevwoev), stat sie podobnym
do ludzi (Flp 2, 7), 4. przyjat ludzkg nature*!. Kolejnym krokiem keno-
zy byla $mier¢ i to najbardziej haniebna w tamtych czasach, tj. Smieré
krzyzowa.

Od w. 9 rozpoczyna si¢ cze$¢ méwigca o wywyzszeniu Jezusa. Na
czym ono polegalo? Dokonalo si¢ ono poprzez darowanie Mu imienia
(0 o) (Flp 2, 9). Warto zaznaczy¢ tutaj, ze rzeczownik dvoue zostal
uzyty z rodzajnikiem, co wskazuje na to, ze imie, o ktérym mowa, jest
dobrze znane odbiorcom tekstu. Co wiecej, jak podkresla A.L. Busce-
mi, nie tylko jest to imi¢ znane, ale jest to imie w sensie absolutnym
(¢ il nome” in assoluto), z ktérym zadne inne imie nie moze zostaé
poréwnane*. Imie to jest wiec bardziej godnoscig i autorytetem niz
normalnym imieniem.

Cel darowania przez Boga tego imienia Jezusowi zostal opisany
w dwoch koncowych wersach hymnu: 1. zgiecie sie przed nim kazde-
go kolana (proskyneza) oraz 2. wyznanie, ze Jezus jest Panem (homo-
logia)®. Zdanie ,,Jezus Chrystus jest PANEM” (k{ptog Tnoots Xpuotic)
stanowi klimaks catego hymnu, jego punkt szczytowy. To wlasnie w nim
ujawnione zostaje imi¢ Jezusa. Wyraznie trzeba zaznaczy¢, ze w hymnie
nie chodzi o imie ,,Jezus”! Imi¢ Jezusa (autor uzywa dopetniacza) brzmi:
»Pan”. Po uwzglednieniu catej tradycji translatorskiej zawartej w LXX,
a takze zydowskiego sposobu zwracania si¢ do Boga, jasnym sie staje, ze
imie darowane Jezusowi jest Imieniem Bozym, tj. potwierdza ono Jego
Boska godnosé. Tak wiec chrystologia Hymmnu o kenozie koncentruje si¢
na proklamacji Boskosci Jezusa.

Nie mniej wymowny jest hymn zawarty w Kol 1, 15-20*:

% Zob. A.L. BUSCEMI, Gli inni di Paolo. Una simfonia a Cristo Signore, Jerusalem
2000, 17; H. LANGKAMMER, List do Filipian. Tlumaczenie, wstep i komentarz
(Biblia Lubelska), Lublin 2001, 45-55.

% Zob. A.L. BUSCEMI, Gli inni di Paolo..., 22-23.

“ TAMZE, 24.

“ TAMZE, 26.

% TAMZE, 26-27.

# Jak w przypadku Flp 2, 6-11 ttumaczenie, po dokonaniu drobnych zmian, zostalo
zaczerpniete z Biblii Tysiaclecia.
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On jest obrazem Boga niewidzialnego,
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia

— bo w Nim zostalo wszystko stworzone:

i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,

byty widzialne i niewidzialne,

czy Trony, czy Panowania,

czy Zwierzchnosci, czy Wladze;

wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone.
On jest przed wszystkim

i wszystko w Nim ma istnienie.

I On jest Glowg Ciata — Kosciola.

On jest Poczgtkiem,

Pierworodnym sposrod umarlych,

aby sam zyskal pierwszenistwo we wszystkim.
Zechcial bowiem [Bog], aby w Nim zamieszkala cala Pelnia,
i aby przez Niego znow pojednac wszystko z sobg:
przez Niego —i to, co na ziemi,

i to, co w niebiosach,

wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza.

Hymn ten bardzo wyraznie podkresla Boskos¢ Jezusa, ktdry jest ob-
razem Boga niewidzialnego (Kol 1, 15)*. To w Nim i dla Niego wszystko
zostalo stworzone i w Nim wszystko ma istnienie*. W Jezusie zamiesz-
kala bowiem cala Pelnia. Kol 2, 9 pozwala lepiej zrozumie¢ zawartg tu-
taj my$l: W Nim bowiem mieszka cala Pelnia: Béstwo, na sposcb ciala
@ alt® katokel Tow TO TARPWUK TR BedtnToc owuetkax). MySl zawar-
ta w hymnie jest wigc bardzo wyrazista i no$na teologicznie. Pawet bar-
dzo mocno akcentuje to, ze Jezus jest Bogiem.

Omoéwione pokrétce hymny chrystologiczne ukazaly, ze na dtugo
przed powstaniem Dziela Lukaszowego chrzeScijanie wyznawali z ca-
la Swiadomoscig w Jezusie Syna Bozego, ktory przyjat ludzkie ciato dla
gbawienia cztowieka.

4 Zob. H. LANGKAMMER, List do Kolosan. Ttumaczenie, wstep i komentarz (Biblia
Lubelska), Lublin 2002, 34-47.
4 Mysl ta bardzo bliska jest temu, co znajdujemy w prologu Janowym (J 1, 3-4), kt6-
ry thumaczy sie na trzy sposoby:
[1.],,Wszystko przez Nie sig stato, a bez Niego nic si¢ nie stato, co sig stato. | W Nim
bylo zycie, a zycie bylo swiattoscia ludzi...” (jest to najstabsza z propozycji prze-
ktadu);
[2.],,Wszystko przez Nie sig stato, a bez Niego nic sig nie stato. Co si¢ statlo w Nim, |
bylo zyciem, a zycie bylo $wiattoscig ludzi...”;
[3.],,Wszystko przez Nie sig stato, a bez Niego nic sig nie stato. Co sig stato, | w Nim
bylo zyciem, a zycie bylo $wiattoscig ludzi...”.



III

Powszechnie przyjmowane we wspolczesnej biblistyce ujecie za-
gadnienia powstawania Ewangelii (problem synoptyczny*’) zaklada, ze
Ewangelia wedlug sw. Marka jest nie tylko najstarszag Ewangelia, ale
takze jest jednym ze zrodet (poza zrédtem Q i Zrédtami wlasnymi, tzw.
Sonderquellen), z ktérych przy pisaniu swojej Ewangelii korzystat fu-
kasz. W zwigzku z tym, dazac do odpowiedzi na pytanie o to, czy fu-
kasz wyznaje Boze macierzyfnstwo Maryi, warto przyjrzec sie pokrotce
glownym rysom chrystologii Marka, Fukaszowego zrodia.

Marek, tak jak i pozostali synoptycy, rozpoczyna swoja Ewangeli¢
prologiem, ktéry brzmi: *Apyn tod eloyyeriov Tnood XpLotod viod 6eod
(= Poczatek ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego) (Mk 1, 1).
Waznego, w kontekscie podjetego tematu, wyrazenia viod Beod (= Syna
Bozego) brakuje w Kodeksie Synajskim ("), u Teodociona (), a takze
u Ireneusza (Iren®3) i Orygenesa (Or#=), Jest ono jednak poswiadczone
przez Kodeks Synajski (x!), Kodeks Watykanski (B), Kodeks Bezy (D).
Rodziny f 13 zamiast frazy viod 6eod posiadajg wariant viod tod 6eod.
Niektorzy swiadkowie tekstu zamiast viod 6eod posiadajg lekeje viov tov
kuptou (= Syna Pana), jednak panuje zgodnos¢ co do tego, iz lekcja viod
Beod jest pierwotna.

Ewangelia wedlug $w. Marka stawia w swoim centrum, jak to
ukazuje juz i sam prolog, Osobe i dzieta Jezusa. Celem ewangelisty
bylo udzielenie odpowiedzi na pytanie o to, kim jest Jezus. Z tego tez
wzgledu Markowa Ewangelia otrzymala chrystologiczny tytut: "Apyn
00 eloryyeriov Tnood Xprotod viod Beod (Mk 1, 1). Réwnie chrystologiczne
jest jej centrum, w ktérym znajduje si¢ wyznanie Piotra oL €l 0 ypLotdg
(= Ty$ jest Chrystus [Mk 8, 29]) oraz zakoniczenie, ktdre stanowi dialog
Jezusa Zmartwychwstalego z niewiastami. Te chrystologiczne akcenty
w najwazniejszych, z punktu widzenia kompozycji dzieta, miejscach
poswiadczaja, ze jest ono w rzeczywisto$ci dobrg nowing o Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym (por. Mk 1, 1),

Jak ukazano, nie wszyscy $wiadkowie tekstu przekazujg dopetnienie
vlob Beod (= Syna Bozego), ktore jest nie tylko pierwszym, ale i podsta-
wowym tytulem chrystologicznym wystepujacym u Mk. Jest ono jednak
dobrze poswiadczone i pozwala odczytaé Markowa perspektywe pisa-

4 Szerzej zob. F. NEIRYNCK, Problem synoptyczny, w: Katolicki Komentarz Biblij-
ny..., 899-910.

# Zob. J. KUDASIEWICZ, ,,Poczgtek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk
1, 1), ,Roczniki Teologiczne” 43(1996) nr 1, 89-109, 97.
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nia o Jezusie. Jego celem jest bowiem nie tyle napisanie biografii jakiejs
wybitnej postaci, lecz Ewangelii Syna Bozego. Tytut ten obecny jest bar-
dzo wyraznie w calym dziele Mk 1, 1. 11; 3, 11; 5, 7; 9, 7; 12, 6; 13,
32; 14, 61)¥, co czyni go tytulem programowym®’.

Stary Testament nadaje tytut oo 12 (= syn Bozy)*! aniotlom (por.
Rdz 6, 2. 4% Hi 1, 6; 2, 1; 38, 7), Izraelowi (por. Wj 4, 22-23; Oz 11,
1; Iz 45, 115 Jr 31, 9), poboznym cztonkom narodu wybranego (por.
Pwt 14, 1; Oz 1, 10) czy tez jego wodzom (por. Ps 62, 6) oraz krolowi
(por. 2 Sm 7, 14; 1 Krn 17, 13; Ps 2, 7; 89, 27535,

JHWH nazywany jest ojcem Izraela (por. Jr 32, 19), co podkresla
obustronng relacje istniejagcg pomiedzy Bogiem a narodem, lud jest
Mu bowiem podporzadkowany. Nie jest to jednak podporzadkowanie
czysto formalne, jest to podporzadkowanie rodzicielskie, przepetnione
milosScig™.

Proklamowanie kréla synem Boga nie odbywato si¢ w Izraelu au-
tomatycznie. Nie byt on tak nazywany dlatego, ze byt krolem i wstgpit na
tron, ale dlatego, ze — jak wierzono — JHWH obdarzat go tym tytulem.
Nie nalezy jednak utozsamiaé tego z jego adopcja przez Boga, gdyz ta
w Izraelu nie byfa znana®®.

Takze Mesjasz obdarzany byl tytulem obxn 12 (= syn Bozy),
jednakze i w tym przypadku nie chodzito ani o podkreslenie jego Bostwa,
ani synostwa naturalnego, lecz o synostwo przybrane, ktére miato zrédto
w powolaniu i powierzonej mu misji*’.

4 Jeszcze czeSciej pojawia si¢ on u Mateusza (por. Mt 2, 155 3, 17; 4, 3. 6; 8, 29; 14,
33; 16, 165 17, 55 26, 63; 27, 40. 43), jednakze ze wzgledu na to, ze Ewangelia ta,
powstata w latach 75-85 (zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj. ..,
204), nie byla zrodlem dla Lukasza, pomijamy ten fakt w kontekscie studium histo-
ryczno-literackiego. Warto tu jednak wspomnie¢, ze termin/tytut ten oznacza u Ma-
teusza (nie zawsze) Bostwo Jezusa. TAMZE, 207.

%0 Zob. J. KUDASIEWICZ, ,,Poczgtek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk
1,1)..., 97-98.

5! Nigdy nie jest to fraza ,,syn JHWH”. Zob. J. BERGMAN, H. RINGGREN, H.
HAAG, 12, TDOT II, 145-159, zwt. 157.

52 Stanowiska odno$nie do interpretacji Rdz 6 s3 podzielone. Jedni uznaja, ze za synéw
Bozych nalezy uznaé anioléw, inni natomiast stanowczo temu zaprzeczaja. Zob. J.
BERGMAN, H. RINGGREN, H. HAAG, 12, 157-158.

53 H. Haag zaznacza, ze starotestamentowe fragmenty, méwigce o krélu jako synu Boga
sa dyskusyjne. Zob. J. BERGMAN, H. RINGGREN, H. HAAG, 13, 155.

5 Zob. J. KUDASIEWICZ, ,,Poczgtek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk
1,1)..., 98.

% Zob. J. BERGMAN, H. RINGGREN, H. HAAG, 12, 155.

56 Zob. TAMZE. Najprawdopodobniej na izraelski rytuat intronizacji krdla miat wptyw ry-
tuat egipski. Zob. TAMZE, 157.

57 Zob. J. KUDASIEWICZ, ,,Poczgtek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk
1, 1)...,98.



Wspdlnota Kosciola, w swietle zmartwychwstania Jezusa, nadata
tytulowi 2o 12 (= syn Bozy) glebsza tresé. Podkreslono w ten sposob
jedyng i swoistg relacje Jezusa z Ojcem. W przeciwienstwie do uzycia
w Starym Testamencie, Kosciot pierwotny obdarzyl Jezusa tym tytulem
nie w sensie przeno$nym, lecz dostownym.

Takie rozumienie chrystologiczne tego tytulu przejat takze ewangelista
Marek, ktéry, bedac jednym ze zrodet Fukasza, nie tylko podkresla, ze
Jezus byl prawdziwie, w sensie dostownym, Synem Bozym, ale prze-
prowadza takze swoistg argumentacje. Koncentruje sie ona na wyda-
rzeniach zwigzanych z Osobg Jezusa, ktdre ukazuja te Jego synowska
godno$¢. Czyny iznaki wywierajg bardzo silne wrazenie nie tylko na
tych, ktdérzy bezposrednio ich do§wiadczajg, ale takze na tych, ktorzy je
ogladaja. Ci, ktérzy otaczaja Jezusa, w obliczu Jego dziatalnosci, zostaja
przepelnieni lekiem i podziwem, co wiecej, wyznaja w Nim prawdziwego
Syna Bozego. Cuda u Marka majg bowiem funkcje objawicielska, gdyz
zawsze tam, gdzie dokonuje si¢ cud, mozna dostrzec dzialanie samego
Boga. Znaki, ktére czynit Jezus, skutkowaly tym, ze woko6t Niego
gromadzily si¢ tlumy, a Jego imie stawato si¢ znane (por. Mk 1, 28.
45). W taki sposéb Marek ukazal ich epifanijny walor — wskazywaty
one na Boskg moc i chwale Jezusa z Nazaretu. Poprzez zaprezentowanie
reakgji ludzi - w ich obliczu Marek uczy, ze Jezus powinien zosta¢ uznany
za Syna Bozego takze przez czytelnikow jego Ewangelii. Jezus dziata
bowiem w cudach jako Deus praesens, jako Bog w ludzkiej postaci®®.
W taki wiasnie sposob Marek, z duza konsekwencja, realizuje to, co
zapowiedzial w prologu swojej Ewangelii*’.

Ewangelia Markowa bardzo mocno akcentuje, zgodnie z pro-
gramowym zatozeniem wyrazonym w prologu, synostwo Boze Jezusa.
Synem Bozym nazywajg Go zwlaszcza duchy nieczyste i opetani (por. Mk
3,12;5,7), co ma na celu podkreslenie faktu, ze wraz z Jego przyjsciem
dokonalo sie ostateczne zwycigstwo nad krélestwem ciemnos$ci®;
najwyzszy kaptan (por. Mk 14, 61) i setnik pod krzyzem (por. Mk 15,
39). Wszystkie te glosy sa wiec ,,glosami z zewnatrz”, Swiadectwem tych,
ktorzy nie byli przychylnie nastawieni do Jezusa®!.

58 Zob. K. KERTELGE, Die Wunder Jesu im Markusevangelium, Miinchen 1970, 190;
J. KUDASIEWICZ, ,, Poczgtek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk 1, 1)...,
98-99.

%9 Zob. J. KUDASIEWICZ, ,,Poczgtek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk
1, 1)...,98.

% Jest to takze zwigzane z obecnym u Marka sekretem mesjafiskim.

6t Zob. J. KUDASIEWICZ, ,,Poczgtek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk
1, 1)...,99.
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W czasie chrztu i przemienienia, jak pisze ewangelista, dal si¢
stysze¢ glos Ojca: Ten jest Syn moj umitowany (Mk 1, 11; por. 9, 7).
Stwierdzenie to jest, z punktu widzenia Markowej chrystologii, bardzo
mocng proklamacjg Bozego synostwa Jezusa, a co za tym idzie, wyz-
naniem Jego Boskosci®2.

v

Jak ukazano dotychczas — tak Pawel, jak i pierwszy z ewangelistow,
Marek, wyznajg Boskos¢ Jezusa. Obaj byli zrodlami dla Fukasza — pierw-
szy przez swoje gloszenie®, z ktorym zetknat si¢ on na dlugo przed na-
pisaniem tk-Dz, a drugi poprzez swoja Ewangelie, ktora stafa sie jego
bezposrednim zrédiem literackim. Fakt ten nie pozostaje bez znaczenia,
gdyz wskazuje na to, ze Lukasz bardzo mocno musiat by¢ przesigkniety
treSciami zawartymi w ich oredziu. Jest tak w rzeczywistosci.

Juz w opisie zwiastowania (Lk 1, 35) Lukasz stwierdza, ze swigte,
ktore sig narodzi, zostanie nazwane Synem Bozym (vuix 6eov)®. Podkre-
§la on wiec bardzo wyraznie fakt, ze sam Bog bedzie Ojcem dla Jezusa.
Perykope mdéwigca o spotkaniu Maryi z Elzbietg skonstruowat on w taki
sposob, ze Maryja staje si¢ w niej typem Arki Przymierza®. Zdumiona
Elzbieta, wykrzykujac: A skgdze mi to, Ze Matka mojego Pana (1 uirnp
00 Kuplov pov) przychodzi do mnies (Lk 1, 43), nawigzuje do okrzyku
Dawida z 2 Sm 6, 9: Jakze przyjdzie do mnie Arka Pariska? Maryja jest
wiec miejscem Obecnosci Boga®.

Fukasz bardzo wyraznie podkresla w swojej chrystologii, ze Bog
przychodzi w Jezusie do swego ludu jako Zbawiciel (por. Lk 2, 11).
Az cztery razy (tk 1, 47; 2, 11; Dz §, 31; 13, 23) uzywa calkowicie
nieobecnego u pozostatych synoptykéw terminu owttp (= zbawiciel)®’.

2 TAMZE.

6 Catkiem mozliwe, ze Fukasz znat tez listy Pawla.

# Yukasz, poprzez tak rozbudowany opis zwiastowania wyraznie podkresla, ze Jézef
nie jest ojcem biologicznym Jezusa. Byt on jednak Jego ojcem prawnym, gdyz nada-
nie dziecku imienia byto réwnoznaczne z uznaniem go za swoje.

% Zob. WM. STABRYYA, ,,/...] moc Najwyzszego ostoni Cie” (Ek 1, 35). Maryja trwa-
Jjaca w Szekinie, ,,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 2, 11-30, zwt. 27.

% TAMZE, 27-28; Mary in the New Testament, red. R.E. BROWN (i in.), Philadelphia
1978, 136.

7 Terminy pokrewne 7 cwtnpla, T0 cwtpLov (= zbawienie) pojawiaja sie w sumie sze$¢
razy u Lukasza (1, 69. 71. 77; 2, 30; 3, 6; 19,9), a nie wystgpuja w pozostalych Ewange-
liach synoptycznych. Fakt ten Iaczy sig z tym, ze Lukasz bardzo §wiadomie maluje obraz
Boga-Zbawcy. Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 258; W.M.
STABRYLA, ,,Raduje si¢ w Bogu.” Hymn Anny (1 Sm 2, 1b-10) hymnem Maryi (Lk
1, 46b-55), ,Salvatoris Mater” 8(2006) nr 3-4, 38-49, zwt. 42.



W Starym Testamencie tytut Zbawcy przystugiwal jedynie Bogu, co nie
pozostaje bez znaczenia dla zrozumienia mysli chrystologicznej auto-
ra Lk-Dz%.

Ulubionym terminem chrystologicznym fukasza jest jednak tytul
»Pan” (klprog). Pojawia si¢ on w Dziele Lukaszowym az 210 razy (103
razy w Lk i 107 razy w Dz), co w znacznej mierze przekracza jego wy-
stepowanie u pozostatych ewangelistow (Mk — 18 razy, Mt — 80 razy,
J =52 razy)®. Tytul ten, jak juz wspomniano, byt dla thumaczy LXX,
az czasem i dla chrzescijan, okresleniem samego Boga, ktérego Imienia
nie wymawiano, zastgpujac je hebrajskim % (= Pan). W mowie Piotra
po Zestaniu Ducha Swietego, Lukasz bardzo wyraznie nadaje temu
terminowi takie wlasnie znaczenie”’:

Tego wlasnie Jezusa wskrzesil Bog, a my wszyscy jestesmy tego
swiadkami. Wyniesiony na prawice Boga, otrzymat od Ojca obiet-
nice Ducha Swietego i zeslal Go, jak to sami widzicie i slyszycie.
Bo Dawid nie wstgpil do nieba, a jednak powiada: Rzeki Pan do
Pana mego: Sigd? po prawicy mojej, az poloze nieprzyjaciol Two-
ich podndzkiem stop Twoich. Niech wigc caly dom Izraela wie
2 niewgruszong pewnoscig, Ze tego Jezusa, ktérego wyscie ukrzyzo-
wali, uczynit Bog i Panem, i Mesjaszem (klpLov oltov KoL ypLotov
eémoinoer 6 Betc) (Dz 2, 32-36).

Tekst ten koresponduje ze sceng zawarta w £k 20, 41-44, kiedy to
Jezus, polemizujac z Zydami, stwierdza:

Jak mozna twierdzic, Ze Mesjasz jest synem Dawida? Przeciez sam
Dawid mowi w Ksigdze Psalméw: Rzekl Pan do Pana mego: Sigd?
po prawicy mojej, ag poloze nieprzyjaciol Twoich jako podndzek
pod Twoje stopy. Dawid nazywa Go Panem: jak zatem moze On
byc [tylko] jego synems?

Tekst ten podkresla, ze Mesjasz jest kim$ wiecej niz potomkiem Da-
wida, jest intronizowanym Krélem mesjanskim”!.

Jak zauwaza J. Kudasiewicz, termin klpLoc jest uzywany przez fuka-
sza ,,w znaczeniu SciSle teologicznym” na poczatku i na konicu tk, a wiec

68 Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj. .., 258.

% TAMZE, 260.

™ Nie w kazdym przypadku uzycie tego terminu przez fukasza musi wskazywac na
Boskosé.

' Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisigj...., 261.

,Matka Pana” (tk 1, 43) w swietle krytyki historyczno-literackiej
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w Ewangelii Dziecifistwa (Lk 1-2) i opisie meki (Ek 24)72. Scena nawie-
dzenia (Ek 1, 39-45), z ktdrej zaczerpnieto cytat do tytutu niniejszego
artykutu, jest no$na teologicznie poprzez nawigzanie do typologii Ma-
ryja — Arka, a wiec podkreslenie, ze nosi Ona w sobie Bozg Obecnosc,
tj. samego Boga. W ustach Elzbiety fraza ,,Matka mojego Pana (1 prmp
00 kuplov pov)” (kk 1, 43) podkresla Bosko$¢ Jezusa, co potwierdza
cala mysl teologiczna perykopy”. Takze z perykop paschalnych przebi-
ja Boski wymiar chrystologii fukasza, ktory ukazuje Jezusa jako uwiel-
bionego i wywyzszonego Pana (por. £k 24, 3. 34)*. Czy Lukasz doty-
ka w swojej teologii Bozego macierzyfistwa Maryi?

Prawda o Bozym macierzynistwie, jaka znamy obecnie, bytaby trud-
na do przyjecia dla chrzeScijan wychowanych w kulturze greckiej, a to
wlasnie gléwnie dla nich, cho¢ nie z pominieciem chrzeScijan pochodza-
cych z zydostwa, jak to ukazano w pierwszym paragrafie artykulu, pi-
sal Lukasz. Cho¢ bowiem teksty nowotestamentowe wyraznie méwia
o tym, ze Bog przyjat cialo z kobiety i nazywajg Ja Matka, to nie wykra-
czaja poza pewne, mozliwe na istniejgcym wowczas etapie, granice (por.
Ga 4, 4; Mt 1, 23; £k 1, 31-35; 1, 41-43). Brak jest w nich catkowi-
cie spekulagji, ktéra miata miejsce w okresie p6zniejszym i byta zwigza-
na z réznego rodzaju herezjami’. Lukasz, ukazujac Maryje jako Matke,
uwypukla dwa elementy, tj. poczecie i rodzenie. Aniol, zwracajac si¢ do
Niej, méwi: Oto poczniesz i porodzisz syna (Ek 1, 31)7°.

Rozwoéj wiary i wlasnie owe herezje pierwszych wiekéw wymo-
gly to, aby Kosciét odpowiedzial wyraznie, kim jest Jezus, a co za tym
idzie, aby poprzez t¢ odpowiedz wskazal, czyjg matka jest Maryja”.
Taka perspektywa nie jest obca i Lukaszowi, ktory korzystal nie tylko
z MK, ale musiat by¢ takze w jakiej$ mierze uksztaltowany przez Paw-
lowe gloszenie.

2 TAMZE, 260-261.

3 Szerzej zob. WM. STABRYLA, ,,/...] moc Najwyzszego ostoni Cie” (Lk 1, 35)..., 11-30.

™ Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj ..., 261.

> Na przyktad z gnostycyzmem czy doketyzmem. Tertulian glosit za$, ze Jezus narodzit
si¢ za posrednictwem Dziewicy, ale nie z Dziewicy. Wprowadzony z nieba do Dzie-
wicy, jakby przez Nig przeszedl, a nie zrodzil sig; za Jej posrednictwem, a nie z Niej,
majgc w Dziewicy nie Matkg, lecz droge (Adversus Valentinianos 27, 1). Co wie-
cej, uwazal on, ze Maryja w swoim lonie nie nosita Jezusa ,jako swego Syna, lecz
goscia” (De carne Christi 21, 4). Ttumaczenie za R. Cantalamessa, Theotokos zna-
kiem prawdziwej wiary chrystologicznej w swietle soboréw w Efezie i Chalcedonie,
»Salvatoris Mater” 9(2007) nr 1-2, 105-122, zwl. 107.

* TAMZE, 105.

7 TAMZE, 106.



Dopiero kilka wiekéw po powstaniu Dzieta Lukaszowego, w 431 r.,
dosy¢ burzliwy w swoim przebiegu Sobor Efeski, oficjalnie nadat Maryi
tytut Gcotdkoc’®. Byloby anachronizmem przypisywaé mysli Lukaszowej
rozumienie, ktére narodzilo sie w duzo pdiniejszym okresie”. Nie
oznacza to jednak, ze nie uznaje on w Maryi Matki Boga-Jezusa! Bez
watpienia przejat on te prawde, co wigcej, w bardzo nosny teologicznie
sposob utrwalit ja w swojej Ewangelii Dziecinstwa. Ze wzgledu na to,
iz brak jest tego materialu w pisanych zrédlach fukaszowych (Q, Mk),
a takze w katechezie Pawlowej, nalezy przyjaé, ze pochodzi ona z ma-
teriatu wlasnego ewangelisty. Wykorzystanie go jest bardzo znaczace,
gdyz uwypukla range, jakg — zainteresowany wszak historig — fukasz
przykiadal do wecielenia.

Prologi do obu czesci Dziela Lukaszowego podkreslaja, ze zamie-
rzat on przedstawi¢ historie Jezusa &’ dpxPg, tj. od poczatku (por. Lk 1,
1-4; Dz 1, 1-2). Jak jednak nalezy rozumieé ten poczatek? Jak daleko
sigga historyczne spojrzenie Lukasza? Pomocny okazuje si¢ tu sam au-
tor Lk-Dz. Lukaszowy fragment pochodzacy z Dz 1, 21-22, a odnosza-
cy sie do wyboru nastepcy Judasza brzmi:

Trzeba wigc, aby jeden z tych, ktdrzy towarzyszyli nam przez caty
czas, kiedy Pan Jezus przebywal z nami, poczgwszy od chrztu Ja-
nowego az do dnia, w ktérym zostal wzigty od nas do nieba, stal
sig razem z nami swiadkiem Jego zmartwychwstania.

Jak widaé, wymogiem stawianym temu, kto wejs¢ mial do grona
apostoléw, bylo to, aby byt towarzyszem Jezusa i apostoléw pocza-
wszy od chrztu Janowego az do wniebowstgpienia. Wynika z tego, ze
dla Fukasza poczatkiem Swiadectwa jest chrzest Janowy, a wiec pierw-
szy krok w publicznej dzialalnosci Jezusa, a nie okres go poprzedzajacy.

7 Jesli ktos nie wyznaje, ze Emmanuel jest prawdziwie Bogiem i dlatego swigta Dzie-
wica jest Matkg Bozg; zrodzita bowiem wedtug ciala Stowo Boze, ktdre stalo sig cia-
tem — niech bedzie wylgczony ze spolecznosci wiernych. Cytat za R. CANTALAMES-
SA, Theotokos znakiem prawdziwej wiary chrystologicznej w swietle soboréw w Efe-
zie i Chalcedonie..., 109. Ustalenia Soboru Efeskiego byty w sumie chrystologiczne,
a nie mariologiczne, jednakze to wlasnie poprzez nie Maryja stala si¢ w chrzescijan-
stwie nie tylko przedmiotem poboznosci, ale i teologii. Zob. TAMZE, 106.

™ Termin ,,Theotokos” w odniesieniu do Maryi spotykamy pierwszy raz u Hipolita
(1 236), jednakze mamy tutaj najprawdopodobniej do czynienia z pdzniejszym do-
datkiem. Ze $wiadectwa Aleksandra z Aleksandrii (PG 18, 568) wynika, ze w jego
czasach termin ,,Theotokos” byl powszechnie odnoszony do Maryi. Potwierdza to
takze pochodzaca z 111, najpézniej IV w. modlitwa Sub tuwm praesidium. Zob. R.
CANTALAMESSA, Theotokos znakiem prawdziwej wiary chrystologicznej w swie-
tle soboréw w Efezie i Chalcedonie..., 107-108.

,Matka Pana” (tk 1, 43) w swietle krytyki historyczno-literackiej
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Trzeba wiec stwierdzié, ze choé Lukasz przekazuje epizody zwigzane
z Jego narodzeniem, to nie maja one dla niego charakteru historyczne-
go, a jedynie teologiczny. Ukazuje on w nich Jezusa jako narodzonego
Syna Bozego, Zbawiciela i proroka (por. tk 1, 69. 76-77), za§ Maryje
jako Jego Matke, ktdra tak Scile jest z Nim zwigzana, ze na skutek Jego
cierpief takze Jej dusze przeniknie miecz cierpienia (por. £k 2, 35)%.
Uznaje on wiec macierzyniski wymiar relacji Maryi wzgledem Jezusa,
Syna Bozego, ale nie poddaje tej relacji analizie zblizonej do tej, ktorg
zrodzily kolejne wieki.

Zmierzajgc ku koficowi, mozna powiedzie¢, ze Lukasz bezdyskusyj-
nie przyjmuje prawde o tym, iz Maryja jest Matka Boga-Jezusa, ze w hi-
storii jest Matka Boga®!. Daleki jest on jednak od wejscia na spekulacyjne
tory pOzniejszej teologii, ktora prawde te zamknela w dogmatycznym
terminie Theotokos czy tez innych jego odpowiednikach, takich jak
chocby Deipara czy Dei Genetrix.

Dr Wojciech Maciej Stabryta

Mount Zion
PO.B. 22

91000 Jerusalem
Israel

e-mail: daniel@dormitio.net

Die ,,Mutter des Herrn“ (Lk 1,43)

im Licht der historisch-literarischen Kritik.
Bekennt sich Lukas zur Gottesmutterschaft
Mariens?

Ziel dieses Beitrags ist es, eine Antwort auf die oben genannte Frage zu
geben. In Kapitel Ischildert der Autor den Stand der Forschung hinsichtlich
des lukanischen Doppelwerks. Er nimmt darin Bezug zum Lk-Evangelium und
zur Apostelgeschichte und untersucht insbesondere Fakten zur Urheberschaft
und zum Adressaten. In Kapitel II stellt er die Briefliteratur des Apostels Paulus
dar, an die Lukas in seiner Theologie ankniipft. Behandelt werden vor allem die
Aussagen der christologischen Hymnen Phil 2,6-11 und Kol 1,15-20. Kapitel III

% Fragment ten mozna catkiem jasno interpretowac nie odwotujac si¢ do cierpien wy-
kraczajacych poza normalne cierpienia matki, ktora widzi tragedie dotykajacy jej
syna.

81 Por. F.D. BRUNER, Matthew. A Commentary, t. 1: The Christbook. Matther 1-12, Grand
Rapids 2004, 50.



geht auf den redaktionellen Ursprung des Lk-Evangeliums bei Mk ein, fiir den die
Aussage der Gottessohnschaft Jesu das Grunddogma schlechthin ist. Kapitel TV
analysiert dann abschliefend und im Einzelnen, wie im lukanischen Doppelwerk
die Gottesmutterschaft Mariens zu verstehen ist.

»Matka Pana” (Ek 1, 43) w $wietle krytyki historyczno-literackiej
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posrod ewangelistow najwiecej miejsca postaci Maryi poswiecit fu-

kasz. Najmniej materialu maryjnego znajduje si¢ w Ewangelii Mar-
kowej, nieco wiecej za$ u Jana. Dzielo Mateusza nalezatoby umiescié
na drugim miejscu. Przystepujac do analizy tresci perykop maryjnych
zapisanych u Mateusza, nalezy uwzglednié najpierw strukture calej
Ewangelii i rozmieszczenie tych perykop w calosci dzieta (1). Perykopy
te beda analizowane bardziej pod wzgledem teologicznym niz egzege-
tycznym (2). Szczegblowa analiza egzegetyczna nie jest tu konieczna,
wystarczy bowiem zatrzymac sie jedynie na jej wynikach, by wydoby¢
zasadnicze rysy postaci Maryi widzianej oczami Mateusza (3). Zostang
one podsumowane w krotkiej konkluzji (4).

1. Rozmieszczenie perykop maryjnych w strukturze dzieta
Nie ulega watpliwosci, ze Mateusz, piszac swoje dzieto, wyznaczyt

mu klarowng strukture. Wyznacznikiem jej rekonstrukgji jest pieciokrotne
stwierdzenie zakonczenia przez

Ks. Mariusz Rosik Jezusa dtuzszych wypowiedzi
nalezacych do gatunku méw.
Postaé Matkl JCZUS a Powyzsze konstatacje za-

. konczeniowe pozwalaja wyod-

\%% Ewangehl Mateusza rebni¢ w Mateuszowym dziele

pie¢ méw Jezusa, ktdre stano-

?ggﬁgf 2124?55 K wig kolejno: Kazanie na Gorze

(Mt 5-7), Mowa misyjna (Mt

10), Mowa w przypowieSciach o krélestwie Bozym (Mt 13), Mowa

eklezjologiczna (Mt 18) oraz Mowa eschatologiczna (Mt 23-25). Partie

materialu pomiedzy mowami wypelnione s3 zasadniczo opowiadaniami

biograficznymi i aretologicznymi, natomiast Ewangelie rozpoczyna blok

tematyczny poSwiecony dziecinistwu Jezusa (Mt 1-2), konczy natomiast

blok opisujacy meke, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, czyli wyda-

rzenia zwane w teologii paschalnymi (Mt 26-28). Zasadnicza struktura
dzieta Mateusza przedstawia si¢ wiec nastepujaco:

Struktura dzieta Mateuszowego bazuje na zamysle teologicznym au-
tora: piszacy do chrzeScijan pochodzenia zydowskiego Ewangelista za-
mierzyl przekaza¢ swym adresatom nowy Pigcioksiagg i ukaza¢ tym sa-
mym Jezusa jako nowego Mojzesza. Jak Mojzesz na gorze Synaj przeka-
zal narodowi wybranemu Boze prawo skodyfikowane na kartach Tory,
tak Jezus, nowy Mojzesz, przekazuje ludowi nowego przymierza nowe
prawo. Jak Mojzesz wyprowadzit Izraelitow z niewoli w Egipcie, tak Je-



zus wyprowadza wierzacych w Niego z niewoli grzechéw. Mateuszowa
mysl teologiczna siega jednak dalej niz ta prosta analogia: Ewangelista
podejmuje wysitek ukazania, ze historia calego Izraela skupia sie, kon-
densuje i niejako powtarza w historii jednego zycia Jezusa. Poszczegdlne
mowy wyznaczaja kolejne etapy zycia Jezusa, ktore odpowiadajg naste-
pujacym po sobie okresom dziejow Izraela. I tak, Kazanie na Gérze bez
watpienia nawigzuje do nadania Prawa na Synaju; niegdy$ Bog przeka-
zat Izraelitom Dekalog za poSrednictwem Mojzesza, teraz za$ przekazuje
Kosciolowi za poSrednictwem Jezusa przykazanie mitosci Boga i bliznie-
go, posunietej do mitoSci nieprzyjaciot (Mt 5, 43-45). Po przejsciu przez
pustynie Izraelici osiedlali sie w Kanaanie i w ten sposéb ich obecno$é
zaznaczyla sie na calym terytorium poézniejszego krolestwa. Wydarze-
niu temu odpowiada Jezusowe postanie apostotéw, by po calej Palesty-
nie glosili Ewangelie krolestwa i dokonywali znakéw i cudéws; postanie
to zapisane zostalo w Mowie misyjnej. Liczba dwunastu pokolen Izra-
ela odpowiada dwunastu wystannikom. W dwa wieki p6zniej zawigza-
ta si¢ monarchia, ktorej ztoty wiek przypadt na czasy kr6low Dawida
i Salomona. Myslac o krolestwie Bozym, Zydzi czaséw Jezusa kierowa-
li swe tesknoty ku temu okresowi $wietnosci, zwanemu niekiedy zto-
tym wiekiem Izraela. Jezus nawigzuje do tego okresu dziejow swego na-
rodu w Mowie w przypowiesciach o krolestwie Bozym. Jest to central-
na mowa Ewangelii Mateuszowej. Kolejna mowa, zwana Mowg ekle-
zjologiczng, w ktorej Jezus wyjasnia zasady budowania wspélnoty Ko-
Sciofa, odpowiada odbudowie wspdlnoty wyznawcéw Jahwe po ich po-
wrocie z niewoli babiloniskiej. Kiedy po edykcie Cyrusa Izraelici znalez-
li sie w zniszczonej Jerozolimie, zabrali sie za odbudowe $wiatyni, kt6-
ra stafa sie centrum zycia wspélnoty religijnej. Ostatnia wreszcie mowa
Ewangelii Mateuszowej, Mowa eschatologiczna, nawigzuje do dwdch
ostatnich wiekéw historii Izraela przed Chrystusem. Byt to czas, w kt6-
rym nastapil niezwykly rozwoj mysli apokaliptycznej i literatury z nig
zwigzanej. Tak wiec w pieciu mowach Ewangelii Mateuszowej streszcza
si¢ historia narodu wybranego. Jezus przezywa ja sam na nowo i w ca-
tosci. Zabieg Ewangelisty, by ukazal, ze w zyciu Jezusa powtarzajg sie
dzieje Izraela, stuzy podkresleniu mysli, ze dzieje te zmierzaly wlasnie
ku temu kulminacyjnemu punktowi, ktérym jest pojawienie sic Mesja-
sza w Osobie Jezusa.

Ta sama mysl powtdrzona zostata w tzw. Ewangelii Dziecifistwa. Jesli
cale dzielo Mateusza nazwaé makrokosmosem, Ewangelia Dziecifistwa
stanowi mikrokosmos. Réwniez i tu pojawia sie idea ukazania ,,powta-
rzajacej sie” historii Izraela w zyciu Jezusa. Izrael jest synem Jahwe; po-
dobnie i Jezus jest Synem Bozym. Hebrajczycy udali sie do Egiptu pod

Posta¢ Matki Jezusa w Ewangelii Mateusza
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przewodem Jo6zefa, ktéry wprowadzil tam miedzy innymi swego syna
Jakuba, nazwanego pdzniej Izraelem. Jezus udat sic do Egiptu prowa-
dzony przez swego ojca, rowniez Jozefa. Izrael, dzieki cudownej inter-
wengji Boga, wychodzi z niewoli w Egipcie, wracajac do ziemi obieca-
nej. Jezus, kiedy minelo niebezpieczenistwo, powraca do domu rodzin-
nego po $mierci Heroda. Juz poza Ewangelig Dziecifistwa pojawiajg sie
kolejne watki faczace historie Izraela z dziejami Jezusa. Izraelici przecho-
dza przez Morze Czerwone, Jezus przekracza w chrzcie wody Jordanu;
[zraelici doSwiadczajg proby podczas czterdziestoletniej wedréwki przez
pustynie, Jezus odpiera pokusy diabelskie podczas czterdziestodniowego
pobytu na pustyni. Jezus wiec ,odtwarza” w swym zyciu historie wla-
snego narodu, ktora zmierzata wlasnie ku swemu szczytowi — ku obja-
wieniu sie Mesjasza i Zbawiciela.

W jaki sposob w tak wyznaczonej strukturze dziela rozlozony zostat
material maryjny? Ewangelia zawiera nastepujace perykopy, w ktorych
wyraznie zaznacza si¢ postaé Maryi: rodowdd Jezusa (1, 1-17), naro-
dziny Jezusa (1, 18-25), hotd medrcow ze Wschodu (2, 1-12), ucieczka
do Egiptu i powr6t z Egiptu (2, 13-23), prawdziwi krewni Jezusa (12,
46-50) oraz odrzucenie Jezusa we wlasnej ojczyznie (13, 54-58). Zde-
cydowana wickszo$¢ materiatu maryjnego zawarta zostala w Ewangelii
Dziecinistwa; jedynie dwie perykopy, w ktorych Maryja jest wspomnia-
na, wystepuja poza nig. Juz sam rozklad materialu maryjnego Swiad-
czy o tym, ze Ewangelista zaznacza szczeg6lng role Maryi jako Mat-
ki Syna Bozego, stad tak wiele wydarzen opisywanych przez Mateusza,
w ktérych niebagatelng role odgrywa Maryja, dotyczy okolicznosci na-
rodzin Jezusa. Wiasnie z przywileju Bozego macierzyfistwa Maryi wy-
nikajg inne Jej przymioty.

2. Zasadnicze przestanie teologiczne perykop
maryjnych u Mateusza

Jak wspomniano wyzej, w Ewangelii Mateuszowej znajduje si¢ kilka
perykop, ktdre okresli¢ mozna jako ,,maryjne”. Wiekszo$¢ z nich zamiesz-
czona jest w Ewangelii Dziecifistwa, dwie natomiast poza nig. W niniej-
szej czesci pracy zostang nakreSlone zasadnicze rysy teologiczne przesta-
nia kazdej z tych perykop, ze szczegdlnym naciskiem na role, jakg pel-
ni w nich posta¢ Maryi. Tak przeprowadzona analiza pozwoli na wy-
dobycie zasadniczej roli Matki Chrystusa, ktéra przedstawiona zostata
na kartach pierwszej kanonicznie Ewangelii.



2.1. Rodowdd Jezusa (1, 1-17)

Rodowdd Jezusa zapisany na kartach Ewangelii Mateuszowej ma
charakter zstepujacy. Oznacza to, ze Mateusz rozpoczyna ukazywanie
linii genealogicznej Jezusa, poczagwszy od Abrahama. Przed Abrahamem
wspomina Mateusz Dawida. Wydaje sie, ze to zakl6cenie porzadku chro-
nologicznego ma charakter $wiadomego zabiegu redakcyjnego Ewange-
listy, ktory zamierza — poprzez wtret o Dawidzie — podkresli¢ zasadniczy
temat przepowiadania Jezusa: krolestwo Boze. Kiedy bowiem Zydzi sty-
szeli imie ich najwiekszego kréla, przywodzili na mysl zloty wiek histo-
rii Izraela i wspominali na oczekiwanie Mesjasza, ktory mial ustanowié
na ziemi krélestwo Boze na wzér krélestwa Dawida. Rozpoczecie ge-
nealogii (,,ksiega genealogii, biblos geneseos Jezusa Chrystusa, syna Da-
wida, syna Abrahama” - 1, 1), $wiadomie nawigzuje do Rdz 5, 1, gdzie
lista potomkéw Adama zostaje przedstawiona az do Noego. W zda-
niu tym, jak w soczewce skupia sie kilka istotnych tematéw. Wzmianka
o tym, ze Jezus jest Chrystusem, dowodzi, ze w Nim spelniajg si¢ ocze-
kiwania mesjafiskie Zydéw. Wspomnienie Dawida nie tylko przywodzi
mysl o krolestwie, ale takze stanowi argument za tym, ze Jezus przy-
szed! najpierw do narodu wybranego. Wzmianka o Abrahamie otwie-
ra misje Jezusa na perspektywe uniwersalistyczng; misja ta skierowana
jest nie tylko do Zydéw, ale takze do pogan. Posta¢ Abrahama znajduje
poczesne miejsce w historii Izraela (1 Mch 2, 51-60). Wedtug zydow-
skiej tradycji wraz z pojawieniem si¢ Abrahama nastata na $wiecie spra-
wiedliwosé, zrodzita sie nadzieja na nadejScie sadu i ukaranie grzeszni-
kow (2 Bar 57, 2). Posta¢ Abrahama daje wiec historii $wiata nowy po-
czatek, niemal jak postaé Adama przy stworzeniu. Narodzenie Izaaka,
syna Abrahama, nastgpito w skutek cudownej Bozej interwengji (Rdz
17, 15-21; 18, 9-15; 21, 1-7); w podobnym kluczu moze by¢ takze wi-
dziane narodzenie Jezusa'.

Mateuszowa genealogia sktada si¢ z trzech czeSci. W pierwszej
Ewangelista argumentuje, ze Jezus pochodzi od Judy, ktéremu przy-
obiecano berto (Rdz 49, 10), w drugiej wymienia krolow panujacych
w Jerozolimie az do niewoli babilofiskiej, w trzeciej wreszcie wskazuje na
koniec monarchii, z ktérej przychodzi na $wiat Mesjasz?. Kazda z sekgji
obejmuje czternascie pokolen. Mateusz jako Zyd piszac swe dzieto do

! A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13 (Nowy Ko-
mentarz Biblijny I/1), Czestochowa 2005, 81-83.

2 R.E. BROWN, The Birth of The Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives
in Matthew and Luke, New York 1979, 68-71.
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chrzescijan pochodzenia zydowskiego, zamierzal dowiesé, ze Jezus po-
chodzi z pokolenia Dawida, z niego bowiem mial przyj$¢ na Swiat ocze-
kiwany Mesjasz. W zydowskim systemie gematrii imieniu Dawida odpo-
wiada liczba czternascie, stad wzor trzy serie imion po czternascie po-
kolen ma stanowi¢ argument przemawiajacy za takim wiasnie pocho-
dzeniem Jezusa’.

Istotny wydaje sie fakt, ze oprocz imienia Maryi, Mateusz zamiesz-
cza w genealogii jeszcze cztery inne imiona kobiece: Tamar, Rachab,
Rut i Batszeba. Pomijajgc to, ze w genealogiach hebrajskich zazwyczaj
w ogole imiona kobiet si¢ nie pojawialy, nalezy dostrzec przynajmniej
dwie przyczyny, dla ktérych Ewangelista zdecydowat si¢ na taki zabieg:
po pierwsze, zwigzki tych kobiet z mezczyznami mogly by¢ widziane
przez zewnetrznych obserwatorow jako nieregularne, a w pewnym sen-
sie nawet gorszace*; po drugie, kazda z tych kobiet sama podjeta inicja-
tywe, by wlaczy¢ sie w zbawczy plan Boga®. Identyczna sytuacja doty-
czy Maryi: Jozef zdawal sobie sprawe, ze Dziecie, ktére Maryja nosi
pod sercem, nie jest jego biologicznym synem oraz Maryja przez swoje
fiat swiadomie wlaczyla sie w realizacje Bozego planu zbawienia. Ina-
czej mowigc, kobiety te wskazujg na Maryje. Wymieniajgc je, ewangeli-
sta przygotowuje wyjgtkowq ingerencje Boga w narodzeniu Jezusa. Wspo-
mniane cztery kobiety ze wzgledu na wystepujgcq w ich Zyciu irregulati-
tatem, w genealogii sg niekiedy traktowane jako przygotowanie do dzie-
wiczego poczecia Jezusa®.

Genealogie konczy stwierdzenie, ze Maryja byta Matkg Jezusa.
Zwrot ,,z Niej wlasnie narodzit sie Jezus” (1, 16) stanowi tzw. passi-
vum theologicum, ktore wskazuje, iz to nikt inny jak wlasnie Bog jest
Ojcem Jezusa. Juz tutaj wiec mozna sie dopatrywac idei Bozego macie-

3 Gematria opiera si¢ na systemie liczcbowym, w ktérym kazdej literze alfabetu hebraj-
skiego przypisano pewng cyfre lub liczbe. Zydzi, dokonujac réznego rodzaju dzia-
tafi na tych wartosciach liczbowych, interpretowali niektére fragmenty Biblii He-
brajskiej. Imieniu Dawida odpowiada wlasnie liczba czternascie, w mysl wzoru: D +
W+D=4+6+4.

Tamar przejela inicjatywe w jej poniekad gorszacym zwigzku z Judg. Rachab bywa
niekiedy uwazana za nierzadnice, ale to z jej inicjatywy stalo sie mozliwe wejscie
Izraela do Ziemi Obiecanej. Réwniez zwigzek Moabitki Rut z Boazem miat posmak
zgorszenia, niemniej jednak bez inicjatywy Rut dynastia Dawidowa mogla w ogdle
nie zaistnie¢. Salomon mdg} zasiagéé na tronie dzieki interwengji zony Uriasza, kt6ra
weczesniej w podstepny spos6b zwiazat ze sobg Dawid.

W historii egzegezy pojawialy sie proby uzasadniania, ze kazda z tych kobiet byta
w ewidentny sposdb grzesznica, a Jezus przyszedl wlasnie po to, by zbawié grzesz-
nikéw, wiec jest naturalne, ze ich imiona pojawiajg sie w genealogii. Takie rozwig-
zanie nie ma jednak wystarczajacych argumentéw. Nawet wérdd rabinéw zdania co
do roli poszczegblnych kobiet w historii narodu wybranego byty podzielone.

¢ A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13..., 82.
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rzyfistwa Maryi, ktora zostanie rozwinieta w perykopie o narodzeniu
Jezusa (1, 18-25)".

2.2. Narodziny Jezusa (1, 18-25)

Opis narodzin Jezusa rozpoczyna Mateusz stwierdzeniem stanu
brzemiennego u Maryi: Po zaslubinach Matki Jego, Maryi, z Jozefem,
wpierw, zanim zamieszkali razem, znalazla si¢ brzemienng za sprawg
Ducha Swigtego (1, 18b). Aby wlasciwie uchwyci¢ sens takiego stwier-
dzenia, nalezy odwotac si¢ do zydowskich zwyczajow zwigzanych z za-
reczynami i zaSlubinami. Ot6z po zareczynach oboje miodzi nazywani
juz byli matzonkami, cho¢ jeszcze nie mieszkali razem. Dopiero po oko-
to roku nastepowalo uroczyste przeprowadzenie pani mtodej do domu
malzonka®. Dziecko poczete w okresie przed wspdlnym zamieszkaniem,
ale juz po zareczynach, uwazane bylo za dziecko prawego loza. De facto
wiec jedynie Jozef miat Swiadomosé, ze nie jest biologicznym ojcem Je-
zusa. Whzyscy inni nie widzieli nic dziwnego w tym, ze Maryja jest brze-
mienna; byta juz bowiem zong Jozefa, choc jeszcze nie mieszkali razem.
Jesli natomiast w tym czasie kobieta dopuscita sie cudzotostwa, mogta
ponosi¢ z tego faktu skutki prawne. Rozlaczenie pary mogto sie odby¢
tylko po wreczeniu listu rozwodowego. Jesli ktores z zaslubionych zmar-
to, drugie pozostawalo w stanie wdowiefistwa.

Dopuszczalna jest takze nieco inna interpretacja zdania: Po zaslu-
binach Matki Jego, Maryi, z Jozefem, wpierw, zanim zamieszkali razem,
enalazla sie brzemienng za sprawg Ducha Swietego (1, 18b). Uzyty tu
czasownik synerchomai thumaczony bywa zazwyczaj jako ,,zamieszkaé
razem”. Doslownie znaczy on ,,zejS¢ sie razem”, co w kontekscie sytuacji
Jozefa i Maryi moze odnosic sie do ich wspétzycia matzefiskiego. Na-
lezatoby woéwczas oddaé sens calego zdania w spos6b nastepujacy: ,,Po
zaSlubinach Matki Jego, Maryi, z Jozefem, wpierw, zanim zaczeli zy¢ zy-
ciem malzefiskim, znalazta sie brzemienng za sprawa Ducha Swietego™.
Bez wzgledu na to, ktdrg interpretacje przyjaé, nie ulega watpliwosci, ze
Mateusz podkresla prawde o dziewiczym macierzynstwie Maryi. Czy-

7 Warto pamietad, ze starozytno$¢ chrzeScijafiska dopatrywala sie w genealogii Jezu-
sa dowodu na pochodzenie Maryi z rodu Dawida (Justyn, Dial. 43,1; 100,3). Przyj-
mowano tym samym, ze J6zef i Maryja pochodzili z tego samego rodu (Euzebiusz,
Quaest. ad Steph. 1).

8 W tradycji deuteronomicznej znalazt si¢ zwrot, ktéry doskonale oddaje sytuacje J6-
zefa i Maryi w chwili, gdy znalazta sie Ona brzemienng za sprawg Ducha Swietego:
Ko zong poslubil, a jeszcze nie sprowadzit jej do domu (Pwt 20, 7).

° J. LACH, Dxziecig nam sig narodzito. W kregu teologii Ewangelii dziecigctwa Jezusa,
Czestochowa 2001, 33.
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ni to takze przez wprowadzenie cytatu z Ksiegi Izajasza: Oto Dziewica
(hebr. almabh) pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadzg imig Emmanuel
(Iz 7, 14). Hebrajskie almah moze oznaczaé zarowno dziewice, jak tez
niedawno poslubiong mtoda matke!®. Wezesna tradycja zydowska row-
niez rozumiala termin ten w sensie ,,dziewica”, co znalazto swdj wyraz
w tlumaczeniu Septuaginty, gdzie jest on oddany przez greckie parthe-
nos. Argumentem wzmacniajacym teze jest brak wystarczajacych prze-
stanek, by zrodzenie dziecka przez ,,mlodg kobiete”, a nie przez ,,dzie-
wice” uznac za jakis$ szczegblny znak od Boga. Bylby to znak wowczas,
gdyby kobieta owa byta nieptodna, jednak w Izajaszowym tekscie nie
ma o tym mowy'!,

Za bezposrednig przyczyng stanu brzemienno$ci Maryi uznaje Mate-
usz Ducha Swietego. Nie jest absolutnie pewne, czy przed swoim snem,
w kt6rym aniot nakazuje Jézefowi przyja¢ Maryje, wiedziat on, ze pocze-
te Dziecie jest z Ducha Swietego, czy raczej dowiedziat sie o tym wiasnie
za posrednictwem snu. W pierwszym przypadku decyzja Jézefa o pota-
jemnym odejsciu bytaby spowodowana szacunkiem dla niezrozumiate-
go dziatania Boga; w drugim — szacunkiem wobec Maryi, o ktérej nie
chcial ujawnia¢ spraw, ktore moglyby narazi¢ na szwank Jej opini¢. De
facto bowiem juz pierwsi czytelnicy dzieta Mateuszowego musieli znaé
krzywdzace opinie, ze Jezus pochodzit z nieprawego toza. W Talmu-
dzie zarzut ten polaczony jest z zarzutem herezji: Na tych, kiérzy we-
dlug Prawa winni sq smierci, nie urzgdza si¢ zasadzek, z wyjgtkiem pu-
blicznych zwodzicieli. Co nalezy czynic? Trzeba zapalic swiece w izbie
wewngtrznej, zas swiadkow umiescic w izbie zewnegtrznej, aby mogli go
widziec i styszec, lecz by on ich nie widzial. Wtedy ten, ktdrego przed-
tem usilowal wwiesc, mowi mu: ,,Powtorz, prosze, co przedtem powie-
dziales, tu prywatnie”. Wtedy jesli on to powie, ten odwodzi go: ,,Jakze
bysmy opuscili naszego Boga, ktory jest w niebie i stuzyli botkoms” Je-
sli na te stowa nawrdci sig i opamigta, to dobrze, jesli zas powie: to jest
nasz obowigzek i tak nalezy czynic - wowczas swiadkowie z zewngtrz sty-
szgc go, poprowadzq go do sqdu i ukamienujg. Tak zrobili synowi Stady
w Lod i powiesili go [Jezusa] w wigilie swieta Paschy. Ow syn Stady zna-
ny byl tez jako syn Pandiry. Rzekl bowiem rabbi Chasda: ,,Mgzem jego
matki byl Stada, kochankiem zas - Pandira”. Inni mowig, Ze jej mation-
kiem byl Pafus, syn Jehudy. Mowig tez, Ze jego matkg byla Stada, czy-
li Miriam, ktora trudnila sie - jak si¢ zdaje - ukladaniem wlosow kobiet.
Tak mowig w Pumbedicie. Ona to uciekla od swego meza (Sanh. 67, 1,

10 P ZORELL, Lexicon hebraicum VT, Romae 1955, 603.
11 K .H. SCHELKLE, Die Mutter des Erlosers, Diisseldorf 1958, 46.



bab.)!2. Przypuszcza sie, ze grecki termin parthenos zostal blednie od-
czytany jako Pandira, stad zrodzit sie zarzut nieprawego pochodzenia.
W relacji Mateuszowej jednak dziewicze macierzyfistwo Maryi podkre-
Slone jest z calg wyrazistoscig.

Powracajac do cytatu z Ksiegi Izajasza, nalezy zauwazy¢, ze Ma-
teusz postepuje za Septuaginta, dokonujac jednej zmiany: zamiast licz-
by pojedynczej (,,nada”), stosuje liczbe mnoga (,,nadadza”); w ten spo-
séb w nadawanie imienia Jezusowi wigczony zostaje takze Jozef, a ca-
ta scena zyskuje w interpretacji klucz kolektywny. Mozna wiec w jej in-
terpretacji, w osobach, ktére nadajg imie Jezusowi (,,Bog zbawia”), do-
strzec wszystkich, ktorzy beda zbawieni z grzechow. Interpretacje taka
potwierdza Mateuszowe uzupehnienie: ,,On bowiem zbawi lud swéj od
jego grzechow”. Maryja wraz z Jézefem stajg sie wiec reprezentantami
KoSciota, ktéry przyjmie zbawienie dokonane w Jezusie's.

2.3. Hotd medrcéw ze Wschodu (2, 1-12)

Starotestamentowe przepowiednie ukazujg Mesjasza jako przyszle-
go kroéla nie tylko nad Izraelem, ale takze nad narodami poganskimi (Lb
24,17 124, 7). Na tej linii interpretacyjnej utrzymane jest opowiadanie
o poktonie trzech medrcdéw ze Wschodu. Jest to opowiadanie teologicz-
ne, zbudowane na historycznej podstawie. Medrcy jako poganie przy-
chodza za poSrednictwem gwiazdy oddaé pokton nowonarodzonemu
Krélowi wszech§wiata. Poklon ten posrednio oddaja takze Jego Matce.
Wzmianka o tym poktonie daje poczatek wezesnochrzescijaniskiemu kul-
towi Maryi jako Krélowej; jest Ona bowiem Matka Kréla. Opowiada-
nie o wizycie trzech tajemniczych postaci stwarza wiele pytan. Niezna-
na jest do kofica ich tozsamo$é. Greckie magoi mozna rozumieé jako
smagowie” czy ,,medrcy”. Instytucja taka znana byla na starozytnych
dworach krélewskich na Bliskim Wschodzie. Niejednokrotnie magoi zaj-
mowali si¢ opisywaniem nieba, stad wczesnochrzeScijafiska tradycja wi-
dziata w nich astrologéw badz astronoméw. Nieznany jest rowniez kraj
badz kraje pochodzenia wedrowcéw. Pomimo jednak tak licznych zna-
kow zapytania, nie ulega watpliwosci, ze jako przedstawiciele Swiata po-
ganskiego sktadajg hold Jezusowi, uznajac przy tym Jego wyzszos¢ i pa-

12 Przedstawiono tu tekst Talmudu oraz midrasz do Koh 1, 24 w przekladzie K. Bard-
skiego; Teksty z tradycji hebrajskich dotyczgcych Jezusa, w: Apokryfy Nowego Testa-
mentu. Ewangelie apokryficzne, 1, Fragmenty. Narodzenie i dzieciistwo Maryi i Je-
zusa, red. M. STAROWIEYSKI, Krakéw 2003, 163-169.

13 A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13..., 95.
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nowanie. Hold za$ ten posrednio dotyczy takze Maryi, o czym $wiad-
czy formuta ,,Dziecie i Jego Matka” (2, 11)'.

2.4. Ucieczka do Egiptu i powré6t do ojczyzny (2, 13-23)

Na kartach Starego Testamentu niejednokrotnie pojawia si¢ wzmian-
ka o tym, ze Bég moze porozumiewaé sie z ludzmi za pomocg snéw.
Na tej samej linii, a wiec na linii kontynuacji tradycji starotestamento-
wej, umieszcza Mateusz opis ucieczki Swietej Rodziny do Egiptu, a tak-
ze opis Jej powrotu. Bog komunikuje si¢ z Jézefem za pomoca snow'.
Mozna przypuszczal, ze Mateusz znal zydowska legende, wedtug kté-
rej za czasOw pobytu Izraelitow w Egipcie astrologowie ostrzegli fara-
ona o narodzinach Mojzesza. O legendzie tej wspomina Flawiusz: Uli-
towal si¢ nad nim [Amaramem, ojcem Mojzesza] Bdg, wzruszony jego
blaganiem, i ukazujgc mu si¢ we snie, upomnial go, by nie tracil nadziei
na poprawe losu; On bowiem pamigta o ich poboznosci i nigdy nie prze-
stanie wynagradzac za nig; przeciez to z Jego laski nieliczni przodkowie
Izraelitow rozmnozyli sie w plemig tak poteine (Ant. 2, 7, 2). Ewange-
lista, ukazujac na kartach swego dziefa Jezusa jako nowego Mojzesza,
czyni wyrazne nawigzanie do tej legendy.

Anielski nakaz skierowany do Jézefa dotyczy ,,Dzieciecia i Jego Mat-
ki”. Maryja, podobnie jak Jezus, ma by¢ chroniona przez Jozefa. Fraza
»Dzieci¢ 1 Jego Matke” jest réwniez skostniatym sformutowaniem Ma-
teuszowej Ewangelii Dzieciectwa (2, 11. 14. 20. 21). Nakaz ucieczki do
Egiptu taczy sie z faktem, ze w tradygji biblijnej kraj ten jest nie tylko
krajem niewoli, ale takze miejscem schronienia dla poszukujacych bez-
pieczenstwa'®. Z teologicznej perspektywy podréz Jezusa do Egiptu wy-
obraza wedrowke Izraela z Kanaanu do Egiptu. Poniewaz wedruje cata
Rodzina, Maryja moze by¢ widziana w tej scenie jako przedstawicielka
calego narodu wybranego.

" Wprawdzie czes¢ wiernych dla Maryi rozni si¢ w sposéb zasadniczy od kultu uwiel-
bienia, ktory przystuguje jedynie Bogu w Trdjcy Jedynemu, niemniej jednak jest to
kult zgola wyjgtkowy, ktdry przewyzsza czes¢ oddawang swigtym. Znajduje bowiem
swojg podstawe w planie Ojca, w woli Zbawiciela i w natchnieniu Ducha Swigtego.
A. WOJTCZAK, Zasady pobozinosci maryjnej w nauczaniu Jana Pmwla 11, ,Sal-
vatoris Mater” 5(2003) 3, 111.

15 J. MEYER EVERTS, Dreams in the NT and Greco-Roman Literature, ,,Anchor Bible
Dictionary” II, 231-232.

16 Salomon schronit sig do Egiptu, do Szeszonka, krdla egipskiego, i zostal w Egipcie az do
Smierci Salomona (1 Krl 11, 40). Gdy kr6l Jojakim postanowit zabié proroka Uriasza,
Uriasz ustyszat o tym, przerazit sig i uciekajgc przybyt do Egiptu (Jr 26, 21). W Egip-
cie réwniez w czasach Machabeuszéw schronit sie najwyzszy kaptan Oniasz IV.



Motywacja ucieczki zostata ujeta przez Mateusza w sformutowa-
niu: Herod bedzie szukat Dziecigcia, aby Je zgladzic¢ (2, 13b). Ewangeli-
sta nawigzuje tu do dwu tradycji biblijnych: do nakazu faraona, by zabi-
ja¢ nowo narodzone dzieci hebrajskie (Wj 1, 22) oraz do usitowan fara-
ona, by zabi¢ Mojzesza (Wj 2, 15)". O pierwszym z tych wydarzen pi-
sal wspomniany wyzej Jozef Flawiusz: Ot6z jeden z kaplancw (a sg tam
[w Egipcie] kaplani bardzo biegli w przepowiadaniu przyszlosci) oznajmil
krolowi, Ze teraz wlasnie ma sig narodzic wsrod Izraelitow dziecie, kto-
re, gdy wyrosnie na mezga, ukroci potege Egipcjan, a wzmocni Izraelitow,
przewyiszajgc wszystkich ludzi mestwem i zdobywajgc stawe wiecznotr-
walg. Ulgkl sig krol; i za radg owego kaplana rozkazal, by kazde nowo
narodzone dziecig plci meskiej z rodzicow izraelskich topiono w rzece
i pilnowano pologow niewiast hebrajskich (Ant. 2, 8, 2).

Cale wydarzenie widzi Mateusz w perspektywie spelnienia sie pro-
roctwa Ozeasza: Z Egiptu wezwalem syna mego (Oz 11, 1). W ten spo-
sOb interpretuje wyrocznie, ktéra posiadala historycznie rzecz biorac
znaczenie odmienne'®. Znaczenie cytatu mozna odczytaé typologicz-
nie: chodzi nie tylko o sens jednostkowy, odnoszacy sie do samego Je-
zusa, ale o sens kolektywny, w ktérym ,,synem” jest caly Izrael®. Wow-
czas cala wedrujaca Swigta Rodzina staje sie znakiem Izraela jako na-
rodu wybranego. Mateusz wiec ukazuje historie Jezusa, ktéry przezy-
wa w swym zyciu historie swego narodu; historia ta jakby streszcza sie
w jednostkowym zyciu Jezusa. Zydzi udali sie do Egiptu pod wodza pa-
triarchy Jozefa; Jezus z Maryja udajg sie tam pod wodza matzonka i oj-
ca, rowniez Jozefa. Mojzesz uniknat zaglady z rak faraona, ktéry naka-
zal zabija¢ noworodki zydowskie; Jezus unika takiej Smierci z ragk He-
roda. Izraelici powrdcili z niewoli do Ziemi Obiecanej; Jezus rowniez
powraca do domu, gdy minelo niebezpieczenistwo. Izraelici wedrowa-
li przez pustynie, gdzie doswiadczali préb i pokus; Jezus réwniez wy-
chodzi na pustynig, by by¢ kuszonym przez diabfa. Izraelici w cudowny

17 A. LESKE, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, w: Miedzynarodowy komentarz do Pi-
sma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. WR. FAR-
MER, S. McEVENUE, A.J. LEVORATTI, D.L. DUNGAN, red. wyd. polskiego W.
CHROSTOWSKI, T. MIESZKOWSKI, P. PACHCIAREK, tl. B. Widla, Warszawa
2001, 1142.

8 F. KERMODE, Matthew, w: The Literary Guide to the Bible, red. R. ALTER, F.
KERMODE, London 1989, 338.

¥ D.]J. Harrington zauwaza: Matthew’s emphasis is on Jesus as Son of God. The original
context [of Hos 1, 11] is Israel’s exodus from Egypt; Israel is thus called the Son of
God. Such a background for Jesus’ divine sonship stresses the continuity between Jesus
and Israel, for Jesus repeats the experience of Israel in the exodus generation. The Go-
spel of Matthew (Sacra Pagina Series 1), Collegeville 1991, 44.
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sposob przekroczyli Jordan; Jezus wchodzi do wod Jordanu, by przy-
jac chrzest. W ten sposéb historia Izraela ,streszcza sie” w zyciu Jezu-
sa?’. W wydarzeniach tych nieustannie towarzyszy Mu Maryja. W ten
sposob takze Ona, jako Cora Izraela, zostaje wiaczona w te ,,skonden-
sowang” historie narodu wybranego.

2.5. Prawdziwi krewni Jezusa (12, 46-50)

Nie ulega watpliwosci, ze poprzez retoryczne pytanie: Kidz jest
mojq matkg i ktorzy sq bracmi moimis (12, 48b), Jezus daje pierwszen-
stwo wspoélnocie religijnej ponad wspélnotg rodzinng. Taka postawa sta-
nowila absolutne novum w religijnosci Izraela i zrywata z dotychczaso-
wa tradycja®!. Nie ulega watpliwosci, ze Maryja ukazana jest w tej sce-
nie jako Ta, ktdra par excellance pelni wole Ojca. Jezus bowiem uza-
sadnia swe stanowisko w stowach: kto pefni wole Ojca mojego, ktd-
ry jest w niebie, ten mi jest bratem, siostrg i matkg (12, 50). Posrednio
Jezus podaje tu definicje ucznia: by¢ uczniem Chrystusa znaczy pelnié
wole Ojca. Czasownik poiein (,,czyni¢”) nalezy do grupy czasownikéw
redakcyjnych Ewangelisty. Mateusz podkresla, ze faryzeusze ,,méwig”,
ale nie ,,czynig” (Mt 23, 3). Czynienie woli Ojca przejawia sie w postu-
szefistwie Prawu, ale takim postuszenstwie, ktore jest zgodne z Jezuso-
wa interpretacja. De facto Prawo zinterpretowane przez Jezusa mozna
sprowadzi¢ do zachowania przykazania mitosci Boga i blizniego. Nie-
ktorzy egzegeci twierdza, ze skoro mowa jest w wypowiedzi Jezusa tak-
ze o siostrach, cho¢ Jezusa poszukiwala jedynie Matka i bracia, to wy-
powiedz te mozna odnie$¢ do popaschalnej wspélnoty uczniow, w kté-
rej kobiety petnity poczesng role. Egzegeci ci uznajg jednoczesnie, ze
wzmianka o siostrach $wiadczy o roli Maryi w pierwotnym Kosciele.
Brak wzmianki o ojcu moze $wiadczy¢ nie tylko o wezeSniejszej $Smier-
ci Jozefa, ale jest wyrazem Mateuszowej tendencji do podkreslania, ze
Ojcem Jezusa jest sam Bog?.

20 J. Lach nie waha sie nazwacé Jezusa ,nowym Izraelem”: Mateusz korzystajgcy z wy-
powiedzi, jakg znalazt u Ozeasza, odnidst jg do Jezusa nie tylko dlatego, ze jest On
nowym Izraelem, ale Ze jest On Synem Bozym. ]J. LACH, Dziecig nam si¢ narodzi-
fo. W kregu teologii Ewangelii dziecigctwa Jezusa..., 74.

2 Podobnym echem brzmig zresztg stowa zapisane w Mowie misyjnej u Mateusza:
Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien (10, 37). W juda-
izmie nie slyszano o tym, by dawac pierwszeristwo wigzom religijnej wspdlnoty przed
zwigzkami rodzinnymi, z wyjgtkiem sytuacji, gdy poganin nawracal si¢ na judaizm
i uznawal swojg nowg rodzing za wazniejszg od starej. C.S. KEENER, Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. wyd. polskiego K. BARDSKI,
W. CHROSTOWSKI, tt. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2000, 142.

2 Mt 23, 9; por. 5, 45. 48; 6, 1-9. 14-15. 26. 32; 7, 11; 10, 20. 29.



2.6. Odrzucenie Jezusa we wlasnej ojczyznie (13, 54-58)

Jezusowe nauczanie w synagodze w rodzinnym Nazarecie spotka-
to si¢ z chlodnym przyjeciem ze strony mieszkaincéw miasta. Mateusz
stwierdza, ze ,powatpiewali” o Jezusie (13, 57a). Przyczyng tych wat-
pliwosci byl miedzy innymi fakt, ze znali Maryje, ktora nie wyrdzniata
si¢ niczym szczegdlnym wsréd kobiet zamieszkujacych Nazaret. W ca-
tej perykopie zauwazalne sg wyrazne tendencje do nadania zydowskie-
go kolorytu calej scenie. Mateusz zamienia Markowe teknon (,,syn”) na
»syn ciesli”, w czym widzie nalezy nawigzanie do zydowskiego zwycza-
ju, by podawac zawdd ojca. Tendencja judaizujaca zauwazalna jest takze
w fakcie pozostawienia w tekscie greckim hebrajskiego imienia Miriam.
Takze imiona braci Jezusa sg imionami patriarchow.

3. Zasadnicze rysy postaci Maryi w Ewangelii
Mateuszowej

Analiza fragmentéw maryjnych Ewangelii Mateuszowej pozwala
na wydobycie zasadniczych ryséw postaci Matki Chrystusa, ktére kre-
§li przed swymi czytelnikami Ewangelista. Na czolo wysuwajg si¢ naste-
pujace: Maryja zostaje wlaczona w Boski plan zbawczy; jest Boza Rodzi-
cielka, jednocze$nie pozostajac Dziewica; reprezentuje caly nardd izra-
elski; posrednio odbiera hold, cho¢ rézny co do istoty niz hold nalez-
ny Jej Synowi; jest osoba pelnigcg wole Boga, a jednoczesnie jako cicha
Stuzebnica Boga petni Jego wole, choé narazona jest przez to na zno-
szenie cierpienia. Rysy te wymagaja pewnego komentarza.

3.1. Maryja wiaczona w Boski plan zbawienia

Wiaczenie Maryi w Boski plan zbawienia wyraza si¢ przede wszyst-
kim w fakcie Jej Bozego macierzyfistwa, bazujacego na wybraniu Maryi
przez Boga. Maryja bierze poSredni udzial w dziele zbawienia poprzez
swoje odniesienie do Zbawiciela. Mateusz wyraza je w Ewangelii Dzie-
cinstwa za pomocg ukutej przez siebie formuly ,,Dzieci¢ 1 Jego Matka”,
ktora powtarza czterokrotnie (2, 13. 14. 20. 21). Maryja stoi catkowi-
cie po stronie swego Syna, jednak wymieniana jest zawsze na drugim
miejscu?. To Jezus jest Zbawicielem, Maryja za$ jedynie poSrednio wlg-
czona jest w Jego dzielo.

2 L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariolo-
gii, th. J. Tumielewicz, Krakéw 2004, 22.
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Maryja przez swe Boskie macierzynstwo wlacza sie w realizacje
Bozego planu zbawienia. Trudno na podstawie samej tylko Ewangelii
Mateuszowej twierdzié, na ile Swiadome bylo owo wiaczenie si¢. Dane
zapisane przez Ewangeliste nalezaloby ubogaci¢ i uzupetnic¢ o przekazy
pozostalych synoptykéw i Jana. Nie ulega watpliwosci, ze Maryja miata
taka Swiadomosé; kwestia do zglebienia pozostaje jedynie jej stopien.
W Mateuszowej Ewangelii Dziecifistwa daje si¢ zauwazy¢ tendencja
Ewangelisty, by ukazywac wszystkie wydarzenia zwigzane z narodzeniem
Jezusa w perspektywie historiozbawczej. Mateusz widzi te wydarzenia na
linii realizacji Bozych obietnic zapisanych na kartach Starego Testamentu.
Wystarczy wspomniec o licznych cytatach, zwlaszcza z ksigg prorockich,
w calym dziele Mateusza: Mt 1, 22-23: cytat z Iz 7, 14; Mt 2, 5b-6:
cytat zMi §, 1 oraz 2Sm 5, 2; Mt 2, 15b: cytat z Oz 11, 1; Mt 2,
17-18: cytat z Jr 31, 5; Mt 2, 23b: cytat z Iz 4, 3 oraz Sdz 16, 17; Mt
3, 3: cytat 21z 40, 3; Mt 4, 14-16: cytat z 1z 8, 23-9, 1; Mt 8, 17: cytat
z1Iz 53, 4; Mt 12, 17-21: cytat z 1z 42, 1-4; Mt 13, 14-15: cytat z Iz
6, 9-10; Mt 13, 35: cytat z Ps 78(77), 2; Mt 21, 4-5: cytat z 1z 62, 11
oraz Za 9, 9; Mt 26, 56: formuta wprowadzajaca bez cytatu; Mt 27,
9-10: cytat z Za 11, 12-13 oraz nawigzanie do Jr 32, 6-15; 18, 2-3%4.
Jak z powyzszego zestawienia wynika, na czternascie cytatow ze Starego
Testamentu w catej Ewangelii, zawierajacej 28 rozdzialow, az czternascie
zostalo zapisane w dwoch pierwszych rozdziatach, wlasnie w perykopach
maryjnych. Niezwykle istotne wydaja si¢ w tym wzgledzie tzw. formuty
wprowadzajace cytaty”, w ktorych Ewangelista jasno wyraza swe prze-
konanie, ze w zyciu Jezusa, Maryi i J6zefa Bog dokonuje realizacji swego
zbawczego planu®.

3.2. Maryja Dziewicg i Bozg Rodzicielkg

Mateusz stwierdza dziewicze poczecie Jezusa w fonie Maryi expressis
verbis opisujgc narodzenie Syna Bozego, i choé nigdzie wiecej w Ewan-

24 Szerokie oméwienie cytatow Starego Testamentu w Ewangelii Dzieciectwa u Mate-
usza, a takze sposobOw ich zastosowania, przedstawia J. KLINKOWSKI; Zuzytko-
wanie Starego Testamentu w Nowym. Studium egzegetyczne tekstow w ewangeliach
synoptycznych (Biblioteka Diecezji Legnickiej 13), Legnica 2000, 133-154.

% Mozna przeprowadzi¢ eksperyment polegajacy na przeczytaniu fragmentéw Mt 1,
18-25i 2, 13-23 omijajac formuly wprowadzajace (1, 22-23; 2, 15b; 2, 17-18; 2, 23b).
Cale opowiadanie staje sie wowczas bardziej klarowne i zyskuje na dynamizmie.

26 Egzegeci celu wprowadzenia cytatow ze Starego Testamentu dopatrujg sie w tenden-
gjach apologetycznych wobec synagogi. Mateusz miatby dowodzi¢ w ten sposéb, ze
Jezus i cale Jego dzielo bylo kolejnym etapem historii zbawienia, dokladnie przewi-
dzianym przez Boga i zapowiedzianym przez prorokdw.



gelii podobne stwierdzenie sie nie pojawia, wydaje sie, ze Ewangelista
zaklada je za kazdym razem, gdy nazywa Jezusa ,,Synem Bozym”. Dzie-
je sie tak przy wyznaniu Piotra (16, 16-18), uciszeniu burzy (14, 22-32)
i wyznaniu setnika pod krzyzem (27, 54). Idea dziewiczego macierzyi-
stwa, pojawiajgca sie w Ewangelii Dziecifistwa, rzutuje wiec na inter-
pretacje calej ksiegi¥’. Nie ulega wiec watpliwosci, ze poczecie Jezusa
dokonato si¢ bez udziatu ziemskiego ojca, lecz jest wynikiem poczecia
dziewiczego. Mateusz zauwaza wprost: z Ducha §wigtego jest to, co sig
w Niej poczelo (1, 20). Dziewicze poczecie lezy na linii realizacji staro-
testamentowych proroctw odnoszacych sie do Mesjasza. Mateusz $wia-
domie przywoluje fragment Ksiegi Izajasza (Iz 7, 14). Ewangelista opie-
ra swoje przekonanie o dziewiczym macierzynstwie Maryi takze na in-
nych przestankach. Nalezy do nich najpierw podkreslanie watpliwosci
Jozefa. Jego niepewnos¢ podwaza watpliwosci Zydow dotyczace wyda-
nia na $wiat dziecka przez dziewice.

Jako argument przeciw dziewictwu Maryi czesto wysuwa sie cy-
tat: [Jozef] nie zblizal si¢ do Niej, az porodzita Syna (1, 25). Na pod-
stawie jednego wyrazu ,,az” nie mozna jednak — zachowujac uczciwosé
intelektualng — wnioskowad, ze z cala pewnoscig malzefistwo zostato
skonsumowane. Kwestia domniemanego wsp6tzycia Maryi i Jozefa nie
moze by¢ rozstrzygnieta przez egzegeze, gdyz w Biblii brak dostatecz-
nych danych, by poda¢ pewne rozwigzanie. Co najwyzej o nieskonsu-
mowaniu malzefistwa mozna budowa¢ na fakcie, ze Jézef byt cztowie-
kiem sprawiedliwym. Sprawiedliwos¢ ta mogta wynika¢ z bojazni Bo-
zej, bojazni przed tajemnicy, ktorej Jozef w pelni nie rozumie?®. Inter-
pretacja taka jednak moze by¢ uznana za zbyt daleko idacg i niemajg-
cg podstaw w tekscie.

Idea dziewiczego macierzyfistwa znajduje posrednie potwierdzenie
w innych tekstach Nowego Testamentu. U Marka pojawia si¢ mowa o Je-
zusie jako ,,synu Maryi” (Mk 6, 3), co dla chrzeScijan jest argumentem
za dziewiczym poczeciem (nie méwi sie o roli Jozefa), natomiast — jak
wspomniano wyzej —dla przeciwnikéw Kosciota mialby to by¢ argu-
ment za nieprawym pochodzeniem Jezusa. Podobnie Janowg wzmian-
ke o tych, ktdrzy ani z krwi, ani z ciala, ani z woli meza, ale z Boga sig
narodzili (J 1, 13), wielu komentatoréw odnosi do dziewiczego macie-
rzyfistwa Maryi. Taka idea pojawia sie takze w Lukaszowej Ewangelii
Dziecifistwa. Laczy sie ona nierozerwalnie z ideg Bozego macierzyfistwa
i z przystugujacym Maryi tytulem Theotokos (Bogarodzicy)®.

27 A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13..., 99.

28 J. GNILKA, Das Matthdusevangelium, t. 1, Freiburg 1988, 17-19.

¥ Teologia ewangelicka, ktdra nie chce podwazac dziewictwa Maryi, prezentuje w tym
wypadku stanowisko posrednie, twierdzgc, ze w swietle nielicznych relacji nowote-
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Nalezy przy tym pamietaé, ze Mateuszowa wzmianka o tym, iz Je-
zus byl ,,Pierworodnym” Synem Maryi (Mt 2, 24), nie usprawiedliwia
jeszcze tezy, iz po narodzeniu Jezusa Maryja miafa inne potomstwo.
Okazuje sie, ze w starozytnych tekstach termin prototokos (,,pierworod-
ny”) jest synonimem monogenes (,jednorodzony”; np. IV Ezdr 6, 58;
Psalmy Salomona 13, 8; 18, 4)*°. Oprocz tego, dane odkry¢ archeolo-
gicznych $wiadcza, ze czasem termin prototokos uzywany byl w przy-
padku synéw kobiet, co do ktoérych wiadomo, ze nie mogly mieé in-
nych dzieci. Nagrobna inskrypcja o zydowskiej kobiecie imieniem Arsi-
noe, odnaleziona w Leontopolis w Egipcie, a datowana na 5 rok przed
Chr., glosi: W bélach porodu mojego pierworodnego [prototokos] syna,
los przywiédl mnie do korica moich dni. Zrozumiale jest, ze kobieta
zmarla podczas porodu nie mogta mie¢ wiecej dzieci, jednak inskryp-
gja okresla jej syna przymiotnikiem ,,pierworodny”. Uzyty przez Mate-
usza termin ,,pierworodny” ma tu charakter religijno-prawny. Tytut taki
byl nadawany pierwszemu dziecku ze wzgledu na ewentualne pdzniej-
sze potomstwo rodzicow.

3.3. Maryja odbierajaca hotd

Hold, ktéry tajemniczy wedrowcy ze wschodnich krain ztozyli przed
Jezusem, posrednio odnosi sie takze do Maryi®!. Dlatego wydarzenie to
— oprécz scen zanotowanych przez Yukasza, zwigzanych z nawiedzeniem
Elzbiety - lezy u podstaw kultu maryjnego. Kult maryjny to tzw. kult hy-
perduliae, w odréznieniu od przynalezacego Bogu cultus latriae i odno-
szacemu sie do swietych cultus duliae’?. Hold, ktory zlozyli przed Je-
zusem wedrowcy, zwlaszcza w kontekscie daréw, z ktorych ztoto sym-
bolicznie wskazuje na krolewska godnos¢ Jezusa, byt gestem poddania
uzywanym na dworach krélewskich. PoSrednio wigc gest zaczerpnie-
ty z rytualu dworskiego, w ograniczonym sensie odniesiony do Maryi,
moze rowniez wskazywaé na Jej godnos¢ jako Matki Krola. Niektorzy

stamentowych, nalezy uznac, ze pierwotnie mielismy do czynienia z gminami nie-
znajgcymi dziewiczego poczecia, ktdre jednak funkcjonowaty wspdlnie z Kosciolem,
ktory w to dziewicze poczecie juz wtedy gleboko wierzyl. L. SCHEFFCZYK, Ma-
ryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrgcznik mariologii..., 45. Por. takze: E.
SCHLINK, Okumenische Dogmatik, Gottingen 1983, 286.

30 Argumenty zaczerpniete zostaly z R.E. BROWN, The Birth of Messiah. A Commen-
tary on the Infancy Narratives in Matthew and Luke..., New York 1979, 398.

31 Mariologia. Teksty mariologiczne, opr. F. Courth, red. E. ADAMIAK, tl. E. Adamiak,
A. Strzelecka, Poznan 2005, 32.

32 Zob. A. WOJTCZAK, Zasady poboznosci maryjnej w nauczaniu Jana Pawla I1...,
111.



egzegeci widza tu jedng z podstaw do tytutu ,,Krélowa”, ktéry tradycja
koscielna odnosi do Maryi. Nie wydaje si¢ wprawdzie, by taki byt sens
bezposrednio zamierzony przez Mateusza, jednak interpretacja hotdu
po tej linii nie jest pozbawiona podstaw. Domaga sie jedynie uscislenia,
na ile i w jakim stopniu hotd trzech wedrowcéw moze zosta¢ odniesio-
ny do Maryi oraz co z tego faktu wynika dla ukazywania Jej przywile-
jow 1jaki jest jego zwigzek z kultem maryjnym.

3.4. Maryja ikong Izraela

W Ewangelii Mateuszowej Maryja jawi sie takze jako Ikona Izraela.
Dzieje sie tak na dwu plaszczyznach interpretacyjnych. Pierwsza zwigza-
na jest z ucieczka Swietej Rodziny do Egiptu i Jej powrotem do ojczy-
zny. O ile Mateusz pragnie ukazaé, ze historia Izraela w pewien sposob
»kondensuje si¢” w jednostkowym zyciu Jezusa, ktory przezywa ja na
nowo, o tyle Maryja ztgczona ze swoim Synem jawi sie jako Ikona Izra-
ela. Mozna méwié o tym fakcie jedynie wowczas, gdy patrzy sie na po-
sta¢ Maryi w tacznosci z Osobg Jezusa. Maryja sama w sobie nie moze
by¢ w tym wzgledzie uznana za Ikone narodu wybranego.

Druga plaszczyzna tekstowa, na ktérej niektorzy widza postaé Ma-
ryi jako reprezentantke Izraela, zwigzana jest ze sceng poszukiwania Je-
zusa przez Matke. Maryja i bracia Jezusa, stojacy ,,na zewnatrz”, moga
by¢ uznani (i takimi de facto byli w interpretacjach niektérych Ojcow
Kosciota) za symbol Izraela, ktory stoi poza wewngtrznym kregiem tych,
ktoérzy nauczanie Jezusa przyjmujg i ktdrzy s zaproszeni, aby je przy-
jac. Interpretacja taka jednak odchodzi od rezultatéw badaf historycz-
no-krytycznych nad Ewangeliami. Wyniki tych badan jasno ukazujg Ma-
ryj¢ jako Te, ktora przyjmuje nauczanie Jezusa.

Z perspektywy teologicznej mozna spojrzeé na Maryje jako ikone
nowego Izraela, widzac Jej postaé jako ideologiczne przeciwstawienie ob-
razu niewiernej ,,Dziewicy — Izraela”. Mateusz expressis verbis podkre-
Sla dziewictwo Maryi. W Starym Testamencie natomiast to wlasnie Izra-
el przyrownany jest do dziewicy. Napominajgc naréd wybrany, prorok
Jeremiasz wotal: Zgola ohydnie postgpita Dziewica — Izrael (Jr 18, 13).
Maryja, na zasadzie kontrastu do Jeremiaszowej przenosni, jest wzorem
wiernosci Bogu i jako taka moze by¢ widziana jako ikona nowego Izra-
ela, ktorym jest Kosciol.

3.5. Maryja petnigca wole Boga

Maryja jako Ta, ktéra pelni wole Ojca, jest najpierw ukazana
w Ewangelii Dziecifistwa. To Ona przyjmuje Bozg wole, stajac sie
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brzemienna za sprawa Ducha Swictego. Staje sie dziewicza Matka Syna
Bozego. Wlacza sie w ten sposéb par excellance w realizacje Bozego
planu zbawienia. Wydarzenie poszukiwania nauczajacego Jezusa (Mt
12, 46-50) potwierdza takg interpretacje. Maryja jest nie tylko Matka
Jezusa, ale nalezy do Jego duchowej rodziny jako Ta, ktéra petni wole
Ojca. Takg interpretacje wydarzenia znajdujemy juz u Ojcow Kosciota.
Ostroznie wyrazat si¢ Augustyn, ktory twierdzil, ze affectus carnalis nie
moze staé na przeszkodzie duchowym dziefom Jezusa*. Niemniej jednak
to wlasnie Augustyn dowodzil, ze Maryja byta postuszna Bozej woli
w sposdb najdoskonalszy*.

3.6. Maryja Matka Bolesciwg

Co prawda Ewangelista nie méwi wprost o cierpieniu Maryi, nie-
mniej jednak prawda ta implicite zawarta jest przynajmniej w kilku pe-
rykopach. Juz sam fakt powotania Maryi do dziewictwa powoduje nie-
zrozumienie ze strony Jozefa i jego decyzje, by oddali¢ swa Matzonke
(Mt 1, 19-25). Dla catkowicie niewinnej, kilkunastoletniej dziewczyny
taka sytuacja z pewnoscig rodzita bl i niepokéj. Dopiero Boza inter-
wengcja za poSrednictwem aniola przynosi rozwigzanie (Mt 1, 20). Wy-
darzenia zwigzane z narodzinami i dziecifistwem Jezusa rowniez przyno-
sza Maryi cierpienie. Nie chodzi tu oczywiscie tylko o bol samych na-
rodzin, bo ten jest zrozumialy sam w sobie, lecz 0 samotnos$¢ i oddale-
nie od domu w chwili rozwigzania, o niebezpieczefistwo utraty Nowo-
narodzonego po zbrodniczym dekrecie Heroda®, o ucieczke do Egiptu
i ucigzliwy pobyt na obczyznie. Wszystkie te wydarzenia, ktore s3 po-
wodem cierpienia Maryi, opisane sg przez Mateusza w celach teologicz-
nych, nie za$ historycznych, cho¢ oczywiscie podloze historyczne jest tu
istotne. Wydarzenia te mogly dawac podstawy do nadania przez Trady-
¢je Maryi tytulu ,,Matka bolesciwa”.

4. Konkluzja

W postaci Maryi, ktérej wizerunek nakreslit swym piérem Mate-
usz na kartach swej Ewangelii, zarysowuje sie kilka istotnych cech, kt6-

33 Sermo 25,3; In Matth. 12, 41-50.

3* In Joann. 10, 3.

33 Istnieja opowiadania pochodzace z greckiego i rzymskiego kregu kulturowego, kto-
re rowniez zawierajg motyw przesladowania dziecka krélewskiego, jednak wnikli-

we badania egzegetyczne dowodza, ze opowie$é Mateuszowa bazuje na wzorcach
starotestamentowych (Lb 24, 17; Mi 5, 1; 2 Sm 5, 2; 1z 60, 6; Ps 72, 10).



re stojg u zrodet roznych tytutéw nadanych Matce Chrystusa przez Tra-
dycje. Analiza perykop maryjnych, z ktérych wiekszos¢ skondensowana
zostala w tzw. Ewangelii Dziecinstwa (Mt 1-2), prowadzi do wniosku,
ze Mateusz ukazuje Maryje jako Te, ktora przez swe Boze macierzyn-
stwo i dziewictwo zostala wlgczona w realizacje Bozego planu zbawie-
nia. Realizacja tego planu wigze si¢ z pelnieniem woli Boga oraz z do-
Swiadczeniem cierpienia. Te dwa ostatnie rysy stoja u podstaw maryj-
nych tytutéw ,,Stuzebnica Panska” i ,,Matka bolesciwa”. Postaé Maryi
odczytana symbolicznie odsyla do wizerunku narodu wybranego; Ma-
ryja jest ,,Jkong” Izraela, w tym réwniez nowego Izraela, czyli Koscio-
ta. Posrednio Mateusz daje takze podstawy do teologii kultu maryjnego.
Whioski te jednak nalezy podsumowa¢ twierdzeniem bardziej og6lnym,
ktore dotyczy nie tylko Ewangelii Mateuszowej, lecz wszystkich maryj-
nych $wiadectw Nowego Testamentu: Rola Maryi nie wynika jednak
z pojedynczych stow, czynow lub sposobu zachowania sie. Calos¢ swia-
dectw Nowego Testamentu odnoszgcych sig do Niej pozwala stwierdzic,
ze w slowach dotyczgcych Maryi wypowiadanych w poszczegolnych sy-
tuacjach daje si¢ wyczuc cos w rodzaju drugiej warstwy znaczeniowej,
wychodzgcej daleko poza relacjonowang sytuacje. Czyny dokonywane
na ziemi zdradzajg ponadczasowe znaczenie. Roli Maryi nie nalezy roz-
patrywac wylgcznie jako konkretnej osoby, lecz jako znak lub symbol.
Symboliczne znaczenie roli Maryi ma jednak inny wymiar niz symbol
rogumiany konwencjonalnie. Maryja jest urzeczywistnieniem symbolu,
w ktorym spotkaly si¢ oraz polgczyly znaki i rzeczywistosc, znaczenie
i czyn, sens i cielesna powloka’.

Ks. dr hab. Mariusz Rosik
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

ul. Katedralna 11
PL - 50-328 Wroctaw

e-mail: mrosik@onet.pl

La Madre di Gesu nel Vangelo di Matteo

(Riassunto)

Levangelista Matteo ci presenta la Vergine Maria come la Madre di Dio e la
Vergine che partecipa nella realizzazione del piano salvifico di Dio. Per compiere

% L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariolo-
gii..., 65.
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questo disegno salvifico Maria & stata chiamata all’obbedienza di fede e alla
sofferenza. La lettura simbolica di Maria ci permette di vedere in lei “I’icona di
Israele”, anche di nuovo Israele, cioé la Chiesa. Nel Vangelo di Matteo si trovano

anche i fondamenti del culto mariano.



Pierwsi chrzedcijanie musieli bardzo szybko zmierzy¢ sie z pytaniem
o to, kim byt/jest Jezus'. Bylo to dla nich pytanie, ktorego nie mogli
zaliczy¢ do sfery abstrakcyjnych zagadnien teologicznych nie tylko dlate-
g0, ze taki rodzaj abstrakeji byt im catkowicie obcy, ale przede wszystkim
dlatego, ze wezwanie, ktére skierowat do nich w czasie swojego ziem-
skiego zycia Jezus, wezwanie, ktore przypieczetowal On wiasng Smier-
cig, bylo na tyle konkretne, ze wymagato od nich bardzo klarownej de-
cyzji, ktora w konsekwencji wyrywata ich z religijnego kontekstu, w kt6-
rym wyrosli. Starajgc sie zrozumie¢ wielko$¢ wyzwania, przed ktérym
staneli, wypada odlozy¢ na bok dwadziescia wiekéw teologii chrzeSci-
janskiej, ktora poglebiata i wcigz poglebia zrozumienie misterium Jezu-
sa z Nazaretu, misterium Jezusa Chrystusa.
Uznanie Boga w Jezu-
sie, wiecej, Jezusa jako Boga,
byto dla Zydéw, dumnych
ze Swojego monoteizmu,
krokiem odwaznym ino- ,,,I pocqua
watorskim, bylo krolqerp 7z Ducha Swi cteg o”.
— patrzac po ludzku — nie ) .
do wykonania. Ozaczato  Mateuszowe opowiadanie
dla nich przeorientowanie o narodzeniu Emmanuela

teologii ukierunkowanej
politycznie!, ktora nie tyl- (Mt 1, 18-25)
ko wIw. n.e. dominowata

o SALVATORIS MATER
w lonie judaizmu, na teo- 10(2008) nr 4, 61-76
logie Boga bliskiego, Bo-
ga, ktory prawdziwie jest z ludzmi (por. Mt 1, 23).

Jako pierwszy w sposéb ,,systematyczny” tego trudnego zadania
podjat sie Pawel, ktorego stusznie mozna uwazaé za ojca teologii chrze-
Scijaniskiej. Byt on wyksztalconym Zydem, ktéry nie tylko byt $wiadom
swojej nowej wiary?, ale takze doskonale znal dziedzictwo niosacego ja
korzenia (por. Rz 12, 17-18).

Takze Mateusz, autor pierwszej kanonicznej Ewangelii, juz na sa-
mym jej poczatku zaznajamia czytelnikow z tg szokujacg prawda wiary
o Bogu-czlowieku®. Po ukazaniu, ze Jezus jest potomkiem Dawida (por.

Wojciech Maciej Stabryta

" Uzywane skroty: Ketuwot — Ket., Kidduszin — Qidd.

! Na przyklad polityczne rozumienie mesjanizmu.

2 Pawel podkreslat bardzo mocno, ze wiare te otrzymat bezposrednio od powoluja-
cego go Jezusa, a nie w wyniku przekazu apostolskiego (por. Ga 1, 1. 11-19).

3 Podania o bogu-cztowieku znane byly wczesniej, jednakze zasadnicza réznica pole-
ga na tym, ze w tym przypadku Mateusz prezentuje Jezusa nie jako mitycznego bo-
hatera, lecz jako postaé historyczna.

MARYJA W CELEBRACJI NARODZENIA PANSKIEGO
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Mt 1, 1-17)%, ukazuje, iz jest On Synem Bozym. Taki cel teologiczny
przy$wieca bowiem fragmentowi Mt 1, 18-25°. Pierwszy rozdzial Ma-
teuszowej Ewangelii ukazuje wiec Jezusa jako cztowieka i Boga.

Perykopa Mt 1, 18-25 jest SciSle zwigzana z poprzedzajacym jg kon-
tekstem®. Ma ona na celu wyjasnienie zalamania rytmu, do ktérego do-
szfo w genealogii Jezusa, zwanego Chrystusem. Mt 1, 16 odchodzi bo-
wiem od regularnego rytmu genealogii skoncentrowanego na ojcostwie,
podajac: Jakub (byl) ojcem Jozefa, meza Maryi, z ktdrej (koncentracja na
matce) narodzil sig Jezus, zwany Chrystusem. Taki zabieg nie mogl ujsé
uwadze czytelnikow, ktorzy wyraznie musieli dostrzec, ze Jozef zostaje
niejako odseparowany od Jezusa — nie jest Jego biologicznym ojcem’.

W artykule niniejszym podejmiemy si¢ studium tekstu, ktéry méwi
o narodzeniu Emmanuela (Mt 1, 18-25), co zostato podkreslone w pod-
tytule. Pierwsza cze§¢ tytutu ,,I poczela z Ducha Swictego” zostala za-
czerpnieta ze Sredniowiecznej modlitwy Aniot Panski celebrujacej Ta-
jemnice wcielenia, ze wzgledu na to, ze doskonale oddaje ona teologie
Mateusza, méwigcego o narodzeniu Jezusa za sprawg Ducha Swi(;tego
(por. Mt 1, 18. 20).

W paragrafie pierwszym zostanie podjeta proba wyjasnienia frazy
»zanim zamieszkali razem” w $wietle badan filologicznych oraz w kon-
tekscie 6wezesnych zwyczajow zwigzanych z zareczynami i ceremoniami
weselnymi (1). Paragraf drugi bedzie studium okoliczno$ci zwigzanych
z poczeciem ,,za sprawg Ducha éwigtego” oraz proba wyjasnienia reakgji
J6zefa na zaistnialg sytuagje i jej roli w tekscie (2). W trzecim paragrafie
podejmiemy sie proby wyjasnienia frazy ,,nie zblizal si¢ do niej, az poro-
dzila” oraz postaramy si¢ ukaza¢ to, co rzeczywiscie zamierzal poprzez
nig wyrazi¢ Mateusz (3). Ostatni paragraf bedzie natomiast studium roli
cytatu refleksyjnego w teologicznej argumentacji perykopy (4).

1. ,,Zanim zamieszkali razem”

Maryja, Matka Jezusa (tytul ten Mateusz podkresla juz na samym
poczatku perykopy), zostaje ukazana jako Matzonka J6zefa (por. Mt 1, 18

4 Studium tego tekstu przeprowadzam w artykule ,,Z niej zostal zrodzony Jezus, zwa-
ny Chrystusem” (Mt 1, 16). Rola Maryi w Mateuszowej genealogii Jezusa, ,,Salvato-
ris Mater” 9(2007) nr 1-2, 24-48. )

5 Na temat kompozycji Mateuszowej Ewangelii Dziecifistwa zob. TAMZE, 24-31.

¢ Zob. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdziaty 1-13) (NKB
NT I/1), Czgstochowa 20035, 89.

7 Szerzejzob. WM. STABRYYA, ,,Z niej zostal zrodzony Jezus, zwany Chrystusem”...,
36.44-45; A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 1-13)...,
91.



[wmotevBelong = po zaSlubinach]; 19 [0 &wnp = maz]; 20. 24 [ yun
= malzonkal). Pewien problem interpretacyjny perykopy stanowi fraza
Tpw f) oweAdéw alrole. Uzyty w niej czasownik ouvepyouet rozumiany byt
przez Jana Chryzostoma i Hieronima, a za nimi przez wielu egzegetow,
jako odnoszacy si¢ do stosunku seksualnego, a wiec fraza ta miataby
podkreslaé, ze miedzy Maryja a J6zefem nie nastgpilo jeszcze zblizenie
seksualne®. Rzeczywiscie termin ten pozwala na taka interpretacje’, jed-
nakze wiekszo$¢ wspdlczesnych interpretatoréw nie doszukuje sie jej
tutaj. Autorzy odwolujg sie raczej do zydowskich zwyczajéow odnosza-
cych sie do zareczyn i malzefistwa. Zgodnie z nimi mezczyzna udawat
si¢ do ojca lub prawnego opiekuna dziewczyny, ktorg chciat poslubid,
i prosit oficjalnie o jej reke!®. Jesli propozycja zostala zaakceptowana'l,
to nastepowaly zargczyny (yorw, ‘erusin'> zwane tez yerip, kidduszin)®,
ktore nie skutkowaty jednak przejsciem kobiety do domu narzeczonego.
Pozostawata ona bowiem w domu ojcowskim i pod wtadzg ojca az do
dnia zaSlubin. Zareczyny w judaizmie mialy bardzo wysoki status prawny,
gdyz juz po nich kobieta potrzebowata oficjalnego dokumentu rozwo-
dowego, jesli cheiata poslubi¢ innego mezczyzne (Qidd. 1, 1)1
Mezczyzna na tym etapie zobowigzany byt do zaplaty prawnemu
opiekunowi dziewczyny pewnej sumy pieniedzy (v, mohar)®, ktéra
stawala sie zabezpieczeniem dla niej na wypadek rozwodu lub przed-
wczesnej jego Smierci'®. Jesli mezczyzna umart lub oddalit kobiete przed
ceremonig malzenstwa, to pienigdze, ktére ofiarowal, pozostawaly do

8 Zob. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament, London 1975,
158.

® Zob. H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon, t. 2, Oxford 1968,
17125 W. BAUER, A Greek-English lexicon of the New Testament and other early
Christian literature, Chicago 1958, 788.

10 Mégt to zrobic osobiscie lub przez posrednika. Zob. Qidd. 2, 1, por. 2, 4; 3, 1.

1 Kobieta mogta wyrazi¢ swoja opinie w tej kwestii.

12 Termin ten wywodzi sie od obecnego jedenascie razy w Starym Testamencie rdzenia
2w, ktory w Misznie wystepuje w formie oax. Oznacza on zareczanie sie, a bardziej
dostownie zaplacenie ceny, a wiec nabycie prawa posiadania. Por. R. de VAUX, An-
cient Israel. Its Life and Institutions, tt. ]. McHugh, Grand Rapids 1997, 32-33.

13 Kobieta miata na tym etapie zawierania malzefistwa ok. 12-13 lat, za§ me¢zczyzna
18-24. Zob. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdziaty 1-13)...,
91; J. HOMERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Thumaczenie, wstep i komen-
tarz (Biblia Lubelska), Lublin 2004, 28.

4 Zob. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 1-13)...,91; J.
MCcHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament..., 159; R. de VAUX, Ancient
Israel. Its Life and Institutions..., 32-33.

15 Termin 1 pojawia sie w Starym Testamencie trzy razy (Rdz 34, 12; Wj 22, 1651 Sm
18, 25). Wiecej na ten temat zob. R. de VAUX, Ancient Israel. Its Life and Institu-
tions..., 26-29.

16 Zob. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament..., 158-159.

I poczeta z Ducha Swigtego”. Mateuszowe opowiadanic o narodzeniu Emmanuela (Mt 1, 18-25)
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dyspozycji jej ojca, jesli za$ sytuacja ta miata miejsce juz po Slubie, to
zgodnie z zydowskim prawem, nalezaly one do niej samej (Ket. 4, 2)"".
Opfata za dziewice wynosita 200 denar6w'®, za$ za wdowe juz tylko
polowe tej sumy?.
Ze wzgledu na to, ze instytucja narzeczenstwa posiadata tak sfor-
malizowany status, niektorzy utrzymujg, iz narzeczeni mieli prawo do
wspolzycia seksualnego. Rzeczywiscie istniejg pewne przestanki potwier-
dzajace to stanowisko:
1. Niewierno$¢ narzeczonej byla réwnoznaczna z cudzoléstwem
popelnianym przez mezatke (por. Pwt 22, 23-28);

2. Narzeczeni czesto byli nazywani mezem i zong (por. Mt 1, 19. 24);

3. Na poczatku II w. n.e., po powstaniu przeciwko Rzymianom
(132-135 r. n.e.), narzeczeni sypiali ze sobg przed Slubem. Czy-
niono tak, aby unikna¢ uprowadzenia dziewczyny przez zotnie-
rzy rzymskich w trakcie procesji weselnej. Zwyczaj ten prakty-
kowany byl jednak tylko w Judei i poza nig uwazany byt za nie-
wladciwy (zob. Ket. 1, 5)%.

W zwigzku z tym, ze Maryja mieszkala w Galilei, a takze uwzgled-
niajgc date wydarzen, o ktérych mowa w Mt 1, 18-25, nalezy wyklu-
czy¢ mozliwos$¢ akceptagji wspolzycia miedzy Maryja i Jozefem przed
Slubem. Galilejczycy bowiem takze po 135 r. wspoétzycie przed slubem
uwazali za niedopuszczalne?!.

Cho¢ uroczyste przejécie narzeczonej do domu przyszlego meza
(deductio in domum mariti) nie bylo obligatoryjne, to stanowito jeden
z elementéw wchodzacych do ceremoniatu typowego Slubu rzymskie-
go*%. W zwigzku z tym greka hellenistyczna postuguje si¢ czasownikiem

17Zob. TAMZE, 159.

8 Byla to suma, ktéra stanowila zabezpieczenie rocznego utrzymania. W czasach
pierwszego cesarza rzymskiego Oktawiana Augusta (panowal w latach 27 p.n.e.
— 14 n.e.) legionista rzymski otrzymywat 228 denaréw rocznego wynagrodzenia. Na
temat rzymskiego systemu monetarnego zob. H. COHEN, Description historiques
des monnaies frappées sous 'Empire romain, t. 1-8, Paris 1880-1892; K. GREENE,
Archaeology of the Roman Economy, Berkeley 1986; A.-H.M. JONES, The Roman
Economy: Studies in Ancient Economic and Administrative History, Oxford 1974;
E. TOGO SALMON, Roman Coins and Public Life under the Empire, Ann Arbor
1999.

¥ Zob. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament..., 160.

20 Zob. TAMZE; A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy
1-13)...,91; R. de VAUX, Ancient Israel. Its Life and Institutions..., 36; B.T. VIVIA-
NO, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. R.E.
BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY, Warszawa 2001, 911-980, zwt. 918.

2 Zob. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament..., 162-163.

22 Miato ono miejsce po uczcie weselnej (cena nuptialis), ktéra odbywata sie po religij-
nych obrzedach rzymskich zaslubin w domu panny mtodej (w pdzniejszym okresie



oupyouoL w sensie ,,poslubi¢”. Dla Zydéw ceremonia ta (pwvws, nissu-
’in)® byla waznym i zasadniczym elementem zaSlubin®*.

Tak wiec trzeba wykluczy¢ argumentacje zaproponowang przez Jana
Chryzostoma i Hieronima, kt6rzy na podstawie przestanek filologicznych
widzieli w w. 18 wyrazne wykluczenie mozliwosci zblizenia fizycznego
pomiedzy Maryja a Jézefem. W zwigzku z tym fraze mpw % ouverBelv
alrolg nalezy rozumieé: ,,zanim zamieszkali razem”. Nie oznacza to jed-
nak, ze omawiany werset nie daje podstaw do podtrzymania twierdzenia,
iz miedzy Maryja a J6zefem nie doszlo do zblizenia. Przemawia za tym
jednak nie tyle argument filologiczny, co kontekst kulturowy i 6wczesnie
panujace zwyczaje®.

2.,.Za sprawa Ducha Swigtego”

Dalsza cz¢$¢ wersetu wnosi informacje o tym, ze Maryja, narzeczo-
na Jozefa, elpedn & yaotpl €ovow (= znalazia sie brzemienng). Mateusz
jednak niezwlocznie dopetnia to zdanie fraza: & meluatog dylov (= za
sprawa Ducha Swictego). Stanowi ona wyjaénienie skierowane do czy-
telnika, majgcego dzieki niej lepsze rozeznanie w calej sytuacji niz Jozef,
ktory zdaje si¢ by¢ miotany watpliwoSciami (por. Mt 1, 19). Jego wy-
branka jest w ciazy, a on wie doskonale, ze nie doszto miedzy nimi do
zblizenia, ktére by moglo sta¢ sie przyczyng takiej sytuacji.

Wiekszos¢ egzegetow katolickich stara sie oming¢ problem pojawie-
nia si¢ u Jézefa podejrzenh Maryi o niewierno$¢. Uwazaja oni, ze byt on
catkowicie przekonany o Jej wiernosci i szukal wyjscia z zaistniatej sytu-
acji, ktérej nie mogl zrozumiec?. Interpretacja taka nie wydaje sie wha-

w domu nowozeficéw). Pan mtody przeprowadzal narzeczona do swojego domu.
Zgodnie z tradycja miala sie ona opieraé, czemu kres ktadta pronuba (druhna), wy-
rywajaca dziewczyng z objeé matki i przekazujaca ja narzeczonemu. Pochdéd prowa-
dzacy ja do domu meza otwierat chlopiec, niosacy pochodnie z tarniny (spina alba).
Wazne byto to, aby demonstrowatl on swoje szczescie, co miato by¢ znakiem tego, ze
ma on obojga rodzicéw. Za nim szta panna mtoda prowadzona przez dwéch ,,szcze-
Sliwych chtopcow”. W dalszym szeregu podazaty stuzace niosace kadziel i wrzecio-
no, tj. symbole pracy domowej. Caly orszak zamykali za$ goscie weselni.

2 Warto nadmieni¢ tutaj, ze matzefistwo bylo w Izraelu czysto cywilnym kontraktem,
ktory nie byt zwigzany z zadnym rytem liturgicznym. Zob. R. de VAUX, Ancient
Israel. Its Life and Institutions..., 33.

24 Zob. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament..., 163; A. PACIOREK,
Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 1-13)..., 91; R. de VAUX, Ancient
Israel. Its Life and Institutions..., 33.

3 Zob. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament..., 163.

26 Tak uwazat juz Hieronim (Comm. Matt., 1, 1 [PL 26, 24]: Si quis fornicariae
conjungitur, unum corpus efficitur. Et in Lege praeceptum est, non solum reos,
sed et conscios criminum obnoxios esse peccati: quomodo Joseph cum crimen celet
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Sciwa. Dostrzegali to juz Justyn”, Jan Chryzostom?®, Ambrozy® czy tez
Augustyn®. Watpliwosci pojawiajace sie u Jozefa majg bowiem wazne
znaczenie programowe w tekscie. Nie powinno to zostaé niedocenione
przy interpretacji, gdyz na plaszczyznie literackiej jest to wyrazne swia-
dectwo ze strony samego Jozefa, ze to nie on jest biologicznym ojcem
poczetego Dziecka.

Na skutek zaistnialej sytuacji J6zef zamierza oddali¢ narzeczona.
Miat do tego prawo, jednakze nie bylo to jedyne wyjscie. Gdyby bowiem
zdecydowat sie poslubié niewierng narzeczona, to nic nie stato temu na
przeszkodzie. W takim przypadku Jej ojciec bylby zobowigzany zwrdcié
mu polowe sumy uiszczonej przy zareczynach, jako ze kobieta nie oka-
zala sie dziewica (zob. Ket. 1, 1-5; por. Qidd. 2, 5)*..

Niektorzy egzegeci uwazaja, ze Jozef byt zobligowany —jesli nie
prawnie to moralnie — do oddalenia narzeczone;j. Jednak, jak podkresla
J- McHugh, tekst méwi o tym, ze byl on czlowiekiem sprawiedlivwym
inie chcial (el pn 6€\wv) narazic jej na znieslawienie, a nie ,ale nie
chciat?. Nie ma tu wiec sprzeczno$ci pomiedzy sprawiedliwoscig Jozefa
a podjetg przez niego decyzja. Judaizm nie nakazywat bowiem oddalenia
niewiernej zony czy narzeczonej, czego biblijnym przyktadem moze by¢
choéby historia Gomer i Ozeasza (por. Oz 1-3)%.

Maryja znalazla sie w bardzo trudnej sytuacji: nosi w sobie Dziecko,
o pochodzeniu ktdrego wie tylko Ona i —jesli spojrzymy na tekst z per-
spektywy odbiorcy — czytelnik. Jozef jest nieswiadomy calej zaistnialej
sytuacji i musi dopiero zosta¢ o niej pouczony przez aniota**. Inaczej bo-
wiem niz u fukasza, to wlasnie jemu, a nie Maryi, ukazuje sie aniot thu-

uxoris, justus scribitur: Sed hoc testimonium Mariae est, quod Joseph sciens illius
castitatem, et admirans quod evenerat, celat silentio, cujus mysterium nesciebat. Zob.
J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament..., 164-165; A. PACIOREK,
Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdziaty 1-13)..., 91-93. 97-98; J. HO-
MERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza..., 27-30.

27 JUSTYN, Dialogus cum Tryphone 78: PG 6, 657.

2 JAN CHRYZOSTOM, Homiliae in Matthaeum IV, 6: PG 57, 47.

¥ AMBROZY, De institutione virginis 5: PL 16, 313-316.

30 AUGUSTYN, Epistola 153, 4, 9: PL 33, 657: Unde Joseph, cui virgo Maria, Domini
mater, fuerat desponsata, cum eam comperisset esse praegnantem, cui se noverat non
esse commixtum, et ob hoc nihil aliud quam adulteram credidisset, puniri tamen eam
noluit; nec approbator flagitii fuit.

31 Zob. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New Testament..., 160. Hieronim
twierdzi, ze karg za niewierno$¢ byta $mieré, jednakze przepis ten nie byl juz prak-
tykowany w czasach Nowego Testamentu.

32 Szerzej na temat tego zagadnienia zob. A. TOSATA, Joseph, Being a Just Man (Matt.
1:19), ,,Catholic Biblical Quarterly” 41(1979) 547-551.

3 Zob. J. McHUGH, The Mother of Jesus in the New lestament..., 165-166; R. de
VAUX, Ancient Israel. Its Life and Institutions..., 37.

3% Zob. B.T. VIVIANO, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza....., 918.



maczacy sens zachodzacych wydarzef. Co ciekawe, aniot zwraca si¢ do
Jozefa za pomoca podobnej frazy (un ¢popnéfc = nie bdj sie), jak w tu-
kaszowym opisie do Maryi (uf ¢poBod = nie bdj sie).

Warto tutaj zwrdci¢ uwage na roznice form, ktora zachodzi mie-
dzy tymi dwoma wezwaniami. Podczas gdy Lukaszowe stowa un ¢opod,
skierowane przez aniota do Maryi, s3 konstrukejg pn z imperativem, to
u Mateusza aniot zwraca sie do Jozefa, uzywajac konstrukgji, ktéra faczy
un z coniunctivem aoristi. Czy istnieje jakas roznica miedzy tymi dwoma
sformutowaniami? Tak, ijest to roznica zasadnicza. W przypadku bo-
wiem, gdy partykula negacji un uzyta jest z imperativem, to oznacza ona
wezwanie do zaprzestania kontynuowania jakiej$ czynnosci. Zastosowana
wobec Jozefa konstrukgcja z coniunctivem aoristi jest natomiast zakazem
rozpoczynania danej czynno$ci®. Tekst wskazuje wiec jasno — wbrew
opiniom tych egzegetéw, ktorzy uwazaja, iz Jozef zostal wprowadzony
przez Maryje w sekret dziewiczego poczecia®® — ze Jozef chcial oddali¢
Maryje nie dlatego, ze czut sie, w obliczu zaistnialej sytuacji, niegodny
uczestnictwa w tak wielkim misterium, ze pelen byt bojazni Bozej. Tekst
jest jasnym wezwaniem do tego, aby nie przestraszyl sie on wzia¢ do sie-
bie (tj. poslubi¢) brzemiennej Maryi pomimo tego, co za moment uslyszy
- atym, co slyszy z ust aniola jest pouczenie, iz Dziecie, ktére Maryja
nosi w swoim lonie, poczeto sie & meluatog drylov (= za sprawg Ducha
Swietego). To wiec aniol, a nie Maryja, wprowadza J6zefa w misterium,
ktore dokonato sie miedzy Nig a Bogiem.

Czytelnik juz w pierwszym wersecie analizowanej perykopy zo-
staje poinformowany przez autora, ze Maryja stala si¢ brzemienng &
meluatog Gylov (= za sprawa Ducha Swictego). Jozef otrzymuje takie
wyjaSnienie ze strony przemawiajacego do niego aniota. Wyjasnienie to
w gruncie rzeczy skierowane jest nie tylko do Jozefa, ale i do czytelnika.
Stanowi ono drugie tak mocne i wyrazne (tym razem nie ze strony nar-
ratora lecz niebieskiego postanica) potwierdzenie tego, ze Dziecie, ktére
Maryja nosi w swoim lonie, poczelo sie & meluatog dylov (= za spra-
wa Ducha Swietego)?’.

Patrzac na caly epizod z punktu widzenia czytelnika cata historia sta-
je sie jasna. Maryja nie okazala sie niewierna swojemu narzeczonemu?®.

35 Zob. A. PACIOREK, Elementy skladniowe biblijnego jezyka greckiego (Studia Bibli-
ca 2), Kielce 2001, 76-77.

3¢ Por. TENZE, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 1-13)..., 92.

37 Zob. TAMZE, 93.

38 Tematyka dzialania Bozego w historii zbawienia, ktore moze by¢ dla niektérych gor-
szace, obecna jest juz, jako przygotowanie, w Mt 1, 1-17. Zob. WM. STABRYLA,
»Z niej zostal zrodzony Jezus, zwany Chrystusem™..., 43-47.
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J6zef, ktory na poczatku miotany byl watpliwosciami, przyjmuje przed-
stawione mu wyjasnienie, co dla autora jest znakiem tego, ze i czytelnik
powinien to zrobi¢. Skoro bowiem za Maryja stangt autorytet samego
Nieba, to Jej niewinnos¢ nie ulega najmniejszej watpliwosci®”.

Po opisie angelofanii Mateusz, zgodnie ze swojg metodg hermeneu-
tyczng, umieszcza cytat refleksyjny*’: Oto Dziewica pocznie i porodzi
Syna, i nadadzg mu imi¢ Emmanuel, to znaczy: «Bog z nami» (Mt 1,
23). Odwotlanie si¢ do tekstu LXX, a nie tekstu hebrajskiego, uwypukla
calo$¢ wydarzen, o ktérych Mateusz zamierzal pouczyé swoich odbior-
cow: Dziewica stala si¢ Matka Emmanuela, Boga z nami. Cytat ten jest
zwieficzeniem calej mysli teologicznej perykopy*!. Staje sie kluczem
do jej zrozumienia. To bowiem, co wpierw wydawato sie niemozliwe,
okazalo sie rzeczywistoscig dokonang w Bogu: Kobieta, bez udzialu
mezczyzny (okreSlona wszak jako 1) mupbévoc = dziewica), poczeta &
mvelpetog Gylov (= za sprawg Ducha gwi(;tego) Syna Bozego. Jezus jest
bowiem, co wyraznie chce podkresli¢ Mateusz, nie tylko Synem Dawi-
da (por. Mt 1, 1-17), ale i Synem Bozym (por. Mt 1, 18-25).

Jozef, po odejsciu od niego aniota, nie wzbrania sie dopelnic cere-
monii malzefistwa i przyjmuje Maryje do swojego domu. Od tego mo-
mentu jest Ona jego petnoprawng zong. Mateusz zamieszcza jednak jesz-
cze jedng informacje na samym konicu perykopy. Stala si¢ ona zZrédiem
wielu réznych interpretacji: kol ol €ywoker oty &g ob €reker LoV
KoL &koheoer 1o Ovope altod Tnootv (= lecz nie zblizat sie do Niej, az po-
rodzita Syna, ktéremu nadat imi¢ Jezus) (Mt 1, 25).

3. ,,Nie zblizat si¢ do Niej, az porodzita”

Zdanie, ktére stanowi tytul niniejszego paragrafu byto przyczyng
ozywionej dyskusji teologicznej. Jak bowiem nalezy rozumieé greckie
¢ o0? Jaka jest jego funkcja w tekscie, ktory opowiada o cudownym
poczeciu Jezusa-Emmanuela?

% Podobng sytuacje znajdujemy w Ksiedze Hioba, gdy sam Bég poswiadcza w prolo-
gu niewinno$¢ gléwnego bohatera.

40 Studium zagadnienia cytatow refleksyjnych u Mateusza przeprowadza J. HOMER-
SKI, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii Mateusza, ,,Roczniki Teologiczno-Ka-
noniczne” 24(1977) nr 1, 31-39; Starotestamentalne cytaty i aluzje w ewangelicz-
nych opisach meki i smierci Jezusa, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 26(1979)
nr 1, 13-24; A. KOWALCZYK, Motywy zmian w Mateuszowych cytatach Stare-
go Testamentu niezgodnych z tekstem masoreckim i Septuaginig, ,,Studia Gdanskie”
8(1992) 5-18.

41 Warto zaznaczy¢, ze cytat ten pojawia sie w Nowym Testamencie tylko w tym miejscu.
Zob. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 1-13)..., 90.



Z filologicznego punktu widzenia ¢ mozna rozumie¢ jako:

1. ,usque ad” (az do)** oznaczajace:

a) czas, np. Mt 27, 64 (Kaz wigc zabezpieczyc grob, az do [éw]
trzeciego dnia); Mt 28, 20 (Ja jestem z wami przez wszyst-
kie dni, az do [&wq) skoriczenia swiata); Mk 14, 25 (Odtgd
nie bede juz pil z owocu winnego krzewu, az do [éwc] owe-
g0 dnia, kiedy pic go bede nowy w krolestwie Bozym);

b) miejsce, np. Mt 24, 27 (jak blyskawica zablysnie na wscho-
dzie, a swieci ag na [éwc] zachodzie, tak bedzie z przyjsciem
Syna Czlowieczego); Mk 13, 27 (zbierze swoich wybranych
z czterech stron swiata, od krarica ziemi az do [éw] szczytu
nieba);

¢) wyliczenie, np. Mt 20, 8 (Zwolaj robotnikéw i wyplac
im naleznosc, poczqwszy od ostatnich az do [éwc] pierw-
szych!)®.

2. ,quamdiu”, ,,dum” (tak dhugo jak, az)*, np. Mk 6, 45 (wyprze-

dzali Go na drugi brzeg, do Betsaidy, zanim [éwc] odprawi ttum);
14, 32 (Siedécie tutaj, tak diugo jak [éwc] bede si¢ modlif); Tk
17, 8 (Przygotuj mi wieczerzg, przepasz sig i ustuguj mi, az [éw]
zjem i napije sig, a potem ty bedziesz jadl i pit); 1 Tm 4, 13 (Do
czasu, az [éwc] przyjde, przykladaj si¢ do czytania, zachecania,
nauki)®.

Jak wiec z tego wynika greckie éwg moze wskazywac na jaka$ zmia-
ne, ktéra po nim nastepuje, np. z Mt 27, 64 wynika, ze grob zabezpie-
czony ma by¢ tylko do trzeciego dnia, a pdzniej Srodki takie nie beda
juz potrzebne; jednak moze tez tylko akcentowac jaki$ okres, ktory nie
musi sie zmienia¢ po przekroczeniu granicy, ktora zostala przez nie zde-
finiowana, np. z 1 Tm 4, 13 nie wynika w zadnym razie, ze Tymoteusz
ma sie przyktadac¢ do studiowania i zachecania tylko do czasu przyby-
cia Pawla. W tym przypadku éw¢ nie ma charakteru ekskluzywnego®.
Najbardziej wyrazisty, co zauwazyt juz Hieronim, jest jednak tekst Mt
28, 20 kol 1800 €yw ped’ WiV €Ll ThouG TOC THEPNS €we TG ouVTeAelng
700 aldvog (= A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata), ktdrego w zadnym razie nie mozna interpretowa¢ jako
oznaczajacego, iz Jezus bedzie ze swoimi uczniami #ylko do skoficzenia
Swiata, a p6zniej ich opusci?’.

42 Zob. Oxford Latin Dictionary, red. PG.W. GLARE, Oxford 1988, 2109-2110.

4 Zob. A.A. TAVARES, Da Mariologia a Cristologia (Mt. 1, 25), Lisbona 1972, 75.

4 Zob. Oxford Latin Dictionary..., 579. 1538.

# Zob. A.A. TAVARES, Da Mariologia a Cristologia..., 76.

4 Por. TAMZE, 103.

47 Zob. F.D. BRUNER, Matthew. A Commentary, t. 1: The Christbook. Matthew 1-12,
Grand Rapids 2004, 48.
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Niektorzy biblisci*® starajg sie wyjasni¢ trudno$¢ wynikajacg z Mate-
uszowego sformutowania, odwotujac sie do aramejskiego tekstu Ur-Mt*.
M. Krimer po dokonaniu rekonstrukgji tekstu aramejskiego®® podkreSla,
ze greckiemu éw¢ ob odpowiada aramejskie 7 =, ktére rozumiec trze-
ba jako ,,a oto”. Takie znaczenie ma 1=y w Dn 2, 34: Patrzyles, a oto
(TM: = =y Lxx: @) odlgezyl sie kamien, mimo Ze nie dotknela go reka
ludzka; 6, 25: Nim jeszcze wpadli na dno jaskini, (1 7w)’! pochwycity
ich lwy i zmiazdzyly ich kosci; 7, 4: Patrzalem, a oto (1 ) wyrwano jej
skrzydla; 7, 9: Patrzalem, a oto (= =) postawiono trony; 7, 11: patrza-
lem, a oto (= ) zabito bestig*?.

Jesli przyjmie sie propozycje Krimera, to polskie thtumaczenie Mt
1, 24b-25 powinno brzmieé: wzigl swojg MalZonke do siebie, i choc nie
zblizal si¢ do Niej, porodzila Syna, ktéremu nadal imig Jezus®. E. Pe-
retto, analizujac propozycje Krimera, konkluduje, ze cho¢ nie wyjasnia
ona wszystkich problemoéw, to ukazuje kierunek, w ktérym nalezy szu-
kaé rozwigzania®*.

Propozycja Krimera moze znalezé pewne potwierdzenie w hebraj-
skim tekscie czternastowiecznego traktatu Even Bobhan (ma 1ax, tj. Ka-
mien Probierczy), ktérego autorem jest Szem-Tob ben Izaak’s. Wedlug
G. Howarda tekst Mt znajdujacy sie w traktacie nie jest wltasnym thu-
maczeniem autora ani z tacifiskiej Wulgaty, ani z greckich tekstéw bizan-
tyjskich, ani z jakiego$ innego, znanego nam wydania Mt. Sugeruje on,

4 Tak np. M. KRAMER, Zuwei Probleme aus Mt 1, 18-25, ,Salesianum” 26(1964)
320-332.

# Cho¢ tekst Ewangelii wedtug $w. Mateusza wszedt do kanonu w wersji greckiej, to
wielu badaczy utrzymuje, ze pod obecng wersja kryje sie pierwotny substrat aramej-
ski (Ur-Mt). Twierdzenie to opiera si¢ na przekazanej przez Euzebiusza z Cezarei
(Historia ecclesiastica. 111, 39, 16) wypowiedzi Papiasza (T 130): Mat6eloc pev olbv
ERpatdL SLadékty) T AGYLY OLVETCENTO Mpunreuoer & adtd wg AV SLvatdc €KaoTog
(Mateusz za$ uporzadkowal logia w jezyku hebrajskim, a kazdy ttumaczyt je sobie,
jak umial) (th. za J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999,
192). Nie mozna jednak obecnego tekstu Mt traktowaé jako prostego ttumaczenia
z aramejskiego (tak nalezy rozumiec greckie wyrazenie ,,w jezyku hebrajskim”), gdyz
nie zezwala na to stan badai nad problemem synoptycznym. Ur-Mt nalezy wiec
uznac za dzieto do pewnego stopnia odrebne od Mt.

50 Problemem jest tutaj to, ze interpretuje sie tekst, ktéry nie istnieje, tekst sztucznie
utworzony.

ST W ttumaczeniu polskim mozna w tym miejscu poming¢ oddanie aramejskiej frazy
»7 1w, co czyni takze LxX.

52 Zob. E. PERETTO, Ricerche su Mt 1-2 (Scripta Facultatis Theologicae ,,Marianum”
25), Roma 1970, 32-33. Podaje on takze przyktady z Talmudu Jerozolimskiego, ktére
potwierdzaja mozliwos¢ takiej interpretacji.

53 Taka wersja w jezyku polskim brzmi lepiej niz: ,,wzial swoja Malzonke do siebie,
i choé nie zblizat sie do Niej, oto porodzita Syna, ktéremu nadat imie Jezus”.

54 Zob. E. PERETTO, Ricerche su Mt. 1-2..., 33.

55 G. Howard, opierajac si¢ na manuskrypcie znajdujacym si¢ w British Library o nu-
merze katalogowym: Ms. Add. no. 26964 (ten tekst jest baza dla Mt 1, 1 - 23, 22)



ze Szem-Tob przejal go od poprzednich pokolen skrybéw zydowskich’®.
Tekst Mt 1, 24-25 brzmi*”:

TR NN TP 7 NG e s e Boo wm e mer pen 2
YW T NIRRT T A e oA pT o’ S
24 Jozef zbudzit sig ze swego snu i uczynil wszystko, co nakazal mu
aniol Pana, i wzigl swojg Zone.
2 Nie zblizyl si¢ do niej az porodzila pierworodnego syna i nazwat
g0 imieniem «Jezus».

W tekscie hebrajskim mamy fraze ~v 9w, ktéra jest wiernym odpo-
wiednikiem aramejskiej konstrukeji =1 =, co by przemawialo za stuszno-
Scig rekonstrukeji Krimera.

Cho¢ zaprezentowana mozliwo$¢ interpretacyjna nie jest niemozli-
wa, to warto skupic sie jednak na tekscie greckim, bowiem to wtasnie
on jest tekstem kanonicznym. Wszelkie rekonstrukcje, choé pomocne,
nie mogg zajac jego miejsca.

Jak juz wykazano, omawiajac znaczenia greckiego €wc, nie trzeba
interpretowaé go jako wprowadzajacego pewna cezure w tekscie, z kto-
rej by wynikato, ze po ustaniu czasu, ktory owo &g definiuje, Jozef zbli-
zyl sie do Maryi seksualnie. Mozna wiec zgodnie z prawdg stwierdzic,
ze w oparciu o te fraze nie mozna negowaé dziewictwa post partum’s.
Trzeba jednak uczciwie powiedzied, ze Mateusz weale nie podejmuje tego
pytania, gdyz wykracza ono poza zakres jego zainteresowania®. Dla nie-
go liczy sie wlasnie nie to, co nastgpito po narodzeniu Jezusa, ale to, co
dzialo si¢ przed nim. Jego Ewangelia jest bowiem doglebnie chrystolo-
giczna, a nie mariologiczna®. Nie stawia on pytan o Maryje, ale o Jezu-
sa. Ta perspektywa nie moze umkna¢ uwadze czytelnika czy interpreta-

oraz manuskrypcie z The Jewish Theologica Seminary of America of New York City
o numerze katalogowym Ms. 2426 (Marx 16) (jest on baza dla Mt 23, 23 — 28, 20)
dokonuje rekonstrukeji i oméwienia traktatu. Zob. G. HOWARD, Hebrew Gospel
of Matthew, Georgia 1995; por. M. FORTUNA, Hebrajska Ewangelia sw. Mateusza
ze Sredniowiecznego traktatu Zydowskiego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 42(1989)
nr 4, 241-249; S. MEDALA, Nowe Zrédlo do badari przekazu Ewangelii Mateusza,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 42(1989) nr 4, 249-259.

3¢ Zob. G. HOWARD, Hebrew Gospel of Matthew..., VIL.

7 Cyt. za: TAMZE, 4.

58 Studium tego zagadnienia przeprowadza A. VOGTLE, Matthew 1, 25 und die Virgini-
tas B.M. Virginis post partum, ,,Theologische Quartalschrift” 147(1967) 28-39.

59 Zob. E. PERETTO, Ricerche su Mt. 1-2..., 32; A. PACIOREK, Ewangelia wedlug
Swigtego Mateusza (rozdziaty 1-13)..., 96; B.T. VIVIANO, Ewangelia wedlug swie-
tego Mateusza..., 918.

60 Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., 204.
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tora. Cho¢ przeciwko temu, ze Maryja miala kiedykolwiek relacje sek-
sualne, s3 Hieronim (1 420) i Jan Chryzostom (1 407), to nie mozna we
wspolczesnej biblistyce tego twierdzenia opieraé na tym tekscie®'. Nie
mozna go tez na podstawie Mt 1, 25 zanegowad, gdyz tekst nie dotyka
tego zagadnienia. G. Helling podkreSla, iz prawda o dziewictwie Ma-
ryi nawet po narodzeniu Jezusa jest akceptowana w Kosciele Zachod-
nim od roku 350%. Dla Mateusza nie jest ona w zadnym razie znacza-
ca. Jego perspektywa koncentruje si¢ bowiem na tym, ze Jozef rzeczy-
wiscie nie zblizyt sie seksualnie do Maryi az do czasu, gdy urodzita Jezu-
sa. Chciat on w ten sposéb w bardzo wyrazny sposob podkreslié, ze nie
istnieje najmniejsze nawet prawdopodobiefistwo co do tego, ze urodzi-
ta Ona jego dziecko®s. Mateusz podkresla wiec, ze to nie Jozef jest bio-
logicznym ojcem Jezusa, cho¢ jednoczesnie zaznacza, ze bedzie on Jego
ojcem prawnym, gdyz nadanie imienia dziecku przez ojca wigzalo sie
z uznaniem go za swego prawowitego potomka®*. Ten cel usprawiedli-
wia Mateuszowe sformutowania i czyni je zrozumialymi®.

4. ,,Dziewica pocznie i porodzi”

Jak juz wspomniano, zwieficzeniem teologicznej mysli perykopy Mt
1, 18-25 jest cytat refleksyjny zaczerpniety z greckiej wersji Ksiegi Izaja-
sza. Poprzez jego wprowadzenie do tekstu Mateusz ttumaczy nie tylko
zaistniale wydarzenie, ale ukazuje, ze byto ono zaplanowane przez Boga
od dawna, co wiecej, zapowiedziane przez usta proroka®®.

¢! Przeciwnikami takiego stanowiska byli arianie Eunomiusz (1 395), Eudoksjusz
(T 370), a zwlaszcza uczefi Auksencjusza, biskupa Mediolanu, Helwidiusz (zob. PL
23,193-216). Zob. U. LUZ, Matthew 1-7. A Commentary, tt. W.C. Linss, Edinburgh
1990, 124; A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 1-13)...,
96; D.G. HUNTER, Helvidius, Jovinian, and the Virginity of Mary in Late Fourth-
Century Rome, ,,Journal of Early Christian Studies” 1(1993) 47-71; S. LONGOSZ,
Eunomiusz, w: Encyklopedia Katolicka, t. IV, 1303-1304; A. KOWALSKI, Helwidiusz,
w: Encyklopedia Katolicka, t. V1, 670.

2 Zob. G. DELLING, mep8évog, w: Theological Dictionary of the New Testament, t.V,
826-837, zwl. 834. Oficjalne ogtoszenie Maryi Aeiparthenos (zawsze Dziewica) na-
stapito w roku 553, na Soborze Konstantynopolitafiskim II.

8 Zob. A. BRENNER, The Israelite Woman. Social Role and Literary Type in Biblical
Narrative, Sheffield 1985, 101.

% Zob. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 1-13)..., 94.

% Zob. H. HENDRICKS, The Infancy Narratives, Manila 1975, 37; Zob. U. LUZ,
Matthew 1-7. A Commentary..., 125.

% Na temat dziewiczego poczecia zob. D. EDWARDS, The Virgin Birth in History and
Faith, London 1943; W. NEUMANN, The Virgin Mary in the Works of Saint Ambrose
(Paradosis 17), Fribourg 1962; H. von CAMPENHAUSEN, The Virgin Birth in the
Theology of the Ancient Church (Studies in Historical Theology 2), London 1964;



Mateusz doskonale zdawat sobie sprawe z tego, ze wydarzenie,
o ktérym pisze, nie bylo zwyczajne, ze zapewne moze wywotaé pewne
niedowierzanie czy nawet sprzeciw u jego trzezwo mySlacych odbior-
cow. To wlasnie ze wzgledu na nich — a trzeba przypomnieé, ze Ewan-
gelia wedlug $w. Mateusza skierowana byta do judeochrzescijan — swoje
opowiadanie podpiera cytatem ze Starego Testamentu. Czyniac to, od-
daje on glos waznemu Swiadkowi. Juz bowiem nie tylko on (por. Mt 1,
18) czy tez aniot (por. Mt 1, 20) zaSwiadczaja o tym, ze Jezus narodzit
sie z Dziewicy, ale czyni to starotestamentowy prorok, ktorego proroc-
twa cieszyly sie wielkim uznaniem®.

Jezeli nie bra¢ pod uwage Swiadectwa Mateusza-narratora, ktére-
go w tym miejscu trzeba uznac jedynie za kogos, kto relacjonuje wyda-
rzenia, ktorych nie byl naocznym $wiadkiem, to posiadamy w tekscie az
trzech $wiadkéw — co ciekawe sama Maryja milczy u Mateusza na ten
temat — potwierdzajacych historie dziewiczego poczecia®®.

Pierwszym z nich jest Jozef, ktory bardzo wyraznie zaswiadcza, ze
nie istnieje najmniejsze nawet prawdopodobienstwo co do tego, iz to
on jest ojcem Jezusa. Jest on jednak Swiadkiem niewystarczajacym, gdyz
moze $wiadczy¢ jedynie za siebie, tj. przedstawi¢ moze tylko swoje po-
stepowanie. Nie jest on w stanie zaSwiadczy¢ na korzys¢ wiernosci Ma-
ryi. Zreszta sam wydaje sie na poczatku nie by¢ pozbawiony watpliwo-
$ci zwigzanych z Jej brzemienno$cig®.

Drugim $wiadkiem jest aniol, ktory ze wzgledu na swoje niebie-
skie pochodzenie ma duzo szerszy oglad sytuacji. Wie on nie tylko to,
ze Jozef nie zblizyt sie seksualnie do Maryi, ale i to, ze nikt inny tego
nie uczynil. Zaswiadcza on, w imieniu samego Boga, ze poczecie, ktore
sie dokonato, nie mialo miejsca za sprawg mezczyzny lecz & meluatog
drylov (= za sprawa Ducha gwiqtego).

Trzecim Swiadkiem jest prorok Izajasz, ktorego stowa sg nie tylko
potwierdzeniem tego, co Mateusz oznajmia czytelnikom, ale i ukazuja,
ze wydarzenie, o ktérym mowa, zostalo zamierzone i zaplanowane przez
Boga przynajmniej juz na kilka wiekéw przed jego realizacja.

I. BROER, Die Bedeutung der ‘Jungfrauengeburt’ im Matthdusevangelium, ,Bibel
und Leben” 12(1971) 248-260; R.E. BROWN, The Virginal Conception and Bodily
Resurrection of Jesus, New York 1973; E.-W. CONRAD, The Annunciation of Birth
and the Birth of the Messiah, ,,Catholic Biblical Quarterly” 47(1985) 656-663.

7O tym, ze tekst Izajasza odgrywal wazna role w judaizmie niech $wiadczy chocby
to, ze Jezus wlasnie ze zwoju tego proroka odczytal fragment w synagodze w Naza-
recie (por. Lk 4, 16-17).

8 Oczywicie wszyscy ci $wiadkowie sg Swiadkami pochodzacymi na plaszczyznie lite-
rackiej od ewangelisty Mateusza, ale nie umniejsza to ich roli dowodowej w tekscie.

¢ Por. A. BRENNER, The Israelite Woman..., 100-101.
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Mateusz przywoluje wiec swiadectwo dwoch cieszacych sie bardzo
duzym autorytetem $wiadkow: aniota i proroka. W jego rozumieniu — co
zgodne jest catkowicie z 6wczesnym prawem izraelskim, ze Swiadectwo
dwoch swiadkéw nalezy uznal za prawdziwe — jest to Swiadectwo wy-
starczajgce, aby przyja¢ historie o dziewiczym poczeciu i narodzeniu Je-
zusa jako prawdziwa. Dlaczego jednak przywolani sg jako $wiadkowie
aniol i prorok? Dzieje sie tak ze wzgledu na niezwyklo$¢ opowiadanej
historii, ktéra musiata mie¢ takze réwnie niezwyklych swiadkéw. Sg to
$wiadkowie z duzo szerszym niz ziemski punkt widzenia, gdyz patrza
na rzeczywisto$¢ z Bozej perspektywy.

Perykopa Mt 1, 18-25 bardzo mocno podkresla wiec prawde o dzie-
wiczym poczeciu, a poprzez odwolanie do zapowiedzi prorockiej umiej-
scawia ja takze w Bozej ekonomii zbawienia, ktéra przez Maryje stata
si¢ juz —w opisywanym aspekcie — historig zbawienia.

W tym miejscu nie podejmujemy si¢ dyskusji dotyczacej tego, czy
perykope o dziewiczym poczeciu nalezy uznac za opowiadanie o wyda-
rzeniu historycznym czy tez za teologumenon, ktory odwotujac sie do
znanych wowczas opowiadan o dziewiczym poczeciu bez udziatu mez-
czyzny, mial na celu ukazanie Boskiego pochodzenia Jezusa’™. Chce-
my jedynie podkreslié, ze dla Mateusza Jezus jest zapowiedzianym juz
w Starym Testamencie Emmanuelem, kt6ry miat sie narodzi¢ z dziewi-
cy’!. Odwotanie sie przez autora nie do tekstu hebrajskiego, ktéry brzmi:
ox w0 R 12 e o meben man Oto panna/mioda kobieta jest brze-
mienna i rodzi syna i nada mu imig «<Emmanuel> (Iz 7, 14 TM), a do
tekstu greckiego 1oL N mopbevog €V yooTpl €el kol TeEetan LoV Kol
kaAéoeLg o ovopn altod Eppavoumi Oto dziewica brzemienng bedzie i po-
rodzi syna i nazwiesz go imieniem «Emmanuel» (Iz 7, 14 1Lxx) jeszcze
wyrazniej $wiadczy o tym, ze wlasnie ten aspekt miat dla niego kluczowe
znaczenie. Hebrajski termin m&y jest bowiem w LxX zinterpretowany
jako 1) mepbevoc, a wiec miejsce panny/mlodej kobiety zajmuje dziewica’™.
To, ze Mateusz uzywa greckiej wersji proroctwa nie jest przypadkowe.

70 Znane s3 inne opowiadania o dziewiczym poczeciu, np. perski mit o Mitrze dzie-
wiczo zrodzonym ze skaly; indyjskie wierzenia dotyczace Buddy, ktéry mial wejsc
w tono swej matki Mai w postaci matego biatego stonia; greckie podanie o Perse-
uszu zrodzonym z Danae, ktdra stala sie brzemienna za sprawg Zeusa, ktory nawie-
dzit ja zamknieta w spizowej komnacie w postaci zlotego deszczu. Zob. A. PACIO-
REK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 1-13)...,100; M. PETER, Lek-
cja ze mszy sw. ,,Rorare coeli” (Iz. 7, 10-15), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5(1952)
400-423, zwt. 422.

7t Por. ].T. WILLIS, The Meaning of Isaiah 7:14 and Its Application in Matthew, ,Res-
toration Quarterly” 21(1978) 1-18.

72 Podobnie oddaje go Peszita — s¥\adu (n>na). Targum Jonatana ma natomiast s, co
jest aramejskim odpowiednikiem hebrajskiego mby. Mozliwo$¢ interpretacji terminu
mby w sensie ,,dziewica” po$wiadcza takze fragment z Ugarit (zob. C. VIROLLEAUD,



To bowiem wlasnie ta wersja pozwata na jego pierwszy plan wysunaé
aspekt, ktory w gruncie rzeczy nieobecny jest w hebrajskim pierwowzorze,
tj. dziewicze poczecie Emmanuela’. Cytat refleksyjny staje sie wiec nie
tylko kluczem do zrozumienia teologii tekstu Mt 1, 18-25, ale jest takze
tacznikiem idei starotestamentowych z nowotestamentowymi. W ten spo-
sob ukazuje on cigglos¢ i koherentno$¢ ekonomii zbawienia.

Mateuszowy obraz Jezusa, ktéry zaprezentowal on w pierwszym
rozdziale swojej Ewangelii, jest niezwykle bogaty. Jezus jest bowiem uka-
zany jako czlowiek, syn Dawida (Mt 1, 1-17), jak i jako Bog, zapowie-
dziany juz w Starym Testamencie Emmanuel (Mt 1, 18-25). Podgzajac za
interpretacjg mySli Izajaszowej obecng w Septuagincie, ukazuje on nad-
zwyczajne narodziny Jezusa Chrystusa. Z jednej strony mozna wyczué
atmosfere pewnego skandalu i niesmaku: panna jest brzemienna i rodzi
syna, a z drugiej widoczny jest wyraznie zamyst Boga, ktory wielokrot-
nie przetamywat juz utarte schematy myslowe czy ,,moralne””*. Ludzkie
mySlenie jest nie tylko ograniczone i zawodne, jest ono zwyczajnie nie-
sprawiedliwie i podejrzliwe. To bowiem, co czyni zbawiajacy Bog, nie
musi (cho¢ moze) sie miesci¢ w waskich ramach ludzkiej rzeczywistosci.
Dziata On bowiem jak chce i kiedy chce. To z Jego inicjatywy Dziewi-
ca (h Tepbévoc), za sprawa Ducha Swietego (& mveluatoc &yiov) staje sie

La naissance des dieux gracieux et beaux, poém phénicien de Ras Shamra, ,,Syria”
14(1933) 128-151, zwl. 140), ktory brzmi: ast tqh btk glmt t’rb (weZmiesz niewiaste
do swego domu, panne [glmt] wprowadzisz na swoj dziedziniec), w ktérym glmt,
ktére trzeba rozumie¢ jako oznaczajace dziewice, odpowiada hebrajskiemu mby.
(zob. M. PETER, Lekcja ze mszy sw. ,,Rorare coeli”..., 411-412; E. ZAWISZEW-
SKI, Komentarz perykop o Emanuelu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 11[1958] nr
5, 384-403, zwl. 387; por. S. GRZYBEK, Maryjny sens proroctwa lzajasza 7, 14,
,»Czestochowskie Studia Teologiczne” 3[1975] 231-242, zwl. 237). Tlumacz Septu-
aginty mogt postuzy¢ si¢ tutaj terminem 1) veavic (= mloda kobieta, dziewczyna [tak
zamezna, jak i niezamezna) — tak majg Akwila, Teodocjon i Symmach) (zob. G.W.H.
LAMPE, A Fatristic Greek lexicon, Oxford 1961, 899), jednakze, ze wzgledu na to,
ze chcial dokona¢ aktualizacji proroctwa, wybral grecki termin 1 map8évog (zob. A.
STRUS, Rozwdj proroctwa o Emmanualu jako przyklad hermeneutyki w Starym
Testamencie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 39[1986] nr 3, 197-211, zwl. 205-206; E.
ZAWISZEWSKI, Komentarz perykop o Emanuelu..., 386-387). Sw. Hieronim pisze
za$: Et quantum cum mea pungo memoria, numquam me arbitror alma in muliere
nupta legisse, sed in ea quae virgo est: ut non solum virgo sit, sed virgo junioris aetatis,
et in annis adolescentiae. Potest enim fieri ut virgo sit vetula, ista autem virgo erat
in annis puellaribus. Vel certe virgo, non puellula, et quae adhuc virum nosse non
posset: sed jam nubilis (Commentariorum in Isaiam libri, 111, 7 [PL 24, 108]).
Szerzej na temat zmian dokonanych przez Mateusza w cytatach starotestamento-
wych zob. A. KOWALCZYK, Motywy zmian w Mateuszowych cytatach Starego Te-
stamentu niezgodnych z tekstem masoreckim i Septuagintg..., 5-18.
Wprowadzeniem do tego sa wzmiankowane w Mt 1, 1-17 kobiety, ktére w swojej
historii naznaczone s3 pewng irregularitas. Zob. WM. STABRYLA, ,,Z niej zostal
zrodzony Jezus, zwany Chrystusem”..., 43-44.

7.
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Matky Zbawiciela. Cztowiek moze dostrzec tylko skutek, brzemienng
kobiete. Do zaakceptowania niewidzialnego dziatania Bozego potrzeb-
na jest juz faska wiary.

Dr Wojciech Maciej Stabryta

Mount Zion
PO.B. 22

91000 Jerusalem
Israel

e-mail: daniel@dormitio.net

,Durch das Wirken des Heiligen Geistes®.
Der Bericht des Matthius von der Geburt des
Immanuel (Mt 1,18-25)

Der Beitrag beschiftigt sich mit der Perikope Mt 1, 18-25. In Kapitel
I untersucht der Autor den Vers: ,,Bevor sie zusammengekommen waren“ (Mt 1, 18)
sowohl im Licht der philologischen Forschung, als auch im Kontext der damaligen
Verlobungs- und Hochzeitsgepflogenheiten. In Kapitel II richtet der Autor das
Augenmerk auf den Versteil: ,,.... es zeigte sich, dass sie ein Kind erwartete - durch
das Wirken des Heiligen Geistes (Mt 1, 18). Er beleuchtet dabei insbesondere die
Rolle Josefs und die sich aus diesem Vers fiir ihn ergebenden Konsequenzen. In
Kapitel IIT schlieSlich, untersucht der Verfasser die Textstelle: ,,Er erkannte sie aber
nicht bis sie ihren Sohn gebar“ (Mt 1, 25). Was wollte Matthius durch diesen Text
vermitteln? Das letzte Kapitel bezieht sich auf das Zitat aus Jesaja 7,14, welches
von Matthius wieder aufgegriffen wird und eine neue Verwendung findet.



Wiele studiéw poswieconych osobie, kazaniom, jak i wielu aspek-
tom doktryny $w. Piotra Chryzologa $wiadczy o zainteresowa-
niu badaczy postacig Biskupa Rawenny. Wiekszo$¢ publikacji zostata po-
Swiecona krytycznej analizie zrodel. Obok opracowan Alejandro Oliva-
ra, stawnego eksperta w tej dziedzinie!, nalezy wymieni¢ rowniez prace
J-H. Baxtera?, D. De Bruyne’, E. Dekkersa* oraz V. Zangary®.
Niektore z opracowan poSwieconych teologii Piotra z Rawenny
majg charakter syntentyzujgcy®, pozostale za$ dotycza specyficznych kwe-
stii z zakresu egzegezy biblijnej’, chrystologii®, eklezjologii’, mariologii'®,
eschatologii'!, teologii moralnej'2, teologii pastoralnej®, liturgii'*. Pomi-
mo wymienionych opracowan pozostaje jeszcze wiele kwestii oczekujg-
cych na opracowanie naukowe.
Jednym z nich jest Symbol wia- Bogustaw Kochaniewicz OP
ry Kosciola w Rawennie, ktory
pojawia sie w kazaniach bisku-

pa Piotra. Nie istniejg mono- Qul natus est

graficzne opracowania tematu. de szrztu Sancto
Zagadnienie S}Tmt?oll.l Kosciota ex Maria ‘/ngﬂ’l e
z Rawenny znajduje si¢ w opra-

cowaniach dotyczacych historii w komentarzach
Credo. Publikacje A. Hahna'® Symbolu Wlal'y

czy F. Kattenbuscha'®, pomimo . .
ieydokonaly rekonstrukpcji Sym- sw. Piotra Chl’YZOIOga
bolu z Rawenny w oparciu o sta-

) N SALVATORIS MATER
re edycje kazan Piotra Zlotosto- 10(2008) nr 4, 77-96
wego, to jednak nie poswiecaja
mu wiele miejsca.

Mogloby sie wydawad, ze fragment dysertagji doktorskiej Rolando La-
dino uwzgledni te kwestie w znacznie szerszym kontekscie!”. Niestety, ana-
liza pracy pozwolita ujawnid, ze autor w wigkszosci opierat si¢ na opraco-
waniach dotyczacych chrztu w epoce antyku chrzescijanskiego, natomiast
w niewielkim stopniu dokonat analizy kazan Piotra Chryzologa.

! A. OLIVAR, San Pedro Crisélogoy la solemnidad ,,In medio Pentecostes” (un sermén
restituido al Crisélogo), ,,Ephemerides Liturgicae” 63(1949) 389-399; TENZE, Deux
sermons restitués a saint Pierre Chrysologue, ,Revue Bénédictine” 59(1949) 114-
136; TENZE, Der hl. Petrus Chrysologus als Verfasser der pseudo-augustinischen
Predigten Mai 30,31 und 99 (§ 2-3), w: Colligere Fragmenta. Festschrift Alban Dold
zum 70 Geburtstag am 7.7.1952, Beuron 1952, 113-123; TENZE, Sobre un sermdn
de Epiphania y un fragmento de sermén de Navidad atribuidos erréneamente a san
Pedro Crisélogo, ,,Ephemerides Liturgicae” 67(1953) 129-137; TENZE, Clavis S.
Petri Chrysologi, ,Sacris Erudiri” 6(1954) 327-342; TENZE, Sobre el ,,capitulare
lectionum” del codice Vat. Reg. Lat. 9, ,,Ephemerides Liturgicae” 74(1960) 393-408;
TENZE, Los sermones de san Pedro Crisélogo. Estudio critico, Montserrat 1962;

MARYJA W CELEBRACJI NARODZENIA PANSKIEGO

N
N



Bogustaw Kochaniewicz OP

N
o

Dlatego niniejsze opracowanie ma na celu nie tylko dokonanie re-
konstrukgji Credo Kosciola z Rawenny w V stuleciu, w oparciu o najnow-
sze edycje krytyczne kazan, lecz rowniez, analizujgc tres¢ kazan Chryzo-
loga, odpowiedzie¢ na pytanie: w jaki spos6b rozumiat i jak komento-
wal Biskup Rawenny formule: qui natus est de Spiritu Sancto ex Maria
Virgine. Aby jednak dokonaé analizy kazan $w. Piotra Chryzologa, naj-
pierw nalezy pozna¢ osobe biskupa Rawenny.

1. Zycie $w. Piotra Chryzologa, pierwszego
arcybiskupa Rawenny

1.1. Piotr Chryzolog

Poniewaz nie mamy wielu wiarygodnych informacji na temat
$w. Piotra Chryzologa, jego osoba i zycie pozostajg owiane tajemnica.
O imieniu Biskupa Rawenny dowiadujemy si¢ z kazania 175, wyglo-

TENZE, Die Textiiberlieferung der Predigten des Petrus Chrysologus, w: Texte und
Textkritik. Eine Aufsatzsammlung, hrsg. von Dummler Jiirgen: Texte und Untersu-
chungen zur Geschichte der altchristlischen Literatur CXXXIII, Berlin 1987, 469-487;
TENZE, Nachtriglische Bemerkungen zur kritischen Ausgabe der Predigten des Petrus
Chrysologus, w: Eulogia. Mélanges offerts a Antoon A.R. Bastiaensen d I’occasion
de son soixante-cinquiéme anniversaire, Steenbrugis 1991, 223-236; TENZE, Les
exordes des sermons de saint Pierre Chrysologue, ,,Revue Bénédictine” 104(1994)
88-105.

2 J. H. BAXTER, The homilies of St. Peter Chrysologus, ,,The Journal of Theological
Studies” 22(1921) 250-258.

3 D. de BRUYNE, Nouveaux sermons de saint Pierre Chrysologue, ,The Journal of
Theological Studies” 29(1928) 362-368.

4 E. DEKKERS, Clavis Patrum Latinorum, ,,Sacris Erudiri” 3(1961) 58-62.

5 V. ZANGARA, I silenzi nella predicazione di Pietro Crisologo, ,,Rivista di Storia e Let-
teratura Religiosa” 32(1996) 225-268.

¢ C. JENKINS, Aspects of the Theology of St. Peter Chrysologus, ,,The Church Quar-
terly Review” 103(1927) 233-259; E. SCHILTZ, Un trésor oublié. St. Pierre Chry-
sologue comme théologien, ,Nouvelle Revue Théologique” 55(1928) 265-276.

7 A. OLIVAR, Els principis exegetics de sant Pere Crisoleg, w: Miscellanea biblica B.
Ubach, Montserrat 1953, 413-437; C. SCIME, Lesegesi di san Pietro Crisologo sui
Salmi, Roma 1992.

8 G. SESSA, La dottrina cristologica di san Pietro Crisologo, Pozzuoli 1944; R.H. Mc
GLYNN, The Incarnation in the sermons of Saint Peter Chrysologus, Chicago 1956;
A. OLIVAR, Sobre la cristologia de san Pedro Crisélogo, ,Bessarione” 4(1985) 95-
106; R. BENERICETT], La cristologia di s. Pier Crisologo, Roma 1995.

® M. SPINELLI, La simbologia ecclesiologica di Pier Crisologo, w: Sangue e antropo-
logia biblica nella patristica, vol. 1, red. F. VATTONI, Roma 1982, 547-562; B.W.
PALARDY, The Church and the Synagogue in the sermons of St. Peter Chrysologus,
Washington 1992.

10 B. KOCHANIEWICZ, La Vergine Maria nei sermoni di san Pietro Crisologo, Roma
1998; F. SOTTOCORNOLA, Il contenuto mariano dei sermoni di Pietro Crisolo-
g0, ,Ravennatensia” 8(1977) 13-42; A. VICIANO, Petrus Chrysologus, ,Marienle-
xikon”, vol. V, St. Ottilien 1993, 178-191.



szonego podczas konsekracji biskupiej, w ktorym pojawia si¢ aluzja do
imienia Piotra'®. Drugim Zrédlem, ktére potwierdzaloby wspomniane
imie, jest zbiér kazan opublikowanych przez Feliksa - biskupa Rawen-
ny na poczatku VIII wieku, ktorego autorstwo zostalo przypisane staw-
nemu poprzednikowi na stolicy biskupiej”.

Z drugiej strony, imi¢ Piotra przypisywane pierwszemu metropo-
licie Rawenny nie jest takie oczywiste. Istnieje bowiem tradycja pocho-
dzaca z VI wieku, twierdzjca, ze autorem kazan jest niejaki Sewerian®.
Historycy nie potrafig wyjasnié, dlaczego homilie Chryzologa zostaty
przypisane wlasnie Sewerianowi. Wedlug G. Lucchesi, imi¢ to byloby
drugim imieniem Piotra - biskupa Rawenny?!. Hipoteza ta nie jest prze-
konujgca. Byloby czym$ niewytlumaczalnym, zauwaza A. Olivar, gdy-
by zar6wno biskup Feliks, jak i autor Liber Pontificalis, nie znali drugie-
go imienia Piotra®.

1 7. SPEIGL, Petrus Chrysologus iiber die Auferstehung der Toten, w: Jenseitsvorstel-
lung in Antike und Christentum. Gedenkschrift fiir Alfred Stuiber, Miinster in W,
1982, 140-153.

2F, MICHALCIC, Doctrina moralis Sancti Petri Chrysologi, Roma 1969; M. SPINEL-
LL I ruolo sociale del digiuno in Pier Crisologo, ,Vetera Christianorum” 18(1981)
143-156.

B E. PAGANOTTO, Lapporto dei Sermoni di san Pietro Crisologo alla storia della cura
pastorale a Ravenna nel secolo V, Roma 1969; C. TRUZZI, Linguaggio catechetico
e proposta di vita cristiana nei sermoni ,,De sanctis” di Pietro Crisologo, w: Liturgia
ed evangelizzazione nell’epoca dei Padri e nella Chiesa del Vaticano I1. Studi in ono-
re di E. Lodi, Bologna 1996, 279-290.

4 F. SOTTOCORNOLA, Lanno liturgico nei sermoni di Pietro Crisologo. Ricerca
storico-critica sulla liturgia di Ravenna antica, Cesena 1973; A. OLIVAR, A M.
ARGEMI, La Eucaristia en la predicacion de San Pedro Crisélogo, ,,La Ciencia To-
mista” 86(1959) 605-628; R. LADINO, La iniciacion cristiana en San Pedro Crisolo-
go de Ravenna, Roma 1969; ]. LEMARIE, La liturgie de Ravenne au temps de Pier-
re Chrysologue et I'ancienne liturgie d’Aquilée, ,,Antichita Altoadriatiche” 13(1978)
355-373.

5 A. HAHN, G. HAHN, Bibliothek der Symbole und Glaubenregeln der Alten Kirche,
Hildesheim 1962.

16 . KATTENBUSCH, Das Apostolische Symbol: sein geschichtlischer Sinn, seine ur-
spriinglische Stellung im Kultus und in der Theologie der Kirche, t. 1, Hildesheim
1962.

7 R. LADINO, La iniciacion cristiana en san Pedro Crisélogo de Ravena, Roma
1969.

8 Hic uero, qui nobis hodie natus est, semper retia tetendit in mare; nemo ergo miretur,
si pescatorem Petrus gestiuit habere collegam. Sermo CLXXYV, 6. CCL 24B, 1067;
PL 52, 658.

9 A. OLIVAR, Los sermones de san Pedro Crisologo, Montserrat 1962, 46.

20 Wystarczy wymieni¢ list papieza Grzegorza I do Eulogiusua z Aleksandrii, kodeks
Ambros. C 77 sup., czy kolekcje manuskryptéw z Montecassino. Por. A. OLIVAR,
Los sermones de san Pedro Crisologo..., 9-25.

2 G. LUCCHES], Stato degli studi sui santi dell’antica provincia Ravennate, ,Raven-
natensia” 1(1966-1967) 70.
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Nie mniejsze problemy stwarza przydomek Chrysologus (Zlotosto-
wy). Nie zostal on przypisany Biskupowi Rawenny przez jemu wspot-
czesnych, lecz zostal nadany przez pdzniejsze pokolenia. Nie pojawia
sic w kolekgji kazan opublikowanych przez biskupa Feliksa. Odnajdu-
jemy go dopiero w pochodzacym z XI wieku Liber Pontificalis. Zda-
niem R. Benericetti, przydomek ten utworzyt Andrea Agnello - autor
Liber Pontificalis®.

Baldisserri zwrdcit uwage na pewne podobienistwo pomiedzy termi-
nami: Chrysostomus i Chrysologus*. Jak przypuszcza Baldisserri, nada-
nie nowego przydomka wynikato z ambicji Kosciota w Rawennie. Po-
dobnie jak Konstantynopol miat swojego Chryzostoma, takze Rawen-
na pragnela mie¢ swojego Chryzologa®.

1.2. Curriculum vitae

Jak juz wspomniano powyzej, skape informacje, ktére posiadamy
na temat Piotra Chryzologa, uniemozliwiajg wyczerpujace przedstawie-
nie biografii Biskupa Rawenny. Podstawowym zrédiem danych na temat
jego zycia sq wlasnie kazania samego Piotra Chryzologa. Informacje tam
zawarte sg uwazane przez wspOlczesnych historykéw za wiarygodne.

Drugim zrédlem jest Liber Pontificalis Andrea Agnello, zredagowa-
ne w pierwszej potowie IX wieku?®. Niestety, dokument ten oprocz wia-
domosci o charakterze historycznym zawiera réwniez sporo informacji
o charakterze legendarnym, stad informagcje zaczerpniete z tego Zrodla
muszg by¢ poddane ocenie krytycznej.

Wigkszos¢ historykéw jest zgodna, ze $w. Piotr Chryzolog urodzit
sie w Forum Cornelii (dzisiejsza Imola). Wiadomos¢ ta zostata zawarta
w homilii wygloszonej przez ztotostowego kaznodziej¢ podczas konsekra-
gji biskupa Projekta: Wyznaje, ze jestem winien czes¢ wszystkim Koscio-
fom, lecz wobec Kosciola w Imola (Corneliensi ecclesiae) czuje sig jeszcze
bardziej zobligowany poprzez milosc. Korneliusz, mgz swigtej pamieci,
stawny za Zycia, wyréiniajgcy sie wszelkimi cnotami, znany wszystkim
z wielkich dziel, byl mi ojcem. On mnie zrodzil przez Ewangelie, sam be-
dgc pobozny i swigty sam mmnie swigcie wychowywal, a jako biskup kon-
sekrowal mnie do stuzby oltarza. [...] Milosc tego imienia popycha mnie

2 R. BENERICETT]I, La cristologia di s. Pier Crisologo..., 66.

24 D.L. BALDISSERRI, San Pier Crisologo arcivescovo di Ravenna. Studio critico, Imo-
la 1920, 84.

» TAMZE.

26 AGNELLO RAVENNATE, Liber Pontificalis, voll. I-1I, Herder 1996.



do spelnienia pragnien Kosciola w Imola (Corneliensi ecclesiae) aby kon-
sekrowac jako biskupa tegoz Kosciola czcigodnego Projekta® .

Chociaz stowa te nie wskazuja explicite miejsca urodzenia bisku-
pa Piotra, to jednak stwierdzaja, ze byl on wychowywany i ksztatco-
ny przez biskupa Korneliusza. Zatem, jesli Chryzolog byt wychowywa-
ny przez tego biskupa — rozumuje Baldisserri — nalezy sqdzic, ze rowniez
nalezal on do tego Kosciola, poniewaz jest czyms oczywistym, Ze zad-
na osoba nalezgca w starozytnosci do stanu duchownego nie mogla byc
wychowywana poza Kosciolem, w ktérym sig narodzita®®.

Pochodzenie Chryzologa z Imola zdaje sie potwierdzaé rowniez au-
tor Liber Pontificalis, ktéry zauwaza, ze Piotr byl pierwszym biskupem
Rawenny, ktory nie pochodzit ze Wschodu®.

Oprocz przedstawionych opinii pojawiajg si¢ réwniez hipotezy, kt6-
re podajg w watpliwos¢ pochodzenie z Imola stawnego kaznodziei. We-
dtug S. Baldassarri, to wspolczesny Teodorykowi Piotr II, nie Chryzolog,
pochodzit z Imola, gdzie tez zmart w dniu 3 grudnia, nieokreSlonego bli-
zej roku’. Jego zdaniem, Chryzolog urodzit sie w Rawennie. Powyzsza
opinie podziela réwniez G. Lucchesi, ktory uwaza, ze biskup Korneliusz
byl poprzednikiem Chryzologa na stolicy biskupiej w Rawennie?".

Powyzsza hipoteza ujawnia swojg stabos¢. Wykaz biskup6w Rawen-
ny, dotgczony do Liber Pontificalis, uznany przez wspolczesnych history-
koéw za autentyczny, nie odnotowuje biskupa o imieniu Korneliusz*2.

27 Omnibus quidem ecclesiis uenerationem me debere, debere me fidelissimam profiteor
seruitutem, sed Corneliensi ecclesiae inseruire peculiarius ipsius nominis amore con-
pellor. Cornelius namque memoriae beatissimae, uita clarus, cunctis uirtutum titu-
lis ubique fulgens, operum magnitudine notus uniuersis, pater mihi fuit, ipse me per
euangelium genuit, ipse pius piissime nutriuit, ipse sanctus sancta instituit seruitute,
ipse pontifex sacris obtulit et consecrauit altaribus; et ideo mihi carum, colendum,
mirabile Corneli nomen. Amor ergo cognominis me conpellit Corneliensis ecclesiae
desideriis desideranter occurrere, et Proiectum uenerabilem uirum amabilius pontifi-
cem consecrare. Sermo CLXV. CCL 24B, 1017; SPC 3, 252.

28 D.L. BALDISSERRI, Sa#n Pier Crisologo..., 7.

¥ unde pro suis eum eloquiis Chrisologum ecclesia vocavit, id est aureus sermocinator.
Natione ex Corneliense territorio, nutritus et doctus a Cornelio illius sedis antistite;
et pro sui nutritoris amore Petrus iste beatus, quod dudum Imolas praedictum voca-
batur territorium, ab illo iam tempore Corneliense nominavit. AGNELLO RAVEN-
NATE, Liber Pontificalis..., vol. 1, 230.

Petrus antistes XVII, sanctissimus vir, tenui corpore, procera statura, macilentus effi-
gie, prolixam habens barbam. A tempore beati Apolenaris una cum isto viro omnes
praedecessores sui Syrie fuerunt. AGNELLO RAVENNATE, Liber Pontificalis..., vol.
I, 138. Zob. A. OLIVAR, Pietro Crisologo, w: Bibliotheca Sanctorum, vol. X, 686.

30 Zob. R. BENERICETT], La cristologia di s. Pier Crisologo..., 55.

31 G. LUCCHESI, Ancora sulla questione crisologhiana, w: Ravennatensia X1, Cesena
1986, 106. Zob. R. BENERICETTI, La cristologia di s. Pier Crisologo..., 55.

32 R. BENERICETTL, La cristologia di s. Pier Crisologo..., 56.
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W sytuacji niewystarczajacych informacji, opierajgc sie na informa-
¢ji zawartej w kazaniu 175, nalezy uzna¢ Imola za miejsce urodzenia $w.
Piotra Chryzologa.

Podobne trudnosci napotykamy przy prébie ustalenia daty jego na-
rodzenia. Propozycja A. Olivara, ktéry wskazuje na rok 380 jako praw-
dopodobny czas przyjScia na $wiat stawnego kaznodziei, jest dzisiaj po-
wszechnie akceptowane®.

Nieznany jest czas konsekragji biskupiej Piotra Ziotostowego. Li-
ber Pontificalis przekazuje informacje, ze Piotr zostal konsekrowany na
biskupa Rawenny przez papieza Sykstusa III, ktérego pontyfikat obej-
mowal lata 432 i440. Jednakze opinia historykéw podwaza prawdzi-
wosC tej informagji. List Teodoreta z Cyru, napisany w 431 do metro-
polii wloskich, wsrdéd ktorych zostata wymieniona Rawenna®, ujaw-
nia, ze zanim Sykstus III zostal wybrany na papieza, Piotr byt juz bisku-
pem Rawenny®.

A. Olivar, bioragc pod uwage date Smierci biskupa Orso, poprzedni-
ka stawnego kaznodziei, doszedt do wniosku, ze Chryzolog byl juz bi-
skupem w 429, jesli nie w 426 lub w 424 roku*®. Stowa pochwaly, skie-
rowane pod adresem cesarzowej, uczestniczacej w Eucharystii, pozwa-
laja nam wysung¢ kolejng hipoteze. Poniewaz Galia Placidia byla cesa-
rzowa w latach 424-450, a Piotr Chryzolog w swoich kazaniach nie wy-
mienia zmarfego w 423 roku jej meza Honoriusza, to fakt ten zdaje sie
potwierdza¢ hipoteze historykéw, ze Piotr mégt otrzymac godno$é bi-
skupia przed rokiem 424*’. Podobng opini¢ wyrazit F. Lanzoni, wedlug
ktorego Piotr zostal wybrany i konsekrowany na biskupa Rawenny po-
miedzy 425 a 429 rokiem?.

Trudnosci nastrecza ustalenie, od kiedy rozpoczat petnic¢ role me-
tropolity. Wedtug A. Olivara wydaje sig, Ze w kazaniu 136 Piotr przed-
stawia samego siebie jako zwyklego biskupa, natomiast w kazaniu 175
jawi sig jako biskup metropolita®. Whasnie ostatnie kazanie, wygloszo-
ne podczas konsekragji biskupa Marcelina dostarcza nam kolejnej waz-

33 A. OLIVAR, Los sermones de san Pedro Crisologo..., 229; TENZE, Pietro Crisolo-
go..., 685.

3 TEODORET Z CYRU, Epistola CXII, PG 83, 1309. Zob. D.L. BALDISSERRI, San
Pier Crisologo..., 19; A. OLIVAR, Pietro Crisologo..., 687.

35 Zob. D.L. BALDISSERRI, San Pier Crisologo..., 21-22; A. OLIVAR, Pietro Crisolo-
go..., 687.

3¢ A. OLIVAR, Pietro Crisologo..., 687.

37 Zob. R. BENERICETT], La cristologia di s. Pier Crisologo..., 61-62.

3% F. LANZONI, Le diocesi d’Italia. Dalle origini al principio del secolo VII (=Studi
e Testi 35), vol. 11, Faenza 1927, 750.

3 A. OLIVAR, Pietro Crisologo..., 686.



nej informagji. Kodeks Vat. Lat. 4952, pochodzacy z XI wieku, opatru-
je powyzsze kazania nastepujacg nota: Incipit sermo quando factus est
Marecellinus episcopus Vinco hauentiae die kl. nouembrium*. Opierajac
si¢ na przytoczonej informagji, Olivar oraz Lucchesi uwazaja, ze kon-
sekracja Marcellina dokonata sie pierwszego listopada 431 roku*'. Po-
dobng opini¢ wyrazit rowniez R. Benericetti*. Niniejsza opinia pozwa-
la nam twierdzié, ze poczawszy od konsekragji biskupa Marcelina, Piotr
Chryzolog z cala pewnoscig petnit funkcje metropolity.

Nie mamy wielu informacji na temat duszpasterskiej aktywnosci na-
szego biskupa. Kolekcja 183 kazan ukazuje Piotra jako pasterza troszcza-
cego sie o powierzonych mu wiernych. Kazanie 136 swiadczy, ze pod-
czas swojego episkopatu odwiedzit go biskup Akwilei, Adelfus. Ponad-
to wiemy, ze Piotr Chryzolog i Galia Placidia przyjeli Germana, bisku-
pa Auxerre, cieszacego sie opinig Swietosci za swego ziemskiego zycia,
ktory zmarl w Rawennie. Ten fakt nie méglt umkngé uwadze history-
kow i rzeczywiscie zostal odnotowany przez Konstantego z Lyonu, au-
tora zywotu $w. Germana®.

W okresie kontrowersji dogmatycznych metropolita Rawenny otrzy-
mat list napisany przez Eutychesa, ktéry prawdopodobnie szukat opie-
ki i wsparcia. Mimo ze dokument zaginal, zachowat sie list Chryzolo-
ga, zredagowany na poczatku 449 r.*, w ktérym metropolita daje pick-
ne $wiadectwo swojej wiernosci biskupowi Rzymu®.

Nie znamy roku $mierci biskupa Piotra. Pochodzacy z 458 roku list
papieza Leona Wielkiego do arcybiskupa Neona, nastepcy Piotra na stolicy
biskupiej w Rawennie, pozwala wysnu¢ kilka hipotez co do czasu $mier-
ci biskupa Rawenny*. Opierajac sie na tej informagji, mozemy ustalié, ze
$mieré Chryzologa mogta nastgpi¢ pomiedzy 449 a 458 rokiem®.

40 TENZE, La consagracion del obispo Marcellino de Voghenza, ,,Rivista di storia del-
la Chiesa in Italia” 22(1968) 91.

41 G. LUCCHESI, Stato attuale degli studi sui santi dell’antica provincia Ravennate,
w: Ravennatensia I, Cesena 1969, 69, przypis 11; A. OLIVAR, La consagracion del
obispo Marcellino di Voghenza..., 91.

4 R. BENERICETT]L, La cristologia di s. Pier Crisologo..., 58.

4 Zob. KONSTANTY Z LYONU, Vita s. Germani, SC 112.

4 Zob. A. OLIVAR, Pietro Crisologo..., 688.

4 In omnibus autem hortamur te, frater honorabilis, ut his quae a beatissimo papa Ro-
manae ciuitatis scripta sunt, oboedienter adtendas, quoniam beatus Petrus, qui in pro-
pria sede et uiuit et praesidet, praestat quaerentibus fidei ueritatem. Nos enim pro stu-
dio et fidei extra consensum Romanae ciuitatis episcopi causas audire non possumus.
Epistula Petri episcopi Ravennensis ad Eutychem presbiterum scripta, Acta Concilio-
rum Oecumenicorum, ed. E. SCHWARTZ, tomus alter, vol. III, pars prima, Bero-
lini et Lipsiae 1933, 6.

 A. OLIVAR, Pietro Crisologo..., 688.

47 TAMZE.
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Natomiast w Liber Pontificalis mozemy przeczytal, ze gdy zaczgl
panowac Walentynian, w tym samym czasie zmarl sw. Piotr*s. Wedlug
A. Olivara, Galla Placidia zmarla 27 listopada 450 roku, i jezeli przyj-
miemy opinig Andrea Agnello w scistym tego slowa znaczeniu, gdy mowi
0 ,.tych samych poczgtkach” cesarstwa Walentyniana 111, ktéry pozostat
jedynym cesarzem Zachodu do smierci swojej matki Galii, to Piotr praw-
dopodobnie umarl 3 grudnia 450 roku®. Natomiast G. Lucchesi uwa-
za, ze Chryzolog umart 31 lipca pomiedzy 452 a 457 rokiem*. Cieka-
wa informacje podaje autor Liber Pontificalis, ktory informuje nas, ze
pod koniec swojego zycia $w. Piotr Chryzolog powrdcit do Imola, gdzie
umart i zostal pochowany*!.

Historycy nie sg zgodni co do miejsca pochowku $w. Piotra Chryzologa.
Wedlug G. Lucchesi i S. Baldassarri w Imola pochowano Piotra II, biskupa
Rawenny na przetomie Vi VI wieku, a nie $w. Piotra Chryzologa®>.

2. Kazania $w. Piotra Chryzologa

Alejandro Olivar wyrdznit trzy zasadnicze okresy w historii kazan
Piotra Chryzologa: przed-felicjanski, felicjafiski oraz okres wspodlczesny.
Pierwszy z nich charakteryzuje sie przypisaniem autorstwa homilii Se-
werianowi. Tradycje te reprezentuje trzydzieSci dziewieé kazah naszego
biskupa, zawartych w manuskrypcie Ambros. C 77 sup., pochodzagcym
z Il potowy VI wieku, ktdre zostaly poprzedzone nota: ,,sermones sanc-
ti Severiani™3. Podobne $wiadectwo znajdujemy w liscie papieza Grze-
gorza Wielkiego do Eulogiusa z Aleksandrii, ktory przytacza fragment
kazania 64 Piotra Chryzologa, przypisujac je Sewerianowi z Gabbala*.
Nie jest prosto wyjasni¢ powod przypisania wspomnianych homilii bi-
skupowi z Gabbala. G. Lucchesi i F. Sottocornola przypuszczaja, ze bi-
skup Rawenny — jak juz byto wspomniane - mial podwéjne imie, ktére

48 Fuit enim in Valentiniani temporibus. Cum coepisset Valentinianus imperare, in ipso in-
troitu imperii eius beatus iste Petrus vita expoliatus astra petivit. AGNELLO RAVEN-
NATE, Liber Pontificalis, vol. 1, 144. Zob. A. OLIVAR, Pietro Crisologo..., 688.

* A. OLIVAR, Pietro Crisologo..., 688.

50 G. LUCCHESI, Ancora sulla questione crisologhiana, ,Ravennatensia” 11(1981)
102.

51 AGNELLO RAVENNATE, Liber Pontificalis, vol. I, 244-250. Zob. A. OLIVAR, Pie-
tro Crisologo..., 688.

52 G. LUCCHESI, Ancora sulla questione crisologhiana, ,,Ravennatensia” 11(1981)
106; R. BENERICETTTL, La cristologia di s. Pier Crisologo..., 55.

53 A. OLIVAR, Los sermones de san Pedro Crisélogo..., 12.

5 TAMZE, 9-10.



zostalo wykorzystane w najstarszych zbiorach jego dziel’S. Natomiast A.
Olivar wyklucza taka mozliwo$c.

Drugi okres w historii kazah wigze sie z kolekcjg homilii opubli-
kowang w I polowie VIII wieku przez arcybiskupa Rawenny - Feliksa.
Wspomniany zbidr, zawierajacy 176 kazan, zostal przypisany Piotrowi
Chryzologowi. Kolekgja ta pojawia si¢ w p6zniejszych manuskryptach
pochodzacych z X1, XII i XIII wieku.

Nalezy zauwazy¢, ze o ile do VIII wieku kazania przypisywano Se-
werianowi, o tyle, poczawszy od edycji biskupa Feliksa, pojawia sie imie
Piotra Chryzologa jako autora wspomnianych homilii.

Kazania biskupa Rawenny cieszyly sie wielkg popularnosciag w na-
stepnych stuleciach. Wir6d najwazniejszych edycji nalezy wymienié wy-
danie Agapita Vicentino z 1534, edycje Dominici Mitae (Bologna 1643),
wydanie Fray Martina de Castillo (Lyon 1676) oraz edycje Sebastiana
Paoli (Venezia 1750)7, ktéra stafa si¢ podstawa dla wydania kazan za-
wartych w 52 tomie Patrologii Lacifiskiej Mignea’®.

W roku 1962 Alejandro Olivar opublikowat studium na temat ka-
zan Chryzologa, dotaczajac do istniejacego zbioru 15 nowych®. Dzieto
to stalo sie podstawa dla nowej edycji kazan Piotra Chryzologa. W la-
tach 1975-1982 opublikowano trzy tomy Corpus Cristianorum Sa-
eries Latina, zawierajace 183 kazania naszego kaznodziei (voll. 24, 24A
i 24B)%. Analiza krytyczna kazan pozwolifa A. Olivarovi uzna¢ osiem
z nich za nieautentyczne, wsrdd ktdrych sermo 119 uznano za homilig
Chromacjusza z Aquilei, natomiast kazanie 149 zostalo przypisane Se-
werianowi z Gabbala. Do dotychczasowego zbioru dofaczono pietna-
Scie nowych kazan, ktorych styl jest bardzo podobny do jezyka homi-
lii Piotra Chryzologa®' .

Wreszcie nalezy odnotowaé najnowsze wydanie dwujezyczne wszyst-
kich dziet Piotra Chryzologa, przygotowane przez G. Biffi, G. Banterle,

55 G. LUCCHESI, Stato attuale degli studi sui santi dell’antica provincia Ravennate,
»Ravennatensia” [(1966-1967) 70; . SOTTOCORNOLA, Lanno liturgico nei ser-
momni di Pietro Crisologo, Cesena 1973, 53, przypis 77.

3¢ A. OLIVAR, Los sermones de san Pedro Crisologo..., 118.

7 TAMZE, 289. Na stronach 290-298, uczony benedyktynski prezentuje wszystkie
edycje kazan Chryzologa.

% TAMZE, 298.

39 TENZE, Los sermones de san Pedro Crisélogo. Estudio critico. Montserrat 1962.

60 Sancti Petri Chrysologi Collectio sermonum a Felice episcopo parata sermonibus extra-
vagantibus adiectis (cura et studio Alexandri Olivar). Corpus Christianorum. Series
Latina, voll. XXIV, XXIVA, XXIVB (=CCL 24, 24A, 24B), Turnholti 1975-1982.

¢! Sermones VII bis, LXII bis, LXXII bis, LXXII ter, LXXXV bis, LXXXV ter, XCIX
bis, CXXX bis, CXL bis, CXL ter, CXLVIII bis, CLV bis, CLXXVII, CLXXVIII,
CLXXIX.
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R. Benericetti, C. Trudzi i G. Scimé®. Edycja ta, opierajaca si¢ na wy-
daniu A. Olivara, uwzglednia ostatnie wyniki badan.

3. Credo Kosciola w Rawennie

Kolekgja kazan Piotra Chryzologa zawiera miedzy innymi 8 kazan
posiadajacych komentarze do wyznania wiary. Kazania te zostaly wyglo-
szone do katechumendéw przygotowujacych sie do sakramentu chrztu $w.
Opierajac sie na wspomnianych homiliach, A. Hahn przedstawit Credo
Kosciola w Rawennie®. Nalezy zauwazy¢, ze niemiecki badacz wykorzy-
stal wenecka edycje kazan z 1750 roku. Opracowany przez niego Sym-
bol z Rawenny przytacza miedzy innymi Enchiridion Symbolorum H.
Denzingera® oraz praca Johna Normalna Kelly®. Niestety, nalezy zazna-
czy¢, ze z powodu wykorzystania starego wydania kazan Credo zawar-
te w kazaniach Piotra Chryzologa ukazuje si¢ jako niedokltadne, zawie-
rajace spore braki®. Te forme¢ symbolu przyjmuje w swoich badaniach
historycznych F. Kattenbusch, ktéry, analizujagc Symbol wiary z Rawen-
ny, koncentruje sie na dwoch prawdach wiary: in vitam aeternam oraz
in carnis resurrectionem®’. Dlatego tez autor niniejszego artykutu zdecy-
dowat sie na dokonanie nowej rekonstrukgji Credo z Rawenny w opar-
ciu o najnowszg edycje krytyczng kazan Chryzologa.

Credo in Deum Patrem ommnipotentem®s.
Et in Christum lesum, filium eius unicum, Dominum nostrum®.

¢ SAN PIETRO CRISOLOGO, Sermoni, voll. I-III, (=SPC 1-3). Biblioteca Ambro-
siana-Citta Nuova Editrice, Milano-Roma 1996-1997.

¢ A. HAHN, G. HAHN, Bibliothek der Symbole und Glaubenregelns der Alten Kir-
che, Hildesheim 1962, 41-42.

64 H. DENZINGER, Enchiridion Symbolorum, red. R HUNERMANN, Bologna 1996,
nr 15.

8 J.N. KELLY, I symboli di fede della chiesa antica. Nascita, evoluzione, uso del Cre-
do, Napoli 1987, 171-172.

% Na przyktad wedtug Hahna w kazaniu 57 Chryzologa mozemy spotkaé zwrot: ,,sanc-
tam ecclesiam catholicam”, ktérego nie odnotowuje wspolczesne, krytyczne wyda-
nie. Innym przyktadem moze by¢ formuta: ,,carnis resurrectionem”, ktéra w jednym
z kazan przyjmuje forme ,,resurrectionem mortuorum”. Rowniez tego typu wariant
nie zostal dostrzezony przez A. Hahna.

7 F, KATTENBUSCH, Das Apostoliche Symbol: seine Enstehung, sein geschichtlischer
Sinn, seine urspriiglischer Stellung im Kultus und in der Theologie der Kirche, Hilde-
sheim 1962, 101.

% Sermo LVIL, 3. CCL 24, 319, SCP 1, 384; sermo LVIIL, 3. CCL 24, 326, SPC 1, 390;
sermo LIX, 3. CCL 24, 331, SPC 1, 396; sermo LX, 3. CCL 24, 336, SPC 1, 402;
sermo LXI, 3. CCL 24, 342, SPC 1, 410; sermo LXII, 8. CCL 24, 349, SCP 1, 420;
sermo 62 bis, 1. CCL 24, 354, SPC 1, 426.

# Sermo LVII, 5. CCL 24, 320, SCP 1, 384; sermo LVIIL, 4. CCL 24, 327,SPC 1, 392
(wersja: ,,in Christum Iesum unicum dominum nostrum”); sermo LIX, 5-6. CCL 24,



Qui natus est de Spiritu Sancto et Maria virgine’®.
Qui sub Pontio Pilato crucifixus est et sepultus’.
Tertia die surrexit a mortuis’.

Ascendit in caelum’.

Sedet ad dexteram Patris™.

Inde venturus iudicare vivos et mortuos’.
Credo in Spiritum Sanctum’®.

Sanctam ecclesiam” .

331-332,SPC 1, 398 (wersja: et in Christum Iesum”); sermo LX, 5. CCL 24, 337,
SPC 1,404 (wersja: ,,et in lesum Christum filium eius unicum, dominum nostrum”).
Sermo LXI, 4. CCL 24, 342, SPC 1, 412; sermo LXII, 8. CCL 24, 349, SPC 1, 420;
sermo LXII bis, 2-3. CCL 24, 354, SPC 1, 426 (wersja: ,,et in lesum Christum, filium
eius unicum dominum nostrum”).

70Sermo LVII, 6. CCL 24, 321, SPC 1, 386; sermo LVIII, 5. CCL 24, 327,SPC 1, 392;
sermo LIX, 7. CCL 24, 332, SPC 1, 398; sermo LX, 7. CCL 24, 338, SPC 1, 406;
sermo LXI, 5. CCL 24, 343, SPC 1, 412; sermo LXII, 8. CCL 24, 349, SPC 1, 420;
sermo LXII bis, 4. CCL 24, 354, SPC 1, 426.

7 Sermo LVII, 7. CCL 24, 321, SPC 1, 386; sermo LVIII, 6. CCL 24, 327, SPC 1,
392; sermo LIX, 8. CCL 24, 332, SPC 1, 398; sermo LX, 8. CCL 24, 338, SPC 1,
406; sermo LXI, 6. CCL 24, 343, SPC 1, 412; sermo LXII, 9. CCL 24, 350, SPC 1,
422; sermo LXII bis, 5. CCL 24, 354, SPC 1, 426.

72 Sermo LVIL, 8. CCL 24, 322, SCP 1, 386; sermo LVIIL, 7. CCL 24, 328, SPC 1, 392
(wersja: ,tertia die resurrexit”); sermo LIX, 9. CCL 24, 333, SPC 1, 398 (wersja:
Htertia die surrexit”); sermo LXI, 6. CCL 24, 343, SPC 1, 412 (wariant ,tertia die
resurrexit”); sermo LXII, 10. CCL 24, 351, SPC 1, 424 (wariant ,tertio (sic!) die
resurrexit”); sermo LXII bis, 6. CCL 24, 355, SPC 1, 426. (wariant ,tertia die re-
surrexit vivus a mortuis”).

7 Sermo LVIL, 9. CCL 24, 322, SPC 1, 386; sermo LVIII, 8. CCL 24, 328, SPC 1, 392
(wersja: ascendit in caelos”); sermo LIX, 10. CCL 24, 333, SPC 1, 398 (wersja
wascendit in caelos”); sermo LXI, 8. CCL 24, 343, SPC 1, 412 (wersja: ,ascendit in
caelos™); sermo LXII, 11. CCL 24, 351, SPC 1, 424 (wersja: ,ascendit in caelos™);
sermo LXII bis, 7. CCL 24, 355, SPC 1, 426 (wersja: ,ascendit in caelum™).

74 Sermo LVII, 10. CCL 24, 322, SPC 1, 386; sermo LVIII, 9. CCL 24, 328, SPC 1,
392; sermo LIX, 11. CCL 24, 333, SPC 1, 398; sermo LX, 11. CCL 24, 339, SPC 1,
406; sermo LXI, 9. CCL 24, 343, SPC 1, 412; sermo LXII, 12. CCL 24, 351, SPC 1,
424; sermo LXII bis, 8. CCL 24, 355, SPC 1, 426.

75 Sermo LVII, 11. CCL 24, 322, SPC 1, 388; sermo LVIIL, 10. CCL 24, 328, SPC 1,
392 (wersja: ,inde venturus est iudicare vivos et mortuos™); sermo LIX, 12. CCL 24, 333,
SPC 1, 400; sermo LX, 12, CCL 24, 339, SPC 1, 406 (wersja: ,inde est venturus
iudicare vivos et mortuos™); sermo LXI, 11. CCL 24, 343, SPC 1, 414; sermo LXII,
13. CCL 24, 351, SPC 1, 424; sermo LXII bis, 9. CCL 24, 355, SPC 1, 426.

76 Sermo LVII, 12. CCL 24, 323, SPC 1, 388; sermo LVIIL, 11. CCL 24, 328, SPC 1,
392 (wersja: ,,Credo in Sanctum Spiritum”); sermo LIX, 13. CCL 24, 333, SPC 1,
400 (wersja: ,,Credo in Sanctum Spiritum”); sermo LX, 13. CCL 24, 339, SPC 1,
408; sermo LXI, 11. CCL 24, 344, SPC 1, 414; sermo LXII, 14. CCL 24, 351, SPC 1,
424 (wersja: ,,Credo in Sanctum Spiritum™); sermo LXII bis, 10. CCL 24, 355, SPC
1, 426 (wersja: ,,Credo in Sanctum Spirtum™).

77 Sermo LVII, 13. CCL 24, 323, SPC 1, 388; sermo LVIII, 12. CCL 24, 328, SPC 1,
392 (wersja: et sanctam ecclesiam”); sermo LIX, 14. CCL 24, 333, SPC 1, 400
(wersja: et sanctam ecclesiam”); sermo LX, 14. CCL 24, 340, SPC 1, 408; sermo
LXI, 12. CCL 24, SPC 1, 414 (wersja: ,,in sanctam ecclesiam”); sermo LXII, 15.
CCL 24, 351, SPC 1, 424 (wersja: ,,in sanctam ecclesiam”); sermo LXII bis, 11. CCL 24,
355,SPC 1, 426.
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Et in remissionem peccatorum’®.
Carnis resurrectionem”.
Vitam aeternam®.

Analiza kazaf Piotra Chryzologa ujawnia sporo rozbieznosci w wer-
sjach wyznania wiary KoSciota w Rawennie. Niektére z nich biorg sie
stad, ze biskup Rawenny komentowal Credo spontanicznie. Dlatego nie-
kiedy mozna dostrzec zmieniony porzadek stow (np. Credo in Sanctum
Spiritum - zamiast Credo in Spiritum Sanctum) badz dodane lub pomi-
niete drobne wyrazenia (et sanctam Ecclesiam, et in sanctam Ecclesiam,
albo inde venturus iudicare vivos et mortuos zamiast inde venturus est
iudicare vivos et mortuos).

Naszg uwage przykuwajg jednak formuly zawierajace odmienne
wyrazenia (w miejsce tertia die surrexit pojawia sie tertia die resurre-
Xit vivus a mortuis, zamiast carnis resurrectionen mamy resurrectionem
mortuorum).

Credo Kosciola w Rawennie staje sie bardziej zrozumiale w Swietle
znakomitego studium John N. Kelly’ego®!. Autor ten, badajac pierwszy
artykut Credo, zauwazyl, ze o ile Symbole wiary na Zachodzie zawieraly
formule: wierzg w Boga Ojca Wiszechmoggcego, o tyle Symbole wschod-
niej proweniengji podkreslaty wiare w jednego Boga (Wierze w jednego
Boga)®*. Zatem formuta Credo z Rawenny, rozpoczynajaca si¢ w taki wia-
$nie sposob, podkresla, ze mamy do czynienia z zachodnim Symbolem
wiary. Jak zaznacza Kelly, sformutowanie: Wierze w Boga Ojca Wszech-
moggcego stara sie okresli¢ tajemnice Boga®. Podobne sformulowania
pojawiajg si¢ w pismach pierwszych Ojcow Kosciota: $w. Ireneusza, $w.
Klemensa z Aleksandrii i $w. Hipolita®*. Akcent potozony na jedynosé

7 Sermo LVIL, 14. CCL 24, 323, SPC 1, 388; sermo LVIIL, 13. CCL 24, 328, SPC 1,
392; sermo LIX, 15. CCL 24, 334, SPC 1, 400; sermo LX, 15. CCL 24, 340, SPC 1,
408; sermo LXI, 13. CCL 24, 344, SPC 1, 414; sermo LXII, 16. CCL 24, 351, SPC
1, 424; sermo LXII bis, 12. CCL 24, 355, SPC 1, 426.

7 Sermo LVII, 15. CCL 24, 323, SPC 1, 388; sermo LVIII, 14. CCL 24, 328, SPC 1,
394; sermo LIX, 16. CCL 24, 334, SPC 1, 400 (wersja: ,,in resurrectionem mortu-
orum™); sermo LX, 16. CCL 24, 340, SPC 1, 408; sermo LXI, 13. CCL 24, 344,
SPC 1, 414; sermo LXII, 17. CCL 24, 351, SPC 1, 424; sermo LXII bis, 13. CCL 24,
355, SPC 1, 428.

% Sermo LVIL, 15. CCL 24, 323, SPC 1, 388; sermo LVIIL, 15. CCL 24, 328, SPC 1,
394; sermo LIX, 17. CCL 24, 354, SPC 1, 400; sermo LX, 17. CCL 24, 340, SPC 1,
408; sermo LXI nie posiada zakoficzenia ,,vitam aeternam”; sermo LXII,18. CCL 24,
352, SPC 1, 424; sermo 62bis, 14. CCL 24, 355, SPC 1, 428.

81 J.N. KELLY, I symboli di fede della chiesa antica. Nascita, evoluzione, uso del Cre-
do, Napoli 1987.

2 TAMZE, 129-130.

83 TAMZE, 130.

84 Zob. TAMZE, 131.



i wszechmoc Boga wynikat z kontrowersji antygnostyckiej. Potwierdza to
autor Adversus haereses, ktory zauwazyt: Albo powinien byc jeden Bdg,
ktory zawiera wszystko, ktory stworzyl wszechswiat wedtug swojej woli;
albo winno byc wielu nieokreslonych stworzycieli lub bogéw, lecz nikt
z nich nie bedzie Bogiem. Poniewaz kazdy z nich bedzie posiadal pewne
braki wobec pozostalych, okreslenie ,,wszechmoggcy” zniknie®.

Jak zauwaza Kelly, wyrazenie nalezace do drugiego artykutu Credo:
et in Christum Jesum pojawia sie w Traditio $w. Hipolita, u Tertuliana,
w Symbolach wiary Rufina z Akwilei*®. Nalezy podkreslié, ze w pozosta-
tych Symbolach wiary pojawia si¢ sformutowanie: et in Jesum Christum.
Obecnos¢ wyzej wymienionej wersji w kazaniach $w. Piotra Chryzolo-
ga Swiadczy o wplywie antycznego Credo rzymskiego na Symbol wiary
Kosciota w Rawennie®”.

Okreslenie Filium eius unicum pojawia si¢ miedzy innymi w jed-
nym z listéw $w. Ignacego z Antiochii oraz w Dialogu z Tryfonem $w.
Justyna®. Formuta jest powigzana z kontrowersjg anty-gnostycka. O ile
bowiem Walentynianie usitowali dokonaé podziatu pomiedzy Jednoro-
dzonym Stowem a Osobg historyczng Jezusa, o tyle $w. Ireneusz pod-
kreslal, ze monogenes musi by¢ tozsamy ze Stowem®.

W wyrazeniu Filium eius et Dominum nostrum czlon pierwszy pod-
kresla Bostwo Chrystusa i jest w najstarszych wyznaniach wiary®.

Jak zauwaza Kelly, formula natus de Spiritu Sancto et Maria Virgi-
ne jest Scisle zwigzana z rzymska tradycja teologiczng (Traditio $w. Hi-
polita)’!. Zdaniem amerykarnskiego uczonego, wyrazenie Jednorodzony,
(monogenes) implikowalo element metabistoryczny w Osobie Syna Ma-
ryi®2. Ponadto zauwaza, ze istnieje jaka$ analogia pomiedzy niniejszym
fragmentem Credo a tk 1, 35%.

Rola Ducha Swigtego w momencie weielenia byta poczatkowo rozu-
miana przez Ojcéw Kosciota w nastepujacy sposob: to, co przyjeto ludz-
kg nature w lonie Dziewicy Maryi, bylo Bozym duchem®*. Tego typu in-
terpretacje zawierajg pisma Ireneusza, Tertuliana i Hipolita. Duch Bozy
wspomniany w £k 1, 35 byl identyfikowany z Logosem®.

85 JRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses 2;1, 5. PG 7, 712.
8¢ J.N. KELLY, I symboli di fede della chiesa antica..., 137.
7 TAMZE.

% TAMZE, 139.

% TAMZE, 140.

% TAMZE, 141.

' TAMZE, 145.

2 TAMZE.

3 TAMZE.

* TAMZE, 146.

> TAMZE.
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4. Credo Kosciota w Rawennie a inne Symbole wiary

Jak zauwaza J.N. Kelly, istnieje grupa Symboli wiary wywodzaca
si¢ z antycznego Credo Kosciofa rzymskiego. Analizujac pisma Ojcoéw
Kosciota, mozna zrekonstruowaé Credo czterech Kosciolow wloskich
z konca IV i potowy V wieku. Pisma $w. Ambrozego pozwalajg nam na
rekonstrukcje Symbolu Kosciota w Mediolanie pod koniec TV wieku.
Pisma Ruina z Akwilei ukazujg Credo Kosciota w Akwilei na przefomie
IV iV wieku. Kazania $w. Piotra Chryzologa pozwalajg na rekonstruk-
gje Credo Kosciola w Rawennie, natomiast jedna z homilii $w. Maksy-
ma ukazuje Credo Kosciota w Turynie®®. Zdaniem Kelly’ego, jest oczywi-
ste, Ze pomimo iz wspomniane wyznania wiary zostaly zachowane w pi-
smach autoréw z IV-V wieku, to jednak s3 one znacznie starsze”.

Credo
z Rawenny

Credo
z Akwilei

Credo
2z Mediolanu

Credo
z Turynu

Credo in Deum | Credo in Deo Credo in Deum | Credo in Deum

Patrem Patre Patrem Patrem
omnipotentem | omnipotente omnipotentem | omnipotentem
invisibili et
impassibili
Et in lesum Et in Christo Etin Christum | Etin Iesum

Christum, Iesu, unico filio | Tesum, filium Christum filium
filium eius eius, domino eius unicum, eius unicum,
unicum, nostro dominum dominum
dominum nostrum nostrum
nostrum

Qui natus est Qui natus est Qui natus est Qui natus est

de Spiritu de Spiritu de Spiritu de Spiritu
Sancto ex Sancto ex Sancto et Maria | Sancto ex
Maria Virgine | Maria virgine virgine Maria virgine
sub Pontio crucifixus sub qui sub Pontio | qui sub Pontio
Pilato passus et | Pontio Pilato Pilato crucifixus| Pilato
sepultus et sepultus est et sepultus | crucifixus est

et sepultus

% TAMZE, 170-171.

97 TAMZE, 170.




dexteram Patris

dexteram Patris

dexteram PAtris'

Tertia die Descendit ad Tertia Tertia die

resurrexit inferna, tertia die resurrexit resurrexit

a mortuis die resurrexit a mortuis
a mortuis

Ascendit in Ascendit ad Ascendit in Ascendit in

caelum caelos caelos caelum

Sedet ad Sedet ad Sedet ad Sedet ad

dexteram Patris

Inde venturus
est iudicare
vivos et
mortuos

Inde venturus
est iudicare
Vivos et
mortuos

Inde venturus
est iudicare
vivos et mortuos

Inde venturus
iudicare vivos
set mortuos

Et in Spiritum

Et in Spiritu

Et in Spiritum

Et in Spiritum

sanctum sancto sanctum sanctum
Sanctam Sanctam Sanctam Sanctam
ecclesiam ecclesiam ecclesiam ecclesiam
Remissionem Remissionem Remissionem Remisionem
peccatorum peccatorum peccatorum peccatorum
Carnis Huius carnis Carnis Carnis
resurrectionem | resurrectionem | resurrectionem | resurrectionem

Vitam eternam

Poréwnanie Symboli wiary z czterech Kosciotéw wloskich ukazu-
je nie tylko wielkie podobiefistwa, lecz takze roznice. Credo z Akwilei
podkresla, ze Bog jest niewidzialny i niecierpietliwy. To samo Credo ma
wzmianke o zstapieniu Chrystusa do piekiet. Natomiast Credo z Rawen-
ny jako jedyne wyznaje nadzieje na zycie wieczne. Innym szczegblem te-
goz Symbolu wiary jest rdznica jawiaca si¢ w przyimku: Qui natus est
de Spiritu Sancto et Maria virgine, podczas gdy wszystkie pozostale no-
tuja ex Maria Virgine.

5. Symbol wiary czy symbole wiary Kosciota
w Rawennie?

Dostrzezone podczas rekonstrukeji warianty Credo z Rawenny po-
zwalaja na dokonanie ich zestawienia. Okazuje si¢, ze najbardziej od
wspOlnej wersji odbiegaja kazania 59, 60 oraz 62bis.
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Credo
z Rawenny

Credo

wg sermo 59

Credo

wg sermo 60

Credo wg
sermo 62bis

Credo in Deum
Patrem
omnipotentem

Credo in Deum
Patrem
omnipotentem

Credo in Deum
Patrem
omnipotentem

Credo in Deum
Patrem
omnipotentem

et in Christum
Iesum, filium
eius unicum,
Dominum
nostrum

et in Christum
Iesum, filium
eius unicum,
Dominum
nostrum

et in Iesum
Christum
filium eius
unicum,
dominum
nostrum

Et in Iesum
Christum,
filium eius
unicum,
Dominum
nostrum

Qui natus est
de Spiritu Sanctd
et Maria virgine

Qui natus est
de Spiritu
Sancto et
Maria virgine

Qui natus est
de Spiritu
Sancto et
Maria virgine

Qui natus est de
Spiritu Sancto
et Maria virgine

Qui sub Pontio
Pilato crucifixus
est et sepultus

Qui sub Pontio
Pilato
crucifixus est
et sepultus

Qui sub Pontio
Pilato crucifixus
est et sepultus

Qui sub Pontio
Pilato crucifixus
est et sepultus

Tertia die
surrexit
a mortuis

tertia die
surrexit

Tertia die
surrexit a
mortuis

tertia die r
esurrexit vivus
a mortuis

Ascendit in
caelum

ascendit in
caelos

Ascendit in
caelum

Ascendit in
caelum

Sedet ad
dexteram Patris

Sedet ad
dexteram Patris

Sedet ad
dexteram Patris

Sedet ad
dexteram Patris

Inde venturus Inde venturus Inde est Inde venturus
iudicare vivos iudicare vivos venturus iudicare vivos
et mortuos et mortuos iudicare vivos | et mortuos

et mortuos
Credo in Credo in Credo in Credo in
Spiritum Sanctum Spiritum Sanctum
Sanctum Spiritum Sanctum Spiritum
Sanctam et in sanctam Sanctam Sanctam
ecclesiam ecclesiam ecclesiam ecclesiam
et in et in et in etin
remissionem remissionem remissionem remissionem
pecca-torum peccatorum peccatorum peccatorum
Carnis in Carnis Carnis
resurrectionem | resurrectionem | resurrectionem | resurrectionem

mortu-orum

Vitam aeternam

Vitam aeternam

Vitam aeternam

Vitam aeternam




Jak mozna zauwazy¢, kazanie 59 Chryzologa zawiera tyle warian-
tow, ze rozni si¢ bardziej od Credo z Rawenny niz Symbol z Mediolanu
czy Turynu. Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego kazanie zalicza-
ne do autentycznych homilii biskupa Piotra ma tak wiele rozbieznosci.
Wydaje si¢ niemozliwym, aby biskup Rawenny, ktéry znajac Credo,
podczas gloszenia wprowadzal az tak wiele réznych wyrazen i formut.
W tym kontekscie nasuwa si¢ pytanie: moze autorstwo sermo 59 nale-
zaloby przypisa¢ nie Piotrowi Chryzologowi, lecz innemu kaznodziei?
Podobne watpliwosci nasuwajg sie wobec kazaf 60 i 62 bis. Jezeli,
zdaniem Kelly’ego, formuta Credo in Christum Jesum, pojawiajaca si¢
w wiekszosci kazan Chryzologa, jest Swiadectwem wplywu antycznego
Credo rzymskiego, to formuta pojawiajgca sie w dwoch wspomnianych
kazaniach (et in Jesum Christum) zdaje sie podawaé w watpliwos¢ ich
autentyczno$¢. Biorac pod uwage fakt, ze pierwszy zbiér kazah wspo-
mnianego Ojca Kosciola pojawit sie dopiero w VIII wieku, za sprawa
biskupa Feliksa, a dokonana przez A. Olivara analiza pozwolita uznad
niektére z nich za nieautentyczne, nie mozna wykluczy¢, ze do tej grupy
nalezatoby wigczy¢ réwniez wspomniane kazania. Hipoteze te¢ nalezy
jednak udowodnié. Poniewaz zadanie to przekracza ramy niniejszego
opracowania, dlatego sygnalizujac je, mamy nadzieje, ze w przysztosci
badacze zajmg sie migdzy innymi i tg3 kwestig.

6. Et incarnatus est de Spiritu Sancto ex Maria
Virgine w komentarzu $w. Piotra Chryzologa

Analiza komentarzy Piotra Chryzologa do formuly odnoszacej si¢
do wyznania wiary, zawartych w kazaniach 57-62bis, pozwolita dostrzec
nastepujace tematy poruszone przez Kaznodzieje.

6.1. Tajemnica

Biskup Rawenny podkresla, ze dziewicze narodzenie Chrystusa jest
tajemnica. Obecnos¢ i aktywno$¢ Ducha Swictego sprawia, ze wydarzenie
to jest jedynym w swoim rodzaju. Poniewaz przyjscie na swiat Chrystusa
opiera sie na Bozej mocy, w zwigzku z tym przekracza ono prawa na-
tury®®. Dlatego nalezy uznaé, ze Chrystus urodzit si¢, natomiast trzeba
zamilknaé, w jaki sposob przyszedt na $wiat. Tego, co zostalo przed
czlowiekiem zakryte, nie jest on w stanie zglebi¢ swoim umystem®.

% Sermo LXI, 5. CCL 24, 343, SPC 1, 412.
9 TAMZE.

Qui natus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine w komentarzach Symbolu wiary §w. Piotra Chryzologa

el
[O%}



Bogustaw Kochaniewicz OP

O
N

Z tego wiasnie wzgledu $wiat nie jest w stanie pojaé jedynych tego typu
narodzin'®. Jedynie poprzez wiare mamy przystep do tej tajemnicy'!.

6.2. Boski charakter narodzenia Chrystusa

Charakterystyczng cechg komentarzy $w. Piotra Chryzologa jest nie-
ustanne podkreslanie Bostwa Chrystusa. Dziewicze poczecie i porodzenie
Chrystusa stajg si¢ argumentami majgcymi umocni¢ wiare katechume-
néw w Béstwo Jezusa z Nazaretu. Jak zauwaza w kazaniu 59, poniewaz
Maryja nie miata zadnego kontaktu z mezczyzna, a sprawca dziewiczego
porodzenia byt Duch Swiety, dlatego owocem takich narodzin moze by¢
tylko i wytacznie Bog!®. Autor kazan wskazuje epifani¢ Bostwa podczas
narodzin Chrystusa: tam, gdzie Duch rodzi, Dziewica wydaje na swiat,
spelnia sig wszystko to, co jest Boze, nie ma nic ludzkiego'®.

W interesujacy sposéb Chryzolog udowadnia Béstwo Chrystusa,
odwotujac sie do dwoch fragmentéw Janowej Ewangelii. W kazaniu 60
zestawia formute Qui natus est de Spiritu Sancto et Maria virgine z na-
stepujacymi tekstami: to, co si¢ ¢ Ducha narodzito, jest duchem (J 3, 6),
poniewaz Bog jest duchem (] 4, 24).

Wydaje sie, ze czeste podkreslanie Boskiej natury Chrystusa miato
duszpastersko-apologetyczny charakter. Piotr Chryzolog, jako pasterz
Rawenny, pragnat uchronié¢ wiernych od niebezpieczefistwa herezji.
W jednym ze swoich kazan odnosi sie do niewymienionej z imienia
herezji, nawolujac innowiercéw, aby uznali przyjsScie na Swiat Boga
w dziewiczym ciele, by nie redukowali tajemnicy do zwyklego porodu,
wspdlnego wszystkim ludziom'™.

6.3. Zbawczy wymiar narodzenia Chrystusa

Komentarze formuly et natus est de Spiritu Sancto zwracaja uwage
na nowy sposdb narodzin Chrystusa oraz na zbawczy wymiar tego wy-
darzenia. Chrystus przyszed! na §wiat po to, aby zmieni¢ porzadek naro-
dzin. Chrystus stat sie dla cztowieka nowym narodzeniem w zyciu!®.

190 Sermo LXII bis, 4. CCL 24, 354, SPC 1, 426.

101 TAMZE.

12 Sermo LIX, 7. CCL 24, 332, SPC 1, 398.

15 Ubi Spiritus generat, Virgo parturit, totum divinum geritur, nil humanum. Sermo
LVIL, 6. CCL 24, 321, SPC 1, 386.

104 Sermo LX, 7. CCL 24, 338, SPC 1, 406.

105 Ttem et aliter tibi nascitur Christus, onec tibi homo nascendi ordinem mutet, ut tibi

sit novuus ortus in vita, cui vetustus semper in morte manebat occasus. Sermo LVII,
6. CCL 24, 321, SPC 1, 386.



Dzigki analogii antytetycznej, biskup Rawenny taczy tajemnice
stworzenia czlowieka z tajemnica jego odrodzenia. Podobnie jak Adam
zasnal, aby z jego zebra mozna bylo uformowaé niewiaste, w przypad-
ku przyjscia Chrystusa na $wiat Maryja pozostaje zdumiona, poniewaz
z dziewicy odnawia si¢ mezczyzna'®, Przyjscie Chrystusa na $wiat zmie-
nia prawa natury, jest nowym stworzeniem'”’. Stowo stalo si¢ cialem,
aby czlowiek mogt przeksztalci¢ sie w Boga'®.

6.4. Dziewiczy charakter macierzynstwa Maryi

Chryzolog podkresla tez wiare Maryi, ktora uwierzyta, ze tylko
dzieki Bozej mocy stanie sie matka, pozostajac dziewicg'”. Ta sama idea
dziewiczego macierzynstwa jest zawarta w kazaniu 59. Poniewaz Ma-
ryja nosita w dziewiczym tonie Boga samego, dlatego otrzymata ho-
nor matki, nie tracac chwaly dziewictwa''’. Zwraca uwage na trwale
dziewictwo Maryi. Stuzebnica Pafiska nie tylko nie utracita dziewictwa
w momencie poczecia i porodzenia Chrystusa, lecz pozostata dziewica
po Jego narodzeniu'!'.

Analiza komentarzy Piotra Chryzologa do formuly wyznania wiary
pozwala zauwazy¢, ze kaznodzieja ogranicza sie do prostych wyjasnien.
Wszak s3 one adresowane do katechumendéw przygotowujacych sie
do chrztu. Wskazuje na podstawowe kwestie: narodziny Chrystusa s3
tajemnicg, do ktorej mamy przystep dzieki wierze. Podkresla Bostwo
Chrystusa, zbawczy aspekt tajemnicy wecielenia, oraz dziewicze macie-
rzynstwo Maryi. Interesujgcym jest fakt, ze Chryzolog koncentruje sie
na osobach Chrystusa i Maryi, natomiast nie zostala uwypuklona rola
Ducha Swietego w tajemnicy weielenia.

7. Zakonczenie

Dokonana analiza zbioru kazan, w ktérych Piotr Chryzolog komen-
tuje Symbol wiary (sermones 56-62bis), pozwala nie tylko zrekonstru-
owac Credo, ktére wyznawali wierni w Rawennie, lecz rowniez ukazu-

9 Sermo LVII, 6. CCL 24, 321, SPC 1, 386.

107 TAMZE.

18 quaemadmodum fit Verbum caro, Deus homo, homo trasfertur in Deum. Sermo
LXII, 8. CCL 24, 349, SPC 1, 422.

199 Sermo LVIIL, 5. CCL 24, 327, SPC 1, 392.

"% Deum mulier virgineo portabat in tempo, hinc est quo et adquisivit honorem Ma-
ris, et virginitatis gloriam non amisit. Sermo LIX, 7. CCL 24, 332, SPC 1, 7.

1 Sermo LXIL, 8. CCL 24, 349, SPC 1, 422.
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je réznorodno$¢ wariantow, ktére dajg podstawy na wysnucie wniosku,
ze nie wszystkie kazania na temat wyznania wiary zostaly wygloszone
przez biskupa zwanego przez potomnych Zlotostowym.

Analiza komentarzy formuly Symbolu: et incarnatus est de Spiritu
Sancto et Maria Virgine pozwala stwierdzié, ze metropolita Rawenny
bronit Bostwa Chrystusa. Ten watek apologetyczny przewija si¢ przez
wszystkie kazania Chryzologa. Ponadto wskazywat na zbawczy wymiar
tajemnicy Wcielenia. Maryja, uczestniczaca w tej tajemnicy, jest podziwia-
na ze wzgledu na swojg wiare, na trwale dziewictwo oraz na dziewicze
macierzyfistwo.

Kolejng charakterystyka tych komentarzy jest niewystarczajgce wy-
jasnienie roli Ducha Swictego. Biorac jednak pod uwage fakt, ze wspo-
mniane komentarze byly skierowane do katechumenéw przygotowu-
jacych sie do przyjecia chrztu $w., nalezy podkresli¢ teologiczna glebie
dyskursu, ktory faczy sie z prostoty i jasnoscig wyktadu.

O. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz OP
Pontificia Universita san Tommaso d’Aquino ,,Angelicum”

Largo Angelicum 1
00184 Roma
Italia

Qui natus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine
nei commenti del Simbolo di fede di san
Pietro Crisologo

(Riassunto)

Lautore prende in esame il contenuto mariano dei commenti di san Pietro
Crisologo che riguardano la frase dal Simbolo di fede: Qui natus est de Spiritu
Sancto ex Maria Virgine.

Larticolo & stato strutturato in questo modo: 1) La vita di san Pietro Crisologo;
2) Le prediche; 3) Il Credo della Chiesa di Ravenna; 4) Il confronto con i altri simboli
di fede; 5) 1l contenuto teologico della frase Qui natus est de Spiritu Sancto ex
Maria Virgine (il Mistero, il carattere divino della nascita del Cristo, la dimensione
salvifica della nascita del Cristo, la maternita verginale di Maria).



ijterium wecielenia, ktore z natury ma charakter chrystocentrycz-
y, takze ze wzgledu na swojq istote, jaka jest przyjecie przez Syna
Bozego natury ludzkiej, wigze sie z postacig najwspanialszej Cory rodzaju
ludzkiego, ktdra jest Maryja, Matka Chrystusa. Fakt ten nie upowaznia
nas jednak, by Maryje traktowac jedynie instrumentalnie, jako cztowie-
ka, przez ktorego Bog przyszedt na Swiat, a B6g Ojciec podarowat nam
swego Syna. O tym innym, teologicznym i duchowym wymiarze prze-
konuje nas niekwestionowany status wybrania! Maryi na Matke Boga,
ijego konsekwencje ujawnione w uprzedzajacym ustrzezeniu od grze-
chu pierworodnego (niepokalane poczecie) oraz w nienaruszonym dzie-
wictwie, ktéremu ikonografia® i $piew koscielny?® poswiecajg szczegblng
uwage. Sobor Watykanski I wyakcentowal niepowtarzalng role Maryi
w dziele zbawienia, ktdra nierozerwalnym wezlem zlgczona jest ze zbaw-
czym dzielem swojego Syna*, i zgodnie z tym przekonaniem uwzglednit
Ja w roku liturgicznym.

Podejmujac temat duchowodci Adelajda Sielepin CHR
maryjnej w okresie Bozego Narodze-
nia, kierujemy sie nie tylko w strone thlll'gl czna

Maryi, ale takze i w strone Kosciola, P .
ktérego zycie i kult skoncentrowane duchowos¢ maryjna

wokol tajemnicy pierwszego przyj- okresu BOngO
Scia Zbawiciela przez Maryje Dzie- .

wice tworzy duchowos¢ o specyficz- Nar odzenia
nym profilu. Ujawnia on w poszcze- CALVATORIS MATER
golnych cztonkach Kosciota charak- 10(2008) nr 4, 97-118

terystyczng relacje wobec Boga Ojca,
wobec Syna Bozego i wobec samej Maryi, a takze na wzér Maryi, Bozej
Oblubienicy i Rodzicielki®. Te aspekty w sposob oczywisty stanowig czyn-
niki okreslajgce duchowos$¢ maryjng okresu Bozego Narodzenia.
Obiektywnym zrédiem objawiajacym te duchowos$¢ w dziedzinie
wiary i kultu KoSciota sg teksty liturgiczne, ktére jednoczesnie ksztattuja
duchowos¢ Kosciota. W niniejszym studium, poswigconym duchowosci
liturgiczne;j, siegniemy do posoborowych ksiag liturgicznych w ich cze-

! Por. A. JANKOWSKI, Blizej Bogurodzicy. Studia z mariologii biblijnej, Krakow 2004,
27; LG 53, 56.

2 Czesto spotykany w ikonografii motyw dziewictwa Maryi wyraza sie w umieszcze-
niu trzech gwiazd na wizerunku Matki Bozej: na ramionach i na czole, co wskazuje
trzy fazy trwania dziewictwa Maryi: po zaSlubinach, po poczeciu i po narodzeniu.

3 Np.: Panno przedtem i potem z swiata podziwieniem — maryjna antyfona na Adwent.

4 Por. SC 103; KKK 964.

5 Por. LG 54.
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Sci dotyczacej okresu Bozego Narodzenia. Bedg to mariologiczne teksty
z Mszatu Pawla VI z ostatniej edycji tacinskiej z 2002 roku oraz z bre-
wiarza. W celu pelniejszego zrozumienia tych tekstow, odwotamy sie
do ich zrédet oraz miejsc ich wystepowania w ramach celebragcji. Sie-
gniemy do tekstéw patrystycznych, teologicznych oraz do soborowego
Magisterium Kosciota, ktére odegrato decydujaca role w redakji aktu-
alnych modlitw.

1. Analiza teologiczno-liturgiczna tekstow
mariologicznych okresu Bozego Narodzenia

Teksty okresu Bozego Narodzenia, takze i te mariologiczne, maja
przede wszystkim charakter chrystologiczny i soteriologiczny. Tajemni-
ca wcielenia ukazuje Chrystusa jako Syna Bozego, ktory postany przez
Ojca przyjat ludzka nature i zapoczatkowat czasy zbawienia ludzkosci.
Obecno$¢ Maryi w tym misterium, co odzwierciedla si¢ w niektérych
tekstach liturgicznych, pomaga uwydatnié te dwa aspekty: cztowieczen-
stwa Jezusa i poczatku zbawienia. Teksty ukiadajg sie w trzy grupy ze
wzgledu na chronologie wystepowania w kalendarzu liturgicznym. Sg
to modlitwy z Niedzieli Swigtej Rodziny Jezusa, Maryi i Jézefa, teksty
z uroczystosci Swictej Bozej Rodzicielki oraz niektore kolekty z okresu
Bozego Narodzenia. Paralelnie, zgodnie z tematyka, beda uwzglednia-
ne teksty z Liturgii godzin.

1.1. Niedziela Swictej Rodziny Jezusa, Maryi i J6zefa

Jest to okolicznosé, dzieki ktorej temat mariologiczny pojawia sie
w okresie Bozego Narodzenia po raz pierwszy. Wystepuje on w mod-
litwie nad darami:

Hostiam tibi placationis offerimus, Domine, suppliciter
deprecantes,

ut, Deiparae Virginis beatique loseph interveniente suffragio,
familias nostras in tua gratia firmiter et pace constituas. ECh.®

Sktadamy Ci, Panie, ofiare pojednania, pokornie blagajgc,
abys przez wstawiennictwo Bogurodzicy Dziewicy i swigtego Jozefa
umocnil nasze rodziny swojg laskg i pokojem. PCh.”

6 Modlitwa nad darami, Niedziela Swictej Rodziny Jezusa, Maryi i Jézefa, MR 161
(= MRP 37).
7 W opracowaniu zamieszczono wlasny przektad tekstéw mszalnych.



Modlitwa ta pochodzi z dawnej sekrety niedzieli w oktawie Obja-
wienia Panskiego o Swietej Rodzinie®. Dominuje w niej prosba o prze-
miane rodzin dzieki wstawiennictwu Maryi i $w. Jozefa. Odwotanie sie
do Swictej Rodziny czyni z Niej wzdr, a prosba o wstawiennictwo za-
ktada mozliwo$¢ uswiecania i upodabniania do Niej rodzin chrzescijan-
skich. W modlitwie zostaly wymienione dwa dary, ktére wskazujg na
przemiane rodzin. S3 to: taska i pokdj (familia nostras in gratia [Dei]
firmiter et pace constituere). Oba te okreSlenia — gratia i pax —w jezy-
ku biblijnym odnoszg sie do Chrystusa, ktory jest ,,pelnig taski” (tk 2,
40; J 1, 14)° ijej objawieniem (por. 2 Kor 8, 9)'° oraz pokojem, ozna-
czajacym pelnie dobr mesjanskich dostepnych w Chrystusie (por. Ef 2,
14)!, W zwigzku z tym Jego pierwsze przyjicie (narodzenie w ludzkiej
naturze) jest jednoczeSnie przyblizeniem tych daréw, do czego nawigzu-
je powyzsza oracja z okresu Bozego Narodzenia.

We wczesnej tradycji teologicznej znajdujemy zwigzek miedzy tymi
faktami, ukazany w Mowie na Narodzenie Panskie sw. Leona Wielkiego.
Wedlug niego pokdj, jaki przynosi Chrystus, zapewnia wszystkie aspek-
ty laski, do ktérych naleza: dzieciectwo Boze, mito$¢, jednosé i bliskosé
z Bogiem'2, Urzeczywistnianie sie taski jest mozliwe w Kosciele przez li-
turgie, w ktdrej uobecnia sie Chrystus w swoim zbawczym misterium®.
Potwierdzaja to nawet niektore formuly wstepne w liturgii Eucharystycz-
nej', ktére tym samym okreslajg znaczenie i cel liturgii. Dzieki niej aktu-
alizuje sie w KoSciele zbawczy kairos dla kazdego cztowieka, podstawowe
dary zbawcze moga by¢ udziatem ludzi az do kresu czaséw'. Tym bar-
dziej zrozumiala staje sie prosba w intencji umocnienia duchowego ro-

$ Por. Bruy II, 821; ,,Notitiae” 22(1986) nr 7-8-9, 629.

? Por. A. JANKOWSKI, Listy wigzienne, Poznan 1962, 397; A. SIELEPIN, Chrystus
posréd was — nadzieja chwaty, Sandomierz 1996, 44. )

10 Ten fragment wystepuje jako czytanie w I Nieszporach Niedzieli Swietej Rodziny.

1 Por. THAT 1II, 931.

12 A ¢67 bardziej odpowiedniego dla uczczenia dzisiejszego swigta moglibysmy wydobyc
ze skarbca hojnosci Pariskiej, niz pokdj, pierwszy dar, ogloszony przez chdr anielski
przy narodzeniu Pana? Pokdj to rodzi synéw BoZych, Zywi mitosé, stwarza jednosc;
on odpocznieniem swigtych, zaciszem wiecznosci; jego osobliwym dzialaniem i szcze-
g6lnym dobrodziejstwem jest, ze odrywa ludzi od swiata, a lgczy z Bogiem. Dlate-
go zagrzewa nas Apostol do zdobywania tego dobra, gdy mowi: ,Bedgc tedy z wia-
ry usprawiedliwieni, miejmy pokdj z Bogiem” (Rz 5, 1). LEON WIELKI, Mowa 26,
3 (POK XXIV, 103n.).

13 Por. SC 7.

Y Faska i pokdj od Boga, naszego Ojca, i od Pana Jezusa Chrystusa niech bedg z wami;
Faska i pokdj od Tego, ktory jest i ktdry byl, i ktory przychodzi, niech bedg z wami;
taska naszego Pana Jezusa Chrystusa niech bedzie z wami. Por. 2 Kor 13, 13.

15 Por. A. SIELEPIN, Chrystus Omega..., 80.

Liturgiczna duchowo$¢é maryjna okresu Bozego Narodzenia
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dzin, umiejscowiona w kanonie mszalnym jako przygotowanie do aktu
oddania sie w ofierze z Chrystusem (familias nostras in tua gratia firmi-
ter et pace constituas). Pelne zaangazowanie w liturgiczne zrédlo faski
i pokoju (Chrystus i Jego misterium), ktére zapowiada pierwsze zdanie
omawianej modlitwy (Hostiam tibi placationis offerimus), ma przynie$é
wzrost duchowy rodzin poprzez umocnienie darami oznaczajgcymi pel-
nie zbawczego bogactwa.

Z okazji wspomnienia tajemnicy Swietej Rodziny w modlitwie pod-
kreslono role wstawiennictwa Maryi i Jézefa w doswiadczeniu owocow
uczestnictwa w sprawowanej tego dnia Eucharystii. Szczegdlnie wyeks-
ponowano w tej tajemnicy role Maryi, ktoérg hymn z I i Il Nieszporéw
tego Swieta okresla jako ,taski skarbnice”'®, parafrazujac biblijne okre-
Slenie taski petna” (kecharitomené), przystugujace Maryi jako jedynej
sposrod ludzi uprzywilejowanej taska w sposéb doskonaly ze wzgledu
na Boskie macierzyfistwo (por. Lk 1, 28). Jako petni¢ faski rozumiemy
Jej wolnos¢ od grzechu i czystosé, ktora szczegOlnie predestynowata Ja
do Bozego macierzyfistwa, i to nie tylko w sensie ontycznym, ale tak-
ze w sensie uleglosci wobec Bozego planu'. Liturgia brewiarzowa przy-
pomina o tym w antyfonach z Modlitwy w ciggu dnia w oktawie Naro-
dzenia Panskiego'® oraz w antyfonie do Magnificat z Il Nieszporéw Nie-
dzieli Swictej Rodziny, powolujac sie na odpowiednie perykopy z Ewan-
gelii $w. Lukasza (por. Lk 2, 19. 515 2, 48n)%.

Zwigzek miedzy dziewictwem a Boskim macierzyfistwem Maryi
uwydatnia trzecia strofa hymnu z Godziny czytan z Niedzieli Swictej
Rodziny?. W tejze strofie dochodzi do glosu istotna dla wstawiennic-
twa stuzebna rola Maryi nie tylko wobec Jezusa i Jézefa, ale takze wo-

16 Maryjo, laski skarbnico,
Jedynie Ty zastuzylas,
By tuli¢ Pana w ramionach
I karmic piersig matczyng.
Hymn z [ Nieszporow $wieta éwig‘tej Rodziny Jezusa, Maryi i Jozefa, LG 1, 374.

17 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 40.

'8 Maryja zachowywala w pamieci wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu.
Modlitwa potudniowa, Niedziela Swietej Rodziny; oktawa Narodzenia Paniskiego,
LG, 383.

Y Por. J. GUITTON, Maryja, tl. J. Rybalt, Warszawa 1966, 306-315; A. SIELEPIN,
Miedzy ,.Zrédlem” a ,,szczytem”, Krakéw 2004.

20 Czysta MalZonka Jozefa i Matka
Bozego Syna, obu im stuzyla
Niosgc zmeczonym swg pomoc i ulge
W codziennych troskach. )

Hymn z Godziny czytan, Niedziela Swietej Rodziny Jezusa, Maryi i Jozefa, LG I,
377.



bec wszystkich cztonkéw Kosciota, dla ktorych jest wzorem i wspomo-
zycielka, szczegdlnie bliskg ze wzgledu na Jej cztowieczenstwo i udzial
w doczesnej pielgrzymce czlowieka. Wyjatkowa role Maryi we wstawien-
nictwie ze wzgledu na Jej rodzicielstwo zaznaczajg antyfony z I Nieszpo-
réw tego $wieta, jak tez antyfona do Magnificat z oktawy Bozego Naro-
dzenia?!. To Ona jako Matka Syna Bozego stanowi kryterium odniesie-
nia dla Jozefa i jego rodu??, jak tez 0§ misji Jozefa®. Jest Ona w tekstach
liturgicznych zawsze wymieniana przed $w. Jozefem i zaraz po imieniu
Jezus lub w rodzicielskiej relacji do Niego. Ta relacja jest wielokrotnie
wspominana w tekstach brewiarzowych jako zapoczatkowanie pokre-
wienistwa Boga z rodzajem ludzkim?*,

1.2. Uroczysto§¢ Swietej Bozej Rodzicielki

Zwieficzenie tematu o dziewiczym macierzyfnstwie Maryi sta-
nowia teksty z uroczystoéci Swietej Bozej Rodzicielki. Kolekta z tej
uroczystosci w niezmienionej wersji wywodzi si¢ z kolekty na Wnie-
bowziecie Najswietszej Maryi Panny, zamieszczonej w Sakramentarzu
Gelazjanskim?.

Deus, qui salutis aeternae, beatae Mariae virginitate fecunda,
humano generi praemia praestitisti, tribue, quaesumus,

ut ipsam pro nobis intercedere sentiamus,

per quam meruimus Filium tuum auctorem vitae suscipere. Qui tecum.*

Boze, Ty przez dar dziewictwa Najswigtszej Maryi
obdarzyles rodzaj ludzki pierwocinami Zycia wiecznego,
spraw, prosimy,

2 Whystawiamy Cig, Bogurodzico, bo Tys Chrystusa na swiat wydalta; wspomagaj wszyst-
kich, ktorzy wielbig Ciebie. Ant. do pie$ni Maryi, 31 grudnia, LG 1, 410.

2 Jakub byt ojcem Jozefa, meia Maryi, z ktorej narodzil sig Jezus, zwany Chrystusem
(ant. 1), I Nieszpory z Niedzieli Swietej Rodziny, LG I, 374.

B Jozefie, synu Dawida, nie bdj sig wzigc do siebie Maryi, twej malzonki, albowiem
2 Ducha Swigtego jest Dziecie, ktdre sig¢ w Niej poczelo (ant. 2), I Nieszpory z Nie-
dzieli Swigtej Rodziny, LG L, 375; Jozef wzigt w nocy Dziecig i Jego Matke i udal sig
do Egiptu (ant. 3), Godzina czytafi z Niedzieli Swigtej Rodziny, LG 1, 377.

24 Por. Hymn z Jutrzni Niedzieli Swietej Rodziny: Wzigles z Maryi ludzkie cialo i za-
mieszkales migdzy nami [...]. Stales sig dzieckiem czystej Matki poddajgc siebie J6-
zefowi, LG 1, 380-381; Responsorium z Jutrzni: [...] Ty byles postuszny Maryi i J6-
zefowi, LG 1, 381.

¥ Deus, qui spe salutis aeternae beatae Mariae virginitate fecunda humano generi pra-
emia praestetisti, tribuae, quaesumus, ut ipsam pro nobis aput te intercedere sencia-
mus, per quam meruemus [Filium tuum]auctorem vitae nostrae suscipere: PD. In
adsumptione Sanctae Mariae, X VIII kalendas Septembris. GeV 993.

26 Kolekta, Uroczystos¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi, MR 166 (= MRP 42).

Liturgiczna duchowo$¢ maryjna okresu Bozego Narodzenia

~
S
—_



Adelajda Sielepin CHR

—
S
\9)

abysmy mogli doznawac wstawiennictwa Tej,
przez ktorg otrzymalismy Syna Tiwojego, Dawce Zycia.

W pézniejszych sakramentarzach?” powyzsza oracja wystepowala
jako kolekta w oktawie Bozego Narodzenia, a w przedsoborowym
Mszale Rzymskim znalazta swoje miejsce w §wieto Obrzezania Pafiskie-
go, przypadajgce na 1 stycznia®®. Na pierwszy plan wysuwa si¢ w tej
modlitwie temat dziewictwa Maryi i Jej cudownego macierzynstwa.
Zwigzany z nim temat zycia ma w niniejszej modlitwie dwa odniesienia:
do Chrystusa jako Boga i Dawcy zycia wiecznego, czyli zbawienia (por.
Ps 73, 12; Iz 61, 10; J 1, 4; Ga 4, 4-5) oraz do Maryi, ktdra zostala
wybrana na Matke i ziemska rodzicielke Syna Bozego, by umozliwi¢
wcielenie Boga, jak to ujmuje $w. Ambrozy w traktacie o wcieleniu®.
Wybranie to zawdziecza Bogu, ktory w swoim mitosierdziu postanowit
ocali¢ cztowieka i uzdolni¢ go do relacji ze Soba. Pierwsza, ktora tego
doswiadczyla z taski Boga, byta Maryja, Matka Chrystusa. Dlatego to
On jako zrodio taski jest nieustannie obiektem dziekczynienia i uwiel-
bienia, jak podpowiada antyfona do Magnificat z oktawy Narodzenia
Panskiego®.

Modlitwa nad darami z uroczystosci Swictej Bozej Rodzicielki od-
nosi si¢ do skutkéw dzieta zbawczego, ktére Bog zapoczatkowat przez

Maryje:

Deus, qui bona cuncta inchoas benignus et perficis,

da nobis, de sollemnitate sanctae Dei Genetricis laetantibus,

sicut de initiis tuae gratiae gloriamur ita de perfectione gaudere.
RCh.3!

Boze, ktory wszystko napelniasz dobrem i udoskonalasz,
daj nam, ktorzy radujemy si¢ z uroczystosci Swigtej Bozej
Rodzicielki,

%7 Mense Ianuario. In octabas Domini ad Sanctam Mariam ad Martyre, GrH 82; GrP
49; Dominica I post Natale Domini, Sup 1090.

28 Por. Die 1 Januarii. In Circumcisione Domini et Octava Nativitatis (Bruy II, 440).

2 Secundum conditionem etenim corporis in utero fuit, natus est, lactatus est, in
praesepio est collocatus, sed supra conditionem virgo concepit, virgo generavit; ut
crederes quia Deus erat, qui novabat naturam; et homo erat, qui secundum naturam
nascebatur ex homine. S. AMBROSIUS, De Incarnatione 6, 54: PL 16, 867 C. Por.
»Notitiae” 22(1986) nr 7-8-9, 653n.

30 Swigta i nienaruszona Dziewica zrodzila nam Boga jako male Dziecigtko, i byla Jego
Karmicielkg. Wszyscy wystawiajmy Chrystusa Zbawiciela. Ant. do Magnificat, Nie-
szpory 28 grudnia, LG 1, 389. ’

31 Modlitwa nad darami, Uroczysto$¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi, MR 166
(= MRP 42).



abysmy tak, jak wielbimy Cig za poczgtek Twojej taski,
tak za jej skutki mogli Cig wyslawiac. PCh.

Modlitwa ta zostata utworzona z Modlitwy po Komunii zamiesz-
czonej w Sakramentarzu Weroneniskim®2., W wersji wspdlczesnej doda-
no tylko fraze wyrazajacg charakter Swieta (de sollemnitate sanctae Dei
Genetricis laetantibus). Po wezwaniu Boga (Deus) wystepuje atrybugja,
ktora okresla Go jako Sprawce wszelkiego dobra i rozwoju (qui bona
cuncta inchoas benignus et perficis). Zwieniczeniem tej hojnosci obja-
wionej w stworzeniu jest obdarowanie taska, ktorg jest zbawienie przez
Chrystusa. Z modlitwy wynika, ze jej poczatkiem (initium tuae [Dei]
gratiae) jest wcielenie Syna Bozego i zrodzenie z Maryi, ktore obcho-
dzimy w uroczysto$¢ Bozej Rodzicielki, a spelnieniem - duchowe skutki
tego faktu (perfectio), ktére dosiegaja cztowieka przez liturgie, zwlasz-
cza w Eucharystii. Zasada poczatku i pelni dzieta uSwiecenia cztowieka
przez Boga zostala sformutowana przez $w. Pawla w Liscie do Filipian:
Ten, ktory zapoczgtkowal w was dobre dzielo, dokoriczy go do dnia Chry-
stusa Jezusa (Flp 1, 6). Proces ten odnosi si¢ do udzielonej cztowiekowi
taski w Chrystusie (por. 2 Tm 1, 9)%. Historyczny poczatek tego dzieta
w sensie zbiorowym nastgpit w akcie wecielenia, a jego celem bylo wla-
czenie kazdego cztowieka w zycie Boze przez chrzest i Eucharystie. Za-
sade t¢ potwierdza $w. Leon Wielki w swojej homilii na Boze Narodze-
nie**, jak tez odwotuje sie do niej tekst liturgiczny®, bo wiasnie liturgia
zapewnia jej funkcjonowanie, gdy czlowiek sie w nig angazuje z wiarg
i bezinteresownoscig. W powyzszej Modlitwie nad darami wyczuwamy
wiec nie tylko oznajmienie pewnej zaleznosci miedzy inicjatywa a skut-
kiem, lecz takze zobowiagzujacg i mobilizujacg perspektywe, ktdrej moz-
na doswiadczy¢ uczestniczac w liturgii. Jest ona tym bardziej przekonu-
jaca, ze Kosciol moze sie odwota¢ do przyktadu i oredownictwa Ma-
ryi, ktora pierwsza i w doskonaly sposéb doswiadczyta tego prawa laski
zbawienia. Jej przyktad jest rekojmig i zacheta do wdziecznosci za udziat

32 Deus, qui bona cuncta et incoas benignur et perficis: da nobis, sicut de initiis tuae
gratiae gloriamur, ita de perfectione gaudere: per. XXVIIIL In Natale episcoporum.
VIL Item alia. Ve 1006.

33 Por. Hbr 3, 14.

3% Dzistaj to Stworce swiata wydalo na swiat tono dziewicy; dzis rodzic wszystkiego,
co Zyje, stal sig Synem wiasnego stworzenia. Dzisiaj Stowo Boze ukazalo sig ciatem
przyodziane, istota ludzkim wzrokiem nigdy nie dostrzegalna, poczela byc nawet dla
ludzkich rgk dostepna. Dzisiaj pastuszkowie poznali z gloséw anielskich, Ze przyszed?
na swiat Zbawiciel w rzeczywistym ciele i duszy naszej. LEON WIELKI, Mowa 26, 1
(POK XXIV, 102); ,,Notitiae” 22(1986) nr 7-8-9, 655.

35 Por. takze: Ant. do Magnificat, Nieszpory 29 grudnia: Krdl niebios z Dziewicy ze-
chcial sig narodzic, aby upadlego czlowicka znéw wezwac do nieba, LG 1, 399.
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w lasce i nowej zbawczej ekonomii zapoczatkowanej w Maryi, a konty-
nuowanej w kazdym czlowieku dzigki liturgii®.

Modlitwa po Komunii z omawianej uroczystosci jednoznacznie po-
woluje sie na wzor i blisko$¢ z Maryja. Wystepuje w niej bowiem zestaw
dwu tytutéw Maryi jako Rodzicielki: Matka Syna Bozego (Filii Dei Ge-
netrix) i Matka KoSciota (Mater Ecclesiae).

Sumpsimus, Domine, laeti sacramenta caelestia: praesta, quaesumus,
ut ad vitam nobis proficiant sempiternam, qui beatam semper
Virginem Mariam

Filii tui Genetricem et Ecclesiae Matrem profiteri gloriamur. PCh.>

Przyjguwszy, Panie, z radoscig niebiariski sakrament, spraw, prosiny,
abysmy, ktorzy oddajemy czes¢ Najswigtszej Maryi, zawsze Dziewicy,
Rodxicielce Tivojego Syna i Matce Kosciola,

postapili na drodze Zycia wiecznego. P. Ch.

Zrédtem tej modlitwy jest tekst Postcommunio z Sakramentarza Ge-
lazjaniskiego®®, w ktorej to modlitwie nie wystepuje jeszcze tytut (Mater
Ecclesiae), wprowadzony do liturgii Kosciota na Soborze Watykanskim 1T
wraz ze Swietem Maryi Matki KoSciota® i nawigzujacy do analogicz-
nych sformutowan patrystycznych, takich jak: ,Matka zyjacych przez
taske™, ,,Matka czlonkéw ciata mistycznego™!, ,,Matka wybranych”+
czy ,Matka narod6w”#. Maryja, ktéra jest nowsa ,,Cora Syjonu” i ,,Cora
Jeruzalem”, jako pierwowzor nowego Ludu Bozego — Kosciota, docze-
kala si¢ wypelnienia proroctwa (por. Za 9, 9) i przyjela Kréla Pokoju,
ktory zamieszkat w Niej, wybierajac Ja na swoja Rodzicielke*. Jezus takze

3¢ W Nim zajasniala tajemnicza wymiana, ktéra nam przyniosta zbawienie. Prefacja
0 Narodzeniu Pafskim, MRP 22*.

37 Modlitwa po Komunii, Uroczystosé¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi, MR 168
(= MRP 43).

38 Laeti, domine, sumpsimus sacramenta caelestia; intercedente pro nobis Beata et glo-
riosa semperque virgine dei genetrice Maria ad vitam nobis proficiant sempiternam:
per. GeV 1262. XVIL. Incipit canon accionis. Post communionem.

39 21 listopada 1964 r. Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. I, Poznan 1991, 134.

40 Mater viventium per gratiam”, S. PETRUS CHRYSOLOGUS, Sermo 140: PL 52,
576.

41 S. AUGUSTINUS, De sancta virginitate 6, 6: PL 40, 399.

4 'S, AMBROSIUS AUTPERTUS, Sermo de lectione evangelica 9: PL 89, 1299.

* Tytul ten wystgpowal juz w VII w. Por. B. NADOLSKI, Liturgika.., 135.

4 Zaden jednak dzieri nie kladzie nam tak na serce tych czcigodnych narodzin na niebie
i ziemi, jak dzisiejszy. Dzieri, nowym blaskiem swiatla stonecznego rozjasniony, tak-
Ze i zmyslom naszym daje odczuc jasnos¢ tej przedziwnej tajemnicy. Rogmowa bo-
wiem zdumionej Maryi z Aniolem Gabrielem i z Ducha Swigtego poczecie, nie mniej
cudowne w obietnicy, jak i w wierze w ono, nie tylko odiywajg w pamieci, ale rzeki-



udzielit Jej przywileju macierzyfistwa wobec tych, ktérych odkupit (por.
J 19, 26-27), cztonkom Kosciota. Dzieki temu ci, ktorzy uwazaja Jg za
Matke, potwierdzajg swoja przynaleznos¢ do KoSciota. Nasladujg J3 i do
Niej sie uciekaja, a przez to otrzymujg uczestnictwo w pelni zycia, jak
podpowiada powyzsza modlitwa, czyli korzystajg z usprawiedliwienia
przez laske (por. Rz 5, 1-2), w jakiej Maryja miata udziat jako pierwsza
i najwspanialsza Corka Kosciota oraz Matka.

W tematyke uroczystosci Swictej Bozej Rodzicielki wpisuje sie
prefacja o macierzynstwie Maryi. W cze$ci anamnetycznej tej prefacji
zostala sformutowana prawda wiary na temat wcielenia i narodzenia
Jezusa z udzialem Maryi:

[...] Et te in maternitate beatae Mariae semper Virginis collaudare,
benedicere et praedicare. Quae et Unigenitum tuum Sancti Spiritus
obumbratione concepit, et virginitatis gloria permanente, lumen aete-
rnum mundo effudit, lesum Christum Dominum nostrum.|[...]%.

[...] 7 abysmy w macierzyristwie Najswigtszej Maryi zawsze Dziewi-
cy Ciebie chwalili, blogostawili i glosili. Ona za sprawg Ducha Swie-
tego poczela Twojego Syna Jednorodzonego i trwajgc w chwale nie-
naruszonego dziewictwa, wydala swiatu wieczng Swiatlosé, Jezusa
Chrystusa naszego Pana [...].

Tekst tej prefacji powstal w oparciu o prefacje na swieto Wniebo-
wziecia NajSwietszej Maryi Panny, zamieszczong w kilku sakramenta-
rzach*. Dziewicze macierzyfistwo Maryi zostalo ukazane jako miste-
rium, w ktorym Bog okazal swojg chwale iza ktére odbiera uwielbie-
nie i dziekczynienie od swojego ludu (te in maternitate beatae Mariae
semper Virginis collaudare, benedicere et praedicare). Niezwykly rodzaj
macierzyfistwa Matki Mesjasza byt przedmiotem proroctwa*” zaréwno
co do Matki, jak i co do Syna, ktory jest Swiattoscig $wiata i Odkupicie-
lem (por. Iz 7, 14; 49, 6). Prawde t¢ podtrzymuja przekazy ewangelijne,

bys, na nowo stajg przed oczyma naszymi. Dzisiaj to Stworce swiata wydalo na swiat
lono dziewicy; dzis rodzic wszystkiego, co zyje, stal si¢ synem wlasnego stworzenia.
LEON WIELKI, Mowa 26, 1 (POK XXIV, 101n).

4 Prefacja De maternitate beatae Mariae Virginis, MR 167n (= MRP 72%).

46 Nos te in tuis sacratissimis virginibus exultantibus animis laudare, benedicere et pra-
edicare, inteer quasi beata Dei Genetrix intemerata Virgo Maria, gloriosissima efful-
sit, cuius assumptionis diem quo exaltata est super choro angelorum ad caelestia re-
gna praesenti sacrificio celebramus. PCh. CXLVIIL Assumptio sanctae Mariae. Pra-
ef. GrP 623; Gell 1350; 216; Ang 1227; 228; SanGall 1095: 119; Sup 1652.

47 Oto PANNA pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniemn EMMANUEL (1z 7, 14).
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ktére méwig o dziewictwie Maryi i zrodzonym z Niej Jezusie — Swiatto-
Sci prawdziwej (por. £k 1, 26-35; 2, 30-325 ] 1, 9).

Teologiczne uzasadnienie tajemnicy dziewiczego macierzynstwa Ma-
ryi i nienaruszalnosci Jej dziewictwa, uprzednio zamieszczone w $wieto
Whniebowziecia Maryi, pozwala na taczenie dziewiczego macierzyfistwa
z catoksztattem odkupionej a priori Maryi, wolnej od grzechu pierwo-
rodnego ijego skutkéw. Do najostrzejszych nalezy Smieré, ktéra omi-
neta Maryije jako konsekwencja niepokalanego poczecia*. Przypomnie-
nie najwazniejszych zalozen godnosci Maryi i Jej zwigzku z Chrystusem
w prefacji, ktéra rozpoczyna Modlitwe eucharystyczng, pobudza Ko-
$ci6l do wystawiania Boga za mitosierdzie ukazane w tajemnicy wciele-
nia, ale takze za wywyzszenie ludzkiej natury, ktéra byta najpierw udzia-
lem Maryi, a potem naszym; kazdego, ktory przez chrzest poddaje sie
Bozej ekonomii (por. Rz 3, 23-24; 5, 1-2; 6, 3-11).

Prawda o dziewiczym macierzyfistwie za sprawa Ducha Swietego
jest jedna z najwazniejszych prawd o Maryi, o czym czesto pisali Ojcowie
Kosciota®. Znajduje ona swoje odzwierciedlenie w hymnach Nieszpo-
réw, Godziny czytan i Jutrzni z uroczystosci Swictej Bozej Rodzicielki®.
Na szczeg6lng uwage zastugujg mariologiczne teksty Liturgii godzin,
zaczerpnigte z Pisma gwigtego. W pierwszej strofie hymnu z Jutrzni
uroczystosci Swietej Bozej Rodzicielki mamy jasng aluzje do metafory
»bramy zamknietej” z Ksiegi Ezechiela (por. Ez 44, 1-3). Metafora ta
wskazuje na dziewictwo Maryi, ktére otwarlo sie jedynie na macierzyn-
stwo wobec Syna Bozego i ktory, stajac sie cztowiekiem w Jej onie, ,,nie
naruszyl dziewictwa matki™!. Inne biblijne aluzje wystepuja w antyfo-
nach Nieszporow tej uroczystosci, w ktorych dziewictwo Maryi poréw-
nane zostato do runa, na ktére Chrystus zstgpit jak rosa, i do gorejacego
krzewu, ktéry plonie, ale nie ulega spaleniu®?. Liturgia obiektywizuje

4 Por. RM 41.

4 Virgo post connubium, virgo post conceptum, virgo post filiom. S. ZENO VERO-
NENSIS, Tractatus 1, 54, 3: PL 11, 303; por. S. AMBROSIUS, De Spiritu Sancto 2,
5,38: PL 16, 750; TENZE, In Ps 118, 12: PL 15, 1436 B; 118, 5: PL 15, 1330; S.
AUGUSTINUS, Sermo 191: PL 38, 1319.

50 O szezesliwe narodzenie, gdy Dziewica nieskalana dala nam Odkupiciela poczete-
go mocg Ducha. 1111 Nieszpory uroczysto$ci, LG 1, 421; Gdy Matka Syna zrodzi-
la nadal zostajgc Dziewicg, Godzina czytan, LG 1, 424; Ant. 1, I Nieszpory z 2 Nie-
dzieli po Narodzeniu Pafiskim: Dziewica poczeta mocg stowa, i pozostajgc Dziewi-
cg, zrodzila Krdla wszechswiata, LG 1, 437; Ant. do pie$ni Zachariasza, Jutrznia,
2 Niedziela po Narodzeniu Panskim: Dziewico zawsze wierna, Tys data swiatu Sto-
wo Weielone; Ty, po Jego zrodzeniu, pozostatas nietknigta. Ciebie wyslawiamy wo-
lajgc: Blogostawiona jestes migdzy niewiastamil!, LG 1, 438.

1 Brama wszelkiej laski pelna otworzyla sig przed Krdlem, a gdy Chrystus przez nig
przeszedl, zndw zamknela si¢ na zawsze. Hymn z Jutrzni uroczystosci, LG 1, 429.

2 Ant. 21 3, 11 II Nieszpory, 1 stycznia, LG I, 422.



interpretacje tekstow biblijnych i ukierunkowuje ich wlasciwg egzegeze’s.
W tym przypadku umiejscowienie powyzszych tekstow w ramach uro-
czystoSci maryjnej nadaje im mariologiczny sens, a takze na podstawie
prawa lex orandi pomaga sformulowaé lex credendi, czyli potwierdzi¢
prawdy wiary dotyczace dziewictwa i niepokalanego poczecia Matki
Chrystusa. Ukazuje si¢ tym samym u$wiecone czlowieczenstwo Maryi,
a z Nig wywyzszenie natury ludzkiej. Liturgia nie pomija tez ludzkich
atrybutéw tego macierzynstwa, ale wrecz docenia je i wystawia, idac za
stowami Ewangelii, ktére wspominajg stan brzemiennosci Maryi i fakt,
ze byta ziemskg zywicielkg Syna Bozego (por. Lk 11, 27)*.

1.3. Mariologiczne kolekty okresu Bozego Narodzenia

Euchologia okresu Bozego Narodzenia jest nasycona chrystologiczng
i mariologiczng trescig, skupiong wokot misterium weielenia. Do wspo-
mnianych wczesniej modlitw nalezy réwniez dodaé cztery mariologiczne
kolekty okresu Bozego Narodzenia. Zostang one oméwione ponizej:

Da, quaesumus, Domine, populo tuo inviolabilem fidei firmitatem,
ut, qui Unigenitum tuum in tua tecum gloria sempiternum in veritate
nostri corporis natum de Matre Virgine confitentur, et a praesentibus
liberentur adversis,

et mansuris gaudiis inserantur. PD.%

Daj, prosimy Cig, Panie, ludowi swojemu niewzruszong i mocng wiare,
aby ci, ktorzy wyznajg, ze Jednorodzony Syn Tivdj, ktéry od wiekow
przebywal z Tobg w chwale, w prawdziwym ciele narodzit si¢ z Maryi
Dziewicy, wolni byli od doczesnych przeciwnosci i osiggneli pelnie
chwaty.

Przytoczona kolekta zostala bez zmian przejeta z Sakramentarza
Weronenskiego®®, ale niektdre elementy mozna znalezé takze w Sakra-

33 Por. A. JANKOWSKI, Blizej Bogurodzicy..., 131-155.

>+ Ant. do pie$ni Maryi, Nieszpory, 1 stycznia, LG 1, 422; 2 Niedz. po Narodzeniu Pai-
skim, LG 1, 436.

35 Kolekta, poniedzialek okresu Bozego Narodzenia (przed Objawieniem Pafiskim),
MR 178 (= MRP 45).

5¢ Da, quaesumus, domine, populo tuo inviolabilem fidei firmitatem; ut qui unigeni-
tum tuum in tua tecum gloria sempiternum in veritate nostri corporis natum de ma-
tre virgine confitentur, et a praesentibus liberentur adversis, et mansuris gaudiis inse-
rantur: per. Mense Decembri. Natale Domini. IIII. Item alia. Ve 1252; Communi-
cantes, et diem sacratissumum caelebrantes, quo unigenitus tuus in tua tecumm glo-
ria sempiternus in veritate nostrae carnis natus magis de longinquo venientibus visi-
bilis et corporalis apparuit. Item in Theophania in die. Infra actionem. GeV 66.
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mentarzu Gelazjanskim. Tekst modlitwy nawigzuje do biblijnych wat-
kow o weieleniu i objawieniu Syna Bozego jako Syna takze czlowiecze-
go, ale przede wszystkim przypomina o zbawczym znaczeniu wiary w to
misterium (por. Kol 2, 6-9; 1] 5, 4-8; 1P 4, 13)*. Prosba skierowa-
na do Boga dotyczy umocnienia wiary, ale takze ulgi w konfrontacjach
z doczesnoscia. Mozna sie w tym miejscu domyslaé nadziei na doswiad-
czenie uswiecajacej i przemieniajacej mocy Chrystusa, ktory przyjawszy
nature ludzka i wkroczywszy w doczesnosé, poddaje sie wszystkim jej
konsekwencjom, aby jg wyrwaé z jarzma Szatana, oczysci¢ ze skutkow
grzechu i przywrdécié ja na nowo Ojecu (por. Ef 1, 7-14; 2, 7. 21). Do-
$wiadczenie zbawczej ulgi z tego powodu juz w tym eonie moze nasta-
pi¢ jedynie przez wiare iu tych, ktérzy wierza, ze w Liturgii Chrystus
czyni ,brzemie lekkim i stodkim” (por. Mt 11, 30).

W Mszale z 2002 roku zostata zamieszczona jeszcze jedna kolek-
ta przeznaczona na poniedzialek po Objawieniu Pafiskim, ktéra nie ma
jeszcze polskiego przektadu:

Deus, cuius Verbi aeternitas caeli faciem decoravit,

et ex Maria Virgine carnis nostrae fragilitatem suscepit,
quaesumus, ut qui splendor veritatis in nobis apparuit,
pro mundi redemptione in plenitudine potestatis procedat.
Qui tecums.

Boze, ktdrego Slowo wiekuiste przyozdobilo firmament nieba,
i 2 ciala Maryi Dziewicy przyjelo naszg kruchosc,

prosimy, aby ten, ktory blask prawdy wsréd nas objawil,

dla zbawienia swiata petng moc okazal.

Aluzja maryjna dotyczy przyjecia od Niej natury ludzkiej przez
Jezusa. Bog ja przyjal za posrednictwem Kobiety. W modlitwie zwraca
uwage symbol ,,cudownej wymiany”, w ramach ktérej Bég przyjat kru-
chos¢ ludzkiej natury (nostra fragilitas), a w ciele objawit blask prawdy
(veritatis splendor), ktOry juz teraz na ziemi jest przejawem chwaty Boga.
Chrystus, stajac posrdd ludzi i przyjmujac ich nature objawil chwale
Bozej mitosci i madrosci, Jego odwieczny zamysl, ujety w treSci Ewangelii

57 Por. takze: S. AMBROSIUS, Tractatus de fide orthodoxa 8,356: PL 17, 565n; Enar-
rationes in Psalmos. Ps 35, 4, 737,4: PL 14, 955: Adverte misterium: ex utero virginis
idem et servus exivit et Dominus, servus ad operandum, Dominus ad imperandum,
ut regnum Deo in hominum mentibus radicaret.

38 Kolekta, poniedziatek Okresu Bozego Narodzenia (po Objawieniu Pafiskim), MR
178.



(por. 2 Kor 4, 4). Szczegblne miejsce w objawieniu chwaly tego miste-
rium wypelnia Maryja, o ktérej méwi antyfona do Magnificat z Nie-
szporow Drugiej Niedzieli po Narodzeniu Paniskim: Pelna laski jestes,
Maryjo Dziewico, bo Twoje tono nosito tajemnice Bozg. Jej zgoda na
przyjecie woli Boga dotyczacej wcielenia data poczatek objawieniu Boga
w pelni czlowieczenstwa.

Kolejne dwie kolekty z tygodnia poprzedzajagcego Objawienie Pan-
skie, odnoszg si¢ do przemiany czlowieka:

Deus, qui, per beatum sacrae Virginis partum,

Filii tui carnem humanis fecisti praeiudiciis non tereni, praesta,
quaesumus,

ut, huius creaturae novitate suscepti, vetustatis antiquae contagiis
exuamur. PD%.

Boze, ktory przez zrodzenie z Najswigtszej Dziewicy,
swojego Syna przyoblekles w ciato ludzkie, spraw prosimy,
abysmy, przez przyjecie nowej natury, porzucili stare nawyki dawnej.

Elementy aktualnej modlitwy znajdujemy w obu najstarszych sakra-
mentarzach®. Tekst wyraza istote ,tajemniczej wymiany”, jaka si¢ do-
konata miedzy Bogiem a czlowiekiem. Dzieki przyjeciu natury ludzkiej
przez Syna Bozego natura ta doznala uSwigcenia i stala sie nowg natu-
ra. Kontynuagja tego procesu realizuje sie w liturgii, a zwlaszcza w sa-
kramentach chrztu i Eucharystii. Nowe zycie zaszczepione na chrzcie
(por. Rz 6, 4; 2 Kor 5, 17; Kol 3, 9-10) rozwija si¢ z udzialem Ducha
Swietego (por. 2 Kor 3, 18), ktéry prowadzi ochrzczonych przez pas-
chalny trud pokonywania starego czlowieka i wzrastania w nowosci na-
tury zbawionych. U poczatkéw tej mozliwosci jest Matka Boga jako Ta,
ktora pierwsza doznata tej zwycigskiej mocy Odkupiciela i swoja zgoda
w wierze otworzyla ludzkosci bramy zbawienia. Znajduje zatem szcze-
gblne odniesienie w refleksji teologicznej i jest oredowniczkg wzrostu
duchowego cztowieka. Zalezno$¢ te podkreslali w swoich pismach Oj-

9 Kolekta, wtorek Okresu Bozego Narodzenia (przed Objawieniem Pariskim), MR
180 (= MRP 46).

0 Deus, qui, per beatae sacra Virginis partum, sine humana concupiscientia procreatum,
in Filii tui membran venientes paternis fecisti praeiudiciis non tereni, praesta, quaesu-
mus, ut, huius creaturae novitatae suscepti, vetustatis antiquae contagiis exuamur.
XL. VIIL kalendas lanuarias. Natale Domini. II. Item alia. Ve 1244; Deus, qui per
beatae Mariae sacra Virginis partum [...]. Item in wigilia Domini mane prima. Ko-
lekta. GeV 10.
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cowie Kosciola, a w szczegblnosci §w. Leon Wielki®! i Piotr Chryzolog
w homilii o dziewictwie Maryi®%.

W sobote przed uroczystoScig Epifanii liturgia przewiduje kolek-
te zarysowujaca perspektywe naszej przemiany dzieki skutkom ekono-
mii wcielenia:

Ommnipotens sempiterne Deus,

qui per adventum Unigeniti Filii tui nova luce radiare dignatus es,
concede nobis, ut, sicut eum per Virginis partum in forma nostri
corporis meruimus habere participem, ita et in eis regno gratiae
mereamur esse consortes. Qui tecum.®

Wiszechmoggcy wieczny Boze,

ktory przez przyjscie Jednorodzonego Syna Twojego ukazales sig
w blasku nowego swiatta, daj nam, abysmy sig¢ stali jego uczestni-
kami, tak jak On przez zrodzenie z Dziewicy przybral postac nasze-
go ciala, i tak bysmy zostali wlgczeni do krolestwa Jego laski.

Modlitwa ta zostala przejeta ze starozytnej oracji przypadajcej
na czwartg Niedziele Adwentu®. Wystepuje w niej, podobnie jak we
wczesniej przytoczonej modlitwie, pro$ba o mozliwos$¢ udziatu w zyciu
Bozym, ze wzgledu na fakt, ze Syn Bozy wszedl w egzystencje czlowieka
i przyjat na siebie wszystko, co ludzkie (por. Iz 60, 2; Ga 4, 4-5; Flp
2, 7). Temat ten byt czesto podejmowany przez $w. Leona Wielkie-
go®, a takze spotykamy go w Komentarzach Prospera z Akwitanii do
Listu $w. Pawla do Galatéw®®, jak rowniez w Komentarzu do Listu do

¢! Por. S. LEO MAGNUS, Epistola 114, 14: PL 54, 1029 B.

%2 Por. S. PETRUS CHRYSOLOGUS, Sermo 148: PL 52, 596.

6 Kolekta, sobota Okresu Bozego Narodzenia (przed Objawieniem Paniskim), MR 188
(= MRP 50).

% Ommnipotens sempiterne Deus, qui per adventum unigeniti Filii tui Domini nostri lesu
Christi nova luce radiare dignatus es, concede nobis, ut sicut eum per Virginis partum
in forma nostri corporis meruimus habere participem, ita in regno gratiae eius mere-
amur esse consortes. Dominica IIII de Adwentu. Berg 68.

% M.in.: Z tego wlasnie rodzaju Objawienia, rozpraszajgcego mgly watpienia z serc
ludzkich, bierze swojg wysokg range dzisiejsze swigto. Objawienie to daje duszom
tak glebokie wejrzenie w istote Syna Bozego, iz nie odczuwajg one jako przeszkody
dla swojej wiary faktu, Ze jest On i synem czlowieczym zarazem. Dziecigctwo Zba-
wiciela jest dla nich raczej objawieniem Béstwa, gdy swoje poznanie rozpoczete przez
zmysty, z ludzkich na boskie jego przenoszg wilasciwosci. Kogo przygnebia widok sta-
bego malenistwa, prostuje si¢ wobec oznak Jego wielkiej potegi. Boc takiej wlasnie
pomocy wymagala i natura nasza i sprawa sama: nie mogly wybawic rodzaju ludz-
kiego ani pokora bez majestatu, ani majestat bez pokory. LEON WIELKI, Mowa na
Objawienie Pariskie 38, 2 (POK XXIV, 166).

% Por. S. PROSPER AQUITANUS, Responsiones ad Capitula Gallorum, 9: PL 51,
165.



Koryntian $w. Ambrozego®. Gléwnym symbolem misterium wecielenia
jest $wiatto, ktére oznacza Chrystusa. On przez swoje przyjscie roznie-
ca mroki grzechu i niweluje przepas¢ miedzy Bogiem a stworzeniem.
Swiatlo, blask i splendor sg oznakami krélewskiej godnosci Mesjasza
i Boga, ktory wkracza w ziemskie przestrzenie ludzkiej egzystengji. Za
pierwszym razem zwiastunem byta Boska epifania pod postacig bezbron-
nego Niemowlecia w ramionach Matki, a dzisiaj znakiem Jego epifanii
jest Eucharystia®®, gdy przychodzi pod postaciag chleba i wina, aby da¢
ochrzczonym i zyjacym przez laske udzial w swoim krolestwie, jak za-
powiada powyzsza kolekta przypadajaca przed Objawieniem Paniskim
i przygotowujgca do tego Swieta. Maryja jest wspomniana jedynie jako
Rodzicielka Boga ze strony ludzkiej, a wiec nieodzowne ogniwo miedzy
sferg niebiafiskg i ziemska.

2. Przestanki dla duchowosci liturgicznej

Okres Bozego Narodzenia wspomina Maryje w sposdb niezwy-
kle zréwnowazony, przyznajac naczelne miejsce tajemnicy wcielenia
i objawienia si¢ Bozego Syna wsrdd ludzi. Maryja jednak wystepuje
w dzisiejszej liturgii tego okresu do$¢ czesto ze wzgledu na role, wy-
nikajaca z przewidzianej dla Niej przez Boga relacji z Mesjaszem. Z Jej
przyktadu i funkgji w dziele zbawienia rodzg sie wnioski dla ducho-
wej drogi uczniéw Chrystusa iich odniesienia do Niego i do Maryi.
W oparciu o przytoczone wyzej teksty liturgiczne mozna sformutowac
kilka przestanek, wynikajacych z zawartej w nich tresci teologicznej, jak
i samego kontekstu liturgicznego. Jaka wigc Maryje poznajemy z tekstow
liturgicznych okresu Bozego Narodzenia ijaki to ma wplyw na nasze
chrzedcijanstwo?

2.1. Wstawiennictwo Maryi i wiara w jego moc

W omawianych tekstach, zwlaszcza w modlitwie nad darami z Nie-
dzieli Swictej Rodziny, jak i w kolekcie z uroczystosci Swietej Bozej Ro-
dzicielki, zostal uwydatniony najstarszy element duchowosci maryjnej,
ktorym jest wstawiennictwo Matki Bozej. Misterium weielenia i zwigzany
z nim okres Bozego Narodzenia stuzg szczegdlnie podkresleniu statusu
Maryi jako wybranej do szczegdlnej relacji z Bogiem przez macierzyi-

%7 Por. S. AMBROSIUS, Commentaria in Epistolam B. Pauli ad Corinthos secundam
176, 3: PL 17, 286.
% Por. P PARSCH, Rok liturgiczny, t. 1, Poznan 1950, 320.
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stwo wobec Chrystusa. Ten kontekst jest nierozerwalny z uzasadnieniem
Jej mocy wstawienniczej. Nalezy Ona bowiem do najsciSlejszego grona
Jezusa jako Jego Rodzicielka oraz jako czlowiek odkupiony uprzedzajaca
taska Boga i przez to zdolny bez przeszkdd do zjednoczenia z Chrystu-
sem. Ta wyjatkowos¢, ustanowiona przez Boga przez Jej niepokalane
poczecie i dziewicze macierzynstwo, potwierdza dar Bozego upodobania
w Jej osobie i predestynuje Jq do szczegolnie skutecznego oredownictwa
za ludzmi. Role Jej wstawiennictwa szczeg6lnie podkreslat L. M. Grignon
de Montfort w Traktacie o cudownym nabozerstwie do Najswigtszej
Maryi Panny, a takze wiele cennych wyjasnien na ten temat dostarcza
wspolczesna teologia® i Magisterium Kosciota™.

Czas wcielenia jest okresem ukazujacym bezgraniczne milosierdzie
Boga, ktéry wychodzi ku cztowiekowi tam, gdzie on sie znajduje. Juz
w tym etapie dziejow zbawienia ukazuje sie obraz Dobrego Pasterza,
nieskoficzonego Boga szukajgcego zagubionych dusz i przekraczajace-
go granice natury. Maryja, ktora poznajemy w tekstach liturgicznych
jako oredowniczke w sprawach zbawienia, zostala ukazana jako stojgca
najblizej tego milosierdzia, ktdre wcielilo si¢ najpierw w Jej lonie, czy-
nigc Jg pierwocinami odkupienia, aby nastepnie pozosta¢ juz na zawsze
w tych, ktdrzy sa Jej braémi i siostrami w wymiarze ludzkiej natury. Tym
bardziej wiec jest nam bliska Jej osoba i tym ufniej szukamy u Niej sku-
tecznego wstawiennictwa u Boga.

Misterium wecielenia nasuwa jeszcze jeden wazny aspekt, jakim
jest ksztaltowanie i wzrost. Jezus ksztaltowal sie w tonie Maryi od
swojego poczecia za sprawg Ducha Swif;tego az do narodzenia z Niej
na sposob ludzki. Formacyjny charakter roku liturgicznego, do czego
nawigzuje Konstytucja o liturgii’!, ujawnia sie w okresie Bozego Naro-
dzenia w zachecie do ksztaltowania duchowego i wzrostu w tasce, aby
nowy czlowiek objawial sie coraz wyrazniej, zakorzeniajac sie w lasce
sakramentalnej czerpanej przede wszystkim z Eucharystii i przy wzroscie
$wiadomodci wiary, do czego przyczyniaja si¢ czytania i teksty liturgiczne
tego okresu. SzczegOlny aspekt uzyskuje w tej optyce rola Maryi, ktora
nie ogranicza sie jedynie do wstawiennictwa, ale staje sie¢ Ona przede
wszystkim najskuteczniejszg Wychowawczynig. Czas ten jest wiec szko-
lq szczegblnego zawierzenia Maryi w Jej staraniach o ksztaltowanie
w ochrzczonych obrazu Jezusa Chrystusa.

¢ Por. H. U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, Eisiedeln 1961; J. RATZINGER, Céra
Syjonu, th. B. Widla, Warszawa 1997; R. LAURENTIN, Matka Pana. Krotki traktat
teologii maryjnej, tt. Z. Proczek, Warszawa 1989.

70 Por. PAWEL. VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus (1974); JAN PAWEL 11, En-
cyklika Redemptoris Mater (1987).

7! Por. SC 103; 105.



2.2. Maryjnos$¢ chrystocentryczna

Teksty liturgiczne okresu Bozego Narodzenia dos¢ czesto odnosza
sie do Maryi. Zostata wprowadzona specjalna uroczystos¢ poswiecona
Matce Bozej Rodzicielce, ktdra zastgpita dotychczasowe swieto Obrze-
zania Jezusa. Ten dodatkowy akcent maryjny i liczne teksty dotyczace
macierzyfistwa Maryi oraz Jej nienaruszonego dziewictwa, pomagajg le-
piej poznac Jej Syna i przyjac prawde o dwu naturach Chrystusa. W tym
donioslg role odgrywa wzmocnienie wiary w pelni¢ Jego czlowieczenr-
stwa z ragji narodzenia z Maryi, ktéra byla prawdziwym cztowiekiem.
Z kolei Jej specjalne przygotowanie, aby mogla by¢ rzeczywiscie laski
pelna, Swiadczy o przeznaczeniu Jej na Matke Wcielonego Stowa, Jezu-
sa Chrystusa, ktéry jest prawdziwym Bogiem.

Wyeksponowanie dzieki opcji mariologicznej czlowieczefistwa Jezu-
sa stuzy utwierdzeniu wiary w t¢ prawde i sktania do poznawania czto-
wieczenstwa, ktore znamy z zapisow Ewangelii. Przyjecie ludzkiej natu-
ry przez Jezusa oznacza zblizenie si¢ Boga do cztowieka, a Maryje czy-
ni szczegblng posredniczke w zblizaniu sie cztowieka do Boga. Dlate-
go zestawienie misterium Bozego Narodzenia z tajemnicg Jej Boskie-
go macierzynstwa sprzyja ukazaniu Jej nie tylko jako Rodzicielki Jezu-
sa, ale i przewodniczki duchowej po Sciezkach prowadzacych czlowie-
ka ku Bogu i upodabniania sie¢ do Syna Bozego w ramach chrzcielnego
podobiefistwa. Zwigzek Bozego Narodzenia i macierzynistwa Maryi wy-
razil si¢ w kalendarzu liturgicznym, gdy $wieto Matki Bozej Rodziciel-
ki, ustanowione na cze$¢ nadania Jej tytulu Theotokos podczas Soboru
Efeskiego, przeniesiono z 11 pazdziernika na 1 stycznia w oktawie Bo-
zego Narodzenia’.

Maryja — Matka Jezusa i Matka KoSciota przyczynia sie w ten spo-
s6b do wzrostu duchowego czlonkéw Kosciola i jest najwiarygodniejsza
rekojmig zbawczej perspektywy i tworczej nadziei w zyciu, zwlaszcza na
poczatku kazdego nowego roku. Przyblizenie genealogii Chrystusa od
strony Matki jest przypomnieniem Jego zwigzku z cztowiekiem i naszego
podobienistwa do Niego. Ten fakt wzbudza motywacje do nasladowania
Jezusa i utatwia go przez przyblizenie mozliwego do poznawania obrazu
Syna Bozego. Okres Bozego Narodzenia, jako szczegdlny w Kosciele
czas skupienia na Stowie Wcielonym, pomaga otwierac si¢ na sens stowa
Bozego i przez poznawanie go z Biblii oraz przyjmowanie na Eucharystii
staje si¢ szkolg bardziej Swiadomej praktyki zycia w Duchu. Bardziej

72 Por. Cz. KRAKOWIAK, Swietowanie tajemnicy Narodzenia i Objawienia Pariskie-
g0, Sandomierz 2006, 49.
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zrozumialy i zachecajacy staje sie¢ wzér ludzkich przejawéw mitosci
ukazywanych w Chrystusie — Synu Bozym i cztowieczym i w Maryi,
Matce Jego i nasze;.

3. Maryjnos¢ soteriologiczna

Maryja zostata ukazana jako Niewiasta, ktéra przyjeta wole Boga bez
wahania i zawierzywszy Mu calkowicie, zgodzita si¢ zosta¢ Matka Syna
Bozego. Dzieki Jej wierze i gotowosci na t¢ wole Bog dosiegnat cztowieka
w jego ziemskiej egzystendji, stajac sie mu bliski w sposéb zupelnie nowy
1 istotny, siegajacy komunii osobowej. Nie jest to tylko zblizenie sie Boga
do czlowieka poprzez zaistnienie w wymiarze doczesnym, ale takze zbli-
zenie si¢ poprzez nature. Maryja, ktora okazala sie wierng Cora Izraela,
stafa sie posredniczka w misterium wecielenia i dajac Jezusowi wlasne
cialo, zapoczatkowala proces uswiecania ludzkiej natury przez Odku-
piciela. Jej fiat rozpoczelo czas zbawienia. Zwiastowanie potwierdzito
ingerencje Ducha Swictego w tym procesie i od tej pory ten sam Duch
przekazywany poszczegblnym wiernym na chrzcie sprawia odrodzenie
cztowieka przez przebOstwienie jego natury skazonej grzechem pierwo-
rodnym i przyjecie w swoja egzystencje zycia Chrystusa. W ten sposob
poczatek zbawienia, ktory wyrazit sie¢ w zgodzie i macierzynstwie Maryi
wobec Syna Bozego, otrzymuje swoja kontynuacje i rozw6j na sposéb
liturgiczny w Kosciele. Papiez Pawel VI w adhortacji Marialis cultus méwi
o chrzcielnym przedtuzaniu macierzyfistwa Maryi w KoSciele™.

Papiez powoluje sic w tym wzgledzie na nauke Ojcéw Kosciola,
a zwlaszcza na homilie $w. Leona Wielkiego, w ktorych czyni on $mia-
fe analogie migdzy macierzyfistwem Maryi za sprawa Ducha Swigtego
a macierzynstwem Kosciola za sprawg tego samego Ducha dziatajgce-
go w sakramencie chrztu: Poczgl si¢ bowiem w lonie Najswigtszej Pan-
ny z tego samego rodla, jakie otworzyl w chrzcielnicy. Nadal wodzie, co
dal matce. Moc Najwyzszego (Ek 1, 35) i ostonigcie przez Ducha Swigte-
go sprawily, ze Maryja zrodzila Zbawiciela, one tez sprawiajg, e woda
chrzcielna odradza wierzgcego™. W liturgii mozarabskiej mamy fragment
modlitwy liturgicznej, ktora t¢ tajemniczg analogie ujmuje w stowach:
Tamta [Maryja] nosila Zycie w tonie, ten [Koscidt] —w chrzcie. Do tona
tamtej Chrystus wstgpil, w wody tego Chrystus przyoblekt si¢”.

7 Por. MC 19.

74 LEON WIELKI, Mowa na Boze Narodzenie 25,5 (POK XXIV, 100). W innym miej-
scu $w. Leon naucza: Boc za sprawg tego samego Ducha rodzi si¢ Chrystus z Zywo-
ta nieskazonej Matki, co chrzescijanin z fona Kosciola swigtego. Mowa 29, 1 (POK
XXIV, 121).

7 Por. MC 19.



Przytoczona analogia podkresla znaczenie chrzcielnej godnosci czto-
wieka i role decyzji jednostki. Tak jak Maryja, ktora odwazyla si¢ na
oryginalng i $wiatlg decyzje wiary’®, kazdy ze swojej strony moze przyjaé
Bozy zamyst i wejs¢ w sfere zycia wiecznego. W pewnym sensie z racji
pokrewienstwa natury ludzkiej kazdy moze niejako wejs¢ w decyzje Ma-
ryi, ktora jest prototypem Kosciota i kazdego cztowieka odkupionego,
albo moze te wole odrzucié, tracac nie tylko osobiscie, ale i dla innych
szanse zbawienia, ktora wprawdzie przeznaczona jest dla wszystkich, ale
przychodzi przez jednostke.

4. Wdziecznos¢ za dzielo Chrystusa dokonane
z udzialem Maryi

W tekstach euchologijnych okresu Bozego Narodzenia wielokrotnie
spotykamy formutly, ktére méwig o hojnosci Boga. Najwspanialszym da-
rem jest sam Jezus, Syn Bozy i zbawienie, jakie przyniost w swojej Oso-
bie i dziele, ktorego dokonal. Wraz z tym darem Bég udzielit jeszcze in-
nych, ktére przygotowaly ludzkos¢ na przyjecie Mesjasza. Sposrod nich
wyrOznia sie Maryja i Jej atrybuty, ktore wskazujg na Jej nadprzyrodzone
wyposazenie do petnienia wobec Chrystusa roli ziemskiej Matki. Modli-
twy wymieniaja Jej dziewictwo i macierzyfstwo (Kolekta z uroczystosci
Swietej Bozej Rodzicielki), dzigki czemu ludzkosé otrzymata Mesjasza
— ,,Dawce zycia”, ktory stat sie dla cztowieka dostepny w ludzkiej natu-
rze, a nastgpnie w Eucharystii i w innych sakramentach Kosciofa.

Maryja jako uwienczenie Bozej dobroci i hojnosci wobec czlowie-
ka przywoluje do wdziecznosci za wszystko, co pochodzi od Boga, czy-
li stworzenie i jego moc rozwoju. Niezawodno$¢ Bozej mitosci i dosko-
nato$¢ Jego planu pobudza do wdzigcznosci za obdarowanie faska, ale
nie mniej za jej skutki w duszy czlowieka, ktére nastepujg dzieki uczest-
nictwu w liturgii, zwlaszcza w Eucharystii (Modlitwa nad darami z uro-
czystoéci Swictej Bozej Rodzicielki). W zwiazku z tym w macierzyfistwie
Maryi i wszystkim, co Ja do tej roli przygotowato, Kosciét wystawia Ja
samg, a w Niej i dzieki Niej Boga, ktory jest Sprawcg weielenia i odku-
pienia (Prefacja o Macierzyfistwie Maryi).

Maryja jako Stuzebnica Panska i Matka uczy Kosciét dostrzegania
Bozej mitosci i dobroci, a nastepnie wlasciwej postawy, sprzyjajacej przyj-
mowaniu tych daréw. Taka postawg jest wdzieczno$é. Weielenie i Bo-
ze narodzenie zwiastujg pelnie czaséw, ktora stanowi wypelnienie Bo-

76 Por. KKK 969.
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zej obietnicy o zbawieniu czlowieka. Tylko Chrystus jest owym ,,posta-
nym” do kazdego czlowieka, a wpierw zostal dany Maryi jako pierwszej
z ludzi i zapoczatkowat faze nowego ,,przejscia” Boga wsrdd ludzi, ktéd-
rego owocem jest zbawienie i osiagniecie pelni przez wszystkich w ten
sposob, ze to On bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (por. Ef 1, 10. 23;
Kol 1, 19). Antycypadja tej pelni jest kazda Eucharystia, w ktérej Chry-
stus zamieszkuje w cztowieku i pobudza do najwiekszej wdziecznosci roz-
szerzajacej serca na przyjmowanie daru i na hojno$¢ wobec braci. Taka
postawa jest znakiem mitosci i dzielenia si¢ nig, by budowa¢ i umacniaé
komunie oséb. Rys komunijny stanowi charakterystyke okresu Bozego
Narodzenia, w ktérym Emmanuel prawdziwie buduje wi¢z miedzy sobg
a ludzmi i pomiedzy nimi wzajemnie. W ten sposob przyjécie Chrystusa
wzbudza radosne przyjecie i wdzieczno$¢ okazywang w tworczej hojno-
Sci dla Boga i ludzi. Objawia sie to najpierw w Maryi, Bozej Rodziciel-
ce, aby coraz dynamiczniej przenikato lud Bozy i zachecalo go do ak-
tywnej i zbawczej przemiany $wiata, do ktorej wzywa nas ostatni So-
bor”7, a co roku 1 stycznia mobilizuje uroczysto$¢ ku czci dziewiczego
macierzyfistwa Maryi.

5. Wnioski

Teksty liturgiczne okresu Bozego Narodzenia przyblizajg role Ma-
ryi w dziele zbawienia, a tym samym uwydatniajg znaczenie czlowieka
i jego powolanie do udzialu w Bosko-ludzkim misterium. Aby to powo-
tanie moglo by¢ zrealizowane, nieodzowna jest otwarto$¢ na Chrystu-
sa, ktory jako Bog-Czlowiek przychodzi do kazdego cztowieka, aby go
przemieni¢ iz nim razem realizowa¢ odwieczny plan zbawienia ludz-
kosci przez mito$¢. Maryja ukazana w tekstach tego okresu objawia sie
jako prototyp Kosciota i kazdej osoby, uczac, jak podda¢ si¢ Boskiej in-
gerengji, aby w tym planie i dziejagcym sie misterium wystgpic¢ najwlasci-
wiej zarbwno wobec Boga, jak i wobec ludzi.

Model Maryi i Jej rola zostaly zarysowane w niektorych tekstach
euchologijnych z Niedzieli Swietej Rodziny, uroczystosci Swigtej Bozej
Rodzicielki oraz kilku kolekt okresu Bozego Narodzenia przed Obja-

77 Por. GS 45. Celnym komentarzem do tego wyzwania jest refleksja na temat uro-
czystosci Swigtej Bozej Rodzicielki: Wpatrujemy sig dzis w pelne milosci matczyne
oblicze Matki Bozej — naszej siostry, cory ziemi. Ona to, dzigki wspdldzialaniu Ducha
Swigtego, wilasnie w czasie zrodzita Syna Bozego. Oznacza to, Ze i nasz czas przezna-
czony jest dla rodzenia dobra, promiennej przyszlosci, rodzenia ostatecznie samej
wiecznosci. B. NADOLSKI, Petnia czasu. Rozwazania na Adwent i Boze Narodzenie,
Krakéw 2001, 72.



wieniem Panskim. Pozwalajg one na okreSlenie nastepujacych cech du-
chowosci maryjnej tego okresu:

Wiara i korzystanie z wyjatkowej mocy wstawienniczej Maryi jako
Matki Boga i najblizszej Mu sposrdd ludzi. Jej wstawiennictwo ma za-
pewnié cztowiekowi ksztaltowanie podobienstwa do Chrystusa oraz
stopniowe osigganie bliskosci z Bogiem przez taske sakramentalng
i udziat w liturgicznym spotkaniu z Chrystusem.

Maryjnos¢ okresu Bozego Narodzenia niezmiennie koncentruje na
Chrystusie i pomaga poznawaé Go w Jego Boskiej i ludzkiej naturze,
a szczegdlnie dzieki tej ostatniej odkrywaé Go w Ewangelii i liturgii
oraz mobilizowa¢ si¢ do realnego nasladowania Go w zyciu.
Mariologia okresu wcielenia nabiera szczegblnego sensu ze wzgledu
na odniesienie do misterium zbawienia, ktére jest kontynuacjg ziem-
skiego poczecia i narodzenia Jezusa Chrystusa. Wiara i ulegtos¢ Maryi
wobec woli i planu Boga Ojca staje si¢ glowna przestanka dla uczniéw
Chrystusa. W tym aspekcie Maryja jest wzorem stuchania, madrosci
i postuszenstwa.

Maryja ukazuje niezmierzone bogactwo dobroci i hojnosci Boga, po-
budzajgc do aktywnej egzystencjalnej wdziecznosci cztowieka wobec
Niego. Wyrazem tej wdzigcznosci jest kult liturgiczny, co potwierdzaja
formuly euchologijne, ale przede wszystkim rodzaca si¢ tworcza mi-
los¢ wobec Boga i ludzi, inspirowana wzorem Matki Jezusa.

S. dr Adelajda Sielepin CHR
Papieska Akademia Teologiczna (Krakdw)

ul. J. Szujskiego 4
PL - 31-123 Krakow

e-mail: s_adelajda@poczta.onet.pl

The liturgical Marian spirituality
of the Christmastide

(Summary)

The article entitled ,, The liturgical Marian spirituality of the Christmastide”

refers to the influence of the Blessed Virgin Mary on the spiritual life as presented

in the liturgical texts of the Christmastide. The study of the mariological texts from

the Paul VIth Missal and the post Counciliar Liturgy of the Hours embraces nine

texts, which originate from: The Holy Family Sunday (prayer over the gifts), the

solemnity of Mary, Mother of God (the whole euchology) and the four opening

prayers of the days preceeding the Epiphany.
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The analysed texts allow for the following conclusions in respect to the
spirituality of the Christmastide: the emphasis of the unique importance of
Mary’s intercession as the Virgin Mother of God; Christocentric and soteriological
character of mariology of the Christmas liturgy; inspiration for the gratitude to
God for His salfivic work and generosity revealed in human history and with the
participation of the Holy Mother.



bior Mszy o Najswietszej Maryi Pannie' przewiduje na okres Na-

rodzenia Panskiego zestaw formularzy mszalnych naswietlajgcych
zgodnie z okresem liturgicznym rdzne jego aspekty: narodzenie i dzig-
ciectwo Pana Jezusa oraz Jego pierwsze objawienia. Towarzyszy im lek-
gjonarz z odpowiednio dostosowanymi zestawami czytan?. Werod sze-
Sciu zwigzanych z tym okresem liturgicznym formularzy mszalnych i to-
warzyszacych im czytan pierwsze miejsce zajmuje temat LSwieta Mary-
ja, Boza Rodzicielka”. Ten uroczyscie potwierdzony na Soborze Efeskim
(431 r.) tytul jest dogmatem wiary, méwigcym, ze Maryja jest Matka
Boga (Theotokos) i wyznawanym w Kosciele Zachodu i Wschodu. Od-
noszac sie do tego dogmatu, Jan Pawel II przypomina fundamentalng
wskazowke, ze tak jak misterium czlowieka wyjasnia si¢ prawdziwie je-
dynie w misterium Stowa Weielonego®, tak w misterium Chrystusa wy-
jasnia sie w pelni tajemnica Jego Matki*. Dlatego wielkie spory chrysto-
logiczne starozytnosci, wyjasnia-

jac nature Chrystusa, prowadzity Ks. Piotr Kulbacki
do dogmatycznego zdefiniowa-

nia prawdy o Maryi jako Mat- Q 1 .
ce Boga. Kosciét ukazuje prawde » oW Qta M Y] i’
o naturze Chrystusa syntetycznie Boza Rodzicie .
w Katechizmie, stwierdzajac, ze Analiza tekstow

jedyne i catkowicie wyjgtkowe
wydarzenie Weielenia Syna Bo- formularza msza]nego
zego nie oznacza, ze Jezus Chry- CALVATORIS MATER
stus jest czesciowo Bogiem i cze- 10(2008) nr 4, 119-132
Sciowo czlowiekiem, ani Ze jest
ono wynikiem niejasnego pomieszania tego, co Boskie, i tego, co ludz-
kie. Syn Bogy stal si¢ prawdziwie czlowiekiem, pozostajgc prawdziwie
Bogiem. Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowie-
kiem’. Stad tez tytul Matki Bozej®.

Formularz o ,,Swigtej Maryi, Bozej Rodzicielce” podejmuje niejako
ten sam temat obchodu liturgicznego, co Uroczystosé Swietej Bozej Ro-

! CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio Missarum de Beata Maria Virgine,
vol. I, Libreria Editrice Vaticana 1987; pol.: Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pan-
nie, Poznan 1998.

2 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Lectionarium pro missis de Beata Maria
Virgine, vol. II, Libreria Editrice Vaticana 1987; pol.: Lekcjonarz do Mszy o Naj-
Swigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998.

3 GS 22.

4 JAN PAWEL 1L, Encyklika o Blogostawionej Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Ko-
Sciota Redemptoris Mater (25 111 1987), Libreria Editrice Vaticana 1987, 4.

5 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 464.

¢ TAMZE, 495.
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dzicielki Maryi umieszczona w kalendarzu liturgicznym w oktawie Na-
rodzenia Pafiskiego (1 stycznia)’. Domyka ona dni obchodu tajemnicy
wecielenia, kontynuujac temat narodzin Pana Jezusa, otwierajacych nowy
etap historii ludzkosci. Uroczysto$¢ przypadajaca 1 stycznia, posiadajac
charakter maryjny, jest szczegdlng okazjg do spotkania poboznosci li-
turgicznej z poboznoscia ludowa. Ta za$ - jesli jest prawidlowo ukierun-
kowana - wyraza sic we wspdlnej z Maryja radoSci z narodzin Jezusa
Chrystusa oraz w takich formufach modlitewnych jak wezwanie ,,Swie-
ta Maryjo, Matko Boza, mddl sie za nami grzesznymi”$. Na Zachodzie
1 stycznia rozpoczyna si¢ rok swiecki, jest to okres sktadania zyczen, wo-
fania do Ducha Swietego, aby kierowal wspolnotami chrzescijaiskimi
w nowym roku’. Pierwszy dziefi roku, w szczegdlny sposéb promowa-
ny przez Stolice Apostolska od 1967 roku jako Swiatowy Dzien Poko-
ju'®) zostat tez zwigzany z modlitwa o pokdj. Wobec tej obfitosci tema-
tyki dodatkowy formularz mszalny, koncentrujacy sie na temacie ,,Swie-
ta Maryja, Boza Rodzicielka”, stwarza odpowiednig okazje, aby wyda-
rzenie wcielenia, rozwazane w tym aspekcie, zostalo poglebione i po-
szerzone w liturgii. Juz bowiem Pawel VI w adhortagji Marialis cultus
zachecat do zwrdcenia w liturgii wiekszej uwagi na Uroczystoé¢ Swietej
Bozej Rodzicielki i tres¢, ktorg ten obchdd niesie ze soba!!. Omawiany
formularz mszalny umozliwia realizacje tego postulatu.

Nalezy zauwazy¢, ze w odréznieniu od Uroczystosci Swietej Bozej
Rodzicielki, lekcjonarz maryjny nie proponuje przewidzianego tam czy-
tania z Piecioksiegu zawierajacego tekst blogostawienstwa aaronickiego
(Lb 6, 22-27)'? i powigzanego z nim tematycznie psalmu responsoryj-
nego. Natomiast proponuje te samg, co w Uroczysto$é, lekcje Ga 4,
4-7, ale z innym, dobranym tematycznie psalmem responsoryjnym. Ina-
czej takze jest ukierunkowany werset przed perykopa z Ewangelii (Ek
2, 15b-19), ktoéra inaczej niz w Uroczysto$¢ (Lk 2, 16-21) pomija watek
powrotu pasterzy oraz obrzezania Dzieciecia Jezus w 6smym dniu. Zbicr
mszy podaje takze zupelnie nowe teksty euchologijne w stosunku do
Uroczystosci Swietej Bozej Rodzicielki w Mszale Rzymskim'.

7 Por. H.-J. SCHULZ, Die Mutter Christi im Kichenjahr, w: Maria heute ehren, red.
W. BEINERT, Freiburg-Basel-Wien 1977, 92-96. )

8 KONGREGAC]JA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dy-
rektorium o pobognosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznai 2003, 115.

¥ TAMZE, 116.

10 TAMZE, 117.

"' PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, 5.

12 Zob. Aaronickie blogostawieristwo, w: Leksykon liturgii, red. B. NADOLSKI, Po-
znan 2006, 19.

13 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 42-43.



1. Czytania biblijne

1.1. B6g zrodzony z niewiasty

W Liturgii stowa lekcjonarz nalezacy do ,,Zbioru” zawiera, zgodnie
z przyjeta w zbiorze metoda, dwa czytania (lekcja i Ewangelia), psalm re-
sponsoryjny oraz werset przed Ewangelia.

Pierwsze czytanie zostalo zaczerpniete z Listu do Galatéw. Jest to
jedyny mariologiczny tekst Pawtowy. Sw. Pawel, méwiac o pelni czasu
w historii zbawienia, wskazuje na jej centralne wydarzenie, jakim jest
zestanie przez Boga Jego Syna, aby ten wykupit ludzko$¢ podlegty Pra-
wu. Na okreslenie Ojca uzywa stowa Bdg. Wskazanie na ,,nadejscie pel-
ni czasu” podkresla suwerenno$¢ Boga w wyznaczaniu etapéw histo-
rii zbawienia. Wprawdzie werset poprzedzajacy omawiang perykope
mowi o opiece nad maloletnim dziedzicem, jednak wypelnienie woli
Ojca — przyjScie na $wiat Syna Bozego - nie zalezy od rozwoju i dojrza-
tosci ludzi, lecz wylacznie od decyzji Boga (por. Ga 4, 2-3)'. Etap zro-
dzenia Syna Bozego nie wyczerpuje wszakze obecnosci Maryi w ,,pelni
czasu”, jest Ona obecna w calej historii zbawienia (por. Ef 1, 4. 10)%5,
choé definitywnie wprowadzona w tajemnice Chrystusa zostala dopie-
ro przez zwiastowanie anielskie'.

Jej postac jest zarysowana proroczo juz w obietnicy danej pierw-
sgym rodzicom, ktorzy popadli w grzech"’. Uzyte przez $w. Pawla wyra-
zenie, ze Syn zostal ,,zrodzony z niewiasty”, nawigzuje do zapowiedzi
niewiasty z Protoewangelii w Ksiedze Rodzaju (Rdz 3, 15a)'8. Zdaniem
niektérych komentatoréw tekst ten pomija temat dziewiczego poczecia
Pana Jezusa, a ukazuje tylko unizenie Syna Bozego przyjmujacego ludz-
ka nature. Wielu jednak uwaza, ze przemilczenie przez Pawta zagadnie-
nia braku ziemskiego ojca wskazuje, ze byt to dla Pawla fakt oczywi-
sty. Wskazywalaby takze na brak ziemskiego ojca paralela miedzy Oj-
cem, ktéry posyta Syna, i Niewiastg, ktora Go rodzi. Wylgcznosé Ojca
jako posylajacego idzie w parze z wylacznoScig Matki rodzacej w po-
rzadku natury®.

LSwieta Maryja, Boza Rodzicielka”. Analiza tekstow formularza mszalnego

" List do Galatow. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz, opr. E. SZYMANEK,
Poznan-Warszawa 1978, 89-90.

15 1. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 27.

16 RM 8.

7LG 55. )

18 Zob. K. WINIARSKI, Matka Najswigtsza w Pismie Swigtym, w: Gratia plena. Stu-
dia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. PRZYBYLSKI, Poznai-Warszawa-Lublin 19635,
31-34.

Y List do Galatéw. Wstep..., 90.
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W dalszym ciggu $w. Pawel wskazuje na to, ze Syn Bozy zostat ,,zro-
dzony pod Prawem”. Okreslenie to dotyczy nie tylko przynaleznosci
do ludu Izraela, ale takze tozsamoSci z calg ludzkoscig bedacg w niewo-
li spraw tego Swiata (Ga 4, 3), w niewoli Prawa (Ga 3, 23) i pod pano-
waniem ,opiekuna” (Ga 3, 25). Przyjscie Syna Bozego w ludzkiej na-
turze oznacza zatem solidarne dzielenie z ludzkoscig jej niewoli®’. Mat-
ce Odkupiciela przystuguje rowniez tytut Matki naszej wolnosci, gdyz
jako wolna od grzechu jest pierwszym czlowiekiem, ktory, jak podkre-
$la E. Blachnicki, zyje w petni wolnosci i w ten sposob buduje wokét sie-
bie przestrzen wolnosci?!. Natomiast ]. Ratzinger zauwaza, ze Maryja
w swej odpowiedzi wiary na wezwanie Boga jawi si¢ jako obraz powo-
lanego stworzenia i jego wolnosci®.

1.2. Niewolnik - syn

W ten sposob realizuje sic podwdjny cel: uwolnienie Zydéw spod
panowania Prawa i obdarzenie calej ludzkosci synostwem Bozym. Dar
przybranego synostwa sprawia, ze czlowiek nie jest juz niewolnikiem,
lecz synem, dziedzicem daréw Bozych. Gwarantem otrzymanej godnosci
synostwa Bozego jest Duch Syna. Okreslenie to dotyczy Ducha Swiete-
go, ktory od Ojca i Syna pochodzi (] 15, 26). Zatem Duch Swiety w na-
szych sercach jednoczy cztowieka z Synem iz Ojcem (Rz 8, 17a). Duch
gwif;ty jest w nas sprawcg usynowienia. Ujawnia si¢ to w powigzaniu
godnosci synostwa Bozego z wiarg i chrztem, zwigzanymi z obdarowa-
niem Duchem Swietym?.

Skuteczno$¢ obdarowania godnoscig synéw Bozych, przetamania
okowow niewoli prawa i grzechu manifestuje sie przez Ducha Syna, kt6-
rego Bog wystal do serc naszych. Swiadectwem staje si¢ wolanie w nas
Ducha Swietego ,,Abba, Ojcze”. W ten sposdb §w. Pawet ukazuje glebsze
zrédo ludzkiego wotania tymi samymi stowami ,,Abba, Ojcze”, o ktérym
pisze w podobnym kontekscie do Rzymian (Rz 8, 15). To Duch Swie-
ty uzdalnia nas do modlitwy dzieci Bozych, to wolanie ,,Abba” stresz-
cza calg tres¢ modlitwy chrzescijafiskiej, a nawet calej religii. By¢ moze
te aramejskie stowa stanowily z greckim ttumaczeniem aklamacje pod-
czas pierwotnej liturgii, lub tez tak rozpoczynano modlitwe, przywolu-
jac stowem aramejskim jedno$¢ ze wspolnots jerozolimska?.

2 TAMZE, 91.

21 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. .., 31.

22 J. RATZINGER, Mariologia — antropologia — wiara stworzenia, w: J. RATZINGER,
H.V. BALTHASAR, R. GRABER, Dlaczego wiasnie Onas Soborowa teologia maryj-
na, Warszawa 1991, 23.

3 List do Galatéw. Wstep..., 93; por. 124-132.

2 TAMZE, 94.



Konkluzja omawianej perykopy stajg si¢ stowa: ,,nie jestes juz nie-
wolnikiem, lecz synem”. Sg one réwnoczesnie streszczeniem glownego
przestania Listu do Galatéw?. Wcielenie jest istotnym ogniwem w hi-
storii zbawienia, w procesie usynowienia nas, za$ macierzyistwo Maryi
jest SciSle zwigzane z faktem, iz Jej Syn jest Synem Najwyzszego dziewi-
czo poczetym (bk 1, 30-35).

1.3. Od wcielenia do krzyza

Medytacja liturgiczna nad tajemnicg wcielenia jest kontynuowana
w Psalmie 22. Jest to psalm, ktéry tradycja chrzescijafiska odnosi w litur-
gii do meki Mesjasza. Sam Chrystus wypowiadal na krzyzu stowa tego
psalmu: Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit? (Ps 22, 2; Mt 27,
46; Mk 15, 34). Wedlug tradycji zydowskiej przywotanie poczatkowych
stow modlitwy juz oznaczalo utozsamienie si¢ z caloScig tekstu?.

Psalm ten zawiera takze watek, ktory odnosi si¢ bezposrednio do
tajemnicy wcielenia. Wszak meka Mesjasza jest konsekwencja przyjecia
przez Syna Bozego ludzkiej natury. Do tematu liturgii ,,Swieta Maryja,
Boza Rodzicielka” zostaly wybrane tylko pewne wersety, naswietlajace
tajemnice wcielenia. Sg to wersety 4-6, 10-11, 23-24. Zostaly pominiete
wersety méwigce wprost o cierpieniu Mesjasza. Odczytujgc jednak czesci
Psalmu 22 wybrane do omawianego formularza mszalnego, nie mozna
nie widzie¢ w tle calosci wolania psalmisty udreczonego meka.

Nalezy podkreslié, ze dotychczas uzywany lekcjonarz mszalny po-
zostawal przy pasyjnej, ewentualnie dziekczynnej interpretacji Psalmu
22; w zadnym z toméw lekcjonarz nie korzystal z tej czesci psalmu, kt6-
ra zawiera wersety interpretowane jako zwigzane z narodzinami Mesja-
sza (Ps 22, 10-11). Medytagja tego psalmu w liturgii bedacej przedmio-
tem opracowania jest ukierunkowana przez refren: Od fona matki je-
stes moim Bogiem (por. Ps 22, 11b).

Strofa pierwsza psalmu responsoryjnego zawiera wersety 4-6. Tekst
ten jest w Psalmie 22 bezpoSrednio poprzedzony wersetami ujawniajacy-
mi poczucie opuszczenia, udreki, braku odpowiedzi na nieustanne wota-
nie (Ps 22, 2-3). W tym kontekscie zostaje ujawniona ambiwalentna po-
stawa psalmisty zafascynowanego ufnoscig poprzednich pokolenr wobec
Boga: zaufali Ci, a Tys ich wyzwolil. Zaufanie jest SciSle zwigzane z wo-
taniem podniesionym ku Bogu, czego owocem jest zbawienie, wolno$é
czfowieka od wstydu, by nie byt upokorzony przesladowaniem. Dlate-

25 TAMZE, 95.
26 A, TRONINA, Teologia Psalméw, Lublin 1996, 175.
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go psalmista, doSwiadczywszy wolnoSci w Bogu, chce o niej $wiadczyé
w swoim Srodowisku, a szczegdlnie wsrdd wierzacych. Do takiej posta-
wy dziekczynienia i uwielbienia zacheca cale potomstwo Jakuba. We-
dtug koncepgji starotestamentowej, przezycie ocalenia dane bylo czto-
wiekowi po to, by do§wiadczeniem tym dzielit sie ze wspotwyznawca-
mi; nie byt to dar tylko dla jednostki, ale tak jak charyzmat - dany dla
wspolnoty, dla jej zbudowania, dla pomnozenia jej wiary i nadziei. Stad
psalmy ujawniajg postawe psalmisty, ktéremu nie wolno milczed, zacho-
wujac ten dar dla siebie, lecz ktéry ma oglaszaé braciom imie Wybaw-
cy, ma to czyni¢ ,,w zgromadzeniu wiernych” (Ps 22, 23) i pobudzi¢ do
chwalby caly lud Bozy (Ps 22, 24)?". Stowa te stanowig zachete do wia-
czenia si¢ w zgromadzenie liturgiczne, do udzialu w uczcie ofiarnej we
wspdlnocie tych, ktérzy doznali ucisku, ale oddajg cze$¢ Bogu (zob. Ps
22, 27)%,

W tym kontekscie, jako odpowiedz na mariologiczny tekst z Listu
do Galatéw, pojawiajg sie kolejne wersety, stanowigce srodkowg strofe
psalmu responsoryjnego (Ps 22, 10-11). Wprawdzie niektorzy Ojcowie
Kosciota upatrywali w wierszu Ty mnie wydobyles z fona matki (Ps 22,
10a) aluzje do dziewiczych narodzin oczekiwanego Mesjasza, lecz te
stfowa psalmisty méwig raczej o ciaglej opiece Bozej”. Strofa ta ujawnia
doswiadczenie poczucia bezpieczenstwa niemowlecia, ktore prowadzone
Boza reka od chwili poczecia, opuscito bezpieczne ono matki. Zetknie-
cie ze $wiatem nie wprowadza zagrozenia, bo dziecko pozostajace przy
piersi matki jest calkowicie oddane Bogu. To poczucie bezpieczefistwa
jest wzmocnione, bowiem Psalmista wyraza wdzieczno$é, ze od samego
urodzenia jest catkowicie oddany Bogu. Mozna tu widziec reminiscencje
ofiarowania Bogu pierworodnych, wedlug prawa Mojzeszowego (W
13, 2. 12. 15; tk 2, 22-24).

1.4. Dziwili sig temu

Drugie czytanie biblijne wybrane do omawianego formularza zosta-
lo zaczerpnigte z Ewangelii wedlug $w. Lukasza (Ek 2, 15b-19). Werset
poprzedzajacy uroczysta proklamacje Ewangelii nazywa Maryje ,,szcze-
8liwg” i ,,godng wszelkiej chwaly”. Wskazuje tez na chrystocentryczng
przyczyne takiego okreslenia Maryi: z Ciebie sig narodzito Slorice spra-
wiedliwosci, Chrystus, ktory jest naszym Bogiem.

¥ G. VON RAD, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, 282.

28 A. TRONINA, Teologia Psalméw..., 174.

¥ Ksigga Psalmaow. Wstegp — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy, opr. S. LACH,
Poznan 1990, 176.



Sw. Lukasz relacjonuje w tej perykopie wydarzenie Narodzenia Pan-
skiego w kontekscie poklonu pasterzy. Otrzymawszy Boze wezwanie,
udali si¢ oni do Betlejem, gdzie znalezli Maryje, Jozefa i Niemowlg le-
Zgce w Zlobie. Widzac Je, zyskali pewnosé, ze to do tego wlasnie Dzie-
ciecia zostali wezwani przez aniota. Opowiedzieli o objawieniu, ktore
mieli: Gdy je ujrzeli, opowiedzieli o tym, co im zostalo objawione o tym
Dziecigciu. A wszyscy, ktorzy to slyszeli, dziwili sig temu, co im paste-
rze opowiadali (Lk 2, 17-18). Ich relacja wywotata konsternacje wérod
tych, ktérzy w tym samym czasie znalezli si¢ przy Maryi, Jozefie i Dzie-
cieciu. Zewnetrznie bowiem nic nie budzito watpliwosci, ze w ubogiej
rodzinie, w trudnych warunkach podrézy nastgpito rozwigzanie i lezace
w prymitywnych warunkach Dziecig jest Synem Niewiasty bedacej przy
Nim. Niewiast, bedaca ze swym mezem w podrozy, dopiero co Je poro-
dzita’®. Natura ludzka Dzieciecia nie budzita watpliwosci!

W swej relacji Ewangelista wymienia najpierw imi¢ Maryi, potem
Jozefa, wbrew mentalnosci zydowskiej konsekwentnie stawiajacej meza
przed zong. Ewangelista podkresla w ten sposob fakt cudownego pocze-
cia Pana Jezusa, ktéry prawdopodobnie trudny byt do wyjasniania lu-
dziom odwiedzajgcym w stajence ubogg rodzine, ktéra byla w i tak nie-
tatwej sytuagji*!. Jednakze mimo trudnosci w przekazaniu prostym pa-
sterzom wiedzy tak waznej dla historii zbawienia, wydarzenie to bylo
przedmiotem rozwazan w sercu gtéwnego Swiadka — Maryi.

By¢ Matka Jezusa, Syna Najwyzszego, poczetego w cudowny sposdb
z Ducha Swietego - stanowito przedmiot Jej kontemplacji w duchu goto-
wosci do dalszego przyjmowania tego, co niespodziewane. Boze macie-
rzyfhstwo Maryi oznacza zatem lekcje otwartosci na stowo Boze, goto-
wosci dania odpowiedzi wbrew ludzkim oczekiwaniom, doswiadczenia
ubodstwa materialnego, niemozno$ci wyjawienia wszystkim calej glebi tej
tajemnicy, towarzyszenia Jezusowi konsekwentnie az po Krzyz, a potem
trwajac z Apostotami na modlitwie w oczekiwaniu Pigédziesigtnicy>2.

30 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. .., 109.

31 Ewangelia wedlug sw. Fukasza, th., wstep i komentarz H. Langkammer, Lublin 2005,
89.

2 LG 61-62.
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2. Modlitwy mszalne

2.1. Nieogarniony Bog

Formularz mszalny proponuje dwie antyfony na wejscie. Zawsze
majg one na celu wprowadzi¢ w tematyke danej liturgii, ukierunkowaé
mysli i serca jej uczestnikow. Obie s3 skierowane do Maryi.

W antyfonie pierwszej** zwracamy sie do Niej: Bogurodzico Dzie-
wico, Bag, kidrego swiat nie moze ogarngc, stal sig czlowiekiem i ukryl
si¢ w Tiwym lonie. Mimo ze antyfona jest skierowana ku Tej, ktéra po-
rodzita Boga, to werset ten stanowi proklamacje wielkosci nieogarnio-
nego przez $wiat majestatu Bozego. Mimo swej nieskonczonej wielko-
Sci Bog znizyt sie do natury ludzkiej i skryt si¢ w tonie Maryi. Antyfo-
na ta akcentuje dziatanie Boga. W ten sposéb wyraza paradoksalne po-
wotlanie Maryi do macierzynstwa. Nosita Ona przez dziewie¢ miesiecy
pod swym sercem Syna Bozego. Proces ten wskazuje na niezwykla wiez
miedzy Maryja a Jezusem, Synem Bozym.

2.2. Matka Kréla nieba i ziemi

Druga antyfona na wejscie** stanowi pozdrowienie Maryi i roz-
poczyna sie apostrofa: ,Witaj, Swieta Boza Rodzicielko”. Podobnie jak
w pierwszej antyfonie wychwalany jest Bog, tym razem opisany jako
Krél wladajacy niebem i ziemig. To wladanie ma charakter wieczysty.
Tekst tej antyfony akcentuje podmiotowo$¢ Maryi: ,,Iy wydalas na Swiat
Krola”. Ta antyfona takze dokonuje paradoksalnego zestawienia: Mary-
ja, cztowiek, jest Matkg Kréla Wszech$wiata.

2.3. Zeslany z nieba

Mszal proponuje dwie kolekty. Pierwsza z nich méwi, ze Syn Bozy
zostal przez Boga zestany z nieba do fona Najswigtszej Dziewicy. Okre-
Slenie to jest zaczerpniete z modlitwy eucharystycznej przekazanej przez
Tradycje apostolska $w. Hipolita®. To Bog stanowi podmiot dzialania.
Dlatego $w. Pawel wskazuje, ze inicjatywa jest podjeta: na wyZynach
niebieskich (Ef 1, 3).

33 Antyfona ta jest tozsama z drugg antyfong na wejscie we mszy o Naj$wietszej Maryi
Pannie w okresie Narodzenia Pafiskiego, zob. Mszaf Rzymski dla diecezji polskich,
Poznan 1986, 10”. .

34 Ta sama antyfona we mszy o Naj$wietszej Maryi Pannie Swietogorskiej z Gostynia,
zob. Mszal Reymski..., 94°.

3 M. MICHALSKI, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, 306.



To Bog uswiecit fono Maryi, ktére stalo sie domem, przystanig dla
Jego Syna na drodze realizacji odwiecznego planu zbawienia.

Syn Bozy w tej kolekcie zostaje okreSlony mianem ,,Stowa zbawie-
nia i Chleba zycia”. To zestawienie podkresla misje Syna Bozego. Misja
ta zostata zrealizowana owocnie, bowiem stowo Boze jest skuteczne (Iz
55,10-11; Rz 9, 28; Hbr 4, 12).

Okreslenie w kolekcie Syna Bozego mianem Chleba zycia wska-
zuje na drugi element tej misji — aby jego uczniowie mieli zycie (J 10,
10). On sam daje swoje zycie za owce swoje (J 10, 11). Dlatego staje
si¢ pokarmem dla wierzacych: Jam jest chleb Zycia (] 6, 35. 48). W Je-
zusie Chrystusie zrealizowata sie figura Exodusu — wedrowki zglodnia-
tych Izraelitbw przez pustynie (por. J 6, 49). W trudach, lekach, biadze-
niu na pustyni musieli doSwiadczy¢ swej bezradnosci. Wtedy Bog oka-
zal, ze to On jest Panem ich zycia, to On kieruje ich wedrowka przez
pustynie; pokazal w bardzo praktyczny sposob, co oznacza Jego samo-
okreslenie: ,,JESTEM KTORY JESTEM” (Wj 3, 14) — tzn. jestem przy
swoim ludzie. Mysl te wyraza spotykana niekiedy ikonografia na taber-
nakulum: ,,Jestem”. Manna na pustyni jest typicznym przedstawieniem
Eucharystii, Chleba Zycia, ktory jest Ciatem Chrystusa za nas wydanym
(Ek 22, 19; 1 Kor 11, 24)%.

ProSba wyrazona w kolekcie: ,,abySmy tak jak Ona przyjeli Chrystu-
sa” odnosi nas do Maryi przyjmujacej stowo Boze. Jej dobrowolna od-
powiedz na zaskakujace Boze wezwanie skierowane za poSrednictwem
postafica — aniota jest bezwarunkowa i catkowita: niech mi sig stanie we-
dlug twego stowa (Lk 1, 38). Ona afirmowala zestanie Syna Bozego do
swego fona — przy nienaruszeniu Jej dziewictwa.

Zachowywanie stowa Boga zwigzane jest z obchodzeniem z wiarg ta-
jemnic zbawienia. Cztowiek sam z siebie nie jest zdolny do zycia w swie-
tle stowa. Dlatego B6g umozliwit wszystkim ludom i pokoleniom udziat
w zbawczym misterium Paschalnym Chrystusa. Ten szczeg6lny dar czlo-
wiek moze przyjaé poprzez udzial w liturgicznej celebragji tego miste-
rium, co, jak podkresla kolekta, domaga sie wiary na wzér Maryi®’.

36 Por. PAWEL VI, Konstytucja Apostolska Missale Romanum ogtaszajaca Mszat
Rzymski odnowiony na podstawie uchwaty Powszechnego Soboru Watykanskiego I
(3 IV 1969), w: Mszal Rzymiski..., [12].

37 Por. LG 63.
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2.4. Przyjeta Chrystusa ,najpierw duchem, a potem cialem”

Druga kolekta umieszczona w ,,Zbiorze Mszy” koncentruje swoj te-
mat wokot paraleli: duch — cialo, wiara — czyny. Paralela ta, podkreslajac
aktywng role¢ Maryi, nawigzuje do $w. Augustyna, méwiacego, ze Ma-
ryja przyjeta Chrystusa najpierw duchem, a potem ciatem’.

Podobnie jak w pierwszej kolekcie Syn Bozy jest okreSlony jako
przychodzacy z nieba. Natomiast decyzja Maryi miala charakter du-
chowy. Dopiero jej akceptacja w wierze postannictwa archaniota Ga-
briela umozliwita wcielenie w Jej tonie (Ek 1, 38). Maryja zostata Mat-
ka Boga w sposéb wolny i nieprzymuszony®. W niej dokonata sie afir-
macja rzeczywistosci, wprawdzie nieznanej jeszcze, ale danej od Boga,
a wiec w pelni godnej zaufania.

Prosba skierowana do Boga w kolekcie ujawnia pragnienie modlg-
cych sie, abysmy przyjqwszy Chrystusa z wiarg, ukazywali Go swia-
tu przez sprawiedliwe czyny. Modlitwa ta ukazuje, w jaki spos6b win-
ni$my nasladowa¢ Swieta Boza Rodzicielke w naszej relacji do Stowa.
Dopiero przyjecie Go wiarg uczyni nas transparentnymi do ukazywa-
nia Go $wiatu. Nasze $wiadectwo o Synu Bozym, Jezusie Chrystusie,
Synu Maryi, bedzie wtedy najczytelniejsze, bo dokona si¢ ,,przez spra-
wiedliwe czyny”.

2.5. Podobata sie¢ Bogu

Modlitwa nad darami nawigzuje do wypowiedzi §w. Bernarda,
stwierdzajacego, ze jesli Najswietsza Panna podobala si¢ Bogu dzigki dzie-
wictwu, to jednak stala sic Matkg przez pokorg*. Modlitwa ta wskazuje
na motyw Swietowania i zlozenia darow: ,,na cze$¢ Najswietszej Dzie-
wicy”. W tekscie modlitwy podkreslono dziewictwo Maryi jako szcze-
g6lny Jej dar dla Boga, ktéry z tego powodu znalazt w Niej szczeg6l-
ne upodobanie. Jest ono Jej odpowiedzig na ,,pelnie taski**!. Oznacza
to, ze Bog nie wcielit si¢ przez zaskoczenie, ze wzgledu na swa wszech-
moc, traktujac Ja przedmiotowo w realizacji planu zbawienia. Weiele-
nie i narodzenie Syna Bozego z Maryi dokonalo sie za Jej zgoda, przy
pelnej Jej podmiotowosci, w duchu postawy szacunku i mitosci wobec
rodzicéw postulowanej w Dekalogu*?. Podobnie wypowiada sie Kon-

33 J. GORZYNSKI, Mysli przewodnie ,,Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie”,
»Anamnesis” 32(1/2003) 56.

3 Por. LG 56.

40 Por. R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, 180.

41 Por. RM 8.

4 R. LAURENTIN, Matka Pana..., 179.



stytucja dogmatyczna o KoSciele: Maryja nie zostala tylko biernie uzyta
przez Boga, lecz wolng wiarg i postuszeristwem wspdtpracowata w dzie-
le ludzkiego zbawienia®.

Trudno przyjaé, aby jako pobozna Dziewczyna izraelska nie zda-
wata sobie sprawy z niedajacej sie zrozumie¢ po ludzku logiki tego wy-
darzenia. Tylko Maryja osigga takie zjednoczenie z Bogiem, ktdre prze-
rasta wszystkie oczekiwania calego Izraela, a w szczegolnosci corek tego
wybranego ludu, kiére na podstawie obietnicy mogly spodziewac sie,
zZe kiedys kiéras z nich stanie si¢ matkg Mesjasza. Jednakze ktéraz mo-
gla mniemac, Ze ow obiecany Mesjasz bedzie «Synem Najwyzszego»¢*
Najlepszym wyrazem tego, jak bardzo przerastato to mozliwosci akcep-
tacji przez poboznych Zydc’)w, jest opisany przez $w. Mateusza zamiar
Sw. Jozefa oddalenia swej Narzeczonej (Mt 1, 19). Przeciez nie sformu-
towal wprost zarzutu wobec Maryi, nawet nadal Jg kochat i szanowal
— dlatego nie chciat Jej narazi¢ na zniestawienie, lecz potrzeba byto do-
piero objawienia przez aniola, by tak jak Maryja w pelni czasu stal si¢
szezegolnym powiernikiem tajemnicy «od wiekow ukrytej w Bogu (por.
Ef 3, 9)»%. Dopiero wtedy zaakceptowat niezreczng dla niego sytuacje
(Mt 1, 20).

Podobnie dzi§ kazdy przyjmujacy stowo Boze zgadza si¢ na ,,rewo-
lucje” w swoim zyciu. Odtad jest zmieniona ontologia jego bytu (por.
J 3, 6). To jest po ludzku niezrozumiale, niezrozumiate nawet dla przyj-
mujgcego stfowo, ktory jednak ufa, ze wiatr wieje tam gdzie chee, i szum
jego slyszysz, lecz nie wiesz, skqd przychodzi i dokgd podgza. Tak jest
2 kazdym, ktory narodzil si¢ z Ducha (J 3, 8). Bywa to jednak catkowi-
cie kwestionowane przez otoczenie (nawet przez chrzeScijanskich wsp6t-
wyznawcow). Ale nawet o Jezusie méwiono, ze postradat zmysly, i usi-
towano wplyna¢ na rodzing, aby przywotata Go do porzadku akcepto-
wanego w Srodowisku (por. Mk 3, 30-31).

Takze w czasach Kosciota rozgrywa sie ciagle w sercu chrzescijani-
na i wspolnoty chrzescijaniskiej walka o zaakceptowanie drogi, kt6ra po-
prowadzi nas Pan (por. ] 21, 18). Historia petna jest opiséw zycia Swie-
tych, ktorzy, podejmujac Boza misje, musieli pokonaé wiele przeciwno-
Sci stwarzanych przez otoczenie nieakceptujace zaskakujacych Bozych
wyrokéw lub tez po prostu ostable w swej wierze i gorliwosci.

$ LG Se.

4 JAN PAWEL I, List apostolski Mulieris dignitatem o Blogostawionej Maryi Dziewicy
w zyciu pielgrzymujacego Kosciofa (15 VIII 1988), 3.

4 TENZE, Adhortacja apostolska Redemptoris Custos o $wietym Jozefie i Jego postan-
nictwie w zyciu Chrystusa i Ko$ciota (15 VIII 1989), 5.
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Upodobanie Boga w Maryi moze takze staé sic w jakim§ stopniu
i naszym udzialem, gdy z poboznoscig o Niej rozmyslajgc i przypatru-
jgc sig Jej w swietle Stowa, ktcre stalo sig cziowiekiem, Koscidl ze czcig
wnika glebiej w najwyzisze misterium Weielenia i coraz bardziej upodab-
nia sig do swego Oblubierica*®. W ten sposob Maryja, odzwierciedlajac
w sobie najwazniejsze treSci wiary, przywoluje wierzgcych do swego Syna
i do Jego ofiary oraz do milosci Ojca”.

2.6. Dziewica wydata na $wiat Odkupiciela

Watek upodobania Boga w Maryi jest kontynuowany w stowach
prefacji wymieniajacej motywy dziekczynienia. Wykorzystano tutaj tekst
prefacji zaliczanych do najstarszych (Sakramentarz Padewski).

Jako pierwszy motyw prefacja wymienia fakt, ze przez przedziwne
misterium i niewystowiong tajemnice Najswigtsza Dziewica poczela Jed-
norodzonego Syna Twojego i nosila Pana niebios w niepokalanym lonie.
Poczecie i noszenie Jezusa w tonie Maryi ma charakter ,,przedziwnego
misterium”, ,niewystowionej tajemnicy”. Ta paralela akcentuje podwoj-
nie — misterium, tajemnica ma zwré6ci¢ uwage modlacych sie na fakt, ze
poczeciu Jezusa towarzyszyla szczeg6lna interwencja Boza, ktora prze-
wyzsza mozliwos$¢ zrozumienia jej przez czlowieka.

Niezwykle interesujace jest podkreslenie, ze Maryja Syna Bozego
nosita [...] w niepokalanym fonie. Nie chodzi tu wszak o naturalistyczne
oddanie funkgji biologicznej dotyczacej ciala Jezusa, lecz o proces uksztal-
towania Jego czlowieczenistwa. To formowanie istniejacego juz cztowieka
rozpoczyna si¢ przez podstawowa relacje pierwszych dziewieciu miesiecy
zycia w tonie matki*. Ten pierwotny zwigzek daje poczucie bezpieczen-
stwa takze po narodzeniu i jest kontynuowany przez nowy rodzaj kon-
taktu opiewanego w omawianym juz powyzej psalmie responsoryjnym
przypisanym tej liturgii (por. Ps 22, 10-11). Na ten rodzaj relacji wska-
zuje tytut Matki Pana, w tradycji preferowany przez tacinnikéw. Jest on
bardziej abstrakcyjny niz wskazujacy na proces rodzenia termin Theoto-
kos, lecz akcentujgcy osobowg relacje Boga do Matki®.

Drugi motyw opiewany w prefacji dotyczy dziewictwa NajsSwiet-
szej Maryi Panny: Ona nie znajgc meza stala si¢ Matkg i po zrodze-
niu Syna pozostala dziewicg. Stowa wprowadzajace do dziekczynienia
w poprzednim zdaniu - ,,przez przedziwne misterium i niewystowiong

* LG 65.

47 TAMZE.

# R. LAURENTIN, Maryja Matka Odkupiciela, Warszawa 1988, 76.
¥ TAMZE, 75.



tajemnice” — odnoszg si¢ takze do faktu pozostawania przez Maryje za-
wsze Dziewicg.

Trzeci motyw stanowi podsumowanie dwu pierwszych, wskazu-
jac, ze Maryja cieszy si¢ z nastepujacych dwu daréw: 1) z dziewiczego
poczecia, ktérym sie zdumiewa’!; 2) z wydania na Swiat Odkupiciela,
z czego sie raduje. Dlatego redaktorzy mszalu w tytule prefacji sformu-
towali jej my$l przewodnia: Maryja cieszy sig, ze bedgc dziewicg, wyda-
la na swiat Odkupiciela.

2.7. Ktorzy stuchajg stowa Bozego

Antyfona na Komunie przywoluje wydarzenie opisane przez $w.
Yukasza, gdy jakas kobieta z thumu glosno zawolala do Niego: «Blogo-
stawione tono, ktcre cig nosilo, i piersi, ktore ssales>. Lecz on odrzekl:
«OQwszem, ale przeciez blogostawieni ci, kiorzy stuchajg stowa Bozego
i zachowujg je» (Lk 11, 27-28). Stowa antyfony nawigzuja do wola-
nia owej kobiety z Ewangelii, ale ewokujg u uczestnikéw liturgii odpo-
wiedZ. Antyfona na Komunie ma podnie$¢ serca przystepujacych do Sto-
tu Paniskiego do dawania odpowiedzi na dar Pokarmu z nieba, uzdalnia-
jacy do zycia z faski. T3 odpowiedzig jest pragnienie serca, by zy¢ we-
dtug stowa Bozego.

2.8. Swiadczy¢ stowami i czynami

Modlitwa po Komunii wyraza dzigkczynienie za posilenie Cialem
i Krwig Syna Bozego. Staje si¢ ono motywem prosby o laske, zwigza-
ng z faktem przezywania w liturgii tajemnicy Bozej Rodzicielki. Uczest-
nicy liturgii prosza: abysmy slowami i czynami swiadczyli o naszej wie-
rze w Twojego Syna, narodzonego z Matki Dziewicy. Modlitwa ta wraz
z obiema kolektami tworzy dwa bieguny omawianego formularza litur-
gicznego. Prosby wyrazone na poczatku liturgii zostajg przypieczetowa-
ne przyjeciem NajsSwietszego Sakramentu i ptynaca stad taska.

Fakt zetkniecia si¢ podczas celebrowania mszy z tak wielkg Ta-
jemnicg rodzi pragnienie kontynuowania Eucharystii w zyciu, zaréw-
no stowami, jak i czynami. Swiadectwo, aby bylo przekonujace, musi
zawieraé oba te elementy. Swiadczy¢ one maja o naszej wierze w Two-
jego Syna, narodzonego z dziewicy. Sprawowanie Naj$wietszej Ofiary
zawsze jest wyznaniem wiary w Jezusa Chrystusa — Syna Bozego, Zba-
wiciela. I jakkolwiek petne Credo w KoSciele tacinskim jest przypisane

30 Zob. R. LAURENTIN, Matka Pana..., 205. 258-272.
5t Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, 233-234.
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tylko do uroczystosci, to w kanonie kazdej Mszy powraca odniesienie
do Maryi Dziewicy.
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Formularz ,,Swigta Maryja Boza Rodzicielka” doskonale uzupel-
nia i poszerza tematyke podejmowang w rocznym cyklu liturgicznym
w okresie Narodzenia Panskiego. Kladzie akcent bardziej na samg Ma-
ryje, dar Jej Dziewictwa, misterium wcielenia, zacheca do nasladowa-
nia Jej w przyjeciu Stowa i celebrowania z wiarg tych misteriow. W ten
sposOb w oparciu o starozytne teksty zostala stworzona okazja do zgte-
biania roli Maryi w misterium wcielenia i odkupienia.

Ks. dr Piotr Kulbacki
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

ul. Franciszka Blachnickiego 2
PL - 34-450 Kro$cienko

e-mail: PiotrKulbacki@oaza.pl

“La Santa Maria, Madre di Dio”. Lanalisi dei testi
del formulario di messa

(Riassunto)

La messa intitolata “La Santa Maria, Madre di Dio” ¢ destinata per il tempo
liturgico del Natale per completare e ampliare i temi della celebrazione del mistero
dell’incarnazione. Sia i testi biblici che liturgici ci permettono di vedere I'immagine di
Maria nel mistero del Cristo. Maria appare come colei che conserva nel suo cuore il
Verbo, accoglie il Figlio di Dio prima nel cuore e poi nella carne. Maria come la Madre
della nostra liberta entra nelle relazioni personali con il Figlio. E’ Dio che sceglie la
vergine Madre e rispetta la sua liberta. Con Maria siamo stupiti del suo verginale

concepimento e ci esultiamo della nascita del Salvatore del mondo.



Po Soborze Watykariskim I w oktawie UroczystoSci Bozego Narodze-
nia Kosciot obchodzi m.in. Swieto Swigtej Rodziny!. W réznych kra-
jach i diecezjach obchodzono je juz od XVIII wieku. Kult Swietej Ro-
dziny byt jednak znany w KoSciele duzo wcze$niej. Obrazy przedstawia-
jace Najswietszg Rodzine spotykamy juz bowiem w katakumbach. Jed-
nak $w. Jozef ukazany jest raczej na nich jako statysta i na dalszym pla-
nie. Dopiero od wieku XIV mamy pelne obrazy oraz rzezby przedsta-
wiajace zycie NajSwietszej Rodziny. W Polsce juz od XVII wieku znane
sa cudowne obrazy: $w. Jozefa w Kaliszu, gdzie jest ukazana cata Swie-
ta Rodzina, w Studziennie, gdzie Swieta Rodzine widzimy przedstawio-
ng przy stole, i podobny obraz Matki Bozej w Miedniewicach w pobli-
zu Niepokalanowa.

Po raz pierwszy Swieto ku czci NajSwietszej Rodziny zaczat obchodzié
4 X1 1684 r. w Kanadzie biskup Francis Montmorency-Laval, za aprobatg
papieza Aleksandra VII. Na sta-

te do liturgii wprowadzono je Ks. Ireneusz Celary
dopiero za czaséw papieza Le-

ona XIII, ktéry na prosbe Bau- Qenr

sa, arcybiskupa Florengji, 20 XI 2. . SWIQtO
1890 1. wydal dekret aprobuja- Swietej Rodziny.
cy ten kult®. Papiez Benedykt XV Analiza tekstow

w 1921 roku ustanowit osobne
Swieto Swictej Rodziny i rozsze- formularza msza]nego
rzyl jego kult na caly Kosciotl.
: . . SALVATORIS MATER
Atmosfera i nastrdj tego Swie- 10(2008) nr 4, 133-141
ta SciSle zwigzane sg z okresem
bozonarodzeniowym. Chrystus narodzil si¢ w Rodzinie i dlatego Boze
Narodzenie jest réwniez $wigtem na wskro$ rodzinnym?®. W liscie Episko-
patu Polski do wiernych z dnia 23 X 1968 r. czytamy m.in. nastepujace
stowa: Dzis ma miejsce swigto przedziwne; nie swigto Pariskie ani swigto
Matki Najswietszej, ani jednego ze swietych, ale swieto Swietej Rodziny.
O niej teraz uslyszymy w tekstach Mszy swigtej, o niej dzis mowi cata
liturgia Kosciola. Jest to swigto Najswigtszej Rodziny — ale jednoczesnie
swigto kazdej rodziny. Bo stowo ,,rodzina” jest imieniem wspolnym
Najswigtszej Rodziny z Nazaretu i kazdej rodziny. Kazda tez rodzina po-
dobnie jak Rodzina Nazaretariska jest pomystem Ojca niebieskiego i do

! Chodzi tu konkretnie o pierwsza niedziele po Narodzeniu Pafiskim.

2 Papiez Leon XIII w swoich pismach, m.in. w Niemnem fugit (z 14 VI 1892 r.)
i Cum nuper, niejeden raz zachecal do nasladowania Naj$wietszej Rodziny.

3 Por. D. ZIMON, Czas zbawienia. Rok liturgiczmy B, Katowice 1992, 2.
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kazdej zaprosit si¢ na stale Syn Bogy. Kazda rodzina pochodzi od Boga
i do Boga prowadzi*.

W oktawie uroczystosci Bozego Narodzenia Kosciét obchodzi za-
tem to $wieto, aby podkresli¢, ze kazda rodzine chrzescijaniskg winien
przenika¢ duch Rodziny Nazaretanskiej’, aby ona sama mogta stawac
si¢ coraz bardziej $wietg®. Zgromadzeni w tym dniu na Eucharystii wier-
ni wstuchuja sie w te prawde niejednokrotnie, zwlaszcza gdy z wielka
uwagg rozwazajg rowniez teksty formularza mszalnego, przewidziane-
g0 na to $wicto.

1. Antyfona na wejscie

Najpierw, dzieki tekstom formularza mszalnego, wchodzimy w at-
mosfere, ktéra Swieta Rodzina przezywala w Betlejem. W antyfonie
na wejscie czytamy bowiem, ze: FPasterze poszli z pospiechem i znalez-
li Maryje i Jozefa, i Niemowle zlozone w zlobie. Stowa te zaczerpnig-
te sg z Ewangelii $w. Lukasza (2, 16) i ukazuja nam prawde, ze tajem-
nica wcielenia Syna Bozego rozpoczela sie w prostej, normalnej rodzi-
nie. Syn Bozy przyszedt na $wiat jak kazdy czlowiek. Jako pierwsi do-
strzegli to pasterze, ktorzy przybyli do Betlejem’. Wyrazem tej prosto-
ty i ubGstwa jest rowniez betlejemski zlobek, w ktorym Maryja i Jozef
zlozyli swe Dziecig®.

Juz na poczatku Mszy $w. mozemy sobie uzmystowié, ze Jezus
Chrystus-Mesjasz swe odkupieficze zadanie chcial rozpoczaé wlasnie
w rodzinie i jako pierwsze réwniez uSwiecone zostalo Jego obecnoscig
ognisko domowe. Dlatego tez Jan Pawel Il przypomina, ze rodzina we-
dlug zamystu Bozego jest miejscem swigtym i uswiecajgcym’. Najwaz-
niejsze bowiem wydarzenie w historii zbawienia dokonato si¢ w rodzi-
nie i przez rodzine'’. Opatrzno$¢ obrata taki sposéb odkupienia. Chry-
stus mogt zamieszkaé wérdd ludzi w zupelnie inny sposob, a jednak ob-

4 List Episkopatu Polski do wiernych (23 X 1968) — cyt. za: www.brewiarz.katolik.pl/
czytelnia.

5 Por. Gloscie Ewangelie. Rok A, t. 1, red. J. BAGROWICZ, T. LEWANDOWSKI,
Wtoctawek 1990, 34.

¢ Por. D. ZIMON, Czas zbawienia. Rok liturgiczny A, Katowice 1992, 38-39.

7 Por. JAN PAWER. I, Akt oddania Matce Bozej (Jasna Géra, 4 VI 1979), w: Coz powiedziec:
zal odjezdzac! Jan Pmwel Il w Polsce, red. A. SUJKA, Warszawa 2006, 34.

§ Por. D. ZIMON, Czas zbawienia. Rok liturgiczny A..., 38.

° JAN PAWEL 11, Praca nad pracg w odniesieniu do praw i wymaga# Zycia
rodzinnego (Szczecin, 11 VI 1987), w: CdZ powiedziec:..., 99.

10 TENZE, Czy wolno lekkomyslnie narazac polskie rodziny na dalsze zniszczenie
(Kielce, 3 VI 1991)2, w: Cdz powiedziec:..., 151-152.



rat ten jeden jedyny'l. Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Familia-
ris consortio tak o tym wydarzeniu napisze: Cudownym zamystem Bo-
Zym 2yl w niej ukryty przez dlugie lata Syn Bozy. [...] Rodzina jedyna
na swiecie, ta, ktéra wiodla nieznane i ciche Zycie w malym miastecz-
ku palestyriskim, ktora doswiadczyla ubdstwa, przesladowan, wygna-
nia, ktora wielbila Boga w sposob nieporéwnywalnie wzniosly i czysty,
nie omieszka wspomagac wszystkie rodziny swiata, w wiernosci codzien-
nym obowigzkom, w przezwycigianiu niepokojow i udreczern Zyciowych,
w wielkodusznym otwarciu si¢ na potrzeby innych, w radosnym wypel-
nianiu planu Bozego'.

2. Kolekta

W konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium mozemy
przeczytal, ze rodzina zjednoczona z Chrystusem jest czlonkiem Jego
Mistycznego Ciala i zwie sie ,,koSciotem domowym”3. Ta wspélnota
wiary i milosci, jakg jest Koscidl, powinna w kazdej sytuacji by¢ auten-
tycznym i zywym Swiadkiem Chrystusa'®. Rodzina chrzescijariska petnym
glosem oznajmia zaréwno obecne cnoty Krélestwa Bozego, jak i nadzieje
blogostawionego zycia®. W kolekcie mszalnej na Swicto Swictej Rodzi-
ny jest rowniez mowa o tym, ze kazde chrzeScijaniskie ognisko domo-
we znajdzie w Rodzinie Nazaretanskiej ,,wzor zycia”, jak postepowad.
Zacheta do tego sa tu dalsze wersety Kolekty: abysmy zlgczeni wzajem-
ng miloscig nasladowali w naszych rodzinach Jej cnoty.

Roéwnie picknym komentarzem do tej modlitwy mszalnej jest reflek-
sja Pawta VI, ktérg wypowiedzial podczas swojej wizyty w Nazarecie:
Nazaret [Swicta Rodzina — uwaga 1.C.] jest szkolg, w ktdrej zaczynamy
rozumiec Zycie Jezusa, szkolg, gdzie zaczynamy poznawac Jego Ewan-
gelie. Tu uczymy sig obserwowac, stuchac, rozwazac, wnikac w gleboki
i tajemniczy sens tego prostego, pokornego i zachwycajgcego zycia Syna
Bozego wsrod ludzi. Tutaj, moze w sposob prawie niezauwazalny, uczy-
my sig takze nasladowac to Zycie'.

" Por. F.F. CARVAJAL, Rozmowy z Bogiem. Medytacje na kazdy dzies, t.1— Adwent,
Boze Narodzenie, Zabki 1997, 235.

"2FC 86.

BLG11.

MWW konstytucji Lumen gentium nr 11 czytamy, ze §wiadectwo to rodzice powinni sto-
wem i przyktadem dawaé najpierw swoim dzieciom, stajac sie dla nich pierwszymi
zwiastunami wiary.

LG 35.

16 PAWEL. VI, Przemdwienie w Nazarecie (5 11964) - cyt za: F.F. CARVAJAL,
Rozmowy z Bogiem..., 240.
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Bl. J. Escrivd de Balaguer podkresla, ze rodziny chrzeScijafiskie,
ktére nasladuja Swieta Rodzine z Nazaretu, beda pelne ,,éwiatta i rado-
$ci”V, jesli kazdy z ich cztonk6w na pierwszym miejscu bedzie staral sie
o dobre relacje z Bogiem, a dzigki duchowi ofiarnosci — o coraz serdecz-
niejsze wspoélzycie z innymi. Rodzice chrzeScijanscy powotani do $wie-
toSci mogg osiggngc ten cel przez praktykowanie cnoty wiary i nadziei,
przez spokojne przyjmowanie wszystkich rodzinnych problemow, przez
wytrwalos¢ w milosci i przez entuzjazm, z ktérym spelniajg swoje obo-
wigzki. Dzigki temu praktykujg cnote milosci we wszystkich sprawach.
Uczg si¢ usmiechu i zapominajg o sobie, aby skupic mwage na innych.
Mgz pilnie bedzie stuchat Zony, Zona meza, oraz tego, co mowiq dzieci,
dajgc im do poznania, Ze sq naprawde otoczeni miloscig i zrozumieniem.
Bedg ignorowac niewazine, drobne starcia, ktore moglyby — przez samo-
lubstwo — wyolbrzymic si¢ do nieproporcjonalnych rozmiaréw. I z milosci
spelniac bedg wszystkie drobne ustugi, ktore sktadajg sie na ich codzien-
ne, wspolne zycie. A cel jest ten: uswiecic Zycie rodzinne poprzez stwo-
rzenie prawdziwie rodzinnej atmosfery'.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym Gau-
dium et spes przypomina ponadto, ze rodzina winna by¢ zasadniczg szko-
la wszystkich cnét spotecznych. Ma by¢ zatem niejako takim ,,rozsad-
nikiem” zycia spolecznego, gdyz w rodzinie uczymy sie postuszenstwa,
troski o innych, poczucia odpowiedzialnosci, wzajemnego zrozumienia
i pomocy, godzenia w duchu mitodci réznych charakterow'. Dokonu-
je sie to zwlaszcza w rodzinach wielodzietnych, ktére Kosciot zawsze
wspieral®. Zdrowie spoleczenistwa mierzy si¢ zdrowiem rodzin. Dlatego
spotykane dzi$§ coraz czgstsze ataki skierowane przeciwko rodzinie (np.
legalizacja rozwodéw) sg tez atakami na samo spoleczefistwo, ktorych
skutki rychlo si¢ odczuje. Jan Pawet II podkreslal, ze przezywamy czasy,
w ktérych trudno sig oprzec przeswiadczeniu, iz czyni sig wszystko, aby
to, co jest sytuacjg nieprawidlowg [...] ukazac jako prawidlowe i atrak-
cyjne, nadajgc temu zewnegtrzne pozory fascynacji*'.

W drugiej swej czesci kolekta mszalna przeznaczona na to $wieto
w stowach: 7 doszli do wiecznej radosci w Twoim domu, przypomina nie-
jako kazdej rodzinie chrzescijaniskiej, ze za trud nasladowania cnotliwe-
go zycia Rodziny Nazaretanskiej czeka je nadzieja blogostawionego zy-

177. ESCRIVA DE BALAGUER, To Chrystus przychodzi, Katowice-Zabki 2003, 48.

18 TAMZE, 49.

1 GS 52.

2 TAMZE, 50.

21 JAN PAWER. I1, List do rodzin, 5, w: Listy pasterskie Ojca Swigtego Jana Pawla II,
red. A. SPORNIAK, Krakéw 1997, 252-253.



cia?. To réwniez tematyka, ktdrg kolekta z tego Swieta pragnie przypo-
mnie¢ rodzinom, by te, odpowiadajac w petni na wspoltczesne wyzwa-
nia czasow, oparly sw6j model zycia malzenskiego i rodzinnego nie tyl-
ko na pomyslnosci ziemskie?, ale takze na mitosci realizowanej w Swie-
tej Rodzinie. Uczac si¢ bowiem nasladowania i realizowania tego mode-
lu mitosci, rodzina otrzymuje juz tutaj na ziemi dar mitosci nadprzyro-
dzonej, ktéry otwiera ja na perspektywe wieczng®.

3. Modlitwa nad darami

Zycie w wierze ma swoje proby i doswiadczenia, bo nasladowaé
Jezusa Chrystusa to nosi¢ swdj krzyz ii$¢ za Nim (por. Mt 16, 24).
Nie ma Chrystusowej drogi bez drogi krzyza. Te prawde mozemy od-
czytaé z tajemnicy samego Jezusa, Maryi i J6zefa, z tajemnicy éwic;tej
Rodziny®. Sw. Pawet w Liscie do Kolosan (3, 12-21) apeluje do swoich
adresat6éw, aby nasladowali Chrystusa we wszystkich przejawach swojego
zycia. Postawa ta powinna bowiem obja¢ calo$¢ egzystencji chrzescijan-
skiej, rowniez ich zycie domowe i rodzinne?. Tego wszystkiego uczy
réwniez Ewangelia, ukazujgc (zwlaszcza rodzinom) w Rodzinie Nazare-
tafiskiej doskonaly przyklad, jak postepowad, aby w kazdej sytuacji by¢
zywym $wiadkiem Chrystusa®’.

W modlitwie nad darami w Swigto Swigtej Rodziny wotamy do
Boga o utwierdzenie naszych rodzin w ltasce i pokoju za wstawiennic-
twem Bogarodzicy Dziewicy i swigtego Jozefa. Z modlitwy tej — jak wi-
dzimy - wyplywa kolejna refleksja, jakze istotna dla rodziny chrzeScijan-
skiej: od Jezusa, Maryi i J6zefa kazda rodzina otrzymuje nie tylko wspa-
nialy przyklad do nasSladowania, ale réwniez wstawiennicza pomoc w co-
dziennym praktykowaniu cn6t chrzescijafiskich.

We wstepie do nowych ,,Obrzedéw sakramentu malzefistwa” czy-
tamy: Niech wigc matzonkowie chrzescijariscy starajg si¢ Zywic i umac-

LG 3S.

23 Warto tutaj zwrécié przede wszystkim uwage na to, ze malzefistwo chrzescijan nie jest
sprawg tylko miedzy ludzmi, ale takze sprawa miedzy ludzmi a Bogiem. Z natury swej
malzefistwo i rodzina odniesione s3 do wymiaru religijnego. Tak bylo w Prawzorze,
jaki stanowi Swieta Rodzina. Nie wolno dzisiaj zatem zapominaé o sakramentalnym
charakterze zycia matzefiskiego i rodzinnego.

24 Por. P NAPIWODZKI, Komentarz na swieto Swietej Rodziny, www.liturgia.do
minikanie.pl/dokumenty

2 Por. D. ZIMON, Czas zbawienia. Rok liturgiczny A..., 32.

26 Por. Gloscie Ewangelie. Rok A..., 36.

27 Por. F. F. CARVAJAL, Rozmowy z Bogiem..., 239.
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niac swoje matzeristwo miloscig niepodzielng, ktora wyplywa z Boskie-
go Zrédla milosci, azeby lgczge sprawy boskie z ludzkimi, w doli i nie-
doli dochowac sobie wiernosci duszq i cialem®. To tylko jedno z bardzo
wielu waznych zadan, niejednokrotnie naznaczonych codziennym krzy-
zem, ktore stojg przed kazdym malzefistwem i rodzing chrzecijariska,
pragnacymi nasladowac Rodzine z Nazaretu. Nie moze wiec rodzina
zapomnie¢ o tej podstawowej dla jej codziennego zycia nauce, zawartej
m.in. w stowach jednego z wierszy religijnych: Rodzino swieta, wsrod
rodzin jedyna, |...] Tys naszych rodzin przyklad i obrona! W Maryi i J6-
zefie znajdzie ona bowiem zawsze przyklad do nasladowania oraz pew-
nych oredownikéw u Boga.

4. Antyfona na Komuni¢

Tekst antyfony zostat zaczerpnigty ze Starego Testamentu, z Ksiegi
Barucha (3, 38). Pragnie on jeszcze raz przypomnie¢ wszystkim obecnym
na liturgii eucharystycznej te prawde, o ktorej czeSciowo byta juz mowa
w antyfonie na wejscie, ze wlasnie w tajemnicy wcielenia dopenita si¢
owa obietnica wiary dana juz Abrahamowi, iz Bog spetnit obietnice, na
ktora czekal Izrael, czekala cala ludzko$¢: Nasz Bog ukazal si¢ na ziemi
i przebywal wsrod ludzi.

Bog bowiem ukazat sie w swoim Synu Jezusie Chrystusie. Najpierw
zamieszkal w fonie Maryi-Dziewicy, ktora stata si¢ Matka oczekiwanego
Mesjasza (por. Mt 1, 20-21), a pézniej zostal przyjety przez $w. Jozefa,
ktéry: Zbudziwszy sie ze snu [...], uczynit tak, jak mu polecil Aniol Pariski
(Mt 1, 24). Widzimy zatem, ze owo ,,przebywanie Mesjasza wsrod ludzi”
rozpoczelo sie najpierw od Swietej Rodziny, ktéra ukonstytuowata sie
w atmosferze wiary Maryi i J6zefa. Bez wiary Maryi nie mogtby si¢ na-
rodzi¢ Chrystus, a bez wiary J6zefa nie byloby jego wytrwalej obecnosci
w tej Rodzinie”. Bez wiary Maryi i J6zefa nie bytoby tez objawienia sie
Mesjasza innym ludziom (zob. tk 2, 33; Mt 2, 13nn; Mt 2, 41nn).

Z tekstu antyfony mozemy tez wywnioskowad, ze rowniez rodzi-
ce przy pomocy stowa i przyktadu winni staé sie, tak jak Maryja i J6-
zef, pierwszymi zwiastunami wiary [Zrodlem poznania Jezusa Chrystu-
sa —uwaga [.C.] najpierw dla swoich dzieci*’, a p6zniej takze i dla in-
nych ludzi®!.

28 Obrzedy sakramentu malzeristwa dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich,
Katowice 1986, 9-10.

2 Por. D. ZIMON, Czas zbawienia. Rok liturgiczny A..., 28-29.

3% Por. LG 11; FC 23.

31 Por. F. F. CARVAJAL, Rozmowy z Bogiem..., 237-238.



5. Modlitwa po Komunii

Podczas audiengji dla Polakéw 12 XII 1980 r. Jan Pawet II powie-
dzial: Koscidl jest przekonany, ze poglebiajgc nauke o rodzinie, spetnia
swq postuge wobec wszystkich ludzi. Zdradzitby czlowieka, gdyby nie
glosil swego oredzia na temat rodziny. BgdZcie wigc pewni, Ze ilekro¢
w duchu wolnosci, pokory i milosci przekazujecie Dobrg Nowing o ro-
dzinie, jestescie siewcami dobra [...). Niech nasze rodziny bedg silne
Bogiem, niech kieruje nimi Prawo Boze, laska i mitos¢, niech w nich
i przez nie odnawia sig oblicze ziemi®.

Podczas Kongresu Eucharystycznego w Nairobi 18 VIII 1985 r. Papiez
przypomnial, ze: Rodzina chrzescijariska jest powolana do tego, aby stac sig
w swiecie znakiem wiernej mitosci Boga do swego ludu. Ale aby tak bylo,
rodzina chrzescijariska jest wezwana do przyjecia i napelnienia si¢ Bozg
miloscig. Bo przeznaczeniem rodziny, nadanym jej przez Opatrznosc, jest
stanowic wspdlnote w dialogu z Bogiem. 1 dlatego modlitwa i sakramenty
powinny zajmowac w Zyciu rodzinnym miejsce pierwszoplanowe.

Do czlonkéw rodziny chrzescijaniskiej nalezy rowniez odnie$¢ sto-
wa Modlitwy po Komunii wyjete z formularza Mszy $w. na Swigto
Swietej Rodziny, w ktérym celebrans prosi Boga Ojca, abyémy pokrze-
pieni Najswigtszym Sakramentem wiernie nasladowali przyklad Swie-
tej Rodziny i po trudach doczesnego Zycia cieszyli si¢ razem z Nig Zy-
ciem wiecgnym.

Najdoskonalszym zr6dlem uswiecenia oraz umocnienia dla kazdej
rodziny chrzeScijanskiej jest zatem Jezus Chrystus obecny w Najswiet-
szym Sakramencie. Przyjmujac Go w Komunii $w., rodzice bedg zdolni
do odwzorowania w swym zyciu przykladu Rodziny z Nazaretu: miej-
sca, gdzie przebywal Bog, i w ten sposob stang si¢ réwniez osrodkiem
wzajemne]j mitosci**. W Eucharystii bowiem odnawia si¢ i upamigtnia
przymierze Chrystusa z KoSciotem. W Niej maz i zona odnajduja site
i oparcie dla swego wlasnego przymierza malzefiskiego®. Jan Pawet II
przypomina wiec, ze uczestnictwo w Ciele ,,wydanym” i Knwi ,,przelanej”
Chrystusa staje si¢ niewyczerpanym Zrodlem misyjnego i apostolskiego
dynamizmu rodziny chrzescijariskiej**. Chrystus staje sie takze dla niej

32 JAN PAWEL 11, Audiencja dla Polakéw w dniu 12 grudnia 1980 roku - cyt. za:
D. ZIMON, Czas zbawienia. Rok liturgiczny B..., 39.

3 TENZE, Eucharystia sakramentem Zycia, Statio Orbis na zakosiczenie XLIII
Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Nairobi (Kenia), 18 sierpnia 1985,
w: Eucharystia sercem Kosciola, red. A. WIECZOREK, Warszawa 20035, 75.

3% Por. F. E. CARVAJAL, Rozmowy z Bogiem..., 237.

35 Por. JAN PAWEL. 11, Eucharystia sakramentem gycia..., 75.

6 FC 57.
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zroédiem radosci zycia wiecznego. Eucharystia — bowiem — jest niezawod-
ng obietnicg, ze cel ten osiggnieny®’.

6. Zakonczenie

Czlowiek wspdtczesny, ktory szezyci sie tyloma osiggnieciami nauko-
wo-technicznymi, nie potrafi [a wielu tego dzi§ nie chce —uwaga 1.C.]
w sprawach swego zycia malzeniskiego i rodzinnego stana¢ na plaszczyz-
nie wiary. Brakuje mu mySlenia i postepowania w duchu wiary, na wzér
mySlenia i postepowania Maryi i Jozefa®®. Ta istniejaca na mocy pra-
wa naturalnego instytucja od dluzszego czasu przezywa kryzys. Warunki
zewnetrzne, szczeg6lnie praca poza domem i formy zycia spofecznego
sprawily, ze rodzina przestala by¢ jedng zwartg caloscig. Dom spetnia
czasem tylko role hotelu lub baru szybkiej obstugi. Potrzebna wiec jest
na nowa gleboka refleksja nad godnoscig i powotaniem rodziny w dzi-
siejszych czasach; refleksja nad godnoscig ojca i matki w rodzinie®.

W Swieto Swietej Rodziny, wstuchujac sie w cate bogactwo tekstow
formularza mszalnego, warto zatem wpatrzy¢ sie¢ w Rodzing Nazare-
tanska, by dzieki Niej na nowo przypomniec sobie o godnosci kazdej
rodziny chrzeScijaniskiej i nauczy¢ sie zasad chrzeScijaniskiego zycia do-
mowego. éwiqto to pragnie rowniez przypomnie¢ wszystkim, ze Chry-
stus przyszedl na swiat w ludzkiej rodzinie i dzisiaj, jako Pan i Zbawi-
ciel, pragnie nieS¢ uswiecenie i pomoc wszystkim rodzinom, aby trwa-
ly w tacznosei z rodzing Kosciota®. Dokonuje sie to zwlaszcza podczas
kazdej Eucharystii, przez kt6rg Jego zbawienie obejmuje réwniez wsp6l-
note zycia malzonkow.

Ks. dr hab. Ireneusz Celary
Wydziat Teologiczny US (Katowice)

ul. Plac Wyzwolenia 21
PL - 40-423 Katowice-Janéw

e-mail: icelary@op.pl

37 JAN PAWEL 11, Eucharystia sakramentem zycia..., 77.

38 Por. D. ZIMON, Czas zbawienia. Rok liturgiczny A..., 32.

3 Por. Gloscie Ewangelie. Rok C, t. 3, red. J. BAGROWICZ, T. LEWANDOWSKI,
Wioctawek 1991, 36.

40 Por. Gloscie Ewangelie. Rok B, t. 2, red. J. BAGROWICZ, T. LEWANDOWSKI,
Wtoctawek 1991, 34.



La Festa della Santa Famiglia. Lanalisi dei testi
del formulario di messa

(Riassunto)

Dopo il Concilio Vaticano la Chiesa universale celebra la Festa della Santa Famiglia,
perd il culto della Sacra Famiglia fu conosciuto gia nei primi secoli del cristianesimo.

Lautore prende in esame i testi liturgici della festa e mette in luce il loro contenuto
teologico e spirituale (I’antifona d’ingresso, la coletta, la preghiera sui doni, I’antifona
per la comunione, la preghiera dopo la comunione).
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Mriologia KoSciota bizantyjskiego ma bardziej wymiar kultowy,
iturgiczny, niz dogmatyczny. Wschodnia teologia nie analizuje
dogmatéw, lecz raczej kontempluje i przezywa dogmaty w akgji litur-
gicznej. Dotyczy to rowniez dogmatéw maryjnych. Pobozno$¢ maryjna
w Kosciotach o tradycji bizantyjskiej ma wyraznie liturgiczny charakter.
Swiadezy o tym duza ilo$¢ $wiat, modlitw i hymnéw liturgicznych oraz
szczegOlne miejsce, jakie Matka Boza zajmuje w liturgii tego KoSciola,
ktora jest centrum calej poboznosci i zycia duchowego. Kult maryjny zo-
stal wigczony do liturgii Mszy $w.!, do Liturgii godzin, do modlitw zwig-
zanych z udzielaniem sakramentéw oraz réznych nabozenistw. Nie jest
to tylko przejaw zywiotlowej poboznosci ludowej, lecz przede wszystkim
praktyczny wyraz interpretacji i przezywania dogmatéw maryjnych.

1. Miejsce Matki Bozej w liturgii bizantyjskie;

Podstawg kultu maryjnego

Ks. Janusz Czerski jest fakt Bozego macierzyfistwa
Maryi. Chrystus, ktéry jako

Bogurodzica czlowiek zostat poczety z Du-
. ceq . . 1.+ « cha Swietego, przyjal ludzkie

W lltlll'gll blZaIltY] Sle] cialo z l\?laré;i iIl))ylyﬁj Synem,
Boiego Nar()dzenia jest jednocze$nie Drugg Osobg
Trojcy Swictej, prawdziwym

SALVATORIS MATER Bogiem. Wyraznie okreslil to

10(2008) nr 4, 142-151 > )
sobor w Efezie w 431 r., a uzu-

pelnit i sprecyzowal sob6r w Chalcedonie w451 r. Sobo6r uzyt tez
sformulowania @gdtoxoc (Theotokos = Bogurodzica). Wiekszos¢ swigt
maryjnych, modlitw liturgicznych i hymnéw pojawito sie po tych dwoch
soborach. Kosciét w ten sposob kontemplowat i glosit misterium Stowa
Bozego, ktore stato si¢ Cialem w tonie Najswictszej — jak Maryje okresla
liturgia bizantyjska — Bogurodzicy?. Kult maryjny Kosciota bizantyjskiego
ma wigc wymiar chrystologiczny, koncentruje sie nie tyle na Maryi, co
na Osobie Jezusa Chrystusa, ktdrego Ona jest Matka.

Bogurodzice wspomina sie zawsze w ostatniej pro$bie kazdej litanii
(ektenii) w godzinach liturgicznych, w liturgii Mszy $w. i w innych czyn-
nosciach liturgicznych:

1'W terminologii Kosciola bizantyjskiego nie ma okreslenia ,,Msza $w.”, lecz ,,Boska
Liturgia”.

2 A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawostawnym (Theotokos, 7), Warszawa
1996, 139-140.



Wspominajgc Najswietszg, Najczystszg, Przeblogostawiong, pelng
Panig naszg, Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje [...], polecajmy
Chrystusowi Bogu siebie samych, jedni drugich i cale nasze zycie’.

W kazdej jutrzni szczegblnym miejscem, w ktorym uroczyscie wspo-
mina si¢ Matke Boza, jest dziewigta pie$ni kanonu®. Diakon lub kaptan
wychodzi przed ikong Bogurodzicy (lewa strona ikonostasu) i okadzajac
Jej ikone, wyglasza: Bogurodzice i Matke swiatla w piesniach wwielbienia,
ze czeig wystawiajmy, chor odpowiada Spiewem Magnificat, przeplatajac
poszczegOlne zwrotki refrenem:

Czcigodniejszg od Cherubinéw i stawniejszg bez poréwnania od
Serafindw, ktéra nieskazitelnie Boga Stowo porodzilas i jestes Boga-
rodzicg, Ciebie wyslawiamy.

Obecnos¢ Matki Bozej zaznaczona jest takze w liturgii Mszy Sw.
W obrzedzie przygotowania daréw ofiarnych (proskomidia) celebrans
po przygotowaniu chleba (tzw. prosfory) w ksztalcie kwadratu, prze-
znaczonego do konsekracji, zwanego ,,Barankiem”, wycina czasteczki
w ksztalcie trojkatow i uklada je na dyskosie (patenie) w okreslonym
porzadku na cze$¢ i wspomnienie Bogarodzicy, $wietych, zywych i zmar-
tych. Pierwsza, najwieksza czasteczka chleba symbolizuje Matke Boza.
Kaptan, wycinajac ja, méwi:

Na czesc i pamigtke Przeblogosiawionej, petnej chwaty Pani naszej,
Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi, za ktérej posrednictwem,
przyjmij, Panie, tg ofiare na Twdj oltarz ponad niebiosami®.

3 Ttumaczenie z jezyka greckiego na podstawie 'Iepatixdv, Rzym 1950, 97.

4 Kanon jutrzni to zesp6t hymnéw ulozonych w okreslonej kolejnosci i podobnej
budowie, potaczonych wspélnym tematem. Kanon sklada sie z dziewieciu piesni
(tzw. 6d), z ktorych kazda sklada sie z irmosu i troparionéw. Troparion to krotki
rytmiczny hymn zawierajacy jedng strofe, ktdra wskazuje przewodnie mysli Swieta.
Natomiast irmos jest odg liturgiczng, zbudowang zwrotkowo i §piewana wediug
jednej i tej samej melodii. Kazda z pies$ni kanonu nawigzuje do jakiej$ pie$ni Starego
Testamentu. Dziewigta pie$fi nawigzuje natomiast do Magnificat i odnosi si¢ do
Matki Bozej. Por. K. ONASCH, Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten
unter Beriicksichtigung der Alten Kirche, Leipzig 1981, 363-364; A. ZNOSKO, Maly
stownik wyrazow starocerkiewno-stowiariskich i terminologii cerkiewno-teologicznej,
Warszawa 1983, 137. 143. 325.

5 'Iepatixov..., 108.
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Nastepnie ustawia ja po prawej stronie Baranka, na srodku, méwigc:
Stangla Krolowa po Twojej prawej stronie, przyodziana w szaty pozlacane
i przyozdobiona®.

Sposréd antyfon” Spiewanych w liturgii stowa (liturgia wiernych)
pierwsza z nich ma refren maryjny: ,,Przez wstawiennictwo Bogurodzi-
¢y, Zbawco, zbaw nas”. Druga antyfona wspomina Maryje jako Matke
Boza, z ktérej przyjat Ciato ,,Jednorodzony Syn i Stowo Boze”. W ana-
forze® $w. Bazylego Wielkiego Matka Boza wspomniana jest dwukrotnie
w kontekscie wcielenia Stowa Bozego w modlitwie po prefacji, przed
opowiadaniem o ustanowieniu Eucharystii:

On, Bog Przedwieczny, pojawil sig na ziemi i przebywal z ludzmi,
przyjgwszy cialo ze swigtej Dziewicy i przyjgwszy postac stugi [...].
Skoro bowiem przez czlowieka grzech wszedl na swiat, a przez grzech
Smierc, Jednorodzony Twdj Syn, ktory jest w Twoim lonie, Boga
i Ojca, zrodzony z niewiasty, swigtej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy
Maryi, zrodzony pod prawem, osgdzil w swoim ciele grzech’.

Uroczysty charakter ma natomiast wspomnienie Matki Bozej w mo-
dlitwach wstawienniczych po anamnezie i epiklezie w kazdej anaforze
bizantyjskiej. Celebrans, wspominajac Swietych, w szczegdlny sposéb
wyréznia w ich gronie Bogurodzice. Okadza przy tym oltarz i glosno
wyglasza (Spiewajac):

W szczegolny sposob [wspominamy] Najswietszg, Przeczystg, Prze-
blogostawiong i pelng chwaty Panig naszg, Bogurodzice i zawsze
Dziewice Maryje.

Choér za$ odpowiada hymnem ku czci Bogurodzicy':

Godne to i sprawiedliwe blogostawic¢ Cie, Bogurodzico, zawsze
blogostawiong i przeczystq, i Matke naszego Boga. Czcigodniejszg

¢ TAMZE, 98.

7 Antyfona to krotki refren wystepujacy przed lub po psalmie, wzglednie powtarzany po
kolejnych wersetach psalmu. Por. J. CZERSKI, Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma.
Wprowadzenie liturgiczno-biblijne do Liturgii Eucharystycznej Kosciola Wschodniego
(Opolska Biblioteka Teologiczna, 28), Opole 1998, 86.

8 Stowo ,,anafora” od gr. avayéow (anaféro) = wznosié, ofiarowaé, w stownictwie li-
turgicznym okresla centralng czes¢ liturgii eucharystycznej, liturgie ofiary.

 H. PAPROCKI, Liturgie Kosciola prawostawnego (Biblioteka Ojcéw Kosciola, 20),
Krakéw 2003, 143-144.

10 *JepaTixov..., 136.



od Cherubindw i slawniejszg bez poréwnania od Serafinow, ktdra
nieskazitelnie Boga Slowo porodzilas i jestes Bogarodzicg, Ciebie
wystawiamy.

Liturgia bizantyjska koficzy kazda Msze $w. i kazdg czynno$¢ wspo-
mnieniem Matki Bozej w modlitwie na rozestanie wiernych, proszac
Boga za Jej wstawiennictwem o milosierdzie i zbawienie.

2. Matka Boza w tekstach liturgicznych Bozego
Narodzenia

Teksty liturgiczne uroczysto$ci Bozego Narodzenia majg charakter
chrystocentryczny, koncentruja si¢ przede wszystkim na wydarzeniu,
ktorym jest przyjScie na Swiat Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Nie za-
brakto w nich jednak motywéw maryjnych. Dominujg tu zwlaszcza trzy
motywy: dziewictwa, Boskiego macierzynstwa Maryi, z ktérej ludzkie
Cialo przyjat Jezus Chrystus oraz Jej wyjatkowej pozycji wirdd stworzen.
Motyw dziewictwa i przyjecia przez Syna Bozego ludzkiego Ciata od
Maryi wystepuje w irmosie szostej piesni pierwszego kanonu jutrzni'l:

Jonasza, jak dziecko wyrzucito ze swoich wnetrznosci morskie
zwierze, ktcre go przyjelo w formie pokarmu. Slowo zas Boze, ktdre
w lonie Dziewicy zamieszkalo i przyjelo cialo, wyszlo z Niej, zosta-
wiajgc Jg nieskalang. Samo nienaruszone, nienaruszong zachowato
Te, ktdra Je porodzila.

Obydwa motywy wystepuja takze w refrenach dziewiatej piesni
kanonu jutrzni'?: Uwielbiaj duszo moja czcigodniejszg i stawniejszg od
zastepow niebieskich; Uwielbiaj duszo moja Boga, ktory w ciele narodzit
sig 2 Dziewicy. Irmos dziewigtej piesni pierwszego kanonu jutrzni nazywa
Boze Narodzenie ,,tajemnicg przedziwng i niewiarygodna”, gdyz grota
staje si¢ niebem, Dziewica — oltarzem Cherubindw, a zlobek — miejscem
Nieogarnionego. Natomiast irmos dziewiatej piesni drugiego kanonu po-
dejmuje motyw wielkosci Maryi — Dziewicy, ktérg Kosciot wystawia®s:

" Thumaczenia tekstow liturgii godzin z jezyka greckiego na podstawie 'AvOoldyiov
700 8Aov éviavtod (Anthologion tu holu eniautu), Rzym 1967, 1268-1269.

2 TAMZE, 1272-1273.

13 TAMZE,
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Lepiej bytoby nam, bo to bezpieczniejsze, Dziewico, zachowac pelne
bojazni milczenie. Trudnym tez zadaniem jest ukladac dla Ciebie
pigkne piesni o milych dZwigkach. Dodaj nam wigc sil, Ty, ktora
jestes Matkg.

Tlumaczenie oficjalnego Mszatu (Liturgikonu) w jezyku niemiec-
kim, ktorym postuguje si¢ Katolicki Kosciot bizantyjski w obszarze jezyka
niemieckiego, ostatnie zdanie ttumaczy inaczej: Dodaj nam wigc sif, Ty,
ktora jestes naszg Matkg*®. Tekst grecki pozwala na taka interpretacje
tego zdania. Pojawia si¢ tu zatem nowy aspekt maryjny — Matki Bozej
jako Matki calego Kosciota.

Motywy dziewictwa Bogurodzicy, Jej wyjatkowej pozycji oraz przy-
jecia od Niej przez Syna Bozego ludzkiego Ciala przewijaja sie w dalszej
czeSci jutrzni, w stychach do psalméw pochwalnych (Ps 148-149)%.
Pierwszy stych podkresla nieporéwnywalng z zadnym stworzeniem wy-
jatkowa pozycje Maryi Dziewicy, w ktorej fonie wcielit sie Syn Bozy:

Gdy Chrystus sig rodzi, Dziewica zasiada na tronie, nasladujgc
Cherubinow, podtrzymujgca na swym lonie wcielone Stowo Boze.

Na ten sam motyw zwracajg uwage nast¢pne stychy:

Podobalo si¢ Ojcu, aby Stowo stalo si¢ Cialem i Zeby Dziewica
porodzita Boga Weielonego (drugi stych).

Dwa kolejne stychy psalméw pochwalnych wprowadzajg nowy tytut
Bogurodzicy, nazywajac Ja Matka Zbawiciela:

Bogurodzico, Dziewico, ktéra porodzilas Zbawiciela i zniszczylas
klgtwe Ewy, poniewaz stalas si¢ z woli Ojca Matkg podtrzymujgcg
na swym lonie weielone Stowo Boze (trzeci stych).

Pojdicie, ospiewumy Matke Zbawiciela [...], Dziewice (czwarty stych).
W kazdym stychu jest tytut Bogurodzicy — Dziewica, a ostatni z nich

bardzo mocno akcentuje bezwzgledne Jej dziewictwo: zaréwno przed
narodzeniem Chrystusa, jak i po Jego narodzeniu:

' Liturgikon. Messbuch der byzantinischen Kirche, Recklinghausen 1967, 741.
1S TAMZE, 1274. Stychy przypominaja antyfony do psalméw jutrzni w liturgii godzin
Koéciota zachodniego (laudesy).



Pojdicie, ospiewujmy Matke Zbawiciela, Dziewice po urodzeniu
[...]. Wyspiewujmy wraz z Gabrielem i z pasterzami wwielbiajmy,
wolajgc: Bogurodzico, mddl sig do Tego, ktory z Ciebie sig weieli,
aby nas zbawil.

Teksty Mszy $w. nie wnoszag nowych motywéw maryjnych. Poza
wzmiankami o Matce Bozej, ktore wystepuja w kazdej Mszy $w., ory-
ginalny jest tylko kontakion'® oraz hymn maryjny po epiklezie w mo-
dlitwie eucharystycznej (anaforze). W kontakionie aspekt maryjny ma
pierwsze zdanie: Dziewica rodzi dzis Tego, kiory jest ponad wszystkimi
bytami'. Zwyczajny za$ hymn maryjny zastepuje w tym dniu dziewigta
piesh kanonu jutrzni.

3. Matka Boza w ikonie Bozego Narodzenia

Ikona jest nieodlgcznym ele-
mentem liturgii Bozego Narodzenia
w KoSciele bizantyjskim. Kosciét bi-
zantyjski nie zna w swojej tradycji
stajenki betlejemskiej, jak jest to przy-
jete w Kosciele zachodnim. Miejsce
stajenki zajmuje ikona Bozego Naro-
dzenia. Tkona nie ma funkgji estetycz-
nej, chociaz moze by¢ bardzo piekna.
Nie wystawia si¢ jej tylko po to, aby
upiekszata uroczystosé, lecz spetnia
ona wazng funkgcje teologiczng. Kaz-
da ikona ma symboliczne znaczenie,
a zasadniczg jej funkcja jest stuzba
wierze. Ikona ma prowadzi¢ do Boga
i przyblizy¢ tresci zawarte w Pismie Swietym oraz w tradycji. Jest ona
zapisang ksiega prawd objawionych. Prawda wyrazona w ikonie nadaje
jej znamie pickna. Ikona jest nie tyle pickna jako dzielo sztuki, ile raczej
ze wzgledu na zawarta w niej prawde!®.

Ikona reprezentuje i uobecnia wydarzenia, ktére przedstawia, po-
dobnie jak ksiega Ewangelii uobecnia stowa i wydarzenia z zycia Jezusa.

16 Jest to krétka piesn liturgiczna na cze$¢ Swieta, Swietego lub tajemnicy dnia, wskazu-
jaca przewodnie myS$li nabozenistwa. Por. A. ZNOSKO, Maly sfownik..., 154.

17" AvBoAdyiov..., 1268.

18 P EVDOKIMOV, Prawosiawie, Warszawa 1986, 227.
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W Ewangelii to uobecnienie nastepuje przez stowo, natomiast w ikonie
przez linie, kolory i napisy. Napis ma tu zasadnicze znaczenie, podobnie
jak imi¢ w Biblii. Napis na ikonie nie jest tylko zwyklym podpisem,
znakiem rozpoznawczym, lecz Srodkiem komunikujacym istotne tresci.
Ikona przypomina obecno$¢ Boga, Chrystusa, Bogurodzicy i postaci
$wietych, uobecnia wydarzenia biblijne lub z zycia swietych®.

Ikony uroczyscie sie poswieca, najczesciej w zwigzku z liturgia Eu-
charystii oraz intronizuje. Przed ikonami palg si¢ lampki oliwne lub
$wiece na znak czci oraz jako symbol présb zanoszonych do Chrystusa,
Bogurodzicy lub $wietych. Ikonom oddaje sie poklony i catuje na znak
czci oraz mitoSci. Podczas sprawowania obrzedéw liturgicznych ikony
sa okadzane, noszone w procesjach. Ikonom oddaje sie poklon i catuje
na znak czci i mito$ci®. Ikony Chrystusa i Matki Bozej naleza do kano-
nu urzadzenia $wigtyni. Ikona Chrystusa umieszczona jest w ikonosta-
sie, po prawej stronie (patrzac na oltarz), a ikona Matki Bozej po lewej
stronie ikonostasu?!. Natomiast na pulpicie przed ikonostasem znajdu-
je si¢ ikona patrona $wigtyni lub uroczystosci. W okresie Bozego Naro-
dzenia umieszcza sie tam ikone Bozego Narodzenia. Jest ona wykonana
wedlug stalego kanonu (schematu), choé artysci piszacy?? ikony w roz-
ny sposdb interpretujg szczegdly tego kanonu.

Ikony Bozego Narodzenia majg napis ,,Narodzenie Pana Naszego
Jezusa Chrystusa”. Przedstawiajg one Bogurodzice najczesciej w pozydji
lezacej, czasem kleczacej, lecz zawsze przed grota, wewnatrz ktore;j,
w zlobie, lezy Dzieci¢ Jezus. Dziecie Jezus znajduje sie w centrum kom-
pozycji, doktadnie w §rodku przeciecia sie linii poziomej i pionowe;.
Grota jest ciemna, lecz oSwieca ja Chrystus, ktory jest Swiatlem $wiata.
Matka Boza odpoczywa w postawie lezacej na duzym tozu, okrytym
czerwonym aksamitem. Kolor czerwony jest barwa krwi, ktorg Pismo
Swiete traktuje jako zasade zycia. Czerwiefi na ikonie symbolizuje wiec
dynamiczny rozwdj zycia. Wskazuje takze na godno$¢ krolewska. Kolor
ten w ikonie Bozego Narodzenia podkresla, ze Bogurodzica jest Matka
Kréla — Chrystusa. Odwrécone od Dzieciecia oblicze, powaga i zadu-
ma wskazujg, ze zna Ona dobrze proroctwa zapowiadajgce meczenstwo
i $Smier¢ Jej Syna (por. Iz 52, 13-53). Zaduma Matki Bozej przypomina

19 J. CZERSKI, Pojecie, funkcja i symbolika ikony w duchowosci bizantyjskiej, w: Tkony
niewidzialnego (Opolska Bibliotek Teologiczna, 63), red. M. LIS, Z.W. SOLSKI,
Opole 2003, 75.

20N. THON, lkone und Liturgie, Trier 1979, 13.

2 P NOWAKOWSKI, Liturgiczna funkcja ikony w obrzgdku bizantyjskim, ,Liturgia
Sacra” 10(2004) nr 2 (24), 321.

22W pojeciu Kosciota bizantyjskiego ikony sie nie maluje, lecz pisze.



takze, ze Maryja zachowywala wszystkie te wydarzenia i rozwazala je
w swoim sercu (Lk 2, 19). W gdrnej czesci ikony zostaly usytuowane
wszystkie te elementy scenerii Bozego Narodzenia, ktdre sq znane z histo-
rii dzieciectwa Chrystusa w Ewangeliach (Mt 1-2 i £k 1-2). Wzbogacaja
je szczegdly zaczerpnigte z legend i apokryféw. W dolnej czesci ikony,
po lewej stronie siedzi zamyslony Jozef, ktory nie rozumie wydarzef,
ktorych jest Swiadkiem. Jakis pasterz (by¢ moze krél Dawid) lub prorok
Izajasz, ttumaczy Jézefowi tajemnice Bozego Narodzenia. W dolnej, pra-
wej czeSci ikony Salome i Ewa — pierwsza matka, kapig nowonarodzone
Dziecie. Ten szczeg6t ikonograficzny zostat zaczerpniety z ewangelii apo-
kryficznych. Teologia wschodnia kojarzy grote, w ktérej wedlug tradycji
wschodniej narodzit sie¢ Chrystus, z grotg — grobem, z ktérego wyszedt
Jezus w dniu zmartwychwstania?.

4. Swieto Boskiego macierzyfistwa

Swieto Boskiego Macierzyfistwa Bogurodzicy laczy sie Scisle z uro-
czystoScig Bozego Narodzenia, podobnie jak ma to miejsce w liturgii
Kosciota zachodniego. Kosciét bizantyjski obchodzi je zaraz w drugim
dniu $wiagt Bozego Narodzenia. Zwigzane to jest z praktyka liturgiczna,
w myS$l ktérej na drugi dzieni po wielkich $wietach wspomina sie osobe
najbardziej z tym $wietem zwigzang. Na przyktad po uroczystosci na-
rodzin Jana Chrzciciela czci si¢ jego rodzicow — Elzbiete i Zachariasza.
Wprawdzie wecielenie Jezusa Chrystusa jest wynikiem specjalnej inter-
wendji Ducha Swietego, lecz przyjat On ludzkie ciato w fonie swojej Mat-
ki, dlatego jest Ona pierwsza osoba, ktora znajduje sie przy Chrystusie.
Swieto Boskiego Macierzyfistwa Bogurodzicy ma oficjalng nazwe ,,Sy-
naksis Najswietszej Bogurodzicy?*. Kult Boskiego macierzyfistwa Bo-
gurodzicy w zwigzku ze $wietem Bozego Narodzenia datuje si¢ juz od
pierwszych wiekow chrzescijanistwa®. Poczatkiem za$ osobnego $wieta
byta na przetomie VI/VII w. praktyka nabozenstw stacyjnych do miej-
sca na trasie Jerozolima — Betlejem, gdzie wedlug dawnej tradycji Mat-
ka Boza miala w drodze do Betlejem odpoczywac?. Poczatkowo bylo

3 s KPUXOBELBKUMH, Bozocnos’s ma dyxosnicme ixonu, Jpsis 2002, 146-147.

24 Stowo ,,synaksis” dostownie ,,zgromadzenie” (stowiafiskie: sobor) jest okre§leniem
zgromadzenia liturgicznego. Poczatkowo odnosito si¢ wyltacznie do liturgii katechu-
mendw (liturgia stowa), a od Il w. rowniez do liturgii Eucharystii (liturgia wiernych).
Por. K. ONASCH, Liturgie und Kunst..., 346.

25 10.51. KATPIH, ITisuaii ceiti 06pso. JTimypeitinuii pix Ypaincwroi Kamonuywioi Lepxeu,
Tirol 1992, 320.

26 K. ONASCH, Liturgie und Kunst..., 346-347.
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to Swieto lokalne Kosciota w §wiagtyni poswieconej Jej czci na Blacher-
ni w Konstantynopolu, lecz Sob6r Konstantynopolitaiiski w 691 r. roz-
szerzyl te uroczysto$¢ na caly Kosciot bizantyjski i ustalit jego date na
26 grudnia?’.

Swieto Boskiego Macierzyfistwa Bogurodzicy ma niewiele wlasnych
tekstow liturgicznych. W Liturgii godzin i we Mszy $w. wystepuja prawie
wylacznie teksty z oktawy Bozego Narodzenia, w ktorych pojawiaja sie
te same motywy maryjne, co w dzieni Bozego Narodzenia®®. Oryginalny
jest natomiast kontakion dnia®:

Zrodzony przed jutrzenkg od Ojca, bez matki, dzis na ziemi przyjgl
cialo od Ciebie, bez Ojca. Dlatego gwiazda zwiastuje medrcom dobry
nowing. Aniolowie zas z pasterzami wychwalajg, Pelna laski, Tego,
ktdregos porodzita.

W kontakionie pojawia sie okreslenie Bogurodzicy pisane od wielkiej
litery Keyoorrwuevy) (Kecharitomene), co wskazuje, ze liturgia rozumie to
okreslenie jako jedno z imion Matki Bozej*. Stowo xeyaortwpewy wystepuje
w Pismie Swietym tylko jeden raz, a mianowicie w opowiadaniu Fukasza
o zwiastowaniu narodzin Chrystusa. Archaniot Gabriel pozdrawia w ten
sposob przyszla Matke Mesjasza (Lk 1, 28). Przeklad tacifiski gratia ple-
na, za ktérym idzie polskie thumaczenie ,,pelna taski”, nie oddaje dobrze
sensu greckiego pojecia. Jest to bowiem grecki imiestow w formie biernej
czasu przeszlego, dokonanego (perfectum passivi) od czasownika yoortow
= obdarza¢ taska, napetnia¢ taska. Forma ta w jezyku greckim wskazuje
na czynno$¢ przeszla, dokonana, ktdrej skutki trwaja. ,taska” oznacza
zyczliwos§é, taskawosé, wybranie, dar pieknosci, wdziek. Keyaorrwpewn
oznacza zatem, ze przyszla Matka Syna Bozego jako ,,wypelniona tasky”
posiada wszystkie te cechy w sposdb staly i doskonaty?!.

W liturgii Mszy $w. akcenty maryjne ma prokimenon®2, Ewangelia
i hymn ku czci Bogurodzicy w modlitwie eucharystycznej. Prokimenon

27 Y0 5. KATPIU, ITisuaii csiii 06psio. ..

28 W terminologii Ko$ciota bizantyjskiego oktawa §wieta okreslana jest jako peBéogtio
= dziefi poSwigteczny.

2 "AvBoloyiov..., 1278-1279.

30 Jako imie wlasne Matki Bozej rozumie to stowo M. Rosik, zob. Teologia Nowego
Testamentu, t. I: Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie (Bibliotheca Biblica),
red. M. ROSIK, Wroctaw 2008, 291.

31 J. CZERSKI, Jezus Chrystus w swietle Ewangelii Synoptycznych (Opolska Biblioteka
Teologiczna, 42), Opole 2000, 38. Znaczenie ,,wypelniona taska” maj takze starozyt-
ne przeklady starotacifiskie (gratificata) i starostowianisko-cerkiewne (draazodamias).

32 Prokimenon znaczy dostownie: to, co znajduje sie przed czyms. S3 to wersety psalméw
utozone w formie antyfony, podobnie jak psalmy responsoryjne w liturgii rzymskiej.
Pierwotnie $piewano cale psalmy. Por. K. ONASCH, Liturgie und Kunst..., 312.



sklada sie z trzech wersow Magnificat: tk 1, 46-48, w kt6rych dominuje
motyw uwielbienia Boga za wyniesienie Matki Stowa Bozego w opozy-
gi do Jej pokory i unizenia. Ewangelia $wieta opowiada za$ o ucieczce
Swietej Rodziny do Egiptu (Mt 2, 13-23). Motyw Bogurodzicy Matki
podkresla z kolei hymn maryjny w anaforze, ktorym jest irmos drugiego
kanonu jutrzni Bozego Narodzenia.

Ks. prof. dr hab. Janusz Czerski
Wydzial Teologiczny UO (Opole)

ul. Bramy Grodkowskiej §
PL - 48-300 Nysa

e-mail: jcz@uni.opole.pl

Theotokos nella liturgia bizantina
del Natale del Signore

(Riassunto)

La mariologia della Chiesa bizantina ha un carattere pin liturgico che dogmatico.
La teologia orientale prima di tutto contempla e vive il mistero di Maria e lo fa nel-
I’azione liturgica. Il fondamento del culto mariano ¢ la divina maternita di Maria per
questo il culto mariano bizantino ha un carattere cristologico. Si concentro non sulla
persona di Maria ma principalmente sulla Persona di Gest, di cui Maria & Madre.

Larticolo ¢ stato strutturato in questo modo: 1) La Madre di Dio nei testi litur-
gici della nativita di Gest; 2) Maria nell’icona del Natale; 3) La Festa della Divina

Maternita.

Bogurodzica w liturgii bizantyjskiej Bozego Narodzenia

~
(O
—~—



MARYJA W CELEBRACJI NARODZENIA PANSKIEGO

—~
[
[\

niniejszym artykule zatrzymamy si¢ nad jednym z istotnych
komponentéw bizantyisko-ruskiej ikonografii Bozego Narodzenia
—nad postacig Maryi. Punktem wyjscia bedzie ujecie kanoniczne tej sceny,
uksztattowane w koficu pierwszego tysiaclecia w wyniku wielowiekowej
ewolugji zapoczatkowanej w sztuce katakumb. Kanoniczne przedstawienie
Bozego Narodzenia jest wyrazem refleksji teologicznej nad tajemnicg
wcielenia. Sprobujemy przesledzié, w jaki sposéb przedstawienie
postaci obecnej w tej scenie Maryi odzwierciedla teologie Kosciota
ortodoksyjnego dotyczacy Jej roli w dziejach odkupienia. Nastepnie na
wybranych przykiadach przeSledzimy niektore aspekty ewolugji tegoz
kanonu w epoce postbizantyfiskiej pod wplywem nowozytnej ikonografii
zachodniej i zwigzang z tym przemiane obrazowania postaci Maryi. Na
koniec sprobujemy zastanowic sie, jakie sg teologiczne konsekwencje
owej ewolugji w odniesieniu do postaci Bogurodzicy.
Badania nad ikonografig Bozego Narodzenia rozpoczely sie po-
nad sto lat temu, réwnocze$nie
Ks. Michat Janocha w Niemczech iW Rosji.. W 1890
roku Max Schmid ogtosit w Stutt-
garcie pierwsze studium ikonogra-

Maryja ficzne, oparte na licznych przykla-
W bizantyﬁsko-ruskiej dach sztuki zaréwno zachodnio-,

. . jak i wschodnioeuropejskiej’.
lkonogfaﬁl Cztery lata p6zniej skromniejszg
Boiego Narodzenia prac¢ bazujaca na przyktadach
starozytnych i Sredniowiecznych

i%‘g%ggﬁli MATER opublikowat Ferdinand Noack?.
’ W 1892 roku ukazata si¢ w Pe-
tersburgu monumentalna praca

Mikotaja Pokrowskiego poSwiecona ikonografii scen ewangelicznych
w sztuce bizantyniskiej i ruskiej, w ktorej osobne obszerne rozdzialy zo-
staly poSwiecone scenom Bozego Narodzenia oraz Poktonu Pasterzy?,
aw latach 1914-1915 zostata wydana obszerna Ikonografia Bogomatieri
Nikotaja Kondakowa®*. Syntetyczne wyniki badan zawierajg leksykony

! M. SCHMID, Die Darstellung der Geburt Christi in der bildenden Kunst, Stuttgart
1890.

2 F.NOACK, Die Geburt Christi in der bildenden Kunst bis zur Renaissance, Darmstadt
1894.

3 H. TIOKPOBCKIW, Esarceric 6v navsmuuxaxs ukonogpagin npeumyujecmsentio susanmisiccuxs
u pyecrxs, C. Tlerepbyprs 1892. Boze Narodzenie: s. 48-98. Poklon Pasterzy: s. 113-136.

* H.T1. KOHAAKOB, Hxorogpagpus Boeomamepu, t. 1-2, C. Tlerepbyprs 1914-1915 (reprint:
Mocksa 1998), Boze Narodzenie: t. 1: s. 27-28, 585-59, 194, 198, 208, 209, 212,
216-218, 227, t. 2: s. 420, 434-435; Poklon Pasterzy i Trzech Kroli: t. 1: s. 28-30,
36-42,111-114, 198-199, 203-20S5, 212, t. 2: s. 324, 420, 435.



ikonograficzne - w zakresie sztuki zachodniej Louisa Réau’, Karla
Kiinstlego®, Gertrudy Schiller” i Engelberta Kirschbauma?, za$ sztuki
bizantyniskiej: Reallexikon zur Byzantinischen Kunst Klausa Wessela’,
aw skroconej i uproszczonej wersji m.in. The Oxford Dictionary of
Byzantium™. W sztuce polskiej Sredniowieczng ikonografie tematu
opracowal Zdzistaw Kli§"'. Wschodnia ikonografia Bozego Narodzenia
byta m.in. tematem artykutu Lafontaine-Dosogne'?, oraz obszernej mo-
nografii Georgesa Drobota pisanej z pozydji teologa'3. Od ostatniego
dziesieciolecia XX wieku ukazato sie wiele nowych publikacji na ten
temat. W przewazajacej mierze s one podsumowaniem dotychczaso-
wych wynikow badan'®. Boze Narodzenie w ramach ikon $wigtecznych
na terenie panstwa polsko-litewskiego jest przedmiotem badan autora
niniejszego artykutu®.

1. Ikonografia bizantynska
Ikonografia Bozego Narodzenia ksztaltowata si¢ w pierwszych wie-

kach chrzescijafistwa rownolegle do refleksji teologicznej nad mysterium
Incarnationis, wyrazajacej sic w orzeczeniach pierwszych soboréw po-

5 L. REAU, Iconographie de Lart Chrétien, t. 2, cz. 2, Paris 1957, 213-255.

¢ K. KUNSTLE, Ikonographie der Christlichen Kunst, t. 1, Freiburg im Breisgau 1928,
344-365.

7 G. SCHILLER, Ikonographie der christlichen Kunst, t. 1, Giitersloh 1966, 69-98 +
3 krolowie: s. 105-123.

$ E. KIRSCHBAUM, Lexikon der Christlichen Ikonographie, t. 2, Rom-Freiburg-Basel-
Wien 1970, szp. 86-120.

® Reallexikon zur Byzantinischen Kunst, herausgegeben von Klaus Wessel, t. 2, Stuttgart
1971, szp. 637-662 (Geburt Christi, opr. Glinter Ristow).

10 The Oxford Dictionary of Byzantium, opr. A.P. Kazhdan, A.M. Talbot i in., t. 2,
Oxford University Press, New York-Oxford 1991, 1439-1440.

7. KLIS, Temat BoZego Narodzenia w polskiej sztuce sredniowiecznej, Krakéw
1994.

12 LAFONTAINE-DOSOGNE, Les représentations de la Nativité du Christ dans lart
de I’Orient chrétien, w: Miscellanea codicologia F. Masai dicata, ed. L. COCKSHAW
iin, t. 1, Gand 1979, 11-21.

13 G. DROBOT, Icone de la Nativité (Spiritualité Orientale nr 15), Abbaye de
Bellefontaine 1980.

14 G. GHARIB, Le icone di Natale. Storia e culto, Roma 1995; G. PASSARELLI, Icone
delle dodici grandi feste bizantine, Milano 1998, 85-108.

15 M. JANOCHA, Spotkanie Wschodu i Zachodu. Boze Narodzenie w polskim i ruskim
malarstwie nowozytnym na kresach Rzeczpospolitej, w: Oblicza Wschodu w kultu-
rze polskiej, red. G. KOTLARSKI, M. FIGURA, Poznan 1999, 467-479; TENZE,
Epifania w ikonografii postbizantyriskiej, w: Obraz Boga Ojca w kulturze, red. M.
OLDAKOWSKA-KUFLOWA, U. MAZURCZAK, Lublin 2000, 365-395 + tab. 1-
10; TENZE, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne w dawnej Rzeczypospolitej.
Problem kanonu, Warszawa 2001, 217-252, fot. 69-98. Tam szczeg6lowa bibliografia
przedmiotu.
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wszechnych, a takze w liturgii $wieta, ktore
wprowadzone na Zachodzie w IV wieku,
dwa wieki p6zniej zostalo przyjete przez cale
chrzescijanstwo. Uformowany w wyniku tej
ewolucji na kofcu pierwszego tysigclecia
w Bizangjum kanoniczny wizerunek Bozego
Narodzenia stanowi synteze tresci biblijno-
dogmatycznych, reminiscengji liturgicznych
oraz watkéw apokryficzno-legendarnych
(fot. 1), Jego osrodkiem jest skalista gora

(Fot. 1) Boze Narodzenie,

warsztat pskowski (?), z grota malowang w kolorze glebokiej czer-
kon. XV/ pocz. XVI w., : s . . .

Moskowa, Paistwowe ni, w ktore] spoczywa polozone w zlqble
Muzeum Historyczne. Dziecigtko w powijakach. Owa gora jest

gora mesjanska, a zarazem eschatologiczna,
o ktorej mowi lzajasz: Stanie sig na koricu
czasow, ze gora swigtyni Pariskiej stanie mocno na wierzchu gor i wystrzeli
ponad pagorki. Wszystkie narody do niej poplyng, mnogie ludy pdjdg
i rzekng: «ChodZcie, wstgpmy na Gore Pariskg» (Iz 2, 2-3a). Na wielu
przedstawieniach gora posiada dwa wierzchotki, symbol dwoch natur
— Boskiej i ludzkiej, potaczonych w Osobie Chrystusa.

Jaskinia nawigzujaca bezposrednio do historycznej groty narodze-
nia Paniskiego w Betlejem stanie sie z czasem grotg mistyczng, otchtanig
$mierci, biblijnym szeolem-hadesem, symbolem $wiata pograzonego
w mroku po upadku grzechowym i oczekujacym na Odkupiciela. Z takiej
groty Jezus przywroci do zycia zmarfego Lazarza. Do tej groty zejdzie
zmartwychwstaly Chrystus na ikonie Zstgpienia do Otchtani'’”. Nad jaski-
nig $wieci betlejemska gwiazda, ktérej niebieskie $wiatto, rozszczepione
na trzy promienie, ujawnia tajemnice Tréjjedynego Boga. Przed grota
narodzenia, na postaniu malowanym najczesciej w kolorze krolewskiej
czerwieni, odziana w maforion, spoczywa Jego Matka, Boza Rodzicielka.
To wiasnie Jej postaci przyjrzymy sie blizej w niniejszym artykule.

W kanonicznej ikonie Bozego Narodzenia spotykaja si¢ synchronicz-
nie rozne biblijne watki. Aniofowie zwiastujagcy Dobrg Nowine pasterzom
ukazuja teandryczny charakter wydarzenia w Betlejem. Pasterze - repre-
zentanci Izraela - ewokuja Tego, kt6ry nazwie siebie Dobrym Pasterzem.

16 Icone russe dal Vaticano a Genova. Cento capolavori dai musei della Russia, red. F.
Di PALMA, A. LAGANA, Roma 1989, kat. 93, fot. s. 85.

7 M. JANOCHA, Migdzy Wschodem i Zachodem. Przemiany nowozytnego malarstwa
ikonowego na kresach wschodnich na przykladzie tematu Przemienienia Pariskiego
i Zstgpienia do Otchlani, w: Sztuka pograniczy Rzeczypospolitej w okresie nowozyt-
nym od XVI do XVIII wieku, red. A.J. BARANOWSKI, Warszawa 1998, 256-275.



Trzej medrcy ze Wschodu zmierzajacy do Betlejem nie tylko symbolizuja
narody poganskie podazajace do Swiatta Ewangelii, ale rowniez anty-
cypuja trzy niewiasty idgce do grobu na ikonie Zmartwychwstania'®.
W grocie obok zt6bka widnieja dwa zwierzeta: wot i osiol, w nawig-
zaniu do symbolicznej interpretacji proroctwa Izajasza (Iz 1, 3; Hab.
3, 2 /LXX/): Wot rozpoznaje swego pana i osiol 216b swego wlasciciela.
Izrael na niczym sig nie zna, lud mdj niczego nie rozumie... Na dole
ikony widniejg zwykle dwie sceny. Jedna o charakterze apokryficznym
- rozmowa Jézefa z pasterzem', i druga o wymowie sakramentalno-li-
turgicznej - kapiel Dziecigtka (forma basenu z wodg ewokuje zar6wno
chrzcielnice, jak i kielich mszalny).

Ikona Bozego Narodzenia jest emblematycznym miejscem spotkania
trzech nurtéw, ktére przez wieki ksztattowaly poboznos¢ i ikonografie
chrzescijaniska. Sq nimi: Biblia, tradycja apokryficzna oraz liturgia®.
Dogmatyczne przestanie ikony Georges Drobot proponuje odczytaé
w kontekscie nicejsko-konstantynopolitariskiego symbolu wiary: Wie-
rze... w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego Jednorodzonego... (napis nad
Dziecigtkiem), Bg z Boga, Swiatlos¢ ze Swiatlosci (niebo i gwiazda),
Bég prawdziwy z Boga prawdziwego... (aureola wokot glowy Chrystusa
z inskrypcja OQH), ktéry dla nas ludzi (pasterze i medrcy) i dla naszego
tbawienia zstgpil z nieba i za sprawg Ducha Swigtego (trbjpromieniste
swiatlo z nieba symbolizujace Trojce Swieta) preyjgl ciato z Maryi Dzie-
wicy (Matka Boza w centrum kompozycji, z podpisem MP OY,, z trzema
gwiazdkami na maforionie) i staf si¢ czlowiekiem... (kapiel Dziecigtka)....
Ukrzyzowany rowniez za nas pod Poncjuszem Pilatem, zostal umeczo-
ny i pogrzebany (ztdébek w formie sarkofagu i jaskinia nasladujaca grob
i otchlan). Radosny, Swigteczny klimat ikony jest — zdaniem Drobot’a
— zapowiedzig zmartwychwstania: I zmartwychwstal trzeciego dnia, jak
oznajmia Pismo. Wierze w jeden, swiety, powszechny i apostolski Koscicl
(pasterze i medrcy, wot i osiof — Koscidt z Zydow i pogan), wyznaje je-
den chrzest na odpuszczenie grzechow (misa nasladujgca chrzcielnice)
i oczekuje wskrzeszenia umarlych i Zycia wiecznego w przyszlym swiecie.
Amen (ztote tto — symbol nieba)?!.

8 Tradycja w III stuleciu ustalita liczbe medrcow (na podstawie ofiarowanych daréw),
a'w VI wieku nadala im imiona.

¥ 2. EVDOKIMOWV, Lart de l'icone. Théologie de la beauté, Paris 1972, 236.

20 TAMZE, 225-238.

2 G. DROBOT, Icone dl la Nativité..., 224; M. JANOCHA, ,,Symbol wiary” w ikonie,
referat wygloszony na konferencji Skfad Apostolski w ikonografii zorganizowanej
przez Instytut Historii Sztuki KUL w dniach 7-8 listopada 2008 w Lublinie (tekst
ztozony do druku).
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Postaé Maryi usytuowana jest
zwykle w geometrycznym centrum
ikony, w bezpoSrednim sgsiedztwie
Jezusa. To Ona jest najblizsza Jezusowi,
a dzieki Niemu i ze wzgledu na Niego
znajduje si¢ w centrum historii
zbawienia jako najdoskonalsza
(Fot. 2) Boze Narodzenie, miniatura, z ludzi. Jest Ona bardzo czesto

warsztat bizantyfiski, Menologion . . .
Bazylego II, 031;8 St Rzym‘?l ukazana po lewej stronie zt6bka, czyli

Biblioteka Watykariska. po prawej rece lezacego Dziecigtka,
w nawigzaniu do stéw psalmisty: Stoi
krolowa po twojej prawicy (Ps 45,
10), ktore przywotuje hymn maryjny Theotokion anastasimon (ton 4).
Maryja moze by¢ ukazana w pozydji siedzacej (fot. 2)?, pdtlezacej (fot.
3)® lub — najczesciej - lezacej (fot. 4)*. Rdzne pozy Maryi odpowiadaja
zmieniajagcym si¢ pojeciom o akcie porodzenia Dziecigcia. Od VI wieku
zaczela zwyciezaé koncepcja akcentujgca ludzka nature Chrystusa,
z lezaca postacia Maryi. Ustawienie lezacego ciala Maryi moze by¢
poziome lub ukosne.

Motyw lezacej na postaniu matki zaczerpniety jest z ikonografii
antycznej i przywoluje na mysl mit o Gei —ziemi, matce zycia. Wraz ze
sceng kapieli Dziecigtka temat ten pojawia sie w plastyce hellenistyczne;j,
a potem rzymskiej, w scenach narodzin bogoéw
lub stawnych ludzi, na przyktad Dionizosa lub
cesarza. Zreinterpretowany w ikonografii
wczesnochrzesScijaniskiej w scenie Bozego
Narodzenia zostaje zaadaptowany jako temat
ramowy ilustrujacy narodziny $wietych, na
przyklad Najswietszej Maryi Panny, gdzie
centralne miejsce zajmuje lezaca lub pdtlezaca
na tozu $w. Anna (fot. 5)%.

Na ikonie Bozego Narodzenia Ma-
ryja CZESto ma glowe OfiwréFonq oq Jezu- ot' p Bose Naro P
sa, a Jej zamySlone spojrzenie wyraza tro- | fresk, warsztat serbski,
ske i smutek. To odwrécenie Matki od ok. 1335, patriarchat
. . Lo 1, w Peé (Kosowo), kosciot
Syna kontrastuje z bliskoscig zt6bka. Akcen- Hodegetrii.
tuje dystans pomiedzy ludzka Matka

22 Vat gr. 1613, fol. 271. G. PASSARELLI, Icore..., fot. 1, 89.

2 G. PASSARELLI, Icone..., fot. 11, 90.

2 B.H. AA3APEB, Hoseopodckan uxononucs, Mocksa 1981, fot. 38; G. PASSARELLI,
Icone..., fot. 111, 91.

2 B.H. AA3APEB, Hoszopodokas uxorontice..., fot. 19.



i Bozym Synem, ktéry podzniej
tak czesto bedzie przez Niego
podkreslany, poczawszy od pier-
wszych stow wypowiedzianych
do Maryi iJbézefa w Swiatyni
jerozolimskiej: Czemuscie Mnie
szukali? Czyz nie wiedzieliscie, ze

A so powinienem by¢é w tym, co nalezy
(Fot. 4) Maryja, fragment ikony Boze- do mego Ojca? (Lk 2, 49).
g0 Narodzenia, warsztat nowogrodz- Na wielu przedstawieniach
ki, 1 éw. XV w., Moskwa, Galeria i wielu p W
Trietiakowska. Maryja w charakterystyczny sposéb

wspiera glowe na dloni (fot. 6)%
—gest, ktory powrdci w scenie
Ukrzyzowania (fot. 7)%". Lidov dostrzega tu zapowiedz Kalwarii i jeden
z przejawow tgcznosci pomiedzy tajemnicg weielenia i odkupienia, tak
mocno akcentowang u Ojcéw greckich?®. Rados¢ narodzin Chrystusa
ma swoja drugg strone w postaci nuty
smutku zapowiadajacej przyszla meke
i Smieré. Podobnie w scenach Ukrzyzowania
powsciagliwy smutek rozjasnia dyskretnie
przyszta rados¢ zmartwychwstania. Jak pisze
Irina Tatarova: Bogarodzica [...] zna zaréwno
rados¢ macierzynistwa, jak bol Golgoty, widzi
Syna jako Dziecigtko i wie, Ze to Dziecigtko
jest Bogiem Przedwiecznym. Wie wszystko
o Swiecie i wszystko o nas —wie wszystko
w kazdej chwili i w Wiecznosci, jak sig czgsto | oy, 5) Narodzenie
powtarza za Solowiowem i Bierdiajewem | Matki Boskiej, warsztat

. . . 4.9 nowogrodzki, 1 pot. XIV
— 2 punktu widzenia wiecznosci®. w., Moskwa, Galeria

Na niektorych przedstawieniach bi- | Trietiakowska.

zantyfiskich Maryja zwraca si¢ w strone Syna

26 B.I. CBEHLIILIBKA-OTKOBWY, B.IT. OTKOBWY, Cainz ouna napodrux smunyis. Ykpaiicore
napoore mansgpomeo XI-XX omonims, Kuiz 1991, nr 27; M. JANOCHA, Ukrairiskie i bia-
loruskie ikony swigteczne..., 231, fot. 72.

27 J. KLOSINSKA, Icons from Poland, transl. M. Iwiniska, P Paszkiewicz, Warsaw
1989, fot. 32; R. BISKUPSKI, Ikony ze zbioréw Muzeum Historycznego w Sanoku,
Warszawa 1991, fot. 15.

28 A. LIDOV, Les motifs liturgiques dans le programme iconographique d’Axtala,
»3orpad”, Yacommc 3a cpeAmOBeKoBHY yMeTHOCT. MHCTHTYT 32 HCTOpH]y ymMeTHOCTH
20(1989) 40-42; H. MAGUIRE, The Depiction of Sorrow in Middle Byzantine Art,
»Dumbarton Oaks Papers” 31(1977) 1261 132.

2 1. TATAROVA, lkona miejscem spotkania. Ikona i artysta, w: Dziedzictwo chrzesci-
jariskiego Wschodu i Zachodu. Migdzy pamigciq i oczekiwaniem, red. U. CIERNIAK,
J. GRABOWSKI, Czestochowa 2006, 261-262.
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(por. fot. 2). W stichirze idiomelonu niesz-
poréw wigilijnych wyczuwa si¢ juz rados¢
nadchodzacego triumfu: Raduyj sig, groto: oto
rzeczywiscie zbliza sig Baranka niosgc w fonie
Chrystusa. Zlobie, przyjmij tego, ktory swoim
stowem wwalnia nas smiertelnych od naszej
bezrozumnosci. Pasterze, kiorzy czuwacie,
) } bgdicie swiadkami ogrommnego cudu. I wy,
(Fot. 6) Boze Narodzenie, . R .. . .
AT —— Magowie Perscy, ofiarujcie Najwyzszemu
ski, kon. XVI w., Lw6w, Wiadcy zloto, kadzidlo i mirre. Albowiem Pan
Muzeum Narodowe. .. g . S g
poprzez Matke Dziewice uczynit si¢ widzial-
nym. Matka pochylona przed Nim oddaje Mu
czesc jak niewolnica, mowigc: Jak poczgles si¢ we mnie, i jak zrodziles,
moj Zbawicielu i mdj Bozes>
Poczawszy od VII w., poczatkowo na przedstawieniach pochodzenia
palestyniskiego, na maforionie Maryi pojawiajg si¢ trzy mate krzyzyki,
poiniej przeksztalcone w gwiazdki. Ich symbolike objasnia $w. Jan
Damascenski: Dziewica przed porodem, Dziewica podczas porodu,
Dziewica po porodzie, jedyna zawsze Dzie-
wica duszg, duchem i ciatlem?'. Istotng role
odgrywa podpis MP ©Y, bedacy skrotem
stéw Myric Geov - Matka Boga. Nawigzuje
on do tytutu Maryi Theotokos, ogloszonego
uroczyScie na Soborze Efeskim w 431 roku.
Matka Boza lezy na postaniu w kolo-
rze szkartatu lub purpury. Purpura jest ko-
lorem krélewskim, bedacym aluzjg do Fot.7)Maryja, fragment
krolewskiego rodu Dawida, z ktérego Ma- | ikony Ukrzyzowania
ryja sie wywodzila, a takze do krélewskiej ;Sr‘s’;i;‘t“zéghggrﬂxakﬁ)&l
godnosci Tego, ktérego poczeta. Purpurowy | ski, pocz. XVI w, Sanok,
kolor postania ma konotacje zwiazane | Muzeum Historyczne.
z bizantyfiskim dworem cesarskim. Cesarz
poprzez ryt namaszczenia uwazany byl za pomazanca Bozego, zastepce
Chrystusa na ziemi i glowe KoSciola. Poréd nastepcy tronu odbywat sie
zwykle w specjalnej komnacie patacu cesarskiego w Konstantynopolu,
ktorej Sciany byly obite purpura, totez cesarzowi nadawano tytut Por-
firogenetos, czyli ,,urodzony w purpurze”.

30 Stichira idiomelor}u, wg. G. GHARIB, Le icone di Natale..., 43.
31 JAN DAMASCENSKI, Homilie o blogostawionej Dziewicy 57, 5 (por. 1z 7, 14; 11,
1). Cyt. za G. PASSARELLI, Icore..., 97-98.



Motyw purpury pojawia sie takze

w ikonografii Zwiastowania. Teksty apo-
kryficzne - Protoewangelia Jakuba (Prot-
EwJk XI), Ewangelia Pseudo-Mateusza (PsMt
IX) oraz Ormianska Ewangelia Dziecifistwa
(EwDzOrm IV;8 - V,9) - opowiadajg o dwdch
zwiastowaniach aniola. Przed pierwszym zwia-
. stowaniem Maryja przedla szkarlat, zas pod-
(Fot. 8) Maryja, fragment czas drugiego purpure, wylosowang niegdy$

ikony Zwiast ia, .
e z rak kaptana (fot. 8)32. Tkanie oznacza

XVII w, Livorno, Vene- w jezyku biblijnym ksztaltowanie ciata (Ps
rabile Archiconfraternia

della Purificazione.

139, 13). Ze szkarlatnej i purpurowej nici
miata by¢ utkana zastona w $wiatyni Jerozo-
limskiej, oddzielajaca miejsce Swiete Swietych,
ta sama, ktora rozdarfa sie na dwoje w momencie $mierci Chrystusa
(Mt 27, 51). List do Hebrajczykéw postrzega owa zastone jako symbol
Ciata Chrystusa: Mamy wigc, bracia, pewnosc, iz wejdziemy do Miejsca
Swietego przez krew Jezusa. On nam zapoczgtkowal droge nowg i Zywg,
przez zaslong, to jest przez cialo swoje (Hbr 10, 20). W tym duchu ro-
zumieli 6w znak Ojcowie Kosciola, m.in. Proklus i $w. Jan Chryzostom?.
Czerwien nici w ikonie Zwiastowania, podobnie jak czerwien postania
w ikonie Bozego Narodzenia, zapowiada takze przelang na krzyzu krew,
o ktérej wspomina cytowany List do Hebrajczykow. Krdlewska purpura
Emmanuela, ktorg jest jego ciato, byla utkana w Twoim lonie, najczystsza
Drziewico i Bogarodzico - glosi wielki kanon $w. Andrzeja z Krety*. Jan
Damascenski interpretuje purpure jako symbol Ciata Chrystusa: Z Dzie-
wicy narodzil sig krol chwaty, przyodziany w purpure swego ciala®.

Czerwien postania Maryi lezacej u podn6za gory moze takze ewoko-
waé Mojzeszowa wizje krzewu gorejacego na Synaju, interpretowang
w patrystyce jako zapowiedz dziewictwa Matki Bozej. Albowiem w nim
dostrzegamy tajemniczg zgode Dziewicy, przez ktorej porod przyszlo na
Swiat swiatlo Boze. Ono nie naruszylo krzewu, z ktérego wychodzilo,
tak, jak porod nie wysuszyl kwiatu jej dziewictwa’.

2 G, PASSARELLL Icore..., fot. VI, 158-159.

33 MIGNE, Patrologia Graeca (dalej: PG) 85, 433 i PG 63, 139.

3% Oda 8. Cyt. wg E. FRITSCH, Parole pour les yeux. Clés pour les icones des fétes du
Seigneur et de la Meére de Dieu, Paris 1985, 61.

35 JAN DAMASCENSKI, Homilie o blogostawionej Dziewicy 55, 4. Cyt. wg G.
PASSARELLLI, Icore..., 98.

36 GREGOIRE DE NYSSE, La vie de Moise ou Taité de la perfection en matiére de
vertu, wstep, opr. i tl. J. Daniélou (,Sources Chrétiennes”, 1), Paris 1968, II, 21,
119; PG 44, 332D (tt. ML].).
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Maryja spoczywajaca na czer-
wonym postaniu w scenie Bozego
Narodzenia ewokuje szereg skojarzen
ikonograficznych i teologicznych.
Na podobnym czerwonym posta-
niu, w bardzo podobnej lezacej po-

(Fot. 9) Anapeson (Niezasypiajace

Zycji: Z glOWé} wsparta na dtoni oko), ikona z monasteru §w. lovana

ukazywany jest takze sam Chrystus Bigorskiego, warsztat macedoriski,
1 pot. XVII w., Skopje, Muzeum

Macedonii.

jako Mlodzieniec w scenie Anape-
son, zwanej w tradycji stowianskiej
Heépemannoe oxo - Czuwajace oko
Chrystuysa (fot. 9)*’. Ten symboliczny temat, popularny w sztuce
po6znobizantyfiskiej i postbizantyniskiej, przywotuje tajemnice meki
i Smierci Chrystusa, a zarazem Jego chwaly?®.

Tak jak zt6bek jest nie tylko znakiem poczatku, ale i kofica ziem-
skiego zycia Chrystusa, tak motyw purpurowego postania z lezacg na nim
Maryja powraca na wielu ikonach Jej Zasniecia, szczegdlnie w malarstwie
staroruskim XIV i XV wieku (fot. 10)¥.

Kanoniczna ikona Bozego Narodzenia stanowi organiczng calosé,
w ktérej wszystkie elementy sg ze sobg wzajemnie powigzane siecig
wielowarstwowych znaczen. Koncen-trujg siec one na Osobie Chrystusa,
ale droga do Jego groty prowadzi poprzez Maryije. I tak skalista géra moze
by¢ obrazem samej Bogurodzicy, ktorg wybral Bog tak, jak ongi$ wybrat
gore Syjon, kiérg umilowal (Ps 78, 68). Albowiem poprzez Nig — pisze
§w. Jan z Damaszku - bez udziatu
reki ludzkiej, Chrystus zapragngt sig
odlgczyé, On — kamiern wegielny, On
—jedyna osoba, ktora zbliza to, co
odlegle, béstwo i czlowieczeristwo,

(Fot. 10) Maryja, fragment ikony aniolow i ludzi, oraz jednoczy pogan
Zasniecia Najswigtszej Maryi Panny, . . _
warsstat twerskd, 2 pol. XV v, Mo. 2 Izraelem wedlug ciala w jeden Iz.
skwa, Galeria Trietiakowska. rael duchowy*. Otoczeni barankami

pasterze Spiewaja Maryi w Akatyscie:

37 V. POPOVSKA-KOROBAR, Icons from the Museum of Macedonia, Skopje 2004,
fot. 95 (oznaczenie bigdne 94), kat. 95, 280.

3% A. SULIKOWSKA, ,, Zycie spi, a pieklo driy z trwogi”. Czuwajgce oko Chrystusa jako
wyobrazenie meki i chwaly Zbawiciela w ikonografii staroobrzedowcéw, w: Chrystus
wybawiajgcy. Teologia swigtych obrazéw, red. A. NAPIORKOWSKI OSPPE, Krakéw
2003, 185-202.

3 AM. EBCEEBA, M.A. KOUETKOB, B.H. CEPI'EEB, 2Kusonucs dpesrei Togpu, Mocksa
1983, fot. 53.

40 GIOVANNI DAMASCENO, Omelie sulla beata Vergine, red. A. CACEFFQ, Alba
1973, nr 61 (cl. M.J.).



Witaj, Matko Baranka i Pasterza (ikos 4)*. Betlejemska gwiazda i schodzacy
z nieba troisty promiefi — symbol Chrystusa i Tréjcy Swietej, maja takze ko-
notacje maryjne. Akatyst pozdrawia Maryje stowami, ktére wklada w usta
Medrcow: Witaj, Matko Guwiazdy niezachodzgcej, Witaj, promieniu dnia
mustycznego, [...] Witaj, oswiecajgca wyznaw-
c6w Trdjey Swietej (ikos 5).

2. Ikonografia postbizantynska

W epoce postbizantyfiskiej, pod wply-
wem nowozytnej ikonografii zachodnie;j,
dokonuje si¢ znamienna ewolucja tematu

oy

(Fot. 11) Boze Narodze- Bozego Narod.zer.lia.' Mistyczna gora z cie'—
nie, ikona z Malnowa, mng grota zamienia si¢ pod wplywem franci-
warsztat zachodnioukraif- R . .

ki, 4 éw. XVI w,, Lwow szkanskiej szop.)k.l w swgskq strzeche (fot. 11)%.
Muzeum Narodowe. Dostrzegt to juz Marian Sokotowski w 1885

roku na ikonach ekspo-nowanych podczas
wystawy we Lwowie: Co zas najwazniejsze
i co wskazuje na sta-nowczy wplyw Zachodu, to zmiana miejsca Nar-
odzenia samego. W jagielloriskich freskach [...] wedle starej i powyzej
wyjasnionej tradycji, Dziecigtko przychodzi
na swiat w skalistej grocie. Tutaj zas, tak jak
w niemieckich i zachodnich obrazach XV i XVI w.
pod stomiang strzechg®.

Typowa dla ikonografii bizantyfiskiej
wielowarstwowo$¢ wydarzen, rozciagnietych
W miejscu i czasie, zostaje sprowadzona do
jednosci czasoprzestrzennej, a scena Bozego
Narodzenia przemienia si¢ w Pokfon Pasterzy
(fot. 12)* lub Pokton Trzech Krdli (fot. 13)%, i AP i sy

warsztat zachodnioukraifi-
niekiedy w Adoracje Dziecigtka (fot. 14)*. | ski, 2 pol. XVII w., Lu-

: : : : : blin, katedra prawostawna
Gr:a’nlce pomiedzy tymi tematami bywaja prsemicnienia Pafikicgo,
dos¢ plynne.

4 Akatyst ku czci Bogurodzicy, tt. M. Bednarz, wstep M. Janocha, Warszawa 2005.

4 B.I. CBEHLIILIbKA-OTKOBWY, B.IT. OTKOBUY, Csim ounnia napodrue sumyis..., nr 14;
M. JANOCHA, Spotkanie Wschodu i Zachodu..., fot. 3.

M. SOKOLOWSKI, Rzecz o malarstwie, w: Wystawa archeologiczna polsko-ruska
urzgdzona we Lwowie w roku 1883, przedm. W. Dzieduszycki, Lwow 1885, 21.

4 M. JANOCHA, Tkony w Polsce od sredniowiecza do wspdlczesnosci, Warszawa 2008,
fot. 128.

4 R. BISKUPSKI, Tkony w zbiorach polskich, Warszawa 1991, fot. 97; M. JANOCHA,
Spotkanie Wschodu i Zachodu..., fot. 9; TENZE, Tkony w Polsce..., fot. 129.
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W epoce nowozytnej znika hemisfera
z bigkitnym tr6jpromie-niem, coraz rzadziej
pojawia si¢ scena kapieli Dziecigtka. Coraz
wieksza role zaczyna odgrywaé Swiety
Jozef, ktéry z odsunietego na bok starca
przemienia si¢ w asystujacego Maryi opie-
kuna Dziecigtka, tworzac wraz z nimi grupe
Swietej Rodziny, zaczerpnigta z obrazéw
wloskiego quattrocenta (por. fot. 13).
Wzrastajaca w ikonografii rola $w. Jozefa
odzwierciedla rozwoj jego kultu w Kosciele

(Fot. 13) Pokton Trzech
Kroli, ikona z Hlomczy,

warsztat zachodnioukra- katolickim w epoce nowozytnej*’. Maryja juz
ifiski, 2 pot. XVII w., . . .

nie lezy, ale zasiada na stotku, albo nawet
Sanok, Muzeum > o ? - ;
Historyczne. na tronie. Biblijne stowo thrénos kojarzy sie

w pierwszym rzedzie z wladzg Boga i Jego
Syna. Akatyst nazywa Maryje ,tronem
Kréla” (ikos 1). Niekiedy Maryja przykleka przed ztébkiem. Ten wari-
ant Bozego Narodzenia zwany jest Adoracjg Dziecigtka (por. fot. 14).
Ten gest nieznany w poboznosci i ikonografii bizantyniskiej pochodzi
z tradycji katolickiej. Wszed! on do $redniowiecznej ikonografii Bozego
Narodzenia pod wplywem objawien $w.
Brygidy (1303-1373). Klgkanie przed Cialem
Chrystusa ma wyrazny aspekt adoracyjny
i eucharystyczny.

Opisywany rozwéj dokonuje sie powoli,
najpierw od XV wieku w szkole italokre-
tefiskiej, w nastepnym stuleciu rozpoczyna
sie na Batkanach, w Moldawii i na ziemiach
ruskich, zar6wno w panstwie moskiewskim,
]ak iw Rzeczpospolitej. (Fot. 14) Adorac_ja Dzie-
. . . . cigtka, warsztat italokre-

Echoikonograficznych przemianw scenie | (easki. XVI w,, Livorno,
Bozego Narodzenia pojawia si¢ w literaturze | Venerabile Archiconfra-

. T . . . ternia della Purificazione.
polemicznej zwigzanej z Unig Brzeska. Kasjan

46 G. PASSARELLLI, Icone..., fot. V, 93.

47 Kult $w. Jézefa propagowali niektdrzy Sredniowieczni §wieci: Brygida Szwedzka,
Bernard z Clairvaux, Bernardyn ze Sieny oraz teolodzy, wéréd nich Jan Gerson.
W 1479 r. papiez Sykstus IV wprowadza $wieto $w. J6zefa do brewiarza i do Mszatu
Rzymskiego, za$ Pawel V- w 1621 r. czyni je $wietem obowigzujagcym. Szczegdlnym
nabozefnstwem do $w. Jozefa wyrdzniali sie $wieci: Teresa z Avila, Franciszek Salezy
i Wincenty a Paulo, ktorzy uczynili go gléwnym patronem zalozonych przez siebie
zakondw. Zob.: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. V, 1129-1133. Wyrazem rosna-
cego kultu Oblubiefica Maryi jest rozwdj jego ikonografii na Zachodzie. W drugiej



Sakowicz, ktory z prawostawia przeszedt do
unii, a nastepnie przyjat rzymski katolicyzm,
w traktacie zatytulowanym Eravocfworg
wydanym w Krakowie w 1642 roku, zarzuca
prawostawnym malowanie po porodzeniu
Pana Chrystusa Naswigtszey Panny lezgcey
iakoby bolejgcey*®. Zdaniem autora, przed-
stawianie na ikonach Maryi w postawie le-
zacej sugeruje pordd zwigzany z bélem, a za-
tem naznaczony skutkami grzechu pierwo-
rodnego (w bolu bedziesz rodzic dzieci... Rdz
3, 16). Tradycja Kosciota, zar6wno Wschod- et
niego, jak i Zachodniego, Zgodnie podkre- gr(gh’lfvli‘;g?‘;lggzh
Slata bezbolesny poréd Maryi, w ktérym do- I S a—
strzegano znak wolnosci od skutkow grze- | <zow, 1723-1728, Minsk,

. L. . . Panstwowe Muzeum
chu. Zarzut Sakowicza $wiadczy o nieznajo- | ki Biatoruskiej.
mosci jezyka bizantynskiej ikonografii, kto-
ry w XVII wieku byt juz zapomniany nawet
w srodowisku teologéw. Reiner Stichel dostrzega zwigzek pomiedzy
wypowiedzig Sakowicza a ewolucjg w ikonografii Bozego Narodzenia
w malarstwie wschodnim - zmiang postawy Maryi z pozycji lezacej na
siedzaca®.

Opisane pokroétce zjawiska nie dotyczg jedynie strony formalne;.
Ewolucja ikony w kierunku obrazu ujawnia przemiane wewnatrz
teologii. Kanoniczna ikona Bozego Narodzenia ukazuje wydarzenie
w Betlejem w perspektywie metahistorycznej, w kontekscie calosci
dziejow odkupienia. Nowozytny obraz koncentruje siec na wymiarze
historycznym, na realiach zewnetrznych. Tkona przekazuje sens wydar-
zenia, obraz probuje o nim opowiedzie¢. W tym miejscu pozwole sobie
zacytowaé moje studium: Erozja tradycyjnego, gleboko symbolicznego,
wielowarstwowego kanonu ikony Bozego Narodzenia, zmierzajgca
w kierunku subiektywizmu, bistoryzmu i naturalizmu, jest emblema-
tycznym wyrazem okcydentalizacji Orientu w kulturze Rzeczpospolitej.

éwierci XVIw. pojawig si¢ pierwsze samodzielne lub pierwszoplanowe przedstawienia
$w. Jozefa z Dzieciatkiem na rekach. Lexikon der christlichen Ikonographie, red. E.
KIRSCHBAUM, t. 7, Freiburg 1974, szp. 210-221.

4 KASJAN SAKOWICZ, Eravopbwags abo Perpectiva y objasnienie bledow, herezyjej
i zabobonéw w Greckoruskiej Cerkwi Dizunickiej, Krakow 1642, 26-30 (Estreicher,
Bibliografia polska, t. XXVII, Krakéw 1929, 26-30).

4 R. STICHEL, Die Geburt Christi in der Russischen Ikonenmalerei. Voraussetzungen
in Glauben und Kunst des christlichen Ostens und Westens, Stuttgart 1990, 90-95.
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Najlepiej wyraza to wspommiana przemiana
skalnej jaskini w rodzimg drewniang szopke
na ikonach Bozego Narodzenia. ,,Ochrzczona”
przez Ojcow Kosciola neoplatoriska misty-
czna grota symbolizuje kenotyczny aspekt
Weielenia i antycypuje Avaoraog - tajemnice
paschalng. Wyraza kontemplacyjng postawe
chrzescijariskiego Wschodu wobec niepojetej
tajemnicy Boga —mysterium tremendum.
(Fot. 16) Boze Narodze- Swojska, pokryta strzechq drewniana stajen-
nie, Michat Ploski, 2005, ka akcentuje przeciwlegly biegun wiary, ty-
wiasnos¢ prywatna. powy dla nowozytnej religijnosci zachodniej
- bliskos¢ Boga i Jego wejscie w ludzkg historie
— mysterium fascinosum. Niepojeta tajemnica ustgpuje miejsca poufalej
bliskosci. Ten sam klimat przenika inng dziedzing sztuki religijnej, weigz
ywq na omawianych terenach: polskie, bialoruskie i ukrairiskie koledy
i pastoratki. Symboliczna i ponadczasowa ikona Bozego Narodzenia
ustepuje miejsca ilustracji historycznego wydarzenia, obleczonego
w aktualizowany kostium?.

W XVIII i XIX wieku proces okcydentalizacji sztuki cerkiewnej
doprowadzit w wielu przypadkach do catkowitego niemal up-
odobnienia ikony do obrazu zachodniego, i tylko cyrylickie napisy
pozostaly ostatnim $ladem jego cerkiewnej proweniengji (fot. 15)°
Tradycyjny kanon przetrwal najdluzej w sztuce prowincjonalnej, szc-
zegblnie w ikonach malowanych
przez staroobrzedowcow. To on
przechowal podstawowe zreby
tradycji, ktéra w naszych czasach
przezywa swoje odrodzenie nie tylko
w krajach o tradycji bizantyfiskiej, ale

réwniez w kr. ajach tr: adycji lacir’lskiej, (,Fot. 17) Boze Narodzenie, Mateusz
Srodof, 2002, Warszawa-Miegdzyle-
sie, kosciot parafialny.

réwniez w Polsce.

Wspolczesni malarze ikonowi,
podejmujac temat Bozego Naro-dzenia,
rzadko siegaja po wzorce postbizantyniskie - italokretefiskie czy barokowe.
Znacznie chetniej odwolujg sie do bizantynisko-ruskich przedstawiefi kanon-

50 M. JANOCHA, Ukrairiskie i bialoruskie ikony swigteczne..., 252.

SV Tiemoporn benapyckaca macmaymea, t. 2, Apyeas nanosa XVI — xaney XVIII cmacoddss,
SLM. Caxyra, Minck 1988, fot. 160, 257; H.®. BBICOLKAS, Ixananic Beaapye: XV-XVIIT
emazddasy, Minck 1992, nr 685 M. JANOCHA, Spotkanie Wschodu i Zachodu..., fot.
11; M. JANOCHA, Epifania w ikonografii postbizantyriskiej..., fot. 10.



icznych, czy to powtarzajac je (fot. 16)°2, czy to twdrczo transponujgc w ra-
mach kanonu (fot. 17)%. Tradycyjna ikona Bozego Narodzenia przetrwala
prébe czasu. Jest ona noSnikiem uksztaltowanej przez pokolenia, spdjnej,
catosciowej, teologicznej wizji tajemnicy weielenia, ktora, ksztattowana przez
pokolenia, siega korzeniami czaséw niepodzielonego Kosciota.

Ks. dr hab. Michat Janocha
Uniwersytet Kardynatla Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Dewajtis 5
PL - 01-815 Warszawa

e-mail: m.janocha@uksw.edu.pl

Maria nella bizantino-russa ikonografia del
Natale del Signore

(Riassunto)

Lautore si sofferma sull’immagine di Maria nell’iconografia bizantino-russa. In
quale modo la presentazione di Maria ¢ I’espressione della riflessione teologica sul
mistero dell’incarnazione?

Larticolo & diviso in due parti: 1) I'iconografia bizantina; 2) I'iconografia post-
bizantina. Lautore ci presenta i principali motivi iconografici della presenza di Maria
nell’evento della nascita di Gest.

52 Swiadkowie swietych ikon, red. B TKACZYK, Kielce 2005, 28; M. JANOCHA,
Ikony w Polsce..., fot. 46.
33 TAMZE, fot. 127.
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Napisana przez s. Miriam od $w. Krzyza ikona Swieta Rodzina nie ma
wodpowiednika” w ikonach stanowigcych historyczne i artystyczne
dziedzictwo chrzescijafiskiego Wschodu. Wizerunek ten — mimo iz na-
malowany w ,,stylu wschodnim” — de facto nalezy do tradycji katolickiej.
Na chrzescijafiskim Wschodzie, gdy chodzi o Swigta Rodzine, ikonami
ukazujacymi Jg s3 takie chociazby wizerunki, jak ,,Boze Narodzenie”,
»Ofiarowanie Jezusa” czy ,,Irzy radosci”. Nalezy jeszcze tutaj dopowie-
dzie¢, ze ikona — ktora stala sie przedmiotem niniejszej refleksji — znajduje
sic w kaplicy Instytutu Studiéw nad Rodzing w Lomiankach.

1. Swigta Rodzina w $wiatyni

Na omawianej ikonie Swieta Rodzina znajduje sic w $wiatyni ukazanej
bardzo skromnie, gdyz architektura jest w ikonach elementem anegdoty,
czyli elementem drugorzednym. Wejscie do $wigtyni stanowig dwie ztote
kolumny, sugerujace portal. Ztoto jest tutaj ,.kolorem” nie tylko kolumn,
ale takze kregu Nieba, aureoli, szat Chrystusa, oblamowania tuniki Mat-

ki Bozej, jak i liter bedacych imieniem ikony
Justyna Sprutta i zarazem imieniem jej Swietego prototypu.
»Kolor” ztoty w ikonach jest kolorem ,,prio-

Teologia ikOlly rytetowym”, gdyz stoi na szczycie hierarchii

. . barw stosowanych w ikonie. Stanowi on
SWthC] ROlenY symbol m.in. Boskosci, przynaleznosci do
ALATORS AATER sfery sacrum, takze raju'. W tym kontekscie
10(2008) nr 4, 166171 kolumny flankujace wejscie do $wigtyni moz-

na zinterpretowa¢ jako ,.brame” do nieba?.

W glebi owej swigtyni widoczny jest krag koloru zielonego, ktéry
to krag stanowi symbol m.in. sacrum, nadziei i Ducha Swictego, gdzie
zieler ewokuje przemiang (odnowe) — dzieki Duchowi Swictemu - calej
rzeczywisto$ci w dobie Paruzji w ,,nowe niebo” i ,nowg ziemie” (por.
Ap 21, 1). Krag ten mozna tez interpretowaé jako rzut czaszy koputy?

! Por. M. BIELAWSKI, Oblicza ikony, Krakéw 2006, 29. Niebiafiska Jerozolima,
ktérej obraz stanowi §wigtynia na ziemi, takze nasycona jest ztotem. Por. TAMZE.
Por. Ap 21, 21. Szerzej o znaczeniu zlota w ikonie: M. BIELAWSKI, Oblicza ikony...,
29. Por. M. QUENOT, Tkona. Okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Biatystok 1997,
101-102. Por. U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut, symbol, Poznafi 1993, 209.
Por. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Leksykon, th. W, Zakrzewska,
P. Pachciarek, R. Turzyfiski, Warszawa 2001, 124. Por. K. KLAUZA, Teologiczna
hermeneutyka ikony, Lublin 2000, 149-150.

2 W symbolice chrzescijaniskiej kolumny oznaczaja tez dary Ducha Swictego, apostotow,
glosicieli wiary, kaznodziejow, nauczycieli Kosciota, Ko$ciol, sakramenty, site, trwatosé
i stalosé. U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut, symbol..., 171. Por. M. LURKER,
Stownik obrazéw i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznafi 1989, 89.



wienczacej $wiatynig, stanowigcej
istotny element w bizantyjskiej
architekturze sakralnej. Podczas
gdy dolna sfera Swiagtyni wska-
zuje na ziemie¢ (jej symbolem jest
kwadrat badz prostokat), gorna
cze$¢ budowli, tzn. koputa, swoim
»rzutem” symbolizuje niebo. Tym
samym tak interpretowana $wig-
tynia faczy w jednej rzeczywistosci
niebo z ziemig.

W centrum owego zielonego
kregu (sugerujgcego doskonatg,
definitywng przemian¢ w ,,nowe
niebo” i ,nowg ziemi¢”) ,,wpisuje
sie” Chrystus, bedacy tutaj niejako
Osig calej tej rzeczywistosci®. Skoro
6w krag oznacza ,,nowg realnos¢”,
to sugeruje tez obecno$¢ Niebianiskiej Jerozolimy, w ktérej centrum krélu-
je Zbawiciel jako Baranek (por. Ap 5, 13). Wraz z Chrystusem, ,nowym
Adamem?”, cata ludzko$¢ zostaje umiejscowiona w owym ,,sercu” Nie-
bianiskiego Jeruzalem. Warto teraz odda¢ glos A. Turczyfiskiemu, ktory
pisze nastepujaco: Stojgcy pod kopulg nieba czlowiek jest prawdziwym
sercem niebieskiego dzwonu. Bez czlowieka, bez tego, ktory niesie Stowo,
niebo byloby puste. Albowiem ku spelnieniu i wypelnieniu nieba powolat
byt Pan czlowieka. Ku chwale nieba. 1 czlowiek wie o tym. Wie, Ze niebo
jest mu dane, jak Zycie samo’.

0IKOE: NIl

2. Chrystus - Centrum wszystkiego

Na ikonie Swigta Rodzina Zbawicielowi towarzyszy po obu Jego
stronach Matka i $w. Jozef. Wygladajacy na lat dwanascie, mtodociany
Chrystus stoi na szczycie ztotych schodéw. To sugerowatoby, ze Swigtynia
ukazana na ikonie jest odniesieniem do $wigtyni jerozolimskiej (por. £k 2,
41-52). W tym kontekscie Zbawiciel reprezentuje tutaj Kosciét zaréwno
nauczajgcy, jak tez — ze wzgledu na gest rgk oranta (gest wystepujacy na
owej ikonie rowniez u Theotokos i $w. Jozefa®) - Kosciot wielbigcy i blaga-

3 Szerzej o symbolice kregu, kota, owalu: U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut,
symbol..., 171. Por. TAMZE, 212.

+ TAMZE, 171.

S A TURCZYNSKI, gwigto ikony, Poznafi 2002, 43. Por. B. ELWICH, Ikona.
Duchowosé i filozofia, Krakéw 2006, 136.
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jacy Boga. Tym samym na ikonie Swigta Rodzina zaakcentowana zostaje
mediatorska rola Chrystusa miedzy Bogiem-Stworca a stworzeniem, przy
czym Maryja i $w. Jozef partycypuja w owym posrednictwie.

Swie;ta Rodzina z ikony s. Miriam ewokuje tez i uobecnia communio
sanctorum, ponad ktdra to wspdlnotg unosi sie manus Dei Ojca. Warto
takze dodad, ze rece Chrystusa wykonuja tez kaptariski gest ofiarowania,
wskazujac ponadto na Maryje i $w. Jézefa. Zatem Chrystus obecny jest na
tej ikonie takze jako Arcykaplan (i zarazem jako Ofiara). W tym kontek-
Scie ikona odstania swéj wymiar eucharystyczny, w ktérym to wymiarze
uczestniczy cale stworzenie, na czele z Theotokos i $w. Jozefem.

Nalezy jeszcze dopowiedzied, ze gest rak Maryi i $w. Jozefa jest
takze gestem rodzicielskiej opieki i mitosci, gdyz rece te nie tylko eks-
ponujg Chrystusa, ale zdaja sic Go ,,chroni¢”. Na te¢ obop6lng mitosé
wskazuja tez zazebiajace si¢ z nimbem krzyzowym Zbawiciela aureole
Matki Bozej i $w. Jozefa. Warto dopowiedzieé, ze widoczne na ikonie
bose stopy Chrystusa, Jego Matki i Opiekuna tez maja swoje wazne
znaczenie, gdyz nago$¢ stop stanowi tutaj symbol gotowosci do podjecia
wyznaczonej misji.

Nie mozna poming¢ w refleksji nad ikong s. Miriam szat ukazanych
na ikonie postaci. Zbawiciel ma na sobie zlotg tunike z jasnoczerwonym
oblamowaniem oraz zltota, ,,zawierajaca” nute czerwieni, szate wierzch-
nig. W przeciwienstwie do zlota czerwien szat jest niejako ,,zgaszona”,
stad nasuwa si¢ wniosek, ze by¢é moze chodzilo tutaj o zaakcentowanie
przede wszystkim Béstwa Chrystusa. Zioto byloby symbolem Jego
Boskosci, natomiast ,,nikngca” czerwienn — symbolem natury ludzkiej
Zbawiciela. Kolor szat Odkupiciela nie jest zgodny z kanonem, gdyz
de facto tunika Chrystusa powinna by¢ czerwona, a nawet purpurowa
(gdzie purpura stanowi symbol zaréwno krolewskiej, jak i kaptaniskiej
godnosci Zbawiciela), natomiast szata wierzchnia powinna by¢ koloru
blekitnego badz niebieskiego, oznaczajacego Jego nature Boska. Te dwa
kolory — czerwien (purpura) i bfekit (niebieski) —s3 zatem ,jilustracjg”
unii hipostatycznej w Osobie Chrystusa.

Theotokos ma natomiast na sobie niebieski maforion wskazujacy na
Jej Boze macierzyfistwo’. Szal ten — oblamowany zlotg kajma® - zdobig

® Warto tutaj dodaé, ze w symbolice chrzescijanskiej reka lewa oznacza potrzeby
ziemskie i cielesne, jak tez zycie aktywne, reka prawa natomiast — chwate zycia
wiecznego i zycie kontemplacyjne. U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut,
symbol..., 183.

7 Rzadziej mozna ujrze¢ Matke Bozg na ikonach w niebieskim maforionie. I. Jazykowa
podaje, ze niekiedy w takim maforionie wyobrazano Maryje na ikonach z Bizancjum,
z Balkan6w; ale takze w takim maforionie, tzn. niebieskim, namalowal Marie Teofanes
Grek w rzedzie ikon Deesis w soborze Zwiastowania moskiewskiego Kremla, chcac
by¢ moze w ten sposéb zaakcentowaé dziewictwo, nieskalano$¢ i czystos¢ Matki
Bozej. I. JAZYKOWA, Swiat ikony, tt. H. Paprocki, Warszawa 2003, 122.



trzy zlote gwiazdki, stanowigce symbol Jej dziewictwa przed, w czasie
i po narodzeniu Chrystusa’, natomiast tunika Maryi jest koloru czerwo-
nego o odcieniu purpury, wskazujaca na godnos¢ Theotokos jako Matki
Krola'’. Niebieska barwa maforionu moze tutaj oznaczaé nie tylko niebo
czy ukierunkowanie ku wiecznosci, ale takze takie przymioty Maryi, jak
chociazby wiare, pokore, madros¢, wiernosé, stalosé, trwanie w Bogu!'.
Natomiast czerwien tuniki Theotokos jest takze symbolem nieba (dodaj-
my, ze np. na ikonach nowogrodzkich tlo jest tego wiasnie koloru), ale
réwniez symbolem $wietosci, mitosci, ofiary, bogactwa (Matka Boza jest
bowiem bogata w taske Boza), jak i Ducha Swietego (ktory Ja ostonit
w misterium wcielenia)'2.

Tunika $w. J6zefa jest natomiast koloru zielonego. Barwa ta sugeruje
tutaj ukierunkowanie duszy tego $wietego ku dobrom niebiafiskim!3,
chociaz wystepuje ona na ikonach przede wszystkim jako symbol
odrodzenia, nadziei, spokoju, rownowagi. Ponadto zielen jako kolor
przynalezy w ikonach prorokom. Mozna rzec, ze to ostatnie znaczenie
koloru tuniki $w. Jozefa wskazuje na fakt, iz Swiety ten nalezy do staro-
testamentowego ludu Izraela, ludu ,,rodzacego” prorokéw'. Natomiast
brazowy kolor szaty wierzchniej $w. Jozefa nie oznacza w tym kontekscie
- jak to sie przyjelo w kanonie kolorow w ikonach - ziemi, rozpadu czy
jesieni, ale wskazuje na zanurzenie stworzonej rzeczywistoSci w rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonej'.

Jak juz wczesniej wspomniano, Chrystus w otoczeniu Matki i Opie-
kuna stoi na szczycie ztotych schodow, ktore tak naprawde sg stopniami
oftarza'®. Zlote schody wskazujg tutaj na Boskg geneze swietego miejsca,
w ktérym to miejscu sam Chrystus jako Kapfan sktada Siebie — Ofiare
- w Eucharystii. W $wigtyniach schody te pokryte s3 czesto szkartatnym

$ E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly slownik, Warszawa 2002, 48. Kajma jest znakiem
chwaty Maryi, wyplywajacym z faktu, ze zostata Matka Syna Bozego. TAMZE.

* Por. I. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 121.

10 E. SMYKOWSKA, Ikona. Maty stownik..., 43.

11 K. KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony..., 150. Por. D. FORSTNER, Swiat
symboliki chrzescijariskiej..., 116. Por. U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut,
symbol..., 211. Por. M. QUENOT, Tkona. Okno ku wiecznosci..., 98.

12 K. KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony..., 150. Por. M. QUENOT, lkona.
Okno ku wiecznosci..., 100.

13 D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej..., 123.

4 Por. K. KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony..., 150. Por. M. QUENOT,
Tkona. Okno ku wiecznosci..., 101. Por. U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut,
symbol..., 212.

15 K. KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony..., 150. Por. M. QUENOT, Ikona.
Okno ku wiecznosci..., 102.

16 W chrzescijanskiej interpretacji schody symbolizujg apostotéw i meczennikow, ale
przede wszystkim samego Chrystusa jak réwniez ludzkie serce. Por. U. JANICKA-
KRZYWDA, Patron, atrybut, symbol..., 219.
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dywanem, ktorego czerwien ewokuje krwawg ofiare Zbawiciela na Gol-
gocie. Schody te stanowig takze symbol drogi krzyzowej, ktorej celem
— czyli szczytem Golgoty — jest tutaj oltarz jako ,,serce” $wigtyni.

Ofiare - dokonujgcg sie na oftarzu - przyjmuje Bég Ojciec, ukazany
na ikonie klasycznie, za pomocg manus Dei wylaniajacej sie z segmentu
nieba!”. Krag, w ktérym widnieje owa blogostawigca reka Boga Ojca, za-
zebia sie niejako z nimbem Syna ofiarujgcego sie na oftarzu. Na ikonie tej
— oprécz Ojca i Syna — obecny jest takze Duch Swicty. Obecnoé¢ Trzeciej
Osoby Boskiej sugeruje tutaj —jak juz wspomniano wyzej — zielony kolor
centralnego kregu. Zatem mozna tu mowic o trynitarnym wymiarze
dokonujacej si¢ na ikonie Eucharystii, lub o trynitarnej obecnosci Boga
w zyciu kazdej chrzescijafiskiej rodziny. Skoro zielony krag wskazuje na
teofanie Ducha Swietego, to cata rzeczywistos¢ liturgiczna i zarazem
rzeczywisto$¢ rodziny zostaje ogarnieta uswiecajacy i teotyzujaca moca
tej Osoby Boskiej.

W 6w zielony krag wpisuje si¢ takze krzyz Chrystusa, ktérego suge-
rowana w ikonie pionowa belka wyznacza 0§ przecinajacg zlote schody,
postaé Zbawiciela i segment nieba z manus Dei, natomiast poziomg belke
krzyza sugeruje rytm rak Chrystusa, Theotokos i $w. J6zefa. Nie bez zna-
czenia jest tutaj dostrzezenie w omawianej ikonie krzyza, gdyz dogmat
o odkupieniu powinien stanowi¢ centrum zycia religijnego rodzin chrze-
Scijanskich, ktdre to zycie koncentruje sie przeciez wokdt Eucharystii.

Omowiona ikona ukazuje $wigtynie z Rodzing we wnetrzu. W cen-
trum tej Rodziny znajduje si¢ Chrystus i Eucharystia. Taka sytuacja jest
wzorcowg dla wszystkich rodzin chrzescijanskich, ktére autentycznie zyja
wiarg. Rodziny te sg $wietg wspolnota, realizujacg na co dziefi wiernie
Ewangelie, domowym Kosciolem. Na te godno$¢ rodziny chrzescijafiskiej
(wzorujacej sie na Swietej Rodzinie) wskazuje tez imie ikony: Hagios
Oikos, oznaczajace zardwno ,,Swicty Dom”, jak i ,,Swieta Rodzine”.

Justyna Sprutta
Wydziat Teologiczny UAM (Poznar)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski

e-mail: jsprutta@o2.pl

17 Por. TAMZE, 183.



La teologia dell’icona della Santa Famiglia
(Riassunto)

Lautrice prende in esame il contenuto iconografico dell’icona contemporanea
della Santa Famiglia dipinta da suor Miriam.

Larticolo & diviso in due parti: 1) La Santa Famiglia nel tempio, 2) Il Cristo come
il Centro dell’universo.

Nel centro della Santa Famiglia si trovano il Cristo e I’Eucaristia. Questo appare
paradigmatico per tutte le famiglie cristiane. La famiglia € la santa comunita che vive
di fede e realizza fedelmente il vangelo. E” la Chiesa domestica.
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roczysto$¢ Bozego Narodzenia w obrzedach liturgii i w tradycji
Kosciota rzymskiego znalazta swéj wyraz w bogatej tworczosci
piesni ludowych zwanych koledami. Przyzwyczajeni do obrazu szopki
betlejemskiej budowanej w kosciotach na te uroczystosé, bardzo silnie
przezywamy obecnos$¢ Dziewiczej Matki Bozej pochylonej nad malefikim
Jezusem w zi6bku. Wystrdj Swigtyni nawigzujacy do ubogiej, pasterskiej
scenerii silnie oddzialuje na naszg wyobraznie. Koledy $piewane w tym
klimacie w rodzinach s3 jakby dopelniane sugestywnym, plastycznym
obrazem $wigtecznych dekoragji'.
Mimo ze gléwnym tematem pie$ni bozonarodzeniowych jest miste-
rium wecielenia i czes¢ oddawana Nowonarodzonemu Boskiemu Dzie-
cigtku, to pytanie o teologiczny obraz Maryi jest w pelni uzasadniony.
W licznych $piewach, z racji narodzin Zbawiciela, wspominana jest Jego
Matka. Stad w sposdb naturalny powstaje kwestia dominujacego obrazu
Najswietszej Maryi Panny w polskich koledach. W podjetym opraco-
waniu pojecie obrazu rozumiane

Ks. Stawomir Ropiak jest w znaczeniu szerszym, jako
sposOb przedstawiania Maryi
w tekstach piesniZ.

Obraz Mal'y 1 W celu uzyskania odpowiedzi
W pieéniach na tak sformutowany problem ba-
. . dawczy zostang przeanalizowane
na Boze Narodzenie najbardziej popularne Spiewy
tego radosnego okresu liturgicz-

SALVATORIS MATER

10(2008) nr 4, 172-195 nego, i to zarGwno przeznaczone
do uzytku podczas Mszy $w., jak
réwniez do wykonywania poza liturgig Kosciofa.
Obraz Maryi, zawarty w pieSniach na Boze Narodzenie, bedzie ujety
w trzy gléwne bloki tematyczne: 1) Dziewica w matczynej relacji do Dzie-
ciatka Jezus; 2) Swieta Bogarodzica; 3) Maryja w dziele zbawienia.

1. Dziewica w matczynej relacji do Dziecigtka Jezus
Mozna tu wyrdznié nastepujace obrazy: Panna, ktéra porodzita

Syna Bozego; Panna czysta ze wzgledu na Jezusa Chrystusa; Panna za-
wsze Dziewica; Niepokalana Dziewica.

! Por. KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Pallottinum, Po-
znah 2003, nr 109-111 (dalej: DPLIL).

2 Zob. S.CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003,
441.



1.1. Panna, ktéra porodzila Syna Bozego

Wielenie Syna Bozego zaliczane jest do najwiekszych tajemnic wia-
ry®, bo Bdg si¢ z Panny narodzit*. W piesniach zrodzenie Syna Bozego
jest przedmiotem niekoniczacego sie zdumienia wszystkich, ktorzy uwie-
rzyli, ze Panna [...] powila Boskie Dziecigtko® i $wietujg prawde: Panna
powila [...] Boskiego Syna®.

Maryja ukazywana jest jako Panna rodzaca Syna Bozego’, a wiec
Ta, ktéra przyczynita sie i czynnie uczestniczy w misterium wcielenia®.
W tym wydarzeniu nierozlacznie Panna z Synem byla’.

Dziecie Jezus to Syn Bozy z Panny narodzony'’. Z racji narodzin
Syna Bozego Maryja jest posrednio przedmiotem zachwytu i radosci
w piesniach bozonarodzeniowych: Niestychanac to nowina! | Porodzi-
la Panna Syna. | W niebie Mu spiewajq: <Swiety!> | A On drzy mig-
dzy bydlety [...] drzy na ziemi Bég-Dziecina''; Powiadajg nieslychang na
Swiecie nowing: | Panna [...] zrodzila Dziecing, | Syna Boga Przedwiecz-
nego'?; Panna porodzila Syna. | Syna Jednorodzonego, | Boga Ojca Nie-
bieskiego'®; Wdzigczna to nowina byla, | Panna Syna porodzita™. Stad
pojawia sie tez zacheta: Péjdémy wszyscy [...] do Jezusa i Panienki! | Po-
witajmy malerikiego i Maryje Matke Jego®.

3 Por. F. DZIASEK, Jezus Chrystus. Zbawcze misterium. Traktat soteriologiczny, t. 2,
Poznan 1963, 420-421.

* Bg sig z Panny narodzil, t. i m.: Mioduszewski 1849, w: Spiewnik Liturgiczny, Lu-
blin 1998, zwr. 1, nr 80, 140 (dalej: SL 1998). ;

5 Wesolg nowing, t: Sledleckl 1878, m: Wygrzewalski, SL 1998, zwr. 3, nr 106,
164n.

¢ Boscy poslowie, (solowa) t: 1870 r. Siedlecki 1, m: Piotr Studzifski - Siedlecki 1,
w: J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny, wyd. XXXVII zmienione, praca zb., red. K
MROWIEC CM, Wydawnictwo Sw. Krzyza, Opole 1982), zwr. 1, nr 4, 534 (dalej:
Siedl. 1982).

7 Por. MC 19.

8 Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., t. 2, 291.

® Na Boze Narodzenie, t: In natali Domini XIV w., tt., XVII w., m: Mioduszewski,
Siedl. 1982, zwr. 4, nr [41], 36. ;

19 Niechaj bedzie glosno wszedzie, t: Klonowski, m: Siedlecki 1928, SL 1998, zwr. 2,
nr 95, 153.

1 C6z to prosze za nowina?, (solowa) t: Past. Il Mioduszewski, m: Siedlecki 1, Siedl.
1982, zwr. 2, nr 6, 537.

12 Przyleczelz Aniolowie, t: XVIII w., m: Flasza, w: Droga do nieba. Katolicki modlitew-
nik i spiewnik, Wydawmctwo Swu;tego Krzyza, Opole 2006, zwr. 2, nr 428 [201],
736 (dalej: DDN 2006).

3 W dzieri Bozego Narodzenia, t: Siedlecki, m: Szumlanski (Sol.), w: Exsultate Deo,
Spiewnik mszalny, wyd. 9, opr. G.M. SKOB, Wydawnictwo Swiatlo-Zycie, Krakow
2004, zwr. 2-3, nr 375, 279 (dalej: ExD 2004).

4 Anieli w niebie spiewajg, t: XVII w., m: Pastoratki Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr.
S,nr 1, 532; SL 1998, zwr. 5, nr 75, 135. )

IS Pjdémy wszyscy do stajenki, t: Mioduszewski 1843, m: Siedlecki 1878, SL 1998,
zwr. 1, nr 101, 159.
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Panna Maryja. | Zrodzita |...] Syna*®. Nie jest to jednak zwyczajne
Dziecigtko z Panny narodzone', gdyz jest to z Panny Chrystus narodzo-
ny'S. Panna porodzita niebieskie Dziecigtko, | [...] male Pacholgtko®.

Przy omawianiu paniefistwa Maryi nalezy zauwazy¢, ze w koledach
to wyjatkowe Dzieci¢ z Niej narodzone, pisane jest zawsze duzg litera,
np. Panna Syna rodzi*, co jednoczesnie wyraza Bostwo Jezusa Chry-
stusa oraz Boze macierzyfistwo Panny Maryi, gdyz Panna rodzi Syna
[...] / Boga prawdziwego | Nieogarnionego*'. Zatem w tych stwierdze-
niach jawi sie nam nieustannie obecny dogmat Bozego macierzynistwa.
Panna czysta rodzaca Syna Bozego to przede wszystkim Matka Boza
(Theotokos)*.

1.2. Panna czysta ze wzgledu na Jezusa Chrystusa

Paniefistwo Maryi ozdobione jest wyjatkowymi przymiotami i cno-
tami z powodu Bozego macierzynistwa: O dziwne narodzenie, | nigdy
nie wystowione! | Poczgla Panna Syna w czystosci, | porodzita w calosci
| Panieristwa swojego™.

W piesniach bozonarodzeniowych prawda, ze Jezus zostal zrodzo-
ny przez Dziewice czystg*, wystepuje jako co§ oczywistego. Po prostu
Panna czysta porodzila Syna®.

Czysto$¢ Maryi jest Jej przywilejem ze wzgledu na Chrystusa. Zba-
wiciel, Jezus Chrystus, Odkupiciel, narodzit si¢ z Panny Maryi czystej*.
Maryja, Panienka czysta, | porodzila Jezu Chrysta®, a to Bog utajony, /
2 Panienki czystej narodzony®.

16 Rozkwitngla sig lilija, t: XVII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 1, nr 104, 162.

7 Witajze, Dziecigtko z Panny, t i m: Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 1, nr [65], 54.

18 Bég sie rodzi, gwiazda wschodzi, t: Mioduszewski 1841, m: J. Kaszycki 1911, SL
1998, zwr. 1, nr 78, 138.

Y Hej, w dzieri Narodzenia, t: XVII w., m: Past. Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 2, nr 9, 539.

20 Dzisiaj w Betlejem, t i m: Siedlecki 1878, SL 1998, zwr. 3, nr 86, 145.

2! A wezora z wieczora, t: XVII w., m: Past. Mioduszewski, ExD 2004, zwr. 1-2, nr 381,
283.

22 Por. Z.]. KIJAS OFM Conv, Ty co, ogarniasz Nieogarnionego. Maryja w zamiarach
Boga i w Zyciu ludzi, eSPe, Krakéw 2004, 97.

2 Aniof pasterzom mowil, t: XVI w., m: XVII w., SL 1998, zwr. 4, nr 76, 136.

24 Od bram dalekich wschodu storica, t: LG I, m: Benedyktyni, Tyniec, ExD 2004, zwr.
8, nr 365, 274. )

% Dgzisiaj w Betlejem, t i m: Siedlecki 1878, SL 1998, zwr. 1, nr 86, 145.

26 Narodzit si¢ nam Zbawiciel, t: XV-XVI w., m: Quem pastores, XIV w. Siedlecki
1959, SL 1998, zwr. 1, nr 94, 152.

¥ Narodzil si¢ nam Zbawiciel, t: XV i XVI w., m: Quem pastores laudavere, XIV w.
Klonowski, Siedl. 1982, zwr. 2, nr [43], 37.

28 Pasterze biezeli, t: XVIII w., m: Mioduszewski, DDN 2006, zwr. 2, nr 421 [190], 732.



Syn Bozy przed wieki narodzon[y] [...] dla naszej milosci | z swigtej
panieriskiej zacnosci | poczqwszy, wynikl z czystych wnetrznosci*’; z czy-
stej Panny [...] Zbawiciel si¢ narodzit*’; On z czystych wnetrznosci pa-
nieriskich wyszedf>!.

W koledach przewija sie takze prawda, ze Maryja zachowata swo-
ja czysto$¢ rowniez po narodzeniu Chrystusa. Pasterze dowiaduja sie od
anioléw wesolej nowiny, ze czysta Panna rodzi Syna**, stad przybywa-
ja do Betlejem stawnego, | witac narodzonego | z Panny czystej Mesyja-
sza® 1 zastaja w stajence, tak jak im oznajmiono, oto Panna czysta dzie-
cig piastuje, a Dziecie to niezwykle, bo to dobro nieskoriczone, Bostwo
z cialem zlgczone, | Syn Jednorodzony z Boga przedwiecznego®.

Cnota czystoSci Maryi, szczegdlnie podkresSlana w pie$niach na
Boze Narodzenie, jest przedmiotem naSladowania dla katolikow™. Jed-
nak w tekstach badanych piesni wezwan do wzorowania si¢ na czystej
Dziewicy nie ma. Raczej czysto§¢ Maryi przezywana jest w kategoriach
okazywania Jej niezwyklego szacunku i szczeg6lnego podziwu.

Maryja to Matka przeczysta®®. W celu podkreslenia Jej wyjatkowej
czystosci stosowany jest przedrostek ,,prze-” jako formant stopnia naj-
wyzszego tego przymiotnika. Stad w koledach Spiewa sie: zawitaj Zbaw-
co narodzony z Przeczystej Panienki®” oraz chwala bgdZ Bogu swigtemu,
| z przeczystej Panny [...] narodzonemu®®; a wierni zachecajg si¢ wza-
jemnie: chwalmy [...] Dziecig Jezusa malego, | dzis z Panny Przeczystej
[...] narodzonego®.

1.3. Panna zawsze Dziewica

Piesni na Boze Narodzenie z upodobaniem tytulujg Maryje Panna,
jednoznacznie rozumiejac to jako zawsze Dziewice (virgo ante partum,

¥ Figurowana rézdzka zielona, t i m: Mioduszewski, zwr. 2, nr 8, 538.

30 Anielski chor pasterzom, tyrolska - t: Pastoratki Il Mioduszewski, m: Siedlecki, Siedl.
1982, zwr. 1, nr 2, 532.

31 Wsréd nocnej ciszy (piesii mszalna - po Podniesieniu), t: i m: Mioduszewski 1849,
w: Siedl. 1982, zwr. 2, nr [17], 16.

32 Cieszmy sig i pod niebiosy, t: Mioduszewski, m: Siedlecki, ExD 2004, zwr. 1-3, nr 383,
284-285.

33 Powiedzcie pasterze mili, t i m: XVIII w. - Past. Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 1,
nr 19, 547.

3% Pastuszkowie ze snu powstali, t i m: Klonowski, Siedl. 1982, zwr. 3, nr [52], 45.

3 Zob. F. ARIAS, Gwiazda Zaranna czyli o nasladowaniu dziesigciu cndt Najswigtszej
Maryi Panny, tl. J. Drob, Nakladem Ksiezy Marianéw, Warszawa 1986, 202-203.

36 W 216bku na sianie, m: Kaszycki, DDN 2006, zwr. 1, nr 444 [220], 746.

37 Przystgpmy do szopy, t: i m: T. Flasza 1903-9, SL 1998, zwr. 1, nr 103, 161.

38 Betlejem swigte, t i m: Mioduszewski, DDN 2006, zwr. 1,4, nr 385 [149], 704.

3 Witajze, Dziecigtko z Panny, t i m: Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 3, nr [65], 55.
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in partu et post partum)*®°, co zreszta jest stalym nauczaniem Kosciota*!.
Syna Bozego zrodzita Panna nienaruszona®.

W koledach wieczyste dziewictwo NajSwietszej Maryi jest w 0g6-
le niekwestionowane: zrodzita i Panng, jak byla, Panng zostala®. Fakt
zrodzenia Dzieciecia Jezus nie zmienil Jej stanu dziewictwa: Panna Syna
powila | Chrystusa porodzila | Panng bedgc, jak byta*. Dziewica Maryja
porodzita Go w radosci, | w panieristwa swego calosci. | Wydala kwiat
z siebie, | ktorego poczgtek jest w niebie®.

Roéwniez w koledzie Anieli spiewajg, w stowach narodzit sig |...] nam
Zbawiciel | [...] z Panny* ukazana jest Maryja jako Dziewica zaréwno
brzemienna: jak i rodzaca¥’. Posrednio ukryty jest tu dogmat wiary z po-
wszechnego nauczania KoSciola, ze Maryja bez uszczerbku dla swego
moralnego i fizycznego dziewictwa poczela i porodzita Jezusa Chrystu-
sa, Syna Bozego™.

Katolickie rozumienie dozgonnego dziewictwa Panny Maryi wyra-
za poréwnanie Jej do niebieskiej bramy, przez ktdrg Bog wehodzi, | gdy
sig [...] na ten swiat [...] rodzi®. W cytowanej koledzie zostato przywo-
tane Swiadectwo z Tradycji, wskazujace na stosowno$¢ wiecznego dzie-
wictwa Maryi: Ta brama ma byc zamknieta. |...] Pan Bog Izraela, wszed!
przez nig. Dlatego winna ona by¢ zamknigta®.

Dziewictwo Maryi dotyczy nie tylko Jej ciala, ale oznacza tez stan
moralno-duchowy: Dziewicze serce juz sig stato | swigtynig Boga Naj-
wyzszego | i Ta, co meia nie poznala, | poczela stowem przyzwolenia. |
Narodzit si¢ zapowiedziany | przez Archaniola zwiastowanie®'.

40 Por. E. ADAMIAK, Mariologia, Biblioteka Pomocy Naukowych WT UAM nr 26,
Poznan 2003, 61.

4 Zob. J. SALI] OP, Matka Boza, Aniolowie, gwigci, Wydawnictwo ,W drodze”, Po-
znan 2004, 15-22.

2 Wsrdd nocnej ciszy (piesii mszalna - po Podniesieniu), t: i m: Mioduszewski 1849,
Siedl. 1982, zwr. 2, nr [17], 16.

4 Wesolg nowineg, t: Siedlecki 1878, m: Wygrzewalski, SL 1998, zwr. 4, nr 106, 164.

4 Na Boze Narodzenie, t: In natali Domini XIV w., th., XVII w., m: Mioduszewski,
Siedl. 1982, ref., nr [41], 36.

4 Rozkwitnela sig lilija, t: XVIII w., m: ks. J. Polit, DDN 2006, zwr. 2, nr 431 [206],
738.

4 Anieli w niebie spiewajg, t: XVII, m: Mioduszewski 1843, w: SL 1998, zwrotka 2,
nr 75, 135.

4 Zob. A. JANKOWSKI OSB, Blizej Bogarodzicy. Studia z mariologii biblijnej, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2004, 38-42.

4 Zob. J. BUXAKOWSKI, Maryja, Matka Boga i Matka Kosciola. Wyklady i pisma ma-
riologiczne. Teologia prawd wiary, t. VI, Bernardinum, Pelplin 2004, 78-88.

¥ Rozkwitnela sie lilija, t: XVIII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 4, nr 104,
162.

50 Ez 44, 2; por. J. BUXAKOWSKI, Maryja, Matka Boga i Matka Kosciola..., 82.

1 Od bram dalekich wschodu storica, t: LG I, m: Benedyktyni, Tyniec, ExD 2004, zwr.
4-5,nr 365, 274; por. Lk 1,4; 2, 7.



Wyrazem czci okazywanej Pannie Maryi jest podkreslanie Jej piek-
na. W pieSniach na Boze Narodzenie znajdujemy dwa tego przyklady:
Sliczna Panienka Jezusa zrodzila®?, oraz Sliczna Panna Syna kolysala®.

1.4. Niepokalana Dziewica

Wiara w dogmat o niepokalanym poczeciu NMP obowigzuje
w Kosciele katolickim dopiero od 1854 r.’* Jednak w pie$niach na
Boze Narodzenie znajdujg sie takze wczeSniejsze stwierdzenia nawigzu-
jace do przywileju niepokalanego poczecia Najswietszej Maryi Panny.
Boza Rodzicielka to jednoczesnie Niepokalana Dziewica: niezmazanals]
grzechu plamg>. Maryja Dziewica, wybranka ze stug, | powila Dziecing,
na swiat przyszed! Bog*e.

Zachowana od wszelkiego skalania pierworodng wina, nieskazona
Maryja. | Porodzila [...] Syna®’; Krdl sie [...] narodzil z Maryi bez winy*®.
Syn Jednorodzony z Boga przedwiecznego, zostal w Zywocie poczety z Du-
cha Najswigtszego, | z Panny Niepokalanej™; rowne cialo wzigl z Rodzi-
¢y, | Niepokalanej Dziewicy®.

Wystepuje wiec w koledach wyznawanie wiary, ze Maryja zostata
zachowana od grzechu pierworodnego od chwili swego poczecia®!, by
Chrystus przyjal smiertelng postac czlowieka | rodzgc si¢ z lona czyste-
go | Niepokalanej Dziewicy®. Odwolanie sie do tona Dziewicy na okre-
Slenie Jej czystosci znajduje swe uzasadnienie w Biblii®.

Symbolem niezwyklej swietosci i czystosci duchowej Maryi jest po-
réwnywanie Jej do bieli kwiatu lilii*: Rozkwitnela sig lilija, | nieskazo-

52 Sliczna Panienka, m: Siedlecki, DDN 2006, zwr. 1, nr 433 [208], 738-739.

53 Gdy sliczna Panna, t: Siedlecki, m: Mioduszewski 1843, ExD 2004, zwr. 1, 4, nr 384,
285.

54 Zob. PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus, w: Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wy-
powiedzi Kosciola, opr. .M. SZYMUSIAK §J, S. GLOWA SJ, Poznan 1964, 89.

55 Rozkwitnela sig lilija, t: XVII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 4, nr 104,
162.

36 Noc ciemna i zimna, m: ks. J. Kowolik, DDN 2006, zwr. 1, nr 418 [188], 727-728.

57 BAg sig z Panny narodzil, t i m: Mioduszewski 1849, SL 1998, zwr. 2-3, nr 80, 140.

38 Dzieri to jest dzis wesela, t: tt. XVII w. - Klonowski, m: Dies est laetitiae, XV w.,
Siedl. 1982, zwr. 1, nr [31], 28.

3 Pastuszkowie ze snu powstali, t i m: Klonowski, Siedl. 1982, zwr. 3, nr [52], 45.

0 O Jezu nasz Zbawicielu, t: Hymn Jesu Redemptorem omnium, th. XVIw., m: z Pod-
karpacia, SL 1998, zwr. 3, nr 98, 156.

¢! Por. PIUS IX, Bulla dogmatyczna Ineffabilis Deus (8 grudnia 1854), w: DS 2803.

62 Chryste, zbawienie ludzkosci, t: LG I, m: Ks. Z. Bernat (nr 350 Benedyktyni, Tyniec,
nr 351 E. Maier), ExD 2004, zwr. 3, nr 349, 263.

% Por. Iz 7, 14; Mt 1, 18-25; £k 1, 34-35.

64 Zob. D. FORSTNER OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Leksykon, przekt. Wi
Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2001,
187-189.
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na Maryja. | Porodzila |...] Syna®; Rozkwitnela si¢ lilija, | a ta jest Pan-
na Maryja. | Zrodzita [...] Syna®®.

2. Swieta Bogarodzica

2.1. Swicta Panna i Rodzicielka

Przymiot $wietoSci Maryi Panny odsyta do obrazu Hodegetria. W na-
bozefistwie KoSciola Swieto§¢ Maryi wzywa do nasSladowania®”. Ten wy-
jatkowy przyktad wsrdd koled znajdujemy w stowach: w nietknigte tono
Swietej Panny | zstgpila z nieba pelnia laski | a Ona odtgd déwiga w so-
bie | nieznang jeszcze tajemnice®®. Jednak jest to tekst tacinskiego hym-
nu liturgicznego, przettumaczony i opracowany w formie pie$ni®’.

Podkreslana Swietos¢ Maryi, w koledach ma Scisly zwigzek z uro-
dzeniem Syna Bozego. Nazywanie Maryi Swieta jest nie tyle wyrazem
nabozenstwa nasladowania, co czci. Niemozliwe jest bowiem naslado-
wanie Maryi w Jej Bozym macierzyfistwie, a w koledach w zasadzie nie
ma wezwan do naSladowania Jej zycia z wiary. Niezwykla $wietos¢ Ma-
ryi, a wiec i Jej godno$¢ przekracza porzadek stworzenia, jest ,,przestep-
na”, czyli transcendentna, wlasnie z racji Bozego macierzynstwa’®: Bozy
Syn, Bog Czlowiek z Panny swigtej”'. W koledach wyrazem wiary w wy-
jatkowg godno$¢ Maryi jest wzmacnianie stopnia Jej SwietoSci przez
ZWroty typu: o Swieta Bogarodzico, | o przenajswigtsza Dziewico™, czy
tez tytul Niepokalana.

% Bdg sig z Panny narodzit, t i m: Mioduszewski 1849, SL 1998, zwr. 2-3, nr 80, 140.

% Rozkwitnela sig lilija, t: XVIII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 1, nr 104,
162.

7 Zob. J. WOJTKOWSKI, Maryjny mszat papieza Jana Pmwta Il w swietle historii do-
gmatow, ,Studia Warminskie” XXXI(1994) 28.

8 Od bram dalekich wschodu storica, t: LG 1, m: Benedyktyni, Tyniec (albo: nr 366 E.
Maier), ExD 2004, zwr. 3, nr 365, 274.

¢ Por. Hymn na Jutrznie: A solis ortus cdrdine, w: Liturgia Horarum iuxta ritum
romanum 1, Tempus Adventus, Tempus Nativitatis. Officium divinum ex decreto
Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli PRVI
promulgatum. Editio typica. Libreria Editrice Vaticana 1977, 315; 329 oraz Litur-
gia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 1, Okres Adwentu, Okres Naro-
dzenia Pariskiego, Pallottinum 1982, 348; 362.

70 Por. J. BUXAKOWSKI, Maryja, Matka Boga i Matka Kosciola..., 35.

"t O gwiazdo betlejemska, t: Z. Odelgiewicz w oprac. A. Orszulika, m: Siedlecki 1928,
SL 1998, zwr. 1, nr 97, 155-156.

72 Rozkwitnela sig lilija, t: XVIII w., m: ks. ]. Polit, DDN 2006, zwr. 3, nr 431 [206],
738.



Podkreslanie swietosci Maryi w koledach znajduje swe glebokie uza-
sadnienie i inspiracje w nauczaniu Soboru Trydenckiego o przywileju wy-
jatkowej Swietosci Maryi’>.

2.2. Matka Syna Bozego

Konsekwencjg wiary w Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego jest przy-
jecie dogmatu o Bozym macierzynstwie Najswietszej Maryi Panny’. Jako
obraz Theotokos wystepujacy w pieSniach bozonarodzeniowych moz-
na zinterpretowaé wszystkie zdania, ktére méwig jednoczesnie o Ma-
ryi i Jej Synu, typu: Dziwna nowina, zrodzita Syna — Maryja!”>; Znalez-
li to Dziecig i Matke Jego. | Tam idZcie, znajdziecie Syna Bozego!”®; czy
tez prosba: odpusé nam winy, Synu jedyny — Maryi”.

Matka Najswigtsza [...] to Matka Jezusa, to Matka Syna Stwdrcy,
Boga®; to Bogarodzica™. Jej Syn odbiera Boska chwale: Trzej Medr-
cy, gdy znaledli: | Dziecig Jezusa milego | i Maryje, Matke Jego. | Tam na
kolana padajgc, | swych dostatkéw dobywajgc, | Stworcy dary dali oto:
| mire, kadzidlo i zloto®, a wierni Swietujacy tajemnice Bozego Naro-
dzenia wolaja: Jezu zrodzony z Maryi | niech Tobie z Ojcem i Duchem |
chwale i czes¢ bezgraniczng | oddaje wszelkie stworzenie®'.

W przytlaczajacej wiekszosci koled wylaniajacy si¢ obraz Maryi,
wydaje sie, ze nalezy zinterpretowaé mimo wszystko, jako Theotokos
(a wigc jako Bogarodzicg). Znajduje on swe zrodlo w najstarszym tytu-
le Naj$wietszej Maryi Panny®,

73 Por. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o nauczaniu i gloszeniu, p. 6; Kanony o uspra-
wiedliwieniu, kan. 23, w: Dokumenty soboréw powszechnych, tekst laciniski, pol-
ski, t. IV/1, Lateran V, Trydent, Watykan I, oprac. A. Baron, H. Pietras SJ, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2007, 240-241; 316-317.

74 W 431 r. Sob6r w Efezie uznat tytut ,Matka Boza” (Dei genetrix, Theotokos) i pod-
ni6st do rangi wyznania wiary; zob. DS 251; za: L. SCHEFFCZYK, Maryja Matka
i Towarzyszka Chrystusa. Podrgcznik mariologii, th. J. Tumielewicz, Wydawnictwo
,M?, Krakéw 2004, 103.

75 Zjawilo sig nam dzis cos nowego, t i m: Mioduszewski 1843, SL 1998, zwr. 2, nr 110,
169.

76 Wesolg nowing, t: Siedlecki 1878, m: Wygrzewalski, SL 1998, zwr. 7, nr 106, 164.

77 Zjawilo sig nam dzis cos nowego, t i m: Mioduszewski 1843, SL 1998, zwr. 4, nr 110,
169.

78 Por. Sliczna Panienka, m: Siedlecki, DDN 2006, zwr. 1-2 nr 433 [208], 738-739.

7 Rozkwitnela sie lilija, t: XVIII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 3, nr 104,
162.

80 Kiedy krol Herod krélowal, Rotuta na Trzech Kr6li - t: wariant tekstu z XVI w., m:
Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 7-8, nr 11, 540.

81 Chryste, zbawienie ludzkosci, t: LG I, m: Ks. Z. Bernat (nr 350 Benedyktyni, Tyniec,
nr 351 E. Maier), ExD 2004, zwr. 7, nr 349, 263.

82 Por. J. DROZD SDS, Maryja w roku koscielnym, Michalineum, Krakéw-Struga War-
szawska 1983, 50.
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2.3. Uboga Matka ogotoconego Syna

Do ulubionych tematéw koled nalezy obraz ubogiej Matki pochylo-
nej nad Synem ztozonym w ztébku na sianie. Czesto znajdujemy stwier-
dzenia typu: Maryja Jezusa zrodzila, / [...] w Zlobie polozyla®; czy tez
Panna [...] w Zlobie polozyla male Pacholgtko®*; w zl6bku na sianie lezy
kochanie, Dziecina, | patrzy [...], Matka [...] na Syna®.

Podstawowym zZrodlem tego obrazu jest fragment z Ewangelii we-
dlug $w. Lukasza opisujacy narodziny Jezusa w Betlejem: Kiedy tam prze-
bywali, nadszedt dla Maryi czas rozwigzania. Porodzila swego pierwo-
rodnego Syna, owingla Go w pieluszki i polozyla w zlobie, gdyz nie bylo
dla nich miejsca w gospodzie (2, 6-7).

Tradycja ludowa budowania szopki betlejemskiej, zapoczatkowa-
na przez $w. Franciszka z Asyzu, odwoluje sie do wyobrazni malujacej
pasterska scenerie, w ktorej nieodlgcznymi elementami jest stajenka ze
zwierzetami (owce, wol i osiol)®.

Stad od czas6w Sredniowiecza misterium wcielenia umiejscowione
jest w stajence lub szopie: Maryja w stajeneczce [...] Syna rodzi®’. W ko-
ledach znajduja sie wezwania i zachety do odwiedzenia ubogiego Jezusa
i Jego Matki: PojdZmy wszyscy do stajenki, [...] | Powitajmy malerikiego
i Maryje Matke Jego®, czy Przystgpmy do szopy usciskajmy stopy Jezu-
sa malerikiego, ktory jest narodzony z Przeczystej Panienki®.

Na pierwszy plan koled wysuwajg sie wielokrotnie szczegétowe opi-
sy biedy panujacej w stajence: Jakie toeczko | mial Panigteczkos | Mar-
mur twardy, Zl6b kamienny, | na tym depozyt zbawienny | spoczywat
fozu. | Co za obicie | mialo to Dziecig? | Wiszg spod strzech pajeczyna |
Boga oraz Matki Syna | obiciem byla. W jakiej odziezy | Pan z nieba lezy?
| Za purpure, perly drogie | ustroila go w ubogie | pieluszki nedza®.

Podobnie, niedostatek Maryi ukazany jest sugestywnie w nastep-
nych piesniach na Boze Narodzenie: W stajeneczce na biednej poscieli

$3 Sliczna Panienka, m: Siedlecki, DDN 2006, zwr. 1, nr 433 [208], 738-739.

8 Hej, w dzieri Narodzenia, t: XVII w., m: Past. Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 2, nr 9,
539.

8 W zl6bku na sianie, m: Kaszycki, DDN 2006, zwr. 1, nr 444 [220], 746.

8¢ Zob. TOMASZ Z CELANO, Zyciorys, w: Wezesne Zrédla franciszkariskie, t. 1, red.
O. S. KAFEL OFM Cap, ATK, Warszawa 1981, 85.

87 Dzisiaj w Betlejem, t i m: Siedlecki 1878, SL 1998, zwr. 3, nr 86, 145.

88 Pjdgmy wszyscy do stajenki, t: Mioduszewski 1843, m: Siedlecki 1878, SL 1998,
zwr. 1, nr 101, 159.

$ Przystgpmy do szopy, t: i m: T. Flasza 1903-9, SL 1998, zwr. 1, nr 103, 161.

% Pasterze mili, t: XVIII w., m: Studzifiski (Siedlecki 1878), SL 1998, zwr. 3-5, nr 100,
158.



|/ Panna powila [...] Boskiego Syna’'; czy tez Jezus malusieriki, lezy na-
gusienki, | placze z zimna, nie data Mu | Matula sukienki. (2.) Bo ubo-
ga byla, rgbek z glowy zdjela, | w ktory Dziecig owingwszy, | siankiem
Je okryla. (3.) Nie ma kolebeczki, ani poduszeczki, | we Zlobie Mu polo-
Zyla | siana pod gloweczki®>.

Uboga Maryja ze swym Dziecieciem umieszczona jest w podobnej
scenerii roznigcej si¢ tylko ludowymi detalami, ale niemal zawsze Ma-
ryja zlogyla Go na sianeczku, | w lichej stajence w zlobeczku®. Przykla-
dem tego sa stowa: Maryja, [...] porodzita Jezu Chrysta; | Tegoz w pie-
luszki powila | a do zlobu wlozyla®* oraz porodziwszy Go spowila /
i w zldbeczku pologyla®.

W interpretacji ludowej zt6b z sianem oznacza zwyklg biede, pod-
krela brak kotyski i poscieli. Uboga Panna w Zlobie na sianeczku zro-
dzila Dziecing®.

Podobnego znaczenia nabieraja stowa: Porodziwszy Go spowila /
i w Zlobeczku polozyla. | Wol i osiol sig klaniajg | i Dziecigtko ogrzewa-
jg”’. Wspomniane zwierzeta wskazujg na ubostwo Matki Syna Bozego.
Wprawdzie, w znaczeniu teologicznym, wot i osiot przywolujg proroc-
two (Iz 1, 3), ale w pieSniach bozonarodzeniowych zwierzeta te ukie-
runkowuja takze na zjawiskows, zewnetrzng strone, podkreslajac nie-
zwykle uciazliwy niedostatek materialny. Wot i osiol przede wszystkim
ogrzewaja zzigbniete Dziecigtko. Wszystkie powyzsze elementy, wymie-
niane razem, silnie eksponujg realne ubdstwo i ogotocenie Syna Bozego,
a posrednio tez i Jego Matki. Stad w koledach slyszymy: O Panie! Tys
z Ojca, 'Tys swiatlo z Boga. | Ubogis i Matka Tiwoja uboga®®.

W niektorych koledach Maryja cierpi wpatrzona w swojego ubo-
giego Syna: Matka Najswigtsza zalewa si¢ tzami, | gdy Dziecig zzigble
tuli pieluszkami. | O nedzo, nedzo, jakzes mi jest droga, | kiedy oslaniasz
Syna Stworcy, Boga®.

1 Boscy postowie, (solowa) t: 1870 r. Siedlecki 1, m: Piotr Studzinski - Siedlecki 1,
Siedl. 1982, zwr. 1, nr 4, 534.

%2 Jezus malusieriki, t: XVIII w. m: Past. Mioduszewski, ExD 2004, zwr. 1-3, nr 385,
286.

% Rozkwitnela sig lilija, t: XVII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 2, nr 104,
162.

9 Narodzil sig nam Zbawiciel, t: XV i XVI w., m: Quem pastores laudavere, XIV w.
Klonowski, Siedl. 1982, zwr. 2, nr [43], 37.

95 W dzieni Bozego Narodzenia, t: Siedlecki, m: Szumlafiski (Sol.), ExD 2004, zwr. 2-3,
nr 375, 279.

% Przylecieli Aniotowie, t: XVIII w., m: Flasza, DDN 2006, zwr. 2, nr 428 [201], 736.

7 W dzien Bozego Narodzenia, t: Siedlecki, m: Szumlafiski (Sol.), ExD 2004, zwr. 2-3,
nr 375, 279. )

% Pan z nieba i tona, t: Mioduszewski 1838, m: Siedlecki 1928, SL 1998, zwr. 4, nr 99,
158.

9 Sliczna Panienka, m: Siedlecki, DDN 2006, zwr. 2, nr 433 [208], 739.
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Uboga Maryija otacza macierzyniskg mitoScig Syna Bozego znoszacego
trudy: Dziecina sig kwili, Matusierika lili, | w ndzki zimno, Zlobek twardy,
| stajenka sig chyli'®; Lulajze, Jezuniu, lulajze, lulaj! | ATy Go, Matulu,
w placzu utulaj*®*. Ten placz, to ptacz ubogich cierpigcych niewygody.

W piesniach bozonarodzeniowych znalazl sie réwniez zaskakujg-
cy obraz piety, a wiec Matki Bozej oplakujacej przyszla meke swojego
Syna: Przestan plakac prosze, bo Zalu nie zniose, | dosyc go mam z me-
ki Twojej, ktorg w sercu nosze'*%.

Matka Syna Bozego dobrowolnie podejmuje ubdstwo: Matusia tru-
chleje, serdeczne tzy leje: | <O mdj Synu! wola Tivoja, | nie moja sig dzie-
je>1%, Poza tym pieknym wyjatkiem, raczej trudno dostrzec w wigkszo-
Sci koled teologiczne znaczenie dobrowolnego ogotocenia Jezusa Chry-
stusa i ubdstwa Jego Matki'%,

Dominuje obraz ukazujacy zwyczajno$¢ i prostote ludzkiej biedy,
a w centrum tego ubdstwa znajduje sie pokorna, zatroskana Matka dzie-
laca los ze swym Jednorodzonym Synem Bozym. Trwale tlo betlejemskiej
stajenki ukazuje Maryje jako pierwsza wsrod ubogich i pokornych Pana,
ana to wiasnie zwrocit uwage Sobo6r!®,

2.4. Czuta Matka pochylona nad swym Dziecieciem

W wielu koledach znajduje sie réwniez subtelny opis tkliwej mi-
fosci Maryi do swego Dzieciecia. U zl6bka Matka Swigta czuwa sama
usmiechnigta nad Dziecigtka snem'*. Panna czysta Dziecig piastuje, |
karmi Je i czule caluje'”. Symbolem tez matczynej milosci sg wspomi-
nane Panny rece, Matki Bozej'®®, ktorymi Panna Dziecigtko, | mile Nie-
mowlgtko, | wwija w pieluszki'®.

100 Jezus malusieriki, t: XVII w. m: Past. Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 6, nr 10, 539.

0 L ulajze, Jezunin, t: XVII w. m: Past. Mioduszewski, ExD 2004, zwr. 1, nr 386, 286.

102 Jezus malusieriki, t: XVIII w. m: Past. Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 6, nr 10, 539.

10 Jezus malusieriki, t: XVII w. m: Past. Mioduszewski, ExD 2004, zwr. 6, nr 385,

286.

Zob. S. ROPIAK, Ubodzy w nauczaniu Jana Pawia II, Studio Poligrafii Komputerowej

»SQL” s.c., Olsztyn 2005, 32-36.

195 Por. LG 55.

196 Cicha noc, swigta noc, t: J. Mohr 1818, th., m: F.X. Gruber 1818, SL 1998, zwr.

1, nr 81, 141.

Pastuszkowie ze snu powstali, t i m: Klonowski, Siedl. 1982, zwr. 3, nr [52], 45.

108 Bég sie rodzi, gwiazda wschodzi, t: Mioduszewski 1841, m: J. Kaszycki 1911, SL
1998, zwr. 2, nr 78, 138.

19 A wezora z wieczora, t: XVII w., m: Mioduszewski 1843, SL 1998, zwr. 4, nr 77,
137.
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W tym niezwykle uczuciowym obrazie Maryja Panna | Dziecigtko
piastuje’’; ale nie jest osamotniona: Malerika Milos¢ w Zlobie spi, Ma-
lesika Milos¢ przy Matce Swigtej; | dzis cala ziemia i niebo Isni dla tej
Milosci Malerikiej"!.

Poddajac sie urokowi tego obrazu wierni chetnie Spiewajg: Gdy slicz-
na Panna Syna kolysala, | z wielkim weselem tak Jemu spiewala: | ,,Lili
lili laj, moje Dziecigteczko, lili lili laj, sliczne Panigteczko”. / [...] Lili, lili
laj, o Boze Wielony! | Lili, lili laj, nigdy niezmierzony!''?

W piesniach na Boze Narodzenie wystepuje tez motyw Maryi jako
Matki adorujacej czy tez kontemplujacej Boskie Dziecie. Nalezy on do
ujec urzekajacych swym picknem i glebig wszystkich wrazliwych ludzi
od starozytnosci az po czasy nam wspodlczesne. Jest to bowiem wzru-
szajace misterium dostepne tylko Matce Boga!'s. Lezy kochanie, Dzie-
cina, | patrzy zlocista, Matka przeczysta na Syna''*.

Zdumienie nad rzeczywisto$cig Wcielonego Syna Bozego przenik-
ni¢te jest Jej matczyng mitoscig. Panna, ktdra powita Boskie Dziecigtko,
| poklonem uczcila to Niemowlgtko'. Matka Tego, ktdrego zrodzila,
Bogiem uznata''*; pokton Mu oddala, | jak Boga swojego witala'V’. Nie
czyni tego jednak sama. Dziewica Matka zlozyla Jezusa na sianeczku,
miedzy bydlety w zlobeczku. | Aniolowie Go witajg, chwale z wysoka
Spiewajq. | Pastuszkowie |...] Bogiem Go swoim wyznajg''®.

Maryja jawi sie nam jako pierwsza z calego stworzenia w wychwala-
niu i kontemplacji Boga-Czlowieka. Tak wiec Odkupiciela, co lezy w sta-
jence, | o ktérym chory prorokéw spiewaly, | Maryja rodzi i biorgc na
rece | czci holdem chwaly™.

Adorujaca Matka Boza jest przyktadem do nasSladowania: Chwal-
cie Dziecing, stworzenia wszelkie, | drogi sniegowe, ptaki niebieskie, |

10 Dzisiaj w Betlejem, t i m: Siedlecki 1878, SL 1998, zwr. 2, nr 86, 145.

" Malerika przyszla Milosé, t: Adam Zachner, m: Kostas Dzokas, AO 1997, zwr. 1,
227-228.

"2 Gdy sliczna Panna, t: Siedlecki, m: Mioduszewski 1843, ExD 2004, zwr. 1,4, nr 384,
288S.

113 7Zob. R. LAURENTIN, Maryja Matka Odkupiciela, przet. T. Zelaznik, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1988, 50-51.

"% W 2l6bku na sianie, m: Kaszycki, DDN 2006, zwr. 1, nr 444 [220], 746.

15 Wesolg nowine, t: Siedlecki 1878, m: Wygrzewalski, SL 1998, zwr. 3, nr 106,
164.

116 TAMZE, zwr. 4. )

"7 Rozkwitnela sie lilija, t: XVIII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 2, nr 104,
162.

18 Cieszmy sig i pod niebiosy, t: Mioduszewski, m: Siedlecki, ExD 2004, zwr. 1-3, nr 383,
284-285.

19 Rodzino swieta, ozdobo i chwalo, m: O, ktdrej berfa — nr 823, DDN 2006, zwr. 3,
nr 449 [237], 749.
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chwalcie Dziecing, pola uspione, chwalcie kolgdy tej wdzigcznym tonem.
| Chwalcie Dziecing, przeczystym sercem | jak najradosniej, jak najgore-
cej, | chwalcie Dziecing wielcy i mali, | chwalcie, jak Matka swe Dzie-
cig chwali'®,

Tak, wiec Panna Maryja to takze Matka obejmujgca Jezusa z czu-
loscig (Glykofilousa), jednocze$nie pograzona w kontemplacji Syna
Bozego'?!.

2.5. Dziewicza Matka Jezusa u boku Jézefa

W piesniach na Boze Narodzenie Naj$wigtsza Maryja Panna ukazy-
wana jest u boku $w. J6zefa, Jej dziewiczego malzonka i opiekuna Dzie-
cigtka Jezus. Panna czysta wraz z Jozefem piastujg Dziecigteczko'?; Jozef
Swiety z Panieneczkg | melodyjng swq piosneczkg | Dziecig cieszyli'®.

W Ewangelii tk 2, 15-16 czytamy: PojdZmy do Betlejem i zobacz-
my, co sig tam zdarzylo i o czym nam Pan oznajmil. Udali sig tez z po-
spiechem i znaleZli Maryje, Jozefa i Niemowle, lezgce w Zlobie.

Ten motyw stal sie inspiracjg dla autoréw kilku koled, np. Paste-
rze biezeli do Betlejem skwapliwie, | znaleZli Dziecig w Zlobie, | Mary-
je z Jozefem'*, a w wielu wystepuje jako uzupetnienie pelnego obra-
zu scenerii Bozego Narodzenia: Panna z Dziecigtkiem, | wolem i oslgt-
kiem. | 1z Jozefem starym | nad Jezusem malym. | Chwali Boga swego
| dzis narodzonego'®.

Czasami w koledach Maryja razem z J6zefem opiekujg si¢ Jezusem,
np. Cicha noc, swigta noc, wszystko spi, atoli | czuwa Jozef i Maryja, |
niech wigc Boska ich Dziecina, | w blogim pokoju spi'*®, a niekiedy za-
dania ich sg zr6znicowane: Maryja Panna | Dziecigtko piastuje | i [ozef
swiety | Ono pielegnuje'?’.

120 Chwalcie Dziecine, t: Adam Zachner, m: Stefan Stuligrosz, w: Abba — Ojcze. Piesni

i piosenki religijne, zebrat i oprac. ks. H. Chamski, Olsztyn-Ptock 1997, zwr. 1,
207-208 (dalej: AO 1997).

121 Zob. JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater. O blogostawionej Maryi
Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Ko$ciota, Watykan 1987, 33.

122 Praybiezeli do Betlejem, t: XVII w., m: Mioduszewski 1843, SL 1998, zwr. 4, nr 102,
160.

123 Pasterze mili, t: XVIII w. Mioduszewski, m: Studzifiski, Siedlecki 1878, Siedl. 1982,
zwr. 9, nr [51], 44.

124 Aniol pasterzom méwil, t: XVI w., m: XVII w., SL 1998, zwr. 2, nr 76, 136.

125 A wezora z wieczora, t: XVII w., m: Past. Mioduszewski, ExD 2004, zwr. 4-5, nr 381,
284.

126 Cicha noc, swieta noc, t: J. Mohr 1818, tt., m: EX. Gruber 1818, DDN 2006, zwr.
1, nr 391 [156], 708-709. .

127" Dzisiaj w Betlejem, t i m: Siedlecki 1878, SL 1998, zwr. 2, nr 86, 145.



Wyr6zniajgcym zadaniem Jozefa jest ochrona Naj$wietszej Matki
i Jej Dzieciecia: O Jozefie, cos szukal gospody, | |...] Tys najmilszym byl
strozem stajenki, | gdzie niebiarski zakwitngl nam kwiat. | Tys byl stro-
zem Najswigtszej Panienki | i Dziecigtka, co przyszlo na swiat'.

We wspolczesnej piesni na Boze Narodzenie dochodzi motyw Matki
Boskiej u boku Jézefa uciekajacej z Dziecigtkiem do Egiptu. Nawigzanie
do wydarzef opisanych w Ewangelii wedlug $w. Mateusza 2, 13-15 jest
jakims$ podjeciem problematyki dzisiejszych emigrantéw opuszczajacych
swe rodzinne strony'?. W Betlejem w Judei, w miasteczku, przed Joze-
fem Aniol Pariski stangl: «Dzis z Maryjq i Jej Dziecigteczkiem do Egip-
tu uciekajcie kraju». | [...] Nie placz Matko z Dziecigteczkiem, | dzielnie
zniesie Synek droge, | kiedys lezal na sianeczku, | dzisiaj w swiat wyru-
sza z Tobg. | Przytul Dziecig i uciekajcie | Aniol Stroz Wam dopomoze, |
Jego pomoc i opieka | zawsze bedzie z Wami w drodze'°.

W tej wspolczesnej piesni znajduje sie niezwykle rzadki przypadek
ukazania w koledzie Maryi w konwengji obrazu Pokrov, czyli jako ochra-
niajacej przed zlem: Uciekli wigc w swiat przed Herodem, | Matka Boza
Dziecig ochraniala, | a osiolek byt dla Nich powozem, | piach pod stopg
byl kobiercem bialym'!.

3. Maryja w dziele zbawienia

Paragraf ten bedzie zawierat nastepujgce tematy: Panna rodzaca Syna
zapowiedzianego przez prorokow; Matka taskawego Pana i Zbawiciela;
Maryja rodzaca i ukazujaca nam Syna; PoSredniczka wstawiajaca sie za
nami do Syna; Matka malenikiego Jezusa przyjmujaca hotdy od ludzi.

3.1. Panna rodzaca Syna zapowiedzianego przez prorokow

W koledach spotykamy watek nawigzujacy do proroctw starotesta-
mentowych, zapowiadajacych narodziny Mesjasza. Poprzez narodzenie
Syna, Maryja przyczynila sie do wypelnienia znakéw i stéw proroczych.

Dzieki Niej stowo ciatem sie stalo i mieszkato miedzy nami'*?.

128 O Jézefie, cos szukat gospody, t: ks. M. Banach, m: F. Ryling, DDN 2006, zwr. 1,
nr 421 [190], 730.

129 Zob. S. ROPIAK, Ubodzy w nauczaniu Jana Pawta II..., 88-93.

130" Ucieczka przed Herodem, t: s. Anna Warecka, m: ks. Hieronim Chamski, AO 1997,
zwr. 1, 246-248.

B TAMZE, zwr. 2, 248.

132 Bg sie rodzi, moc truchleje, t: F. Karpifiski, m: Mioduszewski 1838, SL 1998, zwr.
1,nr79,139; por. ] 1, 14.
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W kontekscie wypelniajacych sie obietnic Bozych pojawia sie po-
sta¢ Najswietszej Maryi Panny. Patriarchéw swigtych upragnione | spetni-
ty si¢ oczekiwania, | kiedy Stowo z Panny narodzone | dopelnito wszyst-
kich Zgdania. [...] | Juz prorockich przepowiedzeri skutki | odmienity swiat
caly mile'3.

Teksty ze Starego Testamentu przygotowujace przyjscie na Swiat
Chrystusa, odczytywane w Kosciele, ujawniajg w swietle pelnego Obja-
wienia postaé Niewiasty, Matki Odkupiciela'**. Maryja Panna, wspomi-
nana z ragji narodzin Dzieciecia, to Dziewicza Matka Zbawiciela zapo-
wiedziana przez prorokow. Weielenie dokonuje si¢ zgodnie ze stowami
Ezechiela (Ez 44, 2) sparafrazowanymi w koledzie: Maryja stata[s] sie
niebieskq bramg, | przez ktorg Bog wehodzi, | gdy sie nam na ten swiat
dzis rodzi'®. Stowo ,,dzi§” akcentuje wypelnienie si¢ proroctwa w Ma-
ryi, a dostosowany do Niej sens tekstu starotestamentowego reprezen-
tuje mistyczny nurt tradycji w egzegezie uprawianej przez Ojcéw Ko-
Sciofa (np. Augustyna, Hieronima, Ambrozego)'*.

Ewangelia wedlug sw. Mateusza, opisujac okolicznosci narodzin
Jezusa Chrystusa, wyjasnia a stalo si¢ to wszystko, aby si¢ wypetnito
stowo Pariskie powiedziane przez Proroka: Oto Dziewica pocznie i po-
rodzi Syna, ktoremu nadadzg imie Emmanuel, to znaczy: Bég z nami
(1, 22-23)%7. Zgodnie z tym biblijnym przekazem kolednicy $piewaja:
Narodzil si¢ nam Zbawiciel | wszego swiata Odkupiciel. | Izaijasz [!]
prorokowal, | Ze si¢ z Panny narodzic miat'®.

W koledach mozna dostrzec wpltyw symboliki gatazki drzewa mig-
dalowego i nadanie jej maryjnego znaczenia'*’. Rézdzka Aarona jest fi-
gura Matki Bozej. Figurowana rézdika zielona, | ktora wynika z laski
Arona; | Juz sig stata nam kwitngca | i owoc dla nas rodzgca'®. To wia-
$nie przy wspominaniu Maryi w kolgdach akcent potozony jest na wy-
pelnieniu sie obietnicy Bozej: Panna piastuje Mesyjasza, narodzonego

133 Niepojete dary dla nas, t: XVII-XVIII w., m: Mioduszewski 1838, SL 1998, zwr.
2-3, nr 96, 154-155.

134 Por. G-M. GARONNE, Maryja wczoraj i dzis, tt. Z. Proczek MIC, Wydawnictwo
Ksigzy Marianéw, Warszawa 1988, 80.

135 Rozkwitnela sie lilija, t: XVIII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 4, nr 104,
162.

136 T, BUXAKOWSKI, Maryja, Matka Boga i Matka Kosciota..., 82.

137 Zob. 1z 7, 13n.

138 Anieli w niebie spiewajg, t: XVII, m: Mioduszewski 1843, SL 1998, zwrotka 2, nr 75,

135.

Por. Jr 1, 11-12; I skierowal Pan nastgpujgce stowa do mnie: Co widzisz, Jeremiaszu?

Odrzeklem: Widze galgzke drzewa ,,czuwajgcego™. Pan zas rzekl do mnie: Dobrze

widzisz, bo czuwam nad moim stowem, by je wypelnic.

Figurowana rézdzka zielona, t i m: Mioduszewski, zwr. 1, nr 8, 537-538.
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dzisiaj**'. Juz si¢ ono spelnilo, | co pod figurg bylo: | Arona réidika ona
zielona | stala si¢ nam kwitngca | i owoc rodzgca'*. Ponadto symbolika
rézdzki Aaronowej'* odwotuje sie w koledzie do interpretacji nowote-
stamentowej i posrednio wskazuje na Maryje jako szczeg6lnie wybrang
Matke zapowiedzianego Chrystusa — Arcykaptana'#.

Pigckno dziewictwa Matki zapowiedzianego Zbawiciela wyraza po-
roéwnanie Jej do galazki: Tys r6id<ka z Jessego, | dalas kwiat zapachu
wdzigcznego™. Wystepuje tu aluzja do proroctwa Izajasza, rozpoczyna-
jacego si¢ od stow: I wyrosnie rozdzika z pnia Jessego, wypusci sig odros]
z jego korzeni. I spocznie na niej Duch Pariski**.

Kolejnym obrazem biblijnym jest proroctwo Micheasza'¥’, do kt6-
rego nawigzuje koleda ze swa katolickg interpretacja: Betlejemn swigte,
miasteczko wslawione, | tys przez prorokéw z dawna ogloszone. | Wedlug
proroctwa Micheaszowego, | z ciebie mial wynijs¢ wodz ludu Bozego |...]
| Teraz do Pana przyblizmy si¢ spolem, | czes¢ Mu oddajmy i uderzmy
czolem, | spiewajgc: ,,Chwala bgd? Bogu swigtemu, | z przeczystej Pan-
ny nam narodzonemu”*, Jak echo tego proroctwa brzmig stowa kole-
dy: Przyszta nam nowina, | Panna rodzi Syna |...] | Boga prawdziwego /
Nieogarnionego | za wyrokiem Boskim | w Betlejem Zydowskim'®.

Zacheta do adoracji i uwielbienia Syna Panny, (i to Syna pisane duza
literg), wyraza prawde, ze Maryja jest Matka obiecanego i oczekiwane-
go Syna Bozego. Ten motyw przewija sic w wielu koledach. Przykladem
tego moze by¢ niemal klasyczne ujecie sceny ze stajenki betlejemskiej wy-
mieniajgcej jednym tchem obecno$¢ przy Dziecigtku Jezus: Maryi oraz
dwoch zwierzat (wolu i osta) przy zlobie, w ktérym spoczywa Nowo-
narodzony. Niestychana to nowina, | Panna porodzita Syna. | Syna Jed-
norodzonego, | Boga Ojca niebieskiego |[...] | Porodziwszy Go spowila |
i w Zlobeczku polozyla. | Wol i osiol si¢ klaniajg'°.

4L Por, Przybiezeli do Betlejem, t: XVII w., m: Mioduszewski 1843, SL 1998, zwr. 4,
5-6, nr 102, 160-161.

192 Aniol pasterzom méwil, t: XVI w., m: XVII w., SL 1998, zwr. 5, nr 76, 136.

43 Zob. Lb 17, 16-26; Gdy nastgpnego poranka wszedt Mojzesz do Namiotu Spotkania,
zobaczyl, Ze zakwitla laska Aarona z pokolenia Lewiego: wypuscila pgczki, zakwitla
i wydata dojrzale migdaty (17, 23); por. Jr 1, 11n).

144 Por. Hbr 9, 4.

145 Rozkwitnela sig lilija, t: XVII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 3, nr 104, 162.

146 Zob.1z 11, 1n.

47 Mch 5, 1-2; A ty, Betlejem Efrata, najmniejsze jestes wsréd plemion judzkich!
Z ciebie mi wyjdzie Ten, ktory bedzie wladal w Izraelu, a pochodzenie Jego od
poczgtku, od dni wiecznosci. Przeto [Pan] wyda ich az do czasu, kiedy porodzi
majgca porodzic.

148 Betlejem swiete, t i m: Mioduszewski, DDN 2006, zwr. 1,4, nr 385 [149], 704.

¥ A wezora z wieczora, t: XVII w., m: Past. Mioduszewski, ExD 2004, zwr. 1-2, nr 381,
283.

150 W dziest Bozego Narodzenia, t: Siedlecki, m: Szumlafiski (Sol.), ExD 2004, zwr.
2-3,nr 375, 279.
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W powyzszym opisie biblijne postacie wotu i osta nabierajg znacze-
nia mesjafiskiego. Przyczyng obecnosci tych zwierzat w koledach jest po-
wolywanie sie na stowa proroka Izajasza: Wol rozpoznaje swego pana
i osiol Zl6b swego wlasciciela, Izrael na niczym sig nie zna, lud maoj ni-
czego nie rozumie (Iz 1, 3).

W tym kontekécie Maryja ukazuje si¢ nam posrednio, jakby przy
okazji zrodzenia Jezusa Chrystusa, jako Ta, dzieki ktorej wypelniajg sie
zapowiedzi prorockie. Jak prorok powiedzial: Panna zrodzi Syna, | dla
ludu calego szczesliwa nowina; | Nam zas radosé w tej tu chwili, gdy-
Smy Pana zobaczyli | w szopie przy Betlejem™'. Narodzil si¢ nam Zba-
wiciel, | wszego swiata Odkupiciel | Izaijasz prorokowal, | Ze si¢ z Pan-
ny narodzic mial'>2.

W koledowym opisie obrazu Maryi zapowiedzianej przez proro-
kéw dostrzega si¢ umiejscowienie tej czystej Panny w soteriologicznym
planie Bozym jako Matki Odkupiciela. Anielski Chor pasterzom ogla-
sza zhawienie, | zwiastujgc im Boskiego stowa wypelnienie; | e w szo-
pie z czystej Panny nasz Zbawiciel si¢ narodzil, | by nas dziedzicow nie-
ba z wigzéw oswobodzil'*.

3.2. Matka taskawego Pana i Zbawiciela

Maryja poprzez zrodzenie i wychowanie Jezusa Chrystusa uczestni-
czy w porzadku odkupienia'>*. Maryja to Matka Odkupiciela, ktora pia-
stuje Dziecigteczko, Mesyjasza, Pana taskawego, Boga i Zbawce'>. W pie-
$niach na Boze Narodzenie wielokrotnie wzywany jest Jezus jako nasz
Zbawiciel i jedyny Odkupiciel przed wieki z Ojca zrodzony, | z Matki
w czasie narodzony>®; wspomnij, Zbawicielu, sobie, | Zes naszej ludzkiej
osobie | réwne cialo wzigl z Rodzicy, | Niepokalanej Dziewicy'’.
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Bracia, patrzcie jeno, t i m: Klonowski, Siedl. 1982, zwr. 4, nr 5, 535.

Anieli w niebie spiewajg, t: XVII w., m: Pastoratki Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr.

2,nr1,532.

Anielski chor pasterzom, tyrolska - t: Pastoratki II Mioduszewski, m: Siedlecki,

Siedl. 1982, zwr. 1, nr 2, 532.

154 Zob. S.M. KOLDON OP, Ngjswigtsza Maryja Dziewica w wierze Kosciola.
Mariologiczny komentarz do Katechizmu Kosciola Katolickiego, Wydawnictwo
»M”, Krakow 2006, 128-129.

155 Por. Przybiezeli do Betlejem, t: XVII w., m: Mioduszewski 1843, SL 1998, zwr.

5-6, nr 102, 160-161.

O Jezu nasz Zbawicielu, t: Hymn Jesu Redemptorem omnium, t. XVI w., m:

z Podkarpacia, SL 1998, zwr. 1, nr 98, 156.

157 TAMZE, zwr. 3.
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Obraz Maryi jako Matki Zbawiciela wylania si¢ poSrednio, jako
Tej, dzieki ktorej Bog sig [...] narodzil, | by ludzi oswobodzil's®. Zbawie-
nie jest skutkiem wcielenia'>’.

Nowonarodzony Zbawiciel odbiera cze$¢, tez jako Syn Maryi: Wi-
taj z Panny narodzony, | Witaj w zlobie polozony, | Witaj, witaj nasz
Zbawco'.

Dzieci¢ Jezus to Bozy Syn, Bog Czlowiek z Panny swietej, dany na
okup win'®'. Pan z nieba i lona Ojca przychodzi, | oto si¢ z Maryi dzis
Jezus rodzi; | Laski przynosi temu, kto prosi, | odpuszcza grzechy, daje
pociechy'®2.

Maryja to takze Matka Chrystusa Kréla'®. Najswietsza Maryja Pan-
na bowiem zrodzila, | Monarche swiata'**. Krdl sig [...] narodzil z Ma-
ryi'sS, Spiewem koledy slawimy dzis Chrystusa Krdla z Maryi [...] zro-
dzonego'*°. Przed Jego Boski majestat plynie liturgiczne uwielbienie: Jezu
zrodzony z Maryi | niech Tobie z Ojcem i Duchem | chwale i czes¢ bez-
graniczng | oddaje wszelkie stworzenie'’.

3.3. Maryja rodzaca i ukazujgca nam Syna

Istotnym motywem, ktory wielokrotnie przewija si¢ w piesniach
bozonarodzeniowych, jest zbawczy motyw wecielenia. Nasze odkupie-
nie bowiem realizowalo sie takze we wcieleniu Chrystusa Pana. Maryja
ukazuje si¢ nam jako Ta, ktéra nam urodzita Jezusa. Zaimek ,,nam” po-
wtarza sie w licznych sformutowaniach, typu: Maryja / porodzita nam
Syna'®; zrodzita nam Syna'®; powila nam Syna, Maryja'”’; Panna nam

158 Bég sie z Panny narodzil, t i m: Mioduszewski 1849, SL 1998, zwr. 1, nr 80, 140.

159 Zob. W. KALINOWSKI, J. RYCHLICKI, Dogmatyka katolicka, Poznan- Krakéw
19494, 94.

180 Niechaj bedzie glosno wszedzie, t: Klonowski, m: Siedlecki 1928, SL 1998, zwr. 2,
nr 95, 153.

11O gwiazdo betlejemska, t: Z. Odelgiewicz w oprac. A. Orszulika, m: Siedlecki 1928,
SL 1998, zwr. 1, nr 97, 155-156.

192 Pun z nieba i fona, t: Mioduszewski 1838, m: Siedlecki 1928, SL 1998, zwr. 1, nr 99,
157.

163 Zob. Z.J. KRASZEWSKI, Mariologia, SEI, Paryz 1964, 131.

164 Sliczna Panienka, m: Siedlecki, DDN 2006, zwr. 1, nr 433 [208], 738.

165 Dzier to jest dzis wesela, t: th. XVII w. - Klonowski, m: Dies est laetitiae, XV w.,
Siedl. 1982, zwr. 1, nr [31], 28.

16 Od bram dalekich wschodu stosica, t: LG I, m: Benedyktyni, Tyniec, ExD 2004,
zwr. 1, nr 365, 274.

167 Chryste, zbawienie ludzkosci, t: LG I, m: Ks. Z. Bernat (nr 350 Benedyktyni, Tyniec,
nr 351 E. Maier), ExD 2004, zwr. 7, nr 349, 263.

168 Bég sie z Panny narodzil, t i m: Mioduszewski 1849, SL 1998, zwr. 2-3, nr 80, 140.

19 Rozkwitnela sie lilija, t: XVIII w., m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 1, nr 104, 162.

""" Dziecigtko si¢ narodzilo, t: Puer natus in Betleem, XIV w. th. XVII w., m:
Mioduszewski, SL 1998, zwr. 1, nr 85, 144.
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powila Boskie Dziecigtko'”'; Arona réidika ona zielona | stata si¢ nam
kwitngca | i owoc rodzgca'’.

W koledach obraz Maryi rodzacej Syna Bozego rozposciera przed
nami perspektywe soteriologiczng. Za sprawg Maryi dokonalo sie wcie-
lenie dla naszego zbawienia: z Panny narodzil si¢ nam Zbawiciel | wsze-
go swiata Odkupiciel'”; z czystej Panny nasz Zbawiciel sig narodzil, | by
nas dziedzicow nieba z wigzéw oswobodzil'’*. Zrodzita Maryja Dziewi-
ca, | wiecznego Boga bez rodzica, | by nas z piekla wybawil, | a w nie-
bieskich postawit | palacach'”.

Maryja, rodzac nam Zbawiciela, przyczynita sie do naszej radosci:
Panna Maryja. | Zrodzita nam Syna, | wesola dla wszystkich nowina!'’®
Panna powila nam Boskiego Syna; | My sig dzis biedni radujemy z wa-
mi, | Ze sig zmitowal Bog nad grzesznikami”’.

Ta wiara w Maryje, ktéra nie zatrzymuje dla siebie Syna Bozego, lecz
zrodzita Go dla naszego zbawienia i daje Go nam, wyraza sie w rzew-
nej prosbie: Pozwodlcie mi, Materiko szczesliwa i swigta, | wzigc na rece
Synaczka, aby te rgczeta | dusze mojq zapality | i z wigzienia wwolnily, /
zdjquwszy z onej peta'’®.

Maryja ukazujaca narodzonego Syna Bozego przyczynia si¢ do od-
dawania Mu chwaly. Boskie [...] Dziecig / do kazdego na swiecie | z tona
Matki sig stodko usmiecha'”, a wierni zachecaja sie wzajemnie w kole-
dach: Teraz do Pana przyblizmy sig spolem, | czes¢ Mu oddajmy i uderz-
my czolem, | spiewajgc: ,,Chwala bgd? Bogu swigtemu, | z przeczystej
Panny nam narodzonemu™®’; Chwalmy i my Dziecig Jezusa malego, |
dzis z Panny Przeczystej nam narodzonego''; a takze stawimy [...] Chry-
stusa Krola z Maryi dla nas zrodzonego'?, bo Krdl si¢ ludziom narodzit
z Maryi'®, blogostawiony co dla nas przyszedf's*.

' Wesolg nowine, t: Siedlecki 1878, m: Wygrzewalski, SL 1998, zwr. 3, nr 106, 164.

12 Aniol pasterzom mowil, t: XVI w., m: XVII w., SL 1998, zwr. 5, nr 76, 136.

13 Anieli w niebie spiewajg, t: XVII, m: Mioduszewski 1843, SL 1998, zwrotka 2, nr 75,

13S.

Anielski chér pasterzom, tyrolska - t: Pastoratki II Mioduszewski, m: Siedlecki,

Siedl. 1982, zwr. 1, nr 2, 532.

15 Tryumfy Krola niebieskiego, t: XVII w., m: Siedlecki 1879, SL 1998, zwr. 3, nr 105,
163.

176 Rozkwitnela sie lilija, t: XVII w.,, m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 1, nr 104,

162.

Boscy postowie, (solowa) t: 1870 r. Siedlecki 1, m: Piotr Studzifiski - Siedlecki 1,

Siedl. 1982, zwr. 1, nr 4, 534.

178 Slysze z nieba muzyke, t: XVII w., m: Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 3, nr [58], 49.

179 W gére serca, m: Jan Kaszycki, AO 1997, zwr. 2, 252.

180" Betlejem swiete, t i m: Mioduszewski, DDN 2006, zwr. 1,4, nr 385 [149], 704.

8 Witajze, Dziecigtko z Pannry, t i m: Mioduszewski, Siedl. 1982, zwr. 3, nr [65], 55.

1820Od bram dalekich wschodu storica, t: LG I, m: Benedyktyni, Tyniec, ExD 2004,
zwr. 1, nr 365, 274.
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Uwielbienie narodzonego Chrystusa faczy sie z wyznawaniem wiary
w Jego Bostwo: Wierze w Syna Bozego, | Ojcu wspdtistotnego; | Ten, z Ducha
Najswietszego weielony, | dla nas jest narodzony | z Maryi Dziewicy'.

3.4. Posredniczka wstawiajaca si¢ za nami do Syna

Maryja jako Posredniczka czy tez Oredowniczka wzywana jest nie-
zwykle rzadko w koledach, umieszczonych w aktualnie wykorzystywa-
nych $piewnikach'*®. Do wyjatkéw nalezy, m.in., dziesigta zwrotka ko-
ledy Pojdémy wszyscy do stajenki z prosba: Swigta Panno, Tiva przy-
czyna | niech nam wyjedna u Syna, | by to Jego narodzenie | zapewni-
lo nam zbawienie'®’.

Podobnie wyrdzniajgca si¢ swym maryjnym charakterem koleda
Rozkwitnela sig lilija, zawiera rozbudowane btaganie skierowane do
Oredowniczki: Pozwdl, o Panno, prosimy, | niech prosby nasze zltozy-
my, | bo Twoja przyczyna | jest w mocy skutecznej u Syna. | Spraw to,
niech Syn Twayj jedyny, | odpusciwszy nasze winy, | gdy na swiat przy-
chodzi, | przez taske w sercach sig narodzi*®®.

Maryja wzywana jest we wspoélczesnej piesni na Boze Narodzenie:
W stajence Dziecig spi, to Bozy Syn, | On Zycie dal nam na okup na-
szych win. | Maryjo upros nam, by Syn Twdj Bég | oddalat od nas wszel-
ki bol i glod'™.

Na szczegblne oméwienie zastugujg piesni wprowadzone z racji
Swieta Swietej Rodziny. Chociaz motyw Maryi w Swietej Rodzinie od-
biega tematycznie od tajemnicy Narodzin Zbawiciela, niemniej umiesz-
czenie liturgicznych obchodéw Swieta Swietej Rodziny Jezusa, Maryi
i Jozefa w pierwszg niedziele po Bozym Narodzeniu uzasadnia uwzgled-
nienie tego obrazu'.

183 Dzieri to jest dzis wesela, t: th. XVII w. - Klonowski, m: Dies est laetitiae, XV w.,
Siedl. 1982, zwr. 1, nr [31], 28.

184 Wirdd nocnej ciszy (piesit mszalna - po Podniesieniu), t: i m: Mioduszewski 1849,

Siedl. 1982, zwr. 2, nr [17], 16.

Bogu dzigkczynne glosy (piesit mszalna — na Credo), t: Mioduszewski, m: XVI w.,

Siedl. 1982, zwr. 1, nr [18], 17.

186 Por. LG 62.

87 Pjdgmy wszyscy do stajenki, t: Mioduszewski 1843, m: Siedlecki 1878, SL 1998,
zwr. 10, nr 101, 160.

188 Rozkwitngla sie lilija, t: XVII w, m: Mioduszewski 1841, SL 1998, zwr. 6, nr 104, 162.

18 Gdy ziemig cichym snem, t: ks. Hieronim Chamski, m: tyrolska, AO 1997, zwr. 2, 222.

19 Geneza kultu Najéwietszej Rodziny siega XIV w., a samego $wieta (ustanowionego
przez Benedykta XV w 1921 r.) dopiero XVIII w.; zob. W. ZALESKI SDB, Rok
koscielny. Swieta Pasiskie, Matki Bozej, Apostolow, Swietych i Blogostawionych
Polskich, oraz dni okolicznosciowe, Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 1989,
69-70.
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Tu Maryja wystepuje w otoczeniu $w. Jozefa i powierzonego Im
Syna Bozego - tworza Swieta Rodzine: Bég Oblubierica daruje Dziewi-
¢y, | pozwala ojcem wiecznego byc Stowa, | w Jego ramiona zdrdj zbaw-
czej krynicy | z ufnoscig chowa®.

Maryja w rodzinie ukazana jest jako wz6r do nasladowania w $wie-
tosci, a nabozenstwo do Niej wyraza si¢ w wzywaniu Jej opieki (De-
esis)'”?: Maryjo Matko, w laski przebogata, | bgd? naszym matkom wzo-
rem i ostojg; | niech pomoc Twoja Zycie im przeplata, | niech w twoim
sercu smutki swe ukojg'*® oraz Boga Rodzico, potgina modlami, | zlituj
ste, Zlitwj, nad ziemi synami***.

Obecnoé¢ Maryi w Swictej Rodzinie jest ukryta, gdyz najczesciej mo-
dlitwy wznoszone sa do wszystkich trzech Oséb razem: Rodzino Swieta,
opieki Twej trzeba, | by domostw naszych strzegla laska nieba!™ W tym
kontekscie, jesli chcemy wydoby¢ obraz Maryi, to ukaze si¢ nam Pokrov,
czyli obraz do$¢ czesto rozpowszechniony w dawnych pie$niach maryj-
nych (ale nie w koledach)™e.

Obraz Maryi ukazany w piesniach na Swieto Swictej Rodziny wy-
maga pewnego wyjasnienia, zwlaszcza gdy chodzi o sformutowanie: Ro-
dzino Swieta, wsréd rodzin jedyna, | cnoty wszystkimi poblogostawiona;
| Tys godng byla Boga miec za Syna. | Tys naszych rodzin przyklad i obro-
na'”’. Zaréwno godnos¢ Maryi, jak i $w. Jozefa, by Boga miec za Syna,
jest darmowg taska, a nie zastuga osobistej swietosci Rodzicow'*s.

Dominujgcymi przywilejami Maryi ukazanymi w tych pieSniach jest
$wieto$¢ i posrednictwo. Maryja wystepuije jako Posredniczka razem z Je-
zusem i $w. Jozefem, zgodnie z tym, co naucza Sob6r Watykarski II, ze
jedyne posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stwo-
rzefi rozmaite wspotdziatanie!”.

1 Rodzino swieta, ozdobo i chwalo, m: O, ktdrej berfa — nr 823, DDN 2006, zwr. 2,
nr 449 [237], 749.

Zob. Z.BATOR, Maryja z ikony ,,Deesis” a dialog ekumeniczny, ,Salvatoris Mater”
9(2007) nr 3-4, 263-267, 272-273. )

Rodzino swigta, wsrdd rodzin jedyna, t: A. Strycharz, m: ks. L. Swierczek; mozna tez
$piewac na m: O, ktdrej berla — nr 823, DDN 2006, zwr. 2, nr 451 [239], 750.
Rodzino swigta, opieki Twej trzeba, m: Choral Opolski; mozna réwniez $piewad
na m: Serdeczna Matko — nr 859, DDN 2006, zwr. 1, nr 448 [236], 749.
Rodzino swigta, opieki Twej trzeba, m: Choral Opolski; mozna réwniez $piewac
na m: Serdeczna Matko — nr 859, DDN 2006, zwr. 1, nr 448 [236], 749.

Por. S. ROPIAK, Obraz Maryi w piesniach eucharystycznych (starych i nowych),
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 1, 233-234. i

Rodzino swigta, wsréd rodzin jedyna, t: A. Strycharz, m: ks. L. Swierczek; mozna tez
$piewac na m: O, ktdrej berla — nr 823, DDN 2006, zwr. 1, nr 451 [239], 750.
198 Zob. KKk nr 437, 488-495, 532.

19 Por. LG 60.
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3.5. Matka malenkiego Jezusa przyjmujgca hotdy od ludzi

Przybywajacy do nowonarodzonego Jezusa, witajg malerikiego i Ma-
ryje Matke Jego*™. Maryja to Theotokos, jako Matka Zbawiciela, Kréla
i Hetmana odbiera cze$¢ i pozdrowienie: I Maryi wsze stworzenie | niech
zanuci glosne pienie: Witaj, witaj Maryjo®'. Rowniez gdy Krélowie od-
jezdzali, Pana w Zlobie poZegnali, | z Matkg Jego Maryjg*”.

Czes¢ okazywana Jezusowi i Jego Matce nie ogranicza si¢ tylko do
pozdrowien, ale wyraza sie takze w skfadaniu dar6w?®, Pasterze uznaja
w Dziecigtku Jezus Boga prawdziwego, z ochotg Dziecigtku dajg na ofia-
ry [...]. A potem Maryi czes¢ dajg. | Za Matke Boskg Jg uznajg. | Tak nas
uczq przykladem | jak is¢ mamy ich sladem®*. Rowniez Medrcy $wiata,
Monarchowie przed Maryjg stajg spolem, | niosq Panu dary, | przed Je-
zusem bijg czolem, | skladajq ofiary*>.

Wyrazem czci oddawanej Matce Bozej jest opis hotdu Medrcow:
w najczystsze Panny rece, Matki Bozej, swej Panience | wdzigczne dary
zlozyli**®. Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze kult ten jest przyporzadkowa-
ny Chrystusowi, gdyz wedtug stéw koledy, Panu sktadane s3 z serc ofia-
7y, a nie Jego Matce?””. Mamy tu przyklad poboznosci ludowej, w kt6-
rej wierni lubig $piewac piesni ku czci Matki Bozej i skladaé Jej dziek-

czynne wota®%,

4., Zakonczenie

Teologiczny obraz Maryi, jaki ukazujg piesni na Boze Narodzenie,
jest nie tyle SciSle dogmatyczny, co barwny, opisowy, plastycznie nawia-

20 Psjdémy wszyscy do stajenki, t: Mioduszewski 1843, m: Siedlecki 1878, SL 1998,
zwr. 1, nr 101, 159.

200 Niechaj bedzie glosno wszedzie, t: Klonowski, m: Siedlecki 1928, SL 1998, zwr. 3,
nr 95, 153.

22 Bég sie rodzi, gwiazda wschodzi, t: Mioduszewski 1841, m: J. Kaszycki 1911, SL
1998, zwr. 3, nr 78, 138.

203 Por, DPLIL, nr 183.

24 Tiyumfy Krola niebieskiego, t: XVII w., m: Siedlecki 1879, SL 1998, zwr. 7-8, nr 105,
163.

205 Medrey swiata, t: S. B., m: Z. Odelgiewicz, SL 1998, zwr. 3, nr 91, 150.

26 Bég sie rodzi, gwiazda wschodzi, t: Mioduszewski 1841, m: J. Kaszycki 1911, SL
1998, zwr. 2, nr 78, 138. .

27 Bég sig rodzi, gwiazda wschodzi, t: Mioduszewski 1841, m: J. Kaszycki 1911, SL
1998, zwr. 4, nr 78, 138. ) )

208 Por, KONGREGACJA KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Wiskazania i propozycje obchodu Roku Maryjnego, ,Notitiae” 23(1987) 342-396,
nr 67; za: W. NOWAK, Matka Pana w poboznosci ludowej, w: Liturgia i poboznosé
ludowa, red. W. NOWAK, Wydawnictwo UWM, Olsztyn 2003, 106.
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zujacy do szczegdléw biblijnych z perykop o narodzinach Zbawiciela,
znajdujacych sie w Ewangelii wedtug $w. Mateusza i $w. Lukasza.

W koledach Maryja obecna jest w zwigzku z misterium Syna Boze-
go. Zdecydowanie dominujacy obraz Maryi (Theotokos) jest zakorzenio-
ny w dogmacie Bozego macierzynstwa. Drugim elementem tego obrazu
jest nurt prawd wyplywajacych z dogmatu dziewictwa Najswietszej Ma-
ryi Panny (Eleousa), co podkresla emocjonalny charakter piesni ukierun-
kowujacy na nabozefistwo wyrazajace sie poprzez mitos¢. Szczegdlnym
rysem czci i mifosci wyrdznia sie obraz Panny pochylonej z niezwyklg
czutoscig nad swym Synem (Glykofilousa).

Do ulubionych przymiotéw Maryi wymienianych w koledach na-
lezy Jej $wietos¢. Maryja to rowniez Swieta Panienka, ktora jednak nie
tyle jest nasladowana, co przede wszystkim podziwiana, jako uczestnicz-
ka misterium weielenia, ktérej poprzez tytuly Swieta Dziewica, czy Naj-
Swietsza Maryja okazywana jest cze$¢.

Trwatym tlem obrazu Maryi w piesniach na Boze Narodzenie jest
sceneria ubostwa. Zatroskana Matka dos§wiadcza zwyczajnoSci i prosto-
ty ludzkiej biedy. Swicta i uboga Panna pokornie dzieli los swego Jed-
norodzonego Syna Bozego.

W wyniku badan dostrzezono zbiezno$¢ obrazu Maryi, ukazywa-
nego w koledach przeznaczonych do uzytku liturgicznego, z obrazem
w koledach domowych. Réznica w obrazach Maryi dotyczy nie tyle tre-
Sci teologicznych, co raczej przesuniecia akcentu na bardziej uczuciowy
wyraz milosci okazywanej Dziecieciu Jezus i Jego Dziewiczej Matce. To,
co ubogaca postaé Maryi w koledach domowych, to czestsze dostrzega-
nie Jej czulej, macierzynskiej mitosci wobec Syna, co zreszta zostalo za-
znaczone przy omawianiu zagadnienia Maryi jako czutej Matki pochy-
lonej nad swym Dziecigciem.

W ostatecznej redakgji syntezy teologicznej obrazu Maryi w pie-
$niach na Boze Narodzenie, zrezygnowano z podzialu materialu zré-
dtowego (stusznego jedynie z punktu widzenia liturgicznego), gdyz nie
znaleziono ku temu rzeczowego uzasadnienia.

Na wyrdznienie zastuguje koleda Rozkwitnela sie lilija, cala poswie-
cona Najswietszej Maryi Pannie. Zawiera najwigksze bogactwo tresci teo-
logicznej o Przenajéwietszej Dziewicy i Swietej Bogarodzicy, ktéra zto-
zywszy w zt6bku na sianku nowonarodzonego Syna, pokton Mu odda-
la, jak Boga swojego witala.

Zastanawiajace jest, ze w wielu polskich piesniach liturgicznych Ma-
ryja ukazywana jest jako chronigca wiernych przed wszelkim ztem (Po-
krov), a w koledach ten obraz prawie nie istnieje. Umiejscowienie Ma-
ryi w Swictej Rodzinie sprawia, ze role obrony przed zlem przejmuje



Sw. Jozef. Maryja zatem, zatroskana o Syna Bozego, ukazana jest jedno-
czesnie jako Dziewicza Malzonka Jézefa, doswiadczajaca jego meskiej
opieki i pomocy.

Ks. dr Stawomir Ropiak
Wydzial Teologiczny UWM (Olsztyn)

ul. Hozjusza 15
PL - 11-041 Olsztyn

e-mail: xlsawerop@poczta.onet.pl

[L’immagine di Maria nei canti natalizi polacchi
(Riassunto)

Il tempo liturgico del Natale & ricco di canti liturgici e popolari che proclamano
I’evento della nascita di Gesu.

Larticolo & stato strutturato in questo modo: 1) La Vergine in relazione al Bambino
Gesu (la Vergine partoriente, la Vergine pura a causa di Gesu Cristo, la sempre Vergine,
la Vergine immacolata); 2) La Santa Madre di Dio (la santa Vergine e Madre, la Madre
del Figlio di Dio, la poverta della Madre, la tenerezza di Maria, la vergine Madre
accanto a Giuseppe); 3) Maria nell’opera della salvezza (la Vergine partorisce il Figlio
annunziato dai profeti, la Madre del Salvatore, Maria partorisce e ci fa vedere il Figlio,
la Mediatrice).
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Przepowiadanie tajemnicy narodzenia Chrystusa z Maryi Dziewicy jest
radosnym oznajmianiem. By ta rado$¢ miata glebi¢ wiary, potrzeba
wzmocni¢ j3 dobrym kaznodziejstwem, ktére powinno byé oparte na
lekturze mszalnych czytan i nauce Kosciola o tajemnicy Bozego naro-
dzenia. Kult maryjny mozna by poréwnac do okretu, gdzie motorem
napedowym jest przepowiadanie maryjne, nadajace dynamike i wpro-
wadzajace w ruch okret, a treSci biblijno-teologiczne spelniajg funkgcje
steru. Bez przepowiadania o Maryi, okret bedzie stal w miejscu, a bez
tresci biblijno-teologicznych moze obraé zly kierunek.

W niniejszym artykule w pierwszej czgsci nalezy zwrdci¢ uwage na
stowo Boze z Mszy Narodzenia Pafiskiego, a doktadnie na perykopy
z Ksiegi Izajasza: 62, 1-5; 9, 1-3. 5-6; 62, 11-12; 52, 7-10 oraz perykopy
ewangelijne: Mt 1, 1-25, £k 2, 1-14, £tk 2, 15-20 1 ] 1, 1-18. Refleksja
egzegetyczna bedzie szta w kierunku przepowiadania Jezusa w tajemnicy
wcielenia z uwzglednieniem obecnosci tam Maryi. W koncowej czesci

zostang zaprezentowane tresci teo-

Ks. Wojciech Turowski logiczne wynikajace z Bozego macie-
rzyhstwa Maryi.

Obecnos¢ Maryi
w przepowiadaniu 1 Tresci egzegetyczno-

narodzenia Chrystusa biblijne o Maryi w prze-
powiadaniu narodzenia

SALVATORIS MATER Chrystu sa
10(2008) nr 4, 196-213

Przepowiadajac stowo Boze
w tajemnicy narodzenia Chrystusa, nie mozna nie zauwazy¢ Maryi, Matki
Nowonarodzonego pochylonej nad betlejemskim zlébkiem, rozwazajacej
»wszystkie te sprawy” w swym sercu. Liturgia, gromadzac wiernych wokaét
szopki betlejemskiej, koncentruje uwage na jednej z najwazniejszych prawd
wiary, jaka jest wcielenie Syna Bozego. Podczas niej czytane jest stowo Boze
tak obficie dane. Liturgia stowa przedstawia nam role Matki Zbawiciela
w ekonomii zbawienia. Ksiegi Starego Testamentu opisujg historie zba-
wienia, w ktorej powoli przygotowuje sie przyjscie na Swiat Chrystusa'.
Nowy Testament z Ewangelig Dziecifistwa pozwala nam, wierzacym, na
nowo przezywaé rado$¢ z prawdy, ze Stowo stalo si¢ ciatem.

1.1. Proroctwo Izajasza odczytywane w Narodzenie Chrystusa

Mszalne czytania: 1z 9, 1-3. 5-6; 1z 52, 7-10; 1z 62, 1-5, 1z 62, 11-
12 nalezg do cenniejszych perykop Ksiegi Izajasza, zapowiadajacych na-

I Por. LG §5.



dejScie Mesjasza. Perykopy te sq piesnig o narodzeniu Potomka Dawida?
i proroctwem o przyjsciu idealnego krola. Tlem prorockiej mowy jest
stan moralno-politycznego zycia narodu wybranego. Izrael jest upoko-
rzony przez Asyrie. Jerozolima legta w gruzach. Zycie poréwnywane
jest do kroczenia w ciemnosci. Ciemno$¢ w symbolice biblijnej oznacza-
fa nieszczescie, ucisk, grzech i zto. Swiatlo zas$ jest symbolem wybawie-
nia i szczeScia. Jest ono wyrazem tego, co niematerialne i dlatego nada-
je sie do przedstawienia tego, co Boskie®. Z mariologicznej perspektywy
cenny w proroctwie jest sposob przyjscia Mesjasza — przez narodzenie.
Zrodzony z Niewiasty bedzie Synem Bozym, ktéry zapanuje nad caltym
Swiatem. Jego krélowanie bedzie dalekie od ludzkiego pojmowania wia-
dzy. Narodzenie Mesjasza da rados$¢ calemu $wiatu. Maryja jest przyczy-
ng tej mesjafiskiej radosci. Ona stanie si¢ Matka Wyczekiwanego.
Prawdg kerygmatyczng godng przepowiadania jest mesjanska ra-
dosé. Prorok opisuje radosng przyszto$¢ Izraela tak, jakby juz byla ich
udziatem. Izajasz przekonuje, ze ten naréd kroczacy w ciemnosci juz nie-
dtugo ujrzy przedziwng swiatto$é, a wiec dostapi wybawienia. To bedzie
powodem prawdziwej radosci. Dlatego pelne s3 wdzieku nogi ,,Postan-
ca zbawienia™, ktdry oglasza pokdj, zwiastuje szczescie®. Na wies¢ o tej
radosnej nowinie straznicy na ruinach zburzonej Jerozolimy podnosza
réwniez radosne okrzyki’. Zachwyt Izajasza z bliskich narodzin Dziecie-
cia z Dziewicy poglebiaja metafory zaczerpniete z zycia Izraelitow. In-
teresujace jest to, ze autor w opisie radosnej postawy wydobywa naj-
pierw akcent spoleczny; rado$¢ mesjanska Izraelici bedg przezywaé we
wspdlnocie®. Rado$¢ bedzie tak wielka, jak u zniwiarzy, cieszacych sie
przy podziale tupu’. Jednym ze znakéw tej radosci czaséw mesjanskich
bedzie — wedlug Izajasza — bliska porazka Asyrii, ciemiezacej zajete oko-
lice Izraela. Osiggnie ona rozmiar druzgocacej kleski, przypominajacej
kleske ,,w dzied Madianu” — symbol zwyciestwa, ktorego dokonal Ge-
deon na Madianitach'. ,,Jarzmo” i ,,drgzek na ramieniu” czy ,,pret cie-

2 L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza, w: Wstep do Starego Testamentu, red. L. STA-
CHOWIAK, Poznan 1990, 275.

3 Por. Iz 13, 9n; 42, 7; 49, 9; Ps 107; Iz 58, 8-10; 60 ,1. 20; Mi 7, 8; Ps 27, 1.

4 Por. 129, 2.

5 Katolicki Komentarz Biblijny, red. W, CHROSTOWSKI (wyd. pol.), Warszawa 2001,
663.

6 Por. 1 52, 7.

7 Por. 12 52, 8.

8 Por. W. KRAJEWSKA, Lzajaszowe proroctwo radosci, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
6(1961) 323.

9 Por. Kpl 23, 40; Pwt 16, 14; Ps 4, 8; Sdz 5, 30; Ps 68, 13; 119, 162.

0 por. J.S. SYNOWIEC, Oto twdj krél przychodzi. Mesjasz w Pismach Starego Testamen-
tu, Krakow 1992, 81-82; zob. Sdz 7-8.
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migzcy” to przedmioty, ktore w ciezkiej pracy niewolniczej byty sposo-
bem na zachowanie dyscypliny'!. ,,Ztamanie” to moment uwolnienia,
wolnosci i prawdziwej radosci. Dokona sie to za sprawg Jahwe. Jest to
powdd do tym wigkszej radoSci'2.

Najwazniejszym przestaniem proroka Izajasza w liturgii Narodze-
nia Panskiego jest zapowiedz narodzin Mesjasza z rodu Dawida, Syna
Dziewicy. Jest to kolejny motyw do przepowiadania narodzin Chry-
stusa i obecnej w tym Maryi. Albowiem Dziecig nam si¢ narodzilo, Syn
zostal nam dany (Iz 9, 5) — obwieszcza prorok Izajasz. Maryja bedzie
Matka Kréla Pokoju, Kréla Sprawiedliwosci panujacego wiecznie. Sta-
nie si¢ Matka Boga, da Swiatu upragnionego Mesjasza. Izajasz przypi-
suje Dziecieciu posiadanie wladzy krolewskiej, pochodzacej od Jahwe:
na Jego barkach spoczela wladza (Iz 9, §). Zwrot ten nalezy rozumieé
w przeciwienstwie do ,,draga” na barkach, jaki musieli nosi¢ znajduja-
cy siec w niewoli mieszkaficy Pétnocys. Izajasz przedstawia, kim jest ten
Chlopiec, podajac Jego cztery imiona: Przedziwny Doradca, Bég Moc-
ny, Odwieczny Ojciec, Ksigze Pokoju.

Przedziwny Doradca oznacza, ze Chlopiec dzieki wielkiej madrosci
osiggnie swoje zamiary, korzystajac z pomocy Jahwe. Imie Bdg Mocny
poza tym jedynym wypadkiem odnosi si¢ zawsze do Jahwe!*. Nie zna-
czy to, ze prorok uwaza, iz Chlopiec bedzie miat Boska nature. Dla Zy-
dow idea Boga-Cztowieka byta nie do przyjecia. Izajasz, nadajac takie
imie, raczej chce powiedzied, ze ten potomek Dawida bedzie napetnio-
ny mocg samego Boga, ze pod Jego panowaniem objawi si¢ moc Boga.
Jednak przyjscie na $wiat Jezusa Chrystusa, Boga-Cztowieka pozwa-
la na jednoznaczng interpretacje tego imienia. Moc noszacego to imieg
jest z Jego Boskiej natury. Imie Odwieczny Ojciec jest jedynym w Sta-
rym Testamencie przypadkiem nadania krélowi tytutu ,,0jciec”. Na jego
tre$¢ rzuca jednak $wiatto wyrocznia, w ktorej Jahwe przez usta Izaja-
sza tak méwi o Eliakimie, majagcym objaé stanowisko zarzadcy patacu
krolewskiego: Bedzie on ojcem dla mieszkaricow Jerozolimy i dla domu
Judy (Iz 22, 21). Izajasz wierzy w ojcowski charakter panowania Mesja-
sza nad Izraelem odtgd i na wieki (Iz 9, 6). Imi¢ Ksigzg Pokoju podkre-
§la, ze nowo narodzony Krol Jerozolimy zapewni idealny pokdj, bez ja-

kichkolwiek barier?s.

'M. LURKER, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznai 1989, 72.

12 Por. W, KRAJEWSKA, Lzajaszowe proroctwo radosci, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
6(1961) 323-325. 324.

13 TAMZE, 229.

4 por. I 10, 21; Jr 32, 18; Ne 9, 32.

15 Por. J.S. SYNOWIEC, Oto twéj krdl przychodzi. ., 81-82.



Waznym przestaniem tych perykop jest takze powszechna misja Me-
sjasza, w ktorej ma udzial Maryja. Narodzony z Dziewicy bedzie pano-
wal na wieki na tronie Dawida, nad jego krolestwem. A wiec Mesjasz be-
dzie ponad wszelkg ludzka wtadza. Jego panowanie nie moze by¢ iden-
tyfikowane z ludzkim sposobem sprawowania wladzy. Pokéj wprowa-
dzony w czasach mesjaniskich, tu pod szata alegorii, wyraza przekracza-
nie najwiekszych barier i sprzecznosci w ludzkiej naturze i miedzy ludz-
mi. Mesjasz nie bedzie sprawowal czysto administracyjnej wladzy, ale
przez sprawiedliwos¢ i pokéj przebywajacy w ludzkich sercach zapanu-
je najpierw nad Ludem Bozym (kraj si¢ zapetni znajomoscig Jahwe na
ksztalt wod, kidre przepelniajg morze — 1z 11, 9), a potem nad wszystki-
mi narodami ziemi. Pokoj jest kluczem do jednosci ludzkich serc. Pokoj
pozwoli, by ludzie rzeczywiscie odczuwali bliskos¢ Pana, a On napraw-
de zostal uznany za Emmanuela — Boga z nami i Ksiecia Pokoju'®. Re-
alizacje takiego doskonatego pokoju Izajasz wigzat z narodzeniem zapo-
wiadanego ,,Chlopca” i Jego panowaniem bez zadnych dziatan wojen-
nych?. Nadejscie Mesjasza wniesie nowg jakos¢ w spoleczno$¢ Izraela,
nazywac jg bedg Ludem Swietym», odkupionym przez Pana (Iz 62, 12).
Izrael powraca do czasow swej niewinnosci, kiedy byl wierny przymie-
rzu z Jahwe. Wyraza to obraz Boga jako Matzonka, ktéry na nowo po-
Slubia Izrael, ktéry w nim ma upodobanie'®. Inne narody w Izraelu uj-
rzg sprawiedliwo$¢. Rola Maryi w powszechnej misji Mesjasza jest po-
dwdjna. Z jednej strony to Maryja stata sie Matka Mesjasza Panskiego
— Chrystusa; to Ona jest t3 mtoda Dziewczyng almah, brzemienng i ro-
dzi Syna; to przez Jej macierzynstwo — zrodzenie Mesjasza Pan obnazyt
juz swe ramie swigte na oczach wszystkich narodow (Iz 52, 10) — na-
stal inny czas. Czas pokoju, sprawiedliwosci i $wietoci Izraela. Z innej
strony patrzac na Maryije i Jej udzial w dziele Chrystusa, nalezy stwier-
dzi¢, ze Ona sama i Jej zaangazowanie jest typiczne i wzorcowe. KoSciot
odczytujac powyzsze perykopy z Ksiegi [zajasza, w Maryi widzi symbo-
liczne tytuly. ,,Core Syjoniska” (Iz 62, 11), gdzie w tytule tym ukazane
sg trzy aspekty ludu izraelskiego, ktére odnosza sie do misterium Ma-
ryi. Jest Ona najpierw ,,Oblubienicg” Jahwe; potem ,,Matka” ludu Bo-
zego i ,Matka Syjonu”. Maryja jest takze ,,Dziewica-Izraelem”, godnym
partnerem do zawarcia Przymierza. Dalej Maryja jest synonimem naj-

16 Por. S. GADECKI, Wistep do Ksigg prorockich Starego Testamentu, Gniezno 1993,
128.

7 Por. 12 2, 4; 11, 6-9; Za 9, 10; J.S. SYNOWIEC, Oto twdj krdl przychodzi..., 82; E.
ZAWISZEWSKI, Ksiggi prorokéw, Pelplin 1989, 88.

18 Por. Iz 62, 4-5.

19 Por. . POTTERIE, Zapowiedzi maryjne w Starym Testamencie, ,,Communio” 20(2000)
nr 6, 9.
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Swietszego miejsca — Gory Syjon?’. Dlatego jest nazywana Matka Syjo-
nu, przesliczng korong w rekach Pana, krolewskim diademem (Iz 62, 3)
— zwienczeniem dziela stworzenia, a przez zrodzenie Zbawiciela zwien-
czeniem dziela odkupienia. To Maryja jest przyczyng radosci Boga®! i Ko-
Sciola, ktory cieszy sie z zainicjowanego zbawienia w Chrystusie przy
udziale Maryi Dziewicy. Maryja to pierwsza odkupiona?, pierwsza, na
ktorej spelnily si¢ obietnice mesjaniskie Starego Testamentu i Dobra No-
wina o zbawieniu czlowieka, czyli Ewangelia. Ona jest pierwsza osoba,
w ktorej krolestwo Boze zamieszkalo w pelni. Jesli Maryja jest typem
Kosciola na zasadzie rewersu, mozna powiedzied, ze Kosciét winien
by¢ Maryja, Jej ucieleSnieniem, a przynajmniej Jej kopia i dlatego — jak
przypomina Sobdr Watykanski II — Kosciél stusznie moze by¢ nazwany
Matka i Dziewica®. Sw. Ambrozy dopowie, ze Matka zyjacych jest Ko-
$ciot, ktory Bog wybudowal na kamieniu wegielnym, Jezusie Chrystu-
sie**. Tak wiec kaznodzieja, siegajac do czytan z Ksiegi Proroka Izajasza,
ma do dyspozydji sporg ilos$¢ tresci o Mesjaszu i Jego Matce, ktore wy-
dobyte w kontekscie historiozbawczym pozwolg w tajemniczej Dziewi-
cy, Corce Syjonskiej widzie¢ Maryje.

1.2. Ewangelia Mateusza o narodzeniu Chrystusa

W wieczornej Mszy wigilijnej czytany jest Rodowdd Jezusa Chry-
stusa Mt 1, 1-25. Lektura ksigg Starego Testamentu dowodzi, ze cze-
sto stosowano genealogie jako rodzaj literacki pisania historii. Powo-
dem tego bylo pragnienie zachowania Scislej tacznosci z rodem, z kto-
rego poszczegOlne jednostki sie wywodzily, dzieki czemu posiadaly pra-
wo do korzystania z majatku, jak réwniez do dziedziczenia wszystkich
przywilejéw i blogostawieristw, jakie kiedykolwiek przypadly w udziale
ich przodkom. Spoleczno$¢ izraelska oparta byla na systemie pokolen
i znaczenie kazdego z osobna Izraelity wigzalo sie z tym, do jakiego po-
kolenia czy rodu nalezal. Jesli bowiem po niewoli babilofiskiej kto$ nie
potrafit sie wykaza¢ przynalezno$cia do plemienia izraelskiego, . jesli
nie znal swej genealogii, musiat by¢ wykluczony ze spotecznosci. Doty-
czylo to szczeg6lnie kaptanow i lewitow?.

20 por. Iz 62, 1.

21 Por. 12 62, 5.

22 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznaf 1994, 411 (dalej: KKK).

23 Por. LG 63.

24 Por. R. ROGOWSKI, Bdg Ojciec-Maryja-Koscidl, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1,
182-183.

25 Por. Ne 7, 61-64; Ezd 2, 59-62.



Spisywaniem genealogii zajmowali sie kaplani. Kazdy spis podda-
wano szczegétowej kontroli. Gdy jaki$ pisarz o$mielil sie sporzadzié
liste niezgodng z rzeczywistoscia, tracil catkowicie zaufanie. Wszystko
to Swiadczy o wysokiej wiarygodnosci genealogii. W Biblii genealogie
czesto sg niekompletne, wiele zalezy od tego, co przez 6w spis chciat
przekaza¢ nam autor natchniony. Np. lista potomkéw Adama z Rdz 5
ma za zadanie unaoczni¢ prawde, ze ludzie, w miare jak odstepowali
przez grzech od Boga, zyli coraz krdcej na ziemi. Inne genealogie chcg
ukaza¢ odrebno$¢ kulturows badz jezykowa, czy tez prawde, ze mimo
réznic wszyscy ludzie sg braémi?. Drugim powodem byto wyczekiwa-
nie Mesjasza, ktérego przyjscie wigzato sie z jednym pokoleniem Judy,
ale jego przyjScie miato przynie$¢ zbawienie calemu Izraelowi. Tylko
przynalezno$¢ do narodu dawata mozliwo$¢ uczestniczenia w dobrach
mesjafiskich?’.

Rodowad Jezusa Chrystusa, syna Dawida, syna Abrahama (Mt 1,
1). Tak sie rozpoczyna genealogia Jezusa w Ewangelii Mateusza. Tak
rozpoczyna sie¢ w ogole Nowy Testament. Genealogia ta jest zstepujaca,
podkresla Scisty zwigzek narodu wybranego z Jahwe, od chwili wybran-
stwa az do narodzin Jezusa Chrystusa. W genealogii Jezusa wazne s3 trzy
imiona: Jezus, Dawid i Abraham. ,,Jezus” to wyraz grecki, odpowiednik
imienia teoforycznego w Starym Testamencie Jehoszua, ktory sklada sie
z dwoch elementow: Jahu — Jahwe, Bog, Pan i sua — przyszedt z pomoca.
Najbardziej prawdopodobne znaczenie imienia Jezus to ,,Jahwe, zbaw!”,
»Zbawiciel” lub ,,Bég zbawia”. Imie ,,Chrystus” to grecka forma stowa
Christos — pomazaniec i hebrajskiego stowa hammasiah, co znaczy ,,me-
sjasz”, ,namaszczony 8,

Imie ,,Syn Dawida” oznacza nastepce krola Dawida, odnowiciela
suwerennego i wolnego Izraela, ale to kto$ wigcej — to Mesjasz, ktory
jest Krélem nie tylko Izraela, ale catego Ludu Bozego, ktory przyszedt
go wybawi¢ z wszelkiego przejawu zfa i utwierdzi¢ mesjanski porzadek.
Tytut ,,Syn Dawida” zaweza zakres pojeciowy i sugeruje przynalezno$é
wladcy tylko do narodu wybranego; Mateusz zaraz dodaje — ,,syn Abra-
hama”, gdyz Abraham byt ojcem wszystkich wierzacych, takze pogan®.
W tym miejscu warto zauwazy¢ spelnienie si¢ wyroczni proroka Nata-
na*’ o wiecznym krélowaniu Potomka Dawida, do wypelnienia ktorej

26 Por. J. EACH, Historycznost genealogii Chrystusa w Mt 1, 1-17, ,Studia Theologica
Varsoviensia” 1(1977) 17-22.

7. SZLAGA, Historyczna prawda genealogii Jezusa Chrystusa wedlug Mateusza, ,,Ana-
lecta Cracoviensia” XXVII(1995) 303.

8 Ewangelia wedlug sw. Mateusza, wstep i komentarz J. HOMERSKI, Poznai 1979, 70.

2 Katolicki Komentarz Biblijny..., 117; por. Rz 4, 11; por. Ga 3, 7-9.

30 Por. 2 Sm 7, 16.
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przyczynita sie¢ Dziewica Maryja. Reasumujac, nalezy stwierdzié, ze Ma-
teusz tym pierwszym zdaniem chce podkresli¢ zydowskie pochodzenie
Jezusa, Jego wiez i solidarno$¢ z Ludem Przymierza; jak réwniez jego
powszechng misje mesjaniska. Jezus jest potomkiem Abrahama, praojca
narodu wybranego, i Dawida, z ktorej to dynastii Zydzi wyczekiwali
Mesjasza, Syna Bozego.

Czytajac te genealogie, widzimy trzy czeSci, z ktorych kazda zawiera
14 kolejnych pokolen. By¢ moze chodzi o procedure mnemotechniczna,
typowo semicka, utatwiajgca zapamigtywanie, wraz z symbolikg podwdj-
nej siodemki, $wietej cyfry Zydow, ktéra wyrazata doskonatosé oraz pet-
nie. W symbolice biblijnej liczba 14 oznacza kréla Dawida (D + W +
D = 14), stad calg genealogie mozna odczytaé jako swoisty dowdd ge-
matrii imienia Dawida: Jezus jest prawdziwym Synem Dawida®!.

W trzeciej czesci genealogii Jezusa zostal ztamany schemat wigzania
imion ze sobg ze wzgledu na wiezy krwi. Jozef pochodzacy z pokole-
nia Dawida przedstawiony jest w rodowodzie jako maz Maryi, z ktorej
narodzil sig Jezus, zwany Chrystusem (Mt 1, 16). Ten wiersz jest istot-
nym watkiem maryjnej interpretacji tego fragmentu Ewangelii. Jest to
fakt historyczny — Maryja jest Matkg Jezusa Chrystusa. Jozef byl tylko
opiekunem Jezusa, wedlug prawa takze Jego ojcem i jako taki wprowa-
dzit Go w dynastie Dawidow3. Jest takze prawowitym mezem Maryi,
z Nig wychowuje Jezusa i otacza rodzicielskg troskg Syna Maryi. Nale-
zy wnioskowad, ze Mateuszowi zalezalo na podkresleniu, ze Jezus naro-
dzit sie z Maryi za sprawa Ducha Swietego, a bez udziatu Jézefa. War-
to nadmienié, ze Mateusz do 14 imion trzeciej czeSci genealogii Jezusa
wprowadzil réwniez imi¢ Maryi.

Wedlug $w. Hieronima Maryja, umieszczona na koncu genealogii,
jest przeciwstawieniem czterech grzesznych kobiet: Tamar, Rachab, Rut
i Batszeby. Jednak nie sg one najwiekszymi grzesznicami, gdyz pod tym
wzgledem nalezaloby wymienié Izebel, zong kréla Achaba. Whzystkie te
niewiasty, oprocz Tamar, s3 cudzoziemkami. Czyzby Mateusz chciat pod-
kresli¢ otwartos¢ misji Jezusa? Nie tylko to, ale ich wiare i szlachetno§é
kobiecg oraz ich powolanie do macierzyfistwa, przez co staly sie narze-
dziami w rekach Bozych i zapewnily ciaglo$¢ historii zbawienia. Tamar
posuwa sie do podstepu, by nie pozostaé bez potomstwa®2. Autor Listu
do Hebrajczykéw wychwala wiare nierzadnicy Rachab®, ktéra w wy-

31Zob. J. FRAINE, B GRELOT, Liczby, w: Slownik Teologii Biblijnej, red. X. LEON
DUFOUR, Poznan-Warszawa 1985, 424.

32 Por. Rdz 38, 6-30.

33 Zob. Hbr 11, 31.



staficach Jozuego rozpoznata dzialanie Boga®*. Moabitka Rut, wierna
i szlachetna synowa, poddana woli Boga, spetnia w prostocie to, co do
niej nalezy. Batszeba jest kobietg roztropng, wzorem kobiety — matkis.
Wiszystkie cztery niewiasty faczy trudna przesztosé w zyciu matzenskim
czy rodzinnym.

Rodowdd Jezusa Chrystusa, Syna Maryi, ktorej mezem byt J6-
zef z rodu Dawida, spisany przez Mateusza jest dowodem uzasadniajg-
cym Jego pochodzenie z rodu, ktdry otrzymat obietnice Boza, ze z nie-
go wyjdzie Mesjasz. Z genealogii jednoznacznie wynika, ze Matka Jezu-
sa jest Maryja, ktéra poczeta Go za sprawg Ducha Swic;tego. Ojcem Je-
zusa jest Bog, a Jozef prawnym Jego opiekunem, z czego mozna wnio-
skowad, ze Jezus jest zwigzany z narodem wybranym nie wiezami krwi,
ale wiarg w Stowo, ktére wypowiedzial B6g do tego narodu. Dlatego
jest On Mesjaszem i Panem nie tylko dla Zydéw, lecz dla kazdego wie-
rzacego w Niego cztowieka.

1.3. Ewangelia Lukasza o narodzeniu Chrystusa

Liturgia mszalna z Narodzenia Parniskiego siega do Lk 2, 1-20.
W centrum przestania biblijnego tego tekstu jest prawda, ze narodzit sig
wam Zbawiciel (Lk 2, 11). Narodzony jest z Maryi poSlubionej J6zefo-
wi z rodu Dawida. Drugoplanowe prawdy to czas i miejsce narodzin.

Wie$¢ o narodzinach Jezusa przekazuje Swiatu aniot Pafski: Dzis
w miescie Dawida narodzil si¢ wam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz Pan
(tk 2, 11). Przypomina to uroczysta formule oglaszajaca narodziny
krélewskiego potomka na dworze krélewskim. Nalezy zauwazyé, ze
wprawdzie to August spisywat swoich poddanych, ale Bég postuzy! sie
tym zdarzeniem, aby w Betlejem, miescie Dawidowym, doszto do naro-
dzin Mesjasza Pariskiego i aby to zostalo zapisane. Jednocze$nie Lukasz,
przekazujac informacje o narodzinach Mesjasza w nedznej stajni, chce
powiedzied, ze krolestwo Nowonarodzonego nie bedzie na ziemi i nie
bedzie sie opieralo jak —u Augusta — na sile oreza. Ewangelista potwier-
dza stowami aniotéw raz jeszcze®, ze Jezus nie jest Mesjaszem i Panem
dopiero po zmartwychwstaniu, lecz byt nim od swoich narodzin. Moca
kazdego z tych tytutéw byt On dla chrzescijan-Zydéw Panem i Zbawca
Izraela®.

3 Por. Joz 2, 1-215 6, 22-25.

35 Por. 2. Sm 11, 3; 12, 24; 1 Krl 1, 16-31.

36 por. tk 1, 35; 2, 11.

37 Por. J. McHUGH, Maryja w Nowym Testamencie, Niepokalanéw 1998, 130, 135.

Obecnoé¢ Maryi w przepowiadaniu narodzenia Chrystusa

203



Ks. Wojciech Turowski

204

Dla fukasza narodzenie Jezusa oznacza przywrdcenie petni wyba-
wienia od grzechu oraz zawiera wymiar immanentny, ze w Jezusie Bog
przebywa z grzesznikami. W tym oredziu nie moze nam umknaé wazny
szczegOl, a mianowicie — aniol ,,oglasza” dobrg nowine. fukasz jeszcze
raz uzyje takiego zwrotu w proklamacji publicznej misji Jezusa w syna-
godze w Nazarecie®*. Dziecina Jezus od chwili narodzenia jest juz Dobra
Nowing, Ewangelia, ktéra nalezy przepowiadac®. Narodzenie Zbawi-
ciela jest radosng i Dobrg Nowing dla $wiata. Jezus jest t3 Nowing. Nie
mozna nie zauwazy¢ Maryi Matki Jego. To przeciez Ona daje Zbawicie-
la, jest Matka Mesjasza. To Jej macierzyfistwo jest brzemienne w najra-
dosniejsza wiesé, na ktdrg czekal Izrael i caly $wiat. Rodzac Zbawiciela,
ostatecznie wprowadza dzieje ludzkosci w czasy mesjaniskie.

W tle calego wydarzenia Bozego Narodzenia fukasz umieszcza
historyczny fakt powszechnego spisu ludnosci z rozporzadzenia ceza-
ra Oktawiana Augusta (31 r. przed Chr. — 14 po Chr.), ktéry az trzy-
krotnie dokonat takiego spisu w cesarstwie rzymskim. Przez ten kon-
tekst Ewangelista podaje argument na historyczno$¢ pochodzenia Je-
zusa, ktory jest narodzony w miescie Dawida (tk 2, 5). Niezaleznie od
spisu obywateli rzymskich dokonywano podobnych rejestracji ludnosci
w poszczeg6lnych prowincjach. Dokumenty archeologiczne dowodza, ze
w Egipcie odbywaly sie co 14 lat i mialy na celu uporzagdkowanie spraw
podatkowych*. Wspomniany w Ewangelii spis odbyt sie po raz pierw-
szy na terenie Palestyny i mogl sie op6zniaé, przeprowadzenie go napo-
tykalo wiele trudnosci. By¢ moze w Palestynie przypadt na rok 7 przed
Chr. Spis dokonywat si¢ zgodnie ze zwyczajami panujacymi w Egipcie,
tzn. kazdy musiat sie zglosi¢ do spisu, w miejscu pochodzenia swojego
rodu. Z Ewangelii wiemy, ze przeprowadzit go Kwiryniusz, 6wczesny
zarzadca Syrii, cho¢ wielu uczonych ma co do tego watpliwosci*!. Na
ten spis wybierali si¢ wigc wszyscy, aby sig dac zapisac, kazdy do swe-
go miasta. Udal sig Jozef z Galilei, z miasta Nazaret, do Judei, do mia-
sta Dawidowego, zwanego Betlejem, poniewaz pochodzil z domu i ro-
du Dawida, zeby si¢ dac zapisac z poslubiong sobie Maryjg, ktéra byla
brzemienna. Chociaz prawo podatkowe obowigzujgce na wigkszosci ob-
szardw cesarstwa wymagalo, aby na spis stawila sig tylko glowa domu.
Widoczna jest troskliwos¢ Jozefa o brzemienng Maryje; nie chce zosta-

%% Por. Lk 4, 18.

3 Por. Grecko-polski Nowy Testament, Warszawa 1997, 247.

0 Por. Ewangelia Fukasza, przektad M. Wolniewicz, w: Pismo Swigte Nowego Testa-
mentu, Poznan 1987, 154.

4 Ewangelia wedlug sw. Fukasza, wstep i komentarz E. GRYGLEWICZ, Poznan 1974, 103.



wic Jej samej. Fukaszowi zalezalo, aby jednoznacznie wskazac, ze Mary-
ja byla w tym czasie w Betlejem*. Zapisem o uczestnictwie Maryi z J6-
zefem w powszechnym spisie Lukasz podkresla spetnianie si¢ proroctw
0 Mesjaszu. Ewangelista zwraca uwage, ze Mesjasz mial pochodzi¢ z Be-
tlejem, z rodu Dawida.

Objawienie anielskie koniczy sie hymnem uwielbienia i chwaly.
Chwata Bogu na wysokosci, a na ziemi pokdj ludziom Jego upodoba-
nia (tk 2, 14). Chwala Boza oznaczala Boza obecno$¢ powodujacy za-
zwyczaj lek i bojazh. Tu jednak niesie pokoj, jest znakiem szczegdlnego
wybrania i upodobania. Takiego pokoju oczekiwali Zydzi®. Zapewne
jest to tekst modlitwy pierwotnej gminy chrzescijaniskiej albo nawet sie-
ga tekstow liturgii synagogalnej*. Ewangelista méwi czytelnikom — sam
Jahwe, Dobry Pasterz, przychodzi odszukaé swoje owce. Z tym przy-
byciem Mesjasza nastanie przymierze pokoju, ktore bedzie darem nie-
bios dla wszystkich ludzi pokornych, cichych, odrzuconych; ludzi Jego
upodobania. Maryja Matka Zbawiciela jest Matka chwaly Bozej. To Jej
sluzebna postawa wobec planu Bozego sprawita, ze chwata Boza obja-
wila sie w Dziecieciu Jezus. Zt6bek wskazuje, ze Chrystus nie przyszedt
szukaé wlasnej chwaly, ale wypelni¢ wole Ojca. Ten sam rys — pelnienia
woli Ojca — widzimy w zyciu Maryi.

Aniol, ktéry jako pierwszy ukazal sie pasterzom w Betlejem z me-
sjanska nowing, oSwiadczyl, ze nowo narodzony Zbawiciel jest ,,Mesja-
szem, Panem” (tk 2, 11). Dlatego pasterze spiesza odda¢ poklon swe-
mu Panu i Zbawcy*®. Udali sie natychmiast z poSpiechem. Tak wspania-
tomyslnie, od razu odpowiedzial Bogu: Abraham, Izajasz, Maryja oraz
pierwsi uczniowie*®. A w tej Ewangelii zwykli pasterze. Wiadomo, ze
znalezli Maryje, Jozefa i Dziecig lezgce w Zlobie (Lk 2, 16). Pasterze roz-
poznaja cud przyjscia Mesjasza po znakach, jakie im przekazat zwiastun
z nieba, a byly to zt6b, a w nim Niemowle owini¢te w pieluszki. Z jed-
nej strony potwierdza to wiarygodno$¢ niebiafiskiego oredzia, a z dru-
giej w tym znaku nalezy odczytaé prawde, ze Nowonarodzony jest Zba-
wicielem, ktory przyjmuje sposob zycia swojego ludu’. Koczujacy pa-
sterze nalezeli do najnizszej klasy ludzi. Razem z rolnikami, rybakami

42 Por. K. BARDSKI i W, CHROSTOWSKI, Komentarz historyczno-kulturowy do No-
wego lestamentu, Warszawa 2000, 128.

43 Por. J. EACH, Historycznos¢ genealogii Chrystusa..., 161.

4 Por. J. PRACZ, Ewangelia Dzieciristwa wedlug Fukasza, w: J. KUDASIEWICZ, Biblia
w nauczaniu chrzescijariskim. .., 254.

4 Por. J. Mc HUGH, Maryja w Nowym Testamencie..., 135.

46 Por. Rdz 12, 4; Iz 6, 8; Ek 1, 28; Mk 1, 16-20.

47 Katolicki Komentarz Biblijny..., 1047.
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tworzyli lud ,,nie znajacy Prawa”. Uczeni zydowscy gardzili pasterzami.
Jednak to ci nedzni, brudni, rytualnie nieczysci pasterze pierwsi zoba-
czyli Boga w ludzkim ciele i sg zachetg dla wszystkich, ktérym brak re-
ligijnej dyspozycyjnosci do przyblizenia si¢ do Boga, aby uslysze¢ Dobra
Nowine, radosng wie$¢ o narodzeniu Mesjasza*. Pasterze zgromadzeni
wokol Jezusa sg znakiem i symbolem przysztego Kosciofa, ktory zalo-
zy Ten, ktory sie narodzit. Tak jak Kosciot glosi oredzie Dobrej Nowi-
ny, tak w Betlejem te misje podjeli pasterze. ,,Opowiedzieli”, co im ob-
jawit aniol. A ten oglosit im Dobrg Nowine.

Perykope koniczy opis postawy Maryi, ukazuje Ja milczaca. Maryja
nie méwila nic, co uslyszala - tylko zachowywala te sprawy i rozwaza-
la w sercu (Lk 2, 19). Maryja strzegla stow, rzeczy, spraw Bozych zwig-
zanych z tym Dziecieciem®. Dla Semity serce stanowi bardziej osrodek
mysli niz uczué. Maryja powraca w swoich myslach i w odruchach ser-
ca do réznych wiadomosci otrzymanych od Boga przez Jego wystan-
nikéw. Zapewne jest Swiadoma stéw i dziet zbawczych, jakie w Jej zy-
ciu sie dokonuja. Duch Swiety udziela Jej stosownej faski. Jednak po-
trzebny byt osobisty wysitek intelektu. Dlatego fukasz ukazuje Maryje
zajeta rozwazaniem dziet Bozych. Zapewne wielu z tych rzeczy nie ro-
zumiala, moze z niektorymi w swej pokorze musiata sie pogodzié. By¢
moze to juz nad ziobkiem Jej serce zaprzatnely pytania o misje Jezusa,
kim On bedzie®. Taka postawa adoracyjna, medytacyjna musiata by¢
charakterystyczna dla Maryi, skoro fukasz opisal to zachowanie dwa
razy’'. Medytacja w sercu Maryi i adoracja w ciszy Dzieciecia Jezus jest
$wieta i pelna radosci. Dlatego mozliwe jest, by do niej przytaczyli sie
inni ludzie, w tej perykopie s3 to pasterze. Maryja okazuje gest bratniej
miloSci. Daje im, co ma najcenniejszego, aby Jej pelnia radosci goscita
w ich sercach. Maryja jest przyczyng ich radosci. Pasterze, opowiedziaw-
szy o widzeniu anielskim, s3 szczeSliwymi §wiadkami tego, co slyszeli,
a w zamian ogladaja Zbawiciela i kontempluja Go*.

Podsumujmy perykope o Narodzeniu Jezusa: wedlug Ewangelisty
Fukasza narodzenie Jezusa w Betlejem jest faktem historycznym, kté-
ry mial miejsce podczas powszechnego spisu ludnosci. Jozef udaje sie
z matzonka Maryja do Betlejem. W tym miescie Dawida Maryja rodzi
Syna Bozego, Mesjasza, ktory bedzie Pasterzem nowego Ludu Bozego.

8 por. TAMZE, 1046.

4 Por. W, SOTOWSKI, Maryja przechowywala wszystkie te stowa w sercu swoim (Ek 2,
19. 51b), w: E. GRYGLEWICZ, Studia z teologii sw. Lukasza, Poznat 1973, 97-98.

30 Por, O. SPINETOLI, Maryja w Biblii, Niepokalanéw 1997, 91-92.

31 Por. £k 2, 19. 52.

52 Por. M.D. PHILIPPE, Misterium Maryi, Niepokalanéw 2000, 123-124.



Te narodziny rozpoczynaja nowa epoke pokoju na ziemi. W Nim zjed-
noczone s3 dwie natury — Boska i ludzka, On jest Mesjaszem. Maryja,
dajac cialo Zbawicielowi, jest nazywana Matkg Zbawiciela. Jej adora-
cyjna postawa jest dla wierzacych wzorem, by wszelkie sprawy rozwa-
zaé przed Bogiem, medytujgc nad nimi w sercu.

1.4. Ewangelia Jana o narodzeniu Chrystusa

Perykopa Ewangelii $w. Jana 1, 1-18 jest starozytnym chrystolo-
gicznym hymnem, gdzie autor opiewa role Stowa — Logosu, ktére jest
przedwieczne i brato udzial w stworzeniu $wiata; ktére prowadzi i oSwie-
ca ludzi, mimo ze jest przez nich odrzucane; ktére pozwala uczestniczy¢
w Boskim zyciu w petni®s.

Obecnos¢ Maryi w tej perykopie jest stuzebna. To dzieki Niej Storwo
stalo sig cialem i zamieszkalo wsrod nas (J 1, 14). Werset ten jest kulmi-
nacyjnym punktem tej perykopy. Wskazuje na to, ze Bog stat sie zwy-
ktym cztowiekiem®*. W jezyku biblijnym ,,cialo” oznacza calego czlo-
wieka wraz z jego naturg podlegla cierpieniu i Smierci. Jednak w przy-
padku Jezusa Maryja daje Mu ciato, ktore bedzie miejscem objawienia
wchwaly”. Przez przyjecie przez Logos ciala z Maryi Dziewicy, chwala
Boza zstgpila na ziemie, zastepujac Swigtynie, stajac sie miejscem nie-
zakrytej obecnosci Boga®®, §wigtynig Stowa wsérdd ludzi. Tak wiec Bo-
sko-ludzka natura objawita sie w Jednorodzonym, ktéry narodzit sie
z Maryi Dziewicy.

Przepowiadajac ,,Prolog” do Ewangelii $w. Jana w kontekscie obec-
nosci Maryi, $mialo nalezy stwierdzié, ze Maryja, poczynajac Zbawicie-
la pierwej w duszy, a potem w ciele, jest pierwsza odkupiong, ,,prototy-
pem” czlowieka zbawionego. Jesli w odwiecznym Stowie byto zycie* ro-
zumiane jako petnia: zycie, odrodzenie, uwolnienie spod wladzy ciemno-
ici grzechu?’, posiadanie daréw Ducha Swietego®®, czy godno$¢ Dziec-
ka Bozego™ to te pelnie pierwej posiadta Maryja. Jesli Logos jest Zré-
dlem $wiatla i promieniuje $wiatlem zycia, ktérego dynamizm rozprasza
ciemnosci grzechu poprzez calg historie zbawienia, od wecielenia az do
zwycieskiego pochodu wiary w poganiskim $wiecie ciemnosci®, to Ma-

33 Por. Katolicki Komentarz Biblijny..., 1122.

5*S. GADECKI, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1991, 41.

55 A. GRON, Jezus brama do Zycia, Krakéw 2002, 38.

6 Por. J 1, 4.

57 Por. 1] 3, 8-9.

38 Por. ] 6, 63.

9 Por. 1] 3,1-2.

0 Ewangelia wedlug sw. Jana, wstep, przeklad z oryginatu, komentarz L. STACHO-
WIAK, Poznan 1975, 111.
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ryja jest pierwsza, ktora sie zapalita swiatlem wiary, pierwsza, w ktorej
nie ma ciemnosci grzechu. Jest pierwsza w pielgrzymce wiary.

Idac dalej w refleksji egzegetyczno-mariologicznej nad powyzszg
perykopa, zatrzymajmy si¢ nieco nad 13 wersetem ,,Prologu”. Odczy-
tujac go w takim przekladzie, jaki przekazuje nam dzi$ ,,Pismo Swicte
Starego i Nowego Testamentu™®!, nalezy stwierdzié, ze Ewangelista Jan
w tym wersecie przekazuje nam prawde o duchowym wigczeniu czlo-
wieka w komuni¢ z Weielonym Stowem przez wiare w Niego, przyje-
cia Go swoim sercem, czego skutkiem bedzie stanie sie Bozym dziec-
kiem. T jest to sensowne, a nawet spdjne z rozmowg Nikodema z Je-
zusem, ktéra relacjonuje w swej Ewangelii Jan, gdzie czytamy: Jesli si¢
ktos nie narodzi powtdrnie, nie moze ujrzec krélestwa Bozego (J 3, 3).
Tak wiec droga do Bozego dzieciectwa jest wiara w Jezusa Chrystusa.
Tak mogliSmy zinterpretowaé te stowa, dzigki liczbie mnogiej tu zasto-
sowanej. Wszystkie rekopisy greckie czwartej Ewangelii, jak i Wulgata
$w. Hieronima maja liczbe mnoga: ktérzy ani z krwi, ani z 2gdzy ciala,
ani 2 woli meza, ale z Boga si¢ narodzili.

W nielicznych, co prawda, zabytkach starochrzescijafiskich moz-
na spotka¢ w tym miejscu liczbe pojedyncza w brzmieniu: ktéry ani
2 krwi, ani z 2qdzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga sig narodzif. Taki
przektad wystepuje w ,,Kodeksie Veronensi”, gdzie czytamy: ex deo na-
tus est i w Lekcjonarzu z kosciota w Toledo. Liczba pojedyncza pozwa-
la zinterpretowaé 13 werset chrystocentrycznie i mariologicznie. Za licz-
ba pojedyncza optowal $w. Ireneusz. Od niego to brzmienie przejat Ter-
tulian, a za Tertulianem $w. Ambrozy i $w. Augustyn, ktorzy niekiedy
tekst ten thumaczyli jako natus est. Nalezy pamietal, ze czwarta Ewan-
gelia powstala w Efezie, gdzie dziatal sw. Ireneusz. Miat on zywy kon-
takt z tradycjg aramejska i syryjska, w ktorej by¢ moze spisane byly frag-
menty Ewangelii, starsze od greckich rekopiséw®2. Rowniez nalezy przy-
puszczal, ze starosyryjska wersja Biblii poprzedzajaca Peszittg — syryjski
przektad Biblii, mogta uzywac liczby pojedynczej, bowiem w interesujg-
cym nas tekScie, odkrytym przez Williama Curetona, uzyta jest forma:
ktory [...] narodzil si¢ z Boga. By¢ moze zmiana liczby byla wynikiem
bledu haplograficznego (skrocenie wyrazu) z wyrazu ,,narodzit” (ethile-
deu) wypadla koncéwka waw lub zmiana liczby podyktowana byta du-
chowa potrzeba chwili. W tym czasie chrzeScijan dotknela gnoza. Licz-
ba mnoga w wierszu 13 nadaje wersetowi wydzwiek pastoralny. Nale-
zy stwierdzié, ze zewnetrzne materialy dowodowe wskazuja na odczy-

61 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznah — Warszawa 1980; Pismo Swie-
te Nowego Testamentu i Psalmy, Lublin 2005 ; Grecko-Polski Nowy Testament.
62 S. GADECKI, Wtep do pism Janowych..., 13.



tanie 13 wersetu Ewangelii Jana w liczbie mnogiej. Jednak wewnetrz-
na analiza moze sklania¢ do przyjecia liczby pojedynczej. Ot6z zastoso-
wany tu Rlimaks: ani z krwi, ani z 2qdzy ciala, ani z woli meza podkre-
Sla bardziej dziewicze narodziny Logosu, afirmujac Jego poczecie z wo-
li Boga. I jest to logiczny zwigzek zdaniowy z wczeSniejszym 12 werse-
tem, gdzie jest mowa o dzieciach Bozych, ktérymi sg ludzie dzieki wie-
rze w Syna Bozego — dostownie — ,,ktérzy wierza w imie Jego”. Podmio-
tem tu jest Jezus Chrystus. W dalszej czeSci zdania 13 wersetu, Ewange-
lista w formie przydawki klasyfikujacej dookresla ten podmiot. Zasto-
sowane tu potrdjne zanegowanie ludzkiego ojcostwa dopiero pozwala
stwierdzié, ze to Bog jest Ojcem Jedynego Syna: A Stowo stalo si¢ cialem
i zamieszkalo wsréd nas (] 1, 14). Ponadto za liczbg pojedyncza w 13
wersecie przemawia i to, ze Ewangelista Jan w swym dziele wielokrot-
nie podkresla, ze Stowo Weielone daje wierzagcym w Niego moc staé si¢
tym, czym Ono jest ze swej istoty par excellence Synem Bozym — Jedno-
rodzonym Synem, ktory jest w ltonie Ojca (J 1, 18)%.

Perykopa ta réwniez jest podstawg do przepowiadania obecno-
$ci Maryi w narodzeniu Chrystusa. Prawda ta jest zakryta pod stowa-
mi: A Stowo stalo si¢ cialem (J 1, 14). Za czyja zgoda? W czyim lo-
nie si¢ poczelo? — zapytamy i odpowiemy: za zgoda i w tonie Stuzeb-
nicy Panskie;.

2. Tresci teologiczne dotyczace Maryi w tajemnicy
narodzenia Chrystusa

Sob6r Watykanski II zacheca kaznodziejow, by przepowiadanie
o Maryi oparli na tekstach biblijnych i Tradycji, ktore jasno przedsta-
wiajg role Maryi w ekonomii zbawienia®. To zobowigzuje autora do
przyblizenia treSci teologicznych zwigzanych z Maryja w tajemnicy na-
rodzenia Chrystusa.

Podstawowg prawda, ktéra wynika z tajemnicy wecielenia, jest
Boze macierzyfistwo Maryi z tytulem Bogurodzicy — Theotokos. Tytul
ten ostatecznie zostal usankcjonowany na Soborze Efeskim (431 r.),
a potwierdzony na Soborze Chalcedoniskim (451 r.). O Bozym macie-
rzynstwie mowil on: Idge za swigtymi Ojcami, wszyscy jednoglosnie
uczymy wyznawac, ze jest jeden i ten sam Pan nasz Jezus Chrystus |...].

63 Por. J 11, 255 12, 36; 14, 12; wiccej informacji na ten temat w: J. McHUGH, Mary-
ja w Nowym Testamencie..., 295-308.
% Por. LG 55.
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Przed wiekami z Ojca zrodzony jako Bog, w ostatnich zas czasach dla
nas i dla naszego zbawienia narodzit sig jako czlowiek z Maryi Dziewicy,
Bozej Rodzicielki®®. Tu natrafiamy na tajemnice wkraczajacg w centrum
zycia Bozego, Niewiasta z Nazaretu staje sie dawczynig zycia Jezusowi
Chrystusowi — odwiecznie zrodzonemu w fonie Ojca. Z macierzynfistwa
Bozego Maryi wynikajg cztery prawdy, ktére mozna wykorzystaé
w przepowiadaniu:

1. Tytul Bogurodzicy wskazuje na to, ze Bog, biorac nature ludzka
z Maryi, sam zapoczatkowuje nowy sposdb zycia. Nieskonczony Bog
przyjmuje rézny od Bozego sposdb istnienia jako Czlowiek. Ojciec od
wiekéw rodzi Syna, udzielajac Mu i przelewajac na Niego swa Istote.
W sposob dziewiczy Maryja uczestniczy w tej plodnosci Ojca. Rodzi
Syna Bozego bez naruszania swojego dziewictwa. Ojciec rodzi Syna we-
dtug natury Boskiej, Maryja tego samego Syna rodzi wedlug natury ludz-
kiej. W tej nowej naturze Jezus zrodzony z Bogurodzicy jest Zbawicielem
i Pierworodnym wszelkiemu stworzeniu, jest Bogiem-Czlowiekiem.

2. Bogurodzica, umozliwiajac Synowi Bozemu zaistnienie w naturze
ludzkiej, zapoczatkowuje nowg relacje miedzy Osobami Boskimi. Wie-
lony Syn Bozy sam méwit o trynitarnych relacjach w ten sposob: Ojciec
wigkszy jest ode Mnie (J 14, 28), Ja i Ojciec jedno jestesmy (] 10, 30),
Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten,
komu Syn zechce objawi¢ (Mt 11, 27); Gdy jednak przyjdzie Pocieszy-
ciel, ktdrego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pocho-
dzi, On bedzie swiadczyl o Mnie (J 15, 26). Temuz Duchowi Swictemu
Syn Bozy zawdziecza swoje poczecie w fonie Maryi, co wyraza symbol
naszej wiary: Wierze [...] w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, Pana
naszego, ktory sie poczgl z Ducha Swietego, narodzil si¢ z Maryi Panny
— (Symbol Apostolski), czy On to dla nas ludzi i dla naszego zbawienia
zstapil z nieba. 1 za sprawg Ducha Swietego przyjgt ciato z Maryi Dzie-
wicy i stal si¢ czlowiekiem — (Symbol Nicejsko-Konstantynopolitariski).
Tytul Bogurodzicy méwi o tajemnicy zrodzenia Syna Bozego i zarazem
o wejsciu przez to Maryi w wyjatkowq relacje z Trojjedynym Bogiem.

3. Macierzyiistwo Maryi ukazuje godno$¢ Maryi jako Matki Pana.
Dzieki niemu Bog jako Czlowiek zaistnial miedzy ludzmi. W tytule Bo-
gurodzica kryje sie godno$¢ Maryi, zdolnej nosi¢ w swym fonie Najswiet-
szego Boga. Dlatego to macierzyfistwo jest Swiete. Po drugie, macierzyi-
stwo to prowadzi do synostwa Jezusa Chrystusa, ktdre jest wieczne. Tak
wiec wieczna jest Swieto$¢ i macierzyiistwo Maryi. Dlatego o Niej nie
mozemy inaczej méwic jako o Najswictszej Maryi, Matce Boga;

%5 Breviarium fidei, Poznan 64, Ksiega VI 8.



4. Macierzyfistwo Matki Bozej ukazuje prawde o wyjatkowej tasce,
w ktora byta wyposazona Maryja, co bylo najwyzszym stopniem obdaro-
wania czlowieka taskg Boza, ,,szczegblnym przywilejem”, jak to okreslit
papiez Pius IX. Najswigtsza Maryja Dziewica od pierwszej chwili swego
poczecia przez laske i szczegolny przywilej Boga wszechmoggcego, na
mocy przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludz-
kiego, zostala zachowana nienaruszona od wszelkiej zmazy grzechu pier-
worodnego®. Dzigki lasce Bozej Maryja przez cale Zycie pozostata wolna
od wszelkiego grzechu osobistego®. Maryja mogta uniknaé wszelkiego
grzechu uczynkowego réwniez dzigki brakowi pozadliwosci, ktéra jest
zarzewiem grzechu, dzigki pelni taski, ktéra Jg umacniata w dobrym.

5. Imie Bogurodzica moéwi o wejsciu Maryi w szczegolng relacje do
Bosko-ludzkiej natury Chrystusa, ktory poczal sie w Jej fonie. Dzieki
temu Maryja jest w wyjatkowe;j i jedynej w swoim rodzaju relagji z Wcie-
lonym Bogiem. Sw. Albert Wielki prawde te przedstawit nastepujaco:
Cialo Boga jest cialem Maryi, gdyz cialo to wziglo poczgtek z Maryi.
Dziecko w pewien sposéb stanowi jedno z matkg, podobnie jak owoc
2 drzewem®®. Tak wiec Maryja jest Matkg Boga przez to, ze przekazala
cielesng nature Synowi Bozemu i w pewien sposob przyczynita sie do
polaczenia czlowieczenstwa z Bostwem, chociaz sama tego polgczenia
nie mogta dokonaé. Chrystus jest Synem Bozym i Synem Maryi, bo zo-
stal od wiekéw zrodzony przez Ojca i w czasie z Maryi.

Inng prawdg dogmatyczna, SciSle powigzang z macierzyfistwem Ma-
ryi, jest Jej dziewictwo. W wierze KoSciola ta prawda zostata jako pierw-
sza przyjeta i podana do wierzenia w czasie, kiedy definiowano tresci
chrystologiczne. 1 tak Symbol Apostolski méwi: Jezus poczgl sie z Ducha
Swietego, narodzil sie z Maryi Dziewicy czy Symbol Nicejsko-Konstan-
tynopolitariski: za sprawg Ducha Swietego przyjgl cialo z Maryi Dzie-
wicy i stal sig czlowiekiem. Kosciol we wszystkich modlitwach ilekro¢
wzywa imienia ,,Maryi”, dodaje ,,zawsze Dziewicy”. Tradycja KoScio-
ta wyréznia trzy wymiary tego trwalego dziewictwa: dziewicze pocze-
cie, dziewicze narodzenie i brak wspotzycia malzeriskiego po narodze-
niu Jezusa. Tak wiec dziewictwo Maryi jest trwale i organiczne, pole-
gajace na nienaruszalnosci ciala, catkowitym oddaniu si¢ do dyspozydji
Boga. Te nauke potwierdza Katechizm Kosciola Katolickiego®. Sw. Au-

66 Por. W. PIETKUN, Maryja Matka Chrystusa. Dogmat maryjny, Warszawa 1954,
33-41; KKK 491.

7 KKK 493.

68 S, KALDON, Najswietsza Maryja Dziewica w wierze Kosciola, Krakéw 2006, 59.

%9 Por. KKK 499.
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gustyn, wypowiadajgc sie na temat dziewictwa Maryi, rowniez rozr6z-
nia je jako cielesne i duchowe. Pierwsze jest znakiem drugiego’. Ducho-
we dziewictwo Maryi najbardziej wyrazaja Jej stowa: Oto ja stuzebnica
FPariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38).

Grzegorz z Nyssy tak pisat o dziewiczym wyjatkowym narodzeniu
Chrystusa: Jak bowiem dziewica nie dowiedziala sig, w jaki sposob w jej
ciele powstalo zawierajgce Boga cialo, tak samo nie pojeta porodu, bo
jak zaswiadcza proroctwo, porodzila bez bolu; jak mowi Izajasz: ,,Za-
nim nadeszly bole porodowe, umknela i urodzita chlopca” |[...] On za-
tem jako jedyny z tysiecy przyszedl na swiat w wyniku nowego i szcze-
golnego porodu; On kiéry ze wzgledu na cialo i krew stusznie zostat na-
zwany bialym i rumianym, a wybranym z tysigcy ze wzgledu na szcze-
g0lny, nieskalany i bezbolesny pordd, wyréiniajgcy go sposrod innych’.
Grzegorz z Nyssy zwraca tu uwage, na czym miatby polegaé dziewiczy
poréd Maryi, mianowicie na bezbolesnym porodzie, w radosci, w eks-
tazie, bowiem cierpienie na Swiat wniosta Ewa, a przez nig wszystkie ro-
dzace kobiety musza doznawaé b6léw rodzenia, to jednak nie dotyczy-
lo Niepokalanej Dziewicy Maryi.

W dziewictwie Maryi nalezy widzie¢: 1. ,,Nowe stworzenie”, po-
legajace na poczeciu za sprawa Ducha Swictego w dziewiczym tonie
»Nowego Adama” — Jezusa Chrystusa; 2. Absolutng inicjatywe Boga
we wcieleniu; Bog jest jedynym Ojcem Jezusa. Przez swoje Bostwo jest
naturalnym Synem Ojca, a przez swoje czlowieczeiistwo jest naturalnym
Synem Maryi. Jest wlasciwym Synem Bozym w obydwu naturach’; 3.
Pelng otwarto$¢ Maryi na Boga. Maryja jest bardziej blogostawiona przez
to, e przyjela Jezusa wiarg, niz przez to, ze poczela Go cielesnie”; 4.
Wiaczenie Maryi do zbawczego dzieta Boga. Bog nie postuzyt si¢ biernie
Maryja, ale przyjat Jej dobrowolng decyzje bycia Matkg Pana. 5. Typ
i ikona Kosciota. Chrystus umitowal Kosciol i wydal za niego samego
siebie, aby go uswigcic |...], aby stawic przed sobg Koscidl jako chwalebny,
nie majgcy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego (Ef 5, 25-27).
Chrystus jest w dziewiczej relacji z KoSciolem, tak jak jest w dziewiczej
relagji z Maryja. Mozna powiedzied, ze dziewictwo Maryi jest prawzo-
rem KoSciota przez ukazywanie dziatania Boga w Maryi. To w Niej Bog
uczynit wielkie rzeczy. To w KoSciele dokonuja sie Boze sprawy’.

70 Por. Cz. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, 146.

7L GRZEGORZ Z NYSSY, Homilie do Piesni nad Piesniami, przektad Marta Przyszy-
chowska, Krakéw 2007, 202.

72 Por. KKK 503.

> TAMZE, 507.

74 Por. TAMZE; CZ. BARTNIK, Matka Boza..., 149.



3. Podsumowanie

Przepowiadajac o Maryi w Boze Narodzenie, nie mozna nie siggna¢
do perykop starotestamentowych nabrzmiatych nadzieja, ze to ,,Dziewica
pocznie i porodzi Syna”, nie mozna nie siegna¢ do Ewangelii relacjonuja-
cych nam, jak to byto z narodzeniem Chrystusa, wreszcie nie mozna nie
zauwazy¢ osobistych wyjatkowych przymiotéw Maryi, ktérymi zostata
obdarowana ze wzgledu na Chrystusa. Najwickszym przywilejem jest
Jej Boze macierzynstwo, ktére bedzie Ja wigzal, od tej pory, wyjatkowg
relacjg z Chrystusem. Z Boskim macierzyfistwem Maryi Scile taczy sie
przywilej Jej trwatego dziewictwa. Ta prawda wiary ukazuje zbawcza
inicjatywe Boga, personalistyczng koncepcje zbawienia przez Chrystusa
za osobistg zgoda cztowieka oraz duchowe piekno i wolnos¢ Maryi.

Pawet VI w adhortacji apostolskiej Marialis cultus jest przeSwiad-
czony, ze przez warto$¢ liturgii, ktora jest kultem sktadanym Bogu, cze$é
Maryi, ktérej zycie jest Sciele powigzane z tajemnicami Chrystusa i zyciem
Kosciota, bedzie proporcjonalna i ukierunkowana na misteria Chrystusa.
Gwarantuje to liturgia, ktérg Pawel VI nazywa ,,ztota reguta poboznosci
chrzescijanskiej””. Potrzeba, by przepowiadanie o Maryi w Narodzenie
Chrystusa bylo $ciSle powigzane z liturgig. Kaznodzieja ma do dyspozycji
czytania mszalne teksty modlitw liturgicznych. To od ich wykorzystania
zalezy osiggniecie celu, jakim jest wprowadzenie stuchaczy w misterium
Boga. Sobdér Watykanski 1T zacheca glosicieli stowa Bozego do studium
Pisma Swictego, dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, Ojcow
i doktorow oraz liturgii, aby wyjasniaé we wlasciwy sposéb przymioty
Maryi, ktore zawsze odnoszg sie do Chrystusa’.

Ks. dr Wojciech Turowski
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lomzy

Pl. Papieza Jana Pawta Il nr 1
PL - 18-400 tomza

La presenza di Maria nella predicazione della
nativita di Cristo

(Riassunto)

La proclamazione del mistero della nascita di Gesu ¢ la predicazione gioiosa, perd
deve essere radicata nei testi biblici e nell’insegnamento della Chiesa.

Lautore mette in luce la ricchezza delle letture bibliche previste per la celebrazione
liturgica del Natale.

75 Por. PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, Rzym 1974, 23.
76
LG 67.
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Prof. Jozef Kudasiewicz' to biblista i teolog, znany z dokonaf na-
ukowych w dziedzinie egzegezy i teologii biblijnej, teologii funda-
mentalnej? oraz proforystyki biblijnej’. Coraz czesciej podkreSlane s3
réwniez osiagniecia* Profesora w dziedzinie mariologii® oraz zwigzanej
z nig teologii duchowosci maryjnej. Dokonania te wydajg sie godne pod-
kreSlenia w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o specyfike polskiej
duchowosci maryjnej®. Niniejszy artykut jest probg przesledzenia czeSci
dokonan Profesora w tej dziedzinie z punktu widzenia teologii ducho-
wosci z uwzglednieniem specyfiki jego tworczosci. Analizowane teksty
bowiem to, jak sie wydaje, nie tylko owoc procesu tworczego i metody
naukowe;j biblisty i teologa, ale réwniez $wiadectwo wlasciwej mu du-
chowosci charakteryzu-

jacej kontakt z tekstem Ks. Waldemar Sgdecki
natchnionym. Dlatego
tez zasadne bedzie opi-
sywanie teologicznych

Maryja jako

wnioskéw z jednocze- misterium spotkania
snym zachowaniem Tr(’)]']‘edynego Boga

Swiadectw warsztatu

naukowego Profesora.  Z CZlowiekiem na podstawie

Pojecie duchowosci tWéI'CZOéCi ks. prof.
maryjnej ma bogata hi- , . . "
storie, bedaca odbiciem Jozefa Kudasiewicza
zmieniajacych si¢ przez SALVATORIS MATER
wieki pradow mariolo- 10(2008) nr 4, 217-260

gicznych’. Coraz czeSciej

na gruncie teologii duchowosci® podkresla sie uniwersalizm duchowosci
maryjnej wynikajacy z jej orientacji trynitarnej’, chrystologicznej, eklezjal-
nej i personalistycznej. Orientacja trynitarna stanowi oczywistg podstawe,
poniewaz duchowo$¢ mozna nazywaé chrzescijanska tylko wtedy, gdy
taczy osobe ludzka z zyciem Os6b Tréjcy Swietej™®. Ta tajemnicza rela-
gja w sposéb wyjatkowy i egzemplifikacyjny dla wszystkich wiernych
zaistniata w osobie i zyciu Maryi. Proba przedstawienia odniesiefr Matki

* Artykul powstal na kanwie rozprawy doktorskiej: Maryjny wymiar duchowosci
chrzescijariskiej w swietle pism ks. prof. Jozefa Kudasiewicza, mps BUKUL 2004.

! Urodzit sig 23 sierpnia 1926 r. w Kijach koto Pificzowa. W latach II wojny $wiatowej
brat udzial w tajnym nauczaniu. W 1947 r. uzyskal swiadectwo dojrzatosci w pan-
stwowym Gimnazjum i Liceum im. H. Koltataja w Pificzowie. W tym samym roku
wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach. W 1952 roku otrzymat
Swiecenia kaplanskie, a nastepnie zostal skierowany na studia na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim. W 1957 roku uzyskat tytut doktora teologii w zakresie biblistyki na
podstawie rozprawy Geneza symboliki malzeristwa w eklezjologii sw. Pawla, pisanej
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Jezusa do Jej Syna, do Boga Ojca i Ducha Swietego zawartych w pi-
smach Jozefa Kudasiewicza wydaje si¢ by¢ tez podstawg do zrozumienia
mariologii i teologii duchowosci maryjnej odkrywanej w jego pismach,
choé oczywiscie jej nie wyczerpuje!'. Podana wczesniej kolejno$¢ mie-
dzyosobowych relacji, cho¢ moze nietypowa, ma swoje uzasadnienie
w analizowanych tekstach. Jezus Chrystus jest tu jakby ,.kluczem”, ktory
otwiera dla wierzacych przestrzen jedynego w dziejach dialogu Niewiasty
i Wszechmocnego przeniknietego obecnoscig Ducha.

1. Tajemnica Maryi objawiona w Chrystusie

Zwigzek Osoby Jezusa z osobg Maryi zdaje sie by¢ najbardziej pod-
stawowym dla duchowosci maryjnej'2, dlatego kazda préba opisania
go W nowy sposéb jest cenna teologicznie i potrzebna dla wiasciwego
umiejscowienia roli Maryi w duchowym zyciu chrzescijan. Wsréd tema-
tow podejmowanych przez naszego Autora, a dotyczacych powyzszej
kwestii, nalezy na pierwszym miejscu zwroci¢ uwage na bardzo wazne
rozroznienie dwoch zasad mariologicznych: ,,Przez Jezusa do Maryi”
i,,Przez Maryje do Jezusa”.

Profesor wykazuje, ze zrédtem obu zasad jest Pismo Swiete. Pod-
stawe pierwszej, bardziej nowatorskiej, a nawet do pewnego stopnia
kontrowersyjnej zasady odnajduje w wielu miejscach Biblii. Nalezy
do nich mig¢dzy innymi perykopa w Ewangelii wedtug $w. Mateusza
0 Medrcach ze Wschodu. Pokonali oni odlegtos¢ geograficzng i religij-
ng, poszukiwali obiecanego Mesjasza i odnalezli Go: Weszli do domu

pod kierunkiem ks. prof. E. Dabrowskiego. W roku nastepnym wyjechal do Rzymu,
aby podja¢ dalsze studia w Papieskim Instytucie Biblijnym, gdzie w 1959 roku uzyskat
tytut licencjata nauk biblijnych, a rok pézniej stopiefi candidatus ad lauream. Waznym
wydarzeniem dla mlodego biblisty byt trzymiesieczny pobyt we franciszkanskiej Szko-
le Biblijnej w Jerozolimie. Od 1961 roku ks. dr Kudasiewicz zostal zatrudniony na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz skierowany do pracy dydaktycznej w Wyz-
szym Seminarium Duchownym w Kielcach. W 1965 roku otrzymat tytul adiunkta,
aw 1971, po przedstawieniu dysertacji: Rola Jeruzalem w czasie zbawczej dzialalnosci
Jezusa, stopien doktora habilitowanego, po czym objat stanowisko kierownika Kate-
dry Teologii Biblijnej NT przy Instytucie Nauk Biblijnych KUL. Prowadzit tez zajecia
w Instytucie Pastoralnym KUL, a w latach 1979-1983 byt kierownikiem Katedry
Homiletyki. W 1979 roku decyzja Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego uzyskat
nominacje na profesora nadzwyczajnego, a w 1989 roku na profesora zwyczajnego.
Do 2001 roku byt zatrudniony w Katedrze Teologii Biblijnej Nowego Testamentu na
KUL jako profesor emeritus. Por. H. ORDON, Zycie i dzialalnos¢ ks. prof. Jozefa
Kudasiewicza, w: W postudze stowa Pariskiego. Ksigga pamigtkowa poswigcona Ks.
Prof. dr. hab. Jézefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, red. S. BIELECKI,
H. ORDON, H. WITCZYK, Kielce 1997, 11-15.

2 Por. M. RUSECKI, Teologicznofundamentalna mysl Ksiedza Jozefa Kudasiewicza, w:
W postudze stowa Pariskiego. .., 24.



i zobaczyli Dziecig, z Matkg Jego Maryjg: upadli na twarz i oddali Mu
pokion (Mt 2, 11). Medrcy odnalezli Mesjasza — Jezusa, a razem z Nim
Jego Matke. W epizodzie odwiedzin Trzech Medrcow podkresla nasz
Autor pierwsze miejsce, jakie daje Lukasz Dziecieciu przed Jego Matka.
Matka Boza nie zastania tu Jezusa, nie odbiera naleznej Mu czci, ale tez
nie jest w cieniu'*. Tak wiec przez Jezusa Medrcy, a wraz z nimi wszystkie
narody, ktdre oni reprezentujg, dochodzg do Maryi'>. Mateusza nazy-
wa tu Profesor ,,pierwszym $wiadomym mariologiem” postugujacym
sie powyzsza zasada.

Inny tekst biblijny na uzasadnienie powyzszej zasady przytacza Ku-
dasiewicz z Ewangelii wedtug $w. Lukasza (11, 27-28). Jak stwierdza,
jest to ,,najbardziej ekspresywny” przykiad. Nieznana niewiasta z thu-
mu zareagowata na czyny i sfowa Jezusa makaryzmem!'®: Blogostawio-
ne (szczesliwe) fono, ktore Cig nosilo i piersi, ktore ssales. Niewiasta,
stuchajac Jezusa i patrzac na Jego czyny, czyli ,,przez Jezusa”, doszta
do pochwaly Jego Matki. Wazne konsekwencje dla duchowego zycia
wiernych odnajduje Autor, badajac odpowiedz Jezusa: Tak blogostawieni
stuchajgcy Stowa Boga i zachowujgcy'’. Maryja jest szczeSliwa, bo jest
Matka fizyczna, ale jeszcze bardziej jest szczeSliwa, bo stucha stowa Bo-

3 Por. S. BIELECKI, Biblistyka stosowana w tworczosci Ksiedza Profesora Jozefa Ku-
dasiewicza, w: W postudze stowa Pariskiego..., 16-22.

#5.C. Napiorkowski na pytanie postawione podczas XXVI Dni Duchowosci na
KUL: ,,Z jaka Maryja w nowe tysigclecie?” odpowiedziat: ,,I. Z Maryja Ksiedza Ku-
dasiewicza; II. Z Maryja papieza Pawta VI oraz III. Z Maryjg papieza Jana Pawta II”.
Juz samo zestawienie tych trzech postaci wiele méwi o znaczeniu mariologicznej
tworczosci naszego autora. Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Z jakg Maryjg w nowe
tysigclecie?, w: Signum magnum — duchowos¢ maryjna (Homo Meditans, 23), red.
M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, 177-182. Zob. takze: H. WOLLNY, Najnowsze
dzieje rodzimej czci Matki naszego Zbawiciela, Opole 1994; M.G. ROMANSKI,
Maryja a Koscidl wedlug Lubelskiej Szkoly Biblijnej, Lublin 1996, mps BUKUL;
R. STANCZYK, Maryja jako pierwszy uczen i swiadek Jezusa na podstawie ksigiki
Matka Odkupiciela Jozefa Kudasiewicza, Warszawa 2000, mps Biblioteka Semi-
narium Metropolitalnego Archidiecezji Warszawskiej; B. SWIDER, Cdra Syjonu
jako Bogarodzicielka wedlug Jozefa Kudasiewicza, Lublin 2001, mps BUKUL; D.
DADIA, Uczestnictwo Maryi w Misterium Chrystusa wedlug Jozefa Kudasiewicza,
Lublin 2002, mps BUKUL.

> Wymieni¢ tu nalezy przede wszystkim takie tytuly jak: Matka Odkupiciela. Medy-
tacje biblijne, Kielce 1991, 19965 Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne,
Kielce 1998; Biblijna droga poboznosci Maryjnej. Z Ksigdzem Profesorem [ozefem
Kudasiewiczem rogmawia Danuta Mastalska, Kielce 2002; Modlitwa Biblig. Wpro-
wadzenie w lectio divina, Kielce 2002; Nowe tajemnice rézarica swigtego. Teologia,
kontemplacja, Zycie, Zabki 2002; Rézaniec dziewicy Maryi. Rozwazanie tajemnic
2 Janem Pawlem II, Kielce 2007; Oto Matka twoja. Biblijny katechizm maryjny, Kielce
2007. Ponadto liczne artykuly zamieszczone w pracach zbiorowych i periodykach:
»Ateneum Kaptanskie”, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny™, ,,Pastores”, ,Roczniki Teo-
logiczne”, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, ,,Salvatoris Mater”, ,Wspolczesna
Ambona” oraz publikowane homilie i teksty nabozenstw.

Maryja jako misterium spotkania Tr6jjedynego Boga z cztowiekiem...
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zego 1 wypelnia je. Wedlug takiego rozumienia powyzszych stow, Jezus
podaje nowa hierarchie¢ warto$ci: ponad fizycznymi wiezami krwi sa
wiezy duchowe. Maryja jest blogostawiona (szczesliwa), bo narodzita
i wychowata Syna Bozego, ale jeszcze bardziej dlatego ze stuchata stowa
Bozego (1, 38), przyjmowala je z wiarg (1, 44), rozwazala w sercu (2,
19. 51), zachowywala w #yciu £k 8, 19. 21). Zrodha takiej interpretadji
wypowiedzi Jezusa nalezy szukaé w fukaszowym zamysle przedstawienia
Maryi jako pierwszej uczennicy, Stuzebnicy Panskiej, pilnie stuchajacej
stowa Bozego. Jej wielkos¢ pochodzi bardziej z plodnosci wiary, niz
plodnosci dziedzicznego macierzyristwa. Zbiezno$¢ obu tych makary-
zmdw, ich komplementarnos¢ wskazuje na Maryje jako wzoér godnosci
kobiety — Matki wypelniajacej wole Boza. Godno$¢ ta wynika nie tylko
z macierzynistwa, ale takze z postuszefistwa!® stowu Bozemu. Stuchanie
stowa bowiem wigcza do cztonkéw rodziny Jezusa® (por. Lk 8, 19-21).
Autor stwierdza dalej, ze z odpowiedzi Jezusa danej niewieScie wynika
akceptacja opartej na afirmacji macierzyfistwa zasady ,,przez Maryje”.
Jednak wiekszg wartos¢ zdaje sie mie¢ druga zasada, wywodzaca sie ze
stuchania stowa Bozego. Mozna wigc t¢ druga formule rozwinac: ,,Przez

6 Wkr6d cech charakterystycznych polskiej duchowoséci wymienia sie m.in.: rozwijanie
kultu niepokalanego poczecia NMP, niewolnictwa maryjnego, kultu Niepokalanego
Serca Maryi i teologii NMP Matki Kosciota. Zob. J. MISIUREK, Historia i teologia
polskiej duchowosci katolickiej, t. 1 (w. X-XVII), Lublin 1994, 16-17. Szerzej na
temat reprezentantéw polskiej duchowos$ci maryjnej zob. takze: t. 2 (w. XVIII-XIX),
Lublin 1998; t. 3 (w. XX), Lublin 2001.

7 Pojecie pojawilo sie w wieku XVII, wtedy na duchowosé te miat ogromny wplyw
$w. Ludwik Maria Grignion de Montfort i jego dzielo: Traktat o doskonalym na-
bozenstwie do Najswigtszej Maryi Panny. Byta to duchowos¢ ,,oddania si¢ Maryi”.
Do jej przedstawicieli w Polsce zalicza sie S. Fenickiego, J. Chometowskiego,
a wspolczesnie §w. Maksymiliana Kolbego (Zob. J. MISIUREK, Historia i teologia
polskiej duchowosci katolickiej.. ., t. 1,245-251). Przetom wieku XIX i XX charak-
teryzowal sie mariologig maksymalistyczng. Duchowo$¢ Maryi stata sie niemozliwa
do na$ladowania, mozliwe byto tylko ,,podziwianie” i ,,wychwalanie”; mimo wielu
pozytywnych cech taka duchowo$¢ byla obcigzona sentymentalizmem, stawata si¢
daleka od etosu chrzescijaniskiego. Od Soboru Watykariskiego Il mariologia otrzymata
»klucz” eklezjologiczny, co sprawilo, ze osoba Maryi i Jej duchowo$¢ zaczeta byé
postrzegana jako wzor dla calego Kosciola, a nawet jako wzor wszelkiej duchowosci
chrzescijaniskiej [,,duchowo$é¢ duchowosci” — H. URS VON BALTHASAR, Il vangelo
come norma e critica di ogni spiritualita nella Chiesa, ,,Concilium” 1(1965) nr 4, 83].
Zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej. Kwestie
metodologiczne, w: Signum magnum — duchowosé maryjna..., 24-26.

8 Zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej..., 26.

? Zob. LG 53; MC 27; RM 9.

10 Por, W. SELOMKA, Ti6jca Przenajswietsza, w: Leksykon Duchowosci Katolickiej, red.
M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 893; M. CHMIELEWSKI, Metodologicz-
ne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999, 88. To ogdlne
stwierdzenie wymaga oczywiscie rozszerzenia o aspekt eklezjalny i sakramentalny.

" Wazne dla Kudasiewicza wydaja si¢ szczegdlnie teksty dotyczace mariologii eklezjo-
typicznej i kultu maryjnego.



Jezusa do Maryi, to znaczy przez Jego stowo”. Dostrzec tu mozna, ze
cho¢ obie zasady nawzajem sie uzupelniaja, to jednak réznica miedzy
nimi ma ogromne znaczenie dla ludzi wierzacych. Pierwsza — ,,przez
Maryje do Jezusa”, akcentujaca macierzyfistwo, wyklucza dostowne na-
Sladowanie Maryi, druga natomiast otwiera szerokie mozliwosci prak-
tycznego realizowania wzoru, jaki ukazany jest w osobie Matki Jezusa.
Nie sposéb bowiem wprowadzi¢ w zycie dziewiczego macierzynstwa,
mozna za$ shucha¢ stowa Bozego i wedlug niego zy¢. Tak przedstawiona
przez Autora zasada: ,,Przez Jezusa do Maryi” moze by¢ nazwana droga
ewangeliczng. Pierwsza formula oddala Maryje, oddziela od wiernych,
druga natomiast przybliza Jg jako szczegdlny i uniwersalny wzor?.
Kolejnym przyktadem ukazujgcym Bibli¢ jako zrédlo zasady ,,przez
Jezusa do Maryi” jest testament Jezusa na krzyzu (J 19, 27). Kluczo-
wy dla tego tekstu jest czasownik lambanein — przyjaé. Osoba, ktora
w Ewangelii w. Jana jest ,,przyjmowana” to Jezus (1, 12; 5, 43), Jego
sfowa i §wiadectwo. Przyjecie Jezusa — Logosu to wyraz wiary przyjmu-
jacego. Autor, aby jak najlepiej odda¢ w jezyku polskim takie ,,przyjecie”

12 Por. M. CHMIELEWSKI, Przez Jezusa do Maryi w duchowosci polskiej, w: Przez
Jezusa do Maryi. Materiatly z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez
Polskie Towarzystwo Mariologiczne. Lichert, 26-27 paZdziernika 2001 roku, red.
S.C. NAPIORKOWSKI, K. PEK, Czestochowa-Licheri 2002, 127. A.]. Nowak
twierdzi wprost, ze pojecie ,,duchowo$¢ maryjna” méwi o relacji Maryi do Oséb
Trojcy Swietej. Zob. Maryja w relacji do Tréjcy Przenajswigtszej, w: Signum magnum
— duchowos¢ maryjna..., 87. A. Wojtczak pisze, ze Maryja byla swiadkiem tajemnicy
Chrystusa. TENZE, Pastoralne przeslanie nauki Jana Pawla 11 o chrystocentryzmie
poboinosci maryjnej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 2, 207.

13 Por. J. KUDASIEWICZ, Przez Jezusa do Maryi w Biblii, w: Przez Jezusa do Maryi...,
31-51. Warte podkreSlenia jest to, ze w tej publikacji prof. Kudasiewicz siega do
swego duzo wezesniejszego dorobku (zbiér medytagji biblijnych Matka Odkupiciela
— wydanie pierwsze 1991 — zawieral paragraf zatytutowany Przez Jezusa do Maryi,
109-111, inspirowany encyklika Redemptoris Mater Jana Pawta II i komentarzem
S.C. Napidrkowskiego). Mozna wiec przypisaé mu miano jednego z prekursor6w
omawianego zagadnienia. W 1993 r. Profesor pisal: Papiez proponuje nowg zasade
przez Jezusa do Maryi, zob. J. KUDASIEWICZ, Uwagi biblisty na marginesie Re-
demptoris Mater, w: Jan Pawel 11, Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 124.

' Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne..., 115.

15 TAMZE, 44.

16 Na temat rozréznienia gatunku literackiego makaryzméw (od gr. szczesliwy) i eulogii
(od gr. blogostawiony) zob. J. DROZD, Blogostawieristwa ewangelijne, Katowice
1990, 6-21.

7 Tlumaczenie wiasne J. Kudasiewicza.

18 Por. A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”. Wprowadzenie do dyskusji, ,,Sa-
lvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 225.

19 Por. J. KUDASIEWICZ, A. TRONINA, Biblia na co dzies, t. 3, Warszawa 1998, 288;
F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep — przeklad z oryginatu,
komentarz, Poznan 1974, 399-404.

20 Por, J. KUDASIEWICZ, Przez Jezusa do Maryi w Biblii..., 46-50.
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osobowe, zyczliwe i bliskie, proponuje czasownik ,,przygarna¢”?!. Zwra-
ca uwage na fakt, ze w Ewangelii Jana oprocz Jezusa ,,przyjmowana”
jest tylko Jego Matka. Ten sam czasownik zastosowany do dwu oséb
sugeruje, ze tak jak ludzie przyjmowali Jezusa, tak przyjma Jego Matke.
Dodatkowym argumentem za takim wnioskiem jest gest z Ostatniej Wie-
czerzy, kiedy to $w. Jan spoczat na sercu Jezusa. Na Kalwarii dokonuje
si¢ jakby dopelnienie tej sceny — wolg Mistrza jest, aby uczen przygarnat
do swego serca Jego Matke. Nasz Autor odczytuje ten gest jako gest
wiary cztowieka w relacji do Maryi i Kosciota??. Ostatnia cze¢$¢ zdania
opisujgcego wykonanie testamentu Jezusa, eis fa idia, thamaczona jest
»do domu”, ,,do siebie”. Biblista lubelski przyjmuje drugie rozwigzanie.
W Ewangelii Jana prawie zawsze zwrot ten oznacza przynalezno$¢ lub
wlasnos¢ o charakterze duchowym. Tutaj uczen posiadajacy wlasnosé
to uczefi doskonaly, wierzacy, swiadek meki, wierny az po krzyz. Jego
wlasno$¢ to nie tyle rzeczy materialne, ale dobra duchowe zwigzane z Jego
wiarg. Kudasiewicz za $w. Ambrozym stwierdza, ze do uczniéw Jezusa
nalezaly: Slowo Boze, madrosc, taska, Duch Swiety i w szczegdlny sposcb
Matka Pana Jezusa®. Taka interpretacja dobr $w. Jana oraz poréwnanie
sfownictwa testamentu Jezusa (J 19, 27) i prologu Ewangelii (1, 11-12)
wskazuje, ze $w. Jan jest reprezentantem tych, ktorzy ,,przyjeli” (przygarne-
li) Stowo Wielone oraz Jego Matke. W obu miejscach uzyta jest ta sama
grecka formuta, ktora prowadzi tez do glebszego zrozumienia roli Matki
Bozej. Przez zestawienie J 1, 11, gdzie wymieniony jest lud wybrany z J 19,
27b, Matka Jezusa moze by¢ postrzegana jako uosobienie tego ludu. Sw.
Jan przygarnia, przyjmuje wiec Jezusa, Jego Matke oraz Kosciof. Jezus
objawial tu Maryi nowy sens Jej macierzyfistwa, macierzyfistwa ducho-
wego wobec Jana i tych, ktérych on reprezentuje. Janowi objawia Jezus
nowy wymiar jego synostwa. Ma on ,,przyjac” Maryje za Matke do swego
zycia wiary, aby by¢ prawdziwym uczniem Pana®.

Druga, komplementarna do pierwszej, zasada — ,,Przez Maryje do
Jezusa” — moze by¢ réwniez wyprowadzona z Biblii. Autor przywoluje
mianowicie postaé $w. Elzbiety i jej spotkanie z Maryjg (tk 1, 39-45).
Elzbieta zaczeta uwielbiaé Jezusa dzieki spotkaniu z Jego Matka, a wiec
»przez Maryje™*.

2! Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 191.

22 Por. M. CZAJKOWSKI, Maryja (2, 1-11; 19. 25-27), w: Egzegeza Ewangelii sw.
Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne, red. . GRYGLEWICZ, Lublin 1992,
38-40.

2 por, J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 192-193.

247, Kudasiewicz, cytujac Jana Pawla IT Redemptoris Mater nr 45, zauwaza, 7e nie chodzi
tu o zwykle zamieszkanie, ale ,,wspdlnote zycia”. TAMZE, 193.

%3 Por. TENZE, Biblijna droga pobognosci maryjnej..., 47-48.

0 TAMZE, 4S5.



Konkludujac, J. Kudasiewicz stwierdza, ze zasada ,,przez Jezusa do
Maryi” ma podstawy biblijne. Z Biblii mozna odczytaé wlasciwy jej sens.
Jezus nie jest posrednikiem w drodze do Maryi, a Maryja poSredniczka
w drodze do Boga. Wedtug Biblii (1 Tm 2, 5; Hbr 2, 6; 9, 15; 12, 24)
jedynym poSrednikiem jest wylacznie Jezus Chrystus. Formula ,,przez Je-
zusa do Maryi” ma zatem ,,sens poznawczy”, tzn. poznajgc i kontemplujgc
tajemnice zycia Jezusa, spotykamy z Nim*’ Jego Matke. Przez Jezusa szli
do Maryi: Medrcy ze Wschodu, Symeon, anonimowa niewiasta i umito-
wany uczef — $w. Jan?®. Autor podkreSla tez aktualno$¢ omawianej zasady:
Duchowos¢ maryjna pierwszych dwach tysigcleci opierala sig na formule
wprzez Maryje”. Zadaniem trzeciego tysigclecia jest budowanie duchowosci
maryjnej ,,przez Jezusa™?, przez Jego stowo, przez Ewangelie. Punktem
wyjscia tej duchowosci musi byc Jezus Chrystus (punkt alfa) i Jego swigta
FEwangelia. Musi si¢ dokonac kopernikariska rewolucja w poboznosci ma-
ryjnej, jesli chcemy byc réwnoczesnie uczniami Jej Syna®®. Ale zasada ta
stuzy tez do weryfikagji w drugim kierunku. Kto opiera swg duchowos¢
na Jezusie i Biblii, a nie odnajduje na tej drodze Maryi, nie wszed! jeszcze
w glebie tajemnicy Objawienia. J. Kudasiewicz, za Janem Pawlem I3,
dodaje, ze droga przez Jezusa do Maryi rozjasnia takze tajemnice Kosciota
i stad mozna nazwac ja ekumeniczng drogg nadziei*.

Nastepne zagadnienie wazne dla duchowosci maryjnej, a dotyczace
relagji Jezusa i Maryi to teksty maryjne Ewangelii wedlug sw. Marka3.

27 Z Nim” — ujecie personalistyczne, ,zywe”, zakladajace bliska, osobowa wiez.

Stwierdzenie wazne wobec problemu ,,obecnosci Maryi” zglaszanego przez S.C.
Napidrkowskiego, np.: TENZE, Polska teologia ikony? Problem obecnosci Maryi
posrdd nas w swietle doswiadczeri peregrynacyjnych, w: Przewodniczka. Kult Matki
Bozej w Polsce — od ,, Lumen gentium™ do ,,Redemptoris Mater” 1964-1987. Akta VI
Ogdlnopolskiego Kongresu Mariologicznego i Maryjnego, Czestochowa-Jasna Gora,
20-23 wrzesnia 1990, Czestochowa 1994, 95-111.

28 Potwierdzenie takiego rozumienia tej zasady odnajduje Autor m.in. w adhortacji
Redemptoris Mater: Koscidl trwa na modlitwie razem z Nig, a réwnoczesnie «patrzy
na Nig w swietle Stowa, kicre stalo si¢ czlowiekiem». 1 tak bylfo zawsze. Kiedy bo-
wiem Koscidl coraz «glebiej wnika w najwyzszq tajemnicg Weielenia», rozmysla takze
0 Matce Chrystusa z glgbokg czcig i poboznoscig (RM 27). Cytuje takze stowa S.C.
Napiorkowskiego: W tajemnicy Chrystusa odnajdujemy tajemnice Maryi, czyli kto
«znajduje» Chrystusa «znajduje» takie Maryje, poniewaz Ewangelia o Jezusie Chry-
stusie przekazuje réwniez orgdzie o Matce Pana. W takim sensie Jezus niezawodnie
prowadzi do Maryi. Por. ]. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 115, cyt. za: S.C.
NAPIORKOWSKI, Matka Odkupiciela, Lublin 1993, 131.

2 Dotyczy to np. poszukiwania drogi do okreslenia obecnosci Maryi w liturgii. Por.
J.C. CERVERA, Obecnosé Maryi w misterium kultu. Natura i znaczenie, ,Salvatoris
Mater” 4(2002) nr 4, 47. 52.

30 Zob. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboinosci maryjnej..., 49.

3'RM 116.

32 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 115-116.

33 Profesor przyznaje, ze poczatkowo w jego pracy zabraklo tych tekstéw. Zob. Matka
Odkupiciela, Kielce 1991, 1996. Na pomijanie maryjnych tekstow Marka zwracal tez
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Niektorzy teologowie méwig o pewnej ,,antymaryjnosci” tej Ewangelii.
Za J. Carmignac’em prof. Kudasiewicz twierdzi, ze obecna Ewangelia to
Markowe tlumaczenie semickiej ewangelii Piotra na grecki, dokonane
w Rzymie ok. 63 roku*. Marek nie byt jednak tylko ttumaczem czy
kronikarzem, ale teologiem, cho¢ dosy¢ nieporadnym i poczatkujacym?.
Szczegblne trudnodci sprawia realizm Marka w oddaniu czlowieczenstwa
Chrystusa. Nastepcy Marka — Mateusz i Lukasz omijali te miejsca lub
komentowali je, aby zapobiec nieuchronnym trudno$ciom w wierze, jakie
mogly sie zrodzi¢ u czytelnika. Trudne miejsca to np. szorstkie odniesie-
nia Jezusa do uczniéw (8, 33), niestosowne, jakby mozna sadzié, u Syna
Bozego uczucia (3, 5; 14, 33). Nie sposéb jednak wyciggnaé z tego
wniosku, ze Marek jest antychrystusowy, a jedynie, ze jego teologia jest
wsurowa”. Trzeba to samo powiedzie¢ o mariologii, ktora jest czescig
Markowej chrystologii.

J. Kudasiewicz, aby uzasadnié¢ ten ogdlny poglad, zajmuje sie po-
szczegblnymi trudnymi tekstami. Brane s3 tu pod uwage trzy fragmenty
(Mk 3, 20-21; 31-35; 6, 1-6), w ktorych wyraznie badz domyslnie mowa
jest o Maryi.

Pierwszy tekst (3, 20-21)%, wedlug niektorych egzegetow, jest Swia-
dectwem istnienia silnej opozycji miedzy Jezusem a Jego rodzing, ktora
na wie$¢ o Jego postepowaniu chce Go silg przyprowadzi¢ do domu,
poniewaz ,,odszedt od zmystéw”. Nie §wiadczyloby to oczywiscie zbyt
pochlebnie o rodzinie i Jego Matce. Wspdlczesna egzegeza dochodzi jed-
nak do innych wnioskéw. Mianowicie jest tu mowa o opinii ttumu, ktéra
dotarta do rodziny, a ta postanowila wtedy interweniowac. Interwencja
rodziny wyrazona jest czasownikiem krated, ktory u Marka wystepuje
w trzech znaczeniach: wzigc za reke (1, 31; 5, 41; 9, 17), zachowac tra-
dycje, trzymac sig tradycji (7, 3-4. 8), schwytac, zawladngc® . Kontekst
wskazuje, ze najwlasSciwsze jest znaczenie pierwsze®. Kolejny trudny
czasownik tej perykopy eksistamai znaczy dostownie: stawiam si¢ poza
sobg, wychodze z siebie, z powodu podniecenia nie jestem swiadom siebie,

uwage R. LAURENTIN, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989,
31-32; znamienne, ze w podanej tam bogatej bibliografii dotyczacej biblijnych tekstow
maryjnych Ewangelia §w. Marka jest nieuwzgledniona. Zob. TAMZE, 308-312.

3% Na temat zwiazkéw Marka ze §w. Piotrem zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie syno-
ptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, 133-138.

35 Por. TENZE, Biblijna droga poboinosci maryjnej..., 95.

36 Potem przyszedl do domu, a thum zndw sie zbieral, tak ze nawet posilic si¢ nie mogli.
Gdy to poslyszeli Jego bliscy, wybrali sig, zeby Go powstrzymac. Mowiono bowiem:
«Odszedt od zmystows.

37 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 97.

38 Autor przytacza tu thumaczenie NT Ekumenicznego: ,,Przyszli, aby Go zabraé”.



odchodze od zmystow>. W Nowym Testamencie takze stosowany w zna-
czeniu hiperbolicznym dla oznaczenia wielkiej gorliwosci ponad zwykla
miare (Mk 3, 21; 2 Kor 5, 13). Réwniez we wspolczesnym potocznym
sposobie mowienia wystepuja podobne zwroty typu ,szaleniec Bozy”.
Mozna przyjaé, ze Marek uzyl tego czasownika dla opisania postepo-
wania, ktore dla postronnego obserwatora miato pozory szalefistwa. To
odejécie od zmystow Jezusa moglo polegaé na takim gorliwym oddaniu
sie misji, ze brakowalo nawet czasu na jedzenie (3, 20).

Po takiej analizie mozna sens interesujgcej nas perykopy zinterpreto-
waé w sposob nastepujgcy: W tlumie szerzyly sie pogloski (méwiono),
ze Jezus odszedl od zmystow” (wedtug ich mniemar), natomiast uczeni
w Pismie ,,m6wili, ze ma Belzebuba” (w. 22). Rodzina Jezusa udala sie
wiec do Niego, kierowana mitosScia i rodzinng solidarnoscig, aby zabraé¢
go do domu, nie znali bowiem jeszcze Jego postannictwa*.

Drugi tekst o tzw. antymaryjnej wymowie to Mk 3, 31-35%.
Kontekst tego tekstu wskazuje, ze krewni przyszli zlozy¢é Mu wizyte.
Na wiadomos¢ o tym Jezus reaguje w stylu madroSciowym — gestem
i wyjasniajagcym go stowem, ktére miato wyrazié, ze wazniejsze dla
Niego jest pokrewiefistwo duchowe niz naturalne. Prawdziwa rodzina
Jezusa to ci, ktorzy pelnig wole Bozg. W perykopie istnieje wyrazne
rozgraniczenie — uczniowie Jezusa wewnatrz domu i stojacy na zewnatrz
krewni. Autor podaje, ze wymowa tego tekstu zgodna z teologig Marka
jest taka, ze rodzina i Matka Jezusa jeszcze nie akceptujg i nie rozumieja
misji Jezusa*.

Trzeci, najtrudniejszy tekst (6, 1-6)*, rodzi trzy problemy: postawa
krewnych wobec Jezusa, nazwanie Jezusa ,,synem Maryi” oraz pytanie,
kim byli ,,bracia Jezusa”: Jakub, Jézef, Juda, Szymon? Wobec pierwszego
problemu Profesor zajmuje stanowisko, ze krewni Jezusa i Nazaretanie

3 Por. R. POPOWSKI, Wielki slownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie
z petng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form cza-
sownikowych, Warszawa 1995, 207.

40 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 98.

4 Najwazniejszy fragment tej perykopy: Odpowiedzial im: «Ktdz jest mojg matkg
i [ktdrzy] sq bracmi?». 1 spogladajgc na siedzgcych dokota Niego rzeki: «Oto moja
matka i moi bracia. Bo kto pelni wolg Bozg, ten Mi jest bratem, siostrg i matkg».

42 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboinosci maryjnej..., 99. Wedtug D.].
Harringtona udzial Maryi w tej scenie ma wymowe pejoratywna, zob. Katolicki
komentarz biblijny, red. R.E. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY, red. wyd.
pol. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2001, 994; odmienne stanowisko prezentuje
U. Szwarc, twierdzac, ze obecno$é Maryi w tej scenie spowodowana jest troska
o zaniepokojonych krewnych. Zob.: Duchowos¢ maryjna w swietle natchnionych
wypowiedzi staro- i nowotestamentalnych, w: Signum magnum — duchowos¢ ma-
ryjna..., 55-56.
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przedstawieni s3 jako watpigcy, niewierzacy. Nie ma tu wyraZnie mowy
0 Matce Jezusa, ale nalezy przypuszczal, ze byla wsréd domownikow*.
Drugi problem — nazwanie Jezusa ,,Synem Maryi” —budzi zdziwienie,
bo w §rodowisku zydowskim imie¢ syna faczono z ojcem. Powinno wiec
by¢ ,,Syn Jozefa” i tak jest u Lukasza. To zagadnienie ma kilka rozwigzan.
Nasz Biblista przychyla sie jednak do najprostszego i przekonujacego
wyjaSnienia, ze bylo to spowodowane nieobecnoscig zmarlego Jozefa®.
Trzecia kwestia: bracia i siostry Jezusa —jak pisze J. Kudasiewicz — byta
dyskutowana juz od starozytnoSci chrzeScijanskiej. Wypracowane zostaly
trzy stanowiska. Elwidiusz (1380) twierdzil, ze bracia i siostry Jezusa to
prawdziwe dzieci Maryi. Sw. Epifaniusz (1382) méwi, ze s to bracia
przyrodni Jezusa, dzieci Jozefa z poprzedniego matzefistwa. Sw. Hiero-
nim (1420) uwazal, Ze sg to kuzyni Jezusa, dzieci Marii, zony Kleofasa,
kuzynki Maryi. Katolicy, jak pisze Autor, przychylaja si¢ ku trzeciemu
stanowisku, uzasadniajac je egzegetycznie. Bracia Jezusa nie nazywani
s3 nigdy dzie¢mi Maryi, tzw. ewangelie dziecifistwa milczg o nich. Je-
zus pielgrzymuje sam z rodzicami do Jerozolimy. Rzeczownik ,,brat”
w jezykach semickich nie oznacza tylko brata rodzonego, ale takze
bratanka, kuzyna (Rdz 12, 5; 13, 8; 14, 4; 1 Krn 23, 22), a w Kosciele
pierwotnym nazywano tak wspolwyznawcow (Dz 10, 235 11, 15 13, 15;
14, 2; 15, 15 15, 3; 28, 21)*. Autorzy ekumenicznej mariologii Nowego
Testamentu, jak przytacza J. Kudasiewicz, pisza: Po dokladnej analizie
problemu braci i sidstr Jezusa, nie mozna powiedziec, ze Nowy lestament
bez watpliwosci identyfikuje ich z rodzonymi bracmi i siostrami, a wigc
dziecmi Maryi®.

Z analizy trudnych tekstéw mariologicznych $w. Marka Autor
wyciaga trzy wnioski:

1. Wielu teologéw neguje w ogdle mozliwos¢ mariologii w oparciu
o teksty Marka, ktore wedlug nich sg ,,antymaryjne”. Nalezatoby bo-
wiem postawi¢ Maryje w opozycji do Jezusa i zanegowac Jej dziewictwo.
Wedlug niektérych (G. Barbagilo) mariologia Marka to sposob, w jaki
Maryja patrzy na Jezusa, ktory jest dla Niej tajemnicg (,,mariologia na

# Kluczowy dla tej perykopy jest w. 3: «czy nie jest to ciesla, syn Maryi a brat Jakuba,
Jozefa, Judy i Szymonaé Czy nie Zyjg tu u nas takze Jego siostry?» 1 powgtpiewali
o Nim.

# Por., J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 99.

* Por. Maria nel Nuovo Testamento, red. R.E. BROWN, K.P DONFRIED, Assisi
1985, 77, cyt. za J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 100.
D.]J. Harrington twierdzi, ze wyrazenie ,,syn Maryi” moze mie¢ charakter obrazliwy,
zob. Katolicki komentarz biblijny..., 1001.

% Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboinosci maryjnej..., 101.

‘7 TAMZE.



opak”). Charakterystyczne dla tego typu rozwigzan jest twierdzenie,
ze Marek uniemozliwia rozw6j mariologii*®. J. Kudasiewicz wyraza
jednak zdanie przeciwne. Blokada mariologii przez Marka nie miata
miejsca, przeczy temu istnienie pozytywnych mariologii w pozostalych
Ewangeliach.

2. Odmienny poglad wyrdzniaja niektorzy egzegeci katolicey,
wedlug ktorych nie mozna w ogéle méwi¢ o antymaryjnoSci Marka,
a nawet twierdza, ze jego teksty poglebiajg mariologie, stawiajac du-
chowe macierzynstwo Maryi przed cielesnym (R. Laurentin) i duchowy
zwigzek Maryi z Jezusem przed naturalnym macierzynstwem. Byloby
to wiec najbardziej pierwotne ujecie zasady ,,przez Jezusa do Maryi™®.
Ewangelia Marka ukazuje wiec rozwdj wiary Maryi od macierzyfistwa
naturalnego do doskonalej uczennicy Jezusa. Profesor ocenia te poglady
jako ,,maksymalistyczne”.

3. ]J. Kudasiewicz prezentuje rozwigzanie posrednie, za autorami
ekumenicznej mariologii. Twierdza oni, ze Ewangelia Marka zawiera
»hegatywny obraz” Maryi (Mk 3, 20-35). To negatywne ujecie nie jest
jednak tozsame ze wspomniang wczesniej antymaryjnoscig. Twierdza
jedynie, ze na poczatku dzialalnoSci Jezusa Maryja znajdowata si¢ ,,poza
eschatologiczng rodzing Jezusa™°. Stowo ,,negatywny” nie ma wiec
znaczenia pejoratywnego, a okresla tylko poziom rozumienia tajemnicy
Chrystusa. Wspomniani autorzy nie zgadzaja sie z pogladem o bloko-
waniu przez Marka mariologii, a wiec nawet nie uzywajg przymiotnika
santymaryjny”. Temu blokowaniu najwyrazniej zaprzecza obraz, jaki
wylania sie z synoptycznego zestawienia tekstow trzech Ewangelii na
temat Maryi. Lukasz i Mateusz wyraznie ,,modyfikuja” skrajne stano-
wiska Marka, pomijajg zbyt surowe sformutowania. U obu nastepcow
Marka Maryja jest osobg nalezaca do eschatologicznej rodziny Jezusa.
Rodziny, ktora stucha stowa i petni wole Boza. Synoptyczne zestawienie
ukazuje rozw0j obrazu Maryi od negatywnego u Marka do pozytywnego
u Lukasza przez stanowisko posrednie Mateusza.

Po tak doktadnym zaprezentowaniu tych rozwiazan J. Kudasiewicz
zdecydowanie opowiada sie za ostatnim, z jednym zastrzezeniem, aby
sformutowanie ,,negatywny obraz Maryi” zmieni¢ na ,,surowy, pierwot-

8 TAMZE, 102.

4 Autor cytuje A. Serre, wedtug ktérego teksty Marka sa swiadectwem prawdziwych
zwigzkow, ktore tworzg wspdlnote z Jezusem. Marek uczy, Ze nawet Maryja, najsci-
slej zwigzana z Chrystusem wigzami krwi, powinna wzniesc si¢ na poziom wartosci
jeszcze wyzszych. Wymogi misji Jej Syna domagaly si¢ od Niej czestego wyrzeczenia
sig¢ najbardziej ludzkich pragnieri Matki wedlug ciala, cyt. za J. KUDASIEWICZ,
Biblijna droga poboinosci maryjnej..., 102.

S0 TAMZE, 103.
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ny, nieoszlifowany teologicznie”. Tak postrzegana mariologia Marka jest
komplementarna do jego réwnie pierwotnej chrystologii, wynikajacej
z poziomu jego pisarstwa i z dostepnych dla niego zrédet. Wedtug Mar-
ka, Maryja nalezala do kregu tych osdb, ktdre nie byly przekonane od
poczatku do misji Jezusa. Wynikaloby z tego, ze musiata Ona przejs¢
pracowitg droge, nie od niewiary do wiary w Jezusa, lecz od wiary zy-
dowskiej do wiary w Chrystusa; od potocznego, politycznego rozpoznania
Mesjasza, do Stugi Jahwe, ktory zbawi swiat przez krzyz!. Byl to dla
Maryi proces bolesny, o czym $wiadczg Jej zdziwienie i niezrozumienie
dla niektérych pytan Jej Syna (Ek 2, 49-50; ] 2, 4). O tej ciemnej nocy
wiary pisze tez Jan Pawel Il w Redemptoris Mater’?. Niezrozumienie to
nie moze by¢ jednak generalizowane, juz bowiem po weselu w Kanie Jan
wlicza Maryije i braci Jezusa do grona wierzacych (2, 12). Potem Maryja
towarzyszy Jezusowi az na Golgote, a Jego rodzina po zmartwychwstaniu
odgrywa znaczaca role w pierwotnym KoSciele (Dz 1, 14; 12, 17; 15,
13; 1 Kor 9, §; Ga 2, 9-12)%.

Sposo6b przedstawienia Jezusa u Marka ma wplyw na sposob przed-
stawienia Maryi. Jezus u Marka otacza swa godno$¢ mesjaniskg tajemnica,
aby unikngé¢ upolitycznienia Jego misji. Powoli wychowuje, przygoto-
wuje uczniow, lud i krewnych do nowej koncepcji Mesjasza. Ten proces
rozciagniety byl na wiele etapéw. Maryja brata udzial w tym procesie,
poznajac misje Syna, ktérg stopniowo objawial. Trudno widzie¢ w tym
co$ negatywnego, raczej nawet pozytywna role, bo taka mozolna dro-
ga wiary zbliza Maryje do nas, do zwyklych chrzedcijan, ktorzy takze
przechodza droge od uslyszenia stowa Jezusa do stania sie Jego uczniami
i wypelniania woli Ojca’.

Poszukiwania odpowiedzi na pytanie: kim jest Maryja? prowadza
ostatecznie do faktu Jej macierzyistwa, wobec ktérego uzasadnione s3
nastepujgce pytania: w jaki sposob stala sie Matkg? oraz pytanie kluczo-
we: kto jest Jej dzieckiem? Autor odpowiada na te pytania, analizujac
teksty Nowego Testamentu odnoszace sie do Maryi. Szczeg6lnie pomoc-

S TAMZE, 103-104.

32 Matka ‘tego Syna’, pamietna wszystkich sléw zwiastowania i pégniejszych wydarzen,
nosi wigc w sobie catkowitg «nowosé» wiary: poczgtek Nowego Przymierza. Jest to
poczgtek Ewangelii, czyli dobrej, radosnej nowiny. Nietrudno jednak dostrzec w nim
takze swoisty trud serca, jaki zwigzany jest z «ciemng nocq wiary» - uzywajgc stow
Sw. Jana od Krzyza - jakby z «zastong», poprzez ktérg wypada przyblizac sie do
Niewidzialnego i obcowac z tajemnicg (RM 17) .

33 Por. A. NADBRZEZNY, Maryja, historia uniwersalnej swietosci, ,,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, 39-40. Autor wymienia etapy rozwoju §wietosci Maryi, ktdre mozna
potraktowad jako etapy rozwoju wiary: ,,przygotowawczy, nazaretafiski, kalwaryjski,
pentakostalny, eschatyczny”.

3% Zob. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 105.



ne jest naSwietlenie kwestii dziewictwa Maryi, laczacego sie w wyjatkowy
sposdb z Jej macierzyfistwem.

Fakt dziewictwa Maryi, jak podkresla prof. Kudasiewicz, ma swe
potwierdzenie w obydwu Ewangeliach Dziecifistwa, wedlug Mateusza
(1, 13-22, 23) i Lukasza (1, 26-27) oraz w prologu Ewangelii $w. Jana (1,
13). Aby odkry¢ znaczenie duchowe i teologiczne tego faktu, przedstawia
go w kontekscie Srodowiska religijno-kulturowego Starego Testamentu.
Dziewictwo mialo znaczenie prawne jako warunek zamgzpdjscia. Wszel-
kie przestepstwa przeciwko dziewictwu, jak zdrada zareczonej dziewicy
i uwiedzenie, bylo surowo karane, z karg $mierci wigcznie (por. Pwt
22, 14; 23-24; 28-29). Szacunek dla dziewic wyrazony byl przez spe-
gjalne stroje, odrebne miejsca podczas sprawowania kultu oraz wymog
malzenstwa kaptanéw tylko z dziewicami (Kpt 22, 13-14; Rdz 24, 16;
2 Sm 13, 18; Jer 2, 32). Utrata dziewictwa utozsamiana byta z utratg
czci. Przepisy te wyrazaly troske o czysto$¢ rytualng, a nie przejaw
uznania dla dziewictwa jako takiego. Dobrowolne i §wiadome pozo-
stanie dziewicg bylo obce obyczajowosci Starego Testamentu. Stan taki
podobnie jak bezplodnosé byl traktowany jako ponizajacy i haniebny*.
J. Kudasiewicz przytacza tu fragment radosnego okrzyku Elzbiety, ktora
w starosci poczeta Jana Chrzciciela: Tak uczynit mi Pan [...] wowczas
kiedy wejrzal laskawie i zdjgl ze mnie harbe w oczach ludzi (Ek 1, 25).
Roéwniez Smieré w stanie dziewictwa widziana byta jako nieszczescie (Sdz
11, 37n). Stad w okresach wojen, kiedy brakowalo mezczyzn, niewiasty
izraelskie akceptowaly nawet wielozenstwo (Iz 4, 1), aby mie¢ potom-
stwo —znak Bozej nagrody i blogostawiefistwa. Autor, przedstawiajgc
te postawy, przypomina poglad Jana Pawta II, ktérego zdaniem Izrael
w oczekiwanym Mesjaszu widzial potomka Niewiasty*®. Dziewica Ma-
ryja szanowata prawo Izraela (Lk 2, 22-39), stad trzeba bra¢ pod uwage
przepisy Starego Testamentu interpretujac Jej dziewictwo®’.

Dopiero na tak zarysowanym tle Biblista lubelski analizuje pery-
kopy ewangeliczne dotyczace poczecia i narodzin Jezusa, zauwazajac,
ze zarOwno w relacji Mateusza i Lukasza dokonato sie ono bez udziatu
mezczyzny, za sprawg Ducha Swietego™. Mateusz przedstawia ziemski
poczatek zycia Jezusa w perspektywie historiozbawczej na wzér poczat-
kow Swiata. Uzycie rzeczownika genesis (Mt 1, 1. 18) nawigzuje do

55 Por. TENZE, Dziewictwo, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, k. 610.

6 DM 20. _

37 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 44-45; TENZE, Dziewictwo..., k.
610.

58 Por, TENZE, Jezus Chrystus — Synem Najwyzszego, ,Wspdlczesna Ambona” 24(1996)
nr 4, 73-74.
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Ksiegi Rodzaju w przektadzie greckim, ukazujac w ten spos6b w naro-
dzeniu Jezusa nowe stworzenie, nowy poczatek. Podobnie zarysowana
jest rola Ducha gwiqtego dajacego zycie przy pierwszym stworzeniu
oraz inaugurujgcego przyjscie Zbawiciela, Dawcy nowego zycia i czasy
mesjanisko-eschatologiczne zapowiadane przez prorokow.

Rola Ducha Swietego zaakcentowana jest rowniez w relacji $w.
Fukasza. Oredzie zapowiadajace poczecie i narodzenie Syna Bozego,
oznajmione Maryi przez aniofa, spotyka sie z Jej pytaniem: Jakze si¢
to stanie, skoro nie znam meza? (Lk 1, 34). J. Kudasiewicz interpretuje
to pytanie jako problem pogodzenia macierzynistwa i dziewictwa: «Nie
nam meza», znaczy jestem dziewicg. OdpowiedZ wystannika koncen-
truje si¢ na dziataniu Boga. Poczecie i zrodzenie bedg dziewicze — Duch
Swiety zstgpi na ciebie (Ek 1, 35).

Odczytujac w ten sposéb powyzsze fakty biblijne, J. Kudasiewicz
formutuje historiozbawczy sens dziewictwa Maryi: Jezus Chrystus jako
poczgtek nowego stworzenia i pelni zbawienia jest wylgcznym i darmo-
wym darem Boga. Jak pierwszy Adam mial swoj poczgtek w Bogu, tak
rowniez nowy Adam przyszedl na swiat dzigki dziataniu samego Boga®.
Poparcie tej tezy znajduje sie takze w rodowodzie Jezusa wyprowadzo-
nym przez Lukasza od Adama. U poczatkéw nowego stworzenia jest
wiec Boska agape, a nie ludzki eros.

Za Karolem Barthem Autor zauwaza, ze w rodzeniu naturalnym
pierwszoplanowg role zajmuje mezczyzna dumny ze swej rozrodczej
mocy. Tajemnica narodzin Boga nie moze wyrdznic sie takim znakiem
jako nieadekwatnym. Charakteryzujac droge realizagji Bozych plandw,
trzeba zwrocié¢ raczej uwage na skromne Srodki: ubdstwo, pokore,
stabos¢, wedlug stéw proroka Izajasza: Bo mysli moje nie sq myslami
waszymi ani wasze drogi moimi drogami (Iz 55, 8) oraz $w. Pawla: Bdg
wybral wlasnie to, co glupie [...], to, co niemocne |[...], to, co nie jest
szlachetnie urodzone |...], aby si¢ Zadne stworzenie nie chelpilo wobec
Boga (1 Kor 1, 27-29). Tak realizowane byly plany Boze w Osobie Jezusa,
ktory zrezygnowal z potegi materialnej w epoce meskiej dominagji, aby
podkresli¢ suwerenny Bozy wybdr kobiety — dziewicy.

Aniol Gabriel, zwiastujac Maryi wole Bozg o Jej macierzynstwie,
wspomina Elzbiete — nieptodna, ktéra ma urodzi¢ wtasnie w tym celu,
aby przypomnied, ze Bog realizuje historie zbawienia swojg moca. Stad
w Starym Testamencie tyle niewiast, ktore bez Bozej pomocy nigdy nie
urodzityby potomkéw, poczawszy od Sary — matki Izaaka, przez Rebe-

* Por. J. KUDASIEWICZ, Teologia i duchowos¢ dziewictwa Maryi w swietle Pisma
Swigtego, w: In Christo Redemptore. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora
Jerzego Misiurka, red. M. POPLAWSKI, Lublin 2001, 152-153.



ke — matke Jakuba, Rachele — matke J6zefa, Anne — matke Samuela.
Autor pisze: ElZbieta — ostatnia z bezplodnych Izraela stala si¢ znakiem
dla Maryi — pierwszej dziewicy chrzescijariskiej®. Kontekst ten ukazuje,
ze dziewictwo Maryi jest mocno osadzone w ekonomii zbawienia i nie
stanowi bynajmniej wyizolowanego epizodu.

Wspomniany wczedniej fragment Ewangelii $w. Jana (1, 13) jest
wyrazng aluzjg do dziewiczego poczecia i narodzin Chrystusa, Wcielo-
nego Stowa. J. Kudasiewicz, przytaczajac swiadectwa Ojcow Kosciofa®
oraz wewnetrzne racje teologiczne i gramatyczne, proponuje za Biblig
jerozolimska odczytanie tego fragmentu w liczbie pojedynczej: Ktory ani
z krwi, ani 2 woli meza, ale z Boga si¢ narodzil®*. Cho¢ nie wystepuje tu
imi¢ Maryi, to mozna stwierdzié, ze jest to wyrazne wskazanie $w. Jana
na podwdjne narodzenie Jezusa poza czasem z Boga i w czasie z Maryi.
Samo zestawienie tych dwdch rodzajéw narodzin sugeruje, ze dziewicze
narodzenie Jezusa jest potwierdzeniem Jego Boskiego pochodzenia.

Profesor zwraca uwagg, ze dziewicze poczecie i narodzenie Jezusa
jest wydarzeniem i rGwnoczesnie znakiem przekraczajgcym sam fakt,
a posiadajgcym zwigzek z calg ekonomig zbawienia. Jest to zwigzek tro-
jakiego rodzaju: z Chrystusem, ze zbawieniem i z Kosciolem. Omawia-
jac pierwszy, podstawowy ze zwigzkow, przywoluje opinie patrystyczne
Tertuliana, Proklusa i Augustyna, ktére podkreslajg podwojne narodziny
Chrystusa: odwieczny z Ojca bez matki, w czasie z Dziewicy bez Ojca.
Autor powoluje sie tez na wspolczesnych teologow®.

Glebie tej prawdy mozna rozwazaé ponadto w oparciu o ujecie Oso-
by Jezusa jako nowego Adama. Aby byl poczatkiem nowego stworze-
nia, trzeba by byl narodzony z dziewicy: Adam |...] z dziewiczej ziemi,
Chrystus [...] z dziewiczej Maryi. |...] Adam uformowany z prochu ziemi
rekami Boga, Chrystus uformowany w ltonie Matki przez Ducha Bozego.
Jeden i drugi wiec uznajg Boga za Ojca, a dziewice za matke (Maksym
2 Turynu)®. Znaczenie historiozbawcze dziewiczego narodzenia Jezusa

0 Zob. TAMZE, 154.

6 Ignacy Antiocheniski, Justyn, Ireneusz, Listy Apostotéw, Klemens Aleksandryjski,
Orygenes, Tertulian, Metody, Apolinary z Laodycei, Ambrozy, Augustyn.

62 Por. J. KUDASIEWICZ, Teologia i duchowos¢ dziewictwa Maryi w swietle Pisma
Swigtego..., 155. Podobne stanowisko: S. HAREZGA, Dziewictwo Maryiw Nowym
Testamencie, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, 23-24.

8 7. Galot: Dziewicze macierzyristwo stanowi znak Synostwa Bogego w Ciele; H.U.
von Baltasar: Dziewicze narodziny sg stwierdzeniem chrystologicznym; ]. Ratzin-
ger: Narodziny bez Ojca Ziemskiego — wewngtrznie konieczny poczgtek tego, ktory
Boga nazywat Ojcem; 1. de la Pottrie: Dziewictwo Maryi to nie tylko jej pierwotny
przywilej, ale lgczy sig scisle z prawdg o weieleniu. Por. J. KUDASIEWICZ, Teologia
i duchowos¢ dziewictwa..., 157.
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J. Kudasiewicz odnajduje, sktaniajac sic do opinii I. de la Potterie, ze
wcielenie to darmowy dar, taska Boga dana ludzkosci. Skoro wcielenie
jest darem Boga, nie moze ono zaleze¢ od woli ludzkiej, nawet bardzo
Swietych rodzicow®.

Dotykajac tajemnicy wecielenia przedstawionej w tekstach Biblii
i poszukujac w nich prawdy o Jezusie i Jego Matce, nie spos6b pomi-
na¢ milczeniem mesjanskich proroctw Starego Testamentu. Na uwage
zastuguje przede wszystkim tzw. Protoewangelia (Rdz 3, 15)°. Ma ona
forme Bozej wyroczni, ktéra zapowiada walke miedzy niewiastg i wezem
oraz potomstwem niewiasty i weza. Najwazniejsza kwestia konieczna dla
zrozumienia tego tekstu, to pytanie: Kto jest zwyciezcg zapowiadanym
przez Boga? Profesor przypomina, ze od starozytnosci znane s3 dwa
rozwigzania. Jedno wywodzace si¢ od Septuaginty, w hebrajskim rmx (22),
ttumaczonym na grecki autos (on) rozumie indywidualnego Mesjasza
(»on zmiazdzy ci glowe”). Drugie pochodzace z Hieronimowej Wulgaty
mx (bu) przeklada na lacine przez ipsa (ona). Wedlug $w. Hieronima,
jest to zapowiedz Maryi. Mamy wiec tu do czynienia ze starozytnym
$wiadectwem mariologicznej interpretacji. Do tego tekstu w jego tacif-
skiej wersji odwotywali sie przez wieki teologowie, uzasadniajgc rozne
prawdy mariologiczne®’.

Sobér Watykanski II, zajmujac sie tym tekstem, postapit ostrozniej,
wypowiadajac si¢, ze Maryja ,,zarysowuje sie”*® —adumbratur®® proro-
czo w obietnicy danej pierwszym rodzicom. J. Kudasiewicz zauwaza,
ze tlumaczenie polskie ,,zarysowuje sie”, ,jest za mocne”, zaleca raczej
tlumaczenie ,,lekko naszkicowany”, ,,niewyrazny”. Wspolczesna egzege-
za protoewangelii koncentruje sie na opisaniu walki i wrogo$ci miedzy
obydwiema stronami konfliktu. Uzyty tu czasownik ,,zmiazdzy” (suf) nie
podaje wyniku walki. Z kontekstu wynika, ze raczej zwyciezy potomek
niewiasty, poniewaz przeklenstwo dotyka weza. Zaréwno nieprzyjaciel,
jak i zwyciezca majg cechy indywidualne. Mariologicznie tekst mozna
odczytaé dopiero w Swietle Nowego Testamentu. Wtedy uzasadnione
jest stwierdzenie, ze Ksiega Rodzaju 3, 15 mowi o Matce Pana w sensie
pelniejszym. Protoewangelia w interpretacji Katechizmu Kosciola Kato-

65 Por. TAMZE, 158; TENZE, Jezus Chrystus — Synem Najwyzszego, ,Wspolczesna
Ambona” 24(1996) nr 4, 73-74.

6 wprowadzam nieprzyjagi miedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje
a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte (Rdz 3, 15).

7 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 82.

68 Sobcr Watykariski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst polski, Poznah 1986.
Tlumaczenie — o$rodek dokumentacji soborowej zwigzany z Kurig Metropolitalng
w Krakowie.
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lickiego (nr 410) zapowiada walke weza z niewiastg oraz zwyciestwo jej
potomka Mesjasza. Jest On zapowiedziany jako nowy Adam. NiewieScie
z protoewangelii KKK (nr 411), idac za glosem patrystycznym, nadaje
tytut ,nowej Ewy”7°.

Duze znaczenie dla chrzescijanskiej duchowosci zdaje sie posiadad
wladciwie zrozumiana ewangeliczna perykopa o weselu w Kanie Galilej-
skiej. Z powodu poziomu trudnosci tego tekstu, a szczegdlnie odpowiedzi
Jezusa danej Maryi (] 2, 4), istnieje wiele jego interpretacji i thumaczen.
Aby odszukaé wiasciwy sens, Autor podkresla, ze trzeba siegnaé do tek-
stu oryginalnego, gdzie stowa Jezusa: Ti emoi kai soi, gynay, dostownie
znacza ,,co Mnie i Tobie, Niewiasto™”!. Znane powszechnie ttumaczenie
z Biblii Tysiaclecia’™: Czyz to moja lub twoja sprawa Niewiasto jest wigc
raczej gotowy interpretacjg niz thumaczeniem.

Profesor przypomina takze, ze podczas lektury pism Jana trzeba
zwraca uwage na dwa poziomy znaczeniowe: historyczny, kronikarski,
ktory czasem opisuje rzeczy i sprawy z pozoru banalne, przyziemne oraz
poziom duchowy, ktory niesie glebsze znaczenie tych samych spraw,
rzeczy czy osOb. Tak nalezy odczytywac role brakujacego na uczcie
wina, ktore w sensie duchowym jest symbolem prawa, stowa Bozego
i Ewangelii. Biorgc pod uwage te Janowa ambiwalencje, dostrzega sie
wielka trudnos¢ interpretacyjng wszedzie tam, gdzie obie te warstwy
znaczeniowe wymieniajg sie. Mozna sadzié, ze Maryja prosila Jezusa
o zwykle wino, a Jezus odpowiadajac, miat na mysli wino w sensie du-
chowym. Przyktady ambiwalengji Janowej to: woda gaszaca pragnienie
w studni Jakuba i woda zywa — Duch Swiety (4, 6-15), chleb codzienny
i chleb zywy (6, 1-71), wesele i uczta mesjaniska, Swiqtynia Jerozolim-
ska i ,,$wigtynia Jego Ciata”, narodzenie fizyczne i ,,narodzenie z gory”
w rozmowie z Nikodemem (3, 3), pokarm dla ciata i pokarm, ktérym
jest petnienie woli Ojca (4, 34), $mieré Lazarza nazwana snem. Duza po-
mocg w odkrywaniu duchowego sensu s3 teksty paschalne oraz historia
zbawienia, a takze Stary Testament i teologia judaizmu. Poszukujgc sensu
duchowego, nie wolno jednak zapomina¢ o jego historycznym poziomie,
ktory jest przeciez Stowem Bozym”.

70 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 82-83.

"' TAMZE, 85.

2 Zob. Biblia Tysigclecia, red. A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, K. ROMANIUK,
wyd. 4, Poznah 1996, 1218; inne wspolczesne wersje thumaczeni: Biblia Poznariska,
red. M. PETER, M. WOLNIEWICZ, Poznafi 1994, t. 4, 226: Czego chcesz ode
Mpnie, niewiasto; Nowy Testament, tt. K. ROMANIUK, Czestochowa 1996, 273:
Cdz Mnie i Tobie [do tego] Niewiasto.

73 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 85-86.
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Pierwsza cze$¢ tego zdania: Ti emoi kai soi to idiom grecki. Zna-
czy on w LXX i grece klasycznej zgode lub odmowe migdzy dwoma
lub kilkoma rozmawiajgcymi osobami. OdpowiedZ wyrazajaca zgode
mozna wedtug Autora oddaé przez: Co jest migdzy mng itobg, co
nie byloby nam wspdlne? Jest to wiec pytanie lub prosba™. W wersji
odmownej mozna ttumaczy¢ to zdanie nastepujaco: Co jest wspolnego
migdzy Mng a tobg?, inaczej: Co jest (mamy) miedzy nami wspdlnego?
(A. Serra). W grece klasycznej idiom ten wystepuje dosy¢ czesto i zwy-
kle w znaczeniu odmownym. W Starym Testamencie uzywany jest 19
razy, w Nowym Testamencie 5 razy. Zaréwno w Starym, jak i Nowym
Testamencie idiom ten stosowany jest w znaczeniu odmownym, pod-
krelajac réznice punktéw widzenia rozmowcow, np. Jezus spotykajac
dwoch opetanych w kraju Gedareficzykow (Mt 8, 29), styszy: ,,Co nam
i Tobie (Jezusie) Synu Bozy?” Stopien tej niezgodnosci stanowisk, czy
pozycji mozna odczytaé z kontekstu idiomu. Kontekstem dla J 2, 14 jest
wzmianka o winie oraz o ,,godzinie” Jezusa.

Wino w Starym Testamencie oznaczato symbolicznie czasy mesjan-
skie (Am 9, 13; Jk 2, 24), kiedy to bedzie go obfito$¢, i to najlepszego
(Oz 14, 8); bedzie ono dawane za darmo (Iz 55, 1). Wino poréwnywane
jest do stowa Bozego. Personifikowana Madro$¢ Starego Testamentu,
czyli stuchanie i zachowywanie Tory, zastawia st6t winem. Wezwanie
do picia takiego wina to wezwanie do stuchania stowa Bozego. Znane
(z Pnp 2, 4) wyrazenie ,,dar wina” targum zydowski interpretuje jako
Gore Synaj, bo tam Izrael otrzymal Tore¢ — poréwnywang do wina”. Inny
komentarz zydowski’® interpretuje tekst z (Rdz 49, 11: obmyje swoje
szaty w winie) w ten sposob, ze Mesjasz da wlasciwg interpretacje Tory.
Kontynuagje tego rozwazania mozna odnalez¢é w Ewangelii. Jezus méwi,
ze przyszedt wypelni¢ prawo, a nie sadzi¢ (Mt 5, 17). Jego nauczanie
poréwnywane jest do nowego wina, ktérego nie wolno zmieszaé ze
starym (Mt 14, 17 i inne). Autor stwierdza, ze symbolika ta znana byta
takze Ojcom Kosciota”.

Drugie wyrazenie tworzgce bezposredni kontekst dla J 2,4 to
tzw. ,godzina Jezusa”. Sposrod 26 miejsc wystepowania rzeczownika
hora 8 razy jest mowa o godzinie Jezusa (2, 4; 7, 30; 8, 20; 12, 23. 27,
13, 1; 17, 15 19, 27), zawsze jednak z odniesieniem do meki i uwielbie-

™ Tak rozumie to zdanie grupa z Dombes. Za: J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga
poboznosci maryjnej..., 86.

75 Por. TAMZE, 88-89.

76 Targum Rdz, Rabba 98, 9.

7" Np. AUGUSTYN: Chrystus zachowal lepsze wino az do tej pory, oznacza to Jego
Ewangelie.



nia Jezusa. Jest to wiec okreSlenie czasu mesjanskiego, gdy realizujg sie
Boskie plany, czyli godzina mitosci az do konca. J. Kudasiewicz nazywa
ja »godzing Boga”, bo On jg wyznaczyl, a Jezus ma wypetnié. Stowa
0 ,godzinie” w czasie wesela w Kanie sg zatem wskazdwka, ze dopiero
w godzinie meki i chwaly, w godzinie krzyza Jezus da dobre wino, to
jest pelnie Objawienia. Zar6éwno w godzinie Kany, jak i w godzinie
Krzyza obecna jest Niewiasta — Matka Jezusa oraz uczniowie. Tak wiec
»godzina” wzmiankowana w czasie wesela w Kanie, to nie czas na cud,
ale czas meki i chwaly’.

Na tle tak zarysowanego kontekstu mozna dopiero odczytaé wtas-
ciwy sens stow: ,,Co Mnie i Tobie, Niewiasto”. Maryja w swojej pros-
bie ma na mysli wino materialne, dostowne. Jezus, odpowiadajac,
wkracza na poziom duchowy i teologiczny, gdzie wino jest symbolem
stowa Bozego, ktdre wypelni sie w Jego godzinie, gdy przyjdzie Smieré
i zmartwychwstanie. Autor podkresla, ze nie do przyjecia jest w takim
razie tzw. yteoria separacji”’, wedtug ktorej Jezus mial w Kanie wyklu-
czy¢ swoja Matke ze swojego zycia publicznego. Maryja bowiem takze
po odpowiedzi Jezusa odgrywa pozytywna role w wydarzeniu w Kanie
(2, 12). Trzeba wiec braé pod uwage oba poziomy znaczeniowe oraz
czeste reakcje niezrozumienia ze strony rozméwcow Jezusa’. Rodzi sie
wazne pytanie: Czy Matka Jezusa nie zrozumiala Jego odpowiedzi? ].
Kudasiewicz za wieloma wspolczesnymi mariologami odpowiada twier-
dzaco. Inni rozméwcy Jezusa tez nie rozumieli, dlatego Jezus wyjasnia
wlasciwy sens (3, 36; 4, 31-34; 6, 26n; 11, 11-14), badz tez sens ten staje
sie jasny dopiero po wydarzeniach paschalnych (2, 22; 4, 13-15). Tak
réwniez byto w przypadku Matki Jezusa. Byt to Jej kolejny krok wiary:
Szla rowniez drogg wiary i miala swoje ciemne noce wiary. Jej wiara na
ziemi nie byla jeszcze pelng wizjg tajemnic Boga (Lk 1, 36. 45)%. Dzie-
ki tej wierze byta gotowa do stuzby (1, 39. 50) i catkowitego zaufania
Synowi. Dlatego nie rozumiejac odpowiedzi, wierzac, sama zacheca do
wiary: zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie (2, 5). Uwierzyta, zanim
zobaczyla znak. Stowa Jezusa: blogostawieni, ktdrzy nie widzieli, a wwie-
rzyli, sa potwierdzeniem tej interpretacji®!. Maryja wyprzedza w wierze
ucznidw Jezusa.

Tak wazne dla znaczenia tej wypowiedzi wino z Kany trzeba takze
rozumie¢ materialnie. Jezus bowiem przyszedt do catego cztowieka, nie

" Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 89-90.

7 Por. TAMZE, 91-92.

% Por. TAMZE, 92.

81 W Kanie Maryja jawi sie jako wierzgca w Jezusa; Jej wiara sprowadza pierwszy znak
i przyczynia si¢ do wzbudzenia wiary w uczniach. RM 21.
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tylko do jego duszy. Nie jest Jezusowi obojetny takze fizyczny gldd,
pragnienie czy choroby. Dlatego na kartach Ewangelii widzimy Go kar-
migcego i uzdrawiajgcego. Te postawe Jezusa rozumiata Jego Matka.
Dla duchowosci jest to wskazowka, aby do Maryi kierowa¢ prosby, nie
tylko o $wieto$é, ale takze o zaspokojenie codziennych, przyziemnych
potrzeb. Autor w sposéb bardzo bezpoSredni, synowski podsumowuije:
,,Ona rozumie”®2.

Kolejny sposdb, w jaki Profesor rozjasnia tajemnicza relacje Maryi
i Jej Syna, to oméwienie obecnego w popularnej mariologii tytutu — To-
warzyszka Zbawiciela®®. Najczesciej tytul ten odnosi sie do obecnosci
Matki Bozej na Kalwarii. Pisal o tym m.in. Pawel VI w Marialis cultus®,
podkreslajac, ze wtedy wspolcierpiata i ofiarowata sie Bogu. Nasz Biblista
dodaje jednak, ze ten tradycyjny poglad wymaga dopetnienia. Dzielo
zbawcze Jezusa nie moze by¢ ograniczone do meki i $mierci. Cale Jego
zycie ma wymiar zbawczy: od wcielenia do chwalebnego wywyzszenia.
Bardzo wazne jest zmartwychwstanie, niedocenione w starszej teologii.
Inne rozumienie dzieta zbawczego domaga sie innego rozumienia tytutu
Maryi — Towarzyszki Zbawiciela. Jej towarzyszenie to nie tylko Golgota,
ale tez poszukiwanie miejsca na narodzenie w Betlejem (Lk 2, 7), uciecz-
ka przed Herodem (Mt 2, 13), ofiarowanie w $wigtyni (Lk 2, 41-50),
poszukiwania Jezusa zaginionego w Jerozolimie (tk 2, 41-50). Maryja
towarzyszyla Jezusowi w caltym Jego zyciu.

Autor stara si¢ zwrocié szczegblng uwage na kilka momentow.
Prozaiczny z pozoru gest owinigcia dzieciecia w pieluszki jest aluzja
do plécien pogrzebowych, w ktére owinieto cialo Ukrzyzowanego.
Maryja owineta Dziecie w pieluszki i ztozyta w zlobie (tk 2, 7), a Jézef
z Arymatei, owiniete w plétna ciato sktada do grobu®. Te dwa epizody
symbolicznie ukazujg poczatek i kres ludzkiego zycia — Jezus jest podob-
ny do nas od narodzin do grobu. Ikonografia i tradycja chrzeScijafiska
dostrzegaly juz dawno to podobienistwo grobu i zlébka. Czesto Dziecie
Jezus lezace w ztobie owiniete jest w sposob, jaki owija si¢ zmartego®e.
W przedstawieniach Sredniowiecznej ikonografii zt6bek nabiera ksztal-
tow oftarza ofiarnego, na ktérym Maryja, na wzoér Abrahama, sklada

82 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboinosci maryjnej..., 93.

8 Por. TENZE, Biblijna droga poboinosci maryjnej (wywiad), ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 2, 272.

8 Maryja stojgc pod kizyzem (] 19, 25) «najglebiej ze swym Jednorodzonym wspdlcier-
piala i z ofiarg Jego zlgczyla sig matczynym duchem, z miloscig godzqc sig, aby doznata
ofiarniczego wyniszczenia Zertwa z niej zrodzona», ktorg réwniez sama zlozyta Ojcu
Przenajswigtszemu. MC 20.

8 Por. Biblijna droga poboinosci Maryjnej... (wywiad), 273.

8 Np. przedstawienie z IV w. w Rawennie.



swego Syna. ZIobek wiec to unaocznienie kenozy Jezusa, zapowiedz
$mierci i pogrzebu. W tej zapowiedzi nieodlacznie towarzyszy Jezusowi
Maryja — Socia Redemptoris. Boze narodzenie tak przezywane nabiera
wymiaru paschalnego.

Duze znaczenie dla zrozumienia tytutu Matki Bozej jako Towa-
rzyszki Zbawiciela ma proroctwo Symeona: Oto ten przeznaczony jest
na upadek i powstanie wielu |...] i na znak, ktéremu sprzeciwiac sig bedg
(kk 2, 33n). Sprzeciw wobec Jezusa towarzyszyl Jego dziatalnosci az do
ostatecznego odrzucenia, do krzyza. Ta postawa dotkneta réwniez Jego
Matke: A Tiwg dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly serc
wielu (tk 2, 35). Miecz w Biblii to symbol stowa Bozego (Iz 49, 2; Ap
1,16: 2, 16; 19, 15. 21; Ef 6, 17; Hbr 4, 2). Przy takiej interpretacji nie
mozna ograniczy¢ cierpient Maryi tylko do Golgoty, ale rozprzestrzeniaja
si¢ one na cale Jej zycie. W Jej zyciu spelnily sie stowa odnoszace sie do
wszystkich uczniéw Jezusa: Jesli kto chce is¢ za Mng, niech sig zaprze
samego siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje (£k
9, 23). Poniewaz Maryja wiernie szta za Jezusem, mozna Jej zycie nazwac
drogg krzyzowa®. Stusznie wiec, jak pisze nasz Biblista, Jan Pawel II
odnosi do Maryi nauke Jana od Krzyza o ,,ciemnej nocy wiary”, w jakiej
uczestniczyla, bedac tak blisko tajemnicy i do§wiadczajac krzyza®.

Codzienne dzwiganie krzyza w kroczeniu za Zbawicielem miato
momenty szczeg6lne. Takim wydarzeniem bylo zgubienie, szukanie i zna-
lezienie Jezusa w Swigtyni. W Lukaszowym opisie tego zdarzenia wyste-
puje rzeczownik ,,droga”: Uszli dzieri drogi i szukali Go wsrod krewnych
i znajomych (Lk 2, 44). Ta wedréwka to prawdziwa ,,droga krzyzowa”
Matki Bozej. Caly opisany epizod to antycypacja meki, $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa. Miejsce — Jerozolima, czas — Swigto Paschy oraz
wzmianka o trzech dniach przypominajg ostatnig Pasche, kiedy Jezus stat
sie Barankiem ofiarnym. Jézef i Maryja szukajacy z bolem serca Jezusa
w Jerozolimie to zapowiedz Marii Magdaleny, ktéra stata nad grobem
placzge (J 20, 11). Magdalena pytala ogrodnika, a Jézef i Maryja pytaja
krewnych i znajomych. Analogii jest wiecej. Magdalena nazwata zmar-
twychwstatego Nauczycielem, natomiast Jezus odnaleziony zostat wéréd
nauczycieli, gdy sam nauczal. Mozna odnalez¢ takze podobiefistwo
miedzy uczniami wedrujagcymi ze smutkiem do Emaus i zasmuconymi
Jozefem i Maryja. Jedni i drudzy nie zrozumieli nieobecnosci Jezusa. Te
wszystkie wskazowki paschalne w Ewangeliach Dziecifistwa majg jako

87 Biblijna droga poboinosci Maryjnej... (wywiad), 274; J. KUDASIEWICZ, Dziewica
ofiarujgca, ,Pastores” 15(2002) nr 2, 112-115; TENZE, Droga krzyzowa Maryi,
WspoOlczesna Ambona” 20(1992) nr 1, 111-124.

88 RM 17.
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podstawowe znaczenie ukazanie calego zycia Jezusa jako zbawczego
dzieta. Maryja, jako towarzyszka tego zycia, uczestniczyla w tym dziele.
Uwzglednienie tych faktow, jak stwierdza Autor, poglebia mariologie®,
a co za tym idzie i duchowos¢ tworzong w oparciu o nig.

Interesujaca jest tez przeprowadzona przez J. Kudasiewicza analiza
tytuléw Jezusa, z ktorych wyprowadzane s3 tytuty Maryi. Odwoluje sie
do tla kulturowego czaséw Nowego Testamentu, aby odczytaé teolo-
giczne przestanie $w. Lukasza. Mianowicie wybitni i stawni rabini tych
czasOw dodawali chwaly i stawy swoim matkom. Skoro wiec $w. Lukasz
przypisywat Jezusowi tytuly dotychczas zarezerwowane dla samego Boga,
to wskazywat tez wyjatkowa godno$¢ Matki tak nazywanego Syna.

Mozna utozy¢ caly katalog tych tytutéw. Jezus bedzie ,,wielki” (Lk
1, 32), to tytul czesto stosowany w Starym Testamencie do Boga (Ps 47,
1; 95; 4; 134, 5; 144, 3). Dla por6wnania Jan Chrzciciel ma by¢ ,,wielki
w oczach Pana” (tk 1, 35; por. Kpt 20, 26; 21, 8; Joz 24, 19; 1z 6, 3;
12, 65 30, 11). Dalej, Jezus ma by¢ ,,Panem” i ,,Zbawicielem” (tk 2, 11.
31; por. np. 28, 16). Jeszcze inne tytuly, to: ,,Syn Najwyzszego” (tk 1,
32), ,,Syn Boga” (1, 35), ,,Mesjasz z rodu Dawida” (1, 32). J. Kudasiewicz
twierdzi, ze jest to Swiadectwo wiary Fukasza i wiary KoSciota, dla ktére-
go pisal, ze Syn Maryi jest Bogiem. ChrzeScijanie, spogladajacy z wiara na
tak nazwane Dziecie, kontemplujgcy Jego Matke, moga odnalezé w Niej
»Stuzebnice Boga”, ,,Matke Syna Bozego, Mesjasza i Krola”. Owocem
takiej dojrzalej refleksji i wiary jest tytut Theotokos, nadany Maryi przez
Kosciét pierwszych wiekow?.

2. Wybrana przez Ojca

Jak to juz mozna bylo zauwazyé w poprzednim paragrafie, J. Ku-
dasiewicz przyklada wielkg wage do ukazania Maryi jako Tej, ktdra ma
wyjatkowy zwiazek z Osobami Trojcy Swietej. Relacja z Jezusem, choé
podstawowa hermeneutycznie, nie wyczerpuje calego bogactwa tej tajem-
nicy, dlatego tez konieczne staje si¢ przedstawienie kolejnego odniesienia
Matki Jezusa do Boga Ojca. Autor odwoluje sie tu szczegdlnie do tekstu
biblijnego zawierajacego opis zwiastowania (Lk 1, 26-31). Maryja jest
tam przedstawiona jako powotana przez Ojca i napetniona Duchem,
aby sta¢ si¢ Matkg Syna Bozego’!.

% Por. Biblijna droga poboinosci Maryjnej... (wywiad), 275.

% Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 105.

9N TAMZE, 16; zob. takze: TENZE, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne...,
125-134; TENZE, ,,O Panie, to Ty na mnie spojrzates”, Kielce 2002, 9; TENZE, Bog
powoluje sw. Jozefa, Wspolczesna Ambona” 28(2000) nr 1, 175.



Jest to temat wazny takze dla duchowosci chrzescijaniskiej. Jak
stwierdza nasz Teolog i Biblista, zwiastowanie jest wpisane w nasze zycie
modlitewne. Swiadczy o tym choéby modlitwa Aniof Pariski, pierwsza
tajemnica radosna r6zafica, Msza roratnia i liczne przedstawienia tego
wydarzenia w sztuce”. PodkreSla, ze to objawienie si¢ Boga ubogiej
i pokornej Dziewczynie z Nazaretu trzeba potraktowac jako powotanie.
Podstawowg przestanka tego twierdzenia jest fakt postania aniofa ,,od
Boga”, a wiec zrodlem zwiastowania jest Bog. W Starym Testamencie
aniol wystepuje czesto jako personifikacja Bozej pomocy. Tam, gdzie jest
aniof, Bg jest blisko. Obecnos¢ aniofa ma charakter zbawczy i oznacza
wybranie Maryi do specjalnej misji w planach Bozych. W Starym Te-
stamencie podobng misja obdarowani byli Mojzesz (Wj 3, 2) i Gedeon
(Sdz 6, 11-24). Aby scena zwiastowania byla czytelna, Lukasz zastosowal
liczne nawiazania i aluzje do sceny powotania Gedeona. Podobne s
mianowicie w obu przypadkach sposoby opisu poczatkéw wydarzen
oraz stowa powitan, z jakimi zwraca si¢ Bozy wystannik: Pan jest z tobg
dzielny wojowniku (Sdz 6, 12) oraz Bgd? pozdrowiona, Pelna laski, Pan
z Tobg (tk 1, 28). Autor zwraca uwage, ze w obu przypadkach nie jest
uzywane imie wlasne, ale krotka charakterystyka adresata Bozego ore-
dzia. Nastepne podobiefistwa to watpliwosci Gedeona (w. 15) i pytanie
Mojzesza, a ponadto w obu opisach mowa jest o znaku. Szczeg6lna misja
Gedeona to wybawienie Izraela z rak Madianitow. W przypadku Maryi
to poczecie i porodzenie Syna Najwyzszego — Zbawiciela. Jest to wiec
powotlanie do szczegdlnej misji. J. Kudasiewicz kieruje takze uwage na
analogiczng sytuacje spoteczng — Gedeon pochodzit z najbiedniejszego
rodu i byt ostatnim z domu Ojca (Sdz 6, 15). Podobnie Maryja zalicza
sie do ,pokornych” i ,,ubogich” Izraela (tk 1, 38. 48). Bég wybiera
stabych, aby okazaé potege swej mocy, aby wybrani wiedzieli, ze ich
wielkos¢ jest z Boga. Odbiciem tej §wiadomosci wybrania jest hymn
Maryi Magnificat. Maryja jest wiec jedng z wielkich powotanych obok
Abrahama, Mojzesza, Gedeona, Izajasza i Jezusa®™.

Na skierowane do siebie Boze oredzie o powolaniu Maryja od-
powiedziata zgoda. Profesor przywoluje wiele podobnych aktow. Fiat

%2 Dobra ilustracja tego zwiazku jest ksigzka J. Kudasiewicza Modlitwa Biblig. Wprowa-
dzenie w lectio divina, Kielce 2002. Na oktadce tej ksigzki znajduje si¢ reprodukcja
(autor nie podany) obrazu (fresku?) przedstawiajacego wlasnie zwiastowanie.

%3 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijne spojrzenie na Matke Jezusa w ujeciu Katechizmu
Kosciola Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 22-23; TENZE, Matka
Odkupiciela..., 35; TENZE, Biblijna droga poboznosci Maryjnej..., 153-154; TEN-
ZE, Procesja rézaricowa, ,WspOlczesna Ambona” 28(2000) nr 4, 185-187; TENZE,
Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Lukasza, w: Matka Odkupiciela. Komen-
tarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988, 67-71.
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Maryi podobne jest do fiat Boga Stworcy. Bég stworzyl $wiat, fiat
Maryi sprowadzito na §wiat Zbawce. Jej zgoda podobna jest do fiat
z Modlitwy Panskiej — fiat voluntas tua oraz do fiat z Getsemani — non
mea voluntas, sed Tua fiat. Niestety komentarze opierajgce sie na tekscie
tacifiskim, akcentujace podporzadkowanie si¢ Maryi woli Boga obarczo-
ne s3 bledem, sugerujgcym pewng rezygnacje czy nawet determinacje
w tym akcie®. Nie jest to uzasadnione. Biblista lubelski przypomina,
ze w oryginale greckim zgoda Maryi (genoito) ma forme gramatyczng
inng od wyrazen z Modlitwy Panskiej i z Getsemani. Tamte majg forme
trybu rozkazujacego, Maryja natomiast uzywa formy rzadkiej w Biblii,
tak zwanego optativus. Jest on uzywany na wyrazenie pragnienia, co
w tym przypadku oznacza wolng, radosng, entuzjastyczng zgode i pra-
gnienie realizacji Bozych planéw. Sw. Fukasz bardzo subtelnie wyrazit te
specyfike odpowiedzi Maryi, zestawiajac jg z reakcjg Zachariasza na Boze
oredzie. Kaptan nie uwierzyl i stat si¢ niemy (Ek 1, 205 1, 60-65). Maryja
—mloda dziewczyna z Nazaretu — odpowiedziata z wiarg, wySpiewujac
Magnificat — radosny hymn ludzi wolnych, dzigki pomocy Pana, ktéry
wywyzsza pokornych i ubogich®.

Boze powotanie prowadzi do wolnosci i wywyzszenia. Potwierdze-
niem takiej interpretacji fiat jest samookreSlenie Maryi terminem ,,stu-
zebnica” zaczerpnietym z psalméw. Psalmista, zwracajac sie do Boga jako
stuga, wyrazal: pokore, podporzadkowanie sie Bogu oraz swiadomos$é
przynaleznoéci do Niego, poczucie pewnosci i bezpieczefistwa. Podobne
uczucia mozna odnalezé w postawie Maryi. Jej wielkoduszno$¢ mozna
poréwnaé tez do odpowiedzi Izajasza na Boze wezwanie: Oto ja, po-
slij mnie (6, 8). Elzbieta nazwata odpowiedZz Maryi wiarg (Lk 1, 45),
a wiara wedtug Soboru Watykanskiego II zaklada dobrowolne uznanie
Objawienia Bozego®®. Do takiej wiary niezbedna jest, jak przypomina
J. Kudasiewicz, faska Boza uprzedzajaca i wspomagajaca oraz pomoce
wewnetrzne Ducha Swietego.

Pytanie o wolno$¢ Maryi, jakie rodzi si¢ przy okazji refleksji nad
zwiastowaniem, wedlug Profesora obarczone jest pewnym antropopa-

%4 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga pobosnosci maryjnej..., 154.

% Por. W. SLOMKA, ,Wielkie rzeczy”, ktdre uczynil Bég Maryi, ,Salvatoris Mater”
2(2002) nr 1, 264-266.

% Bogu objawiajgcemu nalezy sie ,,postuszeristwo wiary” (por. Rz 1, 5; 16, 26; 2 Kor
10, 5n). Przez nie czlowiek w sposéb wolny catkowicie powierza sig Bogu, ofiarowujgc
.»Bogu objawiajgcemu pelne poddanie umystu i woli” oraz ochotnie przyjmujgc udzie-
lone przez Niego Objawienie. SOBOR WATYKANKI I, Konstytucja dogmatyczna
o objawieniu Bozym Dei verbum, 5. Na temat fiat Jako wyrazie wypelnienia woli
Bozej por. J. KUDASIEWICZ, Swigtej Rodziny Jezusa Maryi i [6zefa, Wspolczesna
Ambona” 13(1985) nr 4, 103-104.



tyzmem, probg przerzucenia na Boga zachowar i cech ludzkich. W rela-
gjach miedzy sobg ludzie zniewalajg jedni drugich. Bog jest inny, nie na
obraz cztowieka; stworzyt bowiem cztowieka wolnym i daje mu zadania
zgodne z ludzka natura. Mozna powiedzie¢ wiecej: czlowiek, petnigc
wole Boza, wznosi sie do Boga, wzrasta jego wolno$¢. Gdy Boég uzywa
cztowieka jako ,narzedzia”, jest to catkiem co innego niz traktowanie
cztowieka przez drugiego cztowieka. Ludzkie traktowanie moze ponizy¢,
Boze za$ wywyzsza, podnosi. Cho¢ wniosek taki wydaje si¢ paradok-
salny, to jednak jest stuszny, bo - jak pisze nasz Autor: Bdg nie jest tylko
bytem wewngtrz tego swiata, ale dokonuje swego dziela w rzeczywistosci
ziemskiej, dokonuje go ze swej pozycji pozaziemskiej””.

Wazne dla duchowosci wspolczesnego cztowieka zagadnienie wol-
nosci porusza J. Kudasiewicz, analizujac najstarszy maryjny tekst Nowego
Testamentu (Ga 4, 4-5). Podkresla, ze zawarta jest w nim nie tylko rola
Maryi, ale takze cel tego wydarzenia, jakim bylo wcielenie. Celem byto,
aby [Syn Bozy| wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu. Autor precyzuje,
ze cel jest podwojny: wyzwolenie z niewoli grzechu i Prawa oraz przy-
branie za synéw. J. Kudasiewicz przedstawia opinie niektorych Ojcéw
i pisarzy KoSciofa (Orygenesa, Ambrozego, Augustyna) twierdzacych,
ze ,wykupienie”, o ktérym méwi Pawel, podobne jest do wyzwolenia
niewolnika lub jefica. Cztowiek bylby niewolnikiem grzechu pozbawio-
nym mozliwosci uiszczenia ceny wykupu. Chrystus te cene zaplacit.
Nasz Biblista polemizuje z takg opinig, twierdzac, ze nigdzie w Nowym
Testamencie nie jest powiedziane, komu Jezus miatby zaptacié. Po wtére,
analiza terminéw Pawlowych wedtug greki klasycznej nie jest odpowied-
nia. Lepsze jest poszukiwanie wlasciwych znaczen przy pomocy greki
LXX. W Starym Testamencie ,,wykupi¢”, gdy wystepuje w kontekscie
religijnym, jest suwerennym gestem Boga, ktory nikomu nie musi placi¢
okupu. Zbawia z mitosci, czynigc zbawionego Izraela swoja wlasnoscia
przez przymierze®®. Jezus odkupit rodzaj ludzki, jak Jahwe Izraela z wia-
snej inicjatywy i mitosci. To pozytywne dzialanie miato takze negatywna
strone, ktora jest cierpienie. Jezus odkupit nas nie przez krew zwierzat
ofiarnych, ale przez swojg wlasng krew (1 P 1, 19). Oddajac swojg krew,
Jezus okazal najwyzsze postuszenstwo Ojcu.

Owoc Chrystusowej Ofiary, jak przypomina Autor, to takze usyno-
wienie odkupionych. Dokonuje tego Duch Swiety, postany do niewolnika
grzechu w momencie chrztu. Nie jesteSmy zatem niewolnikami, ale sy-
nami, ktérzy mogg zwracac sie do Boga w sposéb bardzo zazyly — Abba

97 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 127.
%8 Por. TENZE, Matka Odkupiciela. ..., 29.
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(Tato). W Jezusie pokonany jest dystans Bog — cztowiek. To wszystko
dal nam ,,zrodzony z niewiasty”. Mozna wiec o tej NiewieScie — Maryi
powiedzie¢ nie tylko, ze jest Matkg Odkupiciela, ale takze ,,Matka naszej
wolnosci”. Biblista lubelski wskazuje, ze dar Bozy domaga sie odpowiedzi
milosSci, zardwno do Boga, jak i mitosci braterskiej. Istnieje niebezpieczen-
stwo powrotu do niewoli grzechu, bo wolno$¢, ktérg mamy nie predys-
ponuje nas tylko do dobrych wyboréw. W trudzie madrego korzystania
z wolnosci potrzeba zatem taski Pana. J. Kudasiewicz przypomina, ze
wolna od grzechu Matka Pana moze tu odegraé wielkg role jako wzor
i Oredowniczka naszej wolnosci od grzechu®.

Swiatlo na decyzje Maryi rzuca takze historia marnotrawnego syna,
ktory byt wolny w domu Ojca, a popadl w niewole, odchodzac od Niego
(pastuch §wif, zabroniono mu jes¢ pokarm tych nieczystych dla Zyda
zwierzat). Powr6t do domu Ojca byt powrotem do wolnosci, godnosci.
To samo mozna méwié o historii wyjscia z Egiptu Izraela i wyzwoleniu
z grzechu, jakie Bog dal przez Jezusa Chrystusa. Boég Maryi jest wiec
Bogiem wolnosci i wyzwolenia'®.

Bog, wzywajac, jednocze$nie obdarza. Pierwszy dar dla powolanej
Maryi to taska, a wyrazenia: ,,petna faski” i ,,znalazta$ taske¢ u Pana”
wyraznie o tym $wiadczg. Autor zajmuje sie dokladnym wyjasnieniem,
co znaczy imiestow grecki — kecharitomene. Polskie thumaczenie sugeruje
czesto wewnetrzne i subiektywne rozumienie laski, wypelnienie taska.
Autor siega do czasownika — charito, ktory w Biblii oznacza przemieniaé
kogo$ przez laske, czynigc go milym, przyjemnym, pelnym wdzieku,
$wietym. Przemiany dokonuje z mito$ci Bég. Laska oznacza wiec mitosé
i zyczliwo$é Boga do Maryi. J. Kudasiewicz powoluje sie na Jana Pawta II,
ktory interpretuje taske w swietle Ef 1, 61!, Zaréwno dar taski podczas
zwiastowania, jak i taska w ujeciu $w. Pawlta majg ten sam kontekst: przyj-
Scie Syna Bozego. Profesor oddaje te rzeczywisto$¢ w formie opisowej:
Badg cig mituje, Maryjo, Bog jest dla Ciebie Zyczliwy'™. Wazne jest takze,
ze wspomniany imiestow wystepuje tu zamiast imienia. Oznacza to, ze
dar faski charakteryzuje osobe Maryi.

Kolejny, niewielki co do objetosci, ale wazki teologicznie tekst, na
ktéry nasz Biblista zwraca uwage w kontekscie relacji Boga Ojca do
Maryi, to stowa Gabriela ,,Pan z Tobg” (Ek 1, 28). W Pismie Swictym
jest to doniosta formuta stwierdzajaca fakt bliskosci i przyjazni Boga.

* TAMZE, 31.

100 por, TENZE, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 129.

191 RM 10. Por. ]. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 39.

102 TENZE, Matka Odkupiciela. .., 40; TENZE, Niepokalana, ,Wspélczesna Ambona”
29(2001) nr 4, 103.



Ta blisko$¢ jest dynamiczna i oznacza: wsparcie, wyzwolenie, pomoc,
blogostawiefistwo, dodanie odwagi i mocy. W historii zbawienia tylko
niektorzy ludzie otrzymali taki dar dla realizacji waznych i trudnych
zadan: Jakub, Mojzesz, Jozef Egipski, Jozue, Gedeon, Dawid, Jeroboam.
Zastosowanie tej formuly do Maryi oznacza wiaczenie Jej w te wielka
historie, oraz moment powotania. W Nowym Testamencie ta formuta
stosowana jest tylko do Jezusa (J 3, 2; 16, 32; Dz 10, 38). Mozna wiec
zauwazy(, ze z powolaniem zwigzana jest wyjatkowa wiez Maryi i Jezusa,
z ktérej wynika moc, odwaga i rados¢. PodkreSlajg to dwa sformutowania
w trybie rozkazujacym: ,,raduj sie” oraz ,nie boj sie, Maryjo”. Pierwsze
w oryginale chaire jest pierwszym stowem aniola, jeszcze przed prze-
kazaniem Bozego oredzia. Dopiero potem kieruje do Niej wezwanie.
Maryja dala wiec pozytywna odpowiedz, cieszac sie taskg i bliskoscia
Pana, obdarzona taska. Oznacza to, ze dziatanie Boga w zyciu Maryi jest
zrodtem radosci i szezescia. Tam, gdzie dziata Bog i Jego Duch, jest rado$é
i szczescie. Drugie sformulowanie wzywa Maryj¢ do odwagi. Czlowiek
pozostawiony wilasnym sitom moze sie lekaé. Tylko Bég moze powie-
dzie¢: ,,Nie boj sie”, bo ma mozliwos¢ zapewnié cztowiekowi wsparcie,
gdyz tam, gdzie jest Bog, nie ma leku'®.

Dla zrozumienia F.ukaszowego ujecia tajemnicy Maryi bardzo pomo-
cne sg opisy Jej odniesient do niewiast Starego Testamentu, a tym bardziej
do najblizszej niewiasty — Elzbiety. Obie Matki, obie historie narodzin,
stanowig specyficzny i oryginalny sposéb podkreslenia wielkosci i god-
nosci Maryi. Opisujac narodziny Jana, fukasz pisze, ze byl on synem
Zachariasza i Elzbiety, jesli chodzi o Maryje, jest Ona zdecydowanie
wyrazniej ukazana ze strony Jozefa — Jej m¢za. Nasz autor zwraca uwa-
ge na roztozenie akcentéw tresci pochwal, skierowanych do obydwu
malzenistw. Zachariasz i Elzbieta pochwaleni sg za wierne przestrzeganie
przykazan co do przepisow Pariskich (1, 6). Maryja natomiast ma powdod
do radosci, poniewaz jest petna taski i jest szczegdlnie umitowana przez
Boga. Zachariasz jest zapewniony przez aniola, ze Bég wystuchat jego
modlitwe. W przypadku Maryi inicjatywa lezy po stronie Boga. To On Ja
wybral, ,,znalazta taske”. Kolejne zestawienie rozjasniajace te tajemnice to
sposob poczecia sie dzieci opisany w Ewangelii Dziecifistwa. Jan poczety
naturalnie (1, 23-24), Jezus w spos6b nadprzyrodzony (1, 35). Takze,
jesli chodzi o reakcje, o odpowiedz na te Boze interwencje, $w. Lukasz
zaznacza dwa bieguny — karcace stowa aniofa dla Zachariasza za brak
wiary (1, 20) i pochwala dla Maryi za uwierzenie stowu Pana (1, 43).

193 Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 40-41; TENZE, Biblijne spojrzenie na Matke
Jezusa w ujeciu Katechizmu Kosciola Katolickiego..., 25.
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Skarcony Zachariasz traci mowe, Maryja z radosci odpowiada: ,,Oto
ja, stuzebnica Panska”!%, Wyraznie zarysowana nowo$¢ ekonomii taski
nad ekonomig prawa jest ogloszeniem nowego czasu, ale takze mocnym
podkresleniem wyjatkowej relacji Maryi do Boga.

O relagji Maryi do Boga powolujacego swiadczy Jej modlitewna
odpowiedz — Magnificat (tk 1, 46-55). Autor traktuje piesni Maryi jako
$wiadectwo Jej doswiadczenia Boga. Bog tego doswiadczenia jest Pa-
nem $wiata i dziejow zbawienia. To zbawienie dotyczy historii narodu
wybranego, ale rowniez indywidualnej historii Maryi (,,m6j Zbawca”).
Osobisty wymiar zbawienia Biblista odnosi do niepokalanego poczecia
Matki Bozej'®®. Tajemnica Boga odczytywana przez pryzmat doswiad-
czenia Maryi zawartego w wydarzeniu zwiastowania Iaczy w sobie dwa
przeciwienstwa. Z jednej strony podkreslana jest Jego transcendencja,
jest bowiem Panem Wszechmoggcym i Swie;tym, €O W rozumieniu Sta-
rego Testamentu oznaczalo oddzielenie od $wiata i tego, co Swiatowe
i grzeszne. Z drugiej strony ten sam Bog jest mitosierny. Jego mitosierdzie
ma przymioty bliskosci i zazylosci, jest bowiem delikatng i pelng mitosci
troskg o Jego lud, a szczegdlnie o tych, ktdrzy sie Go boja, sa gtodni
i pokorni. Boza egzystencja jest proegzystencjg. Zazylo$¢ z Bogiem jest
szczegblnym rysem do$wiadczenia Maryi, stad stala sie Ona glosicielk
tej mitosiernej bliskosci. Kudasiewicz nazywa Magnificat kompendium
teologii Boga, ktére opiera si¢ na doSwiadczeniu Starego Testamentu,
w tym na psalmach, a szczegdlnie na jedynym i niepowtarzalnym do-
$wiadczeniu Maryi.

Gléwna cze$¢ hymnu rozpoczynajaca sie stowami: Bo wejrzal na
unizenie swojej stuzebnicy (w. 48) wyraza motywy chwaly naleznej
Bogu!®. Autor wyr6znia tu dwie czeSci: wielkie dzieta Boga w zyciu
Maryi (48-50) oraz dzieta w historii narodu wybranego (51-55). Maryja
wystepuje tu jako eschatologiczna Cora Syjonu przezywajaca realizacje
dawnych obietnic Boga. Warto zauwazy¢, ze ,wielkie rzeczy” (megala)
lacza sie w oryginale greckim ze stowem ,wielbi” (megalinei). Wstep
piesni zapowiada wiec jej gtéwny motyw. Te wielkie rzeczy, nazywane
tez Magnalia Dei w Starym Testamencie, oznaczajg cudowne interwencje
Boga w historii. Okreslenie to miato wiele synonimow: rzeczy cudowne,
napawajgce strachem, chwalebne, dobre. Zawsze s3 przedstawione jako
darmowa taska, dar. Adresatem jest lud lub indywidualne osoby ze wzgle-
du na lud wybrany; majg wiec charakter eklezjalny. Te wielkie rzeczy

1%4 Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 105.
195 TAMZE, 60.
196 por. TENZE, Dziewica modlgca sie, ,Pastores” 9(2000) nr 4, 111-114.



dalekie sg od magii. Ich celem jest nawr6cenie cztowieka ku Przymierzu
z Bogiem, stad s3 w istocie spotkaniem milosiernej wszechmocy Boga
z wiarg czlowieka!””. W taki sposdb przedstawia tez $w. Lukasz dziela
wykonywane przez Jezusa. Byly publiczne i stuzyly przekazaniu Dobrej
Nowiny, a wiec prowadzily do wiary. Wielkie rzeczy dokonane przez
Wszechmocnego w zyciu Maryi to cud dziewiczego poczecia Syna Boze-
go. Lukasz wskazuje, ze dokonala tego potega (dynamis) Najwyzszego,
dla ktérego nie ma nic niemozliwego (ouk adynatesei). Te dwa terminy
taczg ten sam grecki rdzen, jest tu wedlug Ksiedza Profesora niewatpli-
wa wskazowka, o jakich wielkich rzeczach $piewa Maryja. Ta cudowna
Boza interwencja zostata przyjeta z dojrzatg wiarg. Maryja widziata zatem
w tym dobro dla siebie, ale przede wszystkim realizacje obietnic danych
Abrahamowi i jego potomstwu. Autor konkluduje, ze Maryja zostata
wprowadzona w samo serce historii zbawienia'%.

O wyjatkowym wybraniu Maryi przez Boga zdaje si¢ Swiadczyé
réwniez najstarszy tekst maryjny Nowego Testamentu (Ga 4, 4-5). Kuda-
siewicz zwraca uwage, ze wedlug komentarza Jana Pawta I, owa ,,petnia
czaséw” to ,,chwila”, w ktérej Duch Swicty wylany na Maryje z Nazaretu
— pelng faski, uksztaltowat w Jej dziewiczym tonie ludzkg nature Chry-
stusa'®”. Czas stat sie ,,brzemienny dla Chrystusa” przez to, ze Maryja
stata sie brzemienna za sprawa Ducha Swietego!!°. Dzieki temu Matka
Odkupiciela zajmuje scisle okreslone miejsce w planie zbawienia'''. Wielki
dar mitosci Ojca dal nam Bég przez Maryje: zestal Bog Syna swego,
zrodzonego z niewiasty. Autor twierdzi, ze Maryja byla obecna nie tylko
wtedy, gdy Bog dawat ludzkosci Jezusa, ale takze w calej Swietej historii.
Powoluje si¢ w tym wzgledzie na autorytet Ojcéw Soborowych, autoréw
tytutu VIII rozdziatu Konstytucji Lumen gentium: ,,Rola btogostawionej
Dziewicy w ekonomii zbawienia”. Maryja zostala wlaczona w Boze plany
zbawienia i uczestniczyta w nich czynnie i Swiadomie.

J. Kudasiewicz zarysowuje mariologiczng panorame dziejéow zba-
wienia, przy czym poczatkiem tej maryjnej historii jest Protoewangelia
(Rz 3, 15). Autor przypomina zestawienie: pierwsza niewiasta — Ewa,
matka zyjacych i nowa niewiasta — Maryja, Matka wszystkich wierzacych.
Pierwszy tekst biblijny poglebiany byt przez prorokéw (Iz 7, 14; Mi 5, 2).

107 Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 61.

108 Na temat wyjatkowego znaczenia sceny zwiastowani i Magnificat dla zrozumienia
duchowoéci Maryi zob. U. SZWARC, Duchowosé maryjna w swietle natchnionych
wypowiedzi staro- i nowotestamentalnych, w: Signum magnum — duchowos¢
maryjna..., 39-40. 41-42.

109 RM 1.

10 1 KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 23.

111 RM 1.
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W pelni czasu Maryja jest Niewiasta, ktora przyoblekta Jezusa — Syna
Bozego w ludzkie ciato i data Mu swoja krew. Nasz autor precyzuje, ze
okreslenie ,,zrodzony z niewiasty” w $wietle historii Starego Testamen-
tu i literatury miedzytestamentowej oznacza stabo$¢ i unizenie ludzkiej
natury, a w tym wypadku — znizenie i upokorzenie Syna Bozego, czyli
Jego kenoze. Z Maryja i w Maryi rozpoczynaja sie nowe czasy — czasy
wcielenia i zbawienia. Tajemnica wyniesienia Maryi jest onieSmielajgca
dla cztowieka, ktéry ja rozwaza. Ewa przyczynita sie do grzechu, Maryja
za$ do dziela zbawienia''. Jej zgoda rozpoczela czynne uczestnictwo
w dziele Syna, ktére trwalo cale zycie. Kudasiewicz formutuje modli-
tewne wezwanie: Dzigki Tobie, Matko Syna Najwyzszego, mozemy
w Chrystusie kontemplowac Ojca, dotykac Ojca, prowadzic z Nim nasz
dialog: ,,Ojcze nasz...”" .

Interesujace dla teologii duchowosci spojrzenie na relacje Maryi do
Boga odnajduje nasz autor, analizujac takze tekst Katechizmu Kosciola
Katolickiego'**. Zamiarem Profesora bylo odkry¢, jaki obraz Maryi jest
tam zawarty, patrzac z perspektywy biblijnej. Katechizm, wedlug niego,
jest wierny Soborowi Watykanskiemu II, korzysta tez z dorobku wspdt-
czesnej mariologii biblijnej. Dzieki ukazaniu Maryi w kontekscie historii
zbawienia Matka Pana jawi sie w Scistym zwiazku z Tréjjedynym Bogiem
i Kosciolem. Wyrazny akcent w przedstawieniu Maryi w Katechizmie
postawiono na Jej odpowiedZ w momencie powolania przez Pana. Bibli-
sta zwraca uwage na dwa punkty Katechizmu (488; 489) zatytulowane
wPrzeznaczenie Maryi”. Pierwszy z nich nazywa ,krétka genealogia
Matki Jezusa”, porownywalng z genealogia Jej Syna. Nazywana jest tam
,Zydowka z Nazaretu”, co wedlug naszego Autora jest faktem majacym
duze znaczenie dla dialogu z judaizmem. J. Kudasiewicz zwraca uwage,
ze te dwa punkty Katechizmu ,utkane” s z Biblii'"® oraz zawierajg od-
niesienia do Lumen gentium (55, 56, 61). Tak wielkie nagromadzenie
odnoénikéw biblijnych wskazuje na pewna metode egzegetyczna. Widad
tu szczegdlnie korzystanie z typologii biblijnej''® przy analizie tekstow
Nowego Testamentu.

Analiza relacji Maryja — Bég opisanej przez Katechizm Kosciola
Katolickiego prowadzi naszego Teologa i Bibliste do odnalezienia wiele
moéwigcych terminéw teologicznych. O Maryi napisane jest, ze zostala

112" ] KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 24.

'3 TAMZE, 104.

14 Katechizm Kosciola Katolickiego, Pozna 1994.

115 ST: Rdz 3, 15; 20; 18, 10-14; 21, 1-2. NT: £k 1, 35; 2, 8-20; J 1, 31-34; 2, 11;
1Kor 1,27; Hbr 8, 5.

116 7. KUDASIEWICZ, Biblijne spojrzenie na Matke Jezusa w ujeciu Katechizmu Kosciola
Katolickiego..., 21-22. Por. TENZE, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 76.



»przeznaczona”, ,,odwiecznie wybrana na Matke Syna Bozego”. Do
Niej zastosowane s3 stowa eulogii z Listu do Efezjan (1, 4): wybral
Ja zmilosci przed zalozeniem swiata, aby byla swieta i nieskalana
przed Jego obliczem. Maryja zostala ,,powolana i postana”. Szczeg6lnie
interesujgco przedstawia si¢ problem powotania Maryi. Czas tego po-
wolania pokrywa si¢ wedtug Katechizmu (nr 484) ze zwiastowaniem
i zapoczatkowuje ,,petnie czasu” (Ga 4, 4). Jest to wazne stwierdzenie,
bo w dotychczasowej egzegezie gatunek literacki tekstu opisujacego
zwiastowanie okreSlono jako anuncjacyjny!'?, to znaczy wskazujacy na
analogie zwiastowania do zapowiedzi narodzin stynnych mezéw Starego
Testamentu. Dzi§ wielu egzegetdéw, a za nimi Katechizm przychyla sie
do zdania, ze w opisie sceny zwiastowania postuzono sie gatunkiem
literackim powotania. Wskazuje na to m. in. udzial aniota podobnie
jak w scenie powotania Mojzesza (Wj 3, 2) i Gedeona (Sdz 6, 11. 24).
Szczegblng zapowiedzig powolania Maryi sg postacie kobiet opisanych
na kartach Starego Testamentu. Autor, dokonujac analizy punktu 489 Ka-
techizmu, méwi o trzech grupach tych niewiast. Pierwsza - to niewiasta
Ewa, cho¢ niepostuszna, otrzymata od Boga zapowiedz potomstwa, ktore
zwyciezy Zlego, oraz obietnice, ze bedzie matkg wszystkich zyjacych. J.
Kudasiewicz dostrzega tu antyteze patrystyczng ,.Smier¢ przez Ewe, zycie
przez Maryje”. Druga grupa to matki Izraela: Sara, Anna, Debora, Ruth,
Judyta, Estera. Wyjatkowe znaczenie dla zrozumienia tajemnicy Maryi
majg te, ktdre rodzily synéw mimo bezptodnosci. Jest to znak, ze Bog
wypelnia swe obietnice droga nadprzyrodzona. Ostatnig niewiastg tego
szeregu jest Elzbieta, dana bezposrednio Maryi jako znak Bozej mocy
dla Dziewicy — Matki. Trzeci sposéb zapowiedzi powolania Maryi to sta-
rotestamentowy tytul ,,wzniosta Céra Syjonu”. Pierwszy raz odniesiono
ten tytut do Maryi w Lumen gentium''®, co kontynuowat Jan Pawet II
w Redemptoris Mater'. Katechizm idzie w tym samym kierunku. Cora
Syjonu rozumiana jest w Starym Testamencie jako personifikacja Izra-
ela, a szczeg6lnie tzw. Reszty'?’. Egzegeci zwracajg uwage na czasownik
chaire, wystepujacy w Lk 1, 28 i So 3, 14, i sugeruja, ze Lukasz opisat
zwiastowanie na wzor proroctw Starego Testamentu. Przypisanie Maryi
tytulu Céry Syjonu ma wielkie znaczenie. Oznacza to bowiem, ze Maryja
jest nie tylko indywidualng kobietg, ale rowniez uosobieniem nowego
Izraela — Kosciota'?!.

1
1

7 TENZE, Biblijna droga poboinosci maryjnej..., 75-77.

LG 55.

19" RM 3, 8, 24, 41.

120 TENZE, Biblijna droga pobognosci maryjnej..., 78-79.
121 TAMZE, 80.
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Bozy wybdr i jego konsekwencje — powolanie i obdarowanie Maryi,
jakie mozna odczyta ze sceny zwiastowania, to - jak podkresla Autor
- Dobra Nowina dla wszystkich powotanych. B6g powotuje stabych
i grzesznych do zadan, ktdre przerastajg sily czlowieka. Czesto z tego
powodu powolani wyrazali swojg niemoc, a nawet uciekali przed Bo-
giem (Joz 1, 3). Wtedy otrzymywali od Niego obietnice wspierajacej
obecnosci: Ja bede z tobg (Wj 4, 12). Ta blisko$¢ Boga, ktdry daje swego
Ducha, jest nazwana przez J. Kudasiewicza ,,sercem powotania”'?, Ana-
lizowany Autor sugeruje, ze powolany winien zy¢ ze swiadomoScia tych
wezwan, ktére otrzymata Maryja: ,,Pan z Tobg”, ,nie boj si¢”, ,,raduyj
sie”. Powotanie Maryi jest modelem innych powotan chrzedcijanskich.
Bog nie prowadzi najtatwiejsza droga, stad tez z powolaniem zwigzana
jest czesto samotno$¢ (Jr 15, 17). Autor stwierdza, ze samotnoS$¢ jest
potrzebna ,,przestrzenia”, ktérg ma wypelnié¢ obecnos¢ Boga bliskiego,
zyczliwego i kochajacego. To doswiadczenie Powolujacego zastuguje wiec
na miano ,,prawdziwej mistyki”!?.

3. Przyjmujaca Ducha Swietego

W rozwazaniu tajemnicy Maryi i Boga nie sposéb poming¢ roli
Ducha Swigtego. Jest to tym bardziej obligujace, ze, jak stwierdza Autor,
cytujgc wypowiedz Zofii Kossak, w polskiej poboznosci nie jest On znany
zbyt dobrze. Pocieszajace zdaje si¢ istnienie grup odnowy charyzma-
tycznej, ale to wcigz zbyt mato. Konsekwencjg takiego stanu rzeczy jest
stabos¢ swiadczenia o Jezusie w zyciu oraz stabos¢ mitosci, stad potrzeba
,bierzmowania”, umocnienia Duchem Swietym'2*. Pomoca w odnale-
zieniu na nowo roli Ducha Swietego w duchowosci jest wskazanie na
Jego Zwiqzki z osobg Maryi.

Pismo Swicte przedstawia Maryje jako Scile zwigzang z Osobami
Trojcy Swietej. Wzmianki o relacji z Duchem Swietym zawarte sa u Ma-
teusza i bLukasza, ale tylko w trzech wierszach (Mt 1, 18. 20; tk 1, 35).
Mata objeto$¢ tego materiatu jest jednak mylaca. Autor podkresla wielkie
bogactwo tresci tych krétkich tekstow. Metoda, ktéra stuzy do ukazania
tego bogactwa, jest zbadanie paralelnych tekstéw starotestamentowych,

122 Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 43

123 T AMZE,

124 TAMZE, 254. O ponownym odkrywaniu Ducha Swietego, ktory, choé dziata
w Koéciele, stat sie Bogiem nieznanym i zapominanym, Autor pisal, cytujac Tertio
millennio adveniente Jana Pawla Il (nr 45), por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie
Ducha Swigtego. Medytacje biblijne..., 11-12.



ktore stanowig wlasciwe tlo interpretacyjne. Pierwszy tekst, na ktory
zwraca uwage, to fragment Ewangelii Lukasza (1, 35): Duch Swiety
zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego osloni Cie. Dlatego tez Swiete, kto-
re sig narodzi, bedzie nazwane Synem BoZym. Tekst méwi o tym, w jaki
sposOb Maryja stanie sie Matkg Syna Bozego. J. Kudasiewicz twierdzi,
7e w rozumieniu §w. Lukasza Duch Swicty jest obietnica i osobowym
darem kochajacego Ojca. Poniewaz Maryja jest umitowana, otrzymata
dar mito$ci. Szczegélnie interesujacy jest zwrot: ,,Duch Swicty zstapi
na Ciebie”. Opisy dzialania Ducha Swictego i mocy Bozej sa czeste
u $w. Lukasza, miedzy innymi w Dziejach Apostolskich (10, 37) jest
mowa o namaszczeniu Jezusa Duchem Swigtym i mocg. Duch Swi(;ty
u $w. Lukasza jest przedstawiony w dwoch funkcjach: jako inspirujacy,
oS$wiecajacy, uzdalniajgcy do nauczania i dawania Swiadectwa oraz jako
moc stworcza. W tekécie Fukasza dotyczacym Maryi, Duch Swiety
przedstawiony jest jako moc stworcza (Spiritus Creator), dajaca nowe
zycie. Duch Bozy jest Zroédtem zycia, harmonii i porzadku, majacym
szczegOlne znaczenie podczas stwarzania czlowieka. Cho¢ stowo ,,duch”
(ruah) tam sie nie znajduje, ale sama czynno$¢ — ,,tchnienie” wskazuje
na Jego obecno$¢. Autor przypomina, ze potwierdzenie tej interpretacji
znajdujemy w Ksiedze Hioba (33, 4). Na opis zwiastowania i przedsta-
wienia roli Ducha Swietego maja wplyw - wedlug niego - fragmenty
Izajasza (32, 14-16) i Ezechiela (37, 5). Duch Swiety przedstawiany jest
jako Ten, ktory daje zycie i odnawia lud Bozy. Mozna wiec stwierdzié, ze
Lukasz chcial przedstawi¢ zwiastowanie jako nowe stworzenie nowego
Adama'®.

Dziatanie Ducha gwif;tego Lukasz okreslit czasownikiem ,,zstgpic”
— eperchesthai. Wzmianki o podobnym ,,zstagpieniu” Ducha na ludzi
mozna odnalezé w Starym Testamencie (Lb 5, 14. 30; 1 Sm 11, 6; Hi
34, 14-15; Iz 32, 15). Izajasz pisze o zstapieniu Ducha na caly lud, co
zaowocowaé ma przemiang pustyni w ogrod. W Nowym Testamencie
mowa o ,,zstgpieniu” oznacza pewng bierno$¢ oséb poddanych temu
dzialaniu. Zwrot: ,zstapi na Ciebie”, zastosowany przez Lukasza
w odniesieniu do Maryi, nie informuje o sposobie tego dzialania ani
o skutkach, a jedynie o tym, ze Maryja znajduje sie pod bezposrednim
dziataniem Ducha. Nastepny zwrot: ,,moc Najwyzszego ostoni Ci¢”, za-
wiera charakterystyczny czasownik ,,ostania¢” — episkiadzein, dostownie:
sotoczy¢ oblokiem”, przykry¢. Nasz Biblista sktania si¢ ku twierdzeniu,
ze zawarta jest tu aluzja do Wj 40, 35, gdzie opisane jest, jak obtok
okrywal Namiot Spotkania w czasie, gdy chwata Boza wypelniata go.

125 por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 40, TENZE, Niepokalana..., 106-107.
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Oblok oznacza wiec obecno$¢ Boga. Podobne znaczenie zdaje sie mie¢
obtok okrywajacy Jezusa w czasie przemienienia (Mt 17, 5)12¢. Oblok,
ktory ostania Maryje, jest wskazowka, ze w Niej obecny jest Bog. Ona
jest Namiotem Spotkania Nowego Testamentu. Scena zwiastowania ob-
jawia calg Tréjce Swieta. Dziewica z Nazaretu jest ocieniona oblokiem,
to znaczy Duchem Swiqtym danym mocg Najwyzszego, czyli Ojca,
i napetniona obecnoscia Swictego, to znaczy Syna Bozego!?'.

Obok indywidualnego sposobu ukazania relacji Maryi do Ducha
gwif;tego J. Kudasiewicz wskazuje na interpretacje szersza, pozwalajgca
widzie¢ w Matce Jezusa zapowiedz Kosciota. Podkresla on szczegdlng
wage zwiastowania w zrozumieniu tej relacji, nazywajac je ,,pieédziesiat-
nicg Maryi”. Wtedy bowiem, wczesniej niz apostotowie, przyjeta Ona
Ducha Swietego. Obecno$é¢ tego ,,Goscia duszy” nie mogla pozostaé
bezowocna. Pierwszy owoc to poczecie si¢ w Maryi Syna Bozego. Duch
jako Spiritus Creator stworzyl czlowieczenistwo Syna Bozego. Ten nowy
akt stworczy nie dotyczy jednak wylacznie Jezusa, ale jest poczatkiem
stworzenia ludu Bozego Nowego Przymierza. Prorocy Starego Testamen-
tu zapowiadali, ze Duch Jahwe odnowi Izraela, wyzwalajac go z niewoli
(Iz 32, 15; 43, 3; 51, 9). Stad Lukasz przedstawia Jezusa od poczatku
jako Glowe i Kréla nowego ludu Bozego. Maryja jest wiec nie tylko
Matka Jezusa, ale uosabia ten nowy lud'?.

Drugi wspolnotowo-eklezjalny w swej wymowie owoc, jaki dostrze-
ga Autor w osobie Maryi przyjmujacej Dar Ojca, to poczatek Nowego
Przymierza. Ten poczatek, wedlug J. Kudasiewicza, to dotkniecie przez
Ducha wnetrza Maryi, Jej serca. Zgoda na Bozy plan wyrazona w sto-
wie fiat jest jui owocem nowego serca uksztaltowanego przez Ducha.
Ta zgoda stafa sie kluczem do zawarcia Nowego Przymierza'?. Biblista
dostrzega tu wypelnienie proroctw Starego Testamentu (Ez 11, 19-20;
36, 27-28) méwigcych o darze ,,Nowego Ducha”, ktéry umozliwi reali-
zacje Nowego Przymierza. Zdanie wypowiedziane przez Maryje w cza-
sie zwiastowania: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug
Tiwego slowa takze sugeruje jego zwigzek z zawieraniem Przymierza;
jest bowiem zbiezne co do tresci i formy ze stowami wypowiedzianymi
przez lud Izraela pod Goérg Synaj (Wj 19, 8; 24, 3.7). Autor powoluje

126 Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 229.

127 Por. TENZE, Biblijne spojrzenie na Matkg Jezusa w ujeciu Katechizmu Kosciola
Katolickiego..., 26; TENZE, Duch Swiety w Zyciu Maryi, ,Wspdtczesna Ambona”
14(1986) nr 2, 64-65.

128 por, TENZE, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Fukasza, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK,
Krakéw 1988, 56-63.



sie tu réwniez na autorytet Jana Pawla II, ktéry w oparciu o badania
egzegetyczne formuluje poglad, ze fiat Maryi jest ,,pierwszym fiat No-
wego Przymierza”. Stare Przymierze rozpoczelo sie od wiary Abrahama,
nowe za$ od wiary Maryi'*°.

Trzeci owoc dziatania Ducha Swietego w chwili zwiastowania to
modlitwa. W Magnificat Maryja oglasza dziela Boze dokonane w Jej
zyciu. Daje sie tu zauwazy¢ wyrazng paralele z opisem Pigédziesigtnicy
w Drziejach Apostolskich. Maryja napetniona Duchem Swictym opuszcza
dom w Nazarecie, Apostolowie — ,,sale na gorze”. Maryja udaje sic w go-
ry i glosi wielkos$¢ dziet Bozych. Apostotowie wychodza z zamknigcia
i glosza $wiadectwo o Jezusie. Duch Swiety w obydwu wydarzeniach
jawi sie jako zrédio modlitwy i moc Boza w dawaniu §wiadectwa®3!.

Niezbyt bogate z pozoru teksty biblijne dotyczace relacji Maryi do
Ducha Swietego w interpretacji naszego autora odkrywaja bogactwo we-
wnetrznego zycia Matki Jezusa. Choé ostatecznie dotykamy tu zawsze
tajemnicy, to jednak zycie Maryi nie przedstawia sie jako zamkniety Swiat.
Spotkanie Boga i Niewiasty ma swojg kontynuacje w Kosciele, w zyciu
duchowym wierzacych.

Kudasiewicz porusza bardzo wazng z tego punktu widzenia kwestie
dotyczaca teologii duchowosci: problem teologicznych podstaw do nasla-
dowania Maryi oraz poszukiwania plaszczyzny spotkania chrze$cijanina
i Matki Jezusa. Wyklucza na wstepie misterium poczecia i narodzin jako
w oczywisty sposob wyjatkowe i unikatowe, skierowane wylacznie do
Maryi i tylko Jej dane. Tylko Ona mogla dzieki Duchowi Swietemu daé
»ciato i krew” Synowi Bozemu. I w tym takze nasSladowanie Maryi w do-
stownym znaczeniu jest niemozliwe. Ale dzialanie tego samego Ducha
to nie tylko poczecie, lecz takze napetnienie tasky (kecharitomene). Na
te plaszczyzne wskazuje Autor jako na wspdlng dla kazdego wierzacego
i Matki Jezusa. Duch Swiety stworzyt w Niej cztowieczefistwo Syna
Bozego, a w innych wierzacych stwarza przybrane Boze synostwo (Rz
8, 14-17; Ga 4, 4-7). Dla zrozumienia tego misterium J. Kudasiewicz
odwotuje sie do typologii Starego Testamentu. Bog dat ludziom zycie
w akcie stworzenia przez ,tchnienie” (Rdz 2, 7). Nowe stworzenie
dokonato sie tez przez ,tchnienie” Ducha Swietego, jakiego dokonat
Zmartwychwstaly (] 20, 22). Czlowieczenistwo Chrystusa i nasze sg dzie-
tem tego samego Ducha Swif;tego. Tajemnicze dzielo ,usynowienia”,
jakiego dokonuje w wierzacych Duch Swiety, jest podkreslane w Nowym

129 Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 230.

139 Por. RM 14. , )

13U TENZE, Matka Odkupiciela..., 230; TENZE, Odkrywanie Ducha Swigtego...,
151-152.
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Testamencie przez tytul ,,Duch przybrania za synow” (Rz 8, 15-16)%32,
»Przybranie za syna”, adopcja, w $wiecie prawa grecko-rzymskiego byto
aktem prawnym, na mocy ktérego adoptowany zyskiwal status syna
i przywileje: nazwisko, prawo do dziedziczenia, ale jak zaznacza Autor,
byla to zmiana zewnetrzna. ,,Przybranie za synéw”, jakie dokonuje sie
dzigki Duchowi Swigtemu, jest natomiast przemiang wewnetrzng, ktorg
dobrze opisuje proroctwo Ezechiela: Dam wam serce nowe i ducha no-
wego tchne w wasze wngtrze, odbiorg wam serce kamienne, a dam wam
serce 2 ciala. To ,nowe serce”'*® i ,nowy duch” sprawiaja, ze cztowiek
potrafi zy¢ wedlug nakazéw prawa. Nie jest ono juz zewnetrznym brze-
mieniem, ale wewnetrznym imperatywem, z ktérym posiadacz ,,nowego
serca” moze sie identyfikowad.

Prorok Ezechiel faczy to dzieto Boze z gestem ,,pokropienia wodg”.
Profesor dostrzega tu wyrazng zapowiedz chrztu, kiedy w ochrzczonym
mocg Ducha dokonuje si¢ ,nowe narodzenie”, ,,odrodzenie”, ,,nowe
stworzenie”. Sw. Jan uzywa na okreslenie tej tajemnicy zwrotow ,,naro-
dzenie si¢ z gory” (J 3, 3-4), ,narodzenie z Boga” (J 1, 13; 1] 2, 29).
Ten nowy sposéb istnienia nie moze pochodzi¢ od samego czlowieka,
ale od kochajgcego ojcowska mitoscig Boga (1] 3, 1) i od Jego Ducha,
ktorym obdarza swoich umitowanych. Teksty o takim przestaniu Autor
odnajduje takze w 1 LiScie $w. Piotra, gdzie mowa jest o ,,ponownie
do zycia powolanych” i ,niedawno narodzonych niemowletach”.
Duch Swiety jest wiec dawcg zycia naturalnego i nadprzyrodzonego'™.
W pismach $w. Pawla chrzest nazywany jest ,,obmyciem odradzajagcym
i odnawiajacym”. Motyw tego odrodzenia to mito$¢ Boga, niezastuzony
dar dla wierzacych, a moc tego rytu pochodzi od Ducha Swictego ,,wy-
lanego” przez Jezusa Chrystusa. Tak wiec usynowienie i odrodzenie ma
wymiar trynitarny. Dziatanie Ducha Swietego podczas chrztu ujmuje J.
Kudasiewicz w formie trzech funkgji:

Duch Uswieciciel — oczyszcza z grzechow;

Duch Ogieni — wypala pozostatosci grzechu;

Duch Stworzyciel — tworzy w neoficie synostwo Boze, przyobleka

w Chrystusa.

Nawigzujac do starochrzescijaniskiej legendy o chrzcie Orygenesa,
Autor przypomina jeszcze jedng konsekwencje tego pierwszego sakra-
mentu, a mianowicie zamieszkanie Ducha Swictego w neoficie, ktory
przez to staje sie Jego Swiatynig. Takg $wiatynig jest nade wszystko Ma-

132 por, TENZE, Matka Odkupiciela..., 231.

133 Por. A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”. Wprowadzenie do dyskusji.. .,
228-229.

134 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 232.



ryja. Odnalezienie drogi do Maryi oznacza réwniez odnalezienie drogi
do Ducha Swigtego'. Mozna stwierdzi¢, ze Ona jest ,,osobowa prze-
strzenig” spotkania chrzeScijanina i Ducha Bozego. Profesor pisze dalej,
ze w historii zbawienia jest wiele przyktadow, kiedy to Bég postugiwal
sie¢ wybranymi ludzmi, aby przekazywaé innym Ducha Bozego. Méwi
o tym choéby historia Mojzesza i siedemdziesieciu jego pomocnikow
w rzadzeniu Izraelem (Lb 11, 16-17), czy tez Dzieje Apostolskie, gdzie
Duch Swiety jest udzielany miedzy innymi za posrednictwem Piotra
iJana (Dz 8, 14-16). Taka ,,Boza strategia” udzielania daru Ducha nie
ogranicza oczywiScie wszechmocy Bozej, ale raczej swiadczy o planie
Bozym, do ktorego zapraszani sg jako wspotpracownicy — wybrani
ludzie. Biblista lubelski podkresla, ze to udzielanie Ducha odbywa si¢
w kontekscie modlitwy jednomyslnej i intensywnej. Refleksja nad tg ta-
jemnicg w zyciu Maryi i KoSciota prowadzi Autora do sformutowania
wniosku, ze czlowiek wierzacy w Chrystusa, to nie tylko Christoforos,
ale tez Pneumatoforos — nosiciel Ducha Swietego'*¢. Maryja — pierwsza
charyzmatyczka (L. Suenens) uczy wiernych, jak tym najwiekszym Bozym
darem dzieli¢ sie z innymi. Potwierdzenie takiego rozumowania odnaj-
duje autor w encyklice Dominum et Vivificantem Jana Pawla II (nr 26)
oraz w tekstach zawartych w rytuale obrzedéw bierzmowania'®’.

Tak przedstawiony zwigzek chrztu i daru Ducha pozwala stwier-
dzi¢, ze Syn Maryi dzieki Duchowi Swigtemu staje si¢ naszym Bratem.
J. Kudasiewicz podkresla, ze czesto nie uswiadamiana jest tajemnica
bliskosci, jaka tworzy Duch Swiety miedzy chrzescijaninem a Jezusem
i Jego Matka. Duch ksztaltuje czlowieczenistwo Chrystusa i nasze oraz
usynawia nas. Duch zstapit na Maryje w zwiastowaniu i zstepuje na nas
w chrzcie, obdarzajgc darami (Ga 5, 22) i charyzmatami (1 Kor 12, 1-31).
Mozna wigc nazwaé chrzest uczestnictwem w pig¢édziesigtnicy Maryi.
Istnieje oczywiscie rdznica z powodu grzechu. Maryja, wolna od niego,
byla doskonale postuszna dziataniu Ducha. Chrzecijanie obarczeni grze-
chem potrzebujg czasu na uswigcenie. Ich synostwo rodzi si¢ w bélach
i przez umieranie starego czlowieka (Rz 6, 4). Ten wspanialy dar Mitosci
Ojca, ktérym jest Duch Swiety, nie zawsze jest doceniany, a nawet bywa
»gaszony” (1 Tes 3, 19) i ,,zasmucany” (Ef 4, 30). Stad Autor wzywa do
naSladowania Maryi w Jej wrazliwosci i dyspozycyjnosci na natchnienia
Ducha Bozego'.

135 TAMZE, 240.

13 Tytut przypisywany Maryi — Preumatofora — staje si¢ czytelny w kontekscie sceny
nawiedzenia §w. Elzbiety, gdzie Maryja zanosi Ducha Swigtego (Ek 1, 41). Por. J.
KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne..., 128.

137 Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 242.

138 TAMZE, 233.
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Perspektywy rozumienia relacji Maryi i Ducha Swictego nie mozna
oczywiscie zawezi tylko do opisu sceny zwiastowania. Kudasiewicz za-
kreSla szersza panorame, w ktérej cale zycie Matki Jezusa byto do§wiad-
czeniem tajemnicy zestania Ducha. Maryja byla Jego Oblubienicg i swig-
tynig'¥’, przez Nig inni doznawali uswiecenia i radosci. Wskazuje tez na
teksty biblijne, w ktérych mozna znalez¢ uzasadnienie tego twierdzenia.

Pierwszym z nich jest scena odwiedzin domu Zachariasza (por. Lk
1, 40 n). Ten moment od wiekdéw interpretowany jest jako wypelnienie
proroctwa o Janie, ktory bedzie napetniony Duchem Swictym jeszcze
w ltonie swej Matki. Dar Ducha jest tu cisle ztaczony z obecnosciag Maryi.
Chrystus, ktérego Ona przyniosta w swym tonie, jest Dawcg uswiecenia,
oczyszczenia 1 radosci w Duchu Swie;tym. Scena nawiedzenia jest wiec
prawdziwa sceng zestania Ducha Swietego. Autor zwraca uwage na role
Maryi. Wystarczylo Jej jedno stowo, aby zostat dany Duch Swicty. Zatem
,Duch Swicty uswieca przez Maryje”, i dlatego moze by¢ Ona nazwana
,Nosicielka Ducha Swictego”. Jest to prawda dotyczaca nie tylko tego
jednego wydarzenia, ale aktualna w calej chrzeScijanskiej historii'*.

Drugi tekst przywolany przez ]. Kudasiewicza to opis modlitewnego
czuwania apostotéw i Maryi przed Pieédziesigtnicg (kk 1, 14). Za Janem
Pawlem II taczy on Lukaszowy opis rozmodlonego Kosciota i Maryi
z opisem Pieédziesigtnicy. Poniewaz Ona pierwsza doSwiadczyla dzialania
Ducha juz podczas zwiastowania, niemozliwe byto, aby byfa nieobecna
w dniu przyjscia Ducha do calego Kosciota'*!. Modlitwa Matki Jezusa
skutecznie wyprosita dar Ducha dla pierwotnej wspolnoty. Autor zatrzy-
muje sie nad problemem, jaki pokona¢ musiat $w. fukasz, chcac opisaé
niewidzialnego Ducha Swictego. Rozwiazaniem bylo uzycie biblijnych
obrazéw Jego dziatania (Dz 2, 2n). Duch ,,spadl z nieba”, a wiec nie
od czlowieka, ale od Boga. Podobne sformutowanie mozna odnalez¢
w opisie zwiastowania, gdzie mowa jest o Duchu jako mocy Najwyz-
szego'*2, Nastepny obraz to wiatr, ale nie jako autonomiczne zjawisko

139 Por. S. FUDALA, Duch Swigty i Maryja wzorem oblubiericzej mitosci miedzy Bogiem

a ludémi, Karmel” 67(1998) nr 2, 36-46.

140 Por, J. KUDASIEWICZ, Duch Swigty w Zyciu Maryi..., 65. Jest to kwestia czesto
podejmowana w ostatnich latach. Zob. np.: Nosicielka Ducha. Pneumatofora.
Materialy z Kongresu Mariologicznego. Jasna Géra 18-23 sierpnia 1996, red. J.
WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1998. )

Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 237; TENZE, Duch Swigty w zZyciu
Maryi..., 65; TENZE, Modlitwa apostolska, Wspotczesna Ambona” 24(1996) nr
4, 64-65. R.E. Rogowski twierdzi, ze formuta ,,Z Maryja, Matka Jezusa” (Dz 1,
14), opisujaca Jej obecnos¢ wsrdd cztonkéw pierwotnego Kosciola to najbardziej
mariologiczna formula objawiona w Biblii. Zob. R.E. ROGOWSKI, Duchowos¢
maryjna w Zyciu duchowym chrzescijanina, ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 2, 11.
142 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 249.
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atmosferyczne, lecz objawienie mocy Bozej, stworczej (Rdz 1, 2) i zbaw-
czej (Wj 10, 13, 14, 21) oraz ozywiajacej (Rdz 2, 7). Kolejny obraz to
»jezyki” z ognia. Ogien jest tez bogaty w znaczenia jako znak obecnoSci
Boga (Wj 3, 2), oczyszczenia, oSwiecenia i uSwiecenia. Za A. Jankowskim
Autor odnajduje w tym opisie aluzje do opisu zawarcia przymierza na
Synaju (Wj 19), co sygnalizuje ogiefi paralelny do blyskawic i grzmotéw
na gorze Synaj oraz motyw jednomyslnosci.

Najbardziej interesujacy w tym opisie jest dar jezykéw. Lubelski Bi-
blista przestawia Pawlowe zasady korzystania z tego daru, szczegdlnie
zasade prymatu mitosci (1 Kor 13, 1-2), ktéra dobrze ilustruje postawa
Maryi. Ona bowiem po zwiastowaniu i po napetnieniu Duchem Swie-
tym nie méwila jezykami, ale pospieszyta z pomoca Elzbiecie. Totez
pierwszym owocem Pigcdziesigtnicy Maryi byla milos¢. Dopiero potem
nastgpila modlitwa, ale jakze inna od modlitwy apostotéw: prosta i zro-
zumiata dla kazdego, modlitwa zwyklej kobiety izraelskiej. Jednak taka
prosta modlitwa byla takze charyzmatyczna, bo pod natchnieniem tego
samego Ducha. Maryja wybrata ,,droge jeszcze doskonalsza”, to znaczy
droge mitosci. Jak podkresla J. Kudasiewicz, Maryja wskazuje bardziej
powszechny wzorzec postepowania: bez daru jezykoéw mozna si¢ zbawié,
ale bez milosci nie. Takie spojrzenie na Matke Jezusa pozwala potrakto-
wac Ja jako znak dla wspélczesnej odnowy charyzmatycznej. Dla tych,
ktérym moze grozi¢ przesadna troska o to, co nadzwyczajne, Maryja
ukazuje sie jako zatroskana o to, co proste i zwykle, ale tez natchnione.
Maryja stoi na strazy réwnowagi'*. Powolujac si¢ na Piusa XII, Biblista
lubelski stwierdza, ze Duch Swiety, dany juz na krzyzu, dzieki skutecz-
nym modlitwom Maryi zstapit na Kosciét w dniu Pieédziesiatnicy. Ta Jej
obecnos¢ to pierwszy wyraz Jej macierzynskiej opieki nad KoSciotem.
Zatem poboznos¢ ukierunkowana ku Maryi nie powinna ,,przeszkadzac”
w odnajdywaniu Ducha Swietego, ani tym bardziej zastepowaé Go, ale
prowadzi¢ do Niego'*. Autor konkluduje bardzo $miatym stwierdze-
niem, ze Ona bowiem jest najdoskonalszym wizerunkiem Ducha Swietego
i Jego Zywym narzedziem'®.

143 TAMZE, 253.

144 R, Laurentin jako wyraznych przeciwnikéw tego ,,zastepowania” wymienia m.in. Y,
Congara, L.J. Suenensa i H. Miihlena. Uscisla jednak, ze przeciwdziatanie temu nie
polega na odbieraniu tytuléw Maryi, ale na ich precyzowaniu przez odniesienia do
Os6b Boskich. Rozwijanie mariologii biblijnej wedltug sugestii prof. Kudasiewicza
stuzy takze jednocze$nie poznawaniu Ducha Swigtego. R. LAURENTIN, Nieznany
Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby, Krakéw 1998, 487-
489; J. KUDASIEWICZ, Duch Swigty w zyciu Maryi..., 65-66.

% Por. TENZE, Matka Odkupiciela..., 238. Por. takze A.J. NOWAK, Maryja
— Laski Pelna, otwarta na Ducha Swigtego, wzorem 0sob konsekrowanych, ,,Zycie
Konsekrowane” 17(1998) nr 1, 35-39.
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W oparciu o dotychczasowe rozwazania Profesor stawia niepokojace
pytanie: Jak to mozliwe, ze na polskim gruncie duchowym tak powszech-
na przeciez poboznos¢ maryjna ,,rozmijata” sie z Osoba Ducha Swietego
do tego stopnia, ze traktowany jest On jako kto$ nieznany?'*¢ Autor
odpowiada na to stwierdzeniem, ze przyczyng takiego stanu rzeczy jest
budowanie poboznosci maryjnej w oderwaniu od Biblii. Tylko powr6t
do korzeni wiary, do Objawienia moze naprawi¢ ten stan. W tradycyjnej
poboznosci formutowano zasade: ,,Przez Maryje do Jezusa”. Kudasie-
wicz zwraca uwage, ze nalezy uzupehié te zasade o dwie inne: ,,Przez
Maryje do Ducha Swietego” oraz ,,Przez Maryje do wychwalania Ojca”.
Podstawg tych zasad jest wnikliwa refleksja nad tekstami opisujgcymi
zwiastowanie, i nad Magnificat'¥. Juz Ojcowie Soboru Watykanskiego 11
zwracali uwage, ze teologia wracajgca do Biblii odmtadza sie. Autor
dodaje, ze mariologia i pobonos¢ maryjna réwniez.

Podsumowujac role Ducha Swictego w zyciu chrzescijafiskim po-
strzegang przez pryzmat osoby Maryi, J. Kudasiewicz poréwnuje posiada-
nie Go do szlachectwa, a przeciez ,,szlachectwo zobowigzuje”. Pochodza-
ce od Ducha synostwo Boze réwniez jest zobowigzujace. ChrzeScijanin
winien ,,owocowaé” w swoim zyciu tak, jak to opisat $w. Pawel w Liscie
do Galatéw (5, 16). Wedtug Autora, tekst ten dobrze oddaje charaktery-
styke zycia, jakie prowadzita Maryja. Owoce wymieniane przez $w. Pawla
mozna odnalez¢é w scenach odwiedzin Elzbiety w Kanie i pod krzyzem
Jezusa. Duch, dzieki ktéremu chrzeScijanie sg dzie¢mi Bozymi, inspiruje
do modlitwy. Taka radosng modlitwe do Ojca w Duchu Swictym mozna
odnalez¢é w zyciu Jezusa (Lk 10, 21) i Maryi (Ek 1, 46)'%. Modlitwa jest
znakiem miltoSci synowskiej; wyraza tez prawde, ze dziecko Boze zyje
na co dzien t3 milosci.

Biblista wspomina zastugi Ojcow soborowych w podkresSlaniu na
nowo miejsca i roli Ducha Swietego w teologii i zyciu Kosciota. Powo-
luje si¢ takze na stowa Pawla VI, ktory wsrdd najwazniejszych zadah
dla duchowosci czaséw jemu wspotczesnych widzial rozwijanie badan
nad doktryna o Duchu Swietym i troske o poboznosé pneumatohagijna.
Ojciec Swiety widzial w tym kontynuacje osiagnie¢ soborowych. Kon-
tynuacja ta, wedtug Autora, ma miejsce takze w nauczaniu Jana Pawta 1T
i to w sposéb niezwykle wyrazisty. Wskazuje tu miedzy innymi na

146 por. T. SIUDY, Matka Pana w tajemnicy zbawienia w duchowosci polskich ruchéw
maryjnych, w: Nosicielka Ducha. Pneumatofora..., 776.

147 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 235. Ten postulat juz w pewnym
stopniu sie spetnia, zob. K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne
pneumatologii Yves Congara, Lublin 2000.

198 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 235.



prorocza homilie na Placu Zwyciestwa, podczas pierwszej pielgrzymki
do Ojczyzny oraz szczegdlnie na encyklike Dominum et Vivificantem.
Papieskie wezwanie, aby zblizy¢ sie do Ducha Swictego, nasz Teolog
i Biblista odczytuje w powigzaniu z osobg Maryi. To odkrywanie Ducha
»Z Nowg wiarg” ma by¢ na Jej wzor'®. Stwierdza dalej, ze postulaty
Soboru i Pawla VI znalazly swe wypelnienie w pracach teologéw, a co
szczegOlnie interesujace, wspolczesna refleksja nad Trzecig Osobg Trojcy
Swietej kieruje sie ku Matce Jezusa. Za L. Balterem Autor przyznaje, ze
dzieje sic tak, poniewaz Duch Swiety jako nieprzedstawialny, nieuchwytny
dla ludzkiego opisu, moze by¢ opisywany tylko przez osobe przeniknieta
Jego dzialaniem, a taka jest Matka Jezusa: najscislej z Nim zespolona |...]
[tak], Ze jest jedynym po Chrystusie, petnym i autentycznym obrazem
Ducha Swigtego. Pada tu wazne dla duchowosci stwierdzenie: oddajgc
Jej czesé, rownoczesnie czcimy Ducha Swigtego. Na to ozywiajace dla
duchowosci i teologii odkrywanie zwigzkéw Maryi i Ducha Swictego
zwraca uwage rowniez cytowany przez Autora kardynat L. ]. Suenens!'*°.
Co wiecej, odkrywanie tych subtelnych relacji na kartach Pisma Swietego,
nie jest tylko wglebianiem si¢ w historie zbawienia, ktéra si¢ dokonata
w przesztoSci, ale odkrywaniem ekonomii, ktora zawsze jest aktualna
w Ciele Chrystusa, ktérym jest KoSciol.

4. Zakonczenie

Zarysowany tu pokrotce fragment tworczosci ks. prof. Jézefa Kuda-
siewicza sktania do sformutowania kilku wnioskéw. Pierwszy, najbardziej
oczywisty, to stwierdzenie, ze teologia duchowosci maryjnej w ujeciu J.
Kudasiewicza jest na wskro$ biblijna, organicznie zwigzana z Pismem
Swietym. Dzieki temu dorobek ten ma niewatpliwa wartoé¢ ekumenicz-
na. W korzystaniu z tekstow natchnionych postuguje si¢ on najnowszymi
osiggnieciami krytyki tekstu, egzegezy, teologii biblijnej, historii tradycji
i redakgji. Czesto mozna zauwazy¢ korzystanie z dorobku starochrzesci-
janskich pisarzy i Ojcow Kosciota oraz z dorobku wybitnych teologow
wspOlczesnych. Wymieni¢ tu trzeba takze dokumenty Magisterium Eccle-
siae. Wydaje sie, ze mozna méwié¢ w tym przypadku nie tylko o metodzie
badawczej, uwzgledniajacej oficjalne stanowisko Kosciola, ale o przejawie
specyficznej duchowosci eklezjalnej, wrazliwosci na sytuacje wiernych
stanowiacych lud Bozy, jak i na glos odpowiedzialnych za ten lud paste-

149 TAMZE, 239; L.. KASPEREK, Maryja Dziewica — Matkg i wzorem prowadzonych
przez Ducha, ,Karmel” 69(1998) nr 4, 19-25.
130 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 239.

Maryja jako misterium spotkania Tr6jjedynego Boga z cztowiekiem...

257



Ks. Waldemar Sadecki

258

rzy. W tej wrazliwosci nalezy szukaé zrodet praktycznego, pastoralnego
wymiaru jego teologii duchowosci. Brak zwigzku dobrej teorii z zyciem
uwaza Profesor za wielkie zlo. Stad teologia powinna by¢ kontekstualna,
tj. uwzgledniajaca zycie i problemy Kosciota. Na tym tle trzeba postrzega¢
jego teologie duchowosci maryjnej jako eklezjogenetyczng i proeklezjalna,
tzn. wyrastajacg z obserwacji zycia Kosciota i budowang dla Kosciota.
Wspomniane zakorzenienie w Biblii, z jednoczesnym uwzglednieniem
kontekstu egzystencjalnego, oraz zywy, obrazowy jezyk jego tworczosci
sprawiajg, ze teologia ta ma charakter kerygmatyczny.

Mariologia Profesora jest chrystocentryczna. Glosna w ostatnich la-
tach na gruncie mariologicznym hermeneutyczna zasada ,,Przez Jezusa do
Maryi” w jego pismach byla obecna juz przed wielu laty. Wnikliwa anali-
za tekstow biblijnych pozwala mu doj$¢ do wniosku, ze zasada ta nie de-
precjonuje roli Maryi, ale odkrywa nowe horyzonty teologicznej refleksji
oraz budowanej w oparciu o nig duchowosci. Szczegdlnie wazne dla tej
ostatniej wydaja sie by¢ podkreslane przez ]. Kudasiewicza teologiczne
podstawy postulatu nasladowania Maryi odkrywane dzieki zastosowaniu
powyzszej zasady. Ponadto zasada ta dowartoSciowuje obecnos$¢ Pisma
Swietego w duchowosdi, chroni przed subiektywizacja obrazu Maryi oraz
jest sposobem na weryfikacje kazdej duchowosci opierajacej sie na Biblii.
Mariologia, a co za tym idzie duchowo$¢ maryjna, budowana w oparciu
o te zasade ma wartos¢ eklezjologiczng i ekumeniczng, dlatego powinna
by¢ rozwijana w rozpoczetym tysigcleciu.

Wazna dla mariologii i chrystologii jest podjeta przez Profesora re-
fleksja nad trudnymi tekstami maryjnymi w Ewangelii wedtug $w. Marka.
Jest to zadanie pionierskie na gruncie polskim. Negatywne z pozoru
cechy mariologii tego synoptyka Autor wpisuje w cato$¢ jego surowej
i pierwotnej teologii, w tym szczegdlnie chrystologii. W takiej interpre-
tacji Maryja jawi si¢ nie jako osoba przedstawiona negatywnie, ale jako
Ta, ktéra przezywa ,,ciemng droge” wiary, wnikajac powoli w tajemnice
swego Syna. Jest to ujecie niezwykle cenne dla teologii duchowosci,
otwiera bowiem nowe mozliwosci budowania teologii nasladowania
Maryi w oparciu o testy dotychczas pomijane. Podobna interpretacja
dotyczaca ,,drogi” rozwoju wiary Maryi zawarta jest w tekstach Autora
dotyczacych wesela w Kanie oraz elementéw pasyjnych w Ewangeliach
Dziecifistwa. Chrystologiczny ,.klucz” hermeneutyczny pozwala na
ujecie tematOw Protoewangelii i dziewictwa Maryi w perspektywie
historiozbawcze;.

Konsekwencja chrystocentrycznego ujecia mariologii jest otwarcie na
rzeczywisto$¢ relacji Maryi do pozostatych Oséb Trojcy Swictej. Wazne
dla teologii duchowosci w pismach Profesora jest miedzy innymi potrak-



towanie zwiastowania — wydarzenia objawiajgcego relacje Boga Ojca do
Maryi — jako powotlania. Autor zatrzymuje si¢ przy tym nad niezwykle
aktualng kwestig: Boze wezwanie a wolnos¢ powolywanej osoby. Wyja-
$nia, ze kategoria zniewolenia nie moze by¢ przenoszona wprost z relacji
miedzyludzkich do relagji Bog — cztowiek bez ryzyka antropopatyzmu.
Refleksja nad misterium zwiastowania prowadzi do wniosku, ze pod-
jecie wezwania Bozego daje wolno$¢ wyzszego rzedu. Pelnia wolnosci
—wyzwolenie z niewoli grzechu i usynowienie dokonato si¢ dzigki
»zrodzonemu z Niewiasty”, stagd Autor nazywa Maryje ,,Matka naszej
wolnosci”. Powolanie jest jednoczes$nie obdarowaniem. J. Kudasiewicz
zwraca uwage na dary Ojca: taska bedgca wyrazem mitosci i zyczliwo-
Sci, blisko$¢ Boga z towarzyszacym temu wsparciem, rados¢, szczescie,
odwaga oraz wyjatkowa godnosé. O stosunku Maryi do Boga Swiadczy
Jej odpowiedz na powolanie. Jej zgoda wyraza sie w wierze, modlitwie
i stuzbie. Odkrywanie maryjnego misterium nazaretanskigo prowadzi
zatem do budowania podstaw teologii duchowosci powolania.
Mariologia Profesora ma roéwniez cechy pneumatologiczne. Mimo
malej liczby tekstow Nowego Testamentu na temat zwigzkéw Maryi
i Ducha Swietego Autor przedstawia rozbudowana teologic tego zagad-
nienia, postugujac sie metodg analizy paralelnych tekstow ze Starego Te-
stamentu. Duch Swiety jest wedtug tej pneumatologii osobowym darem
milujacego Ojca dla Maryi, dajacym zycie nowemu Adamowi — Jezusowi.
Postrzegana w taki sposob scena zwiastowania moze by¢ potraktowana
jako trynitarna teofania. Obecno$¢ Trzeciej Osoby Trojcy Swietej w tym
wydarzeniu ma w ujeciu J. Kudasiewicza takze znaczenie eklezjologiczne,
dlatego zwiastowanie nazywa on ,,piecdziesigtnica Maryi”. Owocem tej
»piecdziesigtnicy” jest uksztalttowanie w Niej ,nowego serca” zapowia-
danego przez prorokéw na czasy Nowego Przymierza. Zewnetrznym
przejawem tej wewnetrznej przemiany duchowej jest modlitwa Maryi
i Swiadectwo. Biblista podkresla tu paralelizm do opisu poczatkéw
pierwotnego Kosciola z Dziejéw Apostolskich. Poruszana kwestia jest
bardzo wazng z punktu widzenia teologii duchowosci, dotyczy bowiem
teologicznych podstaw nasladowania Maryi oraz ukazuje plaszczyzne
spotkania chrzescijanina i Matki Jezusa. Wykluczone jest samo miste-
rium poczecia i narodzin Jezusa jako w oczywisty sposob wyjatkowe
i unikatowe, skierowane wylacznie do Maryi i tylko Jej dane, stad tez
naSladowanie Maryi pod tym wzgledem w dostownym znaczeniu jest
niemozliwe. Dziatanie Ducha to nie tylko poczecie, lecz takze napelnienie
taska. Na te plaszczyzne wskazuje Autor jako na wspdlng dla kazdego
wierzacego i Matki Jezusa. Duch Swiety stworzyt w Niej czlowieczeni-
stwo Syna Bozego, a w innych wierzacych stwarza przybrane Boze

Maryja jako misterium spotkania Tr6jjedynego Boga z cztowiekiem...
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synostwo przez chrzest. Mozna zatem méwié tu o elementach pewnej
mariologicznej sakramentologii. Napetniona obecno$cig Ducha Maryja
moze by¢ nazwana Jego ,,Swigtynia”, Pneumatoforg i pierwsza charyzma-
tyczka, stad podstawowe wskazanie odno$nie do nasSladowania Matki
Pana dotyczy nasladowanie Jej dyspozycyjnoSci na natchnienia Ducha,
Jej ulegtodci wobec Jego dziatania. Dla teologii duchowosci wazna jest
wskazana przez Profesora pneumatologiczna wymowa fukaszowych
tekstow o nawiedzeniu Elzbiety i o oczekiwaniu Kosciota na dar Du-
cha. Maryja jawi si¢ tam jako Ta, ktéra swojg obecnoscig i modlitwa
wspiera przyjmujacych Go. Dlatego wilasciwie pojeta duchowo$¢ maryjna
nie powinna deprecjonowa¢ roli Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej ani tym
bardziej zastepowa¢ Ducha Swietego, ale do Niego prowadzi¢. Inspiru-
jaca dla mariologii i teologii duchowosci powinna zatem by¢ refleksja
nad proponowang przez naszego Autora zasada mariologiczng: ,,Przez
Maryje do Ducha Swietego”. Taki sposéb przedstawiania Maryi sktania
do okreslenia teologii ks. Kudasiewicza jako personalistyczne;j.

Ks. dr Waldemar Sadecki

ul. Abramowicka 2
PL - 40-442 Lublin

e-mail: wsadecki@wp.pl

Maria come il mistero dell’incontro del Dio Trinitario
con 'uomo nell’insegnamento di J6zef Kudasiewicz

(Riassunto)

1l professore Jozef Kudasiewicz ¢ il celebre biblista polacco e autore dei diversi
studi sulla Vergine Maria.

Larticolo studia il suo pensiero mariologico dal punto di vista della spiritualita
mariana ed ¢ articolato in questo modo: 1) Il mistero di Maria rivelato in Cristo; 2)
Maria, colei che accoglie lo Spirito Santo; 3) La conclusione.

La mariologia biblica di Kudasiewicz & cristocentrica, pneumatologica e perso-
nalistica.
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tul Krélowej jest przypisywany Maryi przez chrzeScijariskg tradycje

co najmniej od poczatkdéw IV wieku. Z biegiem czasu jego popu-
larnos¢ stawala si¢ coraz wieksza. Tak zdawkowo potraktowali okres
patrystyczny autorzy (D. Sartor, A. Serra) hasta ,,Krélowa” (Reina)
w Nuevo Diccionario de Mariologia'. W bibliografii nie przywotano ani
jednej publikacji po§wieconej Ojcom Kosciola, a zaden z nich nie zostat
wspomniany nawet w przypisie. Z podobng sytuacjg mamy do czynienia
w innych wspdtczesnych publikacjach poswieconych krélewskosci Maryi.
Zawieraja one solidng baze biblijng i wiele uwagi poswiecaja liturgii,
ikonografii oraz autorom piszacym w II tysiacleciu chrzeScijafistwa.
Chwalebnym wyjatkiem na gruncie polskim wydaje sie by¢ Lukaszuk,
ktory podejmuje sie krotkiej analizy tekstu Soboru Nicejskiego 11, okre-
Slajacego Maryje mianem ,,naszej
Pani” (AéoTOWO NUWY), co jest
rOwnoznaczne z przyznaniem Jej

Ks. Marek Gilski

tytulu Krélowej™ .
Celem obecnej publikacji jest Mary]a

analiz/a terminéw g.reckic’h,. za pomo- jako Krélowa

cg ktorych Ojcowie Kosciola wska-

zywali na krolewska godnosé Maryi. w tekstach

W tym kontekscie rodza sie réwniez patfystYCZHYCh.

pytania o zakres semantyczny tych . .

pojeé. Udato sie znalezé nastepuja- TermmologIa grecka
ce terminy: &VOCCOL, TTOWTAVOCOO, GALVATORIS MATER
Baociiig, Baciiicoa, décmolva, 10(2008) nr 4, 263-272

KUpioL, TIOYLPOCIAEIR, CTPOLTITYCC,

1. Avalccal, ToVTavacCoL

Uzycie terminu dvoicoa na gruncie jezyka greckiego poswiadczone
jest zaréwno przez inskrypcje cypryjskie, jak rowniez przez poematy
omeryckie. A zatem jest to pojecie obecne w najstarszych tekstac
h yckie. A zatem jest to poje b jstarszych tekstach
greckich. W pierwszym znaczeniu tlumaczy si¢ je za pomoca stow
Hkrolowa, pani” (queen, lady)’. Rzeczownik jest formg zenska terminu

krol pani” (g lady)®. Rz k jest forma ka t

! Nuevo Diccionario de Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Madrid 1988, 1712-
1731.

2 T.D. LUKASZUK, Krélewska godnosc Maryi udziatem w krolewskosci Chrystusa, ,,Sal-
vatoris Mater” 6(2004) nr 3, 65-66. KilkanaScie $wiadectw z epoki Ojcéw przyta-
cza L. Andrzejewski (Krélewskosc Matki Bozej, w: Gratia Plena. Studia teologiczne
o0 Bogurodzicy, red. B. PRZYBYLSKI, Poznan 1965, 390-392). Nie podejmuje jednak
analizy terminologicznej.

3 H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon, Oxford 1966, 121; G.W.H.
LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 2001, 120.
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dvag, ktory we wezesnej grece wskazywal jednoznacznie na godno$é
krolewska w przeciwienistwie do pojecia Boctdetg oznaczajacego lo-
kalnego wodza®*.

W poematach homeryckich pojecie dwocoa odnoszone jest przede
wszystkim do bogin: Ateny (Od. 3, 380) i Demeter (Il. 14, 326), ale
moze tez by¢ kierowane pod adresem czlowieka, jak to ma miejsce
w przypadku Nauzyki, corki kréla Feakéw (Od. 6, 149). W tym drugim
jednak wypadku Odyseusz, w ktérego usta Homer wklada ten termin,
zdaje si¢ mie¢ watpliwosci, czy stoi przed nim bogini czy zwykta kobie-
ta. Poza jednym wyjatkiem, gdy Zeus okresla stowem dwocoo boginie
Demeter (Il. 14, 326), pojecie uzywane jest jako element prosby. Raz
pada z ust Nestora, gdy 6w modli si¢ do Ateny o taske i dobrg stawe
dla siebie i swojej rodziny (Od. 3, 380), innym razem z ust Odysa, gdy
6w wyrzucony na brzeg po wielu dniach zmagania sie z morzem, prosi
0 pomoc pierwsza napotkang kobiete, ktorg jest corka krola Feakéw
(Od. 6, 149).

Termin dvacoo pojawia sie nastepnie w hymnach homeryckich
(Hymn do Demeter, Hymn do Selene), w tragedii (Ajschylos, Sofokles,
Eurypides), w komedii (Arystofanes), w utworach poetyckich Kallimacha,
jak réwniez poemacie Argonautica Apolloniusza z Rodos. Pojecie wyste-
puje zarébwno w odniesieniu do bogin (Demeter, Selene, Atena, Artemida,
Latona, Gaja), jak réwniez kierowane jest pod adresem kobiet z rodziny
krolewskiej. Moze odnosi¢ sie do matki kréla (matka Kserksesa)®, zony
krola (Klitajmestra, zona Agamemnona; Fedra, zona Tezeusza; Hekabe,
zona Priama)®, krolowej (krolowa Amazonek)’, a takze do corki kréla
(Hermiona, corka Menelaosa)®.

Pojecie przynalezy przede wszystkim do jezyka poetyckiego i rzad-
ko pojawia sie w prozie (Arystoteles, Izokrates). Ani raz nie pojawia si¢
w Septuagincie czy w Nowym Testamencie. Przez Ojcow Kosciofa ter-
min uzywany jest sporadycznie. Udalo si¢ znalez¢ osiem tekstéw patry-

4 Oba terminy (Gwo&, Boothetc) po§wiadczone s juz przez pismo linearne B. W home-
ryckiej grece dystynkcja terminologiczna wyrdzniajgca jednego krola (dva€) sposrod
wielu lokalnych przywo6dcow (BaworAeLg) stopniowo zanika. Mozna spotka¢ jedynie
jej Slady, gdy Telemach stwierdza, ze w Itace sg liczni przywoédcy (Bocidelc) i jeden
z nich moze zaja¢ miejsce Odysa (Od. 1, 394-396). J. RUSSO, M. FERNANDEZ-
GALIANO, A. HEUBECK, A Commenmry on Homer’s Odyssey, vol. IIT, Oxford
1992, 117. Na Cyprze synowie oraz bracia kréla réwniez byli dwdiktec,

5 Chér nazywa matke Kserksesa ,krélows tej ziemi” (ynigdwvocoo thgde). AJ[SCHY-
LOS, Persowie, w. 173.

¢ SOFOKLES, Elektra, w. 666; EURYPIDES, Hipolit uwiericzony, w. 783; EURYPI-
DES, Hekabe, w. 61. 484. 492.

7 EURYPIDES, Hipolit wwiericzony, w. 307.

8 TENZE, Andromacha, w. 897.



stycznych, w ktorych analizowane stowo kierowane jest pod adresem
Matki Chrystusa, przy czym czterokrotnie pojawia sic ono w zlozeniu
w formie TOWTAVOLCTOL.

Najstarsze niebudzace watpliwosci $wiadectwo odnoszenia do
Maryi terminu dwacoa pochodzi z V wieku i pojawia sie u Nonnosa
z Panopolis. Jego Parafraza Ewangelii sw. Jana napisana jest heksametrem
i stanowi probe przelozenia Ewangelii Janowej na forme poetycka’. Gdy
ten chrzeScijanski poeta przedstawia scene dialogu ukrzyzowanego Chry-
stusa z Matka, oddanego pod Jej opieke Jana nazywa nie urodzonym
synem krélowej, ktora nie zaznata bélow porodowych (dwrp dbyeVTOg
amepadog dwdoong)'C. Autor chee w ten sposéb podkreslié, ze relacja
macierzyfiska Maryi do Jana nie wynika z fizycznego zrodzenia. Przy
tej okazji okresla jednak Maryje mianem Krélowej (dwocoo). Nonnos,
ktéry w swoim dziele wyraznie wzoruje si¢ na Homerze i wielokrotnie
korzysta z jego terminologii (epitety), takze w opisie Maryi siegnal po
wzorce obecne w poematach homeryckich.

Nastepne $wiadectwo okreslania Maryi stowem dwocoo znajduje sie
w Antologii Palatyriskiej. Pochodzaca z X wieku antologia jest zbiorem
ok. 3700 epigraméw z roznych epok. W I ksiedze znajdujg sie epigra-
my chrzescijafiskie. Jeden z nich (prawdopodobnie z V wieku) napisany
heksametrem ma charakter modlitwy do Maryi. Jest to prosba do Kré-
lowej (Gvocoo), trzymajacej na rekach Syna Bozego, przed ktérym drzg
aniolowie, aby ochraniata caly $wiat od wszelkiego zta (pteo cuvtnpotoa
aatruova kéopov Smowton) .

Autorem kolejnego tekstu charakteryzujagcego Maryje za pomocg
analizowanego terminu jest zyjacy na przetomie VI i VII wieku patriar-
cha Jerozolimy, $w. Sofroniusz (1638). W jednym ze swoich utworéw
wyraza pragnienie bycia w miejscu narodzin Maryi i uczczenia miejsca,
gdzie przyszta na swiat Krolowa (dvocoar)'2.

Jan Damasceniski w swojej piesni na Zestanie Ducha gWiQthO ZwWra-
ca sie do Maryi jako Krélowej, dodajac, ze zadna sztuka retoryczna nie
jest w stanie wystowi¢ Jej godnosci, a umyst jest oszotomiony, gdy staje
wobec prawdy o Jej porodzie®.

Specyficzng cechg literatury chrzescijanskiej jest wypracowanie
nowego nieznanego wczesniej pojecia. Chodzi o termin movdvocoo,

¥ Dzieto powstato w latach 431-450. Problem datadji i tresci dzieta: H. WOJTOWICZ,
Studia nad Nonnosem, Lublin 1980, 117n.

10 PG 43, 904.

1 Antologia Palatina 1, 31. Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus Marianum Patristicum,
pars IV/2, Burgos 1979, 195.

12 De desiderio suo sanctae urbis et sanctorum locorum 87-90: PG 87, 3824.

3 PG 96, 840.
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ktory wskazuje na zasieg wladzy krélewskiej, a mianowicie posiadanie
wladzy krolewskiej wobec wszystkich (queen of all)**. Wystepuje on
w przypisywanym Grzegorzowi z Nazjanzu dramacie Christus patiens
(IV-XII w.), w poezji Romana Melodosa (VI w.), u Sofroniusza (VI/VII
w.) i Germana z Konstantynopola (VII/VIII w.).

Pojecie mowtdvocoo pojawia sie przede wszystkim w kontekscie mo-
dlitwy do Maryi o opieke (Christus patiens', Roman Melodos!®, Ger-
man'’) oraz w kontekscie pragnienia staniecia w grocie, gdzie Krolowa
wszystkich urodzita Zbawiciela Swiata'®.

Terminy divacca i mavtdvacoa przynalezg do jezyka hymnu
i modlitwy, dlatego nie dziwi fakt, ze pojawiaja sie u Ojcéw Kosciola
bez jakiejkolwiek proby uzasadnienia stusznosci postugiwania sie nimi.
Wystepuja rzadko istuzg do wyrazenia czci i szacunku wobec Matki
Zbawiciela.

2. Bac1Aig

Termin znany jest z tragedii greckiej (Eurypides), ale pojawia si¢
takze w tekstach filozoficznych (Platon) oraz biograficznych (Plutarch).
Moze oznaczaé krolowa badz ksiezniczke (queen, princess)”. Eurypides
odnosi pojecie Bacidig do zony wiladcy (Fedra, zona Tezeusza)® lub do
corki krolewskiej (Poliksena, corka Priama, wladcy Troi; corka Kreon-
ta, wladcy Koryntu )*'. Ani Septuaginta, ani Nowy Testament nie zna-
ja tego terminu.

Pisarze wczesnochrzescijaniscy okreslaja Maryje jako Bocihig zarow-
no w utworach o charakterze poetyckim, w homiliach, jak i w tekstach
dogmatycznych. Ustalenie, kto pierwszy postuzyt sie tym pojeciem w od-
niesieniu do Matki Chrystusa, napotyka na trudnosci zwigzane z autor-
stwem i datacjg wielu tekstow patrystycznych?2.

4 G.W.H. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon..., 1004.

15 GREGOIRE DE NAZIANZE, La Passion du Christ. Tragédie, ed. A. TUILIER,
»Sources Chrétiennes” 149, Paris 1969, w. 2600.

16 Hymnus 56.

7 Hymnus in Sanctam Dei Genitricem: PG 98, 453.

8 SOFRONIUSZ, In Ascensionem 41-45: PG 87, 3813.

¥ H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon..., 310.

20 Hipolit uwiericzony, w. 267. 778.

2 Hekabe, w. 552; Medea, w. 1003.

* Przypisywane Metodemu z Olimpu dzielo De Symeone et Anna (PG 18), w ktérym
pojawia sie termin Bac1ALG jako okreSlenie Maryi jest dzi§ datowane na IX wiek
(LAMPE, XXXIV).



Anonimowy autor z V wieku w hymnie ku czci Maryi nazywa ja
Krélowa, Matka Krola, Kréla i Boga, Krdla Najwyzszego (Bacihido
oe 6pw, BacAEMG UNTéPQL, BacIAEmG Kol o, BaciAéwe VyicTtov)?.
Zyjacy nieco p6zniej (VI w.) Roman Melodos zacheca, aby wraz z Ar-
chaniofem Gabrielem pozdrawia¢ Maryje, Matke i Karmicielke naszego
zycia (toutny domocuedo g Utépal Kol tpoddy g Cwng fuav). Na
koniec dodaje, ze tylko Chrystusowi, ktory jest wladcg (otpotiyde), nie
wypada pozdrawiaé¢ Krélowej (oUte yop nbvw TpEmoV ) CTpAteY® TV
Boo1Mdo domdicacon)?,

W tekstach przypisywanych Janowi Damascefiskiemu (autorstwo
niepewne) znajdujemy przynajmniej dwa uzycia analizowanego terminu:
w Homilii na Narodzenie Maryi pojawia sie apostrofa do miejsca naro-
dzin Matki Jezusa, ktore jest okreSlane mianem pochodzgcej od przodkéw
siedziby Krolowej (thg BootAid0g 10 mpoyovikov kortorydytov)®, a w Ho-
milii na Zwiastowanie autor méwi o cudownym i wyjatkowym Swiecie
Krélowej (NOw 1 v Borothidog Bosthuh kod uméplenog sopth). Z kolei
Andrzej z Krety (VII/VIII w.) w Homilii na Zas$niecie Maryi nazywa Ja
,Krolowg ludzkosci” (Boctidido thg dwdpwneiov)?’, a Jan z Eubei (VIII
w.), komentujac stowa Psalmu 45 (w Septuagincie Ps. 44) o wprowa-
dzeniu corki krolewskiej do swiatyni krélewskiej (g1g vowy Bocidéwg),
odnosi ten fragment do Maryi i widzi w nim zapowiedz ofiarowania
Maryi przez Joachima i Anne¢?.

W innym kontekscie i znaczeniu postuguje sie analizowanym sto-
wem Anastazy Synajski (VII w). W dziele Vige dux, ktore ma za zadanie
pomoc w walce z herezjami, autor piszac o kenozie Jezusa, wskazuje, ze
nie byl synem kréla ani arcykaptana, ani wladcy, a jego Matka nie byta
krolowa (ob prTpdg Bactdidoc)?.

3. BaociAltooco

Uzycie tego terminu po$wiadczone jest przez komediopisarzy (Alkajos,
Filemon), historykéw (Ksenofont), filozofow (Arystoteles) i poetéw (Teo-

2 Contacion in honorem Virginis Mariae. Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus Marianum
Patristicum, pars IV/1, Burgos 1976, 600.

* Hymnus 9, S.C. 110, 20.

% PG 96, 677.

26 PG 96, 648.

2 PG 97, 1080.

28 Sermo in conceptionem BMV: PG 96, 1481.

» PG 89, 237.
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kryt). Stosowano go w odniesieniu do krélowej (queen), zony archonta-
basileusa w Atenach lub tez jako tytut bogin (Demeter, Izyda)*°.

Pojecie wystepuje w Nowym Testamencie czterokrotnie (krélowa
Saby, krolowa etiopska Kandaka, Babilon)®!, czeSciej natomiast poja-
wia sie w Septuagincie (krolowa Saby, Estera, zona kréla Baltazara,
bogini Isztar). Pisarze wczesnochrzeScijaniscy rzadko nazywaja Maryje
BaciMcoa.

Jan Chryzostom, méwiac o Weieleniu Syna Bozego, podkresla, ze
doswiadczyl On wszystkiego, co pospolite, i ani nie wybrat sobie na Mat-
ke krélowej (olte unrépar Bosidiooow envyponydilevoc), ani jako dziecko
nie mial zlotego toza (olte v xaupw TV cropydvwy e KANG TeVELg
xpuong)*2. Maryja jest tu wspomniana jako niczym niewyrozniajgca sie
osoba nieposiadajgca krélewskiej godnosci. W Mowie na Zwiastowa-
nie Pseudo-Atanazy wskazuje na aktualng sytuacje Maryi, ktéra jako
Krélowa stoi po prawicy swojego Syna, Kréla wszystkich (ot vov dog
BociMooo mopLotaLérn ek de€Lmy Tov o BacAémg Yiov autig)®. Dla
Andrzeja z Krety Maryja jest nowg Krélowa (véo Basidiooa)®* i Krélo-
wa calej ludzkiej natury (h BociMooo dong Thg dwdpwnivng duceme)®.
German z Konstantynopola wskazuje na Jej krolewska godno$¢ przera-
stajaca wszystkich wladcow $wiata i dlatego przyznaje, ze Maryi nale-
zy si¢ miejsce wyjatkowe (Kol TpETEL Ydip CoL TN BACIAIoOT) KOl Vmep
TACOG TG PACIAEIG TOU KOOHOL deB0EATIEYT), EV TOLNOTY BoOLdL
epélecdon)®. Te samg tematyke podejmuje nieznany autor w Homi-
lii na Zwiastowanie. Pozdrawia Matke Chrystusa jako jedyng Krélowa
wsrod innych wladezyh (Xadpotg, povn ev Bacidicoong acivooo), cor-
ke krolow (h Baciiéwr duydenp) Matke Chrystusa Wiadcy nad wszyst-
kim (mopBociiéng Xpiotob Mrtnp) oraz jako site poboznych krolow
(drrooeBaw BactAéwy kpdtog)®.

4, Aéomovo

Pojecie pojawia si¢ juz w poematach homeryckich. Homer postuguje
sie¢ nim w odniesieniu do zon wiadcow: zony Nestora, wiadcy Pylos

30 H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon..., 3105 Supplement, 67.
UMt 12,42; 1k 11,31; Dz 8,27; Ap 18, 7.

32 In Psalmum 44, 2: PG 55, 185.

3 PG 28, 937.

* In Dormitionem S. Mariae: PG 97, 1104,

3 TAMZE: PG 97, 1100.

3¢ In Praesentationem SS. Deiparae 1: PG 98, 304.

37 In Annuntiationem: PG 96, 653.



(Od. 3, 403), Arete, zony Alkinoosa, kréla Feakéw (Od. 7, 53.347),
oraz Penelopy, zony Odysa (Od. 14, 9.127. 451; 15, 374. 377; 19,
83; 23, 2). Rzeczownik jest formg zefiskg pojecia deométne. Pierwotnie
odnosit si¢ do ,,pani domu” (lady of the house), nastepnie do ksiezniczki
lub krélowej (princess, queen). W Tesalii stosowano go jako synonim
stowa ,kobieta”, w Rzymie na oznaczenie cesarzowej. Wystepuje on
réwniez w polaczeniu z imionami bogin (Hekate, Artemida)®®. Termin
pojawia sie w liryce greckiej (Pindar, Hipponaks, Anakreont), w tragedii
(Ajschylos, Sofokles, Eurypides), w komedii (Arystofanes), u historykow
(Herodot), u filozoféw (Platon), méwcow (Demostenes). Wszedt do po-
tocznego uzycia. Nie wystepuje jednak ani w Nowym Testamencie, ani
w Septuagincie.

Ojcowie Kosciota czesto postugiwali sie pojeciem déomowar w odnie-
sieniu do Maryi. Najprawdopodobniej pierwszym, ktory okreslit w ten
sposob Maryje, byt Piotr z Aleksandrii (III/IV w.). W zachowanych frag-
mentach jego dziet znajduje sie zdanie méwigce o narodzeniu Jezusa ze
Swietej i stawnej Krolowej naszej, Bogurodzicy (karttx odpko ey eig
gk g dylog EVd6EOL decmoivng Muwv Osotdkov)*®. Od VI wieku ten
sposob okreslania Maryi staje sie coraz bardziej powszechny. Dominuja
dwa konteksty, w ktorych pojawia si¢ termin déomowor. Cze$¢ pisarzy
weczesnochrzescijanskich przywoluje to okreslenie, gdy analizuje prawde
o przyjsciu na $wiat Syna Bozego, dodajac, ze narodzit sie On z Krolowej.
Inni wskazujg na godno$¢ krolewskg Maryi w stosunku do ludzi. Przy
tej okazji pojawiajg sie okreSlenia: ,,nasza Krolowa” (décmowo uwmv)*,
HSwieta Krolowa” (&yla déomowan)!, ,,nieskalana Krélowa” (dypowtog
déomowa)*2. Pojecie przynalezy zaréwno do jezyka opisu, jak i do jezyka
modlitwy. Weszlo do oficjalnego jezyka Kosciota (Sobor Nicejski II).

3% H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon..., 380. Termin d¢cmowvo. Eu-
rypides odnosi do Alkestis (Alkestis, w. 193. 763. 769), Medei, corki Kreona, wtadcy
Koryntu (Medea, w. 6. 49. 58. 142), Alkmeny, matki Heraklesa (Heraklidzi, w. 784.
928), Fedry, zony Tezeusza (Hipolit uwiericzony, w. 130), Andromachy, zony Hektora
(Andromacha, w. 56), Hermiony, corki Menelaosa (Andromacha, w. 232. 804. 816),
Polykseny, corki Hekabe (Hekabe, w. 354. 668. 1048), Elektry, corki Agamemnona
(Elektra, w.487.750), Ifigenii, corki Agamemnona (Ifigenia w Taurydzie, w. 1075), do
bogin: Kiprydy (Hipolit uwiericzony, w. 117. 522. 695), Selene (Heraklidzi, w. 772),
Artemidy (Hipolit wwiericzony, w. 74.. 82), Hestii (Alkestis, w. 163). Pojecie odnosi
si¢ zatem do szeroko pojetej rodziny krdlewskiej (corki, zony, matki).

3 Fragmenta: PG 18, 517.

40 EWAGRIUSZ SCHOLASTYK, Historia Ecclesiastica 5, 4: PG 86, 2, 2796; GRE-
GENCJUSZ Z TAFARY, Disputatio cum Herbano Iudaeo 2: PG 86, 669; JAN
MOSCHUS, Pratum spirituals: PG 87, 2900.

4 GREGENCJUSZ Z TAFARY, Disputatio cum Herbano Judeo: PG 86, 669.
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5. Kvpla

Pojecie jest forma zeniskg rzeczownika ktprog, ktory oznacza ,,pana,
mistrza” (lord, master) i wskazuje na panig domu (lady of the house)®.
W Nowym Testamencie dwukrotnie tym terminem okreSlana jest gmi-
na chrzeScijaniska (2 J 1. 5), a Septuaginta postuguje si¢ nim dziewie-
ciokrotnie, aby wyrazi¢ relacje pani do niewolnicy lub stuzacej (Saraj,
Hagar), a takze, aby wskaza¢ na glowe rodziny (wdowa w Sarepcie
Sydonskiej)*.

Jan Damasceriski wyjasnia etymologie imienia Maryi, wskazujac,
ze Jej imie oznacza ,,Panig” (TiKTEL TOLyopoy 1 xdpig TouTo Yop 1 'Avva,
epunvevetan Ty Kuplaw touto yop thg Mopiog onuaivet 10 dvouo)®
i dodaje, ze panuje Ona nad wszelkim stworzeniem (Kupiat, ko wévtov
KkTiopdtwv deonolovoa)*e. Poeta Jerzy Pisida (VII w.) okresla Jg mianem
»Pani wojny” (thg udyng n Kuvpio)*’. Bez dodatkowych wyjasnien przy-
woluje ten termin Pseudo-Atanazy w Sermo in Annuntiationem™.

6. ITopBacireio

Termin obejmuje swoim znaczeniem dwa wymiary wladzy krélo-
wej: albo zakres jej wladzy — panowanie nad wszystkimi (queen of all),
albo jej potege - wszechpotezna (all-powerfull queen). Pojecie pojawia sie
w komedii greckiej (Arystofanes), w poematach (Apoloniusz z Rodos),
jak rowniez znane jest z inskrypcji odkrytych na Paros®. Grecy odnosili
je do bogin (Hera, Hekate, Persefona). Ani Nowy Testament, ani Sep-
tuaginta nie uzywajg tego stowa.

Maryja jest okreslana jako moppociieior w jednym z epigramatow
w dodatku do Antologii Palatynskiej. Autor zwraca si¢ do Niej jako
do Krélowej wszystkich i dodaje, ze Jej domem jest niebo (ITopOéve
TIOUPBUCTIAELDL, TEOC OOUOG Obpowds ESTY).

42 MAKSYM WYZNAWCA, Opuscula theologica et polemica: PG 91, 212.

 H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon..., 1013; G.W.H. LAMPE,
A Patristic Greek Lexicon..., 785.

4 Rdz 16,4.8.9; 1 Krl 17,17; 2 Krl 5, 3; 1 Mch 8, 30; Ps 122, 2; Prz 30, 23; Iz 24, 2.

* De fide ortodoxa 4, 14: PG 94, 1157.

* TAMZE: PG 94, 1161.

47 Bellum Avaricum 366: PG 92, 1285.

4 PG 28, 937.

4 H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon..., 1294.

30 Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus Marianum Patristicum..., pars IV/1, 197.



7. ZTpoTyos

Pojecie wskazuje na wladce, rzadcee lub glownego dowddce (go-
vernor, commander, general)®'. Termin jest uzywany przez liryke grecka
(Tyrtajos, Ibykos), tragikow (Ajschylos, Sofokles, Eurypides), komikow
(Arystofanes), méwcow (Izokrates, Demostenes), historykéw (Herodot,
Tukidydes), filozoféw (Platon, Arystoteles). Byt w powszechnym uzyciu.
W Nowym Testamencie stowem otportnyég okreslany jest przede wszyst-
kim komendant lub dowédca, podczas gdy Septuaginta postuguje sie nim
ijego zlozeniami w odniesieniu do dowddcy wojska (&py1oTpdTnyoc),
ksiecia lub wodza (ctpartnyéc).

Maryje okreslano za pomocg tego stowa niezwykle rzadko. Wy-
tacznie w utworach o charakterze poetyckim. Pojecie pojawia sie w Aka-
tyScie, jak rowniez w poemacie Bellum Avaricum Jerzego Pisida (VII
wiek). W hymnie Maryja jest nazywana ,,wladczynig walczaca w obro-
nie” (Lrépuoryog oTportNyés)’2, a w poemacie ,,dziewiczg wladczynig” (h
otpotiyog IMopdévog, 1oL GTPATITYOL The ATPETToL TTopdévov)ss.

8. Wnioski

Analiza greckich terminéw, przy pomocy ktérych w patrystyce
wskazywano na krélewska godno$¢ Maryi, prowadzi do nastepujacych
wnioskow:

a) Istnieje zbiezno$¢ pomiedzy pojeciami charakteryzujgcymi Maryje
jako Krélowa z tymi, ktére okreslajg Chrystusa jako Kréla. Litera-
tura wezesnochrzescijafiska odnosi do Matki Chrystusa nast¢pujace
terminy: VOGO, TIOWTAWAGSTA, BASIAG, BaciAosa, dEcTowoL, KUploL
mopBoctrela, otportnyéde. Krélewska godnosé Chrystusa jest wyrazana
za pomocg identycznych pojec (dvak, mowtdwol, Booidets decmding,
KOpLog, ToUBCIAEYS, oTpartnyds). Roznica polega niemal wylgcznie
na innych koncéwkach wynikajacych ze zamiany rodzaju zefiskiego
na meski;

b) Paleta terminéw uzywanych w patrystyce dla wyrazenia krolewskosci Ma-
ryi wskazuje, ze byla to idea znana i na rézne sposoby prezentowana;

51 H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon..., 1652; G.W.H. LAMPE,
A Patristic Greek Lexicon..., 1263.

2 Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus Marianum Patristicum..., pars IV/2, 515.

5 Bellum Avaricum 445: PG 92, 1287, 405, PG 92, 1287.
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¢) Nie udalo sie znalez¢ tekstu, w ktérym Maryja bytaby nazywana po-
jeciem TyeEUWV (termin byl stosowany przez Grekéw w odniesieniu
do monarchy, a chrzeScijanie tak okreSlali Boga i Jego Stowo);

d) Literatura wczesnochrzescijaniska poza jednym wyjatkiem (termin
IOV TAVOGOQ) skorzystala z poje znanych z tekstow przedchrze-
Scijanskich;

e) Zdecydowana wiekszo$¢ terminéw greckich, za pomoca ktérych
wskazywano na wladze krolewskg Maryi, przynalezy do jezyka po-
ezji i modlitwy.

Ks. dr Marek Gilski
Papieska Akademia Teologiczna (Krakdw)

ul. Pitsudskiego 4
PL - 31-109 Krakéw

e-mail: mgilski@post.pl

Maria come Regina nei testi patristici.
La terminologia greca

(Riassunto)

Lo scopo dello studio consiste nel mettere in evidenza il contenuto semantico
dei termini greci con i quali i Padri della Chiesa descrivono la dignita regale della
Vergine Maria.

Lautore ¢ arrivato ai seguenti conclusioni: 1) esiste convergenza tra i termini ri-
guardanti Maria-Regina e il Cristo-Re; 2) la varieta dei termini ci convince che I'idea di
Maria-Regina fu ampiamente conosciuta; 3) non si trova il testo con il termine 'gemén
che sarebbe applicato alla regalita di Maria ( € cosi che i cristiani chiamavano Dio e il
Suo Verbo); 4) la lettaratura cristiana usava i termini gid conosciuti nella letteratura
pagana; 5) i termini greci riguardanti la regalitd di Maria appartiene alla lingua di
poesia e di preghiera.
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NAUCZANIE BENEDYKTA XVI'

Insegnamenti di Benedetto XVI

LITTERAE ENCYCLICAE

Encyklika Spe salvi Ojca Swietego Benedykta XVI

do biskupdw, prezbiteréw i diakonow

do 0s6b konsekrowanych i wszystkich wiernych $wieckich
o nadziei chrzescijanskiej

(Rzym, 30 listopada 2007 r.)!

L.
Maryja, gwiazda nadziei

49. W hymnie z VIII/TX wieku, a wiec sprzed ponad tysiaca lat, Ko$ciot
pozdrawia Maryje, Matke Boga, jako «Gwiazde Morza»: Ave maris stella.
Zycie ludzkie jest droga. Do jakiego celu? Jak odnalezé do niego szlak? Zycie
jest niczym zegluga po morzu historii, czesto w ciemnosciach i burzy, w ktérej
wygladamy gwiazd wskazujacych nam kurs. Prawdziwymi gwiazdami naszego
zycia sg osoby, ktore potrafity zy¢é w sposob prawy. One sg $wiattami nadziei.
Oczywiscie, Jezus Chrystus sam jest Swiatlem przez antonomazje, stoficem, ktdre
wzeszlo nad wszystkimi ciemno$ciami historii. Aby jednak do Niego dotrzed,
potrzebujemy blizszych $wiatel — ludzi, ktorzy dajg Swiatlo, czerpiac je z Jego
Swiatla, i w ten sposdb pozwalajg nam orientowac sie w naszej przeprawie. Ktoz
bardziej niz Maryja mogtby by¢ gwiazdg nadziei dla nas — Ona, ktéra przez swoje
«tak» otwarla Bogu samemu drzwi naszego $wiata; Ona, ktdra stala sie zyjaca
Arkg Przymierza, w ktorej Bog przyjat ciato, stal sie jednym z nas, posrdd nas
«rozbil swdj namiot» (por. J 1, 14)?

50. Do Niej wiec sie zwracamy: Swieta Maryjo, Ty nalezata$ do tych po-
kornych i wielkich dusz w Izraelu, ktére — jak Symeon — wyczekiwaly «pociechy
Izraela» (tk 2, 25), jak Anna oczekiwaly «wyzwolenia Jerozolimy» (Ek 2, 38).
Ty zytas Swietymi Pismami Izraela, ktore méwily o nadziei — o obietnicy danej
Abrahamowi i jego potomstwu (por. Lk 1, 55). Dlatego tez pojmujemy Swiety
lek, jaki Cie ogarnat, gdy aniot Pana wszedt do Twej izby i powiedziat Ci, ze
masz wydacé na $wiat Tego, ktory jest nadziejg Izraela i ktorego $wiat oczekuje.
Dzieki Tobie, przez Twoje «tak», nadzieja tysigcleci miala staé sie rzeczywistoScia,
wejs¢ w ten $wiat i w jego historie. Pochylitas sie przed wielkoscig tego zadania
i powiedziata$ «tak»: «Oto ja, stuzebnica Pafiska, niech mi sie stanie wedtug

" Wybér najwazniejszych wypowiedzi Benedykta XVI na temat Matki Bozej (styczefi
— grudzien 2007 r.).
! ,LEOsservatore Romano” 29(2008) nr 1, 23-24.
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stowa twego» (Lk 1, 38). Kiedy petna $wietej radosci przemierzata$ pospiesznie
g6ry Judei, aby dotrze¢ do Twojej krewnej Elzbiety, stalas sie obrazem przysztego
Kosciola, ktéry niesie w swoim fonie nadzieje dla $wiata poprzez gory historii.
Jednak obok radosci, ktorg stowami i $piewem swego Magnificat obdarzytas
wszystkie pokolenia, znata$ tez mroczne zapowiedzi prorokéw o cierpieniu Stugi
Bozego na tym $wiecie. Nad narodzeniem w betlejemskiej stajni jasniala chwa-
ta aniotéw, ktorzy niesli dobrg nowine pasterzom, ale réwnocze$nie ubdstwo
Boga na tym $wiecie bylo az nadto odczuwalne. Starzec Symeon powiedziat Ci
o mieczu, ktéry mial przenikngé Twoje serce (por. Lk 2, 35), o znaku sprzeci-
wu, jakim miat by¢ na $wicie Twoj Syn. Potem, gdy rozpoczela sie dziatalnosé
publiczna Jezusa, musiala$ sie odsungé, aby mogta wzrastaé nowa rodzina,
ktéra On przyszedt zatozy¢ i ktora miala sie rozwijaé dzieki wspotudziatowi
tych, ktorzy stuchajg i przestrzegaja Jego stowa (por. Lk 11, 27 n.). Pomimo
catej wielkoSci i radosci poczatkdéw dzialalnosci Jezusa Ty juz w synagodze
w Nazarecie musiata$ do§wiadczy¢ prawdy sfowa o «znaku sprzeciwu» (por.
Lk 4, 28 nn.). Poznala$ site wrogosci i odrzucenia, ktéra stopniowo narastata
wokot Jezusa, az do godziny krzyza, gdy musiata$ patrzeé na Zbawiciela $wiata,
potomka Dawida, Syna Bozego umierajagcego jako «przegrany», wyszydzony,
pomiedzy totrami. Wowczas przyjelas stowa: «Niewiasto, oto syn Twéj» (J 19,
26). Z krzyza otrzymata$ nowa misje. Poczawszy od krzyza stata$ sie w nowy
sposdb Matka: Matka wszystkich, ktorzy chcg wierzy¢ w Twojego Syna Jezu-
sa 118¢ za Nim. Miecz bolesci przenikngt Twoje serce. Czy umarta nadzieja?
Czy $wiat ostatecznie pozostal bez §wiatla, Zycie bez celu? W tamtej godzinie
prawdopodobnie na nowo uslyszatas w swoim wnetrzu stowa aniota, w kt6rych
odpowiadat na twdj lek w chwili zwiastowania: «Nie bdj sie, Maryjo!» (Ek 1,
30). Ile razy Pan, Twdj Syn, mowil to samo swoim uczniom: Nie lekajcie sie!
W noc Golgoty znéw w swoim sercu slyszatas te stowa. Przed godzing zdrady
powiedzial do swoich uczniéw: «Odwagi! Jam zwyciezyt swiat» (J 16, 33).
«Niech sie nie trwozy serce wasze ani si¢ nie leka» (J 14, 27). «Nie bdj sie,
Maryjo!» W godzinie Nazaretu aniot powiedzial Ci tez: «Jego panowaniu nie
bedzie konca» (kk 1, 33). Czy moze skoniczyto sie, zanim sie zaczeto? Nie,
pod krzyzem, na mocy samego stfowa Jezusa, Ty stata$ sie Matkg wierzacych.
Z t3 wiara, ktéra nawet w ciemnosci Wielkiej Soboty byta pewnoscig nadziei,
szfa$ ku porankowi Wielkiej Nocy. Rados$¢ zmartwychwstania dotkneta Twego
serca i ztgczyla Cie w nowy sposdb z uczniami, ktérzy mieli staé sie rodzing
Jesusa przez wiare. Bytas posréd wspdlnoty wierzacych, ktéra w dniach po
Whiebowstapieniu modlita sie jednomyslnie o dar Ducha Swietego (por. Dz
1, 14) i otrzymata go w dniu Piecdziesigtnicy. «Krdlestwo» Jezusa okazalo sie
inne od tego, ktdére ludzie mogli sobie wyobrazié. To krélestwo rozpoczeto
sie w tamtej godzinie i nie bedzie miato konica. Tak wiec pozostajesz posrod
uczniéw jako ich Matka, jako Matka nadziei. Swigta Maryjo, Matko Boga,
Matko nasza, naucz nas wierzy¢, zywi¢ nadzieje, kochaé wraz z Tobg. Wskaz
nam droge do Jego krolestwa! Gwiazdo Morza, $wie¢ nad nami i przew6dz
nam na naszej drodze!



ADHORTATIONES APOSTOLICAE

Posynodalna Adhortacja Apostolska
Sacramentum caritatis
(Rzym, 22 lutego 2007 r.)?

L]
Eucharystia i Dziewica Maryja

Z relacji zachodzacej pomiedzy Eucharystig i poszczeg6lnymi sakramentami
oraz ze znaczenia eschatologicznego $wietych tajemnic jawi sie calo$ciowy obraz
chrzescijaniskiej egzystencji, wezwanej do sktadania w kazdej chwili duchowego
kultu poprzez ofiare z samego siebie, ktora jest mita Bogu. Ijesli prawda jest,
ze my wszyscy jesteSmy jeszcze w drodze ku pelnemu spetnieniu sie naszej
nadziei, to nie odbiera nam to mozliwosci uznania juz teraz z wdziecznoscig,
ze to, czego nam Bég udzielil, znajduje swoja doskonaty realizacje w Dziewicy
Maryi, Matce Boga i naszej Matce: Jej Wniebowziecie wraz z cialem i duszg
jest dla nas znakiem pewnej nadziei, poniewaz wskazuje nam, pielgrzymom
w czasie, ten eschatologiczny cel, ktérego sakrament Eucharystii juz teraz daje
nam kosztowac.

W Najswietszej Maryi widzimy doskonalg realizacje tego sposobu sakra-
mentalnego dzialania, przez ktére Bog dociera do ludzkiego stworzenia i an-
gazuje je w swojg zbawcza inicjatywe. Od Zwiastowania do Zestania Ducha
Swietego Maryja z Nazaretu jawi sic jako osoba, ktorej wolnosé jest catkowi-
cie poddana woli Bozej. Jej Niepokalane Poczecie odstania sie wtasnie w Jej
bezwarunkowym postuszefistwie stowu Bozemu. Postuszna wiara jest postawa,
jaka w swoim zyciu przyjmuje w kazdej chwili wobec Bozego dziatania. Zastu-
chana Dziewica zyje w pelnej harmonii z wolg Boza; zachowuje Ona w swo-
im sercu stowa, ktére pochodza od Boga, i skladajac je razem jak w mozaice,
uczy, jak je doglebnie pojmowac (tk 2, 19. 51); Maryja jest tg wielkg Wierza-
cg, ktora pelna ufnosci oddaje siebie w rece Boze, zdajac sie na Jego wole. Ta-
jemnica ta poteguje sie az do Jej petnego wigczenia w odkupieficzg misje Je-
zusa. Jak to potwierdzit Sob6r Watykafiski II: «Blogostawiona Dziewica poste-
powala naprzéd w pielgrzymce wiary i utrzymywala wiernie swe zjednoczenie
z Synem az do krzyza, pod ktérym staneta nie bez postanowienia Bozego (por.
J 19, 25), najgtebiej wspdtpracowata ze swym Jednorodzonym iz Jego ofia-
ra zlgczylta si¢ matczynym duchem, z miloscig godzac sie na ofiarowanie zro-
dzonej z Niej Zertwy; a wreszcie przez tegoz Jezusa Chrystusa, umierajgcego
na krzyzu, oddana zostata jako matka uczniowi tymi stowami: ‘Niewiasto, oto
syn twéj’ (por. J 19, 26-27)». Od Zwiastowania az do Krzyza Maryja jest ta,
ktora przyjmuje Stowo, ktére w Niej stalo sie cialem, i faczy sie Ona z Nim az
do Jego zamilkniecia w ciszy $mierci. To Ona w koficu przyjmuje w swoich ra-
mionach ofiarowane cialo, teraz bez zycia, Tego, ktory rzeczywiscie umitowat
swoich «az do kofica» (J 13, 1).

2 ,LOsservatore Romano 28(2007) nr 4, 17. 42.
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Dlatego tez za kazdym razem, kiedy w liturgii eucharystycznej przyste-
pujemy do sprawowania ofiary Ciata i Krwi Chrystusa, kierujemy sie rowniez
do Tej, ktora w petni taczac sie z ofiarg Chrystusa, przyjela ja dla calego Ko-
Sciofa. Stusznie Ojcowie synodalni potwierdzili, ze «Maryja inauguruje uczest-
nictwo KoSciola w ofierze Odkupiciela». Ona jest Niepokalang, ktdra bezwa-
runkowo przyjmuje dar Bozy, i w ten sposob jest wigczona w dzieto zbawie-
nia. Maryja z Nazaretu, ikona rodzacego sie KoSciola, jest wzorem wskazujg-
cym, jak kazdy z nas powinien przyjmowac dar, jaki Jezus czyni z siebie same-
go w Eucharystii.

Najswietsza Maryja, Dziewica Niepokalana, Arka nowego i wiecznego Przy-
mierza, niech nam towarzyszy w tej drodze ku Panu, ktory przychodzi. W Niej
znajdujemy najdoskonalszg realizacje istoty Kosciota. Kosciét widzi w Maryi,
«Niewie$cie Eucharystii» - jak Jg nazwatl Stuga Bozy Jan Pawet II — najwier-
niejszg ikone samego Kosciota i kontempluje J3 jako niezastapiony wzor zycia
eucharystycznego. Dlatego zanim na oftarzu stanie sie verum Corpus natum de
Maria Virgine, kaptan w imieniu calego zgromadzenia liturgicznego modli sie
sfowami kanonu: «ze czcig wspominamy najpierw petng chwaly Maryje, zawsze
Dziewice, Matke Boga i naszego Pana Jezusa Chrystusa». Jej Swiete imie jest
wzywane i czczone rowniez w kanonach chrzescijaniskich tradycji wschodnich.
Wierni ze swej strony, «polecajg Maryi, Matce Kosciota swojg egzystengje i swoja
prace. Starajg sie mie¢ te same uczucia co Maryja, pomagaja catej wspdlnocie, by
zyla jako ofiara zywa, mita Ojcu». Ona jest Tota pulchra, cata piekna, poniewaz
w Niej $wieci blask chwaly Bozej. Piekno liturgii niebieskiej, ktére powinno sie
objawic takze w naszych zgromadzeniach, znajduje w Niej wierne odbicie. Od
Niej winniSmy sie uczyd, jak stawaé sie ludZzmi Eucharystii i Kosciota, by$my
mogli wedtug stow $w. Pawta, stawac sie «nieskalani» przed obliczem Pana, tak
jak On tego pragnat od poczatku (por. Kol 1, 21; Ef 1, 4).

HOMILIAE ET ALLOCUTIONES

Homilia podczas Mszy $w.
w uroczysto$¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi
(Watykan, 1 stycznia 2007 r.)°

Pokoj darem Bozego Narodzenia

Duzisiejsza liturgia zestawia, jak w mozaice, rozmaite fakty i wydarzenia
mesjaniskie, jednakze uwaga jest skoncentrowana szczeg6lnie na Maryi, Matce
Boga. Osiem dni po narodzinach Jezusa wspominamy Matke, Theotdkos, Te,
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ktora «wydala na $wiat Kréla, ktéry wlada niebem i ziemia na wieki wiek6w»
(por. Antyfona na wejicie; por. Seduliusz). Liturgia kontempluje Stowo, ktére
stalo sie czlowiekiem, i powtarza, ze narodzit sie¢ On z Dziewicy. Rozwaza ob-
rzezanie Jezusa, jako ryt wlaczajacy we wspolnote, i wpatruje sie w Boga, ktéry
za poSrednictwem Maryi dal swego Jednorodzonego Syna jako przywddce «<no-
wego ludu». Przypomina imie nadane Mesjaszowi i wstuchuje sie w gltos Mat-
ki, ktéra czule i pieszczotliwie je wypowiada. Prosi o pokdj dla $wiata, o pokd;
Chrystusa, a czyni to za posrednictwem Maryi, poSredniczki i wspStpracowni-
cy Chrystusa (por. Lumen gentium, 60-61).

Matka Boga-Czlowieka

Rozpoczynamy nowy rok kalendarzowy, ktory jest kolejnym okresem da-
nym nam przez Boza Opatrzno$¢ w dziele zbawienia zapoczatkowanego przez
Chrystusa. Ale czyz odwieczne Stowo nie weszlo w dzieje wlasnie za posred-
nictwem Maryi? Przypomina o tym w drugim czytaniu, ktérego przed chwila
wyshuchali$my, Apostot Pawel, stwierdzajac, ze Jezus narodzit si¢ «z niewiasty»
(por. Ga 4, 4). W dzisiejszej liturgii dominuje postaé Maryi, prawdziwej Matki
Jezusa, Czlowieka-Boga. Dzisiejsza uroczysto$é nie wspomina jakiej$ abstrak-
cyjnej idei, lecz §wietuje tajemnice i wydarzenie historyczne: Jezus Chrystus,
Osoba Boska, narodzil sic z Maryi Dziewicy, ktora jest w najprawdziwszym
sensie tego sfowa Jego Matka.

Oproécz macierzyfistwa Maryi zostaje dzi§ uwydatnione takze Jej dziewic-
two. O tych dwdch przymiotach méwi sie zawsze razem i w sposdb nierozdziel-
ny, gdyz tacza sie ze sobg i wzajemnie okreslajg. Maryja jest Matka, lecz Mat-
ka-Dziewica; Maryja jest Dziewica, lecz jest Dziewica-Matka. Jezeli pominie sie
jeden z tych dwdch aspektdw, nie zrozumie sie w pelni tajemnicy Maryi, tak jak
przedstawiaja nam Ja Ewangelie. Matka Chrystusa, Maryja, jest takze Matka
Kosciota, jak oglosit 21 listopada 1964 r., w czasie Soboru Watykariskiego II,
mdj czcigodny poprzednik, Stuga Bozy Pawel VI. Maryja jest wreszcie ducho-
wa Matka calej ludzkosci, poniewaz Jezus za wszystkich przelat swojg krew na
krzyzu i wszystkich z krzyza powierzyl Jej matczynej opiece. [...]
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Przeméwienie do chorych zgromadzonych w Bazylice Watykariskiej
z okazji Swiatowego Dnia Chorego
(Watykan, 11 lutego 2007 r.)*

W obliczu kazdego czlowieka jasnieje
oblicze Chrystusa

[...]

Dzi§ przypada zatem $wieto Najswietszej Maryi Panny z Lourdes, ktora
przed niespelna 150 laty ukazala sie prostej dziewczynie, $w. Bernadetcie Soubi-
rous, jako Niepokalane Poczecie. Réwniez wtedy Maryja objawila sie jako Matka
petna czulosci dla swoich dzieci, przypomniata, ze mali i ubodzy s3 szczegdlnie
umitowani przez Boga i ze im objawiona jest tajemnica Krolestwa niebieskiego.
Drodzy przyjaciele, Maryja, ktéra wiernie towarzyszyta Synowi az pod krzyz,
Ona, ktora tajemniczy zamyst ztaczyt z cierpieniami Chrystusa, Jej Syna, nie
przestaje nas napominad, abySmy z pogodng ufnoscig znosili i dzielili cierpienia
i choroby, z wiarg ofiarujac je Ojcu, i w ten sposéb dopetniali w naszym ciele
niedostatki udrek Chrystusa (por. Kol 1, 24). W zwigzku z tym przypominaja
mi sie stowa mojego czcigodnego poprzednika Pawla VI, koniczace Adhortacje
apostolskg Marialis cultus: «Ludziom dzisiejszym, ktorzy nierzadko meczg sie
pomiedzy trwogg i nadzieja; ktorzy zniechecajg sie wskutek swiadomosci swej
matodci i ktérych opanowujg niekoficzace sie pragnienia (...) Naj$wietsza Maryja
Panna, czy sie Jq rozwaza w kolejach Jej ziemskiego zycia, czy tez w niebianskiej
szczeSliwosci, jakiej juz zazywa w panstwie Bozym, ofiarowuje pogodng wizje
i ma stowo zdatne do umacniania serc: przyrzeka mianowicie, iz nadzieja odnie-
sie zwyciestwo nad trwoga, wspdlnota — nad samotnoscia, pokdj — nad zametem,
rados¢ i piekno —nad zniecheceniem i odraza, oczekiwanie rzeczy wiecznych
—nad doczesnymi pozadaniami zycia — nad Smiercig» (n. 57). Stowa te o$wie-
cajg naszg droge réwniez wtedy, gdy wydaje sie, ze stabnie nadzieja i pewnosé
wyzdrowienia. Chciatbym, aby stowa te byty umocnieniem szczegdlnie dla osob
dotknietych powaznymi i bezbolesnymi chorobami. [...]

Drodzy bracia i siostry, za chwile sugestywna procesja z lampionami wpro-
wadzi nas w nastrdj, jaki wytwarza sie wérdd pielgrzymow i wiernych w Lour-
des, gdy zapada wieczér. Nasza mysl biegnie ku Grocie Massabielskiej, gdzie
spotykaja sie ludzkie cierpienie i nadzieja, lek i ufno$é. Tluz pielgrzymoéw, po-
krzepionych spojrzeniem Matki, znajduje w Lourdes site, pozwalajacg fatwiej
pelni¢ wole Boza, takze kiedy wymaga to wyrzeczen i cierpienia, ze $wiadomo-
Scig tego, ze jak méwi Apostol Pawel, wszystko zmierza ku dobru u tych, kt6-
rzy mitujg Pana (por. Rz 8, 28). Zapalona $wieca, ktdra trzymacie w reku, niech
bedzie réwniez dla was, drodzy bracia i siostry, znakiem szczerego pragnienia,
by i8¢ za Jezusem, blaskiem pokoju, ktéry roz§wietla mroki i nas z kolei przy-
nagla, aby$my byli $wiatlem i wsparciem dla tego, kto zyje obok nas. Oby nikt,
zwlaszcza sposrdd tych, ktorych spotyka wielkie cierpienie, nie czut sie nigdy
sam i opuszczony. Wszystkich was zawierzam tego wieczoru Maryi Dziewicy.
Ta, kt6ra zaznata niewypowiedzianych cierpien, zostata wzieta do nieba, gdzie
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na nas czeka, a my réwniez mamy nadzieje, ze bedziemy dzieli¢ tam kt6regos
dnia chwale Jej Boskiego Syna, rado$¢ bez kofica. W tym duchu udzielam mo-
jego blogostawiefistwa wam wszystkim tutaj obecnym i waszym bliskim.

Homilia podczas Mszy $w.
z okazji kanonizacji br. Antoniego od $w. Anny Galvao
(Sao Paulo, 11 maja 2007 r.)°

Franciszkanski charyzmat, ktorym zyl w duchu
Ewangelii, wydal wspaniale owoce

[...]

«Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja
was pokrzepie» (Mt 11, 28) —mdwi Pan w Ewangelii. To ostatnie polecenie,
jakie On do nas kieruje. Czyz mozna nie dostrzec w tych stowach ojcowskiej,
a zarazem matczynej mitoSci Boga do wszystkich Jego dzieci? Maryja, Matka
Boga i nasza Matka, teraz jest z nami szczegélnie zwigzana. Br. Galvao w pro-
roczych stowach potwierdzat prawde o Niepokalanym Poczeciu. Ona, Tota Pul-
chra, Panna Najczystsza, ktora poczela w swym tonie Odkupiciela ludzi i zo-
stata zachowana od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, ma by¢ ostatecz-
nym przypieczetowaniem naszego spotkania z Bogiem, naszym Zbawicielem.
W dziejach zbawienia nie byto ani jednego owocu faski, w ktérym posredni-
czenie Matki Bozej nie byloby konieczne.

W istocie, nasz $wiety juz w mlodosci poswiecit sie nieodwolalnie Matce
Jezusa, pragnac na zawsze naleze¢ do Niej, i wybral Naj$wietszg Maryje Panne
na matke i opiekunke swych duchowych cérek. [...]

Wiasnie teraz w Matce Bozej otrzymujemy najlepszg obrone przeciw wszel-
kiemu ztu, ktére trapi wspolczesne zycie. Pobozno$¢é Maryjna jest pewng gwa-
rancjg matczynej opieki i ochrony w chwili pokusy. Jakze przemozna bedzie ta
tajemnicza obecno$¢ Panny Najczystszej, kiedy bedziemy wzywac opieki i pomo-
cy Matki Bozej z Aparecidy, Senhora Aparecida! W Jej najswietsze dlonie ztdz-
my zycie kaplanéw, Swieckich oséb konsekrowanych, seminarzystow i wszyst-
kich tych, ktorzy zostali powotani do zycia zakonnego.

5 ,LOsservatore Romano” 28(2007) nr 7-8, 23-24.
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Homilia podczas Mszy $w.
w uroczysto$§¢ Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny
(Castel Gandolfo, 15 sierpnia 2007 r.)°

«Niewiasta obleczona w stonce»
znakiem zwycigstwa mifosci

[...]

Takze i w obecnych czasach ten smok wydaje sie niezwyciezony, ale row-
niez teraz pozostaje prawda, ze Bog jest silniejszy od smoka, ze zwycieza mitosé,
a nie egoizm. Po tym, jak rozwazyliS§my rézne historyczne weielenia tego smo-
ka, popatrzmy teraz na inny obraz: Niewiasta obleczona w stonice, ksiezyc pod
jej stopami, otoczona wieficem z dwunastu gwiazd. Réwniez ten obraz ma wie-
le znaczefi. Po pierwsze, nie ma watpliwosci, ze jest to Maryja Panna obleczona
w storice, czyli catkowicie obleczona w Boga; Maryija, ktéra w petni zyje w Bo-
gu, otoczona i przeniknieta Bozym §wiatlem. Otoczona dwunastoma gwiazda-
mi, czyli dwunastoma pokoleniami Izraela, calym Ludem Bozym, catg wspdlno-
tg Swietych, a u stép ma ksiezyc, symbol $mierci i Smiertelnosci. Maryja $mier¢
ma juz za sobg; jest w petni obleczona w zycie; zostala przyjeta z cialem i du-
sza do chwaly Boga, i bedac w chwale, po pokonaniu $mierci, méwi do nas:
Odwagi, ostatecznie zwycieza mito$¢! Moje zycie wyrazato sie w stowach: Je-
stem stuzebnicg Boga; moje zycie byto darem z siebie, dla Boga i dla blizniego.
I to zycie stuzebne stalo sie teraz prawdziwym zyciem. Ufajcie, wy takze miej-
cie odwage zy¢ w ten sposob, na przekor wszelkim grozbom smoka.

Takie jest pierwsze znaczenie obrazu Niewiasty, ktorg stala sie Maryja.
«Niewiasta obleczona w storice» jest wielkim znakiem zwyciestwa mitosci, zwy-
ciestwa dobra, zwyciestwa Boga. Wielkim znakiem pocieszenia. Ale ta kobie-
ta, ktéra cierpi, ktora musi uciekaé, ktora rodzi, krzyczac z bolu, to rowniez
Koscidt, Kosciol pielgrzymujacy we wszystkich epokach. We wszystkich po-
koleniach musi on wcigz na nowo rodzi¢ Chrystusa, nie$¢ Go $wiatu w wiel-
kich bélach, wlasnie w ten sposdb — w cierpieniu. Przesladowany we wszystkich
epokach, zyje on jakby na pustyni, dreczony przez smoka. Ale we wszystkich
epokach Kosciol, Lud Bozy, zyje rowniez Bozym $wiattem i jest karmiony, jak
moéwi Eucharystia, Bogiem, karmi sie chlebem $wietej Ewangelii. T dzieki temu
posrod wszystkich udrek KoScidt w przerdznych sytuacjach na przestrzeni wie-
kow, w roznych stronach $wiata cierpigc zwycieza. I jest uobecnieniem, gwaran-
¢ja Bozej milosci, na przekdr wszelkim ideologiom nienawisci i egoizmu.

Oczywiscie widzimy, ze réwniez dzi§ smok chce pozreé Boga, ktory stat sie
dzieckiem. Nie bojcie sie o tego Boga, ktory wydaje sie staby. Rezultat tej wal-
ki jest przesadzony. Rowniez dzi$ ten staby Bog jest silny: On jest prawdziwg
mocg. Tak oto $wieto Matki Bozej Wniebowzietej jest zachetg do ufania Bogu,
a takze do nasladowania Maryi w tym, co Ona sama powiedziala: Jestem stu-
zebnicg Paniska, oddaje sie do dyspozycji Pana. Tego mamy sie nauczy¢: i8¢ Jej
droga, oddawac swoje zycie, nie bra¢ zycia. Wtasnie wtedy idziemy drogg mi-
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toSci, ktora jest straceniem siebie, ale traceniem, ktore w rzeczywistosci jest je-
dyna drogg pozwalajacg naprawde sie odnalezé, znaleZé prawdziwe zycie.

Patrzmy na Maryje, na Te, ktora zostata wzieta do nieba. Przyjmijmy za-
chete do wiary i radosnego Swietowania: Bog zwycieza. Wiara, na pozor staba,
jest prawdziwg mocg w Swiecie. Milo$¢ jest silniejsza od nienawisci. [ méwmy
wraz z Elzbieta: Blogostawiona jeste$ miedzy wszystkimi niewiastami. Prosimy
Cie wraz z calym Kosciolem: Swieta Maryjo, médl sie za nami grzesznymi, te-
raz i w godzine $mierci naszej. Amen.

Przemowienie podczas czuwania modlitewnego
(Montorso, 1 wrze$nia 2007 r.)”

Zycie oddane Bogu nigdy nie jest zmarnowane

[...]

Powiedzcie Mu: oto przychodze, na pewno jeszcze nie jestem taki, jakim
chcialbys, zebym byl, nie potrafiec nawet do kofica zrozumie¢ samego siebie,
ale gotow jestem, z Twoja pomocs, i§¢ za Tobg, Panie Jezu, tego wieczoru chce
z Tobg rozmawiaé, przyjmujac te samg wewnetrzng postawe i zawierzajac Ci
z ufnoscig tak samo, jak tamta mloda kobieta, ktora ponad dwa tysigce lat temu
powiedziata «tak» Ojcu, gdy wybrat Ja, by stata sie Twojg Matka. Ojciec wybrat
Ja, bo byta ulegta i postuszna Jego woli. Tak jak Ona, jak mtoda Maryja, niech
kazdy z nas, drodzy mtodzi przyjaciele, z wiarg powie do Boga: Oto jestem,
«niech mi sie stanie wedtug stowa Twego». [...]

Pozwdlcie, ze tego wieczoru powiem wam raz jeszcze: kazdy z was, jezeli
pozostaje zjednoczony z Chrystusem, moze dokonaé wielkich rzeczy. Dlatego,
drodzy przyjaciele, nie bojcie sie marzy¢ o wielkich dobrych dzietach i niech
was nie zniechecajg trudnosci. Chrystus wierzy w was i pragnie, abyscie mo-
gli spetni¢ kazde swoje najszlachetniejsze i najwznio$lejsze marzenie o prawdzi-
wym szczeSciu. Nic nie jest niemozliwe dla tego, kto ufa Bogu i Jemu sie zawie-
rza. Spojrzcie na mlodg Maryje! Aniot zapowiedzial Jej co§ naprawde niepoje-
tego: miata uczestniczy¢, najiciSlej jak to mozliwe, w realizacji najwspanialsze-
go Bozego zamystu — zbawienia ludzkosci. Wobec tej propozycji Maryja — jak
styszeliSmy w Ewangelii — przelekla sie, uSwiadamiajgc sobie swojg znikomosé
w obliczu wszechmocy Bozej. Zastanawiala sie: jak to mozliwe, dlaczego wla-
$nie ja? Byta jednak gotowa spetni¢ wole Boza, natychmiast zatem powiedzia-
ta «tak», ktore zmienilo Jej zycie i dzieje calej ludzkosci. Takze my spotykamy
sie tutaj tego wieczora wiasnie dzieki Jej «tak».

Zapytuje siebie i was: Czy wymagania Boga w stosunku do nas, chocby
wydawaly sie niezwykle trudne, mogg réwnacé sie z tym, czego oczekiwal On
od Maryi? Drodzy chlopcy i dziewczeta, uczmy sie od Maryi méwié «tak»,
bo Ona naprawde wie, co znaczy odpowiedzie¢ wielkodusznie na wymagania
Pana. Maryja, moi drodzy, zna wasze najszlachetniejsze i najgtebsze pragnienia.

7 ,LEOsservatore Romano” 28(2007) nr 10-11, 4-5.
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Przede wszystkim zna dobrze wasze wielkie pragnienie mitoSci, waszg potrze-
be kochania i bycia kochanym. Patrzac na Nig, idac postusznie za Nia, odkry-
jecie piekno mitosci — nie mitosci jednorazowego uzytku», chwilowej i ztud-
nej, uwarunkowanej przez egoistyczng i materialistyczng mentalno$¢, ale mito-
Sci prawdziwej i glebokiej.

Homilia podczas Mszy $w. na bloniach w Montorso
(Loreto, 2 wrze$nia 2007 r.)8

Droga pokory nie jest droga rezygnacji, lecz odwagi

[...]

Jest to prawdziwie dzieni taski! Czytania, ktorych przed chwilg wystucha-
liSmy, pomagajg nam zrozumied, jak wspanialego dziela dokonat Pan, pozwa-
lajagc nam spotkac sie tu w Loreto tak licznie i w radosnym klimacie modlitwy
i Swieta. Podczas naszego spotkania, przy sanktuarium Naj$wietszej Maryi Pan-
ny spelniaja sie w pewnym sensie stowa Listu do Hebrajczykéw: «Wy (...) przy-
szliscie do gory Syjon, do miasta Boga zywego». Sprawujac Eucharystie w cie-
niu Swietego Domu, my takze zblizamy si¢ do «uroczystego zgromadzenia,
i do Kosciota pierworodnych, ktérzy sg zapisani w niebiosach». I tak mozemy
zazna¢ radosci z tego, ze stoimy w obliczu «Boga, ktdry sadzi wszystkich, (...)
duchéw [ludzi] sprawiedliwych, ktérzy doszli juz do celu». Z Maryja, Matka
Odkupiciela i naszg Matka, idziemy przede wszystkim na spotkanie «PoSredni-
ka Nowego Testamentu», naszego Pana Jezusa Chrystusa (por. Hbr 12, 22-24).
Ojciec niebieski, ktory «wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial» do ludzi
(por. Hbr 1, 1), proponujgc swoje Przymierze i czesto napotykajac opory i od-
mowe, w pelni czaséw postanowit zawrze¢ z ludZzmi nowy pakt, ostateczny
i nieodwolalny, i przypieczetowat go krwig swego Jednorodzonego Syna, kt6-
ry umar!l i zmartwychwstat dla zbawienia calej ludzkosci. Jezus Chrystus, Bog,
ktory stat sie cztowiekiem, w Maryi przyjal nasze ciato, miat udziat w naszych
zyciu i zechciat wejS¢ w nasze dzieje. Aby urzeczywistni¢ swe Przymierze, Bog
szukat mtodego serca i znalazl je u Maryi, «mtodej kobiety». [...]

A co sprawia, ze jest si¢ naprawde «mlodym» w sensie ewangelicznym?
To nasze spotkanie, odbywajace sie w cieniu sanktuarium maryjnego, sktania
nas, bySmy patrzyli na Matke Boza. Pytamy sie zatem: Jak Maryja przezywa-
ta swojg mlodosé? Dlaczego w Niej to, co niemozliwe, stato sie mozliwe? Ona
sama nam to wyjawia w swym hymnie Magnificat: Bég «wejrzat na unizenie
Stuzebnicy swojej» (Lk 1, 48 a). «Unizenie» jest tym, co Bog ceni u Maryi nade
wszystko. [ wlasnie o pokorze méwig nam pozostale dwa czytania z dzisiejszej
liturgii. Czyz nie jest szczeSliwym zbiegiem okolicznosci fakt, ze to przestanie
kierowane jest do nas wtasnie tu w Loreto? Tu nasza mysl w sposéb natural-
ny kieruje sic do Swietego Domu w Nazarecie, ktory jest sanktuarium pokory:
pokory Boga, ktéry stat sie cialem, i pokory Maryi, ktéra Go przyjeta w swo-
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im fonie; pokory Stwércy i pokory stworzenia. Z tego spotkania pokory na-
rodzit sie Jezus, Syn Boga i Syn cztowieka. «Im wiekszy jeste$, tym bardziej sie
unizaj, a znajdziesz taske u Pana»; bowiem «przez pokornych jest On chwalo-
ny» - méwi nam fragment z Madrosci Syracha (3, 18. 20); a w Ewangelii Je-
zus, po przypowiesci o zaproszonych na uczte weselng, podsumowuje: «Kaz-
dy, kto sie wywyzsza, bedzie ponizony, a kto sie uniza, bedzie wywyzszony»
(tk 14, 11). Ta perspektywa, ukazana w Pismie Swictym, stanowi szczegdlng
prowokacje dla kultury i wrazliwosci wspofczesnego cztowieka. Czlowiek po-
korny jest postrzegany jako ustepliwy, przegrany, jako kto$, kto nie ma Swiatu
nic do powiedzenia. A jest to przeciez gtéwna droga, i to nie tylko dlatego, ze
pokora jest wielkg cnotg cztowieka, lecz przede wszystkim dlatego, ze pokazu-
je sposOb postepowania samego Boga. Jest to droga wybrana przez Chrystusa,
Posrednika Nowego Przymierza, ktory «w zewnetrznej postaci uznany za czlo-
wieka, unizyl samego siebie, stajac sie postusznym az do $mierci —i to $mierci
krzyzowej» (Flp 2, 8). [...]

Droga pokory, drodzy przyjaciele, nie jest bowiem droga rezygnadji, lecz
odwagi. Nie jest wynikiem porazki, lecz rezultatem zwyciestwa mifosci nad
egoizmem i taski nad grzechem. Idac za Chrystusem i nasladujac Maryje, mu-
simy mie¢ odwage by¢ pokorni; musimy pokornie zawierzy¢ sie Panu, bo tyl-
ko w ten sposéb bedziemy mogli sta¢ sie ulegtymi narzedziami w Jego rekach
i pozwolimy, by uczynit w nas wielkie rzeczy. Wielkich cudéw dokonat Pan
w Maryi i w $wietych! [...]

Popatrzmy przede wszystkim na Maryje: w Jej szkole rowniez my, tak jak
Ona, mozemy doswiadczyé owego «tak» Boga wzgledem ludzkosci, ktore jest
zrodlem wszystkich «tak» naszego zycia. [...]

Popatrzmy na koniec raz jeszcze na Maryje, wzér pokory i odwagi. Dzie-
wico z Nazaretu, poméz nam by¢ postusznymi dziataniu Ducha Swietego, tak
jak Ty bytas postuszna; pom6z nam stawac sie coraz bardziej $wietymi, ucznia-
mi rozmitowanymi w Twoim Synu Jezusie; wspieraj tych mtodych ludzi i im
towarzysz, aby byli radosnymi i niestrudzonymi misjonarzami Ewangelii wérod
swoich rowiesnikéw, w kazdym zakatku Wioch. Amen!

Homilia podczas Mszy §w. w sanktuarium
(Mariazell, 8 wrzesnia 2007 r.)°

Pokaz nam Jezusa

Ta wielkg pielgrzymka do Mariazell pragniemy uczcié¢ $wieto patronal-
ne tego sanktuarium — §wieto Narodzenia Najswietszej Maryi Panny. Od 850
lat przybywaja tu ludzie z réznych krajéw i roznych narodowosci, modlace sie
osoby, ktére przynosza z sobg pragnienia swych serc i swoich krajow, ukryte
troski i nadzieje. I tak Mariazell stato sie dla Austrii i daleko poza jej granica-
mi miejscem pokoju i pojednania w jedno$ci. Do§wiadczam tutaj pokrzepiaja-
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cej dobroci Matki; tu spotykam Jezusa Chrystusa, w ktérym Bég jest z nami,
o czym méwi fragment dzisiejszej Ewangelii — Jezus, o ktorym, jak slyszelismy
podczas czytania, Ksiega proroka Micheasza méwi: On bedzie pokojem (por.
5, 4). Dzi§ dotaczamy do wielkiej pielgrzymki licznych stuleci. Stajemy u Mat-
ki Pana i prosimy Jg w modlitwie: pokaz nam Jezusa. Pokaz nam pielgrzymom,
Tego, ktory jest zarazem drogg i celem — prawdg i zyciem. [...]

Mottem tego dnia jest: «Patrze¢ na Chrystusa». Dla cztowieka poszuku-
jacego te stowa staja sie wcigz na nowo spontaniczng pro$bg — prosbg skiero-
wang w szczegdlnosci do Maryi, ktéra data nam Chrystusa jako swojego Syna.
«Pokaz nam Jezusa!» - modlimy sie dzisiaj z calego serca; modlimy sie o to réw-
niez w innych chwilach, w wewnetrznym poszukiwaniu oblicza Odkupiciela.
«Pokaz nam Jezusa!» Maryja w odpowiedzi ukazuje nam Go przede wszyst-
kim jako dziecko. [...]

«Pokaz nam Jezusal» Z tg prosba skierowang do Matki Pana wyruszyli-
$my w droge ku temu miejscu. Ta sama prosba bedzie nam towarzyszy¢, kiedy
powrdcimy do naszego codziennego zycia. I wiemy, ze Maryja wystuchuje na-
szej modlitwy; tak, w dowolnym momencie, kiedy patrzymy na Maryje, Ona
pokazuje nam Jezusa. Dzieki temu mozemy znalezé wlasciwg droge i wej$¢ na
nig, petni radosnej ufnosci, ze droga prowadzi do $wiatla — do radosci wiecz-
nej MitoSci. Amen.

Rozwazanie na placu Hiszpafiskim
(Rzym, 8 grudnia 2007 r.)*°

Maryja przypomina nam, ze bez Boga
nigdy nie pokonamy nienawisci i przemocy

Tradycyjnie juz spotykamy sie tu na placu Hiszpariskim, by Matce Bozej
ztozy¢ hold i kwiaty w dniu, w ktérym caty Kosciét obchodzi $wieto Jej Nie-
pokalanego Poczecia. Idgc w Slady moich poprzednikow, ja rowniez facze sie
z wami, drodzy wierni Rzymu, iz synowska czutoscig i mitoscig staje u stop
Maryi, ktéra juz od 150 lat czuwa nad naszym miastem ze szczytu tej kolum-
ny. To dzisiejsze spotkanie jest zatem gestem wiary i czci, ktéry nasza wspolno-
ta chrzescijafiska powtarza rokrocznie, jakby na potwierdzenie swojego zobo-
wigzania do wiernosci Tej, ktéra we wszystkich okolicznosciach zycia codzien-
nego zapewnia nam swojg pomoc i matczyng opieke.

Ta uroczystos¢ religijna stwarza zarazem okazje, by wszyscy mieszkaficy
Rzymu bad? ci, ktorzy spedzajg tu pare dni jako pielgrzymi i turySci, poczu-
li sie pomimo réznorodnosci swych kultur jedng rodzing, zbierajaca sie wokot
Matki, ktora dzielita codzienne trudy kazdej kobiety i matki rodziny. Jednak
matki bardzo szczegdlnej, wybranej przez Boga do jedynej i tajemniczej mi-
sji —miala zrodzi¢ do ziemskiego zycia odwieczne Stowo Ojca, ktére przyszto
na $wiat, by zbawi¢ wszystkich ludzi. I Maryja, Niepokalana w swym dziewi-
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czym poczeciu — takg czcimy Jg dzisiaj z nabozng wdziecznoscig — odbyta swo-
ja ziemska pielgrzymke podtrzymywana niewzruszong wiara, niezachwiang na-
dzieja i pokora, bezgraniczng mitoscig, idac Sladami swego Syna Jezusa. Byla
przy Nim, otaczajagc Go matczyng troska, od narodzin po Kalwarie, gdzie byta
$wiadkiem Jego ukrzyzowania, skamieniata z bolu, lecz z niewzruszong nadzie-
ja. PoZniej zaznata radoSci zmartwychwstania, o $wicie trzeciego dnia, dnia no-
wego, kiedy Ukrzyzowany opuscil grob, pokonujac na zawsze i w sposob defi-
nitywny moc grzechu i $mierci.

Maryja, w ktorej dziewiczym lonie Bog stal sie czlowiekiem, jest naszg
Matkg! Z wysokosci krzyza bowiem Jezus, przed dopelnieniem swojej ofiary,
dal nam Jg za Matke, a nas Jej powierzyt jako dzieci. Tajemnica mitosierdzia
i mitosci, dar, ktéry wzbogaca Kosciot macierzyfiskg ptodnoscig duchowa. Skie-
rujmy zwlaszcza dzi§ nasze spojrzenie na Nig, drodzy bracia i siostry, i proszac
Ja o pomoc, badZmy otwarci na wszystkie Jej matczyne nauki. Czyz ta niebie-
ska Matka nie wzywa nas, bySmy wystrzegali sie zla i czynili dobro, postusznie
kierujac sie Bozym prawem zapisanym w sercu kazdego chrzeScijanina? Czyz
Ona, ktora zachowala nadzieje nawet w najtrudniejszym momencie proby, nie
prosi nas, bySmy nie tracili ducha, kiedy cierpienie i Smier¢ pukajg do drzwi na-
szych doméw? Czy nie prosi nas, bySmy z ufnoscig patrzyli w przysztosc? Czy
Dziewica Niepokalana nie napomina nas, abySmy wszyscy byli dla siebie bra¢-
mi, ztaczeni obowigzkiem budowania razem $wiata bardziej sprawiedliwego,
solidarnego i pokojowego?

Tak, drodzy przyjaciele! Jeszcze raz w tym uroczystym dniu Kosciot wska-
zuje Swiatu Maryje jako znak pewnej nadziei i ostatecznego zwyciestwa dobra
nad ztem. Ta, ktérg wzywamy jako «pelna taski», przypomina nam, ze wszyscy
jesteSmy bradmi i ze Bog jest naszym Stwodrcg i naszym Ojcem. Bez Niego czy,
gorzej, przeciwko Niemu my ludzie nigdy nie bedziemy mogli znalezé drogi
prowadzacej do mitosci, nie bedziemy mogli nigdy pokona¢ mocy nienawisci
i przemocy, nie bedziemy mogli nigdy zbudowa¢ trwatego pokoju.

Oby ludzie wszystkich narodéw i kultur przyjeli to oredzie $wiatla i na-
dziei; oby je przyjeli jako dar z rak Maryi, Matki catej ludzkosci. Skoro zycie
jest droga, a ta droga czesto bywa ciemna, trudna i ucigzliwa, jaka gwiazda moze
ja o$wietli¢? W mojej Encyklice Spe salvi, opublikowanej na poczatku Adwen-
tu, napisalem, ze Kosciodt patrzy na Maryje i wzywa Jg jako «gwiazde nadziei»
(n. 49). W naszej wspdlnej zegludze po morzu dziejow potrzebujemy «$wiatet
nadziei», czyli osob, ktore czerpig $wiatto z Chrystusa «i w ten sposb pozwa-
lajg nam orientowac sie w naszej przeprawie» (tamze). A kto bardziej niz Ma-
ryja moze by¢ dla nas «gwiazdg nadziei»? Ona dzieki swojemu «tak», dzieki
wielkodusznemu ofiarowaniu wolnosci, ktérg otrzymata od Stworcy, sprawila,
ze nadzieja tysigcleci mogla staé sie rzeczywistoscig, wejs¢ w ten Swiat i w je-
go dzieje. Za Jej posrednictwem Bég przyjal ciato, stal sie jednym z nas, roz-
bit wéréd nas swoj namiot.

Dlatego z synowskg ufnoscig méwimy do Niej: «Naucz nas, Maryjo, wie-
rzy¢, mie¢ nadzieje i kocha¢ wraz z Toba; wskaz nam droge, ktéra prowadzi
do pokoju, droge do krélestwa Jezusa. Ty, Gwiazdo nadziei, ktéra niecierpli-
wie oczekujesz nas w niezachodzacym $wietle wiecznej Ojczyzny, Swie¢ nad
nami i prowadz nas poérdd codziennych wydarzefi teraz i w godzinie naszej
$mierci. Amen!»
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Lacze sie z pielgrzymami, ktérzy zgromadzili sie w sanktuariach maryjnych
w Lourdes i Fourviére, by uczci¢ NajSwietszg Maryje Panne w tym roku jubile-
uszu 150-lecia Jej objawiert $w. Bernadetcie. Dzieki ufnosci poktadanej w Ma-
ryi i Jej przykladowi stang sie prawdziwymi uczniami Zbawiciela. Poprzez swe
pielgrzymki ukazujg wielorakie oblicza Kosciola osobom poszukujgcym i tym,
ktorzy odwiedzaja sanktuaria. W swej duchowej drodze winni rozwijaé taske
otrzymanego chrztu, karmi¢ sie Eucharystig, z modlitwy czerpa¢ site do dawa-
nia $wiadectwa i do solidarnosci z wszystkimi braémi w cztowieczefistwie. Oby
sanktuaria coraz lepiej wypelnialy swoje powotanie do bycia miejscami modli-
twy i przyjmowania osdb, ktore pragna, szczegélnie przez sakrament przeba-
czenia, odnalez¢ droge do Boga. [...]

Homilia podczas Pasterki w Bazylice $w. Piotra
(24 grudnia 2007 r.)!!

Boze Narodzenie swictem odrodzonego stworzenia

«Nadszed! dla Maryi czas rozwigzania. Powita swego pierworodnego Syna,
owinela Go w pieluszki i potozyla w Ztobie, gdyz nie byto dla nich miejsca w go-
spodzie» (por. Lk 2, 6 nn.). Stowa te wcigz na nowo poruszajg nasze serca. Na-
deszta chwila, kt6rg zapowiedzial aniot w Nazarecie: «Oto poczniesz i porodzisz
Syna, ktéremu nadasz imie Jezus. Bedzie On wielki i zostanie nazwany Synem
Najwyzszego» (por. Lk 1, 31). Nadeszla chwila, ktorej Izrael oczekiwal od tak
wielu stuleci, przez dtugie mroczne godziny — chwila w pewnym sensie oczeki-
wana przez calg ludzko$¢ z niejasnym jeszcze przeczuciem, ze Bog sie o nas za-
troszczy, ze wyjdzie z ukrycia, ze $wiat zostanie uzdrowiony i On wszystko od-
nowi. Mozemy sobie wyobrazié, jak bardzo Maryja przygotowywala sie w du-
chu na te godzine, z jak wielkg mitoscig jej oczekiwata. Lakoniczne stwierdze-
nie: «owinela Go w pieluszki», daje nam pewien obraz $wietej radosci i cichej
gorliwosci Jej przygotowan. Miala przygotowane pieluszki, aby nalezycie przy-
ja¢ niemowle. Ale w gospodzie nie byto miejsca. Ludzkos¢ na swéj sposéb ocze-
kuje Boga, Jego bliskosci. Jednak, gdy przychodzi, nie ma dla Niego miejsca.
Tak bardzo jest zajeta soba, jej sprawy wypelniajg calg przestrzen i caly czas do
tego stopnia, ze nie zostaje juz nic dla drugiego — dla blizniego, dla ubogiego,
dla Boga. Im bardziej ludzie stajg sie bogaci, tym bardziej wszystko wypelniaja
sobg. I tym mniej jest w nich miejsca dla drugiego.

W swojej Ewangelii Jan, skupiajgc sie na tym, co istotne, poglebil krét-
ka informacje $w. Fukasza o sytuacji w Betlejem: «Przyszto do swojej wlasno-
$ci, a swoi Go nie przyjeli» (1, 11). Odnosi si¢ to przede wszystkim do Betle-
jem: Syn Dawidowy przychodzi do swego miasta, ale musi urodzié sie w stajni,
bo w gospodzie nie ma dla Niego miejsca. Dotyczy to réwniez Izraela: Postany
przychodzi do swoich, ale oni Go nie chcg. W rzeczywistosci stowa te dotyczg ca-
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tej ludzkosci. Ten, za ktérego sprawg zostal stworzony $wiat, przedwieczne Stowo
stworcze, przychodzi na $wiat, lecz nie jest stuchany, nie zostaje przyjety.

Stowa te ostatecznie dotyczg nas, kazdego cztowieka i spoleczefistwa jako
catoéci. Czy mamy czas dla blizniego, ktéry potrzebuje naszych, moich stéw,
mojego uczucia? Dla cierpigcego, ktdry potrzebuje pomocy? Dla uchodicy czy
przesiedlefica, ktory szuka schronienia? Czy mamy czas i miejsce dla Boga? Czy
moze On wejs¢ w nasze zycie? Czy znajdzie w nas miejsce? A moze jesteSmy bez
reszty zajeci naszymi myslami, naszym dzialaniem, zyciem tylko dla siebie?

Dzieki Bogu, Ewangelia nie podaje jedynie ztych wiadomosci, i nie s3 one
jej ostatnim stowem. Tak jak u Lukasza widzimy mitos¢ Matki Maryi i wierno§¢
$w. Jozefa, czujnos¢ pasterzy, ich wielkg radosé, tak jak u Mateusza spotyka-
my Medrcow, przybylych z daleka, tak i Jan méwi: «Wszystkim tym jednak,
ktorzy Je przyjeli, dalo moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi» (J 1, 12). S3 tacy,
ktorzy Je przyjmuja, i dzieki temu, poczynajac od stajenki, na zewnatrz, rosnie
w ciszy nowy dom, nowe miasto, nowy $wiat. Bozonarodzeniowe przestanie
ukazuje nam ciemnosci zamknietego $wiata, a tym samym niewatpliwie ukazuje
rzeczywisto$¢, ktorg widzimy na co dzied. Méwi nam jednak rowniez, ze Bog
nie pozwala zamkng¢ sie na zewnatrz. On znajdzie sobie miejsce, wchodzac
chocby przez stajnie. Sg ludzie, ktdrzy widzg jego $wiatto i je przekazujg. Sto-
wami Ewangelii aniot przemawia rowniez do nas, a w $wietej liturgii $wiatto
Odkupiciela napelnia nasze zycie. Bez wzgledu na to, czy jesteSmy pasterzami
czy Medrcami, $wiatlo i jego oredzie wzywaja nas, bySmy ruszyli w droge, wyszli
z zamkniecia naszych pragnien i interesow, by spotkaé i adorowaé Pana. Ado-
rujac Go, otwieramy $wiat naprawde, dobro Chrystusa, na stuzbe odrzuconym
i wszystkim, w ktorych On nas oczekuje. [...]

COLLOQUIA
CUM FIDELIBUS CORAM ADMISSIS

Audiencja generalna po podrézy
(Watykan, 12 wrze$nia 2007 r.)*?

Dzi¢kuje Panu za pielgrzymke do Austrii
[..]

Pielgrzymke we wlasciwym tego stowa znaczeniu odbytem w sobote
8 wrze$nia, w $wieto Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny — pod takim we-
zwaniem jest sanktuarium w Mariazell. Swymi poczatkami siega ono r. 1157,
kiedy to pewien mnich benedyktyfiski z pobliskiego opactwa $w. Lamberta,
postany, aby glosi¢ stowo Boze w tym miejscu, do§wiadczyt cudownej pomo-
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¢y Maryi, ktorej niewielkg drewniang figure nosit ze sobg. Cela (Zell), w kt6-
rej mnich umiescit figurke, stala sie pdzniej metg pielgrzymek, a w ciggu dwoch
stuleci wybudowano okazate sanktuarium, gdzie do dzi§ oddaje sie cze$¢ Mat-
ce Bozej stynacej taskami, zwanej Magna Mater Austriae. Wielka rado$¢ spra-
wito mi to, ze moglem jako Nastepca Piotra powrdcié do tego Swietego miej-
sca, tak bardzo drogiego narodom Europy Srodkowowschodniej. [...] «Patrzeé
na Chrystusa». Temat ten biskupi austriaccy z rozwagg zglebiali podczas trwa-
jacych dziewie¢ miesiecy przygotowan. Jednak dopiero po przybyciu do sank-
tuarium pojeliSmy w pelni sens tego motta: patrze¢ na Jezusa. Przed nami znaj-
dowala sie figura Matki Bozej, ktora jedng reka wskazuje na Dziecigtko Jezus,
aw gorze, nad oftarzem bazyliki — krzyz. Tam osiggneliSmy cel naszego piel-
grzymowania: kontemplowalismy oblicze Boze w tym Dziecieciu w ramionach
Matki oraz w tym Czlowieku z rozciggnietymi ramionami. Patrzeé na Jezusa
oczyma Maryi znaczy spotkaé Boga-Milos¢, ktéry dla nas stat sie cztowiekiem
i umart na krzyzu. [...]

SALUTATIONEM ,,ANGELUS DOMINI”
(VEL ,REGINA CAFLI”) UNA CUM
SUMMO PONTIFICE RECITANTIBUS

Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Watykan, 1 stycznia 2007 r.)"3

Chrystus naszym pokojem

[...]

MJj czcigodny poprzednik, stuga Bozy Pawet VI, kierujgc sie trafng intu-
icja, zawierzyl poczatek roku opiece NajSwietszej Maryi Panny, czczonej jako
Matka Boga. Wspdlnota chrzeScijariska, ktora w tych dniach trwata na modli-
twie i adoracji przed szopka, dzi$ ze szczegdlng miloscig patrzy na dziewicza
Matke. Utozsamia sie z Nig, kontemplujagc nowo narodzone Dziecie, owinie-
te w pieluszki i lezace w ztobie. Podobnie jak Maryja, réwniez i Kosciot trwa
w milczeniu, by ustysze¢ i zachowaé wewnetrzne poruszenia Stowa, ktére sta-
to sie ciatem, i nie roztrwonic boskiego i ludzkiego ciepta, ktére wyzwala Jego
obecnosé. To On jest Bozym blogostawiefistwem! Tak jak Maryja Dziewica,
Kosciét ukazuje wszystkim Jezusa, Zbawiciela, i kazdego naznacza odblaskiem
Swiatla Jego oblicza, jasniejacego dobrem i prawda.

Dzi$§ kontemplujemy Jezusa, zrodzonego z Maryi Dziewicy, jako praw-
dziwego «Ksiecia Pokoju» (Iz 9, 5). On «jest naszym pokojem», przyszedl, aby
zburzy¢ mur rozdzielajacy ludzi i narody, czyli wrogo$é (por. Ef 2, 14). Wia-
$nie dlatego czcigodnej pamieci Pawel VI ustanowit dzien 1 stycznia Swiato-
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wym Dniem Pokoju — aby kazdy nowy rok rozpoczynat sie w swietle Chrystu-
sa, wielkiego zwiastuna pokoju dla calej ludzkosci. [...]

Do s$wietej Matki Boga zanieSmy z ufnoscig nasze modlitwy, proszac Ja,
by w sumieniach byto ksztaltowane $wiete poszanowanie kazdej osoby i zde-
cydowane odrzucenie wojny i przemocy. Pom6z nam, Maryjo, Ty, ktéra wyda-
tas na Swiat Jezusa, abySmy przyjeli Jego dar pokoju i byli prawdziwymi i od-
waznymi budowniczymi pokoju.

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pariski»
(25 marca 2007 r.)"*

«Tak» Maryi odzwierciedla «tak» Chrystusa

25 marca przypada uroczysto$¢ Zwiastowania Paniskiego. W tym roku
zbiega sie ona z Niedzielg Wielkiego Postu i dlatego bedzie obchodzona jutro.
Chciatbym jednakze poswieci¢ teraz pare stow tej przedziwnej tajemnicy wiary,
ktorg kontemplujemy codziennie w modlitwie ,,Aniot Pafiski”. Zwiastowanie,
o ktérym opowiada $w. Fukasz na poczatku swojej Ewangelii, jest wydarzeniem
skromnym, ukrytym — oprécz Maryi nikt o nim nie wiedziat, nikt go nie widziat
— a jednoczesnie decydujacym dla dziejow ludzkosci. Kiedy Maryja odpowiedzia-
ta swoim «tak» na zwiastowanie aniota, poczat si¢ Jezus i wraz z Nim rozpoczeta
sie nowa epoka historii, co potwierdzily potem wydarzenia Paschy jako «nowe
i wieczne Przymierze». W rzeczywistoSci «tak» Maryi jest doskonatym odzwier-
ciedleniem «tak» Chrystusa przychodzacego do $wiata, o czym pisze autor Listu
do Hebrajczykow, interpretujac Psalm 40 [39]: «Oto ide — w zwoju ksiegi napi-
sano o Mnie — aby spetni¢ wole Twoja, Boze» (Hbr 10, 7). Postuszefistwo Syna
odzwierciedla sie w postuszefistwie Matki, i w ten sposob, dzieki spotkaniu obu
tych «tak», Bog mogt przybrac oblicze czlowieka. Dlatego wilasnie zwiastowanie
jest rowniez $wietem chrystologicznym, upamietnia bowiem gléwna tajemnice
Chrystusa: Jego wecielenie. «Oto ja stuzebnica Pafiska, niech mi sie stanie we-
dhug stowa twego». Odpowiedz, jaka data aniotowi Maryja, powtarza Ko$ciot,
ktéry ma uobecniaé Chrystusa w dziejach, gotowy czyni¢ wszystko, aby Bog
mogt weigz nawiedzad ludzko$é, okazujac jej swoje milosierdzie. «Iak» Jezusa
i Maryi odnawia sie w «tak» $wietych, zwlaszcza meczennikdw, ktdrzy sg zabi-
jani z powodu Ewangelii. Podkres§lam to, przypominajac, ze wczoraj, 24 marca,
w rocznice zamordowania abpa Oscara Romera, metropolity San Salwadoru,
przypadt Dzieh Modlitwy i Postu w Intengji Misjonarzy Meczennik6w: bisku-
pbéw, kaptanow, zakonnikéw, zakonnic i $wieckich, ktdrzy polegli petnigc swojg
misje w stuzbie ewangelizacji i rozwoju czlowieka. Oni, misjonarze meczennicy,
s3 «nadziejg $wiata» - jak méwi tegoroczny temat — dajg bowiem Swiadectwo,
ze mito$¢ Chrystusa jest silniejsza od przemocy i od nienawisci. Nie dazyli do
meczenstwa, ale byli gotowi oddac zycie, aby dochowaé wiernosci Ewangelii.

14 L Osservatore Romano” 28(2007) nr 5, 55-56.
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Meczenistwo chrzeScijafiskie uzasadni¢ mozna tylko tym, ze jest ono najwyzszym
aktem mitosci do Boga i do braci.

W tym okresie Wielkiego Postu czesciej kontemplujemy Matke Boza, kté-
ra na Kalwarii przypieczetowata «tak» wypowiedziane w Nazarecie. Zjedno-
czona z Jezusem, Swiadkiem mitosci Ojca, Maryja przezyta meczefistwo duszy.
ProSmy Ja z ufnoscig o wstawiennictwo, aby Kosciol, wierny swojej misji, da-
wat calemu §wiatu odwazne $wiadectwo mitosci Boga.

Rozwazanie przed modlitwg «Regina caeli»
w poniedziatek Wielkanocny
(Rzym, 9 kwietnia 2007 r.)"

Nie bojmy si¢ méwic o zmartwychwstaniu Chrystusa

Ewangelia nie mowi nic o Matce Pana, Maryi, ale w tradycji chrzescijai-
skiej kontempluje sie Ja jako Te, ktéra najbardziej ze wszystkich radowala sie,
mogac zndéw objaé Boskiego Syna, ktérego trzymala w ramionach, gdy zostat
zdjety z krzyza. Teraz, po zmartwychwstaniu, Matka Odkupiciela raduje si¢ ra-
zem z «przyjaciétmi» Jezusa, ktorzy tworza rodzacy sie Kosciol.

Rozwazanie przed modlitwg «Regina caeli»
(Rzym, 6 maja 2007 r.)'

Maryi, Matce Kosciola, zawierzam podr6z do Brazylii

Kilka dni temu rozpoczat sie maj, ktory dla wielu wspdlnot chrzeScijah-
skich jest w sposdb szczegblny miesigcem po§wieconym Maryi. Z tego wzgledu
rozwinela sie w nim na przestrzeni wiekow jedna z najpopularniejszych form
poboznosci, a dla pasterzy stanowit on zawsze dobra okazje do wzmozenia na-
uczania, katechezy i modlitwy wspolnotowej. Po Soborze Watykanskim II, kt6-
ry uwydatnit role Maryi w Kosciele i w historii zbawienia, nastgpita gteboka od-
nowa kultu maryjnego. Maj, ktéry przynajmniej w czeSci pokrywa sie z okre-
sem wielkanocnym, sprzyja ukazywaniu postaci Maryi jako Matki, towarzysza-
cej wspdlnocie ucznidow zgromadzonych na jednomy$lnej modlitwie, w oczeki-
waniu na Ducha Swiqtego (por. Dz 1, 12-14). Miesiac ten moze zatem stano-
wié okazje, by powrdci¢ do wiary pierwotnego Kosciota i, w jednosci z Mary-
ja, uSwiadomic sobie, ze rOwniez dzisiaj naszg misjg jest glosi¢ ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego Chrystusa, nadzieje ludzkosci, i odwaznie, z rado$cig da-
waé o Nim $wiadectwo.

15 L Osservatore Romano” 28(2007) nr 5, 28.
16 IOsservatore Romano” 28(2007) nr 7-8, 50.



Naj$wietszej Maryi Pannie, Matce KoSciola, pragne zawierzy¢ podr6z apo-
stolskg do Brazylii, kt6rg odbede w dniach 9-14 maja. [...]

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pariski»
(Rzym, 10 czerwca 2007 r.)Y”

Praktyka adoragji eucharystycznej
[-..]

Niech Naj$wietsza Maryja Panna, Niewiasta Eucharystii, wprowadzi nas
w tajniki prawdziwej adoradji. Jej serce, petne pokory i prostoty, bylo zawsze
skupione na tajemnicy Jezusa, w ktérym wielbita obecno$¢ Boga i Jego odku-
pieficzej mitosci. Za Jej wstawiennictwem niech rosnie w calym Kosciele wiara
w tajemnice eucharystyczng, rados¢ plynaca z uczestniczenia w Mszy $w., zwlasz-
cza niedzielnej, i pragnienie $wiadczenia o ogromnej mitosci Chrystusa.

Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pariski»
(Rzym, 1 lipca 2007 r.)'®

Wolnos¢ i nasladowanie Chrystusa

[...]

Popatrzmy na Naj$wietsza Maryje Panne. Pokorna Stuzebnica Pariska, Ma-
ryja Dziewica jest wzorem osoby duchowej, w pelni wolna, bo niepokalana,
nieskalana grzechem i doskonale $wieta, oddana stuzbie Bogu i bliznim. Niech
Jej macierzyfiska opieka bedzie nam pomoca, gdy bedziemy szli Sladami Jezu-
sa, by poznaé prawde i zy¢ wolno$cig w mitoSci.

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pariski»
(Castel Gandolfo, 15 sierpnia 2007 r.)"

Swiatlo Maryi rzuca blask na dzicje calej ludzkosci

Dzi$ obchodzimy uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Pan-
ny. Jest to bardzo stare $wicto, zakorzenione w samym Pismie Swigtym; uka-
zuje ono w istocie Maryje Dziewice jako $ciSle zjednoczong ze swoim boskim
Synem i zawsze z Nim solidarng. Matka i Syn s3 gleboko zjednoczeni w wal-
ce z piekielnym wrogiem, az do catkowitego zwyciestwa nad nim. Wyrazem

17 L Osservatore Romano” 28(2007) nr 7-8, 52.
18 L Osservatore Romano” 28(2007) nr 9, 55.
1 L Osservatore Romano” 28(2007) nr 10-11, 48-49.

Nauczanie Benedykta XVI

293



DOKUMENTY

294

tego jest w szczegOlnosci przezwyciezenie grzechu i $mierci, a zatem pokona-
nie tych wrogdw, ktérych $w. Pawel wymienia zawsze razem (por. Rz 5, 12.
15-21; 1 Kor 15, 21-26). Dlatego tak jak chwalebne zmartwychwstanie Chry-
stusa bylo ostatecznym znakiem tego zwyciestwa, tak uwielbienie Maryi, tak-
ze w dziewiczym ciele, stanowi ostateczne potwierdzenie Jej pelnej solidarno-
$ci z Synem, zaréwno w walce, jak i w zwyciestwie.

Ten gleboki teologiczny sens tajemnicy wyrazit shuga Bozy papiez Pius XII
1 listopada 1950 r., uroczyscie formutujac dogmat o owym przywileju Maryi.
Powiedzial: «Dla tej przyczyny dostojna Matko Boga ‘jednym i tym samym ak-
tem Bozej woli’ ztaczona odwiecznie w tajemniczy sposob z Jezusem Chrystu-
sem, niepokalana w swym poczeciu, w Boskim swym macierzyfistwie nienaru-
szona dziewica, wielkodusznie wspotdziatajaca z Boskim Odkupicielem, ktory
odnidst petny triumf nad grzechem i jego nastepstwami, osiggneta wreszcie to
jak gdyby najwyzsze uwieficzenie swoich przywilejow przez to, ze zachowana
zostala od skazenia grobowego i tak jak Syn Jej zwyciezywszy $mieré, z cialem
i duszg wzieta zostata do niebieskiej chwaly, gdzie ma jasnie¢ jako Krdlowa po
prawicy tegoz Syna swojego, nieSmiertelnego krola wiekéw» (Konst. Munifi-
centissimus Deus: AAS 42[1950], 768-769).

Drodzy bracia i siostry, Maryja wzieta do nieba nie oddalifa sie od nas,
lecz pozostaje jeszcze bardziej z nami, a Jej $wiatto rzuca blask na nasze zycie
i na dzieje calej ludzkosci. Przyciggani przez niebieski blask Matki Odkupicie-
la, uciekajmy sie z ufnoscig do Tej, ktora z wysoka patrzy na nas i roztacza nad
nami swa opieke. Wszyscy potrzebujemy Jej pomocy i wsparcia w zmaganiu sie
z probami i wyzwaniami codziennosci; potrzebujemy poczué, ze jest Ona nasza
matka i siostrg w konkretnych sytuacjach zyciowych. A zeby$my mogli pewnego
dnia i my podzieli¢ na zawsze Jej los, nasladujemy J3 teraz w postusznym p6j-
Sciu za Chrystusem i w wielkodusznej stuzbie braciom. Jest to jedyny sposdb,
by zasmakowaé juz tu, w czasie naszej ziemskiej pielgrzymki, radosci i pokoju,
ktorych w pelni zaznaje ten, kto osigga nieSmiertelny cel, jakim jest raj.

Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Castel Gandolfo, 19 sierpnia 2007 r.)*

Pokoj, prawda i roztam

[...]

Maryja Dziewica, Kr6lowa Pokoju, ze swym Synem Jezusem wspdtuczest-
niczyla w walce ze Zlem az po meczenistwo duszy i nadal w niej uczestniczy, az
po kres czasow. Wzywajmy Jej matczynego wstawiennictwa, proszac, by po-
magala nam by¢ zawsze Swiadkami pokoju Chrystusa, ktdrzy nigdy nie idg na
kompromis ze zlem.

20 Osservatore Romano” 28(2007) nr 10-11, 49.



Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pariski»
(Wieden, 9 wrzesnia 2007 r.)*!

Badzmy narz¢dziami Bozej milosci

[...]

W homilii méwilem o sensie niedzieli oraz o odczytywanym dzi§ fragmen-
cie Ewangelii i mysle, ze pomoglo nam to odkry¢, ze mito$¢ Boga, ktéry dla
nas «wyrzekl sie siebie samego», powierzajgc sie¢ nam, daje nam wewnetrzng
wolno$¢, by «stracié» nasze zycie i w ten sposob zyskaé zycie prawdziwe. Udzial
w tej mitosci dat Maryi site, by wypowiedzie¢ bezwarunkowe «tak». W obli-
czu pelnej szacunku i delikatnosci mitosci Boga, ktory czeka na dobrowolng
wspdlprace swojego stworzenia, Dziewica mogta wyzby¢ sie wszelkich wahan
i ze wzgledu na ten wielki i niestychany projekt ufnie oddaé sie w Jego rece.
Catkowicie oddana, wewnetrznie oddana, wewnetrznie otwarta i wolna od sa-
mej siebie, pozwolita Bogu, aby Ja napetnit swoja mitoscia, Duchem Swictym.
I tak Maryja, prosta kobieta, mogla przyja¢ w sobie Syna Bozego i daé Swiatu
Zbawiciela, ktory Jej sie oddat.

My réwniez podczas Mszy $w. zostalismy dzi§ obdarowani Synem Bozym.
Ten, kto przystapit do komunii $w., w szczegdlny sposob nosi w sobie teraz
zmartwychwstatego Pana. Tak jak wtedy, gdy Maryja nosita Go w swoim tonie
— malg, bezbronng istote ludzka, catkowicie uzalezniong od mitosci matki — tak
Jezus Chrystus pod postacig chleba powierzyt siebie nam, drodzy bracia i sio-
stry. Kochajmy tego Jezusa, ktory tak catkowicie oddaje sie w nasze rece! Ko-
chajmy Go tak, jak Go kochala Maryja! I niesmy Go ludziom tak, jak Maryja
zaniosta Go do Elzbiety, wywolujac rados¢ i wesele! Dziewica data Stowu Bo-
zemu ludzkie ciato, aby mogto przyj$¢ do §wiata. My réwniez oddajemy nasze
ciato Panu, w coraz wiekszym stopniu czyfimy z naszego ciala narzedzie Bozej
mitosci, $wiatynie Ducha Swietego. Niesmy w $wiat niedziele i jej wielki dar!

ProSmy Maryje, by nas uczyta stawac sie — tak jak Ona — wolnymi od sie-
bie samych, by znalezé w otwarto$ci na Boga naszg prawdziwg wolnos¢, praw-
dziwe zycie, autentyczng i trwalg radosc.

Chciatbym teraz odmoéwié¢ modlitwe do Matki Bozej, ktdrg w rzeczywi-
sto$ci miatem odméwié przed kolumng Maryi. [...]

Swieta Maryjo, Niepokalana Matko naszego Pana Jezusa Chrystusa, w To-
bie Bég dat nam pierwowzor Kosciola i wlasciwego sposobu realizowania na-
szego czlowieczefistwa. Tobie zawierzam Austrie i jej mieszkaficow: pomdz nam
wszystkim, bySmy biorac z Ciebie przyktad, catkowicie ukierunkowali nasze zy-
cie na Boga! Spraw, abySmy patrzac na Chrystusa, stawali sie coraz bardziej do
niego podobnymi dzie¢mi Bozymi! Wtedy my réwniez, napetnieni wszelkim
blogostawieristwem duchowym, bedziemy mogli coraz lepiej wypetniaé Jego
wole i stawa¢ sie narzedziami pokoju dla Austrii, Europy i $wiata. Amen.

21 _LOsservatore Romano” 28(2007) nr 10-11, 26-27.
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Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Rzym, 7 pazdziernika 2007 r.)*

Roézaniec pomaga kochac Jezusa

Ta pierwsza niedziela pazdziernika podsuwa nam dwie intencje modlitwy
i dwa tematy do refleksji: s3 nimi przypadajace dzisiaj wspomnienie Naj$wietszej
Maryi Panny Rézancowej i dziatalno$¢ misyjna, ktorej ten miesigc jest w szcze-
g0lny sposéb poswiecony. Tradycyjny wizerunek Matki Bozej Rozancowej uka-
zuje Maryje, ktéra trzyma na reku Dziecigtko Jezus, a druga reka podaje ko-
ronke rézanca $w. Dominikowi. Ta wymowna ikonografia wskazuje, ze roza-
niec jest Srodkiem, ktéry zostat nam ofiarowany przez Najswietszg Maryje Pan-
ne, bySmy kontemplowali Jezusa i, rozpamietujac Jego zycie, kochali Go i co-
raz wierniej naSladowali. Takie przestanie przekazala tez Matka Boza w swoich
réznych objawieniach. Mam na my§li zwlaszcza objawienia, ktére miaty miejsce
90 lat temu w Fatimie. Przestawiajac sie trojgu pastuszkom —tucji, Hiacyncie
i Franciszkowi — jako «Matka Boza Rézaficowan, usilnie zalecata im codzienne
odmawianie rézafica, by wyprosi¢ zakoniczenie wojny. My rowniez zechciejmy
postucha¢ matczynej prosby Maryi Panny i odmawiajmy z wiarg koronke ré-
zafca w intengji pokoju w rodzinach, w narodach i na calym $wiecie. [...]

Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Watykan, 8 grudnia 2007 r.)*

Milodziez potrzebuje prawdziwej milosci i nadziei

Nad adwentowym szlakiem jasnieje gwiazda Maryi Niepokalanej, ktéra
jest «znakiem niezachwianej nadziei i pociechy» (Lumen gentium, 68). Aby do-
trze¢ do Jezusa, prawdziwej swiattosci, stofica, ktdre rozproszyto wszystkie mro-
ki historii, potrzebujemy bliskich $wiatel, 0osob, ktére odbijajg Swiatto Chrystu-
sa i rozjasniajg droge do przebycia. A ktéz jest jasniejszy od Maryi? Ktdz moze
by¢ naszg gwiazdg nadziei bardziej niz Ona, jutrzenka, ktéra zapowiedziata
dziefi zbawienia (por. Spe salvi, 49). Dlatego w liturgii Swietujemy dzis, nie-
dtugo przed Bozym Narodzeniem, uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Ma-
ryi: tajemnice Bozej laski, ktora od pierwszej chwili istnienia ogarneta stworze-
nie przeznaczone na to, by stac sie Matkg Odkupiciela, i zachowata je od ska-
zy grzechu pierworodnego. Patrzagc na Maryje, rozpoznajemy wielkos¢ i piek-
no Bozego planu w odniesieniu do kazdego cztowieka: ma on staé sie $wiety
i nieskalany w milosci (por. Ef 1, 4), na obraz naszego Stworzyciela.

Jak wielkim darem jest Maryja Niepokalana jako matka! Matka jasnieja-
ca pieknem, otwarta na mito$¢ Boza. MySle o dzisiejszej mlodziezy wzrastajacej
w Srodowisku, w ktérym roi sie od idei wskazujacych falszywe wzorce szcze-

22 _I’Osservatore Romano” 28(2007) nr 12, 40.
23 L’Osservatore Romano” 29(2008) nr 2, 37-38.



Scia. Tym chlopcom i dziewczetom grozi utrata nadziei, czesto wydaje sie bo-
wiem, ze zostali osieroceni przez prawdziwg mito$é, ktdra daje zyciu sens i ra-
dos¢. Temat ten byl bardzo bliski mojemu czcigodnemu poprzednikowi Jano-
wi Pawlowi II, ktéry wielokrotnie ukazywatl Maryje mlodziezy naszych czaséw
jako «Matke pieknej mitosci». Liczne doswiadczenia méwig nam, niestety, ze
nastolatki, ludzie mtodzi, a nawet dzieci fatwo padajg ofiarg wypaczefi mitosci
i oszustwa, gdy pozbawieni skrupuléw dorosli, oktamujgcy sami siebie, wciagaja
ich w Slepe zaulki konsumpcjonizmu; takze rzeczy naj$wietsze, takie jak ludzkie
ciato, $wigtynia Boga milosci i Zycia, stajg sie przedmiotami konsumpgji; a do-
tyczy to coraz mlodszych, jeszcze przed okresem dojrzewania. Jakie to smutne,
kiedy mtodziez traci umiejetno$¢ zachwytu, urok najpiekniejszych uczué, war-
to$¢ szacunku dla ciata, ktére wyraza osobe i jej niezglebiong tajemnice!

O tym wszystkim przypomina Maryja, Niepokalana, ktérg podziwiamy
w calym pieknie i $wietoéci. Z krzyza Jezus powierzyl Jg Janowi i wszystkim
uczniom (por. J 19, 27), i od tamtej pory stala sie dla calej ludzkosci Matka,
Matka nadziei. Do Niej kierujemy z wiarg nasza modlitwe, udajgc sie w du-
chowa pielgrzymke do Lourdes, gdzie wlasnie dzi§ rozpoczyna sie specjalny
rok jubileuszowy z okazji 150-lecia objawienh w Grocie Massabielskiej. Mary-
jo Niepokalana, «Gwiazdo Morza, $wie¢ nad nami i przew6dz nam na naszej
drodze» (Spe salvi, 50).

PRECATIONES

Nabozefistwo rézancowe w sanktuarium Matki Bozej
(Brazylia — Aparecida, 12 maja 2007 r.)*

Warto by¢ wiernym, warto wytrwac w wierze

Tak jak apostotowie, ktérzy wraz z Maryja «weszli do sali na gorze» i tam
«trwali jednomy$lnie na modlitwie» (por. Dz 1, 13-14), i my zgromadziliSmy
sie dzisiaj w sanktuarium Matki Bozej w Aparecidzie, ktére w tym momencie
jest dla nas «salg na gorze», gdzie Maryja, Matka Jezusa, przebywa po$rod nas.
To Ona prowadzi dzisiaj nasze rozwazania. On uczy nas modlitwy. Ona wska-
zuje nam, w jaki sposdb otworzy¢ umysly i serca na moc Ducha Swietego, kto-
ry przychodzi i ma by¢ przekazywany calemu $wiatu.

Przed chwilg odméwili$my rézaniec. Poprzez jego medytacyjny rytm Boski
Pocieszyciel pragnie nas wprowadzi¢ w poznanie Chrystusa, ktérego czystym
zrodlem jest teks Ewangelii. Ze swej strony Kosciol trzeciego tysigclecia pra-
gnie ofiarowac chrzescijanom — zgodnie ze stowami §w. Pawla — zdolnos¢ «po-
znania tajemnicy Boga — Chrystusa. W Nim wszystkie skarby madrosci i wiedzy
s3 ukryte» (por. Kol 2, 2-3). Naj$wietsza Maryja Panna, czysta i nieskalana, jest
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naszg Nauczycielkg wiary, prowadzaca nas i dodajaca sily w drodze wiodacej
na spotkanie ze Stwdrcg nieba i ziemi. Papiez z radoscig przybyt do Aparecidy,
by wam powiedzie¢ przede wszystkim: «Pozostaficie w szkole Maryi». Czerp-
cie natchnienie z Jej nauczania, starajcie sie przyjac i zachowaé w sercu $wiatlo,
ktére Ona —z Bozego polecenia — zsyta wam z wysoka. [...]

ProsSmy Matke Bozg z Aparecidy, by strzegla zycia wszystkich chrzeScijan.
Niech Ona, Gwiazda Ewangelizagji, kieruje nasze kroki na droge wiodaca do
Krolestwa niebieskiego:

Matko nasza,

Otaczaj opiekg rodzine brazylijskg i latynoamerykanska!
Ostont Twym opiekuficzym plaszczem

Dzieci tej umitowanej Ojczyzny,

kt6ra nas gosci.

Ty, ktora jestes Oredowniczka

u Twego Syna, Jezusa,

obdarz nar6d brazylijski

trwalym pokojem i pomySlnoscia.

Wzbudz w naszych braciach

z calego obszaru Ameryki Lacifiskiej
prawdziwy zapal misyjny

do krzewienia wiary i nadziei.

Spraw, by Twoje stowa,
kt6rymi w Fatimie nawotywata$
grzesznikéw do nawrdcenia,
zostaly wystuchane

i przemienily zycie

naszego spoleczefistwa.

Ty, ktora z sanktuarium w Guadalupe
wstawiasz sie za mieszkaficami
kontynentu nadziei,

btogostaw jego ziemie

i ogniska domowe.

Amen.



Modlitwa w Swietym Domu
(Loreto, 1 wrzesnia 2007 r.)¥

Maryja, Matka, ktora powiedziala «tak»

Maryjo, Matko, ktéra powiedzialas «tak,
Ty stuchata$ Jezusa i znasz brzmienie Jego glosu, bicie Jego serca.
Gwiazdo Zaranna, méw nam o Nim i opowiedz o Twojej drodze
za Nim szlakiem wiary.
Maryjo,
ktéra w Nazarecie mieszkata$ razem z Jezusem,
zaszczep W nas, w naszym zyciu, Twoje uczucia,
Twoja uleglosé, Twoje milczenie,
ktore pozwala stuchaé stowa i sprawia,
ze owocuje ono wyborami prawdziwej wolnoSci.
Maryjo, méw nam o Jezusie,
aby nasze spojrzenia odzwierciedlaly Swiezo$¢ naszej wiary,
bySmy rozgrzewali nig serca napotkanych ludzi,
tak jak Ty, kiedy odwiedzita$ Elzbiete,
ktora w swej staroci radowala sie z Tobg darem zycia.
Maryjo, Dziewico Magnificat,
pomdéz nam nie$¢ Swiatu rados¢ i, jak w Kanie,
zachecaj wszystkich mlodych ludzi,
ktorzy stuzg braciom,
aby czynili tylko to, co im poleci Jezus.
Maryjo, popatrz na «Agore» mlodych,
niech bedzie zyzng glebg wloskiego Kosciofa.
Modl sie, aby Jezus, ktéry umarl i zmartwychwstat,
odrodzit sie w nas
i nas przemienil,
w noc pelng $wiatla,
Jego obecnosci.
Maryjo, Matko Boza z Loreto, Bramo Niebios,
pomagaj nam patrze w gore.
Chcemy widzie¢ Jezusa,
rozmawiaé z Nim,
wszystkim glosi¢ Jego mitosé.

25 L Osservatore Romano” 28(2007) nr 10-11, 8.
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Modlitwa przed kolumng Maryi na placu Am Hof
(Wieden, 7 wrzesnia 2007 r.)*

Maryja jest od zawsze znakiem nadziei

Na pierwszym etapie mojej pielgrzymki do Mariazell zapragnalem przy
kolumnie Maryi zastanowi¢ sie chwile razem z wami nad znaczeniem Mat-
ki Boga dla dawnej i dzisiejszej Austrii, a takze nad Jej znaczeniem dla kazde-
go z nas. [...]

Z wiarg w Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, faczy sie od poczat-
ku szczegOlna cze$é dla Jego Matki — dla tej Kobiety, w ktdrej tonie On przyjat
ludzka nature i czut bicie Jej serca; tej Kobiety, ktdra z taktem i z szacunkiem
byta przy Nim przez cale Jego zycie, az po $mier¢ na krzyzu, i ktdrej matczyne;j
mitosci On powierzyl na koniec umitowanego ucznia, a wraz z nim cafg ludz-
kos¢. To jej matczyne uczucie sprawia, ze Maryja bierze takze dzi§ pod swg opie-
ke wszystkich ludzi niezaleznie od ich jezykéw i kultur, aby ich prowadzié ra-
zem w wieloksztaltnej jednosci, ku Chrystusowi. Do Niej mozemy zwracad sie
w naszych potrzebach i powierzaé Jej nasze troski. Od Niej powinni$my jednak
réwniez uczy¢ sie odnosi¢ do siebie nawzajem z takg samg mitoscia, z jakg Ona
odnosi sie do nas wszystkich: do kazdego w jego indywidualnosci, jako takie-
go chcianego i kochanego przez Boga. W powszechnej rodzinie Bozej, w kté-
rej dla kazdego cztowieka jest przewidziane jakie$ miejsce, kazdy powinien roz-
wijac swoje talenty dla dobra wszystkich.

Kolumna Maryi, wzniesiona przez cesarza Ferdynanda III jako wotum
dziekczynne za ocalenie Wiednia od wielkiego niebezpieczefistwa i przez niego
odstonieta dokfadnie przed 360 laty, réwniez dla nas zyjacych dzi§ powinna by¢
znakiem nadziei. Ilez 0s6b od tamtych czaséw stawato przy tej kolumnie i mo-
dlac sie, podnosito wzrok ku Maryi! Ilez 0s6b w chwilach osobistych trudnosci
doswiadczylo mocy Jej wstawiennictwa! Lecz nasza chrzeScijafiska nadzieja nie
koniczy sie na realizacji naszych pragniefi, matych i wielkich. Podnosimy wzrok
ku Maryi, ktéra pokazuje nam, do jakiej nadziei zostaliSmy wezwani (por. Ef 1,
18). Ona bowiem jest uosobieniem tego, czym cztowiek jest naprawde!

Przed chwilg ustyszeliémy podczas czytania fragmentu Biblii, ze jeszcze
przed stworzeniem $wiata Bog wybral nas w Chrystusie. On od wiecznosci zna
i kocha kazdego z nas! A w jakim celu nas wybrat? Aby$my byli $wieci i niepoka-
lani wobec Niego w mitoSci! A to nie jest zadaniem niewykonalnym —w Chry-
stusie On dat nam juz tego urzeczywistnienie. JesteSmy odkupieni! Na mocy
naszej komunii z Chrystusem zmartwychwstatym Bog pobtogostawit nas wszel-
kim blogostawiefistwem duchowym. Otworzmy nasze serca, przyjmijmy cenne
dziedzictwo! Wtedy bedziemy mogli wraz z Maryja chwali¢ $piewem Jego la-
ske. A jesli nadal bedziemy zanosi¢ przed oblicze niepokalanej Matki Chrystu-
sa nasze codzienne troski, Ona pomoze nam otwiera¢ zawsze nasze male na-
dzieje na wielka, prawdziwa nadzieje, ktora nadaje sens naszemu zyciu i moze
nasz napetnié¢ gleboka i niezniszczalng radoscia.

26 LOsservatore Romano” 28(2007) nr 10-11, 15-16.



Dlatego chciatbym teraz wraz z wami podnie$¢ oczy ku Niepokalanej, za-
wierzy¢ Jej prosby, ktore przed chwilg wypowiedzieliscie, i prosi¢ Ja o matczy-
ng opieke dla tego kraju i jego mieszkaficow.

Swieta Maryjo, Niepokalana Matko naszego Pana Jezusa Chrystusa, w To-
bie Bég dat nam pierwowzoér Kosciola i wlasciwego sposobu realizowania na-
szego czlowieczefistwa. Tobie zawierzam Austrie i jej mieszkaficow: pomdz nam
wszystkim, bySmy biorac z Ciebie przyktad, catkowicie ukierunkowali nasze zy-
cie na Boga! Spraw, abySmy patrzac na Chrystusa stawali sie coraz bardziej do
Niego podobni; aby$my stali sie prawdziwymi dzie¢mi Bozymi! Wtedy my tak-
ze, napetnieni wszelkim blogostawiefistwem duchowym, bedziemy mogli co-
raz lepiej wypelniaé Jego wole, stajac sie narzedziami pokoju dla Austrii, dla
Europy i dla $wiata. Amen.
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Z prowokacyjnie sformutowanym tytutem ksigzki: Czes¢ maryjna
migdzy wiarg a zabobonem' stoi franciszkanski teolog znany od
lat z tego, ze przytaczanymi faktami, a jeszcze bardziej ich ocenami,
potrafi prowokowa¢ — niekiedy nawet szokowaé. Od 1975 roku wy-
kladat teologie fundamentalng na Papieskim Fakultecie Teologicznym
$w. Bonawentury w Rzymie. W 2002 roku Kongregacja Nauki Wiary
odebrata mu prawo nauczania teologii z mandatu KoSciota na uczelniach
katolickich, zarzucajac, ze podaje w wqtpliwosé boskos¢ Jezusa, autorytet
Kosciola i jego nauczanie moralne. Odtad mieszka w Szwajcarii, kraju
swojego pochodzenia, udziela sie w duszpasterstwie, wyklada teologie
katolickg na Wydziale teologii ewangelicko-reformowanej Uniwersytetu
w Bazylei i sporo publikuje jako wolny pisarz. W ostatnich latach ukazaly
sie¢ w Niemczech trzy jego ksigzki, ktére doczekaly sie szybko polskiego
wydania. Ujawniajg one, ze szwajcarski teolog jest prywatnie kulinarnym
hobbysta. Pierwsza z nich, zatytulowana Przysmaki papiezy i pralatow,
zawiera przepisy wykwintnych po-

traw oraz pf)slaje.dowcip.r}ie fakty Adam Wojtczak OMI
z historii Kosciota i obyczajéw. Dru-

ga, Tajemnice koscielnych kuchni,

obfituje w epizody kulinarne, aby DySkUSYina occna
ukazad, ze zycie chrzescijanina roz- kato]ickiej

ciaga si¢ miedzy poszczeniem i $wie- . P .« e
towaniem; pragnie on by¢ asceta, pObOZHOSCI maryjnej
ajednak ulega fakomstwu. Trzecia,

- : . SALVATORIS MATER
Ksigzeta Kosciola, artysci i kurtyza- 10(2008) nr 4, 305-310
ny, przedstawia legendy, anegdoty
i ciekawostki ze $wiata sztuki, polityki i religii oraz migawki z mafo zna-
nych miejsc Rzymu, aby przyblizy¢ niepowtarzalny klimat tego miasta
i mentalno$¢ jego mieszkancow.

W recenzowanej ksigzce, ktdra znalazla si¢ na potkach ksiegarskich
w sierpniu 2008 roku, mamy do czynienia ze znacznie powazniejszg te-
matyka, gdyz dotyczy ona kultu maryjnego. Juz sam jej tytut wskazuje, ze
autor pragnie ukaza¢ podstawy, nature i zasadnicze formy czci oddawanej
Maryi poprzez naswietlenie ich genezy i rozwoju, ktéry dokonywat sie
w minionych wiekach. Balansowata ona ustawicznie miedzy autentyczna
wiarg a roznorakimi nalecialoSciami: legendami, zwyczajami, a nawet
przesadami, ktére przenikaty do niej, w miare jak chrzeScijafistwo wcie-
lato sie w dzieje i kultury poszczegblnych epok i narodéw. Fakt, ze tek-

U J. IMBACH, Marienverehrung zwischen Glaube und Aberglaube, Patmos Verlag,
Diisseldorf 2008, ss. 252.
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stow nowotestamentowych moéwigcych o Maryi jest niewiele, a wiec
nie mozna na ich podstawie odtworzy¢ Jej biografii, zwlaszcza w sensie
historycznym, jeszcze bardziej potegowal zainteresowanie Jej osoba
i misja. By udzieli¢ odpowiedzi na wiele nurtujacych pytan i uzupetnié
brakujace elementy w zyciorysie Matki Pana, zdarzalo sie, ze siggano
do tresci i praktyk poganskich, przekazéw apokryficznych, goniono za
cudownoSciami, przesadzano z sentymentalizmem i wyobraznig. W kon-
sekwengji dochodzito do przewarto$ciowania niektérych przymiotéw
i form ludowej poboznosci maryjnej, a nawet oddalenia sie ich od zrodet
wiary chrzescijafiskiej.

Publikacja nie stanowi caloSciowego i wyczerpujacego opracowa-
nia podjetej problematyki. Przedstawia jedynie wybrane aspekty czci
maryjnej. Jej autor usci§la ponadto, ze naswietla je wylgcznie z punktu
widzenia psychologii i historii religii, nauki o kulturze oraz historii sztu-
ki i literatury (s. 240). Nie oznacza to jednak, ze w refleksjach pomija
zupelnie problemy teologiczne. Wystepuja one nawet do$¢ obficie, ale
posrednio, a wiec na bazie analiz historyczno-religijnych. Te ostatnie majg
zazwyczaj charakter naukowy (s3 dokumentowane w odnosnikach). Nie-
kiedy jednak autor wpada w ton felietonistyczny. Wowczas dochodzi do
glosu forma prowokacji. Najczesciej przybiera ona forme pytan. Pierwsze
z nich znajdujg sie juz na obwolucie ksigzki: Prowadzi maryjnie zorien-
towana poboinos¢ do uleglosci i stuzalczosci, naklania do lizusostwa
i rezygnacji? W ogole do ucieczki od problemow swiata? Na kolejnych
stronicach mnozg si¢ jeszcze bardziej intrygujace i zaczepne pytania, na
ktore zazwyczaj nie udziela on odpowiedzi. Trudno ocenié czy pragnie
w ten sposdb pobudzi¢ czytelnika do myslenia i szukania wlasnych ocen,
czy uwypukli¢ tylko, ze granica miedzy wiarg a zabobonem jest w praxis
chrzescijanskiej dos¢ ptynna, a wiec trudna do odczytania i respektowa-
nia, co potwierdzaja przesadne i zafalszowane formy kultu.

Ksigzka skiada sie z dwunastu rozdzialéw. Kazdy z nich jest tak
skonstruowany, ze stanowi niezalezng catos¢ (s. 10). Znaczy to, ze
moze by¢ czytany i zrozumiany bez odnoszenia si¢ do pozostalych.
Pierwszy nosi tytul: Wielowarstwowy kult Madonny (s. 11-28); dru-
gi: Co mowi Biblia? (s. 29-43); trzeci: Co utrzymuje legenda, ze wie?
(s. 44-55); czwarty: Miedzy czcig a ubostwieniem (s. 56-74); piaty: Pro-
test ojcow reformacji (s. 75-100); szosty: Gorgczka pielgrzymek i pogori
za relikwiami (s. 101-126); siodmy: Formy modlitwy i dni swigteczne
(s. 127-148); 6smy: Osobliwosci z historii sztuki (s. 149-170); dziewiaty:
Folklor i poboznos¢ ludowa (s. 171-197); dziesigty: Miriam i Meryem,
czyli Maryja w islamie ijudaizmie (s. 198-210); jedenasty: Literackie
przyblizenia (s. 211-230); dwunasty: Archetypicznos¢ (s. 231-239). Jak



mozna sie zorientowad, niektore nagloéwki nie sg same w sobie zrozumia-
le. Wyjasniajg si¢ dopiero w kontekscie refleksji zawartych w rozdziale,
ktory zapowiadaja.

Lektura przediozonych refleksji pozwala dostrzec szczegblne uwraz-
liwienie J. Imbacha na przerosty, czasami nawet btedy w kulcie maryjnym,
ktore wymagaja uzdrawiajacej kuracji. W wielu tezach trzeba sie z nim
zgodzi¢. Ma racje, ze wyizolowanie kultu maryjnego z szerokiego nurtu
kultu chrzescijaniskiego (do Ojca przez Syna w Duchu Swigtym) rodzito
zte owoce. Zdarzalo sie, ze mariologia i pobozno$¢ maryjna grzeszyly
brakiem poprawnosci teologicznej — byly wyobcowane z chrystologii
i eklezjologii, zbytnio skoncentrowane na spekulacji i psychologizowa-
niu kosztem oddalenia si¢ od Biblii. Mozna méwié w historii poboznosci
maryjnej o prawie hustawki, ktore wskazuje, ze im Maryja byla gorecej
czczona, tym wiecej spodziewano sie po Niej; i odwrotnie, im wiecej
spodziewano sie po Niej, tym bardziej wynoszono J3 i przypisywano Jej
coraz to nowe przymioty i tytuly (s. 85-86).

W tym kontekscie stusznie zauwaza franciszkanski teolog, ze prze-
sadne lub wrecz bledne aspekty czci maryjnej mozna lepiej zrozumied,
gdy przeswietli si¢ je nie tylko w perspektywie religijnej, ale tez — niekie-
dy: nade wszystko — psychologicznej i socjologicznej (s. 23). Wowczas
okazuje sie, ze z powodu zbytniej antropomorfizacji Boga, ktory gniewa
si¢ i karci niepostuszne dzieci, kontrastowalo sie Go z Maryja. W tym
zestawieniu — analogicznie do naturalnych dos§wiadczen w rodzinach,
gdzie matka jest cieplejsza i fagodniejsza niz ojciec — wychodzit On gorze;.
Dlatego powstalo przekonanie, ze nalezy ucieka¢ sie do Niej, gdyz Ona
zawsze zrozumie i przebaczy (s. 12). Innym razem Maryja, zwlaszcza
Bolesna, jawita si¢ jako figura identyfikacyjna (s. 15), ktéra dodawatla
otuchy isily tym wszystkim, ktorzy znajdowali sie w trudnej sytuacji
materialnej lub duchowej. Czasami stanowita Ona wzdr utrwalania
(s. 23) spotecznych odniesief. Zwlaszcza w spoleczenistwach o ustroju
patriarchalnym akcentowano Jej ulegly pasywnosé, aby podkreslié, ze
do typowych przymiotéw kobiety nalezy pokora, ofiarno$¢, oddanie
sie, rezygnacja i postuszefistwo. Znacznie trudniej zas ocenié, a tym bar-
dziej przyjac sugesti¢ autora, ze przerosty w kulcie maryjnym wynikaly
takze ze zbytniej nadwrazliwosci, a czasami nawet wrogosci, zyjacych
w celibacie wielkich apostoléw maryjnych, wobec ludzkiej ptciowosci.
Dlatego tez uwypuklali z przesada, czasami wrecz z fanatyzmem, wage
dziewictwa Maryi i Jej relacje macierzyniska do ludzi (s. 19).

Godna zauwazenia jest takze uwaga na marginesie. ]. Imbach wy-
raza zdziwienie i jednocze$nie postuluje, zeby wladze koscielne odpowie-
dzialne za ortodoksje badaly nie tylko poprawnos¢ teologiczng tekstow,
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ktore wychodzg spod pidr teologdow, ale wiecej czasu poswiecily tekstom
i praktykom, ktére funkcjonujg w poboznos$ci maryjnej — zwlaszcza tym,
ktore, mimo iz posiadajg koScielne imprimatur, zawieraja bledy i przero-
sty. Docieraja one i formujg znacznie szersze kregi chrzeScijan niz pisma
teologdw (s. 73). Rzeczywiscie, nalezaloby dokonaé przegladu tresci
i form maryjnej poboznosci — takze w KoSciele nad Wistg. Juz od lat S.
C. Napiorkowski wskazuje, ze niektore jej formy sg przestarzale, lecz
niezrecznie o nich mowié. O naszym typie poboznosci zadecydowala
w znacznej mierze okreSlona kultura spoleczna, ktéra juz przeminela,
w poboznosci jest jednak ciggle podtrzymywana. Przedziwne rzeczy
wyspiewywane sg w piesniach i wyglaszane na ambonach; spotyka sie
magiczne praktyki, np. kapanie Maryi w winie i rozdzielanie go wiernym
jako pomoc w chorobach, polykanie w tym samym celu Jej wizerunkéw
wielkoSci znaczka pocztowego (Schluckbildchen, s. 185) lub skalnego
pylu z Loretto, ktéry powinien by¢ rozpuszczony w mleku, by byé
skutecznym lekarstwem przeciwko wszelkiego rodzaju utomno$ciom
(s. 186). Przywolane praktyki sg niedostosowane do wspoélczesnej sytuacji
psychologiczno-spolecznej i zdrowej teologii.

Obok waloréw, zauwaza sie¢ w publikagji liczne mankamenty
i niedociggniecia natury merytorycznej i formalnej. Pojawia sie zwlasz-
cza watpliwosé, czy problem zasygnalizowany w tytule znalazt w ksigzce
adekwatne rozwiniecie. Inaczej méwiac, czy jej tre$¢ pokrywa sie do
konca z tytulem. Odnosi sie wrazenie, ze autor skoncentrowat si¢ na wy-
szukiwaniu niezdrowych przymiotéw i form poboznoSci maryjnej, mar-
ginalnie potraktowal za$ poprawne, ktére sg Swiadectwem autentycznej
wiary. W rezultacie jego refleksje, zamiast uwypukli¢ i scharakteryzowaé
napiecie miedzy wiarg a przesgdem w czci maryjnej, eksponujg zazwy-
czaj przesadne i zafalszowane jej przejawy. Zdrowe aspekty dochodza
zbyt rzadko do glosu. W dodatku analizy obejmujg niemal wylacznie
okres przedsoborowy. Przemilczajg za$ lata posoborowe, ktore zaowo-
cowaly programem odnowy i poglebienia poboznosci maryjnej. Jedynie
w dwoch miejscach pojawia sie odwotanie do soborowej konstytucji Lu-
men gentium i raz do listu apostolskiego Jana Pawta Il Rosarium Virginis
Mariae. Pomini¢te natomiast zostaly dokumenty tej miary, co adhortacja
Marialis cultus i encyklika Redemptoris Mater, a przeciez stanowig one
kamienie milowe w uzdrawianiu kultu maryjnego, aby byl on zgodny
z wyznawang wiarg (lex credendi — lex orandi).

Mieszane uczucia budzi nagminne ograniczanie czci maryjnej do
form ludowej poboznosci, gdy tymczasem znajduje ona wiodgcy wyraz
w liturgii KoSciola. Autor poczynit taki zabieg zapewne Swiadomie, do-
skonale wiedzac, ze pobozno$¢ ludowa jest znacznie bardziej sktonna do



przerostow. Daje o sobie zna¢ takze jego protestantyzujgce uwrazliwienie.
Wiyraza sie ono w przekonaniu, ze Pismo Swicte niewiele méwi o Maryi.
Wszystko, co wyraznie nie wyplywa z niego, jest owocem spekulacij,
projekgji i wyobrazni. Te z kolei sg Zrodtami wszelkich naduzy¢. Autor
zapomina jednak, ze przekaznikiem Objawienia jest takze Tradycja.
Oczywiscie, musi sic ona liczy¢ z Pismem Swigtym, ktére jest dla niej
nadrzedng norma.

Zdarzaja sie J. Imbachowi uproszczenia i splycenia mysli. Postrzega
on i ocenia rzeczywisto$¢ kontrastowo — co$ jest czarne albo biale, po-
zytywne albo negatywne — nie uznaje natomiast ocen posrednich, ktore
zauwazaja, ze jakis fakt czy wydarzenie posiada plusy i minusy. Na to
naktlada si¢ sktonno$¢ i odwaga w stawianiu pochopnych wnioskéw bez
ich racjonalnego i wystarczajacego uzasadnienia. Trudno zgodzi¢ sie na
przyklad ze stwierdzeniami, ze kult Matki Bolesnej popada powoli w za-
pomnienie (s. 133), ze Swiecenie zi6t w uroczysto$¢ Wniebowziecia NMP
posiada bardziej folklorystyczne i zabobonne uzasadnienie niz teologiczne
(s. 180), czy tez, ze tytul Matka Boza nie ma sensu maryjnego, lecz tylko
chrystologiczny (s. 191). Ostros¢ tego rodzaju wypowiedzi thumaczy
w pewnej mierze fakt, ze omawiany teolog przebywa i wyklada aktual-
nie w Srodowisku protestanckim, ktére znane jest z bardzo krytycznego
nastawienia wobec czci maryjnej w wydaniu katolickim. Roéwniez balan-
sowanie w przekazie zanalizowanych tresci miedzy stylem naukowym
i felietonowym sprzyja formutowaniu radykalnych tez i ocen, aby nimi
zaciekawi¢ czytelnika.

Jeszcze trudniej wythumaczyé, a tym bardziej usprawiedliwic, wy-
stepujace w ksigzce, o tak powaznej tematyce, wypowiedzi o charakterze
ironicznym. Pojawiajg si¢ one zazwyczaj w miejscach, gdzie autor nie
ma juz nic wiecej do przekazania. Jednym razem, opisujac liczne petycje
plynace do papiezy z prosbg o zdogmatyzowanie prawdy o Maryi jako
Wspdtodkupicielce, poniewaz na to w pelni zastuzyta, dorzuca uwage:
Takimi bezsensownymi — z punktu widzenia Nowego Testamentu i teo-
logii — roszczeniami nie ma potrzeby dalej sig zajmowac. Podgzajgc tym
tokiem mysli, wypadatoby przyznac ten tytul takze pierwszym rodzicom,
ktorzy przez swoj grzeszny upadek przyczynili sie do zbawienia, gdyz
sprawili, Ze narodzila si¢ Matka Boza, ktdra z kolei zrodzila Odkupiciela
(s. 73). Innym razem stwierdza, ze nazwy niektérych wspdlnot i stowa-
rzyszen, ktorych charyzmatem jest szczegolny rozwdj poboznosci maryj-
nej, sq o wiele bardziej przyjazne niz ich dzialania, ktére one prowadzg.
Dlaczego wielu przelozonych koscielnych akurat z tymi agresywnymi
grupami sympatyzuje, nalezy do tych tajemnic wiary, ktore przyjmuje
sig tylko do wiadomosci, ale pojgc ich nie mozna (s. 82). Mowiac za$
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o wizerunkach maryjnych, wskazuje z przekasem, ze nawet w muzeach
watykanskich jest taki, ktory tchnie duchem zabobonu i magii. Nastepnie
dodaje, ze widocznie uszlo to mwadze koscielnych strozow wiary. Nalezy
przypuszczac, ze szczesliwym trafem. W przeciwnym razie muzea waty-
kariskie bylyby ubozsze o jedno znaczgce dzielo sztuki, a historia sztuki
o kolejne kuriozum (s. 170).

Szkoda ponadto, ze odnosniki zamieszczono na samym koncu ksigz-
ki, a nie u dotu kazdej stronicy. Utrudnia to nieco uwazng lekture tekstu,
a wydanie traci na przejrzystoSci. Odczuwa sie tez brak metodycznego
wstepu i zakoniczenia. Praca zawiera wprawdzie stowo wstepne i kon-
cowe autora, ale majg one charakter jego osobistych zwierzen i luznych
spostrzezen. Tymczasem az sie prosito, aby na poczatku wprowadzié
metodycznie w strukture publikagji, a wiec wyjasni¢ i uzasadnic jej po-
dzial na dwanascie rozdzialéw, w zakonczeniu za$ zebra¢ wyniki prze-
prowadzonych analiz i wyprowadzi¢ z nich finalne wnioski.

Przywolane watpliwosci, zastrzezenia i pytania nie kwestionujg
w sposOb zasadniczy wartoSci opracowania, ale jg obnizajg. Czytelnik
musi dokona¢ ewangelicznego oddzielenia ziaren od plew; usunaé kakol
z pszenicy, czyli przeprowadzi¢ wnikliwy i krytyczny osad. Z tego wzgle-
du ksigzka przeznaczona jest dla znawcéw tematyki maryjnej, ktorzy
potrafig przebrna¢ przez ciety jezyk autora i przesadne sformutowania,
by dotrze¢ do sedna jego spostrzezen. Jak juz zaznaczylem, stawia on
mnoéstwo pytan. Najczesciej pyta o poprawnosé sentencji: O Maryi
nigdy dosc, ale nie udziela odpowiedzi. Mozna sie jednak domyslaé, ze
jest nastawiony sceptycznie wobec tej formuly (s. 73-74). Tymczasem
nie jest ona wecale taka za, jak sie wydaje na pierwszy rzut oka. Trzeba
ja tylko uzupetni¢ cztonem: ale poprawnie. W tym kierunku zmierza
przeciez posoborowa mariologia. Z jednej strony zacheca do budzenia
i krzewienia czci maryjnej, z drugiej za$ nawoluje, by ja ewangelizowad,
a wiec odnawiaé i pogtebiaé. Wszystko to streszcza sie w maksymie:
O Maryi nigdy dosc, ale poprawnie.



ng 2008 obchodzimy w Polsce jako ,,Rok Kardynata Augusta Hlon-
a”. Z tej racji nie brak réznorodnych inicjatyw stuzacych przy-
blizeniu spoteczenistwu polskiemu osoby i dziatalnosci tego wielkiego
Prymasa Polski. W ten nurt dziatan wpisujg sie takze polscy salezjanie
ks. Bosko, pomni na to, ze przyszly kard. Hlond byt ich zakonnym
wspOtbratem, posrdd nich formowat sie, dojrzewat do kaplafistwa, do
stuzby Ojczyznie, pracowal w dzietach salezjafiskich w Galicji i w Au-
strii i spo$rod salezjanéw zostal wezwany do pelnienia postugi biskupa
Slaskiego. Jednym z salezjafiskich przyczynkow do popularyzacji osoby
kard. Hlonda jest z pewnoscig ksigzka autorstwa Stanistawa Zimniaka'.
Zostata ona opublikowana przez Wydawnictwo Salezjafiskie z Warszawy.
Liczy 64 strony. Na rynku wydawniczym pojawila si¢ w roku 2007,
a wiec w przeddzien ogloszenia ,,Roku Hlondowskiego” i juz przez sam
ten fakt moze by¢ traktowana jako skromne preludium do niego. Do rgk
czytelnikéw trafifa niejako w dwoch odstonach. Najpierw bowiem Autor
opublikowat wyniki swych badan w formie artykutu pt. Zwyciestwo
Maryi. Proba zdefiniowania ,,proroctwa” Augusta kard. Hlonda o zwycie-
stwie Maryi w kontekscie postugi apo-

stolskiej Prymasa Tysigclecia Stefana Marek T. Chmielewski SDB
kard. Whyszyriskiego*. Ze wzgledu na

naukowy charakter pisma Seminare, Proroctwo

ktore wyrasta z tradycji bycia forum
prezejlvt};cji dorobl};u nzfukowego Kafdynala Hlonda
salezjanow polskich, przyczynek
OF . SALVATORIS MATER
ten w zdecydowanej mierze trafit 10(2008) nr 4, 311-316
do bardzo zawezonej i specyficznej
grupy odbiorcéw. Ze wzgledu na noSny charakter zasadniczej tezy
prezentowanej przez Autora, zdecydowal sie on na jej upowszechnienie
w innej, bardziej przystepnej formie. W tym celu poszerzyl znacznie
opublikowany uprzednio tekst i wydal go w formie ksigzkowe;.
Swoistg trzecig odstong wydawniczg tekstu ks. Zimniaka, ktéra mia-
ta miejsce juz po ukazaniu sie omawianej ksigzki, a ktorg nalezy odno-
towaé ze wzgledu na popularyzacje podjetych przez niego tez, jest wlo-
skojezyczna publikacja zatytutowana Lincidenza della “profezia” maria-
na del servo di Dio card. August Hlond nella vita apostolica dei servi di
Dio card. Stefan Wyszyriski e Giovanni Paolo IP. Autor prezentuje tutaj

! Stanistaw Zimniak, Zwycigstwo Maryi. Proroctwo Kardynata Augusta Hlonda w po-
studze apostolskiej Prymasa Tysigclecia kardynala Stefana Wyszyriskiego i papieza
Jana Pawla 11, Wydawnictwo Salezjafiskie, Warszawa 2007, ss. 64.

2 Seminare. Poszukiwania naukowe” 24(2007) 157-176.

3 Salesianum” 70(2008) 299-316.
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wyniki swych badan w odniesieniu do szerszego kontekstu historyczne-
go, bez wnikania w szczegdly dotyczace historii Polski.

Zasadniczym celem publikacji jest ukazanie zwigzkéw ideowych
i duchowych pomiedzy kard. Hlondem, kard. Wyszyfiskim i Janem Paw-
lem II. Przestrzenig, w ktdrej sie one uzewnetrzniajg, na co szczegodlnie
w swej publikagji zwraca uwage salezjaniski badacz, jest maryjny cha-
rakter postugi tych trzech wielkich mezéw. Poniewaz zwigzki Prymasa
Tysiaclecia z Papiezem Polakiem sg powszechnie znane i przywolywane
przy wielu okazjach, Autorowi zalezy szczegdlnie na wydobyciu wiezi,
ktore taczyly kard. Wyszyniskiego z kard. Hlondem oraz na wskazaniu
licznych «reminiscencji» Hlondowskiej wizji Maryi Zwycigskiej w postu-
dze Jana Pawla II (por. s. 9). To jest —jak pisze Autor - idea fixe pracy,
ktorej sig podjgl (tamze). Stanowi ona istotne novum i jako takie bardzo
ubogaca wspdlczesng refleksje maryjng i historyczna.

Ks. Zimniak ma petne kompetengje do tego, aby nie tylko posta-
wi tak interesujacy teze, ale tez, aby ja dobrze zilustrowad. Jest on sale-
zjaninem, ktéry odebratl bardzo staranne przygotowanie do pracy histo-
rycznej. Po studiach licencjackich z historii Kosciota w Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim zostal skierowany przez przetozonych do pra-
cy w Salezjafiskim Instytucie Historycznym w Rzymie. Wraz z podje-
ciem nowych obowigzkéw kontynuowat dalsze studia z zakresu histo-
rii Kosciola na Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie. Pod kierun-
kiem o. prof. Giacomo Martiny ukonczyt kolejny licencjat, a nastepnie
zaprezentowal rozprawe doktorskg na temat Salesiani nella Mitteleu-
ropa. Preistoria e storia della provincia Austro-Ungarica della Societa di
S. Francesco di Sales (1868 ca. — 1919). Praca opublikowana w Rzymie
w 1997 r. w ramach serii wydawniczej Istituto Storico Salesiano. Stu-
di (nr 10) zawiera cenne informacje na temat okresu salezjafiskiej dzia-
talnosci ks. Augusta Hlonda. Ta sama tematyka jest tez treScig publika-
gji tegoz Autora pt. Dusza wybrana. Rys salezjariskich korzeni, myslenia
i dzialania kardynala Augusta Hlonda Prymasa Polski (1881-1948), wy-
danej w jezyku polskim najpierw przez Salezjanski Instytut Historyczny
w roku 2000, a potem w uzupelnionej i poprawionej wersji pod tytu-
lem ,,Dusza Wybrana”. Salezjariski rodowod kardynata Augusta Hlon-
da Prymasa Polski wspoélnie przez Wydawnictwo Salezjanskie z Warsza-
wy 1 Wydawnictwo papieskiego Uniwersytetu Salezjafiskiego w Rzymie
LAS w roku 2003. Ks. Zimniak jest tez autorem ksigzki Osterreich be-
gegnet Don Bosco ,,dem Vater, Lebrer und Freund der Jugend”, wydanej
przez Wydawnictwo LAS w 2003 oraz redaktorem i wspétautorem pu-
blikacji zatytutowanej Il Cardinale August J. Hlond, Primate di Polonia
(1881-1948), wydanej przez LAS w 1999 r. w serii wydawniczej Picco-



la Biblioteca dell’Istituto Storico Salesiano (nr 18). Ponadto spod jego
piéra wyszlo wiele artykutéw naukowych w jezykach wloskim, polskim
i niemieckim publikowanych gtéwnie na famach organu Salezjaniskiego
Instytutu Historycznego w Rzymie pt. Ricerche Storiche Salesiane, cza-
sopisma Papieskiego Uniwersytetu Salezjaniskiego w Rzymie Salesianum,
oraz wspomnianego juz Seminare. Od wielu lat jest aktywnym czlon-
kiem Stowarzyszenia Mito$nikéw Historii Salezjanskiej ACSSA, a od
kilku petni funkgcje jego sekretarza. W ramach pracy w ACSSA przygo-
towal kilka miedzynarodowych konweniéw naukowych i uczestniczyl
w redakgji kilku ksigzek zwigzanych z tymi wydarzeniami. W srodowi-
sku salezjaniskim i nie tylko znane s tez jego dokonania poetyckie*. Ze
wzgledu na uznane doswiadczenie w pracy badawczej i wybitng znajo-
mos$¢ osoby salezjafiskiego kardynata ks. Zimniakowi powierzono opra-
cowanie Positio niezbednego do przeprowadzenia procesu beatyfikacyj-
nego ks. Augusta Hlonda.

Pomyst przeanalizowania z bliska wiezi duchowych taczacych dwoch
wielkich Prymaséw Polski XX w. zrodzit si¢ w roku 2006. Wtedy to
Kosciot w Polsce przezywat dwie znaczace rocznice wydarzen maryjnych:
60-lecie poswigcenia przez kard. Hlonda Narodu Polskiego Niepokala-
nemu Sercu Najswietszej Maryi Panny na Jasnej Gorze (8 wrzesnia 1946 r.)
oraz 50-lecie Slubéw Jasnogorskich kard. Wyszyriskiego (1956 r.). Obaj
Prymasi odwolali si¢ przy okazji dokonywanych przez nich aktéw do Slu-
béw Jasnogorskich kréla Jana Kazimierza z 1656 r., co podkresla ciaglosé
ich postugi, jej maryjny charakter i wiez, ktora faczyta ich obu. Potgczyla
ich takze idea zawierzenia Maryi w obliczu zagrozenia ze strony rezimu
komunistycznego. Kard. Hlond wzorowat sie w tym wzgledzie na akcie
zawierzenia ludzkosci Niepokalanemu Sercu Maryi, ktérego w obliczu
zawieruchy wojennej dokonat Pius XII w 1942 r. Swiadkiem uroczystosci
jasnogorskich, ktorym przewodniczyl kard. Hlond, byt p6zniejszy kard.
Wyszynski. Dziesie€ lat pdzniej, juz jako nastepca Hlonda, osobiscie do-
$wiadczony przesSladowaniami i wigzieniem komunistycznym, poprzez
Sluby Jasnogérskie ponowit akt zawierzania narodu polskiego dokonany
przez swego poprzednika.

Autor rozwija gléwng teze swej ksigzki w trzech rozdzialach po-
przedzonych krétkim wprowadzeniem i zwieficzonych zakoficzeniem.
Rozdzialy poswiecone sg kolejno kard. Hlondowi (s. 13-35), kard.
Wyszyniskiemu (s. 39-46) i Janowi Pawtowi II (s. 49-59). Od ich imion
i nazwisk biorg tez swe tytuly. Rozdzial zatytulowany ,,Stuga Bozy

4 Por. tomik poezji wydany w 2006 r. pod pseudonimem Stanistaw So$nieficzyk pt. Te-
raz — tu. Miniatury poetyckie przez Instytut Wydawniczy ,,Maximum” z Krakowa.

Proroctwo Kardynata Hlonda

313



Marek T. Chmielewski SDB

314

August kard. Hlond” otwiera refleksja na temat oddzialywania osobo-
wosci Hlonda na Wyszyniskiego (s. 13-20). Nastepnie Autor omawia
zagadnienie pobozno$ci maryjnej Hlonda (s. 20-28). Rozdziat zamyka
prezentacja tla spoleczno-historycznego Hlondowskiej wizji ,,zwyciestwa
przez Maryje” (s. 28-35). Drugi rozdzial, ktéry nosi tytut ,,Stuga Bozy
Stefan kard. Wyszyniski”, rozpoczyna sie od ukazania przez Autora wizji
kardynata Hlonda w postudze prymasowskiej kardynata Wyszyriskiego
(s. 39-45). Potem omawia maryjng interpretacje wyboru metropolity
krakowskiego Karola kard. Wojtyty na Stolice Piotrows (s. 45-46). Roz-
dziat trzeci, zatytulowany ,,Stuga Bozy Jan Pawet II Wielki” zawiera dwa
podpunkty. Pierwszy poswiecony jest kwestii reminiscencji Hlondowskiej
wizji Maryi Zwycieskiej w pontyfikacie Jana Pawla II (s. 49-54), a drugi,
noszacy tytut ,Wobec wspolczesnosci” (s. 54-59), wskazuje na wyzwania
zwigzane z aktualno$cig tezy zaprezentowanej przez Autora.

Ksigzka salezjaniskiego badacza ma kilka niewatpliwych zalet god-
nych wyraznego podkreSlenia. Pierwsza z nich jest bez watpienia jej idea
przewodnia, ktérg dobrze syntetyzuje sam jej tytul odnoszacy sie do
Hlondowskiego proroctwa o zwycigstwie Maryi. Warto bowiem, aby
wiele 0séb, nawet tych blisko i aktywnie zwigzanych z Kosciolem, uswia-
domito sobie w konicu, jak dalece siegaja korzenie znanego powszechnie
maryjnego zawolania ,, Totus Tuus” Jana Pawla II. Bez specjalnego trudu,
zwlaszcza starsze i Srednie pokolenie sa w stanie wskaza¢ na maryjny
program Prymasa Tysigclecia, ktory ,,wszystko postawit na Maryje”.
Zwykle tez pamigtamy o bardzo wymownym geScie Jana Pawta II, kt6-
ry podczas Eucharystii inicjujgcej jego pontyfikat uprzedzit wymownym
gestem homagium kard. Wyszyfiskiego. Chetnie przywotujemy tez papie-
skie stowa o tym, ze nie byloby Polaka na Stolicy Piotrowej, gdyby nie
Prymas Tysiaclecia. W ten nurt wzajemnej wiezi wielkich mezéw Kosciota
niejako w sposéb oczywisty wpisuje sie przywotany uprzednio watek
maryjny. Tymczasem historyk, przypominajac Hlondowskie proroctwo
0 maryjnym zwyciestwie — ,,Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bedzie zwycie-
stwem Maryi” - pokazuje, ze powszechnie znany zwigzek dwdch wielkich
Polakéw, korzeniami swymi siega znacznie dalej i ze od swego zarania
ma silny wymiar maryjny. Autor pozwala zrozumie¢ — gtéwnie poprzez
ukazanie kontekstu spolecznego i politycznego postugi Hlonda — jak
bardzo obecna w Polsce mys$l maryjna wpisuje sie w nurt refleksji, ktora
w Maryi widzi ratunek dla KoSciota. W tym mysleniu pobrzmiewaja nuty
zwyciestwa pod Lepanato, ale takze czci oddawanej Niepokalanej poko-
nujgcej weza uosabiajacego wrogoéw Kosciola, a takze Wspomozycielce
Wiernych propagowanej przez $w. Jana Bosko, zalozyciela salezjanow,
spieszacej na ratunek zagrozonemu ludowi Bozemu.



Warto o tym wszystkim pamieta¢ w dobie globalizacji i pomiesza-
nia kultur. To bardzo stuzy podtrzymywaniu §wiadomosci wiasnej toz-
samosci. Nie wszystko, co przychodzi z zewnatrz, musi by¢ dla nas no-
woscig, ale tez nie zawsze musi stanowi¢ zagrozenie. Dobra znajomo$¢
wlasnych korzeni historycznych i ideowych bardzo sprzyja przyjmowa-
niu takiej wlasnie postawy. Autor poprzez swe studium bardzo sie do
tego przyczynia.

Mysl maryjna Hlonda nie byta jedynie wynikiem pewnej historycz-
nej koniunktury. Badacz, omawiajac pokrétce poboznos¢ maryjng Hlon-
da, pokazuje, jak bardzo wyplywa ona z jego wiary, odniesienia do Pi-
sma Swietego, tradycji i nauczania Kosciota. Broni go w ten sposob sku-
tecznie przed dosyé powszechnymi w pewnym okresie zarzutami sen-
tymentalizmu mariologicznego. Na tym tle pelniej jawi si¢ posta¢ kard.
Hlonda, a jego osoba i dzieto znajdujg wlasciwe sobie znaczenie.

Autor prezentuje wyniki swych badan w sposob bardzo przejrzysty.
To kolejna z zalet ksigzki. We wprowadzeniu w jasny sposdb ukazuje
czytelnikowi centralng kwestie swego wywodu oraz motywy, ktére
sklonily go do jej podjecia. Przez to zacheca do lektury, ktéra dzieki
klarownosci wywodu dotykajacego kolejno Hlonda, Wyszyniskiego i Jana
Pawla II, jest przystepna i przyjemna w odbiorze. Na kartach zakoncze-
nia pomaga czytelnikowi skonfrontowaé owoce lektury z wyzwaniami
wspolczesnodci.

Jezyk, jakiego uzywa Autor, takze sprzyja przejrzystosci lektury.
Cho¢ wydaje sie, ze tekst — np. kolejnej edycji ksigzki — zyskatby na ja-
kosci, gdyby ks. Zimniak zastgpit staropolskie ,atoli” terminem bardziej
wspOlczesnym (np. s. 6), a z nieco napuszonych ,Wielebnych Ojcoéw Pau-
linéw” (s. 6), uczynit po prostu paulinéw. A to chocby ze wzgledu na
to, ze posrod paulinéw s3 nie tylko ojcowie, ale takze duzy zastep bra-
ci zakonnych. Te niewielkie defekty nie przekreslaja jednak znaczacych
zalet samego tekstu.

Autorowi udato sie sprosta¢ nielatwemu zadaniu dostosowania
weczeSniej publikowanego tekstu o charakterze naukowym do potrzeb
szerokiego odbiorcy, przy czym zadbal o to, aby nie zatracit on swego
pierwotnego charakteru. Przyczynito sie do tego niewatpliwie pozosta-
wienie w tekscie licznych przypisow, ktore zawierajg bogate wyjasnie-
nia i adekwatne noty bibliograficzne. Taka operacja nie utrudnia lektu-
ry, a wrecz przeciwnie - ubogaca jg i uwierzytelnia kompetencje Autora.
Czytelnikowi za$ pozwala na poszerzenie swej wiedzy na temat argumen-
tow poznanych dzieki lekturze pozydji salezjanskiego badacza.

Popularyzatorski charakter ksigzki podkreslajg umieszczone w niej
kolorowe ilustracje. Rozdzial poswiecony kard. Hlondowi poprzedza
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jego portret, w ktorego tle znajduje sie obraz Maryi Wspomozycielki
Wiernych z Turynu (s. 11). Cze$¢ odnoszaca si¢ do kard. Wyszyriskiego
otwiera jego portret przedstawiony na tle obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej (s. 37). Tekst o Janie Pawle II poprzedza zdjecie modlacego sie
na kleczkach papieza. W tle tego obrazu znajduje si¢ wizerunek Matki
Bozej z Guadalupe (s. 47). Refleksje ks. Zimniaka zamyka zdjecie trzech
witrazy z Kaplicy Cudownego Obrazu Matki Bozej na Jasnej Gorze. Na
s. 63 od lewej widzimy witraz z podobizng kard. Hlonda. Zdjecie opa-
trzone jest podpisem: ,,Zwyciestwo, gdy przyjdzie, bedzie zwyciestwem
Maryi”. Na s$rodku strony widnieje witraz z podobizng Jana Pawta IL
Pod nim podpis: ,,Totus Tuus!”. Po prawej stronie umieszczono witraz
z podobizng kard. Wyszynskiego. Opatrzono go podpisem: ,Wszystko
postawitem na Maryje”. Obrazy te w prosty sposob ilustrujg teze po-
stawiong i rozwinietg przez salezjaniskiego historyka w jego ksigzce is3
jej graficzng synteza.
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Matka Boza Murkowa — Obronczyni Wiary.
Sympozjum teologiczne
(Krosno, 18 X 2008 r.)

W koSciele Ojcow Franciszkanéw w Krosnie, prawie od czterystu
lat, odbiera cze$¢ obraz Matki Bozej zwanej ,,Murkowg”!. W styczniu
2008 r. ks. abp Jozef Michalik wyrazit zgode na koronacje obrazu i za-
proponowal dla niego tytul: ,,Obroficzyni Wiary”. Koronacja plano-
wana jest na czerwiec 2010 r. W ramach przygotowan do uroczystosci
Parafia Nawiedzenia NMP w Kros$nie, Kro$niefiska Kapituta Kolegiac-
ka, Stowarzyszenie Rycerstwo Niepokalanej przy parafii Franciszkanéw
w Kro$nie oraz Pafistwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Krosnie pod-
jely sie trudu zorganizowania sympozjum pt.: Matka Boza ,,Murkowa”
— Obroviczyni Wiary. Proba przyblizenia tytulu. Sympozjum odbylo si¢
w sobote 18 pazdziernika 2008 roku. Cze$¢ pierwsza, o charakterze na-
ukowym, miata miejsce w auli Pafistwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej
w Kros$nie. W trakcie jej trwania wygloszono osiem referatow, w kto-
rych autorzy podjeli prébe przyblizenia i wyjasnienia (w Swietle teolo-
gii, liturgii, sztuki) maryjnego tytutu ,,Obroficzyni Wiary”, oraz innych
zagadnien zwigzanych z kwestig obrony wiary. Cze$¢ drugg stanowi-
ta Msza $wigta, sprawowana o godz. 13.30 w koSciele Franciszkandw,
przed obliczem Matki Bozej Murkowej - Obroviczyni Wiary, w intencji
o dobre przygotowanie koronagji obrazu.

Pigkna i funkcjonalna aula Pafistwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej
w Krosnie przy ul. K. Wielkiego zgromadzita stuosobowe grono stucha-
czy, wraz z wladzami Krosna (w osobie Prezydenta i Wiceprezydenta,
kilku radnych, Rektora PWSZ wraz z Kanclerzem), byli obecni kapta-
ni i mieszkaficy miasta, grupa kilkudziesieciu przedstawicieli Rycerstwa
Niepokalanej z kilku osrodkéw na Podkarpaciu (Krosno, Strachocina,
Sanok, Zagorz, Glowienka) i katecheci.

Po przywitaniu przez gwardiana o. Piotra Gtéda OFMConyv,
zabral glos o. Tadeusz Pobiedzifiski OFMConv, miejscowy wikariusz
i gléwny ,,prowokator i sprawca” sympozjum. W swoim wystapieniu
zapoznal uczestnikow z Krdtkg historig obrazu Matki Boskiej Murkowej
- Obroviczyni Wiary, obrazujac prelekcje slajdami. Stuchacze dowiedzieli
sie, ze obraz zostal namalowany ok. 400 lat temu (autor ani doktadny
czas powstania nie s znane). Pierwotnie przedstawial cala, stojaca na

! Zob. Z. BATOR, Teologiczna interpretacja wizerunku Matki Bozej Murkowej
— Obroriczyni Wiary, ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 2, 357-374.

SPRAWOZDANIA

319



SPRAWOZDANIA

320

sierpie ksiezyca, posta¢ Matki Bozej, trzymajacej Dzieciatko Jezus (w 1919 r.
odcieto dolng, bardzo zniszczong cz¢$é wizerunku i przemalowano
go). Na poczatku XVII w. byt umieszczony przy gtéwnym wejsciu do
kosciofa na murze i stad powstala nazwa: ,,Matka Boza na Murku” lub
»Murkowa”. Cze$¢ wizerunku rozwinela sie szczegdlnie po cudownym
ocaleniu Krosna w 1657 r., ktére przypisano modlitwie mieszczan przed
obrazem na murze franciszkanskiego kosciota i ztozonym $lubom, o bli-
zej nieznanej treSci. Referent ukazal ,,wedréwki” obrazu do/z Swiatyni,
do/z klasztoru, na oftarz gléwny (ostatnia 29 XI 1960), liczne renowa-
ge (1919, 1956, 1985-1987 - usuni¢to przemalowania i przywrécono
mu pierwotny wyglad). W 1973 roku Prowincjal OO. Franciszkanéw
wystapit do biskupa przemyskiego, Ignacego Tokarczuka, z prosba
o ogloszenie obrazu jako ,taskami stynacego”. W 2007 r. obchodzono
jubileusz 350-lecia cudownego ocalenia i zawierzenia miasta Krosna
Matce Bozej Murkowej. Po tym wprowadzajacym wystapieniu glos
oddano zaproszonym gosciom. Obradom przewodniczyl o. Kazimierz
Malinowski OFMConv, przewodniczacy Konferengji Wyzszych Przeto-
zonych Zakonéw Meskich w Polsce.

Jako pierwszy wystapit o. dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv
(kierownik Katedry Mariologii, prodziekan Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyfiskiego w Warszawie, aktualny
Przewodniczacy PTM) z referatem: Préba interpretacji tytutu: Obrosi-
czyni Wiary, w ktorym nakreslit szeroka panorame rozumienia formuty,
wyjaSniajac najpierw podstawowe pojecia wystepujace w tradycji poboz-
nosciowej i liturgicznej, zwigzane z analizowang nazwa. Zauwazyl, ze
cho¢ tytut Obroriczyni Wiary jest nowym sformulowaniem, to jednak
tresé, ktdrag w sobie zawiera, jest kontynuacja wielowiekowej tradycji
Kosciola, przyzywajacego Maryje tytutami: Advocata nostra, Patrona,
Regina, Schutzmantelmadonna, Pokrov, Wspomozycielka Wiernych (Au-
xilium Christianorum) i Najswigtsza Maryja Panna — Obrona wiary (Pra-
esidium fidei) - te dwa ostatnie, jako tytuly formularzy mszy ze Zbioru
Mszy o NMP. Powyzsze rozwazania ukazaty, ze jednym z podstawowych
zadan, ktére Maryja spetnia wobec powierzonych Jej dzieci, jest obrona
przed wrogami wiary chrzeScijanskiej, troska o zachowanie przez ludzi
wiary w Boga w Trojcy gwiqtej Jedynego oraz wspomaganie wiernych
w prowadzeniu zycia zgodnie z Bozymi przykazaniami. Szukajac zrodet
biblijnych dla tytutu, prelegent zwrécit uwage na teksty przeznaczone dla
mszy o Matce Bozej Obronie Wiary i Maryi Wspomozycielce Wiernych.
Maryja jawi si¢ w tych tekstach jako Ta, ktéra sama jest najdoskonal-
szym wzorem wiary w Boga (Zwiastowanie - Lk 1, 26-38, Nawiedzenie
-k 1,45, stanie pod krzyzem - ] 19, 25-27); jako Matka troszczaca si¢



o wiare swych dzieci (Kana - J 2, 11), oraz jako Ta, ktéra toczy walke
z Szatanem — gléwnym przeciwnikiem wiary w Boga i zycia zgodnego
z jej zasadami (Protoewangelia - Rdz 3, 1-6; 13-15, Niewiasta Apoka-
liptyczna - Ap 12, 1-3. 7-12ab. 17). Autor zwrdcil rowniez uwage na
biblijne symbole i figury Maryi w sensie przystosowanym albo typicznym,
ukazujace Ja jako Obroficzyni¢ naszej wiary, zawarte w Godzinkach:
Judyt wojujgca, Ogromna czartu, Wieza Dawidowa. W dalszej czesci
przywotlat liczne wydarzenia z historii Kosciota i naszej Ojczyzny, w kté-
rych uchronienie wiary katolickiej przypisywano wstawiennictwu Maryi:
obrona Konstantynopola przed Awarami (626 r.) i powstanie hymnu
»Akatisthos”, obrona chrzescijafiskiej Europy przed militarnymi atakami
islamu (Bitwa pod Lepanto 1571 r.; odsiecz wiedeniska 1683 r.), obrona
Kosciota katolickiego i panistw katolickich przed militarng agresja krajow
protestanckich (obrona Jasnej Gory 1655 r.; Krosna 1657 r.); uwolnienie
papieza Piusa VII z niewoli i ustanowienie swicta Matki Bozej Wspomo-
zycielki wiernych (1814 r.); obrona Polski i chrzescijanskiej Europy przed
komunizmem (Cud nad Wisla w 1920 r., upadek komunizmu w 1989 r.,
oredzie NajSwietszej Maryi Panny z Fatimy w 1917 r.) i zapowiedZ zwy-
ciestwa Jej Niepokalanego Serca nad ideologiami antychrzeScijafiskimi.
Na zakonczenie zostala oméwiona aktualnos¢ szukania u Maryi obrony
przed wspolczesnymi zagrozeniami wiary: postmodernizmem, liberali-
zmem, relatywizmem moralnym, rozluZnieniem obyczajowym.
Kolejnym prelegentem byt, piszacy niniejsze stowa, ks. dr Waclaw
Siwak (wyktadowca dogmatyki w WSD Przemyslu). W referacie no-
szacym tytul: Maryjne itinerarium wiary wzorem dla wierzgcych pod-
jal probe ukazania ,,Obroficzyni Wiary” w praktykowaniu tej cnoty we
wlasnym zyciu. Wraz ze stuchaczami w $wietle kilku biblijnych epizo-
dow (1. ,,Jakze si¢ to stanie” [tk 1, 34] — pytanie rozpoczynajce itine-
rarium wiary; 2. ,,Niech mi sie stanie” [Lk 1, 38] — poczecie przez wia-
re; 3. ,,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla” [Lk 1, 45] — blogosta-
wienistwo wiary pierwszej glosicielki Ewangelii; 4. ,Wielbi dusza moja
Pana” [Lk 1, 46] — modlitwa wynikajaca z do§wiadczenia wiary; 5. ,,za-
chowywala [...] i rozwazala, wiernie [...] w swym sercu” [tk 2, 19. 51]
— wysilek nieustannego poglebiania wiary; 6. ,,Zrdobcie wszystko” [J 2, 5]
— préba i prowokacja wiary; 7. ,,Obok krzyza Jezusowego staty” [J 19,
25] — niezachwiane trwanie w wierze do konca; 8. ,,Irwali jednomyslnie
na modlitwie z [...] Maryja Matka Jezusa” [Dz 1, 14] —z Maryja we
wspdlnocie wiary) przeSledzil maryjng droge wiary, szukajac w nich eg-
zystencjalnych wskazéwek. Podkreslit, ze wiara jest wielkim darem, kté-
ry cztowiek winien nieustannie rozwija¢ w swoim zyciu. Maryjne itinera-
rium wiary jest w tym wzgledzie bardzo pouczajace. Zaznaczyl, ze Ma-
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ryja misje wyrazong nowym tytulem realizuje na wiele sposobéw, jed-
nym z nich jest niewatpliwie wzorczy przyklad Jej zycia.

Dr Zofia Bator, Prezes Stowarzyszenia Mitosnikéw Sztuki Sakralnej,
pisarka ikon, wyglosita prelekcje: Idea obrony wiary wyrazona w historii
kultu wizerunku Matki Bozej Murkowej. Wedlug autorki nowa nazwa
— ,,NajSwietsza Maryja Panna Obroficzyni Wiary”, nadana kro$niefiskie-
mu wizerunkowi, czczonemu dotychczas pod imieniem Niepokalanego
Poczecia NMPB, prowokuje nie tylko pytania: Sad wrzigla sie ta nazwa,
jaka posiada geneze i teologiczne uzasadnienie? Ale takze - jaki ma ona
zwigzek z dotychczasowym kultem, dziejami i malarskim przedstawie-
niem Matki Bozej Murkowej, czczonym w krosnieniskiej Swigtyni? Pani
prezes podjeta udang prébe odpowiedzi na nie, odwolujac si¢ do na-
uki i tradycji KoSciola, analizujac dzieje tego wizerunku oraz jego kultu,
a takze wczedniejszg i obecng jego forme malarska. W referacie zwrocita
uwage, ze 1. ,Murkowy wizerunek” jest Swiadectwem wiary w niepo-
kalane poczecie NMP; 2. Jego kult przeciwstawia sie nowozytnym ten-
dencjom ikonoklastycznym (protestantyzm, jozefinizm); 3. Jest rOwniez
wyrazem wiary w macierzynska obecno$¢ Maryi. Na podstawie prze-
prowadzonych badan stwierdzila, ze tytut ,,Obroficzyni Wary” wiaze sie
SciSle z tradycja, historig i ikonografig obrazu oraz jego kultem, wplecio-
nym w dzieje Kosciota powszechnego i miasta Krosna.

Ks. dr Piotr Kandefer, wykladowca liturgiki w WSD w Przemyslu,
przedstawil referat: Maryja - Obrona Wiary w liturgii Kosciola. Na pod-
stawie formularza mszalnego ,NMP Obrona Wiary”. Przemyski liturgi-
sta, analizujgc formularz, ktérego tytut jest najblizszy mianu nadanemu
obrazowi, od strony lingwistycznej (Praesidium — Obrona), jego pocho-
dzenia, oredzia czytan biblijnych i przestania tekstéw euchologicznych,
wyciaga dziesie¢ wnioskéw - najpierw o charakterze teologicznym, na-
stepnie o charakterze duszpasterskim: 1. Wedlug omawianego formula-
rza udziat Maryi w dziele obrony wiary Kosciola i poszczeg6lnych wier-
nych (podobnie jak w dziele zbawienia) ma charakter wyjatkowy, ale po-
mocniczy; 2. Uzycie przez liturgi¢ biernej formy gramatycznej (Obrona
a nie Obronczyni) sugeruje, ze to postannictwo Maryja realizuje przede
wszystkim przez swoja tozsamo$¢. Ona broni wiary przez to, kim jest,
bardziej niz przez konkretne dzialanie podejmowane przez Nig wzgle-
dem wspdlnoty Kosciota; 3. W liturgicznej interpretacji tytutu zasadni-
czo przewaza element pozytywny. W omawianych tekstach liturgicznych,
nawet wtedy, gdy jest mowa o walce, zasadniczg bronig jest nie orez, ale
catkowite zaufanie Bogu; 4. Maryja jest obrong wiary, bo stanowi do-
skonaly wzor wiary i ufnosci w Bogu. Zastuchana w stowo Boze, stala
sic blogostawiong i przyjeta je w sposéb wyjatkowy. Jej wiara byla nie-



zachwiana w godzinach proby; 5. Maryja jest obrong wiary, bo w Niej
zrealizowaly sie prawdy wiary, takie jak wolnos¢, hojnos¢ Boga, natu-
ra wspoéldziatania czlowieka z faska, zjednoczenie Béstwa i cztowieczen-
stwa Syna Bozego oraz tajemnica Kosciola; 6. Maryja jest Obrong Wia-
ry dlatego, ze swoim wstawiennictwem wspiera wiernych w strapieniach
i duchowej walce; 7. W duszpasterstwie nie wolno pomijaé objawio-
nej przez stowo Boze koniecznosci duchowej walki kazdego wiernego
oraz powolania do obrony prawd wiary i prawa zycia wedlug jej zasad.
W tym wymiarze egzystencji KoSciola nalezy jednak przede wszystkim
podkresla¢ dziatanie Boga, z ktérym czlowiek ma ofiarnie wspodtpraco-
wacl. Aktywnosci cztowieka nie wolno ani deprecjonowad, ani przece-
niaé; 8. W przepowiadaniu homiletycznym i katechetycznym oraz iko-
nografii nalezy unika¢ ,,militaryzacji” osoby Matki Bozej. Taki obraz Ma-
ryi nie jest zgodny z Objawieniem. Whszelka literacka przenosnia czy ar-
tystyczne Srodki wyrazu w rzezbie czy malarstwie musza by¢ stosowane
z wielkg ostroznoScig, aby nie znieksztalci¢ prawd mariologii; 9. Nalezy
wlasciwie ukazywac piekng idee ,,Rycerstwa Niepokalane;j”, akcentujac
przede wszystkim konieczno$¢ catkowitego powierzenia si¢ Matce Bozej
i Jej nasladowania oraz wezwaé do ofiary w realizagji zbawienia. Mary-
ja nie jest osobg, ktéra prowadzi wojne, ale jest obrong, pomocg, otu-
cha i umocnieniem w walce; 10. W rozwijaniu kultu NMP Obronczy-
ni Wiary czczonej w obrazie krosniefiskim konieczne bedzie poglebie-
nie duchowe rozumienia tytulu nadanego Matce Bozej. W przepowia-
daniu potrzebna jest umiejetno$¢ tagodnego przejscia od historycznego
wydarzenia, jakim byta cudowna obrona miasta przypisywana oredow-
nictwu Maryi, do Jej wspoétdzialania w duchowej, wewnetrznej, a nie
militarnej walce o wiare.

Wraz z wystapieniem ks. Kandefera zakonczyla si¢ czgS¢ refera-
tow o charakterze bardziej teologicznym, druga miata nachylenie bar-
dziej przede wszystkim pastoralne. Po nich nastgpila przerwa na kawe.
Po przerwie zostal przedstawiony referat: Wspdlczesne zagrozenia wia-
ry i jej obrona, autorstwa ks. prof. dr hab. Kazimierza Belcha, prepo-
zyta Kros$nienskiej Kapituly Kolegiackiej, wyktadowcy katolickiej na-
uki spotecznej w WSD w Przemyslu i Wydziatu Teologicznego w Rado-
miu. Wedlug prelegenta, wspolczesnym zagrozeniem wiary jest postmo-
dernistyczna kultura spoteczefistw ponowoczesnych i zwigzane z nimi
pseudoreligie, a zwlaszcza New Age. Postmodernizm odrzuca wszelkie
obiektywne wartosci, a takze ustalone struktury i schematy, proponujgc
w to miejsce radykalny pluralizm odnoszacy sie do form wiedzy, sposo-
béw myslenia i zycia oraz wzoréw postepowania. Pseudoreligie za$ ne-
guja wszystkie podstawowe prawdy wiary chrzescijanskiej i obiecujg ta-
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twe zbawienie, niewymagajace ani nawrdcenia, ani moralnosci, ani kul-
tu religijnego. Dla obrony wiary trzeba podjaé wysitek nowej ewangeli-
zacji. Wsrdd wielu jej zadan nalezy zwlaszcza glosi¢ wszystkimi dostep-
nymi sposobami prawdy wiary atakowane przez postmodernizm i pseu-
doreligie oraz rozwijaé mate wspdlnoty koscielne. Jest to zadanie cate-
go Kosciota - duchownych i swieckich.

Ks. dr Waldemar Janiga - Dyrektor Wydziatu Duszpasterskiego
przemyskiej Kurii, przedstawit wyktad: Katecheza jako obrona wiary,
ktory rozpracowat w trzech punktach. Najpierw zarysowal wspolczesne
uwarunkowania przekazu wiary i w zwigzku z tym problemy napotyka-
ne w postudze katechetycznej: zmiany o charakterze instytucjonalnym
i kulturowym oraz mentalnym (ostatnie 18 lat) - mentalno$¢ postko-
munistyczna, postmodernizm, liberalizm obyczajowy i materializm
praktyczny (mentalno$¢ homo consumator), kultura ,,natychmiastowo-
$ci”, przeogromny wplyw srodkéw masowego przekazu na myslenie
i postawy ludzi. W drugim punkcie wskazal na podstawowy cel kate-
chezy 1 jej zadania, ktérymi s3: rozwijanie poznania wiary, wychowanie
liturgiczne, formacja moralna, nauczanie modlitwy, wychowanie do
zycia wspolnotowego, wprowadzenie do misji. To pierwsze zadanie
jest szczegdlnie aktualne, bowiem jedng z wielu przyczyn kruchosci
i zaniku wiary w naszych czasach jest brak znajomosci prawd wiary lub
jej fragmentaryczne, powierzchowne przyswojenie. Znajomos¢ tresci
religijnych ma pomdc w przylgnieciu do Jezusa i w interpretowaniu
zycia ludzkiego wedtug glebokosci Jego mysli. W ostatnim punkcie
przedstawil postulaty pastoralnokatechetyczne: Czlowiek wspélczesny
bardziej wierzy swiadkom anizeli nauczycielom, bardziej doswiadczeniu
anizeli doktrynie, bardziej zyciu i faktom anizeli teoriom, stad katecheza
ma prowadzi¢ poprzez ,,smak” oredzia zbawczego do swiadectwa wiary
(ujecie pozytywne w podejsciu do obrony wiary w katechezie). Jednak
potrzebne jest rowniez gloszenie doktryny zawartej w stowie Bozym
(wiara rodzi sie ze stuchania), stad, gdy zachodzi potrzeba, broni¢ wiary,
stosujgc rozne formy i metody (ujecie negatywne).

Prowadzacy cala sesj¢ naukowa, o. K. Malinowski OFMConv,
wystapil z referatem: Obrona wiary w medialnej dziatalnosci sw.
Maksymiliana Kolbego. W swoim przedtozeniu skoncentrowal si¢ na
dziaalnosci wydawniczej Sw. Maksymiliana w kraju i dalekiej Japonii,
zwracajac uwage na rozmach i dalekowzrocznosé apostotowania druko-
wanym stowem, ktére rozpoczat juz pod koniec stycznia 1922 r., kiedy
ukazat sie¢ w Krakowie pierwszy numer ,,Rycerza Niepokalanej” (naklad
5 tys.); poprzez Grodno (nakfad po 5 latach osiagnat liczbe 70 tys.), az
po potezne centrum medialne w §rodku Polski - Niepokalanéw, gdzie



na pieciomorgowym terenie, ofiarowanym (1927 r.) przez ksiecia Jana
Drucki-Lubeckiego, zatozyt klasztor, wydajacy do 200 tys. egz. Rycerza.
Sw. Maksymilian chciat apostotowaé dalej, stad w 1930 r. udat sie do
Japonii (po drodze rozmawiat z arcybiskupem w Bejrucie i w Port Sa-
idzie o wydawaniu Rycerza po arabsku, a w Singapurze i Szanghaju po
chinsku). W Nagasaki, gdzie podjat wyklady z filozofii w tamtejszym
seminarium, juz po miesigcu wydal pierwszy numer Rycerza japonskiego:
Mugenzai no Seibo no Kishi (naktad 10 tys.) Po jego powrocie do kraju
Niepokalanéw tetnil pelnig zycia, rozrastal si¢ iz miesigca na miesigc
podnosit naktady swoich pism, osiggajac w sumie liczbe okoto 2 mi-
lionéw egzemplarzy!!! Sw. Maksymilian zdawat sobie sprawe, ze prasa
w latach 20. 1 30. minionego stulecia byla najwazniejszym $rodkiem
apostolstwa. Juz wtedy stosowal to, co dzi§ nazywamy public relations.
Jego pomysty docierania do nowych czytelnikow czasopism wydawa-
nych przez Niepokalanéw sa zdumiewajace. Swiety umiat organizowaé
dystrybucje wlasnych wydawnictw, organizujac wlasny transport samo-
chodowy oraz planujagc nawet uruchomienie lotniczej linii transportowe;.
Doskonale zdawat sobie sprawe z tego, ze w spolecznej komunikacji
ten ma wiekszy wplyw na odbiorce, kto jest szybszy w dostarczeniu mu
informacji. Wraz z rozwojem technologii medialnej $w. Maksymilian
prébowat siegaé po radio, a nawet telewizje.

Na koniec uczestnicy mieli okazje zapoznac si¢ z referatem: Czy
Matka Boza potrzebuje korony?, nadestanym na sympozjum przez
o. prof. Stanistawa Celestyna Napiérkowskiego OFMConv. Na tak
postawione w tytule pytanie franciszkanski teolog udzielit prowoka-
cyjnie brzmiacej, negatywnej odpowiedzi. Swoje ,,nie” (poprzedzone
szukaniem przestanek naswietlajacych problem: w polskiej teologii
koronacji zawartej w kazaniach koronacyjnych oraz listach pasterskich,
jak réwniez encyklice Ad Caeli Reginam oraz obrzedach koronagji) po-
prat szeScioma racjami: 1. Nigdzie w Pismie Swietym Matka Pana nie
domagata sie koron (apokaliptyczna korona z gwiazd 12 to ,,prezent”
Wszechmocnego, a nie nasz); 2. Matka Boza wybrala dla siebie inny tytul,
wprost kontrastujacy z korong i krélowa - nazwala siebie: ,,Stuzebnicy”;
3. Magisterium KoSciola i liturgia méwia o koronie chwaly w niebie,
kt6rag koronuje Bog, nie my; 4. Minat na ogdt czas krélow, krélowych
i koronagji- stad jakas ahistoryczno$¢ koronagji; 5. Trudno réwniez nie
dostrzec psychologicznych, historycznych i politycznych uwarunkowan
krolewskiego tytutu; 6. Brak korony na skroniach Matki Bozej, ktora
zjawia sie w tzw. ,,Objawieniach prywatnych”. Na koniec autor przyto-
czyl dwie racje za tezg, ze Matka Boza jednak potrzebuje naszych koron:
1. Swiadectwo biblijne - stowo Boze nazywa Maryje Matka Pana, a jesli
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Pan jest wielki i jest Krélem, to jego Matka jest Krolowa-Matka; 2. Wyraz
naszej mitosci i ograniczonych mozliwosci. Te druga racje naswietlit pew-
na ciekawg i pouczajacy historig (celowo pomijam jej tresé, zachecajac do
nabycia sympozjalnych materialéw, ktore maja si¢ w najblizszym czasie
ukaza¢ drukiem), w $wietle ktéorej poprzednie ,,nie” juz nie brzmiato tak
ostro, a nawet ukazywalo si¢ w zupelnie innym, pozytywnym $wietle.
Wywdd mozna skonkludowaé twierdzeniem, ze korony na skroniach
Matki Bozej sg bardziej nam potrzebne niz Jej, a jesli tak, to sg w jakims
sensie Jej potrzebne (ze wzgledu na nas), dlatego ten wyraz naszej mitosci,
przyjmowane s3 przez Nig z wielka matczyng wdziecznoscia, chociaz
niczego Jej nie dodaja. Stuchacze ze zrozumieniem i wdziecznoscig od-
czytali intencje piszacego referat.

Zaréwno prelegenci, jak i licznie obecni uczestnicy podkreslali wy-
soki poziom sympozjum i bardzo milg atmosfere. Piszacy te stowa (kilku-
nastokrotny uczestnik réznorakich sympozjow mariologicznych), szcze-
rze przyznaje, ze kro$niefiskie sympozjum: organizacja, poziomem re-
feratow, liczba stuchaczy nie odbiegato od sympozjéw ogdlnopolskich.
Planowane wydanie sympozjalnych materiatéw moze stanowi¢ bardzo
udany, szeroki komentarz do nowego tytulu nadanego ,,Matce Bozej
Murkowej” - ,,Obrofczyni Wiary”.












