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Zjawienia Maryjne

Objawienia prywatne — jakze trudne do interpretagji, niejednoznacz-
ne... W jakim$ stopniu ich rzeczywisto$¢ pozostaje z koniecznosci nie-
uchwytna, gdyz Wielko$¢ ujawnianej Tajemnicy styka sie z ograniczona
ludzka percepcjg. Dlatego trudno adekwatnie opisa¢ w stowach to, co
bylo bardziej duchowym doswiadczeniem, rozumieniem i ,,mowg”.

Jesli mamy do czynienia z autentycznym — uznanym przez Kosciot
- zjawieniem si¢ Matki Bozej i Jej oredziem, trudno sie spodziewaé nawet
w tym przypadku, ze caly jego ludzki przekaz jest bezapelacyjnie wierny.
Trzeba odréznié istotng, zasadniczg prawde przestania od spraw margi-
nalnych, ktére mogg podlega¢ btedom czy wypaczeniom.

Zdarza si¢ jednak, ze ze wzgledu na nazbyt wyolbrzymione czy uko-
loryzowane marginalia przekazu, czy rowniez proby wyciggania potem
z zaistnialego faktu zjawienia si¢ Matki Bozej nader wymiernych korzysci
(ktére mogg zaczaé sterowac caloScia wydarzenia, zatem treS¢ samego
przestania nie jest juz tak istotna), wywoluje tendencje przeciwne — rzuca
cien na samo przestanie, budzi podejrzenia i nieufno$¢ wobec niego.

Potrzeba zatem odrdznié pierwotng rzeczywistosC i tre$¢ danego
zjawienia si¢ Matki Bozej od tego, co nastepnie wokdl niego narasta.
Wskazana jest ostrozno$¢ w kazdym przypadku, by wraz z kakolem nie
wypleni¢ zdrowego ziarna. To wlasnie to ,,zdrowe ziarno” decyduje
o uznaniu przez Kosciot danego zjawienia Matki Bozej za autentyczne
- zatem zaistniale z woli Boga.

Wiadomo, ze przestanie autentycznych zjawienn Maryi nie dodaje
niczego nowego ani nie zmienia w Objawieniu Bozym. Skoro jednak
si¢ wydarza, wida¢ ma niebagatelny sens. I wydaje si¢, ze w wigkszosci
przypadkéw jest to sens duszpasterski. Maryja weiaz apeluje do ludzkiej
pamieci o Bogu — co jest niewatpliwie potrzebne, biorac pod uwage nasza
sktonnos¢ do zapominania... Dlatego Maryja nieustannie powtarza we-
zwanie do modlitwy, nawrdcenia i pokuty. Czyz nie jest tak, ze przez swe
zjawienia Maryja, wcigz ujawnia wobec braci swego Syna macierzyniska
milosé, opieke i troske, wspoldziatajac w ich wychowaniu, w odnawianiu
si¢ w ich duszach nadprzyrodzonego zycia (por. LG 61-63).

Zjawienia Maryjne budza z marazmu duchowego, skierowuja wzrok
na niebo, powodujg ozywienie religijne. Jednakze jako krotkotrwaly
fakt, choéby mocno przezyty, w wigkszosci nie odciska si¢ w pamieci
na tyle mocno, by przetrwaé diuzej i mobilizowaé¢ do dobra. Rowniez
wspomnienie tych zjawien ulegnie przyttumieniu — wczeSniej czy pdzniej.
Dlatego od samego poczatku zaistnienia zjawienia Maryi, potrzebuje ono
nie tylko doktrynalnego badania, interpretagcji, ale tez kompetentnego
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i odpowiedzialnego zagospodarowania duszpasterskiego. Przejeci tymi
zjawieniami wierni, pozostawieni samym sobie, lub pod watpliwej jakosci
opieka, sa narazeni na bladzenie po rozmaitych bezdrozach.

Teologiczna refleksja nad zjawieniami Maryi — tak co do tresci, jak
i samego fenomenu takich zdarzenn — wydaje si¢ by¢ wcigz niewystar-
czajaca, za malo miarodajna, nie nazbyt ,.kompetentna”. Sktadajg sie na
to rozne przyczyny, ale moze tg najistotniejszg jest wlasnie ,teologiczna
nieufno$¢” wobec ,,objawien prywatnych”. Wydaje si¢ jednak, ze im
wieksza jest ta nieufnos¢, tym bardziej sprawe nalezy badaé, opisywaé
i ujasniaé. Wobec istotnej roli, jaka zjawienia Maryi odgrywaja w zyciu
religijnym duzej rzeszy wiernych, nie mozna sie od ich problemu odwré-
ci¢ z obojetnoscia, dyskwalifikujac je w samym punkcie wyjscia.

Wielkiemu religijnemu przejeciu si¢ zjawieniami Maryi tak znacznej
liczby wiernych, winno wyjs¢ naprzeciw adekwatne teologiczne przejecie
siec tym zagadnieniem.

Temu celowi — cho¢ przeciez w niewielkim stopniu - ma stuzy¢
obecny numer ,,Salvatoris Mater”, ktéry prezentuje (w wiekszoSci)
wystgpienia polskich mariologéw podczas XXII Miedzynarodowego
Kongresu Mariologiczno-Maryjnego w Lourdes (4-8 IX 2008 r.).

Danuta Mastalska
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iblijna wiara opiera si¢ zasadniczo na Objawieniu, na ukazywaniu si¢

Boga za posrednictwem zdarzen i stow. Cata za$ historia zbawienia
— ktora nie jest cykliczna, lecz linearna — jest teleologiczna, idzie w strong
spelnienia, w ktérym Boze Objawienie osiggnie swoja doskonalos¢.

Stoimy zatem wobec nieprzerwanego Objawienia: w stworzeniu,
w historii i w metahistorii. Wszystko znajduje si¢ pod znakiem Bozego
Objawienia, a tym samym pod znakiem widzenia, ktore jest nieuchronng
reakcjg na nie: widzenie zaklada objawienie ijest nim wewngtrznie
uwarunkowane.

1. Widzenie i styszenie w Starym i Nowym Testamencie

W poczatkowych fazach Stary Testament zawiera objawienia religijne
podobne do innych religii, szczegdlnie tych z Bliskiego Wschodu, a s3 to
miedzy innymi przepowiednie, sny, przeczucia, przeznaczenie itp., jed-
nakze oczyszczone z cech wyraznie
politeistycznych czy magicznych.
Jednakowoz, w odréznieniu od

sgsiednich religii, tymi $rodkami /naczenie 1 cel
i rytuatami Izrael nie chce zmuszaé . . .
objawien maryjnych.

Boga do ukazania si¢: pokorne
oczekiwanie na odpowiedz lub Perspektywa blbh]na
objawienie zawsze jest uzaleznione
od woli Bozej.

W kazdym razie techniki te
zaczynajg zanikaé w przypadku prawdziwych prorokéw!, ustepujgc miej-
sca nie tyle wizji, ile stuchaniu stowa®. Godzien uwagi jest takze fakt, ze
weczeSniej prorocy nazywani byli ,,widzacymi” (r6’eh, 1 Sm 9, 9. 11. 18.
19; hozeh, 2 Sm 24, 11; Am 7, 12): ten przydomek otrzymuje Samuel,
ale w przypisie stwierdza sig, ze okreSlenie ,,widzacy” bylo dawnym
przydomkiem proroka (1 Sm 9, 9).

W odréznieniu od Grekow, ktdrzy w duzym stopniu posiadali dar
widzenia, kontemplowania® — co mozna wnioskowa¢ z bogatego stow-
nictwa, odnoszacego sie do widzenia*, tradycja biblijna preferuje stucha-

Alberto Valentini SMM

SALVATORIS MATER
11(2009) nr 1, 11-20

! Objawienie biblijne rzeczywiScie odréznia objawienia prawdziwie natchnionych
prorokéw od tych fatszywych.

2 Sny i wizje beda znéw do$é¢ powszechne w ksiegach o charakterze apokaliptycznym
(szczegOlnie u Daniela i Zachariasza), ktdre jednakze stuza Bozemu stowu i Objawieniu.

3 G. RUDBERG, Hellenisches Schauen, ,,Classica et Mediaevalia” 5(1942) 162.

4 Hordo i eidon, blépo, optdnomai, thedomai, theoréo.
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nie, nie wykluczajac jednakze widzenia. Mozna wrecz powiedzieé, ze te
najistotniejsze zmysly kontaktu i poznania stale i nieuchronnie sie stykaja,
cho¢ prawda pozostaje fakt, iz biblijna koncepcja preferuje styszenie.
Same teofanie stuzg stowu: nawet w trakcie wizji to, co najwazniejsze,
znajduje sie w przekazie stownym.

Oczywiscie Stary Testament méwi o widzeniu Boga, o kontem-
plowaniu Jego Oblicza, w odniesieniu do $wigtyni, kultu i doswiad-
czania Bozej pomocy w zyciowych prébach. Jak widaé, wizja taka nie
jest bezposrednia percepcja Boga i Jego Oblicza; nalezy ja rozumieé
w znaczeniu metaforycznym i czysto duchowym. Prawdziwe widzenie
boskosci w religijnej koncepgji Starego Testamentu staje sie faktem coraz
rzadszym i prawdziwie unicestwiajgcym (Rdz 19, 26; 32, 31; Wj 3, 6;
Sdz 6, 23)... Widzenie Boga to wydarzenie eschatologiczne, ktore ma
sie wypelnié, kiedy Jahwe wkroczy na Syjon, a ludzie nie bedg mieli
juz nieczystych warg: Iz 60, 1nn; Jr 19, 26nn°. Widzenie jest znakiem
eschatologii, ostatecznego Objawienia.

Teraz za$ Izrael poznaje i interpretuje obecno$¢ Bozych dziatan za
posrednictwem trzech rodzajéw Objawienia:

To przede wszystkim Tora, w ktdrej objawia si¢ wola Boza i propo-
nowany jest sposéb postepowania narodu przymierza. Po drugie — nurt
profetyczny, w ktérym objawia si¢ stowo Boze, ukazujace wole Boga
w stosunku do historii Izraela i postaw, jakie powinien on przyjmowac,
zachowujac wierno$¢ przymierzu. I po trzecie wreszcie — co by¢ moze
jest najstabszym elementem z punktu widzenia Objawienia — umiejetno$é
kierowania zyciem na podstawie doswiadczenia, ale w oparciu o Obja-
wienie i tradycje biblijna.

W odniesieniu do widzenia-styszenia judaizm prezentuje dwie gtow-
ne tendengje: ,,apokaliptyczng”, ktéra uprzywilejowuje eschatologiczng
percepcje obrazéw i wizji, czesto powigzanych jednak ze stowami, ktore
wyjasniajg ich znaczenie (por. Dn 7, 17nn; 8, 16nn; 4 Ezd 4, 26; 5, 32;
9, 38); rabiniczng, podkreslajacy z kolei stuchanie stowa, z réwnoczesng
$wiadomoscig, ze tekst biblijny nie jest po prostu czytany, lecz wyglaszany
i dyskutowany glosno.

Zasada stuchania zatem, skoncentrowana na codziennym wyznaniu
wiary przez §ma‘, w jasny sposOb wyraza zasadniczg postawe ludu Bo-
zego, dla ktérego ogladanie Bozego Oblicza nie nalezy do do$wiadczen
ziemskiego zycia.

Réwniez w Nowym Testamencie stowo i stuchanie sg podstawa,
ale stuchanie i widzenie nie wykluczajg si¢ juz nawzajem: stowo staje si¢

> G. KITTEL, GLNT, I, 586.



widzialne, a widzenie slyszalne. W Nowym Testamencie stuchanie jest
jeszcze silniej podkreslane w odniesieniu do widzenia, ale akodsantes sa
réwnocze$nie autdptai, czyli tymi, ktérzy styszeli i widzieli na wlasne
oczy. Teraz slyszalnym Stowem jest sfowo Jezusa, a ogladanym Obliczem
Boga — Oblicze Syna, w ktérym objawia si¢ Ojciec.

Uczniom postanym przez Jana, ktorzy pytaja Go o tozsamosé, Jezus
odpowiada: IdZcie i oznajmijcie Janowi to, co styszycie i na co patrzycie
(Mt 11, 4). A zwracajac si¢ do uczniéw, moéwi: szezesliwe oczy wasze,
Ze widzg, 1 uszy wasze, zZe styszg (Mt 13, 16).

Widzenie jest obecne juz w Ewangeliach synoptycznych, lecz poja-
wia si¢ z catkowita wyrazistoscig i intensywnoscig w Ewangelii wedtug
$w. Jana, ktéry cho¢ wskazuje na slyszenie (8, 45; 18, 37), to przede
wszystkim silnie podkresla widzenie, co mozna zauwazy¢, poczawszy
od Prologu (por. 1, 14), w ktérym Logos ukazany jest jako Swiatlos¢
Swiata. A wizja ta nie wynika z poszczegdlnych teofanii, jak miato to
miejsce w Starym Testamencie, ani tym bardziej z naleciatosci gnostyczno-
hellenistycznych, lecz z eschatologicznej interpretacji rzeczywistosci
Chrystusa®.

Nalezy tu jednakze zauwazy¢, ze Nowy Testament, kontynuujac kon-
cepgje judaistyczng, pojmuje te¢ eschatologie, ktéra wkroczyta do historii,
bardziej jako wydarzenie zwigzane z widzeniem niz slyszeniem. Perspek-
tywa ta jest szczegOlnie wyrazna w opowieSciach o zmartwychwstaniu
Chrystusa, gdzie przewazajg elementy zwigzane z widzeniem (por. 1 Kor
9, 1; 15, Snn; por. Mk 16, 7 par.), wlasnie z uwagi na eschatologiczna
warto$¢ wydarzenia Chrystusa, ponownie odczytywanego w $wietle Jego
zmatwychwstania.

2. Objawienia Zmartwychwstalego

Objawienia i widzenia, cho¢ podobne, z pewnoscia nie s3 tym
samym. Widzenie jest skutkiem i reakcjg na objawienie. Jest to bardzo
wazne rozroznienie w tradycji biblijnej, gdzie inicjatywe objawienia
i ukazania si¢ zawsze podejmuje Bog, a nie jest ono owocem ludzkich
snéw, czaréw, poszukiwan, idei czy dziatan. Ta cecha objawienia biblijnego
i kazdej historycznej religii jest podstawg zrozumienia wydarzenia zmart-
wychwstania i Jego ukazania si¢ oczom i wierze uczniow.

Boz3 inicjatywe w ukazaniu si¢ zmartwychwstalego Pana szczegdlnie
mocno i intensywnie podkreSla Sw. Pawel, ktéry przekazuje pierwotng

5 GLNT, I, 595.
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tradycje objawien poprzez trzykrotne 6phthé, ‘ukazal si¢’, ‘zjawit si¢’
(1 Kor 15, 5-7):

—w. §: ophthé Kefasowi, a potem Dwunastu,

—w. 6: pdzniej 6phthé wigcej niz pieciuset braciom réwnoczesnie,

—w. 7: potem 6phthé Jakubowi, p6zniej wszystkim apostotom.

Do $wiadectwa pierwotnej tradycji — przekazanej przez tych, ktorzy
uwierzyli wczeSniej niz on — Apostot dodaje objawienie, ktére stalo si¢ jego
osobistym udzialem, i nadal uzywa tego samego aorystu biernego:

—w. 8: w konicu, juz po wszystkich, ophthé takze i mnie.

Swiadectwo to zostaje potwierdzone przez Pawla w znakomitym
przemowieniu — waznym w ekonomii zbawienia Ksiegi Dziejow — wy-
gloszonym w Antiochii Pizydyjskiej: Bdg wskrzesit Go z martwych, a On
ukazywal si¢ [ophthé] przez wiele dni tym, ktorzy z Nim razem poszli
z Galilei do Jerozolimy, a teraz dajg swiadectwo o Nim przed ludem (Dz
13, 30-31).

Ta sama forma aorystu biernego —lecz w formie imiesfowu — jest
uzyta dla opisania ukazania si¢ Zmartwychwstatego Szawlowi na drodze
do Damaszku: Szawle, bracie — méwi Ananiasz — Pan Jezus, [ktory ho
ophtheis soi] ukazal ci si¢ na drodze, ktérg szedles, przystal mnie (Dz
9, 17).

W Dz 26, 16 — w trzecim opowiadaniu o wydarzeniu, ktére miato
miejsce na drodze do Damaszku — dwukrotnie uzyty zostaje czasownik,
ktéry mowi o ukazaniu sie, i wyraznie odrdznia je od wizji, jakg miat
Szawel: Ja jestem Jezus, ktorego ty przesladujesz |...] bo ukazalem sie
tobie [ophthén soi] po to, aby ustanowic cig stugg i swiadkiem tego, co
zobaczyles [eidés], zobaczyles, i tego, co ci objawig [ophthésomai soi).
Nieco dalej (Dz 26, 19) Pawel stwierdza, ze nie sprzeciwit si¢ temu
optasia, widzeniu z nieba.

Stownictwo to przejmuje Lukasz, ktory przedstawia chéralne wyzna-
nie przez Jedenastu i tych, kt6rzy z nimi byli, wiary paschalnej, opiera-
jacej sie na ukazaniu sie Zmartwychwstatego Piotrowi: Pan rzeczywiscie
zmartwychwstal i 6phthé Szymonowi!”.

To znaczenie ophthé — ktére Pawel ukazuje w konteksScie wyznania
glebokiej wiary, otrzymanej przez pierwotng wspolnote — potwierdza nie
tylko filologia, ale réwniez skladnia badanych tekstéw. W nawigzaniu do
1 Kor 15 nalezy zauwazy¢, ze podmiot tego dlugiego zdania jest zawsze
ten sam: Chrystus umarl [...] zostal pogrzebany i [...] zmatrwychwstal

7 Czasownik hordé — jako nalezacy do tak zwanej ,,6smej klasy” —jest szczeg6lnie
nieregularny: w czasie przysztym to dpsomai, aoryst czynny to eidon, za§ aoryst
bierny to 6phthé. Tabierna forma w grece hellenistycznej odpowiada formie $redniej
1 oznacza: stawa¢ si¢ widzialnym, ukazywac sig, tak jak w przypadku czasownika
phainomai.



[...]. ophtheé Kefasowi, a potem Dwunastu (1 Kor 15, 3nn)®. ;Widzacy” tu
nie s3 podmiotami, autorami dziatania, lecz odbiorcami — w celowniku!’
- ukazania si¢ Zmartwychwstalego. A zatem nie oznacza to, ze ,,zostal
zobaczony” przez nich, lecz ze ,,ukazal sic im”: podmiotem wszystkich
cytowanych tu czasownikéw jest zawsze Jezus, natomiast zmieniaja
si¢ odbiorcy. Nie mozna zatem stawia¢ na pierwszym planie zjawiska
widzenia, lecz ukazywanie sie.

Takie zastosowanie 6phthé w uprzywilejowany sposéb odnosi si¢
do objawient Zmartwychwstalego, lecz mozna je znalez¢ takze w Lk
1, 11 w zwiazku z ukazaniem sie aniota Zachariaszowi: ophthé mu sig
aniol Pariski. To sformulowanie jest obecne juz w znaczeniu w pewnym
stopniu technicznym w LXX (passim), dla wskazania na obecnos¢ ob-
jawienia (por. Rdz 12, 7), jak potwierdzaja to réwniez cytaty z Nowego
Testamentu'.

Uzycie ophthé w objawieniach ma na celu ukazanie wydarzenia,
ktore si¢ objawia i bardziej niz percepcja widzacego (biorac pod uwage,
ze z tym ukazaniem z gory 1gczg sie takze stowa), jest ono przestaniem,
ktére wyjasnia i nadaje sens samemu objawieniu. W objawieniach Zmart-
wychwstalego to nie wymiar wizyjny jest na pierwszym miejscu, czyli od-
biér zmystowy czy umystowy: Myslg wiodgcg jest to, Ze ukazania sie
sqg wydarzeniami objawiajgcymi, spotkaniami ze zmartwychwstalym
Chrystusem, ktory si¢ objawia [...] kiedy ophthé jest z celownikiem,
waznym aspektem jest dziatanie podmiotu, ktory ,,ukazuje sig™'.

Przewaga ukazania si¢ Zmartwychwstalego, a zatem takze przewaga
objawienia, nie tylko nie wyklucza, ale wrecz rozwaza i uzasadnia odbior
adresata'”.

8 W odro6znieniu od 1 Kor 9, 1, gdzie edraka odnosi sie do Pawta, ktéry zobaczy! Pana
Jezusa.

? Jest to zjawisko, ktore samo im si¢ narzuca, i ktérego nie sa gléwnymi bohaterami.
Na temat o6phthénai tini, por. BLASS-DEBRUNNER, Grammatica del greco del NT,
Brescia 1982, par. 191; 313, 2. Jest to czesta forma. Czasowniki: widziec, poznaé
i znalez¢ — cho¢ w formie biernej — zachowuja dawne znaczenie nieprzechodnich-
deponenséw (por. E. WISTRAND, Uber das Passivum, Goteborg, 1941, 33).
W naszym przypadku formula ta jest réwnowazna z phainesthai tini, jak ma to
miejsce w Mk 16, 9. 14 oraz w dodatku §w. Jana, J 21, 1. 14.

19 Por. szczegdlnie Dz 7, 2. 30. 35 - w nawigzaniu do Bozych objawiefi Abrahamowi
i Mojzeszowi — w kontekscie wypowiedzi Szczepana.

11\, MICHAELIS, GLNT, VIIL, 1008s.

127 tego punktu widzenia jednostronna wydaje sie postawa Michaelisa w skadinad
znakomitym studium czasownika hordo, wedtug ktorego dziatanie osoby w celowniku,
tego, ktory ,,widzi”, ,,slyszy™, ,,odbiera” nie jest natomiast w Zaden sposéb podkreslone
(TAMZE, 1009).
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Zanegowanie wymiaru widzenia przez widzacych oznaczatoby nie tylko
pozbawienie objawien ludzkiej reakdji, lecz takze zaprzeczatoby twierdzeniom
Ewangelii, ktore podkreslajga wzrokowa percepcje paschalnych objawien,
ktére nie wydarzaja sie noca, podczas snu, w odrdznieniu od widzer opi-
sanych w Starym i Nowym Testamencie. Swiadkowie Zmartwychwstatego
s3 Swiadomi, czesto znajdujg sie¢ w grupie ireaguja zaskoczeniem,
watpliwo$ciami, a nawet niedowierzaniem, co jest przeciwiefistwem
naiwnego i biernego poddania si¢ halucynacjom czy mirazom.

~Widzenie” jest skladnikiem kwalifikujacym w przypadku objawien,
w tym ogloszenia zmartwychwstania Pana: tam Go ujrzycie (Mk 16, 7,
por. Mt 28, 7); niech idg do Galilei, tam Mnie zobaczg (Mt 28, 10);
Popatrzcie na moje rece i nogi (tk 24, 39). Widzenie, ktore przenika
calag Ewangeli¢ $w. Jana, jest naznaczone objawieniami: Ujrzaf i mwierzyl
(J 20, 8), Widzialam Pana! (20, 18), a nast¢pnie chéralne wolanie
uczniow: Widzielismy Pana! (20, 25). Szczegdlne znaczenie ma
scena z Tomaszem, ktéry dotyka ran i w dotykalny sposéb poznaje
zmartwychwstanie Pana (20, 26-29).

Reakgcja ,,widzacego” jest zatem powigzana z widzeniem i towarzy-
szacymi mu stowami. Kazde objawienie jest stowem (Wort), oczekujacym
odpowiedzi (Antwort) ze strony tego, ktory widziat i styszal.

Objawieniom towarzyszy zazwyczaj przestanie do widzacych oraz
bezposrednio lub posrednio do wspdlnoty. Ze szczegdlng jasnoscia wi-
doczne jest to w Prologu do Dziejéw Apostolskich: Im tez po swojej
mece dal wiele dowodow, ze Zyje: ukazywal sig im przez czterdziesci dni
i mowil o krélestwie Bozym |[...] kazal im nie odchodzic z Jerozolimy, ale
oczekiwac obietnicy Ojca [...] gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie
Jego moc i bedziecie moimi swiadkami (Dz 1, 3-4. 8).

To, co w syntetyczny sposob zostalo ukazane w poczatkowych
wersach Dziejow Apostolskich, w bardziej bezposredni i wyrazny spo-
sOb zostato ukazane w zakonczeniu trzeciej Ewangelii'®, w katechezie
w dwoch czesciach:

- Potem rzekl do nich: <To wlasnie znaczyly stowa, ktére mowitem
do was, gdy bylem jeszcze z wami: Musi si¢ wypelnic wszystko, co na-
pisane jest 0 Mnie w Prawie Mojiesza, u Prorokéw i w Psalmach» (Lk
24, 44),

13 Dobrze znany jest zwigzek i kontynuacja tematu pomigdzy zakonczeniem Ewangelii
Lukasza i poczatkiem ksiegi Dziejow Apostolskich. Istnieje takze wazny paralelizm
pomiedzy pierwszymi rozdzialami trzeciej Ewangelii i pierwszymi rozdziatami
Dziejow.



- Wtedy oswiecit ich umysty, aby rozumieli Pisma, i rzekl do nich:
«Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego dnia zmartwych-
wstanie; w imig Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechow
wszystkim narodom, poczgwszy od Jerozolimy. Wy jestescie swiadkami
tego. Oto ja zesle na was obietnicg mojego Ojca. Wy zas pozostaricie
w miescie, ag bedziecie przyobleczeni mocg z wysoka» (24, 45-50)™.

Objawienia i zwigzane z nimi przestanie maja na celu utwierdze-
nie w wierze ucznidow, zdezorientowanych przez wydarzenie meki
i trudnosci uwierzenia w zmartwychwstanie. Objawienia majg ukazaé
—wraz z autorytetem Pisma — ze Jezusa nie ma wsréd umartych, lecz
jest Zyjacym, Panem zycia i historii, obecnym po$réd uczniow az do
skonczenia czaséw (por. Mt 28, 18-20) i dzialajgcym za posrednictwem
swego Ducha.

Drugim celem objawieni — $ciSle zwigzanym z tym pierwszym i be-
dacym jego skutkiem — jest przypisanie funkgji misji-Swiadectwa, do wy-
pelnienia dzieki sile Ducha. Misja ta nie jest juz ograniczona do Izraela,
lecz jest uniwersalna, co deklaruje zakonczenie Ewangelii synoptycznych
i potwierdza poczatek Dziejow Apostolskich: bedziecie moimi swiadkami
[...] ag po kratice ziemi (Dz 1, 8)%.

3. Objawienia Maryi Dziewicy pelnej chwaty

Dotychczas mowiliSmy o objawieniach Jezusa, w ktorych ukazuje
si¢ moc Jego zmartwychwstania i blask Jego chwaly.

Zmartwychwstaly jest obecny w Kosciele w nowy, lecz szczegdlnie
skuteczny sposéb poprzez swego Ducha. Objawienie zostaje oficjalnie
zamkniete w obecno$ci naocznych $wiadkow Jezusa'®, a objawienia
Zmartwychwstalego sg przypieczetowaniem nowotestamentowego Obja-
wienia, lecz Duch nie przestaje dawaé $wiadectwa Panu Jezusowi
(J 14, 26-27) za poSrednictwem daréw i objawien charyzmatycznych
(por. 1 Kor 12-14), aby przypominaé to, co On powiedzial i uczy-
nil, i aby wprowadza¢ wiernych do petni Prawdy (J 16, 13). W dniu
Pigédziesigtnicy rzeczywiscie Duch zostat zestany na kazdego zyjacego,
zgodnie z zapowiedzig proroka Joela (3, 1): Whyleje Ducha mojego na

4 Por. zapowiedzi-obietnice dotyczace Ducha w pozegnalnych wypowiedziach u Jana:
J 14, 16-17. 26; 15, 26-27; 16, 7-11. 13-15.

15 Por. Ga 1, 15-16.

16 Chrzescijariska ekonomia zatem, bedgc nowym i ostatecznym przymierzem, nigdy nie
przeminie i nie nalezy oczekiwac na zadne inne Objawienie publiczne przed pelnym
chwaly objawieniem Pana naszego Jezusa Chrystusa. DV 4.

17 Sladem zapowiedzi Ezechiela (36, 25-28) i wcze$niej Jeremiasza (31, 31-34) na temat
Nowego Przymierza.
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wszelkie ciato; bedg prorokowali synowie wasi i corki wasze, miodziericy
wasi widzenia miec bedg, a starcy —sny (Dz 2, 17).

Chodzi tu oczywiscie o objawienia charyzmatyczne — ktore nie s3
poréwnywalne z objawieniami Zmartwychwstatego — ktorych celem
nie jest objawianie, lecz wyjasnianie i aktualizacja Objawienia, w stuzbie
wiary i misji ludzi wierzacych. Ich celem jest komentowanie, wyjasnianie
i wprowadzanie w zycie oficjalnego Objawienia i przyjmujg funkgje ,,pro-
rocza” w stosunku do historii, w terazniejszosci i przysziosci.

Objawienia roznego rodzaju przybywajg ze Swiata Boskiego i sg zna-
kiem obecnosci na tym $wiecie tych, ktérzy nam sie objawiaja. Dotyczy to
oczywiscie samego Boga, niebieskich stworzen, a w szczeg6lnosci pelnego
chwaly ciata Chrystusa, a takze Dziewicy, ktéra dzieli chwale z Synem.
Na Matke Jezusa mozemy rozszerzy¢ to, co powiedziane zostalo o ciele
Zmartwychwstatego: To autentyczne i rzeczywiste cialo posiada jednak
rownoczesnie nowe wlasciwosci ciata wwielbionego: nie sytuuje si¢ ono
juz w czasie i przestrzeni, ale moze uobecnic si¢ na swdj sposob, gdzie
i kiedy chce'®.

Petna chwaly kondycja Dziewicy jest owocem i udzialem w zmar-
twychwstaniu Chrystusa, a zatem dzielem Ducha, ktéry sprawil, ze
Chrystus zmartwychwstal i przeksztalci nasze $miertelne cialo w obraz
swojego ciala chwalebnego (por. Flp 3, 21).

To, co rozumiemy przez koniec czasoéw, w ktérym staniemy sie po-
dobni do Chrystusa, w petni przeksztalceni przez moc jego zmartwych-
wstania, ziécito sie w Maryi jako pierwocinie przeznaczenia wszystkich
uczniéw Pana.

Ona zatem cieszy si¢ obecnie ,,specjalnym statusem” w odniesieniu
do Chrystusa i Kosciofa, i dzieki Jej chwalebnej kondycji moze ukazywaé
si¢c Swiatu w stuzbie Bozym planom zbawienia.

Ta ,,umiejetno$¢” ukazywania sie, ktéra wynika z Jej chwalebnej
kondydji i zbawczych planéw Trdjey Swietej, stanowi element misji Dzie-
wicy, zapoczatkowanej Jej ,niech mi sie stanie” podczas zwiastowania,
a ktora zakonczy sie, kiedy wszyscy wybrani zostang wprowadzeni do
blogostawionej ojczyzny'. Dzialanie, ktére ozywiana przez Ducha
Swigtego realizowata u boku Chrystusa w stuzbie zbawieniu, kontynuuje
ze szczegOlng skutecznoscig w chwale. Jak misja Syna nie zakonczyla
sic po Wniebowstapieniu, ale wrecz stoi On przed Ojcem, wstawia si¢

18 KKK 645.
¥ Por. LG 62.



za nami i stale wysyla swego Ducha, tak misja Dziewicy trwa w stuzbie
ludowi Bozemu.

Misja ta nalezy do testamentu Pana, ktéry Ja powierzyl — w szczyto-
wej godzinie — wszystkim uczniom obecnym w umitowanym uczniu (por.
J 19, 25-27). Ewangelia podkresla przyjecie przez ucznia Matki Jezusa;
ale przed ofiarowaniem Matki uczniowi mialo miejsce ofiarowanie
ucznia Matce; i zanim uczen Jg przyjal, Ona juz poczeta i przyjeta ucznia
poprzez swe mesjanskie macierzyfnstwo.

Obecnosé¢ Dziewicy wérdd ludu Bozego wraz z Jej ,,wielorakim
wstawiennictwem”?’ mozna wyjasni¢ wlasnie jako misje powierzong
Jej przez Pana. W tym wielorakim wstawiennictwie mieszcza si¢ takze
Jej objawienia w réznych okresach historycznych. Ich cel jest gleboko
zwigzany z wiarg i $wiadectwem zbawienia na $wiecie i nabierajg one
znaczenia proroczego w stuzbie zbawieniu na przestrzeni dziejow,
zgodnie z potrzebami czaséw i miejsc, w stuzbie Krélestwu Bozemu,
ktore z trudem, ale nieustannie przeksztalca swiat.

Alberto Valentini SMM
Pontificia Facolta Teologica “Marianum”

Via Cori 18/A
00177 Roma

Senso e finalita delle apparizioni di Maria.
Approccio biblico

(Riassunto)

Lautore cerca di presentare le apparizioni di Maria nella prospettiva biblica. La
fede biblica si fonda essenzialmente su una rivelazione, sulla manifestazione di Dio
mediante fatti e parole. E tutta la storia della salvezza — che & non ciclica ma lineare
— ¢ teleologica, cammina verso una pienezza in cui la manifestazione di Dio attingera
la sua perfezione.

La prima parte dell’articolo riguarda il problema del vedere e del udire nell’Antico
e nel Nuovo Testamento. La tradizione biblica privilegia I'udito, senza tuttavia escludere
la visione. Anzi si puo dire che questi fondamentali sensi del contatto e della conoscenza
s’intreccino costantemente e inevitabilmente pur restando vero che la concezione biblica
privilegia I'udito. Le stesse teofanie infatti sono al servizio della parola: perfino nelle
visioni, I’essenziale risiede nel messaggio.

20 TAMZE.
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La seconda parte dell’articolo mette in luce le apparizioni del Cristo risorto. Le
apparizioni e il messaggio connesso hanno lo scopo di confermare nella fede i discepoli,
disorientati dai fatti della passione e dalla difficolta di credere nell’evento della risurre-
zione. Le apparizioni intendono mostrare — sulla scorta e con "autorita delle Scritture
- che Gesti non é tra i morti, ma ¢ il Vivente, il Signore della vita e della storia, presente
sino alla fine dei tempi in mezzo ai discepoli ed operante mediante il suo Spirito. La
seconda finalita delle apparizioni - strettamente legata e conseguente alla prima — & il
conferimento della missione-testimonianza, da compiere con la forza dello Spirito.

In seguito I"autore ci presenta il problema delle apparizioni di Maria. Si tratta di
manifestazioni carismatiche - non paragonabili alle apparizioni del Risorto - che non
intendono rivelare, ma spiegare e attualizzare la rivelazione, al servizio della fede e della
missione dei credenti. Esse hanno lo scopo di commentare, spiegare e attualizzare la
rivelazione ufficiale e rivestono una funzione “profetica” riguardo alla storia, al tempo
presente e al futuro.

La presenza della Vergine nel popolo di Dio con la sua “molteplice intercessione”
(LG 62) si spiega proprio con la missione affidata a lei dal Signore. In tale molteplice
intercessione si inseriscono anche le sue apparizioni nelle varie epoche della storia. Il
loro scopo ¢ fondamentalmente legato alla fede e alla testimonianza della salvezza in
mezzo al mondo e acquistano significato e finalita in chiave profetica al servizio della
salvezza nella storia e secondo le esigenze dei tempi e dei luoghi, al servizio del Regno

di Dio che faticosamente, ma incessantemente trasforma il mondo.



rzeglad dawniejszej i wspolczesnej literatury z zakresu teologii

duchowosci, a szczegdlnie teologii mistyki, pozwala stwierdzié, ze
problematyka mistyki maryjnej zajmowano si¢ sporadycznie. W ostatnim
stuleciu, poza nielicznymi opracowaniami’, wlasciwie nie podejmowano
badah w tym obszarze, a jesli pojawialy sie¢ wzmianki o mistyce maryjnej
w studiach teologicznoduchowych, to tematyke te traktowaly bardziej na
zasadzie analogii i na og6l w szerszym znaczeniu tego stowa’. Wynika to
z faktu, ze chrzedcijafiska mistyka w istocie jest chrystocentryczna, dla-
tego jakakolwiek forma obecnosci Maryi w doswiadczeniu mistycznym
traktowana bywa raczej w kategoriach zjawisk paramistycznych.

Rodzi si¢ zatem pytanie, czy jest podstawa do tego, by méwic¢ o mi-
styce maryjnej? A jesli tak, to w jakim sensie? By udzieli¢ adekwatnej
odpowiedzi na postawiony problem, nalezy wpierw wyjasnié, czym jest
doswiadczenie mistyczne w rozumieniu chrzescijafiskim, a co si¢ z tym
wigze - uscisli¢ terminologie. Tego rodzaju wyjasnienie nalezy do najbar-
dziej podstawowych czynnosci w kazdej

szczegOlowej metodologii nauki. Ks. Marek Chmielewski

1. Pojecie doSwiadczenia Mistyka maryjna.

mistycznego Kwestie
Stowo ,,mistyka”, po dziesieciole- metodologiczne
ciach banicji z podrecznikéw teologii
S . SALVATORIS MATER
i ksigzek ascetycznych, spowodowane;j 11(2009) nr 1, 2131

potepieniem kwietyzmu, ktéry dopro-

wadzil do swoistej egzageracji i profanacji zycia duchowego, zwlaszcza
w szczytowych jego przejawach, do jezyka teologii powrdcito pod koniec
XIX wieku i w pierwszym trzydziestoleciu XX wieku zyskalo sobie po-
pularno$¢ w ramach tzw. ,,ruchu mistycznego”. Chodzi tu o fale dyskusji
i polemik, jakie rozgorzaly gtéwnie we Francji i w Hiszpanii, wokot ta-
kich zagadnien, jak: jednos¢ i ciaglos¢ zycia duchowego, réznica pomie-
dzy ascetyka a mistyka, zwigzek doskonalosci ze stanami mistycznymi,
powszechne powolanie do mistyki, natura mistyki, rodzaje i stopnie kon-

1S3 to na przyklad: J. ARAMENDIA, Breves estudios sobre mistica Mariana, Leén
1945; L. REYPENS, Rosa mystica. Marie et la mystique, w: Maria. Etudes sur la
Saint Vierge, red. H. DU MANOIR, t. 1, Paris 1949, 745-763; K. TRUHLAR, Das
mystische Leben der Muter Gottes, ,,Gregorianum” 31(1950) 5-38; A. CAMUSSO,
Lunione mistica Mariana. Esperienza e teologia, Milano 1969.

2 Obszerne, dwutomowe studium pt. La mistica. Fenomenologia e riflessione teologica
(red. E. Ancilli, M. Paparozzi, Roma 1984) w ogéle nie podejmuje kwestii mistyki
maryjnej.
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templagji, stosunek doskonatosci do standéw mistycznych, natura zycia
mistycznego i wiele innych?. Glos zabierali najwybitniejsi teologowie du-
chowosci tego okresu. Wsréd nich byli miedzy innymi: August Saudreau
(11946) i August Poulain (11919), ktérzy zapoczatkowali wspomniane
polemiki*. Od tego czasu obserwuje sie rosngce zainteresowanie proble-
matyka mistyczna, ktore nierzadko sigga do innych systemow religijnych
i filozoficzno-kulturowych, zwlaszcza dalekowschodnich. Wskutek tego
pojecie ,,mistyka”, szczegdlnie w formie przymiotnikowej, stalo sie dosé
wieloznaczne i bywa traktowane jako kategoria estetyczna w sytuacjach,
gdy blizej nieokreslony lub wieloznaczny przekaz artystyczny okresla sie
mianem ,,mistyczny”. Jest to tylko w pewnym zakresie uzasadnione,
zwazywszy na fakt, ze pierwotny zrodlostow grecki my6 (lub w innej
wersji myed) podobnie jak nieco pdzniejsze stowo misticos, oznaczat cos
zakrytego, tajemnego, czego nie godzi si¢ wyjawiaé obcym, iz zasady
odnosit sie do sfery bostwa oraz przezy¢ religijnych.

Termin ,,mistyka”, obecny w kulturze i filozofii poganskiej, wszed!
do jezyka chrzeScijaniskiego juz w starozytnosci, glownie dzicki pismom
$w. Grzegorza z Nyssy i $w. Bazylego Wielkiego, a zwlaszcza Pseudo-Dio-
nizego Areopagity. Pojecie ,,mistyka” brane w $cistym znaczeniu wskazuje
na stan najwyzszego zjednoczenia z Bogiem, jakiego czlowiek doswiadcza
nie tyle poza sobg w nadzwyczajnych zjawiskach, lecz w sobie, to jest
w szezycie duszy” lub w ,,dnie duszy” - jak méwig mistycy. Tak rozu-
miana mistyka jest wlaSciwoscig wszystkich religii. Kazdy bowiem system
religijny ma swoje misteria i mistyke.

Zaréwno z punktu widzenia fenomenologii religijnej, jak i teologii
chrzescijanskiej u podstaw stanu mistycznego jest doSwiadczenie mistycz-
ne, brane najczesciej jako niezwykle intensywne, szczytowe i wewnetrzne
przezycie, rodzaj wydarzenia ,,punktowego”, ktére ogarnia catego czlo-
wieka (wl. totalizzante). Aktualizuje sic ono w plaszczyZznie spotkania
z absolutnym Ty, gdzie zostaje pokonany dystans miedzy podmiotem
a przedmiotem, mimo iz wywoluje on stan psychiczno-duchowy, ktéry

3 Zob. J.-L. ILLANES, Spiritualita e teologia in Spagna al principio del XX secolo.
11 contributo spagnolo alla configurazione della teologia spirituale come disciplina
scientifica, w: La spiritualita come teologia, red. Ch.A. BERNARD, Cinisello Balsamo
1993, 75-86.

* Swoj wklad wniesli takze inni uczestnicy dyskusji, jak chociazby: Judn-Gonzales Arin-
tero OB, Jeronimo Seisdedos SJ, Anzelm Stolz OSB, Gabriel od §w. Marii Magdaleny
OCD, Joseph De Guibert SJ i Reginald Garrigou-Lagrange OP. Zob. C. GARCIA,
Corrientes nuevas de teologia espiritual, Madrid 1971; M. BELDA, S. SESE, La
cuestion mistica. Estudio historico-teoldgico de una controversia, Pamplona 1998;
F. ASTI, Dalla spiritualita alla mistica. Percorsi storici e nessi interdisciplinari, Citta
del Vaticano 2005.



za Rudolfem Otto zwyklo si¢ nazywacl misterium tremendum, a zarazem
misterium fascinosum. W tym zjednoczeniu podmiot przyjmuje postawe
receptywno-pasywna, identyfikujac sie z osobowym Absolutem. Moz-
na wiec mowi¢ o doSwiadczeniu mistycznym jako doznaniu nasycenia
Absolutem (fruitio Dei), ktore wywiera trwaly skutek zaréwno w sferze
moralnosci, jak i zachowan zewngtrznych, gdyz doSwiadczenie mistyczne
zawsze skutkuje nawrdceniem religijnym.

Tak rozumiane do$wiadczenie mistyczne w tradycji zachodniej
opisywane jest za pomocg poje¢ wywodzacych sie z tego samego pnia
semantycznego. Bedzie sie wiec ono sytuowac wewnatrz trojkata pojeé:
mistyk-mistyka-misterium. Pierwsze z poje¢ oznacza osobowy podmiot
doswiadczenia, ktéry swiadomy jest dokonujacego sie w nim wydarzenia
o charakterze soterycznym. W tym ukfadzie misterium - to przedmiot
doswiadczenia, jakie jest udzialem podmiotu. Natomiast stowem ,,misty-
ka” okresla si¢ te szczegdlng relacje osobowg i wewnetrzny dynamizm,
ktory wigze podmiot z przedmiotem®.

W chrzeScijafiskim doswiadczeniu mistycznym Jezus Chrystus jest
jego przyczyng sprawcza i zarazem specyficznym przedmiotem. A za-
tem mistyka chrzescijafiska jest wybitnie chrystocentryczna, gdyz u jej
podstaw znajduje si¢ dzieto odkupienia dokonane w Jezusie Chrystusie.
Mozna powiedzieé, ze jest ona zawsze ,,mistykg Chrystusa™. Zgodnie
z zasadg proporcjonalnosci przyczyny do skutku, nikt wlasnym wysit-
kiem ascetycznym, chocby heroicznym, nie jest w stanie doj$¢ do mi-
stycznego do$wiadczenia zjednoczenia z Bogiem. Niemniej jednak, jak
zgodnie twierdzg $w. Teresa od Jezusa i $w. Jan od Krzyza, Bég w swoim
milosierdziu nie odmawia tej taski osobom dysponowanym moralnie
i duchowo przez odpowiednig asceze’.

Jezus Chrystus, doswiadczany mistycznie jako Logos, objawia misty-
kowi misterium Przenaj$wigtszej Trojcy i w pewnym stopniu wprowadza
go w relacje wewnatrztrynitarne. Daje si¢ przy tym poznac jako Pan
Wiszechswiata, wypelniajacy czas i przestrzen. Wszystko powstalo i istnieje
przez Niego i On skupia w sobie wszystkie kategorie bytow. Ten rodzaj
doswiadczenia mistycznego jest typowy dla mistyki istotowej (Wessern-
smystik), ktorej przedstawicielami sg przede wszystkim mistycy nadren-

5 Zob. H.C. DE LIMA VAZ, Mistica e politica. Esperienza mistica e filosofia nella
tradizione occidentale, Citta del Vaticano 2003, 15.

¢ Zob. G. MARCHESL, Lintimita di Gesit con il Padre, w: La mistica. Fenomenologia
e riflessione teologia..., t. 2, 15-29; FE. RUIZ, Natura dell’esperienza mistica nella
spiritualita carmelitana, w: Mistica e mistica carmelitana, red. L. BORRIELLO, Citta
del Vaticano 2002, 25-28. )

7 Zob. Droga doskonalosci 20, 10; Noc ciemna 1, 9, 95 Zywy plomieri milosci 2, 27.
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scy. W doswiadczeniu mistycznym czesciej jednak Chrystus uobecnia sie
jako postac historyczna w przebdstwionym czlowieczenistwie (por. Kol
2, 9), co z kolei jest charakterystyczne dla nurtu tzw. mistyki nupcjalnej
(Brautmystik). Szkota karmelitafiska, jak réwniez liczne kobiety mistyczki
sa znamienitym przykladem tego nurtu®.

Skrétowo opisane tu do$wiadczenie mistyczne jest przedmiotem
usystematyzowanej metodologicznie refleksji teologicznej, nazywanej
od czaséw Pseudo-Dionizego Areopagity teologia mistyczng. Nalezy
zatem rozrézniaé miedzy mistyka jako szczytowa formg przezycia re-
ligijnego, a mistyka jako usystematyzowang refleksja teologiczng, czyli
teologia mistyczng. Wspolczesnie te ostatnig nazywa sie mistologia’.
Pojecie ,teologia mistyczna” mialo i wcigz ma ambiwalentne znacznie.
Wskazywalo bowiem takze na samo doswiadczenie mistyczne i w takim
sensie postugiwali si¢ nim mi¢dzy innymi $w. Jan od Krzyza i $w. Te-
resa od Jezusa'?. By uniknaé nieporozumien, w poczatkach XV wieku
kanclerz paryskiej Sorbony Jan Gerson dokonal rozréznienia na teologie
mistyczng spekulatywng i teologie mistyczng praktyczna, czyli przezycio-
w3, poswiecajac kazdej z nich osobne dziela teologiczne!!. To, co przez
wieki bylo przedmiotem teologii mistycznej spekulatywnej, a potem
teologii ascetyczno-mistycznej, teologii doskonatosci lub teologii zycia
wewnetrznego'2, wspolczesnie okresla siec mianem ,,mistologii”. Pod
wzgledem etymologicznym oznacza ono nauke o tajemnicy i dlatego
trafniej oddaje przedmiot materialny tego waskiego zakresu teologii
duchowosci. Mimo iz w literaturze teologicznej termin ten pojawit sie
niedawno, zyskuje sobie uznanie i powoli zadomawia si¢ w stownikach
oraz publikacjach’. Mistologia jest zatem t3 dziedzing teologii ducho-
woscl, dla ktdrej doswiadczenie mistyczne oraz wynikajace z niego stany
kontemplacyjne sg glownym przedmiotem badan.

8 Zob. G. MOIOLI, Mistica cristiana, w: Nuovo dizionario di spiritualitd, red. S. DE
FIORES, T. GOFFI, Cinisello Balsamo 1985, 989-990; P DINZELBACHER, Mi-
styka oblubiericza, w: Leksykon mistyki, red. R DINZELBACHER, Warszawa 2002,
221-222.

9 Zob. Mistyka, w: Leksykon mistyki..., 191. '

10 Zob. Noc ciemna, 2,12, 55 2,17, 2. 6; Piesii duchowa, 27, 55 39, 12 Zycie, 27, 9.

1 Chodzi o: Considerationes de theologia mystica speculativa (Paris 1402), De theologia
mystica practica (Paris 1407) i De elucidatione scholastica theologiae mysticae (Paris
1424); zob. V. LAZZERI, Teologia mistica e teologia scolastica. Lesperienza spirituale
come problema teologico in Giovanni Gersone, Milano 1994.

12 Zob. E. PACHO, Misticos y teologia mistica: del siglo XVI al siglo XIX, w: La teologia
spirituale. Atti del Congresso internazionale OCD. Roma 24-29 aprile 2000, [bez
red.], Roma 2001, 98-100; M. CHMIELEWSKI, Od teologii ascetyczno-mistycznej
do teologii duchowosci, ,Studia Diecezji Radomskiej” 2(1999) 89-102.

13 Zob. M. CHMIELEWSKI, Mistologia, w: Encyklopedia Katolicka, red. E. ZIE-
MANN, t. 12, Lublin 2008, k. 1275-1277.



2. Mistyka Maryi i mistyka maryjna

Jak wida¢ z przedstawionych wyzej wyjasniefi na temat istoty do-
Swiadczenia mistycznego, nie dotyczy ono wprost i bezposrednio Maryi,
zwlaszcza jako przedmiotu tegoz doSwiadczenia. W jakim wiec znaczeniu
mozna postugiwaé si¢ pojeciem ,,mistyka maryjna”?

Przede wszystkim trzeba rozr6zni¢ miedzy mistykg Maryi a mistyka
maryjng. Mdéwigc o mistyce Maryi, wskazujemy na Nig jako podmiot
doswiadczenia mistycznego. Mimo iz biblijne Zrédia odnosnie do Matki
Boga, a zwlaszcza Jej zycia duchowego, s3 bardzo szczuple, to jednak
nie podlega dyskusji, ze miala Ona doswiadczenie mistyczne w sensie
wyzej opisanym. Co wigcej, mozna powiedzie, ze Maryja jest najwicksza
mistyczka chrzedcijansky. Jak zauwaza L. Reypens, Jej doswiadczenie
mistyczne nie ma bowiem réwnego sobie zaréwno pod wzgledem inten-
sywnosci, jak i jakosci zjednoczenia z Bogiem Tréjjedynym, a w sposob
szczegOlny z Chrystusem. Od chwili swego Niepokalanego Poczecia
Maryja cieszyla si¢ permanentnie wiedzg wlang, zwlaszcza dotyczaca
tajemnic zbawczych, ktorych nie przestawala kontemplowacé (por. Lk 2,
19. 51). A skoro Mojzesz (por. Wj 33, 11; 2 Kor 3, 18), $w. Szczepan
(por. Dz 7, 55) czy $w. Pawel Apostot (por. Dz 9, 3-7; 26, 16) dostapili
chwilowej taski ogladania chwaly Bozej, to tym bardziej Maryja Nie-
pokalana w najwazniejszych momentach swego ziemskiego zycia miata
przynajmniej przejSciows intuicje istoty Boga'®. Doswiadczenie mistyczne,
a wiec najscislejsze zjednoczenie z Trojca Przenajs$wietsza, okresla ducho-
wy profil Niepokalanej. Stusznie zatem Stefano De Fiores zauwaza, ze
mistyka jest kluczem hermeneutycznym dla zrozumienia duchowosci
Maryi®.

Jednak pewien problem pojawia sic wowczas, gdy chcemy méwié
o mistyce maryjnej, gdyz podstawowe znaczenie tego stowa zdaje sie
wskazywaé na jaka$ forme obecnos$ci Maryi w szczytowym przezyciu re-
ligijno-duchowym chrzescijanina. Jak wynika z réznorodnych swiadectw
mistykow, opisujgcych swoje zjednoczenie z Bogiem, Maryja czesto jest
w nim obecna, ale nie jako pierwszorz¢dny przedmiot doSwiadczenia
mistycznego. Ta Jej obecno$¢ manifestuje sie bowiem zwykle poprzez
widzenia, wizje i stowa wewnetrzne'®, ktére nalezg do porzadku zjawisk
paramistycznych o charakterze profetycznym. Zjawisk tych jednak nie

4 Zob. L. REYPENS, Rosa mystica..., 748-750.

15 Zob. S. DE FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica, red. L. BORRIELLO, E. CA-
RUANA, M.R. DEL GENIO, N. SUFFI, Citta del Vaticano 1998, 782.

16 Zob. TENZE, Maria. Nuovissimo dizionario, Bologna 2006, 1569-1570.
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zalicza sie do istoty mistyki z tej ragji, ze mogg by¢ one wywolywane nie
tylko dzialaniem Bozym, ale takze przez Szatana i demony, jak rowniez
przez sam podmiot, obdarzony nadzwyczajnymi wlasciwosciami swojej
psychiki'”.

To, ze Maryja jest obecna w chrzeScijaniskim doswiadczeniu mistycz-
nym, nie oznacza jednak, ze jest Ona wlasciwym jego przedmiotem, gdyz
- jak wspomniano wyzej - mistyka chrzescijaniska jest typowo chrysto-
centryczna. Jak wynika z relagji mistykow, ktorzy zostali uznani przez
Kosciol za wiarygodnych, o ile w tym szczytowym przezyciu duchowym
Chrystus wystepuje we wlasnym imieniu jako wlasciwy jego przedmiot,
o tyle Maryja - jesli obecna w tym doS$wiadczeniu mistycznym - zawsze
pozostaje w Scistym zwigzku ze swoim Synem, ale towarzyszy Mu lub
wskazuje na Niego'®. Takze duchowe przestanie, ktére podmiot mi-
styczny odkrywa w procesie konceptualizacji, nastepujacej bezposrednio
po tym do$wiadczeniu, w zasadniczej swej tresci jest chrystologiczne.
Biblijna i dogmatyczna prawda o obecno$ci Maryi w tajemnicy Chrystusa
i Kosciola, tak jak jg wyrazili Ojcowie Soboru Watykarskiego 11, znajduje
zatem potwierdzenie takze w przezyciu mistycznym.

Jak zatem widaé, samo pojecie ,,mistyka Maryi” nie rodzi dwu-
znacznosci co do podmiotu dos§wiadczenia mistycznego z racji zasto-
sowania formy rzeczownikowo-dopetniaczowej. Wiadomo bowiem, ze
chodzi o Jej najiciSlejsze zjednoczenie z Przenaj$wietszg Trdjca i swoim
Synem, co jest doniostym faktem historiozbawczym. Natomiast dopre-
cyzowania wymaga okreslenie ,,mistyka maryjna”, w ktérym uzywa sie
formy przymiotnikowej, majacej podwdjne znaczenie. Moze bowiem
oznaczaé zarbwno obecno$¢ Maryi w doswiadczeniu mistycznym, jak
i teologiczng refleksje nad ta obecnoscig. Stosownie do nowych tendenciji
w metodologii teologii duchowosci, wskazanym bytoby wiec, ze wzgledu
na precyzj¢ jezyka, obecno$¢ Maryi w doswiadczeniu mistycznym nazy-
waé ,mistologia maryjng”, za$ teologiczng refleksje nad ta obecnoscig
- ,mistologiag mariologiczng” albo w formie inwersyjnej - ,,mariologia

17 Zob. A. ROYO MARIN, Teologia della perfezione cristiana, Cinisello Balsamo 1987,
1064-1067; V. MARCOZZI, Fenomeni paranormali e doni mistici, Cinisello Balsamo
1990, 19-25.

18 Takq wlasnie forme obecno$ci Maryi w przezyciu mistycznym odnotowuje w swoich
zapiskach duchowych bl. Marcelina Darowska (11911). Zob. M. CHMIELEWSKI,
Maryja w doswiadczeniu mistycznym Blogostawionej, w: Bl. Marcelina Darowska
- dar na trzecie tysigclecie, red. M. CHMIELEWSKI, J. MARTYNUSKA, Lublin-
Szymanéw 2007, 201-223.

19 Zob. TENZE, Jezus Chrystus w mistyce, w: Jezus Chrystus. Tkona historii i wiary,
red. R. DZIURA, Lublin 2004, 194-196.



mistologiczng”. W przypadku mistologii mariologicznej bedzie chodzié
o usystematyzowang metodologicznie refleksje teologiczng nad doswiad-
czeniem mistycznym, ktéra - analogicznie do mistologii chrystologicznej
- stawia Maryje w centrum uwagi. Bytoby to wigc podejscie do problemu
bardziej od strony teologii duchowosci. Natomiast jeSli na obecnosé
Maryi w doswiadczeniu mistycznym chciatoby sie spojrze¢ od strony
mariologii, to nalezaloby postugiwaé si¢ raczej terminem ,,mariologia
mistologiczna”. W tym przypadku bardziej istotne s3 implikacje dla
mariologii, jakie wynikaja z opisanego i przebadanego do$wiadczenia
mistycznego danej osoby.

Niezaleznie od proponowanej tu siatki poje¢ chodzi przede wszyst-
kim o bardzo waski obszar badawczy, sytuujacy sie na styku teologii du-
chowosci i mariologii, ktory dopiero czeka na odpowiednig eksploracje.
Mogtaby ona wnies¢ wiele cennych inspiracji zar6wno dla mariologii,
jak idla teologii duchowosci. Wspélczesnie postuluje sie bowiem, aby
mowic raczej o maryjnym wymiarze duchowosci chrzecijaniskiej, anizeli
o duchowosci maryjnej jako takiej®.

3. Kwestia klasyfikacji

Zajmowanie si¢ mistyka maryjna, jakkolwiek bedzie ona nazywana,
kaze postawi¢ pytanie o jej miejsce w rozleglym obszarze chrzeScijafiskiej
mistyki i mistologii.

Ze wzgledu na to, jak wspomniane wyzej trzy elementy do$wiad-
czenia mistycznego sg ujmowane przez podmiot, ktory je komunikuje

20 Takie stanowisko wyrazili mariologowie zgromadzeni na XX Kongresie Mariolo-
gicznym w Rzymie w 2000 roku i Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna we
wspolnej deklaracji pt. Matka Pana. Pamigc - obecnos¢ - nadzieja. Niektére aktualne
zagadnienia dotyczgce postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi, ktorej integralny
tekst znajduje sie w ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 311-398. Czytamy tam m.in., ze
oba wyrazenia sq prawidlowe: pierwsze, «duchowosé maryjna», uzywana wielokrotnie
przez Jana Pmwla 11, jest prostsza i bezposrednio wskazuje na specyficzny aspekt maryj-
ny, ktéry ma byc wwypuklony; drugie wyrazenie, <maryjny wymiar duchowosci, jest
bardziej zloZone, podkresla jednos¢ duchowosci chrzescijariskiej, podatne jest jednak
na dalsze uszczegdlowienia oparte na doswiadczeniu historycznym oraz ukazuje, ze
duchowos¢ chrzescijariska, ktora bierze poczgtek od Chrystusa i do Niego stale sie
odnosi, ma w sobie wymiar maryjny, ktéry nie jest jednak czysto opcjonalny (przypis
nr 181 do numeru 53). Réwniez Jan Pawet I, przemawiajac podczas wizyty w Papie-
skim Wydziale Teologicznym ,,Marianum” w Rzymie w dniu 10 XII 1988 r., powie-
dziat: Na polu duchowosci, ktéra budzi dzisiaj szerokie zainteresowanie, mariologowie
powinni ukazac koniecznosc harmonijnego wlgczenia «wymiaru maryjnego» w jedyng
duchowosc chrzescijariskg, poniewaz zakorzenia sig ona w roli Chrystusa. JAN PAWEL 11,
Aktualnosé i zadania mariologii, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 140.
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w przekazie werbalnym, gléwnie w formie zapiskow duchowych, w za-
chodniej tradygji chrzeScijaniskiej mowi si¢ o trzech wielkich formach
mistyki. Jest to wiec mistyka spekulatywna, mistyka misteryjna i mistyka
profetyczna, z czego dwie pierwsze sg obecne rowniez w poganskim
mistycyzmie greckim.

W mistyce spekulatywnej doswiadczenie misterium ujmowane jest
gléwnie w kategoriach metafizycznych. Oznacza to, ze duch (umyst
ludzki) podazajac drogg logosu stara sie wejS¢ w obszar translogiczny,
to znaczy w procesie konceptualizacji przekroczy¢ Sciste reguly myslenia
przyczynowo-skutkowego. Niemniej jednak w relacji podmiot-przedmiot
dominuje aspekt noetyczny, poznawczy. Ten typ refleksji mistologicznej,
ktéry ma swe korzenie w filozofii greckiej, reprezentujg na przyktad
mistycy nadrenscy z Mistrzem Eckhartem na czele.

Z kolei okreslenie ,,mistyka misteryjna” z etymologicznego i se-
mantycznego punktu widzenia jest pleonazmem, gdyz obydwa terminy
wywodza si¢ z tego samego pnia znaczeniowego. Jednakze przymiotnik
»misteryjna” wskazuje na taki spos6b do§wiadczenia Bostwa, w rezultacie
ktérego nastepuje nie tyle i nie tylko poznanie intuitywne w zakresie
mozliwym dla podmiotu, ale jaka$ forma wnikniecia w obszar Boskosci,
czyli - moéwiac jezykiem hiszpanskich Doktorow Kosciota - przebostwie-
nie. Z punktu widzenia podmiotu, mistyka misteryjna sprawia bowiem
poznanie najwyzszej Prawdy i zarazem jego przemian¢ mocg Boskiego
daru?!. Dojrzaly wyraz tego rodzaju doswiadczenia mistycznego znajdu-
jemy w stynnych stowach §w. Pawla: Teraz zas juz nie ja 2yje, lecz Zyje
we mnie Chrystus (Ga 2, 20). Z tej racji Apostot Narodéw uwazany jest
za pierwszego przedstawiciela chrzeScijanskiej mistyki misteryjne;.

Upraszczajac nieco zagadnienie, mozna powiedzieé, ze o ile mistyka
spekulatywna jest mistykq poznania i kontemplagji, o tyle mistyke miste-
ryjng mozna okresli¢ jako mistyke zycia i przebostwienia. W tym kon-
tekscie trzeci typ mistyki - mistyka profetyczna - jest przede wszystkim
mistyka stuchania, albo po prostu mistykg Stowa, ktdre jest przyjmowane
z wiarg oraz miltoScig i przekazywane na mocy Swiadectwa.

Jak zatem na tle tych trzech wielkich form mistyki chrze$cijafiskiej
przedstawia si¢ mistyka maryjna, w ktorej tradycyjny zakres znaczeniowy
- jak zostalo to wyzej powiedziane - wchodzi zar6wno mistologia maryj-
na, czyli - wedlug dotychczasowej terminologii — takze mistyka Maryi,
oraz mistologia mariologiczna i/lub mariologia mistologiczna?

21 Zob. C. LAUDAZI, Luomo in via di trasformazione, w: La teologia spirituale. Atti
del Congresso Internazionale OCD..., 713-734; M. HERRAIZ GARCIA, II carattere
specifico della mistica di Teresa di Gesit e di Giovanni della Croce, w: Mistica e mistica
carmelitana, red. L. BORRIELLO, Citta del Vaticano 2002, 116-152.



Odnosnie do mozliwosci zaklasyfikowania mistyki Maryi, czyli
mistologii maryjnej, trzeba stwierdzié, ze zasadnicza trudno$¢ wigze
si¢ z brakiem odpowiednich Zrddel, ktére pozwalatyby wniknaé w te
niezwyklg z punktu widzenia wiary i fenomenologii religijnej bezposred-
nig relacje Matki Bozej do Boga Tréjjedynego i poszczegdlnych Boskich
Os6b??. Niemniej jednak przestanki egzegetyczno-liturgiczne i dogma-
tyczne sklaniajg do postawienia tezy, ze w przypadku do$wiadczenia
mistycznego, ktére bylo udziatem Maryi, mozna méwi¢ o wszystkich
trzech formach mistyki. Cala bowiem tradycja i pobozno$¢ chrzeScijaniska
skierowana do Maryi odnosi do Niej atrybuty wlasciwe Bozej Madrosci
(por. Prz 8, 22-31), co pozwala sytuowaé Jej doSwiadczenie mistyczne
w obszarze mistyki spekulatywnej.

Jako za$ Niepokalanie Poczeta i Boza Rodzicielka, Maryja jest
przedstawicielka par excellence mistyki misteryjnej. Nikt bowiem z ludzi
nie zostal tak gleboko wprowadzony w dzieto zbawcze Chrystusa, jak
wlasnie Ona. Odnosnie do tego Jan Pawet II za Sredniowiecznym poeta
Dantem Alighieri méwi o Maryi, ze jest ,,uczennicg swego Syna”?.

Teksty nowotestamentowe najwyrazniej jednak wskazujg na profe-
tyczny charakter doswiadczenia mistycznego Maryi. Chodzi tu zwlaszcza
o dwukrotne podkreslenie przez $w. Fukasza medytacyjno-kontempla-
tywnej postawy Maryi, ktdra misteria zbawcze, bedace Jej udziatem,
rozwazala i zachowywala w swoim sercu (por. Ltk 2, 19. 51), jak réwniez
o wyrazne wskazanie Jezusa na swojg Matke jako wzor stuchania stowa
Bozego (por. Lk 8, 215 11, 28). Réwniez tres¢ licznych mariofanii samo-
istnych lub towarzyszacych chrystologicznemu doswiadczeniu mistycz-
nemu ma jednoznacznie charakter profetyczny. Maryja jest bowiem Ta,
ktora - jak w Kanie Galilejskiej, tak w catej pdzniejszej historii Kosciota
- wzywa do postuszenistwa wiary wobec Jezusa Chrystusa (por. | 2, 5).

Problematyczna pozostaje jednak odpowiedz na pytanie, do jakiego
typu mistyki chrzeScijafiskiej mozna zaklasyfikowac mistologie mario-
logiczna, te tworzong dawniej, jak i te ksztaltujaca sic wspotczesnie?
Trudnos$¢ w udzieleniu jednoznacznej odpowiedzi wynika z tego, ze nie
mamy stosownych badan bibliograficznych i studiéw metateologicznych.
Z tym sie wigze pilna potrzeba wypracowania jednoznacznych kryteriow,
na podstawie ktérych mozna byloby dokonaé klasyfikacji zrdet teolo-

2 Szerzej pisalem o tym w artykule pt. Duchowe i mistyczne doswiadczenie Maryi za-
mieszkiwania w Niej Trdjcy Swigtej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 251-267; zob.
J. MISIUREK, Doswiadczenia mistyczne Maryi, w: Signum magnum — duchowos¢
maryjna (,Homo meditans”, t. 23), red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, 137-147.
2 RM 10.
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gicznych?. Majac jednak na uwadze mistagogiczny i pastoralny profil
wspolczesnej teologii, a zwlaszcza tendencje posoborowej mariologii,
mozna zglosi¢ hipoteze, ze mimo wszystko rzadko podejmowana pro-
blematyka mistologiczna w powigzaniu z mariologig bedzie mie¢ raczej
charakter misteryjny i profetyczny.

Na koniec podjetej tu refleksji warto zapytaé sie o pozytek nie tylko
przedefiniowania pojec zwigzanych z szeroko rozumiang mistykg maryjna,
ale przede wszystkim o Scislejszg wspdtprace miedzy teologia duchowosci
i mariologia w obszarze problematyki mistycznej. Tej wspdtpracy ma bo-
wiem stuzy¢ proponowane tu doprecyzowanie centralnych pojeé.

Odpowiadajgc na pierwsza cze$¢ pytania, nalezy przypomniel
doniostg role mistyki dla rozwoju teologii. Ta ostatnia obficie czerpie
z doSwiadczenia mistycznego, znajdujac w nim zaréwno przedmiot ba-
dan, pod wzgledem treSciowym bliski lub zblizony do Objawienia, jak
réwniez sam jezyk, bogaty w symbole®. Teologia bowiem jako funkcja
rozumu o$wieconego wiarg, mimo iz postuguje sie¢ wypracowang przez
filozofie aparatura pojeciowa, w szerokim zakresie uwzglednia wymiar
tajemnicy, ktéry wymyka sie wszelkim pojeciom. Nie inaczej czynia
mistycy, ktorzy akonceptualne w swej tresci doswiadczenie mistyczne
usitujg odda¢ za pomocg dostepnych sobie symboli i obrazéw. Jednak
nigdy nie jest to ,portret” Bozego Majestatu. Wtasnie uznanie tajem-
nicy w procesie konceptualizacji Prawdy objawionej i stale objawiajacej
si¢, zbliza teologi¢ do mistyki i mistyke do teologii. Nie bez racji wiec
karmelitafiscy Doktorzy KosSciota zycie mistyczne nazywajg po prostu
»teologig mistyczng”.

Takie wlasnie teologiczne, a zarazem misteryjne podejécie do ta-
jemnicy Maryi, pelne szacunku wobec zbawczych planéw Boga, skiania
tak mariologow, jak i teologéw duchowosci do Scistej wspotpracy. Jesli
wiec - powtdrzmy za Stefano De Fioresem - mistyka jest kluczem her-
meneutycznym dla zycia duchowego Maryi, to tym bardziej jest nim
dla duchowosci i poboznosci maryjnej. W tym kontekscie poszukiwanie
adekwatnych pojec staje sie czyms$ zupetnie oczywistym.

Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Ignacego Czumy 66/1
PL - 20-153 Lublin

e-mail: cechaem@kul.lublin.pl

24 Cennym przyczynkiem na gruncie polskim jest opracowana przez ks. Stanistawa Gresia
Polska bibliografia mariologiczna (1945-2003) (Niepokalanéw 2004), jak réwniez corocz-
na Polska bibliografia mariologiczna zamieszczana w kwartalniku ,,Salvatoris Mater”.

25 Zagadnieniem tym zajmuje sic m.in. M. BALDINI, Il linguaggio dei mistici, Brescia
19902



La mistica mariana. Questioni metodologiche
(Riassunto)

Nel campo di contemporanea produzione teologico-spirituale si pud osservare
scarso l’interesse per la mistica mariana perché la mistica cristiana & eminenter
cristocentrica di sua natura. Ognimodo per ragioni metodologiche bisogna mettere
in preciso alcuni termini. Dapprima si deve discernere tra mistica come alto
vissuto spirituale e mistica come riflessione teologica. Quest’ultima recentemente
viene chiamata la mistologia. Poi € necessario distinguere la mistica di Maria da
mistica mariana. La prima cerca di avvicinarsi all’esperienza mistica di Madre di
Dio, sulla quale sono pochi fonti bibliche, invece la seconda descrive la presenza
accompagnatrice di Maria nell’unione mistica con Cristo. In quest’ultimo caso - in
sintonia coi correnti moderni di teologia spirituale - si propone 'uso del termine
»mistologia mariana”. Quando si tratta di riflessione teologica sulla presenza di
Maria nel vissuto mistico piu giusto sarebbe dire di ,,mistologia mariologica”,
mettendo cosi ’accento sull’aspetto spirituale. Per sottolineare I’aspetto mariologico,
ci pare anche lecita inversione del termine in forma: ,,mariologia mistologica”.

Alcuni soluzioni metodologiche, qui messi in luce, possono non solo facilitare
collaborazione fra mariologi e specialisti in spiritualitd, ma anche servire ad
approfondire il pastorale nel campo di vera devozione mariana.
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emat objawieft maryjnych stanowi przedmiot wielu publikacji,

ktoérymi wypelnione sg potki ksiegarn katolickich nie tylko w Pol-
sce, lecz i w calej Europie!. Pomimo ogromnej liczby pozydji, jest nie-
wiele takich, ktére prowadzityby refleksje teologiczng nad fenomenem
objawien prywatnych. Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy upatrywac
w sceptycznym podejSciu niektérych teologéw do interesujgcego nas
zagadnienia. Jak zauwazyt Hans Urs von Balthasar: Dzisiaj teologowie
mowiq wiernym, ze wspomniane prorockie objawienia sq a) czesto
niepewne lub po prostu falszywe, b) nie zobowigzujg nikogo do ich
uznania, c) oraz ze wszystkie istotne prawdy sq zawarte w doktrynie
Kosciola. Jednakze ktos mogtby zapytac, jezeli tak sig sprawy majq, to
dlaczego Bog nieustannie daje je Kosciolowi??.

Pomimo krytycznego stanowiska pewnych teologbw, nalezy pod-
kresli¢ obecnos¢ autoréw, ktérzy dostrzegajg koniecznos$é podjecia
badan nad wspomnianym zagadnieniem. Karl Rahner uwaza, ze ob-
jawienia prywatne spelniajg funkcje dynamizujaca w zyciu Kosciota.
Chociaz nie zawierajg nowych prawd wiary, gdyz objawienie publiczne

juz sie zakonczyto, to jednak sg
Bogustaw Kochaniewicz OP nowymi zaleceniami, poprzez
ktore wyraza sic w nowy sposob
Ob] awienia maryjne zbe.iwc.za wola Bpia w kf)nkret—
. . nej, historycznej sytuacji. Duch
]ako IOCMS th 301087‘3”5? Bozy daje nowy impuls dla zycia
Kosciota, ktéry nie moze byé
SALVATORIS MATER
11(2009) nr 1, 3246 tatwo wydedukowany przez
teologéw w oparciu o depozyt
wiary®. Podobna opinie wyraza Georg Essen, ktory uwaza, ze objawie-
nia prywatne mogg by¢ prorockimi $wiadectwami, jesli prawda wiary
osiaga swoja pelnie w konfrontacji z sytuacjg historyczng. W tym sensie
objawienia prywatne moga prowadzi¢ do poglebionego zrozumienia
Bozego Objawienia w historii Jezusa Chrystusa®.

! Kardynat J. Ratzinger w komentarzu teologicznym oredzia fatimskiego stwierdza,
ze pojecie ,objawienia prywatnego” odnosi si¢ do wszystkich wizji i objawien, jakie
nastapity po uksztaltowaniu si¢ Nowego Testamentu. [...] Autorytet objawieri prywat-
nych rézni sig zasadniczo od autorytetu jedynego Objawienia publicznego: to ostatnie
domaga sig, bysmy przyjeli je z wiarg, w nim bowiem BSg sam przemawia do nas
ludzkimi stowami i za posrednictwem zywej wspdlnoty Kosciola. [...] [Natomiast]
objawienie prywatne wspomaga te wiarg i okazuje swq wiarygodnosc wlasnie przez
to, Ze odsyla mnie do jedynego Objawienia publicznego. Kardynat Prosper Lamber-
tini, przyszly papiez Benedykt X1V, tak mowil o tym w swoim klasycznym traktacie,
ktcry stal sie pééniej miarodajnym punktem odniesienia w sprawach beatyfikacyjnych
i kanonizacyjnych: ,,w przypadku objawien, kiére zyskaly tego rodzaju aprobate,
ich przyjecie przez wiare powszechng nie jest obowigzkowe; nie jest nawet mozliwe.



W tym kontekscie pojawia si¢ nastepujace pytanie: czy objawie-
nia maryjne nalezg do kategorii locus theologicus? Jezeli tak, to w jaki
spos6b nalezatoby je zakwalifikowaé?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezy najpierw przypomnieé
wktad Melchiora Cano, ktéry w dziele De locis theologicis ukazal,
w jaki spos6b Kosciét doszedt do poznania Objawienia. Objawienie
to aktualizuje sie w réznych miejscach (loci), z ktérych najwazniejsze
to Pismo Swiete i Tradycja. Ponadto istnieja jeszcze inne zrédta Obja-
wienia: a) wspdlna wiara wszystkich wierzacych, b) synody i sobory,
¢) Koscioét rzymski i jego pasterze, d) Ojcowie Kosciota, e) teologo-
wie scholastyczni®. Jak mozna zauwazy¢, w wymienionych zrédtach
brakuje objawien prywatnych. M. Cano, podkreslajac ich wymiar
prywatny, podal w watpliwos¢ ich wazno$¢ dla wiary. Z tego powodu
miedzy innymi zanegowal warto$¢ objawien $w. Brygidy Szwedzkiej
oraz pozostatych $wietych dla naszej wiary®. Jak zauwazyt R. Lauren-
tin, w systemie Melchiora Cano objawienia prywatne jawig si¢ jako
teologiczne non-locus’.

Bardziej uwspotczesniong hierarchie loci theologici przedstawit
S.C. Napiérkowski, ktory obok zrédet teologicznych nienatchnio-
nych, zobiektywizowanych wymienit réwniez kategorie zrédet teolo-

Objawienia te domagajq sig raczej przyjecia przez wiare indywidualng, postuszng
regulom roztropnosci, ktéra nam je ukazuje jako prawdopodobne i wiarygodne dla
poboznego umystu”. J. RATZINGER, Przeslanie fatimskie. Komentarz teologiczny,
»Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 470.

Marian Rusecki wymienia trzy charakterystyki objawiefi prywatnych: W dotychcza-
sowym pojeciu objawienia prywatnego podkreslano zwykle trzy elementy wchodzace
w jego strukture, a mianowicie: a) ze bylo ono dane jednostce jako osobie prywatne;j
lub grupie oséb stanowigcych pewng cato$é uchodzacy za jaka$ okreslong jednosé,
czyli grupowy jednostke; b) ze zostaly one dane po $mierci ostatniego z apostotow,
kiedy skoniczyto si¢ tzw. Objawienie publiczne, czyli w czasie Kosciola, ¢) ze istotowo
niczego nowego nie wnoszg one do Objawienia chrzescijafiskiego. M. RUSECKI,
Problem wiarygodnosci ,,objawien prywatnych”, ,,Ateneum Kaptanskie” 78(1986)
z. 1, 35.

2 H. URS VON BALTHASAR, La vita, la missione teologica e I'opera di Adrienne von
Speyr, w: Mistica oggettiva, red. B. ALBRECHT, Milano 1989, 35.

3 K. RAHNER, Visioni e profezie, Milano 1954, 25.

* G. ESSEN, Privatoffenbarung, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, vol. VIIL, Freiburg
1999, 604.

5 Na temat loci theologici Melchiora Cano zob. A. LANG, Die ,,loci theologici” des
Melchior Cano und die Methode des dogmatischen Beweises, Miinchen 1925; A.
SCOLA, Chiesa e metodo teologico in Melchior Cano, ,Rivista di Storia e Letteratura
Religiosa” 9(1973) 203-234; J. WICKS, Luoghi teologici, w: Dizionario di teologia
fondamentale, red. R. LATOURELLE, R. FISICHELLA, Assisi 1990, 645-647.

¢ M. CANO, De locis theologicis, Madrid 2006.

7 R. LAURENTIN, Fonction et status des apparitions, w: Vraies et fausses apparitions
dans I’Eglise, ed. B. BILLET, Paris 1976, 166.
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gicznych nienatchnionych i niezobiektywizowanych. Sq nimi: a) znaki
czasu, b) cztowiek, ¢) wiara, d) do§wiadczenie oséb i wspdlnot chrze-
Scijanskich®. Przedstawiony przez lubelskiego Teologa schemat zrodet
teologii pozwala na klasyfikacje objawienn maryjnych. Pojawia sie py-
tanie, do ktdrego z nich nalezy wspomniana kategoria? Wydaje sie, ze
chodzi tutaj o grupe zrédet niezobiektywizowanych, wsréd ktorych
nalezy wymienic¢ przede wszystkim: do§wiadczenie os6b i wspolnot
chrzescijanskich oraz znaki czasu.

1. Objawienia maryjne a objawienia prorockie

Niektorzy teologowie analizujgc fenomen objawien prywatnych,
zwracajg uwage na ich prorocki charakter. Zdaniem Johannesa Lin-
bloma prorocy to ludzie catkowicie oddani duszg, osobami, cialem
- Bostwu. Sg osobami natchnionymi, zdolnymi do otrzymywania Bo-
2ych objawien. Dzialajg jako mdwcy i kaznodzieje gloszgcy publicznie
to, co mieli powiedziec. Sq oni swiadomi swego wybrania i powolania
przez Boga®. Podobng opinie przytacza Dawid Hill, ktory stwierdza, ze
chrzescijariski prorok to osoba funkcjonujgca w ramach Kosciola, ktéra
okazjonalnie bgdz regularnie, bedgc natchniong przez Boga, otrzymuje
objawienia bgdz oredzia, zostala powolana do przekazania ich poszcze-
golnym osobom bgdz calej wspdlnocie, w formie ustnej bgdz pisem-
nej'°. Jak podkresla amerykanski Biblista, prorok ma swiadomosé, ze
przekazywane przez niego oredzie pochodzi od Boga.

Nalezy zauwazy¢, ze podobnie jak w przypadku doswiadczenia
mistycznego, krytycyzm oraz tendencje racjonalistyczne spowodowa-
ly pomniejszenie waznosci objawien prorockich!!. Fakt, ze pojawiaja
si¢ one po zamknieciu Objawienia publicznego, ktére nastapito wraz
ze $miercig ostatniego z apostoléw i nie sg w stanie doda¢ do niego
niczego nowego, powoduje, ze dla wielu teologdéw analiza ich tresci
stracifa jakikolwiek sens.

Pomimo negatywnej postawy wobec tego typu objawiei pojawito
si¢ kilkanascie wartoSciowych prac, w ktorych teologowie: Y. M. Con-
gar'?, K. Rahner®, L. Scheffczyk'*, L. Volken', M. Rusecki'® i A. Suh!”
usitowali ukaza¢ wazno$¢ tego typu zjawisk.

$ 5.C. NAPIORKOWSKI, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 2002, 52.

? J. LINBLOM, Prophecy in Ancient Israel, Oxford 1963, 6.

10D, HILL, New Testament Prophecy, Atlanta 1979, 7.

"' R. FISICHELLA, Profezia, w: Dizionario di teologia fondamentale..., 867.

2Y.M. CONGAR, La credibilita delle rivelazioni private, w: TENZE, Santa Chiesa.
Saggi ecclesiologici, Brescia 1967, 245-251. Autor koncentruje sie na stanowisku
autoréw dominikanskich: $§w. Tomasza z Akwinu, Kajetana, Jana od $w. Tomasza.



Marian Rusecki w interesujgcym artykule postawit pytanie doty-
czace podmiotu objawienia: czy s3 to objawienia Boga samego, czy
tez Matki Bozej, Swietych, wizjoneréw, czy mistykéw? Wydaje sie, od-
powiada, ze w objawieniach prywatnych mamy zawsze do czynienia
z objawieniem Bozym. Z teologicznego punktu widzenia jest to catko-
wicie zrozumiale, gdyz tylko Bég moze ingerowac w swiat i dzieje ludz-
kie, natomiast wszelkiego rodzaju istoty stworzone uczestniczgce juz
w wiekuistej chwale Boga nie mogg same 2 siebie ingerowac w historig
czy dowolnie ukazywac sig, objawiac wole Boga; mogq byc jedynie po-
Srednikami w tego typu objawieniach. Zatem sam Bog albo osobiscie
objawia si¢ w znakach epifanijnych lub tez postuguje si¢ posrednikami
(Maryjg, swietymi, wizjonerami) dla objawienia swej zbawczej woli
w historii Kosciola®s.

Niemiecki teolog, G. Essen, zauwazyl, ze objawienia prorockie
odgrywaja wielka role w aktualizacji i rozwoju tradycji. Moga sie staé
prorockimi $wiadectwami, ukazujacymi, ze prawda wiary osigga swo-
ja pelnie¢ w konfrontacji z sytuacja historyczng. W tym wlasnie sensie
objawienia prywatne winny prowadzi¢ do poglebionego zrozumienia
Bozego Objawienia®.

Biorac pod uwage objawienia maryjne zaaprobowane przez auto-
rytet KoSciofa [La Salette (1846), Lourdes (1858), Pontmain (1871),
Fatima (1917), Banneux i Beauraing (1932-33)], nalezy stwierdzid,
ze majg one wymiar prorocki. Wydaje sie, ze objawienia Matki Bo-
zej mozna poréwnaé do interwencji prorokow Starego Testamentu
w historii narodu wybranego. Chociaz Izrael codziennie skladal ofiary
Bogu Najwyzszemu, to jednak nie zawsze swoim sercem byt wierny
Najwyzszemu. Interwencja prorokow (Izajasza, Jeremisza) miata na celu
nawrdcenie ludu Starego Przymierza do Boga, przywrocenie wiernoSci
Prawu, zaapelowanie o prawos¢ zycia.

W tym Swietle oredzia Matki Bozej ukazujg pewne analogie do
oredzi starotestamentowych. Maryja zwraca sie do ludzi wolnej woli,

13 K. RAHNER, Les révélations privées: quelques remarques théologiques, ,Revue
d’ascetique et de mystique” 25(1949) 506-514; TENZE, Visioni e profezie, Milano
1954.

4 L. SCHEFFCZYK, Privatoffenbarungen, w: Marienlexikon, t. 5, red. R. BAUMER,
L. SCHEFFCZYK, Erzabtei St. Ottilien 1993, 318-320.

15 L. VOLKEN, Le rivelazioni nella Chiesa, Roma 1963.

16 M. RUSECKI, Problem wiarygodnosci ,,objawieri prywatnych”..., 34-50.

7 A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa, Bologna 2000.

18 M. RUSECKI, Problem wiarygodnosci «objawien prywatnych»..., 36.

¥ G. ESSEN, Privatoffenbarung..., 604.
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proszac o nawrdcenie, modlitwe, post. Wydaje sie zatem, ze Matka
Boza kontynuuje prorocza misje w Kosciele.

Z wymiarem proroczym objawien maryjnych Iaczy sie rowniez
ich wymiar eklezjalny. Objawienia te s3 skierowane nie tylko do po-
szczegOlnych jednostek (widzacych), lecz do calego Kosciota. Jesli
zalecajg one spowiedz, czy specjalne nabozefistwa, to majg na celu po-
glebienie zycia duchowego calego Kosciota, a nie tylko jednostki®®.

2. Objawienie maryjne jako doSwiadczenie mistyczne

Podejmujac probe odpowiedzi na pytanie, czy objawienia maryj-
ne mogg by¢ zrédtami teologii, nalezy dokonac analizy tego fenomenu
w Swietle doSwiadczenia mistycznego.

Kategoria doswiadczenia, pojawiajaca si¢ w soborowych konsty-
tucjach Dei Verbum?' i Gaudium et spes® oraz w encyklice Jana Pawta II
Redemptoris Mater®, stala si¢ rowniez przedmiotem refleksji teolo-
gbébw: Hansa Ursa von Balthasara**, Heinricha Déringa®, Krzysztofa
Kowalika?®, Giovanniego Moioli%, Stanistawa Celestyna Napiérkow-
skiego?®, Gerarda O’Collinsa*’, kard. J6zefa Ratzingera, Grzegorza
Strzelczyka®, Wojciecha Zycinskiego®!.

20 Por. K. RAHNER, Visioni e profezie..., 23.

21DV 8.

2GS 43, 62.

B [...] duchowosc maryjna odnajduje swoje bogate Zrodlo w doswiadczeniu bistorycz-
nym 0s6b i réznych wspdlnot chrzescijariskich, Zyjgcych pomigdzy réznymi narodami
na calej ziemi. JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptoris Mater, 48.

24 B, KORNER, Mystik und Spiritualitiit: ein locus theologicus? Erste Himweise an Hand
der Theologie von Hans Urs von Balthasar, ,Rivista Teologica di Lugano” 1(2001)
229-230.

2 H. DORING, Gotteserkenntnis oder Gotteserfabrung?, ,Theologie und Glaube”
64(1974) 89-114.

26 K. KOWALIK, Funkcja doswiadczenia w teologii, Lublin 2003.

7 G. MOIOLL, I mistici e la teologia spirituale, ,Teologia” 7(1982) 127-143.

2 S.C. NAPIORKOWSKI, Doswiadczenie 0séb i wspdlnot chrzescijariskich jako Zrédio
teologii (Mariologia sw. Maksymtltana a Redemptorzs Maternr48), ,Roczniki Teolo-
giczne” 44(1997) z. 2, 41-56; Doswiadczam i wierze, red. S.C. NAPIORKOWSKI
K. KOWALIK, Lublln 1999.

¥ G. O’COLLINS, Esperienza, w: Dizionario di teologia fondamentale..., 403-406.

30 G. STRZELCZYK, Esperienza mistica come locus theologicus, Lugano 2005; TENZE,
Lesperienza mistica come fonte di teologia sistematica. Osservazioni metodologiche,
»Rivista Teologica di Lugano” 6(2006) nr 1, 239-252.

31\, ZYCINSKI, Historyczne doswiadczenie osob i wspdlnot chrzescijasiskich, w: Jan
Pawel II. Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin
1993, 81-89.



Zdaniem J. Ratzingera pomiedzy wiarg a do§wiadczeniem istnieje
dwustronna relacja. Do$wiadczenie wplywa na wiare, a wiara stymu-
luje dynamizm doswiadczenia®2. Dlatego tez doswiadczenie zmystowe,
a w szczegblnosci doswiadczenie wspolnoty wiernych, staje si¢ punk-
tem wyjscia na drodze wiary. Aby jednak wiara mogla si¢ rozwijaé,
doswiadczenie poczatkowe musi by¢ nieustannie przekraczane, ponie-
waz Boza rzeczywistos¢ jest ponad tym, co do§wiadczane™.

K. Kowalik zauwaza istniejaca relacj¢ pomiedzy Objawieniem a do-
$wiadczeniem. Gdzie jest Objawienie, tam zawsze mamy do czynienia
z do$wiadczeniem. Nie ma Objawienia bez doswiadczenia. Objawienie
rzeczywiscie przekracza granice ludzkich mozliwosci, zar6wno co do
jego zaistnienia, jak i przyswojenia; niemniej Objawienie musi by¢ przez
czlowieka przyjete, a to dokonuje sic w do§wiadczeniu®.

Aby jednak doswiadczenie stalo sie czgscig egzystencji chrzesci-
janina, musi on by¢ w bezposredniej relacji z Bogiem, odznaczac sie
dynamizmem cnét teologalnych, a jego zjednoczenie z Bogiem winno
by¢ przezywane w sposéb §wiadomy**. R6znica pomiedzy doswiad-
czeniem wiary a doSwiadczeniem mistycznym lezy w sposobie do-
$wiadczania tej tajemnicy przez wiernego’¢. Czltowiek, przezywajacy
doswiadczenie mistyczne, jest bierny. DoSwiadczenie to nie jest owo-
cem wysitkéw cztowieka, lecz zostaje udzielone mu przez Boga.

Hans Urs von Balthasar, zastanawiajac si¢, czy jednostkowe do-
$wiadczenie mistyczne moze by¢ miejscem teologicznym, stwierdzil,
ze jest nim raczej autorytet Swietych®’. To $wieci wyznaczajg kierunki
poglebienia i odnowienia wiary i teologii. To wlasnie oni pokazuja,
jak w poszczegdlnych epokach wiara moze by¢ wyrazana i przezywa-
na. To oni przypominaja nam, ze w przekazywaniu wiary nie chodzi
jedynie o przekaz prawd, lecz o dawanie Swiadectwa przezywanego
w wierze*. Dlatego tez nalezy stwierdzié, ze $wigci tworzg horyzont
hermeneutyczny dla teologii, podkreslajacy role podmiotu, ktory zyje
Swojg wiarg®.

32 J. RATZINGER, Elementi di teologia fondamentale. Saggi sulla fede e sul mistero,
Brescia 2005, 85.

33 TAMZE.

3 K. KOWALIK, Funkcja doswiadczenia w teologii, Lublin 2003, 204.

3 G. MOIOLI, Mistica cristiana, w: Nuovo dizionario di spiritualitd, red. S. DE FIORES,
T. GOFFI, Roma 1979, 985.

3¢ TAMZE, 986.

37 B. KORNER, Mystik und Spiritualitiit: ein locus theologicus? Erste Hinweise an Hand
der Theologie von Hans Urs von Balthasar, ,Rivista Teologica di Lugano” 1(2001)
229-230.

¥ TAMZE, 230-235.

3 TAMZE, 235-236.
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Giovanni Moioli uwaza, ze teologowie powinni uwzglednia¢ do-
$wiadczenia mistykéw w swoich badaniach*. Poniewaz mistycy sg swiad-
kami wiary przezywanej w Kosciele, dlatego ci, ktérzy dokonujg refleksji
nad ich doswiadczeniem, odkryja nie tylko, w jaki spos6b pewne prawdy
wiary s przezywane przez konkretne osoby, lecz réwniez odnajda tematy
zupelnie nowe, czgsto trudne do opracowania za pomocg refleksji speku-
latywno-teologiczne;.

St. C. Napioérkowski zwrécit uwage na trudno$¢ dotyczacg obiek-
tywizacji subiektywnych danych doswiadczenia: w jaki sposdb zrealizo-
waé uzasadnione przejscie od doSwiadczenia subiektywnego osoby lub
grupy os6b do obiektywnych danych, ktore bylyby weryfikowalne?*!.

Odpowiedz na to pytanie zostata dana przez Heinricha Déringa.
Jego zdaniem, spotecznos$é gromadzi indywidualne do§wiadczenia,
formuluje je w odpowiednie modele i za pomocg jezyka ponownie
komunikuje jednostce*?. Niemiecki teolog, podkreslajac spoteczny
wymiar do§wiadczenia, uwaza, ze mozna méwic o obiektywizacji
tego, co subiektywne. Wydaje sie, ze przykladem tego typu obiekty-
wizacji subiektywnych danych zawartych w objawieniach maryjnych
moga by¢ doswiadczenia z Lourdes i Fatimy, ktore staly sie jednym
z kryteribw negatywnej oceny objawien z Medjugorie przez dwie
niezalezne komisje teologiczne. Innym przyktadem sa doSwiadczenia
$wietych - wybranych przez Chrystusa na swoich sekretarzy (np. $w.
Faustyny Kowalskiej), ktérzy mieli za zadanie przekazanie Jego woli
$wiatu. Wypracowane kryteria postuzyly Kongregacji Wiary w nega-
tywnej ocenie fenomenu tzw. pisma automatycznego Vasuli Rydan.

3. Widzacy - jako locus theologicus?

Subiektywny charakter do§wiadczenia mistycznego sklania nas do
postawienia pytania co do wiarygodnosci danych, uzyskanych dzieki
tego typu poznaniu. Analiza opiséw doswiadczen mistycznych oraz
zawarte w nich wyrazenia pozwalajg przypuszczad, ze ich poznanie
przekracza prog transcendencji i dotyka rzeczywistoSci Boga same-
go, ktory umozliwia poznanie tajemnic, niedostepnych w zaden inny
sposob. Jednoczesnie osoby te sg Swiadome wlasnych granic poznaw-

% G. MOIOLL I mistici e la teologia spirituale, , Teologia” 7(1982) 138-140.

4 S.C. NAPIORKOWSKI, Doswiadczenie os6b i wspdolnot chrzescijariskich jako Zrédto
teologii..., 53.

2 K, KOWALIK, Funkcja doswiadczenia w teologii..., 198. Por. H. DORING,
Gotteserkenntnis oder Gotteserfabrungs..., 97.



czych i absolutnej transcendencji Boga. Niejednokrotnie podkreslaja
nieadekwatnos¢ opisu doswiadczenia wobec rzeczywistosSci przezywa-
nej. Jednocze$nie doswiadczenie to, aby moglo by¢ zrozumiate przez
innych, musi zostaé wyrazone za pomocg dostepnych pojeé. Dlatego
tez mistycy, opowiadajac o swoich doswiadczeniach, chcac nie cheac,
dokonujg ich interpretacji.

Jak zauwaza J. Ratzinger, podmiot, czyli cztowiek widzacy, widzi
tak, jak mu pozwalajg jego konkretne mozliwosci, na miare dostep-
nych mu sposobéw obrazowania i poznania. Podmiot wspotuczestni-
czy w istotnej mierze w ksztaltowaniu obrazu tego, co mu si¢ ukazuje.
Zatem objawienia, wizje nie sg zwyklymi ,fotografiami” rzeczywisto-
Sci pozaziemskiej, ale wyrazaja takze mozliwosci i ograniczenia pod-
miotu postrzegajacego™®.

Jak zatem mozna zauwazy¢, sposéb, w jaki zostaje wyrazona wi-
zja, doSwiadczenie mistyczne, zalezy réwniez od mistyka, od jego
wrazliwosci, wyksztalcenia, od srodowiska, w jakim zyje. Pomimo ze
stara sie przekaza¢ w wierny sposob tre$¢ przezytego doswiadczenia, to
jednak pozostanie ono zawsze w wigkszym lub mniejszym stopniu jego
interpretacja. Dlatego mistycy, bedac Swiadomi, ze ich poznanie ma cha-
rakter subiektywny, staraja sie podporzadkowaé wlasne doswiadczenie
mistyczne danym obiektywnym wyrazonym w nauczaniu Kosciofa.

Tego typu postawa staje si¢ warunkiem sine qua non, aby wyrazo-
ne do$wiadczenie moglo zosta¢ uznane za autentycznie chrzescijanskie
i stanowi¢ wklad w poznanie tajemnicy.

W tym $wietle nalezy postawié pytanie: czy osoby otrzymujace
objawienia, ktorych tres¢ jest nastepnie zwerbalizowana, sg zrodlem
teologii? Czy twierdzenie to mozna odnie$¢ do §w. Bernadetty Sobiro-
us, lub dzieci z Fatimy?

4. Objawienia maryjne a gnaki czasu

Opro6cz wymienionych kategorii, nalezacych do niezobiektywizo-
wanych Zrédet teologicznych, warto zastanowic si¢ nad jeszcze jedna,
ktora stanowig - znaki czasu. W tym kontekscie nalezy postawi pyta-
nie: czy objawienia maryjne mozna uznac za znaki czasu?

Aby odpowiedzieé na to pytanie, nalezy zdefiniowa¢ wspomniang
kategorie*'. Wedlug A.L. Szafranskiego, obok Objawienia zawarte-

4 Zob. J. RATZINGER, Przeslanie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 472-473.
* Wyrazenie to pojawia sie w dokumentach papieza Jana XXIIl: Humanae salutis,
Pacem in terris, Ecclesiam suam, Zob. M.-D. CHENU, Les signes des temps. Reflexion
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go w Tradycji (ustnej i pisanej) istnieje drugie zrédto poznania woli
Bozej w danym czasie i w konkretnej sytuacji historycznej. Chociaz
Objawienie publiczne zostato dane wszystkim ludziom raz na zawsze,
to jednak domaga si¢ ono wyjasnienia, przyblizenia kazdemu czto-
wiekowi oraz wskazania Bozej woli w konkretnym czasie®*. W tym
kontekscie znak staje sie zjawiskiem, wydarzeniem, ktére oprocz sobie
wlaSciwej tresci, naprowadza bystrego obserwatora na inne tresci, nie-
dostepne dla przeci¢tnego cztowieka. Poza bezposrednim znaczeniem
znaku, ktéry wynika z jego natury, odsyta on nas do tego, co samo
w sobie jest niewidzialne, odnosi si¢ do tego, co juz zaistnialo w prze-
sztosci lub zaistnieje w nieokreslonej blizej przysztosci*®. Poniewaz
czas jest darem Boga, ktory zostat udzielony cztowiekowi do wsp6t-
dzialania z taska Boga, do coraz pelniejszego zjednoczenia si¢ z Chry-
stusem, dlatego cztowiek winien orientowac sie w czasie. Stad Kosciot
jest wezwany do badania i wyja$niania znakéw czasu, polegajacych na
odkrywaniu dzialaih Boga i wynikajacych stad konkretnych zadan dla
ludzi wierzacych®’.

W tej perspektywie znaki czasu mozna okresli¢ jako wydarze-
nia pozostajace w zwiazku ze zbawczg inicjatywg Boga w stosunku
do czlowieka, rozwijajgcq si¢ w swiecie i bedgcqg inicjatywg Ducha
Swigtego, pozwalajgcg na odczytanie tego, czego Bg oczekuje od czlo-
wieka i od ludzi Zyjgcych w konkretnych warunkach ekonomicznych,
spolecznych i politycznych*®. Zjawiska dostrzegane w danym czasie
powinny by¢ konfrontowane z Ewangelig i pobudza¢ chrzescijan do
konkretnej inicjatywy w réznych dziedzinach zycia spotecznego®.
W $wietle tej definicji objawienia maryjne jawig si¢ jako znaki czasu.
Jak zauwaza M. Rusecki, dla M. D. Chenu tego typu zjawiska dziejace
sie najczesciej w czasach kryzyséw nie tylko spolecznych, ale rowniez
moralnych i religijnych, sa znakami czasu, poprzez ktére ,,tu” i ,teraz”

théologique, w: L’Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pastorale «Gaudium
et spes», t. 11, red. YM. CONGAR, M. PEUCHMAURD, Paris 1967, 206-207. W en-
cyklice Mater et magistra papiez Jan XXIII stwierdza, ze znakami czasu s glebokie
przemiany zachodzgce we wspolczesnej nauce, w zyciu spolecznym i w polityce.
Zob. A.L. SZAFRANSKI, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdlczesnym,
Lublin 1990, 110.

# A.L. SZAFRANSKI, Kariologia..., 110.

4 TAMZE, 109.

¥ TAMZE.

4 TAMZE, 111. Por. J. MAJKA, Sens ,,znakow czasu”, ,,Chrzescijanin w §wiecie”
5(1973) nr 1, 3-12.

# A L. SZAFRANSKI, Kariologia..., 111.



chce mowi¢ do nas Bég*. Koscidt zas jest zobowigzany do ich badania
i interpretowania w $wietle Ewangelii®’.

Jak zauwaza K. Rahner, nawet wowczas, gdy brak jest oficjalnej
aprobaty Kosciola wobec konkretnych objawien prywatnych, teolog
powinien bada¢ okolicznosci i sens tych zjawisk®.

5. Rola objawienn maryjnych w Kosciele

Poniewaz, jak stusznie zauwazajg G. Essen, K. Rahner czy M. Ru-
secki, objawienia prywatne nie dotycza jedynie jednostek, lecz odno-
sza si¢ przede wszystkim do KoSciota, dlatego, skoro Objawienie pu-
bliczne zostato zamkniete i objawienia prywatne nie mogg juz wnie$¢
nowych tresci, nalezy postawi¢ pytanie o ich role we wspdlnocie Ludu
Bozego.

5.1. Rola kerygmatyczno-apologetyczna

Wydaje sie, ze objawienia maryjne sa sSrodkami, poprzez ktore
ujawnia si¢ rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. Bog udziela znakow, aby
poglebic wiare czlowieka. Wiara potrzebuje cudownych znakow, kté-
re moglyby ja umacnia¢®. Dzigki tym znakom chrzescijanom latwiej
jest dostrzec dziatanie Boga w historii. Dlatego tez objawienia w Lo-
urdes czy w Fatimie majg charakter apologetyczny, poniewaz podkre-
§laja nadprzyrodzony wymiar wydarzef, umacniajg wiare i prowadza
do poznania prawd objawionych przez Jezusa Chrystusa. Jak zauwaza
kard. J. Ratzinger, kryterium prawdziwosci i znaczenia objawienia
prywatnego jest jego ukierunkowanie ku samemu Chrystusowi. Jezeli
objawienie oddala si¢ od Chrystusa, jesli staje si¢ od Niego niezalezne
albo wrecz chce uchodzic za inny i lepszy zamyst zbawienia, wazniejszy
od Ewangelii, wowczas z pewnoscig nie pochodzi od Ducha Swigtego,
ktory prowadzi nas w glebie Ewangelii, a nie poza nig>.

Jak juz zostalo wspomniane, objawienia maryjne stuza umocnie-
niu wiary. Objawienia w Lourdes, ktére mialy miejsce cztery lata po
ogloszeniu dogmatu o niepokalanym poczeciu NMP pomogly umoc-
ni¢ i poglebié te prawde wiary. Jak zauwaza papiez Pius XII, wydaje

30 M. RUSECKI, Problem wiarygodnosci «objawieri prywatnych»..., 35.
SUGS 4.

52 K. RAHNER, Les révélations privées..., 512-513.

53 A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa..., 169.

5% J. RATZINGER, Przestanie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 470.
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sig, Ze sama Blogostawiona Dziewica Maryja w sposéb cudowny chcia-
la jakby potwierdzic sentencje ogloszong przez Wikariusza Syna Bozego
na ziemi>.

Historia objawien prywatnych ukazuje, ze niektére z nich wyra-
zajg pewne prawdy zawarte implicite w Tradycji, ktore przez wieki
pozostaly niezauwazane. Objawienia Pana Jezusa siostrze Faustynie
Kowalskiej i nabozefistwo do Bozego Milosierdzia sg doskonatym
tego przykladem.

Ponadto objawienia maryjne przypominajg o pewnych prawdach,
ktore zdaja sie by¢ przemilczane w duszpasterstwie. Prawdy o niebie,
piekle, o wiecznym potepieniu, o pokucie, o potrzebie modlitwy sa
dzisiaj niemodne. Objawienia Matki Bozej z Fatimy zdajg si¢ potwier-
dzaé naszg opinie.

Objawienia maryjne przypominajg i potwierdzajg rOwniez na-
uczanie Kosciota dotyczace moralnosci. W sytuacji, gdy neguje sie
nauczanie KoSciota, gdy tradycyjne wartosci sa zastepowane antywar-
toSciami, gdy umniejsza si¢ godnos¢ i wypacza rozumienie wolnoSci
czlowieka, gdy promuje si¢ relatywizm moralny, oredzia Matki Chry-
stusa przypominaja o niezmienno$ci nauczania Chrystusa.

Ponadto nalezy podkreslié, ze objawienia Matki Bozej stuza takze
poglebieniu rozumienia Objawienia publicznego. Chociaz objawie-
nia prywatne nie nalezg do depozytu wiary, to jednak aktualizuja one
prawdy obecne juz w Kosciele, jednak pozostajace w cieniu. Stajg sie
one impulsem do poglebienia rozumienia Objawienia publicznego. Nie
wnosza nowych idei, lecz odwolujg sie do tego, co zostalo juz zawarte
w Objawieniu publicznym, pozwalajac je ujrze¢ w nowym Swietle®.

5.2. Rola prorocka

Niejednokrotnie objawienia prywatne maja na celu ukazanie
najbardziej palgcych zadan, ktore Koscioél musi rozwigzaé. Zacheta
do modlitwy, pokuty, wynagradzania za grzechy to wymogi stawiane
w czasach trudnych dla Kosciofa. Oredzia z Fatimy mogg by¢ tego do-
brym przyktadem.

Jak stusznie zauwaza Augustinus Suh, Duch Swiety, jako swiado-
mosc i pamiec objawienia Chrystusowego, napomina, pociesza i na-

55 PIO XII, Lettera enciclica Fulgens corona (8 wrze$nia 1953), w: Maria Santissima nel
Magistero della Chiesa. I documenti da Pio IX a Giovanni Paolo II, red. R. SPIAZZI,
Milano 1987, 138.

3¢ Por. A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa..., 196.



ucza Koscidl poprzez wieki. W tym kontekscie objawienia prywatne
jawiq sie jako dzialania Ducha Swigtego, ktéry ujawnia zaniedbania
Ludu BozZego odnosnie pewnych aspektow zbawczych objawionej
prawdy. [...] Nowosc objawien prywatnych nie polega na dostarczaniu
nowego przedmiotu wiary, lecz na zaakcentowaniu pewnego aspektu
prawdy objawionej: objawienia te stajq si¢ imperatywem prorockim
na ustugach dynamicznej aktualizacji oredzia Chrystusa®’.

5.3. Rola duszpasterska

Nalezy zauwazy¢, ze objawienia maryjne wplynety na rozwoj
pewnych form poboznosci. Na przyktad liturgiczne wspomnienia
Matki Bozej z Lourdes, z Fatimy, rézaniec fatimski, majg konkretny
wplyw na poglebienie podstawowych prawd wiary, na sposéb ich
przezywania przez wiernych. Wedtug Y.M. Congara, objawienia
prywatne nie ograniczajg si¢ jedynie do podjecia okreslonych decyzji
lub do odpowiedzi, ktérych nalezy udzielié, lecz odnoszg sie przede
wszystkim do relacji pomig¢dzy dusza a Bogiem, do komunii®®. Dla-
tego nalezy stwierdzié, ze objawienia maryjne o tyle majg sens, o ile
zachecaja i nawotuja do glebszego zycia Ewangelia oraz do Scislejszego
zjednoczenia z Chrystusem.

Oredzia maryjne zawieraja czesto wezwania do pokuty. Oredzia
z Lourdes i Fatimy mogg by¢ tego dobrym przyktadem. Wydaje sie, ze
wezwanie do pokuty, zawarte w objawieniach Matki Bozej, ujawnia in-
spiracje Ducha Swictego do duchowej odnowy Kosciota. Jak zauwaza A.
Suh, nawotywania Matki Jezusa do pokuty sg scisle powigzane z funkcjg
prorockg Ducha Swietego, ktory przekonuje ludzi o grzechu.

Matka Boza w wielu swoich oredziach zache¢ca wiernych do mo-
dlitwy, szczegblnie do modlitwy rézaincowej. Uczy Bernadete Soubiro-
us modlitwy rézancowej, prosi dzieci z Fatimy o odmawianie rézanca,
zacheca do tej modlitwy podczas objawieni w Beauraing i Banneaux.
Wydaje sie, ze Maryja przywiazuje szczeg6lng wage do tej wlasnie

modlitwy.

57 TAMZE, 198.
58 Y.M. CONGAR, Santa Chiesa. Saggi ecclesiologici, Brescia 1967, 345-361.
3 A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa..., 217.
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6. Objawienia maryjne jako locus theologicus

W tym momencie nalezy postawié pytanie: czy objawienie ma-
ryjne mozna uznaé za zr6dlo teologii? Podzial dokonany przez S.C.
Napidrkowskiego, pomimo ze nie wymienia objawiefi maryjnych, to
jednak sklania nas, aby uznac je za locus theologicus nienatchnione,
niezobiektywizowane. Pojawia si¢ jednak pytanie: do ktérej z katego-
rii nalezatoby zaklasyfikowac objawienia prorockie? Objawienia ma-
ryjne przynaleza do kategorii do§wiadczenia oséb i wspolnot chrzesci-
janskich? Y.aczg sie z cztowiekiem? Czy tez sq znakami czasu?

Kardynat Joseph Ratzinger postrzega objawienia maryjne jako ro-
dzaj proroctw, ktére nie odnoszg sie do przysztosci, lecz ich istotg jest
wyjasnienie woli Bozej w chwili obecnej, nadanie aktualnej wymowy
jedynemu Objawieniu. W tym Swietle charyzmat proroctwa laczy
sie z pojeciem znakow czasu. Wyjasnic znaki czasu’ w swietle wiary
znaczy rogpoznawac obecnosé Chrystusa w kazdym czasie. Taki jest
wlasnie cel objawier prywatnych uznanych przez Kosciol, a wigc takze
objawien fatimskich: majg nam pomagac w rozumieniu znakow czasu
i znajdowaniu wlasciwych odpowiedzi na nie w swietle wiary®.

Nalezy zauwazyd¢, ze chociaz J. Ratzinger odczytuje objawienia
prorockie jako znaki czasu, to jednak czeSciowo pokrywaja sie one
z wymieniong kategorig. Kategoria ta bowiem podkresla aspekt histo-
ryczno-zbawczy wydarzenia i jego zakorzenienie w czasie, natomiast
objawienia Matki Bozej to nie tylko wydarzenia, ktére dokonaly si¢
w ludzkiej historii, to réwniez specyficzne doswiadczenia osoby badz
grupy osob. Dlatego wydaje sie, ze przynalezg one réwniez do katego-
rii dos$wiadczenia 0s6b i wspolnot chrzescijaniskich. Jednakze dokona-
na analiza ujawnia, ze objawienia prorockie nie pokrywaja si¢ w pelni
réwniez z t kategorig. Pomimo ze maja one wymiar subiektywny, to
jednak nie ograniczajg si¢ tylko i wylacznie do sfery do§wiadczenia
mistycznego osoby widzacej, lecz poniewaz sg one skierowane do Ko-
Sciota, doswiadczenie to musi zostaé zwerbalizowane, wypowiedzia-
ne. Dlatego nalezy stwierdzié, ze pojecie objawienn maryjnych nalezy
do kategorii objawien prorockich.

Jak mozna zauwazy¢, objawienia maryjne maja wlasna specyfike.
S3 objawieniami prorockimi. Majg wiele wspolnego zar6wno z kate-
goria znakOw czasu, jak i z kategorig dosSwiadczenia oséb i wspolnot
chrzescijanskich, jak rowniez zawieraja sporo roznic. Wydaje sie, ze

60 J. RATZINGER, Przeslanie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 471.



umiejscawiaja si¢ raczej na przecieciu wspomnianych kategorii, zali-
czanych do locus theologicus.

7. Zakonczenie

Powr6émy raz jeszcze do pytania postawionego na poczatku:
gdzie zaklasyfikowaé objawienia maryjne? Z jednej strony kategoria ta
podkresla ukazanie si¢ pewnej nadprzyrodzonej rzeczywistosci, ktora
do tej pory byta niewidoczna. Termin doswiadczenie mistyczne zwraca
uwage na aktywnos¢ mistyka, na jego percepcje. Natomiast wyrazenie
»znaki czasu” zwraca uwage na wymiar historiozbawczy.

Analizujac poszczegodlne kategorie, nalezy zauwazy¢, ze objawie-
nia majg wiele wspélnego ze wszystkimi wymienionymi kategoriami.
Ze wzgledu na podmiot objawiajacy si¢ i nakazujacy przekazanie ore-
dzia, sg objawieniami prorockimi. Ze wzgledu na do§wiadczenie
podmiotu widzgcego — przynaleza do kategorii doswiadczenia oséb
i wspolnot chrzescijaniskich. Poniewaz maja réwniez swoj wymiar spo-
teczny, dlatego przynalezg do kategorii ,,znakéw czasu”.

Jednakze pojecie objawienia prorockiego nie wyczerpuje zadnej
z wymienionych kategorii. Z kazdg ma wiele wspélnego, lecz jedno-
czes$nie wszystkie je przekracza. Dlatego, moze z tego wlasnie wzgle-
du, nalezatoby do zrédet teologicznych nienatchnionych i niezobiek-
tywizowanych dodac jeszcze jedna: objawienia prorockie?

O. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz OP
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Wiezowa 2/4
PL - 61-111 Poznan

e-mail:bogusk@amu.edu.pl

Le apparizioni mariane come locus theologicus?
(Riassunto)

Lautore studia il fenomeno delle apparizioni mariani dal punto di vista metodo-
logico. Come si puo vederle nell’ambito del deposito della fede? E” possibile mettere
le apparizioni private tra i loci theologici?

Alcuni autori affermano che le apparizioni private hanno sempre il carattere
profetico. Chi ¢ autore di questi fenomeni sopranaturali? Da punto di vista teologico
si deve dire che ne € sempre Dio, perché solo Lui puo interferire nella vita del mondo
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e lo fa tramite i mediatori, come per esempio la Vergine Maria. Lanalisi dei pit grandi
apparizioni mariani ci porta alla conclusione che si possa paragonarli al ruolo dei profeti
dell’Antico Testamento. La Madre di Dio nei suoi interventi chiama alla conversione,
alla preghiera e al digiuno. I messggi sono sempre indirizzati non soltanto ai visionari,
ma alla Chiesa intera.

Ogni apparizione mariana deve essere vista come una esperienza mistica. La
riflessione sull’esperienza dei mistici ci porta all’approfondimento della fede. Inoltre
essa ci aiuta alla chiarificazione in quale modo si dovrebbe vivere i dati della fede nelle
determinate circostanze della vita di oggi.

Il contenuto e le circostanze delle apparizioni ci permettono di vederle come
i segni dei tempi tramite i quale Dio ci vuole dire qualcosa. Il compio della teologia
consiste nel spiegare il loro senso per la vita della Chiesa.

Quale ¢ il ruolo delle apparizioni mariani nella Chiesa? Lautore dell’articolo indica
alcuni elementi affermando che le apparizioni hanno il ruolo: kerigmatico-apologetico,
profetico e pastorale.

Lo studio del problema porta I’autore alla conclusione che le apparizioni mariani
si puo ritenere come locus theologicus di carattere profetico. Esse sono le apparizioni
profetiche.



owy Testament, wspominajac o Maryi po zmartwychwstaniu
Jezusa, méwi o Jej obecnosci w Kosciele w oczekiwaniu na dzief
Pieédziesiatnicy (Dz 1, 14). Po tej linii idzie soborowa konstytucja
Lumen gentium, wpisujac Maryje w tajemnice KosSciota. Role Maryi
w Kosciele ujmuje Lumen gentium nastepujaco: Dzigki macierzyriskiej
milosci opiekuje sie bracmi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i na-
razonymi na niebezpieczeristwa i trudy, dopdki nie zostang doprowa-
dzeni do szczesliwej ojczyzny’. Te opieke Maryi nad pielgrzymujgcym
Kosciotem mozna widzieé réwniez w objawieniach prywatnych. Ce-
lem tych objawien jest pomoc w rozumieniu znakéw czasow i w znaj-
dywaniu wlasciwych odpowiedzi na nie w swietle wiary?. Jakie znaki
czasOw i jak je pomaga rozumie¢ Maryja poprzez swoje objawienia?
Zazwyczaj teologia dystansuje sie od refleksji nad objawieniami
prywatnymi. Takg refleksj¢ podjat jednak kardynat Leo Scheffczyk,
ktéry ujmuje objawienia prywatne — szczegdlnie te z Fatimy — jako
»znaki czasu dla swiata™; ,,zbawcze znaki w czasach kryzysu™*. Taka
refleksja moze by¢ pozyteczna zaréwno dla objawieni prywatnych,
jak i dla samej teologii. Teologia
nie powinna separowac si¢ od tego, Ks. Bogdan Ferdek
czym zyje Lud Bozy. W zyciu tego

Ludu wcigz dochodzi do glosu wi- Ob] awienia maryine

zja z Apokalipsy $w. Jana. W wizji . ~
niewiasty obleczonej w slovice i ma- a znaki czasow

jgcej wieniec z gwiazd, ktéra krzyczy CALVATORIS MATER
w bélach porodowych, przed ktorg 11(2009) nr 1, 47-58
groZnie podnosi swdj leb wrogi

smok i chce pozrec jej nowonarodzone dziecko (Ap 12, 1-6), rozpo-
znajemy symboliczne zobrazowanie dramatu rozgrywajgcego si¢ na
Swiecie, w ktérym przeciwko Mesjaszowi walczq sily wrogie Bogu |...].
Nawet pomimo ze w tej wizji wiele znaczen zlewa si¢ w jedng calosc,
ci, ktorzy kierujg sie duchowym spojrzeniem |...] rozgpoznali pod posta-
cig kobiety postac Maryi, ktéra w momentach dramatycznych spieszy
z pomocq ludzkosci i daje znaki nadziei’.

LG 62.

2 J. RATZINGER, Il tajemnica fatimska — komentarz teologiczny, w: Jan Pawel 1T
w Fatimie, Krakéw 2000, 108.

3 L. SCHEFFCZYK, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakéw 2004, 318.

* TAMZE, 319.

S TAMZE, 321.
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1. Eksplikacja pojec

Pojecie znaki czaséw wystepuje w tekstach soborowych doku-
mentéw. Wedtug Gaudium et spes: Kosciél zawsze zobowigzany jest
do badania znakéw czasu i ich interpretowania w swietle Ewangelii,
tak aby w sposob dostosowany do kazdego pokolenia maogl odpowia-
dac na odwieczne pytania ludzi o sens Zycia doczesnego i przyszlego
oraz ich wzajemng relacje®. Powyzsze stwierdzenie nie zawiera pre-
cyzyjnej definicji znakéw czasoéw, lecz méwi tylko o ich roli. Wiecej
$wiatla dla zrozumienia znakow czasow przynosi punkt 11 Gaudium
et spes, wedlug ktorego: Lud Bozy inspirowany wiarg, Ze jest prowa-
dzony przez wypelniajgcego swiat Ducha Pariskiego, w wydarzeniach,
potrzebach i pragnieniach, w ktdrych ma udziat wraz z pozostatymi
ludimi naszej epoki, stara si¢ rozpoznac, jakie sq w nich prawdziwe
znaki obecnosci albo zamystu Bozego. Dokumenty soborowe wymie-
niaja przede wszystkim pomysine znaki naszych czasow’, do ktérych
zaliczaja wolnos¢ religijng oraz: Wsrdd znakow naszych czaséw na
szczegolne podkreslenie zastuguje owo nieodwracalnie wzrastajgce po-
czucie solidarnosci wszystkich narodéw, ktdrego troskliwe popieranie
i przemienianie w szczere i prawdziwe uczucie braterstwa jest zada-
niem apostolstwa swieckich®. Oprocz wolnosci religijnej i solidarnosci
wszystkich narodéw znakami czaséw wedtug Soboru Watykanskiego 11
s3: ruch ekumeniczny - obecny swiety Sobor zacheca wszystkich
wiernych Kosciola katolickiego, by rozpoznajgc znaki czaséw, pilnie
uczestniczyli w dziele ekumenicznym’® oraz odnowa liturgii - Staranie
o rozwdj i odnowienie liturgii stusznie uwaza sig za znak dzialania
Bozej opatrznosci w naszych czasach, niejako za przejscie Ducha Swig-
tego przez Jego Kosciol'™. Do niepomyslnych znakéw czaséw mozna
zaliczy¢ ateizm, cho¢ Gaudium et spes nie zalicza wprost ateizmu do
znakow czasoéw, nauczajac tylko, ze ateizm nalezy zaliczycé do najpo-
wazniejszych zjawisk naszych czasow''.

Soborowe nauczanie o znakach czaséw bazuje na dwoch tekstach
biblijnych: Wyglgd nieba umiecie rozpoznac, a znakéw czasu nie mo-
zecie? (Mt 16, 3) oraz: Obludnicy, umiecie rozgpoznawac wyglgd ziemi

¢ GS 4.

7 Illa fausta huius temporis signa laeto animo salutans, SOBOR WATYKANSKI II,
Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 15.

8 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuosita-
tem, 14.

? TENZE, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4.

10 TENZE, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, 43.

W atheismus inter gravissimas huius temporis res adnumerandus sit, GS 19.



i nieba, a jakze obecnego czasu nie rozpoznajecie? (Lk 12, 56). Na so-
borowym nauczaniu o znakach czaséw prébowano skonstruowac catg
teologi¢, co doprowadzito do zalewu i plagi znakéw'>. Zwolennikiem
konstruowania teologii na soborowym nauczaniu o znakach czaséw
byl francuski teolog Marie-Dominique Chenu. Zastugg tego teologa
jest proba podania precyzyjnej definicji znakow czaséw. W oparciu
o wypowiedzi D.M. Chenu mozna t¢ definicje zrekonstruowac na-
stepujaco: Znaki czasow to powszechnie uswiadomione wydarzenia
historyczne, naznaczone pozytywnymi cechami, obejmujgce réine
dziedziny Zycia ludzkiego, ktore interpretowane w swietle wiary stano-
wig wyraz zbawczej obecnosci i woli Bozej's. Z powyzszej definicji wy-
nika dwuwymiarowos¢ tego pojecia. Laczy ono w sobie rzeczywistos¢
socjologiczng i teologiczna, co rodzi niebezpieczenstwo koncentrowa-
nia si¢ na socjologicznym opisie znakdéw czaséw, zamiast docierania
do tresci zawartych w samych znakach. Sytuacja moze zaja¢ miejsce
Boga i zamiast niego domagac si¢ podejmowania konkretnych dziatai
i w ten sposéb postuszeistwo Bogu moze by¢ zastgpione postuszen-
stwem sytuacji. W krytyce teologii konstruowanej na znakach czaséw
nalezy zauwazy¢ jeszcze, ze dla Chenu znaki czaséw sg naznaczone
tylko pozytywnymi cechami, np. zalicza do nich zburzenie Bastylii
14 VII 1789 r. Tymczasem Gaudium et spes do najpowazniejszych
zjawisk wspolczesnosci zalicza ateizm, ktdry naznaczony jest negatyw-
nymi cechami. Zasygnalizowane stabe punkty teologii znakow czaséw
powinny by¢ impulsem do powigzania ich z charyzmatem proroctwa,
kairologig i historig zbawienia.

Wedtug J. Ratzingera: W kazdym czasie dany jest Kosciolowi
charyzmat proroctwa, ktory nalezy badac, ale ktérego nie mozna tez
lekcewazyc. W tym kontekscie nalezy pamigtac, Ze proroctwo w ro-
zumieniu biblijnym nie oznacza przepowiadania przyszlosci, ale wy-
jasnianie woli Bozej na chwile obecng, ktdra wskazuje takze wlasciwg
droge ku przyszlosci. Kto przepowiada wydarzenia przyszle, zaspokaja
ciekawosc rozumu, kiory pragnie przedrzec sig przez zastong przyszlo-
sci; prorok natomiast przychodzi z pomocg zaslepionej woli i mysli
i wyjasnia wole Bozg, rozumiang jako nakaz i wskazanie dla teraz-
niejszosci. Przepowiadanie przyszlosci ma w tym przypadku drugorzedne
znaczenie. Istotne jest nadanie aktualnej wymowy jedynemu Objawieniu,
ktére dotyka gleboko mnie samego: prorocze stowo jest przestrogg lub po-

"> T. BERTONE, Ostatnia wizjonerka z Fatimy, Krakow 2008, 74.
13 R RABCZYNSKI, Znaki czaséw wedlug Marie Dominique Chenu, Olsztyn 2007, 78.
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ciechg albo jednym i drugim'. Charyzmat proroctwa jest wiec spojrze-
niem w Swietle stowa Bozego na kryzysowg terazniejszos¢ i ukazaniem
w oparciu o to stowo drog wiodacych ku przysztosci, przy czym chodzi
o przyszloé¢ objawiong przez to stowo bedaca przedmiotem obietnic
zawartych w tym stowie®.

Pojecie znaki czaséw nalezy rowniez poglebi¢ w swietle biblijnego
terminu kairoz, ktdry zreszta wchodzi w sktad biblijnego pojecia znaki
czasow - ta semeia ton kairon. Kairoz oznacza szanse zbawienia, ktéra
jest rownoczes$nie darem Bozym i wezwaniem do podjecia przez czlo-
wieka rozstrzygajacej decyzji. Polozenie chrzescijanina i sposcb prze-
Zywania przez niego roznych sytuacji zdeterminowane zostaly przez
zbawcze dzielo, ktérego Bog dokonat w Chrystusie. Nie moze on teg
tracic z oczu eschatologicznej przyszlosci, ku ktdrej ukierunkowane jest
jego Zycie. Zarowno przeszlosc, jak i przyszlosé okreslajg jego sposob
przezywania terainiejszosci oraz oceny rzeczywistosci tego swiata'®.

Pojecie znaki czaséw powigzane z charyzmatem proroctwa i po-
jeciem kairoz nalezy wpisaé w histori¢ zbawienia. Wedlug Jana Pawta II
jest to historia, ktora toczy sig przez dzieje ziemskie ludzkosci, poczyna-
jgc od pierwszego Adama, poprzez objawienie drugiego Adama — Jezusa
Chrystusa, az do ostatecznego wypelnienia dziejow swiata w Bogu, gdy
Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28). Rownoczesnie
historia ta ma wymiar Zycia kazdego czlowieka. Zawiera sig¢ poniekgd
cala w przypowiesci o synu marnotrawnym, albo tez w stowach, kto-
re Chrystus powiedzial do jawnogrzesznicy: I Ja ciebie nie potegpiam
—IdZ, a od tej chwili juz nie grzesz!” (] 8, 11)"7. W historii zbawienia
krzyzuja si¢ wiec nieustannie dwa watki. Jeden z nich pochodzi od
pierwszego Adama i mozna go opisaé biblijnie jako pragnienie bycia
jak Bég (Rdz 3, 5), co przejawia sic w decydowaniu o tym, co dobre
i zte, uzurpowaniu wtadzy nad zyciem i przekonaniu o mozliwosci
zbudowania jakiego$ raju w przestrzeni ziemskiej, ktory oznaczatby
samozbawienie cztowieka. Drugi watek historii zbawienia zwigzany
jest z drugim Adamem — Jezusem Chrystusem, ktéry w przeciwien-
stwie do pierwszego Adama: istniejgc w postaci Bozej, nie skorzystat
ze sposobnosci, aby na réwni byc z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie,
przyjgwszy postac stugi, [...] stawszy si¢ postusznym az do smierci

4 J. RATZINGER, III tajemnica fatimska — komentarz teologiczny..., 108.

15 Zob. B. FERDEK, Nasza Siostra — Cérg i Matkg Pana. Mariologia jako przestrzen
syntezy dogmatyki, Swidnica 2007, 87-89.

16 S, BIELECKI, Kairoz chrzescijanina w ujeciu listéw sw. Pawla, Lublin 1996, 409.

17 JAN PAWEL. 11, Przekroczyc prdg nadziei, Lublin 1984, 60.



(Flp 2, 6-8). Chrzescijanin zanurzony w czas historii zbawienia musi
wybiera¢ pomigdzy pierwszym a drugim Adamem. Wybor drugiego
Adama, czyli Jezusa Chrystusa, daje szanse zbawienia. Historia zba-
wienia ma wiec charakter kairologiczny. Domaga si¢ ona podejmowa-
nia decyzji, poprzez ktore dokonuje sie wspotpraca z dajacg zbawienie
taska. W podejmowaniu decyzji dajacej szanse zbawienia, pomaga
charyzmat proroctwa. Ono wyjasnia wole Bozg na chwile obecng,
wskazujac rownocze$nie wlasciwg droge ku przysztosci, ktorg jest
pochodzace od Boga zbawienie. Ta chwila obecna jest okreSlona przez
znaki czas6éw, czyli wydarzenia, ktére chrzeScijanin powinien interpre-
towaé w duchu drugiego Adama. A wigc w wydarzeniach, potrzebach
i pragnieniach danej epoki, czyli znakach czasu, dzieki charyzmatowi
proroctwa trzeba odkry¢ kairos, czyli wole Boza na chwile obecng
i podjaé decyzje na rzecz drogi wiodacej ku przysztosci, ktorg jest po-
chodzace od Boga zbawienie. W sumie, chodzi o jeden Znak — drugie-
go Adama, Jezusa Chrystusa, jedynego Zbawiciela.

2. Ateizm jako znak czasow

W historii zbawienia chrzeScijanin staje na miejscu pierwszego
Adama i jak on poddawany jest kuszeniu. Na tym samym miejscu
stangl Jezus i on rowniez doswiadczyl kuszenia. Komentujac kuszenie
Jezusa, papiez Benedykt X VI napisal: najglebszym rdzeniem wszelkich
pokus jest odrzucenie Boga, ktory [...] jawi si¢ jako cos drugorzednego,
a nawet niepotrzebnego i przeszkadzajgcego. Tworzenie ladu w swiecie
samemu bez Boga, na fundamencie wlasnych przeslanek i zasad, uzna-
wanie za jedyng rzeczywistosc spraw politycznych i materialnych i od-
rzucanie Boga jako iluzji — oto pokusa, ktéra nam zagraza w réinych
odmianach. Do istoty pokusy nalezy jej aspekt moralny: nie ciggnie
nas ona bezposrednio do zlego — to byloby zbyt proste. Pokusa stwarza
wrazenie ukazywania czegos lepszego: porzucic wreszcie iluzje i zabrac
sig z calg energig do ulepszania swiata'®. Odrzucenie Boga i tworzenie
w $wiecie fadu bez Boga stanowi sedno réznych form ateizmu, zwig-
zanych chociazby z trzema rewolucjami: francuska, pazdziernikowa
1t3z 1968 r.

O rewolucji z 1789 r. Jan Pawel II powiedzial: Rewolucja fran-
cuska podczas terroru zburzyla ottarze poswiecone Chrystusowi, po-
walila przydroine krzyze, wprowadzila natomiast kult bogini rozu-

18 J. RATZINGER BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, Krakéw 2007, 37.
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mu. Odrzucenie Boga Ewangelii byto tak radykalne, ze rewolucja
dopuscita sie ludobdjstwa na chrzescijanach, np. w Wandei po raz
pierwszy uzyto gazOw trujacych i zatruwano rzeki arszenikiem. O tym
ludobdjstwie przypominajg liczne beatyfikacje meczennikéw rewo-
lucyjnego terroru dokonywane przez papiezy: Piusa X (karmelitanki
bose z Compiegne), Benedykta XV (urszulanki z Valenciennes), Piusa XI
(meczennicy z Orange, meczennicy paryscy), Piusa XII (meczennicy
z Laval), Jana Pawta II (meczennicy z Angers i z Rocherfort)". Ma-
jac na uwadze ludobdjstwo dokonywane przez rewolucjonistéw na
chrzescijanach, mozna pytaé czy zburzenie Bastylii jest pozytywnym
znakiem czasu, jak chcial Chenu? O rewolugji pazdziernikowej z 1917 .
pisat Pius XI w encyklice Divini Redemptoris: Gdziekolwiek bowiem
komunizm zdolal si¢ zagnieZdzic i dojsc do wladzy |...] tam wszelkimi
srodkami [...] dgzyl do tego, aby doszczetnie zniszczyc podstawy religii
w sercach ludzi, a zwlaszcza miodziezy. Biskupow i kaplancw wydalat
2 kraju, skazywal na katorgi, rozstrzeliwal i w nieludzki sposéb mordo-
wal; swieckich podejrzanych o obrong religii przesladowal i uwazal za
wrogow, wlckl przez sgdy i do wigzienia®®. O meczennikach tej rewo-
lucji wspomniano w Ekumenicznym Wspomnieniu Swiadkéw Wiary
XX w2l W czasie tego jubileuszowego nabozenstwa w rzymskim Ko-
loseum (7 maja 2000 r.) Jan Pawel Il powiedziat: Wielu z tych, ktorzy
nie chcieli sig ugigc i oddawac czci bozyszczom dwudziestego stulecia,
padlo ofiarg komunizmu, nazizmu, batwochwalczej religii paristwa lub
rasy**. Mniej radykalng forme ateizmu implikowatla rewolucja mto-
dziezowa z 1968 r. Jednym z jej ideologdw stal si¢ Herbert Marcuse,
przedstawiciel szkoly frankfurckiej?. Jego ksiazka: Eros i cywilizacja
stala si¢ praktycznie biblig zbuntowanych studentow, ktérzy przyswo-
ili sobie zawarte w niej hasta: ,,R6b swoje”, ,,Jak przyjemne, to rob”,
»Chodzenie do pracy to nie koniecznos$é¢” oraz ,,Uprawiaj mitos¢,
nie wojn¢”. Wypracowana za$ przez szkote frankfurcka tzw. teoria
krytyczna, rozpowszechniona na wielu uniwersytetach, glosi, ze kul-
tura zachodnia odpowiedzialna jest za pojawienie si¢ najwickszych
bolaczek wspolczesnego Swiata: imperializmu, rasizmu, nazizmu,
faszyzmu, antysemityzmu, seksizmu, ksenofobii, homofobii i innych

¥ Zob. L. ADAMSKI, Gilotyna francuska Golgota, ,,Fronda” nr 44/45, 425.

20 PIUS XI, Encyklika Divini Redemtoris, Warszawa 2002, 14-15.

21 Zob. Ekumeniczne Wspomnienie Swiadkéw Wiary XX w., ,,'Osservatore Romano”
21(2000) nr 7-8, 31-37.

2 TAMZE, 33.

2 Zob. Szkola frankfurcka, w: Filozofia, red. W. LAGODZKI, G. PYSZCZEK, Warszawa
2000, 141-142.



plag spotecznych. Zrodlem tych wszystkich plag jest chrzescijanstwo
jako religia wykluczenia, gtoszony przez chrzeScijanistwo model pa-
triarchalnej rodziny — jako miejsce formowania si¢ osobowosci au-
torytarnych, chrzescijanska tradycja — jako przyczyna zacofania, oraz
chrzescijafiska moralno$é — jako przeszkoda dla samorealizacji. Na
gruncie chrzescijanstwa zrodzit si¢ kapitalizm — jako forma wyzysku
czlowieka. Szkota frankfurcka stata si¢ laboratorium mysli nowej lewi-
cy, ktora glosi, ze kazda etyka o charakterze normatywno-uniwersal-
nym jest narzedziem zniewolenia cztowieka i dlatego Kosciét gloszacy
taka etyke jest instytucja wroga cztowiekowi, bo preferuje rozwigzania
totalitarne?*. Trzy wspomniane rewolugje s3 trzema réznymi drogami,
na ktérych realizuje sie pokusa odrzucenia Boga. Mozna do nich od-
nie$¢ stowa Jana Pawla II o walce z Bogiem, systematycznej eliminacji
wszystkiego, co chrzeScijanskie, ktéra w znacznej mierze zdominowa-
ta myslenie i zycie Zachodu od trzech stuleci®.

W te walke z Bogiem i systematyczng eliminacje tego, co chrze-
Scijanskie, wpisuja sie objawienia maryjne. V. Messori zestawia daty
objawien maryjnych z wydarzeniami i dzietami zwigzanymi z owa
walkg z Bogiem i eliminacjg tego, co chrzesScijaniskie. Przyktadowo,
podczas objawien w 1858 roku, laicka i antychrzescijariska Francja
uroczyscie obchodzila stulecie narodzin Maximiliena Robespierre’a,
ktory probowal wykorzenic czes¢ oddawang Jezusowi Chrystusowi,
zastepujgc jg uwielbieniem dla Bogini Rozumu. A rok pogniej Darwin
opublikowat dzielo zatytulowane ,,O powstawaniu gatunkow”, ktore
stalo sig punktem wyjscia dla ateizmu®®. Objawienia maryjne sg wiec
powiazane z najpowazniejszym zjawiskiem wspotczesnosci, ktérym
wedltug Gaudium et spes jest ateizm.

3. Prorocka interpretacja ateizmu

W obliczu ateizmu odrzucajacego Boga, Maryja wzywa do na-
wrécenia. Zachowuje si¢ jak prorokini: nie przepowiada przysztosci,
ale wyjasnia wole Boza na chwile obecna, ktora wskazuje takze wlasci-
wa droge ku przysztosci. Ta wola Boza zwigzana jest z nawr6ceniem.

Nawrdcenie otwiera droge pokuty. Pod znakiem pokuty stoja
objawienia w Lourdes, np. podczas si6dmego objawienia: Pani powie-

2 R.LETOCHA, Czerwona wieza Babel, ,,Fronda” nr 43, 157.
¥ Zob. JAN PAWEL 11, Przekroczyc prog nadziei..., 109.
26 V. MESSORI, Opinie o Maryi, Warszawa 2007, 140.
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dziala trzy razy stowo «Pokuta!»*’. Wezwanie do nawrocenia, ktore
rozpoczyna droge pokuty, byto podstawowym postulatem prorokow.
Od wezwania do nawrécenia Chrystus rozpoczal swoje nauczanie.
Czas sig wypetnit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie sig i wierz-
cie w Ewangelie (Mk 1, 15). Wezwanie do nawrdcenia jawi sie¢ w kon-
tekscie Krolestwa Bozego i Ewangelii. Te dwa pojecia wyjasniaja istote
nawrocenia. Gdy chodzi o krélestwo Boze to: Nie chodzi tu o ,,kré-
lestwo” przychodzgce do nas ani takie, ktore trzeba tworzyc. Chodzi
0 panowanie Boga nad swiatem, ktdre staje si¢ na nowy sposéb wy-
darzeniem historycznym. Mozemy to wyrazic jeszcze prosciej: mowigc
o krélestwie Bozym, Jezus glosi po prostu samego Boga — Boga Zywego,
ktory moze w konkretny sposob dziatac w swiecie i historii i wlasnie
teraz dziala. Mowi nam: Bog istnieje. A takze: Bog jest rzeczywiscie
Bogiem, to znaczy kieruje calym swiatem?. Gdy chodzi natomiast
o Ewangelie: Sfowo to bylo obecne w jezyku rzymskich cesarzy, ktorzy
uwazali siebie za pandw swiata, za jego zbawcow i wyzwolicieli. Wy-
chodzgce od cesarzy oredzia zwane byly evangelium |[...]. Co pochodzi
od cesarza — taka zawierala si¢ w tym idea — jest oredziem zbawczym,
to znaczy nie tylko zwyklg wiadomoscig, lecz przestaniem zmieniajg-
cym swiat na lepsze. Jezeli ewangelisci postuzyli si¢ tym stowem [...]
znaczy to, ze chcg powiedziec: tu wlasnie spetnia sig to, do czego nie-
stusznie wysuwajq roszczenia cesarze, podajgcy sig za bogéw — petne
mocy oredzie, ktore jest nie tylko stowem, lecz rzeczywistoscig |...].
Ewangelia jest [...] nie tylko przekazem informacji, lecz dzialaniem,
sprawczg mocg, ktora przychodzi na swiat, Zeby go uleczyc i przeobra-
zic. Marek mowi o ,,Ewangelii Boga” — nie cesarze mogg zbawic swiat,
lecz Bog®. W kontekscie krolestwa Bozego i Ewangelii nawrdcenie
oznacza zatem postawienie Boga na pierwszym miejscu, czyli uznanie,
ze On kieruje $wiatem i tylko On moze ten $wiat zbawic.

Z nawrdéceniem Scisle taczy sie¢ modlitwa. Wezwanie do modlitwy
przewija sie rOwniez poprzez objawienia w Lourdes, np. w objawieniu
szOstym Bernadeta slyszy polecenie: ,M&dl si¢ za grzesznikow”3°.
To polecenie wspo6tbrzmi ze stowami Jezusa: mddlcie sig, abyscie
nie ulegli pokusie (Mt 26, 41). Modlitwa jest wyrazem nawrdcenia.
W modlitwie uwielbienia dochodzi do glosu uznanie wtadzy Boga nad
$wiatem, a to implikuje uznanie przez czlowieka swojego statusu jako

7 M. CZEKANSKI, Lourdes historia objawier, Krakoéw 2008, 84.
# J. RATZINGER BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu..., 58.

2 TAMZE, 51-52.

30 M. CZEKANSKI, Lourdes historia objawien..., 74.



stworzenia Bozego. W modlitwie przebtagalnej dochodzi do uznania
Bozego prawa. To Bog decyduje o tym, co dobre, a co zle, a nie czlo-
wiek. W propagowanym wspolcze$nie modelu zycia: tak jakby Boga
nie bylo, odrzuca si¢ wydawanie sagdéw wedtug kryterium dobra i zla
okres$lonego przez Boze prawo. Z kolei za modlitwa btagalng stoi
uznanie Bozej Opatrznosci, czyli troski Boga o swoje stworzenia. Sw.
Klemens Aleksandryjski nauczal, ze kto odrzuca Boza Opatrznos$¢ jest
bezboznym?!'.

Nawrdcenie otwiera droge ku tej przysztosci, ktorg daje Bog. On
tylko moze zapewnié cztowiekowi przysziosé, jakiej oczekuje (por.
Jr 29, 11). Na ta przyszlos¢ wskazuje trzecie objawienie w Lourdes:
Nie obiecuje dac ci szczescia na tym swiecie, ale na innym?*. Czlowiek
bedacy obrazem Boga (Rdz 1, 27) moze odnalez¢ szczeScie tylko
w swoim Pierwowzorze, czyli w Bogu. Tego szczeScia nie zapewnig
czlowiekowi ideologie, ktore prébuja realizowad rekami cztowieka
biblijng wizje nieba na ziemi. Takg ideologia, zawierajaca ekwiwa-
lent chrzescijanskiej eschatologii, byt marksizm. Komunizm miat by¢
Krolestwem Ziemskim o iscie zaswiatowych walorach®. Ekwiwalent
chrzescijanskiej eschatologii tkwi rowniez w ruchu New Age, ktory
takze probuje urzeczywistniac biblijng obietnice nieba na ziemi*. Pro-
by budowania nieba na ziemi koniczyly si¢ z reguly jakims ziemskim pie-
ktem. Odnosnie do marksizmu Jan Pawel Il powiedzial, ze to Leon XIII
w pewnym sensie zapowiedzial upadek komunizmu, upadek, ktéry
bedzie drogo kosztowal ludzkosé i Europe, poniewaz lekarstwo to — jak
pisat w swojej encyklice w 1891 roku — moze okazac si¢ grogniejsze od
samej choroby!*. Podejmowane przez czlowieka préby samozbawie-
nia prowadzg wiec do samozagtady.

W Lourdes, ale takze we wszystkich innych objawieniach, Ma-
ryja wyjasnia wole Bozg na chwile obecna, a jest nig wezwanie do
nawrdcenia. Nawrdcenie jest rozstrzygajaca decyzja cztowieka, dajaca
mu szanse zbawienia. Na kazdym etapie historii zbawienia cztowiek
znajduje sie w sytuacji Adama i musi decydowacé: albo wybra¢ postawe
Adama, ktory chcial by¢ jak Bég (Rdz 3, 5), albo uznaé Boga objawio-
nego w Chrystusie. Przyjecie postawy Adama otwiera droge réznym
ideologiom, ktére w imi¢ odrzucenia Boga probuja dokonaé samo-

31 KLEMENS ALEKSANDRY]JSKI, Kobierce, VI, 122, 3.

32 M. CZEKANSKI, Lourdes historia objawien..., 61.

33 R. IMOS, Wiara czlowieka radzieckiego, Krakow 2006, 402. )

3% Zob. B. FERDEK, Chrzescijanin — obywatelem dwdch ojczyzn, ,Zycie Konsekro-
wane” (2005) nr 5 (55), 18-25.

3 JAN PAWEL 11, Przekroczyc prog nadziei..., 108.
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zbawienia cztowieka. Z kolei uznanie Boga objawionego w Chrystusie
otwiera droge do zbawienia pochodzacego od Boga. W sumie w ob-
jawieniach maryjnych chodzi o to, ze Chrystus jest najwaziniejszym
Znakiem Boga dla ludzi. To On glosi oredzie zbawienia, a Maryja
pomaga nam je przyjgc i w nowych czasach i zagrozeniach wlasciwie
odczytac®®.

4. Podsumowanie

Maryja interpretuje zasadniczo jeden znak czaséw, ktorym jest
ateizm. Z teologicznego punktu widzenia mozna opisaé ateizm jako
odrzucenie Boga objawionego w Chrystusie i w konsekwencji od-
rzucenie Jego prawa jako obiektywnego kryterium dobra i zta oraz
daru eschatologicznego zbawienia, czyli pochodzacej od Boga przy-
sztosci wszelkiej przysztosci. Alternatywa tak rozumianego ateizmu
jest ubdstwiony cztowiek, brak obiektywnego kryterium dobra i zia,
czyli dyktatura relatywizmu i immanentna eschatologia, bedaca proba
realizowania przez samego czlowieka biblijnej obietnicy nieba na zie-
mi. W kontekscie tak rozumianego ateizmu objawienia maryjne sg we-
zwaniem do decyzji p6jScia za Chrystusem i rownocze$nie przestroga
przed odrzuceniem Go.

Powigzanie objawien maryjnych z teologia znakéw czasoéw ratuje
ta teologie przed niebezpieczenistwem koncentrowania si¢ wylacznie
na socjologicznym opisie znakéw czasdw, przy rOwnoczesnym zanie-
chaniu dotarcia do tresci zawartych w samych znakach. Objawienia
maryjne interpretujg znaki czaséw jako wyraz Bozej woli wzywajacej
cztowieka do nawrdcenia. Jest to przypomnienie o podstawowym
postulacie Ewangelii: Czas si¢ wypelnil i bliskie jest krdlestiwo Boze.
Nawracajcie sig i wierzcie w Ewangelie (Mk 1, 15). Objawienia maryj-
ne, interpretujgc znaki czaséw, nie przynosza czego$ nowego, ale przy-
pominajg wyrastajacg z Ewangelii prawde o nawrdceniu jako stalym
stylu chrzescijanskiego zycia. Traktowanie objawien prywatnych jako
interpretacji znakéw czaséw prowadzi do poglebienia samej teologii
znakéw czas6w poprzez powigzanie jej z charyzmatem proroctwa
i kairologia, co w konsekwencji sprzyja wpisaniu teologii znakéw
czaséw w historie zbawienia. Dzigki temu teologia znakéw czasow
nie jest czyms$ wyizolowanym, lecz uzyskuje gtebie w historiozbawczej

3¢ J. KRAS, Fatima dzisiaj, w: Mariologia na przelomie wiekéw, red. L. BALTER, P. LE-
NART, Czestochowa-Niepokalanéw 2001, 150.



perspektywie. ChrzeScijanin zanurzony w czas historii zbawienia musi
wybiera¢ pomigdzy pierwszym a drugim Adamem. Wybor drugiego
Adama, czyli Jezusa Chrystusa, daje szanse zbawienia. W tym wyborze
pomaga prorocka interpretacja znakéw czasow.

Powigzanie objawient maryjnych z teologia znakéw czas6w ma
rOwniez znaczenie dla mariologii, ktéra powinna bardziej dowar-
toSciowac odnoszony do Maryi tytul Prorokini*’. W objawieniach
prywatnych Maryja wystepuje jako Prorokini. Ten tytul wiaze Ja z Du-
chem Swietym, od ktérego pochodzi charyzmat proroctwa. Dzigki
temu mozna powiedzied, ze poprzez objawiajacg sic Maryje — Proroki-
nic, Duch Swiety prowadzi nas w glebie Ewangelii a nie poza nig®. Na
objawienia maryjne mozna by wiec patrze¢ w Swietle Pigédziesigtnicy,
ktora Maryja przezywa w KoSciele. Pierwsze objawienie w Lourdes
dokonalo si¢ w znaku gwattownego wiatru®*. W tym znaku mozna
widzie uderzenie gwattownego wiatru (Dz 2, 2) z dnia Pieédziesigtni-
cy, w ktérym to dniu $w. Piotr powtarza Jezusowe wezwanie: Nawrdc-
cie sig (Dz 2, 38). To wezwanie w mocy Ducha §Wiqtego powtarza
prorokini Maryja w czasie swoich objawiefi. Nawrdcenie ma stac sie
odpowiedzig chrzeScijanina na najpowazniejsze zjawisko naszych cza-
sOW — ateizm.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

Pl. Katedralny 6
PL - 50-329 Wroctaw

e-mail: bferdek@pwt.wroc.pl

Le apparizioni mariane e i segni dei tempi
(Riassunto)

Le apparizioni di Maria svelano la sua protezione materna sulla Chiesa. Lo scopo
dei suoi interventi consiste nell’aiuto a capire i segni dei tempi.

Nella prima parte dell’articolo I’autore cerca di spiegare il termine “segni dei
tempi” e lo fa nel contesto dell’insegnamento del Vaticano II e della teologia postcon-
ciliare. E’ sempre il compito della Chiesa di riconoscere i segni dei tempi e rispondere

37 Zob. L. SCHEFFCZYK, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa..., 386-394.
% J. RATZINGER, III tajemnica fatimska — komentarz teologiczny..., 107.
3 M. CZEKANSKI, Lourdes historia objawieri..., 44.
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adeguatamente ad essi. La storia della salevezza esige di prendere le decisioni da parte
dell’uomo al quale si rivela la volonta di Dio. Il carisma della profezia aiuta a fare le
giuste scelte e in questo modo scoprire kairos, cioé della volonta di Dio per il momento
attuale della vita della Chiesa.

Lautore ci presenta ampiamente uno dei segni dei tempi, cio€ ’ateismo e mette
in luce il legame tra questo fenomeno e le grandi apparizioni moderni XIX/XX se-
colo. Nei messaggi mariani si pud trovare I'interpretazione profetica dell’ateismo. La
Vergine Maria chiama alla conversione vista come unica via dell’'uomo verso il futuro.
La conversione apre il cammino della penitenza (apparizioni di Lourdes). E’ un punto
pitl importante nella predicazione dei profeti e del Messia stesso. Con la conversione
¢ strettamente legata la preghiera che appare come il segno e la chiara espressione
della conversione.

Le apparizioni mariane ci aiutano d’interpretare i segni dei tempi dal punto di
vista teologico come I’espressione della volonta di Dio che chiama gli uomini alla co-
nversione. Il contenuto dei messaggi mariani non € qualcosa di nuovo, ma scaturisce
dal messaggio evangelico.

Nelle apparizioni Maria appare come Profetessa. E’ il titolo mariano da valorizzare
nella mariologia di oggi.



Naturalnym kontekstem nadprzyrodzonych zjawisk ukazywania
si¢ Maryi jest poboznos$¢ ludowa'. Nalezaloby nawet powiedzie¢
wiecej: bez poboznosci ludowej nie byloby objawien. René Laurentin
wyraza to jeszcze mocniej, twierdzac, ze bez wrazliwosci ludu objawienia
rodzityby si¢ martwe, a Kosciol wiele by na tym stracif®.

W historii Kosciota mozna zauwazy¢ interesujace zjawisko: z jednej
strony wielo$¢ objawien prywatnych, a z drugiej marginalizowanie ich
i traktowanie jako co$ drugorzednego, zupelnie niekoniecznego, a nawet
niebezpiecznego. W taki sposob, co najmniej sceptyczny, podejmowa-
ly zagadnienie objawien prywatnych teologia biblijna, dogmatyczna,
fundamentalna, moralna, mistyczna, duchowosci, czy nawet historia
Kosciota i prawo kanoniczne®. Jedynie w obszarze poboznosci ludowej
wszystkie objawienia — prawdziwe i falszywe —byly is3 przyjmowane
Z entuzjazmem.

Mozna zatem stusznie
stwierdzi¢, ze objawienia ma- Janusz Kumala MIC
ryjne (i pozostale) zar6wno

te uznane za prawdziwe, jak Fenomen
i te uznane za falszywe czgsto . . .
majg Zodlo preede wszystkim zjawien maryjnych

w poboznosci ludowej ina W przestrzeni pob()inoéci
nig oddzialujg, dostarczajg

jej nowych bodécow iwska- IUdOWC]
g jej nowe formy*, wyra-
stajg z religijnosci ludowep®. s‘ﬁﬁ‘f‘}g@ﬁ‘fﬁ ?A?g}:
Ten fakt pozwala nam w pew-

nym stopniu zrozumie¢ nie tylko fenomen ukazywania sie Maryi, ale tez
przyczyny wzrostu ilosci tych wydarzef w dzisiejszym $wiecie oraz wcigz
niestabngcego zainteresowania maryjnymi zjawieniami z przesztosci®. Nie

! Pomijamy kwestie definicji poboznosci ludowej i przyjmujemy terminologie prefero-
wang przez Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 9.

2 R. LAURENTIN, Wspdlczesne objawienia Najswigtszej Marii Panny. Jak rozpoznac,
ze to Onas Co chce nam przekazac?, Gdansk 1994, 39.

3 Por. L. VOLKEN, Le rivelazioni nella Chiesa, Roma 1963, 232-235. A. SUH, Le
rivelazioni private nella vita della Chiesa, Bologna 2000, 44-46.

4 J. RATZINGER, Komentarz teologiczny do oredzia fatimskiego, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 3, 471. Pod pewnym wzgledem w relacji migdzy liturgig a poboznoscig
ludowg odzwierciedla sig relacja miedzy Objawieniem a objawieniami prywatnymi:
liturgia stanowi kryterium, jest formg Zycia Kosciola jako calosci, karmigcq sig bezpo-
Srednio Ewangelig. Religijnos¢ ludowa oznacza, Ze wiara zapuszcza korzenie w sercu
poszczegdlnych narodow, tak Ze zostaje wprowadzona w codzienng rzeczywistosc.
Religijnos¢ ludowa jest pierwszq i podstawowg formq «inkulturacji» wiary: winna
sig zawsze poddawac kierownictwu liturgii i is¢ za jej wskazaniami, ale sama z kolei
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stabnie ich popularno$¢ — nawet uznanych za falszywe — poniewaz sg
Hhiesione” przez poboznos¢ ludowa, wciaz zywa i dynamiczng. To po-
boznos¢, ktdra wyraza doSwiadczenie relacji z Tajemnica i jest ,,owocem
i darem Ducha Swietego™, stalym dowodem aktywnej obecnosci Ducha
Swietego w zyciu Kosciola®.

Skoncentrujemy nasze rozwazania na nastepujacych zagadnieniach:
1) Ukazywanie si¢ Maryi jako dar dla Kosciota; 2) Postawa wobec zja-
wisk ukazywania si¢ Maryi; 3) Dlaczego ludzie poszukujg objawien?; 4)
Obraz Maryi z objawient a Maryja poboznosci ludowe;.

1. Ukazywanie sie¢ Maryi darem dla KoSciota

Intuicja wiernych wyrazana w obszarze poboznosci ludowej odkry-
wa w nadzwyczajnych zjawieniach si¢ Maryi i przekazywanych przez
Nig oredziach, czesto pomimo sceptycyzmu ze strony duchowiefistwa
i samego Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, duzg warto$¢ w nawigzywa-
niu lub poglebianiu relacji z Bogiem. Pozytywna ocena tych wyraznych
znakéw ingerencji Maryi w zycie ludzi $wiadczy o postrzeganiu ich jako
nadzwyczajnego daru dla Kosciota.

Jan Pawet II, wskazujac na kryteria autentycznego kultu maryjnego,
wyraznie nawigzuje do roli objawiefi maryjnych i wlasciwej wobec nich
postawy. Kult maryjny — uczyl Papiez — winien wystrzegac si¢ wszelkich
przesgdow i plytkiej latwowiernosci, nalezycie interpretujgc, zgodnie
z rozeznaniem Kosciola, nadzwyczajne wydarzenia, przez ktore Naj-
Swietsza Panna nierzadko sie objawia dla dobra Ludu BoZego (podkr.
moje J.K.)’.

wzbogaca wiarg tym, co czerpie z serca. TAMZE. Zawsze i na kazdym miejscu poboz-
nos¢ ludowa jest wyczulona na nadzwyczajne zjawiska i wydarzenia. Czesto naleig
one do objawien prywatnych. Choc trudno je opisac, to jednak trzeba stwierdzic, ze
dotyczg one szczegdlnie poboznosci maryjnej ze wzgledu na «objawienia» Matki BoZej
i przekazywane przez Nig «oredzia». Dyrektorium o poboinosci..., nr 90.

5 R. PANNET, Objawienia maryjne w swiecie wspdlczesnym, Krakow 1994, 38.
Interesujace byloby przesledzenie relacji obrazu Maryi, jaki maja ,,widzacy”, do
uwarunkowan poboznoéci ludowej, ktorg oni reprezentuja.

¢ Sprzyjaja temu w sposéb istotny Srodki masowego przekazu, zwlaszcza Internet.
Zob. P APOLITO, Internet e la Madonna. Sul visionarismo religioso in rete, Milano
2002.

7 J. CASTELLANO CERVERA, La vita nello Spirito. La prospettiva spirituale,
»Salesianum” 65(2003) nr 3, 522.

8 JAN PAWEL 11, Przemcwienie (5 IV 1987), w: Insegnamenti X/1, 1078. Por. PIUS XII,
Mediator Dei, AAS 39(1947) 584.

? JAN PAWEL 11, Tajemnica Trdjcy Swigtej a Maryja (homilia, 24 IX 2000 r.), ,,Salva-
toris Mater” 3(2001) nr 2, 369.



Statystyki pokazuja, ze w ciggu 2000 lat liczba objawiefi maryjnych
siega ponad tysigc przypadkéw: 168 w pierwszych 14 wiekach, 209
w wiekach XV-XVI, 131 w wiekach XVII-XVIII, 105 w pierwszej po-
towie XX w., 288 w drugiej polowie XX w.

Wsrod widzacych bylto: 405 mezezyzn, 322 kobiety, 266 dziewczat,
181 chlopcoéw. Objawienia mialy miejsce w krajach: Wochy — 390 (w sa-
mym Rzymie 24), Francja — 180 (w Paryzu 14), Niemcy — 67, Hiszpania
— 58, Belgia — 40, USA — 24, Austria — 21, Szwajcaria — 19, Polska — 17,
Wegry — 11, Anglia — 10, Kanada — 9, Gregja, Irlandia i Holandia — po 8,
Azja — 38, Afryka — 20, Oceania — 3.

Objawienia maryjne sq dla nas wezwaniem, aby dla dobra duchowe-
go Kosciola oraz wiasnego, Zyc w bliskosci Maryi, Jej ujmujgcej obecnosci,
ktora drogg prawdziwego nawrdcenia prowadzi ku obecnosci samego
Boga''. W poboznosci ludowej obserwujemy spontaniczne przyjecie
owego wezwania i gorliwe wykorzystywanie daru objawienn maryjnych
do ozywienia wiary (nawr6cenie), nadziei (zaufanie Bozej Opatrznosci)
i mitoSci (ofiarnos¢ na rzecz potrzebujacych).

Ujmowanie objawienn w kategoriach charyzmatu czy proroctwa
wyraznie wskazuje, ze s3 one przeznaczone dla dobra ogotu wierza-
cych, dla catego Kosciota'?. Tak je wlasnie intuicyjnie rozumie czlowiek
w swej, a zarazem wspoélnej z innymi poboznosci ludowej, przyjmujac je
z entuzjazmem i wdziecznoscia.

Cho¢ nie trudno podaé przyktady negatywnego oddziatywania
falszywych objawien na zycie wiernych, to jednak generalnie —jak sie
wydaje — nalezy doceni¢ wazng role autentycznych objawient maryjnych's.
Wplywajg pozytywnie na ozywienie zycia chrzeScijanskiego, pobudzajg
do nawrdcenia, za$ miejsca objawieni czesto stajg sie celem pielgrzymek
i dajg poczatek sanktuariom!. Jednym stowem, proroczo ozywiajg Ewan-

10 L.M. DE CANDIDO, Manifestazioni straordinarie per il bene del popolo di Dio,
,»Credere Oggi” 24(2004) nr 4, 79-80.

I R. PANNET, Objawienia maryjne..., 115.

12 Rozmaite autentyczne objawienia maryjne — uwaza E. Schillebeeckx - w sposdb re-
alny przynalezg do profetycznego lub charyzmatycznego elementu w zyciu Kosciola.
Cyt. za: A. NADBRZEZNY, Od Matki Odkupienia do Matki wszystkich wierzgcych.
Mariologia Edwarda Schillebeeckxa, Lublin 2005, 169. Por. D. GRASSO, I carismi
della Chiesa, Brescia 1985, 13-15. G. MUCCI, Rivelazioni private e apparizioni,
Roma 2000, 9-19.

13 G. CALVO MORALE]O, Frutos espirituales de las apariciones vy revelaciones
marianas, Estudios Marianos” 52(1987) 95-114.

4 7. IBANEZ, F. MENDOZA, Las Apariciones en los origenes de los Santuarios
Marianos. Pastoral de los Santuarios Marianos. Presencia viva actual de Maria en sus
Santuarios, ,,Estudios marianos” 52(1987) 231-249. C. DA LANGASCO, Santuarios
y lugares consagrados a Maria, w: Enciclopedia Mariana. Theotokos, Madrid 1960,
178-188.
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gelie w nowych sytuacjach bistorycznych lub geograficznych i dlatego
winny byc przyjete z radoscig, jako Boza laska, i gwiazda posréd nocy
wiary®. Nie oznacza to, ze objawienia maryjne sg tatwym darem dla Ko-
Sciota, wrecz przeciwnie — s3 trudnym darem. W historii Kosciota mamy
wystarczajaco duzo przyktadéw zmagania si¢ z wlasciwym rozeznaniem
i interpretacjg zjawisk pozanaturalnych'e.

Pomimo nadzwyczajnego charakteru zjawieih Maryjnych, cztowiek
religijnoSci ludowej uznaje je za co$ oczywistego w tym sensie, ze przyj-
muje ukazywanie si¢ Maryi jako wyraz Jej troski o ludzi, ktorych jest
Matkg. Stad tez z entuzjazmem i zazwyczaj bezkrytycznie przyjmuje Jej
oredzia. Kazde zjawienie si¢ Maryi jest postrzegane jako znak obecno-
sci Matki w zyciu Swiata. Taka postawa zdradza gleboko zakorzeniong
w czlowieku potrzebe znakéw na drodze wiary, na ktérg odpowiada
ukazywanie si¢ Maryi czy tez inne objawienia prywatne!’. Znaki za$
sg dla tych, ktorzy wierza. Dzigki tej wierze objawienia prywatne s3
przyjmowane i poszukiwane. OczywiScie, mozna mowié, ze to wyraz
niedojrzalej wiary, ale kto moze powiedzieé, ze ma dojrzalg wiare? Czy
zatem brak zapotrzebowania na znaki jest juz oznaka dojrzalej wiary?
Nalezaloby raczej, w swietle teologii znakéw!'s, widzie¢ znak objawien
maryjnych w stuzbie znakéw sakramentalnych?. Wrazliwos¢ na znaki,
wyraznie dostrzegana w poboznosci ludowej, sprzyja otwieraniu si¢ na
znaki sakramentalne, co wyraznie potwierdza praktyka duszpasterska
w miejscach objawien.

Jesli teologia uznaje mozliwo$¢ objawien prywatnych?’, w tym uka-
zywania si¢ Maryi (w oswieceniu i w XIX w. czgsto podawano w watpli-
wos¢ mogliwosc objawien prywatnych?'), to wierni o poboznosci ludowej
zawsze byli o tym przekonani. Nie stawiajg pytania: czy to jest mozliwe?

15 R. LAURENTIN, Wspdiczesne objawienia Najswigtszej Marii Panny..., 235.

16 Por. np. J. KUMALA, Objawienia maryjne w tradycji chrzescijariskiego Wschodu
w kontekscie kultury oniryczno-wizyjnej, w: Objawienia maryjne. Drogi interpretacji,
red. K. PEK, Warszawa 1994, 85-110.

17 Por. J.H. NICOLAS, La foi et les signes, ,,Supplément de la Vie Spirituelle” 25(1953)
136. R. LATOURELLE, Miracoli di Gesit e teologia del miracolo, Assisi 1987, 445.

18 Znak jako narzedzie, za pomocg ktdrego Bog zaprasza cztowieka do wiary (TOMASZ
Z AKWINU, Summa theologica, 1I-11, q. 2, a. 9, ad 3), kieruje go ku niewidzialnym
dobrom wiecznym (AUGUSTYN, I Jo. Evang. tract., 24: PL 35, 1592-1593).

¥ C.I. GONZALEZ, Mariologia. Maria, Madre e Discepola, Casale Monferrato 1988,
304.

20 K. RAHNER, Rivelazione privata, w: Sacramentum Mundi, t. VII, Brescia 1977, kol.
224. P ANDES, Rivelazioni private, w: Dizionario di teologia fondamentale, red. R. FI-
SICHELLA, Assisi 1990, 1066-1070.

2 Leksykon mistyki. Zywoty — pisma — przezycia, red. R DINZELBACHER, Warszawa
2002, 246.



Nie pytajg nawet: dlaczego Maryja sie objawia? Interesuje ich przede
wszystkim to, co takiego Maryja przekazuje, o czym méwi, co chee. Taka
postawa wynika z fundamentalnej cechy religijnoéci ludowe;j, jaka jest
otwarto$¢ na Boze interwencje o charakterze cudownym. Objawienia
nie tyle dziwia (nie dziwia, ze s3), co zadziwiajq i zdumiewajg, poniewaz
odstaniajg rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. W relacji z Bogiem, z Maryja,
ze Swietymi wazna cechg poboznosci ludowej jest poczucie zdumienia,
ktore tatwo sie wyraza w spontanicznych gestach i stowach.

2. Postawa wobec zjawisk ukazywania si¢ Maryi

Przyjmujac, ze zjawiska ukazywania si¢ Maryi naleza do porzadku
charyzmatycznego i prorockiego Kosciota, sprawa postawy wobec tych
zjawisk nabiera szczegdlnego znaczenia.

Wobec objawient maryjnych (i innych objawien prywatnych) zajmuje
si¢ zasadniczo cztery postawy: totalnej negagji, bezkrytycznej akcepta-
gji, obojetnosci lub przyjecia w duchu wskazan Kosciota. W obszarze
poboznosci ludowej nalezy zauwazy¢, ze wobec tych zjawisk przyjmuje
si¢ najpierw bezkrytyczng akceptacje, ktéra moze, cho¢ nie zawsze, do-
prowadzi¢ do przyjecia w duchu wskazan Kosciota.

Trzeba podkreslié, ze dla poboznosci ludowej nie jest tak wazne to,
czy objawienia sg prawdziwe, ale to, ze si¢ dokonaly. Wystarczy sam fakt,
by wzbudzi¢ zainteresowanie. Nie jest istotne stwierdzenie autentycznosci
objawien, cho¢ czesto domaga si¢ pozytywnej decyzji od razu. Swoistg
weryfikacja autentycznosci zjawiska jest subiektywne przekonanie, su-
biektywne doswiadczenie przezycia wiary, przezycia spotkania z czyms
nadprzyrodzonym.

Postawa entuzjazmu, czasem graniczacego z fanatyzmem, wyni-
ka ze szczegblnej wrazliwosci na obecnos¢ Boga w $wiecie, na Jego
bezposrednig ingerencje w zycie ludzi. Stad fatwos¢ dawania wiary
niezwyklym znakom, bo jest bardzo mocne wewnetrzne przekonanie
o Bozych interwencjach w historig, czego szczegblnym przykladem sg
objawienia maryjne. To sprawia, ze s3 one tatwo przyjmowane, mimo
ze si¢ do tego zbytnio nie zacheca, a takze instynktownie uwaza si¢ je
za prawdziwe. Niesie to ze sobg oczywiscie ogromne niebezpieczenstwo
dla zycia duchowego, jesli mamy do czynienia z objawieniami falszy-
wymi i sprzecznymi z nauczaniem Ewangelii i KoSciota, ale z drugie;
strony, w przypadku objawien uznanych za autentyczne, daje szanse
na zdynamizowanie zycia chrzescijafiskiego (potrzeba nawracania sie,
modlitwy, pokuty). Niestety, latwo w takiej sytuacji zaciera si¢ granica
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miedzy fatwowiernoscia a roztropnoscig. Dlatego tak wazna jest duszpa-
sterska madros¢, aby umiejetnie towarzyszy¢ w przyjeciu daru objawien
maryjnych.

Zjawiska wcigz niestabngcego zainteresowania objawieniami ma-
ryjnymi nie mozna ani lekcewazy¢, ani przeceniaé. Nalezaloby raczej
widzie¢ w tym jedng z drég nowej ewangelizacji, czyli obecnos¢ ludzi
szukajacych znakéw istnienia nadprzyrodzonosci stanowi szanse glo-
szenia Dobrej Nowiny o Chrystusie. Szukanie znakéw manifestowania
sic Boga w Swiecie, jakimi s wlasnie wszelkiego rodzaju objawienia
prywatne (takze wizje, stygmaty itp.), wcale nie musi by¢ dowodem na
pewng prawidlowos¢, wedlug ktdrej w okresie ostabienia autentycznej
pobozinosci chrzescijanie koncentrowali sig na jej formach peryferyj-
nych. Nie do kofica jest zatem sluszne wycigganie wniosku, ze zawsze
wzmozone zainteresowanie pielgrzymkami, objawieniami prywatnymi
i r6Znymi ,,cudownosciami” ujawniato, Ze chrzescijanie zatracili ducha
ewangelicznego i odeszli od centrum wiary. Niestety, wiele wskazuje na
to, Ze dzis przezywamy kolejny kryzys?.

Autentyczne objawienia prywatne stuzg umocnieniu wiary, bo ze
swej natury jako co$ niedoskonalego i przejsciowego, wzbudzajg pra-
gnienie widzenia Boga, utwierdzaja w przekonaniu o Jego obecnosci
w historii i umacniajg nadzieje na spotkanie z Nim w wieczno$ci®.
Jako dary charyzmatyczne sg narzedziem w realizacji Bozych planow
wobec Kosciota.

Objawienia maryjne, przyjmowane z entuzjazmem, przyciagaja thu-
my. Ludzie ,,widza” w nich, szukajg w nich potwierdzenia swojej wiary.
To moze, owszem, prowokowaé tatwowierno$¢, ktdra nie przejmuje sie
kryteriami autentycznodci stosowanymi przez Magisterium Kosciota®.

Nalezy jednak odréznié ,,prézng tatwowierno$¢” od postawy
ufnosci w mozliwos¢ objawiania si¢ Boga i gotowosSci przyjmowania
Jego wskazan, co wyraza fundamentalng ufno$¢ w Boza Opatrznosé,
ktéra mozemy obserwowaé w religijnosci ludowej. Nie jest ,,prozna
tatwowiernoscig” ulegla dyspozycyjnoéé wobec jakichkolwiek znakéw
ze strony Boga, ale jest nig na przyklad uznawanie oredzi objawien jako

22 R. PINDEL, Proroctwa nie lekcewazcie, wszystko badajcie. Objawienia prywatne
w swietle stowa Bozego, Krakoéw 1988, 128.

2 A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa, Bologna 2000, 56.

2 J. GALOT, Le apparizioni private nella vita della Chiesa, ,La Civilta Cattolica”
136(1985) 11, 29.

% L. VOLKEN, Le rivelazioni nella Chiesa, Roma 1963, 13. A. SUH, Le rivelazioni
private..., 47. S. PERRELLA, Le apparizioni mariane. Dono per la fede e sifida per
la ragione, Cinisello Balsamo 2007, 98-99.



koniecznych uzupetnieri Ewangelii i pewnych znakow korica $wiata oraz
opieranie swojego zycia duchowego jedynie na jakich§ wybranych (czy
generalnie wszystkich znanych) objawieniach prywatnych.

Otwarto$¢ wobec objawien prywatnych jako cecha poboznosci lu-
dowej rodzi pewne niebezpieczenistwa. Przede wszystkim fatwo wierzy
nawet w falszywe objawienia, réwniez wtedy, kiedy Kosciot tego ofi-
gjalnie zabrania. Nie mozna jednak tej postawy nazywac¢ ,,zaSlepieniem”
czy ,naiwnoscig i brakiem dojrzaloSci wiary”?¢. Bytbym ostrozny w ge-
neralizujacej ocenie. Moze chodzi tutaj raczej o nieumiejetno$¢ korzy-
stania z daru rozeznawania, moze o fatwo$¢ w przyjmowaniu prostych
rozwigzan, zwalnianie sie z trudu rozpoznawania woli Bozej, zmecze-
nie trwaniem w ,,ciemnoSci wiary”. Na pewno taka sytuacja wymaga
duszpasterskiego prowadzenia i towarzyszenia. Najpierw zaakceptowac
pragnienie szukania Boga (wyrazane w szukaniu objawien), aby nast¢pnie
wskazywaé wlasciwe drogi prowadzace do spotkania z Nim. Obecna
w dynamice poboznosci ludowej dziecigca naiwno$¢ nie musi mieé¢ od
razu pejoratywnego znaczenia, bo moze wyraza¢ postawe ewangelicznej
prostoty.

Powstaje pytanie: Jak nalezaloby oceni¢ odrzucenie a priori wszel-
kich objawien prywatnych, deklarowanie, ze ich si¢ nie potrzebuje, jak
nalezaloby oceni¢? Czy jest to znak wiary dojrzalej? Czy moze przeciwnie
—wiary pysznej? Jesli bowiem Kosciét przyjmuje mozliwo$¢ objawien
prywatnych, i Bog daje takie znaki, to ich nieprzyjmowanie trudno uzna¢
za wlasciwg postawe.

Postawa sceptyczna wobec objawien, prowadzaca do catkowitego
zamkniecia na takie fakty, tez bowiem wiaze sie z wiarg. Mozna zatem,
w oparciu o sceptycyzm, wiasnie z braku wiary odrzucaé wszystkie obja-
wienia, uznajac je za niepotrzebne. Mozna tez, kierujac si¢ sceptycyzmem,
szukaé potwierdzenia autentycznoSci objawieni?’, by je wykorzystaé dla
duchowego rozwoju na drodze wiary.

Sprobujmy glebiej spojrzed na obecng w poboznosci ludowej latwosc
dawania wiary zjawiskom objawien prywatnych. Czy faktycznie mozna
je tumaczy¢ jedynie brakiem dojrzatej wiary? Czy tez tesknotg za wszyst-
kim, co nosi znamie ,,cudownosci”? A moze te¢ postawe ludzi z kregu
poboznosci ludowej nalezatoby odczytal glebiej i dostrzec w niej intuicje
wiary (sensus fidelium), ktéra przypomina o czym$ waznym. O czym?

Chodzi o wewnetrzng dyspozycje cztowieka, wyrazajaca sie w goto-
wodci do rozeznania i przyjecia prawdy zawsze i gdziekolwiek sie ona ob-

26 To nie sq objawienia! Rozmowa z o. Jackiem Bolewskim, ,List” (2006) nr 5, 16.
¥ ]. GALOT, Le apparizioni private..., 29-30.
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jawia: to catkowita otwarto$¢ na Boga i wszystko, co od Niego pochodzi.
Uznanie objawienia za prawdziwe sprawia, ze jego nieprzyjecie oznacza
odrzucenie prawdy, czyli brak postuszeiistwa wiary?®. Dotyczy to — uwa-
za Del Zotto - zarébwno Objawienia publicznego, jak tez prywatnego,
bo ono —uznane za autentyczne - tez pochodzi od Boga®. Konstytucja
dogmatyczna Dei verbum uczy, ze Bogu objawiajgcemu nalezy okazac
,»postuszeristwo wiary”, ale dodaje zaraz —i co nalezy podkresli¢ — by
moc okazac takg wiare, trzeba miec laske Bozq uprzedzajgcg i wspo-
magajgcg oraz pomoce wewnetrzne Ducha Swietego, ktdry by poruszal
serce i do Boga zwracal, otwieral oczy rozumu i udzielal «wszystkim
stodyczy w uznawaniv i dawaniu wiary prawdzie». Chodzi zatem o to,
ze owa docilitas wobec Objawienia publicznego dotyczy réwniez posta-
wy wobec objawient prywatnych. Fundamentalng struktura cztowieka
wiary jest otwarcie na prawde, aby ja pozna¢ i przyjaé. Dokonuje si¢ to
nie tylko na plaszczyznie intelektualnej, ale tez via cordis, to znaczy ze
wzgledu na mifos¢ do Boga. Stad tez jesli jakie$ nadprzyrodzone zjawiska
natychmiast gromadza tlumy ludzi, to nie nalezaloby od razu widzie¢
w tym przejaw fatwowiernosci i naiwnosci, ale wyraz glebokiej nostalgii
za Bogiem i mitoci ku Niemu oraz wszystkiego, co od Niego pochodzi.
Nawet jesli zjawiska okazg si¢ falszywe, to jednak u tych, ktorzy ich
szukaja, ujawnia sie fundamentalna postawa na ,,tak” dla Boga®!. Czesto
tez, pomimo negatywnej oceny objawien przez Magisterium Kosciola,
przyczyniajg sie one do licznych nawrdcen®’. Oczywiscie, pozostaje
obowigzek rozeznania ich nadprzyrodzonego charakteru, co nalezy do
Magisterium KoSciota, zgodnie ze wskazaniem §w. Pawla: Ducha nie
gascie, proroctwa nie lekcewazcie. Wszystko badajcie, a co szlachetne
— zachowujcie (1 Tes 5, 19-21).

W tym kontekscie nalezy tez widzie¢ wazna role sensus fidelium
wirdd znakéw wiarygodnosci objawien prywatnych. Charyzmatyczna
wiara ludu Bozego nie moze popelnic bledu, gdy idzie o przedmiot wiary,
wigc i 0 objawienia prywatne, i akceptowac falszywych wiesci. Wpraw-
dzie na pierwszy rzut oka wydawac by si¢ moglo, ze lud zawsze podgia
za sensacjq, jednak mozna to uznac jedynie za pierwszy psychologiczny
odruch. Gdy zainteresowanie «sprawg» objawieri czy niezwyklych zjawisk

28 C. DEL ZOTTO, Per una teologia delle rivelazioni private, ,Antonianum” 64(1989)
319.

2 TAMZE.

0 DV S.

31 C. DEL ZOTTO, Per una teologia delle rivelazioni private..., 321-322.

32 J. GALOT, Le apparizioni private..., 31.

33 S. PERRELLA, Le apparizioni mariane..., 90-93.



szybko ginie, oznacza to, Ze nie bylo rzeczywistych objawien; jesli zas
zainteresowanie nimi nie tylko nie stabnie, ale i wzrasta, swiadczy to, Ze
mamy do czynienia z czyms «wigcej», tym bardziej, gdy trwa ono nie na
zasadzie niezdrowej sensacji, lecz autentycznych przezyc religijnych. |...]
Trwale zatem zainteresowanie si¢ ludu Bozego objawieniami w Kosciele
wskazuje na ich Boskie pochodzenie®.

Warto jednak pamigtaé, ze w zasadzie w religijnosci ludowej nie
stawia si¢ pytan o autentyczno$¢ objawieri, ale zwraca uwage najpierw
i przede wszystkim na duchowe owoce, ktore przynosza. Intuicyjnie
stosuje si¢ zasade, wedlug ktorej nie moze byc dzialaniem diabelskim
to, co ma za cel bawienie wieczne®.

Cztowiek o poboznosci ludowej nie probuje wyjasniac zjawiska,
aby zrozumie, ale przyjmuje jego przeslanie, by nim zy¢.

3. Dlaczego ludzie poszukujg objawien?

Najprosciej mozna byloby odpowiedzieé, ze dlatego, iz poszukujg
Boga. Otwarcie na transcendencje — tak wyrazne w religijnosci ludowej
— sprawia, ze wykorzystuje si¢ kazda okazje, aby zrealizowaé pragnienie
wdotkniecia” Boga, nawigzania z Nim bezposredniego kontaktu. Feno-
men zainteresowania objawieniami jest znakiem pragnienia do$wiad-
czenia wiary w sposob caloSciowy, misteryjny. Czlowiek o poboznosci
ludowej —ale czy tylko on? - pragnie widzie¢, dotknaé, bezpoSrednio
doswiadczy¢ rzeczywistoéci nadprzyrodzonej. W fakcie objawien po-
bozno$¢ ludowa spotyka sie z bezposrednim swiadkiem, ktory widziat,
slyszal, rozmawial. To postawa podobna do tej, na ktérg odpowiedzieli
Apostotowie: To wam oznajmiamy, co bylo od poczgtku, cosmy uslyszeli
o Stowie Zycia, co ujrzelismy wlasnymi oczami, na co patrzylismy i cze-
go dotykaty nasze rece |...), oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i ustyszeli,
abyscie i wy mieli wspituczestnictwo z nami (1 J 1, 1. 3).

Takie doznanie wiary nastgpuje kompleksowo, tzn. wszystkie elemen-
ty skladajgce sie na czlowieka (cialo i dusza) uczestniczg w nim i wspot-
dzialajg, umogliwiajgc nie tylko «poznanie». Lecz przede wszystkim «spo-
tkanie», gdy poprzez doznanie wiary istota ludzka «spotyka» swego Stwor-
cg*. Takie ,,spotkanie” dokonujace si¢ poprzez poSrednictwo spotkanego

3* M. RUSECKI, Kryteria ,,objawier prywatnych”, w: Objawienia maryjne..., 48-49.

35 G. FEDALTO, Chrzescijaristwo i znaki z zaswiatéw, Krakéw 2006, 163.

3¢ G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Ksigga objawieri maryjnych od I do
XX wieku, Warszawa 2006, 19.
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wizjonera lub przekazane przez niego $wiadectwo, znajduje sprzyjajace
srodowisko w poboznosci ludowej. Jest ona bowiem objawem religijnosci,
ktéra potrzebuje konkretu, bo za jego poSrednictwem wyraza wewnetrz-
ne pragnienie wypowiedzenia swojego przylgniecia do Boga®. To dlatego
tak wazna jest rola obrazéw, medalikdw, ,,cudownej wody”, gestow,
jak np. gest dotykania $wietego wizerunku czy tabernakulum (w kra-
jach Ameryki Lacifiskiej to ,,pobranie taski” [tomar gracis], oparte na
przekonaniu, ze poprzez dotkniecie przedmiotu sakralnego splywa na
dotykajacego szczegdlna taska).

Potrzeba objawien prywatnych jest w jakim$ stopniu odpowiedzig
na zbyt abstrakcyjne ukazywanie tajemnicy Boga i zycia duchowego,
na przekaz wiary, ktory postuguje sie terminologig niezrozumialg, a to
sprawia, ze przezywane ,ciemno$ci wiary” okazuja si¢ zbyt trudne do
zniesienia*®. Dynamika poboznosci ludowej odstania gleboko ukryta
w czlowieku potrzebe spotkania zywego Boga, a zarazem sprzeciw wo-
bec wszelkiej ideologizacji wiary, potrzebe bardziej ,,czucia” bliskosci
Boga, niz Jego rozumowego ogarniecia. Chodzi o osobiste spotkanie
Boga, ktory jest zyciem (J 1, 4), a nie o zrozumienie ,idei” Boga. Stad
tez w sprawach relacji ze Swiatem nadprzyrodzonym logika serca jest
zawsze wazniejsza niz logika rozumu.

Whasnie ta logika serca wyjasnia, jak bardzo w spotkaniu cztowieka
z sacrum wazna jest cielesno$¢, czyli kontakt przez uslyszenie, zobaczenie,
dotkniecie. Takie gesty, tworzace swoisty symboliczny jezyk ciata, stano-
wig forme komunikagji nie tylko z Bogiem, ale réwniez z ludzmi, co przy-
czynia sie do glebokiego przezycia wsp6lnotowych manifestacji wiary™.
Wyraznie to mozna zauwazy¢ w celebracjach liturgicznych lub réznych
formach poboznosci ludowej w miejscach objawient maryjnych.

Objawienia maryjne i sanktuaria tworza rodzaj komunikacji mie-
dzy swiatami naturalnym i nadprzyrodzonym*. Stuza nawigzaniu bez-
posSredniego kontaktu, bliskiej i spontanicznej relacji ze $wiatem nad-
przyrodzonym*'.

Zywotnoé¢ poboznosci ludowej i zainteresowanie objawieniami pry-
watnymi jest pewnego rodzaju sprzeciwem wobec racjonalizmowi relacji

37 Por. G. MORANTE, Pieta popolare e catechesi, ,,Salesianum” 65(2003) nr 3, 568.

3% S. DE FIORES, Le apparizioni all’incrocio degli studi teologico-interdisciplinari. Stato
della questione nell’odierna riflessione culturale, w: Fenomenologia e teologia das
aparigées, Fatima 1998, 47.

3% Por. P JURA, Formy maryjnej poboznosci ludowej we Wioszech, w: Poboznosc ludowa
w Zyciu liturgiczno-religijnym i w kulturze, Opole 2004, 75.

40 R. PANNET, Objawienia maryjne...,44.

4 TAMZE.



z Bogiem i wskazaniem na potrzebe religii bardziej uczuciowej i szerzej
otwartej na rzeczywistosc nadprzyrodzong*. Chodzi o dowartosciowanie
ufnosci i ewangelicznej prostoty w otwarciu sie na znaki od Boga (obja-
wienia, cuda, uzdrowienia) oraz spontaniczno$¢ w wyrazaniu mitosci do
Niego. Czlowiek poboznosci ludowej nie jest czlowiekiem pojec intelek-
tualnych, ale Zycia i historii®. Katolicyzm ,,uczony” szuka zrozumienia,
a ludowy - do§wiadczenia**. Szuka wiesci o cudownych interwencjach,
cudach i objawieniach. Jest on religiq «cielesng»¥. Pamigtka z miejsca
objawien (z sanktuarium), znak, przemawia nieraz silniej niz stowa.

W tym duchu mozna byloby odczytaé diagnoze wspotczesnosci,
ktorg postawil R. Pannet: Zbyt daleko posuniety racjonalizm przyczynit
sie do powstania wsrod chrzescijaristwa Zachodu prawdziwej, dla wielu
katolikow niemozliwej do zniesienia pustyni duchowej. Nie nalezy wigc
dziwic sig, Ze rodzi ona miraze — falszywe objawienia. Wiara spragniona
jest znakow, ktcrych jg pozbawiono! Na szczescie mocg laski Bozej i dzig-
ki mitosci Maryi, na spustoszonych obszarach naszego swiata pojawiajg
sig Zrédla wody Zywej: prawdziwe objawienia*®.

Inng przyczyna poszukiwania objawienn prywatnych i miejsc z nimi
zwigzanych jest obecna w poboznosci ludowej ,,wrazliwo$¢ mirakular-
na” (szukanie widocznej i realnej obecnosci sacrum w rzeczywistosci)?.
Nietrudno zauwazy¢ swoistg ,,postawe wyczekiwania zjawisk nadnatu-
ralnych”, pragnienie przezycia czego$ niezwyklego, ujrzenia cudu®. Stad
tez miejsce objawien jest tym chetniej odwiedzane, im wiecej cudéw sie
w nim dokonuje.

Niewatpliwie objawienia prywatne nalezg do kategorii cudownych
wydarzen i nie nalezy si¢ dziwié, ze budzg zainteresowanie. Cuda opisane
w Pismie Swietym tez budzily podziw i ciekawosé. Poboznosé ludowa
strzeze tego ewangelicznego zadziwienia Bozymi interwencjami w hi-

42 TAMZE, 48. R. LAURENTIN, Multiplication des apparitions de la Vierge aujourd’hui
est-ce un mal? Est-ce un bien?, w: De cultu mariano saeculo XX. A Concilio Vaticano IT
usque ad nostros dies, vol. 1, Citta del Vaticano 1998, 52-54.

% G. MORANTE, Pieta popolare..., 574.

# R. PANNET, Objawienia maryjne..., 41.

4 TAMZE. Por. R. LAURENTIN, Multiplication des apparitions de la Vierge..., 54.

46 R. PANNET, Objawienia maryjne..., 78.

47 A. HEMKA, J. OLEDZKI, Wrazliwos¢ mirakularna, ,,Polska Sztuka Ludowa” (1990)
nr 1, 8-14. Lud wszakze potrzebuje cudéw. Uwaza on chyba, Ze cud to prosta konsekwen-
cja prawdy o Maryi: jesli jest takg, jakq przedstawia g Koscidl, to ,,moze” czynic cuda.
Trudno sobie wyttumaczyc, dlaczego czlowiek wysoko wyksztalcony nie chee cudcw,
a przynajmniej czuje sig nimi zaklopotany. A lud tymczasem chce cudow, cieszy sig nimi,
podziwia w nich Boga i prosi o dalsze. Matke Bozgq bierze dostownie jako ,,Matke Bozg
Nieustajgcej Pomocy”. Cz. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, 340.

8 W oczekiwaniu takim znaleZé mozna czesto wigcej wiary, niz mogloby sie wydawac
na pierwszy rzut oka. R. PANNET, Objawienia maryjne..., 122.
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storii. Nie nalezaloby zatem odnosi¢ si¢ z podejrzliwoscia do kazdego
nadprzyrodzonego zjawiska, objawienia, zaliczajac je do pejoratywnie
rozumianej kategorii ,,cudownosci”, a postawe otwarcia na te wydarzenia
ocenia¢ jako owoc plytkiej wiary. Raczej nalezatoby dostrzec potrzebe
potwierdzenia i umacniania wiary. Cud w poboznosci ludowej jest nie
tylko znakiem Bozej obecnosci i Jego potegi, ale takze dowodem Jego
opieki nad tymi, ktdrzy Mu ufajg i polecajg si¢ wstawiennictwu Maryi
czy $wietych®. Niewatpliwie jednak budowanie wiary na ,,niezwyklych
opowiesciach” jest niebezpieczne i prowadzi do wykrzywienia relagji
z Bogiem. Wtedy bowiem pragnienie cudownosci staje sie chorobliwe
dla wiary (,,przesadne”, o czym pisal Pawel VI w Marialis cultus), po-
niewaz chce si¢ zastapi¢ nadzieje chrzeScijanska przez ztudng pewno$é
obietnic, ktore s3 zwigzane z objawieniami prywatnymi®’.

W obszarze poboznosci ludowej ujawnia sie gleboka potrzeba
bezpieczefistwa w Swiecie, w ktdrym postrzega si¢ wiele zagrozen. Im
bardziej wzrasta poczucie zagrozenia (np. syndrom konica wieku), tym
silniej jest odczuwana potrzeba znalezienia w kim$ oparcia. Szukanie
rozwigzania osobistych probleméw zyciowych czgsto prowadzi do miejsc
objawien, w przekonaniu, ze tam fatwiej znalez¢é pomoc z nieba, ze szyb-
ciej mozna by¢ wystuchanym, a same modlitwy w takich miejscach sa
skuteczniejsze. Dziejace sie tam cuda to potwierdzaja.

Owa potrzeba bezpieczefistwa wyraza si¢ w szukaniu bliskosci Matki
Bozej, ktorej ukazywanie sie jest rozumiane jako realizacja Jej duchowego
macierzynstwa. Wtedy najwiekszym przestaniem w takich zjawieniach
jest sama bliskos¢ Maryi, wyrazajaca obecno$¢ kochajacej Matki. Stad
tez nie sq czyms zaskakujgcym liczne objawienia Maryi. |[...] sq bowiem
oznakg macierzyristwa ‘branego na powaznie’ i przezywanego w konkret-
nych okolicznosciach historycznej drogi Kosciola Chrystusowego®'.

Na pewno fakt autentycznych objawiefi maryjnych wprowadza
w tajemnice obecnosci Maryi w zyciu KoSciofa. Teologiczna prawda
0 Maryi w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota, o Maryi jako Matce Kosciota,
o0 Jej duchowym macierzyniskie jest przezywana w poboznosci ludowej
w sposéb konkretny. Objawienia s3 tutaj czytelnymi znakami bliskosci
Maryi, rozpoznawanymi via cordis.

* G. DE ROSA, Evangelizzare la religione popolare, ,,Civilta Cattolica” 1980, TV, 548.

50 C.I. GONZALEZ, Mariologia..., 305.

st A. COMASTRI, Wstep, w: D. BARSOTTI, Nasza Matka. Przestanie Matki Bozej,
Krakoéw 2008, 7.



4. Obraz Maryi z objawien a Maryja poboznosci
ludowej

Nadprzyrodzone zjawiska, w ktorych Maryja ukazuje si¢ ludziom, od-
staniaja obraz Maryi jako przychodzgcej z Innego swiata — Maryi uchwaleb-
nione;j. Pielgrzymowanie do miejsca objawien maryjnych jest pojmowane
w poboznosci ludowej jako odpowiedZ na zaproszenie Maryi, ktora przy-
chodzi, aby spotkac si¢ z ludzmi (Maryja ,,wybrala to” miejsce). Decyzja
o nawiedzeniu miejsca objawien jest czym$ naturalnym i spontanicznym:
jesli Maryja przychodzi, to nalezy si¢ z Nig spotkaé. Bytoby czyms nie-
stosownym, aby tego nie chcieé. Stad tez cztowiek o poboznosci ludowej
zawsze nosi w sobie pragnienie nawiedzania miejsc objawien. Co moze
by¢ tego przyczyng? Wydaje sie, ze przede wszystkim gleboko osobista
wiez, ktora faczy go z Maryja jako osobg zywa i bliska.

W poboznosci ludowej Maryja jest postrzegana przede wszystkim
jako osoba, ktéra uczestniczy w chwale i mitosiernej mocy Boga, dlatego
jest mitosierng Posredniczka task. Mozna z Nig nawigza¢ bliski kontakt
i serdeczny dialog, poniewaz jest Matka Boga i Matkg ludzi. Z tej ragji
nie tylko rozumie ludzkie potrzeby ciata i duszy, ale tez moze wypraszaé
u Boga wszystko, co zostanie Jej przedstawione w modlitwie.

Objawienia maryjne s3 traktowane w poboznosci ludowej jako
potwierdzenie macierzynskiej troski Maryi o ludzi, jako znak Jej zywej
obecnosci i gotowosci niesienia pomocy. Te nadzwyczajne wydarzenia
budza zatem nie tyle zdziwienie, co raczej fascynacje i zachwyt. W dy-
namice poboznosci ludowej zauwaza sie mocne przezywanie rodzinnej
bliskosci Maryi, ktorg przyzywa sie¢ w roznych sytuacjach codziennosci
- i radosnych, i bolesnych. Owo do$wiadczenie bliskosci jest wzmacniane
poprzez sam fakt obecnosci w miejscach naznaczonych objawieniem si¢
Maryi lub Jej nadzwyczajnymi interwencjami (sanktuaria). W takich miej-
scach czlowiek poboznosci ludowej czuje si¢ ,,jak u siebie”, ,jak u Matki”,
doswiadczajgc szczegblnego poczucia bezpieczefistwa i opieki. Obecno$é
»przy Matce” pozwala przezwyciezy¢ cierpienia zwigzane z samotnoscig
i zmaganiem si¢ z zyciowymi trudno$ciami. Oredzia objawier sg zatem
tatwo przyjmowane jako wyraz bezposredniego zainteresowania si¢ Ma-
ryi sprawami ludzi, co odnosi si¢ do zycia osobistego czy spolecznego:
Maryja pomaga mi odnalez¢ si¢ w $wiecie, w ktorym jest wiele zagrozen
i wskazuje wlasciwa (i pewng) droge.

Fenomen objawient maryjnych ujawnia sposob, w jaki poboznos¢
ludowa postrzega Maryje: widzi Ja w przestrzeni sacrum i tajemnicy>2.

32 S. DE FIORES, Maria Madre di Gesii. Sintesi storico salvifica, Bologna 1992, 279.
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To rodzi postawe glebokiego respektu wobec Jej godnosci, co jednak
nie wzbudza leku, lecz ufno$¢ i mitosé. Objawienia maryjne umacniaja te
postawe, potwierdzajac prawde o tym, ze Maryja jest dla cztowieka po-
boznosci ludowej ,, Iy zyjacym™ i po macierzynisku bliskim. Objawienia
wyrazajg pragnienie dialogu z Maryja na plaszczyznie bardzo zyciowej,
dotyczacego konkretnych spraw codziennego zycia (cierpienie, rado$¢,
rodzina, dzieci, praca itd.). Maryje widzi si¢ w niebie, ale obecng blisko
ziemi, czulg na zanoszone do Niej prosby. Objawia si¢ wlasnie po to,
by by¢ blizej ludzi. Chce z nimi si¢ spotkaé. Jest nimi zainteresowana.
Widziec Jg, styszec, dotykac, jezeli nie Jej samej, to przynajmniej miejsca,
ktore odwiedzila, jest sposobem wyrazania wiary i milosci; postawa reli-
gijna typowa nie tylko dla dzieci, ale i dla dorostych**.

Doswiadczanie bliskosci Maryi sprawia, ze pobozno$¢ ludowa chce
wiecej wiedzie¢ o Maryi, ale nie zadawala si¢ jedynie przekazem Ewan-
gelii. Szuka wiecej szczegbtow, dlatego duze zainteresowanie przekazami
apokryficznymi, r6znego rodzaju legendami czy opowieSciami mistykdw.
W tym kontekscie szukanie nowych objawieni maryjnych wyraza pra-
gnienie dowiedzenia si¢ czego$ nowego o Maryi.

O jakiego rodzaju poznanie tutaj chodzi? Raczej nie tyle o poznanie
intelektualne, co egzystencjalne. W poboznosci ludowej nie studiuje si¢
Maryi, ale modli sie do Niej*. Chodzi o poznanie afektywne i intuicyjne
(dowartoSciowanie teologii uczuciowosci) Maryi, a mniej rozumowe,
pojeciowe. Nie oznacza to, ze taka postawa jest zwyklym przejawem
sentymentalizmu, ale ujawnia przezywanie prawd wiary na plaszczyznie
uczuciowej (kocham to, w co wierze). Wobec tajemnicy Boga, Maryi, lud
ma oczy serca iuszy duszy*. To jest bogactwem poboznosci ludowe;j,
ale tez realnym zagrozeniem?®’.

S. Zakonczenie

W poboznosci ludowej zjawienia sic Maryi ozywiajg zainteresowanie
Jej osoba i koncentrujg uwage na Niej, co niejednokrotnie sprawia, ze
Osoba Chrystusa jest jakby na drugim planie. Ksztaltowana w oparciu
o oredzia Maryi duchowo$¢ w znacznej mierze staje si¢ mariocentrycz-
na, a czasami nawet mario-ekscentryczna. Wtedy zafascynowanie obja-

53 TAMZE.

34 R. PANNET, Objawienia maryjne..., 39.

55 G. DAMIGELLA, Il mistero di Maria. Treologia, storia, devozione, Roma 2005, 212.
3¢ G. AGOSTINO, La pieta popolare come valore pastorale, Cinisello Balsamo 1987, 153.
57 TAMZE.



wieniami sprawia, ze Maryja staje w centrum zycia religijnego, zamiast
Chrystusa. Stad tez objawienia maryjne, cho¢ sg darem, to jednak stanowig
stale wyzwanie. Nalezy zatem dba¢ o ksztaltowanie takiej duchowosci
maryjnej, ktéra bedzie ukierunkowana na zycie w Chrystusie. Matka Boza
nie jest drogg wiodgcg do osiggnigcia jednosci z Chrystusem — juz istniejgcej
uprzednio — lecz do jej poglebienia i wigkszego ugruntowania®s. Spotkanie
z Maryja, w sferze duchowej, powinno otwiera¢ na przyjecie Chrystusa
i nasladowanie Go. Chodzi raczej o bycie z Chrystusem razem z Maryjq.

Obecna w poboznosci ludowej tendencja do koncentrowania sie na
tym, co fragmentaryczne i drugorzedne w zyciu wiary, ujawnia sie bardzo
wyraznie w przyjmowaniu tresci objawien jako najwazniejszych. Latwo
wtedy zagubi¢ hierarchi¢ prawd, zadawalajac si¢ fragmentem, kosztem
caloéci Objawienia®. Wazne zatem, aby fakt objawiefi maryjnych byl
przede wszystkim kontekstem do ukazywania w przepowiadaniu pel-
nego ewangelicznego obrazu Maryi, bez koncentrowania si¢ jedynie na
treSci objawien. Promocja objawien (publikacje, pielgrzymki...) nie moze
zastgpi¢ stalej formagji chrzeScijaniskiej, a lektura oredzi maryjnych nie
moze by¢ swoistg szkolg wiary.

Zjawisko zainteresowania objawieniami maryjnymi i atmosfera ich
przyjecia przez ludzi o poboznosci ludowej zwraca uwagg na styl dusz-
pasterstwa maryjnego. Otdz pobozno$¢ maryjna czysto typologiczna, to
znaczy ukazujaca Maryje jako wzor, nie ma wartoSci formacyjnych i jest
duszpasterska iluzjg. Nie wystarczy powiedzieé, ze Maryja jest wzorem
wiary, wzorem stuchania stowa Bozego, wzorem cierpliwosci itd., dlatego
powinnismy Jg nasladowaé. Nalezy najpierw wzbudzi¢ i umocni¢ wigz
milosci z Maryja, a potem zachecaé do Jej naSladowania. Wiez uczuciowa
z Maryja (pierwszenstwo pedagogiczne), prowadzi do postawy maryjnej
(na wzor Maryi)®. Dopiero taka droga maryjnego duszpasterstwa bedzie
przynosi¢ owoce.

Ks. dr Janusz Kumala MIC
Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”

ul. Klasztorna 4
PL - 62-563 Lichen Stary

e-mail: kumala@konin.home.pl

38 A. AVITABILE, G.M. ROGGIO, La Salette. Znaczenie i aktualnosc, Warszawa 1998,
144-145.

39 Por. K. PEK, R. Laurentina teologia objawieri maryjnych, w: Objawienia maryjne...,
125.

% Por. J. ALLIENDE LUCO, Diez tesis sobre pastoral popular, w: Religiosidad popular,
Salamanca 1976, 122.
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Il fenomeno delle apparizioni mariane
nell’ambito della pieta popolare

(Riassunto)

1l contesto delle apparizioni mariane ¢ la pieta popolare. Non si puo capire il
fenomeno delle apparizioni privati senza prendere in considerazione della dinamica
della pieta popolare.

Lautore divide il suo studio in quattro parti. Prima di tutto cerca di mettere in
luce le apparizioni di Maria come il dono per la Chiesa. E” cosi esse sono viste dal
popolo come attesta la lunga storia della Chiesa e le varieta delle apparizioni mariane.
Per la pieta popolare ogni apparizione & importante e porta un messaggio valido per
la vita spirituale.

Per quanto riguarda Iatteggiamento di fronte al fenomeno delle apparizioni si deve
constatare che la pieta popolare sempre accoglie il fatto di una apparizione di Maria
con grande entusiasmo e, purtroppo, spesso in modo credulo. Perd questo fatto non si
deve svalutare il sensus fidelium che emerge dall’atteggiamento del popolo. Lintuizione
del popolo ¢ importante per il discernimento dell’autenticita delle apparizioni.

Perche la gente cerca le apparizioni? La ragione fondamentale & questa: perché
cerca Dio. La dinamica della pieta popolare svela la necessita del presentare Dio in modo
pit accesibile per poter sperimentarlo in modo sensibile, e non soltanto intellettuale.

Le apparizioni fanno vedere Maria come colei che viene dall’aldila per incontrare
gli uomini. La pieta popolare vede in Maria la persona che partecipa nella gloria e nella
virtd misericordiosa di Dio. Ogni apparizione viene accolta come il segno della cura
materna di Maria verso il mondo.



odczas ostatniej swej Eucharystii w Lourdes, dnia 15 sierpnia 2004 .,

Jan Pawet II wygtosit homilie, kt6rg rozpoczat stowami: ‘Que soy
era Immaculada Councepciou’. Stowa skierowane do Bernadetty przez
Maryje 25 marca 1858 r. rozbrzmiewajq ze szczegolng mocg w tym
roku, w ktérym Kosciél obchodzi 150. rocznice uroczystego ogloszenia
dogmatu sformulowanego przez bl. Piusa IX w Konstytucji apostolskiej
Ineffabilis Deus'.

Maryjne stowa brzmig réwnie mocno w 150. rocznice ich wy-
gloszenia, gdy w miejscu uSwieconym tyloma znakami pragniemy po-
Swieci¢ uwage tajemnicy, ktorg wyrazaja. PrzySwiecajg mi takze dalsze
stowa wielkiego Papieza: Gorgco pragnglem odbyc te pielgrzymke do
Lourdes, by uczcic wydarzenie, ktdre weigz przynosi chwale jedynej
i niepodzielnej Tréjcy. Niepokalane poczecie Maryi jest znakiem bez-
interesownej milosci Ojca, doskonalym wyrazem odkupienia, ktérego
dokonat Syn, poczgtkiem Zycia catkowicie otwartego na dzialanie
Ducha?. Uderza tu ztgczenie ta-
jemnicy Niepokalanegq Pocze- Jacek Bolewski S]
cia z misterium Trojcy Swictej.

A w dalszej refleksji bede szukaé

sensu tego powigzania. Misterium Imienia:
,»Jestem Niepokalane

1. Nie sama Poczecie”
Niepokalana... ALUATORES MATER

11(2009) nr 1, 75-91
Przypomnijmy najpierw eta-
py wizji w Lourdes, ktére doprowadzity do objawienia Imienia. Pierw-
szym istotnym elementem byl poczatek. Kiedy chtodnym zimowym
rankiem 11 lutego 1858 r. Bernardetta poszla z towarzyszacymi jej
dziewczetami szukaé materiatu na opal, nalezalo w pewnym miejscu
przejs¢ przez wode plytkiego kanatu, blisko jego ujscia do rzeki Gave.
Przygotowujac si¢ do przejscia, dziewczyna przysiadla na brzegu, by
zdjaé saboty i poniczochy. Nagle postyszala, jak pdzniej opisata to
ksiedzu na spowiedzi, szum, jakby uderzenie gwattownego wichru, po
czym w otworze groty na drugim brzegu pojawito sie tagodne swiatlo,
a w nim cos bialego, co miato postac pani. Spowiednika zdumiaty
zwhaszcza stowa poprzedzajace wizje; pomyslat o znaku Ducha Swie-
tego w dniu Pigédziesigtnicy (Dz 2, 2) i nie pojmowal, jak Bernardetta

! Wedtug tekstu w: ,,LOsservatore Romano” 25(2004) nr 10, 16.
2 TAMZE.
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doszta do sformutowania przekraczajacego jej poziom. Zapytat tylko,
za sprawg Boga - jak pdzniej wyznal, czy moze powiedziec o wizji pro-
boszczowi, na co Bernardetta zgodzita si¢’.

Proboszcz nie okazal zainteresowania, w przeciwiefistwie do in-
nych... Kolejne wizje przyciagaly rosnacg liczbe swiadkéw, i juz 18
lutego starsza kobieta, ktéra towarzyszyta Bernerdetcie do groty, nie
tylko przykazata jej, by zapytata ,,zjawe”, jak sie nazywa, ale data
dziewczynie pi6ro i notes do zapisania imienia. Gdy Bernardetta
przedstawila polecong prosbe, poslyszata z ust Zjawiajacej sig: N'ey
pas necessdri (To nie jest konieczne); jednoczeSnie zostata przez Nig
poproszona, zeby byla tak laskawa przychodzic tu przez pigtnascie
dni*. Zaczela sie szerzyC wies$é, ze dziewczynie zjawia sie¢ NajSwict-
sza Panna. Jednakze Bernardetta wyrazala si¢ precyzyjniej. W czasie
pierwszego przestuchania przez komisarza policji na jego pytanie od-
powiedziala: Ja nie mowie, ze widzialam Najswigtszg Panng, dopowia-
dajac, ze widziala: Cos bialego. To zdezorientowalo przestuchujacego,
ktéry zazadat wyjasnienia: ,,Co$ czy kogo$?”. Odpowiedz brzmiata:
To [Aquero] ma ksztalt panienki [damiséle]’. Takze p6zniej Bernardet-
ta czesto okreslata tajemnicza postaé jako ,,to”, choé inni byli coraz
bardziej przekonani, ze to — Maryja.

Nastepne dni przyniosly odkrycie (25 lutego) zrédla, ktore miato
staé si¢ najbardziej znanym i przyciagajacym owocem wizji w Lourdes.
Zgodnie ze stowami wizjonerki: Pani powiedziata mi: ‘PojdZ do Zrédia
napic sig i umyc’. Oczyszczajace dzialanie zrodta znowu przywodzi na
mysl dzieto Ducha Swietego. Wizja z dnia 2 marca stawia dziewczynie
nowe zadanie: Id¢ powiedz ksigzom, by przyszla tu procesja i by zbu-
dowano tu kaplice. To sprawia, ze Bernardetta po raz pierwszy staje
przed proboszczem. Trudno mu byto przyjaé prosbe przekazang przez
dziewczyne, tym bardziej, ze naciskana przez niego, by powiedziala,
kim jest ta pani, ktérg widuje, wyznata: Nie wiem, a p6zniej dodala,
ze zjawialo si¢: Cos, co przypomina Panig’. Proboszcz oczekiwal,
zeby dziewczyna zapytata Posta¢ o imig. Po nastepnej wizji Bernar-
detta przekazala, ze Pani w dalszym ciggu chce kaplice. A na pytanie
proboszcza, czy spytata Panig o Jej imig, dziewczyna dodala: Tak, ale

3 R. LAURENTIN, Lourdes. Cronaca di un mistero (whoski przektad oryginatu francu-
skiego: Lourdes. Récit authentique des apparitions, Paris 1987), Mondadori, Milano
2007, 41n.

* TAMZE, 49.

> TAMZE, 52.

¢ TAMZE, 65.

7 TAMZE, 73.



sig tylko usmiechnela®. Proboszcz nie tylko ponowit swg prosbe, ale
poprosil o znak, jakim miato by¢ w jego oczach zakwitniecie krzewu
r6zanego w grocie. Bernardetta przekazata to podczas wizji 4 marca,
czyli w ostatnim z owych pietnastu dni, w ktore obiecata przycho-
dzi¢ do groty. Tak o tym opowiedziala proboszczowi: Zapytatam jg
o imig... Usmiechnegla sig. Poprositam jg, by zakwitl krzew rézany, zno-
wu sig usmiechnela. Ale dalej chce miec kaplice®.

Skoro proboszcz uzalezniat budowe kaplicy od wyjawienia imie-
nia, sprawa pozostala otwarta. Dziewczyna przestata nawiedzaé grote,
chodzita tam bowiem tylko na zyczenie Pani. Dopiero po trzech tygo-
dniach znowu poczuta, ze ,,musi” p6j$¢ do groty. Bylto to 25 marca,
czyli w uroczysto$é Zwiastowania Panskiego. Bernardetta z gory po-
wzieta postanowienie, zeby tak dtugo pytac o imie, dopdki nie otrzy-
ma wreszcie odpowiedzi. Pytanie zostalo przygotowane i wyuczone
juz zawczasu: Panienko, czy bylaby panienka tak dobra i powiedziala
mi, kim jest. Trzykrotnie powtarzala pytanie, a Panienka ciagle si¢
usmiechata. Dziewczyna nie ustgpita. Najwybitniejszy kronikarz wy-
darzen zwigzanych z wizjami w Lourdes, René Laurentin, tak opisuje
ciag dalszy: Przy czwartym pytaniu Pani juz si¢ nie usmiecha. Rozklada
dlonie i opuszcza je ku ziemi, po czym znow je sklada razem na wyso-
kosci piersi, podnosi oczy ku niebu i méwi: ‘Que soy era Immaculada
Councepcion™.

Z. objawieniem imienia wigza sie¢ dwa kolejne fakty, ktére wskazu-
ja, ze ,to” oznacza wiecej anizeli samg Niepokalang. Przypomnijmy, ze
Bernardetta nie rozumiala przekazanych jej stéw, dlatego powtarzala
je sobie w drodze do proboszcza, by ich nie zapomniec. I gdy do nie-
go wbiegla, zawolala: ,,Jestem Niepokalane Pocze¢cie”. To brzmialo
tak, jakby dziewczyna méwita o sobie, jak gdyby imie zjawiajacej sie
Postaci bylo takze jej imieniem! Proboszcz opanowat pierwsze zdzi-
wienie, dalej oponujac, ze przeciez kobieta nie moze mie¢ takiego
imienia, dlatego dziewczyna pewnie si¢ przestyszata. P6zniej podsuwa-
no wizjonerce inne wersje, ktore wydawaly sie sensowniejsze; moze
Maryja powiedziata: ,,Jestem niepokalang Dziewica” czy ,,Dziewicg
niepokalanie poczeta”, czy choéby: ,,Jestem Maryja, Niepokalanym
Poczeciem”. Ale Bernardetta nie pozwolila sie zbi¢ z tropu. To dato
do myslenia proboszczowi. Przyszto mu do gtowy, ze w imieniu kryje
si¢ retoryczna figura, jak wtedy, gdy zamiast okreSlenia: ,,To bardzo

$ TAMZE, 76.
? TAMZE, 80.
10 TAMZE, 87.
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biale”, mowi sie: ,,To sama bialo$¢”. Podobnie przeto, niepokalanie
poczeta Maryja zastugiwataby na miano Niepokalanego Poczecia. Czy
jednak nie ma dodatkowego znaczenia to, ze imi¢ wskazuje wiecej ani-
zeli Niepokalang?

2. W jednosci z Synem

Przytoczone fakty domagajg si¢ teologicznej interpretacji. Za-
uwazmy znaczenie daty wizji przynoszacej imi¢. Zwiastowanie Pai-
skie to przeciez oznajmienie poczgcia Syna Maryi jako Syna Bozego.
Jego poczecie bylo nie tylko dziewicze, ale takze niepokalane, wolne
od grzechu pierworodnego. Stad imig, ktére w Lourdes objawione
zostalo w dniu upamigtniajacym niepokalane poczecie Jezusa, wska-
zuje takze na Niego. Niepokalane Poczecie jako tajemnica Maryi siega
poza Nig, skoro zarazem obejmuje Syna, z ktorym Ona tak istotnie si¢
jednoczy.

Rozwazajac jednos¢ obu tajemnic, wyjdZmy od odkrytego wcze-
$niej niepokalanego poczecia Jezusa. Pojecie, ktdre pdzniej odniesione
zostato do Jego Matki, najpierw odniesiono do Niego. Samo Pismo
Swiete przedstawia Go jako ,,baranka niepokalanego” (po grecku:
amomos; po tacinie: immaculatus), dodajac o Nim, ze byl wpraw-
dzie przewidziany przed stworzeniem swiata [pro kataboles kosmoul],
dopiero jednak w ostatnich czasach si¢ objawil ze wzgledu na was
(1P 1, 19n). Znamienne, ze ta wypowiedzZ o niepokalanosci Jezusa nie
ogranicza si¢ do Jego ziemskiego zycia od chwili poczecia, lecz ukazuje
Go w odwiecznym planie Boga zwigzanym ze stworzeniem, a zatem
podobnie jak inna wypowiedz odnoszaca si¢ do nas jako wybranych
przez Ojca w Chrystusie przed zaloZeniem swiata [pro kataboles ko-
smou), abysmy byli swieci i niepokalani [amomous) przed Jego obli-
czem (Ef 1, 4). A liturgia KoSciota zastosowala ostatnia wypowiedz do
Maryi jako stowo Boze na uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia.

Wrocimy jeszcze do zrédia niepokalanosci — Jezusa, Maryi i na-
szej — w odwiecznym planie Stworcy. Zatrzymajmy si¢ przy tajemnicy
Wecielonego Syna Bozego. Cale Jego zycie na ziemi bylo realizacja
misji Baranka, ,,znoszacego” (ho airon) grzech $wiata (por. J 1, 29).
To ,,znoszenie” pozostaje tajemnica Jego niepokalanosci: z jednej
strony przyjmuje On i ,nosi” ludzkg grzesznos¢ tak bardzo, ze moze
sam by¢ uznany za grzesznika (por. 2 Kor 5, 21), a z drugiej strony
wlasnie dzieki swej nieustajacej niewinnosci nie ulega grzechowi, tylko
znosi go az do konca, do pelnego jego zniweczenia. To, co si¢ doko-



nato w $mierci Jezusa, gdy przez Ducha wiecznego zlozyt Bogu samego
siebie jako niepokalang [amomos] ofiare (Hbr 9, 14), pozwala mowié
o samym Jego Wieleniu jako nowej ofierze przeciwstawionej ofiarom
Starego Testamentu. Tak oto Synowi Bozemu przychodzacemu na
Swiat mozna przypisaé stowa skierowane do Ojca: Ofiary ani daru
nie chciales, ales Mi utworzyl cialo; calopalenia i ofiary za grzech nie
podobaly sig¢ Tobie. Wtedy rzeklem: Oto ide — w zwoju ksiggi napisano
0 Mnie — abym spelnial wolg Tiwojg, Boze. Po czym autor Listu do He-
brajczykéw dodaje: Na mocy tej woli uswigceni jestesmy przez ofiare
ciala Jezusa Chrystusa raz na zawsze (Hbr 10, 5-7. 10).

Niepokalane poczecie Weielonego Syna Bozego wyrazone zo-
stalo szczegolnie jasno w opisie Zwiastowania Panskiego. Poczete
Dziecko jest okreslone jako ,Swiete” i nazwane ,,Synem Bozym”,
albowiem, jak styszy Jego Matka: Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Cig (Lk 1, 35). Wyjasnia si¢ pozytywna strona
niepokalanosci jako §wietoci, daru Ducha Swictego: to wiccej anizeli
negatywne stwierdzenie o niepokalaniu czy braku pokalania przez
grzech. A dalej, Swiete poczecie Syna Bozego zaktada nie tylko Jego
personalng jedno$¢ z Duchem Swigtym, ale ponadto dziatanie Ducha
Swiqtoéci w Matce Poczetego. Wyrazaja to stowa zwiastujace Maryi,
ze jest kecharitomene, nie tylko ,,pelna faski”, jak mowi sie o innych
Swietych (o Szczepanie, ktory jest pleres charitos, ,,peten taski” — Dz
6, 8), ale ,,przeksztatcona taskg”!!, dziatajacg w Niej juz wczesniej,
aby Ja przygotowad na $wiete poczecie Syna. Dawno zauwazono, ze
w ustach Aniota kecharitomene pojawia sie zamiast imienia Maryi,
jakby wskazywalo nowe Jej imi¢. P6zniej dopiero stopniowo zostato
to rozciggniete na cale Jej zycie, od samego poczecia w tonie Matki.
Dzisiaj przeto, gdy juz uznajemy definitywnie Jej Niepokalane Pocze-
cie, mozemy J3 nazwaé Kecharitomene tak, jak gdyby to imig¢ przy-
stugiwato Maryi od poczecia, ktore byto ,,przeksztatcone taska™, po
prostu $wiete — mocg Ducha gwi@tego.

Swiete poczecie Jezusa jako dziatanie Ducha Swictosci w Jego
Matce zaktada przeto Jej $wietosé, i to nie tylko w momencie po-
czecia Syna, ale juz od Jej poczecia w fonie matki. Te jednos$é wyraza
w naszym jezyku samo pojecie: ,,Niepokalane Poczecie Maryi”. Jest
ono dwuznaczne: méwi nie tylko, ze Maryja zostala tak poczeta, lecz
i ze tak Ona poczeta swego Syna. Jedno$¢ obu znaczen ujat gleboko

! Por. rozwazania I. de la Potterie SJ przytoczone w: J. BOLEWSKI SJ, Biala Bogini,
Czarna Madonna... Maryjne swiatlo w ezoterycznym odcieniu, Wyd. Rhetos, War-
szawa 2005, 343-347.
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wielki angielski poeta, jezuita Gerard Manley Hopkins. W poemacie
Deutschland zwraca si¢ do Chrystusa stowami stawigcymi Jego Mat-
ke: For so conceived, so to conceive thee is done; gre stow oryginalnego
tekstu mozna tak oddaé: Skoro tak byla poczeta, tak bylo dane Twoje
poczecie'?. Mimo wszystko wspomniana dwuznaczno$¢ prowadzi do
nieporozumienia, zwigzanego z utozsamieniem obu znaczen. Dlatego
niektorzy, probujac wyrazniej rozr6znié, méwiag w poczatku Jezusa
0 naktywnym” poczeciu Maryi w odréznieniu od tego, w ktérym Ona
zostala (,,biernie”) poczetas. W tym sensie Jej ,,bierne” niepokalane
poczecie przygotowalo Jg do ,,czynnego”, ktére bylo ponadto dzie-
wicze. Jednak oba znaczenia, zaréwno ,bierne”, jak i ,czynne” nie-
pokalane poczecie Maryi z Jezusem s3 jednym dziataniem Ducha
Swietego.

3. W jednosci Ducha Swietego

Duch Swicty jest w Jednym Bogu Osoba, ktorej w szczegdlny
sposéb przypisuje si¢ dzieto jednosci. Jesli Ojciec jest Mitujacym Umi-
lowanego Syna, to Duch jest osobowg miloscig, jednoczaca Boskie
Osoby we wspélnocie wzajemnosci. Dlatego wsréd charyzmatow,
daréw pochodzacych od Ducha Swictego, jako ,wiekszy” i ,,dosko-
nalszy” jawi si¢ w oczach Apostota mitos¢ (por. 1 Kor 12, 31n), o kt6-
rej w innym miejscu dodaje on, ze milos¢ Boza rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany (Rz S, 5). Mi-
losé-agape tworzy wspoélnote jednosci, zarowno w Bogu, jak i miedzy
ludZmi. Dalej otwieramy si¢ na dar jednosci w Duchu Swietym (2 Kor
13, 3), zwlaszcza jednosci miedzy Jezusem i Jego Matkg — w tajemnicy
Niepokalanego Poczecia.

Zwrocilismy juz uwage na §lady dziatania Ducha Swietego w Lo-
urdes, najpierw u poczatku wizji, ktére poprzedzit ,,szum” z nieba,
p6zniej w odkryciu Zrédia wody, kolejnego znaku uzdrawiajace;j
,wody zywej”, ktéra w Ewangelii Jezus laczyt z darem Ducha Swiete-
go (por. J 7, 37n). W podobnym kierunku wskazuje tez imie¢ wyjawio-
ne w korficu na prosbe powtarzang przez wizjonerke. Mozemy dopel-
ni¢ intuicje proboszcza, szukajacego Swiatla w przejsciu od ,,bialego”

12 Polski przeklad miesza oba znaczenia, utozsamiajgc niepokalane poczecie Maryi
(w tonie Jej matki) z poczeciem niepokalanym Jej Syna; por. G.M. HOPKINS, Wybdr
poezji, th. S. Baraficzak, Wyd. Znak, Krakéw 1981, 41.

13 Por. w jezyku niemieckim i w odniesieniu do dziewiczego poczecia: G. SOLL, Ma-
riologie, Herder, Freiburg 1978, 40.



do ,,samej biatosci”. Skoro ,,niepokalane” znaczy ,,$wiete”, to przejscie
do niepokalanosci jako $wictosci wskazuje na Ducha Swietego jako
zrodto. Na Niego kieruje wiec imie, w ktérym jednoczy si¢ Niepoka-
lane Poczecie Matki i Syna jako dzieto Ducha Swietego.

Zwiazek z Duchem Swictym imienia objawionego w Lourdes
odkryt takze Swiety Maksymilian Maria Kolbe. Cale swe zycie po-
Swiecil on zglebianiu tajemnicy Niepokalanego Poczecia, nie tylko
w teologicznej refleksji, ale jeszcze bardziej w dzialaniu oddanym bez
reszty Niepokalanej. Przeczuwal, jaka glebia kryje sie w tajemniczym
imieniu. W jednym z listow pisat: ‘Niepokalanie Poczeta’ — mozna
troche zrozumied, ale ‘Niepokalane Poczecie’ pelne jest pocieszajgcych
tajemnic'®. I w tym samym liScie znajdujemy wazne, zarazem uderza-
jace sformutowania. Z jednej strony Swiety zauwaza: Ona jest Boga.
Jest Boga w sposéb doskonaty — do tego stopnia, Ze jest jakby czescig
Tidjcy Przenajswigtszej, chociaz jest stworzeniem skoriczonym. |...]
Niepokalana Oblubienicg Ducha Swigtego w sposéb niewypowie-
dziany... Ma tego samego Syna, co Ojciec Niebieski. C6z to za Rodzina
Niewypowiedziana?!... Z drugiej strony tak opisuje tajemnice Jej ma-
cierzynstwa: Co znaczy Matka — to wiemy, ale Matka Boga — tego nie
mozemy pojgc rozumem, skoriczong glowq. Jedynie Bog sam rozumie
to doskonale, co znaczy ‘Niepokalana’. [...] jest ‘Matkg’ Boga!... Tu do-
staje si¢ zawrotu glowy... jest jakby ‘ponad’ Bogiem, tak jak matka jest
ponad dziecmi, ktore muszq jg czcic...”.

I nam udziela sic zawrét glowy Swictego, gdy rozwazamy jego
stowa! Trzeba pamietaé o ,,jakby”, ktére poprzedza najbardziej za-
wrotne stwierdzenia: Matka jakby czeScig Boskiej Trojcy, jakby ponad
Bogiem... Oczywiscie, stowa Swigtego nie tylko mozna, ale takze nale-
zy interpretowaé ortodoksyjnie; zreszta kontekst nie pozostawia wat-
pliwosci co do wlasciwego sensu obrazowych sformutowan. Jednakze
co do jednego tytutu nadanego Maryi, cho¢ tradycyjnego, wypada
zglosi¢ uwage krytyczna. Nazywanie Jej Oblubienica Ducha Swicte-
go jest niefortunne jako po prostu niebiblijne czy wrecz antybiblijne.
Po pierwsze bowiem, Osoba Ducha Swietego, zwigzana z hebrajskim
okresleniem ruab (rodzaju zeniskiego!), jest obok Ojca i Syna kobie-
g, macierzynska strong jednego Boga. Dlatego stowa Maksymiliana
o Matce jako ,,czesci” Trojcy Swietej odnosza sie bezposrednio do
Trzeciej Osoby Boskiej, a do Maryi — posrednio jako szczegdlnie z Nig

4 Listz 121V 1933 r. byt pisany w jezyku wloskim; korzystam z przekladu w: MAKSY-
MILIAN MARIA KOLBE, Pisma. Czes¢ 1, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalandw
2007, 653-655. Stad takze dalsze cytaty.
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zwiazanej. Po drugie: jesli juz uznajemy Maryje za Oblubienice, to
w Swietle Ewangelii Jana jest Ona Nig u boku Syna jako Oblubienica,
gdy jawi si¢ nie tylko jako Matka Chrystusa, ale takze jako duchowa
Matka wierzacych, obraz Eklezji, duchowej Oblubienicy Boskiego
Syna's.

Dopetnienie refleksji Swietego pozostaje tez aktualne wobec jego
najwazniejszej, ostatniej intuicji co do misterium Imienia. Jakby w for-
mie testamentu zostawil mysli, zapisane w dniu (17 lutego 1941 r.),
w ktérym zostal aresztowany, by wejs¢ na droge prowadzaca do Smier-
ci w Auschwitz. W swej refleksji wyszedt od tajemnicy Tréjcy Swictej,
skupiajac sic na Osobie Ducha Swictego jako ,,Owocu mitosci Ojca
i Syna”. Jak owocem mitosci stworzonej jest poczecie stworzonego
zycia, tak Duch jako owoc mitosci Boskiej jest poczeciem niestworzo-
nym, pierwowzorem wszelkiego poczecia zycia we Wszechswiecie:
Duch wigc to poczecie przenajswigtsze, nieskoriczenie swigte, niepo-
kalane. Rozwazajac dalej jedno$é Niepokalanej z Duchem Swietym,
Maksymilian nazywa Ja takze tutaj Oblubienica Ducha Swictego. To
prowadzi do wniosku: Jezeli w stworzeniach oblubienica otrzymuje
nazwe oblubierica dlatego, Ze do niego nalezy, z nim sig jednoczy, do
niego upodabnia i staje si¢ w zjednoczeniu z nim czynnikiem twor-
czym Zycia, o ile bardziej nazwa Ducha Przenajswigtszego, Poczecie
Niepokalane, jest nazwag Tej, w ktérej On Zyje miloscig plodng w ca-
tym porzgdku nadprzyrodzonym?*®.

A jak dopetni¢ refleksje Swictego w §wietle biblijnym? Duch Swie-
ty jest nie tylko ,,Owocem” mitosci Ojca i Syna, jak to wyraza trady-
cyjna formuta Jego pochodzenia od Ojca ,,i Syna” (Filiogue). Ludzkie
poczecie Syna ,,z Ducha Swigtego” (Mt 1, 20) pokazuje, ze rowniez
o Synu mozna powiedzieé, ze pochodzi od Ojca ,,i Ducha” (Spiritu-
que)". Te druga, dopelniajaca prawde rozpoznajemy zar6wno w nie-
pokalanym poczeciu Jezusa, jak i Maryi, gdzie w ludzkim wymiarze
objawia si¢ tajemnica samego Boga: Syn poczety w mitosci (Duchu
Swietym i Matce) rodzi si¢ z Ojca. Dlatego zamiast méwic: Syn Bozy
jest rodzony w milosci przez Ojca, mozna powiedzie¢: w Swietym Po-
czeciu Syn Bozy jest rodzony przez Ojca. Przypomnijmy, ze podobnie
moéwi Prolog Ewangelii Jana: W Poczgtku byto Stowo |[...] u Boga...

5 Por. wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Biata Bogini, Czarna Madonna..., 376n, 403n.

1o MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Pisma. Czes¢ 1I, Wyd. Ojcéw Franciszkandw,
Niepokalanéw 2008, 683n.

17 Te formule, zaproponowang przez P. Evdokimova, prezentuj¢ doktadniej w: J. BO-
LEWSKI SJ, Poczgtek w Bogu. Jednosé dziewiczego i niepokalanego poczecia, WAM,
Krakéw 1998, 389n.



Réwniez tu mozemy znalezé ukryta tajemnice Ducha jako Niepoka-
lanego Poczecia — Poczatku, ktory dalej opisany jest jako tono Ojca
(1, 18), z ktérego wychodzi i do ktérego wraca Syn-Stowo. Niepoka-
lane Poczecie jako mitos¢ w Bogu przybiera szczeg6lng postaé w Mat-
ce. Jak Syn weielit siec w Jezusie, tak Duch Swicty, ktory pozostaje bez-
cielesny, odstonit sie w Maryi wiasnie jako Swiete Poczecie — nie tylko
w poczeciu Jej Syna, lecz i w Jej Niepokalanym Poczeciu.

4. ,Wieloraka [...] Madros¢”

Rozpoznalismy w imieniu ,,Jestem Niepokalane Poczecie” powia-
zanie Maryjnego misterium z Osobg Syna i Ducha gwiqtego. Wspol-
nota dwu Boskich Oséb w odréznieniu od Ojca prowadzi do kolejne-
go wymiaru misterium Imienia — zwigzanego z Madroscig. W Starym
Testamencie przyjmuje Ona wiele postaci, jakby niedopowiedzianych,
otwartych na wiecej interpretacji, wiec i na wielorakie dopelnienie
w Nowym Testamencie. Przypomnijmy krétko: niedopowiedzenie
dotyczy najpierw tego, czy Madros¢ jest stworzona, czy niestworzo-
na... Z jednej strony moéwi najwyrazniej o sobie: Pan mnie stworzyl,
swe arcydzielo, jako poczgtek swej mocy, od dawna, od wiekow jestem
stworzona, od poczgtku, nim ziemia powstata (Prz 8, 22n). Ale z dru-
giej strony jako istniejaca ,odwiecznie”, ponadto towarzyszaca Stwor-
cy w stworzeniu $wiata, ktéry sama poprzedza, moze by¢ uznana za
tak bliska Bogu, ze wspdlnie z Nim zasiada na niebieskim tronie (Mdr
9, 4) —jak istota Boska. Wprawdzie Stary Testament nie dopuszczat
w jednym Bogu wiecej Oséb, ale Jezus, objawiajacy Nowy Testament
i siebie jako Syna Boskiego Ojca w jednosci Ducha Swictego, pozwala
pojac glebiej takze tajemnice Boskiej Madrosci.

Dominuje w Nowym Testamencie nurt, utozsamiajacy Boska Ma-
dros¢ ze stworczym Stowem jako Druga Osoba Trojcy Swictej. Uza-
sadnienie dawala najpierw starotestamentowa Ksigga Madrosci, gdzie
Madrosé jawi sie takze jako Stowo dziatajace w dziejach zbawienia
(por. Mdr 18, 14n). W Aleksandrii, gdzie Ksi¢gga powstala, zrodzila
sie ponadto koncepcja Filona: tu Madros¢ jako Logos oznaczata nie
tylko Stowo, ale tez Umyst Bozy, przejawiajacy si¢ w dziejach stworze-
nia i zbawienia, jednakze podporzadkowany Stwoércy jako jedynemu
Bogu™. Jesli nawet uznamy wplyw aleksandryjski na Prolog Ewangelii
Jana, to ewangeliczna wizja Logosu jako Boga stanowi niewatpliwie

8 Por. D. MRUGALSKI, Logos. Filozoficzne i teologiczne Zrédla idei wezesnochrzesci-
jariskiej, WAM, Krakow 2006, 143-153.

Misterium Imienia: ,,Jestem Niepokalane Poczecie”

Co
(98]



Jacek Bolewski SJ

o
BN

nowo$¢ Objawienia chrzescijanskiego, nowego pojecia monoteizmu,
w ktorym jednos$é Boga jawi sie dzigki Jezusowi jako wspélnota Syna
z Ojcem w Duchu Swietym. Ale starotestamentowe wypowiedzi
0 Madrosci daja podstawy do taczenia jej takze z Osoba Ducha Swie-
tego, co wykorzystat Ireneusz z Lyonu?. Potwierdza si¢ przeto, ze
jasne jest odr6znienie Madrosci od Ojca — we wspdlnocie dwu pozo-
stalych Oséb, ktérych odréznienie w relacji do Madrosci zachowuje
pewng nieoznaczonosé.

Gdy przechodzimy z kolei do wyraZznie stworzonego wymiaru
Madrosci, znéw otwiera sie wiecej mozliwosci. W polgczeniu z Osobg
Jezusa Chrystusa rozjasnia si¢ dwoista jednos¢ stworzonych i niestwo-
rzonych cech Madrosci — w unii hipostatycznej dwu natur Jezusa, Bo-
skiej i ludzkiej. Natomiast jako stworzona, nie Boska — madro$¢ (tym
razem od malej litery!) moze przyjaé inne jeszcze postacie: jest ona
preegzystujaca w Stworcy wizjg ludzkosci jako stworzonej ,,w Madro-
§ci” (Mdr 9, 2), ktérej istnienie w §wiecie jawi si¢ kolejno — w pierw-
szej parze ludzkiej jako poczatku ludzkosci, po grzechu wymagajace;j
oczyszczenia mocg zbawczego dziatania Jezusa, ktéry jako nowy
Adam objawia nowg ludzko$¢ nie tylko w sobie, ale takze w Eklezji
i Maryi, jej uosobieniu.

Wszystkie wymienione tu wymiary Madrosci zostaly najpelnie;j
ukazane w Liscie do Efezjan, w ktérym Apostot podsumowuje swa
refleksje w stowach objasniajacych, czym jest wykonanie tajemni-
czego planu, ukrytego przed wiekami w Bogu, Stwdrcy wszechrzeczy,
dodajac: Przez to teraz wieloraka w przejawach mgdros¢ Boga poprzez
Koscidl stanie si¢ jawna (Ef 3, 9n)... Wiasnie Kosciot-Eklezja taczy
w sobie kolejne przejawy Madrosci. Pierwszym z nich, wspomnia-
nym w LiScie, jest to, ze ,,w Chrystusie” zostali§my wybrani przed
zalozeniem swiata, abysmy byli swigci i niepokalani. Apostol mysli
tutaj o ,nas” jako cztonkach Eklezji, ktora nie zaistniata dopiero po
przyjéciu Jezusa Chrystusa na $wiat i po Jego zbawczym dziele. Skoro
zbawienie jest opisane tu jako anakefalaiosis, ponowne zjednoczenie
w Chrystusie jako Glowie (cefale-caput), czyli rekapitulacja®, to ,,po-
nowne” znaczy, ze wczesniejsza jednosé, ktorej zrodtem byto wybranie
»w Chrystusie”, zostala w ludziach zaklécona przez grzech i dlatego
wymagala nie tylko Wcielenia Jezusa, zaplanowanego juz od poczat-
ku, ale odkupienia przez Jego krew (1, 7).

1 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallotinum, Poznan 1994, n. 292.

20 Por. H. SCHLIER, Der Brief an die Epheser. Ein Kommentar, Patmos-Verlag, Diissel-
dorf 19635, 64; wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Mgdrosc i misterium ‘Listu do Efezjan’,
»Studia Bobolanum” (2005) nr 1, 15-35.



Dalsze rozwazania Listu wyjasniaja znaczenie Chrystusa dla ludz-
kosci w dwoch obrazach. Pierwszy, w ktorym On jawi sie jako Glowa,
taczy Go z Ciatem, z Eklezja, ktora jest Jego Cialem (1, 23). 1z tego
punktu widzenia Jezus nie tylko jest nazwany ,,Glowg Ciata”, ale
dziata jako ,,Zbawca Ciala” (5, 23). Ostatnie okreslenie potwierdza, ze
Eklezja jako Cialo Chrystusa istniala jeszcze przed zbawieniem, ktére-
go wymagala na skutek swej grzesznosci. Jeszcze wyrazniej ukazuje to
drugi obraz: zamiast ,,organicznej” relacji Glowa-Ciato pojawia sie jej
osobowa wersja, gdzie Chrystus staje si¢ Oblubiericem a Eklezja Jego
Oblubienicg. W tej perspektywie zbawcze dzieto moze by¢ opisane
jako Smier¢ Oblubiefica, ktéry oddat zycie dla swej grzesznej Oblu-
bienicy, aby ja uswiecic, oczysciwszy obmyciem wodg i stawi¢ przed
sobg jako swigtq i niepokalang (5, 25-27). Wreszcie jako tto dla obu
obrazéw Apostot wspomina biblijne stowa o pierwszej parze ludzi
jako zrédle ludzkosci dzieki temu, ze w oblubieficzym zwigzku stali
sie oni ,jednym ciatlem”. I dodaje: Tajemnica to wielka, a ja mowie:
w odniesieniu do Chrystusa i do Eklezji (5, 31-32).

Tak oto misterium Eklezji, ukrytej w Chrystusie przed zalozeniem
Swiata, ujawnilo si¢ w Swiecie, poczynajac od — Adama i Ewy. Jesli
przy tym uznaé Adama za ,,typ” Chrystusa (por. Rz 5, 14), to Ewa
jako matka wszystkich Zyjgcych (Rdz 3, 20) moze by¢ uznana za typ
Eklezji jako matki. Pawtowe wskazdwki zostaly rozwiniete w poczat-
kach koscielnej tradycji poapostolskiej. Autor pisma z Il wieku po Chr.
znanego jako Drugi List Klemensa do Koryntian méwil o pierwszej
Eklezji, Eklezji duchowej, ktora zostala stworzona przed storicem
i ksigZzycem. Uzasadnia to dwojako. Z jednej strony powoluje si¢ na
stworzenie czlowieka jako mezczyzny i kobiety, dodajac: MgZczyzng
jest Chrystus, niewiastqg Eklezja. Z drugiej strony przypomina: takze
Apostolowie gloszg, Ze Eklezja nie jest od dzisiaj, lecz od wiekéw. Byla
ona duchowa podobnie jak nasz Jezus i objawila si¢ w dniach ostatecz-
nych, aby nas zbawic. Ta Eklezja duchowa stala si¢ widzialna w ciele
Chrystusa*'. Zauwazmy: za przytoczone tu Swiadectwo apostolskie
moze by¢ uznany wiasnie List do Efezjan®’.

2 Cyt. wg: Pierwsi swiadkowie. Wybor najstarszych pism chrzescijaniskich, tt. A. Swi-
derkéwka, opr. M. Starowieyski, Wyd. Znak, Krakoéw 1988, 115. Idea Kosciota
wyprzedzajacego stworzenie nabrata nowej aktualnosci w Swietle dokumentu: List
Kongregacji Nauki Wiary do Biskupow Kosciola katolickiego o niektorych aspektach
Kosciola pojetego jako komunia, ,,LOsservatore Romano” 13(1992) nr 10, 37-41.
Znajdujemy tu stwierdzenie: Wedlug Ojcow, Koscidl-misterium, Kosciol jeden i jedyny,
‘ontologicznie’ wyprzedza stworzenie (n. 9; tamze, 39); jako zrodta zostaly wymienione:
Sw. Klemens Rzymski, Epist. II ad Cor., 14, 2; Hermas, Pasterz, Vis. 2, 4.

22 Por. przypis M. Starowieyskiego w: Pierwsi swiadkowie..., 487.
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Wyjasnia sie stopniowo: nasze wybranie w Chrystusie do tego,
bysmy byli ,,$wieci i niepokalani”, kryje sie w misterium Eklezji jako
pierwotnej wizji ludzkosci stworzonej ,,w Madrosci”. W tej wizji ludz-
kos$¢ od poczatku byla ,,Swieta i niepokalana”. Zostalo to jednak ukry-
te przez grzech, i dopiero dzigki Jezusowi Eklezja znéw objawia swa
pierwotng postaé: ,odnowionej” Ewy u boku Chrystusa jako nowego
Adama. W osobach obu historycznych postaci — Jezusie i Maryi — zo-
stalo rozpoznane Niepokalane Poczecie: tajemnica poczecia w ludz-
kim czasie jako znak odwiecznego Poczatku w Bogu. W imieniu ,,Je-
stem Niepokalane Poczecie” Niepokalana kieruje uwage poza siebie
— na niepokalane poczecie Syna moca Ducha Swietego. Tym samym
uobecnia Madros¢, nie tylko niestworzong, taczaca Drugg i Trzecia
Osobe w Bogu, lecz i stworzona. Jest obrazem Eklezji, zaréwno tej,
ktéra pojawita sic w odnowionej postaci dzieki oczyszczeniu we krwi
Baranka, Jej Oblubiefica, jak i tej pierwotnej, zamierzonej w odwiecz-
nym planie Stwércy, w ktorej wszyscy ludzie w Nim preegzystowali
— $wieci i niepokalani.

Zwiazek Niepokalanego Poczecia z tajemnicg Madrosci znajduje
takze potwierdzenie w bulli dogmatycznej Ineffabilis Deus bt. Piusa IX
z 8 grudnia 1854 roku. Papiez opisuje Maryje stowami, ktore przypo-
minaja stowa Madrosci ze Starego Testamentu. Na poczgtku i przed
wszystkimi wiekami Ojciec wybral i przeznaczyt dla Syna Matke,
z ktérej Weielony miat sie narodzi¢ w pelni czasu. Bé6g umitowat Ja
przed wszelkim stworzeniem mitoscia tak wielka, ze w Niej samej
znalazl najpetniejsze upodobanie. Papiez powoluje sie na tradycje
liturgiczna: Poczecie to uwazane byto za swiete, gdyz Kosciét obcho-
dzi uroczystosci tylko swigtych. Dlatego tymi samymi slowami, ktcre
w Pismie Swigtym odnoszq sie do niestworzonej Mgdrosci i oznaczajg
Jej odwieczne pochodzenie, Kosciol zwykl postugiwac sig zarowno
w pacierzach kaplariskich, jak i we Mszy swigtej, odnoszgc je do Pocze-
cia tejze Dziewicy, ktdre zostalo postanowione w jednym i tym samym
dekrecie, co Weielenie Mgdrosci Bozej™.

Ukazana tu wizja naswietla nie tylko dogmat, uroczyscie zdefinio-
wany w zakoniczeniu bulli, ale takze misterium Imienia wyjawione(go)
w Lourdes. Ostatnie przytoczone wyrazenia poSwiadczaja: starote-
stamentowe sfowa Madrosci, méwigce o jej dziataniu w stworzeniu,
zostaly w Swietle Nowego Testamentu zwigzane z tajemnicg Weielenia

2 Korzystam z wydania: PIUS IX, Ineffabilis Deus. O Niepokalanym Poczeciu Najswigt-
szej Maryi Panny, Wyd. Ojcow Franciszkan6w, Niepokalanéw 2003, 11-12, 15. Por.
przektad ks. Z. Wojtowicza w internecie: www.ptm.niedziela.pl/niewys.htm.



tak, ze ,niestworzona” Madro$¢ objawia Boskie dziatanie we Wciele-
niu, a stworzenie Maryi wskazuje przygotowanie cztowieka, zdolnego
przyja¢ Weielenie. Méwiac inaczej: tajemnice Weielenia, zainicjowang
w $wiecie jako niepokalane poczecie Jezusa, zapowiada wezesniejsze
poczecie Jego Matki. Ta wspolnota Niepokalanego Poczecia, w ktore;j
Wecielony Syn Bozy jednoczy sie ze swojg ludzka Matka w tajemnicy
poczatku, jest otwarta zarowno na Boska Madros¢, jak i na zawarta
w Niej wizje stworzenia ludzkosci jako Swietej i niepokalanej. Dlatego
Niepokalana zjawiajaca sic w Lourdes odstania w misterium Imie-
nia rowniez Eklezje, kt6rg sama personifikuje i ktorg Jej Oblubienic
odnawia w postaci, w jakiej odwiecznie jg przewidzial — w §wietym
i niepokalanym poczatku. W Eklezji jako pierwotnej wizji ludzkosci,
zaplanowanej i stworzonej ,,w Madrosci”, kryje si¢ najglebsza prawda
o naszym poczatku w Bogu.

5. W imie Milosci

W ostatniej homilii, jakg Jan Pawel II poswiecit Niepokalanemu
Poczeciu w uroczysto$¢ 8 grudnia 2004 r., powiedziat on: Wpatruje-
my sig dzis w pokorng dziewczyne z Nazaretu, swigtq i niepokalang
przed obliczem Boga, w mitosci (por. Ef 1, 4), tej ‘milosci’, ktérej pier-
wotnym Zrodlem jest sam Bog Trdjjedyny. Wzniostym dzielem Tréjcy
Przenajswietszej jest Niepokalane Poczegcie Matki Odkupiciela®*. To
jeszcze pozostaje do rozwazenia: jak w imieniu ,,Jestem Niepokalane
Poczecie” objawia si¢ Boska Milos¢.

Pierwszy znak odkryli§my w intuicji $w. Maksymiliana Marii:
Niepokalane Poczecie jest imieniem Ducha Swictego jako mitosci
jednoczacej Ojca z Synem. Oznacza to, ze dziatanie Ducha Swiete-
go w niepokalanym poczeciu Jezusa i Maryi jest objawieniem Bozej
mitosci, ktérg dalej objawiato cate Ich zycie. W imieniu ,,Jestem
Niepokalane Poczecie” faczy sie niestworzony wymiar Poczecia jako
tajemnicy Boskiego Poczatku z elementem stworzonym, ktdry zostal
wzapoczatkowany” w czasie. We wcze$niejszych swych rozwazaniach
$w. Maksymilian skupiat sie na czasowym elemencie ,,poczecia”, dla-
tego podkreslal w odniesieniu do Maryi: Nazywa si¢ nawet ‘Poczecie’
nie tak jak Jezus, ktory chociaz poczety, to jednak jako Bog istnieje

24 JAN PAWEL 11, Ojciec wybral Jg w Chrystusie przed zaloZeniem swiata (Homilia
na uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia podczas Eucharystii w Bazylice Santa Maria
Maggiore, Rzym, 8 XII 2004), ,,LOsservatore Romano” 26(2005) nr 2, 24.
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odwiecznie®. Podobnie argumentowal w rozwazaniu Jej Imieg, zesta-
wiajac jego brzmienie: ,,Jam jest Niepokalane Poczecie” z imieniem
Boga, ktory wyjawiajgc imie Mojzeszowi powiedzial: ‘Jam jest, ktorym
jest’ [Wj 3,14], bo Bdg jest od wiekow, na wieki jest, zawsze jest*. In-
tencja Maksymiliana byto tu wskazanie odmiennosci obu imion: Istotg
Boga jest istnienie bez Zadnych granic i w trwaniu, i pod jakimkolwiek
wzgledem. Natomiast Niepokalana zaczela istniec w czasie. Wpraw-
dzie takze Jezus Chrystus Bog-Czlowiek zaczgl swe istnienie przez
poczecie. Ale On byl raczej poczety niz poczeciem samym, bo jako Bog
Syn Bozy istnial jednak bez poczgtku, tak wigc [Ona] bedgc poczeciem
i od Niego si¢ rozni. Rozwazanie prowadzilo do wniosku: Jej wiec
samej tylko przystuguje ta nazwa i stqd rzeczywiscie jest istotnym Jej
Imieniem.

Jak dtugo Maksymilian poprzestawal na czasowym aspekcie
poczecia-poczatku, tak dtugo przeciwstawial Maryje Bogu, ktory jest
»bez poczatku”. Dopiero na koncu, gdy ziaczyt Niepokalane Poczecie
z imieniem Ducha Swietego, rozpoznat glebszy, pozaczasowy aspekt
Poczecia-Poczatku w samym Bogu i Jego szczegblne objawienie w po-
czatku czasowym, w Niepokalanym Poczeciu Maryi. W tym Swietle
wezesniejsze rozwazania Swictego domagaja sie dopetnienia, na ktore
jemu samemu zabrakto juz czasu: Boskie ,,JESTEM” (Wj 3, 15) otwie-
ra si¢ na: ,,Jestem Niepokalane Poczecie™...

Ten, ktoéry méwi w Starym Testamencie ,,JESTEM?, jest nie tylko
Bogiem patriarchéw — z przesztosci. JEST — nie przestaje si¢ objawiaé
—w kazdej chwili, ktéra przychodzi — w przysztosci, ktéra otwiera
sie dzi¢ki Jego przychodzeniu. Imie kryje zatem tajemnice — petni ist-
nienia, objawiajacej si¢ w czasie stopniowo az do ,,pelni czasu”. Dalsze
dzieje odkryja wyrazniej, Kim jest Ten, ktory jest — kiedy w petni czasu
postal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty |...] postal do serc na-
szych Ducha Syna swego, ktéry wota: Abba, Ojcze’ (Ga 4, 4. 6).

Jam jest... Jestem... Imi¢ znane ze Starego Testamentu pojawia si¢
w Nowym — w ustach Syna, w Ewangelii Jego umilowanego ucznia.
Gdy Imie objawia si¢ w najczystszej postaci, w samym ,,Ja jestem” Je-
zusa bez innych okreslen, objawia sie¢ wyraznie Jego Boska moc (J 18,
5n). Inne dopetnienia ,,dopowiadaja”, Kim Jezus jest: Chlebem Zycia,
Swiattoécia, Zmartwychwstaniem, Droga, Prawda, Zyciem?”. Okre-

2 MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Pisma. Czes¢ II..., 664 (rozwazanie pt. Nazwa
z okresu 5-20 VIII 1940).

26 TAMZE, 686.

7 76, 35. 48; 8, 12; 11, 25; 14, 6; por. Exkurs 8 w: R. SCHNACKENBURG, Das
Johannesevangelium 11. 'Téil. Kommentar zu Kap. 5-12, Herder, Freiburg 1971, 59-70.



Slenia odstaniajg i wyjasniajg to, co zawiera si¢ w ,,Ja jestem” Syna.
W Nim bowiem jako Synu najpetniej objawia si¢ ,,Ja jestem” Ojca,
ktéry Go postal. A jak Syn objawia Ojca w calym swoim ziemskim
zyciu, byciu i dziataniu, tak Ojciec objawia Go w Duchu Swietym,
dopelniajac przez zmartwychwstanie i postanie do ,,serc naszych Du-
cha Syna swego” Jego dzieto, ktore juz wezesniej tenze Duch otwierat
w kluczowych momentach ziemskiej drogi Syna, poczynajac od Jego
poczecia w tonie Matki.

Wypowiedzi w pierwszej osobie — o Sobie! — przechodzg w ob-
jawiajace Boga stowa o Nim. Ewangelia i Listy umitlowanego ucznia
zawierajg tylko dwa stwierdzenia, ktére mozna uznaé za wyrazng od-
powiedz na pytanie, Kim On jest. Z ust Jezusa pada: Bog jest duchem
(J 4, 24), a Jan uzupelnia: Bog jest miloscig (1 ] 4, 16). Wprawdzie
wypowiedzi nie wyr6zniajg bezposrednio zadnej z Boskich Oséb, ale
w szczegolny sposéb mozna je odniesé do Ducha Swictego. To On
jest Duchem Mitosci, faczacej nie tylko Ojca i Syna, lecz obejmujacej
wszystkich, ktorzy w bratersko-siostrzanej wspdlnocie wiary otwieraja
sie na tajemnice jednosSci Boskich Oséb. Zwigzek obu Janowych wy-
pow1ed21 staje si¢ jasniejszy w $wietle intuicji $w. Maksymiliana. Gdy
Swiety nazywal Ducha Swictego Niepokalanym Poczeciem w samym
Bogu, punktem wyjscia byla dla niego wlasnie mitos¢, ktora jednoczy
Ojca i Syna — w Duchu Swietym. Ostatnie okreslenie pozostaje aktu-
alne takze wtedy, gdy Duch Swiety nie jest pojmowany jednostronnie
jako ,owoc” mitosci Ojca i Syna. Skoro jest to mito$¢ Ojca, z ktérej ro-
dzi si¢ Syn, to rowniez Syn moze by¢ nazwany jej owocem, w ktérym
objawia si¢ ptodna moc Ducha Swietego? — Poczecia z mitosci Ojca.
O ile zatem na przedtuzeniu wypowiedzi Janowych Imie Boze znajdu-
je dopelnienie w postaci ,,Jestem Duchem Mitosci”, o tyle w $wietle
rozwazan $w. Maksymiliana wolno jest dopowiedzie¢: ,,Jestem Niepo-
kalanym Poczeciem™...

Imie wyjawione w Lourdes obejmuje takze to, co rozjasniajg
p6zniejsze wizje, zwlaszcza te najwazniejsze — w Fatimie. W mniej
znanych widzeniach Aniota z 1916 roku dzieci ustyszaly: Serce Jezu-
sa i Maryi cheg przez was okazac swiatu wiele mitosierdzia. Z kolei
znane wizje Maryi z 1917 roku jako centralne przestanie przyniosty
stowa Niepokalanej: na koniec moje Niepokalane Serce zwycigzy.

28 R EVDOKIMOV, Prawoslawie, tl. ]. Klinger, W PAX, Warszawa 1964, 154, krytykuje
odmawianie Duchowi udziatu w rodzeniu Syna: Mozna zrozumie¢ Dunsa Szkota,
ktory pytal, jak Duch Zywota moze byc ‘Osobg bezplodng’; por. tez: J. WARZE-
SZAK, Dzialanie Ducha Swigtego w swiecie i w Kosciele wedlug sredniowiecznej
szkoly franciszkarnskiej, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanéw 1992, 74-78.
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Zauwazmy: jak Imie z Lourdes taczyto Niepokalane Poczecie Maryi
z Jezusem, tak oredzie fatimskie polaczyto Niepokalane Serce Matki
z NajSwietszym Sercem Syna. To przejscie od Poczecia do Serca wiaze
si¢ jednoczesnie z pragnieniem, aby okazac swiatu wiele milosierdzia.
Faktycznie, w tradycji chrzeScijaniskiej wiasnie Boze Serce symbolizuje
mitosierdzie, ktore Bog okazuje grzesznikom. I dlatego Mito$¢, obja-
wiona w Niepokalanym Poczeciu, jasniej objawia sie w Niepokalanym
Sercu — jako Mitosierdzie.

Przypomnijmy na zakoniczenie: Posta¢ objawiajgca si¢ jako Nie-
pokalane Poczecie wypowiada te stowa z oczami zwréconymi ,,ku
niebu”, wskazujac tym samym, gdzie mamy szuka¢ Zrédta tajemnicy.
Nasze rozwazania po$wiadczaja, podsumujmy: w postaci Matki Je-
zusa jawi si¢ ludzka personifikacja Poczatku w samym Bogu, ktéry
mozna faczy¢ od strony niestworzonej z Duchem Swietym, a od stro-
ny stworzonej z Madroscia, zawierajacg takze pierwotng wizje ludz-
kosci — w poczatkowej $wietosci i niepokalanosci, pdzniej objawionej
w ludzkiej Matce Bozej i Jej Synu, nastepnie w Eklezji. To wszystko
jawi sie jako jedno, gdy wpatrujemy sie w Niepokalang przed obliczem
Boga, w milosci (por. Ef 1, 4), tej ‘milosci’, ktdrej pierwotnym Zrodlem
jest sam Bog Trojjedyny.

O. dr hab. Jacek Bolewski SJ
Papieski Wydzial Teologiczny ,,Bobolanum” (Warszawa)

ul. Rakowiecka 61
PL - 02-532 Warszawa

e-mail: j.bolewski@jezuici.pl

Il mistero del Nome: “Sono I’mmacolata Concezione”
(Riassunto)

Lautore prende in considerazione il significato del nome di Maria trasmesso
durante le apparizioni mariane a Lourdes. 25 marzo 1858 Maria svelo a Bernadetta il
suo nome dicendo: Que soy era Immaculada Councepciou. E’ il nome che esprime il
mistero dell’immacolata concezione di Maria. Esso deve essere letto nel contesto del
mistero della Trinita.

Nella prima parte dell’articolo vengono presentate le circostanze delle apparizioni
di Maria a Lourdes durante i quali Bernadetta senti il suo nome. La giovane non ha
capito il significato di quello che ha sentito dalla Madonna. Lungo la strada verso la
casa ne ripeteva per non dimenticare le parole di Maria.



Lautore ci presenta I'interpretazione teologica del nome di Maria nella prospettiva
trinitaria e mette in luce il legame del mistero dell’immacolata concezione con il Figlio
e lo Spirito e poi il legame con il mistero della Sapienza. Nell’immacolata concezione si
deve vedere anche la personificazione del Principio nel Dio stesso, la visione primordiale
dell’umanita svelata poi in Maria, in Gesu e poi nella Chiesa

,Jestem Niepokalane Poczecie”
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an Pawet I w encyklice maryjnej ,,Redemptoris Mater”, posréd wiel-

kich sanktuariow Swiata, w ktérych nie tylko jednostki czy srodowiska
miejscowe, ale niekiedy cale narody i kontynenty szukajg spotkania z Mat-
kg Pana [...), aby w zasiggu matczynej obecnosci Tej, «ktéra wwierzyla»,
znaleZc umocnienie swojej wlasnej wiary', wymienit Lourdes i Jasng
Gore. Jubileusz 150-lecia objawienn Matki Bozej w Lourdes stanowi
okazje do refleksji nad odniesieniami miedzy tymi sanktuariami.

1. Przed ogloszeniem dogmatu i przed objawieniami

Kult maryjny w sanktuarium jasnogorskim skoncentrowany zasad-
niczo wokot obrazu Matki Bozej, ukazujacego Maryje jako Theotokos,
uczestniczacg w tajemnicy Weielenia i Zbawienia Jezusa Chrystusa, pozo-
stawal otwarty. Odnosnie do przywileju Niepokalanego Poczecia Najswiet-
szej Maryi Panny byt szczegdlnie ksztalttowany w ramach rozwijajacej sie
struktury $wigt, obdarzonych przez Stolice Apostolska, ewentualnie bisku-
pow krakowskich (bowiem sanktuarium podlegato ich jurysdykgji), przy-
wilejami odpustowych fask.
gwiqto Conceptionis Beatae
Marie Virginis jako odpustowe
. obchodzono w sanktuarium juz
Jasna Gora—Lourdes  od 1442 roker.

Uwzgledniajac szeroki kon-
tekst ksztattowania przez pau-
linéw kultu maryjnego, trzeba
zauwazy¢, ze w swojej formagji filozoficzno-teologicznej przyjmowali
zasadniczo system $w. Tomasza z Akwinu. Mimo to opowiedzieli si¢ za
stanowiskiem franciszkanskiego filozofa-teologa bl. Jana Dunsa Szkota,
ktory wplynat decydujgco na rozwdj doktryny o Niepokalanym Poczeciu
Najswigtszej Maryi Panny, wskazujac, ze nie jest ona sprzeczna z dogma-
tem o powszechnosci Odkupienia’. Zapewne w kazaniach, jak rowniez
podczas sprawowania sakramentu pokuty paulini przywolywali Maryje

Zachariasz S. Jabtonski OSPPE

SALVATORIS MATER
11(2009) nr 1, 92-112

I RM 28.

2 Zbidr dokumentow Zakonu OO. Paulindw w Polsce 1328-1464, red. J. FIJALEK,
Krakoéw 1938, 176.

3 H. CZERWIEN, Szkola pauliriska, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M.
RECHOWICZ, t. 2, cz. 2, Lublin 1975, 511-585; J. PLATEK, Duchowos¢ maryjna
paulinéw, w: W poszukiwaniu duchowosci paulitiskiej... Studium historyczno-teolo-
giczne, red. J. NALASKOWSKI, A. NAPIORKOWSKI, Krakéw 1999, 169-178; E.
ZIELINSKI, Duns Szkot Jan Ofm, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, red. R. LUKA-
SZYK, Lublin 1983, k. 357.



jako Ucieczke grzesznikow i ukazywali Ja jako wzor swietosci. W tym
wzgledzie najczeSciej méwiono o Maryi wolnej od zmazy grzechu pier-
worodnego, chociaz nie pomijano nauki o Pelnej Laski. W ksztattowaniu
Swiadomosci zakonnikéw jasnogérskich odnosnie do Niepokalanego Po-
czecia — wzoru catkowitego oddania sie Bogu, znaczacg role spetniato
réwniez uroczyste Swigtowanie 8 grudnia jako dnia Patronki mtodziezy
paulifiskiej, zaréwno nowicjackiej, jak i studiujgcej w seminarium. Mtodzi
paulini przygotowywali si¢ do tej uroczystoSci przez dziewieciodniowa
nowenne. Ten zwyczaj jest kontynuowany wspolczesnie®.

W podtrzymywaniu i ksztaltowaniu wiary wsrdd licznych pielgrzy-
moéw znaczacg role spetniat w sanktuarium $piew Godzinek o Niepoka-
lanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny, podejmowany najczesciej na
pierwszej Mszy $w. po odstonieciu Cudownego Obrazu®.

Symptomatyczny przejaw utrwalonego kultu Niepokalanego Po-
czecia Najswietszej Maryi Panny stanowilo wprowadzenie ok. 1723 r.
do srebrnej zastony Cudownego Obrazu okazalej symbolicznej sceny
glownej nawigzujacej do Niepokalanego Poczecia®.

2. W blasku objawien

W sytuadji restrykeyjnej polityki zaborcéw informacje o objawieniach
Matki Bozej w Lourdes i rozwijajacym sie tam sanktuarium przenikaty
z réznym nat¢zeniem na tereny ziem polskich. Nie bez znaczenia bylo
powstanie zgromadzen zakonnych — niektore z nich obieraly za Patronke
Maryje ogloszong jako Niepokalanie Pocz¢ta przez Piusa IX. Sposroéd
nich wymiefimy powstate w Rzymie juz w 1857 r. Zgromadzenie Siostr
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, ktore zostato przenie-
sione na ziemie polskie w 1863 r. przez wspolzalozycielke bl. Marceling
Darowska czcicielke Krolowej Korony Polskiej” i Zgromadzenie Sidstr

* Konstytucje Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika. Dyrektorium, red. Z.S.
JABEONSKI, Jasna Goéra 1986, 60, 134.

> S. ULANECKI, Niepokalana Matka BoZa Dziewica Marja na Jasnogérze korong
uwiericzona, Warszawa 1887, 197; J. KOPEC, Godzinki, w: Encyklopedia Katolicka,
t. 5, red. L. BIENKOWSKI i inni, Lublin 1989, k. 1238; Z.S. ]ABLONSKI Jasna
Gom osrodek duszpasterski — struktum duszpasterstwa w: Encyklopedia Katolicka,
t. 7, red. J. DUCHNIEWSKI i inni, Lublin 1997, k. 1093.

¢ J. GOLONKA, Rzezby srebrne oltarza maryjnego na Jasnej Gorze i ich twdrcy, w
Jasnogorski oltarz Krolowej Polski. Studium teologiczno-historyczne oraz dokumen-
tacja obiektow zabytkowych i prac konserwatorskich, red. TENZE, Jasna Gora-Cze-
stochowa 1991.

7 http://www.niepokalanki.pl/index.php?op=zgr [10.05.2008].
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Stuzebniczek NajSwietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej zatozone
w Wielkopolsce przez bl. Edmunda Bojanowskiego (w 1861 roku pod-
jelo prace na terenach innych zaboréw).

W tym czasie upowszechnia sie¢ wezwanie: ,,Niepokalana Krélowa
Korony Polskiej”. Cenzura carska nie tolerowala tego wezwania, stad
tez w drukach starano si¢ tresci w nim zawarte ujmowac opisowo. Sta-
nistaw Ulanecki z okazji 150-lecia koronacji Cudownego Obrazu Matki
Bozej Jasnogérskiej diademami Klemensa XI, w 1867 roku, opublikowal
popularny przewodnik-modlitewnik: ,,Niepokalana Matka Boza Dzie-
wica Marja na Jasnogorze korong uwieniczona™. Opisujac Cudowny
Obraz, autor wprost pisze Wizerunek swiety Matki Bozej i Matki naszej
Niepokalanej Dziewicy Marji przez Te Matke, przez Jej niepokalane ma-
cierzyristwo, my uczestniczymy w Bostwie Jezusa'®. W Litanii loretan-
skiej polecanej pielgrzymom przez Stanistawa Ulaneckiego znajdujemy
wezwanie: Matko Niepokalana''.

Na rozwdj kultu Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny
w spoleczefistwie polskim znaczny wplyw wywarly objawienia w Gie-
trzwaldzie w 1877 r. Szczegdlny charakter przyjat on w Srodowiskach
oddzialywania bl. o. Honorata Kozminskiego, ktory propagowat kult
Krélowej Korony Polskiej — pielgrzymowat pieszo z Warszawy na Jasna
Gore w latach 1852-186412, a pdzniej zabiegat wraz z paulinami w Stolicy
Apostolskiej o wprowadzenie swieta Matki Bozej Jasnogorskiej. W 1878 r.
zalozyl Zgromadzenie Stuzek Naj$wietszej Maryi Panny Niepokalane;j,
a takze Corek Maryi Niepokalanej, ktore mialy czci¢ Krélowa Korony
Polskiej réwniez poprzez pielgrzymowanie na Jasng Gore's.

Whbrew trudno$ciom migracyjnym, szczeg6lnie w zaborze rosyjskim,
przedstawiciele polskiego duchowienstwa pielgrzymowali do lourdzkie-
go sanktuarium. Jednym z nich byt ks. Jozef Przezdziecki — absolwent
Duchownej Akademii Teologicznej w Petersburgu, przyszly jasnogorski
paulin. W Lourdes w 1891 r. dokonat osobistego zawierzenia si¢ Bogu
w perspektywie stuzby Kosciolowi, przywolujac wstawiennictwa Naj-
Swigtsze] Maryi Panny:

$ http://www.sluzebniczkinmp.pl/hist_poczatki.htm [12.05.2008].
? Warszawa 1867, ss. 236.

1" TAMZE, 128-129.

1 TAMZE, 219.

12 D, LIPINSKA, Jasnogérska Krolowa Polski w zyciu beatyfikowanych i kanonizowa-
nych przez Jana Pawta Il rodakéw, w: Jasna Gora w dwudziestoleciu pontyfikatu
Jana Pawla I1, red. Z.S. JABLONSKI, Jasna Goéra-Czestochowa 1999, 212.

13 K. TRELA, Honorackie zgromadzenia maryjne w walce o uratowanie Kosciola i na-
rodu w XIX wieku, w: Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX
wieku, red. B. PYLAK, CZ. KRAKOWIAK, Lublin 1988, 392.



Cierpiec nieskoriczenie, cierpiec nieskoriczenie, ach cierpiec nieskori-
czenie — by milowac nieskoriczenie, by kochac nieskoviczenie, ach by ko-
chac nieskoriczenie! A Zadnej stgd chwaly, zZadnego wlasnego poZytku,
lecz czesc nieskoriczona, lecz milosc nieskoriczona dla Baranka bez zmazy
przez Maryje Dziewice. Tak mi dopomoz i Ty Matko Najswigtsza, u stop
ktcrej na skale swigtej uczynitem stowa zaprzysigZenia mego'.

To zawierzenie, wypowiedziane w jezyku dalekim od wspotczesne-
go, z emfaza, w pewnym znaczeniu wyraza duchowe zmaganie autora,
ktory ubiegat sie 0 pozwolenie wladz carskich na wstapienie do Zakonu
Paulinéw. W nastepnym roku, 1892, administracja carska wyrazita na
to zgode. Obserwacje zwigzane z aktywizowaniem $wieckich w zyciu
Kosciota na terenie Frangji Jozef Przezdziecki, noszacy w zakonie imig
Pius, staral sie przenosi¢ na polski grunt®.

Jasnogorskie sanktuarium narodowe propagowato przestanie ob-
jawienn Matki Bozej w Grocie Massabielskiej, naznaczone wezwaniem
do pokuty i modlitwy rézaficowej, w duzym stopniu zbiezne z wlasnym
postannictwem. W 1904 r. obchodzono uroczyscie 50-lecie ogloszenia
dogmatu Niepokalanego Poczecia NajSwietszej Maryi Panny. Znaczacym
przejawem tych obchodéw pozostaje opracowana przez jasnog6rskiego
paulina o. Kazimierza Siedleckiego ,,Nowenna jubileuszowa na czes¢
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny”, opublikowana
w tym samym roku'®.

Wezesniej niz w innych diecezjach na ziemiach polskich, w 1908 r.,
wprowadzono w sanktuarium jasnogorskim Swieto Matki Bozej z Lo-
urdes (11 lutego).

Innym przejawem zakorzenionego kultu Niepokalanego Poczecia
NMP stato si¢ umieszczenie na placu przed sanktuarium, przy gtéwnym
wejSciu z Alei Panny Marii, na miejscu usuni¢tego w 1917 r. pomnika
cara Aleksandra II, figury Matki Bozej Niepokalanej. Pod stopami Ma-
ryi w bialej szacie i niebieskim plaszczu znajdowal sie waz na globie
ziemskim. W pewnym znaczeniu, tymczasowo umieszczona figura, wy-
konana przez J6zefa Proszowskiego, w swoim teologicznym przestaniu
symbolizuje zbawcze zwyciestwo nad zlem, ktore tutaj, w tym pomniku,

4 M. GARZTECKA, Zyciorys sp. Matki Tekli Busz i krétka historia Zgromadzenia
Matki Bozej Czestochowskiej, Krélowej Korony Polskiej, Czestochowa 1971, AJG
bez. sygn., 16 mps.

15 7.S. JABLONSKI, Jasna Géra — osrodek kultu maryjnego 1964-1914, Lublin 1984,
60n.; TENZE, Jasna Géra w poczgtkach Rzeczypospolitej, Czestochowa 1999,
43n.

16 TENZE, Jasna Géra. Osrodek kultu maryjnego..., 275.
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wyrazato zlo moralne politycznego zniewalania narodu polskiego przez
carskiego zaborce.

Uczestnik tych wydarzefi paulin o. Aleksander tazifski pisal: Oczy
Jej, [Maryi] wpatrzone w niebo, zdajg si¢ dzickowac Bogu, ze przyszed!
czas zmiltowania i wolna Polska oczyszcza sig z obcych nalecialosci; jedna
reka na piersiach, by wskazac, jakg mitos¢ Ona kieruje dla polskiej ziemi,
druga spuszczona w dol - to symbol lask, ktcre przez rece Maryi na Polskg
sphywajg, a pod nogami wagz, bo Ona - Maryja - to nie tylko Pogromicielka
herezji, ale i paristw, ktcre swojg wielkos¢ na przemocy zasadzajg" .

Przy sanktuarium jasnogérskim rok weze$niej, 8 grudnia 1916 ., ery-
gowano Sodalicgje Marianiskie. Szczeg6lnej dynamiki nabraly po odzyskaniu
niepodlegtosci w 1918 r. Z czasem rozwingto swojg dziatalno$¢ w sanktu-
arium dalszych siedem sodaligji: Panien, Panien Pracujacych w przemysle
i handlu, Rekodzielniczek, Nauczycielek, Pan Mezatek, Mezczyzn Reko-
dzielnikéw, Mezczyzn pracujacych w przemysle i handlu®®.

Sodalicjami mariafiskimi, propagujacymi kult Niepokalanego Pocze-
cia NajSwigtszej Maryi Panny, osobiScie, w latach 1920-1931, opiekowal
si¢ wspomniany wczesniej o. Pius Przezdziecki.

Po wyborze na generala Zakonu Pawla Pierwszego Pustelnika
w 1931 r. ojciec Przezdziecki wprowadzil w sanktuarium jasnogérskim
nabozefistwa wzorowane na celebrowanych w Lourdes. Jednym z nich
stala si¢ procesja mariafiska na watach jasnogoérskich ze $wiecami, pota-
czona ze Spiewem piesni na melodie ,,Po gorach, dolinach”, zawierajacej
opis dziejow Jasnej Gory, jej miejsca w zyciu Kosciota i narodu. Odpra-
wiana jest najcze$ciej w najwicksze odpusty maryjne'®. Innym stalo sie
nabozenstwo dla chorych, z praktykowanym w Lourdes udzielaniem
blogostawienistwa Najswietszym Sakramentem poszczegblnym uczest-
nikom. W zwigzku z tym starano si¢ od 1932 r. organizowaé kolejowe
pielgrzymki chorych. Niestety, z racji braku odpowiednich pociagdow,
praktykowano takg pielgrzymke tylko z Warszawy do wybuchu II woj-
ny Swiatowej?. Aktualnie, 14 lipca, na Jasnej Gérze kontynuowana

7 A. [LAZINSKI], Jasna Gora podczas wojny europejskiej, Jasna Gora 1919, 106.

18 M.LACEK, Swieccy pomocnicy Jasnej Goryi ich formacja, http://www.lacek 1.republika.pl/
menu_d/swieccy_pomocnicy.html [17.09.2008].

Y Nowa piesi do Matki Boskiej Czestochowskiej, Czestochowa 1929.

20 MLH. Szpyrkéwna, publicystka, 22 11T 1932 r. w czasie referatu po§wigconego Lo-
urdes wygloszonego dla cztonkéw Sodalicji Mariafiskiej rzucita my$l organizowania
pielgrzymek chorych specjalnymi pociggami na Jasng Gére. E.K. : ,,Cudaw Lourdes”,
»Niedziela” 7(1932) 166; Pielgrzymki chorych na Jasng Gére. 1932-1939, AJG 2057,
Akta Sodalicji Mariariskiej Pancw pod weziwaniem Matki Boskiej Czestochowskiej i sw.
Jozafata Kuncewicza w Czestochowie (dotyczy warszawskich pielgrzymek chorych
na Jasng Gore): 1932-1939, AJG 2721; N. MOTYLEWSKI, Kronika Jasnej Géry
1934-1936, A]G 2949.



jest Pielgrzymka Chorych, ktora gromadzi od kilkuset do kilku tysiecy
uczestnikow, najczeSciej w ostatnich latach pod przewodnictwem abp.
Stanistawa Nowaka, metropolity czestochowskiego®!.

3. Pielgrzymowanie Polakéw do Lourdes znaczone
wotywnymi sztandarami

Wiezi Polakéw z Lourdes zostaly niejako zapoczatkowane poprzez
rzezbiarza Jozefa Hugo Fabischa, ktéry urodzit sie we Frangji i podkreslat
swoje polskie pochodzenie, chociaz uwazat si¢ za Francuza. Osobiscie
spotkal sie ze $w. Bernadetta, ktora ostatecznie zaakceptowala statue
Maryi Niepokalanej wykonang przez niego. Od 1864 r. znajduje si¢ ona
w Grocie Massabielskiej?>.

Lourdes stato si¢ dla Polakéw, emigrantéw mieszkajacych we Fran-
gji, sanktuarium zastepujacym Jasng Gore, ktorg beda wpisywac poprzez
wizerunek Matki Bozej Jasnogorskiej w tutejsze podpirenejskie sanktu-
arium. Pielgrzymujac ze swoimi osobistymi troskami i intencjami, nie
tracili oni poczucia odpowiedzialnosci za Rzeczpospolita, znajdujaca
si¢ w niewoli zaborcow, i nadziei na odzyskanie niepodlegtosci. Swymi
wotywnymi sztandarami, sktadanymi w tym miedzynarodowym sanktu-
arium, pragneli przypomina¢ opinii publicznej o sprawie Polski. Niektore
z nich umieszczano w gornej bazylice Matki Bozej R6zancowej. Wizeru-
nek Matki Bozej Jasnogorskiej Krolowej Polski petnit wtedy zastepcza
funkgje narodowego godta.

Pierwszy polski sztandar, z 1868 r., o znacznych wymiarach 2x 1,5 m.,
z Matka Bozg Ostrobramska i napisem Krélowo Korony Polskiej — mddl
sig za nami, wystawiany w kaplicy bazyliki Matki Bozej Rozancowe;j,
przekazano w latach 80. XX wieku polskim emigrantom z Wielkiej Bry-
tanii. Miat by¢ przechowywany w Kolegium Bozego Milosierdzia Ksiezy
Marianéw w Fawley Court koto Oxfordu, w zbiorze obrazujacym czes¢
Polakéw do Najswietszej Maryi Panny?.

Najokazalszy i najbardziej wymowny sztandar, zlozony w 1874 r.,
przechowywano w kaplicy $w. Damiana, polozonej na lewo od gtéwnego

LW 2008 r. uczestniczyto w tej pielgrzymce ponad 2 tys. oséb. Cierpienie ma sens,
»Niedziela” — wyd. og6lnopolskie (2008) nr 29, 8; Informacje z kancelarii Kustosza
Jasnogorskiego.

22 K. GAWRON, Polonika w Lourdes. 150-lecie objawieri w Lourdes, ,,Niedziela”
—wyd. ogdlnopolskie (2008) nr 6, 18.

2 W. LADZINA, Lourdes. Krélestwo Maryi, Londyn 1956/1957; Informacje uzyskane
od ks. André Cabes, duszpasterza mtodziezy pielgrzymujace;.
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oftarza Bazyliki Rézaficowej. Przedstawia on Matke Bozg Jasnogorska
Krélowg Korony Polskiej na tle ztotego brokatu, otoczong szeScioma
mniejszymi wizerunkami NajSwietszej Maryi Panny: Ostrobramskiej,
Piekarskiej, Swictogorskiej (Gostyn k. Poznania), Szydtowskiej (Ukra-
ina), Lezajskiej i Poczajowskiej. Na gorze, przez calg szerokos¢ sztandaru
biegnie wyhaftowany napis: La Pologne a Notre Dame de Lourdes, Polska
— Matce Bozej z Lourdes. Po lewej stronie sztandaru, na dole — tarcza
z korong krélewska i data 1874, a po prawej — tarcza z Orlem Bialym
1 Pogonig**.

Polacy uczestniczyli rowniez w pielgrzymkach organizowanych przez
diecezje na terenie panstw zaborczych, m.in. w 1886 r. w pielgrzymce
austriackiej z Wiednia do Lourdes. Tutaj pielgrzymi ze wzruszeniem
odnajdywali polskie Slady. Ksigdz Czestaw Wadolny pisal: I nasz sierocy
nardd polski ma tam takze swojg chorggiew, a oko pielgrzyma [...] tatwo
dostrzega obraz Matki Boskiej Czestochowskiej. W jego relacji znamien-
nie brzmi spostrzezenie: Przed publiczinym rozpoczeciem nabozeristwa
garstka pielgrzymow z naszej nieszczegsnej ziemi postanowila wspdlnie
pomodlic sie do Matki naszej i Krélowej za nasz Kosciol sw., za naszych
biskupow i kaplancw i za caly nardd. Brala mnie chec, choc paru sto-
wami zaznaczyc, Ze w tym licznym pochodzie ludéw Austrii do Lourdes
i mysmy Polacy tam byli®.

Przekonanie o reprezentatywnym przestaniu religijno-politycznym
sztandaréw zlozonych przez Polakéw w Lourdes wyrazit w 1904 r. bp
Sebastian Pelczar we Lwowie podczas Kongresu Maryjnego zorganizo-
wanego z okazji 50-lecia ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu:
Tymczasem poboinosé katolicka zbudowala nad grotq wspanialg swig-
tynie, pelng wotdw i sztandarow, wsrdd ktorych jest rowniez chorggiew
polska [z 1874 roku] obwinigta krepg, na znak, ze jg [...] ofiarowal naréd
w Zalobie®®. Biskup Pelczar nawiedzit Lourdes prawdopodobnie w 1893 r.,
przy okazji wizyty w Paray-le-Monial.

Polacy sktadali tutaj takze inne sztandary, z r6znymi wizerunkami
Matki Bozej i powtarzajacym sie wezwaniem: Krélowo Korony Polskiej

24 W. LADZINA, Lourdes. Krdlestwo Maryi..., 52. Aktualnie znajduje sic w Domu Pol-
skiej Misji w Lourdes, gdzie ma zosta¢ poddany renowacji. Autor jest w posiadaniu
fotografii sztandaru przygotowywanego do renowacji.

3 CZ. WADOLNY, Wspomnienia z austriackiej pielgrzymki do Lourdes, odbytej w sierp-
niu 1886 roku, Krakéw 1886, 3, 18; A. JACKOWSKI, Poczgtki polskich pielgrzymek
do Lourdes, ,Niedziela” — wyd. ogdlnopolskie (2007) nr 48, 18.

26 S.J. PELCZAR, Kazanie na zamknigcie Kongresu (29 wrzesnia 1904 roku), w: Ksigga
Pamigtkowa Maryariska ku czci piecdziesigciolecia ogloszenia Dogmatu o Niepo-
kalanym Poczgciu Najswigtszej Maryi Panny, t. 3, Lwow-Warszawa 1905, 231;
J. BUKOWSKI, Lourdes, Paray le Monial i Fryburg Szwajcarski, Krakow 1898, 10.



—mddl sig za nami. W XX wieku znajdowali oni szczegdlne zrozumie-
nie biskupa Frangois-Xaviera Schoepfera, ordynariusza diecezji Tarbes
i Lourdes (1899-1927) pochodzacego z Alzadji, znajdujacej sie pod oku-
pacja pruska?”. W 1913 r. polscy uczestnicy Kongresu Eucharystycznego
w Lourdes ofiarowali sztandar z wyhaftowanym Bialtym Orfem na ama-
rantowym tle i napisem: Polski Krolowo —mddl sie za nami®.

Po odzyskaniu niepodlegtosci z Polski przybywaly stosunkowo nie-
liczne pielgrzymki, a duchowni pielgrzymowali niekiedy indywidualnie.
Kilkudziesiecioosobowa pielgrzymka ze Slaska z udziatem Wandy Fadzi-
ny przybyla do Lourdes w 1927 roku®. W 1930 roku pielgrzymowal
wielki czciciel Niepokalanego Poczecia Matki Bozej o. Maksymilian
Kolbe, ktory szerzeniu Jej czci poswigcit swoje zycie. On tez patronuje
50-stronicowemu miesiecznikowi Lourdes Magazine®®. Wyjatkowo liczna,
88-osobowa, pielgrzymka duchowienistwa nawiedzita Lourdes w 1936 r.
pod przewodnictwem biskupa pomocniczego z PrzemySla Wojciecha
Tomaki. Podejmowat ich uroczyscie bp Pierre Gerlier i bawigcy tam
arcybiskup Paryza, kard. Jean Verdier®'.

Jeszcze przed I wojng $wiatowg, w roku 1938, Polska Misja Ka-
tolicka we Francji zdecydowala si¢ organizowa¢ doroczng pielgrzymke
Polonii francuskiej na poczatku lipca.

Zyczliwosci okazywanej Polakom do$wiadezyt w czasie okupacji
prymas Polski kard. August Hlond. Spedzit on w Domu Ksiezy Kapela-
néw w Lourdes, rezydengji miejscowego biskupa, trzy lata (9.06.1940-
6.04.1943)*. Modlit sie w Massabielskiej Grocie za cierpigcy nardd
polski, stad stat stowa otuchy i nadziei. Nadzieja przybierata ksztatt
programéw pracy KoSciota w przysztosci — taczyl ja prymas z Jasng Gora.
W Listach do Polakéw zapewnial: Przy lourdzkiej Grocie Objawier mo-
dle si¢ do Jasnogcrskiej Pani i Krélowej Naszej, by za Jej macierzyriskim
wstawiennictwem wytegskniony cud polskiej stwobody i zgody dopetnit
sie juz w nadchodzgcym roku’.

7 http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bschoe.html

2 W LADZINA, Zjawiska w Lourdes. Gars¢ dokumentéw na miejscu zebranych, £.6dz
1926, 53.

 Pierwsza pielgrzymka ze Slaska do Lourdes, ,,Gosé Niedzielny” 6(1928) nr 8, 5-6.

30 H. JULIA, P GACH, Migdzynarodowe sanktuarium w Lourdes i polskie pielgrzymbki,
wJasna Gora” 14(1996) nr 11(57), 13; A. JACKOWSKI, Poczgtki polskich pielgrzymek
do Lourdes, ,Niedziela” — wyd. ogélnopolskie (2007) nr 48, 19.

31 7.8. JABLONSKI, Doswiadczenia Lourdes. Jasnogorskie i polskie znaki, w: Jasna Gora
bliska i daleka. Ze studicw nad Sanktuarium Narodowym, Jasna Gora-Czestochowa
2004, 510.

32 Un héte discret. Le primat de Pologne caché a Massabielle, ,,Lourdes Magazines”
(2000) nr 90, 39-40; http://www.tchr.org/hlond/?page_id=24 [12.09.2008]

3 A. HLOND, List do Polakéw w Portugalii (Lourdes, XII 1941), w: TENZE, Dxziela.
Nauczanie 1897-1948, t. 1, red. J. KONIECZNY, Toruf 2003, 714

Jasna Géra — Lourdes

\o
o



Zachariasz S. Jabtoniski OSPPE

—
S
S

Prymas A. Hlond wskazywal warunki, ktére nalezy spetnié, aby
mozna wejsS¢ z tlumoczkiem ostatnich strzgpow do nowej ojczyzny:
przebudowa wiasnego zycia, przyjecie w catej rozciggtosci Chrystusa
ewangelicznego to zadania, ktére czekaja rodakéw, zanim przekrocza
granice ojczyzny. Wtedy przygarnie nas i przytuli Polska, wielmozna
duchem i powolaniem, dostojna meczeristwem i zwyciestwem, wladna
i tworcza, stara i nowa, niezawodna macierz swych dzieci, ostoja poko-
ju i sprawiedliwosci, przybytek dobra i kultury, swigtynia stuzby Boga
i Jasnogorskiej Krélowej. Powiedzie nas ku wielkosci, bo w najwspa-
nialszy okres swych dziejow. Kiedy to si¢ stanie? Gdy przyjdzie pelnia
czasow*.

Po wojnie, gdy wiezi z krajem utrudnialy wiadze komunistyczne,
w §lad za Misjg Francuska poszly Polskie Misje Katolickie z Anglii, Belgii
i innych krajéw, organizujac doroczne pielgrzymki polskich emigran-
tow polgczone z modlitwg o wolno$é KoSciota w Polsce i suwerenno$é
panstwowg. Niezaleznie od tego przedstawiciele Polonii francuskiej
uczestniczg w Narodowej Pielgrzymce Francuzéw, 15 sierpnia, w celu
podkreslenia wiezi z KoSciolem we Frangji. W rzeczywistosci podzielonej
Europy i dezaprobaty dla stalinowskiego modelu socjalizmu w Polsce,
Lourdes ponownie stato si¢ sanktuarium zastepczym dla Polakow.

Ze wzgledu na brak miejsca w sanktuarium, powodowanego na-
plywem kolejnych sztandaréw, wezesniej zlozone przeniesiono do ma-
gazynoéw muzeum lub przekazano ofiarodawcom. Zachowano jednak
w bazylice Matki Bozej Rézaficowej, po lewej stronie od wejscia, sztandar
z Matka Boza Jasnogorska i napisem: Pod Twojg obrong, Arras 1948
roku. Zauwazmy, ze Polonia z diecezji Arras we Frangji wykazuje znaczng
dynamike w zakresie kultu Matki Bozej Jasnogorskiej*.

Sens pielgrzymek rodakéw do Groty w Lourdes wskazat abp Jozef
Gawlina, opiekun polskiej emigracji, w stowie wstepnym do przewodnika
i modlitewnika Lourdes Krélestiwo Maryi (Londyn 1956), opracowanego
przez W, Yadzine: Serca i mysli Polakow, kicrzy dzis pozostajg na obczyinie,
zwracajg sig zawsze ku Jasnej Gorze, gdzie jako na swej polskiej stolicy
panuje nasza Niebieska Krdlowa |...]. Niech drogi do Lourdes stanowig
poczgtek naszej przyszlej pielgrzymki na Jasng Gore, gdzie Krélowej Polski
zloZymy hold serca w wolnosci, ktérej godzina si¢ zbliza.

3* A. HLOND, Gdy przyjdzie pelnia czasu (Lourdes, XII 1942), w: TENZE, Dxziela.
Nauczanie 1897-1948..., 724.

3 Wiosng 2008 r. sztandary polskie zostaly przeniesione na miedzynarodowa wystawe
do zamku w Lourdes.



Te stowa, w sytuagji przemian po 1989 r. w Polsce, brzmig jak spel-
nione proroctwo i przypominaja takze o modlitewnym wktadzie Polonii
pielgrzymujacej do pirenejskiego sanktuarium w uzyskiwanie przez naréd
polski wilasnej podmiotowosci.

4. Wiezi Lourdes z Jasng Gora w okresie
miedzywojennym

Znaczny wkiad w aktualizowanie wiezi Jasnej Gory z Lourdes
w dwudziestoleciu miedzywojennym wniosta publicystka Wanda t.a-
dzina, niezwykle aktywna dziataczka spoteczno-polityczna, postanka do
Sejmu (1922-1926), pozostajaca w kregu oddziatywania duszpasterskiego
o. R Przezdzieckiego. Dostrzegata ona potrzebe duchowego zjednoczenia
katolikéw polskich i francuskich w kontekscie kultu maryjnego, w obli-
czu zagrozenia przez programows laicyzacje, a takze faszyzm i stalinowski
komunizm. W Maryjnym Muzeum w Lourdes jeden z dziatéw miesci jej
publikacje o tym sanktuarium: Zjawiska w Lourdes. Gars¢ dokumentéw
na miejscu zebranych (£6dz 1926).

W Polsce prowadzita prelekeje i referaty o maryjnym sanktuarium
w Lourdes, a we Frangji, nie tylko w osrodkach polonijnych, o naro-
dowym sanktuarium Jasnogorskiej Krolowej Polski w Czestochowie.
Wygloszenie okolo tysiaca referatéw nie mogto pozostaé bez wplywu
na ksztaltowanie opinii publicznej, zwlaszcza ze wiele z nich publikowata
w prasie. Dzialalno$¢ tej publicystki znajdowata aprobate ze strony epi-
skopatéw Frangji i Polski, co m.in. znalazlo wyraz we wprowadzeniach
do jej ksiazki Czestochowa, La Montagne Lumineuse, Etude d’union
franco-polonaise (Paryz 1928), napisanych przez prymasa Polski Augusta
Hlonda i kard. Ludwika Dubois, arcybiskupa Paryza®.

Dodajmy, ze przedstawiciele hierarchii francuskiej przewodzili
pielgrzymkom na Jasng Gor¢. Kardynat L. Dubois pielgrzymowat
w 1924 roku z piecioma biskupami i kilkudziesigcioma ksiezmi. Rektor
Katolickiego Instytutu w Paryzu Alfred-Henri-Marie Baudrillart, p6z-
niejszy kardynal, przybyt z 70-osobowa grupa inteligencji w 1933 roku.
Owocem tej pielgrzymki bylo kilkadziesigt artykuléw o Polsce i Jasnej
Gorze w prasie francuskiej. W 1936 roku pielgrzymce francuskiej na
Jasng Gore przewodniczyt ordynariusz diecezji Lourdes i Tarbes bp Pier-
re Gerlier, ktory wkrotce zostal kardynatem i arcybiskupem Lyonu®’.

3¢ Yadzina ze Szczukéw Wanda, w: Czy wiem kto to jest?, red. S. LOZA, Warszawa
1938, 438.

37 Pierre-Marie Cardinal Gerlier, http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bgerlier.html
[10.10.2008]
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W wywiadzie udzielonym wéwczas Polskiej Katolickiej Agengji Prasowej
biskup Gerlier powiedzial: Najbardziej zas moze zbliza nasze narody owa
lgcznosé duchowa, polegajgca na kulcie Niepokalanej. Ta sama przecie?
Najswigtsza Panna, ktéra czczona jest przez Was jako Krélowa Korony
Polskiej, jest osrodkiem najwyzszej czci calej Francji w swigtej Grocie
w Lourdes. Nie zapomnimy nigdy glebokiego wrazenia, jakie wywarl
w 1874 roku, nazajutrz po klesce Francji, przyjazd delegacji polskiej ze
sztandarem z pigknie wyhaftowang na nim Matkg Bozg Czestochowskg,
okrytym kirem na znak Zaloby narodowej, z przepigknym napisem, by
miec nadzieje i czekac wraz z Francjg®®. Biskup udostepnit dziennikarzom
wJournal de la Grotte” z lutego 1921 r. z fotografia tegoz sztandaru.
Hierarcha wygtosit 10 prelekgcji o sanktuarium w Lourdes w r6znych
miastach Polski.

Bedac w Polsce w nastepnym roku, bp Gerlier na poczatku swego
odczytu w Katowicach zaznaczyl, ze przybyt do Polski jako straznik sank-
tuarium Frangji, by ztozy¢ hotd w imieniu swoim i katolikow francuskich
Kroélowej Korony Polskiej w Czestochowie®.

Za przebieg wspomnianych pielgrzymek-wycieczek francuskich
w naszym kraju odpowiedzialna byta W, Ladzina, z ramienia polskiego
Ministerstwa Spraw Zagranicznych.

5. ,Zablizniaczenie” — oficjalne przejawy wspotpracy

Z réznych racji, przede wszystkim politycznych, pielgrzymki z Polski
do Lourdes nalezaty po Il wojnie Swiatowej do sporadycznych. Stawaly sie
mozliwe w miare ostabienia komunistycznego systemu totalitarnego.

W Lourdes zdawano sobie sprawe z trudnego polozenia Ko-
Sciota w Polsce. Wyjatkowa okazje do zamanifestowania solidarnosci
z wierzacym spoleczefistwem polskim stanowita Uroczysto$¢ Matki
Bozej Jasnogérskiej 26 sierpnia 1982 r. To wydarzenie uznano takze
za wyraz ,zablizniaczenia” obu sanktuariow*’. Polaczono je z celebro-
wanym Jubileuszem 600-lecia jasnogorskiego sanktuarium, w ktoérym
nie mogl uczestniczy¢ Jan Pawet I z racji trwajacego stanu wojennego.

38 Cyt za: W. LADZINA, Lourdes. Krolestwo Maryi..., 54.

39 Ksigdz Biskup Gerlier o miejscu cudownych uzdrowieri — Lourdes, ,,Go$¢ Niedzielny”
(1937) nr 11, 173.

40 F. VAYNE, Czestochowa et Lourdes: phares pour les chrétiens. Rencontre avec mgr

Nowak évéque de Czestochowa, ,Lourdes. Journal de la Grotte. Magazine” nr 9.
Supplément au Journal de la Grotte du 20.12.1987, 4-5.



Swietowaniu nadano polski charakter. Centralng liturgic Eucharystycz-
ng w bazylice $w. Piusa X poprzedzono procesja z kopig Wizerunku Matki
Bozej Jasnogorskiej i portretem Jana Pawta II. Po wprowadzeniu do Mszy $w.
delegata Ojca Swictego miala miejsce projekcja przezroczy o Jasnej
Gorze. Tkona Matki Bozej Jasnogorskiej i portret Jana Pawla II przez
caly dzien byly wystawione przed Bazylikg Rézancows. W otoczeniu
polskich sztandaréw niesiono je rowniez w procesji rozaficowej. Byl
to dzien modlitw miedzynarodowej wspélnoty pielgrzyméw za Polske
zniewolong stanem wojennym. Odtad, kazdego roku, uroczysto$¢ Matki
Bozej Jasnogorskiej obchodzona jest w Lourdes jako Dzien Polski z za-
chowaniem rytu celebracji, ktory byt podjety w roku Jasnogérskiego Ju-
bileuszu 600-lecia*!. Wyjatkowy charakter to Swietowanie miato 26 sier-
pnia 2007 r., celebrowane jako srebrny jubileusz pierwszego Polskiego
Dnia w sanktuarium lourdzkim. Jednym z organizatoréw tej uroczystosci
byl Henryk Nadolny — Polak mieszkajacy we Frangji, ktory jeszcze przez
kilka lat po stanie wojennym organizowal pomoc materialng Wyzszemu
Seminarium Duchownemu w Czestochowie. Przybywajacy z transporta-
mi daréw nawiedzali réwniez Jasng Gore*.

Polscy pielgrzymi w Lourdes sg otaczani szczegdlng troska w Domu
Misji Polskiej otwartym w 1986 roku, ktory swoje powstanie w pew-
nym stopniu zawdziecza pratatowi Jose Marie de Antonio — rektorowi
sanktuarium i delegatowi Episkopatu Francuskiego ds. Emigrantow.
Dom posiada kaplice z wizerunkiem Matki Bozej Jasnogorskiej (100
miejsc noclegowych). Postugujacy tam duszpasterze i siostry zakonne
utatwiajg pielgrzymom udziat z polskimi i jasnogdrskimi emblematami
w uroczystos$ciach lourdzkich®.

Nalezy zauwazy¢, ze Jan Pawel Il w kontekscie obchodéw Jubileuszu
600-lecia Jasnej Gory celebrowal Msze $w. dla Polakéw 3 maja 1982 r.,
w uroczysto$¢ Krolowej Polski, przy grocie Matki Bozej z Lourdes
w Ogrodach Watykanskich. Wowczas tez oficjalnie kolejny raz wyrazit
wole uczestnictwa w tym Jubileuszu na Jasnej Gorze*.

41 7.S. JABLONSKI, Doswiadczenia Lourdes. Jasnogorskie i polskie znaki, ,,Jasna Gora”
7(1989) nr 9(71), 21.

“ F, VAYNE, Czegstochowa et Lourdes..., 4; Rozmowa z Henrykiem Nadolnym
—jednym z organizatoréw transportéw z darami do Polski (4.09.2008); http:
/lwww.ladepeche.fr/article/2007/08/25/15211-Vingt-cing-ans-de-jumelage.html
(20.09.2008)

 F. VAYNE, Qu’est-ce que la Mission Polonaise?, ,Lourdes. Journal de la Grotte.
Magazine® nr 19. Supplément au Journal de la Grotte du 17.06.1990 r., 35.

4 JAN PAWEL I, Pragne odbyc droge na Jasng Gore. Licze, ze bedg stworzone po temu
odpowiednie warunki, ,,.Osservatore Romano” 3(1982) nr 4(28), 24.
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Jan Pawet II pielgrzymowat do Lourdes dwukrotnie: 14-15 sierpnia
w 1983 1w 2004 roku. Pierwsza pielgrzymka zostata op6zniona z ragji za-
machu na zycie Papieza, bowiem zamierzal nawiedzi¢ Lourdes w 1981 r.
podczas Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego. W czasie
pobytu Ojciec Swicty przypomnial podstawowe elementy charyzmatu
Lourdes. Znajduje to wyraz w samych tytutach przeméwien: Nasz swiat
potrzebuje nawrdcenias, Zostalismy wezwani i konsekrowani dla sakra-
mentu pojednania; W Lourdes uczymy sig, na czym polega milosc zycia;
Cierpienie swiadome, przyjete z wiarg i ofiarowane, czyni nas wspolpra-
cownikami Chrystusa. Przestanie ewangelizacyjne ku przysztosci zawart
w przeméwieniu pozegnalnym: Musimy przygotowac dla jutra swiat
na miarg wielkosci czlowieka. Elementem wspolnym pielgrzymek Jana
Pawla I, nie tylko na Jasng Gore, ale i Lourdes, stanowit Akt oddania
Matce Bozej: Matko ludzi i narodéw, Ty, ktora znasz ich cierpienia i na-
dzieje, ktora po macierzyrisku rogumiesz toczgcg sie w nich walke miedzy
dobrem a zlem, migdzy swiatlem a ciemnoscig, uslysz naszg modlitwe,
przybgdz na ratunek swoim dzieciom w potrzebie. Tutaj, w Lourdes, po-
nawiam te modlitwe za Kosciol, ktorg z upodobaniem zanosze do Ciebie
w poswigconych Tobie wielkich sanktuariach na catym swiecie®.

Dla Lourdzkiego i jasnogérskiego nauczania Jana Pawta II charakte-
rystyczne jest rowniez wezwanie do modlitwy za przesladowanych: Dzis
modlimy sig za wszystkich, ktorzy gdziekolwiek i w jakikolwiek sposéb sq
przesladowani za wiarg*. Na Jasnej Gorze to upominanie si¢ o przesla-
dowanych i ograniczanych w korzystaniu z praw cztowieka i narodéw
wyrazalo sie wolaniem o wolnos$¢ rozumiang integralnie®’.

Druga pielgrzymka w Lourdes w 2004 r., odbyta w 150. rocznice
ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu, uptywata pod znakiem
wdziecznosci, modlitwy, nadziei i zawierala w skréconych wypowie-
dziach przypomnienie podstawowych elementéw charyzmatu Lourdes.
W uroczystos¢ Wniebowziecia Jan Pawel II ukazal Maryje jako Znak
niezachwianej nadziei i pociechy*s. W czasie procesji ze $wiecami modlit
si¢ z uczestnikami o dar pokoju dla ludzkosci. Do Polakéw skierowat
pozdrowienie i wezwanie do odnowienia zawierzenia Maryi w ducho-
wej tacznosci z Jasng Gora: Pozdrawiam serdecznie moich rodakéw,

* Pielgrzymka Jana Pawla 1l do Lourdes, ,)’Osservatore Romano” 4(1983) nr 7-8,
5-12.

4 TAMZE, 6-7. )

47 Jasnogdrska Bogurodzica w wypowiedziach Jana Pawla 11, red. Z.S. JABLONSKI,
t. 1, Jasna Gora-Czestochowa 2003.

4 LOsservatore Romano” 25(2004) nr 10(267), 16-17.



pamigtajgc o uroczystosciach, ktore odbywajg si¢ dzisiaj w Czestocho-
wie w sanktuarium na Jasnej Gorze, odmawiamy razem, drodzy bracia
i siostry, nasze zawierzenie i nasze oddanie Matce Chrystusa, Krolowej
Polski. Wiszystkim z serca blogostawig®.

Jasna Gora zostala niejako uobecniona podczas procesji rozanco-
wej. Ojeu Swietemu, jadacemu powoli w samochodzie panoramicznym,
towarzyszylo 12 przedstawicieli mlodziezy, niosacych obrazy przedsta-
wiajgce wizerunki Matki Bozej czczone w najstawniejszych sanktuariach,
od Fatimy po Czestochowe. Podobnie jak na Jasnej Gorze w czasie
pierwszej pielgrzymki w 1979 roku, i wielu innych sanktuariach, Jan
Pawel II przekazatl ztotg roze biskupowi Jacques Perrier’owi — wotum
wdziecznosci dla Niepokalanej*.

W Roku Maryjnym 1988 pielgrzymowal do Lourdes bp Stanistaw
Nowak, ordynariusz diecezji czestochowskiej. Pytany przez redaktora
Francois Vaine, jakie miejsce Czestochowa zajmuje w nowej ewangeli-
zacji Europy, do ktdrej zacheca Jan Pawel II, odpowiedzial, ze Papiez
wskazywal je w czasie dotychczasowych trzech pielgrzymek, a ostatnio
podkreslil, ze trzeba i$¢ pod prad, bez kompromisow, wbrew glo-
szonemu liberalizmowi. Europa powinna wréci¢ do swoich korzeni
chrzescijanskich. Jasna Géra i Lourdes stanowia swoiste reflektory dla
Europy poszukujacej katolickiej tozsamosci, zblizajac sie do Trzeciego
Tysigclecia®™.

Okazje do odnowienia kontaktéw przedstawicieli Lourdes z Jasna
Gora stanowil VI Swiatowy Dziefi Mlodziezy na Jasnej Gorze. Rektor
sanktuarium lourdzkiego Joseph Bordes spotkat si¢ 15 sierpnia 1991 r.,
W czasie jego trwania, z biskupem Stanistawem Nowakiem®2.

Za znamienng nalezy uzna¢ decyzje Jana Pawla II, kt6ry na miejsce
I §wiatoweg0 Dnia Chorego wyznaczyt Jasng Gére (11 II 1994) po
I Swiatowym Dniu obchodzonym w Lourdes (11 II 1993). Celebracjom
w sanktuarium jasnogérskim przewodniczyl kard. Fiorenzo Angelini,
przewodniczacy Papieskiej Rady Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia. Przez
samo wybranie Jasnej Gory Papiez niejako zaakcentowal duchowy wy-
miar choroby*.

4 TENZE, Maryja wzywa do pokuty i modlitwy, ,,l_Osservatore Romano” 25(2004)
nr 10(267), 18.

50 CZ. DRAZEK, Pielgrzymka wdzigcznosci, modlitwy i nadziei, ,,l’Osservatore Ro-
mano” 25(2004) nr 10(267), 10.

St F. VAYNE, Czestochowa et Lourdes..., 4; JAN PAWEL L, O zwycigskg nadzieje prosze
moich rodakow, ,,.Osservatore Romano” 8(1987) numer specjalny, 69.

’> TENZE, Battisseurs d’un monde nouveau, ,,Lourdes Magazine” (1991) nr 6, 18.

33 JAN PAWEL 11, Oredzie na Il Swiatowy Dzieri Chorego (obchodzony 11 lutego, w li-
turgiczne wspomnienie Matki Bozej z Lourdes), ,,L’Osservatore Romano” 15(1994)
nr 1(159), 7-9.
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Wyjatkowo uroczysty charakter miat na Jasnej Gorze VIII Swiatowy
Dzient Chorego 11 lutego 2000 r. W bazylice jasnogodrskiej transmitowa-
no Msze §w. sprawowang przez Jana Pawla II na placu przed bazylika
$w. Piotra w Rzymie. Papiez pragnal, aby chorzy zgromadzeni na Jasnej
Gorze mogli ,,uczestniczy¢” w tej Eucharystii, dlatego pracownicy tele-
wizji watykanskiej umiescili w bazylice dwa telebimy wraz z aparatura,
ktora bezposrednio przekazywata kolorowy obraz papieskiej Mszy $w.,
transmitowanej rowniez do innych sanktuariéw, m.in. do Lourdes**.

Nieformalne wiezi taczace oba sanktuaria zostaly niejako potwier-
dzone dopiero w $wieto Narodzenia Najswietszej Maryi Panny, 8 wrze-
$nia 1986 r. Na Jasng Gore przybyt ks. pratat Jos¢ Marie de Antonio,
sekretarz Episkopatu Frangji ds. Lourdes. Uczestniczyl on w uroczystej
koncelebrze eucharystycznej na Szczycie i wyglosit stowa pozdrowienia
w imieniu pielgrzyméw nawiedzajacych Lourdes. Podczas spotkania
z przeorem Jasnej Gory o. Rufinem Abramkiem przekazat dla sanktu-
arium kielich mszalny jako symbol przymierza miedzy Lourdes a Jasna
Gora. Ten ,kielich przymierza” zwigzany jest z osobg Jana Pawta II, kt6ry
mial postuzy¢ si¢ nim 15 sierpnia 1981 r. przy sprawowaniu uroczystej
Mszy $w. w czasie Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego
w Lourdes. Ojciec Swiety nie mégt uczestniczyé, bedac chorym po
zamachu na jego zycie. Pralat wyrazil nadzieje, ze Jan Pawel II bedzie
sprawowal Eucharystie, postugujac sie tym kielichem w czerwcu 1987 r.
na Jasnej Gorze, w ramach III Pielgrzymki do Polski, potaczonej z Kra-
jowym Kongresem Eucharystycznym. Tak wiec, istniejace wiezi miedzy
sanktuariami mialy przez Eucharystie i osobe Jana Pawla Il nabra¢ jeszcze
pelniejszego wymiaru eklezjalnego®.

Przeor jasnogorski o. Rufin Abramek, niejako z rewizyta, przeby-
wal w Lourdes w czerwcu 1989 r. Jako redaktor miesiecznika ,,Jasna
Goéra”, ukazujacego si¢ zaledwie w naktadzie 3,5 tys. egzemplarzy, wraz
ze swoim zastepcg o. Zachariaszem Jablonskim interesowat sie rowniez
publikacjami wydawanymi przez sanktuarium, a zwlaszcza miesieczni-
kiem ,,Lourdes”, w szeSciu wersjach jezykowych. Pobiezne zapoznanie
si¢ z zawartoscig pozwalato stwierdzié, ze na pewne dzialy — informacje
nie wyrazilaby zgody w Polsce cenzura panstwowa’®.

54 S, TOMON, Modlitwa chorych, http://www.jasnagora.com/wydarzenie.php?ID=854

53 Kielich przymierza miedzy Jasng Gorg a Lourdes, ,,Jasna Gora” 5(1987) nr 4(42),
13-18; JAN PAWEL I1, Trudny dar wolnosci (13 czerwca 1987 roku celebrowat Eu-
charystie w Kaplicy Cudownego Obrazu), ,,L’Osservatore Romano” 8(1987) numer
specjalny, 70-71.

3¢ Przeor przekazat album: Jasnogdrski Oltarz Ojczyzny (Jasna Gora, 1988), kilka
egzemplarzy ,,Jasnej Gory” i kasete wideo o sanktuarium jasnogérskim (60 min).



Ksigdz André Tabes, reprezentujacy miejscowych duszpasterzy i pro-
wadzacy badania nad ruchem pielgrzymkowym do Lourdes, prezentujac
zroznicowane formy postugi duszpasterskiej, podkreslal, ze Lourdes nie
chce stuzy¢ ksztaltowaniu religijnosci nastawionej na nadzwyczajno$c.
Jego zdaniem lekarze pracujacy w Miedzynarodowej Komisji s bardziej
ostrozni w ocenie uzdrowien niz pracownicy rzymskich kongregacji.

To lourdzkie spotkanie przeora Jasnej Gory zostalo dopetnione
i utrwalone w obszernym wywiadzie udzielonym Frangois Vayn dla
wJournal de la Grotte”, wydawanego wowczas 141. rok. Redaktor byt
pelen uznania dla maryjnosci polskiej, ktorg obserwowal, uczestniczac
w Pieszej Pielgrzymce z Warszawy na Jasng Gore w 1983 r. W niej wi-

dzial korzenie rewolucji moralnej, jakg byta ,,Solidarno$¢”.

6. Wiezi utrwalane przez wspoiprace miast

Przemiany, ktore doprowadzily do upadku komunizmu w Polsce,
wplynely na tworzenie wigzi miedzy Lourdes a Jasng Gorg w kontekscie
wspOlpracy miast pielgrzymkowych. Juz 5 sierpnia 1990 r. zostata pod-
pisana przez prezydenta Czestochowy Tadeusza Wrone i mera Lourdes
Philippe’a Douste-Blazy w sanktuarium francuskim blizniacza umowa
miedzy Czestochows i Lourdes®.

Nawigzane oficjalne kontakty Czestochowy z Lourdes obejmujg
wiele dziedzin zycia spolecznego. Poczatkowo byla to pomoc dla odbu-
dowujacej sie w Polsce samorzadnosci: staze dla pracownikow Urzedu
Miasta Czestochowy w merostwie w Lourdes oraz pomoc humanitarna
organizowana przez Stowarzyszenie Blekitna Gwiazda w Lourdes.

Szybko jednak wspolpraca zaczela rozszerzad sie na inne dziedziny
i przechodzi¢ od wymiany doswiadczerr po wspdlne migdzynarodowe
imprezy i projekty europejskie w dziedzinie kultury, nauki, edukacji
i wymiany mlodziezy, turystyki, sportu. Do Czestochowy dostarcza-
no réwniez sprzgt medyczny, leki, srodki opatrunkowe w pokaznej
ilosci*®. W pazdzierniku 1992 r., z udzialem przedstawicieli wtadz
Lourdes, w Czgstochowie odbyla sie uroczystosé¢ odstoniecia tablicy

57 7.8. JABLONSKI, Doswiadczenia Lourdes. Jasnogérskie i polskie znaki, ,,Jasna Goéra”
7(1989) nr 8(70), 27-32; nr 9(71), 19-24; Llcéne de Notre-Dame de Czestochowa. Un
signe pour le monde, ,,Lourdes. Journal de la Grotte. Magazine” nr 19. Supplément
au Journal de la Grotte du 17.06.1990 r., 26-29.

38 T. KACZOR, Maryja lgczy miasta Lourdes — Czgstochowa, ,,Jasna Géra” 11(1993)
nr 2(112), 16.

%% Jedna z przesylek miata warto$¢ okoto 100 tys. dolaréw.
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z nazwa ulicy: Lourdyjska. Uznano to za symbol wspdtpracy miedzy
miastami kultu maryjnego. Dopelnienie wydarzenia stanowit udziat de-
legagji z Lourdes w uroczystej Mszy $w. w Kaplicy Cudownego Obrazu
odprawianej w intengji blizniaczych miast z udzialem konsula Francji
Didera Deastremau®.

W 2003 r., podczas wizyty prezydenta Czestochowy Tadeusza Wro-
ny we Frangji, dokonano uroczystego otwarcia Ronda Czestochowskiego
w Lourdes®!.

Wobec nowej sytuacji politycznej w Polsce stalo si¢ mozliwe zorga-
nizowanie w sanktuarium Jasnogérskiego Centrum Informagji, niezbed-
nego w zwigzku ze zwigkszajagcym sie natezeniem mig¢dzynarodowego
ruchu patniczego. Przeor Jasnej Gory o. Szczepan Ko$nik w kwietniu
1994 r. przebywal w Lourdes, dla uzyskania do$wiadczenn w zakresie
jego organizacji i w ogoble postugi dla pielgrzymoéw. Szczegodlnie intere-
sowal sie rozgtosnig radiows ,,Lourdes — Pireneje”, funkcjonujaca od
maja 1993 r. Spotkat si¢ réwniez z merem miasta Philippe’em Douste-
Blazy®2. W pewnym znaczeniu owocem tej wizyty przeora Jasnej Gory
bylo uruchomienie 25 marca 1995 r. Radia Jasna Géra®.

Od 1995 roku Jasna Gora i Lourdes staly sie miejscem spotkan
dla katolickich zwigzkéw zawodowych kolejarzy i pocztowcow z Fran-
gji, Polski, Belgii, Holandii i Niemiec. Ich przedstawiciele uczestnicza
w pielgrzymkach do tych sanktuariow, m.in. pielgrzymowali na Jasng
Gore uczestnicy XII Europejskiego Kongresu Kolejarzy i Pocztowcow.
Tym samym pielgrzymki te stajg si¢ okazjg do integracji wspomnianych
srodowisk zawodowych w wymiarze miedzynarodowym®.

Ukoronowaniem réznorodnych wiezi miast maryjnych stalo sie
podpisanie w 1996 r. porozumienia o wspolpracy: Lourdes, Loreto,
Altotting, Fatimy i Czestochowy®. Aktualizowata si¢ ona réwniez przy
okazji sympozjow poswieconych migragji patniczej. Zasadniczo ich orga-
nizatorami pozostajg samorzady miast pielgrzymkowych: Czestochowy
i Lourdes wraz z zablizniaczonymi: Fatimg, Mariazell, Altotting. Wyjat-
kowy charakter miat Il Miedzynarodowy Kongres Miast Pielgrzymko-

0 T. KACZOR, Maryja lgczy miasta Lourdes — Czgstochowa. ..., 16-18.

ol http://www.czestochowa.pl/samorzad/wspolpraca/document.2006-01-
03.2354660933/?searchterm=Lourdes

2 Informacja uzyskana od o. Szczepana Ko$nika 17 X 2008 r.

% M. ROTON, P GACH, Migdzynarodowe Sanktuarium w Lourdes i Polskie Piel-
grzymki, ,Jasna Gora” 14(1996) nr 9(155), 20-21; nr 11(157), 13-14.

¢t TAMZE.

 http://www.czestochowa.pl/samorzad/wspolpraca/document.2006-01-
03.2354660933/?searchterm=Lourdes



wych na Jasnej Gorze 23-25 wrze$nia 1999 r. z udziatem przedstawicieli
najwiekszych miast pielgrzymkowych, takze z Europy Wschodniej®®.

Pastoralny charakter miata pielgrzymka siedemnastu duszpasterzy
przybylych z Lourdes 23 X 2001 r., pod przewodnictwem o. Patricka
Jacquina, ktérzy w ciggu trzech dni bacznie obserwowali pielgrzyméw
uczestniczacych w Eucharystii, cierpliwie oczekujacych w kolejkach do
sakramentu pokuty, modlacych si¢ w kaplicy wystawienia NajSwietszego
Sakramentu, odprawiajacych droge krzyzowa na watach jasnogorskich.
Szczytowy element tego pobytu stanowita wymiana doswiadczen pasto-
ralnych z przedstawicielami paulifiskiej wspolnoty jasnogorskie;j.

Francuscy duszpasterze wskazywali mobilno$¢ pielgrzyméw jasno-
gorskich, ktorzy w sanktuarium przebywajg zaledwie kilka godzin, prze-
ciwnie niz w Lourdes, gdzie ich pobyt trwa przynajmniej trzy dni. Wyra-
zali nieco zdziwienia iloscig Mszy $w. koncelebrowanych i celebrowanych
w Kaplicy Cudownego Obrazu. Wykazywali zainteresowanie tym, w jaki
sposéb w sanktuarium jasnogérskim realizowany jest program duszpa-
sterski Kosciola w Polsce, gdyz Lourdes kieruje si¢ zasadniczo programem
wlasnym, wpisanym w sanktuarium przez Maryje wzywajaca do pokuty
i modlitwy rézancowej, w kontekscie nauczania Jana Pawta 11¢7.

W kolejnych latach wspdtpracy miedzy wspomnianymi miastami
zwr6cono wicksza uwage na wymiane kulturalng. W miastach organi-
zowane s3 Dni Lourdes i Dni Czgstochowy. Przykladowo zauwazmy, ze
Dni Lourdes w Czestochowie w 2006 r. zaszczycita swojg obecnoscig
konsul generalna Frangji Sylvie de Bruchard. Goscie z Lourdes spotykali
sic w roznych Srodowiskach, zwlaszcza z dzieémi i mlodzieza, ktdra pre-
zentowala piosenki i taiice francuskie. Przedstawiciele Lourdes przekazali
dla Centrum Jezykdow trzy tysiace ksiazek w jezyku francuskim®®.

Jubileusz 150-lecia Objawierr w Lourdes i zapowiedzianej z tej okazji
pielgrzymki Benedykta XVI stat si¢ inspiracjg do zorganizowania przez
samorzad Czestochowy we wspolpracy z Jasng Gorg miedzynarodowej
konferengji ,,Mi¢dzy wspdlnota ojczyzn a wspdlnotg rodzin — wsp6t-
czesne odczytanie przestania Jana Pawta I1”. Towarzyszyla jej otwarta
13 czerwca 2008 r. wystawa ,,Benedykt XVI w obiektywie fotografikow
Czestochowy, Altétting, Mariazell i Loreto”, a takze ekspozycja ,,Lourdes.
150-lecie objawien”.

66 7.S. JABLONSKI, Specyficziy charakter wspdlczesnego pielgrzymowania, w: 1l Mie-
dzynarodowy Kongres Miast Pielgrzymkowych, Czestochowa 23-25 wrzesnia, red.
A. JACKOWSKI i in., Czestochowa 1999,109-131.

7 R. LUKASZUK, Kronika Jasnej Gory roku 2001, ,,Jasna Géra” 19(2002) nr 1-2(218), 44.

%8 http://www.czestochowa.pl/samorzad/wydarzenia_samorzad/plonearticle.2006-06-
09.3950559959/2searchterm=Lourdes
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Podczas tych uroczystosci honorowe obywatelstwo miasta Czesto-
chowy otrzymali Marie-Thérése Chaubon, przewodniczgca Stowarzy-
szenia ,,Blekitna Gwiazda” w Lourdes oraz Pierre Chaubon, byly radny
Lourdes, w uznaniu zashug na rzecz wsp6ipracy miast Czgstochowy i Lo-
urdes oraz w podzigkowaniu za przychylno$¢, zyczliwo$¢ i pomoc®.

Organizowana w Lourdes, w zamku gérujacym nad miastem,
w 2008 r. z okazji wspomnianego Jubileuszu ekspozycja 20 najwick-
szych sanktuariéw Europy stata si¢ okazjg do przyblizenia pielgrzymom-
turystom lourdzkim sanktuarium jasnogérskiego. Kopia Jasnogérskiej
Ikony o wymiarach oryginalu, przekazana przez paulindw jasnogérskich,
zajmuje centralne miejsce. Dodajmy, ze w jednej z najwiekszych bazylik
Swiata — §w. Piusa X w Lourdes, wsréd kilkudziesieciu wizerunkéw Swie-
tych i blogostawionych czcicieli Matki Bozej oraz zdjeé maryjnych sank-
tuariow znajduje si¢ kopia Wizerunku Matki Bozej Jasnogorskiej™.

W utrwalaniu wiezi miedzy sanktuariami, a takze KoSciotami lo-
kalnymi: archidiecezjg czestochowska oraz diecezjg Tarbes i Lourdes
znamienng pozostala Pielgrzymka Archidiecezji Czestochowskiej przy-
byla pod przewodnictwem abp. Stanistawa Nowaka w kwietniu 2008 r.
W wygloszonym kazaniu metropolita czestochowski zwrécit uwage na
uniwersalne tresci, jakie przenikaja kult maryjny ksztaltowany w Lo-
urdes ina Jasnej Gorze. I one stanowig podstawe jednoczenia sie tych
sanktuariow’!.

W procesie poglebiania wiezi sanktuariéw kolejnym znaczacym
wydarzeniem stala si¢ Europejska Pielgrzymka Polakéw do Lourdes,
ktéra byla 131. kolejng pielgrzymka Polakéw, w dniach 7-11 maja
2008 r. Centralnym wydarzeniem stalo si¢ odstoniecie i poSwiecenie
pomnika Jana Pawta II — wielkiego czciciela Matki Bozej Jasnog6rskiej
obok Domu Polskiej Misji Katolickiej. Autor monumentu prof. Czestaw
Dzwigaj przedstawit Ojca Swietego na kolanach jako pielgrzyma przy-
bywajacego do sanktuarium w Lourdes. W lewej rece trzyma on réza-
niec ze $wiecg — nieodlaczne atrybuty pielgrzyméw, ktdrzy uczestnicza
w r6zancowych procesjach, a prawg reka ostania ptomient. Uroczystosé
odbyta si¢ z udzialem ambasadora Polski we Frangji, prezydentéw miast
Lourdes i Czgstochowy oraz przedstawicieli episkopatéw.

69 . LESNIEWSKI, Pasistwo Chaubon - honorowymi obywatelami Czestochowy, http:
/fwww.czestochowa.pl/samorzad/wydarzenia_samorzad/panstwo-chaubon-honoro-
wymi-obywatelami-czestochowy/?searchterm=Lourdes

7 Informacja uzyskana od o. Piotra Polka, ktory w imieniu Jasnej Gory przekazywat
kopie Obrazu i inne elementy (5 VI 2008 r.).

7! J. ROBAKOWSKI, Spotkanie maryjnych stolic, ,Niedziela” — wyd. ogélnopolskie
(2008) nr 22, 29.



Odsloniecie pomnika zostalo poprzedzone uroczystg Mszg Sw.
w bazylice Matki Bozej Rézancowej, ktérej przewodniczyli kard. Jozef
Glemp oraz bp Jacques Perrier, a takze biskupi: Bronistaw Dembow-
ski, Edward Biatogtowski i infutat Stanistaw Jez — rektor Polskiej Misji
Katolickiej w Paryzu. Jasng Gére reprezentowal o. Piotr Polek paulin,
definitor generalny’2.

Wiezi miedzy Jasng Gorg a Lourdes tworzyly sie¢ niejako spontanicz-
nie, bazujac na przewadze uniwersalnych tresci kultu maryjnego. Oko-
licznoscig nie bez znaczenia pozostawala sytuacja polityczna, zar6wno
w czasie zaboréw i totalitaryzmu komunistycznego, jak réwniez miedzy-
panstwowy sojusz polityczny. Po odzyskaniu przez Polske suwerennosci
w 1989 r. i mozliwosci pielgrzymowania, w jakims$ znaczeniu utrwalajg
je rowniez pielgrzymi, czesto przybywajacy z innych kontynentéw,
ktérzy nawiedzajg obydwa sanktuaria przy okazji pobytu w Rzymie.
Przykladowo wymienimy 67-osobowa grupe katolikéw z Hong-Kongu
w 2007 r.73.

Niewymierny wplyw na postuge pastoralng wywierat Jan Pawet II,
przypominajgc czesto sanktuariom o ich gléwnym zadaniu, jakim po-
winna by¢ ewangelizacja. Oczekiwania w tym wzgledzie wyrazali takze
na Jasnej Gorze pielgrzymi z Frangji, m.in. br. Pierre-Marie Delfieux,
zalozyciel Monastycznych Wspdlnot Jerozolimskich, ktory w 2001 r.
stwierdzil, ze Lourdes i Czestochowa powinny sig uzupetniac w ewange-
lizowaniu wspdlczesnego swiata’™. Ustalenie, w jakim stopniu te procesy
sie dokonuja, wymaga odrebnych, ztozonych badan socjologicznych.

Niezaleznie od kontekstu politycznych i cywilizacyjnych przemian
Lourdes i Jasna Gora jako miedzynarodowe sanktuaria, gromadzace po
kilka milionéw pielgrzyméw”, tworczo uczestniczg przede wszystkim
w ksztaltowaniu sie, zwlaszcza Europy, jako ojczyzny ojczyzn.

O. dr hab. Zachariasz S. Jablofiski OSPPE
Instytut Teologiczny UKSW (Radom)

ul. O. A. Kordeckiego 2
PL - 42-225 Czestochowa

e-mail: szczepan_jablonski@poczta.onet.pl

2 J.WOJTYLA, Habemus Papam. Europejska Pielgrzymka Polakéw do Lourdes, ,Nie-
dziela” — wyd. ogdlnopolskie (2008) nr 25, 19.
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Jasna Gora — Lourdes
(Riassunto)

Lautore studia la questione delle relazioni tra il santuario di Jasna Gora e il
santuario di Lourdes. Lo studio ¢ stato articolato in questo modo: 1) Il periodo prima
delle apparizioni di Lourdes; 2) Il tempo durante le apparizioni; 3) I pellegrinaggi dei
Polacchi a Lourdes; 4) I legami tra i santuari prima della seconda guerra mondiale; 5)
Gemellagio dei santuari come il segno della collaborazione; 6) La collaborazione delle
citta: Czestochowa e Lourdes.

7 BPJG, Po Europie, http://www.jasnagora.com/wydarzenie.php?ID=3013
[20.06.2008]

7* S. TOMON, Oaza w miescie, http://www.jasnagora.com/wydarzenie.php?ID=2075
[21.05.2008]

75 Lourdes — ok. 5 mln. rocznie, Jasna Gora — ok. 4 mln. rocznie. Le signe des foules,
»Lourdes Magazine” (special) (2007) nr 153, 45; Jasnogodrskie statystyki, http:
//www.jasnagora.pl [12.06.2008]



,
wiety 0. Maksymilian Maria Kolbe (1894-1941) zaréwno w swoim

zyciu duchowym, jak i w apostolacie wielkg wage przykiadat do tresci
niektorych objawien Matki Bozej. Jako franciszkaninowi szczegdlnie bli-
skie mu byly te objawienia, w ktérych Najswietsza Maryja Panna ukazala
si¢ jako Niepokalana. Byly to zasadniczo trzy objawienia: $w. Katarzynie
Labouré w roku 1830 na rue du Bac w Paryzu (Objawienie Cudownego
Medalika), objawienie sic Maryi Zydowi Alfonsowi Ratisbonne w roku
1842 w kosciele $w. Andrzeja delle Fratte w Rzymie oraz objawienie sie
Naj$wietszej Maryi Panny $w. Bernadetcie Soubirous w Lourdes w roku
1858. Interesujace jest to,
ze w jego pismach i kon-
ferencjach nie znajdujemy
ani jednego odniesienia do

Grzegorz M. Bartosik OFMConv

wspOlczesnych mu objawien ROla Ob] aWiefl
w Fatimie. Wydaje sic, ze Naj$wietszej
Swiety Maksymilian akcep- .
towal tylko te objawienia, MaI'YI Panny w Lourdes
ktore zostaly juz (?f,lqalme W quu duchowym,
uznane przez Kosciol. .. i
Choé jako doktor teo- apostolacie i teologii
logii zar6wno w swoim zy- SW. Maksym]hana
ciu duchowym, jak i w apo- .
stolstwie opieral sie przede Marn KOlbegO
szzystkim na nauce Pisma CALVATORIS MATER
Swietego 1 Magisterium 112009) nr 1, 113-142

Kosciota, to jednak obja-

wieniom Matki Bozej przypisywal ogromna role. Traktowat je jako znaki
czasu, poprzez ktore Pan Bog przez posrednictwo Maryi wzywa ludzi do
nawrdcenia i pragnie im pomoc osiggnaé zbawienie!. Uwazal, ze tres¢
objawien, ktore przynosi Maryja, jest przestaniem na wspoélczesne czasy,
stad wielokrotnie w jego pismach i konferencjach znajdujemy odniesienia
do wspomnianych wyzej trzech objawient maryjnych. Sposréd przywo-
tanych wydarzen o. Kolbe szczegdlnie czesto w swoich wypowiedziach
nawigzuje do objawien Maryi w Lourdes. W sumie w jego Pismach
i Konferencjach znajdujemy okoto 50 odniesient do tego wydarzenia.
Wydaje sie, ze szczegdlne przywiazanie naszego Swietego do objawien

! Jak mozemy przeciwdzialac tej zarazie, tej armii antychrysta? Niepokalana, Posred-
niczka wszelkich lask, moze i chce dopomdc. Bo na c6z objawienie w Lourdes, obja-
wienie Cudownego Medalika, przez ktdre tylu i tylu juz sig nawrdcilo. Dusza, przejeta
miloscig ku Niej, na pewno stawi opor demoralizacji, tej walnej broni masoriskiej.
MAKSYMILIAN M. KOLBE, Pisma, t. 2, Niepokalanéw 2008, 277 (dalej: MKP).
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lourdzkich wynikalo z trzech podstawowych przestanek. Po pierwsze
jako kleryk doznal cudownego uzdrowienia za posrednictwem wody
z Lourdes. Po drugie, objawienie w Lourdes, podczas ktérego Maryja
nazwala si¢ Niepokalanym Poczeciem, byto dla s$w. Maksymiliana nie
tylko potwierdzeniem ogloszonego w roku 1854 dogmatu, ale takze po-
twierdzeniem shusznosci calej tradyciji franciszkanskiej, ktéra, poczynajac
od bt. Jana Dunsa Szkota (+1308), bronila tezy o Niepokalanym Pocze-
ciu Maryi. Po trzecie wreszcie, objawienia w Lourdes zainspirowaly $w.
Maksymiliana do stworzenia wlasnej, oryginalnej koncepcji wyjasnienia
tajemnicy Tréjcy Swietej oraz koncepcji pneumahagijnego uzasadnienia
apostolatu maryjnego. Do dzisiaj ta wizja 0. Kolbego uwazana jest za
najbardziej tworczg jego spuscizne i nadal inspiruje wielu teologdéw na
calym $wiecie?. W ponizszym artykule oméwimy wszystkie wypowiedzi
$w. Maksymiliana na temat objawieri Maryjnych w Lourdes i samego
Lourdes, uwzgledniajac przede wszystkim te trzy wyzej wspomniane
przestanki, ktore legly u podstaw tak wielkiego zainteresowania nasze-
go Swietego wydarzeniami, ktére w roku 1858 mialy miejsce w Grocie
Massabielskie;j.

1. Kult Matki Bozej z Lourdes w zyciu
$w. Maksymiliana w okresie jego poczatkowe;j
formacji kaptanskiej i zakonnej

O kulcie Matki Bozej z Lourdes mozemy juz méwi¢ w poczatkowym
okresie zakonnej i kaplaniskiej formacji $w. Maksymiliana, czyli podczas
jego studiéw w Rzymie w Kolegium OO. Franciszkanéw ,,Seraphicum”
przy ul. San Teodoro w latach 1912-1919.

1.1. Obecnos¢ figury Matki Bozej z Lourdes w kaplicy
Kolegium $w. Bonawentury w Rzymie

Jak zauwaza o. Paulin Sotowski (jeden z najlepszych znawcow $w.
Maksymiliana i wydawca jego pism), na zainteresowanie si¢ kleryka
Maksymiliana Kolbego objawieniami w Lourdes niewatpliwy wplyw
wywart fakt, ze w kaplicy Kolegium OO. Franciszkan6w w Rzymie znaj-
dowala si¢ duza figura Niepokalanej z Lourdes z napisem umieszczonym

% Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej
Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle
teologii wspdlczesnej, Niepokalanéw 2006, 331.



wokot Jej glowy: ,,Ja jestem Niepokalane Poczecie”. Mlody Maksymilian
siedem lat modlit si¢ w tej kaplicy, spedzajac na modlitwie po kilka go-
dzin dziennie. Tak czesty widok tej figury nie tylko przypominal mu te
objawienia, ale takze sklanial do rozmyslan nad trescig imienia, jakim
Maryja nazwala sie w Lourdes. W jego swiadomosci objawienia te byly
wydarzeniem niezwykle waznym, wyjatkowym oredziem, ktére Pan Bog
przez Niepokalang skierowat do ludzkosci®.

1.2. Cudowne uzdrowienie sw. Maksymiliana dzi¢ki
wodzie z Lourdes

Drugim waznym wydarzeniem, ktdre jeszcze Scislej zwigzalo kleryka
Maksymiliana z Niepokalang z Lourdes, byt fakt cadownego uzdrowie-
nia, ktérego doswiadczyt w roku 1914, uzywajac wody z Lourdes. Oto
jego osobista relacja przekazana matce w liscie z dnia 6 kwietnia 1914
roku: Nic tak waznego nie zaszlo, chyba to, Zem o mato nie utracil (ma-
tego, grubego) palca u prawej reki. Utworzylo mi sig tam bowiem cos na
ksztalt wrzodu. Pomimo zabiegow kolegialnego lekarza materia tworzyla
sig ciggle. W kovicu lekarz orzekl, zZe juz kosc sig¢ psuje; trzeba bedzie jg
wyskrobac. Ustyszawszy o tym odpowiedzialem, ze mam lepsze lekarstwo.
Dostatem bowiem od O. Rektora cudowng wode z Lourdes. Dajgc mi jg,
opowiedzial mi O. Rektor historig swego cudownego uzdrowienia |...].
Ot6z nasz lekarz uslyszawszy, Ze mam wodg z Lourdes, z radoscig sam mi
jg przylozyl. I c6z sig stalo? Nazajutrz zamiast operacji i skrobania kosci
uslyszalem od lekarza szpitalnego, ze nie widzi potrzeby i po kilku opa-
trunkach bylem zdréw. Chwala wigc Panu Bogu i czes¢ Niepokalanej!*.

To cudowne do$wiadczenie skutecznodci opieki Niepokalanej miato
dla kleryka Maksymiliana znaczenie nie tylko w wymiarze czysto me-
dycznym (powrét do zdrowia). Wedlug 6wczesnej praktyki Kosciota
— utrata kciuka prawej reki mogta by¢ przeszkoda utrudniajacy otrzy-
manie $wiecen kaptanskich. To cudowne uzdrowienie byto wiec dla
niego takze znakiem troski Maryi o Jego powolanie kaptaniskie. Po raz
kolejny doswiadczyl troski Niepokalanej, gdy w roku 1917 zachoro-
wal na gruzlice i udalo si¢ te chorobe zaleczy¢. Dzigki temu mégl bez
przeszkdd przyjaé swigcenia kaplanskie. Doswiadczenia te sprawily, ze
0. Maksymilian w spos6b szczegdlny czcit Maryje Niepokalang jako
Patronke i Opiekunke swojego kaplanstwa’®. Sam za$ uwazal siebie za

3 Por. R SOTOWSKI, Stw. Maksymilian i objawienia Niepokalanej w Lourdes, ,Rycerz
Niepokalanej dla Polonii” 69(2008) 75.

+ MAKSYMILIAN, List do Marii Kolbe (06.04.1914), MKP, t. 1, 42.

5 Por. B SOTOWSKI, Stw. Maksymilian i objawienia Niepokalanej..., 75.

jawieni NajSwietszej Maryi Panny w Lourdes
w zyciu duchowym, apostolacie i teologii $w. Maksymiliana Marii Kolbego
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tego, ktory doswiadczyl dobrodziejstwa uzdrowienia dzieki objawieniom
Maryi w Lourdes (dzieki cudownej wodzie).

2. Pielgrzymka do Lourdes przed wyjazdem na misje
na Daleki Wschod (3011930 r.)

Swiety Maksymilian Kolbe tylko jeden raz w swoim zyciu osobiscie
odwiedzil Lourdes. Bylo to w roku 1930 przed planowanym wyjazdem
misyjnym na Daleki Wschéd.

Otéz w dniach od 14 stycznia do 5 lutego 1930 r. Swiety udat sie
do Whoch i Frangji, aby przygotowaé wyprawe misyjng. Podr6z miata
charakter organizacyjno-pielgrzymkowy. Przede wszystkim udat si¢ do
Rzymu do generata Zakonu (25 stycznia), aby uzyskac stosowne pozwo-
lenie oraz wybra¢ kraj misyjny. Odwiedzit tez miedzy innymi Kongregacje
Propagandy Wiary (22 stycznia). Poszukiwal najtafiszego sposobu trans-
portu do Azji. Dlatego dotart najpierw do Genui (28 stycznia), a potem
do Marsylii (29 stycznia), gdzie zakupit bilety na wyplywajacy stad 26 lu-
tego statek do Chin i Japonii.

Oproécz spraw organizacyjno-finansowych o. Maksymilian nie
mniejszg role przykladal do aspektu duchowego, czyli do omodlenia
nowo powstajacej misji (polecenia jej Swigtym Patronom). Widzimy
go w miejscach, ktore byly mu szczegélnie bliskie: Rzym, Kosciot Sw.
Andrzeja delle Fratte (miejsce objawient Niepokalanej Alfonsowi Rattis-
bone) — 21 stycznia, Watykan — 22 stycznia, Padwa — 24 stycznia, Asyz
— 26 stycznia, Lourdes — 30 stycznia, Paryz — Rue du Bac — 31 stycznia,
Lisieux — 1 lutego. Mozna powiedzie¢, ze o. Kolbe udat si¢ do miejsc
i patronéw, ktérzy w catym jego zyciu duchowym odgrywali wyjatko-
wg role: byly to miejsca zwigzane z misjg Kosciota Powszechnego (Sw.
Piotr w Watykanie), jego powolaniem franciszkanskim (§w. Franciszek
w Asyzu i $w. Antoni w Padwie) oraz przede wszystkim miejsca zwigzane
z trzema objawieniami Niepokalanej (Rzym, Lourdes, Paryz). Ponadto
$w. Maksymilian ,,odwiedzil” swoja ulubiong $wigta — Patronke misji
—$w. Terese z Lisieux®.

Jego pamietniki z tej podrézy (pisane najczesciej w pociggu) maja
bardziej charakter zapisywanych w pospiechu (czesto skrétami czy hasta-
mi) notatek organizacyjnych, niz dziennika duchowego. Jednakze mozna

¢ Bardziej szczegdtowe relacje z tej podrézy znajdujemy w jego Pamigtnikach (por. MKE,
t. 2, 128-139), oraz w listach pisanych z tej podrézy (por. MKR, t. 1, 316-330).



zauwazy(, ze relacja z pobytu w Lourdes nalezy do najdtuzszych (obok
relagji z Rzymu i Padwy), a przede wszystkim jest relacja, ktora zawiera
olbrzymi fadunek uczuciowy i treéci duchowe. Sw. Maksymilian odpra-
wil wtedy Msze swietg w bazylice, odméwit czastke rézanica w grocie,
napil si¢ i zanurzyt palec w cudownej wodzie, ucalowat skate w grocie,
polecit Maryi swoje prosby. Cho¢ sam zaznacza, ze w momencie opusz-
czania Groty Massabielskiej czut dziwng oschtos¢ i smutek (na ktory
to stan ducha niewatpliwie mial wplyw padajacy woéwczas caly czas
deszcz, do§wiadczany gldd oraz niewyspanie), to jednak podsumowujac
swoj pobyt w Lourdes, podkresla, ze doSwiadczyl niebywatej mitosci
»Mamusi”, jak czule nazywa Niepokalang. Oto najbardziej charakte-
rystyczne fragmenty tej relacji: 30 I Czwartek — Lourdes. Tramwajem
13 do Groty — Msza sw. w krypcie przed bocznym oltarzem —wpisa-
nie do ksiggi —do Groty; tu milo, deszcz pada weigz. — Kule swiadczg
o laskach udzielonych , a swieca o prosbach zanoszonych |[...] — czgstka
rozarica — smutno potem, jak czesto —wychodze, deszcz — nie ma gdzie
glowy sklonic - przychodze do ,,Bureaux”, ale zamiast doktoréw zastaje
okienka na msze swigte, prenumerata tygodnika — zaprenumerowalem
[...] = smutno tymczasem, biura zamykajg, bo dwunasta, wiec znowu
glodny pod deszcz. Gdzie wstgpic? Jade tranuwajem na stacje dowiedziec
sig 0 pocigg: 14.29 ekspres do Bordeaux i trzecia rano w Paryziu — wracam
pozegnac Mamusig jakos ochoczo i wesolo sig robi i zarazem mysl, Ze na
misjach czesto przyjdzie przygnebienie, ale ito potrzebne, bo czegdz ja
chee, czy pociech? [...] — Wesolo wracam, napilem sig cudownej wody,
palec pod strumiern podstawilem, pozegnatem Mamusig, w duchu pole-
cilem wszystkich i wszystko, pocalowalem swietq skale i do widzenia,
Mamusiu; nieco pocztowek i tramwajem na stacje |...). Pocigg rusza
— zaczynam pisac, patrze, az tu przed samg Grotg z drugiej strony Gawy
pocigg mnie niesie; przerywam pisanie i — jak dlugo jeszcze Grote i bazy-
like widac — rozmawiam z Mamusig, Ze caly jestem Jej i duszg, i cialem.
Tymczasem Gawa, wsrod kiérej wid i wody z cudownego Zrédia plyng,
az dotgd towarzyszyla jak wystaniec Niepokalanej na pozegnanie, teraz
iona sig pozegnala. —Jakaz czulos¢ Niepokalanej! Gdybym nie jechal
na Bordeaux, nie miatbym tych pociech. — Gdy to pisze, jeszcze Zegnajg
mnie gory, ktdre w swych objeciach piastujg te blogostawiong okolice
i pobielonymi od sniegu szczytami slg ostatnie pozegnanie [...]. Czes¢
Niepokalanej. Nie spodziewalem sig takiego pozegnania, gdym zmoczo-
ny, trapiony zmeczeniem, smutnie pod razami kropel deszczu od Groty
odchodzil. — Ale tak bylo lepiej. — Jak Niepokalana sobie Zyczy. — (Aha,
gdym tak smutny na stacje jechal, przychodzi mi na mysl «czego ty
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wlasciwie chcesz? Msze sw. odprawiles w bazylice, u Groty byles, wiec
mozesz wracac, ale to tak zimno w duszy wtedy bylo»)’.

Uwazna lektura pozwala zauwazy¢, ze pobyt w Lourdes $w. Mak-
symilian opisuje jako osobiste spotkanie z Niepokalang (,,rozmawialem
z Mamusig”), a najwazniejsze w czasie tego spotkania bylo ponowienie
calkowitego oddania si¢ Jej (e caly jestem Jej i duszg, i cialem). Mak-
symilianowy opis pozegnania z Loureds przypomina opis pozegnania
zakochanego mezczyzny ze swojg ukochana, ktéremu kazdy szczegdt
przypomina ,,Panig Jego serca” (rzeka Gawa jest wystancem Niepokala-
nej na pozegnanie Jej Rycerza). Pomimo wiec obiektywnych niesprzyja-
jacych zewnetrznych okolicznosci towarzyszacych wizycie 0. Maksymi-
liana w Lourdes (zmeczenie, deszcz, gtéd, brak miejsca do zatrzymania),
odjechat stad szczesliwy, bo spotkal ,,Panig swego serca”, i Jej zawierzyt
siebie oraz misje, na ktdra wyruszal za cztery tygodnie.

3. Szczegblne miejsce objawien lourdzkich w zyciu
duchowym i apostolacie $w. Maksymiliana

Mitos¢ sw. Maksymiliana do Niepokalanej i szczegolne miejsce w je-
go sercu dla Jej objawienn w Lourdes widoczne byto bardzo wyraznie
zaréwno w jego zyciu duchowym, jak i w apostolstwie. Konkretnym
wyrazem tego szacunku dla objawien lourdzkich byto obchodzenie
przez Swigtego z wielka czcig rocznicy tych objawien, dos¢ czeste pisa-
nie o nich w wydawanych przez niego periodykach oraz staly kontakt
z sanktuarium w Lourdes poprzez prenumerate wydawanego tam biu-
letynu ,Le Journal de la Grotte de Lourdes”.

Zewnetrznym wyrazem czci dla objawienn Matki Bozej w Lourdes
bylo umieszczenie w kaplicy klasztornej w Niepokalanowie w roku 1929
duzej figury Matki Bozej z Lourdes. Figura ta do dzi$ otaczana jest czcig
zar6wno przez braci zakonnych, jak i przez przybywajacych do sanktu-
arium $w. Maksymiliana pielgrzymow.

7 MAKSYMILIAN, Pamigtniki (30.01.1930), MKP, t. 2, 132. Por. TENZE, List do o.
Alfonsa Kolbego (30.01.1930), MKP, t. 1, 330; C.R. FOSTER, Rycerz Maryi. Misja
i meczenstwo sw. Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalanéw 2007, 299.



3.1. Wyjatkowy sposéb obchodzenia pamiatki objawien
Niepokalanej w Lourdes, zwlaszcza jubileuszu 75-lecia
tych objawien (1933 r.)

Sw. Maksymilian z wielka czcia obchodzit 11 lutego coroczna
pamiagtke objawieni w Lourdes. Cho¢ kalendarz liturgiczny do tego
nie zobowiazywal, Swiety osobiscie badz wspélnie z bra¢mi obchodzit
nowenne przed tym Swietem®. Réwniez czas po tym $wiecie (oktawe)
uwazal za czas szczeg6lnych fask, jakie Niepokalana moze wyprosic i czas
szczegblnego zaangazowania w walke dla Krolestwa Bozego’.

Czgsto wazne sprawy zalatwial w to $wigto, badz otrzymane taski in-
terpretowat jako szczegblny dar Maryi, udzielony w rocznice Jej objawief.
Tak na przyklad interpretowat przychylng decyzj¢ ministerstwa w sprawie
dalszego rozwoju Niepokalanowa (chodzito o zwolnienie klasztoru z po-
datku od obiektow przemystowych), kt6ra miata miejsce 11 lutego 1928 r.
w 70 rocznice objawieni w Lourdes!’. Réwniez 11 lutego, tyle ze w 1931 r.
podjat decyzje o ostatecznym wyborze placu pod budowe Niepokalanowa
japonskiego. Tak o swoim zamiarze pisat do éwezesnego prowingjata: Wie-
le placcw jest tu do sprzedania, a raczej czesci gor, bo réwnego tu niewiele;
jutro w dzieri Objawienia Niepokalanej w Lourdes mysle zadecydowac
wybor''. Plan zostal w tym dniu zrealizowany'?, a o stusznosci wyboru
niech $wiadczy fakt, ze klasztor nic nie ucierpial podczas wybuchu bomby
atomowej w Nagasaki w roku 1945.

W swoich pamietnikach $w. Maksymilian zaznaczat kilkakrotnie
rocznice objawien w Lourdes. Na przyktad wspomina rocznice obcho-
déw 60 rocznicy objawienn w roku 1918, krétko streszczajac przebieg

8 Z radoscig przeczytalem listy, ale z powodu wielosci zajec dopiero dzis zdobywam
sig na odpowied?. Nowenne wlasnie odprawiamy do uroczystego dnia objawienia sig
Niepokalanej w Lourdes 11 bin. MAKSYMILIAN, List do klerykow franciszkariskich
MI w Krakowie (Nagasaki, 09.02.1934), MKR, t. 1, 706.

? Jest jeszcze weigi oktawa Objawienia sig Niepokalanej w Lourdes. Na co mamy
wrdcic uwage? Szatan jest bez poréwnania stabszy od Niepokalanej, bo On wiasnymi
sitami walczy, a u Niepokalanej jest sila Boza [...]. Musimy sig starac, by nasza wola
byla jeszcze wigcej wzmocniona, bysmy jeszcze wigcej byli Niepokalanej, by stary
czlowiek naturalny nie dostawal si¢ do naszej celi. Konferencje sw. Maksymiliana Marii
Kolbego, oprac. ].R. BAR, J.A. KSIAZEK, W.K. KACZMAREK, Niepokalanow 1983,
211. Por. MAKSYMILIAN, Konferencja Zadania naszego Zakonu wobec Niepoka-
lanego Poczgcia przed i po ogloszeniu dogmatu (Mugenzai no Sono, 18.02.1933),
TAMZE, 27.

10 Zob. MAKSYMILIAN, Pamietniki (luty 1928), MKR . 2, 118.

' MAKSYMILIAN, List do o. Kornela Czupryka (Nagasaki, 10.02.1931), MKR, t. 1,
409.

12 Decyzja co do placu (zasadniczo)”. MAKSYMILIAN, Pamietniki (11.02.1931),

MKRP t. 2, 147.
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uroczystoéci, w ktorych uczestniczyt w Rzymie's. Zaznacza tez, ze np.
w roku 1932 w dniu 11 lutego napisal artykul, ktérego glowng idea
byta zacheta, aby cztonkowie Rycerstwa Niepokalanej pozwolili si¢
kierowa¢ Duchowi Swietemu i oddali sie Niepokalanej catkowicie na
wiasnos¢™.

Przypadajgca w lutym pamigtka objawieri Matki Bozej w Lourdes
sprawiata, ze dla Ojca Kolbego caly miesigc luty byt miesigcem ,,bto-
gim”. Jego zdaniem 11 lutego jest tez szczegdlnym dniem dla czton-
kow ,,Rycerstwa Niepokalanej”. O. Maksymilian w jednym z artykutéw
w ,Rycerzu” z roku 1925 zacheca, aby wszyscy cztonkowie MI godnie
uczili te rocznice, przyjmujac w tym dniu Komunie Swieta oraz bar-
dziej Swiadomie przezywajac swoje oddanie si¢ Niepokalanej, glownie
poprzez walke ze zlem, bezgraniczne zaufanie Panu Bogu i Maryi oraz
rozmyS$lanie o Niej i odmawianie rézanca'®.

Szczegblnie uroczyscie $w. Maksymilian obchodzit rocznicg objawien
w Lourdes w roku 1937. Tego dnia pod patronatem generata zakonu
ojca Bedy Hessa odbywata si¢ w Rzymie uroczysta Akademia z ragji
rocznicy tych objawien oraz dwudziestolecia istnienia Rycerstwa Niepo-
kalanej. Generat Zakonu osobiScie poprosit $w. Maksymiliana o to, aby
ten przedtuzyt swoj pobyt w Rzymie, wzigl udzial w organizowanych
uroczystociach oraz przeméwit podczas wspomnianej akademii'”.

Jednakze najczesciej w swoich Pismach i Konferencjach $w. Maksy-
milian wspomina jubileusz 75-lecia objawieni Niepokalanej w Lourdes,
ktory to jubileusz przypadat w roku 1933, gdy o. Kolbe przebywat w Ja-
ponii. Juz ostatniego dnia roku poprzedniego, czyli 31 grudnia 1932,

13 Zob. TENZE, Pamigtniki (11.02.1918), MKR, t. 2, 86. Por. takze: PMK, t. 2, 151.

 Kreslitem na ziemi japoriskiej, w dzieri objawienia Niepokalanej w Lourdes. TENZE,
Nasza wojna (Mugenzai no Sono, 11.02.1932), MKD, t. 2, 474.

S Nadszedt znowu blogi miesigc luty. Blogi on, bo dnia 11 obchodzimy dorocznie pa-
migtkg objawienia si¢ Niepokalanej Dziewicy w Lourdes. TENZE, Jak mysli i dziala
Rycerz (Rycerka) Niepokalanej? (Przed lutym 1925), MKR t. 2, 362.

16 Jak mozemy godnie uczcic te pamigtke? Wiszyscy, kiGrzysmy sig zaciggneli w szeregi Jej
Rycerzy, oczysémy w tym dniu dusze nasze i przyjmijmy do serca Boga, przebywajgcego
wsréd nas w Przenajswigtszym Sakramencie Oftarza. Gdyby zas kto nie mdgl w sam
dzien 11 lutego przyjac Komunii sw. sakramentalnie, niechaj nie opusci Komunii
duchownej i postara sig przy pierwszej sposobnosci i sakramentalnie komunikowac.
Nastegpnie przypatrzmy sig dzis obrazowi prawdziwego Rycerza i Rycerki Niepokalanej.
TAMZE, 362-363.

7 W dniu 11 lutego uplynie 3 tygodnie od wyjazdu z Krakowa; chcialem wigc na ten
dzieri do Krakowa przybyc, ale N.O. General kazal mi pozostac na dzieri 11 lutego, bym
na akademii ku czci Objawienia Niepokalanej w Lourdes tez kilka stow powiedzial.
TENZE, List do o. Anzelma Kubita (Roma, 31.01.1937), MK t. 1, 880. Por. Academia
in honorem Virginis Immaculatae vigesimo vertente Anno ab institutione Piae Unionis
Militiae Mariae Immaculatae, ,,Commentarium Ordinis” 54(1937) 95-104.



0. Maksymilian w liscie do éwezesnego gwardiana Niepokalanowa o.
Floriana Koziury zaznaczyl, ze nadchodzacy rok, jako rok jubileuszu
75-lecia objawieri w Lourdes, bedzie szczegolnie obfitowal w Taski, gdyz
nam jako dzieciom [Niepokalanej] cos si¢ w darze «nalezy»'®.

Niecale dwa tygodnie p6zniej, 12 stycznia 1933 r., zachecal swo-
ich wspotbraci w Mugenzai no Sono (Niepokalanowie Japonskim) do
wlasciwego przygotowania sic do obchodéw tego jubileuszu. Oto jego
wypowiedz: Jeszcze prawie caty miesigc dzieli nas od swigta Objawienia
si¢ Niepokalanej w Lourdes, tj. 11 lutego. A wigc trzeba sig przygotowac,
by jak najwigcej task otrzymac. W jaki sposcb sig przygotowac? Coraz
to bardziej stawac sig Jej, nasamprzod do swigta Objawienia, a potem
przez caly rok stawac sig Jej, bo Ona przygotowala szczegolniejsze taski
dla Niepokalanowa, albowiem Niepokalancw jest rzeczywistq Jej wlasno-
scig. A laski dlatego szczegdlniejsze, bo to 75-letnia rocznica objawienia
si¢ Niepokalanej®.

Jak widaé, wypowiedz ta zawiera dwa istotne elementy. Po pierwsze
0. Maksymilian wzywa swych wspétbraci do wlasciwego przygotowania
sie do przezycia tego jubileuszu. To przygotowanie ma polegaé przede
wszystkim na jeszcze doskonalszym przezywaniu i realizacji na co dzien
catkowitego oddania sie Niepokalanej. Drugi element to wyrazne oczeki-
wanie w tym jubileuszowym roku szczegdlnych lask (badz jednej wielkiej
taski), jaka Maryja moze wyprosi¢ swoim rycerzom.

Dwa dni pdzniej napisal, ze za jedng z pierwszych lask roku jubile-
uszowego uznaje fakt przeproszenia go przez o. Konstantego Onoszke,
misjonarza, z ktérym $w. Maksymilian miat sporo probleméw, gdyz ten
nie akceptowal jego maryjnej drogi®’.

Na tydzien przed dniem jubileuszu 0. Maksymilian zachecat swych
braci w Niepokalanowie japoniskim do godnego przygotowania si¢ do

8 U nas Niepokalana od czasu do czasu swego swigta Niepokalanego Poczecia nie ustaje
obsypywac cukierkami. — Czesc Jej za wszystko. Bo caly grudzier szczegolnie Jej. A i rok
przyszly to rocznica 75-lecia objawienia sig Jej w Lourdes, wigc znowu nam jako Jej
dzieciom cos sig w darze ,,nalezy”. Nie damy rady nadgzyc Jej si¢ odwdzigczac. Czes¢
Jej za wszystko, nieskoriczona czesé. MAKSYMILIAN, List do o. Floriana Koziury
(Mugenzai no Sono, 31.12.1932), MKP, t. 1, 614.

1 TENZE, Przygotowanie do swigta Objawienia si¢ Niepokalanej w Lourdes przez
spelnianie hasla: coraz to bardziej stawac si¢ Jej (Mugenzai no Sono, 12.01.1933),
w: Konferencje sw. Maksymiliana..., 20-21.

20 O. Konstanty dnia 11 bm. przepraszal mnie za to, co bylo, i przyrzekl, ze na przyszlos¢
bedzie inaczej. — W sam raz w miesigc przed 75-letnig rocznicq objawienia sig Niepo-
kalanej w Lourdes. — Czes¢ Niepokalanej. — Powierzylem mu zaraz prokuratorstwo
[obowigzek przyjmowania pieniedzy wplywajgcych do klasztoru] i przy redakcji razem
ciggngc bedziemy. — Zalgczam tez garstke mysli o. Konstantego na pigciu stronach.
TENZE, List do o. Kornela Czupryka (Nagasaki, 14.01.1933), MKR, t. 1, 615.
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jubileuszu i wyrazat rados¢ z podjetych przez braci postanowien, ktore
polegaty na praktykowaniu pokuty i odmawianiu rézanca®'.

W samym dniu jubileuszu, czyli 11 lutego 1933 r. 0. Maksymilian
napisal dwa listy do Niepokalanowa, w ktérych opisuje uratowanie mio-
dej Japonki przed samobdjstwem oraz kilka nawrdcen Japonczykow,
ktorzy przyjeli chrzest. Laski te przypisuje wstawiennictwu Niepokala-
nej?2. Ostatniego za$ lutego 1933 r., nawigzujac do rocznicy objawien,
napisal po facinie ptomienny list do mtodziezy zakonnej we wszystkich
seminariach franciszkanskich, wykazujac, ze objawienia w Lourdes sa
potwierdzeniem charyzmatu zakonu franciszkanskiego i wezwaniem
do jego odnowienia. Istotnym elementem duchowosci franciszkanskiej
jest bowiem jego zdaniem obrona i gloszenie tajemnicy Niepokalanego
Poczecia Najswictszej Maryi Panny oraz zycie duchem pokuty. Goraco
wzywal zatem do przyjecia oredzia Niepokalanej z Lourdes, odnowy
Zakonu, rozwijania Rycerstwa Niepokalanej we wszystkich francisz-
kanskich domach formacyjnych oraz przyjecia Niepokalanej za wzor
osobowy kazdego zakonnika®.

Jednakze w roku jubileuszowym $w. Maksymilian czekal na szcze-
g6lng taske. Pisal o tym wprost: W tym roku, jako w 75. objawier
w Lourdes, powinnismy si¢ spodziewac jakiego znaczniejszego poda-
runku od Niepokalanej. Modlmy sig tylko, abysmy nie dali rady Jej
przeszkadzac®.

W koricu o. Kolbe objasnia w swoim liscie do ojca generala, jakiej
to faski oczekiwal. Tg taskg miato by¢ powstanie Niepokalanowa w In-

2 Za tydziern od dzis juz swigto Objawienia si¢ Matki Bozej w Lourdes [...]. Jak to milo
jest w Niepokalanowie polskim, Ze tak sq zapaleni tym duchem pokuty i tak jg chet-
nie praktykujg. A i u nas tez w niedzielg na zebraniu MI uchwaliliscie pewne srodki
pokuty. To Niepokalana Was natchnela, aby si¢ przygotowac do tak wielkiego swigta,
jakim jest 75 rocznica objawienia si¢ Niepokalanej w Lourdes. Rézaniec jest modlitwg
najmilszg Matce Bozej. Przyznam si¢ Wam, Ze juz od paru lat przed kaidym zacze-
ciem sig «Rycerza» i po jego skoriczeniu odmawiam zawsze czgstke réarica swigtego,
oddajgc na wlasnosc wszystkie skutki jego Niepokalanej. TENZE, Potrzebne: pokuta
i modlitwa, zwlaszcza réaricowa (Mugenzai no Sono, 04.02.1933), w: Konferencje
Swigtego Maksymiliana..., 25-26.

22 Por. MAKSYMILIAN KOLBE, 2 Listy do Niepokalanowa (Nagasaki, 11.02.1933),

MKRP, t. 1, 621-622.

Najdrozsi Mlodzi Wspdtbracia. Wigcej niz 15 lat temu, obecny Najprzewielebniejszy

O. General, udzielajgc swego blogostawieristwa ,,Rycerstiwu Niepokalanej” na pismie,

chcial, abym rozpowszechnial je w kolegiach, wsréd mlodziezy naszego Zakonu. Az

dotgd tego nie uskutecznilem. Dlatego pozwdlcie, Ze zamienig kilka stow z Wami

2 dalekiej ziemi naszej misji japoriskiej, poki nie przemingl jeszcze jubileuszowy mie-

sige luty, kiedy to obchodzi sig 75. rocznice objawienia sig Matki Bozej w Lourdes.

MAKSYMILIAN, List do mlodziezy zakonnej w kolegiach franciszkariskich (Nagasaki,

28.02.1933), MK t. 1, 627-628.

2 TENZE, List do siedziby MI w Padwie (Roma, 6.05.1933), MKD, t. 1, 657.
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diach, a nawet powstanie osobnej jurysdykeji zakonnej, tzw. komisaria-
tu, w sktad ktérego wchodzilyby trzy Niepokalanowy: polski, japoniski
i przyszly indyjski®. Rok 1933 byt bowiem rokiem, w ktérym w dniach
17-20 lipca w Krakowie miata odby¢ si¢ zwyczajna Kapitula Prowin-
gjalna polskiej Prowingji Franciszkanéw. Marzeniem o. Maksymiliana
byto, aby ta kapituta (a potem general) zatwierdzili te dwa jego projekty.
W tym celu jeszcze w roku 1932 (29.05-24.07) odbyt podréz do Indii,
dla zbadania mozliwosci zatozenia tam placéwki misyjno-wydawnicze;.
W wyniku tej podrézy Prowincja uzyskata zgode arcybiskupa Ernaku-
lam na zalozenie franciszkanskiej placowki misyjnej nieopodal miasta
biskupiego®.

Trzeba dodad, ze rok 1933 byt dla $w. Maksymiliana bardzo trudny.
Ojciec Konstanty Onoszko, ktory pracowal w Nagasaki, jawnie krytyko-
wat maryjng droge o. Kolbego, pisat w tej sprawie list nawet do generata
Zakonu oraz rozprzestrzenial ducha krytykanctwa wobec dziatalnosci
o. Kolbego w Prowingji w Polsce?’. Stad o. Maksymilian realnie obawiat
si¢, aby Kapituta Prowincjalna nie zamkneta misji w Japonii. A w swoich
konferencjach wzywat swych braci do modlitwy w intengji Kapituty?®.
Jego odpowiedzig na t¢ krytyke byta tzw. ,,ucieczka do przodu”, czyli
dalsze rozprzestrzenianie idei Niepokalanowéw w kazdym kraju, oraz
pragnienie, aby w Niepokalanowach (czyli tzw. Komisariacie) pracowali
tylko ci franciszkanie, ktorzy bezgranicznie oddali sie¢ Niepokalanej®’.

¥ Teraz mamy 75. rocznicg Jej objawienia w Lourdes. Niezwykla to rocznica, wigc
i stodycze bedg wyjgtkowe. Ale jakie? Nie wiem, ale przychodzi mi do glowy taka
mysl: [...]. Moze w planach Niepokalanej wybila godzina, aby nie tylko te czy owe
dusze byly poswigcone Jej sprawie, aby nie tylko jeden czy drugi klasztor byt catkowi-
cie poswigcony zdobywaniu calego swiata dla Niej i przez Nig Najswigtszemu Sercu
Jezusowemu, ale réwniez osobny Komisariat. A wigc bylby to Komisariat Misyjny,
w sklad ktorego wehodzityby: «Niepokalanéw» w Polsce, <Mugenzai no Sono» w Ja-
ponii i «Amalam» w Indiach. TENZE, List do o. Domenico Tavaniego (Nagasaki,
28.02.1933), MKP, t. 1, 633.

26 Por. ANGELUS PAREZ Y CECILIA, Arcybiskup Verapolitaniski, List do Ojca Pro-
wincjala Kornela Czupryka (8.12.1932), MKP, t. 1, 686-687.

27 Por. MAKSYMILIAN, List do o. Domenico Tavaniego..., 632-633. Por. A. WOJT-
CZAK, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, t. 1, Niepokalanéw 1989, 151-159.

28 Bracia juz wiedzq, ze zbliza si¢ kapitula, a wigc mddlcie si¢ duzo, Kochani Bracia, do
Niepokalanej, aby Ona sama pokierowala tq sprawag, jak si¢ Jej podoba. Zapewne juz
bedzie na niej omawiany indyjski Niepokalandw, a takze kto bedzie prowincjalem, od
ktdrego zalezy przyszlosé Niepokalanowadw. Wigc duzo trzeba si¢ modlic prywatnie,
a przewaznie po komunii swigtej, zebysmy my nie bruzdzili Jej w tym, co Ona chce
zrobic. MAKSYMILIAN, Zacheta do modlitwy przed kapitulg (Mugenzai no Sono,
24.01.1933), w: Konferencje sw. Maksymiliana..., 23-24.

2 Por. TENZE, List do o. Kornela Czupryka (23.01.1993), MKR, t. 1, 617-618; List
do 0. Domenico Tavaniego..., 633. Por. A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian Maria
Kolbe..., t. 1,151-159.

w zyciu duchowym, apostolacie i teologii $w. Maksymiliana Marii Kolbego

Rola objawiefi Najswietszej Maryi Panny w Lourdes

123



Grzegorz M. Bartosik OFMConv

124

Plany te polecal Niepokalanej, ufajac, ze w roku jubileuszu 75-lecia
objawien w Lourdes zostang one zrealizowane.

Ostatecznie Kapitula nie zaakceptowata koncepcji osobnego Ko-
misariatu misyjnego (by nie doprowadzito to w przysziosci do roztamu
w Zakonie). Nie podjeto takze decyzji o powstaniu Niepokalanowa
w Indiach (gléwnie z powodu brakéw personalnych). Jednakze Kapituta
w pelni poparta dziatalno$¢ sw. Maksymiliana, wspierajac dalszy rozwoj
misji w Japonii, a ustepujacy prowincjal o. Korneli Czupryk zglosit sie
do pracy misyjnej i zostal wybrany gwardianem w Nagasaki, aby odcig-
zy¢ $w. Maksymiliana (pod ktorego kierownictwem mial pozostawaé
japonski ,,Rycerz Niepokalanej”)*°.

Cho¢ wiec §w. Maksymilian nie otrzymat ,,jubileuszowej taski”
w taki sposob, w jaki oczekiwal przed Kapitulg Prowincjalng, to jednak
Niepokalana okazata si¢ hojna w inny sposob. Kapitula Prowincjalna
uciszyta ducha krytyki wobec o. Maksymiliana i w petni poparta jego
idee tworzenia Niepokalanowdw, wzmacniajac i popierajac (stosownie
do éwezesnych sit Prowingji) dziatalno$¢ Niepokalanowa japonskiego.

Ojciec Kolbe jednak nie porzucit idei powotania do zycia Niepoka-
lanowa indyjskiego. W ptomiennych listach napisanych juz po kapitule
do prowingjata 0. Anzelma Kubita®' i generata 0. Domenico Tavaniego
w pazdzierniku 1933 roku przedstawial argumenty za jak najszybszym
otwarciem placéwki, nadal ufajac, ze nowy Niepokalanow w Indiach
bedzie darem Niepokalanej z racji jubileuszu 75-lecia Jej objawien
w Lourdes. Oto jego stowa: Przejezdzajgc przez Indie odprawilem Msze
Swigtq w porcie indyjskim Bombaju w intencji przyszlego Niepokalanowa
indyjskiego. Ufam, Ze pomimo wszystkich trudnosci Niepokalana, jezeli
tego zechce, okaze swq dobroc i potege i pomimo wszystkich trudnosci,
w tym roku 75. od ukazania si¢ w Lourdes, otworzy swoj Niepokalanéw
rowniez dla biednych Hinduséw. Napisalem w tej sprawie, tak jak mi
Ojciec powiedzial, do O. Prowincjala i mam nadzieje, Ze znajdzie sig
sposob na wypelnienie postawionego warunku, to jest, by nie oddzielac
przyjecia od objecia®*.

W tymze samym liScie do ojca generata $w. Maksymilian ponowit
prosbe do najwyzszego przetozonego Zakonu, aby z racji jubileuszu 75-

30 Por. A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian Kolbe..., t. 1, 164.

3 Warunki miejscowe, i nasze personalne sq w Indiach pomysiniejsze niz przy zakladaniu
Niepokalanowa japoriskiego, a nawet i polskiego. Mam nadzieje, Ze Niepokalana
— jezeli zechce — w tym roku 75. od objawienia w Lourdes sprawe przeforsuje. MAK-
SYMILIAN, List do o. Anzelma Kubita (Nagasaki, 13.10.1933), MKD, t. 1, 680.

32 TENZE, List do o. Domenico Tavianiego (Nagasaki, 17.10.1933), MKD, t. 1, 684-
685.



lecia objawienn Niepokalanej w Lourdes skierowal do calego Zakonu
list, w ktérym powtorzylby swoje stowa wypowiedziane na Kapitule
Prowingcjalnej w Krakowie do braci w Polsce, aby wszyscy bracia jako
franciszkanie kochali Niepokalang i rozszerzali t¢ mito$¢ po catym Swie-
cie**. Ponadto we wspomnianym liScie o. Kolbe sugeruje ojcu generato-
wi, ze jubileusz 75-lecia objawienr w Lourdes bylby dobrym czasem na
otwarcie Centrali Rycerstwa Niepokalanej we Wloszech. Jako miejsce
tej centrali 0. Maksymilian zaproponowal Asyz*.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze dla $w. Maksymiliana Kolbego
kazda rocznica objawien Niepokalanej w Lourdes byta bardzo wazna.
Sam przygotowywatl sie do niej i zachecat do wlasciwego jej przezywania
swoich wspoétbraci. Uwazal tez, ze kazda rocznica tych objawien jest
takim szczegllnym czasem, w ktérym Maryja wyprasza wyjatkowe la-
ski. Najbardziej zaangazowany byt w przezywanie 75-rocznicy objawien,
proszac Niepokalang o dalszy rozwéj prowadzonej przez siebie misji.

3.2 . Kontakt z sanktuarium w Lourdes poprzez
prenumerate czasopisma tam wydawanego

O przywigzaniu o. Maksymiliana do objawien Niepokalane;j
w Lourdes i do samego sanktuarium w Lourdes $wiadczy tez fakt pre-
numerowania przez niego (a wlasciwie przez Wydawnictwo ,,Rycerza”)
biuletynu, jaki od 1865 roku jest wydawany przez to sanktuarium.
Pierwotnie czasopismo to nosito tytut ,,Le Journal de la Grotte de Lo-
urdes”, potem: ,,Lourdes — Aujourd’hui. Journal de la Grotte”, a od 1991
roku ,,Lourdes Magazine”. Ojciec Kolbe sam czytal ten dwutygodnik
i wykorzystywat tez informacje w nim zawarte w publikowanych przez
siebie czasopismach. Szczegélnie chetnie Swiety przytaczat $wiadectwa
0s6b uzdrowionych w Lourdes. Publikacje te mialy bowiem takze pe-

3 Czy nie byloby dobrze, gdyby Ojciec napisat do «Commentarium Ordinis» list z okazji
75. rocznicy objawienia w Lourdes, podkreslajgc to, co stusznie Ojciec powiedzial
na naszej kapitule prowincjalnej, mianowicie, ze powinnismy kochac Niepokalang
jak najbardziej i milosc te jak najwigcej rozszerzac, wiasnie dlatego «quia Franciscani
summus»? 1 Ze to zblizenie si¢ do Niepokalanej nie moze byc uszczerbkiem dla Za-
konu, ale raczej odwrotnie — byloby szkodliwe oddalenie si¢ od Niej. TAMZE, 685.
Por. TENZE, List do 0. Domenico Tavianiego (Na pokladzie statku na wzburzonym
morzu, 18.09.1933), MKP, t. 1, 674.

34 Po 16 latach istnienia M1 we Wloszech, bylby juz czas ustanowic centralg narodowg
dla Wloch i emigracji wloskiej [....]. Asyz bylby moze — przynajmniej obecnie — dobrym
punktem na takg centrale narodowg, podczas gdy w Rzymie pozostalaby prymaria
Swiatowa [...]. Otwarcie powyzszej centrali MI dla Wloch i wydawanie jedynego tylko
organu Il Cavaliere dell’Trmacolata» byloby moze wskazane na swigto Niepokalanej
w tym wlasnie roku, jako w 75. rocznicg objawieri w Lourdes. TAMZE.
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wien charakter apologetyczny. Przez nie o. Kolbe chciat pokazad, ze Pan
Bog istnieje i nadal dziata cuda, uzdrawia (fizycznie i duchowo) przez
wstawiennictwo Niepokalanej chorych, ktérzy przybywajg na miejsce
objawien.

Poki $w. Maksymilian sam nie zaprenumerowat ,,Le Journal del
la Grotte de Lourdes”, informacje do ,,Rycerza”, zaczerpnigte z tego
pisma, przysytal mu do Grodna o. Bonawentura Podhorodecki z Krako-
wa*. Natomiast juz w 1926 roku pismo bylo prenumerowane na adres
wydawnictwa w Grodnie®. Sam o. Maksymilian potwierdza w swoim
pamigtniku, ze bedac w Lourdes w roku 1930, opfacit prenumerate
dwutygodnika®’.

3.3. Publikacje artykutéw dotyczacych objawien Matki
Bozej w Lourdes

Objawienia Niepokalanej w Lourdes zajmowaly tez wyjatkowe
miejsce w dzialalno$ci apostolsko-pisarskiej $w. Maksymiliana. Przede
wszystkim, jak to juz zostalo wspomniane, o. Maksymilian w swoich
periodykach dzielit si¢ informacjami z sanktuarium w Lourdes, zaczerp-
nigtymi z dwutygodnika ,,Le Journal del la Grotte de Lourdes”. Szcze-
golnie czesto przytaczal Swiadectwa osob uzdrowionych dzieki cudownej
wodzie z Lourdes, czasami wplatajac je w tre$¢ swoich artykulow?s.

Natomiast przynajmniej w kilku artykufach sw. Maksymilian przypo-
mina sam opis objawien*’. Komentujac wydarzenia, ktore miaty miejsce
w Grocie Massabielskiej w roku 1858, o. Kolbe przede wszystkim zwra-
ca uwage na znaczenie imienia ,,Niepokalane Poczecie”, jakim nazwala
si¢ tam Maryja*’. Wyjasnia znaczenie tego imienia*' oraz wskazuje na
zwigzek Maryi z Duchem Swigtym* i Jej posrednictwo®. Podkresla tez,

33 Por. TENZE, List do o. Samuela Rosenbaigera (Grodno, 1.05.1925), MKR t. 1, 194.
3¢ Por. TENZE, List do o. Samuela Rosenbaigera (Grodno, 6.01.1926), MKP t. 1, 201.
7 TENZE, Pamietniki (30.01.1930), MKR t. 2, 132.

38 Por. TENZE, Artykut Jak masoneria francuska walczy przeciw Niepokalanej (Grodno,
przed kwietniem 1925), MKD, t. 2, 366.

3 Por. np. TENZE, Artykul Zlecenie Niepokalanej (Grodno, przed lutym 1924), MKP,
t. 2, 316-318; U Jacometa (Grodno, przed 1927), MKD, t. 2, 439-443; Pokuty, po-
kuty, pokuty (Grodno, przed lutym 1926), MKD, t. 2, 413-414.

4 Por. TENZE, Zlecenie Niepokalanej..., 317-318.

4 Por. MAKSYMILIAN KOLBE, Artykul Niepokalane Poczgcie (Niepokalanéw,
17.02.1941), MK t. 2, 683-684.

# Por. TAMZE; TENZE, Artykut Niepokalane Poczecie NMP a Wszechposrednictwo
laski (Niepokalan6w, przed kwietniem 1938), MKP, t. 2, 628-630.

W ostatnich zwlaszcza czasach spostrzegamy, Ze Niepokalana, Oblubienica Ducha
Swietego, jest naszg Posredniczkg [...]. W Lourdes Niepokalana Dziewica zachecala
wszystkich ludzi do czynienia pokuty; wreszcie, aby nam niejako okazac Zrédto



ze to objawienie jest potwierdzeniem stusznosci tezy franciszkanskiej
wywodzacej si¢ od bl. Jana Dunsa Szkota i pielegnowanej przez wieki
przez Zakon Franciszkariski** oraz potwierdzeniem dogmatu ogloszone-
go 4 lata wezeSniej przez papieza Piusa IX*. Maksymilian ukazuje takze
Niepokalang jako ideal osobowy dla kazdego chrzescijanina*.

Drugim watkiem, ktory Swiety z Niepokalanowa rozwija, komentu-
jac objawienia lourdzkie, jest wezwanie do pokuty i odmawiania rézanca,
jakie Niepokalana skierowata do ludzkosci. Ojciec Kolbe wielokrotnie
przypomina aktualnos¢ tego oredzia dla zbawienia poszczeg6lnych ludzi
iloséw calego Swiata*” oraz wskazuje, jak wielkie znaczenie majg obja-
wienia z Lourdes dla nawracania si¢ ludzi*.

Wreszcie o. Kolbe, opisujac objawienia w Lourdes, podkresla role
i znaczenie misji, jakg spelnita $w. Bernadetta Sobirous. Pisze o niej
i przywoluje ja w swoich pismach ponad 20 razy. Maksymilian wskazuje
na nig jako wzor czlowieka calkowicie oddanego Maryi, ktéry potrafi
dla Boga i swojej Niebieskiej Pani wiele wycierpie¢®. Bernadetta jest
ukazywana przez o. Kolbego jako wzoér do nasladowania przez Rycerzy
Niepokalanej*°.

Oproécz artykutéw pisanych na tamach ,Rycerza Niepokalanej”,
»Malego Dziennika” czy czasopisma ,,Miles Immaculatae”, o. Maksy-

pomocy, odmawiala «Zdrowas Maryjo». Od tej chwili Niepokalana w Lourdes po-
czela wykonywac obowigzki naszej Posredniczki: wzywa chorych, zbiera chromych
i utlomnych, aby ich uleczyc i okazac naszg od Niej zaleznos¢ w Zyciu naturalnym.
Przycigga lagodnie chorych na duszy, czyli niewierzgcych i grzesznikow zatwardzialego
serca, i wlewa w ich serce Zycie nadprzyrodzone, aby przekonac ich o swojej wladzy
udzielania nam Zycia nadprzyrodzonego. Poza tym trzeba zwazyc przede wszystkim
na to, Ze Chrystus dziala cuda w miejscu obranym przez Jego Matke (Lourdes).
TENZE, Artykut Niepokalane Poczgcie NMP a Wszechposrednictwo laski..., 630.
Por. TENZE, Poglebiac ducha pokuty (Niepokalanow, 11.02.1938), w: Konferencje
Sw. Maksymiliana..., 203-204.

# Por. TENZE, Artykut O czes¢ Niepokalanego Poczecia (Grodno, przed 1925), MKP,
t.2,351-353. .

4 Por. TAMZE, 353. Por. TENZE, Poglebiac ducha pokuty..., 203.

6 Z macierzyristwa Bozego wyplywajgq wszystkie laski udzielone Najswigtszej Maryi
Pannie. Pierwszq zas z nich to Niepokalane Poczecie. Musi byc Jej bardzo mily ten
przywilej, jezeli sama zechciala si¢ nazwac w Lourdes: «Jam jest Niepokalane Pocze-
cie». — Tym tez drogim sercu imieniem pragniemy Jq nazywac. Niepokalana — oto
nasz ideal. Samemu si¢ do Niej zblizyc. Do Niej si¢ upodobnic [...] — oto nasz ideal.
TENZE, Artykul Nasz ideal (Niepokalan6w, przed 24.06.1936), MKR t. 2, 574.

47 Por. TENZE, Artykut Zlecenie Niepokalanej..., 316-318; Pokuty, pokuty, pokuty...,
413; RdZaniec (Mugenzai no Sono, przed pazdziernikiem 1933), MKD, t. 2, 497;
Artykul Pokuta (Niepokalanéw, 1940), MK, t. 2, 733.

4 Por. TENZE, Niepokalane Poczecie NMP a Wszechposrednictwo faski..., 630; por.
przyp. nr 43.

# Por. TENZE, U Jacometa..., 440-443.

50 Por. TENZE, Sw. Bernadeta (Mugenzai no Sono, przed marcem 1934), MKP t. 2,
512; Poglebiac ducha pokuty..., 202.
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milian chcial, aby Wydawnictwo w Niepokalanowie wydato ksigzke
Henriego Lasserre’a zatytutowana Niepokalana z Lourdes. Niestety
przedsiewzigcia tego nie udalo si¢ zrealizowaé przed wojng i ksigzka ta
zostala wydana w Niepokalanowie dopiero w roku 194751,

Ponadto w przygotowanym przez o. Maksymiliana (i nie ukonczo-
nym) traktacie mariologicznym, wazne miejsce zajmowaly objawienia
w Lourdes. Swicty przypomniat ich opis. W tym celu samodzielnie
przettumaczyl fragment ksigzki J.B. Estrade, Les apparitions de Lourdes.
Souvenirs intimes d’'un témoin®. Ponadto w omawianym szkicu ksigzki
0. Maksymilian omawia znaczenie imienia: ,,Niepokalane Poczecie”.
Najwazniejszy jego tekst teologiczny, czyli rozwazania na temat Scistego
zwigzku Maryi z Duchem Swigtym (Niepokalanego Poczecia stworzo-
nego z Niepokalanym Poczeciem niestworzonym), byly wyprowadzane
wlasnie z treSci objawient w Lourdes i nie zostaly dokoficzone, bowiem
o. Kolbe zostal aresztowany przez gestapo, 17 lutego 1941 roku®.

Nadto w jednym z artykuléw $w. Maksymilian pokazuje, jak maso-
neria zwalcza objawienia z Lourdes, gdyz dziejace si¢ tam cuda sg zbyt
wyraznym argumentem za faktem istnienia Boga®*.

Trzeba stwierdzié, ze o. Maksymilian czesto odwolywat si¢ do ob-
jawien z Lourdes. Byly one dla niego $wiadectwem Boga dziatajacego
nieustannie w historii ludzi. Boga, ktéry wcigz pragnie zbawi¢ kazdego
czlowieka, i dlatego nawotluje go przez posrednictwo Maryi do na-
wrécenia, modlitwy i pokuty. Ojciec Maksymilian zyt trescig objawien
z Lourdes, pisal o nich, wyciagal z nich wnioski i dzielit sic swa wiedza
1 wiarg z innymi*’.

4. Wyjatkowa aktualno$¢ oredzia z Lourdes
dla odnowy Zakonu Franciszkanskiego

Jednym z gléwnych tematéw zwigzanych z objawieniami w Lourdes,
poruszanym przez $w. Maksymiliana, byta sprawa aktualnosci oredzia
z Lourdes dla odnowy Zakonu Franciszkanskiego. Ojciec Maksymilian

51 Por. TENZE, Poglebiac ducha pokuty..., 203-204.

52 Lourdes 1934, s. 1-3, 149-151. Por. MAKSYMILIAN, Artykut Objawienia w Lourdes
(Niepokalan6w, 5-20.08.1940), MKB t. 2, 676-682.

%3 Por. MAKSYMILIAN KOLBE, Niepokalane Poczgcie. .., 683-684.

5% Por. TENZE, Jak masoneria francuska walczy przeciw Niepokalanej..., 366-367.

55 W roku 1940 jeden z franciszkanskich klerykow zwrocit si¢ do o. Maksymiliana
z pro$ba o podanie mu bibliografii na temat Lourdes. Odpowiedz o. Kolbego i zala-
czony wykaz potwierdzaja, ze tematyka objawien lourdzkich byta mu szeroko znana.
Por. TENZE, List do br. kleryka Aleksandra Zuchowskiego, MK, t. 1, 1061-1062.



my$l te kilkakrotnie przypominal, szczegélnie ptomiennie w swoich li-
stach do klerykéw w catym Zakonie (28.02.1933)%¢ oraz do wspotbraci
z Prowingji (01.03.1933)%".

Sw. Maksymilian widzial zwigzek objawiers w Lourdes z misja Za-
konu Franciszkanskiego w dwoch aspektach.

Pierwszy aspekt dotyczyt samego dogmatu o Niepokalanym Pocze-
ciu Najswietszej Maryi Panny. Gloszenie tej prawdy i wiara w nig byly,
na przestrzeni wiekéw, poczynajac od bl. Jana Dunsa Szkota, tzw. teza
franciszkanska. Synowie $wietego Franciszka bronili tej prawdy w spo-
rach teologicznych oraz rozszerzali w roznych formach kult do Maryi
Niepokalanej. W historii franciszkanéw cze$¢ dla Maryi Niepokalanej
jest niejednokrotnie nazywana ,,zfotg nicig historii Zakonu™®.

Dla o. Maksymiliana fakt, ze Maryja, objawiajac si¢ w Lourdes,
nazwata si¢ Niepokalanym Poczeciem, jest potwierdzeniem stusznosci
franciszkanskiego stanowiska i franciszkanskiej tradycji w tym wzgle-
dzie*. Jednakze $w. Maksymilian idzie dalej. Twierdzi, ze po ogloszeniu
dogmatu (1854 r.) i po objawieniu si¢ Niepokalanej w Lourdes (1858 r.)
Zakon Franciszkanski wkracza w drugg faze walki. Tym razem chodzi
o wprowadzenie w zycie prawdy o Niepokalanym Poczeciu Maryi:
poprzez bezgraniczne oddanie si¢ Jej za narzedzia w dziele ewangeli-
zacji oraz poprzez codzienne naSladowanie Jej (Ona naszym idealem).
Zacheca zatem swoich wspotbraci do dynamicznego rozpoczecia tego
drugiego etapu misji franciszkanskiej w tej dziedzinie, etapu polegajacego
na wcielaniu w zycie tego dogmatu. Oto jego stowa zaczerpniete z plo-
miennego listu do mlodziezy franciszkanskiej: Nasz Zakon od poczgtku
swego istnienia przez 7 wiekow nieustannie roxwijal zlotq nic sprawy
Niepokalanej. Walczono o uznanie prawdy o Niepokalanym Poczgciu
Najswietszej Maryi Panny. Walka koriczy si¢ zwycigstwem. Prawda ta
zostala powszechnie uznana i ogloszona jako dogmat wiary. A teraz¢ Czy
koniec z tq sprawg? Czy do wybudowania domu wystarczy nakreslic jego
plany bez realizacji...? Czyz raczej nie kresli si¢ plancw jedynie jako przy-
gotowania potrzebnego do realizacji samej budowys... Teraz wigc otwiera
sig druga karta naszej historii, mianowicie zasianie tej prawdy w sercach
wszystkich, ktorzy sq i bedg az do kovica wiekow, i troska o [jej] wzrost

56 Por. TENZE, List do mlodziezy zakonnej w kolegiach franciszkariskich..., 627-629.

57 Por. TENZE, Artykut Po co i na co to wszystko (Nagasaki, 1.03.1933), MKB, t. 2,
491-492.

58 Por. TENZE, List do br. kleryka Alfonsa Kolbe (Rzym, po 26.09.1918), MKD, t. 1,
52-5; List do mlodziezy zakonnej w kolegiach franciszkariskich..., 628.

59 Por. TENZE, Artykut O czesé Niepokalanego Poczecia (Grodno, przed 1925), MKP,
t.2,351-353.
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i wydanie owocow swigtosci. Wprowadzic Niepokalang do serc ludzkich,
aby Ona wystawila w nich tron Synowi swemu i doprowadzita je do Jego
poznania, rozpalajgc je miloscig Jego Najswigtszego Serca®.

A zatem, jak widaé, dla $w. Maksymiliana objawienia w Lourdes
sg przede wszystkim wyjatkowym oredziem dla franciszkanéw; sg pod-
sumowaniem pierwszego etapu i rozpoczeciem drugiego etapu zmagan
pod sztandarem Maryi Niepokalanej dla budowania Krélestwa Serca
Jezusowego.

Drugi aspekt ,,franciszkanski”, jaki $w. Maksymilian dostrzega w ob-
jawieniach Maryi w Lourdes, to skierowane do ludzkosci wezwanie do
czynienia pokuty. Ojciec Kolbe przypominal, ze wezwanie to stanowi
fundament zycia franciszkanskiego. Istnienie Zakonu rozpoczelo sie od
chwili, gdy $w. Franciszek ijego pierwsi towarzysze rozpoczeli zycie
pokutne. Co wiecej, pierwotna nazwa Zakonu, jaka Jej nadal Bieda-
czyna, brzmiata ,,Bracia od pokuty”, lub ,,Pokutnicy z Asyzu”¢'. Sw.
Maksymilian, komentujgc oredzie Niepokalanej z Lourdes, stwierdza,
ze stowa Maryi powinny by¢ takze, a moze przede wszystkim, we-
zwaniem dla franciszkanéw, aby powrdcili do swojego pierwotnego
charyzmatu poprzez zycie w ubdstwie i prace apostolskg w duchu $w.
Franciszka z Asyzu. Ojciec Kolbe apeluje wprost do swoich wspétbraci,
zwlaszcza najmlodszych, aby odpowiedzieli na prosbe Niepokalanej
z Lourdes i przystapili do odnowy Zakonu. Sam swoim przyktadem,
zwlaszcza poprzez ubogi styl zycia i heroiczng prace w Niepokalanowie
polskim i japoniskim pokazal, ze taka odnowa jest mozliwa. Szczegdl-
nie przejmujgco brzmig jego stowa napisane w Nagasaki w roku 1933
w artykule zatytutowanym: Po co ina co to wszystko: Niepokalana
Zjawiona w Lourdes glosi jezykiem naszego Zakonu: «pokuty, pokuty,
pokuty», przypomina sig «Zakonowi pokuty», chce i w nim i przez niego
wstrzymac dusze w pogoni za ugywaniem, wejsc do ich serc, opanowac
je, skierowac drogg wyrzeczenia si¢ do siebie do prawdziwego szczescia,
do Boga, przygotowac w nich tron dla Boskiej Milosci, Boskiego Serca,
nauczyc je kochac, zapalic miloscig, kochac to serce sama w nich i przez
nich, byc¢ nimi, a ich uczynic sobg®.

0 TENZE, List do mlodziezy zakonnej w kolegiach franciszkariskich..., 628. Por. Testa-
ment Ojca Maksymiliana (Rzym, 23.05.1933), w: Konferencje sw. Maksymiliana...,
30-31.

¢! Por. TENZE, Po co i na co to wszystko..., 491; Artykut Tajemnice rézarica (styczen
1940), MKB t. 2, 725.

2 TENZE, Po co i na co to wszystko..., 1078; por. Poglebiac ducha pokuty..., 203;
Zlecenie Niepokalanej..., 316-318; List do mlodziezy zakonnej w kolegiach francisz-
kariskich. .., 628; por. Tajemnice réarica..., 725.



Ponadto o. Maksymilian wielokrotnie zachecal, zarowno swoich
wspotbraci w Zakonie, jak i cztonkéw Rycerstwa Niepokalanej do re-
alizowania na co dzien innych poleceri Niepokalanej z Lourdes, czyli
czestego odmawiania rézanca i modlitwy za grzesznikow. Co wiecej
stwierdza, ze codzienna modlitwa wszystkich Rycerzy Niepokalanej,
ktéra zaczyna si¢ od stow O Maryjo bez grzechu poczeta..., i zawiera
w sobie modlitewne wezwanie za masonéw, jest odpowiedzia na prosbe
Maryi skierowang w Lourdes do $w. Bernadetty®.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze dla $w. Maksymiliana obja-
wienia Niepokalanej w Lourdes byly wyjatkowym przestaniem Bozym
dla wspélezesnego $wiata. Swicty z Niepokalanowa uwazal, ze w spo-
s6b szczegblny tres¢ tego oredzia powinni przyjaé franciszkanie oraz
czlonkowie ,,Rycerstwa Niepokalanej”. Dlatego tez wzywal zaréwno
swoich wspoétbraci w Zakonie, jak i Rycerzy Niepokalanej do gorliwej
odpowiedzi na przestanie Niepokalanej z Lourdes.

5. Tres¢ objawien Matki Bozej w Lourdes pomoca
w zrozumieniu Tajemnicy Trojcy Swietej, zwlaszcza
w poznaniu Osoby Ducha Swietego

Wplyw, jaki objawienia w Lourdes wywarly na osobe sw. Mak-
symiliana, byt wieloplaszczyznowy. Jednakze wydaje sie, ze w sposéb
najbardziej wyrazny i twoérczy widaé ten wplyw w mysli teologicznej
Swietego. W oparciu o tres¢ objawien w Lourdes probuje on znalezé
nowy jezyk do opisania tajemnicy Tréjcy Swietej, a nastepnie, bazujac
na wyprowadzonych wnioskach, buduje do$¢ oryginalny model aplikacji
dzieta zbawienia w zyciu ludzi. Do dzisiaj wiec za najbardziej oryginalng
mysl §w. Maksymiliana uwaza si¢ jego rozwazania na temat wewnetrzne-
go zycia Trojcy Swietej oraz zjednoczenia Maryi z Duchem Swietym.

Ot6z 0. Maksymilian twierdzil, ze tak jak niegdy$ Bog, objawiajac sie
w krzaku gorejacym i wyjawiajac Mojzeszowi swoje imig ,,Jestem, ktory
jestem”, objawit swojg istote, tak rowniez Maryja, objawiajac w Lourdes

0 W Lourdes Niepokalana przesuwa paciorki rézarica i zacheca tym Bernadetke do od-
mawiania go razem z Nig. Gleboka to nauka, jak mamy zglebiac tajemnice Jezusowe
od zstgpienia na swiat az do ukoronowania na Krélowg nieba tej, co Matkg Mu byla
[...]. Tez Niepokalana poleca w Lourdes modlitwe za grzesznikéw. I MI to wykonuje
powtarzajgc setkami tysiecy ust i serc codziennie: O Maryjo bez grzechu poczeta,
mddl si¢ za nami, ktérzy si¢ do Ciebie uciekamy i za wszystkimi, ktorzy sig do Ciebie
nie uciekajg, a zwlaszcza za masonami i poleconymi Tobie. — A akt ten to z Jej ust
wyjety i rozciggniety na kazda dusze. TENZE, Tajemmnice réZavica. .., 724-725.
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swoje imie (Niepokalane Poczecie), objawita swoja istote®*. Ojciec Kolbe
wnioskuje, ze skoro Maryja sama si¢ tak nazwala, to nazwa ta musi Jej
by¢ szczegdlnie bliska i droga®. Co wiecej, nazwa ta, zdaniem $w. Maksy-
miliana, zawiera w sobie pewna tajemnice®. Przenikniecie tajemnicy tego
imienia jest kluczem do okreSlenia i odczytania roli Maryi w zbawczym
dziele Bozym. Nasz autor wielokrotnie wiec zadaje pytanie: Kim Ona?
Kim jestes o Niepokalana? Osmielam sig prosic Cig, bys byla tak dobra
i powiedziata mi, kim jestes?®’.

Szukajac odpowiedzi na pytanie, kim jest Niepokalane Poczecie
Stworzone (czyli Maryja), o. Kolbe zaglebia sie w tajemnice Trojcy
Swietej. Uwaza bowiem, ze cala rzeczywistosé stworzona jest podo-
biefistwem (echem), cho¢ bardzo niedoskonatym, rzeczywistosci, ktora
istnieje w Bogu. Dlatego pyta, czy Niepokalane Poczecie nie znajduje
swego prawzoru w Bogu?°®,

Oto najwazniejszy jego tekst na ten temat, napisany w dniu aresz-
towania przez gestapo, 17 lutego 1941 r. Ze wzgledu na jego znaczenie
warto przytoczyC jego obszerne fragmenty: Niepokalane Poczecie. Stowa
te wyszly z ust samej Niepokalanej; wskazywac wigc muszg najdoklad-
niej, najistotniej, kim Ona jest. Jesli na ogol stowa ludzkie nie sq zdolne
wyrazic rzeczy Bozych, to itutaj znaczenie tych slow musi byc¢ duzo
glebsze, bez poréwnania glebsze, pigkniejsze i wznioslejsze niz rzeczy, ktore
one ogdlnie wyrazajg, albo do ktérych poznania rozum sam, chocby
najwnikliwszy, moglby doprowadzic |...]. Cokolwiek poza Bogiem,
poniewaz od Boga jest i to catkowicie pod kaidym wzgledem od Boga,

8 I mitym Jej bardzo musi byc ten przywilej, jezeli sama nazywa siebie w Lourdes:
«Ja jestem Niepokalane Poczgcie». 1 nie méwi tu: «Jestem Niepokalanie Poczgta»,
ale «Niepokalane Poczecie»; stgd wynika, Ze Ona to Niepokalanos¢ sama. Poczecie
wprawdzie, bo w czasie poczyna sig Jej istnienie, ale Niepokalane Poczecie. Bog powie-
dzial Mojzeszowi: «Jam jest, ktérym jest» (Wj 3, 14). Jestem istnieniem samym; wigc
bez poczqtku; Niepokalana zas mowi o sobie «Jam Poczgcie», ale w przeciwieristwie
do innych wszystkich ludzi «Poczecie Niepokalane». TENZE, Artykut Niepokalana
(Zakopane, 2-15.05.1939), MKR t. 2, 707. Por. TENZE, Immaculata..., 617; Artykut
Jej imig (Niepokalanow, 5-20.08.1940), MKD, t. 2, 686; Artykut Akt poswigcenia sie
Niepokalanej (Niepokalandw, 5-20.08.1940), MKE, t. 2, 699-700.

% Por. TENZE, Akt poswigcenia sig Niepokalanej. .., 699-700.

6 Por. TAMZE, 699; TENZE, Immaculata..., 617.

7 Por. TENZE, Artykut Maryja Niepokalana (Niepokalan6w, przed 8.12.1938), MKP,
t. 2, 661; Wstep (Niepokalanow, 5-20.08.1940), MKD, t. 2, 663; Artykut Kim Ona?
(Niepokalanéw, po sierpniu 1940), MKR t. 2, 686-687. Por. G.M. BARTOSIK,
Duch Swigty a Niepokalana w tajemnicy zbawienia wedlug sw. Maksymiliana Marii
Kolbego, w: Nosicielka Ducha. Pneumatofora. Materiaty z Kongresu Mariologicznego.
Jasna Gora 18-23 sierpnia 1996, red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI,
Lublin 1998, 228. )

% Por. G.M. BARTOSIK, Duch Swigty a Niepokalana w tajemnicy zbawienia. ..., 228-229.



nosi w sobie podobierstwo Stworcy, i nie ma nic w stworzeniu, co by
tego podobieristwa nie mialo, gdyz wszystko jest skutkiem tej pierwszej
przyczyny. Prawda, ze slowa, oznaczajgce rzeczy stworzone, mowig nam
o doskonatosci Bozej tylko w sposcb niedoskonaty, skoviczony, analogicz-
ny. Sqg mniej lub wigcej dalekim echem, jak réZnorodne stworzenia, kicre
one oznaczajg, Boskich przymiotow. A poczecie czy stanowi wyjgtek? To
niemozgliwe, bo nie ma tu Zadnych wyjgtkéw. Ojciec rodzi Syna a Duch
od Ojca i Syna pochodzi. W tych kilku stowach miesci sig tajemnica Zycia
Trdjcy Przenajswigtszej i wszystkich doskonatosci w stworzeniach, ktére
nie sqg niczym innym jak echem réZnorodnym, hymnem pochwalnym
w régnobarwnych tonach tej pierwszej najpigkniejszej tajemnicy. Stowa
wrigte ze stownika stworzen niech nam postuzg, bo innych nie mamy,
choc zawsze pamigtac musimy, Ze to bardzo niedoskonale slowa. Kim
Ojciec? Co stanowi Jego istote? Rodzenie, Ze rodzi Syna, od wiekéw na
wieki zawsze rodzi Syna. Kim Syn¢ Rodzonym, Ze zawsze i od wiekéw
rodzony przez Ojca. A kim Duch? Owocem mitosci Ojca i Syna. Owocem
milosci stworzonej to poczecie stworzone. Owocem zas milosci i pierwo-
wzoru tej milosci stworzonej to tez nic innego, jak tylko poczecie. Duch
wigc to poczecie niestworzone, przedwieczne, pierwowzor wszelkiego po-
czecia Zycia we wszechswiecie. Ojciec wigc rodzi, Syn jest rodzony, Duch
jest poczynany ito jest Ich istotg, ktorg sig roznig nawzajem. Jednoczy
zas Ich ta sama natura. Boskie istnienie istotne. Duch wigc to poczecie
przenajswigtsze, nieskoriczenie swigte, niepokalane®.

A zatem wedlug $w. Maksymiliana Duch Swicty jako Owoc mito-
Sci Ojca i Syna jest Niepokalanym Poczeciem w Bogu, czyli Poczeciem
Niestworzonym. Natomiast Istota stworzong najbardziej zjednoczona
z Duchem Swietym jest Najswictsza Maryja Panna. I dlatego imig, ja-
kim Maryja nazwala sic w Lourdes, jest imieniem, ktére tak naprawde
otrzymala od Ducha Swietego — swojego Oblubiefica. Tak to uzasadnia
o. Kolbe: I Niepokalana w Lourdes nie zowie sig juz Niepokalanie Pocze-
tg, ale, jak opowiada sama swieta Bernadetta: «Pani stala wéwczas nad
krzewem dzikiej r6Zy w takiej pozie, w jakiej ukazuje si¢ na Cudownym
Medaliku. Na moje trzecie pytanie twarz Jej nabrala powaznego wyrazu
a zarazem glebokiej pokory... Skladajgc dlonie jak do modlitwy, uniosta
je w gore na wysokosc piersi ... spojrzata w niebo ... po czym powoli
rozkladajgc rece i pochylajgc sie ku mnie, rzekla glosem, w ktérym wy-
czuwalo sig lekkie drzenie: Qué soy ér’lmmaculada Concepsiou! Jam
jest Niepokalane Poczecie». Jezeli w stworzeniach oblubienica otrzymuje

¢ MAKSYMILIAN, Artykut Niepokalane Poczgcie (Niepokalanow, 17.02.1941), MKP,
t. 2, 683.
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nazwe oblubierica dlatego, Ze do niego nalezy, z nim sig jednoczy, do
niego upodabnia i staje si¢ w zjednoczeniu z nim czynnikiem tworczym
Zycia, o ile bardziej naziwa Ducha Przenajswietszego Poczecie Niepokala-
ne jest nazwg Tej, w kiérej On zyje mitoscig plodng w calym porzgdku
nadprzyrodzonym’°.

Widzimy wiec, ze dla §w. Maksymiliana objawienie si¢ Niepokalanej
w Lourdes jest réwniez w pewnym sensie objawieniem Ducha Swietego,
z ktérym Maryja jest $ciSle zjednoczona i ktérego jest Ona doskonatym
obrazem. Oryginalng myslg $w. Maksymiliana jest nazwanie Ducha
Swietego ,,Niepokalanym Poczeciem Niestworzonym”. W tej koncepdji
0. Kolbego dostrzegamy olbrzymig zbieznos¢ z mysla wybitnego teologa
Hansa Ursa von Balthasara. Szwajcarski teolog raczej nie znal pism $w.
Maksymiliana, bowiem ich nie cytuje. Jednakze inng droga dochodzi
do podobnego wniosku, jezeli chodzi o wyjasnienie tajemnicy Ducha
Swn;tego w wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej. Réwniez dla Balthasara
Duch Swiety jest owocem mitosci Ojca i Syna. Wyjasnia to przez analo-
gie do malzenstwa ludzkiego. Jak mitos¢ matzonkéw ma dwa aspekty:
subiektywny (jest to ich wzajemna relacja milosci) i obiektywny (owoc tej
mitosdi, czyli dziecko), tak réwniez na role Ducha Swietego w wewnetrz-
nym zyciu Trojcy Swictej nalezy patrze¢ w tej podwojnej perspektywie.
Zdaniem Balthasara Duch Swiety jest relacja — wezlem mitosci miedzy
Ojcem i Synem (aspekt subiektywny) oraz Osobg - owocem nadmiaru
tej mitosci (aspekt obiektywny). Trynitarna koncepcja Balthasara jest
bardziej rozwinigta i dopracowana niz koncepcja §w. Maksymiliana
(opracowywanie jej przerwalo przeciez aresztowanie), jednakze intuicja
jest ta sama: Duch Swicty jest owocem mitoéci Ojca i Syna. Maksymilian
nazywa Go Poczeciem, Balthasar zas, cho¢ nie uzywa tego okreslenia, to
jednak wyraza te sama koncepcje, co potwierdza nastepujaca wypowiedz,
zaczerpnieta z jego Teologiki: Skoro BAg z racji swego Zrodla w Ojcu jest
juz cudem milosci polegajgcym na tym, Ze oddajgc siebie jest sobg, to cud
ten dopelnia si¢ w Duchu Swigtym, ktory wiasnie jako nadmiar milosci,
w jej «byciu zawsze wigcej» jest niepojetym i nieprzekraczalnym szczytem
absolutnej milosci: ‘Deus semper maior’ nie tylko dla nas, ale dla samego
Boga [...]. Niemogliwos¢ przyblizenia Ducha Swigtego inaczej jak tylko
2 dwoch stron: jako (subiektywnej) kwintesencji wzajemnej mitosci Ojca
i Syna, jako ktorej wigz On sig jawi, i jako (obiektywnego) pochodzgcego
2 tej milosci, poswiadczajgcego jg owocu, staje sig, jak juz zaznaczono,
zmierzaniem ku sobie obu bieguncw: gdyby z akiu mitosnego miedzy
mezczyzng i kobietq usungcé myslowo dziewigc miesigcy cigzy, a tym sa-

70 TAMZE, 684.



mym element czasu, to w plodzgco-przyjmujgcym uscisku dziecko byloby
juz bezposrednio obecne; byloby ono zarazem wzajemng miloscig w jej
spelnieniu i wiecej niz tym: jej wykraczajgcym poza to skutkiem. Nie
nalezy tu argumentowac, Ze opisana diastaza wigze sig tylko z rodza-
jowg istotg czlowieka i Ze w wyzszej formie mitosci moment prokreacji
odpadiby (na co wskazuje nie tylko przyjete dzisiaj rozrdinienie celow
malzenstwa, ale takze pojmowanie Erosa juz u Platona i az do Solow-
jowa); trzeba bedzie bowiem powiedziec, Ze ta postac nadmiaru, a tym
samym owocu (ktory przeciez moge byc duchowy), nalezy do wszelkiej
milosci — wlasnie rowniez do wyzszej — i w tym sensie doskonala milos¢
w sferze stworzenia jest autentyczng ‘imago Trinitatis’™”".

A zatem widzimy, ze réwniez Balthasar, podobnie jak sw. Mak-
symilian zaznacza, ze patrzenie na wewnetrzne zycie Trojcy Swiqtej
przez pryzmat stworzen jest uzasadnione, poniewaz doskonata mitos¢
w §wiecie stworzonym jest obrazem Trojcy Swietej. Ci wielcy teologo-
wie, rozwazajac i kontemplujac tajemnice Trojcy Swictej, spotykaja sie
w tym samym miejscu: widza Ducha Swietego jako owoc mitosci Ojca
i Syna, jako obiektywne potwierdzenie tej mitosci, tak jak poczecie (czyli
dziecko) jest obiektywnym owocem i potwierdzeniem mitosci matzen-
skiej. Koncepcja ta daje podstawy do méwienia o Duchu Swietym jako
Posredniku w wewnetrznym zyciu Trojcy Swictej™.

6. Tre$¢ objawien Matki Bozej w Lourdes jako
teologiczny fundament apostolatu maryjnego

To, ze Maryja nazwala sic w Lourdes tym samym imieniem, ktére
przyshuguje Duchowi Swigtemu (Niepokalane Poczecie) jest dla §w.
Maksymiliana potwierdzeniem, ze Blogostawiona Dziewica jest z Trze-
cig Osoba Trojcy Swietej wyjatkowo zjednoczona. Z tego faktu o. Kolbe
wyprowadza calg swoja koncepcje apostolstwa maryjnego.

6.1. Wyjatkowe zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym

Moéwiac o zjednoczeniu Maryi z Duchem Swictym, o. Maksymilian
najczeSciej nazywa Maryje ,,Oblubienicg Ducha Swigtego™”. Jego zda-

71 H.U. von BALTHASAR, Teologika, t. 3: Duch Prawdy, Krakéw 2005, 140-141. Por.
G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 143-154; 156-157.

7”2 Por. TAMZE.

73 Por. np. MAKSYMILIAN, List do br. Mateusza Spolitakiewicza (10.10.1935), MKP,
t. 1, 8105 Niepokalane Poczgcie a wszechposrednictwo laski..., 629.
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niem bowiem (co zostalo juz zauwazone’) imie Niepokalane Poczecie,
jakim Maryja nazwala si¢ w Lourdes, otrzymata Ona od swojego Bo-
skiego Oblubienica i w Niej On zyje miloscig plodng w calym porzgdku
nadprzyrodzonym”. Sam jednak zaznacza, ze nazwa ,,Oblubienica Ducha
Swietego” jest bardzo niedoskonatym wyrazeniem stopnia zjednoczenia
Maryi z Boskim Parakletem’®. Szuka wiec coraz bardziej precyzyjnych po-
jeé, az dochodzi do stwierdzenia, ze Niepokalana jest ,,niejako wcielonym
Duchem Swictym”””. Gdyby nie stowo quasi (niejako), twierdzenie to
nalezatoby uznac za heretyckie. Ojciec Kolbe nie popetnia jednak bledu.
Dla niego bowiem okreslenie to oznacza, ze Maryja Niepokalana jest
najdoskonalszym obrazem Ducha Swietego, osoba najbardziej przejrzysta
dla Niego, przez ktérag mozna niejako zobaczy¢ dziatajgcego Boskiego
Parakleta’. Ze wzgledu na to, ze temat ten byt juz przedmiotem licznych
opracowan’, dlatego nie bedziemy go tu szerzej omawiali. Natomiast
trzeba dodaé, ze Maksymilian wyraznie zaznacza, ze Duch Swigty nie
wciela si¢ w Maryi w Scistym sensie, ale przez Nig objawia na zewngtrz
swoj udzial w dziele okupienia®®. Ponadto o. Kolbe precyzuje, ze zjedno-
czenie Maryi z Duchem Swietym jest zZjednoczeniem wewnetrznym: calej
istoty Maryi z istota Ducha Swietego®!, ale zachowuje odrebnosé osob®.

74 Por. przyp. nr 70.

75 MAKSYMILIAN, Niepokalane Poczecie..., 684.

76 Jednak przewidzial Bog od wiekdw Stworzenie, ktdre nawet w malej rzeczy Mu sig

nie sprzeniewierzy, nie utraci Zadnej laski, nie przywlaszczy sobie nic z tego, co od

Niego otrzyma. Od pierwszej chwili, gdy zaistnialo, w duszy Jej zamieszkal dawca

lask, Duch Swigty, wzigt je calkowicie w posiadanie i tak przenikngl, Ze w nazwie

Oblubienicy Ducha Swietego wyrazony jest tylko daleki, slaby, niedoskonaty, cho¢

prawdziwy, cien tego zjednoczenia. TENZE, Niepokalana (Niepokalanéw, przed

styczniem 1938), MKD t. 2, 617.

Niepokalana jest jakby Duchem Swigtym weielonym. W Ojcu jest jedna osoba i jedna

natura. W Jezusie Chrystusie jest jedna osoba, a dwie natury. W Niepokalanej — dwie

osoby i dwie natury, lecz jako najscislej zjednoczone. W sprawiedliwej duszy przebywa

Duch Swigty; wigc w najsprawiedliwszej Niepokalanej Duch Swigty przebywa jak

najdoskonalej. Niepokalana jest nie tylko niepokalanie poczeta, lecz rowniez Niepoka-

lanym Poczeciem (Lourdes). Stgd Duch Swiety kréluje w Niej w jak najdoskonalszym

stopniu. TENZE, Immaculata..., 615.

7% Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 406-407.

7 Por. np. TENZE, Duch Swiety a Niepokalana w tajemnicy zbawienia...; Z.J. KIJAS,
Swigtos¢ Zycia Maryi, w: Niepokalana w wierze i teologii Kosciola, red. S. KOPE-
REK i in., Krakéw 2005, 133-146; L. BALTER, Duch Swigty w tajemnicy Maryi
i Kosciola, w: Matka Jezusa posrodku pielgrzymujgcego Kosciola, red. S. GAJEK,
K. PEK, Warszawa 1993, 243-257; J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej Ojca
Maksymiliana Kolbego, w: Studia o Ojcu Maksymilianie Kolbe, Warszawa 1971,
141-195; P BEANI, Le mystére de L'lmmaculee Conception dans les ecrits du Pére
Maximilien M. Kolbe, Roma 1988.

80 MAKSYMILIAN, Niepokalane Poczecie a wszechposrednictwo laski..., 629.

81 Jakie jest to zjednoczenie? Jest ono nasamprzod wewnetrzne, zjednoczenie Jej istoty
z istotg Ducha Przenajswigtszego. Duch Przenajswigtszy w Niej mieszka, w Niej zZyje

7
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Jest wiec innym zjednoczeniem niz zjednoczenie hipostatyczne dwoch
natur Boskiej i ludzkiej w jednej Osobie Chrystusa®. Zjednoczenie to
bowiem polega przede wszystkim na catkowitej zgodnosci woli Niepoka-
lanej z wola Ducha Swietego®. Zjednoczenie to §w. Maksymilian okresla
terminami: niewymowne®S i niewystowione®®. Biorgc okreslenia z jezyka
swiata stworzonego o. Maksymilian pisze, iz Duch Swiety mieszka w Nie-
pokalanejs’, zamieszkuje w Jej duszy®S, Zyje w duszy Niepokalanej®, zyje
w istocie Niepokalanej® zapladnia Niepokalang®', a dzieje sig to wszystko
w sposob bez poréwnania scislejszy, bardziej wewngtrzny, istotniejszy niz
w malzenstwie ludzkim®.

6.2. Koniecznos¢ apostolatu pod kierownictwem Ducha
Swietego i Niepokalanej

Konsekwencja nauki $w. Maksymiliana, ktora dotyczy zjednoczenia
Maryi z Duchem Swietym, byla jego wizja apostolatu. Maryja zjednoczo-
na z Duchem Swietym stoi zdaniem o. Maksymiliana na granicy miedzy
$wiatem niestworzonym (Bogiem) i $wiatem stworzonym (ludZmi). Jej
zjednoczenie z Duchem Swietym, ktérego ukoronowaniem byta tajem-
nica Weielenia Syna Bozego, to wyraz najwyzszego zjednoczenia Boga
z cztowiekiem. Tak o tym pisze o. Maksymilian w dniu aresztowania
przez gestapo: We wszechswiecie spotykamy wszedzie akcje i reakcje
rowngq tej akcji, lecz przeciwnie skierowang, wyjscie i powrdt, oddalenie
i zblizenie, podzial i zjednoczenie. A podzial jest zawsze dla zjednoczenia,
ktdre jest tworcze. Nic to innego jak obraz Trdjcy Przenajswigtszej w dzia-
lalnosci stworzen. Zjednoczenie to milosé, mitos¢ tworcza. I nie inaczej
postepuje dzialalnosé Boga na zewngtrz; Bog stwarza wszechswiat — to
jakby oddzielenie. Stworzenia zas prawem naturalnym danym im przez
Boga doskonalg sig, do tego Boga upodabniajg, do Niego powracajg,

i to od pierwszej chwili Jej istnienia, zawsze i na wieki. TENZE, Niepokalane Pocze-
cie..., 684.

82 Por. TENZE, Niepokalane Poczgcie a wszechposrednictwo faski..., 629.

% Por. TAMZE.

% Por. TAMZE.

% Por. TAMZE, 628.

8¢ Por. TENZE, Artykul Zycie Boze (Niepokalanéw, 5-20.08.1940), MK, t. 2, 665.

%7 Por. TENZE, Niepokalane Poczecie. .., 684.

8 Por. TENZE, Zycie Boze..., 665.

% Por. TENZE, Niepokalane Poczecie. .., 684.

% Por. TAMZE.

°! Por. TAMZE.

92 Por. TAMZE. G.M. BARTOSIK, Duch Swigty a Niepokalana w tajemnicy zbawie-
nia..., 233.

w zyciu duchowym, apostolacie i teologii $w. Maksymiliana Marii Kolbego

Rola objawiefi Najswietszej Maryi Panny w Lourdes

137



Grzegorz M. Bartosik OFMConv

138

a stworzenia rogumne swiadomie mitujq i tqg miloscig coraz bardziej
z Nim sig jednoczg, do Niego powracajg. Stworzeniem zas catkowicie pel-
nym tej mitosci, boskosci — to Niepokalana bez wszelkiej zmazy grzechu,
ktéra w niczym nie odchylila sie od Bozej woli. W niewystowiony sposob
zjednoczona z Duchem Swietym jako Jego Oblubienica, ale w znaczenin
bez porownania doskonalszym, niz to stowo w stworzeniach wyrazac
moze [...). I tak powrdt do Boga, reakcja réwna i przeciwna idzie drogg
odwrotng niz stworzenie. Przy stworzeniu od Ojca przez Syna i Ducha,
a tutaj przez Ducha staje si¢ Syn Wcielony w Jej lonie i przez Niego
wraca milos¢ do Ojca [...]. W zjednoczeniu Ducha Swietego z Nig nie
tylko mitosc tgczy te dwie Istoty, ale jedna z nich — to cata milos¢ Trjcy
Przenajswigtszej, a druga —to cala milos¢ stworzenia, i tak w tym zjed-
noczeniu lgczy sig niebo z ziemiq, cale niebo z calg ziemig, cala milos¢
odwieczna z calg miloscig stworzong, to milosci szczyt®™.

Zdaniem o. Maksymiliana to zjednoczenie Maryi z Duchem Swie-
tym nie skonczyto sie w chwili Weielenia, bowiem jak Maryja data zycie
i troszczyla sie o swego Syna wedlug ciata, czyli Chrystusa, tak teraz
owocem Jej zjednoczenia z Duchem Swietym jest przekazywanie zycia
i troska o Jej dzieci duchowe, czyli chrze$cijan™. Z tego zjednoczenia Ma-
ryi z Duchem Swigtym o. Kolbe wyprowadza wicc nauke o Jej posred-
nictwie: Zjednoczenie Ducha Swietego z Niepokalang Dziewicg jest tak
scisle, ze Duch Swigty, przenikajgc dusze Niepokalanej, wplywa na dusze
tylko za Jej posrednictwem. Dlatego stala si¢ posredniczkg wszelkich lask,
a stgd i prawdziwg Matkg wszelkiej laski Bozej. Stqd Krolowg Anioléw
i Swigtych, Wspomozeniem Wiernych i Ucieczkg grzesznikéw®s. W innym
miejscu za$ dodaje: Wolno wnioskowac, ze Maryja jako Matka Jezusa
Zbawiciela stala si¢ Wspotodkupicielkg®® rodzaju ludzkiego, a jako Ob-
lubienica Ducha Swietego uczestniczy w rozdawnictwie ltask wszelkich®”.

% Por. MAKSYMILIAN, Niepokalane Poczecie. .., 683-684.

% Por. TENZE, Niepokalane Poczgcie a wszechposrednictwo laski. .., 629-630.

% TENZE, Immaculata..., 618.

% Nauka o wspétodkupicielstwie Maryi nie zostala przyjeta przez wspolczesne Ma-
gisterium Ecclesiae — na ten temat m.in. zob. B. KOCHANIEWICZ, Pigty dogmat
maryjny¢ Uwagi na marginesie nowej ksigzki Marka Miravalle’a, ,,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 3, 312-324; T.D. LUKASZUK, Dojrzewanie doktryny o inkarnacyjnym
fundamencie posrednictwa Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 67; J. MAJEW-
SKI, Trynitarna struktura ,,pigtego dogmatu maryjnego”. Rozwazania na marginesie
lektury ksigzki M. Miravalle’a ,,Mary — Coredemprix, Mediatrix, Advocate, ,,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 3, 419-435; D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi
o0 znaczeniu cierpieri Maryi pod krzyzem w dziele odkupienia, ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 3, 74-76; ,Wspot-". Dwuglos: Mastalska-Miodek, ,Teologia w Polsce”
20(2002) nr 70, 20-21; W. SIWAK, Problem ,,wspdtodkupicielstwa” Maryi w na-
uczaniu Jana Pawla I1, ,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 141-165. (red.).

7 Por. MAKSYMILIAN, Niepokalane Poczecie a wszechposrednictwo laski..., 629.



W obu tych wypowiedziach warto zwréci¢ uwage na sformutowania:
,Duch Swicty wptywa na dusze za Jej posrednictwem”, oraz ,Maryja
uczestniczy w rozdawnictwie fask”. Jak fatwo dostrzec, oba sformuto-
wania podkreslajg podporzadkowang misje Maryi w stosunku do Ducha
Swictego. Ona tylko uczestniczy w misji u§wiccania i obdarowywania
taskami, ktora jest podstawowg misjg Trzeciej Osoby Boskiej.

Ojciec Maksymilian za szczeg6lnie skuteczny i widoczny przejaw
posrednictwa Maryi uwazat cuda, ktére dokonujg sie w Lourdes. Od tej
chwili Niepokalana w Lourdes poczela wykonywac obowigzki naszej Po-
Sredniczki: wzywa chorych, zbiera chromych i ulommnych, aby ich uleczyc
i okazac naszg od Niej zaleinosé w Zyciu naturalnym. Przycigga lagodnie
chorych na duszy, czyli niewierzgcych i grzesznikow zatwardzialego serca,
i wlewa w ich serce Zycie nadprzyrodzone, aby przekonac ich o swojej
wladzy udzielania nam zycia nadprzyrodzonego®.

Z faktu, iz Maryja jest Posredniczka o. Maksymilian wyprowadza
wniosek, ze nalezy Jej sie bezgranicznie oddaé. Tylko wtedy czlowiek
bedzie mégl jak najlepiej odpowiedzie¢ na Bozg mitosé, jesli odda si¢
Niepokalanej za narzedzie w Jej rekach®. Ale jak sam zaznacza, to odda-
nie sic Niepokalanej jest w ostatecznoéci oddaniem sic Duchowi Swiete-
mu: Nie chciejmy poprawiac Mgdrosci Nieskoriczonej, kierowac Duchem
Swietym, lecz dajmy sie Mu prowadzic. Wyobragmy sobie, ze jestesimy
pedzlem w reku nieskoriczonej doskonatosci malarza |...]. Gdy Mgdros¢
Odwieczna, Bog uzywa nas jako narzedzia, wiedy najwigcej, najdosko-
nalej bedziemy dzialac, gdy jak najdoskonalej, catkowicie pozwolimy sig
prowadzic. Oddalismy si¢ przez akt poswiecenia Niepokalanej na zupelng
wlasnosc. Ona jest bez watpienia najdoskonalszym narzedziem w reku
Boga; my zas mamy byc narzedziami w Jej niepokalanych rekach'®.

Za osobe, ktora jego zdaniem byta wyjatkowo postusznym narze-
dziem w rekach Niepokalanej uwazat wizjonerke z Lourdes — $w. Ber-
nadette Soubirous. Stawial jg za przyktad swoim czytelnikom!®!, a sam,
tak jak Bernadetta, chciat by¢ miotlg w rekach Niepokalanej'®.

% TAMZE, 630.

9 Wzelka akcja idzie od Ojca przez Jezusa i Niepokalang do dusz, a wszelka reakcja idzie
od dusz przez Niepokalang i Jezusa do Ojca. Migdzy Ojcem a Jezusem i migdzy Jezusem
a Niepokalang istnieje doskonale zjednoczenie; jedynie migdzy Niepokalang a duszami
jest wiele do zrobienia. Stqd M.L; czgste mowienie o Niepokalanej; i myslenie, i opo-
wiadanie, i stuchanie o Niej. Niepokalana jest Posredniczkq lask wszelkich, poniewaz
nalezy do Ducha Swigtego, co wynika z jak najbardziej wewnetrznego, Zyciodajnego
zjednoczenia z Duchem Swigtym. - 1 dlatego przez Nig do Jezusa i do Ojca. TENZE,
Immaculata..., 615. Por. Akt poswigcenia si¢ Niepokalanej..., 701-702.

1 TENZE, Nasza wojna (Mugenzai no Sono, 11.02.1932), MKD, t. 2, 473.

100 TENZE, Poglebiac ducha pokuty..., 202. Por. przyp. nr 49, 50.

122 Por. C.R. FOSTER, Rycerz Maryi..., 299.
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To oddanie sie Niepokalanej za bezwarunkowe narzedzie stalo sie
gléwng ideg i motorem jego apostolstwa. W tym celu powotat tez do zy-
cia ruch apostolski ,,Rycerstwo Niepokalanej”, aby jego cztonkowie byli
narzedziami w rekach Niepokalanej dla budowania Kroélestwa Bozego.

7. Zakonczenie

W zyciu duchowym, apostolstwie i mysli teologicznej $w. Maksymi-
liana objawienia Naj$wigtszej Maryi Panny w Lourdes mialy znaczenie
wyjatkowe. Dla o. Kolbego fakt, iz Matka Boga zstgpita ponownie na
ziemi¢, by wezwa¢ ludzi do nawrd6cenia i objawic swe imie, bylo wyda-
rzeniem szczegOlnym. Tre$¢ objawien z Lourdes juz od wezesnych lat zy-
cia zakonnego stanowila przedmiot jego rozwazan i modlitwy. Szacunek
i nabozenstwo do Matki Bozej z Lourdes wzmocnit tez niewatpliwie fakt
cudownego uzdrowienia Maksymiliana w seminarium po uzyciu wody
z cudownego zrddla. Dlatego tez utrzymywat on kontakt z sanktuarium,
a tematyka lourdzka wystepowata do$¢ czesto w jego pismach, az do
dnia aresztowania.

Najwazniejsze dla o. Kolbego bylo to, ze Maryja, objawiajac si¢ jako
»Niepokalane Poczecie”, potwierdzita ogloszony w roku 1854 dogmat
oraz tradycyjng lini¢ nauczania szkoly franciszkanskiej w tym wzgledzie.
Dla o. Kolbego objawienia w Lourdes byty wiec zamknigciem pierwszego
etapu historii walki Zakonu pod godlem Niepokalanej, ale jednoczesnie
rozpoczeciem drugiego etapu, ktéry polegal na wprowadzeniu tego do-
gmatu w zycie. Powolujgc si¢ na objawienia w Lourdes, $w. Maksymilian
wzywal wiec swych wspoétbraci do gorliwego gloszenia czci Niepokalanej
i do odnowy Zakonu.

Rozwazania nad imieniem, jakim Maryja okreSlita si¢ w Lourdes, do-
prowadzily Swictego z Niepokalanowa do oryginalnej wizji teologicznej,
ktora podkreslata Sciste zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym zaréwno
w tajemnicy Chrystusa (Wcielenie), jak i w tajemnicy Kosciola (udziela-
nie task). Punktem wyjscia tej koncepcji jest nazwanie Ducha Swietego
Niepokalanym Poczeciem Odwiecznym, a Maryi — Niepokalanym Po-
czeciem Stworzonym. Konsekwencja tej wizji teologicznej byla nauka
o potrzebie catkowitego oddania sie Duchowi Swictemu i Niepokalanej
za narzedzia w dziele budowania Krélestwa Bozego. Tej idei poswiecit
cale swoje zycie, a Niepokalana uczynila z niego jednego z najwigkszych
ewangelizatoréw i apostotéw w historii Kosciota.

Spadkobiercy o. Maksymiliana nadal pielegnuja kult Matki Bozej
z Lourdes. Na przyklad otwarcie Telewizji Niepokalanéw w roku 1996



miato miejsce 11 lutego, w Jej wspomnienie. Réwniez w samym Lourdes
od ponad 20 lat franciszkanie prowadzg szczegdlny rodzaj apostolstwa,
zwany Misjg Niepokalanej (Mission de I”Immaculée przy rue des Petits
Fossés, 7), poswiecony tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi i zy-
ciu $w. Maksymiliana. Poczatek tej misji dal franciszkanin z Fryburga
Szwajcarskiego — 0. Maurice Moullet, ktéry w roku 1974 przygotowat
w Lourdes wystawe o o. Maksymilianie. Z czasem inicjatywe te wspart
dominikanin o. Henri-Marie Manteau-Bonamy'®. Z ich wspoélnej pracy
z czasem powstat pawilon, dom pielgrzyma i franciszkanski dom zakon-
ny, w ktérym pielgrzymi przybywajacy do Lourdes mogg poglebic¢ swoja
wiare, lepiej poznawaé dogmat Niepokalanego Poczecia Najswigtszej
Maryi Panny oraz szerzej wnikngé w zycie i oredzie, ktore pozostawit
Swiatu Meczennik z Auschwitz.

Oredzie Niepokalanej z Lourdes takze po 150 latach pozostaje nadal
aktualne. Sw. Maksymilian zacheca nas, aby$my je zglebiali i kontem-
plowali, a przede wszystkim wedlug niego zyli.

O. dr hab. Grzegorz M. Bartosik OFMConv
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego (Warszawa)

Niepokalanéw
PL - 96-515 Teresin

e-mail: bartosik@franciszkanie.com.pl

Il ruolo delle apparizioni della Santissima Vergine
Maria di Lourdes nella vita spirituale, apostolato
e la teologia di san Massimiliano Maria Kolbe

(Riassunto)

Lautore studia la questione della presenza del contenuto delle apparizioni di
Lourdes nella vita e nell’apostolato di san Massimiliano Kolbe.

Lo studio é stato articolato in questo modo: 1) Il culto della Madonna di Lourdes
all’inizio della formazione sacerdotale e religiosa di Massimiliano (la guarigione mi-
racolosa grazie a 'acqua dalla fonte di Lourdes); 2) Il pelegrinaggio a Lourdes prima
della partenza alla missione per I’Estremo Oriente; 3) Il posto delle apparizioni di
Lourdes nella vita spirituale e nell’apostolato (la celebrazione di 11 febbraio, la lettura

103 por. L. CENCI, Préface, w: J.F. VILLEPELEE, La Mission de L'Immaculée, du
Pére Kolbe. Préface du P. Louis Cenci, o.f.m. conventuel, directeur national de
la Mission de LImmmaculée en France, Paris 2003, 7.
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della rivista da Lourdes, la pubblicazione dei articoli su Lourdes); 4) Lattualita del
messaggio di Lourdes per il rinnovamento dei francescani; 5) Il ruolo delle apparizioni
di Lourdes nella comprensione del mistero della Trinita, e specialmente della persona
dello Spirito Santo; 6) Il contenuto delle apparizioni di Lourdes come il fondamento
teologico per I’apostolato mariano ('unione di Maria con lo Spirito Santo, la necessita
dell’apostolato sotta la guida dello Spirito Santo e dell'Immacolata).



roku 1877 na ziemiach Prus Wschodnich, a $cislej na Warmii,

mialy miejsce niezwykle wydarzenia. W niewielkiej miejsco-
wosci Gietrzwald, w zachodniej czeSci powiatu olsztyniskiego, dwom
warminskim dziewczynkom: Justynie Szafranskiej i Barbarze Samu-
lowskiej objawita sie Matka Boza.

Niepokalanie Poczeta, bo tak przedstawiala sie dziewczynkom,
przyniosta z nieba wspaniale oredzie wypowiedziane w jezyku pol-
skim: ,,Chce, abyscie codziennie gorliwie odmawiali rézaniec”; czyn-
cie pokute i zachowujcie trzezwo$¢; zwyciestwo nad ztem osiaga sie
przez modlitwe rézancowa.

Objawienia Matki Bozej w Gietrzwaldzie byly wielkim wstrza-
sem pobudzajacym Swiadomos¢ narodowg ludnosci polskiej na War-
mii. Zaczelo sie wzmagaé poczucie jednosci z innymi dzielnicami
Polski, podzielonymi kordonami przez zaborcow. Do Gietrzwaldu
plynely pielgrzymki polskie ze wszystkich trzech zaboréw; rodzity
si¢ kontakty z ludnoscig
miejscowy; rozniecaly
si¢ tesknoty i pragnienia
ludnosci polskiej do za-

chowania praw narodo- Shlga Boza Siostra

wych, ograniczanych, Barbara Samulowska —

a niekiedy dlawionych .. .
wizjonerka z Gietrzwaldu

przez wladze pruskie. To
wlasnie w Gietrzwaldzie GALVATORIS MATER
ostrze walki kulturowej, 11(2009) nr 1, 143-150
tzw. Kulturkampfu zosta-

to ztamane. Proces germanizacji i walki z Kosciolem katolickim zostal
znaczaco ostabiony. Ten niezwykty zwrot w dziejach Warmii rozpo-
czal sie 27 VI 1877 r.

13-letnia Justyna po zdanym egzaminie do pierwszej Komunii
Swietej okoto godziny dziewiatej wieczorem, kiedy glos dzwonu ko-
Scielnego wzywal na Aniol Panski, ujrzata na drzewie klonu niezwykta
jasno$¢. Wskazujgc na owo drzewo, opowiadata pozniej, ze widziata
wspanialy tron wysadzony zlotymi pertami, a na nim siedzgcg Piekng
Dziewice z dtugimi, jasnymi wlosami sptywajacymi na ramiona. Po
chwili do Niej zstgpito Dziecigtko z Nieba, uktonito si¢ Jej, a nastep-
nie oboje ponownie wstapili do Nieba.

Na drugi dziefi w tym samym miejscu, podczas wezwania dzwo-
nu na Aniol Panski, Justyna ponownie miata widzenie Pigknej Pani
w towarzystwie dwoch anioléw zstepujacych z nieba. Zasiadta Ona
na wspomnianym tronie, a aniotowie przyniesli z nieba Dziecigtko
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odziane w bialg, ztotem tkang szate. Dziecie to trzymalo w lewe;j
rece blyszczaca kule z krzyzykiem u gory, prawa reka spoczywata na
prawym kolanie. Aniotowie posadzili Dziecigtko na lewym kolanie
czcigodnej Pani i znikneli. Dwaj inni aniotowie trzymali korone nad
glowa Dziewicy. Nieco pdzniej przybyt trzeci aniol, trzymajacy w pra-
wej rece Sliczng laske ze ztocistym kwiatem na konicu. Tak jak dwaj
pozostali trzymal owo berto nad glowa Dziewicy. Na koniec nad tymi
trzema aniotami zsunat si¢ krzyz blyszczacy, ale bez wizerunku Zbawi-
ciela. Po tym zakonczyto si¢ objawienie.

Justynie Szafraniskiej w czasie objawief towarzyszyly inne kole-
zanki, a wér6d nich Barbara Samulowska z Woryt, daleka jej krewna.

W pierwszych dniach objawien ksigdz proboszcz Augustyn We-
ichsel nie dawal wiary widzeniu, ktére miata Barbara. Dopiero po
rozdzieleniu dziewczynek, ktére zamieszkaly w osobnych domach
gietrzwaldzkich i ich zgodnych zeznaniach, przekonat si¢ o ich auten-
tyczno$ci. Matka Boza zapowiedziata obu dziewczynkom, ze ,,pozo-
stanie tu jeszcze dwa miesigce”.

Gietrzwaldzkie objawienia zakoniczyly si¢ 16 IX 1877 r. W tym
dniu Matka Boza wypowiedziata znamienne stowa: ,,Nie smudécie sie,
ja zawsze bede¢ przy was” oraz tak jak na poczatku objawien: ,,odma-
wiajcie gorliwie rézaniec”.

1. Historia zycia Barbary Samulowskiej

Barbara Samulowska urodzila si¢ w Worytach 21 1 1865 r. Byla
najmiodszym dzieckiem ubogich rolnikéw Jézefa i Karoliny z domu
Barczewskiej. Wczesniej przyszli na $wiat jej dwaj bracia J6zef i Jan.
Nastepnego dnia po urodzeniu, warmifiskim zwyczajem, rodzice
ochrzcili ja w kosciele gietrzwaldzkim pod wezwaniem Narodzenia
NMP Rodzicami chrzestnymi byli krewni: Andrzej Barczewski i Ger-
truda Gorska - oboje mieszkancy Woryt.

Barbara uchodzita za dziecko zywe i roztropne. Oto wypowiedzi
jej matki: Byla zawsze potulna, serdeczna, grzeczna. Kiedy modlilismy
sig i odprawialismy nowenny w réznych intencjach, takich jak za Ojca
Swietego, za proboszcza, za chorych itd., Barbara zawsze chetnie i glo-
sno sig modlita.

Jesli chodzi o wyglad Barbary, to twarz miala nieregularng, nos
zadarty, usta szerokie, zeby niezupetnie réwne, oczy czarne i ploche,
cere opalong, oliwkowg, wlosy ciemne. Barbara poruszala si¢ bardzo
szybko, gdy jg ktos chcial zatrzymacd, ledwie sie odwrécila, ledwie po-



stuchata, wyrywala sig szybko i biegla dalej. Tak opisali ja cztonkowie
komisji teologicznej przestuchujacy wizjonerki.

Barbara byla obrazem niczym nie skrepowanej swobody, pelna
prostoty i naturalnosci, jak przystalo na wiejskqg dziewczynke. Umyst
miata bardzo szybki, w szkole nalezala do wyrdzniajgcych sig uczniow,
ale tez nauka przychodzila jej latwo. Cieszyla sie dobrg opinig otocze-
nia. Zachowywala sig wigc catkowicie naturalnie, pociggala jg i nauka,
i zabawa, byla w miare pobogna, ale nie przesycona mistykq. Bog
chcial, by Barbara nie odrézniala sig od innych dzieci, by swojg wiedzg
czy zachowaniem nie przestonita glebi oredzia i nie znieksztalcila nie-
bieskiej logiki objawien. Jednakze objawienia Niepokalanej Dziewicy,
codzienne wizje i wezwania do modlitwy rézaricowej przeniknely do
glebi dziecigcego serca.

Po zakonczeniu objawiefi ks. proboszcz Augustyn Weichsel w oba-
wie przed przeSladowaniami umiescit mlode wizjonerki w klasztorze
Siéstr Mitosierdzia w Lidzbarku Warminskim. Niestety, nie uszto to
uwagi wladz pruskich, ktére po kilku tygodniach ich pobytu zlikwido-
waly zaktad $w. Jana. Wizjonerki wraz z siostrami udaty sie do central-
nego klasztoru w Chetmnie nad Wista.

Barbara Samulowska ze wzgledu na wiek nie mogta jeszcze wstgpic
do zgromadzenia, dlatego tez siostry zatroskane o uzupelnienie podsta-
wowego wyksztalcenia Barbary, z poczatkiem 1878 r. wystaly ja do swego
domu w Pelplinie, gdzie kontynuowata nauke w szkole podstawowe;.

Biskup Jeschke, wizytujac dom 10 VIII 1878 r., przekazal bisku-
powi Krementzowi we Fromborku informacje, w ktorej potwierdza
obecnos¢ gietrzwaldzkich wizjonerek w Pelplinie. Wydatl tez intere-
sujacg opinie o Barbarze Samulowskiej. Czytamy miedzy innymi, ze
Barbara Samulowska obecna w zakladzie dla dziewczgt kontynuuje
ksztalcenie poczqwszy od 1878 r. Uczy sig religii, jezyka polskiego,
niemieckiego i matematyki. Jest zdolna i ogromnie pilna; robi duze
postepy w nauce. Biskup wysoko tez ocenit postawe moralng Barbary,
jej uprzejmosé, postuszenistwo, kontakty z kolezankami.

Po kilku latach pobytu w szkole Barbara wyrazila pragnienie wsta-
pienia do Zgromadzenia Si6str Mitosierdzia $w. Wincentego a Paulo.
W ten sposob spetnita sie wola Matki Bozej, ktora zyczyla sobie, aby
wizjonerki wstgpity do klasztoru.

Witadze pruskie nie przestawaly interesowac sie dziewczynkami,
stad zdecydowano, aby w trakcie odbywania postulatu wizjonerki
wysltac do Paryza. Barbara i Justyna wyjechaty do Frangji i zamieszkaly
w domu macierzystym Zgromadzenia Siéstr Mitosierdzia przy rue du
Bac 140. Tam tez rozpoczely nowicjat w 1884 r.
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Dyrektorka seminarium (nowicjatu) przez kilka dni obserwujac
nowo przybyla zakonnice, dostrzegta, ze jest w niej co$ niezwyklego,
cos$ jakby nadprzyrodzonego. Odniosta wrazenie, jakby sam Chrystus
byt blisko niej. Natomiast siostra Barbara jeszcze bardziej poglebiata
wiez duchowa z Niepokalang Dziewica, a przy tym poznawata bogac-
two maryjnej duchowosci zgromadzenia, przygotowujac si¢ do pracy
misyjnej poza Francjg. Zanim jednak wyjechala na misje, pelnita swoja
postuge w ztobku. Siostry wspotpracujace z Barbarg podkreslaty jej
ogromng gorliwos$¢ w pielegnowaniu dzieci, szczegdlng uprzejmosé
dla wszystkich, wyrdzniajacg sie poboznos¢ i ducha modlitwy. Zauwa-
zyly réwniez, ze duzo czasu po$wigcala modlitwie przed Najswietszym
Sakramentem, gleboka czcig otaczala Matke Boza, modlac sie z wielka
miloscig i skupieniem. Matce Najswietszej polecata zgromadzenie,
chorychi personel. Modlita sic do Maryi za rodzing w Polsce, za Ojczy-
zne, o wolnos¢ religijng i polityczna. Méwig o tym zachowane doku-
menty i relagje.

Drugiego lutego 1889 r. siostra Barbara zlozyta §luby zakonne.
Przyjeta imie Stanistawa, dla podkreslania swojego polskiego pocho-
dzenia, a takze zwigzania sie ze $w. Stanistawem Kostka, patronem
polskiej mtodziezy, wielkim czcicielem Matki Bozej.

Kolejne lata pobytu w Paryzu to praca w przytutkach, az do roku
1893, kiedy spetnito si¢ jej marzenie: zostala skierowana do stuzby
ubogim we wspélnocie prowingji gwatemalskiej.

Po przybyciu do Gwatemali siostra Stanistawa Barbara Samu-
lowska zostata dyrektorkg seminarium (nowicjatu). Do jej obowiaz-
kéw nalezata formacja dziewczat wstepujacych do zgromadzenia.
Z wielkim zapalem i poSwieceniem wypelniala te obowiazki, starajac
sic wprowadzaé w zycie charyzmat zgromadzenia: ,,Caritas Christi
urgent nos” (mito$¢ Chrystusa przynagla nas). Jej osobisty przyktad
nasladowania Chrystusa, wierne realizowanie rad ewangelicznych,
wywieraly gleboki wplyw na miode siostry. Przygotowywala je prze-
ciez do trudnej postugi w szpitalach oraz do opieki nad ubogimi.
Sama zresztg uczestniczyta w réznych postugach w szpitalu gléwnym
im. $w. Jana Bozego. Pokazywata mlodym siostrom, jak w tych trud-
nych warunkach zachowaé uprzejmo$¢, serdecznosc i zyczliwosé. Do
postulantek zwracala si¢ zdrobniale: ,,moje malutkie”. Zachecala je,
aby dzielily sie z nig przezyciami: ,,M6wcie mi wszystko”, zawsze kon-
czac: ,Kochajcie bardzo Boga i jezeli Go kochacie, to wasze stuzenie
bedzie kazdego dnia lepsze; od waszej milosci zalezy wasze stuzenie,
ukochanie swojego powotania”.



Mtode siostry szybko zauwazyly jej nadzwyczajng mitos¢ do Naj-
Swietszej Dziewicy, o ktorej Barbara czesto im moéwita. Wystawiata
szczeg6lng dobroc¢ i pickno Matki Naj$wietszej. Zawsze w takich
momentach na jej twarzy odbijaly sie jakby promienie wspomnianych
cn6t Matki Bozej. Powtarzata nieraz: ,,Kochajmy Matke Najswietsza,
pokladajmy w niej calg naszg ufnosé. Ona nas obroni i przez cale zycie
bedzie sie nami opiekowac”.

Wielu wiedzialo, ze siostra Stanistawa jako 12-letnia dziewczynka
widziata Matke Boza, chociaz nigdy o tym nie wspominata. Ukrywajac
swoje przezycia z objawien, wtapiajac si¢ niejako w szaros$¢ codzien-
nych obowigzkéw w klasztorze, siostra Stanistawa nie zapomniata
ani spotkan z Maryja, ani swojej warminskiej poboznosci maryjnej.
Zainicjowala w Gwatemali nabozefistwa majowe, a swoje listy zawsze
konczyta maryjnym akcentem, np.: ,,Zostaje w NajSwietszym Sercu
Jezusa i Matki Naj$wietszej”. Dawala w ten spos6b swiadectwo swo-
im przezyciom wewnetrznym zwigzanym z mifoscig do Matki Boze;.

Po 12 latach pracy w mieScie Gwatemali siostra Stanistawa podupa-
dta na zdrowiu. Potrzebna jej byta zmiana klimatu, dlatego w 1907 r. wy-
stano ja do Antigua, dawnej stolicy pafistwa, lezacej w gorach. Tam zo-
stala przelozong sidstr pracujacych w szpitalu. Tutaj tez wyrdzniata sie
szczegblnym talentem organizacyjnym, roztropnoscia i prawdziwym
poSwieceniem w stuzbie chorym.

W Antigua Siostra Samulowska nie ograniczata swej pracy do
szpitala, ale opiekowala si¢ chorymi w miescie i przygotowywala dzie-
ci do pierwszej Komunii $wigetej. Jednym stowem, ciezko pracowata
i dlatego jej sily szybko si¢ wyczerpaly. Zachorowata na febre i jej zycie
znalazlo sie¢ w niebezpieczenstwie. W 1909 r. wyjechata na leczenie do
Paryza, a p6zniej spedzita 20 dni na potudniu Frangji. Nie skorzystata
z odwiedzin rodziny, obawiajac sie szykan i przeSladowan ze strony
wladz niemieckich. Nastepnie wrocita do Gwatemali i podjeta swo-
ja postuge w szpitalu w Antigua, a w 1917 r. powrdcila do Szpitala
Glownego w Gwatemali. Niestety, byt to rok tragiczny dla miasta
i kraju.

Oto w noc Bozego Narodzenia 1917 r. nastgpito trzesienie ziemi,
ktére zmienito w ruine prawie polowe miasta. W tym nieszcze$ciu
siostra Stanistawa nie stracila glowy, natychmiast zaczeta organizowaé
pomoc dla setek chorych, budujac prowizoryczne baraki, a w jednym
z nich utworzyla kaplice, do ktérej przeniesiono czczony przez wier-
nych krzyz nazwany Jezusem Mitosiernym.

W 1919 r. siostra Samulowska objeta urzad asystentki prowin-
cjalnej, pozostajac nadal przetozong Gtownego Szpitala. Laczyla te
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dwie funkgje, zachowujac stale pogode ducha, wyrdzniajac sie¢ mitym
usposobieniem i ujmujgcym usmiechem. Wprowadzata w zycie wspol-
noty szczerg i bardzo serdeczng atmosfere. Warto tu przytoczy¢ pewne
zdarzenie. Ot6z jedna z postulantek o$mielita sie zapytaé siostre Bar-
bare, czy widziata Matke Boza. Siostra Barbara uSmiechneta sie dobro-
tliwie i odpowiedziala pytaniem: ,,0O, jaka panienka jest cieckawa. Kto
panienke zdazyt juz tak szybko poinformowac o tym?”. Postulantka,
widzac na biurku siostry asystentki piekng figurke Niepokalanej Dzie-
wicy, pytata dalej: ,,Czy Maryja Dziewica, ktorg widziata siostra, byta
podobna do tej na biurku i byta tak piekna jak na Cudownym Meda-
liku?”. Wtedy siostra Samulowska przeczaco pokrecita glowa i nadal
zachowujac uSmiech, odparta: ,Jakze panienka jest natarczywa.
Przygotuyj sie, abys z gorliwoscig odprawita postulat i kiedy$ zastuzyta
sobie na faske zobaczenia Matki Bozej”. Spogladajac na sliczng figurke
na biurku, powiedziala to, co od dziecka nosita w swoim sercu jako
najwickszy skarb i tajemnice: ,,Niepokalanie Poczeta jest niewystowio-
ng picknoscig”. Tylko tymi stowami pozwolila sobie zdradzi¢ swoja
tajemnice. Tylko tyle i az tyle.

Jako przetozona w Szpitalu Gtéwnym w Gwatemali siostra Sa-
mulowska kontynuowata odbudowe obiektéw szpitalnych. W czasie
wojny domowej w 1920 r. czynita nadzwyczajne wysitki, aby wszyst-
kim zapewnié tam jak najlepsze warunki. W tej trudnej sytuacji, to
wlasnie dzieki siostrze szpital nie tylko przetrwal, ale byt wzorowo
prowadzony.

W 1923 r. siostra Stanistawa przebywala jaki§ czas w Paryzu, skad
wystano jg do Chelmna, aby towarzyszy¢ chorej zakonnicy, ktéra od-
bywata tam swojg podréz. Korzystajac z okazji, zaprosita tam swoja
rodzine na spotkanie. Sama nie odwazyla sie przyjecha¢ do Gietrzwat-
du z obawy przed Niemcami. Najwazniejsze jednak, ze doszto do spo-
tkania z rodzing po czterdziestu latach roztaki. Z dala od stron rodzin-
nych, 2 I1 1934 r. siostra Stanistawa Barbara Samulowska swigtowata
swoje 50-lecie powotania do Zgromadzenia Siéstr Milosierdzia - zloty
jubileusz §lub6éw zakonnych. Byla to okazja, aby doceni¢ wielkie osig-
gniecia siostry w zyciu wspolnoty i w dziatalnosci szpitala.

Duchowa dojrzatosé siostry Samulowskiej pozwalata jej przez
cale zycie godzi¢ modlitwe i prace, kontemplacje i dzialanie, ustrzec j3
przed nadmiernym aktywizmem. Modlitwa ogarniata wszystkich po-
wierzonych jej opiece, a szczeg6lnie chorych i ubogich. Dlatego wielu
nazywalo ja ,,Dobra Matka”.

Opatrzno$¢ dala siostrze Samulowskiej dtugie zycie w stuzbie dla
innych. Do kofica, mimo podesztego wieku i trapiacych ja chordb, nie



utracita pogody ducha, o czym $wiadczy list do krewnej, w ktérym
pisata m.in.: Jestem juz stara, ale Pan Jezus daje mi jeszcze sily, Ze moge
pracowac, ale czgsto mysle o smierci i do niej sig przygotowuje. Jestem
bardzo szczesliwa z powolania, stuzby Bozej i bardzo kocham naszych
chorych (list do Marii Wojciechowskiej z 30 X 1947 r.).

W ostatnim roku zycia siostra Samulowska powaznie zachoro-
wala. Na jej twarzy utworzyl si¢ ztosliwy, bardzo bolesny nowotwor.
Ten ostatni rok zycia przezyla prawie jak meczennica. Nie przyjmo-
wata zadnych srodkéw przeciwbdlowych. Pragnela cierpied, dziekujac
Bogu za wszelkie dobro, ktére spotkalo ja w zyciu. Gdy bol byt nie
do wytrzymania, modlita si¢ szeptem: ,,Jezu, moj malenki Jezu”, a tzy
ciurkiem plynely po jej twarzy. Wizjonerka z Gietrzwaldu, powier-
nica Naj$wietszej Dziewicy, wierna cérka duchowa $w. Wincentego
a Paulo, odeszta z tego Swiata 6 XII 1950 r., przezywszy 85 lat, majac
za sobg 66 lat powolania zakonnego i 54 lata pracy misyjnej. Poszta
na spotkanie Tej, ktorg tyle razy widziata w Gietrzwaldzie, a o ktorej
powiedziala jednej z postulantek: ,,Niepokalanie Poczeta jest niewy-
stowiong pigknoscig™.

Od kilku lat toczy sie proces beatyfikacyjny siostry Barbary
Samulowskiej. Z nadziejg oczekujemy jej rychlej beatyfikacji, ktéra
z pewnoscig przyczyni sie do wiekszej czci Matki Bozej czczonej w gie-
trzwaldzkim sanktuarium.

Ks. Kazimierz Brzozowski CRL

Sanktuarium Maryjne
PL - 11-036 Gietrzwald

e-mail: panktuarium@3c.p

La Serva di Dio suor Barbara Samulowska
— la visionaria da Gietrzwald

(Riassunto)

Nel 1877 nel piccolo villaggio a Gietrzwald (Polonia) si sono verficate le apparizio-
ni di Maria a due ragazze: Justyna Szafranska e Barbara Samulowska. La Madonna si ¢
presentata come I'Imamcolata Concezione e invito alla recita quotidiana del rosario.

Lautore ci presenta la biografia di Samulowska e descrive il suo ambiente fami-
liare, il suo carattere e infine le circostanze della apparizione di Maria. Dopo alcuni
anni Samulowska ¢ entrata nella Congregazione delle Suore della Misericordia di san
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Vincenzo di Paulo e parti per Parigi. Nel 1895 Samulowska parti a Guatemala dove
ha ricevuto il compito della formazione delle giovane suore. Nel 1907 ha cominciato
di lavorare nell’ospedale. La sua vita fu piena di amore per i poveri, per i malati e per
le suore della Congregazione. Mori nella fama di santita nel 1950. Da qualche anno &
in corso il processo di beatificazione.



Gdy si¢ czyta bardziej wnikliwie zapiski $w. Faustyny, zawarte w jej
»Dzienniczku”, mozna dostrzec bez trudu trzy zasadnicze rodzaje jej prze-
zy¢ mistycznych, z ktérych najwznioSlejsze s niewatpliwie jej ,,widze-
nia” Trojcy Swietej. Poniewaz ani ,,cata” Trdjca Swicta, ani poszczegélne
Osoby Boze (z wyjatkiem Jezusa - Stowa Weielonego) nie sg widzialne,
Faustyna wprost Ich nie widzi, ale dostrzega zarazem, i to coraz wyrazniej
- jak $wiadcza o tym kolejne jej zapiski w ,,Dzienniczku” - te niezglebiong
Tajemnice. Miejsce centralne w jej przezyciach duchowych i posrednie
zarazem micdzy Trojca Swieta i Maryja zajmuje oczywiscie Syn Bozy,
Jezus Chrystus, ktory zjawia sie jej niekiedy w Scistym zespoleniu z calg
Trojca Swicta, wzglednie z Bogiem Ojcem, najczesciej jednak ukazuje si
bardziej ,,po ludzku”, w swej zdawaloby si¢ czysto ziemskiej postaci. Do
tej nizszej lub nawet najnizszej teologicznie grupy! widzef zmystowych
i wyobrazeniowych naleza niewatpliwie takze dosy¢ liczne ,,spotkania”
Faustyny z Maryja, ktéra nie przekazuje jej
jakiego$ specjalnego oredzia, jak to czynita Lucjan Balter SAC
w Lourdes, Fatimie oraz w innych swoich tym
podobnych objawieniach, lecz jedynie podnosi Ob] awienia
ja na duchu, umacnia wewnetrznie, wspiera . . .
w misji zlecanej jej przez Syna. Zanim zajme sie Matkl BOZC]
tymi interesujacymi nas obecnie objawieniami,  §w, Faustynie
zwroce tylko krétko uwage, bo omawialem je K Iskiei
juz uprzednio?, na te najwznioSlejsze przezycia OwalsKicj
duchowe $w. Faustyny, albowiem nas$wietlajg SALVATORIS MATER
one w znacznej mierze i uzasadniajg w pewien 11(2009) nr 1, 151-184
sposéb te pozostale, w tym takze maryjne.

Juz na pierwszych kartach ,,Dzienniczka” znajdujemy zapis od-
notowany w formie reminiscencji: W pewnej chwili zastanawialam sie
o Tidjcy Swietej, o istocie Bozej. Koniecznie cheiatam zglebic i poznac, kto
jest ten Bog... W jednej chwili duch mdj zostat porwany jakoby w zaswia-
ty, ujrzalam jasnosc nieprzystepng, a w niej jakoby trzy Zrédla jasnosci,
ktorej pojgc nie moglam. A z tej jasnosci wychodzily slowa w postaci
gromu i okrgZaly niebo i ziemig. Nic nie rozumiejgc z tego, zasmucitam

! Por. np. J. BOCHENEK, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, 520n; L. BOUYER, Wpro-
wadzenie do Zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Warszawa
1982, 205nn; S. WITEK, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, 455nn.

2 M. in. w art. Trdjca Swigta a Maryja w swietle ,, Dzienniczka” sw. Faustyny Kowalskiej,
w: Mariologia na przelomie wiekéw. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez
Polskie Towarzystwo Mariologiczne. Niepokalandw, 27-28 paZdziernika 2000 roku,
red. L. BALTER SAC, PM. LENART OFMConyv, Czestochowa-Niepokalanéw 2001,
43-58; Die Heilige Dreifaltigkeit und Maria im Lichte des ,,Tagebuches® der heiligen
Faustyna Kowalska (1 1938), ,,Forum Kath. Theologie” 17(2001) 128-140.
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sig bardzo. Wtem z morza jasnosci nieprzystgpnej wyszed! nasz ukochany
Zbawiciel w pigknosci niepojetej, z ranami jasniejgcymi. A T onej jasnosci
bylo stychac glos taki: «Jakim jest Bog w istocie swojej, nikt nie zglebi,
ani umyst anielski, ani ludzki». Jezus mi powiedzial: «Poznawaj Boga
przez rozwazanie przymiotow Jego»’.

Tych wzniostych swych przezy¢ Faustyna nie rozumie, co jest dla
nas bardzo wazne, gdyz wskazuje na ich wielkg autentyczno$¢ (czyzby
bowiem byla w stanie wyobrazi¢ sobie cos, czego wcale nie pojmuje!),
natomiast odnotowuje nieco dalej, przy okazji innego widzenia, iz do
tego ,,morza jasnoSci nieprzystepnej”, z ktérego Jezus wychodzi, weho-
dzi (tam) tylko Stowo Weielone, jako Posrednik®. Zanim to skomentuije,
dodam jedynie, iz znakomite - moim skromnym zdaniem - uzupetnienie
powyzszego obrazu wychodzenia z morza jasnoSci i wchodzenia do niej
stanowi jej notatka z 28 kwietnia 1935 roku: ,,Niedziela Przewodnia,
czyli Swieto Milosierdzia Panskiego, zakonczenie Jubileuszu Odku-
pienia”, w ktdrej znajduje si¢ nastepujaca informacja: Wtem ujrzatam
jasnosc niedostepng na ksztalt mieszkania krysztalowego, utkanego z fal
jasnosci nieprzystepnej Zadnemu stworzeniu ani duchowi. Do tej jasnosci
trzy drzwi - i w tej chwili wszedl Jezus w takiej postaci, jako jest na tym
obrazie, do onej jasnosci - w drzwi drugie, do wnetrza jasnosci. Jest to
Jednos¢ Troista, ktora jest niepojeta, nieskoriczonose®.

Mamy wiec ,,trzy jasnodci”, ktdre tworza najsciSlejszg jednosé, i trzy
wejscia (,,drzwi”) do niej, przy czym wejscie drugie zarezerwowane jest
poniekad dla Jezusa, skoro to On nim wchodzi (i wychodzi). Ale po co
tam wchodzi i wychodzi? Tego Faustyna nie wyjasnia, bo po prostu nie
wie, o co tu chodzi. Wiele powiedzie¢ moze jednak zapis, ktory pochodzi
z 1933 r., czyli odnotowany po dluzszym czasie z pamieci jako bardzo
chyba dla niej i jej postannictwa istotny. Faustyna zapisuje mianowicie, ze
ujrzata nagle jasnosc wielkg i w niej Boga Ojca. Przed jasnoscig tq a ziemig
ujrzalam Jezusa przybitego do krzyza, i (to) tak, ze Bog (Ojciec), chege
spojrzec na ziemie, musial patrzec przez rany Jezusa. I zrozumialam, Ze
to dla Jezusa Bog blogoslawi ziemi®. Wynika bowiem z tego zapisu, ze
ten Jezus, Syn Bozy Wkielony, ktéry mieszka wraz z Ojcem i Duchem
Swietym w ,,$wiatlosci niedostepnej”, nie tylko wechodzi do tej jasnosci
i z niej wychodzi, ale trwa takze w przedziwny sposob wcigz przed Ojcem
jako ,,przybity do krzyza”, czyli jako ten jedyny Posrednik Nowego Przy-

* Dzienniczek, 30.
* TAMZE, 85.

’ TAMZE, 420.

¢ TAMZE, 60.



mierza, o ktérym méwi Objawienie Boze, a szczeg6lnie mocno podkresla
niemal caly List do Hebrajczykdw, akcentujac zwlaszcza to, iz przeszedt
przez niebiosa (4, 14), a poniewaz trwa na wieki, ma kaplaristwo nieprze-
mijajgce. Przeto i zbawiac na wieki moze catkowicie tych, kiorzy przez
Niego zblizajg si¢ do Boga, bo zawsze Zyje, aby si¢ wstawiac za nimi (7,
24-25). Czy cytowanych wyzej stéw s. Faustyny nie da sie potraktowaé
jako swoistej konkretyzacji tych stwierdzefi biblijnych?

Tego to wlasnie Jezusa, ktory mieszka w ,jasnosci nieprzystepne;j”,
z niej wychodzi i do niej wcigz wchodzi, ,aby sie wstawiaé za nami”,
i to niekiedy nawet z twarzg taka, jakg miat na Krzyzu’, Faustyna widuje
czesto w latach 1931-1938, takze na sposob bardzo ludzki, jak choéby
to mate Dzieci¢ w objeciach Matki, a wiec nie tylko w zwigzku z otrzy-
manym od Jezusa nakazem malowania Jego obrazu, chociaz ten wlasnie
obraz ma by¢ wazng, a nawet bardzo wazng pomocg w promowaniu,
takze przez nia, kultu Bozego Milosierdzia, w ktérym to dziele ona ma
by¢ zasadniczo nie tylko wierng ,sekretarka”™ Jezusa, ktora nie musi
rozumieC tego, co Jezus jej dyktuje, ale nawet i ,,szafarka™ tegoz Mito-
sierdzia. Nie ulega wigc watpliwosci, ze zasadniczg treScig wszystkich jej
przezy¢ mistycznych jest sam Jezus Milosierny, ukazujacy sie jej na rozne
sposoby i przy rozlicznych okazjach: w kaplicy, podczas Mszy $w., w celi,
na modlitwie czy rozmyslaniu, podczas zwyklych zajeé¢ codziennych.

Whszystkie te przezycia i wzloty mistyczne bywajg jednak niekiedy
dla Faustyny tak trudne do pojecia, a tym bardziej do wykonania, ze
potrzebuje wcigz wsparcia. Owszem, po kilku pierwszych mniej uda-
nych probach znajduje takie wsparcie, ale dopiero po pewnym czasie
nieodzownym do rzetelnego wyprébowania jej przezy¢ duchowych,
u ks. Michata Sopocki w Wilnie, a potem ponownie (gdyz juz wczesniej
korzystata z jego kierownictwa) u o. Jézefa Andrasza S] w Krakowie,
opierajac sie przy tym w dalszym ciggu na duchowym kierownictwie ks.
Sopocki, ktory przejat na siebie brzemie i zadanie promowania kultu Bo-
zego Milosierdzia w $wiecie. Niemniej Faustyna potrzebuje jako kobieta
kogo$ bardziej bliskiego, prawdziwej duchowej matki, i jg znajduje dosy¢
wezeSnie, gdy jeszcze nie miata zadnego moralnego wsparcia u spowied-

7 W pewnej chwili powiedziat mi Jezus: Spojrzenie moje z tego obrazu jest takie jako
spojrzenie z krzyzZa. Dzienniczek, 326.

8 Cdorko moja, badz pilna w zapisywaniu kazdego zdania, ktcre do ciebie mowig o moim
milosierdziu, bo to jest dla wielkiej liczby dusz, ktére korzystac z tego bedg. TAMZE,
1142. Por. tez nr 1275, 1567, 1605, 1693, 1728, 1784,

° Czynig cig szafarkq milosierdzia swego. TAMZE, 570. Ty, szafarko mojego milosier-
dzia, méw calemu swiatu o mojej dobroci. TAMZE, 580. Por. takze nr 441, 699,
998, 1074.
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nikéw, w Maryi, ktora jej si¢ pokazuje, rozmawia z nig serdecznie, wspie-
ra duchowo, a niekiedy tez wyjasnia lub potwierdza polecenia dawane
jej przez Jezusa. Dla przejrzystosci podzielimy te wszystkie ,,spotkania”
Faustyny z Maryja na trzy grupy: widzenia, styszane (czesto takze pod-
czas innych widzen) stowa, modlitwy i rozmowy, wieficzac je na koncu
krotka oceng i podsumowaniem.

1. Widzenia

Z notatek $w. Faustyny wynika, ze gdy rodzice odméwili jej sta-
nowczo prawa wstgpienia do klasztoru, a ona - im postuszna - starala sie
zaghuszy¢ swa udreke wewnetrzng réznymi rozrywkami, ukazal si¢ jej
najpierw sam Jezus - na balu. Pod datg 1 sierpnia 1925 r. - jest to dzien
oficjalnego przyjecia jej do postulatu'® - zapisata: W chuwili kiedy zaczelam
tariczyc, nagle ujrzatam Jezusa obok. Jezusa umeczonego, obnazonego
z szat, okrytego calego ranami, kiéry mi powiedzial te stowa: Dokgd
cig cierpial bede i dokgd mnie zwodzi¢ bedziesz? W tej chwili umilkia
wdgzigczna muzyka, zniklo sprzed oczu moich towarzystwo, w ktérym
sig znajdowatam, pozostal Jezus i ja. Usiadlam obok swej drogiej siostry,
pozorujgc to, co zaszlo w mojej duszy, bolem glowy'. Trudno powie-
dzieé, jakie to bylo widzenie: raczej czysto duchowe, a nie zewngtrzne,
skoro Faustyna jakby nie widzi taficzacego z nig partnera (ani sfowem
o nim nie wspomina), ale reaguje natychmiast: udaje si¢ do katedry,
pada krzyzem przed NajsSwietszym Sakramentem, prosi Pana o wska-
zO6wki i nagle slyszy stowa: JedZ natychmiast do Warszawy, tam wstgpisz
do klasztoru'; wraca wigc do domu, zwierza si¢ tylko swym siostrom
i kaze im pozegnaé rodzicéw, i tak ,bez niczego” jedzie do Warszawy
w ,jednej tylko sukni”. Wysiada z pociagu i czuje si¢ catkowicie zagubio-
na. W tej sytuacji zwraca si¢ do Matki Bozej: ,,Maryjo, prowadZ mnie,
kieruj mng”. W odpowiedzi slyszy glos wewnetrzny, ze ma wyjechad
poza miasto ,,do pewnej wioski” i tam znajdzie nocleg bezpieczny; tak
tez postepuje i stwierdza, ze tak to wszystko zastalam, jak mi Matka
Boza powiedziala®. Nastepnego dnia wraca do Warszawy, wchodzi do
pierwszego napotkanego koSciola, uczestniczy w odprawianych kolejno
Mszach $wietych i nagle styszy stowa: 1dZ do tego kaplana i powiedz mu

10 Por. Dzienniczek, 17.
" TAMZE, 9.

2 TAMZE, 10.

3 TAMZE, 11.



wszystko, a on ci powie, co masz czynic dalej**. Ksiadz ten skierowal ja
do pewnej ,,poboznej pani”, u ktorej si¢ zatrzymata az do przyjecia do
klasztoru przez samego Jezusa, albowiem siostra przetozona polecita
jej pojs¢ do kaplicy klasztornej i zapytaé: Panie domu tego, czy mnie
przyjmujesz?, na co zaraz uslyszala w tej kaplicy klasztornej glos taki:
Przyjmuje, jestes w sercu moim. Ostateczna reakcja przelozonej byla
jasna: Jezeli Pan przyjal, to ija przyjme®.

Ale juz na poczatku postulatu Faustyna ma watpliwosci co do
wybranego Zgromadzenia, ktére wydaje sie jej za malo surowe, ry-
gorystyczne. Postanawia nawet powiedzie¢ o tym siostrze przelozonej.
Rzuca si¢ jednak najpierw na ziemi¢ poprzedniego pdznego wieczoru
i zaczyna goraco sie modli¢ o poznanie woli Bozej: Po chwili jasno sig
zrobito w mojej celi i ujrzalam na firance oblicze Pana Jezusa bolesne
bardzo. Zywe rany na calym obliczu i duze ky spadaly na kape mojego
{6zka. Nie wiedzgc, co to wszystko ma znaczyc, zapytatam Jezusa: Jezu,
kto Ci wyrzgdzit takg bolesc? - A Jezus odpowiedzial, Ze: ty mi wyrzgdzisz
takg bolesc, jezeli wystgpisz z tego zakonu. Tu cig wezwalem, a nie gdzie
indziej i przygotowalem wiele lask dla ciebie. Przeprositam Pana Jezusa
i zmienitam natychmiast powzigte postanowienie - od razu dopowiada'®.
Szkoda tylko, ze nie wyrazila si¢ jasniej o tych Izach spadajacych ,,na kape
mojego 16zka”: z opisu bowiem wynika, ze byly to tzy Jezusa, a nie jej,
ale czy faktyczne, ktore pozostawily po sobie jakie$ slady, czy tez tylko
widziane duchowo? Na to dosy¢ istotne dla naszych dalszych rozwazan
pytanie nie znajdziemy chyba nigdy zadnej konkretnej odpowiedzi.

Pamietajac, ze s to wcigz notatki czynione dziewieé lat po przezy-
tych wydarzeniach, co silg rzeczy oznacza, iz te wlasnie wydarzenia po-
zostawily niezatarty $lad w pamieci s. Faustyny, trzeba doda¢ koniecznie
jej widzenie Aniota Stréza. Gdy mianowicie po przybyciu na jaki§ czas
do Skolimowa pytala si¢ Jezusa, za kogo ma si¢ jeszcze modlié, Jezus jej
odpowiedzial, ze na przyszlg noc da mi poznac, za kogo mam si¢ modlic.
Ujrzatam Aniola Stréza, kiéry mi kazal pojs¢ za sobg. W jednej chwili
znalazlam si¢ w miejscu mglistym, napetnionym ogniem, a w nim cale
mnostwo dusz cierpigeych. Te dusze modlg si¢ bardzo gorgco, ale bez skut-
ku dla siebie, my tylko mozemy im przyjs¢ z pomocg. Plomienie, kicre
palily je, nie dotykaty si¢ mnie. M6j Aniot Stréz nie odstgpowat mnie ani
na chwilg. I zapytatam sig tych dusz, jakie ich jest najwigksze cierpienie?
I odpowiedzialy mi jednozgodnie, ze najwigksze dla nich cierpienie, to

4 TAMZE, 12.
5 TAMZE, 14.
e TAMZE, 19.
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jest tesknota za Bogiem". Widzialam Matke Bozg odwiedzajgcq dusze
w czysécu. Dusze nazywajg Maryje «Gwiazdg Morza». Ona im przynosi
ochlode'®. Chciatam wiecej z nimi porozmawiac, ale méj Aniol Stroz dat
mi znak do wyjscia. Wyszlismy za drzwi tego wigzienia cierpigcego®. S.
Faustyna nie podaje, w jaki sposob i po czym poznata swojego Aniola
Str6za, nie bylo to bowiem - jak wida¢ z opisu - tak bardzo istotne. Nie
podaje takze tego, jak wygladata Matka Boza, ogladana przez nig (po
raz pierwszy w jej zyciu?) w czy$écu, koncentruje sic bowiem jedynie
na wlasnym przezyciu czy$éca, przezyciu, ktdre towarzyszy wcigz takze
innym wielkim mistykom?® i pozostawia niezatarty $lad na calym ich
dalszym zyciu.

Stosunkowo wczesnie, bo juz pod koniec pierwszego roku nowi-
gjatu, Faustyna przezywa co$ w rodzaju ,,nocy ciemnej”, znanej jej do-
brze zwlaszcza z doktadnych opiséw $w. Jana od Krzyza czy $w. Teresy
Wielkiej. I wtedy to, gdy Faustyna jest kompletnie wykoriczona fizycznie
i psychicznie, odwiedza jg ktérejs nocy Matka Boza z Dziecigtkiem Jezus
na reku. Radosé napetnila dusze mojq i rzeklam: Maryjo, Matko moja, czy
Ty wiesz, jak strasznie cierpie? - I odpowiedziata mi Matka BoZa: wiem,

17 Zauwazmy: o ile w dwezesnej teologii méwiono dobitnie o dwoch karach czy$écowych:
karze odrzucenia (potgpienia) i karze zmysléw, to Faustyna ujmuje to zagadnienie jak
najbardziej wspotczesnie. Szerzej to zagadnienie oméwilem w art. ,,Tamiten swiat”
w oczach siostry Faustyny, w: Wobec tajemnicy Bozego Milosierdzia (Powolanie czlo-
wieka, 8), Pallottinum, Poznan 1991, 140-157; Nurt eschatologicziry we wspolczesnym
chrzescijaristwie a milosierdzie Boze, w: Wobec tajemnicy Bozego Milosierdzia. .., 74-88
oraz w publikacji: Eschatologia korica XX wieku, Siedlce 2001.

8 Godny zauwazenia moze by¢ fakt, ze zmarta w opinii $wietoSci w 1917 r. s. Maria
od Krzyza kontaktowala si¢ w latach 1874-1890 ze zmarta w 1871 r. w wieku 36 lat
s. Marig Gabrielg, spisujac - za zgoda spowiednika - swoje z nig rozmowy. Powstat
w ten sposOb Rekopis z czyscéca (wyd. polskie: Michalineum 1998). Juz w r. 1874
Autorka odnotowala ustyszane stowa: Jestem w drugim czysécu od uroczystosci Zwia-
stowania Najswigtszej Maryi Dziewicy. Tego wlasnie dnia ‘zobaczylam po raz pierwszy
Najswietszg Dziewice’, bo w pierwszym czysccu Jej sig nie widzi. Jej widok dodaje
nam odwagi, poza tym ta dobra Matka mdwi nam o niebie. Gdy Jg widzimy, nasze
cierpienia wydajg si¢ nam mniejsze (s. 24). A w rok pozniej odnotowuje: ,,15 sier-
pnia: Tak, widzielismy Najswigtszg Maryje Dziewice. Wrdcila do nieba z wieloma du-
szami. A ja zostalam (s. 33). Natomiast w r. 1879 zapisuje stowa: Widujemy swigtego
Michala tak, jak si¢ widzi Anioléw: nie ma on ciala. [...] Nasi Aniolowie StréZowie
odwiedzajg nas réwniez, ale swiety Michal jest od nich o wiele pigkniejszy! Matke
Najswietszq widujemy w ciele. Przybywa do czyscca w dni swoich swigt i wraca do
nieba z wieloma duszami. Nie cierpimy wtedy, gdy z nami przebywa. Swigty Michal
Jej towarzyszy, ale gdy przybywa sam, cierpimy jak zazwyczaj (s. 47). Warto zauwa-
zy¢, ze cala ta ksigzeczka zawiera wiele rad i wskazéwek, ukazujac zarazem catkiem
inny od dawnego podrecznikowego i zarazem bardzo zblizony do ogladanego przez
s. Faustyne obraz czy§cca.

19 Dzienniczek, 20.

20 Dla przyktadu por. choéby Pamietnik duchowy sw. Malgorzaty Marii Alacoque (1647-
1690), Krakéw 1990.



ile cierpisz, ale nie lekaj sig, ja wspolczuje z tobg i zawsze wspolczuc bede.
Usmiechnela sig serdecznie i znikla®'. Pomijajac poprzednie, czy$écowe
widzenie, jest to niewatpliwie pierwsze takie bezpoSrednie spotkanie
z Maryja, ktére wyrylo si¢ mocno w pamieci $w. Faustyny. Godne uwagi
- jak sadze - jest to, ze Faustyna odnotowuje sam fakt, pomijajac wszel-
kie szczegdly dotyczace na przyktad wygladu Maryi, na ktére pdzniej
bedzie zwracaé baczng uwage. Sytuacje te ttumaczy poniekad sama,
odnotowujac zaraz potem: Natychmiast powstala w duszy mojej sila
i wielka odwaga. Jednak trwalo to tylko jeden dzien. Pieklo jakoby sie
sprzysigglo przeciwko mnie. Nienawisc straszna zaczela sie wdzierac do
duszy mojej, nienawis¢ do wszystkiego, co swigte i Boze. Zdawalo mi sie,
Ze te udreki duszy majg byc statym udzialem mojego istnienia. Zwricitam
si¢ do Najswigtszego Sakramentu i mowie do Jezusa: Jezu, Oblubiericze
mojej duszy, czy Ty nie widzisz, Ze kona moja dusza za Tobg? Jak mo-
Zesz sig tak ukrywac przed sercem tak szczerze Cig kochajgcyms?*. Ta
gleboka ciemnos¢ panowala w jej duszy jeszcze przez blisko pét roku po
pierwszych Slubach. Potem nagle ustapita, a Faustyna uslyszata w duszy
te stowa: 'Tys radoscig mojg, tys rozkoszg serca mojego. 1 od tej chwili
uczultam w sercu - czyli we wnetrzu - Tréjce Przenajswigtszg. W sposob
odczuwalny czulam sie zalana swiatlem Bozym. Od tej chwili dusza
moja obcuje z Bogiem, jako dziecig ze swym ukochanym Ojcem®. Od-
tad tez oglada Jezusa i z Nim rozmawia przy réznych okazjach, nawet
»W drzwiach kuchni”*. Niemniej, dla wlasciwego zrozumienia dalszych
jej przezy¢ mistycznych niezmiernie wazne i istotne bedzie niewatpliwie
- kolejne po czyséeu - przezycie sagdu Bozego. Miato ono miejsce jeszcze
w r. 1928. Oto doktadny jego opis: Stanglam przed Panem sam na sam.
Jezus byl takim, jakim jest w mece. Po chwili znikly te rany, a pozostato
tylko piec: w rekach, nogach i boku. Natychmiast ujrzatam caly stan
duszy mojej, tak jak Bog na nig patrzy. Jasno ujrzatam wszystko, co
si¢ Bogu nie podoba. Nie wiedzialam, ze nawet z takich cieni drobnych
trzeba zdawac rachunek przed Panem. Co to za moment! Kto go opisze?
- Stangd naprzeciw trzykroc Swietemu. - Zapytal mie Jezus: Kto ty jestes?
- Odpowiedzialam: Ja jestem stugg Tiwojg, Panie. — Jestes winna jednego
dnia ognia czysccowego. Natychmiast chcialam si¢ rzucic w plomienie
ognia czysccowego, ale Jezus powstrzymal mnie irzekl: Co chcesz, czy
teraz cierpiec jeden dzien, czy przez krotki czas na ziemi? - Odpowiedzia-

! Dzienniczek, 25.
22 TAMZE.

» TAMZE, 27.

24 TAMZE, 28.
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lam: Jezu, chee cierpiec w czysécu i chee cierpiec na ziemi, chociazby do
korica swiata najwigksze meki. - Jezus rzekl: Wystarczy jedno. Zejdziesz
na ziemig i cierpiec bedziesz wiele, ale niedlugo, i spelnisz wole mojg
i Zyczenia moje, a dopomoze ci jg spetnic jeden wierny shuga mdj. Teraz
poloz glowe na piersiach moich, na sercu moim i zaczerpnij z niego sily
i mocy na wszelkie cierpienia, bo gdzie indziej nie znajdziesz ulgi, pomocy
ani pociechy. Wiedz o tym, Ze wiele, wiele cierpiec bedziesz, ale niech cig
to nie przeraza, ja jestem z tobg®.

Widaé w tej sytuacji wyraznie, ze potrzebna byla ta stosunkowo
krotka (w zestawieniu chocby z przezyciami sw. Teresy Wielkiej) ,,noc
ciemna”, aby Faustyna dojrzala do podjecia takiej heroicznej decyzji.
Widziata juz czySciec, teraz za$ staneta na sadzie Bozym, na ktérym
whawet z takich cieni drobnych trzeba zdawa¢ rachunek przed Panem”,
i wybrala réwnoczesnie cierpienia czy$écowe i cierpienia na ziemi
»chociazby do kofica §wiata”, przy czym sam Jezus polecit jej ,,zejs¢ na
ziemie” i ,,cierpie¢ wiele, ale niedtugo”, wskazujac zarazem dyskretnie
na pomoc ,wiernego stugi” swego, ktérym stanie sie po kilku latach
najlepszy jej spowiednik, ks. M. Sopocko. Oto jej wlasne Swiadectwo:
Jednak dobroc Jezusa jest nieskoriczona, obiecal mi pomoc widzialng
na ziemi i otrzymatam jg w krétkim czasie w Wilnie. Poznatam w ks.
Sopocce - tg pomoc Bozg. Nim przyjechatam do Wilna, znalam go przez
wewngtrzne widzenie. W pewnym dniu widzialam go w kaplicy naszej
pomiedzy oltarzem a konfesjonatem. Wtem ustyszatam glos w duszy:
Oro jest pomoc widzialna dla ciebie na ziemi. On ci dopomoze spelnic
wole mojg na ziemi*®.

Jak z powyzszych jej przezyé wynika, Faustyna ma juz w 1931 r.,
kiedy to zostaje powolana oficjalnie przez Jezusa do Dzieta Milosierdzia
(zaczynajac od malowania Obrazu), swojego Ojca w niebie, Boskiego
Oblubienica, z ktorym czesto rozmawia, oraz obiecang ,,pomoc” wi-
dzialng. Jako mloda jeszcze dziewczyna potrzebuje jednak Matki: czutej,
troskliwej, bezposredniej, bliskiej... Obrata sobie juz wczesniej Maryje za
Matke, ale czy Maryja o tym pamieta?

Po mistycznym przezyciu wlasnej beatyfikacji*” Faustyna odprawiata
nowenne w intencji Ojczyzny. W siodnmym dniu nowenny - odnotowuje
- wjrzatam Matke BoZg pomiedzy niebem i ziemig, w szacie jasnej; mo-
dlila si¢ z rekami zloZonymi na piersiach, wpatrzona w niebo, a z serca
Jej wychodzily ogniste promienie i jedne szly do nieba, a drugie okrywaly

% TAMZE, 36.
2 TAMZE, 53.
¥ Por. TAMZE, 31.



naszq ziemig®s. Nastepne widzenia, a wlasciwie spotkania, s3 juz o wie-
le bardziej czule, serdeczne. W 1934 r. s. Faustyna zapisuje w Wilnie:
W pewnej chwili odwiedzita mnie Matka Boza. Byla smutna, oczy miala
spuszczone na ziemig; data mi poznac, Ze ma mi cos powiedziec, a z dru-
giej strony daje mi poznac, jakoby nie chciata mi o tym mowic. Kiedy to
zrozumialam, zaczelam prosi¢ Matke Bozg, zeby mi powiedziala i Zeby sig
spojrzata na mnie. W jednej chwili spojrzala si¢ na mnie Maryja z serdecz-
nym usmiechem i powiedziala: bedziesz miala pewne cierpienia z powodu
choroby i lekarzy, takze spotka cig wiele cierpien z powodu tego obrazu,
ale nie lgkaj sig niczego. Na drugi dzieri zachorowalam i wiele cierpiatam,
tak jako mi powiedziata Matka Boza, ale dusza moja jest przygotowana
na cierpienia®. W dzienr Wniebowzigcia Matki Bozej nie bytam na mszy
$w. - pani doktor nie pozwolita - ale modlitam sie goraco w celi. Po chwili
yjrzatam Matke Bozg w niewypowiedzianej picknosci - i rzekta do mnie:
Corko moja, Zgdam od ciebie modlitwy, modlitwy i jeszcze raz modlitwy
za swiat, a szczegolnie za Ojczyzng swojq. Przez dziewied dni przyjmuj
Komunig sw. wynagradzajgcg®, lgcz sig scisle z ofiarg mszy sw. Przez te
dziewigc dni staniesz przed Bogiem jako ofiara, wszedzie, zawsze, w kaz-
dym miejscu i czasie - czy w dzien, czy w nocy, ilekroc si¢ przebudzisz,
madl sie duchem. Duchem zawsze trwac na modlitwie mozna®'. Gdy
nastepnie Faustyna koniczy nowenne odmawiang na pro$be spowiednika
w jego intencji, odnotowuje: Pod koniec nowenny ujrzalam Matkg Bozg
2 Dziecigtkiem Jezus na reku i ujrzalam takze swego spowiednika, ktory
kleczal u Jej stop i rozmawial z Nig. Nie zrozumiatam, o czym rozmawial
z Matkg Bozg, poniewaz bylam zajeta rozmowg z Dziecigtkiem Jezus,
ktore zeszlo z reki Matki Bozej i zblizylo si¢ do mnie. Nie moglam sig
nadziwic Jego pigknosci. Uslyszalam pare siow, ktore Matka Boza mowila
do niego, ale nie wszystko styszatam. Slowa te sq nastgpujgce: Jestem
nie tylko Krélowg Nieba, ale i Matkg Milosierdzia i Matkg twojg. 1 w tej
chwili wyciggnela prawg reke, w ktorej trzymala plaszcz, i ostonita nim
tego kaplana. W tej chwili widzenie zniklo®.

8 TAMZE, 33.

» TAMZE, 316.

30 Warto uswiadomié sobie w tym miejscu, ze w owym czasie Komunia §w. nalezata do
rzadkosci. Ja sam jako dziecko musialem si¢ pytaé spowiednika za kazdym razem
przy spowiedzi pierwszoczwartkowej o to, ile razy moge przystapi¢ do Komunii
Swietej. Zazwyczaj kaptan odpowiadat: jutro i w sobote (albowiem w niedziele nie
udzielano raczej Komunii $w. wiernym!).

3! Dzienniczek, 325.

32 TAMZE, 330.
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W potowie 1935 r. Faustyne dreczy coraz bardziej my$l o konieczno-
Sci zatozenia nowego zgromadzenia zakonnego. W uroczysto$¢ Zestania
Ducha §wiqtego (9 VI 1935 r.) zapisuje: Wieczorem, jak szlam przez
0grod, uslyszalam slowa: Bedziesz wypraszac z towarzyszkami swymi mi-
losierdzie dla siebie i swiata. Zrozumialam, Ze nie bede w Zgromadzeniu,
w ktorym obecnie jestem®. A poniewaz od samego poczatku jej zycia
zakonnego wydawalo si¢ jej, iz to Zgromadzenie, do ktérego wstapita
i nalezy, jest za malo surowe, zaczyna coraz powazniej mySle¢ o koniecz-
nosci zatozenia nowego, wlasnego zgromadzenia zakonnego i w dniu $w.
Ignacego (30 lipca) stwierdza: Wtem ujrzatam, po lewej stronie oltarza,
Sw. Ignacego z duzg ksiggg w reku, ktcry mi rzekl te stowa: Cérko moja,
nie jestem obojetny na sprawe twojg, regula ta da sig zastosowac i w tym
zgromadzeniu - wskazujgc rekg na ksigge, znikl**. Skoro zas slyszy, albo
moze wydaje si¢ jej, ze styszy, przerdzne glosy i sugestie, dnia 5 sierpnia
- w ,Swieto Matki Bozej Milosierdzia” - jak pisze, doznala rano walki
wewngtrznej na mysl, Ze musze opuscic Zgromadzenie, kiore sig cieszy
szczegolng opiekg Maryi. Prosi wiec podczas jednej i drugiej Mszy $w.
Maryje o rade i pomoc, bo trudno mi jest si¢ rozlgczyc ze Zgroma-
dzeniem tym, ktore jest pod szczegolng opiekg Tiwojg, o Maryjo. 1od
razu dodaje: Wtem ujrzalam Najswigtszg Panng, niewymownie pigkng,
ktora sig zblizyla do mnie od oltarza do mojego klecznika i przytulila
mmnie do siebie, irzekla te stowa: Jestem wam Matkg z niezglebionego
milosierdzia Boga. Ta dusza mi jest najmilsza, ktora wiernie wypelnia
wolg Bozg. - Dala mi zrozumiec, Ze wiernie wypelnilam wszystkie zy-
czenia Boga i w ten sposob znalazlam laske w oczach Jego®. Faustyna
co$ zrozumiala, ale niejako do tytu, albowiem w dalszym ciggu nie wie,
jaka jest wola Boza - na przyszto$¢. W dniach 12-14 sierpnia odprawia
trzydniowe rekolekgje. Podczas kazdej medytacji widzi Pana Jezusa na
oltarzu w szacie bialej, w reku trzymal ten mdj zeszyt, w ktérym to pi-
szg 1 go wertuje, a nast¢pnie jej mOowi, ze nie wszystko napisalta w tym
zeszycie o dobroci mojej ku ludziom; pragne, azebys nic nie pomingla®®.
Gdy chodzi natomiast o to nowe Zgromadzenie, Jezus j3 zapewnia, ze
na kazda jej watpliwo$¢ odpowie natychmiast przez usta tego kaplana® .
W dniu odnowienia Slubéw, czyli 15 sierpnia, Faustyna zapisuje: Wtem
ujrzatlam Matke BoZg w szacie bialej, w niebieskim plaszczu, z odkrytg

3 TAMZE, 435.
* TAMZE, 448.
3 TAMZE, 449.
3 TAMZE, 459.
7 TAMZE, 463.



glowg, ktora zblizyla sig od oltarza do mmnie i dotknegla mnie swymi dlon-
mi, i okryla swym plaszczem, i rzekla mi: Ofiaruj te sluby za Polske.
Moadl sig za nig®. Pod nieobecno$¢ spowiednika Faustyna spowiada sie
u arcypasterza, ktory kategorycznie jej zabrania samego nawet myslenia
o opuszczeniu Zgromadzenia i zalozeniu innego, bo ,.byloby to pokusg
cigzka wewnetrzng”. Potem zali si¢ Jezusowi, ze nakazuje jej ,,petnic te
rzeczy”, a nie daje ,,mozliwosci wypetni¢”, na co Pan jej odpowiada: Nie
smuc sig, dam mu zrozumiec rzeczy te, ktcre Zgdam od ciebie®. Z. dalszej
relagji wynika, ze Faustyna ma tu na uwadze swdj gléwny problem, do-
tyczacy zalozenia nowego zgromadzenia zakonnego, chociaz skadingd
wiadomo, ze arcybiskup R. Jatbrzykowski mial powazne watpliwosci co
do obrazu Jezusa Milosiernego i szerzonego juz przez ks. Sopocke kultu.
Nic tez nie wskazuje na to, by miat w przyszlosci zrozumiec rzeczy te,
ktore Zgdam od ciebie®. Nasuwa si¢ wiec juz w tym miejscu powazne
pytanie: czy Faustyna rozpoznaje wiasciwie ,,slyszane” glosy? - pytanie,
ktore ona sama postawi sobie w czasie nieco pozniejszym, zastanawiajac
si¢ coraz glebiej nad tym, czy nie s3 to czasem podszepty Szatana pod-
szywajacego sie pod kogo$ innego*!'. Niemniej pokusa wystgpienia ze
Zgromadzenia nadal j3 mocno nurtuje, slyszy lub dostrzega przerdzne
szczegOly dotyczace m.in. takze stroju przyszlych zakonnic, pisze nawet
wlasng ,regule” dla tego Zgromadzenia*’; a w polowie marca 1936 r.,
kiedy ma juz oficjalnie wyjecha¢ do Warszawy, waha si¢ i zastanawia, czy

% TAMZE, 468.

3 TAMZE, 473.

40 Owszem, pod data 8 stycznia 1936 r. Faustyna zapisuje swa relacje z wizyty u Ar-
cypasterza, podczas ktorej prosita go o zgode na zgromadzenie takie, ktore by wy-
praszalo dla swiata milosierdzie Boze, ale ustyszala w odpowiedzi, ze nie trzeba sie
spieszyc, bo jezeli to jest wolg Bozg, to czy troche wezesniej, czy troche pdiniej, to
bedzie, o ile tylko BAg tak Zgda (nr 585). Podobne stowa uslyszata od niego, gdy ja
odwiedzit w Krakowie 14 wrze$nia 1936 r.: niech siostra si¢ modli o wyrazniejszy
znak zewnetrzny; [...] trochg prosze jeszcze zaczekac (nr 693).

Podobnych sytuacji znam kilka. Ostatnio thumaczytem na j. polski zwigzly i pigknie
napisany zyciorys s. Malgorzaty Marii Claret de la Touche, piéra Paolo Redi, Ho
il sole nell’anima (Mam stofice w duszy), Roma 1998. Réwniez ta wizytka miata
przerdzne przezycia mistyczne, ale jako powazna, wyksztatcona kobieta zastanawiata
si¢ nieraz nad tym, czy nie sg czasem tylko jakim$ urojeniem. Podpora dla niej stat
sie miejscowy biskup Filipello, ktory - gdy miata problemy bardzo podobne do tych
Faustyny - skierowat jg nawet do Rzymu, do odnos$nych kardynatéw i Kongregacji
watykanskich. Probowala potem zalozy¢ co§ w rodzaju bocznej galezi wizytek, ale
wkroétce umarta. - Osobiscie uwazam, ze w przypadku Faustyny mogto chodzié jedy-
nie o rozniecenie idei Milosierdzia Bozego we wlasnym zgromadzeniu zakonnym, co
nie moglo si¢ uda¢ z obiektywnych przyczyn: braku zatwierdzenia jej ,,pomystow”
przez wladze koscielne (pisze ,,pomystow”, bo z pewnoscig nie wszystko, o czym
pisata, wywodzito si¢ z natchnienia Bozego).

4 Dzienniczek, 536-568.
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nie jest to ten znak zewnetrzny, o ktory Boga prosila®, jezeli bowiem tak,
to gotowa jest wystapi¢ ze Zgromadzenia i pozosta¢ w Wilnie. Stucha
jednak - na szczescie - przelozonych i postepuje zgodnie z ich wskazéw-
kami. Po przybyciu do Krakowa, w maju 1936 r. rozmawia o swoich
problemach z o. Andraszem, ktory jej wprost méwi, ze w przypadku
wystgpienia ze Zgromadzenia Faustyna bierze cala odpowiedzialnosé
»sama za siebie”*. W uroczystos¢ Wniebowziecia zapisuje, ze w czasie
Mszy $w., ktéra odprawial o. Andrasz, ujrzata Matke Bozg z Dziecigtkiem
Jezus. Dziecig Jezus trzymalo sie reki Matki BozZej; w jednej chwili Dziecig
Jezus pobieglo na srodek oltarza z radoscig, a Matka Boza rzekla do mnie:
FPatrz, z jakim spokojem powierzam Jezusa w jego rece, tak i ty masz po-
wierzac swojg dusze i byc wobec niego dzieckiem. [...] Matka Boza byla
ubrana w bialg suknie, dziwnie bialg, przeZroczystg, na ramionach miala
przegroczystq niebieskq, czyli jak blgkit zarzutke, z odkrytg glowg, wiosy
rozpuszczone, sliczna i niepojecie pigkna®. Znamienne jest wciaz to, ze
w tej najwazniejszej dla Faustyny w tym czasie kwestii Maryja niczego
jej nie podpowiada, wymagajac od niej jedynie zaufania do spowiednika
i wiernego wypelniania woli Boga.

Ze wzgledu na rozwijajacy sie szybko chorobe (gruzlice ptuc) Fausty-
na wyjezdza 9 grudnia 1936 r. na kuracje do Pradnika, gdzie - oderwana
od codziennych zajec - ma wiele czasu na refleksje, modlitwe i cierpienie.
Tam tez odnotowuje swoje przezycie w dniu Niepokalanego Poczecia
Maryi: W czasie mszy sw. ujrzatam Jg tak sliczng i pickng, ze nie mam
stow, abym mogla choc czgstke tej pigknosci wypowiedziec. Cala byla
biala, przepasana szarfg niebieskg, plaszcz tez niebieski, korona na glowie,
z calej postaci bil blask niepojety. - Jestem Krolowg nieba i ziemi, ale
szczegolnie Matkg waszg. - Przytulila mnie do serca swego irzekla: Ja
zawsze wspolczuje z tobg*. A poniewaz pomimo poglebiajacej sie weiaz
choroby mysli nadal o nowym, wlasnym Zgromadzeniu zakonnym,
ogladajac nawet w marzeniach ten swéj nowy klasztor’, prosi osobiscie
4 maja 1937 r. przetozong generalng o (ostateczng) decyzje w tej sprawie
i otrzymuje zgode: do tej pory zawsze siostre wstrzymywalam, a teraz
pozostawiam siostrze swobodg, jak siostra chce - moze Zgromadzenie opu-
scic, a jak siostra chce - moze zostac. - Wigc odpowiedziatam, ze dobrze.
Myslalam, zZe zaraz napiszg do Ojca sw. o zwolnienie ze slubéw. Kiedy

“ TAMZE, 624.
“ TAMZE, 658.
4 TAMZE, 677.
4 TAMZE, 805.
47 Por. TAMZE, 765.



wyszlam od matki generalnej, ciemnos¢ jakas zapadla w mojg dusze,
znowuz jak dawniej. Dziwna rzecz, Ze ile razy prosze o to wyjscie, za
kazdym razem dusze mojg ogarnia taka ciemnosc i czuje, jakobym byla
pozostawiona sama sobie. Faustyna postanawia wiec natychmiast pdjs¢
do matki i powiedziec jej swoje dziwne udreczenie i walke. Odpowiedziala
mi matka, Ze - to wyjscie siostry jest pokusg. 1 dodaje wlasng refleksje:
To Milosierdzie Boze jest pigkne i musi to byc jakies wielkie dzielo Boze,
kiedy szatan tak sig sprzeciwia i chce je zniszczyc - stowa kochanej ma-
teczki generalnej*®. Wkrotce potem Faustyna uslyszala w duszy stowa
Jezusa: Powiedz przeloonej generalnej, niech liczy na ciebie jako na
najwierniejszg corke w Zakonie® - stowa, ktére powinny ja wewnetrz-
nie uspokoié, nie wyciszyly jej jeszcze do konca, poniewaz 15 sierpnia
ukazuje sie jej Matka Boza i okrywa swym plaszczem wszystkie siostry
naszego Zgromadgzenia. Prawq rekg przytulita do siebie matke gen. Mi-
chaele, a lewg rekg mnie, a wszystkie siostry byly u Jej stop oslonigte Jej
plaszczem. Wtem rzekla Matka Boza: Kazdg, ktora wytrwa w gorliwosci
az do smierci w Zgromadzeniu moim, minie ogier czysccowy, i pragne,
aby kazda odznaczala sig tymi cnotami: pokorg i cichoscig, czystoscig
i mitoscig Boga i bliznich, litoscig i mitosierdziem. - Po tych stowach zni-
klo mi cale Zgromadzenie, pozostalam sama z Matkg Najsw., ktora mnie
pouczala o woli Bozej, jak jg w Zyciu stosowac, poddajgc sig catkowicie
Jego najswigtszym wyrokom*®. Jakze mozna opuszczaé Zgromadzenie,
kt6re sama Matka Boza darzy tak wielkg mitoscig i zaufaniem! A ponadto
zapewnia, ze kazda (?) siostra, ktéra w nim wytrwa do $mierci, nie zazna
cierpien czy$écowych!

W uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia 1937 r. ukazanie sic Matki
Bozej ma juz charakter jeszcze bardziej osobisty. Faustyna odnotowu-
je: Przed Komunig sw. ujrzalam Matke Najsw. w niepojetej pigknosci.
Usmiechajgc si¢ do mnie, powiedziala mi: Corko moja, z polecenia Boga
mam ci byc w sposob wylgczny i szczegdlny Matkq, ale pragne, abys'i ty
szczegolnie byla mi dzieckiem. - Pragne, cérko moja najmilsza, abys sig
Cwiczyla w trzech cnotach, kiérg mi sg najdrozsze, a Bogu sq najmilszymi:
pierwsza - pokora, pokora i jeszcze raz pokora. Druga cnota - czystosc;
trzecia cnota - milos¢ Boza. Jako corka moja, musisz szczegolnie jasniec

S TAMZE, 1115. Warto zauwazy¢ przy okazji, ze juz wczeSniej Faustyna wymogla
poniekad na tejze przetozonej generalnej wprowadzenie pewnych aktéw kultu Mi-
tosierdzia Bozego do Zgromadzenia, przy czym ta jej wyjasnila, ze na razie nie moze
wprowadzac takich nowych modlitw, nie aprobowanych, ale po ich wydaniu przez
ks. Sopockg stanie si¢ to mozliwe (nr 752).

# TAMZE, 1130.

0 TAMZE, 1244,
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tymi cnotami. - Po skoriczonej rozmowie przytulila mnie do swego serca
i znikla’'.

I wreszcie ostatnie odnotowane w ,,Dzienniczku” w lutym 1938 r.
~Widzenie Matki Bozej”, ktére ma bardziej uniwersalny charakter. Fau-
styna stwierdza: W jasnosci wielkiej ujrzatam Matke Bozq w bialej sukni,
przepasang zlotym pasem, a drobne gwiazdki takze zlote byly po calej
szacie i rekawy na tréjkgt wyloZone zlotem. Plaszcz miala szafirowy, lekko
zarzucony, na glowie miala lekko zarzucony przezroczysty welon, wiosy
rozpuszczone, slicznie utoZone i korona ze zlota, ktéra miala w zakoricze-
niach krzyzyki. Na lewym reku trzymala Dziecig Jezus. Takiej Matki BoZej
jeszcze nie widziatam. Wtem spojrzala na mnie laskawie i rzekla: Jestem
Matkg Boskg Kaplariskg. Wtem Jezusa spuscila z reki na ziemie, a pra-
wq reke podniosla w niebo i rzekla: Boze, blogostaw Polsce, blogostaw
kaplanom. 1 znéw rzekla do mnie: Powiedz to, cos widziala, kaplanom.
- Postanowilam sobie, Ze przy pierwszej sposobnosci widzenia z ojcem
powiem, lecz ja sama nie moge nic zrozumiec z tego widzenia*?.

Podsumujmy: Faustyna oglada na og6t Maryje z Dziecigtkiem, ktére
sie porusza, biega, wchodzi na oltarz, zbliza si¢ do s. Faustyny. Przewaznie
opisuje Jej wyglad, i to mozliwie doktadnie, tak ze zespalajac te opisy
mozna by odnie$¢ wrazenie, iz Maryja ubiera si¢ troche inaczej na kazde
takie spotkanie. Na ogét odnotowuje, a niekiedy streszcza tylko Jej stowa,
ktore sa w tych wszystkich opisach wyjatkowo skape, ale zasadniczo
w pelni zrozumiale, gdyz dotyczg samej Faustyny i spraw, ktorymi zyje,
natomiast w tym ostatnim zjawieniu ograniczaja si¢ do trzech zdan tak
krotkich i oderwanych od niej, ze Wizjonerka niczego ,,z tego widzenia”
nie rozumie. Moze wiec braki wystepujace w tych wizjach uzupetnig
cho¢ troche stowa kierowane przez Maryje do Faustyny.

2. Stowa

Najbardziej znamienna i - by¢é moze - kluczowa dla zrozumienia wie-
lu innych jest niewatpliwie dosy¢ krotka i zwiezta relacja s. Faustyny z jej
pobytu w Czestochowie na Jasnej Gorze podczas podrozy z Krakowa
do Wilna po ztozeniu przez nig Slubéw wieczystych: Mialam poziwolenie
wstgpic do Czestochowy. Po raz pierwszy ujrzalam Matke BoZg, kiedy
poszlam rano o godzinie pigtej na odstoniecie obrazu. Modlitam si¢ bez
przerwy do godziny jedenastej i zdawalo mi sig, Ze dopiero co przyszlam.

' TAMZE, 1414-1415.
2 TAMZE, 1585.



Matka tamtejsza przelozona przystala po mnie siostre, zebym przyszla
na sniadanie i martwi sig, Ze si¢ spognie na pocigg. Wiele mi powiedziala
Matka Boza. Oddatam Jej swoje sluby wieczyste, czutam, zZe jestem Jej
dzieckiem, a Ona mi Matkg. Nic mi nie odmowila, o co Jg prosilam’3.
Faustyna stwierdza, ze ,,po raz pierwszy” widzi Matke Boza, chociaz
wezesniej ,,widziala” Ja w czy$éeu i w jakim§ innym przezyciu mistycz-
nym; widywala Jg tez na obrazach w domu rodzinnym, w przeréznych
Swiatyniach i kaplicach klasztornych. Teraz jednak widzi Obraz - ikone,
ktora nie tylko przedstawia, ale i uobecnia dang Postaé: patrzac na Obraz,
widzi Matke Bozg i z Nig rozmawia. Ale o czym? ,Wiele mi powiedziala
Matka Boza”. Co jej powiedziala? - tego si¢ nigdy nie dowiemy. A co
znaczy to zdanie: ,,Nic mi nie odmoéwila, o co Ja prositam”? Skad Fau-
styna wie, ze wszystkie jej prosby zostaly przyjete i wystuchane? Czyzby
ja zapewnita o tym sama Matka Boza? W kazdym razie zaskakujgca jest
tu pewnos¢ tej prostej zakonnicy, ktéra nie zauwazyla nawet tego, iz
wrozmawia” z Maryja az sze$¢ godzin! Ile spraw mozna poruszy¢ w tak
dtugim czasie! I jak wielkie musiato by¢ jej skupienie, skoro nie spostrze-
gla nawet uplywu czasu! Przypuszczam, ze zrozumie¢ to moze tylko ten,
kto kocha: dla 0s6b zakochanych czas bowiem si¢ nie liczy...

Zaskakuje mnie jednak, zwlaszcza jako wilnianina, brak analogicz-
nych co najmniej relagji s. Faustyny z odwiedzin Matki Bozej Milosierdzia
w Ostrej Bramie w Wilnie. Owszem, Faustyna odnotowuje w ,,Dzien-
niczku” swoje obecnosci w tym tak wielkim sanktuarium maryjnym,
ale s3 one stosunkowo rzadkie i wigza si¢ Scisle z jakimi$ wazniejszymi
wydarzeniami lub uroczystosciami maryjnymi. Wtedy za$ z pewnoscig
nie jest w stanie dotrze¢ do Kaplicy przed sam wizerunek Matki Mito-
sierdzia, ale musi z koniecznosci zatrzymywac si¢ w ttumie wiernych na
ulicy przed Ostrg Bramg, co uniemozliwia po prostu wieksze skupienie
i skoncentrowanie si¢ na modlitwie. W dni powszednie natomiast musi
si¢ zajmowaé zwyczajna pracg i trudno byloby jej z pewnoscig uzyskaé
zezwolenie przetozonej na udanie sie do do$¢ odleglej od miejsca za-
mieszkania siostr Ostrej Bramy. Moze wlasnie dlatego, w formie niejako
rekompensaty, odnotowuje w ,,Dzienniczku” jako zywe jeszcze wspo-
mnienie swoj pobyt na Jasnej Gorze w Czestochowie: tamto jej przezycie
winno niejako zastgpi¢ aktualne braki takich wlasnie spotkan z Maryja.
Wréémy jednak do faktow.

Relacje Faustyny ze ,,spotkan” z Maryja s3 w czasie jej pobytu
w Wilnie, poza opisanymi wyzej ,,widzeniami”, raczej zdawkowe. Na
przyktad w poczatkach sierpnia 1935 r. zapisuje: Nie szukam szczescia

53 TAMZE, 260.
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poza wnetrzem, w ktorym przebywa Bog. Ciesze si¢ Bogiem we wlasnym
wnegtrzu, tu z Nim ustawicznie przebywam, tu jest najwigksza moja z Nim
zazylosé, tu z Nim przebywam bezpiecznie, tu nie dosigga wzrok ludzki.
Najswigtsza Panna zacheca mnie do takiego przestawania z Bogiem**. To
ostatnie zdanie méwi na pozor niewiele, ale w zestawieniu z poprzednimi
mowi nawet bardzo wiele, ukazuje bowiem, do czego Maryja ,,zacheca”
Faustyne, a zacheca ja do prawdziwej ,,zazylosci” z Bogiem Tréjjedynym.
Natomiast to: gdzie, kiedy, w jaki sposdb ja ,,zacheca”, pozostaje juz jej
tajemnicg, chociaz Swiadczy zarazem o jej wielkiej ,,zazytosci” z samg
Matkg Boza.

Pojawia si¢ nastepnie w ,,Dzienniczku” krétki zapis zwigzany
z obecnoscig Faustyny przed Ostrag Bramg podczas dorocznych obcho-
dow swigta Matki Milosierdzia, nazywanych na ogét w Wilnie ,,Pocie-
chami”: W dzier zakoriczenia nowenny w Ostrej Bramie wieczorem, po
przespiewaniu litanii, jeden z kaplancw przyniost Najswigtszy Sakrament
w monstrancji; kiedy postawit na oltarzu, zaraz ujrzalam male Dziecig
Jezus, ktore wyciggalo naprzdd swoje rgczeta do Matki swojej, ktora
wtenczas miala postac Zywgq. Kiedy Matka Boza mowila do mnie - Jezus
swe rgczeta wyciggal do ludu zebranego. Matka Najswietsza mowila
mi, abym wszystkie Zgdania BoZe przyjmowala jak dziecko male, bez
Zadnych dociekari, inaczej nie podoba si¢ to Bogu. W tej chwili znikio
Dxziecig Jezus i Matka Boza stracila Zywosc, a obraz pozostal takim jako
byl przedtem, jednak dusza moja zostala napelniona radoscig i wese-
lem wielkim i rzeklam do Pana: czyn ze mng, co si¢ Tobie podoba, na
wszystko jestem gotowa, ale Ty, Panie, nie odstgpuj ode mnie ani na
moment>. Przezycie to jest o tyle zaskakujace, ze - jak wiemy - Matka
Milosierdzia w Ostrej Bramie jest catkowicie sama - bez Jezusa na re-
kach. Tymczasem Faustyna widzi najpierw Dziecie, potem slyszy stowa
»Zywej”, bo poruszajacej sie Maryi, ktora traci swa ,,zywo$¢” wraz ze
zniknieciem malego Jezusa. A stowa Maryi s3 tu bardzo istotne: Fau-
styna ma przyjmowac ,,wszystkie zadania Boze” jak mate dziecko, czyli
»bez zadnych dociekan”, co stanie si¢ dla niej faktyczng norma zyciowa,
inaczej bowiem nie mogtaby by¢ prawdziwg ,sekretarka” Jezusa, co
jednak przy jej prostocie zacznie wykorzystywaé Szatan, podsuwajac jej
nierzadko mysli rzekomo Boze. MieliSmy mozno$¢ o tym si¢ przekonad,
omawiajac obszerniej w poprzednim punkcie jej starania o wystgpienie
ze Zgromadzenia celem zalozenia nowego, wlasnego zgromadzenia
zakonnego: czula sie przez cale lata tak wewngtrznie pogmatwana, ze

5 TAMZE, 454.
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z wielkim trudem tylko odkrywata niekiedy wole Boza. Z lektury jej
»Dzienniczka” odnosze mianowicie wrazenie, ze slyszata czesto glosy, ale
nie zawsze wlasciwie je rozpoznawala, traktujac podszepty zlego ducha
jako zalecenia $wictych lub samego Jezusa. Tradycyjna nauka KoSciota
0 ,rozpoznawaniu duchéw” bardzo by si¢ jej w tym wszystkim przydata.
A poniewaz zaréwno przelozonym, jak i spowiednikom, trudno byto
blyskawicznie w kazdej takiej sytuacji sie rozeznaé, Faustyna musiata
sita rzeczy coraz bardziej cierpie¢ wewnetrznie ze wzgledu na to swoje
wielkie rozdwojenie i przezywaé ponownie ,,noc ciemng”, ktérej sam Bog
nie szczedzi osobom wybranym i szczeg6lnie przez Siebie mitowanym.

Na przetomie listopada i grudnia 1935 r. Faustyna pisze wspomnia-
ng wyzej ,regule” dla ,wlasnego” zgromadzenia, przeplatajac ja w paru
miejscach swoimi osobistymi przezyciami. Stwierdza wiec na przyktad, ze
podczas Mszy $w. widzi dosy¢ czesto Dziecigtko Jezus, jednak nie zawsze
jednakowe, czasami bardzo radosne |...], czasami je widze w kolorowej
zapaseczce’®. Zaraz potem dodaje, ze zanim jeszcze przyjechala do Wilna,
widziala nieduzy kosciol, a przy nim to zgromadzenie. Klasztor ten mial
dwanascie cel, kazda zakonnica miala mieszkac oddzielnie. |...] Widziatam
kraty zelazne, zasunigte suknem ciemmnym, i do kosciola tego siostry nie
wehodzity”. W tym wlasnie kontekscie pojawiaja sie trzy zapisy, na ktére
pragne zwrdcié uwage. Pierwszy jest bardzo sensowny i gleboki: Ujrzalam
Pana Jezusa w takiej postaci, jak jest na tym obrazie’®, i powiedziat mi,
zebym o wszystkim, co do mnie mowi i czego Zgda, mowila spowiedniko-
wi i przelozonym — a czyn tylko to, na co otrzymasz pozwolenie. I dat mi
Jezus poznac, jak bardzo Mu sig nie podoba dusza samowolna; poznatam
w tej duszy samg siebie®®. Mamy wiec tu - podane przez samego Jezusa
- bardzo jasne kryterium wspomnianego wyzej ,,rozrdzniania duchow”.
Drugi zapis jest mniej jasny: W jednej chwili ujrzatam ten obraz w ja-
kiejs malej kapliczce i w jednej chwili ujrzatam, jak z tej malej kapliczki
stata si¢ wielka i piekna swigtynia i w tej swigtyni ujrzatam Matke BoZg
z Dziecigtkiem na reku. W jednej chwili zniklo Dziecigtko Jezus z reki
Matki Bozej, a ujrzatam zZywy wizerunek Jezusa ukrzyzowanego. Powie-
dziata mi Matka BozZa, abym postgpowata tak jak Ona: pomimo radosci
zawsze wpatrywala sig w krzyz, i powiedziala, zZe taski, ktorych mi Bog
udziela, nie sq tylko dla mnie, ale i dla innych dusz*°. Odnosze mianowi-
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8 Chodzi oczywiscie o obraz Jezusa Milosiernego.
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cie wrazenie, ze s. Faustyna - skoncentrowana catkowicie na tworzeniu
»wlasnej” reguly zakonnej - odtwarza tu co$ z pamieci, zespalajac ze
sobg rézne fakty®'. Trzeci wreszcie zapis, koficzacy calg te ,,wstawke”,
brzmi nastepujaco: Dzieri Niepokalanego Poczecia Matki Bozej. W czasie
mszy sw. uslyszalam szelest szat i ujrzalam Matke Najswietszg w dziwnej,
pigknej jasnosci. Szata Jej biala z szarfg niebieskg - ktéra mi powiedziala:
- wielkg mi rados¢ sprawiasz, kiedy wielbisz Tidjce Swigtg za udzielone
mi laski i przywileje - i znikla zaraz®. Jesli sie odczyta te stowa w Swietle
tego, co na poczatku niniejszych rozwazan powiedzialem jak najbardziej
$wiadomie i celowo o mistycznych przezyciach s. Faustyny, zwigzanych
2 Trojca Swieta, zrozumie sie lepiej zacytowane przez Mistyczke stowa
Maryi, z ktérych wynika to jeszcze, o czym nie bylo dotychczas mowy,
7e mianowicie Faustyna wielbi Trojce Swieta takze za ,Jaski i przywileje”
udzielone przez Nig Maryi. Ubogaca to niewatpliwie nasz czysto ludzki
obraz zycia i duchowosci $w. Faustyny Kowalskiej.

W polowie marca 1936 r. Faustyna zapisuje: Wieczorem, kiedy sig
modlitam, powiedziala mi Matka Boza: Zycie wasze ma byc podobne do
Zycia mojego, ciche i ukryte, nieustannie sig jednoczyc z Bogiem i prosic
za ludzkoscig, i przygotowac swiat na powtdrne przyjscie Boga®. Fau-
styna znacznie wczeSniej ustyszala stowa Jezusa: Przygotujesz swiat na
ostateczne przyjscie moje®*. Maryja rozszerza niejako to zadanie takze na
innych, na cale jej Zgromadzenie, przypominajac zarazem to, co usta-
wicznie polecat jej Jezus. Oto kilka takich zalecen: Napisz to: nim przyjde
jako Sedzia sprawiedliwy, przychodze wpierw jako Krdl milosierdzia®;
Dusze ging mimo mojej gorzkiej meki. Daje im ostatnig deske ratunku,
to jest Swigto Milosierdzia mojego. Jezeli nie mwielbig milosierdzia mo-
jego, zging na wieki. Sekretarko mojego milosierdzia, pisz, mow duszom
o tym wielkim milosierdziu moim, bo blisko jest dzien straszliwy, dzier
mojej sprawiedliwosci®®; Dzis wysylam ciebie do calej ludzkosci z moim
milosierdziem. Nie chcg karac zbolalej ludzkosci, ale pragne jg wyleczyc,
preytulajge jg do swego milosiernego serca. Kar uzywam, kiedy mnie sami

¢! Niezwykle wyraziste s3 bowiem jej zapiski tworzone ,,na goraco” - tuz po opisy-
wanych przezyciach duchowych. Do takich nalezy niewatpliwie opis jej wiasnej
kanonizagji. Por. méj artykul: Kult Milosierdzia Bozego na tle kanonizacji s. Faustymny
Kowalskiej (30 kwietnia 2000), ,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie” 69(2000) 236-
257; a takze: ,,Sacerdotalis Institutio” 4(2000) 81-102.
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zmuszajg do tego; rgka moja niechetnie bierze za miecz sprawiedliwosci;
przed dniem sprawiedliwosci posylam dzien milosierdzia® .

To wielkie zadanie zyciowe, jakie sam Bog powierzyl s. Fausty-
nie, Maryja przypomina jej ponownie w uroczystos¢ Zwiastowania,
czyli 25 marca 1936 r. Faustyna odnotowuje wowczas swe przezycie
podczas porannego rozmySlania: Wtem ujrzatam Matke Bozg, ktcra mi
powiedziala: O, jak bardzo mila dusza jest Bogu, ktéra idzie wiernie za
tchnieniem Jego laski; ja dalam Zbawiciela swiatu, a ty masz mowic
Swiatu o Jego wielkim milosierdziu i przygotowac swiat na powtdrne
przyjscie Jego, ktcory przyjdzie nie jako milosierny Zbawiciel, ale jako
Sedzia sprawiedliwy. O, on dzier jest straszny. Postanowiony jest dzier
sprawiedliwosci, dzien gniewu Bogego, drig przed nim Aniolowie. Méw
duszom o tym wielkim milosierdziu, poki czas zmilowania; jezeli ty te-
raz milczysz, bedziesz odpowiadac w on dzien straszny za wielkg liczbg
dusz. Nie lgkaj sig niczego, bgd? wierna do kovica, ja wspdlczuje z tobg®s.
Jakze wielka odpowiedzialno$¢ i jak powazny, potezny zarazem motyw
do dziatania! Ale i obietnica pomocy, albowiem to powtarzajace si¢ juz
kilka razy: ,,ja wspdlczuje z toba”, trzeba z pewnoscia odczytywaé mniej
literacko, a bardziej ludowo, czyli nie w sensie wspélczucia rozumia-
nego jako lito$¢, ale raczej jako wspotdziatanie, wspotpraca, wsparcie,
tak bowiem z pewnoscig rozumie je Faustyna, ktora pisze: Maryja, ma
mistrzyni, ktéra mnie poucza zawsze, jak zyc dla Boga. Rozpromienia sig
duch mdj w Twojej cichosci i pokorze, o Maryjo®. Tak tez to rozumie jej
spowiednik, ktory ja zapewnia: Idziesz przez Zycie z Matkg Bozg, ktdra
wiernie odpowiadala kaidemu natchnieniu Bozemu’®.

Na poczatku Adwentu 1936 r. Faustyna zapisuje: Matka Boza po-
uczyla mnie, jak si¢ przygotowac mam na swigta Bozego Narodzenia.
Widzialam Jg dzis bez Dziecigtka Jezus, powiedziala mi: Cérko moja,
staraj sig o cichosc i pokorg, aby Jezus, ktéry ustawicznie mieszka w sercu
twoim, mogl wypoczgc. Adoruj Go w sercu swoim, nie wychod? z wne-
trza swego. Uprosze ci, corko moja, laske tego rodzaju Zycia wewnetrz-
nego, abys nie opuszczajgc wngtrza swego, na zewngtrz spetnita wszelkie
obowigzki swoje jeszcze z wigkszg dokladnoscig. Ustawicznie przebywaj
z Nim we wlasnym sercu, On ci bedzie mocg; ze stworzeniami utrzymuj
o tyle, o ile koniecznos¢ i obowigzek twdj tego wymaga. Jestes mieszka-
niem milym Bogu zywemu, w ktorym On ustawicznie z miloscig i upodo-
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baniem przebywa, a Zywa obecnos¢ Boga, ktorg odczuwasz w sposob
2ywszy i wyrainy, utwierdzi cig, corko Moja, w tym, co ci powiedziatam.
Staraj si¢ do dnia Bozego Narodzenia tak postepowac, a poiniej On ci
sam da poznac, w jaki sposob przestawac i jednoczyc sig z Nim bedziesz’.
Nastepnego za$ dnia, gdy podczas nieszporéw uswiadamiata sobie swa
trudng sytuacje spowodowang nadmiarem faski Bozej i wyraznym nie-
dowierzaniem jej ze strony otoczenia, uslyszala nagle gtos Matki Najsw.:
Wiedz, corko moja, ze chociaz zostalam wyniesiona do godnosci Matki
Boga, jednak siedem mieczow bolesci przeszylo mi serce. Nic nie czyi
na swojg obrong, znos wszystko z pokorg, Bog sam cig bronic bedzie™.
Sa to niewatpliwie odnotowane przez nig samg przyklady wspomnianej
wyzej jej zazytoSci z Matka Najswietsza. Dlatego tez moze ona z calym
spokojem tuz przed Wigilia Bozego Narodzenia napisaé: Przezywam
chwile z Matkg Bozg i przygotowuje si¢ do tej uroczystej chwili przyjscia
Pana Jezusa. Matka Boza poucza mnie o tym Zyciu wewnetrznym duszy
2 Jezusem, szczegolnie w Komunii sw.”>. W sama za$ Wigilie zapisuje: Dzis
w czasie mszy sw. szczegolnie bylam zlgczona z Bogiem i Jego Niepokala-
ng Matkg. Pokora i milos¢ Dziewicy Niepokalanej przenikala dusze mojg.
Im wigcej nasladuje Matke Bozg, tym glebiej poznaje Boga™. Nic wiec
dziwnego, ze podczas Pasterki, ,,chwile przed podniesieniem”, Faustyna
ujrzata Matke i malego Jezusa i starego Dziadunia (= $w. Jozefa). Mat-
ka Najswietsza rzekta do mnie te stowa: Corko moja, Faustyno, masz
ten Skarb najdrozszy - i podala mi malerikiego Jezusa. |...] Ale dziwna
rzecz, po chwili Jezus stal sig straszny, okropny, duzy, cierpigey - i zniklo
widzenie [...]. Na drugi dzieri widzialam Dziecig Boze krétkg chwilg
w czasie podniesienia”™. Zaskakujace i godne wiekszego zastanowienia
jest to, ze chociaz s. Faustyna oglada czesto Jezusa zmaltretowanego,
cierpigcego za grzechy ludzkosci, to nie widzi nigdy Maryi stojacej pod
Krzyzem lub trzymajacej na kolanach Jezusa umartego, czyli tzw. Mat-
ki Bolesnej. To sama Maryja musiala jej przypomnie¢ wczeSniej swoje
»miecze” bolesci, a w t¢ Swigtg noc Bozego Narodzenia stala sie ,,rzecz
dziwna” dla Faustyny, kiedy to sam nowo narodzony Jezus stat si¢ ,,po
chwili” jaki$ ,,straszny, okropny, duzy, cierpiacy”. Wida¢ stad wyraznie,
ze w swej Swiadomosci nie zespalata ona jeszcze narodzin Jezusa z ta-
jemnicg odkupienia, chociaz prawde te glosi dobitnie odmawiane przez
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nas w niedziele (wtedy jeszcze po lacinie) Wyznanie Wiary: ,.ktory dla
nas ludzi i dla naszego zbawienia zstgpit z nieba i...”.

Bardziej pogodne przezycie nastepnych i ostatnich zarazem w jej
ziemskim zyciu $wigt Bozego Narodzenia ma miejsce wtedy, gdy Fau-
styna, Swiadoma w pelni swej ciezkiej choroby, zdata si¢ juz catkowicie
na Boga. W Wigilie 1937 r. zapisuje troche enigmatyczne, ale bardziej
zrozumiate w Swietle tych sprzed roku, stowa: Po Komunii swigtej data
mi Matka Boza poznac swq troske, jakg miala w sercu, ze wzgledu na
Syna Bozego. Lecz ta troska przepelniona byla takg wolg poddania sig
woli BoZej, Ze raczej nazywam jg rozkoszq, a nie troskg. Zrozumialam,
jak dusza moja powinna przyjmowac wszelkg wole Bozg. Szkoda, Ze nie
umiem tego tak napisac, jak to poznalam’. A o swej ostatniej Pasterce
pisze: Zaraz z poczgtkiem mszy sw. cala pogrgzylam si¢ w glebokim
skupieniu, w ktérym widzialam szopke betlejemskg napelniong wielkg
jasnoscig. Najsw. Panna owijata w pieluszki Jezusa, pogrgzona w wielkiej
milosci, jednak sw. Jozef jeszcze spal, dopiero kiedy Matka Boza utozyla
Jezusa w Ztobku, wtenczas jasnos¢ Boza zbudzila Jozefa, kiory tezg sig
modlil. Jednak po chwili zostatam sam na sam z malym Jezusem, ktcry
wyciggngt do mnie swe rqczeta, a ja zrogumiatam, aby Go wzigc na rece
swoje. Jezus przytulil swq glowke do serca mojego, a glebokim swym
spojrzeniem dal mi poznac, ze dobrze mu przy sercu moim. W tej chwili
znikl mi Jezus, a dzwonek byt do Komunii sw., dusza moja omdlewala
z radosci”’. Przer6zni psycholodzy i parapsycholodzy moga, nie bez
podstaw, dopatrywac sie w tym, jak i w kilku wczesniej zreferowanych
przezyciach Faustyny, przejawu niezrealizowanego cieleSnie jej instynktu
macierzynskiego. Jest ona oczywiscie kobietg z krwi i kosci, biologicznie
ukierunkowang na macierzyfistwo. Jezeli wiec nawet zrezygnowala juz
w mlodosci, do czego za chwile dojdziemy, z macierzynstwa cielesnego,
to ma przeciez pelne prawo, rozwijajac si¢ i dojrzewajac fizycznie i du-
chowo, stawac sie matka duchowa, a nie pozostawaé wylacznie, jak to
czynily weze$niejsze 1 wspdlczesne jej mistyczki: sw. Teresa od Dzieciatka
Jezus czy s. Leonia Nastal’®, na poziomie matego dziecka, a nawet nie-
mowlecia. Co wiecej, do tej ,,dorostoéci” zobowigzuje jg wcigz Jezus,
powierzajac jej wielkie zadanie gloszenia Swiatu Milosierdzia Bozego™.

76 TAMZE, 1437.

77 TAMZE, 1442.

78 Por. L. BALTER, B. LIPIAN, Droga ,niemowlectwa duchowego” siostry Leonii
Nastal, ,,Communio” 5(1985) nr 3, 95-106.

7 Analogiczne przezycia towarzysza takze $w. Malgorzacie Marii Alacoque, ktdrej
Jezus przekazuje zadanie krzewienia kultu swego Naj$wietszego Serca. W jej Pa-
migtniku duchowym... (s. 186) czytamy m.in.: W czasie pewnych rekolekcji moja
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Nic wigc dziwnego, ze Faustyna patrzy na siebie i $wiat jako kobieta
dojrzata, ktora dostrzega wiele szczegotéw (widocznych zwlaszcza w jej
przerdznych opisach wygladu Maryi), na jakie przecietny mezczyzna
nie zwrocitby weale uwagi. W cytowanym fragmencie pojawia si¢ takze
nowy catkowicie szczegdt dotyczacy sw. Jozefa, ktory jeszcze spal”,
czyli nie byl naocznym $wiadkiem narodzin Jezusa. Czy wobec braku
danych historycznych ten wlasnie ,,szczegol” moze mieé tu jakies szcze-
g6lne znaczenie? Pytanie godne niewatpliwie przemyS$lenia i poglebione;j
refleksji teologiczne;j.

W swych wspomnieniach z lat miodzieficzych Faustyna zapisata
rzecz niezwykle wazng, ze mianowicie jeszcze przed wstapieniem do
klasztoru: w czasie nieszgporéw - w prostych stowach, ktdre plynety z ser-
ca, Zlozylam Bogu slub wieczystej czystosci. Od tej chwili czutam wigkszg
zazylos¢ z Bogiem, Oblubiericem swoim. Od tej chwili uczynitam celke
w sercu swoim, gdzie zawsze przestawalam z Jezusem®. Po latach, bo
w kwietniu 1937 r., stwierdzila z pewnym naciskiem: Kiedy mi dal Bog
w pewnym dniu poznac wewngtrznie, Ze nie utracilam nigdy niewinnosci
i Ze pomimo roZnych niebezpieczernstw, w ktorych si¢ znajdowatam, sam
mmnie strzegl, aby nietknigta byla dziewiczos¢ duszy i serca mojego - dzien
ten przepedzitam na wewngtrznym i gorgcym dzigkczynieniu; dzigko-
watam Bogu, Ze raczyl mnie chronic od zlego, ale i za to, Ze w oczach
Jego znalazlam laske, Ze sam mnie raczyl upewnic o tym®'. A w pare lat
poZniej raczyl mnie utwierdzic w niej i od tej chwili nie doznaje buntéw
zmyslow przeciw duszy. [...] lle razy wspomne sobie na te niepojetq laske,
tyle razy nowy plomien wybucha z serca mojego - milosci i wdzigcznosci
ku Bogu, a milosc ta prowadzi mnie do zupetnego zapomnienia o sobie®>.
[ zaraz potem dodata: Od tych dni Zyje pod plaszczem dziewiczym Bozej
Matki. Ona mnie strzeze i poucza; jestem spokojna przy nieskalanym
Sercu Jej, bo jestem tak staba i niedoswiadczona, dlatego tulg si¢ jak

Swieta Wybawicielka (= Maryja) zaszczycila mnie swoimi nawiedzinami, trzymajgc
w ramionach swoje Boskie Dziecig. Zlozyla je w moich ramionach i rzekla: «Oto
Ten, ktory przychodzi cig nauczyc, co powinnas czynics. Czulam sig przeniknigta tak
wielkg radoscig i tak gorgcym pragnieniem, by Je bardzo upiescic [...] pozwolito mi
to czynic tak dtugo, dopcki chcialam.

8 Dzienniczek, 16. Znamienng jest rzecza, ze rOwniez wspomniana wyzej $w. Mat-
gorzata M. Alacoque zlozyla jako mala dziewczynka analogiczny §lub czystosci.
Sama opisuje go nastepujaco: Nie wiedzgc, co mialoby to znaczyc, czulam sig ciggle
przynaglang do wypowiadania tych stéw: «O mdj Boze, poswigcam Ci mojg czystos¢
i skladam Ci slub dozgonnego panieristwa». Pewnego dnia wyrzeklam te stowa wsréd
dwu podniesier Mszy sw., ktorej jak zwykle stuchatam kleczgc na golej ziemi. M.M.
ALACOQUE, Pamigtnik..., 22.

81 Dzienniczek, 1095.

2 TAMZE, 1096.



male dziecko do Serca Jej*. Sadze, ze nie potrzeba chyba dodawad, iz
to jej wewnetrzne nastawienie rzuca wiele Swiatta na nig i na jej ducho-
wos¢ ukierunkowang catkowicie na Tréjjedynego Boga, ktorego otaczajg
aniotowie oraz cale rzesze $wietych z Maryja na czele. Faustyna bowiem
takze do nich sie zwraca, powierza im pewne osoby i sprawy, prosi o ich
wstawiennictwo u Pana.

Ograniczmy sie do jednego tylko zapisu z maja 1938 r.: Dzis to-
warzyszylam Panu Jezusowi, gdy do nieba wstegpowat. Bylo troche z po-
tudnia, ogarngla mnie tak wielka tgsknota za Bogiem. Rzecz dziwna, im
wigcej czulam obecnosé Bozg, tym goretsze bylo poZgdanie Jego. Wiem
ujrzalam sig posrod wielkiej rzeszy uczniow i Apostolow, i Matki Bozej;
Jezus mowil, aby szli na caly swiat, ‘nauczajgc w imie moje’ - wyciggngl
rece i blogostawit im, i znikl w obloku. Widzialam tesknote Najsw. Panny.
Dusza Jej calg mocg mitosci zatgsknila za Jezusem, lecz tak byla spokojna
i zdana na Boga, Ze w Jej Sercu nie bylo ani jednego drgnienia innego,
tylko tak jak Bog chce®*. Kiedy pozostalam sam na sam z Najswigtszg
Panng - pouczata mnie o Zyciu wewngtrznym. Mowila mi: Prawdziwg
wielkoscig duszy jest kochac Boga i upokarzac si¢ w Jego obecnosci, cal-
kowicie zapommniec o sobie i za nic sig miec, bo wielki jest Pan, lecz tylko
w pokornych ma upodobanie, pysznym zawsze si¢ sprzeciwia®.

Dalsze karty ,,Dzienniczka” obfitujg w rozmowy i modlitwy, jakie
Faustyna zanosi do Boga w ostatnich miesigcach swego pobytu na ziemi.

8 TAMZE, 1097. [ zné6w wr6émy do Pamietnika §w. Malgorzaty Alacoque, ktéra
najpierw stwierdza: Najswigtsza Dziewica otaczala mnie zawsze wielkg troskliwoscig;
do Niej uciekalam si¢ we wszystkich moich potrzebach, Ona tez uchronila mnie od
bardzo wielkich niebezpieczenistw. Nie miatam wcale smialosci, by zwracac si¢ do
Jej Boskiego Syna, lecz zawsze zwracalam sie do Niej (s. 22). A nieco dalej zapisuje:
Kiedy pewnego razu znalazlam sie jakby w przepasci zdumienia, ze tyle upadkéw
i niewiernosci, ktére ujrzatam w sobie, nie potrafilo Go (Jezusa) zranic, takg mi dal
odpowiedz: <To dlatego, Ze chcg uczynic z ciebie istotg jakby utkang z mojej milosci
i z mojego milosierdzia». A kiedy indziej rzekl do mnie: «<Whybralem cig na oblubienicg
mojq i przyrzeklismy sobie wiernosc, kiedy ztozylas mi slub czystosci. To Ja cig do niego
przynaglitem, zanim swiat mial jakgkolwiek czgstke w sercu twoim, gdyz chcialem je
miec catkowicie czyste i nie zmazane uczuciami ziemskimi. Azeby je takim dla siebie
zachowac, odsunglem wszelkg zlos¢ od twojej woli, aby nie mogla go zepsuc. Potem
oddatem cig pod opieke mojej Najswigtszej Matki, zeby cig ksztattowala wedlug moich
zamiardw». Totez Maryja okazywala mi sig zawsze dobrg Matkq i nigdy nie odmdwila
mi swojej pomocy, a ja uciekatam si¢ do Niej we wszystkich moich cierpieniach i po-
trzebach, i to z takg ufnoscig, Ze zdawalo mi sig, iz pod Jej macierzyriskg opiekg nie
potrzebuje si¢ niczego obawiac (s. 41-42). Chociaz powyzszy przeklad jest dzielem
0. J. Andrasza SJ, Faustyna go raczej nie znala, chyba ze z relacji swego krakowskie-
go spowiednika, w co jednak watpie. Wydaje mi sie raczej, ze to o. Andrasz siegat
do tego ,,Pamietnika”, aby miec jaki$ konkretny punkt odniesienia dla wlasciwego
oceniania duchowych przezy¢ s. Faustyny.

% Dzienniczek, 1710.

8 TAMZE, 1711.
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A poniewaz niektdre przynajmniej z tych i wezeSniejszych modlitw wigza
si¢ mniej lub bardziej Scile z tematem naszej refleksji, postaramy si¢ teraz
im przyjrze¢ nieco dokladniej.

3. Modlitwy i rozmowy

W ramach swych wspomnienn Faustyna odnotowuje moment od-
nowienia $lubéw zakonnych w 1929 roku i zwigzane z nim SciSle swe
przezycie wewnetrzne: W czasie mszy sw. przed Komunig swigtq bylo
odnowienie slubow. Kiedy wyszlysmy z klecznikow i zaczelysmy mowic
formule slubcw, nagle stangt Jezus obok mnie w szacie bialej, przepasany
pasem zlotym i rzekl do mnie: ‘Udzielam ci wieczystej milosci, aby czy-
stos¢ twoja byla nieskalana, i na dowdd, ze nie bedziesz nigdy doznawac
pokus nieczystych’ - zdjgl Jezus pas zloty z siebie i przepasal nim biodra
moje. Od tej chwili nie doznaje zZadnych poruszer przeciwnych cnocie
ani w sercu, ani w umysle. Zrozumialam poiniej, Ze jest to jedna z naj-
wigkszych lask, ktorg mi wyprosila Najswigtsza Maryja Panna, bo o te
laske prositam Jg przez wiele lat. Od tej pory wigksze mam nabozeristwo
do Matki BoZej. Ona mnie nauczyla wewnetrznie kochac Boga i jak we
wszystkim pelnic Jego swigtq wole. Radoscig jestes, Maryjo, bo przez
Ciebie Bog zszedl na ziemie i do serca mego®. Z wdzieczno$ci oddaje
si¢ wiec Faustyna - podobnie jak czynito to wiele jej poprzedniczek-
powiernic Jezusa®” - pod opieke Maryi, wolajac do Niej calym swym
dziewiczym sercem: Maryjo, Matko moja i Pani moja, oddaje Ci dusze
i cialo moje, zycie i sSmierc mojg, i to, co po niej nastgpi. Wszystko skia-
dam w Twoje rece, 0 Matko moja; okryj swym plaszczem dziewiczym
mojq dusze i udziel mi lask czystosci serca, duszy i ciata, i broi mnie swg
potega przed nieprzyjaciotmi wszelkimi, a szczegolnie przed tymi, ktcrzy
zlosliwosc swojg pokrywajg maskg cnoty. O sliczna Lilio, Tys dla mnie
zwierciadlem, o Matko moja®®.

Na poczatku dorocznych rekolekeji w 1933 r. Faustyna prosi go-
raco Matke Bozg, aby mi uprosila laske wiernosci w tych natchnieniach
wewngtrznych i abym wiernie spelnila wszelkg wolg Bozg®, a w dniu

s¢ TAMZE, 40.

87 Por. m. in. moj art. Przez Jezusa do Maryi w oredziach Jezusa, w: Przez Jezusa do Maryi.
Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo
Mariologiczne. Licheri, 26-27 pazdziernika 2001 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI
OFMConv, K. PEK MIC, Czestochowa-Licher 2002, 91-111.

88 Dzienniczek, 79.

% TAMZE, 170.



Slubéw wieczystych, sktadanych na poczatku maja tegoz roku, wota do
Maryi cata rozpromieniona: Matko Boga, Maryjo Najswigtsza, Matko
moja, Ty w szczegolniejszy sposob teraz jestes Matkg mojg, a to dlatego,
ze Syn Twdj ukochany jest Oblubiericem moim, a wigc jestesmy oboje
dziecmi Twoimi. Ze wzgledu na Syna musisz mnie kochac. Maryjo, Matko
moja najdroisza, kieruj moim Zyciem wewngtrznym, aby ono bylo mile
Synowi Twojemu’.

Z kolei w wigilie Bozego Narodzenia tegoz roku ,laczy sie Scisle
z Matka Boza”, przezywajac ,,Jej chwile wewnetrznie”. Wieczorem
wchodzi z oplatkiem do kaplicy domowej, ,,aby sie w duchu podzieli¢
z osobami drogimi” i prosi¢ ,,Matke Boza o faski dla nich”. Opis ten
konczy sie dodatkiem dosy¢ waznym, jak sadze, w kontekscie przytoczo-
nych juz wyzej, ale znacznie p6zniejszych, jej zapisow: W czasie pasterki
ujrzatam male Dziecigtko Jezus w Hostii, duch mdj pograzyl si¢ w Nim.
Choc mata Dziecina, jednak majestat Jego przenikal mojg dusze. Gleboko
przeniknela mnie ta tajemnica, to wielkie unizenie si¢ Boga, to niepojete
wyniszczenie Jego®'. Dzieci¢ jeszcze tu si¢ nie porusza; Faustyna tylko
je kontempluje.

Skoro za$ Maryja jest dla Faustyny autentyczng Powiernicg jej prze-
zy¢, Nauczycielka i Mistrzynig zycia w zjednoczeniu z Bogiem, a takze
prawdziwg Wychowawczynia w wierze i mitoSci, nic przeto dziwnego,
ze Faustyna zwraca sie do Niej z przeréznymi prosbami. Na poczatku
sierpnia 1934 r. prosi Ja: Matko Boza, dusza Twa byla zanurzona w gory-
czy morzu, spijrz na dziecig Twoje i naucz cierpiec, i kochac w cierpieniu.
Wzmocnij mq dusze, niech jej bol nie lamie. Matko taski - naucz mnie 2y¢
z Bogiem®?. A w dwa lata p6zniej, po przybyciu na kuracje do Pradnika,
Faustyna pograza sie w modlitwie, oddajgc sie w szczegolng opieke Mat-
ce Bozej. - Ona jedna jest zawsze ze mng - stwierdza. - Ona, jak dobra
matka, patrzy na wszystkie przezycia i wysitki moje®>. Wracajac za$ do
Krakowa w wigilie Bozego Narodzenia, wota do Maryi: O Panno czysta,
Ty dzis podrézujesz i ja jestem w podrozy. Czuje, Ze podrdz dzisiejsza ma
swoje znaczenie. O Panno promienista, czysta jak krysztal, cala pogrgiona
w Bogu, oddaje Ci moje Zycie wewnetrzne, urzgdzaj wszystko tak, aby
bylo mite Synowi Twemu, o Matko moja**.

* TAMZE, 240.
1 TAMZE, 182.
2 TAMZE, 315.
% TAMZE, 798.
94 TAMZE, 844.
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Na poczatku stycznia 1937 r. Faustyna prosi Matke Boza: Maryjo,
Dziewico Niepokalana, wez mnie pod szczegolniejszg opieke swojq i strzez
czystosci mojej duszy, serca i ciata, Tys wzorem i gwiazdg Zycia mojego®.
A 2 lutego tegoz roku wola: O Maryjo, dzis miecz straszny przenikngt
Tivg swigtq dusze, procz Boga nikt nie wie o Twoim cierpieniu. Tiwa dusza
nie lamie sig, ale jest mezna, bo jest z Jezusem. Matko stodka, zlgcz mojg
duszg z Jezusem, bo tylko wtenczas przetrwam wszystkie proby i doswiad-
czenia i tylko w zlgczeniu z Jezusem moje ofiarki bedg mile Bogu. Matko
najstodsza, pouczaj mnie o Zyciu wewnegtrznym, niech miecz cierpien
nigdy mnie nie lamie. O czysta Dziewico, wlej w serce moje mestwo
i strzez go’°. Dnia 1 maja 1937 r. Faustyna zapisuje: Dzis odczutam bli-
skos¢ swej matki - Matki niebieskiej. Chociaz przed kaidg Komunig sw.
gorgco prosze Matke Bozg, aby mi dopomogla w przygotowaniu duszy
na przyjscie Syna swego, i czuje wyraznie Jej opieke nad sobg. Bardzo
Ja o to prosze, aby raczyla rozpalic we mnie ogieri milosci Bozej, jakg
plonelo Jej czyste Serce w chwili Weielenia Syna Bozego®”.

Zlozona chorobg, Faustyna stara si¢ wyrazi¢ swa mitos¢ do Boga
i Maryi swoimi nieudolnymi, by¢ moze, literacko, ale glebokimi w swej
tresci teologicznej wierszami. Oto (dla przyktadu) jeden z nich, datowany
10 sierpnia 1937 roku:

O stodka Matko Boza,
Na Tobie wzoruje me zycie,
Tys mi swietlana zorza,
W Tobie tong cala w zachwycie.
O Matko, Dziewico Niepokalana,
W Tobie odbija si¢ promieri Boga,
Ty mnie uczysz, jak wsréd burz kochac Pana,
Tys mi tarczg i obrong od wroga®®.

Na osobng uwage w kontekscie gloszonego przez Faustyne ore-
dzia Mitosierdzia Bozego zastuguja jej modlitwy za Ojczyzne. Juz w jej
wspomnieniach z modosci pojawia sie taki troche enigmatyczny zapis:
Pewnego dnia powiedzial mi Jezus, e spusci karg na jedno miasto, kto-
re jest najpigkniejsze w Ojczyinie naszej. Kara ta miala byc - jakg Bog
ukaral Sodome i Gomore. Widzialam wielkie zagniewanie Boze i dreszcz
napetnil, przeszyl mi serce. Milczeniem modlilam sig. Po chwili powiedzial
mi Jezus: Dziecig moje, lgcz sig scisle w czasie ofiary ze mng i ofiaruj

% TAMZE, 874.
% TAMZE, 915.
7 TAMZE, 1114.
% TAMZE, 1232.



Ojcu niebieskiemu krew i rany moje na przeblaganie za grzechy miasta
tego”. Powtarzaj to bez przestanku przez calg msze sw. Czyni to przez
siedem dni. Siddmego dnia ujrzatam Jezusa w obloku jasnym i zaczelam
prosic, azeby Jezus spojrzal na miasto i na kraj nasz caty. Jezus spojrzat
sig laskawie. Kiedy spostrzeglam zyczliwos¢ Jezusa, zaczelam Go blagac
o blogostawienstwo. Wtem Jezus rzekl: Dla ciebie blogostawig krajowi
calemu - i uczynit duzy wnak krzyza rekg nad Ojczyzng naszg. Rados¢
wielka napelnila dusze mojg, widzgc dobroc¢ Boga'®.

Nastepna relacja jest juz bardziej wyrazista i wymowna: 1933.
W pewnej chwili ustyszalam taki glos w duszy: Odpraw nowenne za
Ojczyzne. Nowenna ta bedzie sie skladac z litanii do Wizystkich Swietych.
Pros o pozwolenie spowiednika'. Faustyna zaraz dodaje, ze otrzymata na
spowiedzi takie pozwolenie i zaczeta natychmiast odprawiaé t¢ nowenne.
Wtedy to wlasnie ujrzala jasnos¢ wielkg i w niej Boga Ojca oraz Jezusa
przybitego do krzyza, ale tak, ze Bog chcgc spojrzec na ziemie, musial
patrzec przez rany Jezusa'®>.

Natomiast w pierwszy pigtek wrzesnia 1936 r. Faustyna zapisala:
Wieczorem ujrzatam Matke Bozg, z obnazong piersiq i zatknigtym mie-
czem, rzewnymi tzami placzgcq i zaslaniala nas przed straszng karg Bozg.
Bég chcee nas dotkngc straszng karg, ale nie moze, bo nas zastania Matka
Boza. Lek straszny przeszed! przez mojg dusze, modle si¢ nieustannie za
Polske, drogg mi Polske, ktora jest tak malo wdzigczna Matce Bozej. Gdy-
by nie Matka Boza, na malo by si¢ przydaly nasze zabiegi. Pomnozylam
swoje wysitki modlitw i ofiar za drogg mi Ojczyzne, ale widze, ze jestem
kroplg wobec fali zla. Jakie kropla moze powstrzymac falg?.

Niezwykle szczere jest tez niewatpliwie wyznanie Faustyny, odnoto-
wane przez nig w polowie 1937 roku: Nieustannie przypominam Bogu
Jego obietnice milosierdzia. Kiedy widze Jego zagniewanie, rzucam sig
z ufnoscig w przepasc milosierdzia i w nim zanurzam calg Polske, a wten-
czas nie moze uzyc swej sprawiedliwosci. Ojczyzno moja, ile ty mnie
kosztujesz; nie ma dnia, w ktorym bym sie nie modlita za ciebie'™.

W tej sytuacji zrozumiale jest w pelni zarliwe polecanie przez Fau-
styne spraw Polski Matce Najswigtszej. Dziewi¢¢ dni przed uroczystoScia
Whniebowziecia 1937 r. Mistyczka zapisuje: Dzis zaczelam nowenng do

% Mamy tu juz jaka$ dalsza zapowiedz stéw popularnej obecnie Koronki do Mito-

sierdzia Bozego.
Dzienniczek, 39.
19" TAMZE, 59.

192 TAMZE, 60.
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Matki Najsw: w trzech intencjach: pierwsza - abym sie mogla widziec z ks.
dr. Sopockg; druga - aby Bog przyspieszyl dziela tego; trzecia - w inten-
¢ji Ojczyzny'®. Natomiast przed uroczystoscig Niepokalanego Poczecia
tegoz roku wyjasnia: Juz trzeci raz odprawiam takg nowenng do Matki
Bozej, to jest skladajgcq si¢ z jednego tysigca zdrowasiek dziennie, to jest
dziewigc tysiecy pozdrowien sklada sig na calosc tej nowenny. Jednak,
pomimo Ze jg odprawilam juz trzy razy w Zyciu, to jest dwa razy przy
obowigzku i w niczym nie uronitam swoim obowigzkom, spelniajgc je
najdokladniej, i takze poza cwiczeniami, to jest, Ze ani na msgy swigtej,
ani na benedykcji nie odmawialam onych zdrowasiek; a raz odprawilam
takg nowenne, kiedy lezatam w szpitalu. [...| W dniach tych nie wymdo-
wilam ani jednego stowa niekoniecznie potrzebnego, chociaz musze przy-
znac, ze ta sprawa wymaga dosc duzo wwagi i wysitku, ale dla uczczenia
Niepokalanej nic nie ma za wiele®.

Pomijajac inne tego typu relacje s. Faustyny, wypada na koniec
przytoczy¢ te wyjatkowe i zagadkowe zarazem odnotowane przez nig
sfowa Jezusa, pobrzmiewajace dla niektérych bardzo nacjonalistycznie
lub szowinistycznie, zwlaszcza woéwezas, gdy si¢ je polaczy z bialo (a nie
blado) - czerwonymi promieniami na obrazie Jezusa Milosiernego: Polskg
szczegolnie umiltowalem, a jezeli postuszna bedzie woli mojej, wywyzsze
jg w potedze i swigtosci. Z niej wyjdzie iskra, ktéra przygotuje swiat na
ostateczne przyjscie moje'”’. Znamienne jest to, ze te ostatnie stowa przy-
toczyl Jan Pawel Il w homilii wygloszonej przy okazji konsekracji $wig-
tyni wzniesionej ku czci Milosierdzia Bozego w Krakowie-Eagiewnikach
podczas swej ostatniej pielgrzymki do Polski w 2002 r., zapowiadajac, ze
dokona w niej zawierzenia $wiata Bozemu Mitosierdziu, i podkreslajac
zarazem, ze UCzZyni to z gorgcym pragnieniem, aby oredzie o milosiernej
milosci Boga, ktdre tu zostalo ogloszone przez posrednictwo sw. Faustyny,
dotarlo do wszystkich mieszkaricow ziemi i napelnialo ich serca nadziejg.
Niech to przestanie rozchodzi sig z tego miejsca na calg naszg wmilowang
Ojczyzng i na caly swiat. Niech sig spetnia zobowigzujgca obietnica Pana
Jezusa, Ze stgd ma wyjsc «iskra, ktora przygotuje swiat na ostateczne Jego
przyjscie» (por. Dzienniczek, 1732)'%.

Poniewaz zacytowane przez Papieza stowa wskazujg wyraznie na
Polske (,,Z Polski wyjdzie iskra...”), a Jan Pawel II nie wyjasnit ich do
konica, mozna by - jak sadze - rozumie¢ je w trzech zespalajacych sie¢ Scisle

195 TAMZE, 1206.
106 TAMZE, 1413.
17 TAMZE, 1732.
108 JAN PAWERL. 11, VIII Pielgrzymka do Ojczyzny, Olsztyn 2002, 88.



ze sobg znaczeniach: tg iskrg bedzie sam kult Bozego Milosierdzia, albo
bedzie nig kult Bozego Milosierdzia propagowany w $wiecie przez Jana
Pawla II; wzglednie bedzie nig sam Jan Pawet I, kt6ry uznal za swe prio-
rytetowe zadanie obwieszczac $wiatu objawiong prawde wiary o Bogu
»bogatym w milosierdzie”®. Sam Jan Pawel II, przemawiajac pieé lat
wezesniej (7 VI 1997 r.) w tychze Lagiewnikach, powiedzial o sobie rzecz
niezwykle wazng: Oredzie milosierdzia Bozego zawsze bylo mi bliskie
i drogie. Historia jakby wpisala to oredzie w tragiczne doswiadczenia
drugiej wojny swiatowej. W tych trudnych latach bylo ono ‘szczegolnym
oparciem i niewyczerpanym Zrodlem nadziei’ nie tylko dla krakowian, ale
dla calego narodu. Bylo to i moje osobiste doswiadczenie, ktore zabratem
ze sobg na Stolice Piotrowg i ktcre niejako ksztaltuje obraz tego pontyfi-
katu. Dzigkuje Opatrznosci Bozej, Ze dane mi bylo osobiscie przyczynic
sie do wypelnienia woli Chrystusa przez ustanowienie Swigta Milosierdzia
Bozego. Tu, przy relikwiach blogoslawionej Faustyny Kowalskiej, dzigkuje
tez za dar jej beatyfikacji. Nieustannie proszg Boga o «milosierdzie dla
nas i swiata calego» (Koronka). Skoro za$ Papiez dokonat w 2002 r. przy
grobie $w. Faustyny Aktu Zawierzenia Swiata Bozemu Mitosierdziu!'®,
dobrze bedzie odnotowaé w tym miejscu Akt ofiarowania, jaki Fausty-
na uczynita w Wielki Czwartek 1934 r. podczas Mszy Swictej: Wobec
nieba i ziemi, wobec wszystkich chérow anielskich, wobec Najsw. Maryi
Panny, wobec wszystkich Mocy niebieskich oswiadczam Bogu w Trdjcy
jedynemu, ze dzis w zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem, Odkupicielem
dusz, skladam dobrowolnie z siebie ofiare za nawrécenie grzesznikow,
a szczegolnie za te dusze, ktore stracity nadzieje w milosierdzie Boze.
Ofiara ta polega na tym, Ze przyjmuje z zupelnym poddaniem si¢ woli
Bozej wszystkie cierpienia i lgki, i trwogi, jakimi sq napelnieni grzesznicy,
a w zamian oddaje im wszystkie, jakie mam, pociechy w duszy, ktdre
plyng z obcowania z Bogiem. Jednym stowem, ofiaruje za nich wszystko:
msze sw., Komunie sw., pokuty i umartwienia, modlitwy. Nie lgkam si¢
ciosow - ciosow sprawiedliwosci BoZej - bo jestem zlgczona z Jezusem.
O Boze mdj, pragng tym sposobem wynagrodzi¢ Ci za te dusze, ktdre
niedowierzajg dobroci Twojej. Ufam wbrew wszelkiej nadziei w morze
milosierdzia Twego. Panie i Boze mdj, czgstko - czgstko moja na wieki

19 Por. méj artykut: Mys! przewodnia pontyfikatu Jana Pawla II, ,Communio”
23(2003) nr §, 3-13.

10 Omowit go szerzej ks. M. Kowalczyk SAC, Papieskie zawierzenie Milosierdziu Bo-
Zemu w perspektywie ostatecznego spelnienia zbawczej misji Chrystusa i Kosciola,
w: Bdg bogaty w Milosierdzie (Kolekcja Communio, 15), Poznaf 2003, 359-375.
Por. tez moj art. Poswigcenie swiata Bozemu Milosierdziu, w: TAMZE, 5-20.
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- nie na wlasnych sitach opieram ten akt ofiarowania, ale na mocy, ktéra
plynie z zastug Jezusa Chrystusa. Powtarzac bede codziennie ten akt ofia-
rowania nastepujgcg modlitwg, kiérej mnie sam nauczyles, Jezu: O Krwi
i Wodo, ktdras wytryslta nacwezas jako zdréj mitosierdzia dla nas z Serca
Jezusowego, ufam Tobie'''.

Wiarto jednak zauwazy¢, ze Faustyna coraz bardziej dojrzewa w re-
alizowaniu wlasnej misji. Stad tez o ile powyzszy akt pobrzmiewa jeszcze
typowymi dla kultu Serca Jezusa akcentami zado$éuczynienia, o ana-
logiczny akt z wrzesnia 1937 r. jest juz nieustannym i bezgranicznym
wprost wielbieniem Boga w Jego wielkim, nieprzebranym milosierdziu.
Oto jego istotne elementy: zaufatam catkowicie woli Bozej, ktora jest dla
mmnie miloscig i milosierdziem samym. Kazesz pozostac w tym klasztorze
- pozostang; kazesz przystgpic do dziela - przystgpie; pozostawisz mnie
do smierci w niepewnosci co do dziela tego - bgd? blogostawiony; dasz
mi Smieré wienczas, kiedy po ludzku zdawac si¢ bedzie, Ze najbardziej
potrzeba mojego Zycia - bgd? blogostawiony. Zabierzesz mnie w mlodosci
- bgd? blogostawiony; dasz mi doczekac sedziwego wieku - badZ blogosla-
wiony; dasz zdrowie i sily - bgd? blogostawiony; przykujesz mnie do loza
bolesci, chocby na cale zycie - badZ blogostawiony; dasz same zawody
i niepowodzenia w Zyciu - bgdZ blogostawiony; dopuscisz, aby moje
najczystsze intencje byly potepione - bgd? blogostawiony; dasz swiatto
umystowi mojemu - bgdz blogosltawiony; pozostawisz mnie w ciemnosci
i we wszelakiego rodzaju udreczeniu - bgd? blogostawiony''.

4. Podsumowanie 1 wnioski

Z wszystkich podanych wyzej relagji s. Faustyny o jej spotkaniach
z Maryja, ktéra oglada i z ktéra rozmawia na rézne sposoby, mozna by
wnioskowad, ze s3 to przewaznie widzenia zmystowe lub wyobrazenio-
we, podczas gdy wspomniane na wstepie wizje Scisle trynitarne majg
z pewnoscig wymiar czysto umystowy. O ile wiec w spotkaniach Faustyny
z Niebieskg Matkg mogg si¢ pojawia (i faktycznie si¢ pojawiajg) elemen-
ty bardzo ludzkie i kobiece zarazem, o tyle w mistycznym ogladaniu Boga
Tréjjedynego dominuje najwyzszy stan uniesienia duchowego, typowy
dla przezy¢ glteboko mistycznych. Czy mozna stad wyciagna¢ wniosek,
ze omawiane przez nas wizje i spotkania s3 mniej prawdziwe lub mniej
wiarygodne od tych trynitarnych? Nie sadze, by tak bylo, albowiem

""" Dzienniczek, 309.
12 TAMZE, 1264.



spotkania Faustyny z Maryja nie odbiegaja zasadniczo w swej formie
i tresci od uznanych przeciez oficjalnie przez Kosciot przezyé matych
dzieci z Lourdes czy Fatimy, chociaz r6znig si¢ od nich najpierw tym, ze
w przypadku s. Faustyny majg charakter czysto prywatny, nieoficjalny,
podczas gdy w Lourdes czy Fatimie Maryja przekazuje malym wizjone-
rom wlasne or¢dzie do KoSciota i $wiata, a nastepnie tym, iz u Faustyny
ciagng sie przez jej cale niemal doroste zycie. Wida¢ z nich wyraznie, iz
cigzar spoczywajacy na Faustynie, zwigzany SciSle z jej misjg zyciowa,
bywa momentami dla niej za ciezki, zwlaszcza na skutek niezrozumienia
otoczenia, i to najblizszego, i ze wlasnie dlatego potrzebuje ona matczy-
nego wsparcia i odpowiednich chwil wytchnienia (pociechy).

Znamienne ponadto jest to, ze Faustyna nie odmalowuje wyraznie
ryséw twarzy Maryi, zwraca natomiast dosy¢ czesto uwage na Jej wyglad
zewnetrzny: ubior, wlosy, postawe, zachowanie. Gdy si¢ zestawia obok
siebie te jej wizje mistyczne, odnosi si¢ wrazenie, jak gdyby Maryja ubie-
rala si¢ inaczej na kazda takg okazje, inaczej uktadata swe wlosy, a nawet
inaczej sie zachowywala. Czy daloby si¢ zatem namalowac jakis jeden
konkretny obraz Maryi, oparty na tych widzeniach? Tak jak w Lourdes
czy w Fatimie? Nie wydaje mi si¢, by bylo to mozliwe, skoro nie mamy
nawet zarysow wizerunku Jej twarzy.

Zaskoczylo mnie ponadto jako wilnianina to, ze Faustyna nie prze-
jawia wcale jakiej$ zywszej wiezi z Matkg Milosierdzia (takze Ta w Ostrej
Bramie!). Owszem, wspomina o $wigcie patronalnym Zgromadzenia,
obchodzonym jednak 5 sierpnia, czyli w liturgicznym dniu Poswiecenia
Bazyliki Matki Boskiej Snieznej. Przygotowuije si¢ takze starannie do ob-
chodzenia dorocznych $wigt Maryjnych i kazde z nich gleboko przezywa.
Czego$ mi jednak brakuje w tej jej poboznosci. Zajrzatem w tej sytuacji
do 6wezesnych Konstytucji Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia (War-
szawa 1936), ktdre ktos bardzo starannie poprawil prawdopodobnie po
Soborze Watykanskim II. Zmieniono w nich niektére zdania i wyrazy,
a wszystkie ,,pokutnice” przerobiono bezsensownie (gdyz ktéci si¢ to
niejednokrotnie z trescig zdania) na ,,dzieci”. Nie uzupelniono natomiast
jeszcze tak wyraznych, rzucajacych sie wprost w oczy, brakéw dotycza-
cych ducha i duchowosci Zgromadzenia. O Matce Bozej (jako Patronce
Zgromadzenia) prawie nic si¢ tu nie mowi, poza enigmatycznym stwier-
dzeniem (w art. 5) zalecajacym Siostrom czeste rozmyS$lania nad dzielem
Odkupienia rodzaju ludzkiego oraz nad cnotami i uczuciami [!!!] Matki
Bozej Milosierdzia, ktorej cierpliwosé, stodycz i macierzyriskg litos¢ wzgle-
dem grzesznikow bedg staraly si¢ nasladowac, oraz zaleceniem (w art.
160) codziennego wspdlnego odmawiania ,,Godzinek o Niepokalanym
Poczeciu NMP” po lacinie i (w art. 163) jednej czastki rézanca. Kon-

Objawienia Matki Bozej $w. Faustynie Kowalskiej

~
Co
~



Lucjan Balter SAC

—
Co
)

stytucje te nie wspominajg ani stowem o obchodzeniu §wigt maryjnych,
o przygotowywaniu si¢ do nich, ani o czci Matki Bozej Milosierdzia
w Zgromadzeniu, koncentrujac si¢ catkowicie na gtéwnym zadaniu
Zgromadzenia, jakim jest materialna i duchowa troska o dziewczeta
i kobiety (nie: dzieci!) moralnie upadle!®. Taki stan rzeczy wyjasnia mi
postawe s. Faustyny, poszukujacej wciaz czego$ glebszego i nie majg-
cej zadnego oparcia w najblizszej jej sercu rodzinie zakonnej. Po prostu
Siostry, nie z wlasnej winy, albowiem Konstytucje otrzymaly w 1927 r.
aprobate Stolicy $w., nie majg zadnej wlasnej duchowosci, zadnego kon-
kretnego odniesienia do Ewangelii, a tym samym zadnej teologicznej
treSci. Opisane zatem wyzej wewnetrzne rozdarcie s. Faustyny wynika
niewatpliwie z faktu, ze nie jest ona w stanie przekazal treSci oredzia
Jezusa Milosiernego swemu Zgromadzeniu i w tej sytuacji beznadziej-
nosci mysli weigz o koniecznosci zalozenia takiego Zgromadzenia, ktore
bedzie szerzyto w $wiecie to Oredzie. Bez opisanego wyzej wsparcia
Matki Bozej samo jej zycie byloby w takiej sytuacji narazone na jeszcze
wieksze, a nawet niepokonalne wprost trudnosci.

Wypada zauwazy¢ na koniec, ze Faustyna byla duchem nie tylko
w czyseu i przezyta sad Bozy, o czym juz wspomnialem, ale zostala
takze ,wprowadzona przez aniola” w przepascie piekfa, ktore bardzo
doktadnie opisuje, oSwiadczajac na koncu: Ja, siostra Faustyna, z rozkazu
Bozego bylam w przepasciach piekla na to, aby mowic duszom i swiad-
czy¢, zZe pieklo jest. O tym teraz mowic nie moge, mam rozkaz od Boga,
abym to zostawila na pismie. |...] To, com napisala, jest stabym cieniem
rzeczy, ktore widziatam*.

Zakonczmy jednak nasze refleksje innym, nieporéwnanie wznioslej-
szym jej zapisem: Dzis w duchu bylam w niebie i oglagdalam te niepojete
pigknosci i szczescie, jakie nas czeka po smierci. Widziatam, jak wszystkie
stworzenia oddajg czes¢ i chwale nieustannie Bogu; widzialam, jak wielkie
jest szczescie w Bogu, ktdre sig rozlewa na wszystkie stworzenia, uszcze-

13 Wiele wiadomoéci o Zgromadzeniu sprzed wstapienia do niego s. Faustyny mozna
znalez¢é w pokaznym, bo liczacym ponad 350 stron druku, anonimowym dziele:
Dzieje Instytutu Matki Bozej Milosierdzia (1818-1907), wydanym bez podania roku
i miejsca wydania. Dzieli si¢ ono na 5 obszernych czesci: 1. Dzieje Instytutu Matki
Bozej Mitosierdzia we Francji, 2. Dzieje Instytutu Matki Bozej Mitosierdzia w Polsce
i Wikariat Warszawski, 3. Dzieje Jozefowa pod Krakowem, 4. Aniot Str6z i jego
dzieje, 5. Najnowsze rozporzadzenia Stolicy Apostolskiej wzgledem Kongregacji
o §lubach prostych. Ta ostatnia cze$¢ zawiera siedem dokumentéw, w tym Motu
proprio Piusa X ,,Dei providentis” - w ttumaczeniu polskim. Bardzo zwiezle, hi-
storyczno-prawnicze ujecie, uwzgledniajace Faustyne i czasy wspolczesne, zob. O.
J.R. BAR OFMConv, Zgromadzenie Matki Bozej Milosierdzia (1862-1962), ,,Prawo
Kanoniczne” 9(1966) nr 3-4, 27-184.

14 Dzienniczek, 741.



sliwiajgc je, i wraca do Zrodla wszelka chwala i czes¢ z uszczeslivwienia,
i wchodzg w glebie BozZe, kontemplujg Zycie wewnetrzne Boga - Ojca,
Syna i Ducha Swietego, ktérego nigdy nie pojmg, ani zglebig. To Zrédlo
szczescia jest niezmienne w istocie swojej, lecz zawsze nowe, tryskajgce
uszczesliwieniem wszelkiego stworzenia'. - I dal mi Bg poznac jedng
jedyng rzecz, ktdra ma w oczach Jego nieskoriczong wartosc, a ta jest mi-
{os¢ Boza, milosc, milosc i jeszcze raz milosc*'°. - Milos¢ nie zna bojazni,
przechodzi przez wszystkie chory anielskie, ktcre przed Jego tronem trzy-
majg straz. Ona sig nie zlgknie nikogo; ona dosiega Boga i tonie w Nim
jako w jedynym skarbie swoim. [...] O czysta milosci Boza, jakzes wierna
i nieporownana. O, gdyby dusze poznaly moc twojg'’.

Ks. prof. dr hab. Lucjan Balter SAC
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego (Warszawa)

ul. Kilinskiego 20
PL - 05-850 Ozaré6w Mazowiecki

Les apparitions de la Vierge Marie a la sainte
Faustyna Kowalska

(Résumé)

La lecture du ,,Petit Journal” et des ,Lettres” de la soeur Faustyna Kowalska
conduit a la conclusion qu’elle avait souvent des visions extraordinaires parmi
lesquelles les plus mystiques (on peut dire: totalement intellectuelles) sont celles
de la Sainte Trinité regardée par elle comme la trois-unique clarité, 1" immense
clarité d* ot conduisent les trois portes, etc. Les plus souventes dans sa vie terrestre
étaient les visions de Jésus Miséricordieux qui pas seulement parlait avec elle mais
demandait aussi lui de peindre son image: ¢ est qui exigait naturellement qu’elle
pourrait Le regarder plus souvent et le plus exactement. Et seulement ces visions
étaient destinées a tout le monde (chrétien) comme le message propre du Sauveur.
Parce que la tiche confiée par Jésus a Faustyna était trés lourde pour elle et elle-
méme ne savait pas souvent que doit elle faire, la Vierge Marie parlait de temps
a temps avec elle en se montrant aussi a lui quelques fois avec le petit Jésus qui
marchait librement vers " autel ou vers la soeur Faustina qui Le pouvait librement
embrasser en voyant dans ce geste de Marie leur pleine confiance vers elle-méme.
Cest Iintéressant et digne d attention que presque les mémes épisodes nous
rencontrons dans les ,,Mémoires” de la sainte Margueritte Marie Alacoque dont

1S TAMZE, 777.
116 TAMZE, 778.
"7 TAMZE, 781.
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la mission était répandre dans 1> Eglise le culte du Sacré Coeur de Jésus (une tiche
semblable a celle de soeur Faustyna) et qui voyait la Vierge Marie seulement pour
son personnel soulagement. Il faut encore ajouter que la premiére vision de Jésus,
notée dans le ,,Petit Journal”, est étroitement liée avec la vocation religieuse de
Faustyna: pendant la danse elle a vu tout a coup Jésus qui I*a invoqué comme les
Apotres dans 1" Evangile et elle a quitté tout de suite les autres et aussi sa famille
en se rendant & Varsovie ou elle se trouva totalement seule et étrangére; alors elle
demanda la protection de sa Mére céleste qui " a suggéré tout de suite la direction
concréte (alors qu’elle doit faire) et dont elle a vu pour la premiere fois presque
au commencement de sa vie religieuse quand 1" Ange Gardien a I’ a conduit au
purgatoire ou la Vierge Marie était aussi présente comme la Consolatrice des
souffrants. Cest aprés ces et quelques autres épisodes quand se commengait la
vraie mission de la soeur Faustyna.

La notre réflexion a été divisée en trois parties qui donnent ensemble la vision
totale du probléme traité: 1. Visions (de la Vierge Marie), 2. Paroles (de la Vierge)
et 3. Colloques avec Elle, en regroupant dans chaque de ces parties les événement
dans lesquelles dominent les visions extérieures, les paroles de la Vierge qui n*est
pas chaque fois totallement visible et des colloques (les priéres) de la Soeur avec la
Mere de notre Seigneur dont la visibilité peut étre parfois seulement intérieure. Il
faut souligner que toutes ces événements ont le caractére totalement privé et que
la Vierge Marie ne dit pas un mot qui expliquerait les demandes de son Fils ou la
situation dans laquelle se trouve la soeur Faustyna. Marie est seulement pour elle
comme la Mére qui s* occupe avec sa fille en confirmant toujours la volonté de
Dieu et les exigences de Jésus envers elle. Alors les apparitions de la Vierge Marie
ne sont pas ici destinées, comme ¢ était a Lourdes ou a Fatima, a la promulgation
et elles servent seulement a consolider intérieurement la soeur Faustyna Kowalska
dans sa mission apostolique. Parfois Faustyna décrit plus ou moins précisement
> apparence extérieure de la Vierge Marie: son visage (triste ou non), ses cheveux,
ses vetements, sa posture, etc. qui sont un peu differents chaque fois. Alors il serait
presque impossible peindre sa concréte image selon cettes visions.



ramach obchodéw Jubileuszu 150-lecia objawienn Matki Bozej

w Lourdes zorganizowano w Lourdes w dniach od 11 do 13
lutego 2008 r. kongres Rektoréw Sanktuariéw. Miejsca kultu, nie
tylko maryjne, $ciagaja kazdego roku prawie 45 mln pielgrzyméw
i turystow. Ks. Patrick Jacquin, przewodniczacy Stowarzyszenia Rek-
torow Sanktuaridow, przypomnial, Ze s3 one miejscem otwartym dla
wszystkich — nie trzeba by¢ wierzacym ani nawet ochrzczonym, aby
uczestniczy¢ w kilku minutach skupienia, zapali¢ $wieczke czy odmo-
wié krotkg modlitwe!.

Szacuje si¢, ze w Polsce kazdego roku pielgrzymuje okoto 7 min
0s6b. Na ziemiach polskich w 2000 roku znajdowaly sie 474 sanktuaria
maryjne?. Szczegblne miejsce
przypada sanktuariom z ko- Krzysztof Staniek
ronowanymi obrazami i figu-
rami Matki Bozej na prawie
papieskim. Pierwsza w Polsce

Objawienia maryjne

koronacja miala miejsce na u podstaw
Jasnej Gérze w roku 1717 g]gkich sanktuariow
i od tamtej pory do kofica L. .
XX w. na ziemiach polskich w swietle kazan
przeprowadzono 202 koro- koronacyjnych

nacje. Brane s3 pod uwage

tylko koronacje dokonywane =~ W I POlOWlC XX wieku

koronami papieskimi, tzn.

. . SALVATORIS MATER
takie, na przeprowadzenie 11(2009) nr 1, 185-205
ktorych uzyskano zezwalajg-
cy dekret Papieza.

Imponujgco przedstawia si¢ liczba koronacji w II potowie XX w.
Jesli wezmiemy pod uwage, ze w okresie 250 lat, od 1717 do 1950 r.,
mialo miejsce 61 koronagji, a w ciggu tylko kolejnych 50 lat 141 (po-
nad dwa razy wigcej), to sama statystyka przemawia za tym, by blizej
sie przyjrze¢ tym sanktuariom?.

Celem tej refleks;ji jest w kontekscie przezywanego Jubileuszu
150-lecia objawienh Matki Bozej w Lourdes, tego najliczniej odwie-
dzanego sanktuarium maryjnego Europy, zwrdcenie uwagi na polskie

! Dziennik Radia Watykanskiego w jezyku polskim 12 IT 2008 r.

2 Z.S. JABLONSKI, Sanktuarium maryjne — miejscem ewangelizacji, w: Z.S. JA-
BLONSKI, Pielgrzymowanie na Jasng Gore w czasie i przestrzeni. Wybor rozpraw
i artykuléw, Czestochowa 2000, 23.

3 K. STANIEK, Teologia kazari wygloszonych w czasie koronacji obrazow i figur Matki
Bozej w Polsce w II polowie XX wieku, Lublin 2003, (mps) BKUL, 1, 3-4.
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sanktuaria maryjne, u podstaw ktérych leza objawienia maryjne.
W jaki sposéb objawienia maryjne i cudowne zdarzenia daty impuls
do powstania sanktuarium, jak pod wpltywem objawien rozwijato si¢
to sanktuarium, czy tradycja objawien pozostata zywa i jak oredzie,
ktore pozostawila Maryja, jest przekazywane.

Warto t¢ problematyke podjaé chocby ze wzgledu na znaczaca
liczbe takich miejsc w Polsce, a jest ich czterdziesci dziewiec. W wiek-
szo$ci z nich znajdujg sie figury i obrazy koronowane koronami papie-
skimi. Do kofica I potowy XX w. takich sanktuariéw byto trzynascie.
W czterech sanktuariach nie bylo jeszcze koronagji*. Do niedawna na-
lezato do niech sanktuarium w Szczyrku, diec. bielsko-zywiecka, gdzie
koronacja odbyta si¢ we wrzesniu 2008 r. Natomiast w wybranym
przeze mnie okresie Il polowy XX wieku sanktuariéw, u podstaw kt6-
rych lezg polskie objawienia maryjne, jest trzydziesci dwa.

Zbadanie tematu jest trudne, poniewaz o wielu cudownych ob-
jawieniach méwi tradycja ustna’. Tres$¢ tych opowiesci jest gteboko
zakorzeniona w tradycji przekazywanej z pokolenia na pokolenie,
na przyktad pojawianie si¢ wizerunkéw Madonny w konarach drzew
(gtéwnie sa to lipy, klony, grusze, cisy, dab) w gajach i nad studzien-
kami®. Janina Soszyniska stusznie kojarzy to z wierzeniami dawnych
Stowian, dla ktérych drzewa lipowe, podobnie jak deby czy tez cale
Swiete gaje posiadaly magiczng, by nie powiedzie¢ — boska moc. Po-
dobne wiasciwosci, przede wszystkim uzdrawiajace, przypisywano
niektérym zdrojom, sadzawkom lub studzienkom’. Musimy mieé
$wiadomosé, ze opisy wielu objawien sa legendarne i stabo udoku-
mentowane, a nawet watpliwe i kontrowersyjne®. Charakterystyczna
cechg legend zwigzanych z genezg sanktuariéw sa wiadomosci na te-
mat wyoranych przez uprawiajacych role ludzi figur i obrazéw Matki

* Matemblewo, adiec. gdafniska; Wiktorowki, adiec. krakowska; Przytekdw, diec.
bielsko-zywiecka; Szczyrk, diec. bielsko-zywiecka.

5 A. JACKOWSKI, 1. SOLJAN, Gietrzwald w systemie osrodkow pielgrzymkowych
Europy i Polski, w: Maryjne oredzie z Gietrzwaldu. Materialy z sympozjum mario-
logicznego Gietrzwald, 13-15 wrzesnia 2002 roku, red. J. JEZIERSKI, K. BRZO-
ZOWSKI, T. SIUDY, Czgstochowa — Gietrzwald 2003, 85.

¢ J. SOSZYNSKA, Do Ciebie Matko idziemy. Sanktuaria maryjne w Polsce, Gdansk
1999, 9; por. G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Ksigga objawieri mary;-
nych od I do XX w. ,, Przybywam uratowac swiat”, Warszawa 2006, 22.

7 Por. J. SAMB, Slowo wstepne, w: J. SOSZYNSKA, Do Ciebie Matko idziemy..., 9:
Autorka sugeruje, iz relikty owych przedchrzescijariskich wierzen przetrwaly po
przyjeciu nowej wiary wlasnie jako elementy kultu maryjnego. Unieszkodliwienie
pogariskich mocy magicznych nastgpowalo zatem poprzez ich uswigcanie zgodnie
z wolg Bozg, w granicach, jakie dopuszczala nauka Kosciola.

8 G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Ksigga objawieri maryjnych..., 9; por.
A. JACKOWSKI, Jasnogdrskie pielgrzymowanie bez granic, Czgstochowa 2005, 43-44.



Bozej, a takze przekazy o ich powracaniu na miejsce ich znalezienia,
co wskazywalo na wole Matki Bozej, gdzie ma by¢ wybudowana ka-
plica lub $wigtynia. Objawieniom towarzyszyla z reguly wielka §wia-
ttos¢ wokot cudownego wizerunku’.

W tej grupie 32 sanktuariéw nalezy wyr6znic te, w ktorych Matka
Boza interweniuje, postugujac sie oznakami cudownosci w postaci pty-
nacych z Jej oblicza tez (6 sanktuariéw), czasami nawet krwawych (w je-
dnym krwawy pot). Stanowig one czesto przestroge, powdd do reflek-
sji, wyraz bolu i wspotczucia, niekiedy za$ nakaz opamietania sie'®.

Grupe siedmiu sanktuariéw, u podstaw ktorych lezg objawienia
maryjne, stanowig miejscowosci, do ktorych dokonano translokagji kultu
Matki Bozej z sanktuariéw w Fatimie (6 figur) i z La Salette (1 figura)'™.
Z translokagja z Lourdes mamy do czynienia w przypadku Porabki Usze-
wskiej, diec. tarnowska, ale tamtejsza figura nie zostata ukoronowana.

W Polsce tylko objawienia w Gietrzwaldzie majg oficjalng aprobate
koscielng. Zgodnie z obowigzujacym prawem kanonicznym tylko bi-
skup ordynariusz, na ktérego terenie objawienia majg miejsce, upowaz-
niony jest do wydania dekretu aprobujgcego lub negujacego te objawie-
nia. Stolica Apostolska przyjmuje to do wiadomosci'2. Wiele z polskich
objawien nie zostalo wystarczajaco zbadane, badz badania nie zostaty
doprowadzone do korica, aby taka aprobate uzyskaé. Niejednokrotnie
powodem tego byty niesprzyjajace okolicznosci zewnetrzne, na przy-
ktad polityczne, wielu Kosciét w ogole nie rozpatrywal.

Z uwagi na to, ze miejsca te staly sie sanktuariami maryjnymi,
ktérych obrazy badz figury w p6Zzniejszych okresach dostepowaly
koronacji, a wydarzenia te swg rangg przekraczaly granice diecezji,
zwlaszcza gdy byly to koronacje papieskie. Urastaly one do rangi wy-
darzenia w polskim Kosciele, ale zapewne tez w jakiej$ mierze w Ko-
Sciele powszechnym, jesli nie tyle samym wydarzeniem koronagji, to
w przypadku wielu sanktuariéw przez pozniejsze ich oddzialywanie
na Kosciol'. O przeprowadzenie koronacji w wiekszosci przypadkow
proszono prymasa Polski, ktory dokonywat jej w towarzystwie biskupa
miejsca. Momentem kulminacyjnym po akcie koronagji jest naucza-
nie pasterskie, zbierajace cale bogactwo duchowe, ktorym zyje dane

9 J. SOSZYNSKA, Do Ciebie Matko idziemy..., 9.

10 TAMZE.

11 A, JACKOWSKI, Wstep, w: Miejsca Swigte Rzeczypospolitej. Leksykon, red. A. JAC-
KOWSKI, Krakéw 1998, 11.

12 G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Ksigga objawier maryjnych..., 8.

13 K. STANIEK, Teologia kazari wygloszonych w czasie koronacji..., 2.
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sanktuarium. Zobaczmy zatem, jaki rezonans pozostawiajg objawienia
maryjne w kazaniach koronacyjnych w tych sanktuariach. Rozpa-
trzmy to w nastepujacej kolejnosci: w punkcie 1. Objawienia Matki
Bozej, cudowne odnalezienia; w punkcie 2. Plynace z oblicza Matki
Bozej tzy; w punkcie 3. Translokacje kultu Matki Bozej z sanktuariéw
u podstaw, ktérych znajduja si¢ objawienia.

1. Objawienia Matki Bozej, cudowne odnalezienia

Sposréd dwudziestu pieciu sanktuariow znajdujacych si¢ w tej
grupie zacznijmy od sanktuarium w Gietrzwaldzie z oficjalnie za-
twierdzonymi objawieniami, gdzie w 1877 r. objawila si¢ Matka Boza
trzynastoletniej Justynie Szafrynskiej i dwunastoletniej Barbarze Sa-
mulowskiej, przemawiajac do nich w zakazanym przez zaborcéw ojczy-
stym jezyku. Maryja po raz pierwszy ukazala si¢ na klonie 27 VI, po raz
ostatni w dniu ustawienia jej figury zgodnie z zyczeniem - 16 IX. Dzie-
ci ustyszaly, kim jest §liczna Pani: ,,Jestem NajSwietsza Panna Maryja
Niepokalanie Poczeta”, innym razem; ,,Maryja Niepokalane Pocze-
cie”!*. Maryja wzywala do pokuty, trzezwosci i modlitwy zwlaszcza
rézancowej. Nalezy zauwazy¢, ze kult maryjny w Gietrzwaldzie istniat
przed objawieniami, siega XVI w., a koronacja obrazu miala miejsce
10 lat przed zatwierdzeniem objawien’.

W kazaniu koronacyjnym prymas Polski kard. Stefan Wyszynski
caly rozdzial pos$wigcit objawieniom. Wielkim znakiem na 6wczesne
trudne czasy i pokrzepieniem utrudzonego ludu byly objawienia Mat-
ki Bozej, ktéra przemawiata w zakazanym jezyku polskim, co Prymas
zaznaczyl we wstepie'®. Okreslit rozlegle rejony Rzeczypospolitej,
z ktorych przybywali pielgrzymi, co $wiadczy o wielkim rozglosie

4 L. BALTER, Gietrzwald — Polskie Lourdes?, w: Maryjne oredzie z Gietrzwaldu. Mate-
riaty z sympozjum..., 91, por. J. ROSLAN, Sanktuarium Matki Bozej w Gietrzwaldzie,
Gietrzwald 1994, 5-20.

15 Objawienia Matki Bozej w Gietrzwaldzie zatwierdzit dekretem bp J6zef Drzazga
111X 1977 r. w 100 rocznice objawien, zob. Biskup Warminski, Dekret, w: Maryjne
oredzie z Gietrzwaldu. Materialy z sympozjum..., 159; por. GRAZYNA S. M. OD
WSZECHPOSREDNICTWA M.B. ,GIZELAS. M OD NIEPOKALANEGO SERCA
MARYI, R.SZYMCZAK, Z dawna Polski Tys Krélowq. Przewodnik po sanktuariach
mary/'nych Szymandw 1999 300 (dalej: PrzSM); A. ]ACKO\WSKI, I. SOLJAN,
Gietrzwald w systemie osrodkow pielgrzymkowych....

16 S, WYSZYNSKI, ,, Znak Wielki nad Swietq Warmig...” Podczas koronacji obrazu Pani
Ziemi Warmiriskiej, Gietrzwald 10 IX 1967 ., w: S. WYSZYNSKI, Kazania i prze-
mowienia VII-XII 1967 r. (mps), t. 27, Instytut Prymasa Wyszynsklego w Warszawie
(skrot: IPWW), 130-137 (dalej: SWKiP).



tego miejsca. W okresie dwoch miesiecy trwania objawien Gietrz-
wald nawiedzito ok. 300 tys. wiernych, takze z krajéw sasiednich.
Bezposrednio po objawieniach przybywalo tutaj kilkadziesiat tysiecy
pielgrzymow rocznie. Z tego okresu pochodzi tez okreslenie Gietrz-
waldu jako ,polskiego Lourdes™”. Uroczysto$¢ koronacji stata sie
okazja do podziekowania ludowi Warmii za wierno$¢ Bogu, Koscio-
towi i Ojczyznie, co znalazlo wyraz w zwrocie chetnie wymienianym
w kazaniu ,Warmia semper fidelis”'8. Przychodzq tu ludzie z Wyryt,
z Plusk, Olsztyna, Stawigudy, Ornety, Fromborka, z catej Warmii.
Ciggng po ratunek. Swigtynia gietrawaldzka rozlega sie ludowym spie-
wem ufnosci - tymi stowami oddawal atmosfere tamtych dni prymas
Wyszyniski'?.

Kolejnym sanktuarium, w ktérym kaznodzieja koronacyjny (pry-
mas Glemp) objawieniom poswiecil najwigcej miejsca, jest Plonka
Koscielna w diec. fomzyniskiej. W roku 1673 Matka Boza objawila sie
dwukrotnie prostej wiejskiej dziewczynie Katarzynie Roszkowskiej,
gdy ta, bedac na stuzbie, zostala zmuszona do pracy w Swieto Matki
Bozej Snieznej. Zobaczyta na Scianie przyleglej do bramy wejsciowej
pickng Panig, w ktérej rozpoznata Matke Bozg z parafialnego koscio-
ta. Podczas pierwszego objawienia uslyszata wezwanie do pokuty, po-
szanowania dni §wictych. Podczas nastepnego, 14 IX, Maryja powt6-
rzyta wezwanie do pokuty i prosita o oddawanie czci w Jej wizerunku
w koSciele parafialnym. Poniewaz wielu nie wierzylo zeznaniom Kata-
rzyny, przez pewien czas przy obrazie i nad kosciotem widziano nie-
zwykla jasnosé, rozlegato sie bicie dzwondw, a od oftarza rozchodzit
si¢ piekny zapach?’. Ludzie, kt6rzy modlili si¢ przed wizerunkiem
Matki Bozej w Plonce, zaczeli otrzymywac niezwykte faski?!.

Wigksza czg¢s$¢ kazania koronacyjnego prymasa Glempa nawigzy-
wata do objawient Matki Bozej. Najpierw wyrazil on wdzieczno$¢ za
liczne faski, ktore tu odbierano w przesztych pokoleniach. Uswiado-
mit stuchaczom, ze przez Maryje przemawia do nas Bog. Jej oredzie

17 A. JACKOWSKI, L. SOLJAN, Gietrzwald w systemie osrodkéw pielgrzymkowych. .., 82.

' K. STANIEK, Teologia kazari wygloszonych w czasie koronacji..., 276.

1 S. WYSZYNSKI, ,,Znak Wielki nad Swietg Warmig...”..., 130-137.

20 M. SPISS, Objawienia maryjne w Polsce, Krakéw 2007, 5-12; PrzSM, 454-456;
J. SOSZYNSKA, Do Ciebie Matko idziemy..., 290-293.

2 Archiwum w Plonce Koscielnej posiada ogromny zbiér opiséw cudownych uzdro-
wien, zeznania §wiadkow, protokoty komisji biskupich. Odnotowano 915 cudéw
majacych miejsce w latach 1673-1785. Nadzwyczajne taski uzyskiwane za posred-
nictwem Matki Bozej Plonkowskiej wplynety na rozszerzenie kultu, a jego wiernym
Swiadectwem byly zgromadzone wota.

Objawienia maryjne u podstaw polskich sanktuariéw w $wietle kazaf koronacyjnych w II polowie XX wieku

189



Krzysztof Staniek

[
el
S

kierowane jest do nas - jak méwit Prymas - w macierzyriski sposéb,
po cichu, jak gdyby od strony kuchni. Tak byto w Kanie Galilejskie;j,
tak jest w Ptonce Koscielnej, wymienit tez nastepnie takie miejsca jak:
Lourdes, Fatime, Gietrzwald, wspomniat Jugostawie, w ktérych Ma-
ryja przekazata nakazy samego Boga. Nastepnie przypomnial, o czym
konkretnie méwita Maryja w Plonce, bo - jak stwierdzit - oredzie to
obowigzuje nas i dzisiaj, jest w sposob szczegdlny wypowiedziane do
nas i dotyczy oddawania czci Maryi, zachowania wstrzemiezliwosci,
postu, zachowania $wigto$ci niedzieli i kazdego dnia Swictego. W kon-
cowej czeSci kazania jeszcze raz odwolujac sie do objawien Katarzynie
Roszkowskiej, powiedziat: Najmilsi! Postuchajmy Matki Najswietszej
w tym, co mowi nam dzisiaj, tak jak mowila Katarzynie Roszkowskiej
przed ponad trzystu laty*.

Najwiekszym polskim sanktuarium, u podstaw ktérego znajduja
si¢ objawienia maryjne, jest Lichen. Jego historia siega roku 1813, kie-
dy po klesce pod Lipskiem ci¢zko rannemu Tomaszowi Klosowskie-
mu, kowalowi spod Lichenia, objawita sic Matka Boza w krélewskiej
koronie, zaptakana i tulgca do serca Orta Bialego. Obiecata Tomaszo-
wi, ze wyzdrowieje. Polecila, aby sie Jej dobrze przypatrzyt i postarat
sie o taki sam wizerunek, a nastepnie umiescit go w rodzinnych stro-
nach, aby ludzie oddawali mu cze$é?. Po 31 latach spetnil polecenie
Maryi, powiesil Jej obraz w matej kapliczce na drzewie w lesie gra-
bliniskim niedaleko Lichenia. Po jego $mierci obraz zostat zapomniany,
tylko pasterz Mikolaj Sikatka opiekowat si¢ nim. Jemu od roku 1850
do 1852 co pewien czas ukazywala si¢ Maryja i wzywala przez niego
do pokuty, nawrd6cenia, przemiany zycia, do modlitwy rézancowe;j,
zapowiadata zmartwychwstanie Polski. Prosita o przeniesienie obrazu
do kosciota?*.

Kaznodzieja koronacyjnym w Licheniu byl prymas Wyszynski,
ktéry jako kleryk w roku akademickim 1921/1922 przebywat w Li-
cheniu dla poratowania swojego zdrowia, zagrozonego gruzlica®.
Druga cze$¢ wygltoszonego kazania miata wydzwiek patriotyczny i na-
wigzywata do objawien. Inspiracje stanowit koronowany obraz Matki
Bozej Lichenskiej z orlem polskim na piersiach. Takie przedstawienie
- jak nauczal Prymas - jest znakiem Jej macierzynistwa wobec naszej

22 J. GLEMP, Maryja uczy swigcic Dzieri Pariski. Homilia podczas uroczystosci koro-
nagji obrazu Matki Bozej, Plonka Koscielna, teren przy kosciele pod wezwaniem §w.
Michata Archaniota, w: J. GLEMP, Nauczanie Pasterskie 19835, t. 4, Poznafi 1989,
447-451.

5 PrzSM, 291.

2* TAMZE.

¥ E. MAKULSKI, Sanktuarium maryjne w Licheniu, Lichet 1997, 45.



Ojczyzny?. Nie wspominal o samych objawieniach, dobrze znanych.
Natomiast rozpoczynajac przeméwienie do mtodziezy w dniu koro-
nagji, mowi o tym, ze wszystko zaczeto si¢ w sposéb niezwykle skrom-
ny, wspomina krétko pasterza Mikotaja i konczy stowami: A jak bylo
poiniej, to wszyscy dobrze wiecie*. Przemdwienie to zawiera akcent
osobisty. Prymas wspomina czas, kiedy jako kleryk w czasie odpustu
siedziat przez kilka godzin przy stoliku i spisywal zeznania o otrzyma-
nych taskach za przyczyng Matki Bozej Lichenskiej?.

Kolejne sanktuaria, w ktérych istnieje tradycja objawien badz zda-
rzen nadzwyczajnych, zastugujg w tym miejscu na krétka wzmianke
cho¢ dlatego, ze tak je potraktowali sami kaznodzieje koronacyjni. Sg
to: 1. Gérka Klasztorna, adiec. gnieznienska, 2. Wislica, diec. kielecka,
3. Dabrowka Koscielna, adiec. gnieznieniska, 4. Lubawa, diec. torufi-
ska 5. Ostrowgs, diec. wloctawska, 6. Ostrozany, diec. drohiczynska,
7. Miedzna, diec. drohiczyfiska.

Jedynie w kazaniu koronacyjnym w Miedznej prymas Glemp po-
wiedzial, ze obraz ten posiada swojg bistorie i to wielkg, cudowng hi-
storig objawienia, a potem lask doznanych®. Zanim obraz trafit do
kosciota, w wiejskiej chacie widziano wokot niego nadzwyczajng $wia-
ttos¢, a aniolowie polecili przenies¢ go do kosciota®.

Mobwiac o sanktuariach w Goérce Klasztornej, Wislicy, Dabrowce
Koscielnej i Lubawie, prymas Wyszynski uzywat jezyka wskazujace-
go na obecno$¢ Matki Bozej w tych miejscach: ,,osiadta Najswietsza
Panienka™!, ,jest ona nadal obecna”*?, ,;zatrzymata sie¢ Bogurodzi-
ca Dziewica”?, ,obecnoscia swoja stuzy dzieciom Bozym™3*, bez

%S, WYSZYNSKI, ,,Znak Wielki” nad Zaglebiem Koniriskim. Przymierze Ojczyzny
ziemskiej z Matkg Ojczyzny Niebieskiej. Podczas koronacji Matki Bozej Licherikiej,
Lichen, 15 VIII 1967 r., SWKiP VII-XII 1967 r., (mps), t. 27, [IPWW], 235-243.

2 TENZE, Do miodziezy Zaglebia Koniriskiego. Podczas koronacji Matki Bozej Li-
chefiskiej, Licheri, 15 VIII 1967 r., SWKiP VII-XII 1967 r., t. 27, (mps), [IPWW],
244-247.

28 TAMZE.

2 J. GLEMB, Kazanie ks. prymasa kard. Jozefa Glempa podczas koronacji obrazu Matki Bozej
w Miedznej 22 VI 1997 . (rps). Tekst sporzadzony przez autora na podstawie rejestru
kasety video znajdujacej sie¢ w Archiwum sanktuarium Matki Bozej w Miedzne;j.

30 PrzSM, 603-605.

31'S. WYSZYNSKI, Koronacja obrazu Matki Bozej (Gérka Klasztorna, 6 VI 1965 r.),
SWKIR, IV-VI 1965 r. (mps), t. 20, [[PWW], 345-351.

32 TENZE, Milenijne gody w Wislicy — koronacja ,,Madonny Lokietkowej”. Podczas
,»Te Deum” Tysigclecia Diecezji Kieleckiej (Wislica, 17 VII Roku Milenijnego 1966),
SWKIP, VI-VIII 1966 r. (mps), t. 24, [IPWW], 257-276.

33 TENZE, Podczas koronacji obrazu Matki Bozej (Dabréwka Koscielna, 15 VI 1969 r.),
SWKIP I-VI 1969 r. (mps), t. 31, [IPWW], 418-426.

3* TENZE, Maryja - pomocnica Chrystusa, Kosciola i ludu BoZego. Podczas koronacji
obrazu Matki Bozej (Lubawa, 2 VII 1969 r.), SWKiP I-VII 1969 r. (mps), t. 31,
[IPWW], 495-504.
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szerszego nawigzywania do objawien czy zdarzefi nadzwyczajnych,
ktére przekazywane sg w tych sanktuariach. W kazaniu w Dabréwce
Koscielnej mowit tez o wyborze miejsca na to sanktuarium przez Ma-
ryje®, podobnie jak w Ostrowgsie prymas Glemp moéwit o wyborze
narodu, z ktérym Maryja si¢ ztaczyla’.

2. Lzy ptyngce z oblicza Matki Bozej

W tej grupie mamy siedem sanktuariow. W przypadku jednego,
w GnieZznie w kosciele ojcow franciszkanéw, tradycja mowi, ze na ob-
razie Matki Bozej pojawily sie krople potu. Cztery zjawiska cudownych
lez mialy miejsce w XVII w.: w Piekoszowie, diec. kielecka; w Szamotu-
tach, adiec. Poznanska; w MySlenicach, adiec. krakowska i w Gnieznie;
dwa - w XVIII w.: w Wojcicach, diec. opolska i Lukawcu, diec. zamoj-
sko-lubaczowska oraz w katedrze lubelskiej w roku 1949. W pieciu
przypadkach cudowne zjawisko miato miejsce podczas znajdowania si¢
obrazu w domu prywatnym, dopiero pdzniej nabierat on rozglosu i zo-
stawal przeniesiony do §wiatyni. Sposrod kaznodziejéw koronacyjnych
tych wizerunkow do tez Maryi wprost nawigzywat tylko prymas Glemp
w Lublinie w nastepujacy sposob: Wez, Maryjo, ten Nardd wierzgcy
i ufajgcy Ci, bys nie musiata ronic lez, ani nad naszg rzeczywistoscig spo-
leczng czy narodowg® . Sugestii nadprzyrodzono$ci mozna dopatrywac
si¢ jeszcze jedynie w kazaniach prymasa Wyszynskiego w Szamotufach
i kard. Gulbinowicza w Wojcicach, w ktorych ci kaznodzieje, nawigzu-
jac do poczatkéw czei Maryi, méwili o przyjsciu Maryi do tych sanktu-
ariow?s. Prymas Wyszyniski w Piekoszowie wspominat tylko o wielosci
task w tym miejscu, a kard. Wojtyta w Myslenicach powiedzial o po-
czatkach tego sanktuarium w XVII w., ze wlasnie takze tutaj jasniata
Myslenicka Pani*’.

3 TENZE, Podczas koronacji obrazu Matki Bozej..., 418-426.

3¢ J. GLEMP, Homilia prymasa Polski wygloszona podczas uroczystosci koronacji obrazu
Matki Bozej [w Ostrowasie 24 VIII 1986 r.], KDW 69(1986) 194-214.

37 TENZE, Tizy rzeczywistosci. Homilia ks. kard. Jézefa Glempa z okazji zakoficzenia
I Diecezjalnego Kongresu Eucharystycznego i koronacji obrazu Matki Bozej Placzacej
(Lublin — Majdanek, 26 VI 1988 r.), w: J. KRAS, Placzgca Matka Boza w lubelskiej
katedrze. Kult — koronacja, Lublin 1999, 117-123.

38 S, WYSZYNSKI, Zwigzek Jezusa i Maryi w naszej Ojczyinie i w Kosciele. Podczas
koronacji cudownego obrazu Matki Bozej Pocieszenia (Szamotuly, kolegiata 20 IX
1970 1.), SWKiP IX-XII 1970 r., (mps), t. 35, [IPWW], 59-68; H. GULBINOWICZ,
Homilia kardynata Henryka Gulbinowicza metropolity wroclawskiego wygloszona
podczas uroczystosci koronacji obrazu Matki Boskiej Lopatyriskiej w Wojcicach,
WUDO 41(1986) 365-367.

3 K. WOJTYLA, Kazanie wygloszone w uroczystos¢ koronacji obrazu Matki Bozej
w Myslenicach, dnia 24 VIII 1969 r., Archiwum Archidiecezjalne w Krakowie.



3. Translokacje kultu Matki Bozej z sanktuariow,
u podstaw ktorych znajduja sie objawienia

Na mapie polskich sanktuariéw mamy siedem miejscowosci z ko-
ronowanymi figurami Matki Bozej, w ktorych dokonano translokacji
kultu z sanktuarium z Fatimy (Szczecin, Zakopane — Krzeptowki, Etk,
Wadowice, Krakéw — Nowa Huta, Trzebinia adiec. krakowska) i z La
Salette (Debowiec, diec. rzeszowska). Pierwsza byla oficjalnie spro-
wadzona kopia figury fatimskiej do sanktuarium na Krzeptéwkach
w Zakopanem w 1961 r. Otrzymal ja prymas Wyszynski od biskupa
z Leiria i podarowat temu sanktuarium. Poczatki kultu Matki Bozej
Fatimskiej zwigzane sg z propagowaniem w tych miejscach oredzia
fatimskiego podczas nabozenstw fatimskich. Nabozefstwa te groma-
dzity wielkie rzesze ludzi, przybywajacych z odleglych miejscowosci,
a w przypadku sanktuariéw w Trzebini i w Krakowie Nowej Hucie
w kosciele Arka Pana staly si¢ okazja do manifestacji wiary i patrioty-
zmu. Po roku 1981 powstale sanktuaria fatimskie zwigzane sg z osoba
Jana Pawta II i stanowig wotum wdziecznosci za ocalenie jego zycia
w zamachu 13 V 1981 r. i za jego pontyfikat. Az cztery figury z tych
sanktuariéw koronowal osobiscie Jan Pawel II, figure z Zakopanego
na Krzeptowkach podczas srodowej audiencji w Watykanie, a trzy
inne podczas swych pielgrzymek do Ojczyzny.

W kazaniu koronacyjnym w Trzebini kard. Macharski przypo-
mnial, ze kiedy w 1950 r. ksi¢za salwatorianie przyjeli Maryje Fatim-
ska, rozpoczynajac nabozenistwa fatimskie (cho¢ koronowana figura
zostala przywieziona dopiero w 1962 r.), bylo to jej drugie miejsce
kultu w Polsce - po Turzy Slaskiej. Byt to czas okrutny, jak si¢ wyrazit
kardynal, dla Polski i dla Kosciola, ale ta ziemia i jej ludzie przyjeli
Maryje Fatimska ,,do siebie”. I za to podzickowat kaznodzieja ksiezom
salwatorianom i tym, ktorzy przychodzg szczegdlnie na stynne trze-
binskie Fatimy*.

W polskim La Salette w D¢bowcu Maryja saletyfiska odbiera
cze$¢ od roku 1910, kiedy przybyli tam ksigza saletyni. W czasie koro-
nacji prymas Glemp przypomnial aktualno$¢ wezwania, ktoére Matka
Boza przekazata pastuszkom Maksyminowi i Melanii przed 150 laty
i wyrazil wdziecznosé, ze zechciala przyby¢ w gorzyste okolice Polski,
do Debowca na Podkarpaciu, z tym samym oredziem.

40 F. MACHARSKI, Kazanie na uroczystos¢ koronacji cudownej figury Matki Bozej
Fatimskiej u Ksiezy Salwatorianéw (Trzebina, 13 1X 1997 r.), ,,Notificationes”
85(1997) 249-251.
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Podsumowujac, nalezy powiedzieé, ze w omawianym okresie
mamy w Polsce 25 sanktuariéw, u podstaw ktérych znajdujg si¢ ob-
jawienia maryjne, siedem sanktuariéw z placzacymi wizerunkami,
a ponadto szeS¢ sanktuariow Matki Bozej Fatimskiej i jedno Saletyn-
skiej. Lacznie 39 sanktuariéw na 141 w omawianym okresie. Z tego
tylko trzech kaznodziejéw koronacyjnych wiecej uwagi poswiecito
objawieniom, przyblizajac ich okolicznosci, zasieg oddziatywania
i przekazane ore¢dzie. W czternastu kazaniach koronacyjnych znaj-
duje sie tylko krotka wzmianka, ktérg mozna odnies¢ do objawien
i nadzwyczajnych zdarzen zwigzanych z tym miejscem. SzeSciu kazno-
dziejow koronacyjnych w ogéle nie odniosto si¢ do tradycji objawier
zwigzanych z danym sanktuarium. W siedmiu przypadkach koronacji
dokonatl sam Jan Pawet Il w czasie swych pielgrzymek do Polski, jedna
miata miejsce w Watykanie. Nalezy zaznaczy¢, ze w przypadku koro-
nagji podczas wielkich celebracji na szlaku pielgrzymki Papieza po Oj-
czyznie kazania dotyczyly tematyki poszczegdlnych pielgrzymek. Do
koronacji majacej zazwyczaj miejsce przy koncu uroczystosci Papiez
odnosit sie tylko krétko, w kilku zdaniach, nie wchodzac w geneze
sanktuarium, z ktérego pochodzit obraz czy figura*'. Z réznych przy-
czyn nie udato sie dotrze¢ do o$miu kazan koronacyjnych.

Charakteryzujac wypowiedzi poszczegdlnych kaznodziejow, trze-
ba powiedzieé, ze wypowiedzi prymasa Wyszyniskiego niosag w sobie
pewien tadunek patriotyzmu. Wedlug niego objawienia w Gietrz-
waldzie i w Licheniu sg znakiem dla Polakéw na trudne czasy i ich
pokrzepieniem. W Gietrzwaldzie Maryja przemawiata po polsku,
w Licheniu objawila si¢ z ortem na piersiach. Prymas Wyszynski takze
moéwil o obecnosci Maryi w tych sanktuariach jako miejscach, ktore
sobie sama wybrata. Natomiast prymas Glemp ktadl nacisk na prze-
kazane w czasie objawienia oredzie i jego aktualnos$é w dzisiejszych
czasach. Tak bylo zaréwno w Ptonce Koscielnej, jak i w Debowcu.
Zjawisko tez Maryi jest interpretowane jako Jej przyjscie do tych sank-
tuariéw i zaznaczenie swojej obecnosci. W sanktuariach fatimskich
narzedziami do przekazywania oredzia Maryi staly si¢ nabozefistwa
fatimskie i byty sitag wptywajaca na ich rozwd;.

Zywa tradycja objawien maryjnych w wielu polskich sanktuariach,
fakt uznania i aprobata KoSciota czci Maryi w tych miejscach poprzez
akt koronagji s3 wazna czescig zycia duchowego i liturgicznego naszego
Kosciota.

41 K. STANIEK, Teologia kazan wygloszonych w czasie koronacji..., 347.



4. Podsumowanie

W omawianym okresie mamy w Polsce dwadzieScia pig¢ sank-
tuariéw, u podstaw ktorych znajdujg sie objawienia maryjne, siedem
sanktuariéw z placzacymi wizerunkami, a ponadto sze$¢ sanktuariow
Matki Bozej Fatimskiej i jedno Saletynskiej. Lacznie trzydziesci dzie-
wigé sanktuaria na 141 w omawianym okresie. Z tego tylko trzech
kaznodziei koronacyjnych wiecej uwagi poswiecito objawieniom,
przyblizajac ich okolicznosci, zasieg oddzialywania i przekazane
oredzie. W czternastu kazaniach koronacyjnych znajduje sie tylko
krétka wzmianka, ktérg mozna odnie$¢ do objawien i nadzwyczaj-
nych zdarzen zwigzanych z tym miejscem. SzeSciu kaznodziejow ko-
ronacyjnych w ogodle nie odnioslo si¢ do tradycji objawien zwigzanych
z danym sanktuarium. W siedmiu przypadkach koronacji dokonat
sam Jan Pawel Il w czasie swych pielgrzymek do Polski, jedna miata
miejsce w Watykanie. Charakteryzujac wypowiedzi poszczegdlnych
kaznodziejow trzeba powiedzie¢, ze wypowiedzi prymasa Wyszyn-
skiego niosg w sobie pewien fadunek patriotyzmu, on takze méwit
o obecnosci Maryi w tych sanktuariach jako miejscach, ktore sobie
sama wybrata. Natomiast prymas Glemp ktadt nacisk na przekazane
w czasie objawienia oredzie i jego aktualno$é w dzisiejszych czasach.
Zjawisko tez Maryi jest interpretowane jako Jej przyjscie do tych sank-
tuariéw 1 zaznaczenie swojej obecnosci. W sanktuariach fatimskich
narzedziami do przekazywania oredzia Maryi staly sie nabozenistwa
fatimskie i byly sita wplywajaca na ich rozwd;.

Wykaz sanktuariéw w Polsce z koronowanymi obrazami
i figurami Matki Bozej, u podstaw ktérych
znajduja si¢ objawienia maryjne

Miejscowosc | Diecezja Rok/wiek Data Swiadkowie
objawienia koronacji objawienia
i okolicznosé

1|Nowe Miasto| toruniska 4 VI 1752 r. | Dzieci pasace
Lubawskie bydto, iulawi
i zebracy.
2| Lezajsk przemyska | 1)1560 r. 8 IX 1752 r. | Miynarz Rychta,
w lesie, piwowar
2)1590r. Tomasz Michalek
w lesie.
3| Skepe plocka Potl. XIV w. 18 V1755 r. | W borze

na kamieniu
jasnosc.
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Rzeszow

rzeszowska

15 VIII 1513 r.

8IX 1763 r.

Jakub Ado,
na gruszy
w ogrodzie.

Przemysl

przemyska

1240 r.

15 VIII 1766

»Jacku, Syna
zabierasz, a mnie
zostawiasz”,
L,WeZ mnie ze
sobg, a Syn moj
ulzy Tobie”,

odczas najazdu
Ei‘ataréw na
Kijow.

Miedniewice

fowicka

1674 r.

71V 1767 r.

Jakub
Trojanczyk,
dziwny blask
nad stodofa.

Poczajow

tucka

1171V 1198 1.
2) 1260 r.
3) 1559 .

8IX 1773 1.

Jan Turkut.
Stopka MB spod
ktorej wyptywa
zrodto.

Od obrazu bije
dziwny blask,
nadziemska
jasnosc.

Lublin
(Latyczow)

lubelska

Ok. 1606 r.

41X 1778 r.

Niezwykle
Swiatto objelo
kaplice,
niezwykly blask
bijacy

z twarzy NMP.

Szydtéw

kowienska

XVII w.

8IX 1786 .

Pasterze.
Potem odnalezli
zakopany obraz.

10

Kalwaria
Zebrzydowska

krakowska

S5V164lr.

15 VIII 1887

W domu
Stanistawa
Paszkowskiego
obraz zaplakat
krwawymi tzami.

11

Gliwice
(Kochawina)

gliwicka

Ok. 1646 r.

15 VIII 1912

Anna
Wojankowska
na debie w lasku
kochawinskim
spostrzegla
obraz

Matki Bozej,
przeniesiony do
Rud trzykroé
powracat

na miejsce

przy debie.




12

Bochnia

tarnowska

15V 1632r.

1X1934r.

Obraz ptakat

krwawymi tzami.

13

Gdansk
(Stanistawow)

gdanska

XVIII w.

7 X 1934 r.

Widziano
kilkakrotnie tzy
splywajace

z oczu MB.

14

Piotrkowice

kielecka

XVII w.

71X 1958 r.

Rolnik, figura
znaleziona

w czasie orki,
nad polem
widziano postaé
NMP

w niezwyklym

blasku.

15

Le$na
Podlaska

siedlecka

261X 1683 r.

18 VIII 1963

Aleksander
Stalmaszczuk
9-letni i Miron
Makaruk
10-letni, znalezli
a$niejac
]blaski]f?my
wizerunek na
drzewie dzikiej
gruszy.

16

Goérka
Klasztorna

gnieznienska

1079 r.

6 VI 1965 r.

Pasterz, na debie,

17

Krasnobréd

zamojsko-
lubaczowska

5 VIII 1640 r.

4 VII 1965 r.

Jakub Ruszczyk,
w lesie;
»Postaw figure,
albowiem tu
bedzie sie
chwata Syna
mego
odprawiata”.

18

Bardo Slaskie

$widnicka

1)Przed 1270 r.
2) 1440 .

3 VII 1966 r.

Mitodzieniec,
ktéremu
Matka Boza
odarowata
igurke.
Na Gorze
Bardzkiej
ukazala sie
Matka Boza.

19

Wislica

kielecka

XIV w.

17 VII 1966

Wiadystaw
Lokietek
odmawial hymn
WWitaj Gwiazdo
morza”, na
stowa ,,0kaz
nam sie¢ Matka”
ustyszat
odpowiedz:
Wstan
Wiadystawie,
idZ zwycigzysz”.
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20

Lichen

wloctawska

1)1813 r.

2)1850-1852

15 VIII 1967

Tomasz
Klosowski
-zolnierz,

po bitwie pod
Lipskiem bedzie
uratowany, ma
si¢ postarac

o taki sam
wizerunek

1 umiesci¢ go
w rodzinnych
stronach;

Mikotaj Sikatka
pasterz,
ukazywata mu
si¢ Matka Boza
i przekazywata
swe zlecenia.

21

Gietrzwald

warmifiska

27 VI

16 IX 1877 r.

10 IX 1967 r.

Justyna
Szafranska,

13 1., Barbara
Samulowska,
12 1.

Przy kosciele
na klonie:

»jam jest
Najswigtsza
Maryja Panna
Niepokalanie
Poczeta”,
»Prosze, abyscie
codziennie
odmawiaty
rézaniec”,
»Przestancie pi¢
1 upijac si¢”.

22

Swieta Lipka

warmifiska

XIV w.

11 VIII 1968

Skazaficowi
w Ketrzynie
w przeddzien
egzekucji.

23

Studzianna

radomska

1664 r.

18 VIII 1968

Woijciech, 64 1.,
murarz,
zachorowal,
obiecuje mu
zdrowie, zada
specjalnej czci
la swego
wizerunku,
wybudowania
ka]i)(hcy we
wskazanym
miejscu, gdzie
zapowiada swa
szczeg6lng
taskawosé.




24

Tursko

kaliska

9 VI 1764 r.

11X 1968 r.

1](an Biedata
arczmarz,

z powodu
wilgoci

w mieszkaniu
zdjal obraz ze
$ciany i wyniost
przed dom, aby
g0 wysuszyd,
ok. godz. 15
uniost sie w ?(’)I‘Q
i poszybowa
ok. 7 km, opadt
na miejscu
plaszczystym
w Tursku.

25

Piekoszow

kielecka

11 pol. XVII w.

8IX 1968 r.

»Nie tylko ja
sam bylem
widzem tego
wielkiego
objawienia,
kiedy ten obraz
Panny
Najswietszej
krwawymi
ptakat tzami.
Widziatem
wyraznie, kiedy
wyciekaly lzy
krwawe... [...].
Widziatem i to,
ze te tzy spadaly
z oczu...”.

26

Piaseczno

pelplifiska

Koniec XIV w.

8 IX 1968 r.

Jechat do
Gniezna smolarz
wiozac
sparalizowanego
syna. W czasie
odpoczynku
ojciec zasnal.
Choremu
chtopcu ukazata
sie Matka Boza,
polecajac
podejs¢ do
siebie. Kaleka
wstat i doznat
cudownego
uzdrowienia.
Na podstawie
relacji rzezbiarz
wykonal figure
ok. 1380 r.

27

Dabréwka
Koscielna

gnieznienska

Przed XIV w.

15 VI 1969

Wedle starej
tradycji ukazata
sie Matka Boza
mieszkaficom
Dabréwki.
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28

Lubawa

torunska

Pocz. XIII w.

2 VII 1969 r.

Chrystianowi
nad lipa, ktéra
stala nad
strumieniem
ukazala sie
wielka jasnos¢

i tam znaleziono
drewniang
figurke Matki
Bozej

z Dziecigtkiem
Jezus na reku.
Figurke zabrano
do kosciota, ale
trzykrotnie
powracala

na lipe. Swiety
gaj pogafiski
wycleto

i wybudowano
kaplice.

29

MySlenice

krakowska

1633 r.

24 VIII 1969

NMP ptakata.
Od 1 do 8 maja
zjawisko fez
Eowtarzalo si¢
ilkanascie razy
[...], widaé byto
éOVVifltcllo'i jasno$¢.
ajac
obgr;lz v&]/?d;]ieli
oczami na lewej
stronie twarzy
NMP sptywajace
krople.
Kamien na
zewnetrznej
$cianie kapficy
zwany ,,stopka
Najswietsze)
Panny”.

30

Szamotuly

poznainska

1665 r.

201X 1970 r.

Obraz
Lkrwawymi
{zami zaptakal”.
Stwierdzono
Slady tez na
obrazie, owinieto
go starannie,
opieczetowano
w skrzynce

i zaniesiono do
skarbca fary.

31

Sejny

etcka

1656 .

11X 1975 r.

Dominikanie
chcieli wywiezé
figure przed
wojskami
moskiewskimi,
»zatadowali ja
na woz, jednakze
trzykrotnie pod




pekaty osie”.
Nieprzyjaciel
zobaczyl jakie$
biale postacie
ostaniajace
kosciot,
przerazony rzucil
sie do ucieczki.
Stwierdzono,
ze aniotowie
Panscy przybyli
na postugi swej
Krolowej

i przepedzili
wroga.

32

Wawolnica

lubelska

1278 r.

101X 1978 r.

Zrabowana nie
wiadomo gdzie
figurka Matki
Bozej, znajdujaca
sie wsrod
przedmiotéw
zdobytych przez
Tataréw, uniosta
sie w gore i nad
jenicami ukazata
sie wielka
jasnos¢.

33

Stoczek
Klasztorny

warmifska

1570 r.

19 VI 1983 r.

Na terenie
obecnej wsi
zostafa
znaleziona figura
Matki Bozej
Bolesnej, ktora
przekazano do
obliskiego
oSciota
w Kiwitach.
Kiedy cudownie
powracata do
dziupli debu,
fakt ten uznano
za zdarzenie
cudowne
1w tym miejscu
zbudowano
kaplice.

34

Sierpc

plocka

1483 r.

21 VIII 1983

Andrzejowi
z Sierpca
objawila sie
Matka Boza,
ktora
powiedziata:
jestem
Rodzicielka
Zbawiciela
wszystkiego
$wiata, ktora
mam lito$¢ nad
upadkiem

Objawienia maryjne u podstaw polskich sanktuariéw w $wietle kazaf koronacyjnych w II polowie XX wieku
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grzesznych

1 strapionych
ludzi [...], aby ku
czci Mojej tu
niezwlocznie
kosciot byt
zbudowany, jezelj
chca, aby to
powietrze ustalo.

35

Ptonka
Koscielna

tomzynska

1673 r.

30 VI 1985r.

Katarzynie
Roszkowskiej,
dwukrotnie
ukazata sie
Pickna Pani,
wzywajac do
oddawania czci
obrazowi Jej
wniebowziecia
w kosciele,

do szanowania
Swigt
koscielnych

1 szanowania
postow.

36

Janow
Lubelski

sando-
mierska

2 X1 1645 r.

81X 1985 r.

Matka Boza
powiedziata
1dacemu do
kosciola we

wsi Bialej
Wojciechowi
Boskiemu:

taka jest wola
Boga, aby sie tu
chwata Jego

na tym miejscu
i pamigtka moja
odprawiata.
Objawienie
powtorzyto

sie jeszcze
dwukrotnie.

37

Wojcice
(Lopatyn)

opolska

1754 r.

10 VIII 1986

Maciej
Niestojemski
kupit obraz.
Z oczu Maryi
i Dziecigtka
poplynety tzy.

38

Ostrowaz

wloctawska

24 VIII 1986

Pasterka

nad jeziorem

zobaczyla na

drzewie obraz

Matki Bozej

z Dziecigtkiem.

Obraz

umieszczono

we wsi Brzezna,

%dzie planowano
udowe kosciotal




Jednak uszedt
przez jezioro
na miejsce
objawienia,
pozostawiajac
»Droge Matki
Bozej”.
Odczytano to
jako znak, ze
kosci6él ma stanad
w miejscu
pojawienia si¢
obrazu.

39

Trabki
Wielkie

gdanska

12 VI 1987 r.

Przy wschodniej
czg¢Sci cmentarza
znajdowato

si¢ zrodtlo, przy
ktorym objawita
sic Matka Boza.
Po prébie
wyleczenia tg
wodg konia -
wyschlo.

40

Ostrozany

drohi-
czynfiska

S VII 1987 r.

Na miejscu,
idzie postawion
osciot, wsrod
ligowych drzew

objawita sie
Matka Boza,
pozostawiajac
na duzym
kamieniu,
lezacym miedz
drzewami, $lady
swojej stopy.

41

Lublin

lubelska

1)1642

2)3 VII 1949 r.

26 VI 1988

Wedlug relacji
Jakuba
Lenczewskiego,
Matka Boza
zaplakata
krwawymi tzami.

Ks. Tadeusz
Malec:
zobaczylem
przesuwajace
si¢ z prawego
oka czarne
kri)ple
sptywajace po
oliczku ku
liznom. [...].
Mnie osobiscie
wydawalo sie,
ze obraz byl
ozywiony, twarz
u$miechnieta
i jakas jasno$¢
bita.

Objawienia maryjne u podstaw polskich sanktuariéw w $wietle kazaf koronacyjnych w II polowie XX wieku
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42

Fukawiec
(Tartakow)

zamojsko-
lubaczow-

ska

1765 r.

3VI1991 r.

Obraz ,,plakal”,
kosciot tonat
wowczas dniem
1nocg w
»niepojetej
jasnosci”.

43

Gniezno

gnieznien-
ska

24 XII 1658
- 14 XII 1659

3VI1997 r.

Na ob}rlazi<?
pojawity si
grube krople
potu.

44

Miedzna

drohi-
czyfiska

1726 - 1727

3VI1997 r.

Do Macieja
Zastruznego
przyszedt
Hiacenty Pazio
i uderzyta go
po$wiata bijaca
znad belki
stropowe;j.

Byl tam zwinigty
w rulon obraz,
ktéry powiesit
na $cianie.
Przyszedt
Gabriel

i zobaczyt
jasno$¢ bijaca
od obrazu,

a takze aniola,
ktory przemdwit:
Przekazuje Ci,
aby ten obraz
przeniesiono
do kosciota.

45

Czerna

radomska

XVI/XVII w.

SIX 1999 r.

Ciezko
pracujacym
ukazata sie
Matka Boza,
zbudowano
kaplice.

Dr Krzysztof Staniek

ul. 11 Listopada 1/25

PL - 37-450 Stalowa Wola




Le apparizioni mariane alla genesi dei santuari
polacchi alla luce delle prediche d’incoronazione

(Riassunto)

Lautore studia il contenuto delle prediche d’incoronazione dai santuari polacchi
dove si sono verificati nel passato le apparizioni mariane. Carticolo cerca di mostrare
il legame tra il fatto delle apparizioni e la genesi di un santuario.

Larticolo ¢ stato strutturato in questo modo: 1) Le apparizioni della Madre di
Dio (Gietrzwatd, Plonka Koscielna, Lichen, e altre); 2) Le lacrimazioni dai quadri ma-
riani; 3) Il trasferimento del culto dai santuari dove si sono verficati delle apparizioni
(Zakopane — Fatima, Debowiec - La Salette).

Alla fine dell’articolo Iautore ci presenta I’elenco di tutti santuari polacchi dei
quali la genesi € legata alle apparizioni mariane (45 santuari).
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ariofanie, zwlaszcza ukazanie si¢ osoby, ale tez znakow: figury,

tez z figury lub obrazu, sg znakiem macierzynskiej troski Mat-
ki Bozej (Theotokos) i Matki wszystkich wierzacych - o zbawienie
ludzi. Zadziwia liczba udokumentowanych (aprobowanych oraz
nieaprobowanych przez Kos$ci6t) mariofanii. Gottfried Hierzenber-
ger i Otto Nedomansky przekazuja informacje o 747 na przestrzeni
dwoch tysigcleci od roku 41 (Saragossa/Hiszpania) do 1992 (Huecas/
Toledo/Hiszpania)'. René Laurentin podaje wiadomosci na temat 122
znanych i nieznanych, akceptowanych i kontrowersyjnych objawieri
ostatnich lat*.

Pan Bég — Mito$¢ i Dawca zycia pozostaje wierny swej mito$ci mito-
siernej — od stworzenia cztowieka i jego pierwszego upadku (Rdz 3, 14-
15) az do spetnienia czasow (Ap 12, 1). Zmieniaja si¢ czasy: przemijaja
wieki i przechodzg pokolenia. Niezmienne pozostaje oredzie Najswiet-

szej Maryi Dziewicy Niepokala-
Ks. Roman Karwacki nej, Matki Boga i Zbawiciela oraz
Matki ludzi, na ré6znych miej-

Sanktuarium mary]'ne scach wypowiadane bezposred-

nio, czy przez znaki. W ostatnich

é w LCSHC] POdlaSle]. czasach zdaje sie nasilajace i coraz
= Historia bardziej przynaglajace, zar6wno
= . L, e e .. w miejscach nowych objawien,
S 1 t€razni€jSzosc jak i w dawnych, do dzis§ zywot-
% CALVATORIS MATER nych i czczonych.
112009) nr 1,206-235
206

1. Zjawienie si¢ obrazu

Wiek XVII byt czasem trudnym, a zarazem blogostawionym dla
Ojczyzny naszej i KoSciola katolickiego w Polsce oraz dla Europy
i Kosciota powszechnego. Trudnym dla Ojczyzny i Kosciota katolic-
kiego w Polsce, gdyz najazd protestanckich Szwedow (1655-1657),
nazwany ,,potopem”, grabigcych i niszczacych wszystko, ogarnat
calg Ojczyzne’. Rozbil sie jednak o Jasng Gore, o tron Arki Przymie-

! G. HIERZENGEBER, O. NEDOMANSKY, Ksigga objawiers Maryjnych od I do XX
wieku, tt. K. Gorski, B. Kujawa, Warszawa 2003.

2 R. LAURENTIN, Wspdiczesne objawienia Najswigtszej Maryi Panny, Gdansk 1953.

3 Spoleczeristwo dziwnie wowczas jak gdyby odretwiale przyjelo go zrazu biernie.
Znaczna czes¢ protestantéw polskich polgczyla sig nawet z najezdicami przeciw
prawowitemu wladcy swemu i panujgcej w kraju religii. Szwedzi znecali sig glownie
nad klerem i zakonnikami katolickimi, tupili i profanowali swigtynie, nakladali na
koscioly wysokie kontrybucje. Po wkroczeniu swym do Wielkopolski zamordowali



rza, Matki Bozej i Matki wierzgcych. Wkrotce potem krdl polski Jan
Kazimierz powracajacy do odzyskujacej wolnosé Ojczyzny, 1 kwietnia
1656 r. podczas Mszy $wictej w katedrze lwowskiej w obecnosci nun-
gjusza apostolskiego Najswietsza Maryje obiera za Patronke i Kr6lowa
oraz sktada Sluby i prosi o faske ich wypelnienia. Papiez Aleksander VII
uwazal to za zwycigstwo sprawy katolickiej*.

Wiek XVII byt czasem trudnym i zarazem btogostawionym row-
niez dla Europy i KoSciota powszechnego, gdyz nawala turecka, zaj-
mujac coraz to nowe tereny, grozila zniszczeniem chrzescijanstwa i cy-
wilizacji europejskiej. Rozbita si¢ jednak pod Wiedniem, by nie pod-
nie$¢ sie juz nigdy — dzieki krolowi polskiemu Janowi III Sobieskiemu,
ktory na prosbe papieza Innocentego XI przystapit do Ligi sw.°,
w sktad ktérej wchodzito pafistwo Koscielne, Wenecja, Austria i Pol-
ska®. Ot6z kroél Jan III Sobieski: Przed wyprawg odwiedzit i obdarowat
Czestochowe oraz inne wsltawione cudami miejscowosci polskie. Przed
samym wyruszeniem z Krakowa, w dzienn Wniebowzigcia Matki Bozej,
obszed! pieszo ze switq koscioly krakowskie i powiadomil papieza, Ze
siada na kon, «ad sacra iturus bella». Pod Wiedniem, zanim przystgpil
do bitwy, stuzyl do mszy i przyjgl Komunie swietg z rgk przystanego
specjalnie z Rzymu legata, poboinego zakonnika Marka d’Aviano. Po
oswobodzeniu Wiednia pierwsze swoje kroki skierowal znowu do swig-
tyn, a do papieia wyslal razem ze zdobytg na nieprzyjacielu tureckg
chorggwig wojenng przerobione na modle chrzescijariskg wyrazenie
Cezara: «Przyszlismy, ujrzelismy, a Bog zwyciezyls («Venimus, vidimus
et Deus vicit»). Przystang sobie chorggiew tureckg Innocenty XI kazal
obnosic procesjonalnie po kosciolach rzymskich i zapowiedzial uroczy-
stosci dzigkczynne na przecigg calego miesigca, ustanawiajgc jednocze-
Snie na pamigtke wielkiego czynu doroczne swigto koscielne Imienia
Matki Bozej (SS. Nominis Mariae), obchodzone przedtem w niekto-
rych tylko prowincjach partykularnych. O Janie 111, ktérego stusznie

m.in. w Poznaniu biskupa pomocniczego, Branickiego, za to, Ze im wzbranial na-
bozeristwa w katedrze, jednego zas z kanonikéw poznasiskich (ks. Gaworzewskiego
podobno) utopili. J. UMINSKI, Historia Kosciola, t. 2, Opole 1960, 294. W czasie
«potopu» protestanckich Szwedéw Koscidl na Podlasiu tez ucierpial. [...] «<najbardziej
okrutny i gorzki kielich wypada pic naszej Diecezji — pisze biskup [Jan Stefan] Wydzga
— kraj mlekiem i miodem plynqcy, przepojony krwiq i meczeristwem wielu kaplancw
i zakonnikéw ukamienowanych, zamordowanych mieszczan, sakramenta zdeptane
nogami, sprofanowano prochy zmartych...». R ALEKSANDROWICZ, Diecezja Sie-
dlecka, czyli Podlaska, Siedlce 1971, 348n. )

* Samemu zas krélowi za zastugi dla Kosciola nadal tytul «Rex orthodoxus». J. UMIN-
SKI, Historia Kosciola..., t. 2, 295. )

3 Innocentego XI beatyfikowal papiez Pius XII w 1956 roku. Zob. TAMZE, 242.

¢ Zob. TAMZE, 242n.
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mozna nazywac ostatnim bohaterem chrzescijaristwa, wyrazit sig jako
o «obroricy wiary». Przebywajgca zas w Rzymie krélowa Krystyna
szwedzka przystala Janowi w liscie dzigkczynnym te znamienne stowa:
«Okazales si¢ Wasza Krolewska Mosc godnym nie tylko korony pol-
skiej, ale nawet korony calego swiata... Wszyscy inni krélowie odtgd po
Bogu Waszej Krolewskiej Mosci przede wszystkim winni sq zachowanie
swych krélestw»’. Pigtego dnia po bitwie krdl Jan IIT Sobieski otrzymat
znaleziony kolo jego namiotu obraz Matki Bozej, podobny do obra-
zu Matki Boskiej Czgstochowskiej. Na jednej stronie obrazu widniat
napis In hoc imagine Mariae vinces Joannes (W tym znaku Maryi zwy-
cigzysz Janie), na drugiej za$ In hoc imagine Mariae Victor ero Joannes
(W tym znaku Maryi zwycigzcg bedziesz Janie)®. Dla wiktorii wieden-
skiej wielce sie zastuzyl urodzony w Lesnej, na pograniczu wojew6dz-
twa podlaskiego i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, Jan lub Jerzy Mi-
chatowicz, pochodzacy z nizszego stanu stuga Jerzego Kulczyckiego,
szlachcica z Sambora lub Kulczyc, prowadzacego interesy w Wiedniu,
znajacy doskonale (jak jego pan) jezyk wegierski i jezyk turecki (praw-
dopodobnie dzigki swemu panu wydostat si¢ z niewoli wegierskiej czy
tureckiej). Zglosit sie ze swym panem na kuriera z oblezonego przez
Turkéw Wiednia do ksiecia Karola Lotaryfiskiego, dowddcy armii ce-
sarskiej (13/14-17.08), w drugiej wyprawie (18/19-23.08) uczestniczyt
sam (gdyz Kulczycki za zadne skarby nie chcial wyruszy¢), a w trzeciej
wyprawie (27/28.08-6.09) spotkal sie takze z krolem Janem III Sobie-
skim. Dzigki wyprawom Michalowicza obl¢zone miasto przetrwato.
Po zwyciestwie o Michalowiczu zapomniano. Nie znalazt si¢ na liscie
nagrodzonych. Kulczycki za$ w nagrode otrzymat obiecane 100 duka-
toéw oraz od wiedeniczykow plac w miescie i dom. Krél polski pozwo-
lit mu zatrzymac¢ ogromne ilo$ci kawy zdobytej na Turkach i otworzy¢
pierwszag w Wiedniu kawiarnie. Kulczycki zwolnit Michatowicza, by¢
moze dlatego, by nie przyémit jego chwaly, bo dokonania Michatowi-
cza byly nieporéwnywalnie wigksze. Otrzymat on, zdaje sie, wigksza
nagrode. W dwa tygodnie po wiktorii wiedenskiej, w jego rodzinnej
wsi ukazat si¢ przecudny, jasniejacy obraz Matki Bozej’.

7 TAMZE, 295n.

8 F. DALERAC, Les anegdotes de Pologne ou Memoires secrétes du Regne de Jean
Sobieski Il du nom, Amsterdam 1699. M. DYAKOWSKI, Dyaryusz wiederiskiej
okazyji Imci Pana Mikolaja na Dyakowcach Dyakowskiego podstolego latyczewskiego
(Do druku przygotowali [6zef A. Kosirnski i Jozef Diugosz), Warszawa 1983, 56-57;
JAKUB SOBIESKI, Diariusz wyprawy Wiederiskiej, ,,Literatura” (1983) nr 9, 39.

? Zob. ]. GERESZ, Lesniariski stuga, Biata Podlaska 1995, 4-15; por. K. SZAFRANIEC,
Swiattos¢ wielka nad Lesng, Le$na Podlaska 1983, 19.



W tym samym bowiem roku i miesigcu, 26 wrze$nia 1683 r., na
ziemi podlaskiej objawita si¢ cudownie Matka Boza!'®. Objawienie
mialo szczegdlny charakter. Ukazal si¢ znak, obraz Matki Boskiej
z Dziecigtkiem. Obraz przedziwny, z kamienia, wazacy ok. 10 kg,
znajdowat sie na dzikiej gruszy, jakby podtrzymywany gatgzkami, nie-
zwykle jasniejacy'!. Wizerunek ten przedstawia wyraznie Najswietszg
Maryje Panng obejmujgcg Dziecig Jezus prawym ramieniem. Dziecig
Jezus prawq rgczkg obejmuje ksigike, a lewg ma wzniesiong ku gérze
w gescie nauczania. Madonna ustawiona frontalnie w polowie stojgcej
postaci trzyma na lewej dloni otwartq ksigike, na ktdrej wspiera sie
z rozpostartymi skrzydlami golebica, symbol Ducha Swigtego. Postac
Najsw. Maryi Panny jest odziana w suknig, ktdrg opina kotnierz catko-
wicie zaslaniajgcy szyje. Szeroki kolnierz sukni Dziecigcia nie ostania
Mu szyi. Widoczne rekawy: prawej reki Dziecigcia Jezus i lewej reki
Madonny sq obcisle i siggajg nadgarstka. Postac Najsw. Panny okrywa
plaszcz spadajgcy z glowy, oslaniajgcy czes¢ czola, ramiona i piersi;
plaszcz ten zwisa poprzez lewy lokiec, a prawg reke okrywa calg, ktorej
jedynie dlon wystaje poprzez otwor z faldow. Dziecig Jezus stoi lekko
zwrocone w strong Najsw. Matki, objete faldami Jej plaszcza i ramie-
niem. Glowy Najsw. Panny i Dziecigcia sq nakryte kolpakami. Rysunek
twarzy Madonny, prosty w kompozycji, mozina okreslic w odczytaniu
jako usmiech z nieba'>.

10 Na ziemi bole$nie doswiadczonej ijakze zagrozonej niewiara, o czym napisata
w dokumencie fundacyjnym bazylianéw w Bialej Podlaskiej (z 1690 r.) Katarzyna
Radziwiltowa: Wiele sig takich znajduje w tej wiosci starych ludzi, Ze nie znajg, co
to jest Bog; do spowiedzi sw. nie chodzg; w jakiej wierze zostajq, nie wiedzq; niedziel
i swigt przykazaniem Bogym naznaczonych przez roboty swoje nie szanujg (cyt. za:
K. SZAFRANIEC, Swiatlos¢ wielka nad Lesng..., 21), oraz schizma, o czym $wiadcza
pdzniejsze w XIX i XX wieku przeSladowania za wiare unitéw Podlaskich: zob.
J. BOJARSKI, Czasy Nerona w XIX w. pod rzqdem moskiewskim czyli prawdziwie
neroviskie przesladowanie unii w diecezji chelmskiej, cz. 1, Lwow 1885, 11-31;
J. URBAN, Wsréd Unitéw na Podlasiu. Pamigtniki wycieczek misyjnych, Krakéw
1923. A. PLESZYNSKI, Strona wewnetrzna historii meczenstwa Unitéw na Podlasiu,
~Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” 7(1925) nr 1, 17-21; Fr. DZIEGA, Przesladowa-
nie za wiare Unitéw w Rudnie, Rudno 1926; F. DUDKA, Przesladowanie Unitéw na
Podlasiu, ,Studia Claromontana”, t. 89, Jasna Gora 1988, 239-247; Zanim wrécila
Polska. Martyrologium ludnosci unickiej na Podlasiu w latach 1866-1905 w swietle
wspommnieri, wybdr i oprac. T. Krawczak, Warszawa 1994; Martyrologia Unitéw
Podlaskich w swietle najnowszych badan naukowych, Siedlce 1996.

' Roku Pariskiego 1683, kiedy siedzgc na Stolicy Piotra, szczesliwie rzgdzil kosciolem
swigtym Innocenty XI. Leopold 1. byl Rzymskim Cesarzem, a Jan Il wiladal Polskiem
berlem; stawna szczegolniejszg swojg opiekg nad narodem Polskim najswigtsza Maryja
Panna, objawic sig raczyla, w Cudownym kamiennym obrazie na drzewie gruszkowym
w Lesny. K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswigtszej
Maryi Panny na kamieniu wyrytego, Znalezionego przez Pasterzéw r. 1683. Na drzewie
gruszkowym w Lesny, Jasna Goéra-Czestochowa 1844, 1.

12 K. SZAFRANIEC, Decus Podlachiae — Ozdoba Podlasia. Sanktuarium Matki Boskiej
Lesniariskiej w trzechsetlecie istnienia (1683-1983), Warszawa 1981, 7n.

Sanktuarium maryjne w Leénej Podlaskiej. Historia i terazniejszo$¢

209



Roman Karwacki

Ks.

210

W niedziele w potudnie 26 wrzesnia 1683 r. dwaj chtopcy: 9-letni
Aleksander Stelmaszczuk z rodziny katolickiej i 10-letni Miron Maka-
ruk pochodzacy z rodziny unickiej, poszukiwali zaginionego cielecia.
Starszy Miron przebiegl réw, pokryty krzewami, a jego kolega przeszu-
kiwal zarosla na okopach®. Okopy lesnianiskie, zwane p6Zniej Waltami
Lesnianskimi', byty pozostaloscia fortyfikacji krzyzackich®, najpraw-
dopodobniej z czaséw wojny Zakonu krzyzackiego z Jadzwingami lub
przygotowania do zdobycia Brzescia litewskiego'®. Miejsce zjawienia
obrazu nadal bylo nazywane, jak dawniej, ,okopy krzyzackie”?.
Mtodszy chlopiec, Aleksander, zobaczyt na dzikiej gruszy obraz pro-
mieniujacy jasnoscig. Przerazony niezwyktym zjawiskiem powiadomit
swego o rok starszego kolege Mirona, ktéry takze zobaczyt ten piekny
jasniejacy obraz. Przestraszeni chtopcy pobiegli do wsi Lesna'®, by po-

13 ALEKSANDER [LAZINSKI], Powrdt cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na
Podlasiu (z racji 250-letniego jubileuszu zjawienia si¢ cudownego obrazu 1683-1933),
Czgstochowa 1933,9. )

4 Zob. K. SZAFRANIEC, Swiatlos¢ wielka nad Lesng..., 16-19; TENZE, Decus
Podlachiae — Ozdoba Podlasia..., 6.

15 Krzyzacy byli zakonem niemieckim (w 1189/90 roku mieszkancy Bremy i Lubeki
zatozyli w obozie pod Akkon bractwo szpitalne, ktdre wkrétce przy wspotudziale
ksiecia Fryderyka Szwabskiego zostalo przeksztatcone w zwiazek rycerski, ktory jako
zakon zatwierdzit papiez Klemens I1I, 1187-1197, a pozostawal pod kuratelg cesarza
Henryka IV), Ordo S. Mariae Theutonicorum, Deutschherren, Kreutzherren, Marianer:
Zadaniem ich bylo miec piecze nad chorymi pielgrzymami, ubogimi i walczyc z nie-
przyjaciolmi krzyza. Nosili biale plaszcze z czarnym krzyzem. J. UMINSKI, Historia
Kosciola, t. 1, Opole 1959, 440. Siedziba Wielkiego Mistrza po upadku Akkonu
w 1291 roku zostala przeniesiona do Wenecji, a w 1309 roku do Malborka nad
Nogatem (Marienburg:): W . 1226 ksigze Konrad Mazowiecki (zm. 1247) sprowadzit
ich na pogranicze Polski i Prus z tym, Ze bedg ostaniali stqd ziemie polskie i chrzescijan
pruskich, a nadto zajmg sig krzewieniem chrzescijaristwa w Prusach. Niestety, zamiast
tego Krzyzacy wywiedli w pole ksigcia Konrada i biskupa Chrystiana. Ujarzmiwszy
bowiem w szybkim, petnym okrucieristw podboju ludnosc pruskg, w wielu miejscach
wyciqwszy jg w pien i osadziwszy kolonistéw niemieckich, stworzyli z Prus wlasne
paristwo, dla kidrego uzyskali zrecznie opieke i papieskg, i cesarskg. W przyszlosci
z powodu chciwosci i krwawych metod krzyzackich odstraszato ono tylko pogan sg-
siednich od chrzescijanstwa, dla Kosciola zas'i panstwa polskiego stalo si¢ szczegdlnie
niebezpiecznym i szkodliwym. TAMZE, 440.

e TAMZE, 17.

17 Nazwa ,,okopy krzyzackie” znajduje sie w protokole z wizytacji dekanatu janowskiego
przeprowadzonej przez ks. kan. A.M. Wegierskiego. Visitatio generalis decanatus
Janoviensis per A.M. Wegierski, canonicum Brestensem, mense iunio, anno Domini
1761. Archiwum Diecezjalne w Siedlcach, Akta Dawne (dalej: ADSAD) sygn. 136
D, k. 161.

18 Le$na potozona ok. 10 km na pétnocny zachéd od powiatowego miasta Biata Pod-
laska oraz 14 km na poludniowy zach6d od Janowa Biskupiego, siedziby biskupow
tuckich: Lesna pojawila sie w dziejach jako wies niewielka, prywatna wiasnosé Adama
Franciszka Warszyckiego, wojewodzica mazowieckiego, od ktdrego jg odziedziczy! Pawel
Kazimierz Michalowski, skarbnik orszariski; ten w 1688 . nadat Lesng jako uposazenie
ufundowanemu przez siebie lesniariskiemu kosciolowi parafialnemu. Od 1713 r. po lata
osiemdziesigte XVIII w. Lesna cieszyla sig przywilejami miasta, ktcre jej nadat August 11



wiedzie¢ starszym, co widzieli. Gdy mieszkancy wsi Le$na prowadzeni
przez chtopcoéw przybyli na miejsce, a zebralo sie sporo ludzi, byli
zdziwieni niezwyktym zjawiskiem: oto na dzikiej gruszy znajdowat sie
promieniujacy obraz. Jeden z przybytych chciat go zdjaé, ale trzykrot-
nie spadal z drzewa. Przekazano wiadomosé do sgsiedniej wsi — Bor-
dzitéwka. Przybyt podstarosta Zabtocki i po modlitwie, z wielka czcig
i bojaznig wszed! na grusze, przez czysta chuste ujal obraz oraz zszed!
z drzewa. Po zdjeciu obrazu z drzewa ustala jego jasno$¢. Podstarosta
Zabtocki, niosgc obraz do Bukowic, do dworu Michatowskich, musiat
odpoczywad, gdyz obraz okazal sie bardzo ciezki. Po drodze wstapil
do domu Semena Makaruka, brata Mirona Makaruka. Obraz zlozony
na stole zaczal si¢ pocié, az caly stét byl mokry. Przejeci tym ludzie
ze skruchg optakiwali swoje grzechy. Zabtocki, odpoczawszy, zno-
wu wzigl obraz przez chustke i przeniést do dworu Michatowskich
w Bukowicach, a towarzyszylo mu jak w procesji wielu ludzi. Tam
ztozono obraz w alkierzu przygotowanym jak kaplica. Od momentu
przeniesienia z miejsca zjawienia obraz ,,pocit si¢”, ,,ptakal”; a krople
spadaly na st6t, na ktérym umieszczono obraz, az do czasu powrotu
na miejsce, skad zostal wziety".

krél polski [...]. Znowu jako wies wystepuje Lesna 28 stycznia 1787 1. i w latach nastep-
nych [...]. Stan liczebny mieszkaricéw Lesnej w XVIII w. wynosit okoto 120 osdb; w .
1827 - 113 w 17 domach; wr. 1932 - 385; wr. 1949 — 297; w . 1980 — 724 osoby.
Seminarium nauczycielskie im. Brzeziriskiego, utworzone w Lesnejw 1919 . istniato do
1937 r.; szkola powszechna I1I stopnia liczyla w 1938 r. 423 dzieci; po 1 sierpnia tego
roku utworzono w Lesnej — trzeci w Polsce — zaklad dla niepoprawnych przestepcow,
kt6ry funkcjonowat do wybuchu Il wojny swiatowej. W okresie powojennym — stan ze
stycznia 1980 r. — otworzono w Lesnej: dwuletnig Zasadniczg Szkole Rolniczg, pigcio-
letnie Technikum Ochrony Roslin, trzyletnie technikum Rolnicze, trzyletnie Technikum
Hodowlane, jak réwniez gminng szkole zbiorczg; dzigki takiemu skupieniu jednostek
oswiatowych Lesna stala si¢ jakby miasteczkiem szkolnym. K. SZAFRANIEC, Decus
Podlachiae — Ozdoba Podlasia..., 6n.

19 ZloZony na stole w mieszkaniu wioscianina Makaruka Semena, tak wielki pot z siebie
wydal, iz st6l caly, jakoby wodg tym potem zlany si¢ zdawal, a jasnosc zupelnie stra-
ciwszy, czerwonej barwy nabyl. Jakkolwiek Obraz swigty maly sam w sobie, zaledwie
jednak, dla nadzwyczajnej w tej chwili przybranej cigzkosci, z podziwieniem temu
obecnych, przez Podstarosciego wzigty i do dworu Pawla Kazimierza Michalowskiego,
Skarbnika Orszariskiego, dziedzica na Lesny, Klukowszczyznie i Grzegorzewszczyinie,
do wsi Bukowic przeniesiony, przyzwoicie w Alkierzu zloZony zostal. Rzecz dziwna, Ze
i tu podobniez tak si¢ zawsze Obraz swigty pocil, iz zastonka, ktérg bywal zakrywany
we dworze, przez cale trzy lata zaledwie kiedy osychata. Tenze Obraz swiety, dnia
pigtego po swoim zjawieniu, to jest: we czwartek, tak rzewliwie plakal, Ze z niego jak
ziarna grochu rzesiste lez potoki spadaty; na co wiele ludzi z wielkim podziwieniem
patrzato. K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswigtszej
Maryi Panny..., 4n; zob. ALEKSANDER [LAZINSKI], Powrdt cudownego obrazu
Matki Bozej do Lesnej na Podlasiu. .., 11-12.
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Wiesé o cudownym zjawieniu obrazu szybko rozeszla sie po oko-
licy. Thumnie przybywano do dworu w Bukowicach, jak do kosciota?®.
Powszechnie méwiono o cudach i doznanych taskach. Zwracano sie,
w tym i sam Michatowski, do wladz koscielnych o orzeczenie w tej
sprawie. Na wiosne 1684 r. Jan Stanistaw Witwicki, biskup tucki
(1682-1688), powolal komisje¢ i postal j3, by na miejscu doktadnie
zbadaé okolicznosci zjawienia obrazu, opisa¢ go i szczegbtowo zapi-
saé zeznania Swiadkéw o doznanych cudach. Jesienig 1684 r. komisja
zakonczyla prace*'. W nastepnych latach Kazimierz Michatowski wy-
budowat drewniany kosci6ét w ,,okopach krzyzackich” obok miejsca
zjawienia. Kosciél otrzymat tytut $w. Rocha, ze wzgledu na szerzaca
sie morowa zaraze, oraz tytut Swietych Meczennikéw Fabiana i Se-
bastiana. W sierpniu 1686 r. obraz ten zostal uroczyscie przeniesiony
z dworu Michatowskich do nowo wybudowanego kosciota. Umiesz-
czono go w gléwnym oltarzu?.

Biskup tucki Jan Stanistaw Witwicki mianowal tymczasowo
rektora tegoz kosciola, ks. Pawta Franciszka Janickiego, dotychczas
wikariusza w Bialej Podlaskiej*, a Michatowscy zatroszczyli sie o upo-

20 We dworze jeszcze Pan Bog wslawiac zaczql ten swigty Obraz licznemi cudami, ktory
czy z nieba spuszczony, czy z jakiego niewiadomego dotgd miejsca, przez rece Aniel-
skie, na to miejsce do Lesny w okopy, niegdys przez Krzyzakow sypane, jak niesie
podanie (wizyta Rupniewskiego) przeniesiony jest, samemu Panu Bogu wiadomo.
K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswietszej Maryi
Panny..., Sn.

2 W dniu 22 wrzesnia tegoz roku polecenie spelnila i zaopiniowala, Ze jak zjawienie sig
obrazu tak tez okolicznosci mu towarzyszgce sq sprawami nadzwyczajnemi i godnemi
najwyzszego podziwu. ALEKSANDER [EAZINSKI], Powrct cudownego obrazu Matki
Bozej do Lesnej na Podlasiu..., 12.

22 Zob. TAMZE, 13. Rzym na te uroczystosci udzielit odpustu, a Konsystorz Lucki dat
pozwolenie odprawiania w tym kosciele Mszy sw., gdyz nie byl konsekrowany, jak
mowi Wizyta Biskupa Rupniewskiego w r. 1723 odbyta. Organu w nim nie bylo.
Oltarzow bylo trzy. Wielki, w ktorym byl umieszczony Obraz cudowny N.M.P. i dwa
poboczne. K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswigtszej
Maryi Panny..., 66.

2 Kaplan ten réwnie poboiny jak i roztropny, widzgc z jednej strony wielki naplyw
ludu uciekajgcego sig do przyczyny najswietszej Maryi Panny w nowym Lesnariskim
Obrazie i majgcego tenze Obraz za prawdziwie cudowny i laskami slyngcy; znajgc
z drugiej strony dawny zakaz kosciola, ponowiony na Koncylium Trydenckiem sessyi
25 «O wzywaniu czci, relikwijach swietych i swigtych Obrazach» — zakaz wzbraniajg-
¢y, iZby w Zadnem miejscu, ani w Zadnym kosciele Zadnych nie wystawiac Obrazéw,
ani Zadnych nowych nie przypuszczaé cudow, dopokiby te nie byly rozpoznane i za-
twierdzone przez Biskupa, do ktdrego nalezy, po zasiegnieniu rady Teologow i innych
poboinych meiow, po scistem badaniu i dokladnej rozwadze, wyrzec to, co za zgodne
z prawdg i poboinoscig osqdzi; odnidst si¢ kilkakrotnie naprzéd do JW. Stanislawa
Witwickiego, poiniej do Boguslawa Leszczyriskiego, a ostatecznie do JW. Franciszka
Michata Praimowskiego Biskupa Fuckiego i Brzeskiego, Zgdajgc od niego wyznaczenia
Kommissyi, ktéraby w mysl Koncylium Trydenckiego, scisle badala cudow i powo-
lata do rzetelnego pod przysiegq zeznania tych wszystkich, ktorzy ich za przyczyng
najswigtszej Maryi Panny, w Lesnariskim Obrazie doznali. TAMZE, 8n.



sazenie dla niego. Fundatorzy czynig w LeSnej 8 stycznia 1688 r. zapis
na rzecz utworzenia parafii w Le$nej oraz wybudowanie murowanego
kosciota pod tytutem i opieka Najchwalebniejszej Dziewicy Maryi
i $w. Apostotéow Piotra i Pawta?*, obok juz istniejagcego drewnianego,
na miejscu zjawienia®. Wkrotce po tym bp Witwicki zostal powolany
na stolice biskupig w Poznaniu®. Jego nastepca Bogustaw Leszczynski,
bp tucki (1688-1691), takze ustanowit komisje i postat do Lesnej. Nie
ukoniczyla ona jednak prac z powodu $mierci biskupa?’.

Szesna$cie lat po zjawieniu sie obrazu Franciszek Michat Praz-
mowski, bp Lucki (1696-1701), w trzecim roku po objeciu diecezji
rozpoczat proces kanoniczny celem ustalenia prawdy o pochodzeniu
obrazu Matki Bozej, ktéry zjawit sie w Lesnej, oraz o cudach, jakie tam
mialy miejsce. Dla przeprowadzenia tegoz procesu bp Prazmowski po-
wotal 19 wrze$nia 1699 r. komisje ztozong z trzynastu osob, wsréd
ktérych byto pieciu pratatéw, pieciu teologbw, jeden doktor filozofii,
jeden lekarz i jeden pisarz, polecajac, aby badania byly przeprowadzo-
ne na miejscu. W dokumencie powotujacym te komisje biskup podaje
motywy sktaniajace do wdrozenia takiego procesu kanonicznego
oraz powolania takiego sktadu komisji: Z najwigkszq serca naszego
pociechq, calej Dyecezyi naszej Luckiej i wszystkiego chrzescijaristwa
weselem, powziglismy te wiadomosc, Ze najswigtsza Maryja Panna, pa-
tronka tego krdlestwa Polskiego, lubo na kazdem miejscu i w kazdym
czasie, szczegolniej jednak w posrod klesk obecnych krolestwa, nawet
i w naszej Luckiej Dyecezyi, coraz wigkszemi slawniejsza cudami, lask
hojnych, w kosciele parafijalnym Lesniariskim, od lat 16, w swoim
obrazie kamiennym, przez Pasterzéw na drzewie gruszkowem znalezio-

2* Exaedificatam et extructam sub titulo et patrocinio Gloriossissimae Virginis Mariae
et sanctorum Petri et Pauli. Erectio ecclesiae parochialis Lesnensis in palatinatu
Podlachiensi, districtu Mielnicensi, dioecesi vero Luceoriensi anno Domini 1695
die 26 mensis septembris facta. Acta consistorii Janoviensis dioecesis Luceoriensis et
Brestensis sub regimine Francisci Praimowski episcopi Luceoriensis et Brestensis in
anno 1700-1701, ADSD sygn. 39 D k. 58-65-vo. Cyt. za: K. SZAFRANIEC, Decus
Podlachiae — Ozdoba Podlasia. .., 11.

» Zob. K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswigtszej Maryi
Panny..., 7n; ALEKSANDER [EAZINSKI], Powrdt cudownego obrazu Matki Bozej
do Lesnej na Podlasiu..., 13n.

26 Biskup Witwicki, ktory w 16835 roku zalozyt seminarium duchowne w Janowie Pod-
laskim, uznalby obraz le$nianski za cudowny, tak nalezy przypuszczaé, skoro jako
biskup poznanski (1688-1698) uznal, zgodnie z prawem kanonicznym, wizerunek
Matki Boskiej Skrzatuskiej za cudowny (13.11.1697).

27 Parafia w LeSnej zostala erygowana 26 wrze$nia 1695 r., a proboszczem zostal
mianowany dotychczasowy rektor ko$ciota, ks. Pawel Franciszek Janicki. Zob.
K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswietszej Maryi
Panny..., 6.

Sanktuarium maryjne w Leénej Podlaskiej. Historia i terazniejszo$¢

213



Roman Karwacki

Ks.

214

nym, dobroczynnych promieniow dotgd rozrzucac i niezliczonych do-
brodziejstw swiadczyc nie przestaje. Przeto naprzod, za dobrodziejstwo
lask tak wielkich patronce tego krolestwa Polskiego najswigtszej Maryi
Pannie powinne wyplacajgc dzieki, a na przyszlosc bardziej jeszcze tez
najswigtszg Maryje Panng blagajgc o laske i opieke: za konieczny urze-
dowania naszego Pasterskiego poczytujemy sobie obowigzek tak o po-
czgtku tego cudownego Obrazu najswigtszej Maryi Panny w kosciele
Lesnianiskim umieszczonego, jak i cudach na temze miejscu i gdzie-
indziej uczynionych, pragngc sie dowiedziec®.

Juz 23 wrze$nia 1699 r. komisja przystapita do przestuchiwa-
nia Swiadkéw odnosnie do zjawienia si¢ obrazu. Przestuchano w tej
sprawie czterech §wiadkéw. Wsrdd nich byt Miron Makaruk, drugi
z chtopcow, ktorzy widzieli jasniejagcy Obraz na dzikiej gruszy. Mial 26
lat i zeznat pod przysiega: Ja pasgc bydio w poludnie i szukajgc zablg-
kanego bydlecia, w tych walach gdzie bylo dosyc gestwiny, obaczylem
Obraz pigkny, jasny, na gruszce, ale przestraszony pobieglem uwiado-
mic sgsiadow o tem Obrazie, ktorzy gdy sig zeszli i temuz si¢ Obrazowi
dziwowali, niejaki Danilo z tejze wsi chcial ten Obraz zdjgc z tej grusz-
ki, ale z niej spadl, po drugi i po trzeci raz toz samo czynil, lecz zawsze
spadl. Potem, za daniem znac przybyl Pan Zablocki Podstarosci z Bor-
dzilowki i pomodliwszy si¢ na ksigzkach, Obraz zdjgl z gruszki, ktory
ong jasnosc i pigknosc stracil, a wzigwszy wstgpitl do Brata mego i ten
Obraz u niego na stole polozyl, ktory byt wilgotny, jakoby tak pocgcy
sig, Ze az na stole znaki potu byly, z tamtqd go wzigwszy zanidst do
Bukowic do dworu®. Natomiast wlascicielka dworu, zona Kazimierza
Michatowskiego (juz niezyjacego), fundatorka i kolatorka kosciota
w Le$nej, Anna Domanska, takze pod przysiega potwierdzita oko-
liczno$ci zjawienia si¢ obrazu, dodajac szczegdly z pobytu obrazu we
dworze oraz doznanej taski uzdrowienia®’. Kolejny swiadek, Andrzej

2 TAMZE, 12-13. Z jezyka tacifiskiego przetozyt ks. Kazimierz Dobrowolski, profesor
$w. teologii w Seminarium Diecezjalnym Janowskim.

» TAMZE, 20-21.

30 «1. Skoro ten obraz najswigtszej Maryi Panny oddano do nas do Bukowic, ktdre pod-
Owezas dzieriawq trzymalismy; ludzie rozmaici (lubo to nikomu o obrazie swigtym nie
bylo wiadomo) zaraz w pierwszq niedziele po znalezieniu onegoz gromadnie do dworu
Bukowickiego si¢ zeszli i tam modlili sig¢ przed obrazem najswietszej Maryi Panny,
kt6ry na ten czas byl w alkierzu zlozony». 2. Ze ten Obraz najswigtszej Panny pocil sig
i krople fez byly na oczach; co widzialo wiele ludzi. 3. Gdy pojechala do wsi Terebelli
i tam nocowala, pokazaly si¢ jej trzy osoby, jakoby trzy Maryje, ktcre powiedzialy,
ze w tym Alkierzu gdzie Obraz byl zlozony, przez ludzi domowych umieszczone byty
rzeczy niektcre uimujgce winnego Obrazowi poszanowania. A przyjechawszy do domu
nazajutrz znalazla tak jak we snie styszala. 4. Gdy wielki bol i zawrét glowy cierpiala
przez lat szesc, jeszcze przed zjawieniem sig tego Obrazu, i péiniej, gdy juz ten Obraz
byl we dworze, a mqgz jej odjechat byl do pobliskiego kosciola, do Bordzilowki na



Gregorowicz, lat 30, stwierdzil, ze widzial jasniejacy, pickny obraz.
Jego zeznania w istocie pokrywaly si¢ z zeznaniami innych Swiadkow.
Réwniez zeznania czwartego Swiadka, 60-letniego Jana Szymanika,
byly co do istoty takie jak poprzednich §wiadkoéw, dodat jedynie pe-
wien szczegoOt z pobytu we dworze!. W aktach procesu kanonicznego
nie ma zeznania Aleksandra Stelmaszczuka, ktory pierwszy ujrzat ob-
raz, gdyz prawdopodobnie juz nie Zyl>.

Potem przystgpiono do przestuchania Swiadkoéw w sprawie cudéow
zdziatanych przez Boga za przyczyng Matki Naj$wietszej z Lesnej. Roz-
poczeto Rotg przysiegi, a po Zapytaniu notowano zeznania trzydziestu
o$miu $wiadkoéw. Do kazdego zeznania dotaczono decyzje komisji,
okreslajacej nature danego faktu: cud, taska, zdarzenie naturalne®.

Roraty, w tym bolu zostajgc kazala swiec parg przed Obrazem zapalic, a potem troche
zasnquszy, przez sen widziala tenze Obraz w osobie Pana Jezusa malego i zdalo sig
jej jakoby pod nig ziemia si¢ uginala, a w tem Pan Jezus wzigwszy jg za glowe, kazal
wstac i tak ze snu powstawszy zupelnie zdrowq zostala. Stalo si¢ to w Bukowicach.
TAMZE, 19-20.

31 Bedgc na strozy w Bukowicach, we dworze tegoz dnia, kiedy ten Obraz tam przeniesio-
no, kazal mi Pan Michalowski pilnowac tegoz Obrazu najswigtszej Panny, napominajgc
mig, abym czujno spal, azeby kto tego Obrazu nie wzigl. Ja pilnujgc zadrzymatem,
wtem mi sig we snie pokazal jakis starzec siwy i mowil mi: «czego tu pilnujesz?» ja
mu odpowiedziatem: bo mi Pan kazal. I rzekl mi: «darmo tu pilnujesz, jesli Ja tu bedg
miala poszanowanie to zostane, a jesli nie to sig wroce z kgdem przyszta». TAMZE, 19-
20. Otéz ,starzec siwy” to zapewne, wedtug tradycji, bohater z wiktorii wiedeniskiej
Jan lub Jerzy Michatowicz: Prawdopodobnie Michalowicz otrzymal jakies niezwykle
widzenie, Ze w jego dawnej wsi pozostal kamienny wizerunek. Uczynil bowiem slub,
Ze odwiedzi cudowny obraz w Lesnej, ktory zastyngl laskami. W kilka lat po oswo-
bodzeniu Wiednia, gdy tylko zebral potrzebne srodki na podrdz, przybyl z Austrii na
Podlasie, do swej wioski, ktérg chyba stabo pamigtal z dzieciristwa. Przybyl, by oddac
hold Tej, ktorej zawdzigczal swoje ocalenie. W Lesnej przed cudownym obrazem zlozyl
swe pokutne wotum — caly swdj majgtek. Byly to zdobyte rzeczy spod Wiednia, gdy
przedzieral si¢ po raz ostatni do oblezonych — ozdobny palasz turecki i strzemiona
z siodla. Zostawil to wszystko na pamigtke i swiadectwo czynow, o ktorych juz nikt
w Wiedniu nie pamigtal. By¢ moze byla to I blagalno-dzigkczynna pielgrzymka do
lesniariskiego kosciola zza granicy. Zapoczgtkowal w ten sposéb zbiory swigtyni,
ktéra miala stac sig sanktuarium zolnierzy. [...] Wota Michalowicza nie zachowaly
si¢ do naszych czaséw. J. GERESZ, Lesniariski sluga..., 16n.

32 K. SZAFRANIEC, Swiatlos¢ wielka nad Lesng..., 19.

3 Oto niektore swiadectwa: 1. Pan Franciszek Michal z Turna Laskowski, Podczaszy
Mielnicki, pod przysiegg zeznal, iz roku 1694 w dzieni swigtego Wojciecha taka sig
rzecz stala: «Rodzicielka moja Katarzyna Barbara z Michalowskich Miesiewiczowa,
Podstolina Derbska, odjechawszy do Gdrek do kosciola zostawila Magdaleng cérke
swoje zloZong chorobg. Tegoz dnia w niebytnosci matki wyjela jg mamka z kolebki
konajgcg, polozyla na stole owe dziecie w leciech dwich bedgce, kidre cale umarle
na stole lezalo godzin dwie czy li trzy, taz mamka przypadiszy padla krzyiem mo-
wigc te slowa: «najswigtsza Panno Lesnariska, ktéra jestes cudowna, pokaz ten cud
swdj Zeby to dziecig oZylo poki moja Pani nie powrdci — wiem o tem dobrze, Ze bede
karana». I do dziecigcia mdéwila: «zes nie wmarlo przy Pani, ale bez Panil». W tym
jej glosie i narzekaniu wszyscysmy poklekneli i dalismy znac do Gorek; przybyla
matka tego dziecigcia, wzigto to dziecig ze stolu, az z onego umarlego znowu duch
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Po przeprowadzeniu przestuchan sporzadzono protokét. Do pro-
tokolu dotgczono: Swiadectwa réznych, ktérzy nie moggc stangc oso-
biscie na Kommissyi, wiadomosé o Cudach przez siebie doznanych na
pismie pod Sgd Biskupi przestali**.

Sprawozdanie z przebiegu przeprowadzonego badania komi-
sja przekazala do konsystorza biskupiego?®’. Po czym biskup wydat
24 listopada 1700 r. dekret potwierdzajacy cudowne zjawienie si¢
obrazu Matki Bozej Lesnianskiej oraz cuda i faski za Jej przyczyna.
W dekrecie czytamy m.in.: Franciszek Michal na Prazmowie Praz-
mowski. Z Bozej i Stolicy Apostolskiej F.aski Biskup Lucki i Brzeski
Opactwa Sieciechowskiego Administrator. Na wieczng rzeczy pamigt-
ke. Wszystkim i kazdemu z osobna wiernym Chrystusowym plci obojej
naszej Dyecezyi Luckiej, tak teraz Zyjgcym jako i tym, ktorzy po nich
nastgpiq, na ten list Nasz patrzgcym, czytajgcym go, lub stuchajgcym,

do ciala powrdcil sig i zylo potem pottora roku. Za to dobrodziejstwo dano do ko-
Sciola Lesnariskiego Tuwalnig zlotem i srebrem bramowang i to dziecig zdrowe do
kosciola przyprowadzono. Toz samo i matka pod przysiegg zeznata. — Za Decyzyq
Kommissarzow jest cud prawdziwy, przysiegg potwierdzony. — 2. Maciej Wojtkowski
Slosarz, pod przysigga co nastgpuje zeznal temi stowy: «Ja tu przyszedlszy do Lesny
weale ciemny na oczy, za ofiarowaniem si¢ do najswigtszej Panny na tem miejscu
przejrzalem i lepiej teraz czytam bez okularéws. Jakoz, przy Kommissyi teragniej-
szej ksigzkg sobie podang dobrze czytal. — Decyzya: cud jest prawdziwy, albowiem
wzrok zupelnie odjety przywrocony zostal. 3. Kazimierz Henkel ze Wsi Kielbaski, pod
przysiegg zeznal: «Ja, jeszcze jak we Dworze byl Obraz najsw. Panny, i tegoz roku,
kiedy do kosciola go wprowadzano, chorowalem niedziel 30 i juz Olej sty na mnie
wlozono, skorom sig tu ofiarowal do najswigtszej Panny przyszediem troche do siebie,
a potem mig przywieziono do kosciola do Lesny, po nabozeristwie i ofiarowaniu sig,
sam o swojej mocy pieszo do domu powrdcitem, co najswigtszej Pannie Lesnariskiej
przypisuje». — Decyzya: jest to cud, bo z nagla uzdrowiony. — 4. Magdalena Stecka
z Lipna, zeznala pod przysiegq, ze bedgc od czarta przez Niedziel osm opetang i do
Lesny przywieziong, po odprawionym Exorcyzmie dwdkrotnie, od czarta uwolniong
zostala. — 5. Jan Wasiuk z Koszelowki caly rok chromy, przywieziony na wozie przy-
czolgal si¢ do kosciola, a ztgd zdréw na nogi do domu powrécif. K. DOBROWOLSKI,
Historya zjawienia cudownego obrazu Najswigtszej Maryi Panny..., 22-42.

3* Sposrod 48 przytoczymy tylko niektore: 1. Roku Pariskiego 1696 dnia 26 kwietnia,
Ja niZej podpisany, chcgc aby ta laska i milosierdzie Boskie nie bylo tajne swiatu,
ktore Pan Bog pokazac raczyl nademng przez zastugi Panny przenajsw. w Lesnariskim
tutejszym Obrazie, pod przysiegq zeznawam, izem byl slepotg nawiedzony przez lat
9 od Wiederiskiej wojny, gdziem potrzebowal w slepocie mojej przewodnika, ktoryby
mmnie wodzil. Zaczym dowiedzialem si¢ o Obrazie Panny przenajswigtszej cudami
styngcym tutejszym, na to miejsce umyslilem is¢, gdzie stanquwszy nie bez pociechy,
bom wzroku straconego nabyl przez zastugi Panny przenajswigtszej przed Obrazem tu
cudownie zjawionym i cudami styngcym. Marcin Mgzyriski mp. — 2. Xigdz Stanistaw
Pietruszewski pod przysiegq zeznal, ze w obecnosci Jmc. w Podlasiu Pan Wawrzyniec
Ostrowski cale umarly przez godzin 4 lezal i juz trumna byla gotowa, ktérego gdy
Rodzic ofiarowal z placzem, glosem i krzykiem, do Zywota przywrdcony zostal. — 3.
X. Pleban Burdzitowski co byl temu miejscu przeciwny slepotg skarany, dobrowolnie
wyznat na Kommissyi, Ze skoro tylko zmienil swoje postgpowanie, dawny wzrok
odzyskal. TAMZE, 42-53.

3 Zob. TAMZE, 54.



zdrowia wiecznego w Panu. Niezmierzony skarb mgdrosci i wiadomo-
sci Bozej, lubo kazde z osobna Krélestwa, Paristwa i Prowincye, prze-
dziwng obfitoscig nieskoriczonej dobroci i laskawosci swojej napetnia;
najznakomiciej jednak w tem Naszem Krilestwie Polskiem swoich lask
Boskich, i cudow reke nieskurczong Boga najswigtszego i najpoteiniej-
szego pokazal; kiedy dzieri na dzien prawie nieustannie, osobliwszej
Boskiej laskawosci i dobroci, ktdrej doznajemy laski, udziela dowo-
dow, jak to w przestawnej na Jasnej Gorze N.M. Panny swigtyni i na
wielu innych niezliczonych Krdlestwa naszego, po roinych Dyecezyow
miejscach, przez tyle wiekow, ciggle trwalem ku Niej nabozeristwem
ludu ustalonych, po dzis dzien widziec mozna. Do ktérych, gdy do-
broc i laskawosé Boza z nieskoriczonej swojej szczodrobliwosci i Nasze
nawet biedng Dyecezyg Luckg tyle jadem Herezyi, zuchwalstwem od-
szezepienicow i inszg bezboinosciq zarazong zaliczyc laskawie raczyla,
nie wolno jest nikomu przyjmowac tego niewdzigcznie, lecz owszem
najwigkszg ztqd napetniac sig nalezy pociechg. Im bardziej Opatrznos¢
zwigksza liczbe miejsc takich, ktore sq widocznie rekojmiq laskawosci
Bozej; tem tez wigcej Nas rozwesela i wzbudza w nas nadzieje tak
wielkiej swojej opieki, iz slusznie za szczesliwych i blogostawionych,
nawet wsrod coraz zwigkszajgcych sig klgsk Rzeczypospolitej Naszej
Polskiej i wielkiego Ksigstwa Litewskiego z niezgody standw Krélestwa
Naszego pochodzgcych, nazwac si¢ w duszy mozemy, My, ktorych ze
wzgledu na tak wielkg Matke Syn tak wielki, z mitosci ku Niej tak
wielkiemi dobrodziejstwy, obsypywac nie przestaje. Nie malg tedy
w duszy Naszej uczulismy rozkosz, gdysmy si¢ dowiedzieli po raz
pierwszy o cudownym najsw. Maryi Panny Obrazie na kamieniu
wyrytym i na drzewie gruszkowem cudownie przed pietnastq laty
znalezionym pomigdzy Walami, we Wsi Lesny, Dziedzictwie dawniej
Jmec. Pana Pawla Kazimierza na Michatowie Michatowskiego Skarb-
nika Orszanskiego i Anny Domaiiskiej Matzonkéw w Wojewodztwie
Podlaskiem w Powiecie Mielnickim, Dyecezyi zas Naszej Luckiej po-
fozonem, a na teraz umieszczonym w kosciele przez tychze Jmc. Pas-
stwa Michalowskich, pomiedzy temiz samemi Walami wybudowanym
i uposazonym, a przez J.W. Xsiedza Pawla z Dubrawki Dubrawskiego
Dziekana i podczas wakujgcej Stolicy Biskupiej, fuckiego i Brzeskiego
Administratora Jeneralnego, Kanonika Przemyslskiego erygowanym
[...] Jakoz powagg Nam wilasciwg, mocg niniejszego wyroku, na wigk-
szg chwale Boga, na czesé najsw. Tréjcy i najsw. Maryi P, azeby chwala
Boza pomiedzy Wiernymi z pozytkiem co dziern wigcej si¢ pomnazata
i ludu Chrzescijariskiego swigtobliwosc i nabozeristwo do najsw. Maryi
P, kwitnelo i trwalo, i wsrdd zarazy Herezyi, zuchwalosci odszczepieri-
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cow, wierni Chrystusowi, ze wzgledu na Boskg wszechmocnosé, przez
tak oczywiscie okazane cuda w wierze i mitosci sw. zostali umocnieni
i ustaleni....

Dekret bpa Prazmowskiego potwierdzajacy nadprzyrodzone
pochodzenie obrazu Matki Bozej i zwigzane z nim dziela taskawosci
i mitosierdzia Bozego zalicza ten znak do obrazéw cudownych, a wiec
Swietych i godnych czci. Przy tym, jak zaznacza biskup, jest to decyzja
ostateczna i nieodwotalna®’. Po ogloszeniu przez biskupa tuckiego de-
kretu potwierdzajacego cudowne zjawienie si¢ obrazu oraz cuda i taski
za przyczyna Bogarodzicy doznane, a takze pozostajacy na oddawaniu
czci Najswietszej Maryi Pannie w cudownym obrazie leSniafiskim,
proboszcz lesnianski, ks. Pawel Janicki rozpoczal realizowa¢ podjety
wczesniej plan budowy murowanego kosciota ku czci Bogurodzicy
na miejscu zjawienia obrazu 26 wrzes$nia 1683 r. W oparciu o wia-
sne fundusze oraz ofiary wiernych, wybudowal niewielki, z powodu
takze matych funduszy, kosciot z przylegajacymi do niego, réwniez
murowanymi, mieszkaniami dla proboszcza oraz dla ksiezy misjona-
rzy. Niestety pracy nie dokonczyl, gdyz po krétkiej chorobie zmart (1716 r.).
Dzieta dokoniczyl mianowany proboszczem le$niafiskim 11 maja
1716 r. ks. Andrzej Fabijafiski, kanonik tucki, proboszcz budzitow-
ski. W 1718 r. koscidl zostal poswiecony ku czci Najswietszej Maryi
Panny, patronami pozostali $wieci Apostolowie Piotr i Pawel. Obraz
Matki Bozej znajdujacy sie w koSciele drewnianym przeniesiono do
nowego kosciota i umieszczono w oltarzu gléwnym?.

Na miejscu zjawienia obrazu wytrysnelo zZrédlo, ktore ujeto
w studni¢®. Maly koscidtek, kaplica, okazat si¢ za maly wobec na-

3¢ TAMZE, 54-64 - z jezyka tacifiskiego przetozyt ks. Kazimierz Dobrowolski, profesor
$w. teologii w Seminarium Diecezjalnym Janowskim; por. O. ALEKSANDER, Paulin,
Powrdt cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na Podlasiu..., 14-16; por. T.D.
LUKASZUK, Mysl teologiczna w kanonicznym procesie diecezjalnym w sprawie cu-
downego charakteru Obrazu Matki BoZej w Lesnej Podlaskiej, ,Studia Claromontana”
9(1988) 61-64.

37 Dzigki temu Lud Bozy na Podlasiu moze z catym spokojem ducha widziec w Obrazie
Lesniariskim miejsce specjalnej obecnosci Maryi i narzedzie, przez ktore Boze moce
wehodzg w swiat ludzkich potrzeb. T.D. LUKASZUK, Mys teologiczna..., 61.

38 W archiwum parafialnym znaleziono opis tego ko$ciota (drugiego), zwanego kaplica:
Z nowa catkiem z muru wzniesiona przed kilkg laty przez s.p. |.X. Pawla Janickiego
Proboszcza tego miejsca. Budowa zewngtrz wspaniala, wewngtrz skromnie zdobiona.
K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswietszej Maryi
Panny..., 70.

39 Jest studnia murowana okrggla, w srodku Kaplicy, napelniona wodg, kicrej dzis jeszcze
lud zwiedzajgcy Obraz cudowny, poboznie uzywa. Woda ta wytrysngla po wykopanin
gruszkowego drzewa, na ktérem sig N.M.P. 1. 1683 objawita. TAMZE, 73. Studzienke
ocembrowano najprawdopodobniej pod koniec XVIII w. K. SZAFRANIEC, Decus
Podlachiae — Ozdoba Podlasia, Warszawa 1981, 13.



plywu ludzi. Ks. Fabijaniski powzigl wiec zamiar wybudowania obok
kaplicy duzego kosciola, ktéry moglby stuzyé przybywajacym piel-
grzymom. Ks. Fabijanski, po czesci ze szczuptych zasobow, a po czesci
wlasnym kosztem, rozpoczal prace w 1722 roku*’. Niestety, z powo-
du braku funduszy przerwal prace nad budowa swiatyni*!.

Prowincjat paulinéw, Konstanty Moszyniski, ktory bardzo sie
przystuzyt do koronacji obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, uzy-
skat od kolatora lesniafiskiego, Wtadystawa Michatowskiego, 16 paz-
dziernika 1726 r. pisemne zrzeczenie sie kollacji na rzecz paulinow*2.
Pod koniec 1727 r. zmart proboszcz lesnianski ks. Andrzej Fabijaniski.
Po jego $mierci paulini uroczyscie objeli parafie 28 pazdziernika 1727 r.
W 1731 r. przystapili do budowy $wigtyni na fundamentach zatozo-
nych przez ks. Fabijaniskiego. Budowali ko$ci6t z wlasnych funduszy
oraz hojnych ofiar dobroczyficow. Kosciot pw. sw. Apostotéw Piotra
i Pawla zostal po§wigcony w niedziele Oktawy Narodzenia Najswiet-
szej Maryi Panny w 1752 r. przez bpa tuckiego i brzeskiego, Antonie-
go Kobielskiego, i rozpoczeto odprawianie nabozenstw*. Cudowny
Obraz umieszczono w gtéwnym ottarzu wsréd dwunastu duzych
srebrnych promieni, natomiast u dotu, pod promieniami, znajdowat
sie ksiezyc w niepetnej fazie, a po bokach dwa duze anioty, ktére pod-
trzymywaly obraz*.

40 Natomiast w r. 1723 juz byly fundamenta znacznie w gore wzniesione. K. DO-
BROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswigtszej Maryi Panny...,
74. In ipso accessu intra praedictum vallum habentur fundamenta non modicum
a terra sumptu circiter ad decem millia ascendente, curaque ac industria Jllustris
Praepositi moderni elevata, non inelegantem futuram Ecclesiam repraesentantiae, pro
continuatione sui et ulteriori structura manum implorant beneficam. Wizyta Biskupa
Rupniewskiego . 1723. TAMZE, 75.

Mniemat X. Fabijariski zakladajgc fundamenta na nowy obszerny koscidl, iz dobrym
swoim przykladem zacheci i pobudzi kogos z mozniejszych do jego zupelnego ukosi-
czenia. Zawiedziony w swojej nadziei i dlugiem a bezskutecznem oczekiwaniu, ze
smutkiem poglgdal na rozpoczetq budowe domu Bozego, ktdrej gdy prowadzic dalej

4

=

nie mogt dla braku funduszow, staral sie przynajmniej to, co byl juz zrobil, zastoni¢

od wplywu nieprzyjaznych murowi zmian powietrza, polecajgc resgte woli i roz-
porzqdzeniu Opatrznosci. TAMZE, 75; por. ALEKSANDER [EAZINSKI], Powrdct
cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na Podlasiu..., 18.

42 Zrzeczenie to zostalo 3 lutego 1727 roku wniesione do Akt Grodu Starostwa Miel-

nickiego. K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia cudownego obrazu Najswietszej

Maryi Panny..., 76n.

W archiwum parafii Le$na zachowano opis tego kosciota - zar6wno co do jego

strony zewnetrznej, jak i wewnetrznej: Budowa kosciola ma ksztalt wloski. TAMZE,

82-83.

# Zob. J. PRUSZKOWSKI, Historya zjawionego i cudownego obrazu Matki Boskiej
oraz kosciola i probostwa w Lesney na Podlasiu zabranego na wlasnos¢ prawosla-
wia ze Zrodel urzedowych i autentycznych zebral i napisal..., Krakéw 1897, 51-52.
W archiwum zachowatl si¢ opis oltarzy, obrazéw, organdéw, takze innych budowli
przynalezacych do kosciota, miejsca pochoéwku zakonnikéw, dwoch cmentarzy, re-

43
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Uposazanie wnetrza kosciota zajeto sze$é lat od poSwiecenia i dopiero
8 wrzeSnia 1758 r. bp Antoni Erazm Wollowicz konsekrowat ten kosciét
i nadat tytul Narodzenia Najswietszej Maryi Panny oraz $wietych Aposto-
low Piotra i Pawla. Nastepnego dnia to jest 9 wrzesnia zostal przeniesiony
Najswietszy Sakrament, a wraz z Nim obraz cudowny ze wszystkiemi
wotami i klejnotami. Przeniesiono rowniez i pien gruszkowego drzewa, na
ktorym w wielkim oftarzu zawieszono obraz cudowny®.

Oredzie Maryi, bez stéw wyrazone w cudownym zjawieniu si¢
obrazu w Le$nej Podlaskiej, byto takie samo jak pézniej wypowie-
dziane na wielu miejscach, np. w Lourdes czy Fatimie — wezwanie do
modlitwy, nawrdcenia, pokuty. Juz przy zjawieniu si¢ obrazu byta od-
powiedz modlitewna: wszyscy obecni poklgkali i gorgco sig modlili*.
Takze p6zniej przejeci byli do glebi swq niegodziwoscig i ze skruchg
oplakiwali swe grzechy”. Potwierdzaja to liczne $§wiadectwa spisane
podczas procesu kanonicznego. A wiele pozostato nie spisanych.

Do Matki Bozej w cudownym obrazie le$nianiskim przybywato wie-
lu. Niezliczone thumy ludu wiejskiego*® pielgrzymowaly do swej Matki,
ale tez i mozniejsi, by przed Nig stangé, prosi¢ o opieke i taski, jak tez
i dzickowac za doznane, dolaczajac hojne dary. Nalezy do nich ksiaze
Karol Stanistaw Radziwitt wielki kanclerz litewski, ktéry w 1716 r. ofia-
rowat do obrazu Matki Bozej Le$nianiskiej dwie ztote korony, a ksiezna
Anna z Sanguszkow Radziwittowa srebrng sukienke wysadzang drogimi
kamieniami®. 4 pazdziernika 1727 r. przybyt do Le$nej hetman wielki
litewski Ludwik Pociej wraz z infanterig i janczarami®’.

likwii w koSciele, Bractw, dokumentéw nadajacych odpusty, opisany tez jest klasztor
stary oraz klasztor nowy. W aktach parafii Le$na w tamtym czasie byly tez wykazy
dobrodziejow kosciota i klasztoru, fundacje. Kosciot i klasztor podzielily, niestety, los
owczesnych terenéw naszej Ojczyzny, ponoszac dotkliwe i nieodwracalne szkody:
W kilkakrotnych zaborach, to przez pladrujacych wszedzie za Karola XII Szwed6w,
to na potrzeby Rzeczypospolitej, w roznych czasach, to przez rabunek wojsk obcych
powracajacych w roku 1813 z Rosji. Zob. K. DOBROWOLSKI, Historya zjawienia
cudownego obrazu Najswigtszej Maryi Panny..., 83-98.

4 ALEKSANDER [LAZINSKI], Powrdt cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na
Podlasiu..., 19n; APP X, AJG sygn 758, s. 873; Annalium ordinis s. Pauli primi
eremitae volumen tertium a fratre Martino Streska, A]G sygn 534, s. 501; Visitatio
generalis decanatus Janoviensis per A.M. Wegierski, dokum. cyt.; K. SZAFRANIEC,
Decus Podlachiae — Ozdoba Podlasia..., 16.

# ALEKSANDER [LAZINSKI], Powrét cudownego obrazu Matki BoZej do Lesnej na
Podlasiu..., 10.

4 TAMZE.

* ktory, jak stwierdza poeta, nalezy do swej Niebieskiej Pani «Na smieré, na Zycie,
na zawsze oddana — podlaska dusza, podlaska sukmana». K. DEBSKI, Bohaterstwo
Unitéw Podlaskich (1875-1905), Czerwinisk 1989, 109.

4 J. PRUSZKOWSKI, Historya zjawionego i cudownego obrazu Matki Boskiej oraz
kosciola i probostwa w Lesney..., 51-52.

0 K. SZAFRANIEC, Swiatlos¢ wielka nad Lesng, Le$na Podlaska 1983, 32.



W 1729 r. pielgrzymowat pieszo z Bialej do Lesnej Ksiaz¢ Michat
Kazimierz Radziwilt wraz z zong i calym dworem, aby blaga¢ o zdro-
wie dla matego synka; p6zniej w dow6d wdziecznosci ufundowat
organy dla kosciota lesniafiskiego’!. Natomiast oficerowie Kota Gene-
ralnego zgromadzeni we Lwowie 10 lipca 1730 r. uczynili nastepujacy
zapis dla Lesnej: My pulkownicy, rotmistrze, porucznicy i cale rycer-
stwo, doznajgc w tak réinych okazjach lask, cudow, Matki Najswigt-
szej Lesniarnskiej, pozwalamy imieniem calego wojska z konia jednego
po zlotemu jednym, kitcre to pienigdze powinni sobie odebrac Ojcowie
Paulini ze Skarbca Koronnego Rzeczypospolitej>*. Zas podskarbi wielki
koronny Karol Odrowaz Sedlnitzki ufundowat gtéwny ottarz w ko-
Sciele w Lesnej®s. Okoto 1772 r. jeden z najwybitniejszych malarzy
kroéla Stanistawa Augusta Poniatowskiego J.B. Plersch namalowat
obraz Nawiedzenie Najswietszej Maryi Panny, ktory uzywany jest
do zastaniania cudownego obrazu Le$nianskiego’*. Adam Stanistaw
Naruszewicz, biskup tucki (1790-1796), zebrat dokumenty dotyczace
cudownego obrazu®’.

Do sanktuarium le$niafiskiego przybywato wielu ludzi, nie tylko
parafianie, ale i pielgrzymi z dalszych stron, zwlaszcza w niedziele
i swieta. W latach czterdziestych XIX wieku najwiecej pielgrzymow
gromadzilo si¢ na uroczystosci Zestania Ducha Swietego, w §wieto
Narodzenia Najswietszej Maryi Panny oraz w rocznice zjawienia obra-
zu. Do Les$nej udawali sie oni najczesciej w pielgrzymkach z Podlasia,
z PowiSla, zza Buga, a przybywato ich wéwczas kilkadziesiat tysigcy>®.

2. Opiekunka unitéw

Lesna byta malg parafig obrzadku rzymskokatolickiego®”. Parafia
obejmowata dwie miejscowosci: Lesna i Klukowszczyzna, zamieszkate
w wiekszoSci przez unitéw obrzadku greckokatolickiego. Jednakze

3! J. GERESZ, Lesniariski sluga..., 30.

32 Cyt. za: TAMZE, 31.

53 Zob. TAMZE, 33.

** Zob. TAMZE, 35.

35 Zob. TAMZE, 36.

36 Zob. J. PRUSZKOWSKI, Martyrologium czyli meczesistwo unii na Podlasiu, cz. 2,
Lublin 1917, 35.

57 Wedtug rocznikéw statystycznych, np. w roku 1785 liczyta 180 os6b, w roku 1786
— 186 0sdéb, w roku 1787 — 181 os6b, a w nastepnym stuleciu, np. w roku 1834
— 158 0s6b, w roku 1850 — 120 0s6b, a w roku 1858 — 66 0s6b, w roku 1862 — 70
os6b. Zob. K. SZAFRANIEC, Decus Podlachiae — Ozdoba Podlasia..., 19; por.
ALEKSANDER [LAZINSKI], Powrét cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na
Podlasiu..., 20.
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w niedziele, Swieta i odpusty pielgrzymowalo do kosciota z cudow-
nym obrazem tak duzo katolikéw z innych parafii oraz unitéw, tak ze
paulini zapraszali do pomocy nie tylko kaptanéw rzymskokatolickich,
ale takze unickich®®. W kosciele lesnianskim Msze Swiete w czasie
odpustéw sprawowano nie tylko w obrzadku rzymskokatolickim, ale
takze w obrzadku greckokatolickim®. Unici stanowili bowiem znacz-
ny procent pielgrzymoéw przybywajacych do Le$nej w XVIIT i XIX
wieku®. Wielu tez unitéw zawierato zwigzki matzenskie w kosciele
leSniafiskim®!.

Do Lesnej przybywali pielgrzymi takze z daleka, spoza granic hi-
storycznego Podlasia®?. W Lesnej jedno$¢ i wspolpraca byty jak pieckna
symfonia obficie owocujgca i bardzo pociagajaca®. I dlatego stala sie
sola w oku zaborcéw. Juz w roku 1813 zolnierze rosyjscy dokonali

58 Dziekan Janowski, ks. Jozef Pruszkowski pisze: zakonnicy zapraszali do celebry, kazar
i stuchania spowiedzi kaplancw swieckich laciniskich i unickich. Liczba zaproszonych
ksigzy dochodzila czasami do kilkudziesigciu pracownikow, ale i ci liczni pomocnicy
nie zdotali nigdy zaspokoic religijnych potrzeb narodu, trzymajgcego jakby w oblgzeniu
konfesjonaty, lawki i krzesla, gdzie zasiadali spowiednicy, aby od progéw cudownych,
wrécicé do domu ze spokojem usprawiedliwionego sumienia. [...] Pielgrzymi zjawiali
sig juz w wigilie swigt, a byla ich tak wielka liczba, Ze tylko niewielka czes¢ mogla
pomiescic sig w obszernym kosciele lesniariskim, reszta zas wypelniala cmentarz, okopy
i plac. Kaplani laciriskiego obrzgdku i uniccy odprawiali Ofiarg Najsw. na jednych
oltarzach, pracowali w jednych konfesjonatach i tylko dla wiernych swojego obrzgdku
rozdawali Komunie sw., lacinnicy pod jedng, a uniccy pod dwiema postaciami. I tak
pomiedzy ludem dwich obrzgdkéw a jednej wiary, jak tez i pomiedzy kaplanami
tychze, swigta byla harmonia i jednosc. J. PRUSZKOWSKI, Historya zjawionego
i cudownego obrazu Matki Boskiej oraz kosciola i probostwaw Lesney..., 67-68. Por.
ALEKSANDER [EAZINSKI], Powrét cudownego obrazu Matki BoZej do Lesnej na
Podlasiu..., 21n.

39 Potwierdzaja to rowniez zapisy w inwentarzach koScielnych parafii Le$na: ryZe czyli

apparat ruski bialy parterowy, ma brzegi kaftowego atlasu [...], mszalow greckich 3,

lyzeczek do Komuniey Ruskiey 2, a w inwentarzu koscielnym z 1862 roku: w cybo-

rium mieszczq sig puszki do Sanctissimum: jedna srebrna, a druga nesejberowa dla
uzytku katolikéw-unitéw. Lyzeczek srebrnych do udzielania komunii 3. Inwentarze

z lat 1810, 1836, 1848, 1862, w: Akta Parafii Lesna Podlaska. ADS. APL sygn. 66.

Zob. Liber baptizatorum, in ecclesia Lesnensi 1763-1879, APL sygn. 3 k. 24, 21-vo,

30-vo.

61 Zob. Liber contrahentivm matrimonium in ecclesia Lesnensi 1727-1817, APL sygn.
2 k. 29, 32-vo, 31-vo.

62 W XVII, XVIII i XIX wieku przybywaja pielgrzymi z takich miejscowosci jak: Pad-
kow, Miedzyrzec Podlaski, Lipnica, Konstantynéw, Odbor, Siemiatycze, Mostow,
Wojcieszkdw, Kietbaski, Poniaty, Szaniawy, MoScibrody, Terlikéw, Sterdynia, Lipno,
Koszeléwka, Zwierzchlisie, Krzeslin, Poptawy, Kozierady. Zob. K. SZAFRANIEC,
Decus Podlachiae — Ozdoba Podlasia. .., 30-31.

% Harmonia i jednosc¢ pomiedzy lacinnikami i unitami byla zupelna. Totez Lesna spel-
niala szczytnie swq misje na Podlasiu, lgczge oba obrzqdki, a stroze tego cudownego
miejsca, pracujgc gorliwie dla chwaly Matki Bozej, zapisali sig chlubnie w dziejach
ugruntowania krélestwa Bozego w duszach ludzkich. ALEKSANDER [EAZINSKI],
Powrdt cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na Podlasiu..., 22.

6
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rabunku skarbca koscielnego, zabrali z cudownego obrazu korony
oraz liczne wota. Niestety i p6zniej (w tymze XIX wieku) zabierano
ze Swigtyni wota i inne kosztowne rzeczy facznie z paramentami litur-
gicznymi®. Wota i inne przedmioty (czesto kosztowne) byly bowiem
wyrazem wdziecznosci za doznane taski i cuda. Wota znajdowaly sie
przeciez w $wiatyni®.

W sanktuarium lesniafiskim miaty miejsce niezwykle zdarzenia:
konwersje, nawrocenia®. Wiadze carskie podejmowaly wielokrotnie
proby ostabienia sanktuarium, az do jego zniszczenia. Albowiem wiek-
sz0$¢ z przybywajacych pielgrzyméw do Matki Bozej Lesnianskiej
stanowili unici®’.

Po upadku powstania styczniowego (1864) wladze rosyjskie ska-
sowaly wszystkie klasztory. Los ten spotkat réwniez klasztor w Les$nej.
Zakonnikéw zmuszono do udania si¢ na Jasng Gore. Pozostat tylko
jeden, Dionizy Korzeniowski, do opieki nad kosciotem i parafig®.

%+ Wota, klejnoty i aparaty koscielne, jak wykazujq spisy inwentarzowe kosciola lesniari-
skiego z rozmaitych czasow az do 1862 roku, ciggle si¢ w tem okresie zmniejszaly.
Przyczyng tego naleiy upatrywac w cigglych zamieszkach krajowych, nedzy i zu-
bozeniu, a przede wszystkiem w samowolnem zabieraniu z kosciolow kosztownych
daréw na potrzeby Ojczyzny przez bezboine rzqdy w dobie podziatu kraju i za czaséw
Ksigstwa Warszawskiego. Kosciol w Lesnej stracil wiedy dwie szczerozlote sukienki,
obie zlote korony, dary Radziwilléw oraz wiele kosztownosci. Na obrazie pozostala
tylko jedna srebrna sukienka i niewiele w niej kamykow. Ta najdawniejsza sukienka,
prosta i uboga, pozostala do naszych czaséw. TAMZE, 22.

65 .. .ktrych w jego pierwszych latach liczono 83, w r. 1723 — ponad 480. W roku 1815
ilos¢ wotéw znajdujgcych sig w kosciele lesniariskim wynosila sztuk 144; w 1838 r.
wota zawieszone pod cudownym obrazem — to korale, plakiety w ksztalcie nog, serca,
oka Opatrznosci, krzyzyki itp.; w 1862 r. bylo pod cudownym obrazem umieszczo-
nych wiele wotow srebrnych malej wielkosci; ponadto na scianie kosciola wisialy
dwa obrazy wyobrazajgce cuda Najsw. Panny Lesnariskiej. K. SZAFRANIEC, Decus
Podlachiae — Ozdoba Podlasia. .., 31.

% Liber conversorum’ z lat 1919-73 podaje 193 wypadki, z ktérych kilka dotyczy
przynaleinych do wyznania mojeszowego, reszta to prawostawni. W wieku XVIIT
i XIX notowano szczegdlnie te pierwsze. Konwertytom nadawano niekiedy nie tylko
imiona, lecz takze nazwiska, np. 2 VII 1769 r. 20-letni syn narodu wybranego wyszedl!
z kosciola lesniariskiego jako Jan Mariariski, 1 VI 1816 r. 29-letni obywatel Siemiatycz
jako Dominik Lesniariski, 26 V 1822 r. 25-letni mieszkaniec wsi Suchodolek jako
Ludwik Lesniariski, 25 I 1840 r. nowo ochrzczony nazywal si¢ Paulin Jozefowicz.
W 1846 1. 27 IV przeszla z luteranizmu na katolicyzm Elzbieta Mroczkowa z Nosowa,
a 15 XI 1853 r. przeor i administrator o. Justus Prawdowski przyjgl na tono Kosciola
katolickiego mahometanke Tatarzynke Zofie z Jozefowiczow Kryczywskg, wdowe
liczgeg 28 lat. TAMZE, 31-32.

7 Zob. Z. ZALEWSKI, Kult Matki Bozej Lesniariskiej, jego rozwdj, formy i znaczenie,

»Studia Claromontana” 9(1988) 72.

Rzad rosyjski uwazal jednak ojca Dionizego za rektora kosciota, a nie proboszcza

i przydzielit mu trzy mate pomieszczenia klasztorne, a reszte, prawie caty klasztor,

zajela gmina, policja oraz inne instytucje rzadowe. Zob. ALEKSANDER [LAZIN-

SKI], Powrét cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na Podlasiu. .., 22-23; por.

K. SZAFRANIEC, Decus Podlachiae — Ozdoba Podlasia.. ., 20.
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Sytuacja stawala si¢ coraz trudniejsza. Brak ksiezy uniemozliwiat
kult oraz opieke duszpasterskg nad pielgrzymami. Poniewaz do sank-
tuarium w Lesnej naptywalo bardzo duzo pielgrzyméw, w wigkszoSci
unitéw, namiestnik Krélestwa, Czerkawski, wydat 23 maja 1866 r.
zakaz sprawowania sakramentéw unitom przez duchowienstwo lacii-
skie. W 1867 r. rzad rosyjski skasowat diecezje janowska i przylaczyl jej
obszar do diecezji lubelskiej, a biskupa Beniamina Szymariskiego inter-
nowano w klasztorze kapucynéw w Lomzy. Rzad wprowadzat kolejne
restrykgje: zakazano duchowiefistwu zjazdow, wielokrotnie ponawiano
zakaz sprawowania sakramentéw unitom. Usunieto z Le$nej o. Dionize-
go Korzeniowskiego, a na jego miejsce wprowadzono 29 lutego 1869 r.
ksiedza diecezjalnego Leona Przesmyckiego jako administratora parafii
Lesna. Pomimo tych restrykgji, ktore dotknely takze licznie przybywaja-
cych pielgrzyméw, w wiekszej czesci unitéw, mimo trudnosci z przyjmo-
waniem sakramentow Swietych, zwlaszcza sakramentu pokuty, naptyw
pielgrzymoéw, szczegdlnie unitéw, byt bardzo duzy. Nie mogac przysta-
pi¢ do sakramentéw $wietych, przybywali licznie do Le$nej, by pomo-
dli¢ si¢ i u Matki Bozej szukaé oparcia w trudnej sytuacji®®. Po siedmiu
trudnych latach wywieziono ks. Leona Przesmyckiego 25 marca 1875 r.
do Lukowa, a koscidt zostal zamkniety. 30 kwietnia 1875 r. general-gu-
bernator Kotzebne poleca biskupowi lubelskiemu zabranie z kosciota
w Lesnej wszystkich rzeczy stuzacych wylacznie do katolickiego kultu,
z pozostawieniem gléwnego oltarza z obrazem Matki Boskiej oraz wo-
tami, i przekazanie kosciota duchowienistwu prawostawnemu’.

Juz 13 maja 1875 r. koscidt przejeli duchowni prawostawni”'. Piel-
grzymi, ktorzy jeszcze jakis czas przychodzili do Lesnej, ptakali, mo-
dlili si¢ przed kosSciotem (mimo otwartych drzwi nikt nie przestapit
progu $wiatyni), na kolanach obchodzili trzykrotnie kosciét i wracali
do swoich doméw”2.

6 Zob. ALEKSANDER [LAZINSKI], Powrot cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej
na Podlasiu..., 23-24.

70 Z. ZALEWSKI, Kult Matki Bozej Lesniarskiej..., 72-73.

"t Rzgd rosyjskii cerkiew prawostawna duzo sig spodziewali po zagrabionej Lesnej. Przy-
stano tu kilku popdw z wyrazng instrukcjg, by scisle obchodzili wszystkie uroczystosci
katolickie i, o ile mozna, zachowywac zewnegtrzne pozory nabozenstw katolickich.
Z wystawnoscig wigc i splendorem zaczela sig gospodarka popcw, jakby sig nic nie
zmienilo, a zagarnigty i pozostawiony na miejscu obraz Matki Bozej miaf byc przy-
netq dla pielgrzymdw. Srogo sig jednak zawiedli w swych oczekiwaniach. Lud wierny
stronil od cerkwi i nie dal si¢ przywabic urzgdzanemi wystawnie nabogeristwami.
Drogi do Lesnej zarosly trawg. Pozostal wreszcie tylko jeden pop i ten uwazal sobie
pobyt w Lesnej za wigzienie, bo pracy nie bylo, a dokola byl scigany oburzeniem
i gniewem ludu. Totez nasylani popi zmieniali sig co kilka miesiecy. ALEKSANDER
[LAZINSKI], Powrdt cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na Podlasiu..., 26.

72 Zob. J. PRUSZKOWSKI, Historya zjawionego i cudownego obrazu Matki Boskiej
oraz kosciola i probostwa w Lesney..., 80-100.



W 1879 r. rozpoczeto przebudowe kosciota, ktéra trwata dwa
lata, pochtaniajac ogromne $rodki finansowe: Kosciol w swej struktu-
rze pozostal wewngtrz nietknigtym, ale na zewngtrz dano mu wyglgd
cerkiewny”. Ruch pielgrzymkowy szybko ostabl, a w koficu catkowi-
cie zamarl”#. Wiara jednak oraz kult Matki Bozej nie oslably. Przesla-
dowania unitow jeszcze bardziej je wzmocnity. Zapisy w listach uni-
tOW z wygnania, oraz inne, s wielkim Swiadectwem glebokiej, mocnej
wiary w Boga oraz w skuteczno$¢ opieki Najswietszej Maryi Panny’>.
Lud unicki pozbawiony $wiatyn oraz duszpasterzy stronit jednak od
postug religijnych w cerkwi prawostawne;j’®.

W czasie I wojny swiatowej, gdy Niemcy juz si¢ zblizali, a mniszki,
ktére przybyly tu w 1884 r., przygotowywaly si¢ do wyjazdu, przed
opuszczeniem Lesnej wystawiono obraz Matki BoZej w cerkwi dla pu-
blicznej czci i wzywano ludzi do modlitwy w celu odwrocenia zlego.
Sprawiedliwy Bog pokierowat losami wojny wedlug swych odwiecz-
nych zamiarow’’. 14 sierpnia 19135 r. nie bylo juz w Le$nej mniszek pra-

73 ALEKSANDER [LAZINSKI], Powrdt cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na
Podlasiu..., 27.

7 Gdy mimo wspanialego wygladu cerkwi, pustki byly te same i lud z daleka omijal
Lesng, rzqd rosyjski z rozkazu cesarskiego oglosil w 1884 r. otworzenie w Lesnej
zgromadzenia rosyjskich kobiet: «Zenskaja obitiel», ktére po kilku latach zamienil
na pierwszorzedny klasztor Zeriski «pierwoklasnyj Zenskij monastyr». Caly majgtek
klasztorny bytych OO. Paulinéw rzgd oddat mniszkom i oprdcz tego naznaczyl im
30 tysigcy rubli rocznej zapomogi. Gdy tego nie wystarczato, monastyr wysylal do
bogatych kupcéw w Rosji jatmuznice, ktore zbieraly pienigdze na «wzmocnienie
prawostawia», a co za tem idzie na rusyfikacje Polski. TAMZE, 28.

7S My dzieci Kosciola rzymsko-katolickiego za pomocq Jezusa Chrystusa i Krdlowej Matki
Jego Przenajswigtszej znosimy przesladowania i pogrgieni od nieprzyjaciol naszych
(Listy Unitéw wygnanych do Orenburskiej guberni, cz. 1, Krakéw 1893, 77); jako
to panom i paniom, ktorzy pamietajq o nas, my im wynagradzamy te laske, poleca-
jgc ich Bogu i Tej Opiekunce wszystkich ludzi Najswigtszej Maryi Pannie (TAMZE,
86); Maryjo! Pani i Krélowo nasza! Twojej opieki lud polski uprasza! Brori naszej
wiary swigtej, katolickiej, za ktdrg srodze cierpi lud unicki! (TAMZE, 107); aby Bog
Wizechmogacy raczyl blogostawic w szczesciu i zdrowiu i aby raczyl udzielic wszelkich
cndt, a w przyszlem Zyciu zbawienie, za przyczyng Maryi Panny, a nas wszystkich
w utrapieniu Pocieszycielki (Listy Unitéw wygnanych do Orenburskiej guberni, cz.
I1, Krakéw 18912, 62); blagamy Boga w codziennych modlitwach, co racz wystuchac
FPanie Jezu Chryste i Krélowo Nieba i ziemi (Listy Unitéw wygnanych do Orenbur-
skiej guberni, cz. 111, Krakow 1892, 91); tylko niech Wam Bdg wynagradza w Zyciu
i w wiecznosci. Matko Boska, Krélowo Nieba i ziemi ulituj si¢ nad nami i nad Bracmi
naszymi, co pamietajg o nas (TAMZE, 148).

76 Po ukazie tolerancyjnym z 1905 roku, kiedy to cale tysigce ukrytych unitéw wracato
do Kosciola katolickiego, Lesna stracila jeszcze wigcej na znaczeniu; zasobna jednak
w pienigdze i wplywy, rozrastala si¢ materialnie i liczebnie. Oprécz gléwnej cerkwi,
przerobionej z kosciola, w Lesnej bylo jeszcze 7 cerkiewek i kaplic prawostawnych,
a wszystkie z koputami — totez na zewngtrz robila wrazenie czysto prawostawnego
miasteczka. ALEKSANDER [LAZINSKI], Powrdt cudownego obrazu Matki Bozej
do Lesnej na Podlasiu..., 30.

7 TAMZE, 31.
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wostawnych, ktére tulajac sie poprzez rézne miejsca w Rosji, wyjecha-
ly ostatecznie w 1923 r. do Opowa pod Nowym Sadem w Serbii, za-
bierajac ze sobg obraz Matki Bozej z gtéwnego oftarza kosciota w Le-
$nej. Po ucieczce mniszek prawostawnych i wejsciu wojsk niemieckich
do Lesnej, 17 sierpnia 1915 r. koScidt zostal poswigcony i przezna-
czony do uzytku wiernych Kosciota katolickiego. Kolejne lata, az do
zakonczenia wojny, nie byly korzystne dla sanktuarium, a zwlaszcza
dla klasztoru po opuszczeniu go przez mniszki prawostawne”.

Po wskrzeszeniu diecezji podlaskiej, jej nowy pasterz, bp Henryk
Przezdziecki, poczynil skuteczne starania o powr6t paulinéw do Le-
$nej, ktorzy przybyli 21 maja 1919 r. i podjeli postuge duszpasterska,
remont zdewastowanego kosciola, zatroszczyli si¢ o kopie cudownego
Obrazu (29 marca 1920 r. po$wiecono nowg kopie) oraz podjeli stara-
nia o odzyskanie cudownego Obrazu. Biskup zachecal wiernych w pa-
rafiach do modlitwy o odnalezienie i powr6t cudownego Wizerunku.
W sierpniu 1920 r. przez LeSng przeszia armia bolszewicka, jednak nie
wyrzadzajac powazniejszych szk6d®?.

Wywieziony przez mniszki prawostawne obraz le$niafiski, po
dlugotrwalych poszukiwaniach odnaleziono ostatecznie w cerkwi
klasztornej w Opowie. Po przezwyci¢zeniu wielu trudno$ci komisja
rzeczoznawcOw: dr Wojciech Stanistaw Turczynski, dyrektor zbioréw
panstwowych, prof. Jan Rutkowski, kierownik pracowni konserwa-
torskiej przy Dyrekeji Zbioréw Pafistwowych, dr Zygmunt Rokowski,
konserwator zabytkéw sztuki przy wojewodztwach warszawskim
i biatostockim, stwierdzita, ze obraz w Opowie jest kopig cudownego
obrazu le$niafiskiego, ktora juz na poczatku lat czterdziestych XIX w.
znajdowala sie w skarbcu §wigtyni le$niafiskiej. Natomiast oryginatem
jest obraz odnaleziony w Lomzy, w 1867 r. umieszczony w oltarzu
w kosciele sidstr benedyktynek. Obraz ten przywidzt do Lomzy bi-
skup Szymanski usuniety w 1867 r. z diecezji przez wladze carskie
i internowany w klasztorze kapucynéw w Lomzy (zmart w 1868 r.).
W koSciele w Lesnej w miejsce cudownego obrazu umieszczono kopie
ze skarbca®!.

78 Zob. TAMZE.

7 W czasie wojny od 1915 r. do korica 1918 w Lesnej gospodarowali Niemcy, pladrujgc
wszedzie i zabierajgc wszystko, co sig dato. TAMZE.

80 Bolszewicy dziwili sig ogromnie poboznosci ludzi w Lesnej, a gdy weszli do kosciola
w czasie kazania, oniesmieleni, nie zakldcili spokoju zZadng awanturg. Byly pewne
przykrosci, rewizje — nawet zanosilo sig na zaaresztowanie ojcow, ale zdecydowana
postawa calej miejscowej ludnosci ochronita ich od zlych skutkéw. TAMZE, 37.

81 Zob. TAMZE, 40.



Brak cudownego obrazu Matki Boskiej Lesnianiskiej, widzialnego
znaku obecnosci Matki Bozej w sanktuarium nie pozbawial Jej macie-
rzynskiej troski. Sama bowiem wspotdziatala w odnalezieniu obrazu.
Owczesny przeor paulinéw w Leénej i proboszcz parafii Aleksander
Lazinski tak o tym pisze: Matka Boska Lesniariska czuwala jednak nad
ludem podlaskim i coraz wyrazniej okazywala swq opieke. Na odpust
w uroczystosc sw. Piotra i Pawla przybyla do Lesnej Katarzyna Jaku-
bowska ze Szpakow, parafii Gorki, w wieku lat przeszto 50 i oznajmita
mi, Ze otrzymala od Matki BozZej w objawieniu wyraZne polecenie, by
przyszta do Lesnej i oznajmita OO. Paulinom, Ze Jej obraz cudowny
2 Lesnej jest w Polsce i szukanie go za granicq jest zbyteczne. Na moje
pytanie, czy nie otrzymala jakich wiadomosci, gdzie obraz w Polsce sig
znajduje, odpowiedziala, Ze widziala go w oltarzu w pewnym kosciele,
ale co to za miasto, tego nie mogla rozpoznac. Po dluzszej indagacji
okreslita mi, Ze cudowny obraz M.B. Lesniariskiej jest umieszczony
w oltarzu mniej wigcej w ten sposob, jak to jest w kaplicy Matki Bo-
skiej cudownej na Piasku u OO. Karmelitéw w Krakowie. Trudno bylo
domyslic sig, o jakg miejscowosé chodzi, ale postuchajmy dalszych
zwierzen Jakubowskiej. Oswiadczyla, ze Matka Boska Zgda, aby na
calym Podlasiu przez trzy dni, zaczynajgc od dnia po swietej Annie,
odprawialy si¢ Msze sw. dla uproszenia powrotu Jej obrazu do Lesnej,
a lud caly ma wtedy prosic o przebaczenie swych win. By to do skutku
doprowadzic, Matka Boza polecila, aby OO. Paulini zwrdcili si¢ w tej
sprawie do miejscowego biskupa z prosbg o zarzgdzenie tej trzydniow-
ki. Powiedziawszy to, Jakubowska pozegnala mnie i spokojnie odeszla.
Nie pytalem jej wigcej o nic, wiedzqgc, jak niepewne sq objawienia pry-
watne i jak trudno o nich wydac jakis sgd®*. W opinii proboszcza par.
Gorki ks. Wactawa Gaski: Jakubowska jest przetozong 111 Zakonu od
lat kilkunastu, osobg gruntownie poboing, przykladng, a co najwaz-
niejsze trzezwg w sqdach i roztropng®. Ojciec Aleksander calg sprawe
objawien Jakubowskiej przedstawit biskupowi podlaskiemu Henryko-
wi Przezdzieckiemu. Biskup odpowiedziat krotko: «Bgd? ojcze spokoj-
ny, spelniles swoje zadanie, zarzgdzic nabozenstw w diecezji nie moge,
bo to jest za krétki czas, a zresztg biskup ma tez swoje racje». - <A czy
Ekscelencja pozwoli na takie triduum w Lesnej?» -«Owszem, to zrobic¢
moZecie». Podzigkowalem i odjechalem. Nie wdajgc sig w geneze tego
nabozenistwa, w nadchodzgcq niedziele zapowiedzialem z ambony, Ze
w dniach 27, 28 i 29 lipca odprawione bedg z polecenia ks. biskupa
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trzy Msze sw., by uprosic¢ powrdt cudownego obrazu, a wierni majg
sig do tego przygotowac przez przyjecie Sakramentow swigtych. Ludzie
bardzo licznie i tiumnie uczestniczyli w tych nabozeristwach, a konfe-
sjonaty w tych dniach byly oblgzone. Dnia 29 lipca po ostatniej Mszy
Sw., podczas ktorej prawie wszyscy obecni byli u Komunji sw., krétko
i gorgco przemowilem, a potem z catym ludem upadlem krzyzem na
stopniach oltarza, by uczynic nasze prosby skuteczniejszemi. Kiedy
caly kosciol kornie lezal na posadzce, organista niskim glosem odspie-
wal sam jeden z choru wyraZnie i powoli: ‘Przed oczy Twoje, Panie’.
Jek i cichy szloch zapetnit swigtynie. Wszyscysmy czuli, Ze Matka Boza
jest tuz, tuz przy nas. Po tem blagalnem nabozernstwie odspiewalismy
jeszcze suplikacje, a blogostawieristwo Najswigtszym Sakramentem za-
koriczylo to triduum. Wrazenie u ludu pozostalo niezatarte, a mysmy,
OO. Paulini, umocnili si¢ w przekonaniu, Ze pomoc z nieba towarzy-
szy¢ nam bedzie na pewno w dalszych poszukiwaniach®.

Druga relacja Aleksandra Lazinskiego, przeora w Lesnej i pro-
boszcza, dotyczy miejsca obecnosci cudownego obrazu leSniafiskiego.
Gdy wracajac w sierpniu 1926 r. z Opowa w Serbii do Le$nej, zatrzy-
mal si¢ w Czestochowie: Bedgc wtedy na Jasnej Gorze kilka godzin,
odwiedzitem rezydujgcego tam od kilku lat o. Grzegorza Augustynika
(umarl w 1929 r.), zapalonego szerzyciela kultu swigtobliwej Wandy
Malczewskiej. Po serdecznem przywitaniu o. Augustynik, bez Zadnego
wstepu 7 mej strony, zaczgl mi robic wymowki, Ze trace pienigdze na
wyjazdy zagranice, kiedy oryginal obrazu znajduje si¢ w Polsce. Za-
skoczony takiem zdaniem zapytalem, skgd Ojciec o tem wie, a wtedy
uslyszalem od niego te stowa: «Cos dwa tygodnie temu, gdym sig do-
wiedzial, ze Ojciec wybiera si¢ z komisjg do Jugoslawii, ukazala mi sie
w nocy Wanda i pokazala mi obraz kamienny z wizerunkiem Matki
Bozej i Dziecigtka Jezus. Poznalem od razu, ze to nie obraz Czesto-
chowski, bo Matka Boza miala Dziecigtko na prawej rece, a obraz byt
owalny i maly. Zapytalem, co to ma znaczyc, odpowiedziala mi, Ze tak
wyglgda oryginal Matki Bozej Lesniariskiej i nim jest obraz w Lomzy.
Znaki, po ktorych mozna poznac, sq: z tylu kamienia jasniejszy odcien
wielkosci dloni ludzkiej, a procz tego krzyz na calej tylnej stronie nie-
znacznie zrobiony jakims ostrzem». Mila to byla wiesc, ale powaznego
znaczenia do niej nie przywigzywatem®.

Autentyczno$¢ obrazu znajdujacego si¢ w Lomzy potwierdzaly
zeznania przed komisjg diecezjalng powotang przez biskupa Prze-

8 TAMZE, 56-57.
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zdzieckiego. Zeznania sidstr Walburgi Weber i Benedykty Grochow-
skiej oraz profesora Antoniego Skiwskiego z Lomzy sg proste i szczere.
Komisja zanotowala, ze Panna ksieni Walburga Weber, lat 56, przebywa-
jgca w klasztorze od lat 20, a przetozona od 1922 roku; w dniu 11 listo-
pada 1926 r. swiadczy: «Wiem od sidstr klasztoru, dzis juz nie Zyjgcych,
ktore byly tego swiadkami, Ze ks. biskup Benjamin Szymariski, Gwezesny
biskup podlaski, przynidst osobiscie obraz Matki Bozej Lesniariskiej do
naszego klasztoru. Ks. biskup zapewnil wtedy siostry, Ze obraz ten jest
cudowny i oryginalny, a umieszcza go w naszym klasztorze w obawie,
aby nie byl zabrany przez Rosjan. Ks. biskup mieszkal w klasztorze OO.
Kapucynow w t.omzy, ale obraz, jak mowil, umieszcza u nas, azeby, na
wypadek rewizji ze strony Rosjan, nie byl u nich odnaleziony. Siostry,
ktore obraz przyjmowaly, mowily nam, Ze w razie ich smierci mamy sig
nim zaopiekowac, bo jest prawdziwy i cudowny i tylko na wypadek, gdy-
by si¢ znalazl wlasciciel jego — mamy go oddac. Wiem rowniez od tychze
SiGstr, juz dzis nie Zyjgcych, jak ks. biskup Szymariski oddajgc im obraz,
Humaczyl to tem, Ze na wiadomosc, iz ma byc wywiezionym przez Rosjan
z Janowa, sam wlasnorgcznie ze swym kapelanem w nocy obraz z oftarza
w Lesnej wyjgl, a na jego miejsce wilozyl kopig tegoz obrazu. Mowily
rowniez siostry, aby zachowac w scislej tajemnicy obecnosc tego obrazu
w naszym kosciele». [...] W dniu 29 grudnia 1926 r. taz p. ksieni Weber
dodatkowo zeznatla: W czasie mojej proby w klasztorze, w 1907 roku,
Swczesna siostra furtjanka Ida Lesniewska zwricila pewnego razu mojg
uwage na obraz Matki Bozej, znajdujgcy si¢ wowczas w medalionie za
szklem w oltarzu sw. Benedykta i powiedziala, Ze jest to obraz cudowny,
przewieziony do klasztoru na przechowanie przez ks. bpa podlaskiego Szy-
mariskiego, gdyz Moskale chcieli go sobie przywlaszczyc przy konfiskacie
klasztoru i kosciota w Lesnej. Mowila mi to pod wielkim sekretem, zazna-
czajqgc, ze gdyby Rosjanie si¢ o tem dowiedzieli, to nie tylko by obraz za-
brali, ale i klasztor skasowaliby, a zakonnice wywieZliby z L.omzy. Z tego
tez powodu obraz umieszczono za szklem i tak wysoko. Umiescil go tam
osobiscie sam ks. bp Szymariski, podobnie jak sam wyjgl go w Lesnej, a na
jego miejscu umiescil kopje. Wota biskup zostawil, Zeby nie zauwazono
zmiany. Siostra Lesniewska zapowiedziala mi rowniez, Ze obraz ten ma
byc oddany prawnym wlascicielom, gdy Polska bedzie juz wolna. O cu-
dach nie styszatam, ale wszystkie bytysmy przekonane, ze w czasie wojny
Swiatowej wiele mamy do zawdzigczenia Matce Bozej.— O tym obrazie
i jego pochodzeniu wiedziatam tylko ja i siostra Benedykta Grochowska,
inne siostry nie byly w te spraweg wiajemniczone»®.
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Zeznanie siostry Benedykty Grochowskiej jest w swej istotnej tre-
$ci podobne do zeznania siostry Walburgi Weber®”. Bardzo powazne
zeznania w sprawie obrazu podal réwniez Antoni Skiwski, nauczyciel
gimnazjum w Lomzy. Potwierdzily one autentyczno$é¢ Cudownego
Obrazu znajdujacego sie u sidstr benedyktynek w Lomzy.

11 listopada 1926 r. siostry benedyktynki z Lomzy na mocy
upowaznienia biskupa tomzynskiego przekazaly obraz biskupowi
podlaskiemu. Tegoz samego dnia biskup przewiozt obraz do Siedlec.
Na miejscu dalej prowadzil sprawe®®. Na podstawie zeznan potwier-
dzonych ekspertyzg uczonych rzeczoznawcdw, nie budzacych zadnych
watpliwosci co do autentycznosci cudownego obrazu le$nianskiego,
biskup Przezdziecki wydat 17 czerwca 1927 r. dekret, w ktérym po
opisie dziejow cudownego obrazu od znalezienia 26 wrze$nia 1683 r.,
ogloszenie jako cudami styngcy 24 listopada 1700 r. do ukrycia obra-
zu u siostr benedyktynek w Lomzy po skasowaniu Diecezji roku 1867
i odnalezieniu 8 maja 1926 r., a nastepnie Scistego przeprowadzenia
badan i dochodzenia przez zbadanie $§wiadectw i ekspertyz rzeczo-
znawcow, przedstawia ostateczng decyzje: oznajmiamy i orzekamy:
Obraz Matki Bozej przywieziony z L.omzy, ktory Opatrznosc ku ucie-
sze Naszej i diecezji przechowala nam dzigki roztropnosci i rozumnej
przezornosci Poprzednika Naszego s.p. bpa Szymariskiego, jest to zu-
pelnie i bezsprzecznie ten sam Obraz czczony w Lesnej przez Podlasie,
ktory jako Obraz cudami slyngcy, byt ogloszony dekretem biskupim,
wydanym juz w dniu 24 listopada 1700 roku. Skltadajgc korne dzigki
Bogu Mitosiernemu za ten dowdd laski dla Naszej diecezji, w uczuciu
wdziecznosci dla laskawej Matki i Pani Naszej, ofiarujemy Jej siebie,
Nasze duchowieristwo i lud wierny, by ze stolicy swej taski, ktérg
obrala w Kosciele w Lesnej i nadal raczyla si¢ okazywac wszystkim,
do Niej si¢ uciekajgcym, milosierng, Litosciwg i Najlaskawszg Matkg
i Krolowg Naszg®.

3. Klejnot podlaski — obraz leSnianski

Po sze$édziesieciu latach Matka Boska w cudownym wizerunku
powrdcita na miejsce zjawienia w Lesnej. Obraz lesnianski odnowiony
przez prof. Jana Rutkowskiego (odnawial tez obrazy: czestochowski,

¥ Zob. TAMZE, 111-114.
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ostrobramski, kodeniski) zostal 16 wrzesnia 1927 r. umieszczony w ka-
plicy Nizszego Seminarium Duchownego w Siedlcach, a nastepnego
dnia w katedrze siedleckiej, skad 22 wrzesnia w procesji przeniesiony
do Lesnej, ze stacjami (i nocnym czuwaniem) w kosciofach parafial-
nych znajdujacych si¢ na trasie procesji. Przez caly czas w procesji
szla ,niezliczona rzesza ludu™, by 25 wrzesnia pod wieczér dotrzeé
do Lesnej. Modlitwy trwaly cala noc. 26 wrze$nia w uroczystoSciach
uczestnicza, otaczajgc cudowny obraz, nieprzeliczone ttumy rozrado-
wanego i rozmodlonego ludu z biskupami i kaptanami®’. Tak pozosta-
nie i w nastepnych latach, jak odnotowano w Aktach Parafii Lesna:
gromadne pielgrzymki wiernych przybyly procesjonalnie ze swoimi
kaplanami na czele do Lesnej. Swiadczg one o glebokiej czci do Naj-
swigtszej Panny®?. Wielki naplyw pielgrzyméw nie ustawat w czasie
okupacji niemieckiej, o czym Swiadczg zapisy w Aktach parafialnych
z lat wojny?. Nie odstraszylo pielgrzymoéw nawet tragiczne wyda-
rzenie z 1942 r., gdy w dniu 29 VI na rozpoczecie Sumy policja przed
kosciolem strzelata do ludzi (2 zabitych, 1 ranny)**.

Po wojnie wladze komunistyczne zakazaly pieszych pielgrzymek.
Ustaly wiec pielgrzymki do Les$nej (poza dwoma wickszymi: z Losic
i z Bialej Podlaskiej). Zmiana nastgpita w 1963 r., gdy na uroczystosci
koronacyjne obrazu przybyto (nielegalnie) wiele pielgrzymek z oko-
licznych, a nawet odlegtych parafii. Starania o koronacje obrazu pod-
jat jeszcze biskup Przezdziecki. Z okazji 250 rocznicy zjawienia obrazu
Matki Bozej Lesnianiskiej napisat w liscie pasterskim (z 3 maja 1933 r.):
W roku biezgcym przypada droga dla naszej diecezji pamigtka jubile-
uszowa. 250 lat uplywa w dniu 26 wrzesnia r.b. od chwili cudownego
gjawienia si¢ Obrazu Matki Naszej Niebieskiej w Lesnej. Nie tak daw-
no, bo szesc lat temu, przezywalismy nader podniosle chwile, gdysmy
wszyscy prowadzili Szacowny ten Klejnot Podlaski — Obraz Lesniariski,
wracajgcy do swej Stolicy po szescdziesieciu latach ukrycia przed rekg
obcego duchem i wiarg zaborcy. Prosilismy wtedy Matuchng naszq,
Opiekunke Podlasia, «by ze stolicy swej laski, ktérg obrala w kosciele
w Lesnej i nadal raczyla sig okazywac wszystkim, do Niej si¢ uciekajg-
cym — Milosierng, Litosciwg i Najlaskawszg Matkg i Krélowg Naszg».
Dochodzg Nas wiesci, Ze istotnie Ta Matka Najlepsza z matek liczne
Swiadczy dobrodziejstwa tym, co w Lesnej przed Jej Cudownym Ob-
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razem szukajq za Jej przyczyng swiatla, pociechy i pomocy. Ufalismy
i ufamy, ze nie odmowi nam Matka Lesniariska i tej pociechy, Ze do-
czekamy sie ukoronowania Jej Cudownego Obrazu. Znaki Jej przemoz-
nej przyczyny i wyjednane laski w Lesnej wolac bedg o ten przywilej
dla ukochanego Wizerunku, tkwigcego gleboko w sercach podlaskich
Jej czcicieli. Prosmy o to Boga za przyczyng Krélowej i Opiekunki Na-
szej — Marii, Pani serc na Podlasiu. Prosmy zarliwie i nieustannie w tym
roku jubileuszowym, ktory zaczyna sig dnia 29 czerwca r.b. i trwac be-
dzie do 26 wrzesnia 1933 roku. Wielebne duchowieristwo podzieli nie-
watpliwie te nasze gorgce pragnienia, zacheci wiernych do pielgrzymek
do Lesnej i owszem samo stanie na czele swigtobliwych pgtniczych
gromad, by tam przed Cudownym Obrazem uczcic i ublagacé Naszg
Ukochang Panig i Matke. Sercem i myslg bedziemy ciggle z Wami,
Najmilsi, dopcki sami nie staniemy, by we wspdlnej kornej modlitwie
zlozyé hold Matuchnie Lesniariskiej, odnowic nasze zaofiarowania,
uczynione przed szesciu laty, przedlozyc troski, potrzeby kazdego z Was
i wspélne diecezji i calej Ojczyzny®s. Smieré Biskupa (9.05.1939) oraz
IT wojna §wiatowa przerwaly te starania. Na nowo podjat je po woj-
nie biskup Ignacy Swirski — i zostaly one uwieficzone powodzeniem.
Papiez Jan XXIII wydat dekret zezwalajacy na koronacje. Obrzedu
koronacji, w ktorej uczestniczyty wielotysieczne thumy, w dniu 18
sierpnia 1963 r. dokonat kardynat Stefan Wyszynski, prymas Polski,
razem z biskupem Ignacym Swirskim, ordynariuszem Podlaskim.
W kazaniu koronacyjnym ksigdz Prymas wskazat na Maryje, Matke
naszg, moéwiac: "Tak’ Maryja weszla w zycie ludzi. Malo zajmuje miej-
sca, niewiele potrzebuje dla siebie, a za to bardzo nas wszystkich rozu-
mie. I ‘takq’ drogg idzie dalej przez swiat... W Objawieniach ostatniego
wieku okazala si¢ znamienna rzecz. Maryja przychodzi nie do patacéw,
wyloZonych marmurami, nie do wspanialych miast, ale do dzieci
ludu, jak ongis do Nazaret, w Betlejem, czy na Kalwarii. Ukazuje sig
maluczkim na smietnisku pod Lourdes, czy na polu pastuszym w La
Sallette. W Fatima staje wsrod sterty kamieni. Ukazuje si¢ na pustych
miejscach, gdzie dola ludzka tlucze sig, jak dym jesienny, gdzie ludzie
wierzg, ufajq i ogladajq sie za jakgs pomocg, Moze Ona... moze jeszcze
Ona... juz tylko Onal... — Ona zetrze glowe weza, ukrdci niedole, ule-
czy, uzdrowi, pokrzepi, doda otuchy®®.

% H. PRZEZDZIECKI, Listy pasterskie i przeméwienia, 1928-1938, Siedlce 1938,
208-209.

% S. WYSZYNSKI, Koronacja Krélowej Ludu Podlaskiego, Lesna Podlaska, 18 VIIT 1963,
4, mps, w: Zbidr Instytutu Prymasowskiego Stefana Kardynala Wyszyriskiego w War-
szawie; por. WDP 33(1964) Nr 7-8, 161-162.



Od st6p Lesniafiskiej Pani kardynal Prymas wzywal do zacho-
wania podstawowego prawa, prawa do mitosci, ktére na nowo si¢
tu objawito: Ponadto pragniemy jeszcze zachowania swego podsta-
wowego prawa do ‘mitosci’. Obok prawa do prawdy, do wolnosci, do
sprawiedliwosci i szacunku, mamy prawo do milosci. Jest ono wielkim
krzykiem, nie tylko jednego narodu, ale calej Rodziny Ludzkiej. Mamy
prawo do milosci w rodzinie: meza do Zony, Zony do meza, rodzicow
do dzieci, dzieci do rodzicow. Mamy prawo do milosci sgsiedzkiej, tej
Bozej, nadprzyrodzonej. Mamy prawo do mitosci w kazdej wiosce,
miasteczku i miescie, w kazdym narodzie i paristwie, a takze miedzy
narodami. Dochodzimy coraz bardziej do przekonania, Ze wszystkie
uklady i pertraktacje, wszelkie zabiegi o pokdj, ktdrego ludzkosc tak
bardzo pragnie, bedg mozliwe i skuteczne dopiero wtedy, gdy zakwit-
nie Boza mitosc miedzy dziecmi BoZymi. Od tych, ktdrzy nami rzgdzg
oczekujemy nie tylko sprawiedliwosci i szacunku, ktory sie nam nalezy,
nie tylko poszanowania naszego prawa do prawdy i wolnosci, ale ocze-
kujemy milosci. Zgdamy, aby ci, ktérzy nami rzqdzq, milowali nas.
Taki przyklad zostawit nam Chrystus, gdy Uczniow swoich, Aposto-
{ow, przyszlych rzqdcow Kosciola, uczyt mitosci i stuzby na kolanach,
umywajgc im nogi. Nie rozumieli tego, dopiero Chrystus im wyjasnil:
«Kto chce by¢ pierwszy wsrod was, niech bedzie stugg wszystkich».
Dlatego Sam, na kolanach, nogi swym Uczniom umywal. Dzisiaj kaze
to samo czynic Biskupom, i to nie tylko w Wielki Czwartek, w kate-
drach, ale zawsze i wszedzie. Majg oni pelnic swg wladze w duchu po-
kornej stuzby dzieciom BoZym. Narody, ludy, obywatele, domagajg si¢
tego samego od wszystkich, ktorzy rzgdzg. Im bardziej bedg nas kocha-
li, tym wiecej bedziemy ich stuchali. Gdy bedg nas przesladowali, nie
pomogg wojska, ani policja. Czlowiek ma poteine wewngtrzne prawo
i potrzebe, aby uznano jego prawde i wolnosc, aby go traktowano
sprawiedliwie, aby go szanowano i milowano. Dzisiaj coraz bardziej
sprawdza si¢ Chrystusowe powiedzenie, Ze pierwsze i najwainiejsze
przykazanie to jest: «Bedziesz milowal Boga... bedziesz mitowat bliz-
niego swego». — Nie chytrze, nie obludnie, tylko tak, jak siebie samego.
Koscidl opowiada to wszystkim narodom, aby zrozumialy, gdzie jest
zbawienie i ratunek”’.

Pogtebieniu kultu Matki Bozej Lesnianskiej postuzyty tez jubile-
usze: 50-lecia sprowadzenia obrazu do Les$nej (1977 r.) oraz 300-lecia
zjawienia si¢ cudownego obrazu (1983 r.). Za$ w Ksigdze cudow i task
zdzialanych za posrednictwem Najswigtszej Maryi Panny Lesniariskiej

7 TAMZE, 165.
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nadal sg zapisywane $Swiadectwa tych, ktorzy ich doznali®®. Mozna
wiec z catym spokojem ducha widziec w Obrazie Lesniariskim miejsce
specjalnej obecnosci Maryi i narzedzie, przez ktére Boze moce wehodzg
w swiat ludzkich potrzeb®.

.,
%
st
-

Sanktuarium maryjne w ,,okopach krzyzackich” to jakze gleboka,
poruszajaca i dzi§ symbolika stworczej madrosci i mitosci Boga. ,,Oko-
py krzyzackie”, miejsce, z ktorego Zakon Naj$wietszej Maryi Panny
(krzyzacy) mial glosi¢ Ewangelie dla nawrdcenia i czynié wszystko,
glownie poprzez niesienie pomocy chorym (Bractwo Szpitalne) na
chwale Boza, a zamiast tego przygotowywat si¢ do podboju, ,,nawra-
cania” ogniem i mieczem, kaleczeniem, zabijaniem, niszczeniem, z po-
wodu tych zamiar6w miejsce to stato si¢ bezludne, porosnigte dzikimi
krzewami i drzewami.

Jesli ci umilkng, kamienie wolac bedg (Lk 19, 40). W tym zaro-
$nigtym i bezludnym miejscu, na dzikiej gruszy ukazuje si¢ jasniejacy
przecudny na kamieniu wyryty obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem
Jezus na reku. Miejsce bezludne i dzikie zaludnia si¢ mieszkancami
i pielgrzymami, na ruinach wznosi si¢ Swigtynia z nieustannie bija-
cym zrédlem wody uzdrawiajacej, niezliczonych cudéw za przyczyng
Matki Najswietszej i niewyczerpanym pokarmem na zycie wieczne
— Eucharystig.

Sanktuarium maryjne w Les$nej Podlaskiej, tak jak i bardzo liczne
na calym Swiecie, jest do dzi§ miejscem spotkania z Bogiem, ufnego
dialogu ze Stworca, ze Zbawicielem i Matkg Najswietsza, gdzie z ra-
doscig i wdziecznoscig przyjmuje sie znaki $wiadczace o bliskosci Mi-
losiernego Boga w wizerunku Chrystusa i Jego Matki.

Ks. dr hab. Roman Karwacki
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego (Warszawa)

ul. Floriafiska 3
PL - 08-110 Siedlce

e-mail: karwacki.se@home.pl

% Np. Witadystawa Parafiniuk, zam. w Moszczowej Krolewskiej, parafia Mielnik,
diec. drohiczyfiska doznata uzdrowienia glowy poprzez napicie sie wody z Kaplicy
Zjawienia z Lesnej w 1988 r. Dxzisiaj zeznaje, ze Matka Boza mnie uzdrowila. Juz
7 lat jestem zdrowa i szczesliwa. Na dowdd mojej choroby przywioztam do wglgdu
klisze lekarskie. Spisat 23.08.1995 r. o. Leszek Wielgos.

% T.D. LUKASZUK, Mysl teologiczna..., 61.



Il santuario mariano a Le$na Podlaska.
La storia e I’attualita

(Riassunto)

Lautore studia la genesi, la storia e il significato attuale del santuario mariano a Le-
$na Podlaska (Polonia). Capparire del quadro miracoloso risale al secolo XVIL. 1l culto

mariano si sviluppo velocemente. Il santuario ha anche il significato ecumenico.
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o zakoficzeniu drugiej wojny $wiatowej panstwo polskie weszio

w nowg rzeczywistoS¢ spoteczno-polityczng wyrazajaca si¢ przede
wszystkim zmiang ustroju politycznego. Obserwujac praktyki Rosji Ra-
dzieckiej, obawiano sie zupelnej laicyzagji zycia, zamykania koSciotéw
i placéwek zakonnych. Obawy te nie byly bezpodstawne, bowiem Kosciét
dla nowej wiladzy stal si¢ wrogiem ,,numer jeden”. Komunisci, znajac
przywiagzanie Polakow do tradydji - wyrazajacej sie czesto wiernoscig Ko-
Sciolowi - bezposrednio po zakonczeniu dziatan wojennych rozpoczeli
walke o ,,rzad dusz”. W 1945 r. wladze panstwowe zerwaly konkordat
ze Stolicg Apostolska, wezesniej utworzono Urzad ds. Wyznan, ktory miat
na celu m.in. sprawowanie kontroli nad Kosciolem i ograniczanie jego
dziatalnosci. Obiektem zainteresowan nowej wladzy staly sie tez sanktu-
aria, ze wzgledu na ich ogromng role religijng i historyczng. Od wiekéw
sanktuaria byly bowiem nie tylko

Antoni Jackowski miejscami modlitwy Polakow, ale
Izabela Soljan i terenem, na ktérym ksztattowata

sie Swiadomos¢ narodowa i postawa
Rola sanktuarléw patriotyczna. Ze wzgledu na skom-

plikowane procesy historyczne, po-

mary ]nYCh w Polsce nadstuletni okres niewoli narodowej
W przetrwaniu i brak panstwowosci, osrodki kul-
, . .e tu religijnego staly sie no$nikami
Czasow ateizadjl nurtu wyzwoleficzego i niepodle-
SALVATORIS MATER glosciowego. Integrowaly one spo-
11(2009) nr 1,236-245 leczenistwo polskie w trudnych la-
tach zaboréw i powstan narodo-
wych. Bezskuteczng walke na tym polu prowadzili zaborcy i okupanci
hitlerowscy. Kosciét byt dla Polakéw zawsze ostojg i nadzieja. Juz car
Mikotaj II nazwal Matke Boska Czestochowskg najwieksza rewolucjo-
nistka w Krolestwie Polskim, a kilkadziesigt lat pdzniej gubernator Hans
Frank powiedzial: Gdy wszystkie swiatta dla Polski zgasly, zostala jeszcze
Swieta z Czestochowy i Kosciol'.

Aby zrozumie¢ wyjatkowa role sanktuariéw maryjnych, trzeba sie-
gna¢ do istoty poboznosci maryjnej w Polsce. Kult maryjny byt bowiem
zawsze jedna z gléwnych cech polskiej religijnosci, a realizowat sie i roz-
wijal wlasnie w oSrodkach kultu dedykowanych Matce Boze;.

! Za: L. SOLJAN, A. JACKOWSKI, Jasna Géra na tle innych osrodkow pielgrzymkowych
w Polsce, ,,Peregrinus Cracoviensis” (1996) z. 3, 160.



1. Rola sanktuariéw maryjnych w perspektywie
historyczne;j

Kult maryjny izwigzane z nim pielgrzymki zintensyfikowaly si¢
zwhaszcza po lwowskich Slubach Jana Kazimierza ztozonych 11V 1656 .,
w ktorych oficjalnie oglosit on Matke Boza Krélowa Polski. Wsrod histo-
rykéw panuje na ogot zgodno$é, ze od slubéw lwowskich Jana Kazimie-
rza kult Matki Bozej w Polsce zaczal mie¢ charakter kultu panstwowego
i narodowego.

Sledzac dzieje narodu polskiego i rozwéj poboznosci maryjnej, mozna
zauwazyC wyraznie zaznaczajace si¢ okresy, gdy niektorym praktykom
religijnym towarzyszyt bardzo silnie z nimi sprz¢zony nurt patriotyczny.
Mialo to miejsce w przypadku wielu nabozenstw, a takze pielgrzymek
zdazajacych do oSrodkéw kultu religijnego rozsianych po wszystkich
zakatkach ziem polskich. Patriotyczny nurt pielgrzymek najbardziej
zaznaczyt si¢ w okresie rozbior6w. Od samego bowiem poczatku nie-
woli panstwa zaborcze - poczatkowo wszystkie, a potem zwlaszcza Prusy
i Rosja - konsekwentnie zmierzaty do unicestwienia wszystkiego, co bylo
zwigzane z Polskg i polskoscig. Dotyczylo to rowniez zycia religijnego,
a przejawiato si¢ m.in. w znacznym utrudnianiu lub uniemozliwianiu orga-
nizowania i odbywania pielgrzymek. Pielgrzymowanie stato si¢ okresowo
nawet przedsiewzieciem niebezpiecznym. Swiadczy o tym przyktad piel-
grzymki warszawskiej w 1792 r., ktdrej uczestnicy wraz z ksi¢zmi zostali
wymordowani koto Woli Modrzewskiej, prawdopodobnie przez wojska
pruskie. Zbiorowa mogita, tzw. ,,Groby Patnikow” (,,Groby Patnicze”),
znajduje si¢ na szlaku do Czestochowy w odlegtosci 10 kilometréw od
Swietej Anny. Do dzisiaj przy Grobach zatrzymuja sie na wspdlng mo-
dlitwe wedrujacy na Jasng Gore pielgrzymi.

Mimo tych trudnosci, a moze raczej dzieki nim, $wigtynie polskie,
zwlaszcza pelnigce funkcje osrodkéw pielgrzymkowych, zaczely odzna-
czaé sie wyjatkows silg przyciggania. Wbrew represyjnej czesto polityce
zaborcow Koscidl zaczal stanowi¢ najwazniejsze ogniwo jednoczace
nar6d. Nastgpito nieznane w innych krajach europejskich sprzezenie
Swiadomosci religijnej ze Swiadomodcig narodows. Pielgrzymki bowiem
mialy nie tylko charakter religijny, ale i patriotyczny i czesto byly swego
rodzaju demonstracjg skierowang przeciw zaborcom. Poprzez spotkania
Polakow ze wszystkich zaboréw w osrodkach patniczych, nasilat sie
proces integracji narodowej. Odpowiedzig ludnosci polskiej na oficjalne
zakazy wladz byly czeste przypadki pielgrzymowania nocami (np. do
Gory Swietej Anny czy Swietej Lipki) lub odbywanie pielgrzymek ,,za-
stepczych”. Z wyjatkowa represyjnoscig spotykaly sie pielgrzymki udajace
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sic na Jasng Gore. Zaostrzone zarzadzenia zaborcy rosyjskiego po po-
wstaniu styczniowym dopuszczaly przekraczanie granic guberni jedynie
na podstawie waznych paszportow, a odbywanie pielgrzymek na Jasnag
Gore wymagalo dodatkowo specjalnych zezwoler administragji cywilne;j.
Sytuacje te zmienit czeSciowo dopiero tzw. ,,ukaz tolerancyjny” z 1905 r.
Réwniez w zaborze austriackim w ramach tzw. ,,jozefinizmu” stwarzano
trudnoéci w funkcjonowaniu sanktuariéw i organizowaniu pielgrzymek.
Ozywienie migracji religijnych bylo mozliwe dopiero w okresie politycznej
autonomii Galigji, tj. od konca lat szesédziesigtych XIX w.

Tak wigc sanktuaria maryjne od wiekow obok swej podstawowej
funkgji religijnej petnity rowniez funkcje integrujaca Polakéw z rdznych
zakatkow kraju i o réznym statusie spoleczno-zawodowym. Przejawialo
sic to przede wszystkim wlasnie podczas pielgrzymek. Integrowaly one
nardd, bardzo czesto w poprzek podziatéw wyznaniowych czy spotecz-
nych. Przyktadowo odnotujmy pielgrzymujacych wspélnie polskich
katolikow i protestantéw do Gietrzwaldu, katolikéw i unitow do Lesnej
Podlaskiej, Chetma czy Zyrowic. Wazna, lecz moze nie zawsze doceniang
role, odgrywaly pod koniec XIX ina poczatku XX w. osrodki $laskie,
a zwlaszcza Piekary Slaskie i Gora Swictej Anny. Piekary Slaskie staly sie
w tym okresie polskim centrum religijnym, patriotycznym i oSwiatowym
Gornego Slaska. Na Gorze Swictej Anny niemal kazdego roku notowano
ozywiony ruch pielgrzymkowy, ktory liczyt zazwyczaj kilkadziesiat tysiecy
patnikéw. Zdecydowang wickszos¢ (okoto 65% ogdtu) stanowili pielgrzy-
mi ze Slaska. Pielgrzymki zdazajace ze Slaska do sanktuariéw maryjnych
byly, zdaniem ks. Jana Géreckiego, srodkiem utrzymania polskosci i wiary
w czasie Kulturkampfu.

Liczne sanktuaria byly preznymi o$rodkami oswiatowymi i kultural-
nymi (w najszerszym tego stowa rozumieniu), ktore krzewily jezyk i kul-
turg polska wsréd miejscowej ludnosci oraz pielgrzyméw przebywajacych
w oérodku (np. Gora Swietej Anny, Piekary Slaskie, Gietrzwald, Swieta
Lipka, Wejherowo i szereg innych). Stuzyly temu wydawane w jezyku
polskim $piewniki, modlitewniki czy historyczne wydawnictwa popularne.
Gore Swietej Anny, uwazang za twierdze polskosci, traktowano jako $laski
odpowiednik Wawelu.

Istniejace od XVII i XVIII w. silne powigzania kultu maryjnego
z treSciami patriotycznymi sprawily, ze Jasna Gora stala sie dla Polakéw
ze wszystkich zaboréw symbolem tozsamosci i jednosci narodowej. Po-
dobne ,,podloze narodowe” lezalo u podstaw rozwijajacego sie stale ruchu
pielgrzymkowego do Ostrej Bramy w Wilnie, czy do wymienionych juz
Gietrzwatdu, Gory Swietej Anny, Piekar Slaskich czy Kalwarii Zebrzydow-
skiej. Wielkimi manifestacjami religijno-patriotycznymi staly sie uroczysto-



$ci zwigzane z koronacjami cudownych wizerunkéw Matki Bozej. Podczas
koronacji cudownego obrazu Matki Bozej Kalwaryjskiej 15 VIII 1887 r.
ordynariusz krakowski biskup Albin Dunajewski modlit sie miedzy innymi
takimi stowami: Dzis oplakujemy rozrgbane cialo Ojczyzny naszej |...].
Upros nam, o Pani, abysmy znowu zrosli sig w jedno cialo i jednym stali
narodem [...]. Niech ustang przesladowania katolickiego ludu w Polsce [...],
niech nie pedzg nas na Sybir za to, zesmy Tobie wierni. Spojrzyj, Matko,
na lud slgski i poznariski [...] takze gnebiony*. Stéw tych stuchato ponad
200 tysiecy pielgrzyméw przybytych ze wszystkich zaboréw.

Juz te krotkie rozwazania pokazujg znaczac role sanktuariéw jako
oSrodkéw polskosci w najtrudniejszych okresach historii Polski. W cza-
sach, gdy nie istnialo pafstwo polskie, to wlasnie instytucje religijne,
a zwlaszcza sanktuaria, stawaly sie swoistg szkolg patriotyzmu i miejscem
przechowywania i przekazywania dziedzictwa narodowego.

2. Rola sanktuariéw maryjnych w czasach
komunistycznej ateizacji

Zmiany, jakie nastapily w Polsce po 1945 r. wplynely znaczaco na po-
zycje Kosciola katolickiego i jego dziatalno$¢. Z instytucji uprzywilejowa-
nej, jaka wyznaczata mu konstytucja marcowa z 1921 r., stal sie instytucja
niepozadang i ledwo tolerowang przez wladze panstwowe. Réwnoczesnie
sifa spoleczna Kosciola ijego popularno$¢ w spoleczerfistwie stale rosty.
Z t3 nowa rzeczywistoécig przyszlo si¢ tez zmierzy¢ sanktuariom. Wpraw-
dzie osrodki kultowe, zwlaszcza te o wielowiekowej tradycji, mialy juz
réznorodne doswiadczenia - w tym réwniez duszpasterskie - wynikajgce
z dziatania w trudnych warunkach braku polskiej pafistwowosci i okupaciji,
niemniej sytuacja po 1945 r. byla w pewnym sensie nowa i wymagata wy-
pracowania nowych form ewangelizacji i spolecznego oddziatywania. Jak
juz zaznaczono, wladze prowadzily walke generalnie z calym Kosciofem,
dazac do wyeliminowania lub przynajmniej silnego ograniczenia roli Boga
w zyciu obywateli nowoczesnego socjalistycznego panstwa. Szczegdlnym
przedmiotem ich zainteresowania staly si¢ sanktuaria, zwlaszcza maryjne,
co wynikato z istoty polskiej religijnosci. Juz w 1946 r. Episkopat Polski
na czele z prymasem Augustem Hlondem, w obecnosci miliona wiernych,
dokonal na Jasnej Gorze aktu poSwiecenia narodu polskiego Niepoka-
lanemu Sercu Maryi. Maryjnos¢ byla tez wazna cechg duchowosci jego

2 Cyt. za 1. SOLJAN, Osrodki kultu maryjnego w Karpatach Polskich (1772-1992),
Krakow 2002, 78.
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nastepcy kardynata Stefana Wyszyniskiego, ktéry stowa swego poprzed-
nika: ProwadZcie prace pod opiekg Matki Najswigtszej. Zwycigstwo, gdy
przyjdzie, bedzie to zwycigstwo Najswigtszej Marii Panny® potraktowat
jako testament. Prymas Wyszynski byt wielkim czcicielem i stugg Matki
Bozej. Wiele waznych inicjatyw podejmowanych przez Prymasa mialo swe
zrodlo w jego maryjnosci. Z kolei zewnetrznym przejawem tych inicjatyw
byly przede wszystkim wielkie uroczystosci i akty religijne, obejmujace
caly nardd, wszystkie diecezje i parafie, z wyraznym jednak wskazaniem
na Jasng Gore jako stolice duchowg i narodowe sanktuarium Polakow.
Silnie rozwijajaca si¢ pobozno$¢ maryjna, bliska zaréwno hierarchom
koScielnym, jak i rzeszom wiernych, stanowita wiec w oczach komunistow
duze zagrozenie. W Archiwum Panstwowym w Krakowie zachowal sie
dokument Urzedu Bezpieczefistwa, w ktorym jest mowa o zagrozeniach,
jakie mogg wynika¢ z ruchu pielgrzymkowego do osrodkéw maryjnych.
Poniewaz oSrodki te wedlug prymasa Wyszyniskiego mialy przeciwsta-
wiaé sie ,,wielkim zagrozeniom narodu polskiego przez zaprogramowang
ateizacje i laicyzacje”, wladze udzielaly wytycznych stosownym organom
i wydzialom Wojewddzkiej Rady Narodowej. Wskazywaly, jakie nalezy
podja¢ kroki, aby ruch pielgrzymkowy do sanktuariéw maryjnych wyraz-
nie ostabi¢ i zmniejszy¢. Stosowane Srodki represyjne dotyczyly nie tylko
najwiekszych i najwazniejszych osrodkow kultowych, ale i tych matych,
nawet o znaczeniu lokalnym. Mnozono trudnosci i wymyslano przer6zne
powody, aby ograniczy¢ ruch pielgrzymkowy do sanktuariow, zwlaszcza
podczas uroczystosci religijnych. Pod czgsto btahymi pretekstami zaka-
zywano zgromadzen publicznych w celach religijnych. Daleko posunieta
byla tez inwigilacja Kosciota i stuzb koscielnych. Kazde wydarzenie religij-
ne momentalnie uruchamiato dziatalnos¢ kilku wydzialéw i departamen-
tow Milicji Obywatelskiej, komitetéw partii i wladz terenowych, a nawet
wiadz centralnych. W Swietej Lipce podczas koronacji wizerunku Matki
Bozej wladze odmowily zabezpieczenia porzadku wérdd pielgrzymow, ale
i tak dwudziestu funkcjonariuszy obserwowalo i raportowato przebieg
uroczystosci, a kilkunastu przydzielono do Sledzenia Prymasa. Wiadze
nie zawahaly si¢ nawet przed uwiezieniem prymasa Wyszyniskiego, nie
wpuscily tez do Polski na obchody Millenium glowy Kosciota, papieza
Pawla VL. Jedyne, przed czym wladze powstrzymaly sie, to byto zamy-
kanie koSciotéw czy likwidacja placéwek zakonnych. Chociaz trzeba
przyznal, ze wladze koscielne i zakonne liczyly sie i z taka mozliwoscia.
Przykfadowo ojcowie paulini mysleli o ,,przeniesieniu” Jasnej Gory z dala

3 Za: B. MIS, Eklezjalny i spoleczny wymiar polskich Aktéw Zawierzenia Maryi w XX
wieku, ,,Studia Claromontana”, 24, 97.



od Polski i widma komunizmu, stad tez utworzenie ,,polskiej Czestocho-
wy” w Doylestown w Stanach Zjednoczonych.

Na poczatku lat pieédziesiatych XX w. osrodki maryjne zaczely
przezywaé wyrazny regres. Z przyczyn natury politycznej organizowanie
pielgrzymek natrafialo na wiele trudnosci i ograniczen. Przez dlugie lata
wladze komunistyczne nie wydawaly zezwolei na organizowanie pielgrzy-
mek grupowych, zwlaszcza pieszych (wyjatek stanowita Pielgrzymka War-
szawska). Restrykcje te nasility sie w okresie stanu wojennego i dotknety
gléwnie pielgrzymki zdazajacej na Jasng Goére. Mimo tych trudnosci
pielgrzymki odbywaly si¢ nadal, czesto nielegalnie. Patnicy byli szyka-
nowani, nierzadko zwalniano ich z pracy. Na szykany wladz szczegdlnie
narazeni byli $wieccy przewodnicy pielgrzymek. Stad funkgje takg zaczeli
przejmowaé duchowni. W organizacji wielu pielgrzymek znaczny udzial
mieli dzialacze krajoznawczy. Pod oficjalng nazwg ,,wycieczek” kryly sie
czesto pielgrzymki, ktére krajoznawcy prowadzili do réznych sanktu-
ariébw. Podobnie jak w okresie rozbioréw, udzial w pielgrzymkach miat
obok motywéw duchowych réwniez motywy narodowo-patriotyczne.

Patrzac juz dzisiaj z pewnej perspektywy historycznej i probujac ocenié
role sanktuariéw maryjnych w przeciwstawianiu si¢ procesowi ateizadji,
trzeba zwroci¢ uwagg, iz bylo to zjawisko wieloptaszczyznowe. Sanktuaria,
zwlaszcza w polskiej rzeczywistosc, petnily i pelnig nie tylko role religijna,
ale i spoleczng oraz patriotyczng. Ze swej istoty sanktuaria sg przede wszyst-
kim osrodkami kultu religijnego, a wiec podstawowym ich zadaniem jest
szerzenie tego kultu i poglebianie religijnosci wiernych. Ocena tego aspektu
winna by¢ gléwnie zadaniem teologdw, niemniej nalezy zwrdci¢ uwage, ze
w interesujgcym nas okresie zaznaczyl si¢ silny rozwoj oSrodkéw maryjnych
i zwickszyla sie sifa ich oddzialywania. Przejawialo si¢ to zaréwno rosnaca
liczbg pielgrzyméw do juz istniejacych sanktuariéw, jak i powstawaniem
nowych oSrodkéw. Sanktuaria byly tymi miejscami, w ktérych odbywaly sie
wazne wydarzenia religijne, niejednokrotnie o wymiarze ogélnonarodowym.
W nawigzaniu do omawianej problematyki nalezy podkresli¢ szczegdlnie:
role sanktuariéw maryjnych w realizacji wielkich inigjatyw Prymasa Tysigc-
lecia kard. S. Wyszyniskiego, udziat w ogdlnopolskich obchodach 600-lecia
obecnosci Maryi na ziemiach polskich w Jej jasnogorskim wizerunku i zna-
czenie sanktuariow w pielgrzymkach Jana Pawla II do Ojezyzny, zwlaszcza
w1979, 198311987 r.

Analizowanie powyzszych wydarzen jedynie w aspekcie religijnym
prowadzitoby jednak do ich zubozenia. TreSci patriotyczne i narodowe
sa w nich bowiem stale obecne, wyraznie potwierdzajac stanowisko
Kosciola ijego role w procesie walki z ateizacja spoleczeistwa polskie-
go. Jesli komunici twierdzili, ze Boga nie ma, ze to tylko opium dla
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ludu, tym czesciej - zwlaszcza w sanktuariach - oddawano sie w opieke
Bozga za wstawiennictwem Maryi. W opieke Maryi oddawano lokalng
spolecznosé, cale diecezje (czesto akt zawierzenia towarzyszyl koronagji
cudownego wizerunku) i caly naréd. Przez to Matka Boza stawala sie
bliska zwyklym ludziom, byla Ta, ktéra strzeze i czuwa nad swoimi dzieé-
mi. Wyjatkowg role odegrato oczywicie sanktuarium jasnogoérskie. Tutaj
w 1953 r. Prymas Wyszyfiski ztozyt Sluby Narodu, tutaj mialy miejsce
centralne uroczystoSci millenijne Tysigclecia Chrztu Polski. W obchody
Millenium, poprzedzone dziewiecioletnig Wielkqg Nowenna, zaangazowa-
ne byly wszystkie osrodki sanktuaryjne. Podjeto wiele akcji modlitewnych
i zobowigzan duchowych. W ramach przygotowan do Millenium starano
si¢ tez ukoronowaé w kazdej diecezji przynajmniej jeden stynacy faska-
mi wizerunek Matki Bozej. Koronacje wizerunkéw, podobnie jak przed
wojng, byly nadal wielkimi manifestacjami religijnymi i patriotycznymi.
W latach 1958-1969 ukoronowano 38 czczonych wizerunkéw, w tym
- w ramach obchodéw milenijnych - trzynaScie. O tym jak duze znaczenie
przywigzywano do tego typu aktow moze $wiadczy¢ fakt, ze do polowy
lat siedemdziesigtych ubieglego wieku prawie wszystkie wizerunki oso-
biscie koronowat prymas kardynal Wyszyniski. W uroczystoSciach tych
uczestniczyli licznie biskupi, duchowienistwo i wierni. Dla przyktadu,
w koronacji obrazu Matki Bozej Pocieszenia w Nowym Saczu w 1963 .
wzielo udziat 17 biskupéw, 700 kaptanéw, 1000 sidstr zakonnych i okoto
300 tysiecy wiernych. W Ludzmierzu - 22 biskupdw, 200 tysiecy pielgrzy-
mow. Takie zgromadzenia nie mogly podobaé sie dwezesnym wiadzom,
ktére robily wszystko, aby utrudnié ich przebieg. W przypadku obrazu
nowosadeckiego koronacja miata miejsce w Zawadzie (6 km od miasta),
gdyz wladze miejskie nie zatwierdzily zadnego z placéw miejskich jako
miejsca koronagji. Nie zgodzily sie tez na przeniesienie obrazu w uroczy-
stej procesji z Nowego Sacza do Zawady. Dlatego obraz przewieziono
prywatnym samochodem noca. W drodze powrotnej do Nowego Sa-
cza, juz po koronagji, na calej trasie thumy ludzi na kleczkach oddawaty
hotd Matce Bozej. Przytoczona relacja pokazuje z jednej strony wielka
role takich uroczystosci w umacnianiu religijnosci wiernych, a z drugiej
dowodzi, jak bezskuteczne byly kroki podejmowane przez komunistow.
Jeszcze wigcej zapatu i starafi wladze wlozyly w zaklécenie centralnych
uroczysto$ci milenijnych na Jasnej Gorze.

Przez lata komunistycznych rzadéw w sanktuariach wierni szukali
prawdy, pocieszenia, nadziei dla siebie i nadziei dla narodu; narodu znie-
wolonego po raz kolejny, lecz tym razem nie tylko przez zaborcow czy
okupantéw, lecz i przez rodakéw. Dlatego tak mocno zabrzmialy stowa
Jana Pawla II na Jasnej Gorze w 1979 r.: Jasna Gora jest sanktuarium



Narodu. [...] Tutaj zawsze bylismy wolni*. 1 kontynuowat t¢ mysl podczas
kolejnej pielgrzymki w 1983 r. zwigzanej z 600-leciem obrazu jasnogér-
skiego, ktora przypadla na trudny okres stanu wojennego. W kazaniu
podczas mszy jubileuszowej Papiez powiedzial: jasnogorska ewangelizacja
wolnosci ma jeszcze iy wymiar. Jest to wymiar wolnosci narodu, wymiar
wolnej Ojczyzny. [...] Tak, tu na Jasnej Gorze, gdzie mieszkata Krolowa
Polski, w jakis sposob zawsze bylismy wolni®.

Piszac o roli sanktuariow w walce z ateizacjg, nie sposob pominadé
kardynalnych wartosci, jakie akcentowano w gloszonych tu homiliach
i naukach. Jedng z nich bylo z pewnoscia prawo jednostki i narodu do
wolnosci. Wolnosci, do ktérej wpierw nalezato dojrzeé, a potem wia-
Sciwie ja zagospodarowaé. W sanktuariach czesto widaé byto Kosciot
solidaryzujacy si¢ z walczacymi o wolnos¢, o wlasng godnos¢ i szacunek.
Bezposrednio po wystapieniach robotnikéw w Radomiu, w sierpniu 1977 r.
podczas koronagji obrazu w Blotnicy (diecezja sandomiersko-radomska)
6wcezesny metropolita krakowski kardynat Karol Wojtyta méowit: I chyba
szczegolnie potrzebna jest ta koronacja Matki Boskiej Pocieszenia na tym
miejscu, na tej ziemi radomskiej, kiora jak wszyscy dobrze wiemy, byla
w ostatnim roku ziemiq szczegolnego smutku. [...] Episkopat, ktory czuje
z narodem, a zwlaszcza tam gdzie jest cierpienie i smutek, zwracal si¢ od
poczgtku do wladz o zrozumienie motywow, o amnestig dla wiginiow,
a gdy tak czynil, byl na stuzbie Matki Pocieszenia. Trzeba narodowi nadziei
i radosci Zycia, podniesionych glow, a nie spuszczonych do ziemi®.

W nawigzaniu do tego ostatniego zdania trzeba zauwazy¢, ze sank-
tuaria rowniez taka role petnily. Byly tym miejscem, gdzie pielgrzymi
odnajdywali wolnos¢, wlasng godnos¢ i honor, gdzie mogli sta¢ z pod-
niesiong glowa. Sanktuaria byly tez miejscem, w ktérym przekazywano
niewygodne i nie aprobowane przez komunistéw tresci, chociazby oredzia
fatimskie. Wtasnie w osrodkach maryjnych zaczeto wprowadzaé nabo-
zenstwa fatimskie, poczatkowo jako kult Niepokalanego Serca NMP,
a p6zniej otwarcie juz méwiono o Fatimie.

Waznym aspektem oddzialywania sanktuariéw w okresie rzadéw
komunistycznych bylo ich szerokie spoleczne oddzialywanie, integru-
jace spoleczno$ci wokot nich i poprzez kult czczonych w nich wizerun-
kow. W zwigzku z powojenng zmiang granic panistwowych i masowymi

4 Za:Z.8. ]ABLONSKI 7P, Miejsce Jasnej Gory w zmieniajgcej sig sytuacji spoleczno-
politycznej (1978-1995), ,,Studia Claromontana” 24, 341.

5 JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory, w:
JAN PAWER. 1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemcwienia i homilie, Krakéw 1997, 270.

¢ Przewodnik po sanktuariach maryjnych. Z dawna Polski Tys Krolowg. Koronowane
wizerunki Matki Bozej 1717-1990, Wyd. Siostry Niepokalanki, Szymanéw 1990, 395.
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przesiedleniami ludnosci sanktuaria staly sie czesto osrodkami, wokaot
ktorych ksztaltowaly sie i rozwijaly nowe lokalne spofecznosci. Taki cel
postawiono utworzonemu w 1968 r. sanktuarium Matki Bozej Biesz-
czadzkiej w Jasieniu (Ustrzyki Dolne). Przywieziona tutaj ikona z Rudek
miata by¢ Matka wszystkich wypedzonych i przesiedlonych z Ojczyzny.
Takze w przypadku innych obrazéw przywiezionych ze Wschodu kult
najczesciej rozwijal sie w nowym miejscu, dajgc przesiedlenicom pewne
poczucie swojskosci i obecnosci w nowym miejscu tego, co byto dla nich
wazne i cenne, co zapewnialo cigglo$¢ kulturowg i pozwalalo latwiej
odnalez¢ sie w nowych warunkach. Z drugiej strony czesto miejscowa
ludnosé¢ akceptowata ten kult i z czasem sie z nim utozsamiata, budujac
trwale lokalne i ponadlokalne wigzi.

Reasumujgc, sanktuaria maryjne w okresie rzadéw komunistycznych
pelnily doniostg role, nie tylko religijng, ale réwniez spofeczna, a nawet
polityczng. Ksztaltowaly tradycyjne wartosci i wskazywaly nowe zagro-
zenia w otaczajacej rzeczywistosci. Byly tez wyraznym znakiem sprzeciwu
wobec tej komunistycznej rzeczywistosci. Z pewnoscig utatwity spofe-
czefistwu przetrwanie tego trudnego okresu iznaczaco przyczynily sie
do zwycigstwa, jakim byt 1989 r.

Prof. dr hab. Antoni Jackowski
Dr Izabela Sofjan
Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej UJ (Krakéw)

ul. Gronostajowa 7
PL - 30-387 Krakéw

e-mail: a.jackowski@geo.uj.edu.pl
e-mail: i.soljan@geo.uj.edu.pl

Il ruolo dei santuari mariani in Polonia
per il resistere durante dei tempi di ateismo

(Riassunto)

Dopo la seconda guerra mondiale Polonia si ¢ trovata nella nuova realta socio-
politica, cio¢ comunista e atea. Il tentativo del governo comunista fu chiaro: distruggere
la Chiesa. In questo tempo di confrontazione tra lo stato comunista e la Chiesa il
ruolo importante avevano i santuari mariani. Essi erano per i fedeli i bastioni della
fede e i luoghi della vera liberta.

Larticolo é stato strutturato in questo modo: 1) Il ruolo dei santuari mariani nella
prospettiva storica; 2) Il ruolo dei santuari durante il tempo di ateismo.



I santuari mariani svolgevano il ruolo non soltanto nell’ambito della religione,
ma anche sociale e politico. Essi avevano il grande influsso per mantenere e formare
i valori cristiani, indicando nello stesso tempo i pericoli.

Rola sanktuariéw maryjnych w Polsce w przetrwaniu czasoéw ateizacji

245



Wiek XX byt okresem, ktory obfitowal w wielo$¢ wydarzen
zarOwno natury politycznej, jak i religijnej, duchowej. W wy-
miarze politycznym to przede wszystkim: dwie wojny Swiatowe,
rewolucja pazdziernikowa, dwa nieludzkie systemy totalitarne, wy-
zwolenie krajow Europy Srodkowej i Wschodniej z dominacji sowiec-
kiej, wreszcie pierestrojka i rozpad imperium radzieckiego. W sferze
religijno-duchowej minione stulecie mozna okresli¢ jako okres wzmo-
zonej czestotliwoSci prywatnych objawient maryjnych.
Objawienie prywatne skiero-
Wojciech Zyciﬁski SDB wane jest do jednostki, lub grupy
osOb, nie nalezy jednak do depozytu
Objawienia maryjne wiary. Ich rolg - jak podaje Kate-
chizm Kosciota Katolickiego - nie

XX wW.w kra] ach jest ,,ulepszanie” czy ,,uzupetnianie”

. . tat O b . . . C h + ]
bloku sowieckiego, ~ ostecaego Objawienia Chrysiusa
lecz pomoc w pelniejszym przezywa-

niezatwierdzone niu go w jakiejs epoce historycznej.
przez Kosciol Zmyst wiary wiernych, kierowany
& . przez Urzgd Nauczycielski Kosciola,
Z
Z Od I'CWOIUCJI umie rozrozniac i przyjmowac to,
= paidziernikowej co w tych objawieniach stanowi au-
= . 1o tentyczne wezwanie Chrystusa lub
S PO ,,picr CStI'O] ¢ Swietych skierowane do Kosciola.
% CALVATORIS MATER Wiara chrzescijariska nie moze przy-
11(2009) nr 1, 246-261 jgc ,,objawien” zmierzajgcych do
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przekroczenia czy poprawienia Ob-
jawienia, kicrego Chrystus jest wypetnieniem. Chodzi w tym wypadku
o pewne religie niechrzescijariskie, a takze o pewne ostatnio powstate
sekty, ktcre opierajg sig na takich ,,objawieniach™'. Do objawien tych
Kosciot podchodzi z wielkg ostroznoscig i rezerwa. Poczynajac od So-
boru Lateranskiego V z 1516 roku?, poprzez Sobér Trydencki (1563 r.),
papiezy Urbana VIII (1623-1644) i Benedykta XIV (1740-1758) az
po decyzje Kongregacji Doktryny Wiary (1979 r.) i nauczanie Katechi-
zmu Kosciola Katolickiego, Koscioét wypracowat kryteria i procedury,
ktérych nalezy przestrzegaé w badaniach danego objawienia przed
wydaniem ostatecznej decyzji. Ich istota sprowadza si¢ w zasadzie do
czterech kwestii: zgodnosci danego objawienia z Objawieniem Chry-

! KKK 67.
2 Niektorzy twierdza, ze juz od 175 roku, czyli od przepowiadania Montana i jego
ucznidéw. Zob. J. BOUFLET, Znak na niebie, Warszawa 2000, 6.



stusa, wiarygodnosci §wiadkéw, ich postuszenstwa Kosciotowi oraz
efektow objawienia we wspolnocie wierzacych. Niejednokrotnie mija
wiele lat, czasem nawet kilkaset®, zanim objawienie uznane zostanie
za autentyczne. Zdecydowanej wiekszosci objawien Kosciol nie uznaje
nigdy, albo nie podejmuje decyzji. Na okoto 400 objawien prywat-
nych, jakie mialy miejsce w XX wieku, pozytywna decyzja dotyczy
jedynie czterech, czyli 1% wszystkich (Fatima, Beauraing, Banneux,
Betania-Cua), a w dwoch przypadkach decyzja ta zostata ogloszona
dopiero w XXI wieku, mimo ze same objawienia mialy miejsce w po-
przednim stuleciu (Kibeho i Laus).

Taka postawa KoSciota wywoluje oburzenie, a nawet agresje
u wielu zwolennikéw tych objawien, ktorych autentyczno$é nie zo-
stala jeszcze potwierdzona lub zostata zanegowana. Najwiecej emocji
wzbudza chyba Medjugorie i Otawa. Jesli objawienia te sg rzeczywi-
stym, a nie urojonym przejawem macierzynskiej troski o ludzkosé
i Koscidl, to cierpliwos¢ bedzie tu najlepsza postawa.

Ponizej przedstawie skrotowg panorame objawieni maryjnych XX
wieku, ktére mialy miejsce w krajach komunistycznych, wedtug klu-
cza chronologicznego. Pominigte zostang te objawienia, ktérych istota
sprowadzala si¢ jedynie do widzenia postaci Maryi na szybie okna czy
w chmurce nad oftarzem itp. Calosci przy$wiecac beda pytania o ich sens,
znaczenie, potrzebe, skoro nie wchodzg one w zakres depozytu wiary.

1. Zdunska Wola, Polska 1904

Rajmund Kolbe, p6Zniejszy §w. Maksymilian Maria Kolbe, uro-
dzil si¢ 6smego stycznia 1894 r. w Zduriskiej Woli. Po pierwszej Ko-
munii Swietej, w pabianickim kosciele objawila mu sie Maryja, ktora
proponowala mu dwie korony, biatg (symbol czystosci) i czerwona
(symbol meczenstwa). W wymiarze narodowym, kolory te s3 od-
zwierciedleniem polskiej flagi panstwowej. Maksymilian wybrat obie
korony. 11 wrze$nia 1911 r. sktada §luby, studiuje w Krakowie i Rzy-
mie. Zapada na gruzlice. Czyta i wzoruje si¢ na $w. Teresie z Lisieux
i Jozefie Cottolengo. 1 listopada 1914 roku sktada $luby wieczyste.
28 kwietnia 1918 r. zostaje kaptanem. Msz¢ prymicyjng odprawia
w kosciele, gdzie dokonato si¢ nawr6cenie Ratisbone. W 1930 r.
wyjezdza na misje do Japonii. W 1936 r. wraca do Polski i pracuje

3 Tak byto w przypadku objawiefi z Laus we Francji, ktore mialy miejsce na przetomie
XVII i XVIII wieku, a zatwierdzone zostaly dopiero 4 V 2008 r.
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w Niepokalanowie. W 1941 r. oddaje swoje zycie za wspotwieznia
obozu koncentracyjnego w O$wigcimiu. Umiera 14 sierpnia, w wigilie
uroczystosci Wniebowzigcia NMP. 10 pazdziernika 1982 roku zostaje
kanonizowany. Obu koronom pozostat wierny*.

2. Racib6rz, Polska 1920

Maria Klimaszka (1895-1969) wielokrotnie miata widzie¢ Ma-
ryje. W wieku dwudziestu pigciu lat Smiertelnie chora, zostata uzdro-
wiona cudownie za przyczyng Gemmy Galgani. Od tego roku pozo-
stawala z nig w mistycznym kontakcie, poddajac si¢ we wszystkim
jej duchowemu kierownictwu. 17 pazdziernika 1911 r. wstapita do
Zgromadzenia Najswietszej Maryi Panny. Nie odnotowano zadnego
przestania skierowanego przez Maryje do mistyczki’.

3. Budapeszt/Kecskemét, Wegry 1936

Rodzicami Marii Natalii Kovacsics byli Stowacy pochodzenia
niemieckiego. W wieku siedemnastu lat wstgpita do Zgromadzenia
Si6str Magdalenek. Po likwidacji klasztoréw przez wladze komuni-
styczne wrocita do rodzinnego domu w Kecskemét. Objawiat sie jej
Jezus i Maryja. Jezus skierowat do niej miedzy innymi te stowa: Dzigki
lasce i milosci poswigcisz swoje Zycie za ksigzy, grzesznikow i dusze
czysécowe. Dla ich zbawienia bedzie to wymagalo od ciebie wiele cier-
pien i ofiar. W odpowiednim czasie poinformuje cig, abys powiedziala
o tym swoim przeloZonym i spowiednikowi®.

Przetozone Zgromadzenia nie byly zachwycone postawg siostry
wizjonerki — mistyczki. Postawily nawet warunek: albo chce by¢ da-
lej wizjonerka, albo opusci Zgromadzenie. Do decyzji przetozonych
dostosowat si¢ sam Chrystus, ktory skierowat do s. Marii nastepu-
jace stowa: Odtgd moje laski otrzymywac bedziesz bez widzialnych
znakdw, bede to czynil tak, jak w czasach mojego ziemskiego Zycia.
W tamtym okresie Zylem wsrod innych, modlilem sig, pracowalem
i uzdrawialem, a moja dusza, ktéra pozostawata ukryta wobec swiata,
byla w wiecznej ekstazie wobec mojego niebieskiego Ojca’. W 1940 r.,

* G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Tutte le apparizioni della Madonna in
2000 anni di storia, Casale Monferrato 1996, 252-253.

S TAMZE, 273.

¢ TAMZE, 302.

7 TAMZE.



gdy wytrzymalos¢ przetozonych dochodzila granic, Jezus miat jej
powiedzied, aby sie nie obawiala, poniewaz podstawowym zadaniem
Kosciota jest teraz ogloszenie Maryi jako Krélowej $wiata.

4. Chorwacja 1945

W roku 1945 dwudziestoczteroletnia Julia, ktéra nie chee ujaw-
nia swojego nazwiska, doswiadczy¢ miata wielokrotnych objawien
Maryi, aniolow i $wietych. Jakie byly ich przestania i czy w ogdle byly,
tego nie wiadomo. Sprawg zainteresowat si¢ kard. Alojzy Stepinac, ar-
cybiskup Zagrzebia, a po jego Smierci biskup Stefan Biuerlein. Zebra-
na dokumentacja w roku 1973 przestana zostata Pawlowi VI. Do dzi$
nie ma decyzji KoSciola w sprawie tychze objawien. Popierajg je ksieza
jezuici, bo na terenie ich parafii owe objawienia mialy si¢ dokonywac.

5. Sichovice, Czechostowacja 1948

Maryja miala ukazac si¢ tam trzem dziewczynkom i kilku osobom
dorostym, zachecajac je do modlitwy i zerwania z grzechem oraz prze-
kazania tego oredzia wszystkim potrzebujacym nawrécenia. Odziana
byta w diugi, niebieski ptaszcz, miata korone na glowie, a przedstawi-
la si¢ jako Krélowa Nieba i Ziemi. Dzieci mogly Jej dotykaé, a Ona
udzielita im blogostawienistwa. W czerwcu i lipcu, a takze w latach
pézniejszych, dostrzegalne mialy by¢ wibracje stoica. Maryja zacheca-
ta do odmawiania r6zanca i pokuty. Ostatnie objawienie miato miejsce
31 pazdziernika 1952 roku®.

6. Seredne, Ukraina 1954

W okresie miedzy 20 grudnia 1954 r. a 21 listopada 1955 r. Ma-
ryja objawila sie jedenascie razy nieznanej z nazwiska Hannie. Pierwsze
objawienie miato miejsce w kosciele parafialnym. Ubrana byta w suknie
koloru niebieskiego i korong z dwunastu gwiazd. Bose nogi promienio-
waly nadzwyczajnym Swiattem. Maryja ubolewala, ze ludzie tak mato sie
modlg. Owo ubolewanie powtarzalo sie tez w kolejnych objawieniach’.

8 E. ROBERT, Lexikon der Marienrscheinungen, Alt6tting 1989, 248.
° G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Tutte le apparizioni..., 370.
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7. Budapeszt, Wegry 1954

W roku tym nieznana z imienia i nazwiska kobieta miata otrzy-
mywac specjalne przestania od Jezusa i Maryi. Ich istota wyrazala sie
w zachgcie kierowanej do ludzkosci o poSwiecenie swego zycia i cier-
pief NajSwietszemu Sercu Jezusa i Niepokalanemu Sercu Maryi, w in-
tencji chorych i btadzacych. Poswigcenie takie miato by¢ ukazywane
jako dopetnienie odkupienczego dzieta Chrystusa, w ktérym réwniez
Maryja, w spos6b czynny i §wiadomy, uczestniczyla. Ta Jej rola po-
winna by¢ znana przede wszystkim chorym i cierpigcym. Cierpienie
bowiem, w powszechnym odbiorze, czg¢sto postrzegane jest jako
pozbawione sensu. Wiara, modlitwa i pobozno$¢ mogg nadaé sens
kazdemu cierpieniu, co z kolei pozytywnie wptywa na chorych. Obja-
wienia te sporadycznie mialy powtarzaé sie w nastepnych latach!®.

8. Rumunia 1955

W nieznanym blizej miejscu i anonimowej kobiecie pieciokrot-
nie miata objawic¢ sie Maryja i wyjasnic jej wielkg doniosto$¢ oredzia
z Fatimy. Zobowigzata j3 tez do uwrazliwiania wszystkich na waznosé
nabozenstwa do Niepokalanego Serca Maryi. Zachecata do szczeg6l-
nych modlitw w pierwsze soboty miesigca i odmawiania rézanca'l.

9. Turzovka, Czechostowacja 1958

Od pierwszego czerwca do czternastego sierpnia 1958 r. Matka
Boza objawiata si¢ 42-letniemu pracownikowi lesnictwa, Mateuszowi
Lasut. Nie wypowiadajac ani stowa, poinformowata go o przysziosci
Kosciola i $wiata. Tego dnia zatrzymal si¢ na lesSnym wzgbrzu przed
przyszlakowym obrazem Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, gdzie
czesto zmienial kwiaty. Owego dnia byta Niedziela Tréjcy Swietej.
Najpierw zauwazyt znikajace z lasu drzewa, a na ich miejscu pojawia-
jace sie roze. W ich centrum dostrzegt postaé Maryi. W reku trzymata
rézaniec i zachecata go do jego odmawiana. Nastepnie zaprezentowa-
ta mu (gdyby to byto dzis, a nie 50 lat temu, mozna by powiedzie¢
program multimedialny, bez uzycia komputera i internetu) mape

10 TAMZE, 367.
' TAMZE, 378.



geograficzng $wiata, wraz ze zmieniajgcymi sie¢ granicami i kolorami
panstw!2. Odpowiednie napisy informowaly o znaczeniu poszcze-
go6lnych koloréw. I tak: kolor zielony oznaczal, ze zaznaczone nim
kraje zyja zgodnie z Ewangelig i mogg mieé nadzieje zbawienia. Kolor
z0lty, to kraje o zlej reputacji, ktore spotka nieuchronna kara. Napis
informowat o potrzebie pokuty, modlitwy (zwlaszcza za duchownych)
i zachecal do odmawiania rézanca®s. Po chwili kolor zielony byt stop-
niowo redukowany, a z6tty bardziej si¢ rozprzestrzenial, a wkroétce
pokryl calg niemal mape. Zto zatem zwycieza dobro. Pojawit sie nowy
napis: Jesli ludzie si¢ nie poprawia, zdarzy sie co$ strasznego. Zginie
wiele 0sob, tak indywidualnie, jak zbiorowo!*. Ostatecznie jednak cala
mape¢ zdominowal kolor zielony, a odpowiedni napis informowal, ze
jesli ludzkosé nawrdci sie do Boga, to na ziemi zapanuje rados¢, poko;
i szczesSliwosen.

Objawienie trwalo okoto trzech godzin. Po jego zakoficzeniu Ma-
teusz poczut sie uzdrowiony ze wszystkich swoich dolegliwosci. Zro-
zumial tez istotng tre$¢ oredzia, jakie skierowata do niego Maryja,
choé nie wypowiedziata zadnego stowa. Od tego dnia powinien zatem
zatroszczy¢ si¢ o propagowanie modlitwy rézancowej, zachete do zy-
cia sakramentalnego, praktyke miedzyludzkiej zyczliwosci i przyjazni.
Realizacje oredzia rozpoczal od siebie, a nastepnie zachecat do tego in-
nych. To ostatnie jednak wprowadzat w zycie dopiero od 7 wrzesnia,
a wiec w trzy miesigce po pierwszym objawieniu, poniewaz wczesniej
zostal aresztowany. Wtadze koScielne nie podjely kwestii autentyczno-
Sci tych objawien, a na ich miejscu nie wybudowano zadnej kapliczki.

10. Budapeszt, Wegry 1961

Od 1961 do 1974 r. Maryja objawiata si¢ w Budapeszcie Elz-
biecie Kindelmann. Trudno okreslié, czy byty to faktyczne widzenia
Maryi, czy tylko wewnetrzna rozmowa z Nig, badz z Chrystusem.
Brak tez informacji o miejscu objawien, ich okolicznosci czy innych
Swiadkach. E. Kindelmann zanotowala jedynie w swoim Dzienniku:
W latach 1961-1962 rozpoczelo si¢ to wewnetrzne doswiadczenie. Nie
sporzgdzalam z tego Zadnych notatek. Rozpoczelam je dopiero wtedy,

12 TAMZE, 381.

3 2. MANTERO, Le ultime apparizioni..., 23.

4 TAMZE.

15 G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Tutte le apparizioni..., 381.
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kiedy przynaglit mnie do tego Pan. Kiedy Ukochany Zbawiciel zaczgl
do mnie przemawiac, postanowitam dialogi te spisywac'®. Z. zapiskéw
tych wynika rowniez, ze byly one robione bez dat i konkretnych od-
niesien, a ujete w nich sg mysli, mistyczne dosSwiadczenia, przekazy
oredzi Jezusa i Maryi. Dominujg oredzia Jezusa. Zauwaza si¢ w nich
ubolewanie nad grzeszng ludzkoscig. Maryja jednak miata zapewnié
Elzbiete, ze Jej niepokalane serce wspomaga naréd wegierski w daze-
niu do zbawienia, poniewaz $w. Stefan i inni §wieci wegierscy bardzo
Ja o to prosili?’.

11. Skiemoniai, Litwa 1962

131 14 lipca 1962 r. Maryja miala si¢ objawi¢ osiemnastoletniej
Frances Macvys i powiedzie¢: Jesli swiat si¢ nawrdci, wtedy ja zacho-
wam ludzkos¢ przed ostateczng katastrofg'®.

12. Otawa, Polska 1981

Kazimierz Domanski byt cztowiekiem, ktéremu nie tylko obja-
wita sie Matka Boza, ale tez przekazata mu moc uzdrawiania innych.
Cierpiacy na guza mozgu, w przeddzief operacji ujrzal Matke Boza,
ktora go cudownie uzdrowita i obdarowata nadzwyczajng moca".
8 czerwca 1983 r. Maryja objawita mu si¢ ponownie i polecita, by
od tego czasu poswiecil si¢ dziatalno$ci ewangelizacyjnej, wzywajac
wszystkich do modlitwy, pokuty, zado$¢uczynienia. Podobnych obja-
wien i przestan od Maryi w swoim Dzienniku Domanski odnotowat
dziesigtki, a moze nawet setki, ktorych tre$¢ nagrang na taSmy magne-
tofonowe rozprowadzat po Polsce. Milicja zabronita mu dziatalnosci
uzdrowicielskiej. Po roku 1989, w wolnej Polsce, Domanski stat si¢
jednym z najbardziej popularnych w naszym kraju uzdrowicieli
i sSwiadkiem objawien maryjnych. Uzdrowionych miaty by¢ tysigce
0s6b. Do pewnego czasu Koscidt tolerowat pielgrzymki do Otawy.
Ostateczna decyzja miejscowego ordynariusza i prymasa byta zdecy-
dowanie negatywna. W Otawie wybudowany zostat Kosciét, a kard.
H. Gulbinowicz utworzyl tam parafie.

16 TAMZE, 385.

17 2 MANTERO, Le ultime apparizioni della Madonna nel mondo, Udine 1990, 25.
'8 G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Tustte le apparizioni..., 402.

19 TAMZE, 443.



Tres$¢ oredzi przekazanych przez Maryje K. Domarnskiemu nie jest
jednoznaczna. Zacheca do modlitwy, pokuty, odmawiania r6zanca,
wzywa do postawy pokory. W zdecydowanej jednak wiekszosci ore-
dzia te zadziwiajg i przerazaja. Zadziwiajg dlatego, ze pochodzi¢ maja
one od Matki Bozej, a przerazaja karykaturalnym obrazem Boga, sa-
mej Matki Bozej, ublizajg wiernym (kardynatowie?’, biskupi, ksieza),
sg sprzeczne z prawda Ewangelii. Dowiadujemy si¢ oto z nich, ze jedy-
nie godng i wlasciwg postawa, w ktorej mozna przyjmowaé Komunie
Swicta, jest postawa kleczaca, poniewaz tylko wtedy Chrystus obecny
jest w Eucharystii. Od przyjmujacych Go w postawie stojacej, odwra-
ca sie i gardzi nimi*!. Duchowni, ktérzy udzielaja Komunii wiernym
W postawie stojacej, bedg po $mierci surowo ukarani, mi¢dzy innymi
paleniem si¢ w ogniu ich dwéch palcéw?. Nie zyczyla tez sobie Mary-
ja, aby na miejsce objawien niewiasty przychodzily ubrane w spodnie,
bo powinny uzywac¢ sukienek. W innym oredziu zastrzegla, ze nie
zyczy sobie w liturgii objawien zadnych gitar, innych instrumentéw
muzycznych, a zwlaszcza Spiewu mtodziezy®.

Zwazywszy, ze kara poSmiertna za udzielanie Komunii przyjmu-
jacych ja w postawie stojacej dotyczy tez Stugi Bozego Jana Pawta II,
to...? Mam na mysli jego proces beatyfikacyjny.

13. Medjugorie, Bosnia-Hercegowina 1981

Medjugorie znajduje si¢ na terenie diecezji Mostar i obejmuje
jeszcze kilka innych miejscowosci. Patronem koSciola parafialnego
jest Sw. Jakub Apostol, a opieke duszpasterskg sprawuja ojcowie
franciszkanie. 21 czerwca 1981 r. na wzgérzu Podbrdo szesSciorgu

20 Moi studzy, kardynalowie i biskupi, upokdrzcie sig [...]. Ukrzyzowali mego Syna, a dzis
krzyzujg Go biskupi, kaplani, kardynatowie. Oredzie 3 V 2001. Przekaz, mdj synu,
aby kard. Gulbinowicz nie rzucal oszczerstwa na to miejsce, gdzie jest nieustanna
modlitwa. Oredzie 25 11 1993. Wielu kardynatéw i biskupcw wystepuje przeciwko
moim oredziom dla calego swiata tu, w Olawie. Za przesladowanie objawieri jeden
z biskupow — gdy nadal bedzie mnie przesladowal — zostanie zabrany do wiecznosci
na Sgd Bozy. Oredzie 8 XII 1985.

21 http://www.voxdomini.com.pl/roz/ro11.html.

22 Podobne orgdzia przekazywali inni wizjonerzy, np. z Matego Kamyka (4 VII 1987 r.),
wizjoner z Chotyfica (8 IX 1990 r.) czy Katarzyna Szymon (1982). Po jej Smierci Mat-
ka Boza powiedziata K. Domanskiemu w 1987 roku, wedtug przekazu K.
Domanskiego, ze stygmatyczka Katarzyna Szymon jest autentycznym $wiadkiem
Chrystusa, ajej cierpienia i umartwienia majg nieoceniong wprost warto$¢ dla
Kosciota w Polsce.

23 odnowy.pl/index.php?co=zeszyty-opis&id=79&t=393._
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dzieciom (Ivanka, Ivan i Vicka Ivankovié, Ivan i Mirjana Dragicevid,
Milka Pavlovié. Z czasem krag ten poszerzyt si¢ o Jakowa Colo, Marie
Pavlovié, Jelene i Mariane Vasilj) miata objawi¢ sie Matka Boza, ktora
przedstawila si¢ jako Krélowa Pokoju. W latach nastepnych objawie-
nia ,,zostaly przeniesione” na plebanie i do kosciola parafialnego (na
prosbe franciszkanéw) oraz w inne jeszcze miejsca, a obecnie dokonu-
ja sie pono¢ tam, gdzie znajdujg sie widzacy?*. Trwaé majg tak diugo,
jak dtugo zechcg tego wizjonerzy, badz do ich Smierci, badz tez do
czasu az Maryja przekaze im wszystkie oredzia.

Gospa z Medjugorie jest w wieku okoto 20 lat, ma niebieskie
oczy i dlugie czarne wlosy. Szaty ma koloru zlotego, zwlaszcza
w uroczystoéci Bozego Narodzenia i Wielkiej Nocy, lub nieokreslonej
barwy. Glowa okryta jest bialym welonem i ozdobiona korong z dwu-
nastu gwiazd. Oblok, na ktérym stoi, zakrywa Jej stopy. Modli sie Ona
wspdlnie z widzacymi, ktérym w dniach urodzin sktada zyczenia,
pozwala sie dotykad, rozmawia, udziela blogostawienistwa, przeka-
zuje oredzia. Niejednokrotnie ukazywaniom si¢ towarzysza dziwne
zjawiska, jakie dzieja sie na storicu. Postrzegaja je takze inni uczestnicy
objawien.

Od 25 stycznia 1987 r. Maryja przekazuje widzacym swoje prze-
stania, ktérych tres¢ koncentruje sie na pokoju®, wierze?®, nawré-
ceniu?’, poScie i modlitwie?s. W innych przestaniach otrzymuja od
Maryi szczeg6lne tajemnice, ktérych jest dziesi¢é. Ich tres¢ widzacy
beda mogli upublicznié dopiero wtedy, gdy Gospa im na to zezwoli.
Pierwszych sze$ciu widzacych otrzymato trzy tajemnice i miato to
miejsce podczas jednego z objawien. Nastepne otrzymywali indywi-
dualnie. Kiedy Maryja zdecyduje o ujawnieniu tajemnic, majg one by¢

2 Objawienia w Medjugorie wyrozniajg sig tym, Ze Matka Boza ukazuje sig tam, gdzie
znajdujq sie w danym momencie widzgcy. Nie sq zwigzane z miejscem, ale z osobg.
Czesto zdarza sig, Ze widzgcy znajdujg sig w réinych czesciach swiata. A przeciez Matka
Boza ukazuje si¢ jednoczesnie kazdemu z nich. Niemniej jednak wzgorze objawier
uwazane jest za miejsce swigte i najwazniejszy cel pielgrzymek. L. FRANZAGA,
Dlaczego wierze Medjugoriu, Krakéw 2001, 39.

= Wzywam was do pokoju. Zyjcie z pokojem w sercu w swoim srodowisku, aby wszyscy
poznali pokdj, ktory nie od was pochodzi, lecz od Boga [...], radujcie sig wraz ze mng.
Swigtujcie Narodzenie Jezusa, ktory jest moim pokojem, z ktérym do was przychodze
jako Matka, Krélowa Pokoju. G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Tistte le
apparizioni della Madonna..., 436.

26 Niech lud wierzy wytrwale i wyznaje wiare. Niech bedg wytrwali w wierze i niech
strzegq wiary ludzi (to ostatnie odnosi si¢ do franciszkanéw). TAMZE, 437.

¥ Przyszlam do was, aby wam pomdc. 1 dlatego wzywam was do zmiany zycia, gdyz
idziecie nieszczesng drogg, kidra prowadzi do zaglady. TAMZE, 437.

28 Postem i modlitwami mozna powstrzymac wojny, mozna zawiesic prawa natury.
TAMZE, 438.



przekazane franciszkaninowi Peterowi Ljubicié, ktéry poinformuje
o wypelnieniu sie tajemnicy trzy dni przed wydarzeniem, ktorego
tajemnica dotyczy. Dwie z widzacych twierdza, ze Maryja ujawnila im
termin wypetnienia sie tajemnic®. Nie wszystkie z owych tajemnic po-
zostajg aktualne, poniewaz siddma zostata wycofana, a to dzicki pod-
jeciu postu i nawrécenia. Osma natomiast zostata mocno zlagodzona.
Mozna zatem przypuszczaé, ze tajemnice te zawierajg zapowiedz kar
czy nawet kataklizmoéw. Kiedy biskup prosit, aby zdeponowac je u nie-
go, widzacy nie postuchali.

Fenomen Medjugorie od 27 lat wywoluje wielkie emocje i roz-
norodno$¢ postaw, poczynajac od bezkrytycznej akceptacji wszyst-
kiego, co o objawieniach tych méwi si¢ i pisze, koficzac na totalnym
kwestionowaniu tych wydarzen, pomawianiu o halucynacje, brak
podporzadkowania si¢ decyzjom hierarchii koscielnej, bez wzgledu na
owoce wiary i poboznosci, jakie miejsce to przynosi. W wydawaniu
decydujacych osadow trzeba zatem obiektywizmu i rozwagi.

Biskup Monasteru, Pavao Zanié, 11 stycznia 1982 r. powotat ko-
misje dla zbadania wiarygodno$ci wydarzen, ktére szeroko byty opi-
sywane przez dziennikarzy i psychologéw. Weczesniej sam opowiadat
sie za autentycznoScig objawien po tym, jak widzacy zlozyli przysiege
na krzyz, ze przekazuja rzeczywiscie to, co widzieli i styszeli. Kolejna,
pietnastoosobowa komisja powolana w 1984 roku, wydata komuni-
kat, w ktérym postuluje by:

- na temat objawief unika¢ prasowych oswiadczen i bezkrytycz-
nych publikacji,

- na miejsce objawien nie organizowaé pielgrzymek,

- przed ostatecznym orzeczeniem wladzy koscielnej widzacy po-
winni powstrzymac sie przed publicznymi wypowiedziami,

- $wiadkowie objawien i duszpasterze nie powinni udzielaé wy-
wiad6éw prasowych do czasu ostatecznej decyzji.

W listopadzie 1984 r., kard. F. Kuharié, przewodniczacy Kon-
ferencji Episkopatu, do powyzszego komunikatu wydal nastepujaca
interpretacje:

- komunikat obowigzuje diecezje Jugostawii,

- ksieza nie powinni organizowaé do Medjugorie oficjalnych

pielgrzymek,

- ostatnie zalecenie nie dotyczy wiernych swieckich.

» D. RAFALSKA, Medjugorie - prawda czy falsz, Lublin 2003, 225.
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W 1991 r. pojawia si¢ kolejny komunikat Konferencji Episkopa-
tu, ktory stwierdza, ze na podstawie przeprowadzonych dotychczas
badan, nie jest mozliwe uznanie objawienn w Medjugorie za posiada-
jace charakter nadprzyrodzony?®’. W roku 1993 biskup Ratko Peri¢
zastapil na stanowisku ordynariusza Mostaru biskupa Pavao Zanicia.
W cztery lata p6zniej wydal bardzo mocne oswiadczenie: Na podsta-
wie powaznych studicw, dotyczgcych tej sprawy, prowadzonych przez
30 naszych uczonych |...], w oparciu o moje pigcioletnie doswiadczenie
biskupie w diecezji, biorgc pod uwage gorszgce niepostuszeristwo zwig-
zane 2 tq sprawg, klamstwa pojawiajgce sie od czasu do czasu w ustach
Madonny, niezwykle powtarzanie oredzi od 16 lat, dziwny sposib,
w jaki kierownicy duchowi tak zwanych widzgcych prowadzq ich przez
Swiat, czynigc im propagandg oraz praktyke, Ze Madonna zjawia sig na
Hfiat” [...] widzgcych — moje przekonanie i stanowisko nie jest tylko:
Non constat de supernaturalitate, lecz: Constat de non supernaturalitate
gjawiern i objawien w Medjugorie’'. Nowy ordynariusz, tym samym,
wykluczyl nadprzyrodzony charakter objawien w Medjugorie, co
w istocie oznacza formula constat de non supernaturalitate. Pierwsza
z formul, non constat de supernaturalitate, jest znacznie tagodniejsza
i oznajmia jedynie, ze nie stwierdza si¢ nadprzyrodzonego charakteru
danych wydarzen. Konferencja Episkopatu Bo$ni i Hercegowiny otwar-
ta jest na dalsze procesowanie w tej emocjonalnej bardzo sprawie, ktore
doprowadzi do definitywnych rozstrzygnieé. Aktualnie wielkie znacze-
nie w tej kwestii majg zar6wno argumenty przemawiajgce za uznaniem
objawien (atmosfera modlitwy, pokuty, poboznosci, powstajace grupy
eklezjalne, ruch pielgrzymkowy), jak i zastrzezenia, ktére wobec obja-
wien s3 podnoszone (zgodno$¢ z Ewangelia, wiarygodnos$¢ swiadkow,
postuszenstwo, konflikt duszpasterzy z biskupem, korzysci finansowe).
Wydaje si¢ jednak, ze istotnym kryterium, ktére uniemozliwia wydanie
rozstrzygajacej decyzji, jest kwestia ich kontynuagji.

14. Tarnopol, Rosja 1986

Wedlug swiadectwa wiernych, Matka Boza objawila si¢ w tym mie-
Scie wielu osobom. Bylo to objawienie jednorazowe i trwato kilkanascie
minut. Wiadomo$¢ dotarta do krajéw Europy Zachodniej, ale nie wy-
wolata tam wielkiego odzewu, ze wzgledu na brak szczegotow™.

30 M. DUGANDZIC, Medjugorie w Kosciele, Krakow 2003, 55.
31 R. PINDEL, Sprawa Medjugorie, W drodze” 1(1999) 305, 43.
32 G. HIERZENBERGER, O. NEDOMANSKY, Titte le apparizioni..., 473.



15. Gruszewo, Ukraina 1987

16 sierpnia 1987 r. w ukraifiskim tygodniku podziemnym zostata
zamieszczona informacja, ze od kwietnia tego roku rzesze wiernych,
grekokatolikéw i prawostawnych, przybywaja do Gruszewa, ponie-
waz tam objawia si¢ Matka Boza. 26 kwietnia 1986 r. w czarnobyl-
skiej elektrowni atomowej nastgpil wybuch. Dokladnie rok pdzniej,
jedenastoletnia Maria Kizyn na tle zamknigtej w 1959 r. przez sowiec-
kie wladze, a konkretnie decyzjg pierwszego sekretarza KC KPZR N.
Chruszczowa kaplicy, ktéra juz od XVII wieku byta miejscem kultu ze
wzgledu na cudowne Zrédlo i panujacg w okolicy epidemie cholery,
ujrzala kobiecg postaé ubrang na czarno. 13 maja 1987 r., w siedem-
dziesigta rocznice objawien maryjnych w Fatimie, telewidzowie Gru-
szewa dostrzegli na ekranie lokalnej telewizji te samg postaé, ktéora
weze$niej widzieli na tle kapliczki. Opozycyjny wobec komunistéw
biuletyn podziemny informowal, ze wtadze zabronily dostepu na
miejsce objawien, otaczajac je wojskiem??. Cudowne zr6dlo zostalo
zasypane.

Mimo ze oprécz Marii Kizyn Madonne w czerni widzieli takze
inni swiadkowie, to jednak kwestia wydarzen, ktore mialy tam miejsce,
nie jest jednoznaczna. Wplywa na to nie tylko komunistyczna cenzura
i administracyjne decyzje, ale rowniez wiarygodnos¢ samych objawien.
Trwaty one krétko, nie zostato przekazane zadne przestanie. Swiadko-
wie podajg czesto informacje sprzeczne. Wedtug jednych, ukazujgca
si¢ posta¢ byla w wieku kilkunastoletnim, wedtug innych wygladata
raczej na sze$¢dziesiecioletnig kobiete. Jeszcze inni twierdza, ze mowi-
ta ,,dos¢ dobrze” po ukraifisku, co wydaje si¢ dziwne, jesli si¢ zwazy, ze
nie pozostalo zadne przestanie®*. Nie brak i takich, ktorzy twierdzili,
ze na budynkach wladz komunistycznych w r6znych miastach widzieli
te samg postaé Madonny z Gruszewa. Mozna to oczywiscie thumaczy¢
obawa tych Swiadkéw przed ewentualnymi represjami wobec nich ze
strony wladz sowieckich. Mozna tez widzie¢ w tym wielkie pragnienie
wolnosci i demokragji. Stad potrzeba ostroznosci, obiektywizmu, jak
i czasu w ocenie tychze objawien. Dzisiaj uwarunkowania ukrainskie
wygladaja inaczej niz dwadzieScia lat temu.

33 P MANTERGO, Le ultime apparizioni..., 57.

3% Matka Boza rozmawiala jedynie z dziecmi i znikala, kiedy tylko pojawili si¢ dorosli.
Uczyla je podstaw wiary i modlitwy. Po raz ostatni pojawila si¢ w aureoli swiatla,
z Chrystusem w ramionach, pozostawiajgc Dziecigtko — cudownym sposobem, na
szybie kosciota. Cyt. za: R. LAURENTIN, Wspdiczesne objawienia Najswigtszej Marii
Panny, Gdansk 1994, 190.
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Kierowany takimi wlasnie zalozeniami, z wielkim zapalem w spra-
we zaangazowal si¢ wybitny oredownik i znawca objawieni maryjnych,
jakim jest René Laurentin, ktory w 1990 r. osobiscie udat sie do Grusze-
wa. Maria Kizyn w rozmowie z nim potwierdzila, ze nie otrzymata zad-
nego przestania. Rzekome oredzia pochodzg od p6zniejszych wizjone-
réw. Laurentin przekazuje tez Swiadectwo bytego opozycjonisty, Josypa
Terelya, ktory w komunistycznym wigzieniu spedzit 23 lata. W trakcie
rozmowy R. Laurentin ustyszal: Dowiedzialem si¢ o objawieniach
trzy dni po ich rozpoczeciu, 29 kwietnia 1987 roku. Zostalem wlasnie
uwolniony § lutego, po 23 latach wiezienia. Udalem si¢ tam na wlasne
ryzyko. Nie spodziewalem si¢ zobaczyc Najswigtszg Maryje Panneg, lecz
ujrzalem Jg w nocy tak, jak was teraz widze. Moglem Jej dotkngc. A row-
noczesnie rogmawiatem z innymi. Pozostalem tam do 12 maja. Inni tez
widzieli, podobnie jak ja. Zdaje mi sig, Ze slyszalem Jej glos. Mowila tak:
., Ukraino, cérko moja, przyszlam do ciebie. Ty jestes najbardziej ucisnio-
na, jestes tg, ktora najwigcej ucierpiata dla wiary w Chrystusa”. Kazata
nam si¢ modlic, uczyc dzieci réZarica, nawracac niewierzgcych i praco-
wac wsrod nich. Wiadomosc o tym rozeszla sig po calej Rosji i ludzie
przybywali nawet z daleka. Widzialem g szesc razy miedzy 9 i 18 maja
1987%. Nie bylo to po raz pierwszy. Widzialem Jg w najgorszych chwi-
lach wigzienia, w chwili, gdy umieralem z zimna, w srodku zimy, w mej
nieogrzewanej celi. Bylo to w lutym 1972 roku’®.

Kard. Lubaczewski zachowat wielkg rezerwe wobec wspomnianych
objawien, nie powolujac jednak zadnej komisji dla zbadania ich auten-
tycznosci. Dzi§ Gruszewo jest miejscem kultu i licznych pielgrzymek.

16. Repetytorium i powrét do Ewangelii

Wedtug kard. J. Ratzingera, zanim jeszcze zostal powotany na
stolice Piotrowa, kryterium prawdziwosci objawienia prywatnego jest
jego ukierunkowanie chrystocentryczne. Jesli natomiast objawienie
oddala si¢ od Niego, jesli staje si¢ niezalezne, albo tez stawia si¢ wyzej
anizeli przestanie Ewangelii, wtedy na pewno nie jest to objawienie
autentyczne. Mimo to, twierdzi kardynal, objawienie prywatne moze
tez pewne sprawy bardziej akcentowad, kreowaé nowe formy poboz-
noSci czy pogtebiac i upowszechniaé juz istniejace?’.

35 WezeSniej méwil, ze przebywal w Gruszewie do 12 maja.
3¢ R. LAURENTIN, Wspdilczesne objawienia Najswietszej Marii Panny..., 191.
37 http://www.google.pl/search?hl=pl&q=najwiekszq baza danych.
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Wydaje sie zatem, ze nawet objawienia maryjne, ktdre nie uzyska-
ly aprobaty koscielnej i nie nalezg do depozytu wiary, nie s3 dogma-
tami wiary, w Credo ich nie wyznajemy, to maja pewng role do spet-
nienia i majg sens nawet wtedy, gdy razi¢ mogg prostota, naiwnoscig
i wydaja si¢ by¢ niepowazne. Podstawowym ich ukierunkowaniem,
jak twierdzi René Laurentin (oprocz ukierunkowania chrystocentrycz-
nego i zgodnosci z treScig Ewangelii), jest prosba o powré6t do Boga,
o ktérym w XX wieku czesto zapominano. A powr6t do Boga to
nawrdcenie si¢, a nawrdcenie sie to zerwanie z grzechem, a zerwanie
z grzechem to przemiana, wyzwolenie. ROwnie interesujace sa w tej
kwestii refleksje prof. S. C. Napiérkowskiego OFMConv, ktérego
zdaniem prywatne objawienia maryjne spetniajg role dzwonka alar-
mowego, ktéry wlacza si¢ wtedy, gdy zaSpimy, zapomnimy, zlekcewa-
zymy zasady chrzeScijaniskiej wiernosci Bogu, wyrazone na kartach
Chrystusowej Ewangelii. Pisze S. C. Napiérkowski: Objawienia budzg
ze snu. Wstrzgsajg. Dla wielu nie sq konieczne, dla licznych — pozytecz-
ne, dla niektérych — zbawienne. W rozumienie Objawienia przyniesio-
nego przez Jezusa Chrystusa wnoszg akcenty, niekiedy bardzo mocne.
Duwa miejsca ewangelicznego oredzia zaznaczyly swoimi akcentami:
potrzebe pokuty i zapowied? rychlego przyjscia Pana®.

Jesli objawiajaca sie Matka Pana zacheca ludzkosé do nawrdcenia,
modlitwy i pokuty, do zaufania Bozemu mitosierdziu i czynienia po-
koju, to przestanie takie jest oredziem przypomnienia i nadziei. Jesli
zapowiada wielkie katastrofy i wojny, to stowa Jej trzeba traktowaé
z pewnoscia jako ostrzezenie dla rzadzacych. Zapowiedzi owe w wie-
lu przypadkach, niestety, spetnity sie**. Niejednokrotnie obiektywnego
czytelnika opis6w zawierajacych przekazy z oredzi podanych wizjone-
rom moze razié, z pelnym szacunkiem wobec Matki Bozej, forma czy
jezyk przekazu, komunikowanej tresci teologicznej. Moze z niej bo-
wiem wynikaé, ze wszystko na tym $wiecie, wigcznie ze zbawieniem,
ustrzezeniem od katastrof, podporzadkowaniem si¢ woli Bozej, zalezy
wylacznie od Maryi. Daleki jestem od obrony takiej formy przekazu,
a jeszcze dalszy od takiej mariologii, ale tez nie zamierzam si¢ nig
gorszyC. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze Swiadkami owych objawien
byly rézne grupy spoleczne: dzieci, osoby nieumiejace nawet pisac,

3% TAMZE.

39 Zauwazmy, ze po zakoficzeniu objawienn w Fatimie, koficzy sie niebawem Iwojna
$wiatowa, ale wezeSniej wybucha rewolucja zwana pazdziernikowa. Kiedy w 1984 r.
zrealizowane zostaje naleganie Lucji o poSwiecenie Rosji Niepokalanemu Sercu
Maryi, w 1985 r. zaczyna sie tam pierestrojka, ktora koniczy sie rozpadem Zwigzku
Sowieckiego. Podobne okolicznosci towarzysza objawieniom w Kibeho.

Objawienia maryjne XX w. w krajach bloku sowieckiego, niezatwierdzone przez Kosciot.

259



Wojciech Zycifiski SDB

260

wig¢Zniowie, osoby niewierzace, ateiSci. W tym przypadku popraw-
nos¢ teologiczna musi ustgpié miejsca praktyce zycia i jego aktualnym
uwarunkowaniom.

Czy zatem prywatne objawienia maryjne, skoro ich status doktry-
nalny czy kanoniczny inny jest od statusu dogmatu czy prawd wiary
wyrazanych w Credo, a objawienia prywatne zatwierdzone nawet
przez Koscidt jako autentyczne, nie wchodzg w zakres nauczania
nieomylnego, s3 potrzebne, majg sens, komus stuzag? Moja odpowiedz
jest pozytywna. Tak. Nieprzekonanych co do ich autentycznosci,
z pewnoscig tez nie przekonajg, poniewaz nikt nie ma obowigzku wie-
rzy¢ w tego typu objawienia. Przekonanym natomiast moga utatwié
zarOwno wyznawanie wiary, jak i $wiadczenie o niej w codziennym
zyciu. To jednak mozliwe jest pod jednym warunkiem: Objawienia
prywatne s3, czy raczej moga by¢, Srodkiem prowadzacym do celu,
ale nigdy samym celem. Beda §rodkiem prowadzacym do celu, ale
realizowanym nie w sposéb prywatny, tylko w Kosciele i z KoSciotem.
Najwtlasciwszg wydaje sie tutaj by¢ postawa biblijnego Gamaliela,
ktory w kwestii dzieta i Objawienia Chrystusowego oraz wiernosci
okazywanej Mu przez Apostoléw, powiedziat nastepujace stowa: Od-
stgpcie od tych ludzi i pusccie ich! Jezeli bowiem od ludzi pochodzi ta
mysl czy sprawa, rozpadnie sig, a jezeli rzeczywiscie od Boga pochodzi,
nie potraficie ich zniszczyc i moze sig czasem okazac, Ze walczycie z Bo-
giem (Dz 5, 38-39).

Ks. prof. dr hab. Wojciech Zycifiski SDB
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II

ul. Tyniecka 39
PL - 30-323 Krakow

e-mail: zyto@sdb.krakow.pl

Marian revelations of XX century that are not
acknowledged by the Church.
From the October Revolution to Perestroika

(Sumary)
Marian revelations has been arousing many emotions and controversies. Some

people accept them without any objections and value them more than the words
of the Gospel, some totally ignore them. The Church tries to exercise caution in



recognition of all the information about the private revelations. The Church has
worked out some rules that allow to recognize a specific revelation as authentic
and being in accordance with the Revelation in Christ.

However, also these private Marian revelations, that are not accepted and
acknowledged by the Church, can play a significant role, even if they seem to be
very simple-minded. Their main aim, according to René Laurentin, is to remind
people of God, often forgotten in XX century, and make them to rediscover God.
Rediscovering God means conversion and conversion is a atraight way to breaking
off with the sin. Breaking off with the sin leads to transformation and, finally, to
liberation. Prof. S. C. Napiérkowski compares these private Marian revelations
to alarm bell that rings every time we ‘oversleep’, forget or ignore the rules of
Christian faithfulness to God, expressed on the pages of the Gospel.
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Setna rocznica objawienn Matki Bozej w Lourdes przypadata w 1958
roku. Rok przed stuleciem objawien $wiat przygotowywat si¢ do tej
wielkiej uroczystosci. Papiez Pius XII wydaje 2 VII 1957 r. encyklike Le
Pelerinage de Lourdes, adresowang do Episkopatu Francuskiego z okazji
stulecia objawien NajSwietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej w Lo-
urdes. Ta rocznica echem odbila si¢ rowniez w Polsce. Wiaczyli si¢ do
niej teologowie i dziennikarze, wydawnictwa ksigzek i czasopism.

1. Udziatl Piusa XII w przygotowaniu do Jubileuszu

Pius XII wiaczyt sie¢ w przygotowanie do setnej rocznicy objawien
Matki Bozej w Lourdes, wydajac nie tylko wspomniang wyzej encyklike,
ale takze konstytucje apostolska Primo Exacto Saeculo (1 X1 1957), ktora
nadal odpust zupelny tym wszystkim, ktorzy od 11 11 1957 do 11 1I

1959 r. nawiedza Grote Massabiel-

Ks. Stanistaw Gres ska, oraz przygotowujac specjalng
modlitwe.

Echa stulecia "
2 . . - . 1.1. Encyklika
< objawien lourdzkich Zl.k N
3 . . Encyklika z okazji setnej rocz-
< w publ]kac] ach nicy objawienr Matki Bozej w Lour-
é pOlSk]Ch des zostata przettumaczona na jezyk
= polski i wydana w ,Wiadomosciach
© i%%g?fi%?; Diecezjglnych”l oraz w niektorych

262 czasopismach?.

Papiez w encyKklice pisze: Usilnie pragniemy, Drodzy Synowie i Czci-
godni Bracia, wraz z wami dzigki zloZy¢ Bogu za owe niezwykle dobro-
dziejstwa udzielone waszej Ojczyinie i za niezliczone laski, kiére splywajg
od stu lat na liczne rzesze pielgrzymow. Pragniemy réwniez zachecic
wszystkich synow naszych, aby odnowili w owym jubileuszowym roku
swq ufng i gorliwg poboinosc wegledem '1éj, ktora wedtug stow siw. Piusa X
zechciala ustanowic w Lourdes «swq stolicg przeogromnej dobroci»’.

U Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 12(1957) nr 11, 461-470; ,,Gorzowskie
Wiadomosci Koscielne” 2(1958) nr 3, 133-138; ,,Miesiecznik Diecezjalny Gdariski”
2(1958) nr 2, 67-76; ,,Kronika Diecezji Przemyskiej” 44(1958) 57-62; ,,Miesiecznik
Koscielny Archidiecezji Poznanskiej” 9(1958) nr 1, 1-7.

2, Duszpasterz Polski Zagranicg” 8(1957) nr 4, 780-785; ,Homo Dei” 27(1958) nr 1,
1-4; ,,Gos¢ Niedzielny” 27(1958) 41, 47, 59, 69, 119, 153; ,,Polonia Sacra” 10(1958)
nr 1, 5-6; ,,Przewodnik Katolicki” 63(1957) 438; ,,Zycie Katolickie” 8(1957) z. 34, 1.
Natomiast Miesigcznik ,,Msza Swigta” zamiescil fragmenty encykliki: Stulecie
objawienia Niepokalanej w Lourdes, ,Msza Swigta” (1957) nr 12, 345-346.

3 Listz 12 VII 1914; AAS 6/1914, str. 376.



Papiez stwierdza, ze: Wystarczy wspomniec jeden fakt przez wszyst-
kich znany, a mianowicie «cudowny medalik». Objawiony w samym
sercu stolicy Francji, pokornej corce sw. Wincentego a Paulo, ktorgsmy
z radoscig wpisali w poczet swigtych, medalik ten wybity ku czci <Ma-
ryi Niepokalanie Poczgtej» stal si¢ wszedzie Zrodlem lask duchowych
i doczesnych. W kilka lat péiniej od 11 lutego do 16 lipca 1858 . Naj-
Swigtsza Maryja Panna zechciala ponownie objawic sig laskawie w kra-
inie Pirenejow, dziewczynce pobozinej i niewinnej pochodzgcej z rodziny
chrzescijariskiej, pracowitej i ubogiej.

«Przychodzi do Bernadetki — tak mowilisimy ongis — czyni z niej Swg
powiernice, wspotpracownice, narzedzie macierzyriskiej czutosci i wszech-
mocy milosiernej Swego Syna, aby odnowic swiat w Chrystusie, nowym
i niezwyktym wylaniem dobrodziejstw Odkupienia».

Dobrze wam znane sq fakty, ktore wowczas sig zdarzyly w Lourdes,
a ktorych duchowe znaczenie moina dzis lepiej jeszcze ocenic. Wiecie,
Drodzy Synowie i Czcigodni Bracia, w jakich to przedziwnych warunkach,
mimo drwin, zwgtpien i przeciwieristw, glos tego dziecka zwiastujgcy
Niepokalang, zaznaczyl si¢ w swiecie. Znane wam sq nieugigtosc i czy-
stosc tego swiadectwa, doswiadczonego i sprawdzonego roztropnie przez
wladze biskupiq i zatwierdzonego przez nig w 1862 roku. Juz wtedy thumy
sig zbiegly i nie przestaly sig gromadzic wokdt groty objawien, Zrodla cu-
downego i w swigtyni wzniesionej na prosbe Maryi. Jest to wzruszajgcy
pochod maluczkich, chorych, utrapionych: wspaniata pielgrzymka tysigca
wiernych jakiejs diecezji lub narodu, lub tez dyskretne odwiedziny duszy
niespokojnej w poszukiwaniu prawdy... Nigdy - mowilismy - na Zadnym
miejscu na ziemi, nie widziano takiego pochodu cierpien, ani podobnego
rozpromienienia, ukojenia i radosci*.

Te sto lat kultu maryjnego zwigzaly ponadto, co ze szczegdlnym
upodobaniem stwierdzamy, mocnymi nicmi sanktuarium pirenejskie ze
Stolicg Piotrowg. Czyz Najswigtsza Dziewica sama nie pragnela tego
zblizenia? <To, co w Rzymie bowiem Najwyzszy Pasterz swym nieomyl-
nym urzedem nauczycielskim oglaszal dogmatycznie, Niepokalana Matka
Boza, blogostawiona migdzy niewiastami, Sama, zdaje sig, chciata po-
twierdzic swymi ustami, gdy nieco pogniej objawila sig w stawnej grocie
z Massabielle...». Niewgtpliwie nieomylne stowo Rzymskiego Biskupa,
ktory w sposob autentyczny wyklada Prawde Objawiong, nie potrzebo-
walo Zadnego potwierdzenia z niebios, aby byc uznane i przyjete przez
wiernych. Z jakim to jednak wzruszeniem i wdzigcznoscig lud chrzescijari-

+ TAMZE, 437.
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ski i jego Pasterze przyjeli z ust Bernadetki owg odpowied?, ktora przyszila
z nieba: «Jestem Niepokalane Poczgcie».

Ufamy, Drodzy Synowie i Czcigodni Bracia, ze Maryja wystuchala
waszej i Naszej modlitwy. Blagamy Jg o to w 6w dzien swigta Nawie-
dzenia odpowiedni, by uczcic Ig, ktéra zechciala sto lat temu nawiedzi¢
ziemig Francji. Zapraszajgc was do zaspiewania Bogu wraz z Dziewicg
Niepokalang hymnu Magnificat jako wyraz naszej wdziecznosci, blagamy
Boga, aby zlat obfite laski na Was, na waszych wiernych, na Sanktuarium
w Lourdes i jego pielgrzymow, na wszystkich, na ktérych cigzy odpo-
wiedzialnosc za obchod Stulecia. Jako rekojmig zas tych lask w dowadd
naszej nieustannej i ojcowskiej zyczliwosci udzielamy wam z calego serca
naszego Apostolskiego Blogostawieristwa.

Dan w Rzymie u sw. Piotra w uroczystos¢ Nawiedzenia N. M.
Panny 2 lipca 1957 roku w dziewigtnastym roku naszego Pontyfikatu.
Pius XII.

1.2. Konstytucja apostolska Primo Exacto Saeculo Piusa XII

»Ateneum Kaptanskie” i ,,Przewodnik Katolicki” informujg o kon-
stytugji apostolskiej Primo Exacto Saeculo Papieza Piusa XII, ktéra
ukazala sie z racji setnej rocznicy objawien Najswietszej Maryi Panny
w Lourdes. W konstytugji tej Pius XII udziela odpustu zupelnego wszyst-
kim wiernym pielgrzymujacym do sanktuarium w Lourdes w czasie od
11 lutego 1958 roku do 11 lutego 1959 roku. Papiez wyraza w kon-
stytucji nadzieje, ze jubileusz objawient wierni bedg obchodzi¢ godnie
na calym $wiecie. Zacheca ich do przyjmowania sakramentow $wigtych
i czynienia pokuty®.

1.3. Modlitwa Papieza

Pius XII przed jubileuszem objawient Matki Bozej w Lourdes utozyt
modlitwe, aby lepiej przygotowac sie do tej wielkiej uroczystosci. Za jej
odmoéwienie Papiez udzielit odpustu. Wyraza w niej wdzieczno$¢ za ob-
jawienia Maryi. Zwraca si¢ do Niej, aby przyjela nasze pie$ni pochwalne
i prosby oraz miata wszystkich w swojej opiece®. Oto tekst modlitwy:

5 B.M. PRZYBYLSKI OP, Kronika, ,Ateneum Kaptaniskie” 56(1958) nr 1, 140;
Wiadomosci, Ojciec sw. o jubileuszu w Lourdes, ,Przewodnik Katolicki” 64(1958)
nr 6, 82.

¢ Modlitwe podaly: ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 39(1957) nr 12, 561;
»Msza Swieta” (1958) nr 3, 3; ,,Miesiecznik Koscielny Archidiecezji Poznafiskiej”
9(1958) nr 1, 7-8; ,,Kronika Diecezji Przemyskiej” 44(1958) 62; ,,Gos¢ Niedzielny”
26(1957) nr 25, 172; ,Gos¢ Niedzielny” 27(1958) nr 6, 41.



Postuszni wezwaniu Twojego Matczynego glosu, Dziewico Niepokalana
z Lourdes, biegniemy do Twych stop przy owej skromnej grocie, gdzie
raczylas si¢ ukazac, by zblgkanym wskazac droge modlitwy i pokuty,
by doswiadczonym rozdawac laski i cuda Swojej niezréwnanej dobroci.
Przyjmij, Krélowo Milosierdzia, uwielbienia i prosby, jakie ludy i narody,
dotknigte troskami i lekiem, z ufnoscig wznoszg ku Tobie.

O, Jasny Obrazie raju, usun z dusz ciemnosci bledu, niecgc w nich
swiatto Wiary! O Rézo Mistyczna, wzmocnij ostabione dusze niebiariskg
wonig Nadziei! O, niewyczerpane Zrédlo Zbawczej Wody, ozyw wyschle
serca potokami Milosci Bozej!

Spraw, bysmy wszyscy, Twoje dzieci, przez Ciebie wzmocnieni
w naszych trudach, chronieni w niebezpieczeristwach, podtrzymywani
w walkach, umieli tak kochac Twego Umilowanego Jezusa i tak Mu
stuzyc, abysmy zastuzyli na wiekuistg radosc u Tiwojego Tronu w niebie.
Amen’.

1.4. Intencje Apostolstwa Modlitwy

Oprécz modlitwy Papieza ,Wiadomosci Archidiecezjalne War-
szawskie” w dziale duszpasterskim zamieszczajg intencje Apostolstwa
Modlitwy. Na luty 1958 roku zamieszczona jest intencja og6lna: ,,Aby
Najswietsza Dziewica z Lourdes udzielata pociechy i mocy wszystkim
cierpigcym za Chrystusa”. Poniewaz w tymze miesigcu rozpoczynaja sie
w sanktuarium Lourdes uroczystosci stulecia, gdy Niepokalana przyby-
la na ziemie do ludzi i wyptynelo z massabielskiej skaly niewyczerpane
zrodio cudéw niosacych zdrowie, pocieche i nawr6cenia. Prof. Leuret
dodaje, ze w sadzawce Lourdes jest ustawiczny cud, w tym takze, Ze
Zaden chory, nawet cigzkg niemocq dotkniety, nie doznal nigdy szkody,
czy pogorszenia stanu zdrowia przy zanurzaniu w zimnej wodzie. To
sq spostrzezenia zjawisk zewnetrznych. Ale gdyby ujgc sie dalo w jakgs
statystyke to niebywale oddzialywanie Lourdes na skomplikowany swiat
ludzkich sumien, poznalibysmy dopiero te zasadnicze dziwy. Uzdrowie-
nia ciala, zawieszanie praw przyrody, to tylko tlo do gldwnej akcji, jakg
rozgrywa Niepokalana w walce o niesmiertelne dusze. Maryja nawotuje
do pokuty i zachgca do modlitw za grzesznikow. Zatem gléwng Jej tro-
skq jest nie schorzenie cial i kalectwo czlonkow, ale przede wszystkim
ratowanie dusz®.

7 AAS 49 (1957) 427.
8 Por. S. LESNIAK TJ, Intencje Apostolstwa Modlitwy, ,Wiadomosci Archidiecezjalne
Warszawskie” 40(1958) nr 2, 90-91.
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1.5. Organizowanie modlitw

W czasie uroczystosci z racji rocznicy objawienn Matki Boskiej w Lo-
urdes byly organizowane rézne modlitwy ijeden dzien przeznaczony
zostal na modlitwy w dialekcie langwedockim. Wtasnie w tym dialekcie
przemawiata NajSwietsza Panna do $w. Bernadetty w czasie widzenia
w Grocie Massabielskiej, gdyz byl to jezyk okolic, z ktérych pochodzita
Bernadetta’.

1.6. Przygotowania do rocznicy objawien

Czasopismo ,,Katolik” w rubryce: ,,Zycie katolickie na $wiecie”
informuje swoich czytelnikow o przygotowaniach do uroczystosci stu-
lecia objawienn Matki Bozej w Lourdes!'’. Réwniez czasopismo ,,Go§¢
Niedzielny” w rubryce: ,,Ludzie, zdarzenia, nowiny” pisze o powstaniu
dla uczczenia setnej rocznicy objawien Matki Bozej w Lourdes Miedzyna-
rodowego Komitetu, ktérego przewodniczacym zostal dziekan Kolegium
Kardynalskiego, ks. kardynat Tisserant'!.

W zwigzku z uroczystoSciami zwigzanymi z setng rocznicg objawien
Matki Bozej 11 11 1958 r. przewidywano naplyw wielu pielgrzyméw do
Lourdes, dlatego rozpoczgto budowe olbrzymiej podziemnej bazyliki,
ktéra zostata ukoniczona po 1957 r. Jednym z punktéw uroczystosci bylo
poswiecenie nowej podziemnej bazyliki, o czym poinformowal na kon-
ferengji prasowej w Rzymie bp Théas, ordynariusz Lourdes i Tarbes'.

Z okazji setnej rocznicy objawien Najswictszej Maryi Niepokalanej
Dziewicy w Grocie Massabielskiej zbudowano w Lourdes Bazylike pod
wezwaniem $w. Piusa X. Poswiecenia dokonal w uroczystos¢ Zwiasto-
wania Naj$wietszej Maryi Panny 25 III 1958 r. kard. Roncalli®®.

2. Informacje z rocznicy objawien

2.1. Na progu Jubileuszowego Roku w Lourdes

Ks. Witold Malej informuje czytelnikéw w miesieczniku ,,Msza
Swieta” o Jubileuszowym Roku w Lourdes. Pisze, ze w Sanktuarium

? Por. W ramach uroczystosci w Lourdes jeden dzier przeznaczony zostal na modlitwy
w dialekcie langwedockim, ,,Kierunki” 3(1958) nr 20, 10.

19 Por. Przygotowania do uroczystosci w Lourdes, ,JKatolik” 3(1957) nr 45, 10.

1 Por. Stulecie Lourdes, ,,Go$¢ Niedzielny” 26(1957) nr 28, 201.

12 Por. Budowa podziemnej bazyliki w Lourdes, ,,Gos¢ Niedzielny” 26(1957) nr 16, 114.

3 Powietrzng drogg przybyl patriarcha Wenecji, aby poswigcic podziemng swigtynie,
»Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 18, 249.



Maryjnym w Lourdes 11 II 1958 r. rozpocznie si¢ obchdd stulecia. Jest
to jubileusz nie tylko bliski i drogi katolikom francuskim, lecz budzi on
zainteresowanie na caltym $wiecie. Do Lourdes przybeda liczne piel-
grzymki z wielu krajow. Z tej racji w Paryzu powstata siedziba Miedzy-
narodowego Komitetu Uczczenia Jubileuszu Matki Boskiej z Lourdes.
Komitet 20 wrzeSnia rozpoczal wydawanie specjalnego biuletynu pod
nazwa ,,Lourdes-Informations”, ktéry mial na celu przygotowac Swiat
katolicki do obchodu bliskiej wielkiej rocznicy (1858-1958). Natomiast
Pius XII specjalng encyklika nawoluje katolikéw do uczczenia tej rocznicy
i wyciagniecia z niej wnioskow, ktore winny by¢ wprowadzone w zycie,
poniewaz postannictwo $w. Bernadetty, zlecone jej przez Niepokalana,
byto ijest przypominaniem i nawolywaniem ludzkosci do zycia wedle
wskazan Ewangelii, przejecia sie¢ duchem pokuty, nawrdceniem si¢ z ca-
lego serca do Boga i prawdziwej odnowy zycia jednostek i spofeczenstw.
W okresie roku jubileuszowego zorganizowano specjalne pociagi do dys-
pozydji pielgrzymoéw francuskich i pociagi dla pielgrzymek zagranicz-
nych, natomiast w odlegtoéci 10 km od Lourdes przygotowano lotnisko
o powierzchni 120 ha. Miesiccznik ,,Msza Swigta” podaje terminarz od
8 lutego do 8 grudnia 1958 roku uroczystosci, obchodéw i pielgrzymek
zwigzanych ze stuleciem objawienn Matki Bozej'.

Miesigcznik ,Msza Swicta” z racji rocznicy objawieri Niepokalanej
w Lourdes (1858 r.) informuje, ze Francja obchodzi wielki jubileusz.
Powstato nowe wydawnictwo pod nazwa ,,Lourdes-Informations”. Nr 2
z 1957 roku zawiera wzmianke o Polsce, a takze fragment listu, ktéry
skierowat do redakgji ,,Lourdes-Informations” ks. dr Malej, redaktor
naczelny ,Wiadomosci Archidiecezjalnych Warszawskich”. Redaktor
réwniez informuje, ze nasza stolica posiada kosciét i parafi¢ Matki Bo-
zej z Lourdes. W Polsce rozwiniety jest kult dla Najswietszej Dziewicy
z Lourdes®.

,»G0S§¢ Niedzielny” na swoich famach informuje czytelnikow
o wydarzeniach zwigzanych z setng rocznicg objawienn Matki Boskiej
w Lourdes. Z tej racji odbedzie si¢ III Swiatowy Kongres Mariologicz-
ny w Lourdes od 10 do 14 IX 1958 r., w ktérym weZmie udziat okoto
400 teologow z calego Swiata'®.

14 Por. W. MALE], Na progu Jubileuszowego Roku w Lourdes, ,Msza Swicta” (1958)
nr 1,22-23; Z zycia Kosciola, ;Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 39(1957)
nr 12, 615-619.

15 Por. Lourdes-Informations o Polsce, ,Msza Swieta” (1958) nr 2, 20-21.

16 Por. III Swiatowy Kongres Mariologiczny w Lourdes, ,,Go$¢ Niedzielny” 26(1957)
nr 15, 100.
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Zostala réwniez zamieszczona informacja o udziale Piusa XII w uro-
czystoSciach w Lourdes!”.

W 1947 roku zostata wydana ksigzka o Niepokalanej z Lourdes!®.
Z racji zblizajacej sie setnej rocznicy objawient Matki Boze Niepokalanej
w Lourdes ojcowie franciszkanie wydajg w 1957 r. drugie wydanie tejze
ksigzki. W przedmowie czytamy: Uptywa sto lat od stynnych objawieri
Niepokalanej w Lourdes, opisanych w niniejszej ksigzce. Nie tylko Fran-
cja, ale caly swiat katolicki sklada dzigkczynny hold Matce Bozej za to,
ze raczyla zejs¢ na ziemig i podac nam pomocng dlon. Czci Jg i Polska,
Spiewajgc nieustannie —na lurdzkg melodie: Ave, ave, ave Maria...".

2.2. Zapowiedz otwarcia Roku Jubileuszowego

W zwigzku ze stuleciem objawien Matki Bozej w Lourdes ,,Iygodnik
Powszechny” informuje, ze 11 II 1958 r. kard. Lyonu dokona w Lour-
des otwarcia Roku Jubileuszowego. Dlatego biezacy numer zamieszcza
wspomnienia z Lourdes ks. Ferdynanda Machaya. Na wstepie autor opi-
suje miasto Lourdes ijego polozenie i podkresla, ze jest ono wowczas
najstawniejszym miejscem odpustowym i pielgrzymkowym katolickiego
$wiata. Nastepnie czytamy opis transportu chorych do Lourdes iich
odbiér ze stagji kolejowej. Bazylika ma kaplice oraz sztandary i chora-
gwie roznych krajow, a takze napisy. Autor zwrocil szczegdlng uwage
na kaplice siedemnasta, w ktdrej sg polskie choragwie i napisy, a takze
obrazy. Dalej opisuje, ze istotng sprawg dla pielgrzyméw jest procesja
chorych na wielkim placu przy bazylice. Rozpoczyna si¢ ona przed
Grotg krétkim nabozefistwem do Matki Najswigtszej, po czym wyrusza
z NajSwietszym Sakramentem na plac przed bazylike. Biskup prowadzacy
procesje podchodzi z monstrancjg do kazdego chorego i blogostawi go
Naj$wietszym Sakramentem. Na $rodku placu klecza kaplani, rece maja
wzniesione i mocnym glosem btagaja: «Jezusie, Synu Dawidow, zmityj sie
nad nami!... «Panie, uczyn, abym chodzil!», «Jezu spraw, abym widzial»,
«Panie, jesli chcesz, mozesz mnie uzdrowié! », «Ien, ktéry Cie¢ kocha,
chory jest, o Jezu! », «Zmituyj si¢ nad nami!». Gdy biskup pobtogostawi
ostatniego chorego, reszta bierze na ramiona uzdrowionego i niesie go do
bazyliki dolnej, gdzie biskup po wystawieniu Najswietszego Sakramentu

17 Por. Pius XII wegmie udzial w urocgystosciach w Lourdes?, ,,Gos¢ Niedzielny”
26(1957) nr 15, 100; Czy Ojciec Sw. uda si¢ do Lourdes?, ,,Gos¢ Niedzielny”
26(1957) nr 44, 326.

8 H. LASSERRE, Niepokalana z Lurd, Wyd. Milicji Niepokalanej, Niepokalanéw
1947.

1 TAMZE, wyd. 2, 1957, 5.



intonuje Magnificat. Nastepnie kazdy uzdrowiony jest zaproszony do
«Biura stwierdzen lekarskich», aby potwierdzi¢ ten fakt. Komisja lekarska
skfada si¢ nie tylko z lekarzy katolickich. Wieczorem odbywa si¢ poch6d
ze $wiecami i pielgrzymi Spiewajg piesni, kazdy w swoim jezyku. Pochod
konczy sie recytowaniem Credo na placu przed bazylika®.

2.3. O Jubileuszu w Lourdes

»Przewodnik Katolicki” informuje czytelnikéw o Jubileuszu w Lour-
des, ktory bedzie w 1958 r. Swiat katolicki bedzie obchodzit uroczyscie
setng rocznicg objawien w Lourdes. W La Storta pod Rzymem odbyty
sie w koncu lutego narady Miedzynarodowego Komitetu przygoto-
wujacego jubileuszowe uroczystosci. Obradom przewodniczyt biskup
z Lourdes Piotr Théas. Poinformowano o Miedzynarodowym Kongresie
Mariologicznym, ktéry odbedzie si¢ w Lourdes we wrzesniu nastepnego
roku?!. Temat podat sam Ojciec Swiety: ,,Maryja a Kosciol, czyli jaka
jest istotna rola Niepokalanej w dziele naszego odkupienia, uSwiecenia
i zbawienia”?.

2.4. Otwarcie Roku Jubileuszowego

»Go$¢ Niedzielny” informuje, ze jedenastego lutego 1958 roku
w Lourdes zostal uroczyscie otwarty Rok Jubileuszowy z okazji setnej
rocznicy objawieri Naj$wietszej Maryi Panny. W tej uroczystosci wzigto
udzial okoto osiemdziesieciu tysiecy pielgrzymow, kilkudziesieciu bisku-
pow i dwustu osiemdziesieciu burmistrzéw z okolicznych miast i mia-
steczek. Najstarszg uczestniczka uroczystosci byla pewna osoba z Nicei,
majaca dokladnie 100 lat. Urodzita sie 11 II 1858 r. Inauguracja Roku
Jubileuszowego rozpoczeta sie procesja, ktéra wyruszyla z kosciota pa-
rafialnego w kierunku Bazyliki M.B. Rézaficowej. Procesje prowadzit
prymas Frangji, kard. Gerlier, arcybiskup Lyonu. Przed Bazylika M.B.
Rézancowej przy oltarzu polowym zostala odprawiona Msza $w. Po
niej udano sie do Groty, gdzie biskup Théas odczytal oredzie Papieza
i odmowit modlitwe utozong specjalnie przez niego specjalnie na te
uroczystos. Nastepnie uderzono we wszystkie dzwony, gloszac $wiatu,
ze Rok Jubileuszowy w Lourdes sie rozpoczal?.

20 Por. F. MACHAY, LOURDES, ,, Tygodnik Powszechny” 12(1958) nr 6, 1.

2 Por. Jubileusz Lourdes, ,Przewodnik Katolicki” 63(1957) 162.

22 Duszpasterz Polski Zagranicg” 10(1959) nr 1, 55.

2 Por. SZ. WESOLY, Rozpoczecie Roku Jubileuszowego w Lourdes, ,,Gos¢ Niedzielny”
27(1958) nr 10, 67.
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W stulecie najwigkszego wydarzenia swej historii Lourdes przybrato
szate uroczystq. Cale miasto tonie w kolorach papieskich i maryjnych.
Dzieri jest pochmurny, z przelotnymi opadami deszczu, lecz cieply.
Ulicami miasta przechodzg ze spiewem pielgrzymki, dgigce do bazyliki
i Groty. Z wysokich masztow powiewajg sztandary szescdziesigciu krajow,
biorgcych udzial w jubileuszu®.

Ten pierwszy dzieri Roku Jubileuszowego Najswigtszej Panny przezna-
czony jest w pierwszym rzedzie dla najblizszych rodakow sw. Bernadetty,
mieszkaricow gorskich okolic, zwanych kraing Bigorre. Ale przybyli piel-
grzymi — z calej Francji — pod przywddztwem nie tylko swoich biskupow
—w liczbie jedenastu — oraz 200 kaplandw, lecz takze przedstawicieli
wladzy swieckiej — tych ostatnich jest ponad trzystu, wsrod nich prezes
francuskiego Sgdu Najwyzszego oraz przewodniczgcy Rady Generalnej
okregu Pirenejow™.

Inauguracja Roku Jubileuszowego w Lourdes byta bardzo uroczysta.
Przybylo z réznych krajéw bardzo duzo pielgrzymek. Biskup Théas ce-
lebruje Msze $w. przed bazylikg. W uroczystoSciach biorg udziat biskupi
z roznych krajow oraz przedstawiciele Stolicy Apostolskiej. Natomiast
wieczorem odbyla sie tradycyjna procesja z pochodniami do Groty?°.

2.5. Uroczystosci zwigzane z Rokiem Jubileuszowym

»Iygodnik Powszechny” w Kronice religijnej podaje program Roku
Jubileuszowego w Lourdes. Uwzglednia wszystkie uroczystosci w Lour-
des, pielgrzymki miedzynarodowe r6znych stanéw i zawoddw, rowniez
informuje o encyklice Piusa XII, podajac krétka synteze tej encykliki?’.

3. Pielgrzymki do Lourdes
Skoro $wiat katolicki zostal poinformowany o wielkim jubileuszu,

jakim bylo stulecie objawient Matki Bozej, rozpoczeto sie jeszcze wigksze
pielgrzymowanie do Lourdes.

# Inauguracja roku Jubileuszowego w Lourdes, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 10, 131.
» TAMZE.

26 Por. TAMZE.

%7 Por. Program Roku Jubileuszowego w Lourdes, ,,Tygodnik Powszechny” 12(1958) nr 11, 7.



3.1. Pierwsza francuska pielgrzymka do Lourdes

»Za 1 Przeciw” informuje o pierwszej francuskiej pielgrzymce do
Lourdes, ktéra odbyta sie 6 X 1872 r. z aprobatg Episkopatu i blogosta-
wienstwem Piusa IX. Udzial wzieli biskupi, deputowani do parlamentu,
ksieza, zakonnicy i wielka rzesza wiernych. Pielgrzymka, polaczona z licz-
nymi uroczysto$ciami, trwata trzy dni?®. Natomiast czasopismo ,,Katolik”
pisze o 84 pielgrzymce narodowej Francuzéw, ktorg odbyli w dniach od
19-23 VIII 1957 r. do Lourdes. Na jej czele stal abp Tuluzy, Garonne.
Do Lourdes przybylo 17 specjalnych pociggéw. We czwartek 22 sierpnia
byl «Dziehr modlitw za Francje»”.

3.2. Pielgrzymka robotnikéw i zotnierzy

Z racji setnej rocznicy objawienn Matki Bozej organizowano rézne
pielgrzymki do Lourdes. ,,Gos¢ Niedzielny” informuje o pielgrzymce
w 1957 r. robotnikéw zaktadow samochodowych «Fiat» z Turynu z ar-
cybiskupem kardynalem Fossattim’. A ,,Przewodnik Katolicki” pisze
o przybyciu w 1957 r. pielgrzymki francuskich zolnierzy*!. W 1958 r.
wyrusza Miedzynarodowa pielgrzymka robotnikéw do Lourdes, ktdrg
wspomina czasopismo ,,Za i Przeciw”. Prowadzit ja kard. Gerliez, a przy-
gotowala Akcja Katolicka Robotnicza. Wzieli w niej udzial robotnicy,
ktorzy pracowali przy budowie podziemnej bazyliki pod wezwaniem $w.
Piusa X32. Réwniez przybyla pielgrzymka francuskich zotnierzy*.

3.3. Pielgrzymka Roméw francuskich w Lourdes

W dniach od 31 sierpnia do 3 wrze$nia 1957 r. odbyla si¢ piel-
grzymka Roméw francuskich do Lourdes, o ktérej informujg czasopisma:
,»,G0S¢ Niedzielny” i ,,Katolik”. Uroczystosci w Lourdes rozpoczely sie
pochodem wielkiej rzeszy Roméw do Groty Matki Boskiej. Na czele pro-
cesji niesiono sztandar romski. Pielgrzymke Roméw powitat bp Théas,
ordynariusz Tarbes i Lourdes. W pierwszym dniu pielgrzymki w czasie

28 Por. M., Pierwsza francuska pielgrzymka do Lourdes, ,,Za i Przeciw” 2(1958) nr 21, 5.

¥ Por. Francuska Pielgrzymka Narodowa, ,Katolik” 3(1957) nr 45, 10.

30 Por. Pielgrzymki robotnicze w Lourdes, ,,Go$¢ Niedzielny” 26(1957) nr 28, 201;
Pielgrzymka robotnikéw do Lourdes, ,,Kierunki” 3(1958) nr 21, 8.

31 Por. 30 tys. francuskich Zolnierzy - pielgrzymow w Lourdes, ,,Gos¢ Niedzielny”
26(1957) nr 35, 257; ,,Przewodnik Katolicki” 63(1957) 397.

32 Por. Migdzynarodowa pielgrzymka robotnikéw do Lourdes, ,,Za i Przeciw” 2(1958)
nr 18, 5.

3 Por. 30 tys. francuskich Zolnierzy - pielgrzyméw w Lourdes..., 257; ,,Przewodnik
Katolicki” 63(1957) 397.
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Mszy $w. o pétnocy udzielano Romom sakramentu chrztu. W nastepnych
dniach w Bazylice dolnej przystgpili do Sakramentu Oltarza i otrzymali
sakrament bierzmowania. Natomiast w licznych kaplicach Bazyliki
gornej ksieza asystowali przy zawieraniu sakramentu malzefstwa przez
tych, ktorzy zyli w nieuregulowanych zwigzkach koczowniczego ludu,
zawartych na drogach i w lasach®*.

3.4. Opis pielgrzymek przez indywidualnych pielgrzyméow

A) Ks. Konrad Szweda z racji setnej rocznicy objawien Matki Bozej
w Lourdes opisuje swoje odwiedziny i osobiste przezycia po dziesieciu
latach, kiedy zwiedzal Lourdes. Opisuje teren i zabudowania sakralne.
Jednak wiekszg uwage zwraca na pielgrzymoéw chorych, szczeg6lnie tych,
ktorych wynoszg z wagonow, sparalizowanych, dotknigtych bezwladem
rak inog. Chorzy zmierzajg do centrum Lourdes, jakim jest cudowna
grota Niepokalanej, w ktorej znajduje si¢ wykuta z bialego marmuru
postac Massabielskiej Pani z napisem: «Ja jestem Niepokalane Poczgcie».
Na widok figury Niepokalanej cichnie wszelki gwar, a usta same uktada-
jq sie do modlitwy. W tym miejscu Matka Najswigtsza dotknela ziemi,
przyniosta ludzkosci postannictwo pokuty i modlitwy za grzesznikéw.
Tutaj wytrysnelo cudowne Zrédlo, ktére swymi zdrojami leczy chorych
i dziejg si¢ cuda. Pielgrzymi chorzy wolajg glosno: «Matko Najswietsza,
uzdrow mniel» Wielkim przezyciem jest widok procesji teoforycznej
z blogostawiernstwem chorych. Wsréd uzdrowien cielesnych, dokonujg
sie duchowe - niezliczone nawrdcenia®.

B) Anonimowy uczestnik pielgrzymki pisze: w Roku Jubileuszo-
wym objawieri Matki Bozej byly organizowane pielgrzymki do Lourdes.
W dniach od 11 do 17 sierpnia 1958 roku przybyla wielka ilos¢ pgtnikéw
z calego swiata, poniewaz odbywaly si¢ w Lourdes uroczystosci zwigzane
2 jubileuszem’®.

C) Z okazji setnej rocznicy objawienn Matki Bozej w Lourdes ks.
M. Kartowski zamieszcza w miesieczniku ,,Msza Swigta” wspomnienia
z pielgrzymki do Lourdes. Opisuje Lourdes, zwracajac szczegdlng uwage
na grote skalng Matki Bozej, Jej figure, a u stop figury napis w jezyku
francuskim ,,Jestem Niepokalane Poczecie” oraz na zrédlo. Na placu

34 Por. Pielgrzymka Cyganéw francuskich w Lourdes, ,,Go$¢ Niedzielny” 26(1957)
nr 39, 290; Pielgrzymka Cygandw do Lourdes, ,Katolik” 3(1957) nr 45, 10.

3 Por. K. SZWEDA, Odwiedziny w Lourdes, ,,Go$¢ Niedzielny” 26(1957) nr7, 46;
Przed stu laty, ,,Caritas” 15(1958) nr 3, 4-5.

36 Por. J. J., Pielgrzymka polska do Lourdes, ,Msza Swieta” (1958) nr 1, 16-17.



przy grocie odbywajq si¢ procesje, ktore odgrywajg wielkg role w Zyciu
religijnym?®’.

D) J. Gubrynowicz pisze o ruchu patniczym, podkreslajac, ze od
chwili objawienia si¢ Matki Bozej, pielgrzymki do Lourdes trwaja nie-
przerwanie iz kazdym rokiem nabieraja coraz wigkszego znaczenia.
Poczgtkowo mialy charakter regionalny, w krdtkim czasie staty sig na-
rodowq francuskg manifestacjq religijng. Po kilku latach ruch pgtniczy
ogarngl calg Europe i wiele krajow pozaeuropejskich. Jeszcze za zycia sw.
Bernadetty przybywaly bardzo liczne pielgrzymki. Poczgtkowo podrd-
zowanie bylo bardzo ucigiliwe zwlaszcza dla chorych. Z biegiem czasu
koleje francuskie zaczely uruchamiac specjalne pociggi dla pielgrzymaouw,
a linie lotnicze oferowac samoloty’®.

E) Francuski pisarz Francois Mauriac wydat ksigzke pt. ,,Pielgrzymi
w Lourdes”; w ktérej opisuje zycie Bernadetty i objawienia, jakie miata.
W Polsce ksigzka ta zostata przettumaczona przez Jana Dobraczyniskie-
go iwydana w 1937 r. Wydal jg ,,Pax” w 1957 r. pt. ,,Pielgrzymi”,
z okazji setnej rocznicy objawien Matki Bozej w Lourdes. Natomiast
czasopismo ,,Katolik” publikowato jg w odcinkach w 1958 r. w rocznice
objawien®.

F) ,,Duszpasterz Polski Zagranica” podaje, ze do Lourdes przybywaja
pielgrzymki ze wszystkich krajow $wiata, réznych ras i narodowosci.
Biorg udzial w procesjach i nabozefistwach, modla sie o zdrowie dla
siebie i swych najblizszych oraz dziekujg Matce Bozej za otrzymane
taski. W dniach od 12 do 16 sierpnia przybyta Pielgrzymka Narodowa
Wychodzctwa, w ktérej uczestniczyli Polacy ze wszystkich zakatkow
Frangji, a takze z Belgii, Anglii, Luksemburga, ze Stanéw Zjednoczo-
nych, a nawet przyjechata kilkuosobowa delegacja z Johanesburga
z Afryki Potudniowej*.

4. Bernadetta

Ks. Romuald Rak opisuje zycie Bernardetty Sobirous, jej Smieré oraz
beatyfikacje i kanonizacje*!.

37 Por. K. KARLOWSKI, Wspommnienia z pielgrzymki do Lourdes, ,Msza Swigta” (1958)
nr 7, 10-13.

38 Por. ]. GUBRYNOWICZ, Ruch pgtniczy, ,,Go$¢ Niedzielny” 27(1958) nr 16, 112-113.
3% Por. F. MAURIAC, Pielgrzymi w Lourdes, ,Katolik” 4(1958) nr 6, 6-7; nr 7, 8; nr 8,
8;nr 10, 10; nr 11, 8; nr 12, 10; nr 13, 8; nr 14, 9; nr 15, 8; nr 16, 8; nr 17, 8.

40 Por. Pielgrzymka WychodZctwa Polskiego w Lourdes, ,,Duszpasterz Polski Zagranica”

10(1959) nr 1, 51-54.
4 Por. R. RAK, Mon Dieu, je crois, ,,Go$¢ Niedzielny” 27(1958) nr 15, 105-106.
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Frangois Mauriac duzo pisat o Lourdes i kazdego tygodnia ukazy-
wat si¢ jego artykul na tamach paryskiego tygodnika ,,Express”. Arty-
kul o Bernadetcie zamieScito rowniez czasopismo ,,Za i Przeciw” o jej
widzeniach®.

Zbigniew Zakiewicz krétko ujmuje zyciorys Bernadetty oraz bardzo
pobieznie wspomina o objawieniach w ich setng rocznice®.

4.1. Przestuchanie Bernadetty

W czasopi$mie ,,Za i Przeciw” Aleksandra Otto opisuje przestu-
chanie Bernadetty przez komisarza policji, ktére odbyto sie 21 II 1858 r.
Bernadetta bardzo spokojnie opowiadata o swoich pieciu wizjach. Alek-
sandra Otto pisze réwniez o dokumentach zebranych podczas przestu-
chania przez komisarza policji*.

Z racji objawien Matki Bozej Bernadetta byla przestuchiwana przez
policje, o czym pisze takze ,,GoS¢ Niedzielny”. Informuje, ze istnialy
pisane protokoly, ale zaginely; a jednak po 99 latach zostaly odnalezione
i przekazane wladzom koscielnym®.

4.2. Historia objawien i szkalowanie Bernadetty

Czasopismo ,,Zorza Swiqteczna” W setng rocznice pisze, jak przyj-
mowano objawienia Maryjne oraz jak szykanowano Bernadette. Nie
uwierzono jej i posagdzano uboga, wiejska dziewczynke o chorobliwe
wizjonerstwo, o celowe oszustwo, a prefekt policji nawet grozit aresz-
tem i wiezieniem. Natomiast wladze koscielne prowadzily drobiazgowe
dochodzenia. Bernadetta jednak byla niezachwiana i zadne grozby ani
prosby nie mogly jej ztama¢. Czasopismo odnotowuje, ze miliony ludzi
odwiedzito Lourdes w ciggu tego stulecia. Jedni rozbudzili tam goraca
wiare, inni odzyskali sity duchowe i fizyczne, niektorzy odzyskali zdro-
wie, ktorego nie mogly przywrocié starania najwybitniejszych lekarzy. Sa
i tacy, ktorzy cate to niepojete misterium w Lourdes chcieliby sprowa-
dzié, jak niegdys, do zwyklego oszustwa. Czasopismo podaje przyktady
ludzi nam wspolczesnych, ktorzy zostali w sposob cudowny uzdrowieni.
W dniu otwarcia uroczystosci stulecia objawien, 11 I 1958 r., przybylo
do Lourdes ponad 60 tysiecy pielgrzyméw z calego swiata®.

#2 Por. F. MAURIAC, Bernardetta, ,,Za i Przeciw” 2(1958) nr 13, 6.

® Por. Z. ZAKIEWICZ, W setng rocznice, ,,Katolik” 4(1958) nr 6, 3.

# Por. A. OTTO, Pierwsze przestuchanie Bernadetty, ,Za i Przeciw” 2(1958) nr 18, 4.
* Por. Odnalezienie protokdlow z Lourdes, ,,Gos¢ Niedzielny” 26(1957) nr 20, 141.
46 Por. Stulecie Lourdes, ,,Zorza Swigteczna” 2(1958) nr 15, 8-9.



4.3. Piesn o Bernadetcie

Swiadectwo o Lourdes dat Zyd austriacki urodzony w Pradze,
Franciszek Werfel*’, w swojej opowiesci ,,Piesh o Bernadetcie”, ktéra
ukazata sic w 1944 r. Zostala przettumaczona na wiele jezykow, a takze
na jezyk polski, i byta kilkakrotnie wydawana w réznych wydawnic-
twach. Ta opowiescig Franciszek Werfel chciat podzickowaé Matce
Bozej za ocalenie. Werfel, bedgc w trudnej sytuagji, wraz z zong szukat
miejsca, gdzie mogliby sie zatrzymac. Wskazano im Lourdes jako jedyne
miejsce, w ktorym moze uda si¢ znalez¢é przytulek i tam zostali przyjeci.
Franciszek Werfel chcial przez Francje i Hiszpanie przedostaé si¢ do Ame-
ryki, ale byly trudnosci z otrzymaniem wiz i dlatego napisal w Stowie
wstepnym swojej ksiazki, jakim sposobem znalazt si¢ w Lourdes: Takimi
drogami zaprowadzita mnie Opatrznos¢ do Lourdes, ktorego cudowng
historig znatem dotgd bardzo powierzchownie. Tam schronilismy si¢ na
dlugie tygodnie. Byly to dla nas cigzkie dni. Niemniej byly to dni wielkiej
wagi w moim zZyciu, gdyz pozwolily nam poznac przedziwng historie
dziewczynki Bernadetty Soubirous i cudownych uzdrowiert w Lourdes.
Pewnego dnia, w okresie najwigkszych utrapien, uczynitem slub. Jesli dane
mi bedzie wydostac sig z beznadziejnego polozenia i wylgdowac szcze-
sliwie u zbawczych wybrzezy Ameryki, natenczas slubowalem, zZe przed
rozpoczeciem jakiejkolwiek pracy zaspiewam swiatu piesii o Bernadetcie,
najpigkniej jak tylko potrafie*.

W 1949 r. ukazala sie ta ksigzka Franciszka Werfela przettumaczona
na jezyk polski pod tytutem ,,Piesi o Bernadetcie”, wydana nakladem
Ksiegarni sw. Wojciecha. ,,Przewodnik Katolicki” z racji setnej rocznicy
objawient Matki Bozej w Lourdes przez dwa lata (1957-1958) zamieszczat
jej obszerne fragmenty, ktore stanowig zamknietg catosc®.

*7 Pies# o Bernadetcie, Wyd. Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan 1976. Rec. MARIAN
GOSTYNSKI, Pani z Lourdes, ,,Przewodnik Katolicki” (1988) nr 13-14, 16.

4 F. WERFEL, Pies7i o Bernadeicie, t. 1, Poznan, 6.

4 F. WERFEL, Pies o Bernardetcie, ,,Przewodnik Katolicki” 63(1957) 6-7,17,35-36,
45,48,61-62,75-76,85,88,102,113-114, 141, 160, 174, 183, 188,200, 211, 230,
242,256,270, 296,307,310, 321, 352, 361, 378, 392, 403, 406, 416, 435, 449,
463, 486, 517, 531-532, 546, 576, 590, 599, 613, 616, 632-633, 641, 654, 674,
684, 702-703; F. WERFEL, Pies7i o Bernadetcie, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958)
5,18-19, 34, 52,79, 89, 106, 117, 136, 148, 158, 173, 191, 205, 218, 235, 248,
262, 277-278, 331, 343, 360, 369, 386-387, 397, 414, 444, 455-456, 472, 488,
510, 531, 547,558, 576-577.
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4.4. Homilia Piusa XI w czasie kanonizacji Bernadetty
Soubirous

Czasopismo ,,Katolik” z racji setnej rocznicy objawieni Matki Bozej
w Lourdes zamieszcza homilie wygloszong przez Piusa XI podczas ka-
nonizacji Bernadetty Soubirous z 8 XII 1933 roku®’.

4.5. Film o Bernadetcie

W setng rocznice objawien ukazuje si¢ film o Bernadecie w realizacji
Maurycego Brah’y i Michata de Saint Pierre. Patronat honorowy przyjat
arcybiskup Paryza kard. Feltin®!.

Gdy podjeto decyzje nakrecenia filmu na podstawie ksigzki: ,,Piesn
o Bernadecie” Franciszka Werfela, zglosito sie 1000 dziewczat, aktorek
filmowych wyznania katolickiego i innych wyznan, ktére chciaty graé
gléwng role Bernadetty®.

5. Objawienia

W zwigzku z ogloszeniem uroczystosci setnej rocznicy objawien
Matki Najswietszej w Lourdes czasopisma polskie przypominajg czytel-
nikom najwazniejsze dane dotyczace samych objawief, oraz zycia $w.
Bernadetty. Opisujg poszczegdlne objawienia i w nich polecenia Matki
Bozej>.

F. Kozma z okazji stulecia objawienn w Lourdes pisze wiersz na cze$¢
Maryi Niepokalanej*™*.

5.1. Pierwsze objawienie Matki Bozej w Lourdes

Aster opisuje zycie i pracg oraz warunki zycia rodzicow Bernadetty
Soubirous. Przedstawia to tak: Matka Bernadetty wystata ja po chrust,
aby napali¢ w piecu. Bernadetta wziela ze sobg kolezanke i poszly do
lasu. Gdy doszty do Groty Massabielle, ustyszaty silny szum wiatru. We
wglebieniu skaly Bernadetta zobaczyta Swiatlo i jaka$ postaé. Dostrzegta

50 PIUS X1, Homilia wygloszona przy kanonizacji Bernardetty Soubirous dn. 8.12.1933 r.,
»Katolik” 4(1958) nr 6, 1, 3.

1 Por. S. L., Film o Bernadetcie, ,,Za i Przeciw” 2(1958) nr 9, 5.

52 Por. 1000 dziewczgt chee byc sw. Bernadettq, ,,Gos¢ Niedzielny” 27(1958) nr 11, 75.

53 Por. R. RAK, Widzenia pasterki, ,,Gos¢ Niedzielny” 27(1958) nr 6, 40; nr 7, 49;
nr 11, 77.

54 Por. F. KOZMA, Lourdes, ,,Go§¢ Niedzielny” 26(1957) nr 34, 344.



Sliczng Panig, ktéra jg olsnita. Bernadetta bierze do reki rézaniec i odma-
wia go. Takie bylo pierwsze widzenie Bernadetki, pierwsze objawienie
Matki Boskiej w Lourdes®.

5.2. Widzenia pasterki

W zwigzku z ogloszonymi uroczysto$ciami setnej rocznicy objawien
Matki Najswietszej w Lourdes, ks. Romuald Rak w czasopismie ,,Gos¢
Niedzielny” przypomina najwazniejsze fakty, dotyczace samych objawien
oraz zycia $w. Bernadetty. Na wstepie swoich rozwazan autor w skrocie
zaznajamia czytelnika z zyciorysem $w. Bernadetty, a nastepnie opisuje
objawienia, ktorych bylo 18: pierwsze objawienie bylo 11 II 1858 r.
Bernadetta zbierala suche drzewo niedaleko groty i po raz pierwszy zo-
baczyta Matke Naj$wietsza, na ktorej prawym ramieniu zwisal rézaniec.
Wowczas Bernadetta zaczeta odmawiaé rozaniec. Gdy skonczyta, Maryja
pozdrowila jg uSmiechem, po czym znikneta w niszy groty. Drugie ob-
jawienie - 14 II 1858 r. Bernadetta, wybierajac si¢ do groty z kilkoma
kolezankami, postuchata ich rady i wzieta wode Swiecong. Gdy Matka
Najswietsza ukazata si¢, Bernadetta rzekla: ,Jezeli Pani przychodzi od
Boga, wtedy niech sie Pani zblizy, jezeli za$ od szatana, niech Pani odej-
dzie” i pokropita Ja woda $wiecong. Jednak Pani nie odeszta, uSmiech-
nela sie tylko, a Bernadetta zaraz wpadta w ekstaze i wygladata jak aniof.
W ten sposob zakoniczyto si¢ drugie spotkanie z Najswietsza Maryja.
Trzecie objawienie - 18 II 1858 r. Pod wptywem kolezanek Bernadetta
podaje Pani pidro, aby napisala, czego chce, a Ona odpowiedziala, ze
to, co ma do powiedzenia, nie wymaga pisania i zaprosila ja, aby tam
przychodzila przez 15 nastepnych dni*°.

Nastepne, czwarte objawienie - 19 11 1858 r. To objawienie dla
Bernadetty bylo strasznym przezyciem, poniewaz slyszala jakies glosy.
Najglosniejszy glos wolal: «Ratuj sie, ratuj sie». Gdy Pani spojrzata ku
rzece, glosy ucichly. Pigte objawienie - 20 II 1858 r. - przebiegalo bez
szczegOlnych zdarzen. Szdste objawienie - 21 11 1958 r. Pani byta smutna,
wiec Bernadetta zapytata o przyczyne. Otrzymata odpowiedz: ,,Mdédlcie
si¢ za biednych grzesznikow iza caly $wiat”. Siddme objawienie 24 11
1858 r. Bernadetta dowiaduje si¢ o Srodkach przeciw grzechom, to:
»Pokuta, pokuta, pokuta!”. Dziewiate objawienie 25 II 1858 r. Na
polecenie Najswietszej Maryi Bernadetta odkrywa zrédlo, pije z niego
wode i myje sie. Dziesigte objawienie - 26 II 1858 r. Na polecenie Maryi

53 Por. Aster, Widzialam, ,Mata Zorza” 2(1958) nr 5, 13-14.
3¢ Por. R. RAK, Widzenia pasterki, ,,Gos¢ Niedzielny” 27(1958) nr 6, 40.
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Bernadetta catuje ziemie na znak pokuty i pokory. Jedenaste objawienie
-27 11 1858 r. Maryja nakazuje Bernadetcie: ,IdZ do kaptanéw i po-
wiedz, aby tu zbudowano kaplice”. Dwunaste objawienie 1 III 1858 r.
Bernadetta poleca wiernym odmawianie rézanca. Trzynaste objawienie
- 2 I 1858 r. Maryja méwi: ,,Chee, by tu przychodzono w procesjach”.
Czternaste objawienie - 3 III 1858 r. Niepokojono si¢, bo Maryja nie
zjawila si¢ przed poludniem, jak zazwyczaj, ale po poludniu. Pigtnaste
objawienie - 4 III 1858 r. Bylo to ostatnie z pietnastu dni, o ktérych
Pani mowita®”.

Kolejne spotkania Bernadetty z Matka Bozg. Szesnaste objawienie
- 25 1T 1858 r. Uroczystos¢ Zwiastowania Najswigtsze] Maryi Panny. Ber-
nadetta, gdy zobaczyta Matke Boza, zadala Jej pytanie: ,,Niech mi Pani
zrobi te taske i prosze mi wyjawié swoje imie, chociaz nie jestem tego
wecale godna...” W tym wiasnie dniu Dziewica Przeczysta wyjawita je:
(w jezyku polskim brzmi ono) ,,Jestem Niepokalane Poczecie”. Siedem-
naste objawienie 7 IV 1858 r. W trakcie tego objawienia Bernadetta
trzymala w rece Swiece. Plomien dosiegnat jej reki. Pewien lekarz, ob-
serwujac to zjawisko, stwierdza, ze reka nie wykazuje zadnych Sladéw
spalenia, a Bernadetta nic nie czuta’®.

Réwniez w czasopismie ,,Przewodnik Katolicki” Bolestaw Zynda
informowat o zdarzeniach zwigzanych z objawieniami Naj$wigtszej Maryi
Panny, z zyciem $w. Bernadetty i jej beatyfikacjg oraz o rozwoju kultu na
$wiecie, a szczeg6lnie w Polsce®.

5.3. Weryfikacja objawien

J. Domariski OFMConv informuje w ,,Homo Dei”, ze bp Laurence,
ordynariusz miejscowy, aby zbada¢ autentyczno$¢ objawienn maryjnych,
powolal komisje kanoniczng, ktora zaczeta swe prace 28 VII 1858 r.
Owocem tych prac byt dekret biskupi 18 I 1862 r., zatwierdzajacy auten-
tycznos$¢ objawien, w ktérym czytamy: Orzekamy, Ze Maryja Niepoka-
lana, Matka Boza, rzeczywiscie objawila si¢ Bernadetcie Soubirous 11 IT
1858 1. i w dni nastepne, lgcznie osiemnascie razy, w Grocie Massabielle,
koto miasta Lourdes i Ze te objawienia majq wszystkie cechy prawdziwo-
sci, a wierni majg podstawe do uznawania ich za prawdziwe®.

57 Por. TAMZE, nr7,49.

38 Por. TAMZE, nr 11, 77. Czasopismo ,,Za i Przeciw” ten sam temat porusza, tylko
objawienia nie s3 ponumerowane, nie pooddzielane i wystepuja ciagle, por. W. M., Sto
lat temu... mala pasterka imieniem Bernadetia..., ,,Za i Przeciw” 2(1958) nr 10, 4-5.

39 Kalendarium, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 6, 72. 78; nr 12, 167-168;
nr 15, 211; nr 16, 215.

60 J. DOMANSKI OFMConv, Lourdes cudem nieustannym, ,Homo Dei” 27(1958)
nr 3, 362.



»Przewodnik Katolicki” podaje rowniez w Kalendarium wazniejsze
wydarzenia zwigzane z objawieniami: Ks. bp Laurence powotat Komisje
Teologéw i Uczonych Swieckich do badania zjawisk i cudéw w Lourdes
(28 VII 1858 r.). Wynik badania wody zr6dla massabielskiego (7 VIII
1858 r.). Otwarto grote lourdzka zamkni¢ta nakazem wtadz miej-
skich (5 X 1858 r.). Opublikowano oredzie bpa Laurence’a w Tarbes,
potwierdzone przez Piusa IX o naturze zjawisk i cudach w Lourdes
(12 11862 r.). Poswiecenie w grocie Massabielskiej figury Matki Bo-
zej (4 TV 1864 r.). Bp Laurence poswiecit krypte pod Bazylika NMP
w Lourdes i odprawil tam pierwszg Msze $w. w obecnoSci Bernadetty
(19 V 1866 r.). Poswiecenie kosciota Najswietszej Maryi Panny w Lour-
des (21 V 1866 1.). Zorganizowano w Lourdes pierwsza - do dzi$ stale
powtarzang — procesje z pochodniami (22 VIII 1872 r.). Ukoronowano
statue Matki Boskiej z Lourdes (3 VII 1976 r.). Leon XIII nadat Listem
papieskim wielkie odpusty tym pielgrzymom, ktdrzy wejda na kolanach
po schodach «Scala Sancta» w Lourdes, ktore majg 28 stopni i prowa-
dza do I stacji drogi krzyzowej (30 11912 r.). Zostal poSwiecony oltarz
wzniesiony na czeS¢ Sw. Bernadetty pod balustradg rézancowa w Lourdes
(21 VI 1927 r.)°L

Na fakultecie medycznym Uniwersytetu Paryskiego dr Ludwik Mon-
nier przedstawil swa prace habilitacyjng na temat: ,,Badania medyczne
niektorych uzdrowieni w Lourdes”. Dr Monnier rozpatruje w niej uzdro-
wienia Augult z Craen w 1926 r., Charlotte Renauld w 1892 r. i Emilii
Cailleux w 1921 r., na podstawie diagnoz lekarskich, przebiegu chor6b
i orzeczen biura lekarskiego w Lourdes. We wniosku swym stwierdza
wyraznie, ze z punktu widzenia lekarskiego wypadki te nie dadza sie
wyttumaczy¢, jak tylko przez uznanie nadprzyrodzonej interwencji.
Fakultet prace te zatwierdzit i przyznat jej odznaczenie. Katolicka prasa
francuska podkresla ten fakt jako nowe ,,zwyciestwo wiary w medycynie”
(1930 r.). Kalendarium w cz. II informuje o rozwoju kultu lourdzkiego
na Swiecie, szczeg6lnie uwzglednia kult Matki Bozej z Lourdes w Polsce
i pielgrzymki Polakoéw do sanktuarium w Lourdes oraz kontakty z Lo-
urdes®?. Natomiast Kalendarium w cz. III opisuje zycie $w. Bernadetty
ijej beatyfikacje®.

¢! Por. Kalendarium, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 6, 72. 78.
¢ Por. TAMZE, nr 12, 167-168; nr 15, 211.
% Por. TAMZE, nr 16, 215.
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5.4. Lourdes przed stuleciem objawien

Kilka wspomnienn w setng rocznice objawienn Matki Bozej, krotki
opis spotkan Bernadetty z Maryja przedstawia czasopismo ,,Katolik®*,

6. Kronika obchodu stulecia objawienn Niepokalane;j
w Lourdes

Kard. Gerlier w dniu 11 II 1958 r., w setng rocznice objawien Matki
Bozej w Lourdes, otworzyt uroczyScie jubileuszowy rok lourdzki. Z kolei
Miedzynarodowy Komitet, zorganizowany dla stulecia objawien, z kard.
Tisserant na czele, opracowatl program uroczystosci i zapowiedzial Mie-
dzynarodowy Kongres Mariologiczny (10-17 IX 1958 r.)%.

Doceniajac znaczenie i wielkg warto$¢ dla zbawienia cztowieka ob-
jawien maryjnych, Koscidl chce godnie uczcic setng rocznice objawieri
Niepokalanej w Lourdes, ktore nalezg do najbardziej znamiennych wy-
darzen ostatnich czasow, o rozglosie ogélnoswiatowym. Chee podzigko-
wac Opatrznosci i Jej Wybrance, Niepokalanej, za niebieskg interwencje
w trudnych dla chrzescijaristwa czasach®®.

Czasopismo ,,Katolik” w dziale: ,,Zycie katolickie w kraju i na
Swiecie”, w setng rocznice objawien Matki Bozej w Lourdes, po$wieci-
lo wiele miejsca temu jubileuszowi. Kronika obchodu stulecia Objawien
Niepokalanej w Lourdes podaje terminarz uroczystosci jubileuszowych®”.
W tym samym dziale zamieszcza r6zne informacje dotyczace objawien,
jak: Ojciec Swigty mianowal biskupa — koadiutora w Lourdes®, Ponad
100000 Amerykanow w Lourdes®, Nowy oftarz w grocie Lourdes™,
Stulecie objawiern w Lourdes na Filipinach™, Pamigtkowy medal z oka-
ji uroczystosci stulecia objawieri w Lourdes™, Poswigcenie bazyliki sw.
Piusa X w Lourdes™, Wystawa sztuki sakralnej w Lourdes™, Relikwie sw.

% Por. Z., Lourdes przed stuleciem Objawien, ,,Katolik” 3(1957) nr 49, 3.

% Por. J. DOMANSKI OFMConv, Lourdes cudem nieustannym, ,Homo Dei” 27(1958)
nr 3, 361.

6 TAMZE.

¢7 Por. Zycie Katolickie w kraju i na swiecie, ,Katolik” 4(1958) nr 7, 2.

¢ Por. TAMZE, nr 8, 2.

¢ Por. TAMZE.

7% Por. TAMZE, nr 10, 2.

7t Por. TAMZE.

7 Por. TAMZE, nr 13, 2.

73 Por. TAMZE, nr 14, 2.

7+ Por. TAMZE, nr 15, 2.



Andrzeja Boboli w bazylice sw. Piusa X, Lotnicy w stulecie objawier
w Lourdes’, Orgdzie Piusa XII do pielgrzymow w Lourdes” .

~Wspolczesna Ambona” z okazji stulecia tychze objawien zamieScita
kazanie okoliczno$ciowe: ,Wymowa rocznicy objawienia sie Niepokala-
nej (1858-1958)”, w ktérym zostaly zaprezentowane objawienia maryjne,
ktore miaty miejsce od 11 I do 16 VII 1858 r. W kazaniu ks. Z. Pilch
podkresla, ze: Sam Zbawiciel przysyla nam swqg Matke’.

Redakcja miesigcznika duchowiefistwa Archidiecezji Warszawskiej
artykulem ks. prof. Wi. Miziotka, rektora Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Warszawie, pragnie uczci¢ rozpoczynajacy si¢ jubileuszowy
Rok Maryjny z okazji setnej rocznicy objawienn Matki Bozej w Grocie
Massabielskiej w Lourdes. Ks. Wi. Miziolek na wstepie swego artykutu
opisuje historie objawieri Matki Bozej. Naj$wietsza Maryja Panna uka-
zywala si¢ Bernadetcie Soubirous od 11 I do 16 VII 1858 r. 18 razy.
Dlatego Lourdes z racji objawief nalezy do najbardziej znanych na catym
Swiecie miejscowosci pielgrzymkowych”.

Biskup diecezji sandomierskiej, Jan Lorek, z okazji stulecia objawieni
Niepokalanej w Lourdes pisze List pasterski o znaczeniu tych objawier.
Na wstepie wspomina o encyklice Piusa XII skierowanej do Episkopatu
Francuskiego i o Konstytugji Apostolskiej®°.

Biskup w Liscie pasterskim pisze réwniez o uroczystoSciach jubile-
uszowych pod przewodnictwem legatéw Stolicy Apostolskiej i z tej racji
zorganizowanym Miedzynarodowym Kongresie Maryjnym w Lourdes.
Zwraca si¢ ponadto do wiernych swojej diecezji: Tak wielkie przezycie
Kosciola sw. nie moze nam byc obce ani obojetne. Diecezja nasza san-
domierska dzis w uroczystym dniu Niepokalanego Poczecia Najswigtszej
Maryi Panny skupia si¢ w swigtyniach, aby zlozyc gleboki hold czci,
wdzigcznosci, mitosci i catkowitego zaufania Niepokalanej BoZej Rodzi-
cielce, ktora raczyla nawiedzic ziemig i ubogiej dzieweczce Bernadetcie
powierzyc swe Zyczenia wzgledem ludzkosci. Jako wasz Pasterz pragne byc
dzisiaj duchowo obecnym wsrod was i przemowic do was o doniostym
znaczeniu Objawien Niepokalanej w Lourdes dla Zycia Kosciola®'.

75 Por. TAMZE, nr 17, 2.

7¢ Por. TAMZE, nr 18, 2.

77 Por. TAMZE, nr 22, 2.

78 Ks. Z. PILCH, Wymowa rocznicy objawienia si¢ Niepokalanej (1858-1958).
Jubileuszowy Rok Stulecia Objawieri w Lourdes, ,Wspolczesna Ambona” 9(1958)
nr2,417.

7 Por. Wk. MIZIOLEK, Dogmatyczno-moralne znaczenie objawieri Matki Bozej
w Lourdes, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 40(1958) nr 2, 91-92.

80 Por. J. LOREK, List pasterski o znaczeniu objawien Niepokalanej w Lourdes, ,,Kronika
Diecezji Sandomierskiej” 51(1958) nr 12, 360-361.

81 TAMZE, 361.
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Biskup w swoim liscie pisze o objawieniach maryjnych, kt6re miata
Bernadetta oraz o ich prawdziwosci: Z gorg trzy lata Kanoniczna Komi-
sja Diecezjalna przeprowadzala badania zjawisk, jakie zaszly w Lourdes.
Dopiero 18 stycznia 1862 r. ukazat si¢ dekret biskupi z orzeczeniem, ze
«N. M. Panna rzeczywiscie objawiala sie Bernadetcie Soubirous, Ze te
objawienia majg wszystkie cechy prawdziwosci i ze wierni majg podstawe
do uznawania ich za prawdziwe»*.

Miesiecznik ,,Msza Swicta” z racji setnej rocznicy objawien, krot-
ko informuje o objawieniach Matki Bozej, o cadownych uzdrowieniach
i 0 zrodle wytryskajacym?®?.

Z okazji stulecia tych objawien ukazuje sic w ,,Wiadomosciach Ar-
chidiecezjalnych Warszawskich” artykut o kulcie Matki Bozej z Lourdes
w Polsce®*. Ks. F. Bracha pisze o poczatkach kultu Matki Bozej z Lourdes
w Polsce, ktory rozpoczat si¢ w Krakowie i promieniuje na catg Polske.
W Krakowie na Kleparzu powstaje nawet pierwsze sanktuarium Matki
Bozej z Lourdes®.

O stuleciu objawieri Matki Bozej w Lourdes pisza nie tylko czasopi-
sma katolickie, ale takze pisma innych Kosciotéw. Miesiecznik religijno-
spoleczny Kosciota reformowanego ,,Jednota” zamiescit artykut ,,Stulecie
Lourdes”. Zamiescit tam swoja opini¢ na ten temat. Opracowanie to
stwierdza, ze inne KoScioly podejmuja ten temat®.

Omawiany temat przedstawia rowniez w ,,Przewodniku Katolickim”
abp Antoni Baraniak®”. Natomiast jego Redakcja w tym samym numerze
podaje zarzadzenie tegoz arcybiskupa wydane 24 11958 r., w ktérym
czytamy: Dnia 11 lutego mija sto lat od cudownego objawienia si¢ Matki
Boskiej w Lourdes. Caty chrzescijariski swiat obchodzic bedzie ten jubile-
usz ze szczegolnym nabozerstwem. Ojciec sw. Pius XII wydal specjalng
encyklike, aby caly swiat zmobilizowac do uczczenia tego historycznego
wydarzenia, w ktérym w widzialny sposob otwarly si¢ niebiosa i ukazaty
sw. Bernadecie Najswigtszg Panienke. Nasza Archidiecezja, chlubigca sig
szczegolniejszg czcig Niepokalanej, przezyje dzieri 11 lutego jak najgle-
biej i jak najokazalej. Poniewaz jest to dzien powszedni, przeniesiemy

2 TAMZE, 362.

$ Por. K. KAREOWSKI, Wspommienia z pielgrzymki do Lourdes, ,Msza Swigta” (1958)
nr 7, 10-13.

8% F. BRACHA CM, Poczgtki kultu NMP z Lourdes w Polsce, ,Wiadomosci Archidie-
cezjalne Warszawskie” 40(1958) 399-407.

8 Por. TAMZE.

8 Por. W. IWASZKIEWICZ, Stulecie Lourdes, ,,Jednota” 2(1958) nr 4, 8-9.

87 Por. A. BARANIAK, W stulecie Objawieri Niepokalanej w Lourdes. Ze wspomnieri
wlasnych, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 6, 71.



nabozeristwo jubileuszowe na godziny wieczorne. W zwigzku z tym ks.
arcybiskup zarzgdzil, Ze wieczorem dnia 11 lutego zostanie odprawiona
Msza sw., poprzedzona ,,Godzinkami”, a po Ewangelii bedzie odczytane
najpierw Stowo Arcypasterskie, a potem encyklika papieska®®.

,Przewodnik Katolicki” zamieszcza tekst autorstwa F. Mauriaca
w tlumaczeniu Marii Stuzewskiej. Jest to dialog dwoch pielgrzyméw
z Lourdes: Augustyna goraco wierzacego i Sergiusza walczacego z wlasng
wiarg®.

7. Uzdrowienia chorych

7.1. Uzdrowienia w czasie inauguracji

O uzdrowieniu w czasie inauguracji informuje P. Ribead w ,,Prze-
wodniku Katolickim”. Podczas uroczystego otwarcia obchodu stulecia
ukazania si¢ NajSwietszej Maryi Panny Bernardetcie Soubirous, kobieta
cierpigca od pigciu lat na paraliz prawej reki zostala uzdrowiona. W dniu
inauguragji inni doznali uzdrowienia cielesnego i duchowego®.

7.2. Uzdrowienia pdzniejsze

A) Stanistaw Kania opisuje szczegétowo przez niego wybrane przy-
ktady uzdrowien chorych os6b”!.

B) Kiedy pierwsze wypadki cudownych uzdrowien w Lourdes staly
sig glosne w swiecie, utworzyl biskup z Tarbes komisje zlozong z lekarzy
i teologow, ktdrej zadaniem bylo zbadanie tych niezwyklych wydarzen.
Wr 1885 rozszerzono sklad komisji i utworzono glosne dzis Biuro
Lekarskie. Po reorganizacji wr. 1947 w sklad jego wchodzi czterech
czlonkow stalych, ktorych konsultuje stale szereg specjalistéw — neuro-
logéw, psychiatrow, rentgenologow itd. Biuro Lekarskie jest instytucjg
scisle fachowgq. Dostep do niego ma kazdy lekarz, bez wzgledu na na-
rodowosc, religie, swiatopoglad. Jedynym warunkiem dopuszczenia do
udziatu w pracach Biura jest okazanie dyplomu lekarskiego. W roku 1949
uczestniczylo w badaniach lekarskich w Lourdes 47 profesorow wyzszych
uczelni i 150 specjalistow najrozmaitszych galezi medycyny®>.

$8 TENZE, Setna rocznica objawienia si¢ Niepokalanej Dziewicy Maryi w Lourdes,
»Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 6, 82.

8 Por. . MAURIAC, Pielgrzymi z Lourdes, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 6,
74-75.

% Por. P RIBEAD, Czy nowy cud w Lourdes?, ,,Zorza éwiqteczna” 2(1958) nr 23, 7.

1 Por. S. KANIA, Uzdrowienie chorych, ,,Go$¢ Niedzielny” 27(1958) nr 10, 67.

22 M. WECLAWSKI, Cuda w Lourdes, ,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 14, 190.
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M. Weclawski przedstawia procedure badan przeprowadzanych
przez Biuro Lekarskie w Lourdes. Biuro Lekarskie wydaje opinie
o chorym pod wzgledem medycznym i stwierdza, ze uleczenie nie da
si¢ wytlumaczy¢ z punktu widzenia medycyny. Biuro Lekarskie nie méwi
o cudownych uzdrowieniach, ta opinia nalezy do Kosciota®.

Nie mozna juz dzisiaj pomingé milczeniem wypadkow uzdrowier
w Lourdes, powiedziec, Ze ich po prostu nie ma. Nie moina zaprzeczyc¢
faktom. Prébuje sig je wyjasnic. Proby byly najrozmaitsze, na 0got mozna
podzielic je na trzy grupy. Te, ktére mowig o naturalnych wlasciwosciach
leczniczych wody z Lourdes, te, ktore uzdrowienia przypisujg dzialaniu
sugestii i te, ktcre mowig o dzialaniu «nieznanych sit natury»**.

7.3. Woda z Lourdes

Daniels Rops napisat artykul o wodzie z Lourdes, ktéry zamiescit
w tlumaczeniu Marii Grabowskiej ,,Przewodnik Katolicki”. Jednym
z gléwnych czynnikow dziatajacych w przebiegu wydarzen w Lourdes
jest woda. Ukazuje si¢ ona przy pierwszym objawieniu, w czwartek
11 II 1858 r. Bernadetta, drapigc ziemi¢, wyrzucajac ja, zujac, sprawia,
ze nieoczekiwanie wytryska zrodio. I od tej chwili ptynie glebokim,
mocnym nurtem poprzez tajemnice wszystkich cudownych uzdrowien
i ukojonych cierpien. Aby uleczenia, niepojete dla ludzkiego rozumu, byly
znakiem i obrazem mocy innej wody, sakramentalnej, mocy obmywania,
oczyszczania az do najglebszej istoty tych, co zaufali. Ta symbolika jest
moze najbardziej widoczna, najlepiej wyczuwalna dla tych wszystkich,
ktoérzy przyjezdzaja do Lourdes: chorych, by sie w cudownej wodzie
zanurzy¢, zdrowych, by zobaczy¢, jak inni sie w niej kapia. Zrodto
i basen niepodwazalnie przypominajg chrzest przez zanurzenie, ktory
dtugo przetrwat w zwyczajach Kosciota i ktérego rytualowi poddat sie
sam Chrystus, przyjmujac go z rak $w. Jana®.

Artykut ,,Cuda i nauka” przedstawia, jakie sg formy oceny cudéw
w Lourdes. S powolywane Komisje Lekarskie roznych specjalnosci,
a takze z innych dziedzin nauki. Biorg w tym udziat ludzie wierzacy
i niewierzacy, katolicy, protestanci, Zydzi i inne wyznania. Jest takze
Komisja Koscielna, ktérej ocena jest bardzo wymagajaca’.

% Por. TAMZE.

% TAMZE.

% Por. D. ROPS, Woda z Lourdes, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 6, 73.
% Por. K. S., Cuda i nauka, ,,Gos¢ Niedzielny” 26(1957) nr 6, 37. 42.



7.4. Medyczne Biuro w Lourdes

»Iygodnik Powszechny” zamieszcza informacje z Biuletynu ,,Lour-
des-Informations”, ktéry ukazuje sie¢ we Frangji. Jego redaktor z okazji
zblizajacej si¢ setnej rocznicy objawien Matki Bozej w Lourdes udat sie
do przewodniczacego Medycznego Biura w Lourdes, aby uzyskaé wia-
domosci, jak dziala ta jedyna na Swiecie tego typu instytucja. Lekarz tego
Biura udziela szczegbtowych informagji. Ot6z Komisja skfada si¢ z czter-
dziestu lekarzy, prawie wszyscy s profesorami, albo z lekarzy wielkich
szpitali we Frangji, Belgii, Anglii, Holandii, Luksemburgu, Szwajcarii,
Hiszpanii 1 Wloszech. W wydawaniu opinii Komisja jest do$¢ surowa.
Po ocenie pozytywnej przekazuje akta Biskupowi Tarbes i Lourdes, on
za$ tej diecezji, w ktorej mieszka uleczony”.

8. Uzdrowienia duchowe — nawrdcenia

,»G0S¢ Niedzielny” zamieszcza artykut J. Gubrynowicza, ktéry opi-
suje droge do Boga Aleksego Carrela, wybitnego lekarza, profesora ana-
tomii na uniwersytecie w Lyonie. Carrel udaje sie z pielgrzymka chorych
do Lourdes. Jedzie niechetnie, ale obiecal zastapi¢ w podrézy jednego
z kolegbow lekarzy, wiec stowa dotrzymuje. Natomiast jest zadowolony,
ze bedzie mial okazje z bliska skrytykowaé Lourdes i caly panujacy tam
klimat duchowy. Jego zdaniem katolicy méwig o cudach, ale on uwaza,
ze sie mylg i odrzuca cudowne uzdrowienia, poniewaz dotychczas zaden
cud nie zostal naukowo stwierdzony. Bedac w Lourdes, zwrocit uwage
na chorg Marig Bailly, kt6ra miata zapalenie otrzewnej na tle gruzliczym.
Doktadnie zbadat umierajacg i catkowicie potwierdzit diagnoze postawio-
na przez kolegéw. W rozmowie z przyjacielem wypowiada sie tak: boje
sig, by ta nieszczegsna dziewczyna nie wmarla przy dotknigciu rekg... Jezeli
ona wyzdrowialaby w Lourdes, to bylby naprawde cud. Uwierzylbym we
wszystko i zostalbym zakonnikiem. Jeszcze raz bada skrupulatnie Marig
Bailly, notuje najdrobniejsze szczegdlty odnosnie do stanu jej zdrowia
i stwierdza kompletny zanik sit. Kgpiel w sadzawce, uwaza Carrel, bedzie
zabdjstwem dla chorej. Dogorywajaca dziewczyne przenosza przed grote
Matki Boskiej. Doktor Carrel ze swym przyjacielem towarzysza chore;j,
a Carrel szepcze przejety: Jakiebym pragngl, jak ci wszyscy nieszcze-
sliwi, wierzyc, o Maryjo, Ze nie jestes tylko tworem naszego umyslu...
Uzdrow te mlodg dziewczyne, ona juz zbyt wiele wycierpiala... pozwdl

7 Por. Medyczne Biuro w Lourdes, ,,Tygodnik Powszechny” 12(1958) nr 6, 3-5.
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jej jeszcze 2yc, a mnie daj, bym wwierzyl... Nagle wydaje mu sig, Ze ma
halucynacje. W jego oczach chora ozywia sig, nabiera koloréw; puls jej
staje si¢ normalny, nieprawdopodobnie wzdety Zolgdek opada. Doktor
zapisuje dokladnie godzing, minuty, bada raz jeszcze i stwierdza ponow-
nie, Ze wyzdrowienie chorej bylo nieoczekiwane, niemozliwe, mozna bylo
jedynie mowic o cudzie. Dwaj inni lekarze dodajg zgodne orzeczenie.
Uzdrowiona na pytanie, co zamierza teraz robic, odpowiada normaliym
tonem: «Pojdg do siostr sw. Wincentego a Paulo; one mnie przyjmg i bedg
pielegnowata chorych». Dr Carrel calg noc, pelen niepokoju, blgdzi po
miasteczku, wokdt Groty i Bazyliki, wreszcie klgka u stép oftarza i z jego
ust plyng stowa modlitwy: «O Panno stodka, niosgca pomoc nieszczesli-
wym, pokornie Cig wzywajgcym, zachowaj mnie! Wierze w Ciebie. Na
watpliwosci moje odpowiedzialas widocznym cudem. Nie umiem go
widziec i waqtpig jeszcze... Ale moim najwigkszym pragnieniem i celem
najwyzszych mych dgzen jest wierzyc... ». Jest to pierwszy krok do na-
wrocenia Carrela, jeszcze dlugie lata bedzie szukac skarbu wiary, ktorg
stracil po kilku latach studiow medycznych i mowil: «Nie wierze w nic,
poza doswiadczalnie stwierdzonymi faktami naukowymi». Jednak potrze-
ba bylo blisko czternastu lat, aby mdgl Carrel odnaleic skarb wiary tak
lekkomyslnie stracony. Dr Alexy Carrel umiera 4 listopada 1944 roku,
opatrzony sw. Sakramentami. Carrel to uczony wielkiej miary, swiatowej
stawy biolog i wynalazca, ktorego droga nawrdcenia prowadzila przez
Lourdes. Cud, ktérego byl swiadkiem, stanowi dotknigcie laski, ktore
zwrdcilo jego oczy w gore; od tej chwili dgzy konsekwentnie ku swiattu
wiary — zdobyl jg 1 wcielil w swe Zycie®.

»Przewodnik Katolicki” informuje o podrézy Aleksego Carrela
w 1903 r. do Lourdes. Carrel pisze: Kiedys bylem szczerym katolikiem,
poiniej zostalem zwolennikiem filozofii stoickiej, nastepnie kantystg,
a wreszcie wpadlem w zupelny sceptycyzm. W Lourdes byt swiadkiem
cudownego uzdrowienia. Cigzko chora na gruzlice pluc, prawie ze
umierajgca, odzyskuje zdrowie po odbyciu kgpieli w sadzawce. Ten cud
napetnil entuzjazmem zebrane w Lourdes rzesze. Alexy Carrel pisze:
Co za szczescie, Ze oglgdalem uzdrowienie tej, ktorg znalem doskonale
i ktorg od dlugiego czasu mialem w swej lekarskiej opiece. I tak zostalem
wplgtany w cudowne wydarzenie. Tym gorzej dla mnie! Za wszelkg cene
pojde do samego korica. Uczestniczy w procesji nocnej i nastepnie razem
z przyjacielem zatrzymuje sie dtuzej przed grota. Tysigce swiec plonie

% J. GUBRYNOWICZ, Drogi do Boga, ,,Go$¢ Niedzielny” 26(1957) nr 17, 117;
por. Wi MIZIOLEK, Dogmatyczno-moralne znaczenie objawieri Matki Bozej
w Lourdes..., 97-98.



w zaglebieniu. Potok toczy swe wody w ciszy nocnej. Lerrac —doktor
Carrel wpatrzony w postac Madonny modlit sig: «Stodka Panno, ktéra
wspomagasz nieszczesnikow uciekajgeych sig do Ciebie, weZ i mnie w swy
opieke. Wierze Ci. Zechcialas rozwiac moje watpliwosci wyrainym cu-
dem. Nie umiem go jeszcze rozpoznac, jeszcze mnie trapiq watpliwosci.
Ale najglebszym moim pragnieniem, najwyiszym celem moich dgzen
jest wiara, wiara pelna, catkowita, bez dyskusji, bez krytyki. Imig Twoje
jest stodsze, niz slorice poranku. Przyjmij, Panno, grzesznika trawionego
niepokojem, w ktcrego sercu burza szaleje, a czolo poorane zmarszczka-
mi swiadczy o ustawicznej, bezplodnej gonitwie za uludg. Pod twardg
skorupg mojej intelektualnej pychy blgka sie sttumione najpigkniejsze
marzenie mojego serca sen o wierze w Ciebie i milosci ku Tobie. To sg
prawdziwe siostry duszy czystejp”.

Z kolei ,,Zorza Swiqteczna” zamieszcza w kilku numerach ,,Podréz
do Lourdes” doktora A. Carrela, kt6ry opisuje swoje wrazenia. Carrel byt
$wiadkiem cudownych uzdrowier i je potwierdzal. Widok cudownego
uzdrowienia przywrocil mu wiare i zarliwo$¢ katolickg!®.

9. Echa o Lourdes poza Francja

»Przewodnik Katolicki” zamieszcza zalecenia duszpasterskie dla
uczczenia setnej rocznicy objawien Matki Bozej w Lourdes. Arcybiskup
Poznanski Antoni Baraniak polecil, by dzieci odbywaly nabozenstwa
majowe w duchu uczczenia objawienia si¢ Niepokalanej w Lourdes.
Dzieci w swoich kosciotach parafialnych przez udzial w nabozenstwach
majowych, przez swoje modlitwy i przez spelnianie dobrych uczynkéw
uczczg jubileusz Objawien !,

Biskup Sztokholmu, Ansgar Nelson, pisze w ,,Przewodniku Kato-
lickim” o matym pisemku, ktére wychodzi w Sztokholmie pod nazwa
»Aniol Str6z”. To pisemko zachecalo w maju do oddawania czci Maryi.
W 1955 r., w protestanckiej wiosce, w maju nie byto ani jednego domu,
w ktérym nie byloby oltarzyka Krélowej Nieba. Mloda protestancka
nauczycielka ijej maz szukali Boga jako protestanci i wyruszyli z piel-
grzymka do Lourdes. Po powrocie stali si¢ katolikami'®%.

? A. CARREL, Droga do Lourdes, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 6, 78.

19 Por, A. CARREL, Podréz do Lourdes, ,,Zorza Swigteczna” 1(1957) nr 23, 13;
nr 24, 7; nr 26, 13; nr 27, 12; nr 28, 12-13; nr 31, 6-7.

101 Por. M. O., Dar dzieci wielkopolskich dla Niepokalanej z Lourdes, ,,Przewodnik Ka-
tolicki” 64(1958) nr 20, 272-273.

192 Por. ,,Aniol Stréz” ze Sztockholmu, ,,Przewodnik Katolicki” 64(1958) nr 21, 288.
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10. Polska a Lourdes

10.1. Korespondencja Redakgji miesiecznika ,,Duchowienstwa
Archidiecezji Warszawskiej” z Sanktuarium w Lourdes

Dnia 18 lutego 1958 roku Redakcja miesiecznika ,,Duchowiefistwa
Archidiecezji Warszawskiej” otrzymata list z Lourdes z okazji rozpoczecia

Jubileuszowego Roku Maryjnego Kosciola we Frangji'®.

10.2. Uroczystosci odpustowe w warszawskiej parafii Matki
Bozej z Lourdes

W Archidiecezji Warszawskiej w 1951 r. zostala erygowana parafia
pod wezwaniem Matki Bozej z Lourdes. W zwigzku z setng rocznica
objawienn Matki Bozej w Lourdes parafia dzien 11 lutego obchodzita
bardzo uroczyscie. Odbywaly sie rozne nabozenstwa ku czci Matki Bozej
z Lourdes. Punktem kulminacyjnym uroczystoSci na cze$¢ Matki Bozej
byl sam dzief odpustu parafialnego!'™. Czasopismo ,,Za i Przeciw” infor-
muje z racji setnej rocznicy objawienn Matki Boskiej w Lourdes o istnieniu
Groty Matki Bozej z Lourdes w Porgbce Uszewskiej'®.

10.3. Informacje: Figura Niepokalanej w Lourdes dzietem
polskiego rzezbiarza

Czasopismo ,,Go$¢ Niedzielny”, a takze ,,Za i Przeciw” informuja
swoich czytelnikow, ze figura Niepokalanej, ktora znajduje sie w grocie
w Lourdes, jest dzielem polskiego rzezbiarza Fabisza. Zostala ona wy-
konana jeszcze za czaséw Sw. Bernadetty'®.

10.4. Kronika religijna: Kardynat Feltin do Prymasa Polski

»Iygodnik Powszechny” zamiescit tekst telegramu kard. Maurice
Feltina, arcybiskupa Paryza, do ks. Prymasa Polski kard. Wyszynskie-
go. Tekst ten podajemy w polskim ttumaczeniu: Glgboko wzruszony

105 Por, Echo z Lourdes, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 40(1958) nr 4, 237.

104 Por. W. BAKALARZ MIC, Z zycia Archidiecezji, Sprawozdanie z przebiegu uroczy-
stosci odpustowych w parafii Matki Bozej z Lourdes, ,\Wiadomosci Archidiecezjalne
Warszawskie” 40(1958) nr 4, 240-241.

195 Por. Grota Matki Boskiej z Lourdes w Porgbce Uszewskiej, ,Za i Przeciw” 2(1958)
nr 14/15, 4.

106 Por. Figura Niepokalanej w Lourdes dzielem polskiego rzezbiarza, ,,Go$¢ Niedzielny”
27(1958) nr 11, 77; Figura Najswietszej Marii Panny w Lourdes dzielem polskiego
artysty, ,,Za 1 Przeciw” 2(1958) nr 18, 5.



zbiorowym wystgpieniem Episkopatu Polski z okazji setnej rocznicy ob-
jawienia Najswigtszej Maryi Panny w Lourdes, wyraiam uczucia Zywej
wdzigcznosci, proszgc Niepokalang Panne, by blogostawita wiernym
Polski i Francji, zlgczonym we wspdlnej modlitwie podczas roku jubile-
uszowego. Kardynal Feltin'”.

11. Polska po uroczystoSciach setnej rocznicy
w Lourdes zyje objawieniami

Mimo ze mingla setna rocznica objawien w Lourdes, w dalszym
ciggu temat ten w Polsce jest aktualny. Podejmuje go ,,Iygodnik Po-
wszechny” w 110 rocznice: ,,Czy w Lourdes dziejg si¢ jeszcze cuda?”. Ks.
Marian Rusecki opisuje historie Lourdes oraz fakt objawien maryjnych,
uzdrowienia i zaangazowanie w tym dziele Bernadetty'*. Natomiast T.
Mangiapan omawia w ,,Communio” medyczng kontrole uzdrowien
w Lourdes!?”, aks. J. Zigba w Gdanskim dwutygodniku katolickim
»Gwiazda Morza” opisuje histori¢ objawien!!.

Lourdes znane jest z objawienr Matki Bozej, ktéra ukazywata sie od
11 I do 16 VII 1858 r. Czternastoletnia Bernadetta Soubirous miata
osiemnascie niezwyktych objawien!''!. W jednym z kolejnych objawien,
25 marca, Pani przedstawila sig: ,, Jestem Niepokalane Poczecie”. Kard.
Roncalli, przemawiajac w Lourdes jako delegat papieski z okazji stule-
cia objawien, powiedzial: Cieszymy sig, Ze mozemy wam przedstawic
przyklad Bernadetty, tego dziecka biednego i nieznanego w swiecie, ale
wybranego przez Boga, ktdre stalo sig zwiastunem Jego task. Bog, by po-
konac przemoc — pisze sw. Pawel — wybral to, co w swiecie jest najstabsze.
To, co w swiecie jest bez nazwiska, to czym sig pogardza — wlasnie na to
pada wybdér Boga''.

Pisze Cz. Ryszka: Prasa katolicka poswigca coraz wigcej miejsca cu-
downym uzdrowieniom w Lourdes, opinia publiczna zdaje sie byc gleboko

07 Kardynal Feltin do Prymasa Polski, ,,Tygodnik Powszechny” 12(1958) nr 9, 7.

108 Por. M. RUSECKI, Czy w Lourdes dziejg si¢ jeszcze cuda?, ,,Tygodnik Powszechny”
32(1978) nr 8, 5-6.

109 Por. T. MANGIAPAN, Medyczna kontrola uzdrowieri w Lourdes, ,,Communio”
9(1989) nr 6, §2-92.

10 Por, J. ZIEBA, Tajemnica Lourdes, ,,Gwiazda Morza” (1984) nr 3, 1. 6.

1t Por. T. KURAS, Maryja nawiedza swiat. Objawienia w Lourdes, 11 luty 1858 .,
»Postaniec Warminski czyli Kalendarz Maryjny” (1973) 65-72. )

12 CZ. RYSZKA, Promieniowanie Lourdes, ;W drodze” (1986) nr 4, 90-91; TENZE,
Promieniowanie Lourdes, ,,Nasza Rodzina” (1987) nr 2, 4-5; TENZE, Promienio-
wanie Lourdes. Objawienia maryjne (4), ,t.ad Bozy” (1988) nr 5, 5.
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poruszona tymi zjawiskami, natomiast kola naukowe diugo zachowujg
rezerwe, uparte milczenie, czy wrecz drwing. Lekarze, ktorzy sq swiadkami
cudow, zachowujg te ,,dowody” dla siebie, lekajg sie, by nie uznano ich
za klerykatow albo glupcow. Stynny laureat nagrody Nobla Alexis Carrel,
probujgc udokumentowac cuda lourdzkie naukowo, musiat opuscic z tego
powodu uniwersytet w Lyonie, a nawet emigrowac do Standw Zjedno-
czonych. Zatrzymajmy si¢ chwilg na jego swiadectwie. Carrel w 1903
roku, bedgc znanym juz lekarzem, towarzyszyl pielgrzymce chorych
do Lourdes. Oczywiscie, zdawal sobie sprawe z tego, ze w srodowisku
naukowym bedzie to bardzo Zle przyjete. Nie mylit sig. Po powrocie na
uniwersytet, rozpetala sig¢ wokdl jego osoby ogromna wrzawa. Posgdzono
20 o klerykalizm i tanig poboznosé, o nielicujgeq z naukowym swiatopo-
gladem wiare ,,w jakies tam cudowne uzdrowienia”. Przelozony Carrela,
czlowiek zresztq zyczliwie usposobiony do niego, powiedzial mu wyraZnie:
drogi przyjacielu, na uniwersytecie nie ma dla ciebie miejsca”. Carrel
postanawia wigc zerwac z naukg, wyjechac do Kanady, kupic farme
i poswigcic sig hodowli bydla. Stalo si¢ inaczej. Do Kanady rzeczywiscie
wyjechal, wkrdtce jednak osiadl w Stanach Zjednoczonych, gdzie wyrést
na swiatowej stawy chirurga, uhonorowanego Nagrodg Nobla'®.

[ dalej pisze ten sam autor: W Ziotej ksiedze cudow zapisuje sig
kazdy przypadek uzdrowienia wraz z podpisami lekarzy. Po stu latach
od objawien naliczono w niej ponad pigcdziesigt tysiecy podpisow lekar-
skich. Wszystkie swiadczg o niewytlumaczalnych rozumem zjawiskach,
faktach rzeczywistych, choé naukowo niemozliwych do zaistnienia.
Fakty lourdzkie sq prawdziwe, jedynie ich interpretacja jest sporna”
— prébowano ogdlnikowymi stwierdzeniami omijac religijny wymiar
uzdrowien. Cztery lata trwalo, zanim wypowiedzial sie miejscowy
ordynariusz biskup Laurence na temat objawieri. Przewodniczyl on
specjalnej komisji teologiczno-lekarskiej i 18 stycznia 1862 roku wydat
dekret zawierajgcy orzeczenie nastgpujgcej tresci: ,,Jestesmy przekonani,
Ze objawienie jest nadprzyrodzone i Boze. Przekonanie nasze ksztattowalo
sig nie tylko na swiadectwie Bernadetty, lecz przede wszystkim wedlug
faktow, ktore zaszty, a kicre tylko dziataniem Bozym moina wyjasnic. |...]
Orzekamy, ze Maryja Niepokalana, Matka Boga, rzeczywiscie objawiata
si¢ Bernadetcie Soubirous 11 lutego 1858 roku i w dniach nastepnych,
lgcznie osiemnascie razy, w Grocie Massabielskiej kolo miasta Lourdes;

115 TENZE, Promieniowanie Lourdes, ;W drodze” (1986) nr 4, 91; TENZE, Pro-
mieniowanie Lourdes, ,Nasza Rodzina” (1987) nr 2, 5; TENZE, Promieniowanie
Lourdes. Objawienia maryjne (4), ,tad Bozy” (1988) nr 3, 5.



e te objawienia majg wszystkie cechy prawdziwosci i Ze wierni majg
podstawy do uznawania ich za prawdziwe™ .

Cz. Ryszka dodaje jeszcze: Niezbyt czuly na cuda uzdrowien byl
jednak Watykan, skoro dopiero w 1905 roku Pius X poleca przeprowadzic
badania kanoniczne, ktdre ocenityby zaistniale fakty od strony religijnej.
W efekcie prowadzonych do 1914 roku badan, posréd kilku tysiecy
uzdrowien jedynie czterdziesci uznano za cudowne'.

12. Konkluzja na temat zainteresowan Polski setng
rocznicg objawien Matki Bozej w Lourdes

Setna rocznica objawienn Matki Bozej w Lourdes to Wielki Jubileusz.
W te uroczystos¢ zaangazowal si¢ sam Pius XII, piszac z tej okazji ency-
klike do Episkopatu Francuskiego oraz uktadajac modlitwe na Jubileusz
i obdarzajac odpustami. A wiec caly Swiat byl poinformowany o tym
wielkim wydarzeniu, jakim bylo przyjscie Najswietszej Maryi Panny
Niepokalanej do ludzi.

Jezeli chodzi o Polske, to niektorzy biskupi, jak podaja czasopisma,
pisali ,,Listy pasterskie” do swoich diecezjan na temat setnej rocznicy
objawien oraz organizowali nabozenistwa. Encyklika z okazji stulecia ob-
jawien Maryi Dziewicy Niepokalanej w Lourdes zostala przettumaczona
i wydrukowana w niektérych ,,Koscielnych Wiadomosciach Diecezjal-
nych”, a szkoda, ze nie wszystkie ,,Koscielne Wiadomosci Diecezjalne”
ja opublikowaly. Ukazata si¢ ona réwniez w niektérych czasopismach
i tygodnikach katolickich. W mniejszym stopniu zajeli si¢ jubileuszem
teologowie, a wiecej dziennikarze i wydawcy czasopism, cho¢ czasem
podajgc lakonicznie kroétkie informacje w kronikach religijnych lub
w miejscach reklamowych: Ludzie, Zdarzenia, Nowiny, Kalendarium,
Zycie Katolickie w kraju i na $wiecie.

Trudno obiektywnie ocenié, czy Polska - jako kraj maryjny - za
malo interesowala si¢ rocznicg objawien w Lourdes. Jak wiemy, byty
przeszkody i podwazanie cudownosci uzdrowien.

Na uroczystosci stulecia objawien Matki Bozej przybylo z calego
Swiata wielu pielgrzyméw i biskupow, natomiast z Polski nie przybyt nikt.
Nie bylo ks. Prymasa i zadnego biskupa polskiego. Na Miedzynarodo-

114 TENZE, Promieniowanie Lourdes, ,W drodze” (1986) nr 4, 94; TENZE, Promie-
niowanie Lourdes, ,Nasza Rodzina” (1987) nr 2, 7. .

15 TENZE, Promieniowanie Lourdes, W drodze” (1986) nr 4, 94-95; TENZE,
Promieniowanie Lourdes, ,Nasza Rodzina” (1987) nr 2, 7.
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wym Kongresie Mariologicznym i Maryjnym, ktéry odbywat si¢ z racji
setnej rocznicy objawien, nie bylo polskiego teologa z referatem!'¢. O.
Ludwik Krupa, franciszkanin, nie mdogt przybyc, gdyz nie pozwolono
mu na wyjazd'".

Zrozumiemy nieobecno$¢ Polakéw na uroczystosciach stulecia ob-
jawient Matki Bozej w Lourdes, kiedy przyjrzymy sie, jaka byla wowczas
polityka partii rzadzacej w Polsce w stosunku do spraw religii i KoSciofa.
Ksiadz D. Smierzchalski-Wachocz tak ja naswietla: Wraz z zawigzaniem
sie¢ wroku 1957 Stowarzyszenia Ateistow i Wolnomyslicieli zaczgl sig
ukazywac na rynku wydawniczym nowy tygodnik (bedgcy organem pra-
sowym tej organizacji) o nazwie «Argumenty», ktorego programowym
zalozeniem, w nawigzaniu do wzorcow z okresu oswiecenia, bylo prowa-
dzenie systematycznej laicyzacji i ateizacji spoleczeristwa polskiego'®. Au-
tor w przypisie dodaje: Credo redakcji «Argumentow» brzmialo: «...bro-
nic linii partii i rzgdu, wyjasniac jej skutecznosc. Inspirujgc aktywnosé
wolnomyslicieli i ateistéw do dziatalnosci w kierunku najskuteczniejszego
przyspieszenia sprawy wyzwolenia czlowieka spod wplywow fideizmu,
mitow, ignorancji i zabobonow, trzeba zarazem pamigtac o tym, aby nie
obrazic uczuc religijnych...». (E. Wojnarowski, Po roku, «Argumenty»
1958, nr 20, s. 1)'. Wspomniany autor zaznacza: ,,Argumenty” propa-
gowaly takze polityke partii i jednoczesnie zamieszczaty szereg artykulcw
bezposrednio przeznaczonych dla dzialaczy partyjnych, aby w pierwszej
kolejnosci wlasnie ich przekonac o potrzebie porzucenia wiary i wyborze
Swiatopoglgdu ateistycznego'™.

Czasopismo ,,Argumenty” z ragji setnej rocznicy objawienn Matki
Bozej w Lourdes podejmuje temat zwigzany z objawieniami. Egon
Erwin Kisch krytykuje cala ceremonie zanurzania chorych w wodzie.
Sam korzysta z zanurzenia, wydaje si¢, ze pojechat do Lourdes, aby
szkalowaé miejsce cudownych uzdrowien, Bernadette i jej rodzicow
oraz proboszcza'?!. W1 Kozlowski pisze rowniez w tym samym cza-
sopiSmie, ze niektdrzy chorzy sa histerykami. Podwaza opinie lekarzy
profesoréw z wielkich klinik, réznych narodowosci i wyznan. Autor ar-

¢ Por. ,,Duszpasterz Polski Zagranicg” 10(1959) nr 1, 54-56.

17 TAMZE, 56.

18 D, SMIERZCHALSKI-WACHOCZ, Partia komunistyczna wobec przejawow
wiary katolickiej w swoich szeregach na Srodkowym Nadodrzu 1945-1970, Wyd.
Apostolicum, Zabki 2004, 198.

" TAMZE.

120 TAMZE, 199.

21 Por, EGON ERWIN KISCH, Kgpi¢ si¢ w cudownej wodzie, ,,Arguamenty” 2(1958)
nr 3, 5.



tykutu krytykujac calg Komisje, wydaje o sobie swiadectwo ignorancji
nauki. Skoro pisze, ze Maryja objawita sie w srodowisku ludzi prostych,
gleboko wierzgcych, naiwnych, przesgdnych'® i nazywa ludzi wierzacych
naiwnymi, to czy nie obraza uczué religijnych? A przeciez czasopismo
wArgumenty” glosilo, ze trzeba zarazem pamigtac o tym, aby nie obrazic
uczuc religijnych'>.

Mozemy usprawiedliwi¢ pewne braki zainteresowan rocznica ob-
jawien w tym okresie, trzeba jednak zauwazy¢ wielkie zainteresowanie
tematami maryjnymi, a niedostrzegane takze przez czasopisma katolic-
kie. Takim przyktadem jest miesiecznik ,,Znak”, ktéry rozpoczal swoja
dziatalno$¢ w 1946 r. Przebadano jego zawarto$¢ w okresie 1946-1976,
calo$¢ liczyta 35480 stron, teologii poswiecono 10191 stron, natomiast
mariologii 71 ina tych stronach znalazlo si¢ 5 artykutow!*.

Ks. dr Stanistaw Gres$

Niepokalanéw
PL - 96-515 Teresin

e-mail: sgres@interia.pl

Le apparizioni di Lourdes dopo 100 anni
nelle pubblicazioni polacchi

(Riassunto)

Lautore fa una dettagliata rassegna della stampa polacca riguardante la celebra-
zione dell’anniversario delle apparizioni mariani di Lourdes (1858-1958). Larticolo &
stato strutturato in questo modo: 1) La partecipazione di Pio XII nella preparazione
del giubileo (documenti, preghiera); 2) Notizie sul svolgimento del giubileo a Lourdes
(le preparazioni, 'inaugurazione); 3) I pellegrinaggi giubilari a Lourdes; 4) I studi sulla
vita di Bernadetta; 5) La presentazione del contenuto delle apparizioni di Maria; 6)
Le guarigioni miracolose a Lourdes; 7) Le guarigioni spirituali (le conversioni); 7) Le
relazioni tra la Polonia e Lourdes (la figura di Maria nella grotta delle apparizioni &
’opera di un scultore Polacco).

122 Wt KOZLOWSKI, Stulecie cudéw w Lourdes, ,Argumenty” 3(1959) nr 4, 9.

123 D. SMIERZCHALSKI-WACHOCZ, Partia komunistyczna wobec przejawdw wiary
katolickiej..., 198.

124 Por., S. GRES, Problemy teologii polskiej w swietle publikacji teologiczych mie-
sigcznika Znak (1946-1976), Warszawa 1978, mps BATK.
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kontekscie prowadzonych od ponad 40 lat oficjalnych dialogéw
ekumenicznych (cho¢ wczesniej, tzn. przed Soborem Watykan-

skim II pojawily si¢ nieoficjalne, prywatne dialogi miedzywyznaniowe,
w ktérych uczestniczyli takze katolicy') mozna wskazad trzy Srodowiska
podzielonych chrzescijan, ktore podjely sie powaznego zadania wspdlnej
refleksji dotyczacej miejsca i roli Maryi, Matki Pana w wierze i teologii
Kosciota. Owocem pracy tych Srodowisk bylo wypracowanie dokumen-
tow — uzgodnien, w ktérych podzielony $wiat chrzeScijan mégt dostrzec
pierwsze jaskotki” ekumenicznej

Ryszard Obarski wiosny w temacie ,,Maryja — dzieli
czy taczy chrzescijan?”. Chodzi tu

. .. . o dwie oficjalne komisje dialogu
Ob]aWIema maryjne interkonfesyjnego —jedna na fo-
w Swietle mary]nych rum krajowym, druga na forum
) $wiatowym oraz prywatng grupe
dokumentow teologévx}f, kregu jezyka franCIglskie—
ekumenicznych go. Ta ostatnia, chronologicznie

pierwsza, jesli chodzi o historig jej

(Komisja Katolicko-

istnienia i dziatania, przygotowata

é Luteraflska W USA, w ostatniej dekadzie XX wieku
<§: G’l’?/tp a z Dom b es, szczegblnego rodza]u,dokument.
= L. Grupa z Dombes, ktéra w 2007
3 KOlTllS]a ARCIC) roku obchodzita 70-lecie swego
% ALATORS AATER istnienia, opublikowata mianowicie
s 11(2009) nr 1, 294308 uzgodnienie Maryja w Bozym pla-

nie i komunii swigtych’.
Natomiast oficjalna Komisja Katolicko-Luterafiska w USA, po-
wolana do zycia w 1965 r.%, jako pierwsza podjeta zagadnienie Maryi
- najpierw w 1978 r. opublikowata dokument Mary in the New Te-

! Pionierska pod tym wzgledem, nie liczac wezesniejszych prob i wysitkéw dialogu
podejmowanego przez anglikanina Lorda Halifaxa i katolickiego ksi¢edza Ferdynanda
Portala, jest francuskojezyczna, dziatajaca od 1937 roku Grupa z Dombes.

2 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, tt. R. Obarski,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 271-407 (dalej: DOMBES, Maryja z podang nu-
meracjg paragrafow). Cze$¢ polskiej bibliografii dotyczacej Grupy z Dombes oraz
jej maryjnego dokumentu mozna znalez¢é w artykule: R. OBARSKI, Duch Swigty
i Maryja w dokumentach ekumenicznych (Grupa z Dombes i Komisja ARCIC),
»Salvatoris Mater” 10(2008) nr 2, 280, przyp. 2.

3 Prace tej Komisji odbywaja sie pod patronatem Komisji ds. Ekumenizmu Episko-
patu Kosciola katolickiego w USA oraz Luteraiskiej Rady w USA przynalezacej do
Swiatowej Federacji Luterariskiej. Ogdlne uwagi na temat tego dialogu podaje S.C.
NAPIORKOWSKI, Mariologia a ekumenizm po Soborze Watykariskim II, w: TENZE,
Matka Pana (problemy — poszukiwania - perspektywy), Wydawnictwo Ojcéw Fran-



stament®, a nastepnie w 1992 r., kontynuujac swoje zainteresowanie
osoba Matki Bozej w szerszym dogmatycznym ujeciu — uzgodnienie
The One Mediator, the Saints, and Mary>.

Z przywotanych srodowisk ekumenicznych pozostaje jeszcze
Migdzynarodowa Komisja Anglikansko-Rzymskokatolicka (ARCIC)
dziatajaca od 1969 roku®. Jednym z ostatnich owocoéw jej pracy jest
dokument opublikowany w 2005 r., zatytutowany Maryja: taska i na-
dzieja w Chrystusie’, ktory podejmuje zagadnienie miejsca i roli Bozej
Rodzicielki w misterium zbawienia.

1. Uwagi wstepne

Podejmujgc problem sformutowany w tytule niniejszego artykutu,
nalezy zadaé pytanie o to, w $wietle ktorych dialogéw ekumenicznych
mozna powiedzie¢ co$ na temat ,,objawiefi maryjnych”. Cho¢ rézne
gremia ekumeniczne w jakims$ stopniu zajmowaly si¢ osobg Maryi®, to

ciszkanéw, Niepokalanéw 1998, 104-106; TENZE, Maryja w teologii i poboznosci
ewangelikow, w: Teksty o Matce Bozej. Chrzescijaristwo ewangelickie (seria Beatam
me dicent), red. S.C. NAPIORKOWSKI, t. 10, Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanow,
Niepokalanéw 2000, 41-42.

* Mary in the New Testament. A Collaborative Assesment by Protestant and Roman
Catholic Scholars, ed. R.E. BROWN, K.2 DONFIERD, J.A. FITZMEYER, J.
REUMANN, Philadelphia, New York, Toronto 1978. Najszerszym omdwieniem
w jezyku polskim tego dokumentu jest rozprawa doktorska: J. MAJEWSKI, Blogo-
stawié mnie bedg. Nowotestamentalny obraz Matki Pana wedlug dialogu katolicko-
luterarnskiego w USA, RW KUL, Lublin 1997.

5 The One Mediator, the Saints, and Mary, Lutherans and Catholics in Dialogue VIII,
ed. H.G. ANDERSON, J.F. STAFFORD, J.A. BURGESS, Augsburg Fortress,
Minneapolis-Augsburg 1992 [dalej: Lutherans and Catholics in Dialogue z podana
numeracjg paragraféw (w nawiasie kwadratowym) oraz stron (bez zadnego skrétu)];
w jezyku polskim opublikowano fragment tego dokumentu: Dialog katolicko-
luterariski w USA: Jedyny Posrednik, swigci i Maryja, tl. J. Majewski, ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 13(1997) nr 2, 87-102; thumacz przygotowal réwniez
omdwienie: J. MAJEWSKI, Solus Mediator, sancti et Maria. Prezentacja najnowszego
uzgodnienia w dialogu luterarisko-katolickim w USA, ,,Studia i Dokumenty Ekume-
niczne” 8(1992) nr 2, 28-39.

¢ W 1966 roku Pawet VIi arcybiskup Canterbury Michael Ramsey podpisali Wspdlng
Deklaracje, dzigki ktérej mozliwe byly prace Przygotowawczej Komisji Mieszanej
i utworzenie pdzniej Komisji ARCIC. Na temat tego dialogu zob. S.C. NAPIOR-
KOWSKI, Topografia dialogow migdzywyznaniowych, w: Ku chrzescijaristwu jutra.
Wprowadzenie do ekumenizmu, red. W. HRYNIEWICZ, J.S. GAJEK, S. KOZA, TN
KUL, Lublin 1997, 530-531. ;

7 MIEDZYNARODOWA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA KOMISJA,
Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie. Deklaracja z Seattle, tf. J.M. Lipniak, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 7(2005) nr 2, 427-459 (dalej: ARCIC, Maryja z podang numeracja
paragraféw). Omoéwienie dokumentu w jezyku polskim zob. J. WICKS, Komentarz
do dokumentu: ,Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie”, ,,Salvatoris Mater” 7(2005)
nr 2, 460-474.
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jednak rzadko pojawiala si¢ w wypracowanych przez nie dokumen-
tach kwestia ,,objawiefi maryjnych™. Jedynie w trzech wspomnianych
dokumentach znajdujemy pewne uwagi dotyczace istotnego — z punk-
tu widzenia zwyklego chrzeScijanina — zagadnienia, jakim jest feno-
men ukazywan si¢ Maryi i szczeg6lnego rodzaju poboznos$¢ zwigzana
z miejscem dokonywania sie tych religijnych wydarzen.

Moga sie jednak pojawic réwniez pytania bardziej ogélne. Dla-
czego w ogole rozwijac takg refleksje? Co przyniesie zestawienie
ekumenizmu i mariologii, a tym bardziej kultu maryjnego? Co w tak
specyficznie ,maryjnym” temacie mogg powiedzie¢ teologowie po-
dejmujacy dialog doktrynalny? Wydaje sie, ze juz teraz, wstepnie
odpowiadajgc na tego rodzaju pytania, mozna by poszukaé inspiracji
w wypowiedzi katolickiego teologa pastoralisty sprzed kilkudziesi¢ciu
lat. Ot6z A. Miiller w 1964 r. stwierdzal: Jesli wiara zakazuje nam
poswigcania tego, co istotne, dla korzysci ekumenicznych, prawdziwe
i dobre inspiracje pltyngce z ekumenizmu podkreslajg te punkty, ktdre
zycie katolickie winno wzmocnic dla swojego wiasnego dobra, a ktdre
czgsto zanikaly z powodu polemiki'.

Dla uporzadkowania dalszych rozwazan konieczne jest jeszcze
uwzglednienie kwestii terminologicznych. Czym sg wlasciwie ,,obja-
wienia maryjne”? Jakie inne terminy sg stosowane na okreslenie tego
rodzaju prywatnych doswiadczen religijnych? Katoliccy i protestanccy
cztonkowie wspomnianej Grupy z Dombes zwracaja uwage na te kwe-
stie w swoim dokumencie w osobnym punkcie, okreslajac omawiane
wydarzenia mianem ,,ukazywania si¢” (apparitions) Maryi''. Czynia

8 Na temat dziatalnosci oficjalnych komisji miedzywyznaniowych, ktére w opubli-
kowanych przez siebie uzgodnieniach poswigcily zwigzle fragmenty osobie Matki
Bozej, jak tez zespoléw ekumenicznych obradujacych podczas migdzynarodowych
kongreséw organizowanych przez PAMI zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Mariologia
a ekumenizm. .., 97-104; TENZE, Maryja w teologii i poboinosci ewangelikow...,
38-40. Dokumenty dialogéw katolicko-protestanckich, w ktérych znalezé mozna
wzmianki o Maryi, omawia A.A. NAPIORKOWSKI, Mariologia w dialogu katolicko-
protestanckim, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 99-109.

? Warto przy okazji zauwazy¢, ze w opracowaniach dotyczacych odnoszenia si¢ teo-
logii protestanckiej do katolickiej mariologii nie podejmuje si¢ tego zagadnienia.
Przyktadem jest np. obszerna praca licencjacka z potowy lat 90. XX wieku, napi-
sana na katolickim wydziale teologii Uniwersytetu w Monachium: Protestantische
Mariologie-Kritik von 1950 bis 1995 im Uberblick, Historische Entwicklung und
dogmatische Analyse, Lizentiatsarbeit von Achim Dittrich an der Katholisch-The-
ologischen Fakultit der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen.

10 A, MULLER, Piété mariale et education de la foi, ,Etudes Mariales” 21(1964): Mariologie
et Oecuménisme, t. Ill: Recherches catholiques. Théologie et pastorale, 95.

1 DOMBES, Maryja, nr 308-312. Taki sam lub zblizony termin (ang. apparitions, ap-
pearances) stosuja czlonkowie Komisji Katolicko-Luterariskiej w USA oraz ARCIC.
Zob. Lutherans and Catholics in Dialogue, (nr 187; Catholic Reflection, nr 10) 103,
120; ARCIC, Maryja, nr 73.



tak, aby odr6znié je od jedynego w dziejach zbawienia ,,pojawienia
si¢” Syna Bozego na ziemi. W Nim bowiem B6g objawit sie¢ w pelni
raz na zawsze i dlatego tylko w tym przypadku mozna méwic o Ob-
jawieniu (révélation) przekazanym nam w Pismie Swietym!'2. Jesli
chodzi o stosowang w jezyku polskim terminologie teologiczng w tej
kwestii, to nasuwajg si¢ tu pewne trudnosci, z uwagi na to, ze trady-
cyjnie przyjelo sie uzywac pojecia ,,objawienia maryjne”. Tymczasem
wydaje sie, nie tylko z racji ekumenicznego kontekstu, ze potrzebne
byloby terminologiczne rozréznienie na Boze Objawienie i ,,maryjne
ukazywania sie” badz ,,zjawienia™!3.

Takie rozr6znienie pojeé zgodne bedzie z linig mySlenia przyjeta
na Soborze Watykanskim II. Ojcowie soborowi w Konstytucji o Ob-
jawieniu Bozym Dei verbum stwierdzaja, ze Chrystus objawienie
doprowadzil do korica i do doskonalosci [...] i nie nalezy juz wiecej
oczekiwac Zadnego publicznego objawienia przed chwalebnym ukaza-
niem sig¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 6, 14; Tt 2, 13)'.
Dlatego tez, opierajac si¢ na nauczaniu Magisterium KoSciota katolic-
kiego, nalezy zgodzic si¢ ze stwierdzeniem, ze tego rodzaju ,,objawie-
nia prywatne” nie mogg byc poréwnywane z Objawieniem zapisanym
w Pismie Swigtym®.

12 Por. DOMBES, Maryja, nr 308.

13 Por. R. OBARSKI, Stowo od tlumacza, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 280. Na
brak precyzji w polskim stownictwie teologicznym w tej kwestii wskazuje biblista
A. Tronina, podkreslajac, ze jezyki zachodnie w oparciu o lacing odréiniajg jedyne
Objawienie (Offenbarung, révélation) od réznych form ,,zjawiania si¢” Boga w swiecie
(Erscheinungen, apparitions). A. TRONINA, Jedno Objawienie i wielos¢ zjawieri.
Od teofanii do mariofanii, w: Objawienia maryjne. Drogi interpretacji, red. K. PEK,
Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 1994, 27. Wiasnie do tych drugich naleza
wydarzenia zwigzane ze wspotczesnymi ukazywaniami sie Maryi. Autor ten zwraca
ponadto uwage na rozréznienie pomiedzy teofania i epifanig stosowane w historii
religii i biblistyce w odniesieniu do Bozego Objawienia. W takim kontekscie ukazy-
wania sie (zjawienia) Maryi okre$la mianem mariofania. TAMZE, 28, 32-33. Z kolei
dogmatyk, J. Bolewski proponuje zastosowanie terminu ,,jawienia maryjne”, gdyz
pozwoli on unikac mieszania fenomendw maryjnych z Objawieniem, co ma miejsce,
kiedy w odniesieniu do Matki Bozej mowi sig o Jej ,,objawieniach”. J. BOLEWSKI,
Teologiczne aspekty jawiers maryjnych, w: Objawienia maryjne. Drogi interpretacji....,
53. Czyni tak, aby podkresli¢ szczegdlny rodzaj pojawiania si¢ Maryi, rozny od ,,po-
jawiania sie” Zmartwychwstatego Chrystusa, do ktérego odnosi sie¢ wprowadzone
powyzej pojecie ,,ukazywanie si¢” (,,zjawienie sie”).

4DV 4,

15 DOMBES, Maryja, nr 308.
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2. Opatrznosciowe wydarzenia
(Komisja Katolicko-Luteraniska w USA)

Katolicy i luteranie z USA w swoim dokumencie The One Me-
diator, the Saints, and Mary wspdlnie przywoluja fenomen ukazywan
sie¢ Maryi tylko w jednym miejscu, gdy prezentuja historyczny rozwoj
doktryny i kultu maryjnego w KoSciele katolickim na przetomie XIX
i XX wieku. Zwracaja przy tym uwage na fakt, ze to wlasnie seria ma-
ryjnych ukazywan si¢ wzmocnila i stymulowala pobozno$¢ maryjna.
Wyliczaja wizje Katarzyny Labouré, ukazywania sie Maryi w Lourdes
i cuda, bedace dla wielu katolikéw znakiem potwierdzajacym do-
gmat o Niepokalanym Poczeciu, a takze ukazywania sie w Fatimie'e.
W ostatniej cze$ci dokumentu, gdzie katolicy i luteranie umiescili
swoje osobne refleksje, katoliccy cztonkowie Komisji poswiecajg piec
punktéw temu zagadnieniu. Stwierdzajac, ze jesli status tych zjawisk
dla wielu katolikéw nie jest jasny, to tym bardziej w kontekscie dia-
logu ekumenicznego stanowig one ztozony fenomen, ktéry wymaga
wyjasnienia'’.

Przede wszystkim méwiac o niezbednym kluczu interpretacyj-
nym dla ,,prywatnych objawien”, wskazujg na ich teologiczng réznice
w stosunku do publicznego Objawienia, ktore wydarzylo si¢ w i po-
przez osobg Jezusa Chrystusa i wczesne pokolenie uczniow, ktore za-
pisato chrzescijariskie Pismo Swigte'®. 1 to wszystko, co wydarzylo sie
po $mierci ostatniego Apostota i co Kosciét otrzymal w zywej Tradycji
w kazdej epoce, nie dodaje niczego do istoty ewangelicznego przesta-
nia. Dlatego tez ,,prywatne objawienia” przyjete przez Kosciol mogg
byc postrzegane jako dar dla niego, ale nie wymagajg wiary czy tez
postuszeristwa tak jak publiczne objawienie®.

Amerykanscy katolicy w podpisanym wspélnie z luteranami do-
kumencie podkreslaja, ze tylko w niewielkim procencie ukazywania
sie uzyskaty oficjalng aprobate KoSciota, natomiast jedynie pod kie-
runkiem biskupa moze zosta¢ dokonane sprawdzenie wiarygodnosci
danego ,,objawienia”. Uznane za$ moga by¢ te, ktorych oredzie oraz
wynikajace z niego dziatania (w tym praktyki religijne) sa w petni
zgodne z Ewangelia, czyli z wezwaniem do modlitwy, pokuty i stu-
zenia innym?°, Katoliccy czlonkowie Komisji siegajg przy tym po

' Lutherans and Catholics in Dialogue, [nr 187] 103.
7 TAMZE, [Catholic Reflection, nr 10] 120.

'8 TAMZE, [Catholic Reflection, nr 11] 120.

¥ TAMZE.

20 TAMZE, [Catholic Reflection, nr 12] 120.



nauczanie biskupéw Kosciota katolickiego w USA, ktérzy w liscie
pasterskim o Maryi autentyczne ukazywania si¢ Maryi w Lourdes
i Fatimie okres$laja mianem opatrznosciowych wydarzen, ktore stuzg
jako przypomnienie nam podstawowych chrzescijariskich tematow:
modlitwy, pokuty i koniecznosci sakramentow?'.

Podkreslaja ponadto potrzebe przyjecia postawy wielkiej ostroz-
nosci i rozwagi wobec wydarzen, ktére aktualnie majg miejsce. Rozne
sposoby teologicznego interpretowania takich zjawisk (w tym takze
jako manifestacji charyzmatycznego elementu w Kosciele) wigzg sie
jednoczesnie z koniecznoscig cierpliwego oczekiwania na ostateczny
osad ze strony Kosciota??. Niemniej jednak uznanie przez Kosciél
»prywatnych objawien” nie zobowigzuje — nigdy do$¢ przypominaé
o tym, zwlaszcza w kontekscie dialogu ekumenicznego — Zadnego
czlonka Kosciola do wyrazinego nabozeristwa dotyczgcego ukazywania
sig czy tez nawet do osobistego zainteresowania jego historig [...] i nie
jest wigzgce dla calego Kosciota®.

2! Behold Your Mother: Woman of Faith, ,,Catholic Mind” 72(1974) 26-64, §100;
fragment cytowany w: Lutherans and Catholics in Dialogue, [Catholic Reflection,
nr 13] 120-121. Taka interpretacja ,,objawiefi maryjnych” zgodna jest z oficjalnie
przyjeta linig nauczania Ko$ciota katolickiego. Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii, opublikowane przez Watykan w 2002 r., cytuje konkretny zapis Katechizmu
Kosciota Katolickiego (nr 67): W historii zdarzaly si¢ tak zwane objawienia prywatne;
niektcre z nich zostaly uznane przez autorytet Kosciola. Nie nalezg one jednak do
depozytu wiary. Ich rolg nie jest ,,ulepszanie” wiary czy ,,uzupelnianie” ostatecznego
Objawienia Chrystusa, lecz pomoc w pelniejszym przezywaniu go w jakiejs epoce
historycznej. Zmyst wiary wiernych, kierowany przez Urzqd Nauczycielski Koscio-
la, umie rozrogniac i przyjmowac to, co w tych objawieniach stanowi autentyczne
wezwanie Chrystusa lub swietych skierowane do Kosciola. KONGREGACJA DS.
KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii. Zasady i wskazania (nr 90), Pallottinum, Poznan 2003, 71.

22 Zob. Lutherans and Catholics in Dialogue, [Catholic Reflection, nr 14-15] 121.

2 Przywolujg ponadto wypowiedZ amerykanskich biskupow, ktérzy formutuja
odpowiednig perspektywe w ocenie tego rodzaju doSwiadczeni: Even when a private
revelation has spread to the entire world, as in the case of Our Lady of Lourdes, and
has been recognized in the liturgical calendar, the Church does not make mandatory
the acceptance either of the original story or of particular forms of piety springing
from it. With the Vatican Council we remind true lovers of Our Lady of the danger
of superficial sentiment and vain credulity. Our faith does not seek new gospels, but
leads us to know the excellence of the Mother of God and moves us to a filial love
toward our Mother and to the imitation of her virtues. Behold Your Motber..., §100;
cyt. za: Lutherans and Catholics in Dialogue, [Catholic Reflection, nr 13] 121.
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3. Poznawalne zmystami znaki Bozej obecnosci
(Grupa z Dombes)

Grupa z Dombes, prezentujac w swoim dokumencie Maryja
w Bozym planie i komunii swigtych historyczny rozwdj poboznosci
maryjnej w Kosciele katolickim, zwraca uwage na fakt, ze jedna z do-
minujacych oznak szczegélnego ozywienia pobozno$ci maryjnej, a na-
wet pojawienia sie tzw. ,wieku maryjnego” (1850-1950), byl fenomen
ukazywan sie¢ Maryi oraz zwigzane z nim pielgrzymowanie do miejsc
»objawien”. Przywotujac dwa najbardziej znane — Lourdes i Fatima,
teologowie z Dombes podkreslajg szczeg6lng role tych do§wiadczen
w uksztaltowaniu duszpasterstwa religijnosci ludowej. Wynika to z te-
go, ze prosty jezyk, w jakim przekazywane sg oredzia Maryi, ukazuja-
cej sie dzieciom czy tez osobom prostym, niewyksztalconym, bardziej
przemawia niz wiele uczonych kazai>.

Autorzy dombeskiego uzgodnienia zwracajg uwage na to, ze mimo
pewnych zmian w Kosciele katolickim po Soborze Watykanskim II
(dotyczacych teologii, liturgii, a takze praktyk religijnych) uczestnic-
two w pielgrzymkach maryjnych pozostaje na tym samym poziomie,
o ile nie wzrasta®®. Nawet wiecej, w niektorych Srodowiskach teolo-
gicznych i poboznos$ciowych nadal funkcjonuje przedsoborowa orien-
tacja maryjna, rodzi si¢ nostalgia za tradycyjng poboznoscig maryjng.
Powraca dgzenie do miejsc ukazywan si¢ Maryi, stwarzajgcych, pomi-
mo powazinych ostrzezen ze strony biskupow, okazje do kontrowersji,
zwlaszcza w srodowiskach tradycjonalistycznych? .

Dlatego tez biorac pod uwage ekumeniczny kontekst prowadzo-
nych czy tez oczekiwanych dialogow Kosciota katolickiego z innymi

24 Zob. DOMBES, Maryja, nr 89, 96. Ten ruch maryjny osiggnal swoje apogeum za
pontyfikatu Piusa XII, ktéry w 1942 roku poswiccil swiat Niepokalanemu Sercu
Maryi, zgodnie z Zyczeniem przekazanym w Fatimie. TAMZE, nr 98. Interesujaca
uwage dotyczaca tego watku czyni luteraniski historyk Kosciota, Walter Delius (zreszta
w tekscie z 1955 roku pos$wigconym ,,objawieniom maryjnym”), ktéry podkresla
szczegOlny wplyw ukazywan sie Maryi nie tylko na pobozno$¢ maryjna: objawienia
XIX i XX w. w Zyciu Kosciola katolickiego stworzyly zupelnie nowg sytuacje. Chrze-
Scijariska przeszlosé Kosciola nigdy nie przykladala do objawier takiego znaczenia,
jak sig czyni to od stu lat. Dawna historia Kosciola zna objawienia, ktore staly sig
udziatem meczennikow i swigtych. Wszystkie one pozostawaly w sferze prywatnej.
Liturgia nie czynila z nich uzytku. W. DELIUS, Objawienia maryjne, w: Teksty o Matce
Bozej, t. 10, 256 [oryg. Marienerscheinungen, ,,Die Zeichen der Zeit. Evangelische
Monatsschrift fiir Mitarbeiter der Kirche” 12(1958) z. 5, 184-187].

» DOMBES, Maryja, nr 96.

2 TAMZE, nr 105.

¥ TAMZE, nr 109.



Kosciotami cenne wydaja si¢ by¢ uwagi i propozycje, jakie dombisci
odnoszg do sanktuariéw maryjnych oraz do podejmowanych w nich
dziatan duszpasterskich. Z tej racji, ze pielgrzymki do miejsc maryj-
nych sa uprzywilejowanym miejscem katolickiego duszpasterstwa
chrzescijarstwa masowego, wynika stuszne przekonanie, iz kazdy
wysitek duszpasterski, oparty na soborowym nauczaniu, pozwala piel-
grzymom doswiadczyc wiary autentycznej i budujgcej.

Dombescy teologowie, podobnie jak amerykanscy ekumenisci,
formutujg w tej czeSci dokumentu uwagi dotyczace fenomenu ukazy-
wan sie Maryi, gdzie katolicy i protestanci osobno zapisujg postulaty
skierowane do swoich wtasnych Kosciotow, wzywajace do nawrdce-
nia*. Odwolujg sie przy tym do wytycznych zaproponowanych przez
Pawta VI w adhortacji apostolskiej Marialis cultus. Choé sam Papiez
nie podjat (fakt godny zauwazenia) zagadnienia ,,objawiefi maryj-
nych”3°, jego orientacje poboznosci maryjnej*! moga stanowié¢ pod-
stawe dla takiej interpretacji omawianych tu do§wiadczen religijnych,
ze bedzie mogla ona zosta¢ wykorzystana miedzy innymi w spotkaniu
z chrzescijanami tradycji prawostawnej oraz protestanckiej.

Wzigwszy pod uwage ekumeniczng perspektywe spojrzenia na
zagadnienie ,,prywatnych objawien”, najbardziej interesujace i zara-
zem najistotniejsze w poruszanym zagadnieniu jest zatem zaprezento-
wanie w dombeskim dokumencie znaczenia tego rodzaju duchowych
dosSwiadczen. Stwierdzajac, ze ukazywania si¢ Maryi nie pelnig roli
uzasadniania wiary, lecz stuzenia wierze, teologowie z Dombes pod-
kreslaja (niemal identycznie jak cztonkowie Komisji z USA), iz nie do-
daja one niczego do jedynego objawienia, ale mogg byc jego pokornym
przypomnieniem’*. Nalezy je postrzegac jako swego rodzaju nadzwy-

% TAMZE.

¥ Zob. TAMZE, nr 291-333.

30 Por. TAMZE, nr 308.

31 Trzy sposrdd czterech orientacji Pawta VI dombisci prezentujg w swoim dokumencie

w spos6b nastepujacy:
- orientacja biblijna: nabozesnistwo maryjne powinno charakteryzowac sie podstawo-
wymi tematami oredzia chrzescijariskiego; - orientacja liturgiczna: praktyki pobozno-
Sciowe powinny byc zharmonizowane z liturgig, a nie zmieszane z nig; - orientacja
ekumeniczna: nabozeristwo do Matki Bozej powinno nabierac ,,.charakteru ekumenicz-
nego. [...] Wolg Kosciola katolickiego jest by, nie ostabiajgc szczegdlnego charakteru
kultu maryjnego, starannie unikac wszelkiej przesady, ktéra moglaby innych braci
chrzescijan wprowadzic w blgd co do prawdziwej nauki Kosciola katolickiego oraz by
usuwac wszelki sposob okazywania czci odbiegajgcy od wiasciwej praktyki koscielne”
(MC nr 32). TAMZE, nr 306.

32 TAMZE, nr 311. Przywotywany juz protestancki historyk byt w stanie jeszcze
w okresie przedsoborowym spokojnie ukazaé¢ wiasnie tak prezentowane oficjalne
stanowisko Kosciola katolickiego, zgodnie z ktérym takie ,,objawienia” dobrze stuzg
przeswiadczeniu wspolczesnych ludzi o rzeczywistosci Boga i zmuszajg do uznania
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czajny charyzmat, jaki otrzymuje od Boga czlonek Ciata Chrystuso-
wego, pod warunkiem, ze przyjety w dzigkczynieniu, z rozeznaniem
i roztropnoscig stuzy dla dobra catego Ciata*. Ukazywania si¢ Maryi
bylyby wéwczas dostrzegalnymi za pomoca zmystow znakami, w kt6-
rych Bég pozwala cztowiekowi je otrzymujagcemu do$wiadczy¢ swojej
obecnosci. Katolicey cztonkowie z Dombes, siegajac po mysl chrzesci-
janskiego Wschodu, poréwnujg taka ich role do roli ikony, ktéra jest
prawdziwg obiektywizacjq, inspirowang przez Ducha Swietego |...],
rodzicielkg i nosicielkg obecnosci**.

Dombisci przypominaja jednoczesnie, ze przyjecie przez kazdego
wierzgcego tego rodzaju ,prywatnych objawien” nie jest koniecz-
noscia, gdyz nie stanowig one o integralnoSci wiary, a kazdy katolik
zachowuje na ich temat wolnosc oceny*. W tym kontekscie zwra-
caja uwage na fakt, ze Kosciét w swoich oficjalnych wypowiedziach
zachowywatl wzgledem fenomenu ,,objawiet maryjnych” najwyzszy
stopien ostrozno$ci. Nadal obowigzuje przyjete w XVIII wieku przez
Benedykta XIV stanowisko, wedtug ktorego aprobata udzielona przez
Kosciot dla prywatnych objawieri jest niczym innym, jak tylko udzielo-
nym, po wwazinym zbadaniu, pozwoleniem na zaznajomienie sig z tym
objawieniem w celu nauczania wiernych i dla ich dobra. Tego typu
objawieniom, nawet uznanym przez Kosciol, [...] mozina nie udzielac
swojego przyzwolenia [...] pod warunkiem, Ze czyni si¢ to dla uzasad-
nionych racji i bez intencji lekcewazenia’®.

Dombescy teologowie przywotuja ponadto szczegdlne stanowi-
sko waznego dla duchowosci katolickiej XVI-wiecznego mistyka, $w.

— jesli chee sig byc zgodnym z faktami — Ze Bog dziala w historii i wymaga odpowiedzi
czlowieka. W. DELIUS, Objawienia maryjne..., 257. Dodaje od siebie, ze nawet jesli
wiara ma swoj fundament w Bozym stowie, a nie w cudach i ,,objawieniach”, to jed-
nak kto ma otwarte oczy, winien dostrzegac cuda Boze takze we wspdlczesnosci. Lezy
to w kregu wiary i nadziei, a takze w kregu cudownego dzialania Bozego. TAMZE,
258.

% DOMBES, Maryja, nr 311.

* B. BOBRINSKOY, Les apparitions de la Mére de Dieu dans 'orthodoxie, w: Vraies
et fausses apparitions dans I’Eglise, Lethielleux-Bellarmin 1976, 109; wypowiedz
prawostawnego teologa cytowana w DOMBES, Maryja, nr 311. Dombescy teolo-
gowie, siegajac po terminologie psychologiczng, okreslajg te zjawiska jako niepato-
logiczne indywidualne doswiadczenia, ktére w oglgdzie wiary sq interpretowane jako
doswiadczenie obecnosci. DOMBES, Maryja, nr 308.

S DOMBES, Maryja, nr 308. Wyrazaja ponadto przekonanie, ze uwzglednienie
w katolickiej samoocenie (takze wzgledem kwestii tu poruszanej) protestanckiego
spojrzenia pozwoli na sprawdzenie i poglebienie wlasnej wrazliwosci duchowej, co
jednocze$nie nie musi prowadzi¢ do ujednolicenia form duchowosci i wynikajacych
z nich postaw. Zob. TAMZE, nr 291.

3¢ BENEDYKT XVI, De servorum Dei beatificatione, 11, 32, 11, dz. cyt. w DOMBES,
Maryja, nr 309.



Jana od Krzyza, ktory wzywal do ,,przeciwstawienia si¢” osobistym
objawieniom jako niebezpiecznym pokusom?’. Cytuja fragment jego
dzieta Droga na gére Karmel, w ktorym Swiety karmelita uzasadnial
swoje przekonanie: Dal On [Bég] bowiem swego Syna, ktéry jest
jedynym jego Stowem - bo nie posiada innego. Przez to jedno Stowo
powiedzial nam wszystko naraz: zatem nie ma juzg nic wigcej do powie-
dzenia. [...] To, o czym czesciowo mowil do prorokow, wypowiedziat
catkowicie w swoim Synu, dajgc nam wszystko, to jest swego Syna.
Oto dlaczego ten, ktory chcialby dzisiaj pytac Boga albo pragngtby
jakichs widzen czy objawien, postgpitby nie tylko blednie, lecz réwniez
obrazitby Boga, nie majgc oczu utkwionych w Chrystusie catkowicie,
bez pragnienia jakichs innych nowosci®®.

Konieczne jest ponadto podkre$lanie w kontaktach ekumenicz-
nych, ale takze w sSrodowiskach $cisle katolickich, ze Magisterium
Kosciota tylko w nielicznych przypadkach uznato prywatne ,,obja-
wienia maryjne” jako autentyczne, zgodne ze zbawczg wola Boga
oraz zatwierdzito kult w miejscach ukazywan si¢*. Wynika to z faktu
uwzglednienia trzech zasadniczych kryteriéw. Po pierwsze potrzebny
jest czas dla wyjasnienia zjawisk i potwierdzenia ich prawdziwosci. Po
drugie, ustyszane i rozglaszane ,,or¢dzie” w miejscach ukazywan sie
musi by¢é w petni zgodne z oredziem ewangelicznym jako spisanym
Bozym Objawieniem oraz z wiarg KoSciota. Po trzecie, duchowe
owoce, jakich doswiadczaja ludzie przy okazji pielgrzymowania do
tychze miejsc ,,objawien”, sg znakiem wiarygodnego, w petni chrze-
Scijanskiego nawrodcenia lub odnowienia i pogtebienia wiary w Jezusa
Chrystusa®.

Ekumeni$ci z Dombes zwracajg uwage na jeszcze jedng wazng
kwestie. Ot6z traktujac wszystko to, co przynoszg doSwiadczenia
zwigzane z ,prywatnymi objawieniami”, jako jeden z elementéw sen-
sum fidelium, a wiec odnoszac sie z szacunkiem do wiary ludzi ,,naj-
pokorniejszych”, trzeba jednoczesnie interpretowac je z ostroznoscig
tak, aby ponad warstwga uczuciows relacji do Maryi wskazywacé na au-
tentyczne oredzie Ewangelii, ktore ksztaltuje pelnie wiary chrzescijan-

7 DOMBES, Maryja, nr 309.

3% JAN OD KRZYZA, Droga na gore Karmel, 11, 20, w: Liturgia godzin, t. I, b.m.w.,
Pallotinum 1982, 193-194, dz. cyt. w DOMBES, Maryja, nr 309, przyp. 188.

3% Zob. DOMBES, Maryja, nr 310.

40 Por. TAMZE. Na temat kryteriéw oceny wiarygodnosci prywatnych ,,objawien
maryjnych” zob. J. BOLEWSKI, Teologiczne aspekty jawieri maryjnych..., 59-60;
M. RUSECKI, Kryteria ,,objawiers maryjnych”, w: Objawienia maryjne. Drogi in-
terpretacji..., 35-50.
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skiej*!. Powinno sig rozwijac pedagogike pastoralng, jaka juz jest obec-
na w niektorych miejscach najnowszych ukazywani sig, aby skierowac
pielgrzymow ku prawdziwemu nawrdceniu, ktcre sprawi, Ze przejdg od
wierzeri (croyence) do wiary (foi) w oredzie Chrystusa**.

Nalezy jeszcze dodad, ze autorzy dombeskiego uzgodnienia, o ile
w swoim tekscie zapisujg istotne uwagi metodologiczne dotyczace
fenomenu ukazywan si¢ Maryi, o tyle nie zajmujg si¢ treScig oredzi,
jakie byly przekazywane w poszczegdlnych miejscach ukazywan sie.
Nie podejmujg sie¢ opracowania oceny poszczegdlnych zjawisk przy
wykorzystaniu wymienionych powyzej kryteriow. Wydaje si¢ zatem,
ze warto podjaé sie takiego zadania w przysztosci. Biorgc pod uwage
ekumeniczne ustalenia, zreszta nie tylko Grupy z Dombes, dotyczace
kontekstualnego uprawiania teologii*’, warto odnies¢ je do szczegdlo-
wych elementéw oredzi gloszonych w Lourdes, Fatimie czy tez w in-
nych miejscach maryjnych ukazywan si¢*.

4. Zrédlo duchowej pociechy (Komisja ARCIC)

W dokumencie Komisji ARCIC Maryja: laska i nadzieja w Chry-
stusie katolicy wspélnie z anglikanami podejmuja kwestie ,,objawien

# Por. DOMBES, Maryja, nr 292. Autor jednego z wielu komentarzy dombeskiego
dokumentu wskazuje jednak na fakt, ze dombisci uwzgledniajg znaczenie tego
wymiaru emocjonalnego: est-il ausi évident que la foi chrétienne doive étre expurgée
de sa plus grande part de sentiment religieux? L'ensemble du texte ne nous invite-t-il
pas au contraire d faire le plus grand cas du sentiment religieux qui s’exprime dans les
dévotions mariales? CH. BOUREUX, Chronique 2, Marie. Dans le dessein de Dieu
et la communion des saints, par le groupe des Dombes, ,Lumiére et Vie” 47(1998)
nr 239, 91.

42 DOMBES, Maryja, nr 312.

# Zob. R. OBARSKI, Metoda teologiczna Grupy z Dombes — implikacje dla wspdicze-
snej mariologii, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 352-360.

# Potrzeba takiego tematu zarysowywala si¢ juz zreszta u poczatku epoki, gdy Kosciot
katolicki wchodzit na drogg ekumenizmu. W czasie jednej z pierwszych préob niefor-
malnego dialogu o Maryi (chodzi o debate zorganizowang na poczatku lat 60. przez
Société Frangaise d’Etudes Mariales), podjetej przez katolikdw i protestantow we
Frangji, jeden z katolickich prelegentéw podjat sie zadania przyblizenia braciom ewan-
gelikom zagadnienia ukazywan si¢ Maryi w kontekscie potrzeby znalezienia drogi
oczyszczenia poboznosci maryjnej. Zwracat on uwage na te najwazniejsze elementy,
ktore pojawiajg sie w zjawisku pielgrzymowania do Lourdes: msza, procesja z Naj-
Swigtszym Sakramentem, wieczorne Credo. I jeszcze, choc mniej widoczne, spowied?
(confesion). Ludzie przybywajg do Lourdes, aby odnaleZc tam Boga przez Chrystusa
i w Chrystusie [...]. Mozna réwniez poczynic podobng obserwacje w Fatimie, w piel-
grzymkach do Chartres, przy odmawianiu réZarica, prowadzgcym do prawdziwej kon-
templacji najwazniejszych misteriow chrzescijaristwa. M-]. NICOLAS, LExpérience
mariale catholique, ,Etudes Mariales” 20(1963): Mariologie et Oecuménisme, t. 11:
Positions protestants face aux dogmes catholiques, 77.



maryjnych” w kontekscie sformutowanej zachety do przyjecia posta-
wy szacunku wobec autentycznej ludowej poboznosci, ktdra ze swej
natury wykazuje szerokq indywidualng, regionalng oraz kulturowg
odmiennosc®. Wskazuja na fakt, ze powszechny ruch pielgrzymkowy
w miejscach, w ktérych ukazywala si¢ Maryja, jest dowodem na to, ze
takie objawienia sq wazing czescig tej poboznosci i sq Zrédlem duchowej
pociechy*. Podobnie jak francuscy ekumenisci z Dombes, cztonkowie
Komisji ARCIC wskazujg na potrzebe starannego sprawdzenia, jaka
jest warto$¢ duchowa domniemanego ,,objawienia”. Powolujg si¢ przy
tym na Teologiczny komentarz na temat przestania fatimskiego, opu-
blikowany w 2000 roku przez watykanska Kongregacje Nauki Wiary.
Cytuja z niego fragment, z ktorego wynika, ze objawienie prywatne
[...] moze skutecznie pomagac w lepszym zrozumieniu i przeZywaniu
Ewangelii w obecnej epoce®’. Istotne jest jednak stwierdzenie, iden-
tyczne jak w poprzednich dokumentach, ze wierzacy nie maja obo-
wigzku korzystania z tego rodzaju duchowej pomocy. Jednocze$nie
kryterium prawdziwosci ,,objawiefi prywatnych” jest ukierunkowanie
ku samemu Chrystusowi. Jezeli objawienie oddala si¢ od Niego, jesli
staje sig od Niego niezaleine albo wrecz chece uchodzic za inny i lepszy
zamysl zbawienia, wazniejszy od Ewangelii, wowczas z pewnoscig nie
pochodzi od Ducha Swietego®.

Katolicy razem z anglikanami stwierdzajg ostatecznie, ze taka pry-
watna pobozno$¢, polegajaca na pielgrzymowaniu do miejsc ukazywan
sie Maryi i przyjmowaniu ogtaszanych tam oredzi, jest akceptowana
pod warunkiem podporzadkowania wzgledem czci oddawanej Chry-
stusowi, cho¢ zarazem nie moze by¢ wymagana jako obowigzkowa od
wierzacych®. We wspolnych ustaleniach formutujg wniosek, ze ,,pry-
watne objawienia” jako jeden z elementdéw kultu, ktéry koncentruje
sig na Maryi, powinny byc ksztaltowane normami, ktcére zapewniajg
centralne i jedyne miejsce Jezusa Chrystusa w zyciu Kosciola®®.

* ARCIC, Maryja, nr 73.

4 TAMZE.

7 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Teologiczny komentarz na temat przestania
fatimskiego, dz. cyt. w ARCIC 73.

4 TAMZE.

# Zob. ARCIC, Maryja, nr 73.

S0 TAMZE, nr 79.
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5. Uwagi koncowe

Powracajac do ogdlnej perspektywy przywolanej na poczatku arty-
kutu, wypada ponownie zapytaé, co wnosi perspektywa prowadzonego
dialogu ekumenicznego w rozwazanie zagadnienia poboznosci maryj-
nej, ze szczegdlnym uwzglednieniem kwestii ,,objawieni maryjnych”?
Po co pytac o te doswiadczenia religijne w kontekscie, czy tez w Swietle
owocdw tego dialogu — uzgodnienia prywatnej ekumenicznej Grupy
z Dombes oraz dokumentéw Komisji Katolicko-Luteranskiej w USA
i Miedzynarodowej Komisji Anglikafisko-Rzymskokatolickiej?

Nie zaprzeczajac potrzebie tak sformulowanych pytan, mozna by
przenies¢ odpowiedz na wyzszy poziom ogdlnosci. Swietnie to czynil
w komentarzu do dokumentu Komisji ARCIC Jared Wicks. Stwierdzit
mianowicie, ze podejmujac dzisiaj w spos6b odpowiedzialny spo-
czywajace na chrzescijanach ekumeniczne zobowigzania, partnerzy
dialogu dzieki wspdélnemu wysitkowi majg mozliwos¢ dokonania
ponownej recepcji. Takie wspélne badanie chrzescijaniskich Zrodet po-
zwala na nowo odczytac znaczenie wydarzen i 0s6b w ekonomii zba-
wienia — zwlaszcza roli Maryi w tym dziele taski Bozej w Chrystusie,
a jednoczesnie promuje wigkszg wspolnote w wierze oraz uzgodnienie
eklezjalnej prakiyki®!.

Odnoszjc sie zatem do konkretnych pytan, nalezy w ramach pod-
sumowania podkresli¢ przede wszystkim fakt zupelnej zgodnosci
w ocenie i interpretacji fenomenu ukazywania sie Maryi we wszyst-
kich omawianych powyzej dokumentach.

Ponadto wida¢ w nich wyraznie, ze temat ,,prywatnych objawien”
staje si¢ przedmiotem wypowiedzi niemal wylgcznie strony katolic-
kiej. Strona protestancka albo nie dotgcza wspdlnego glosu do tych
wypowiedzi, albo w niewielkim stopniu zwraca uwage na najistotniej-
sze watki zwigzane z poruszang problematyka. Jednak juz sam fakt,
ze wysluchuja wyjasnien, opracowanych przez katolickich teologéw,
oraz podpisujg ostatecznie cato$¢ wypracowanego dokumentu, swiad-
czy o istotnym kroku naprzéd uczynionym ku pojednaniu Kosciotow
w rozumieniu roli Maryi w wierze i teologii chrzescijanskiej, w tym
w postrzeganiu znaczenia takich fenomenéw poboznosci, jakimi sg
ukazywania sie Matki Bozej.

Przedstawiona w analizowanych dokumentach ekumenicznych
interpretacja tych wydarzen moze by¢ z jednej strony uzyteczna dla

51 J. WICKS, Komentarz do dokumentu..., 461-462.



katolickich teologéw i duszpasterzy oraz w ogdle wszystkich wierza-
cych, wzigwszy pod uwage to, ze niejednokrotnie spontaniczny kult
prostego ludu nie zawsze jest zgodny z opisana nauka, a niekiedy
rodzi wzgledem najnowszych miejsc ukazywan sig i nadzwyczajnych
Zjawisk, jakie tam zachodzg, chorobliwg niekiedy ciekawosc, jak gdyby
wiara wierzgcych potrzebowala koniecznego potwierdzenia®?. Z dru-
giej strony moze sprzyja¢ prowadzeniu dialogu ekumenicznego na
temat Maryi, Matki Odkupiciela, zaréwno z KosSciotem prawostaw-
nym, jak tez z Kosciolami protestanckimi. Szczegdlnie istotnym bedzie
tutaj kryterium zgodnosci z naukg Ewangelii tych przestan, ktore s3
gloszone w miejscach ukazywan si¢ Maryi.

Skorzysta¢ mogg zatem obydwie strony dialogu wtedy, gdy ujaw-
ni si¢ pozytywny, wzajemny wplyw poboznosci maryjnej i wzrastania
w wierze, ksztaltowanej ekumenicznie w kazdej z podzielonych trady-
gji chrzescijanskich. Warto tu przywotaé przekonanie katolickiego teo-
loga sprzed 45 lat, pozostajace aktualne do dzis: Poboznosc maryjna,
psychologicznie zdrowa oraz teologicznie wlasciwa i zréownowazona,
podkresla swq wartos¢ wewngtrz wspdlnoty Kosciola; nasza wiara
jej potrzebuje. Ale ona wzbogaca réwniez nasze ekumeniczne rela-
cje. Wlgczajgc w nig wiele z punktéw widzenia drogich dla naszych
oddzielonych braci i u nich bardziej rozwinietych, ubogacamy sie ich
wartosciami, a przedstawiajgc im tym samym w sposob rzetelny praw-
dziwie katolickg mariologie mozemy miec nadzieje, Ze rzeczywiscie ich
ubogacimy’’.

Biorac pod uwage te miejsca z oméwionych dokumentéw, gdzie
pojawila si¢ kwestia ,,objawiefi maryjnych”, oraz przede wszystkim
nauczanie Magisterium Kosciota katolickiego, ktére dotyczy tego
zagadnienia, wydaje si¢ uprawnionym sformulowanie wniosku, ze
nawet jesli chrzescijanie tradycji protestanckiej — ktérzy podjeli si¢
wspolnie z katolikami refleksji nad miejscem Maryi w teologii i wierze
chrzescijanskiej** — w swojej poboznosci nie przyjmuja tego rodzaju
doswiadczen duchowych, ani nie podzielaja w pelni z katolikami uka-

52 DOMBES, Maryja, nr 312. Ponadto w niektérych grupach spolecznosci katolickiej
rodzi sig nostalgia za tradycyjng poboznoscig maryjng. Powraca dgzenie do miejsc
ukazywari sie Maryi, stwarzajgcych, pomimo powaznych ostrzezeri ze strony biskupcuw,
okazje do kontrowersji, zwlaszcza w srodowiskach tradycjonalistycznych. TAMZE,
nr 109.

53 A. MULLER, Piété mariale..., 105.

3 Whréd tematéw dialogu katolicko-prawostawnego nie znalazla sie interesujaca nas
kwestia, co wigze sie by¢ moze z tym, ze interpretacja osoby Maryi i jej miejsca
w zbawczym planie zbawienia nie dzieli katolicyzmu i prawostawia w takim stopniu,
jak to jest w przypadku podzielonych tradycji KoSciota Zachodniego.
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zanej oceny i interpretacji tych religijnych zjawisk, to jednak nie po-
woduje to podzialu miedzy nimi. Nie musi by¢ przeszkodg na drodze
do jednosci, tym bardziej ze i sami katolicy — jak to zostato kilkakrot-
nie zauwazone — nie s3 zobowigzani do przyjecia i zycia oredziami,
przekazywanymi w miejscach ukazywania si¢ Maryi.

Dr Ryszard Obarski

ul. Kresowa 10/23
PL - 20-215 Lublin

e-mail: pbarski@poczta.fi

Le apparizioni mariane nella luce dei documenti
mariani ecumenici (La Commissione Cattolico-Lu-
terana negli Stati Uniti, il Gruppo di Dombes,

la Commissione ARCIC)

(Riassunto)

Nei documenti ecumenici su Maria raramente viene affrontata la questione
delle apparizioni mariane. Lautore ci presenta i tre documenti che cercano di
spiegare il fenomeno delle apparizioni dal punto di vista del dialogo ecumenico.
1) Le apparizioni come i eventi providenziali (in The One Mediator, the Saints, and
Mary); 2) Segni della presenza divina conosciuti con i sensi (Gruppo di Dombes);
3) Fonte della consolazione spirituale (ARCIC).
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owy Testament nic nam nie méwi o Wniebowzigciu Maryi Dzie-

wicy. W jeszcze mniejszym stopniu mozemy si¢ z niego dowiedzie¢
na temat sposobow tego Wniebowziecia. Wiemy, ze Kosciol nie doszed!
do przyjecia tej prawdy wiary katolickiej na podstawie jednego lub kil-
ku $wiadectw nowotestamentowych, ale ze wyprowadzit taki wniosek,
w pewnym sensie wydedukowany z czasem, na podstawie spdjnosci
relacji Maryi z Osoba Wcielonego Stowa. Maryja byla Matka Jezusa,
Jej ciato uksztaltowalo cialo Zbawiciela i jedynego Posrednika miedzy
Bogiem i czlowiekiem. Dlatego tez to najswictsze cialo, ktére w pew-
nym sensie polaczyto sie z cialem Syna w czasie Jej macierzyfistwa, nie
zaznalo zepsucia grobu na wzor ciata Syna, nad kt6rym $mieré nie mogta
panowa¢ (Dz 2, 24). To cialo nie moglo pozostaé oddzielone od ciata
Syna. Tak wigc krétko
po Jej Smierci do$wiad-
czylo uchwalebnienia.

Whniebowzigcie Maryi . .
u kresu Jej zycia odpo- ChIYStUS llWlClblOIly

wiada Niepokalanemu  § Wnjebowziecie Dziewicy:
Poczeciu u jego poczatku.

Bernard Sesbotié SJ

Ta kibranie dozatazad-~ problem cial duchowych.
nego zepsucia z powodu MleZy hiStOI'i q
grzechu, nie mogla zazna¢ . .

zepsucia grobu. W Maryi 1 eSChat()lOglq
zwycigstwo Chrystusa ALVATORE MUATER
nad $miercig wypetnito 112009) nr 1,311-323

si¢ catkowicie: Jej ciato
zniszczalne przeszto do stanu niezniszczalnosci, to znaczy stalo sie ciatem
duchowym, przebdstwionym. Chodzi o to, ze te dwa przywileje powinny
by¢ odnoszone do misterium Theotokos, Tej, ktora byta Matka Boza.
Taka byfa argumentacja powtarzana przez bizantyjskich kaznodziejow
z VII i VIII wieku (Andrzej z Krety, German z Konstantynopola, Jan
Damascenski).

Whniebowzigcie Maryi rézni siec od Zmartwychwstania Chrystusa
w swojej tresci i swoim znaczeniu. Nie jest widzialnym znakiem potwier-
dzonym przez $wiadkéw, znakiem danym przez Tego, ktéry przeszedt
ze $mierci do zycia dzieki darowi Ojca, ale takze dzieki mocy swojej
wlasnej Boskosci. Jest ono laska okazang Maryi ze wzgledu na Jej role
w ekonomii Chrystusa. Nie jest znakiem, ale czystym twierdzeniem
wiary. Stalo si¢ przedmiotem wiary ze wzgledu na konstelacje znakéw
danych w wydarzeniu Jezusa. Zmartwychwstanie lezy u podstaw naszej
wlasnej wiary, zgodnie z hierarchia prawd; Wniebowziecie jest twierdze-
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niem pochodnym, odkrytym poprzez dzialanie $wiadomosci Kosciota
na przestrzeni dziejow w Swietle caloksztaltu misterium. Nie mieszajmy
w zadnym razie tych dwdch rzeczywistoSci, ktérym madro$é Tradycji
nadafa dwa r6zne okreslenia.

Niemniej jednak, jesli chcemy pogltebi¢ w odniesieniu do Wniebo-
wziecia rozumienie tego, czym jest cialo zmartwychwstale, ciato ducho-
we, powinniSmy uwzgledni¢ dziatanie analogii wiary oraz zwrdcié sie
ku zmartwychwstatemu ciatu Zbawiciela. Maryja zostata wyniesiona do
chwaly dzieki tasce i zmartwychwstala na zasadzie antycypacdji, ze wzgle-
du na Zmartwychwstanie swojego Syna. Musimy zatem wyjasniaé Jej
Whniebowzigcie w Swietle Zmartwychwstania Chrystusa, nie tyle z racji,
ze chodzi o Maryje¢ Dziewice, co dlatego, ze chodzi o osobe ludzkg oraz
ze to ma dla Niej znaczenie, co ma znaczenie dla nas wszystkich i cafe-
go Kosciota: jak On Zmartwychwstal, tak i my zmartwychwstaniemy.
Jak On Zmartwychwstal, tak i Maryja Dziewica zostata uchwalebniona
w swoim ciele i duszy. Podobnie réwniez Kosciol zostanie uchwalebniony
u konca czaséw jako Oblubienica promieniejaca, nie majgcy skazy czy
zmarszczki, [...], swiety i nieskalany (Ef 5, 27).

Oznacza to, i jest to istota rzeczy, ze Wniebowziecie Maryi domaga
si¢ tego, aby rozumie¢ je rownoczesnie w jego tresci i jego znaczeniu. Co
chcemy powiedzied, kiedy méwimy o ciele uwielbionym, o ciele zmar-
twychwstalym? Jak w sposob wiarygodny wyobraza¢ sobie zmartwych-
wstanie? Takie oto pytanie znajduje sie w sercu naszej wiary, poniewaz
dotyczy w glownej mierze zmartwychwstania Chrystusa. Ale mozemy
je sobie postawi¢ takze wobec Maryi Dziewicy. Z drugiej strony, jakie-
go szczegblnego sensu nabiera dla naszej wiary twierdzenie, ze Maryja
Dziewica zostala wzigta w ciele i duszy do chwaty nieba? Jakie jest jego
miejsce i znaczenie w catosci chrzeScijafiskiego misterium? Jakie jest jego
znaczenie eschatologiczne i eklezjalne?

1. ,,Cialo duchowe” czy cialo zmartwychwstate

Mozemy w tym miejscu zastosowaé pytanie Maryi skierowane
do Aniola: Jakze sig to stanie? (Lk 1, 34). W jaki sposob $miertelne
i zniszczalne cialo, ktérego doswiadczamy, moze zostaé przeksztalcone
do tego stopnia, ze przyobleka sie¢ w niezniszczalnos¢? Czym jest ciato
zmartwychwstale? Odpowiedz, ktéra opiera si¢ na mdéwieniu: to jest
»cialo duchowe”, prowadzi nas do sytuacji ktopotliwych, poniewaz
wyrazenie to jest pozornie sprzeczne, gdyz mimowolnie myslimy, ze to,
co jest cialem, nie jest duchem.



A) Kwestia sposobu istnienia ciata zmartwychwstalego byta formu-
fowana juz od epoki Nowego Testamentu, bowiem do glebi poruszata
umyst grecki, dostrzegamy to juz u $w. Pawla doswiadczajacego niepo-
wodzenia w nauczaniu Atenczykow, spotykajacego sie z ironig i drwing
(Dz 17, 32), jak i w kontestacji Koryntian, kt6rzy domagali si¢ od tego
samego Apostota dluzszego rozwinigcia tematu w celu uzasadnienia
zmartwychwstania samego Chrystusa. W jaki sposéb zmarli zmartwych-
wstajg? (1 Kor 15, 35).

Czy zmartwychwstanie jest mozliwe i w ogéle do pomySlenia? Py-
tanie pochodzi od cztowieka bedacego juz w znaczacym stopniu pozy-
tywistg. Mozna sadzié, ze ludzie z areopagu i Koryntianie uczynili sobie
ze zmartwychwstania te samg idee, co saduceusze w dyskusji z Jezusem.
Ich opowies¢ o kobiecie, ktdra miata siedmiu mezow (Mk 12, 18-27) ma
na celu zradykalizowanie wiary w zmartwychwstanie, co wedlug nich
przysporzyloby wielu nierozwigzywalnych probleméw, poniewaz oni
myS$lg o zmartwychwstaniu jako o czystym i prostym powrocie do obec-
nych warunkéw ziemskich, choé poglebionych i doprowadzonych do
doskonatosci. Ustawiajg zmartwychwstanie w sprzecznoci do wyraznego
polecenia z Ksiegi Powt6rzonego Prawa (25, 5-10). Jezus odpowiada
im zdecydowanie, méwiac, ze catkowicie bladzg. Przywoluje zarazem
moc Boga i Pisma, wychodzac od objawienia si¢ Boga Mojzeszowi:
B6g Abrahama, Izaaka i Jakuba nie jest Bogiem umarlych, lecz zywych
(Wj 3, 6). Prowadzi ich myslenie zwlaszcza w kierunku innej koncepgji
zmartwychwstania, ktéra oznacza radykalne przeksztalcenie ludzkiego
istnienia. Malzenistwo i ptodnos¢ sg wlasnie zwigzane ze Smiertelng sy-
tuacja rodzaju ludzkiego w jego obecnym stanie. W kazdym razie swiat
zmartwychwstania jest $wiatem nieSmiertelnosci. Reprodukgja poprzez
nastepstwo pokolen nie ma juz zatem ragji bytu. Status cial zmartwych-
wstalych jest catkowicie inny. Zauwazmy we fragmencie, ktéry Jezus
rozwaza, ze wiara w powszechne zmartwychwstanie umartych rozwija
sie¢ w kontekscie zydowskiej tradydji.

Ten starozytny i klasyczny zarzut pozostaje taki sam i opiera si¢ za-
wsze na tym samym blednym mysleniu. Dzisiaj sie nawet podwoit. Nasz
naukowy i techniczny §wiat nie moze przyjac idei cielesnego zmartwych-
wstania, ktora pojmuje bezrefleksyjnie w sensie powrotu i kontynuacji
statusu naszego zycia empirycznego. Niewatpliwie nauczanie Kosciola
zbytnio zadowala sie potwierdzaniem zmartwychwstania, zamiast podej-
mowac starania, aby bylo zrozumiale w jego prawdzie.

Powr6émy do $w. Pawtla, ktory musi najpierw odpowiedzie¢ na
najbardziej radykalne pytanie: czy sam Chrystus zmartwychwstal? Prze-
Sledzmy jego podstawowe argumentowanie wobec Koryntian, ktorzy
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pojmuja zmartwychwstanie w sposéb bezposredni i niepoglebiony - jako
rzecz, ktora wydaje si¢ im pozbawiona zar6wno sensu, jak i mozliwosci.
Po przypomnieniu im wielkich swiadectw ukazywania si¢ Jezusa wobec
pierwotnych $wiadkéw wiary, Pawel méwi im wprost, ze jesli Chrystus
nie zmartwychwstat, cata budowla naszej wiary upada w nicos¢ fatszywe-
go, iluzorycznego dyskursu. Uznawanie, ze Chrystus nie zmartwychwstal,
jest dla chrzescijanina samobojcze. Znaczacym jest to, ze jego ,,dowdd”
na zmartwychwstanie Chrystusa zawiera si¢ w samym wyzwaniu, jakim
jest zmartwychwstanie Chrystusa oraz ze wobec serii bolesnych rewi-
zji, ktore prowadzilyby do zanegowania zmartwychwstania, zadowala
sic on powtornym zdecydowanym stwierdzeniem: Tymczasem jednak
Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposrod tych, co pomarli (1 Kor
15, 20). Jest to tylko ciag dalszy jego odpowiedzi na pytanie o sposob
zmartwychwstania.

W jaki sposob to czyni? Korzysta z poréwnania, odwotujac si¢ do
porzadku natury: ziarnu rzuconemu w ziemig, ktore obumiera, Bog daje,
z racji swojej wszechmocy, nowe cialo, respektujac specyfike zasiewu.
Stale spostrzegamy w nim przechodzenie ze $mierci do zycia. Pawel uka-
zuje takze, jak liczne i r6znorodne s3 ciala w porzadku natury, ziemskie
ciata zwierzat i ludzi oraz ciala niebianskie, wobec ktorych pozostajemy
w wielkiej niewiedzy. Whszystkie te ciata wskazuja jedne przed drugimi
wielkg moc stworczg Boga.

Argumentowanie rozwija si¢ w dwoch etapach. Najpierw Pawel
zamierza ukazaé jednocze$nie cigglosc i niecigglosc, czy tez tozsamosé
i brak tozsamosci miedzy cialem zasianym i cialem zebranym. Chodzi
wcigz o to samo cialo, poniewaz kazdy zasiew daje zycie roslinie tego
samego rodzaju. Ziarno zboza rzucone w ziemi¢ zostaje przywrdcone
do zycia w klosie zboza, inaczej: powstaje z niego jeczmieni lub zyto. Ale
poza tym nie ma zadnej wspdlnej miary migdzy delikatnym ziarnem
zboza a wielkoscig klosa.

Ten ostatni jest darem wszechmocy Bozej. Oczywiscie Pawet i jego
epoka nie majg jeszcze zadnej znajomosci procesu biologicznego doty-
czacego wyrastania roSliny z ziarna. Dla niego jest to swego rodzaju cud
Boga, wkraczajacego w nature.

Pawet przechodzi w konsekwengji do nastepnego etapu: to, co ma
swoja wartos¢ w odniesieniu do natury, dotyczy takze, a moze jeszcze bar-
dziej zmartwychwstania umarlych. Bog, ktéry zdolny jest do uczynienia
cudéw w naturze, zdolny jest rowniez do dania zycia i ciata catkowicie
transcendentnego w odniesieniu do zycia wczeSniejszego. Zmartwych-
wstanie bedzie wielkimi zniwami rodzaju ludzkiego. Bedzie miata miejsce
cigglo$¢ miedzy cialem Smiertelnym i cialem zmartwychwstatym, ale row-



niez niecigglo$¢ i spektakularne przeksztalcenie, gdyz cialo zniszczalne
zostanie wskrzeszone niezniszczalnym, stabe — pelnym mocy, zwierzece
czy tez ,psychiczne” — duchowym. Taka jest r6znica, jaka istnieje migdzy
cztowiekiem-Adamem ziemskim a Chrystusem zmartwychwstalym, Ada-
mem duchowym. Pierwszy czlowiek, wyprowadzony z ziemi, otrzymal
zycie; drugi czlowiek pochodzi z nieba i ,,daje zycie”, to znaczy zycie
Boskie, ktore bedzie do przezycia na wzér Boga oraz z Bogiem.

Dzieki tym kilku przymiotnikom mozemy przyblizy¢ nature ciata
zmartwychwstalego: cialo zniszczalne staje si¢ niezniszczalnym, to zna-
czy przybrato ceche $ciSle Boska na miejsce cech wczesniejszych. Bylo
pozbawione wartosci, gdyz poddane upokarzajacej przypadkowosci,
zmartwychwstaje w chwale samego Boga. Byto stabe i delikatne, zmar-
twychwstaje pelne mocy, ktéra nie moze si¢ zuzy¢. Ostatnia cecha jest
cechg ciata zwierzecego, ktore stalo sie cialem duchowym, przebdstwio-
nym przez Boga samego, to znaczy ciala, ktdrego duchowos¢ catkowicie
ogarnela cielesnos¢ i ja przeksztalcita.

Wszystkie te cechy dobitnie ukazane odnoszg si¢ do cech zycia
Boga. Jednak trudno je przedstawié. Dopoki nie doswiadczymy zmar-
twychwstania, nie bedziemy mogli ,,wyobrazi¢ sobie” tego, czym moze
by¢ zycie zmartwychwstate. Nawet apostofowie, ktorym ukazywat sie
Jezus, nie widzieli Go w samej Jego istocie Zmartwychwstalego. Widzieli
Go zgodnie z pedagogia, jaka przyjat Ten, ktory przystosowat sie do
ich ,niezmartwychwstalych” oczu, ktory im dat jednoczesnie znaki, ze
chodzi o Niego, tego samego Jezusa, ktorego znali, ale takze czlowieka,
ktory osiggnat stan transcendentny, wymykajacy sie prawu przestrzeni
i czasu, a zatem Smierci, oraz tego, ktorego mozna nazwac ,,cztowiekiem
niebianskim”. Takie cialo jest w sytuacji, ktora catkowicie transcenduje
naszg czaso-przestrzen i zdolnosci naszej wyobrazni.

B) Ta Pawtowa refleksja nieuchronnie prowadzi nas do refleksji
antropologicznej dotyczacej natury naszego ciata. Cialo ludzkie jest cia-
lem zwierzecym, ale pozostaje radykalnie réznym od ciata zwierzecego,
ktore nie jest powolane do zmartwychwstania. Zawsze bfedne jest na-
sze pojmowanie zmartwychwstania w odniesieniu do ciata zwierzecego.
To nie nasze cialo zwierzece, lecz nasze ciato ludzkie jest wezwane do
zmartwychwstania. Jako ze jest ludzkie, nasze cialo nie powinno by¢ re-
dukowane ani do sktadnikow fizyko-chemicznych, ani do rzeczywistosci
organicznej i biologicznej, ani do calosci zwierzecych reakgji, chociaz
zawiera w sobie wszystkie te poziomy naturalnego istnienia i pozostaje
z nimi w $cistym zwigzku we wszech§wiecie, ktorego doswiadczamy.

Cialo jest konkretnym i centralnym miejscem czasowego istnienia
czlowieka. Materialnie umieszczone w przestrzeni jest tym, w czym
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czlowiek otrzymuje i zyje istnieniem osobowym, do$wiadcza i mani-
festuje swa wolno$¢ w relacji do samego siebie, innych, Swiata i Boga.
To w rzeczywistosci w i poprzez swoje cialo czlowiek wchodzi w ko-
munikacj¢ z innymi i samym soba, staje sie Swiadomym Boga, kocha,
cierpi fizycznie i moralnie, pracuje, doswiadcza radosci i przyjemnosci.
Umieszczone rowniez w czasie ciato cztowieka staje sie historig. U kresu
naszego istnienia nasze cialo jest pod wieloma wzgledami tym, czego
w nim dokonali$my.

Tak wiec cialo to my: prawdziwe jest méwienie, ze nie mamy ciala,
lecz ze jesteSmy cialem. Wspolczesna antropologia méwi chetnie o ,,m6-
wigcym ciele”. PodkreSla w ten sposdb, ze nasze cialo jest jezykiem i ko-
munikacjg. Nie tylko nasz jezyk, méwiony czy pisany, przechodzi przez
nasze cialo, czy to przez tchnienie ust, kiedy sg artykulowane sylaby, zanim
dotrg do uszu naszych partneréw, czy to przez prace rak, ktore formuja
litery, ktore przeczytaja odbiorcy.

Nie mozemy nigdy wyzwoli¢ sic od dwoistosci tego, co wewnatrz,
itego, co na zewnatrz, ciala i ducha. Jednak nasze oblicze ze stalg
zmiennoscig jego duchowych ekspresji jest oknem naszej duszy; objawia
nasza osobowo$¢ w réznorodnosci jej uczué. Mozemy rowniez zblizaé
si¢ w spos6b ulotny ku pelni harmonijnej jednosci tego, co wewnetrzne
i zewnetrzne; kiedy duch przenika catkowicie wszystkie szczeliny naszego
ciata w niektorych momentach szczescia, gdy jedno$¢ naszej osoby wy-
biega potengjalnie poza czas i wydaje si¢ transcendowac dwoisto$¢ ciata
i ducha: oto wirtuoz skrzypiec wyrazajacy swoja sztuke, oto tancerka,
ktorej cale cialo stalo si¢ jezykiem, oto sportowiec pokonujacy opdr
ruchu powietrza. Oto zwlaszcza uczucie silnej milosci, oto ekstaza.

Po $mierci czlowieka przeciwnie, jego cialo staje sie zwlokami,
przedmiotem pogrzebania. Ta zmiana terminéw, ale rowniez szacunek
okazywany cialu zmarlego wyjasniaja, ze nie chodzi juz o ciato ludzkie,
ale o pamig¢ ciala, ktérym byto. Zwtoki nie sg juz cialem z tego pro-
stego faktu, ze nie jest juz zywe, ze nie jest juz cialem, ktore co§ mowi
i oznacza. Pozostaje odtad niezamieszkatym, nie jest juz centrum relacji
ludzkiej osoby. Nawet jesli zachowuje czasowo ,,postaé” ciata, nawet
jesli bliscy sg w stanie odczytywac zastygniety od tego momentu wyraz
twarzy, nie ma juz rzeczywistej formy” ciata. Pozostaje czasowo dla
tych, ktorzy znali i kochali zmartg osobe, znakiem, ktéry rekapituluje jej
histori¢ i doSwiadczenia, jakie mieli z nig. I dlatego zostaje pogrzebane
dla okazania szacunku istocie ludzkiej, ktérg bylo oraz zachowania jej
pamigci.

Powr6émy do Jezusa, o ktérym nasza wiara glosi otwarcie, ze umart
i zostal ztozony do grobu. Doswiadczy! aktu umierania jako oderwania



od siebie samego; zaznal stanu ,.bycia w Smierci” i Jego cialo stato sie
zwlokami. Przyjat ludzka nature az do konca. W tym wlasnie znajduje
swoje miejsce cud Zmartwychwstania. W przeciwienistwie do powszech-
nego doswiadczenia rodzaju ludzkiego Jego cialo nie zaznalo zepsucia
w grobie: zostato przywrocone do zycia. Jezyk Nowego Testamentu do-
tyczacy zmartwychwstania potwierdza w sposéb wyrazny, ze dla pierw-
szych swiadkéw wigzalo sie ono ze Smiertelnym cialem Jezusa. Wedlug
antropologii zydowskiej ciato jest wlasnie osobg. Jezyk biblijny dotyczacy
zmartwychwstania wyraznie odréznia si¢ od jezyka hellenistycznego do-
tyczacego nieSmiertelnosci duszy. Cata Osoba Jezusa zmartwychwstala.
Jego $miertelne cialo stalo si¢ cialem duchowym. Jednak na plaszczyz-
nie empirycznej to zmartwychwstanie moze by¢ jedynie zniknieciem,
potwierdzonym przez fakt znalezienia grobu otwartego i pustego. To
wlasnie zniknigcie stwierdzili apostofowie Piotr i Jan, biegnacy do grobu,
znajdujac wszystkie szaty pogrzebowe ztozone na miejscu. To zniknigcie
jest znakiem cigglosci, ktérg trudno przedstawié taka, jaka jest faktycz-
nie, miedzy cialem $miertelnym Jezusa i Jego cialem zmartwychwstatym
w chwale. Ale wiemy, ze ta ciaglos¢, niezbedna, aby zmartwychwstanie
mialo sens, otwiera na jeszcze wickszy brak cigglosci. To przejscie, to
znaczy Pascha Jezusa ze Smierci do zycia, jest wydarzeniem eschatolo-
gicznym. Zmartwychwstanie osiggneto koniec czaséw w chwale Ojca.

C) Moze sie¢ wydawad, ze nieduzo méwilem o Maryi Dziewicy na
Jej drodze rozwoju. Dobrze, ze tak sie stalo. Bytoby niepokojace, gdy-
bySmy nie umiejscowili Jej Wniebowziecia w fundamentalnych ramach,
ktére przynaleza do historii zbawienia. Maryja jest stworzeniem ludzkim,
ktore potrzebuje by¢ zbawionym, nawet jesli Ona byta taka na sposéb
ustrzezenia od grzechu. Maryja byla poddana $mierci jak kazda istota
ludzka. Trzeba zatem méwié, ze Maryja umarta. Pius XII nie chcial
zabiera¢ glosu w tej kwestii w swojej definigji. Jan Pawet II uczynit to
na wilasciwym poziomie. Tutaj takze analogia wiary wymaga, abySmy
moéwili, ze jesli Chrystus nie uniknal powszechnego prawa $mierci, to
nie ma zadnego powodu, aby uniknela go Maryja Dziewica.

Jednak Maryja zostala w pelni wyniesiona do chwaly na obraz
zmartwychwstania swojego Syna i na zasadzie antycypacji jako wzér
powszechnego zmartwychwstania. Co jest wyjatkowe dla Niej, to fakt, ze
to catkowite wyniesienie do chwaly nie czekalo konica dziejow, ze zostalo
Jej dane u kresu Jej zycia ziemskiego, to znaczy po Jej Smierci. Nadzieja,
ktorg Pawel wyrazat dla siebie samego, wypelnita si¢ w Maryi: chodzi
0 poznanie Jego: zaréwno mocy Jego zmartwychwstania, jak i udziatu
w Jego cierpieniach - w nadziei, Ze upodabniajgc si¢ do Jego smierci, dojde
jakos do pelnego powstania z martwych (Flp 3, 10-11). Maryja, obecna
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u stop krzyza, w pelni uczestniczyla w cierpieniu swojego Syna; On za$
pozwolil Jej w pelni uczestniczy¢é w chwale zmartwychwstania.

W takiej wlasnie antycypacji powinni$my szukaé sensu tajemnicy
Whniebowzigcia w caloksztalcie naszej wiary.

2. Eschatologiczne i eklezjologiczne znaczenie
Wniebowziecia

Zmartwychwstanie jest wydarzeniem eschatologicznym. Wraz ze
Zmartwychwstaniem Jezusa nadszed! koniec czasow. Niewatpliwie
trzeba raczej powiedzieé ,,czas konca”. W rzeczywistosci proces catko-
witego zmartwychwstania rodzaju ludzkiego, powolanego, aby sta¢ si¢
eklezjalnym cialem Chrystusa, zostal uruchomiony. Zmartwychwstanie
Jezusa u kresu paschalnego misterium nie jest tylko przyczyng naszego
zbawienia, ukazuje jego realno$¢. Jak On zmartwychwstal, tak i my
zmartwychwstaniemy. Zycie w petni zmartwychwstale w Bogu — taka
jest forma i tre$¢ zbawienia, jakiego oczekujemy z nadziejg. Dlatego tez
zmartwychwstanie kieruje nasze spojrzenie w gore, tam, gdzie Chrystus
wstapil w chwale, oraz naprzéd w oczekiwaniu Jego powrotu, kiedy
przybedzie z kofica czaséw, gdzie przebywa, aby nas zabraé ze soba.
Whniebowziecie Maryi Dziewicy méwi nam, ze Chrystus w pelni dat Jej
udzial w swoim Zmartwychwstaniu.

A) Jednak koniec czaséw i czas konca, rozumiane w sensie teolo-
gicznym, nie s3 jeszcze koficem czasu kosmicznego. Swiat kontynuuje
swoje istnienie. Przychodza kolejne pokolenia ludzkie i wszystkie zo-
stajg nieuchronnie poddane prawu $mierci. Wiara chrzeScijaniska, ktéra
w starozytnych czasach byla szczegdlnie przeniknigta eschatologig ogdlna
i ostateczna, stopniowo oznaczala refleksje nad eschatologig indywidu-
alng. Wzbraniata sie przed skazywaniem zmartych chrzescijan na nowy
szeol 1 méwieniem, ze musza oczekiwaé kofica czaséw, aby uzyskaé
wizje uszczeSliwiajaca. Znana jest decyzja Benedykta XII ijego stynne
stowo mox, natychmiast'. Zmarty od razu moze mie¢ przystep do wizji
uszczesliwiajacej, jesli nie przeszkadza temu dlugi szereg jego grzechow.
W tym celu Benedykt XII wskazuje autorytatywnie na niecigglosé, jaka
istnieje miedzy nasza sytuacjg czasowq i wieczng. Zmarly opuszcza nasz
czas i przechodzi do $wiata eschatologii wiecznej.

! BENEDYKT XII, Konstytucja Beredictus Deus (19 stycznia 1336), DS 1000; BF VIII 108.



Jednak to twierdzenie zostato wyrazone na sposob éwezesny, zgod-
nie z dwoistoscig ciata i duszy. Jest zrozumiate, ze z jednej strony ciato
doznaje zepsucia w ziemi w oczekiwaniu na og6lne zmartwychwstanie,
podczas gdy z drugiej dusza zostaje dopuszczona do wizji Boga. Ot6z wydaje
mi si¢, ze trzeba iS¢ jeszcze dalej, zgodnie z logika samego Benedykta XIL
Jestem z tych, ktorzy sadza, jak wielu innych, ze moment $mierci jest
takze dla wierzacego momentem pierwszego zmartwychwstania. Nie
jest satysfakcjonujagcym pozostawanie w prostej dychotomii: dusza idzie
do nieba, a ciato do ziemi. Czyz nie byloby to pozostawaniem uwigzio-
nym przez wyobrazenie ciala zwierzecego? Taka dychotomia jest zreszta
zafalszowaniem najbardziej klasycznego hylemorfizmu: jesli dusza jest
forma ciata, nie moze trwac bez jakiejs relacji do ciata, o czym przypo-
mniat Karl Rahner. Ten, kto jest powotany do Boskiej wizji, to osobowy
i konkretny podmiot, ,,ty” dobrego totra, ktéry otrzymat obietnice, ze
jeszcze dzi§ zostanie przyjety do raju. Katechizm Konferengji Episkopatu
Niemiec méwi o tym jasno: absolutne i totalne oddzielenie duszy i cia-
la, a zatem i catkowity brak odniesien, jest dla wiary nie do przyjecia.
Jakies niepetne i dla naszego doswiadczenia zakryte odniesienie duszy do
ciala i swiata musi byc¢ zachowane?. Uprawnione jest zatem mdwienie
o prawdziwym zmartwychwstaniu osoby z jej ,,cialem méwigcym”, od
pierwszego przyjecia do chwaly Bozej. Nie ma zbawienia duszy, ktéra
musi oczekiwaé na wypelnienie zbawienia ciata. Swiat zmartwychwstania
jest Swiatem eschatologii, w ktérym sad ogdlny jest wiecznie obecny
poza nasza czasowoscig.

Jednak to zmartwychwstanie nie jest pelne z prostego faktu, ze hi-
storia trwa i nadal s ludzie, ktorzy jeszcze nie zmartwychwstali. Swiat
zmartwychwstania jest $wiatem zupelnej transparengji i komunikacji.
Ta komunikacja nie jest jeszcze catkowita z tego prostego powodu,
ze pozostaje przerwana mi¢dzy nami i tymi, ktdrzy nas poprzedzali,
a szczegOlnie drogimi nam osobami z naszych rodzin. Jest to przestanka
antropologiczna, ktorej nie mozna odrzucié: dla nas sg umartymi i ich
ciala spoczywaja na cmentarzu. Trzeba oczekiwaé konca czaséw, aby
zmartwychwstanie byto calkowite.

Ale w przypadku Chrystusa Jego zmartwychwstanie nie mogloby
by¢ czytelnym znakiem zbawienia, gdyby Jego cialo pozostalo w grobie.
Oto dlaczego w naszym doswiadczeniu to zmartwychwstanie manifestuje
si¢ jako wyrwanie z grobu, ktdre trudno sobie wyobrazié, jako nieobec-

* Katolicki katechizm doroslych: Wyznanie wiary Kosciola, wydany przez Niemiecka
Konferencje Biskupow, Ksiegarnia Swietego Wojciecha, Poznan 1987, 395.
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nos¢, ktdra zostata potwierdzona przez swiadkéw. Jego cialo (chair) nie
doznalo zepsucia i stalo sie cialem chwalebnym, cialem (corps) ducho-
wym. Ponadto komunikacja Jezusa z uczniami zostata odnowiona i Jego
cialo ponownie stalo si¢ cialem-moéwigcym. Ujawniala sie w szeregu Jego
ukazywan (chrystofanii), podczas ktérych objawiat si¢ im jednoczesnie
jako ten sam, Ten, ktorego mogli rozpoznac na przyktad w gescie famania
chleba oraz jako Ten, ktory jest catkowicie Inny i dysponujacy sposo-
bem komunikacji wolnej od wszelkiego przymusu, ktéry transcenduje
przestrzen i czas oraz zalezy jedynie od swej wolnosci. Trzeba bylo,
aby obietnica ogélnego zmartwychwstania zostala przypieczetowana
widzialng manifestacjg i rzeczywistym Zmartwychwstaniem jedynego,
wyjatkowego Zbawiciela i Posrednika miedzy Bogiem i ludZmi. Oczy-
wiScie, ukazywania si¢ Jezusa sg takze manifestacjami dostosowanymi
pedagogicznie do sytuagji czlowieka niezmartwychwstalego. Jako ze ten
sposob komunikacji i obecno$ci musiat si¢ zakonczyé, Jezus pozostawil
nam w Eucharystii pamigtke tajemnicy swojej Smierci i Zmartwychwsta-
nia oraz staly znak ofiarowanej obecnosci.

B) Wniebowzigcie Maryi trzeba rozumied, kroczac w $lad za Zmar-
twychwstaniem Jezusa, ktérego jest owocem, oraz w jego wlasciwym
miejscu w szerokim doktrynalnym kontekscie petnej ekonomii zbawienia.
Maryja skorzystala w owym natychmiast, ktore nastapito po Jej Smierci,
nie tylko z pierwszego Zmartwychwstania, opisanego wyzej, ale rowniez
z drugiego, wedrujac Sladami swojego Syna. Maryja w swojej kolejno-
Sci wlaczyta sie catkowicie w eschatologie powszechng kofica czasow.
Moéwi sie ogolnie o Wniebowzieciu jako o przywileju Maryi. Nie kry-
tykuje tego terminu, ktéry znajdujemy w dokumentach dwéch definigji
o Niepokalanym Poczeciu oraz o Wniebowzigciu. Jednak uwazam go za
niewystarczajacy. Trzeba jego sens odnajdywal w tajemnicy Chrystusa
i Kosciola, jak to nazywa Sobér Watykanski II. Albowiem Maryja jest
catkowicie zwigzana z Bogiem i Chrystusem.

Maryja nalezy do Kosciota. Zgodnie z Vaticanum 1II jest Ona jego
cztonkiem, jest jego typem, jego Matka. We wszystkich tych tytutach
jest ikong Kosciota, obecng juz w pierwotnej i modlacej sie wspolno-
cie Wieczernika. Wniebowziecie méwi nam, ze antycypacja drugiego
zmartwychwstania, z ktérego Ona korzysta, jest juz w pewnym sensie
antycypacja catego Kosciota. Jednak Wniebowziecie Maryi nie jest zna-
kiem, poniewaz nie bylo wydarzeniem stwierdzonym i przekazanym na
drodze historyczne;j. Jest Sfowem wiary, misterium wiary, ktére otrzymuje
swdj sens na podstawie znaku, jakim bylo zmartwychwstanie Jej Syna.
Konkretyzuje wzgledem KoSciofa nadziej¢ na ostatnie zmartwychwstanie.
Moéwi mu, ze ono sie juz zaczelo, ze jest juz w trakcie realizacji.



Wedtug bizantyjskich kaznodziejow, jednoczac sie z cialem (cha-
ir), otrzymanym dzieki cialu (chair) Maryi, Syn Bozy zjednoczyt sie
z Kosciolem. Dlatego tez misterium chwalebnego uswigcenia Maryi
staje si¢ figurg tajemnicy, przez kt6érg Chrystus poswieca Kosciot, swoja
Oblubienice. Chrystus doprowadza do kofica, na zasadzie antycypacji,
najpierw w Maryi misterium jednosci, jakiego dokonal w Niej, mi¢dzy
swoim cialem (chair) i Kosciotem, z ktdrego czyni swoje ciato (corps)
i cialo (chair) ze swojego ciata (chair). W Maryi zostaje doprowadzone
do konica na sposdb typiczny to, co rozpoczelo swojg realizacje w Niej:
jednos¢ Chrystusa i KoSciota w jednym ciele (chair).

Mozna tu, by¢ moze, dostrzegaé zwigzek z ukazywaniami sie (ap-
paritions) Maryi: méwitem, ze dla wszystkich zmarlych komunikacja
z nami zostala przerwana, oraz ze z naszego punktu widzenia oni po-
zostajg umarlymi. Nie tak wyglada sprawa z Chrystusem, z racji na Jego
ukazywania si¢ (apparitions) swoim uczniom i Jego dar eucharystyczny.
Maryja, w pelni zmartwychwstala w swoim ciele i duszy, zachowuje
zdolnos¢ komunikowania sie z ludZmi dla zbawienia $wiata. Nie cho-
dzi o nadawanie ukazywaniom si¢ maryjnym tego samego znaczenia,
co ukazywaniom si¢ Jej Syna. Nie majg oczywiScie tego samego statusu.
Jednak mozna w nich dostrzec znak, ze Maryja, podniesiona do chwaly
Bozej, odnalazta zdolno$¢ swojego ciata-mowigcego do komunikowania
si¢ z nami.

C) «Caro salutis cardo». Cialo jest kluczem zbawienia — méwit Ter-
tulian. Zachwycal sie on wiarg, ze cala ekonomia zbawienia dokonata sie
dzieki posrednictwu ciata Jezusa, ciata doskonale méwigcego przez Jego
stowo i Jego gesty. Rzeczywisto$¢ cielesna jest z definicji w sercu Weiele-
nia. Cielesne Zmartwychwstanie Jezusa jest ostatecznym spelnieniem tej
ekonomii, ktéra glosi troske, jakg Bog okazuje naszej cielesnej kondycji
oraz Jego pragnienie, aby ta kondycja, przeksztalcona i ostatecznie udu-
chowiona, uczestniczyta w zbawieniu. Jego zmartwychwstanie jest dla
nas. Ten sam Jezus, ktory litowat sie nad chorymi ciatami ludzi i chciat
przywracaé im zdrowie, pragnie uzdrowi¢ swoj Kosciot ze wszystkich
jego utomnodci i doprowadzi¢ go do zmartwychwstania. Chee rozciaggnaé
na niego swoje wlasne zmartwychwstate ciato.

Tak wiec w realizacji Wcielenia ciato Maryi odegralo role wyjatko-
wa i centralng. W ekonomii zmartwychwstania Maryja réwniez znajduje
swoje miejsce. Obraz Jej Wniebowziecia méwi nam, ze obietnica osta-
tecznego zmartwychwstania KoSciota jest juz rzeczywistoscig i rozpo-
czyna powolny proces zmartwychwstawania, jakim winien zyé Kosciol
az do konica czaséw. W tym sensie ten dogmat drugiego planu nie jest
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wtérnym. Nabiera wielkiego znaczenia w organizmie ekonomii Stowa
Wecielonego, to znaczy ekonomii ciata (chair).

W tym wzgledzie zgodni jesteSmy z idea droga K. Rahnerowi:
Maryja jest stworzeniem w pelni odkupionym. Jest figurg w pelni zre-
alizowanego odkupienia. Jest nowa Ewa.

Poniewaz przyszlos¢ Kosciola jest teragniejszoscig mwielbionego Syna
Czlowieczego oraz ta przyszlos¢ dotyczy jui takie Kosciola w Maryi,
jego najbardziej doskonalej reprezentacji, teragniejszosci, Kosciol jest juz
catkowicie odkupiony, prawde mowigc nie we wszystkich jego czlonkach,
ale juz faktycznie w niektorych z jego czlonkow. Zbawienie ciala réwniez
jest juz w tym preypadku w swoim kovicowym spelnieniu. Swiat jest juz
w trakcie przechodzenia od wiecznosci do Boga, nie tylko w duchu tych,
ktorzy powrdcili do Domu oraz nie tylko w ciele Syna, ktory ,,przychodzi
z wysoka”, ale réwniez w ciele tych, ktorzy sg jedynie ,,z dotu™.

Przestanie, ptynace z Wniebowziecia Maryi do chwaly w ciele i du-
szy wyraza antycypacje pelnego odkupienia: Wniebowzigcie oznacza,
pisze Grupa z Dombes, Ze ta nadzieja zostala juz spetniona w przypadku
Maryi i ze Bog pozwolil jej korzystac ze ,.zmartwychwstania ciala”, uno-
Szgc jg 2 cialem i duszg do chwaly nieba”: Bog w ten sposob udzielil jej
dokladnie tego, czego obietnicg i rekojmiq dla kazdego wierzgcego bylo
Zmartwychwstanie Chrystusa®.

Zbawienie przyjete przez Maryje jest zbawieniem calego Kosciota
i kazdego czlowieka, ale w Niej jego pelnia zostata juz zamanifestowa-
na wobec nas. Nie tylko Maryja juz osiagneta eschatologi¢ ostateczna,
podobnie jak wszyscy zmarli, ale Jej status chwaly zostal nam w pelni
ukazany, podobnie jak antycypacja ostatecznego spelnienia. Wniebowzie-
cie nie jest zatem rekojmig naszej nadziei na zmartwychwstanie cial. Takg
rekojmig¢ stanowi Zmartwychwstanie Jezusa. Jednak Wniebowziecie uka-
zuje nam w Maryi, jak zmartwychwstanie ciat jest juz dzielem ze strony
Kosciota, ktérego przeznaczenie Ona spetnifa na sposob inauguracyjny,
Ona, ktéra jest jednoczesnie jego cztonkiem i typem.

3 K. RAHNER, Ecrits théologiques, t. IV, DDB, Paris 1996, 176. Rahner odnosi sie do
klasycznej dwoistosci ciata i ducha. Ale przyjmuje bardzo szczegdlny sens, ze ciato
jest komunikacjg oraz ze trudno jest sobie wyobrazié, aby zmartwychwstale ciato
Chrystusa bylo jedyne w tym stanie, gdyz wowczas nie mogtby komunikowaé sie
cielesnie. Dla niego Wniebowziecie Maryi wprowadza cielesng wspdlnote odku-
pionych. Rozwinieta tutaj perspektywa pierwszego zmartwychwstania ciata zmierza
w tym samym kierunku.

4 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, tt. R. Obarski,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 263 [numer paragrafu].



Miedzy Zmartwychwstaniem Jezusa a ostatecznym cielesnym zmar-
twychwstaniem, gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkich, jest czas Kosciola,
zywy znak pierwszego i sakrament drugiego. Kosciot jest Cialem, ktdrego
Chrystus jest Glowg oraz Oblubienicg, dla ktérej wydat On samego sie-
bie, kochajac ja jak swoje wiasne cialo i pragnac utworzenia z nig tylko
jednego Ciata. Koscidl zyje juz zmartwychwstaniem jako rzeczywistoscig
aktualna, ale zarazem czeka na nie jako na przysztos¢ z nadzieja w wierze.
W tym ,,pomiedzy” Maryja wyniesiona w chwale jest gwiazda, znajdu-
jaca sie jednoczesnie po stronie Syna Zmartwychwstalego oraz po stro-
nie Kosciota pielgrzymujacego ku w pelni zamanifestowanemu $wiatu
zmartwychwstania.

3. Konkluzja

Staralem si¢ méwi¢ o Wniebowzieciu Maryi Dziewicy na plasz-
czyznie caloksztaltu historii zbawienia. Jest to w rzeczywistosci dogmat
w pelni ,,satelicki”, nie moze odnalezé swego petnego znaczenia w sobie
samym. Mowi nam o naszej wlasnej przyszlosci®, w budowaniu ktérej
uczestniczy Maryja trwajagc w komunii $wietych oraz wewnatrz juz cie-
lesnej komunii odkupionych.

Niech bedzie mi dane zakonczy¢, przywolujgc trzy wielkie sentencje
Reformagji oraz odnoszac je do Maryi:

W Niej wszystko jest sola gratia, wszystko jest sola fide i wszystko
jest soli Deo gloria.

Tt. Ryszard Obarski

Prof. Bernard Sesboiié SJ
La Faculté de Théologie Centre Sévres

35 bis, rue de Sévres
75006 Paris
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Doéwiadczenie pytan o to ,kim jestem?”, ,jak mam zy¢é?”, ,,po co
zyC?”, wprowadza poszukujacego czlowieka w horyzont relacyjnie
otwartego istnienia. Bez watpienia pytania o sens i cel pozostaja funda-
mentalnymi kwestiami wszystkich czaséw i kultur. Rowniez pluralistyczne
i globalistyczne ,,dzisiaj” zmaga si¢ z postmodernistyczng swiadomoscig
pustki i zagubienia wlasnej tozsamosci. Proces ,,kryzysu” poje i sensu staje
sic bardziej wyrazisty w szeroko pojetej ,,demokratycznej rzeczywistoSci”
tolerangji i opinii, postepu i wolnosci. Nieuchronnie pojawia sie pytanie,
gdzie mozna szukaé wiarygodnych punktéw odniesienia, majac na uwadze
nie tylko pewien fragment zycia, ale i jego integralng catos¢!.

W kontekscie ,,postmodernistycznych odpowiedzi” tzw. ,.stabego ro-
zumu”, do odkrycia pozostaje teologiczna mysl szwajcarskiego kardynata
Hansa Ursa von Balthasa-
ra (19 0,5'.19 88)*. Przede Ks. Stanistaw Mycek
wszystkim jego ,,teodrama-
tyczna mariologia™ otwiera

niezwykle bogara preestzen. 11AaNsa Ursa von Balthasara

tresci dla wspolczesnych teodramatyczna
interpretacji bycia cztowie- . . . .

Kiem, réwnie? wierzgcym. interpretacja mariologii:
Opierajac sie gtéwnie na 1stotne elementy
Theodramatik, w niniej- logi likaci

szym artykule zamierzam oraz teo 0ogiczne ap qe
w pierwszej kolejnosci CALVATORIS MATER

naszkicowaé podstawowe 11(2009) nr 1, 327-340
akcenty maryjnej refleks;ji
Balthasara, a nastepnie rozwina¢ je w kilku teologicznych wnioskach.

! Rozwinigcia problemu: JAN PAWEL I, Encyklika Fides et ratio (14.09.1998), 91;
J. RATZINGER, Czas przemian w Europie, Krakdéw 2005, 19-22; TENZE, Europa.
Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, 58-61; A. SIEMIANOWSKI, Czlowiek
poZnej nowoczesnosci, ,,Colloquia Theologica Adalbertina” 16(2005) 85-89; S.
KOWALCZYK, Postmodernistyczna koncepcja Zycia spolecznego, ,,Roczniki Nauk
Spotecznych” 33,1 (2005) 25-36.

2 Balthasar jest ,,rozpoznawalny* przez swoja ,trylogi¢ milosci”, ktéra wypowiada
sie w pieknie, dobru i prawdzie: Herrlichkeit (Chwata - piekno), Theodramatik
(Teodramatyka - dobro), Theologik (Teologika - prawda), zob.: Herrlichkeit. Eine
theologische Asthetik, t. I-111, Einsiedeln 1961-1969 (= H); Theodramatik, t. I-1V,
Einsiedeln 1973-1983 (= TD); Theologik, t. I-11l, Einsiedeln 1985-1987 (=TL). TL I,
s. VII-XXII zawiera streszczenie problematyki calej trylogii; zob. takze: H.U. von
BALTHASAR, Gluabhaft is nur Liebe, Einsiedeln 1965; Epilog, Einsiedeln 1987,
oraz: Proba podsumowania mojej mysli, ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny” 6(1993) 124-128. Nalezy przypomnied, ze jest juz dostepne polskie
tlumaczenie wybranych toméw Theodramatik, Theologik, oraz Herrlichkeit - wy-
dawnictwo WAM.
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1. Elementy teodramatycznej mariologii: osoba,
postanie, napiecia®

Teodramatyczna mariologia nie objawia si¢ jako pewnego rodzaju
»teologiczna ideologia”, doklejona do chrystologii; nie jest tez jakims$
»poboznym odpryskiem” od eklezjologii i teologicznej antropologii. Ma-
ryja w teodramacie to rozwazanie zycia osoby, ktora wierzy, kocha i ufa,
ktora zmaga si¢ z codziennymi pytaniami, realizuje siebie jako kobieta,
zona i matka, okazujac geniusz roztropnej i odpowiedzialnej mitosci do
Boga i drugiego czlowieka.

W teodramacie spotykaja sie dwie wolnosci: nieskonczona wolnosé
Boga i skoniczona wolno$¢ czlowieka. Dramat zaklada osobiste zaan-
gazowanie. Tym samym, osoby tworzace teodramatyczng konstelacje
bezposrednio uczestnicza w tym ,,dialogalnym - relacyjnym zderzeniu”,
nie pozostajgc pasywne lub obojetne. Balthasar, podejmujac dyskusje
wokot pojecia osoby, nie tylko w teologii®, ale i w uproszczonych

Lista publikacji na temat Balthasara jest imponujaca i ciggle otwarta: wystarczy
skonsultowac strone internetowa: mypage.bluewin.ch/HUvB.S.Lit/. Dla wstepnego
zapoznania sie z myslg szwajcarskiego Teologa, zob. m.in.: M. LOCHBRUNNER,
Hans Urs von Balthasars Trilogie der Liebe. Vom Dogmatikentwurf zur theologischen
Summe. Zum posthumen Gedenken an seinen 90. Geburtstag, ,,Forum Katholische
Theologie” 11(1995) 161-181; Z. KIJAS, Homo creatus est. Ekumeniczne studium
antropologii P. A. Florenskiego (11937) i H. U. von Balthasara (11988), Krakéw 1996;
I. BOKWA, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, Radom 1998; M. PYC, Chrystus pigkno — dobro — prawda. Studium
chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej trylogicznym ukladzie, Poznan 2002;
S. MYCEK, Dramatyczne oblicza wiary. Dialogowos¢ chrzescijaristwa w teodrama-
tycznej mysli Hansa Ursa von Balthasara, Sandomierz 2004.
3 Teodramatyka pozostanie gtéwnym punktem odniesienia dla szkicu balthasarowskiej
mariologii. Warto réwniez zapoznac sie z problematyka, ktdra zasadniczo streszcza
teologiczne/teodramatyczne ujecia: H.U. von BALTHASAR, Maria fiir heute, Einsie-
deln 1997%; H.U. von BALTHASAR, ]J. RATZINGER, Maria — Kirche im Ursprung,
Einsiedeln 2005°.
Streszczajace ,,Elementy teodramatycznej mariologii” to zmodyfikowana cze$¢ na-
szego poprzedniego artykulu o mariologii Balthasar, ktéry porusza si¢ w odrebnej
problematyce i proponuje innego rodzaju teologiczne rozwiniecia, zob.: S. MYCEK,
Od mariologii leku do mariologii spotkania. Chrzescijariska interpretacja leku oraz jej
mariologiczne aplikacje w teologicznej mysli Hansa Ursa von Balthasara, ,,Communio”
23(2003) nr 5, 136nn. Na temat mariologii Balthasara, zob. takze: K. TERNKA, Maryja
w ,,dramatyczne;j” teologii Hansa Ursa von Balthasara, Lublin 2000; H. STEINHAUER,
Maria als dramatische Person bei Hans Urs von Balthasar: Zum marianischen Prinzip
seines Denkens, Innsbruck-Wien 2001; M. PYC, Maria come archetipo della sequela
di Cristo obbediente nelle opere di Hans Urs von Balthasar, ,,Colloquia Theologica
Adalbertina” 13(2004) 113-121; V. MARINI, Maria e il mistero di Cristo nella teologia
di Hans Urs von Balthasar, Roma 20053 S. MYCEK, Per una mariologia dialogante.
Maria nel pensiero teologico di Hans Urs von Balthasar, ,Rivista Teologica di Lugano”
2(2007) 279-301.
5 Zob. takze: J. RATZINGER, Concerning the Notion of Person in Theology, ,,Com-
munio. International Catholic Review” (1990) nr 3, 439-454.



interpretacjach wspolczesnego (samo-$wiadomego) indywiduum, pro-
ponuje wlasne rozwigzanie. Wprowadza ,,rozrézniajacg kategori¢” na
tzw. ,,podmiot duchowy” (Geistsubjekt), ktory ,,nie wie doktadnie, kim
jest i po co zyje”, oraz na tzw. ,teologiczng osobe” (theologische Per-
sonbegriff), ktora ,,wie, kim jest i dla kogo ma zy¢”: réznica odbija si¢
w Swiadomosci podmiotu - osoby®. W syntetycznym zarysie, konkretny
spodmiot duchowy” staje si¢ ,,teologiczng osoba”, jesli rozeznaje powie-
rzone mu przez Boga powolanie - postanie - forme zycia, i odpowiada
na nie roztropng i odpowiedzialng mitoscig. Tym samym, w dynamicznej
i dramatycznej relacji podmiotu i teologicznej osoby, porzadek stworzenia
(podmiot duchowy jako ,.cztowiek w Bogu” —der Mensach in Gott)
oraz porzadek odkupienia (usprawiedliwienia, przebostwienia: ,,osoby
w Chrystusie” — die Personen in Christus) pozostaja w odniesieniu, do-
pelnieniu i wyjasnieniu’.

Archetyp osobo-tworczej relacji bycia (teologiczng) osobg Balthasar
odkrywa w wewnetrznym zyciu Trojcy, ktore pozostaje immanentnym
wdialogiem eucharystycznej agape” pomiedzy Ojcem i Synem w Duchu
Swietym. Trynitarna osobowa milos¢ zostaje objawiona przez ,figure”
(Gestalt) Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktéry uniwersalnie wzywa/
powoluje wszystkich ludzi. W historiozbawczej przestrzeni powolania
i postania, (teologiczna) osoba Maryi zajmuje niepowtarzalne miejsce:
Ona jako pierwsza w pelni odpowiada na (kenotyczno-eucharystyczne)
zbawcze stowo” Boga Ojca, ktéry wzywa Ja przez Syna w Duchu Swie-
tym, aby stala si¢ Matka Syna Bozego, a przez to jedyne macierzynstwo
Matka wszystkich wierzacych®.

Postuszenistwo kochajacej wiary przenika teologiczng osobe Maryi.
Jej osoba realizuje si¢ poprzez (kenotyczno-eucharystyczne)® ,,zbawcze
tak” (dla Boga idla cztowieka) od momentu Zwiastowania, osigga
zwieficzenie w godzinie krzyza, przedtuza w czasie wspdlnoty Kosciota
Chrystusa, az do tajemniczego spelnienia w Trynitarnej Wspdlnocie

¢ Por. TD II/2, 185-211; pelne tytuty: TD II/1: Die Personen des Spiels. Der Mensch in
Gott; TD 11/2: Die Personen des Spiels. Die Personen in Christus.
7 Por. TAMZE, 191.
Balthasar czesto uzywa gry stoéw Wort (stowo) oraz Antwort (odpowiedz) dla pod-
kreslenia ,,dialogalnego” charakteru chrzeScijaiistwa; zob. m.in.: TD IV, 463.
Zastosowane tu przymiotnikowe ,,dopowiedzenia” w nawiasach okraglych to tlo
wyjasniajace teodramatyczng perspektywe, ktora u Balthasara konsekwentnie jest
utrzymana w trynitarnej przestrzeni ,,mitosci, ktora sie daje — rozdaje - zadaje”,
w porzadku immanentnym jako ,eucharystyczne dziekczynienie-wdzieczno$¢”,
w porzadku historyczno-ekonomicznym jako kenoza, ktoéra tym samym rozjasnia
trynitarng decyzje stworzenia, Wcielenia, oraz historycznego bycia w tajemnicy
Eucharystii, zob. m.in.: TD III, 307; 325.
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Os6b!. Fiat Maryi konstytuowato Jej codzienno$¢ i cale Jej istnienie.
Jednoczesnie Jej fiat realizowalo si¢ i dojrzewalo w trynitarnej przestrze-
ni: Maryja przez cale zycie uczyta sie swego powolania i postusznie od-
powiadala na wezwania Boga Ojca, wypowiadane w Duchu Swictym,
i konkretyzowane w Osobie i postaniu Jej Syna, Jezusa Chrystusa!l.
Tym samym, $wiadomo$¢ Maryi byta ksztaltowana przez ,,forme” Jej
niepowtarzalnego postania oraz ,tresci” (kenotyczno-eucharystycznej/
zbawczej) postusznej i odpowiedzialnej mitosci. Laska wymagajacej
mitosci nie tylko przygotowywata Maryje do Jej bycia Matka Boga, ale
réwniez do Jej bycia ,,wspot-odkupicielka™?; oraz do Jej bycia Matka
Kosciota - wszystkich wierzacych w Chrystusa. W tej perspektywie 0so-
ba Maryi pozostaje oczywiscie ontologicznie rézna od Boskiej Osoby
Chrystusa - Odkupiciela, a jednocze$nie pozostaje uprzywilejowang
osoba w Kosciele, tzn. obejmuje wszystkich wierzacych, reprezentuje
ich i wstawia sie za nimi's.

Dla Balthasara wewnatrztrynitarny (immanentny), osobowy ,,dia-
log” obdarowania i oddania to ,,analogiczny archetyp” historiozbawczego
(ekonomicznego) dialogu wolnej milosci Boga z zagubiong wolnoscia
cztowieka. W tajemnicy inkarnacji — Wcielenia Syna Bozego, dialog ten
ksztalttuje si¢ w kontekscie tzw. ,,chrystologiczno-trynitarnej inwersji”
(christologisch-trinitarische Inversion). W tej teologicznej (teodramatycz-
nej) ,,propozycji-konstrukgji”: Jezus Chrystus, Syn Bozy, od momentu
Wielenia jest catkowicie postuszny zbawczemu postaniu, ktore otrzy-
muje od Ojca przez Ducha Swictego. Tym samym Jego ,,postanie” staje
si¢ ,,historycznym miejscem widzenia” Ojca przez Ducha, by po swoim
Zmartwychwstaniu wraz z Ojcem posta¢ Ducha swojemu KoSciotowi'*.

10 Zob. takze: TL II, 112.

" Por. TD I1/2, 271; takze: TD III, 328.

12 Stusznie zostal tu postawiony cudzystéw, gdyz w sensie Scistym Maryja Wspotodku-
picielkg nie jest — tytulu tego nigdy nie potwierdzito Magisterium Kosciota (red.).

13 Por. TD II/2, 256.

4 Por. TAMZE, 143; 169; oraz: TD III, 307. Dla wyjasnienia chrystologiczno-tryni-
tarnej inwersji nalezy przypomnie¢, ze Balthasar uzasadnia tego rodzaju teologiczng
konstrukeje na kilku poziomach: trynitarno-ekumenicznym, chrystologicznym oraz
antropologicznym, konsekwentnie utrzymujac perspektywe teologicznej osoby.
Trynitarno-ekumeniczny wymiar to préba polaczenia teologii zachodniej z teologia
wschodnig w temacie pochodzenia Osoby Ducha Swigtego: tym samym teologia
wschodnia odnajduje si¢ w historyczno-zbawczej Tréjcy (Duch Swiety pochodzi od
Ojca, Syn przez Ducha ,,widzi postanie” Ojca, lecz nie Ojca — jest to dos¢ dyskusyjne,
gdyz prowokuje pytanie o samg Osobe Chrystusa). Chrystologiczna perspektywa to
tzw. y,status unizenia” (Wcielenie) i ,,status wywyzszenia” (Zmartwychwstanie i Wnie-
bowstgpienie), jak i problem wiedzy, wiary, zaufania Chrystusa, jako prawdziwego
czlowieka. W koficu antropologiczny horyzont, lub bardziej precyzyjnie, horyzont
chrzescijanskiej duchowosci, to istotna rola roztropnego i odpowiedzialnego po-
stuszefistwa wzywajacemu i posytajacemu Bogu, dzieki ktéremu podmiot duchowy



Zbawcza dynamike trynitarnej inwersji, w niepowtarzalny sposob, po-
dejmuje Maryja wraz ze swoja ,wiarg dzialajacg przez mito$¢”, rozpo-
czynajac tym samym historiozbawcze tresci wlasnego (kenotycznego)
»wspOt-postanego tak” dla Ojca przez Syna w Duchu, (trynitarno-chry-
stologicznego) ,,tak” dla ludzi, (eklezjologicznego) ,tak” dla wspdlnoty
Kosciota. Maryjne (wspdt)postanie wchodzi w ,,zbawczg dynamike”,
ktora ,,dojrzewa” w Jej zyciu, od Jej pierwszego fiat az do ,fiat godziny
krzyza”. Szwajcarski Teolog zauwaza, ze gdyby nie nastapit wewnetrzny
wzrost w Maryi, z trudem moglaby Ona wytrzymaé obciazenia, ktére
rodzily si¢ w Jej Swiadomosci, gdy wspot-uczestniczyla w , trynitarnych
treSciach” meki Jej Syna®. Tym samym, (wspol)postanie Maryi osiaga
swoj ,kenotyczny szczyt” podczas ,kenozy trynitarnej agape” Jezusa
Chrystusa, w dialektyce Jego meki, w ktorej On sam cierpi ,,opuszcze-
nie” ze strony Ojca w ,,pneumatologicznej przestrzeni” obecno$ci Ducha.
W tych najtrudniejszych momentach Maryja uczestniczy wewnetrznie
i zewnetrznie w ,,odrzuceniu” Chrystusa i w Jego ,,osamotnieniu”; jed-
nocze$nie, w ,,trynitarnym wydarzeniu” Krzyza Maryja jest wewnetrznie
podtrzymywana przez Ojca w Duchu Swietym, i w ten niepowtarzalny
sposob wspot-cierpi z Chrystusem®®.

(Kenotyczne) (wspol-)postanie Maryi przyjmuje nowg (eucharystycz-
ng) forme” (jego ,treScia” pozostaje nadal postuszna i odpowiedzialna
mito$¢) w momencie powierzenia Jej, przez konajgcego Syna, mtodego
jeszcze Kosciota. Owo (eucharystyczne) postanie ,,objawia si¢” najpelniej
w scenie czuwania Maryi i Jej wspierania KoSciota Chrystusa w Wieczer-
niku. Maryja jakby ,,stoi na czele” Kosciola swojego Syna, pozostajac sama
jego ,,doskonalym urzeczywistnieniem”, ,,wzorem postusznej i odpowie-
dzialnej mitosci”. W Jej (eucharystycznym) byciu-czuwaniu objawia sie cata
logika i dynamika treSci maryjnego powotania, decyzji i (wsp6t)postania,
ktére otrzymuje od Ojca przez Syna w Duchu, aby przekazad/przekazywad
go Kosciotowi, a tym samym, by sam Kosciét mégt razem z Nig (eu-
charystycznie) odpowiadaé na otrzymywany Dar Mitosci, kontynuujac
i uobecniajac w historii trynitarne dzieto Chrystusa'’.

staje sie teologiczng osoba, ksztaltujac tym samym wlasne szczeScie. Inwersja, mimo
wyraznego odniesienia do kenozy Chrystusa, nie ma jednak zbyt solidnych biblijnych
podstaw, aby ze zbawczego unizenia wnioskowaé o immanentnym porzadku Trj-
cy. Niemniej jednak, propozycja Balthasara staje si¢ proba ekumenicznego taczenia
teologii katolickiej, prawostawnej i protestanckiej, ktora warto krytycznie podjaé
i zglebi; szerzej zob. takze: S. MYCEK, Otwarta mito$¢. Cierpienie Boga w trynitar-
no-chrystologicznej interpretacji Hansa Ursa von Balthasara, ,,Communio” 24(2004)
nr 2, §7-105.

15 Zob. takze: H I1/2/2, 147.

' Por. TD II/2, 311.

17 Por. TAMZE, 328.
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Maryja catkowicie i niepowtarzalnie oddaje si¢ Bogu Ojcu i zbaw-
czym zamiarom (zbawczemu postaniu) Jego mitosci wobec kazdego czto-
wieka, skonkretyzowanym w Osobie-postaniu Jezusa Chrystusa, Oso-
bie-postaniu Ducha Swictego, i postaniu wspolnoty Kosciota Chrystusa
»W” Swiecie i ,,dla” Swiata. Postanie Maryi - postanie z Chrystusem, Jemu
towarzyszace - nie jest jakims$ ,,.biernym i niewolniczym poddaniem”
czlowieka, ale - jak precyzuje Balthasar - jest ,,postusznym oddaniem
dziecka”. W spotkaniu postusznej wiary i wymagajacej mitosci nie ma
filozoficznie zabarwionego ,,monologu” Boga z czlowiekiem - jak w in-
nych religiach — lecz realizuje si¢ roztropny dialog wolnosci i taski ,,osoby
dziecka z osoba kochajacego Boga Ojca™®. Ten rozumny i wolny dialog
Boskiej i ludzkiej mitosci otwiera tym samym antropologiczng (psycho-
logiczng) kategorie ,,napiecia” (Spannung), ktére - zdaniem Balthasara
- przenika zaréwno Swiadomos¢ (teologicznej) osoby, jak ijej dzielo:
odpowiedZ na wezwanie i postanie ,,cztowieka postusznej wiary”. Tym
samym, tzw. ,mariologiczne napiecia” wprowadzajg (ekumeniczny) pro-
blem aktywnej wspolpracy stworzonej wolnoSci z trynitarng faskg Boga,
a jednoczesnie stajg sie dla niego uwiarygodniajgcym kontekstem.

Maryja przezywa swoje pierwsze napigcie w zyciu ,,pomiedzy”
stanem rajskim i stanem upadtym. Jako kobieta i zona nalezy do ludzi
potrzebujacych zbawienia, ale rowniez jako Matka Boga oraz Matka
Kosciota powinna by¢ ,,cala swieta” - Niepokalana. Tak wiec bycie Nie-
pokalang - Petng Laski staje si¢ dla Maryi wyzwaniem do tego, aby jako
Matka mogta przekazaé calg ,,rzeczywisto$¢ cztowieka” swojemu Synowi,
pomagaé Mu, wspdt-cierpigc z Nim ,,dla” czlowieka, oraz przekazad
»Zbawcze tresci” Syna wspdlnocie Jego Kosciota. W ten sposéb Niepoka-
lana w ludzkim $wiecie potrzebujacym wyzwolenia ukazuje, ze taska, tzn.
(osobowa) mito$¢ samego Boga, nigdy nie izoluje cztowieka, lecz otwiera
go, porzadkuije i solidaryzuje’®. Maryja jako Dziewica-Matka jest otwarta
na kazdego czlowieka wyalienowanego poprzez grzech: pozostaje zatem
»wspol-odkupicielka” [wspolpracownica ludzkiego odkupienial. I cho-
ciaz Jej swiadomos¢ odczytuje tego rodzaju napiecie pomiedzy grzechem
a taska, to jednak taska harmonizuje Jej wewnetrzne zycie i zewnetrzne
dzialanie. Tak wigc, ,,by¢ w stanie taski” znaczy ,,rodzi¢ sie” do nowego
i autentycznego zycia, a nie tylko rodzi¢ si¢ fizycznie, by potem czesto
umiera¢ ,,duchowo”, i ostatecznie umrze¢ fizycznie.

8 Por. TAMZE.
9 Por. TAMZE, 293.
» Por. TD I1/2, 297-300.



Kolejnym ,,mariologicznym napieciem” jest egzystencja ,,pomiedzy”
Starym i Nowym Przymierzem. Maryja zdaje sobie sprawe, ze zyje
nie tylko jako ,,Matka cielesna” - Stary Testament, ale ijako ,,Matka
Dziewica” - Nowy Testament. Pierwsze Przymierze objawia sie w Jej
egzystencji jako wypetniona w sposéb doskonaly ,,wiara Abrahama”,
natomiast Nowa Rzeczywisto$¢ wypetnia sic w Niej w Duchu Mitosci,
ktéry nalezy juz do eschatologii?!. Ta pozycja pomiedzy starym i nowym
jest - zdaniem Balthasara — szczeg6lnie przezywana i dzielona z J6zefem
w Jej malzeniskim zyciu: Maryja, pozostajac dziewica ,,post partum”, jest
réwniez wyzwaniem dla Jozefa i jego duchowego wzrastania w kierun-
ku bycia ojcem Zbawiciela i opiekunem Jego Kosciota??. Tym samym,
gdy w Starym Przymierzu dziewiczo$¢, jako fizyczna nieplodnosé”,
byla powodem do wstydu, to w Nowym dobrowolna czystos$¢ staje si¢
»Zaszczytem —wezwaniem”, aby by¢ ,,plodnym” - bogatym duchowo,
jak i ubogaca¢ innych?.

Najsilniejszym ,,maryjnym napieciem” jest Jej istnienie ,pomiedzy”
czasem a wiecznoscig: dialektyka ,juz — jeszcze nie”. Maryja, rodzac swo-
jego Syna w czasie, rodzi Go juz dla zycia wiecznego. Rodzi Syna Bozego
jako niepokalana dziewica — co ma wymiar eschatologiczny, ale rodzi Go
jeszcze w fizycznych i psychicznych bolach terazniejszosci. Tajemnicze
przejscie z czasu (njeszcze nie”) do wiecznosci (,,juz”) moze interpreto-
waé rowniez ,,$mier¢” Maryi. Poprzez jej tajemniczy charakter, Maryja
zostaje przemieniona (wniebowzigta) przez Ducha w kierunku Boga Ojca
i upodabnia si¢ tym samym do swojego Zmartwychwstalego Syna, aby
zostaé ostatecznie Matka i PoSredniczka dla wszystkich wierzacych?.

2. Poznanie przez wiare i jej Swiadectwo

Bez watpienia biblijne tresci pozostajg centralnym punktem odnie-
sienia dla mariologicznych odston teodramatu: od momentu Zwiasto-
wania, poprzez kulminacyjng godzing Krzyza, do wstawienniczej obec-
nosci w Kosciele Chrystusa (Ek 1, 26nn. 1 J 19, 25nn.; Dz 1, 125 Ap 12,
1nn.). Jednocze$nie zycie Maryi rozwija si¢ i realizuje w wyjasniajacym
odniesieniu do Osoby i postania Jezusa Chrystusa (tzw. chrystologiczny

2! Por. TAMZE, 301.

2 Zob. takze: S. MYCEK, Osoba przez postanie. Zarys ,,dramatycznej jozefologii”
w kontekscie teologicznej mysli Hansa Ursa von Balthasara, ,Studia Teologiczno-
Historyczne Slgska Opolskiego” 27(2007) 241-255.

% Por. TD I1/2, 303-306.

2 Por. TAMZE, 307-311.
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horyzont mariologii). To dzigki Chrystusowi Maryja pozostaje ,,niezwy-
kia osobg pomiedzy” ludzmi — to Matka samego Boga. Ale ten przywi-
lej ,,daru” jest rowniez Jej ,zadaniem” bycia ,niezwyktym dla” innych
ludzi — Matka Kosciota, Matka wierzacych. Maryja wie, kim jest i dla
kogo istnieje dzigki trynitarno-chrystologicznej mitosci. Obdarowujaca
i wzywajaca Mitos¢ odstania historiozbawczo dwa komplementarne
i porzadkujace oblicza: kenotyczne w aspekcie dawania/umierania dla
siebie, oraz eucharystyczne w wymiarze rozdawania/nowego rodzenia.
Maryja uosabia i konkretyzuje ten dar/zadanie trynitarno-chrystologicznej
milosci: postusznego i roztropnego oddania sie, a tym samym realizuje
wbycie Kosciolem” i ,,bycie we wspolnocie Kosciota”. Maryjny wymiar
Kosciota Chrystusa aktualizuje si¢ poprzez roztropng, postuszng i odpo-
wiedzialng mito$¢, a tym samym dopelnia i daje Swiadectwo ,,mitosci”
wymagajacej rozumnego postuszenistwa ze strony tzw. ,,piotrowej zasady
Kosciota™>.

Balthasar podejmuje temat wiary i bycia cztowiekiem wierzacym
— chrzeScijaninem w historii $wiata, ktéry czesto pozostaje obojetny, od-
rzucajac lub agresywnie walczac z prawdg Chrystusa i Jego historyczna
obecnoscig w Kosciele (jako instytucji i sakramentu). Z katolickim
doswiadczeniem, przezyciem wiary i poznaniem przez wiare mitoSci
Tréjjedynego Boga (widzeniem spraw oczami wiary) Balthasar taczy
réwniez kwestie dawania §wiadectwa, czyli codziennym, a nie tylko
okazjonalnym, zyciem wiarg w obojetnym $wiecie. Wyrdzniajaca czto-
wieka mozliwos¢ i zrealizowany fakt (jak Maryja czy $wigci) poznania
(widzenia) mitosci przez wiare, zaufania mitosci, wdzigcznego Swiadectwa
milosci — eucharystycznego odpowiadania, szwajcarski Kardynat dostrze-
ga w prawzorze wewnetrznego zycia Trojcy - Ojca, Syna i Ducha Swicte-
go. Immanentne poznanie — widzenie — zaufanie — wdzigczno$¢ mitosci,
poprzez chrystologiczno-trynitarng inwersje, ktora zaczyna siec w mo-
mencie Wcielenia i konczy w Zmartwychwstaniu i Wniebowstgpieniu,
jest przedtuzana w historiozbawczym czasie postania Jezusa Chrystusa:
Ojciec stopniowo objawia Synowi przez Ducha kolejne etapy Jego po-
stania. Tym samym Jezus Chrystus ,,poznaje i widzi” we wnetrzu swojej
Osoby ,,misje” Ojca (jako prawdziwy Bog), bezgranicznie ,,ufa i oddaje
si¢” Ojcu, realizujac Jego postanie i utozsamiajac si¢ z Nim (prawdziwy
cztowiek), oraz wiarygodnie (stowo i czyny) $wiadczy o tym zbawczym
postaniu calym swoim zyciem (jedyny i uniwersalny Zbawiciel)*.

% Szerzej zob. takze: S. MYCEK, Cristianesimo e missione. Dialogo col pensiero
teodrammatico di Hans Urs von Balthasar, Sandomierz 2003, 176-179.

2 Balthasar temat ,,wizji” i ,,wiary Chrystusa” (zaufania, postuszefistwa) stara si¢ roz-
wigzaé juz na poziomie Tréjcy immanentnej. Tak wiec znajduje swoje rozwiazanie/



W chrystologiczno-trynitarnym archetypie ,,poznania przez wia-
re, zawierzenia Autorytetowi, widzenia w wierze i $wiadectwa wiary”
zostaje rOwniez interpretowana ,wiara” Tej, ktora byla i jest najblizej
»wiary Chrystusa”. Dla Balthasara nie ulega watpliwosci, ze istnieje on-
tologiczna réznica pomiedzy archetypem teologicznej Osoby Chrystusa,
Syna Bozego, a ludzkg aktualizacjg teologicznej osoby Maryi — pierwszej
osoby w Chrystusie. Tym samym, rdznica ta zostaje rowniez podkreslona
w opisie Swiadomosci Osoby Chrystusa, ktory ,,bezpoSrednio” poznaje,
widzi, zawierza si¢ postaniu otrzymanemu od Ojca przez Ducha, dajac
Swiadectwo catym swoim zyciem, podczas gdy (teologiczna) osoba Maryi
,UCZy sie — rozeznaje” w swoim wnetrzu misje, realistycznie proponowa-
na Jej rozumowi i wolnosci z zewnatrz, przez Stowo Boga, ktére stato
si¢ Cialem (stowo i zycie Jej Syna), wspotpracujac jednoczesnie w swoim
wnetrzu z tg faska, dzieki ktorej dokonuje si¢ w Niej duchowy wzrost
przechodzacy od poznania przez wiare, przez postuszne zawierzanie,
az do wyjadniajacego widzenia (od Zwiastowania po Wniebowziecie).
Zatem wiara Maryi rozni si¢ od ,,wiary Chrystusa”, a jednoczesnie staje
sie¢ wzorem dla innych wierzacych w Niego. Wiara Maryi nie wyklucza
rozumu i wolnosci. Jako rozumne poznawanie prawdy oraz jako wolne
zawierzenie nie ma nic wspdlnego z poboznym i plytkim religijnym do-
$wiadczeniem, tworzonym czesto na okazjonalne potrzeby chwili.

Kochajaca wiara Maryi to wiara, ktéra nie zawiesza rozumu, lecz
oczyszcza go i kierunkuje w horyzoncie rozumnego zawierzenia sie
Stowu Boga, a jednoczesnie roztropnego dzialania oraz roztropnego
Swiadczenia prawdy, ktérg sie zostalo obdarowanym. Maryja pozostaje
Swiadkiem czlowieka, ktéry rozumnie i roztropnie przezywa swoja
wiare: zadaje pytania, rozwaza, zmaga sie z watpliwoSciami, poglebia
odpowiedzi, przewiduje rozwigzania i nie poddaje si¢ przeciwno$ciom.
Tym samym kochajaca wiara pozostaje wiarg zywa, gdyz jest ciagle
ubogacana i wspomagana przez taske, na dzialanie ktérej pozostaje
rozumnie otwarta®’.

archetyp w trynitarno-eucharystycznej relacji Ojca, Syna i Ducha, zwlaszcza
w ,,dziekczynnym” pochodzeniu Syna od Ojca w Duchu Swietym, pochodzeniu
petnym oddania, zaufania, wdziecznoéci i postuszeristwa, por. m.in.: TD IV, 57. Zob.
takze: H.U. von BALTHASAR, Fides Christi, w: Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie,
t. I1, Einsiedeln 1960, 40-79. Na temat balthasarowskiej propozydji, zob.: R CODA, IL
logos e il nulla, Roma 2003, 149; A. AMATO, Ges: il Signore, Bologna 1998, 490.

Zob. takze: JAN PAWEL IL, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 17: Matka
‘tego Syna’, pamietna wszystkich stow zwiastowania i p6zniejszych wydarzefi, nosi
wiec w sobie catkowitg ,,nowo$¢” wiary: ‘poczatek Nowego Przymierza’. (...) Nie-
trudno jednak dostrzec w nim takze ‘swoisty trud serca’, jaki zwigzany jest z «ciemna
nocg wiary» — uzywajac stow $w. Jana od Krzyza — jakby z «zastong», poprzez
ktéra wypada przybliza¢ si¢ do Niewidzialnego i obcowaé z tajemnica. W taki tez

2
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Pozostajac w trynitarnej, chrystologicznej i maryjnej przestrzeni
»poznania przez wiare” i ,Swiadectwa wierze” warto zastanowic si¢
nad szkicem teologicznej hipotezy: ,,contemplatio Christi”, ktéra nie
gubigc biblijnego Objawienia oraz Tradycji (zycie Jezusa Chrystusa;
Osoba Boska, dwie natury - Boska i ludzka), pozostaje otwarta na
dalsze poglebienia. Hipoteza ,,kontemplacji Chrystusa” nie jest tak
ostrym sformutowaniem jak ,wiara Jezusa”. Jednocze$nie nie tylko
nie umniejsza czlowieczefistwa Chrystusa, ale i nie zawiesza czasowo
Boskosci Jego Osoby. A zatem: Jezus Chrystus, (1) bedac prawdziwym
Bogiem, kontemplacyjnie widzi Ojca w Duchu (nie przez Ducha), (2)
bedac prawdziwym cztowiekiem, od momentu budzenia sie i rozwijania
Jego ludzkiej $wiadomosci, kontemplacyjnie poznaje/rozeznaje w Duchu,
bezgranicznie zawierza sie w Duchu i daje Swiadectwo w Duchu zbawczej
misji swojego Ojca. Tym samym, w historiozbawczym porzadku Chrystus
jest archetypem przejScia od poznawania przez wiare do widzenia w wie-
rze od momentu Wcielenia az do Zmartwychwstania. Poslanie Jezusa
Chrystusa jest czasowym przedtuzeniem Jego wiecznego pochodzenia
od Ojca. Widzenie, poznawanie, zawierzanie i Swiadczenie jest wyrazem
Jego stawania si¢ prawdziwym czlowiekiem oraz bycia prawdziwym Bo-
giem, Synem Bozym. Jednocze$nie Jego widzenie i poznawanie czasowo
odbija trynitarng tajemnice poznajacego kochania Ojca i Syna w Duchu
Swietym?.

Tresci teodramatycznej mariologii otwierajg rowniez temat uni-
wersalnoSci-katolickoSci chrzeScijanistwa, ktére rozeznajaco dialoguje
i prowokuje, nie tylko w obrebie zaistnialych ,,podzialow wiary™, lecz
réwniez w odniesieniu do filozoficznych pytan poszukujgcego sensu ,,ro-
zumu” (filozofia realistyczna, filozofia $wiadomosci). Refleksje na temat
relagji osoby do $wiadomosci pytania ,.kim jestem?” oraz ,jak / po co
mam zy¢?” pozwalajg prowadzi¢ rozeznajacy dialog teologicznej osoby
(wierzacego w Chrystusa) z rozumem i wolnoscig duchowego podmiotu
(czlowieka w Bogu). Czlowiek (stworzony podmiot duchowy), bedac
otwartym pytaniem, poszukuje autentycznej odpowiedzi w swoich mie-
dzyludzkich odniesieniach. Jego istnienie zaczyna nabiera¢ konkretniej-

sposOb Maryja przez wiele lat obcuje z tajemnicg swego Syna i idzie naprzod w swojej
pielgrzymce wiary, w miare jak Jezus ,,czynit postepy w madrosci... i w tasce u Boga
iuludzi” (kk 2, 52). Coraz bardziej ujawnialo si¢ oczom ludzi upodobanie, jakie Bog
w Nim znajduje. A pierwsza po$rdd tych ludzi, ktérym dane byto odkryé Chrystusa,
byta Maryja, ktéra z Jozefem mieszkala w tym samym domu w Nazarecie.

2 Zob. takze historyczne ujgcie problemu wiedzy Chrystusa oraz propozycja rozwigzania
kwestii: G. STRZELCZYK, Wiedza Jezusa a hipoteza doswiadczenia mistycznego, ,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” 39(2006) nr 2, 272-281; szczegblnie s. 280-281.



szych ksztaltow (teologicznej osoby), kiedy stawiajac sobie pytania ,,dla
kogo?”/,,dla czego?” moze i powinien rozeznawaé mozliwe odpowiedzi.
Spotkanie ,,teologicznej osoby” — §wiadka Chrystusa moze poméoc w od-
kryciu wiarygodnej i jedynej mitosci Boga do czlowieka, a jednocze$nie
otwiera rozeznajaca przygode wlasnego powolania — misji — postania,
jako ,formy zycia”: malzefistwo lub celibat®.

W teodramacie, to znaczy dramatycznie zabarwionym spotkaniu
pomiedzy wolnoscig Boga i wolnosciag cztowieka, w ktérym kazdy chce
broni¢ swoich racji, cztowiek jako podmiot duchowy staje si¢ teologiczng
osobga dzigki relacji mitosci, ktéra sie dialogalnie daje — oddaje — zadaje
i rozdaje: Stfowo Boze, przykazania, sakramenty, osobista i wspolnotowa
modlitwa. Rozdajaca sie Mitos¢ nic nie traci, traci jedynie cztowiek,
ktory ja odrzuca lub lekcewazy. Kiedy zas$ ja przyjmuje, zyskuje nowy
wymiar istnienia: istnienia w horyzoncie sensu. Rozdajaca si¢ Mitos¢
nie eliminuje réwniez wolnosci i rozumu, lecz podkresla, aktywizuje
i uwydatnia ich dziatanie. To wlasnie mito$¢, ktéra sie dialogalnie daje,
dynamizuje wiare czlowieka, jako wolna i osobowa odpowiedz na po-
wolanie ze strony Boga. To powolanie nie jest aktem jednorazowym
i pasywnym, lecz ciagtym, dialogowym procesem wzrostu i wspolpracy
w czasie 1 przestrzeni (usprawiedliwienie i zastuga), az do eschatologicznej
pehni przebéstwienia osoby. Duchowy postep oraz dialogalna wspétpraca
pozostajg w czasowo cigglym ,juz” i ,jeszcze nie”, w czasowo cigglym
napieciu pomiedzy starym i nowym, wiecznoscig i czasem, upadkiem
i rajem, dialogalnie otwierajac personalizacje, humanizacje i przebo-
stwienie czlowieka, a z czlowiekiem $wiata, w ktérym on sam stara si¢
odpowiedzialnie realizowac siebie*’.

3. Odpowiedzialnos¢ wiary, nadziei i mifoSci

Doswiadczenie stawania si¢ czlowiekiem oraz odkrywania wlasnego
czlowieczenistwa pozwala na wysuniecie wniosku, ze codzienna egzy-
stencja pozbawiona oblicza drugiego z trudem wytrzymuje probe czasu.
Jednostka pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, a jej zycie pozba-

» Szerzej ten temat rozwijamy w: S. MYCEK, Teologiczna osoba w eucharystycznym
istnieniu. Dialog z propozycjami trynitarnej antropologii Hansa Ursa von Balthasa-
ra, w: Osoba we wspdlnocie. Kosciot Chrystusowy (Kolekcja Communio, t. XVI),
red. L. BALTER i inni, Poznan 2004, 342-360; zob. takze: D.L. SCHINDLER, The
Dramatic Nature of Life: Liberal Societies and The Foundations of Human Dignity,
»Communio. International Catholic Review” 2(2006) 201.

30 Zob. takze: R. FISICHELLA, La via della verita. Il mistero dell’'uomo nel mistero
del Cristo, Milano 2003, 15-26; 144-170.
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wione jest nadziei, jesli nie zostanie ,,otworzona” przez osobowg mitos¢
drugiej/innej osoby. Tymczasem promowanie monadycznego odkrywania
$wiadomosci siebie, potwierdzania wlasnej wolnosci i niepowtarzalnosci
przez ciggle odr6znianie siebie od innych, wytaczania opinii bazujacych
jedynie na uczuciu lub powierzchownym poznaniu - to mozliwe elementy
wantropologii”, ktéra konsekwentnie prowadzi do izolacji, samotnoSci
i pustki. Tego rodzaju pomyst na zycie nie wytrzymuje jednak pytan,
ktore nieuchronnie pojawiajg sie w horyzoncie sensu i nadziei. Wyizolo-
wane czlowieczefistwo nie rozwija sie, lecz degraduje, poniewaz czesto
pozbawia si¢ je istotnego wymiaru rozumnej wiary dzialajacej przez
odpowiedzialng mitos¢. Wspdlczesna forma poszukiwania prawdziwej
(idealnej, wyzwalajgcej) mitosci - to czeste eksperymentowanie na wlasne;j
i innych wrazliwosci (emocjonalnosci, seksualnosci). Jednocze$nie tego
rodzaju testy pomijajg temat roztropnego rozeznawania, uciekajg od
trudu odpowiedzialnosci i wiernosci dokonanemu wyborowi, a w kon-
sekwengji zderzaja si¢ z rozczarowaniem oraz bolem, ktory pozostawia
ich w wewnetrznym rozbiciu pozbawionym nadziei. Katolicka przestrzef
rozumnego i roztropnego spotkania z trynitarng agape staje si¢ czgsto
nie tylko rewolucyjnym wyzwaniem dla ludzkiego rozumu, wolnosci
i uczuciowosci, lecz réwniez wyzwaniem wiarygodnym, ktére uczy
roztropnego poszukiwania, odpowiedzialnej decyzji oraz rozumnego
rozwijania podjetych zobowigzah wlasnej ,,formy zycia”, jako wymaga-
jacego zrodla szczeScia’l.

Mariologiczna apologia relacyjnego czlowieczenistwa - to krytyczna
i konkretna refleksja nad cztowiekiem, ktéry wierzy, ufa i kocha. To re-
fleksja nad cztowiekiem, ktory swoimi poszukiwaniami, w uniwersalny
sposOb, obejmuje i odzwierciedla kazdego innego, w przestrzeni prawego
rozumu i prawej woli. Stworzony podmiot duchowy, szukajgcy wlasnego
szczeScia 1 sensu, pytajacy samego siebie: ,,kim jestem?” i ,,po co zyje?”
- to relacjonalny podmiot, potengjalnie otwarty na drugiego: Drugiego
absolutnego, czyli Osob¢ Boga, oraz drugiego-innego cztowieka. Ta
wewnetrzna otwarto$¢ pytajacej swiadomosci to stworcze ,,zadanie
i dar” mitoSci/taski, ktéra rozumnie wota o wolno$¢ do podjecia decy-
zji. W historii szukania Boga przez czlowieka istniejg roznego rodzaju
filozoficzne odpowiedzi. Lecz to wiasnie w chrzescijafistwie naprzeciw
szukajgcego cztowieka wychodzi Osoba kochajacego Boga Ojca, ktéry
sam osobiscie przez swojego Syna Jezusa Chrystusa oraz w Ich osobo-
wej mitosci: Duchu Swietym, szuka zagubionego. To rozumna mito§é

3! Szerzej zob. takze: BENEDYKT X VI, Encyklika Deus caritas est (25.12.2005), 3-16.



jedynego i uniwersalnego Zbawiciela, ktdrego wiarygodnos¢ jest otwarta
na krytyczne pytania, historycznie, przez obecno$¢ swojego Kosciola,
powoluyje jednostke do bycia teologiczng osoba, ktéra odpowiedzialnie
wierzy, kocha i ufa®.

Odkrycie i postuszne przyjecie wyzwalajacej prawdy wiary w Je-
zusa Chrystusa nie izoluje rozumnie wierzacej mitosci od watpliwosci
pytajacych o nadzieje. Watpliwosci plynace z ,,zycia wiarg” nie zniewa-
lajg wolnosci tego, kto je rozpoznaje i przyjmuje, lecz powinny si¢ staé
pozytywnymi impulsami, dzigki ktérym konkretne czlowieczenistwo
poszukuje odpowiedzi: m.in. w medytacji Stowa Bozego, w lekturze
Katechizmu, w kierownictwie duchowym. Tym samym, wierzy¢ i ko-
cha¢ to by¢ jak gdyby w ciaglym ,,pomiedzy™, ale i zawsze catkowicie
przezywac dzisiaj. To by¢ dzisiaj pomiedzy ,,starym” i ,nowym” przez
(m.in.) indywidualne nawrdocenia, prace nad soba. To by¢ pomiedzy za-
gubieniem (grzech, nieumiejetnos¢ postepowania) a sensem (odkupienia
i zbawienie), ktory daje zycie w lasce, zwlaszcza dar rady. To rowniez byé
pomiedzy konkretna, czesto szarg i ciasng terazniejszo$cig a otwierajaca
sie wiecznoscig poprzez (m.in.) trud przebaczania, uzdrawiania pamieci,
mysli i uczué. Tego rodzaju napiecia, ktore otaczajg, przenikajg i ksztaltuja
wierzacego, nie pozostajg jakimis§ anonimowymi sitami kosmosu czy tez
Slepego losu, lecz tworza swoistg triade, w ktorej cztowiek jest ,,w srod-
ku”, ,,w centrum”, ,pomiedzy” tym, co za nim i tym, co jeszcze przed
nim, a ktérego Swiadome wnetrze staje si¢ nieskoficzong przestrzenia
spotkania. W dramacie tego spotkania biorg udzial konkretne osoby,
lecz to, co pozwala na odkrycie - rozeznanie i na wlasciwe przezycie
- przetworzenie, jakie niesie ze sobg decyzja, to wlasnie ,,dramatyczne
pickno” osobowej — relacjonalnej wiary w Mitos¢ i zaufania Mitosci®.

Maryja pozostaje wzorem czlowieka wiary, nadziei i mitosci, ktory
calym swoim istnieniem przyjmuje ,,dajaca si¢” - ,,zadajacg si¢” Trynitarng
Prawde, otwierajac tym samym nowg jakos¢ zycia. Trynitarna mito$¢
nie jest jakim$ chwilowym kaprysem, lecz skonkretyzowanym obliczem
Jezusa Chrystusa, ktory wzywa do rozumnego i odpowiedzialnego istnie-
nia. Spogladajac raz jeszcze na Maryje, Jej zycie nie przedstawia si¢ jako
racjonalistyczny projekt, ale jako osobowe powolanie, ktére rozwaza,
medytuje, kontempluje to jedyne Oblicze milosci Boga do cztowieka.
W konsekwengji Jej zycie jest odpowiedzig na powotanie: zaréwno
w relacyjnej komunii rodziny (zona, matka), jak i relacyjnej komunii

32 Zob. takze: JAN PAWEL II, Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979), 7-10.
3 Zob. takze: C. RUINI, Proporre la verita salvifica di Gesit Cristo alla ragione del
nostro tempo, ,,Avvenire” (15.12.2006), 26-27.
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rad ewangelicznych (dziewica, duchowa matka). A zatem malzefistwo
lub rady ewangeliczne, ktore proponuje Bog Ojciec przez Chrystusa
w Duchu Swietym we wspélnocie Koscioa, to dwa oblicza — dwie formy
tej samej wyzwalajacej mitoSci, ktdra w osobie Maryi nie tylko znajduje
wypelnienie, ale i wsparcie®*.

4. Ku podsumowaniu

W teodramacie osoba i postanie Maryi stanowig jedng integralng
calo$é. Maryja jest catkowicie oddana swojemu powotaniu w postusznej
i kochajacej wierze. Cale zycie uczy si¢ ufnego postuszenistwa: od kocha-
jacego poznania przez wiare, przez rozumienie w wierze i Swiadectwo
wiary, az do widzenia Zrédta Wiary. Tym samym, Maryja staje si¢ wzo-
rem czlowieka odpowiedzialnej wiary, nadziei i mifosci.

Streszczajac teodramatyczng mariologi¢ Balthasara, nalezy stwier-
dzi¢, ze: to dzigki rozumnej wierze Maryi poszerzanej przez mitos¢ Trojca
immanentna ,staje si¢” Trdjca historiozbawcza, wchodzac w wydarze-
niu Wielenia na stale i konkretnie w historie cztowieka, ktéry w swojej
rozumnej wolno$ci moze rozezna¢ i odpowiedzie¢ na Jej wyzwalajaco-
porzadkujace wezwanie.

Ks. dr Stanistaw Mycek
PL - 39-442 Chmielow 549

e-mail: ptan_mycek@hotmail.con]

Interpretazione teodrammatica della mariologia
di Hans Urs von Balthasar:
elementi principali e aplicazioni teologiche

(Riassunto)

Larticolo riassume le riflessioni mariane di Balthasar, eleborate in base al
suo pensiero teodrammatico. La persona di Maria, meditata biblicamente, rimane
sempre orientata e strutturata dalla persona e missione di Gesu Cristo. In questa
linea, dalla cristologia si passa alla mariologia, la quale non solo apre il discorso
sull’antropologia attuale, ma anche dialoga criticamente con i suoi presupposti
moderni, offerendo la sua ragionevole soluzione.

3 Szerzej zob: S. MYCEK, Maryja: konkretyzacja stuarologicznej struktury chrzesci-
jariskiej milosci, ,Salvatoris Mater” 8(2006) nr 3-4, 103-116.
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Do lektury ksiazki ,,Duchowos¢ maryjna™ zacheca droga, jaka prze-
szedl Autor: jest nim karmelita, ktéry odbyt studia na najlepszej
w $wiecie uczelni mariologii ,,Marianum”, a takze na Papieskim Wydziale
Teologicznym ,,Teresianum” prowadzonym przez karmelitow. Jest wykla-
dowca na tej uczelni, prowincjalem krakowskiej Prowingji Karmelitow
Bosych, wykladowca w Karmelitariskim Instytucie Duchowosci w Kra-
kowie, autorem licznych publikacji z zakresu duchowosci.

Otrzymalismy ksigzeczke popularnonaukows. Autor stara si¢ pisaé
przystepnie, z mys$lg o szerszych kregach czytelniczych, ale nie rezygnuje
z dokumentowania wazniejszych twierdzef czy informacji. Zalacza tez
wykaz podstawowej bibliografii. We Wstgpie odstania swoje zamierze-
nie: pragnie syntetycznie przedlozyé odnowiony kult Matki Naj$wietszej
i duchowos¢ maryjng w Kosciele (s. 8), nie uscila przy tym, czy chodzi
o opis stanu faktycznego, o model wzorcowy, czy tez o jedno i drugie.
Realizacja dzieta dos¢ jednoznacznie wskazuje na model wzorcowy: jak
powinno by¢. Tajemnice zycia i misji Matki Bozej Autor pragnie przy-
blizy¢ pod kgtem chrzescijariskiego Zycia duchowego (s. 10).

W szesciu rozdzialikach pierwszej czeSci zostaly oméwione podstawy
biblijne, historia i terazniej-
sz0$¢ kultu i duchowosci  Stanistaw C. Napiorkowski OFMConv
maryjnej: I. Maryja Dzie-
wica w Zyciu duchowym

wiernych w swietle Pisma Mary]na dllChOWOSC

Swigtego, 11. Formy poboz- SALVATORIS MATER
nosci maryjnej, lll. Prymat 11(2009) nr 1, 343-346

kultu maryjnego w czasach

przedsoborowych, jego kryzys i posoborowe odnowienie, IN. Maryjny pon-
tyfikat Jana Pawla 11, V1. Aktualna refleksja na temat miejsca Dziewicy
Maryi w zZyciu duchowym, VIL. Duchowosc maryjna: jej stosownosc i jej
znaczenie. (Zaréwno w korpusie ksigzeczki, jak w spisie rzeczy brakuje
rozdziatu V)

W czterech rozdzialikach czesci drugiej Autor rozwingt temat:
Whrazy kultu maryjnego zalecane przez Urzgd Nauczycielski i praktyko-
wane przez chrzescijan: 1. Msze Swz'gte i Liturgia Godzin o Najswietszej
Maryi Pannie, 1. Nabozeristwa maryjne, l1L. Inne formy kultu maryjnego
w Kosciele Powszechnym, IV. Polskie nabozesistwa i formy kultu ma-
ryjnego. Zamyka publikacje: Zakoriczenie, Wykaz skrotow i Wazniejsza
bibliografia.

" Szczepan T. Praskiewicz OCD, Duchowosé maryjna, Karmelitasski Instytut Ducho-
wosci Alleluja, Krakow 2008, ss. 132.
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Ks. kard. Andrzej Maria Deskur napisat ciepte stowo wstepne, nad-
mieniajgc o wspélnej z Autorem rodzinnej ziemi $wigtokrzyskiej (s. 5).

Z wielu wzgledow omawiana ksigzeczka zastuguje na wdzieczne
przyjecie i promocje. Stawiam Praskiewicza na pélce obok Bartosika,
Siwaka, Peka i Kumali. Jak oni, jest ,,pozytywny” i w dobrym sensie
krytyczny, lecz nie krytykancki, informuje i zacheca, zna literature przed-
miotu, korzysta z niej, lecz nie powiela, poprawnie opisuje stan faktyczny
maryjnoSci i przekonywajaco proponuje elementy programu dzialania.
Jeszcze nie stary, a juz wywazony madroscig raczej rzadka u mtodszych
[ma za sobg sporo publikagji z tego zakresu, m.in. ksigzke Najswietsza
Maryja Panna w #yciu duchowym (Zycie i Misja Karmelu Terezjariskiego,
nr 107), Krakéw 2002].

W odstanianiu biblijnego obrazu Maryi (s. 13-20) opiera si¢ gtéwnie
na profesorze ,Marianum”, Aristide M Serra; skoro ceni go ks. prof. J.
Kudasiewicz, to dobrze, ze i nasz Autor z niego korzysta.

Po galerii form poboznosci maryjnej poprzez wieki oprowadza nas
Praskiewicz, korzystajac gléwnie z traktatu R. Laurentina Matka Pana,
chociaz przypisy malo o tym $wiadcza.

Umiejetnie iz pozytkiem dla czytelnika streszcza my$l Laurentina
z jego ksigzki Kwestia maryjna (s. 33).

Podsumowujac rozdziat o triumfalistycznej maryjnosci okresu przed-
soborowego, trafnie napisat: czgsto, by dokonac nowych odkryc i osiggngc
wigkszq dojrzalosc, trzeba przezyc kryzys. W sytuacji, wydawac by sig moglo
optymalnej (,era Maryi”) — spotkac si¢ mozna z kontestacjg i w konsekiwen-
¢ji podjgc stosowng refleksje (,,kwestia maryjna”), by sie odnowic (sobo-
rowe aggiornamento) i odkryc na nowo i z wigkszg dojrzatoscig ogromne
bogactwo duchowe, by wedlug niego ksztaltowac dalsze Zycie (s. 42).

Jan Pawetl II staje si¢ niejako dtuznikiem polskiego Karmelity za jego
dobry szkic Maryjny pontyfikat Jana Pmwta 11 (s. 43-48). Wydaje sie by¢
jednak niewystarczajaca interpretacja papieskiego Totus tuus.

Aktualna refleksja na temat miejsca Maryi w Zyciu duchowym
(s. 49-70) zastuguje na wyjatkowo uwazng lekture. Znajdziemy tu nie
tylko solidarnos¢ ze stowem ks. Kudasiewicza o Maryi, ale tez udang
probe postrzegania i przezywania Maryi w kontekscie probleméw wy-
pelniajacych nasze czasy.

Poniewaz krakowski Karmelita podarowal nam pozycje dobra, war-
to, oprocz zastuzonej wdziecznosci, poSwieci¢ nieco krytycznej uwagi
jego wartosciowemu dzietu.

Charakterystyka maksymalizmu i minimalizmu wydaje si¢ by¢
uproszczona.



W charakterystyce maryjnosci przymierza z Maryja (dokonuje
tego na przykladzie bl. Wilhelma J6zefa Chaminade’a) mozna bylo
z pozytkiem wspomnie¢ o rozprawie Emilio Cirdenasa SM, napisanej
w Katedrze Mariologii KUL, a opublikowanej po hiszpansku: Itinerario
mariano de Guillermo José Chaminade misionero de Maria, Servicio de
Publicaciones Marianistas, Madrid 2004, uznanej za najlepsza monografi¢
nt. maryjnosci Chaminade’a. — Czy macierzyfistwo Maryi jest dla nas
najwickszym darem Chrystusa (s. 19)? Czy Eucharystia nie jest jeszcze
wigkszym darem?

Nie jest Scista informacja (s. 22), ze w 1938 roku znaleziono papirus
egipski z tekstem modlitwy ‘Sub tuum praesidium’, pochodzqgcy z 11l wie-
ku. Prawda jest taka, ze John Rolands Library w Manchesterze w 1917 .
nabyla papirus z tekstem greckim, znaleziony w Egipcie, prawdopodob-
nie z [II-IV wieku, a w 1938 roku opublikowata. Polski przekiad: Pod
opieke Tiwego milosierdzia uciekamy sig, o Theotokos [Bogu Rodzico]. Nie
odrzucaj prosb, [ktore do Ciebie zanosimy] w naszych potrzebach, lecz
zachowaj nas od niebezpieczeristwa, [1y], jedynie czysta i blogostawiona.
(Zob. bibliografia: Theotokos. A Theological Encyklopedia of the Blessed
Mary, by Michael O’Connor, C.S.Sp., Michael Glazer, Inc., Wilming-
ton, Deleware 1983, 336.) Poprawniej jest pisaé i méwié o antyfonie
znalezionej w Egipcie..., podobnej do znanej nam antyfony Pod twojg
obrong — Sub Tuum praesidium.

W rozdzialiku I Formy poboznosci maryjnej na przestrzeni dziejow
Autor powtarza tradycyjnie negatywng ocene Monita salutaria Adama
Widenfelda, wskazujacego nieprawidlowosci w nabozefistwie do Matki
Bozej (s. 28) i tradycyjnie podtrzymywang pozytywng ocene maryjnosci
»Uwielbiei Marii” $w. Alfonsa Liguori’ego [Zréwnowazong i wspanialg
perspektywe ofiaruje wowczas sw. Alfons Maria Liguri (s. 28)]. Nowsze
badania zalecajg wieksza ostrozno$¢ w ocenie zaréwno Widenfelda, jak
$w. Alfonsa.

Czy wedlug Soboru (LG 67) rzeczywiscie kult maryjny polega
przede wszystkim na nasladowaniu cn6t Najswietszej Dziewicy oraz
na unikaniu sentymentalizmu i fatwowiernosci, jak czytamy na s. 37?
Sobér wyzej stawia uznawanie historiozbawczej roli Matki Bozej, po-
tem moéwi o mitosci, wreszcie o nasladowaniu: prawdziwa poboinos¢
[...] pochodzi z wiary prawdziwej, ktéra prowadzi nas do uznawania
przodujgcego stanowiska Bogarodzicielki i pobudza do synowskiej milosci
ku Matce naszej oraz do nasladowania Jej cnét. Soboér mialtby podstawe
do zaprotestowania przeciwko zbyt jednostronnej interpretacji przedsta-
wionej przez krakowskiego Karmelite, ktora mu si¢ przydarzyta mimo
jego najlepszych intengji.

Maryjna duchowosé
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Omawiajac nabozenstwa maryjne, o. Szczepan zaleca nabozenstwo do
Matki Bozej Nieustajacej Pomocy (s. 99-100), w tym nieustajaca Srodowq
nowenn¢ w Radiu Maryja. Czy, zdaniem Autora, nie nalezy odnowi¢ tek-
stow tej nowenny, by uwzgledni¢ w niej Sobér Watykariski Il oraz nauczanie
papiezy Pawla VI i Jana Pawla II? W moim glebokim przekonaniu pomi-
niecie w tej nowennie soborowego i posoborowego nauczania Kosciola jest
wprost nie do pojecia i nie do usprawiedliwienia. W odpowiedzialnosci za
ten stan rzeczy uczestniczg rowniez zarzadzajacy mediami, pozwalajac na
audycje niezgodne z duchem odnowy soborowej Kosciota.

Nie zajal tez Autor stanowiska wobec kwestii odprawiania nabo-
zefistw maryjnych coram Sanctissimo.

Niemniej, ksigzke nalezy ocenié pozytywnie.



2009 r. na potkach ksiegarii pojawita si¢ niewielka ksigzeczka
o charakterze popularyzatorskim, autorstwa o. dra hab. Bogusta-
wa Kochaniewicza, traktujgca o duchowosci maryjnej dzisiaj, z bardzo
wyraznym akcentem na jej chrystocentryczny wymiar. Powstala ona na
zamOwienie Wydawnictwa Ojcéw Franciszkanéw w Niepokalanowie.
Piszacy niniejsze stowa czuje si¢ zwolniony z szerszej prezentacji au-
tora recenzowanej ksigzki, gdyz zrobit to nie tak dawno!, przedstawiajac
na tamach ,Salvatoris Mater” inng publikacje tego dominikanskiego
teologa dogmatyka?. Z istotnych roznic zaistnialych ostatnio w zycio-
wo-naukowym statusie o. Bogustawa, nalezy zaznaczy¢, ze wraz z za-
konczeniem roku akademickiego 2008/2009 przenidst sie z Rzymu do
Poznania, gdzie objat Zaklad Teologii Fundamentalnej i Ekumenicznej
na Uniwersytecie Adama Mickiewicza.
Recenzowana ksigzka sktada sie z 10 rozdzialéw. W pierwszym
z nich (s. 9-16), ktéry mozna nazwaé wprowadzajgcym, autor podjal
probe wyjasnienia podstawowych pojec: poboznosc, duchowosé oraz
duchowos¢ maryjna. W nastepnym (II, s. 17-28) za$ postawil pytanie:
Dlaczego czcimy Maryje? Odpo-
wiadajac na nie, przytoczyl dzie-
sie¢ ragji: 1. Odwieczny wybor
Boga, przeznaczajacy Maryje do
odegrania szczegolnej roli w dzie- () ChIYStOCCHtI'YCZHCi

le zbawienia. Czes¢ dla Maryi jest duch s . .
wiec aprobatg szczegblnego miej- uchowoscC1 maryjnej

sca i roli, jakg Bog Jej powierzyl;

2. Wyjatkowos¢ Jej Odkupienia fﬁ%ﬁ;ﬂ?ﬂs %E@i
(Niepokalane Poczecie), ktore

budzi u chrzescijan podziw dla Bozego pickna (taski) Jej udzielonej; 3.
Poczucie wdziecznosci za Jej fiat, wypowiedziane w imieniu catej ludz-
kiej natury, ktére zdecydowalo o spelnieniu sie misterium zbawczego
Weielenia; 4. Wdzieczno$¢ za wydanie na swiat Zbawiciela jest rowniez
waznym motywem czczenia Maryi przez chrzeScijan; 5. Podziw dla wiary
Maryi, niezachwianej nawet przez wydarzenia wielkopiatkowe; 6. Mito$¢
zywiona do duchowej Matki, oredujacej i wstawiajacej sie za swoimi
dzie¢mi; 7. Duchowa ptodno$¢ Maryi (nadprzyrodzony wplyw na du-
sze chrzescijan), wynikajgca z Jej wyjatkowego zjednoczenia z Duchem
Swietym; 8. Chwalebny stan Bogurodzicy, bedacy znakiem niezawodnej

Ks. Wactaw Siwak

" B. KOCHANIEWICZ OB, O duchowosci maryjnej dzisiaj, Wydawnictwo Ojcéw
Franciszkan6w Niepokalanéw 2009, ss. 112.

WL SIWAK, Przewodnik po mariologii Jana Pawla II, ,Salvatoris Mater” 10(2008)
nr 2, 401-406.

2 B. KOCHANIEWICZ, Wybrane zagadnienia z mariologii Jana Pawla I, Niepokala-
néw 2007.
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nadziei na osiagniecie przez wiernych podobnego szczescia w niebie; 9.
Wzorczodci Jej zycia; 10. Swiadectwo Pisma Swietego, wedtug ktorego
sam Jezus chcial, aby Jego uczniowie przyjeli Maryje za Matke (J 19, 25-
27), wprowadzajac Ja tym samym w wewnetrzny wymiar swego zycia.
Réwniez sama Maryja proroczo zapowiadata swa przyszla czes¢ (bk 1,
48), a stowa pozdrowienia $w. Elzbiety (tk 1, 42. 45) mozna uwazaé za
wyraz pierwotnych form kultu maryjnego.

III rozdzial (s. 29-36) mozna traktowaé jak swego rodzaju pomoc
dla czcicieli Maryi, stajacych przed dylematem wyrazonym pytaniem:
Maryja czy Chrystus? Autor odpowiedzial z oczywistym wskazaniem na
Chrystusa. To On jest poczatkiem i kresem nabozefistwa do Matki Bozej.
Jego owocnosé i skutecznosé wyplywa z Osoby Zbawiciela jak ze zrodla.
W powyzszym kontekscie autor przybliza i podaje poprawne rozumienie
chrystocentrycznych formut maryjnych, wyrazajacych (modelujacych)
okreslony typ teologii i poboznosci maryjnej: Przez Maryje do Jezusa;
z Maryjg do Jezusa; Przez Chrystusa do Maryi. Proponuje réwniez pewng
korekte utatwiajacy (zabezpieczajaca) poprawne rozumienie powyzszych
poprzez wprowadzenie formuly o biblijnym rodowodzie: i Chrystu-
sie” do Maryi. Formula ta podkresla Osobg Zbawiciela — Zrédlo oraz
cel poboznosci maryjnej. Inmymi stowy, w Chrystusie zwracamy sig¢ do
Maryi, proszgc Ja o wyjednanie potrzebnych lask, aby On mdgl w nas
wzrastac (s. 36).

Krotki, ale swietny rozdziat IV (s. 37-42), poSwiecony zostal tryni-
tarnemu wymiarowi zycia duchowego Maryi, ktérego kontemplacja po-
maga odkry¢ whasng relacje chrzescijanina z Osobami Tréjcy Swictej. Stad
wlasciwie ustawiona duchowo$¢ maryjna to nic innego jak pogltebione
doswiadczenie zycia Trojcy Swictej. W tym kluczu duchowosé maryjna
(na wz6r Maryi) zawiera w sobie postawe postuszefistwa (zawierzenia)
wobec Boga Ojca; zjednoczenia z Synem oraz synergic z Duchem Swie-
tym (zycie wedlug Ducha, zycie pelnig Jego daréw).

Kolejny rozdzial (V, s. 43-56) dotyczy szczegdlnej formy nabo-
zefistwa maryjnego, jakim jest zawierzenie. Autor oméwil najpierw
klasyczng forme tego nabozefistwa, mianowicie oddanie wedtug $w.
Ludwika, zwracajac przy tym uwage na ciekawg interpretacje doktryny
Grigniona wprowadzong przez Jana Pawtla II, ktéry fundamentu zawie-
rzenia upatrywal w misterium Jezusowego oddania testamentem z krzyza
Maryi za Matke calej ludzkosci (J 19, 25-27). Wedlug Kochaniewicza,
Jan Pawet II nie tyle méwi o oddaniu, zawierzeniu si¢ Maryi, ile raczej
o0 zawierzeniu rozumianym jako przyjecie Maryi, jako wprowadzenie Jej
w ludzkie i chrzescijariskie «ja» ucznia Chrystusowego (s. 47). Zwraca
uwagg, ze zawierzenie nie konczy si¢ wraz z dokonaniem samego aktu,
ale domaga sie konkretnego dziatania przemieniajacego chrzecijaniskie



zycie. Tak naprawde zawierzenie nie jest celem samym w sobie, lecz
srodkiem pomagajgcym zZyc intensywniej i autentyczniej owocami chrztu
Swigtego (s. 50).

Rozdzial VI (s. 57-68) poswiecony zostat relacji zachodzacej miedzy
czcig oddawang Maryi w praktykach poboznosci ludowej a liturgia, ktora
stanowi pierwszorzedng forme czci maryjnej. Maryja w liturgii czczona
jest z racji Jej macierzynskiej relacji do tajemnic Chrystusa, stanowia-
cych centrum celebragji liturgicznych w ciggu roku. Kult maryjny nie
koncentruje si¢ na Niej samej, ale poprzez Nig kierowany jest ku Bogu
Trojjedynemu, ktéry uczynit Maryi wielkie rzeczy, a Ona sama w swoim
zyciu najpelniej objawita owoce tajemnicy Odkupienia. Nalezy pamigtad,
ze liturgia mimo swego znaczenia i niezastgpionej wartosci i skutecznosci
nie wyczerpuje wszystkich mozliwosci w wyrazaniu kultu chrzescijan-
skiego. Zycie duchowe wiernych uzewnetrznia si¢ rowniez w innych
formach, ktore okreslamy mianem ,,poboznosci ludowej”. Ludowa
poboznosé, wyrazajaca si¢ w roznorodnosci form, jesli jest autentyczna,
wyplywa z wiary i z tej racji winna by¢ nalezycie ceniona i rozwijana. Za
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii autor apeluje o mocniejsze
akcentowanie w ludowej poboznosci maryjnej Dzialania Ducha Swietego
oraz wypuklenia tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa (s. 67).

W kolejnym rozdziale (VII, s. 69-78) o. Kochaniewicz podejmuje
prébe odpowiedzi na pytanie: Czym sq i jakg wartos¢ posiadajg obja-
wienia maryjne? Odpowiadajac, wyjasnia najpierw sens pojecia obja-
wienie prywatne (zostaly udzielone konkretnej osobie lub grupie, dane
po $mierci ostatniego z apostolow, oraz nie wnoszg niczego nowego do
publicznego objawienia chrzescijafiskiego - poprzez nie wyraza si¢ w no-
wy sposob zbawcza wola Boza w konkretnej historycznej sytuacji). Autor
nadaje im charakter prorocki, poréwnujac je z interwencjami prorokéw
w Starym Testamencie. Pelnig one wazng role w zyciu Kosciota: kerygma-
tyczno-apologetyczng (umacniajg wiare i poglebiajg zrozumienie prawd
objawionych — np. Lourdes i Niepokalane Poczecie); prorocka (ukazuja
najbardziej palace zadania Kosciota); duszpasterskg (wplywajg na roz-
woj pewnych form poboznosci, nawotujg do glebszego zycia oredziem
ewangelijnym). Zawsze nalezy pamigtal, ze nic nowego nie wnosza do
depozytu wiary, a ich celem jest jego aktualizacja.

Rozdzial VIII (s. 79-89) poswigcony zostal praktyce odmawiania
rézanca. Rozwazania oparl autor na encyklice Rosarium Virginis Ma-
riae, gdzie Stuga Bozy Jan Pawel Il zwrocit uwage na kontemplacyjny
charakter tej modlitwy. Maryja jest wzorem kontemplagji (rozwazala
w swoim sercu - £k 2, 19). Rozaniec to kontemplacja Jezusa wraz z Ma-
ryja, gdyz nikt lepiej od Niej nie zna Chrystusa; nikt tez nie moze tak jak
Matka wprowadzic nas w glebokg znajomosc Jego misterium (s. 83). Tak
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praktykowany r6zaniec stanie si¢ nie tylko czynnoscig dewocyjna, ale
rozwazanie tajemnic rézancowych bedzie owocowaé przemiang zycia,
coraz wiekszym upodobnianiem si¢ do Chrystusa.

W przedostatnim rozdziale (IX, s. 91-98) o. Bogustaw skoncentro-
wal si¢ na potrzebie nasladowania Maryi, ktora jawi si¢ dla wiernych
jako wzor i nauczycielka: poboznosci, stuchania stowa Bozego, modlitwy,
duchowego macierzynstwa, ofiary. W konkluzji autor stwierdzil: ducho-
wos¢ maryjna nie ogranicza si¢ jedynie do modlitw, ktére chrzescijanie
zanoszg do Najswigtszej Maryi Panny, lecz rozcigga sie na akceptacje
pewnych postaw zycia duchowego Stuzebnicy Pariskiej (s. 97-98).

W rozdziale koficzacym (X, s. 99-102) autor przestrzega, aby nie
traktowaé nabozefistwa maryjnego (w jego zewnetrznych przejawach)
jako zrodla przywilejow i zabezpieczenn w osiggnieciu zbawienia. Za Be-
nedyktem XVI (cytujac obszernie Jego tekst) przypomina, ze Chrystuso-
we zbawienie ma charakter powszechny, to jednak kazdy z pragnacych
osiggnaé go musi podjaé wysitek kroczenia za Chrystusem, nasladujac
Go w swoim zyciu.

Podsumowujgc, najpierw nalezy zauwazy¢ waznos¢ podjetego przez
0. Bogustawa tematu: O duchowosci maryjnej z akcentem na dzisiaj. Jak
pamictamy z okazji Wielkiego Jubileuszu chrzescijanistwa Papieska Mie-
dzynarodowa Akademia Maryjna w Rzymie wydata List: Matka Pana.
Pamieé — Obecnos¢ — Nadzieja®. Z podtytutu dokumentu dowiadujemy
sie, ze zawiera on przeglad niekt6rych aktualnych dzis zagadnien dotycza-
cych postaci, misji i czci Najswietszej Dziewicy Maryi. Wér6d nich bardzo
szeroko zostalo oméwione zagadnienie ,,Maryjnego wymiaru” chrzesci-
jariskiej duchowosci (nr 53-59). Wedtug PAMI, doktryna i poboinos¢
sq tym miejscem, w kiérym wielu uczonych mowilo o Matce Pana. Jan
Pawel I w Redemptoris Mater wspomnial o temacie, ktory, majgc liczne
wspolne punkty z doktryng mariologiczng i czcig maryjng, jest od nich
odmienny i dotyczy «duchowosci maryjnej» lub jak wolg mowic inni,
«maryjnego wymiaru duchowosci chrzescijariskiej»*. Dokument zauwaza

3 PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, La Madre del Signore.
Memoria - presenza - speranza. Alcune questioni attuali sulla figura e la missione della
b. Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000; tekst polski: Matka Pana. Pamigc — Obec-
nosc — Nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji Najswietszej
Dziewicy Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 311-398.

* TAMZE, 53. W przypisie 181 redaktorzy Listu wyja$niaja, ze oba wyrazenia sq pra-
widlowe: pierwsze, «duchowosé maryjna», ugywana wielokrotnie przez Jana Pawla II,
jest prostsza i bezposrednio wskazuje na specyficzny aspekt - maryjny - ktéry ma byé
uwypuklony; drugie wyrazenie, «<maryjny wymiar chrzescijariskiej duchowosci», jest
bardziej zloZone, podkresla jednos¢ duchowosci chrzescijariskiej, podatne jest jednak
na dalsze uszczegélowienia oparte na doswiadczeniu historycznym oraz ukazuje, ze
duchowos¢ chrzescijariska, ktéra bierze poczgtek od Chrystusa i do Niego stale sie
odnosi, ma w sobie wymiar maryjny, ktory nie jest jednak czysto opcjonalny.



brak dialogu pomiedzy teologia dogmatyczng i teologia duchowosci oraz
miedzy mariologia i duchowoscig maryjng, a nawigzanie tego dialogu to
wedtug Papieskiej Akademii wazne zadanie dla mariologdw.

Mysle, ze ksigzeczka o. Kochaniewicza doskonale wpisuje si¢ w po-
wyzszy postulat PAMI. W prostej popularyzatorskiej formie prezentuje
chrystocentryczny wymiar mariologicznych tez oraz ich fundamentalne
znacznie dla duchowosci maryjnej i zwigzanej z nig poboznosci, doda-
jac bardzo delikatng krytyke pewnych tychze aspektéw. Znajdujemy
w publikagji udang prébe przelozenia doktryny maryjnej (dodajmy, ze
w wielu miejscach na polskim gruncie bardzo oryginalnej; mnie szcze-
gblnie uderzyly tematy: trynitarny wymiar duchowosci maryjnej /krotki,
ale warto$ciowy/; propozycja formuly w Chrystusie do Maryi /godne
szerszego propagowania/; profetyczny wymiar objawiefi maryjnych) na
zycie codzienne czcicieli Maryi. Autor stusznie podkreslat (za Janem
Pawtem II, RM 48) na wielu miejscach, ze duchowo$¢ maryjna to nie
tylko sama nauka wiary, ale takze ,,zycie z wiary” (s. 12).

Trzeba wiec podzickowaé o. Bogustawowi za podjecie tego tema-
tu ijego popularyzacje! Chociaz w moim odczuciu (teza dyskusyjna)
autor w rozdziale wprowadzajacym (pierwszym) niezbyt klarownie,

ostro (przekonywajaco) wyjasnit same pojecia poboznosc i duchowosé

5 Na polskim gruncie dziatke te, od dhuzszego juz czasu, owocnie uprawia ks. prof. Ma-
rek Chmielewski z KUL, ktory profesjonalizm teologa duchowosci taczy z rzeczowym
uprawianiem mariologii i na odwrét Zob.: M. CHMIELEWSKI, Metodologiczne
aspekty duchowosci maryjnej, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 320-336; Duchowe
i mistyczne doswiadczenie Maryi zamieszkiwania w Niej Po’/'cy Swigtej, ,,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 3, 251-267; Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej. Kwestie
metodologiczne, w: Signum magnum — duchowosc maryjna, red. M. CHMIELEW-
SKI, Lublin 2002, 19-33; ,,Przez Jezusa do Maryi” w duchowosci polskiej, w: Przez
Jezusa do Maryi, red. S. C. NAPIORKOWSKI, K. PEK. Czestochowa-Lichefi 2002,
125-137; Maryjny wymiar duchowosci w ujeciu Jana Pawla II, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 4, 259-277; Rézaniec — maryjna szkola ascezy i mistyki, w: Homo orans,
t. 4: Modlitwa réZanicowa, red. J. MISIUREK, J. M. POPL.AWSKI, K. BURSKI, Lublin
2003, 191-212; Rézaniec — szkola 2ycia duchowego na Il tysigclecie, w: Odkrywanie
rozarica, red. T. STUDY, W. ZYCINSKI, Czestochowa-Krakéw 2003, 119-135;Niepo-
kalane Poczgcie jako model doswiadczenia mistycznego, ,Salvatoris Mater” 6(2004)
nr 4, 304-319; Tajemnica Niepokalanego Poczecia w doswiadczeniu mistycznym
bl. Marceliny Darowskiej, w: Niepokalana Matka Chrystusa, red. K. KOWALIK,
K. PEK, Czestochowa-Lublin 2004, 87-100; Misterium Niepokalanego Poczecia
w duchowosci katolickiej, w: Niepokalane Poczecie i Zycie chrzescijariskie, red. D.
MASTALSKA, Czestochowa-Niepokalanéw 2005, 97-107; Il mistero dell’immacolata
concezione di Maria nella spiritualita cattolica, ,Miles Immaculatae” 42(2006) fasc.
1, 143-156; Maryja w doswiadczeniu mistycznym Blogostawionej, w: Bl. Marcelina
Darowska — dar na trzecie tysigclecie, red. M. CHMIELEWSKI, J. MARTYNUSKA,
Lublin-Szymanéw 2007, 201-223; Giovanni Paolo 1l sulla spiritualita mariana, w: La
Vergine Maria nel magistero di Giovanni Paolo 11, red. T. STUDY, Citta del Vaticano
2007, 217-237; Inspiracje maryjne we wspolczesnych nurtach polskiej duchowosci,
w: Na polskiej drodze maryjnej, red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI, Czestochowa-
Pasierbiec 2007, 153-164.
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(mam tu na mySli ich zdefiniowanie) oraz ich wzajemne relacje. Dla
mnie osobiScie (najkrécej) duchowo$¢ (mam tu na mysli duchowosé
chrzescijaniska) to wewnetrzny wymiar przezywania wiary, natomiast
poboznos¢ to jej przejaw zewnetrzny. Na wlasny uzytek, dla lepszego
zrozumienia zwigzkow i réznic mi¢dzy tymi dwoma pojeciami, warto
postuzy¢ sie kategorig wyrazong tytutem ksigzki Karola Wojtyly: Osoba
i czyn. W tym kluczu duchowos¢ to rzeczywistosc, ktora opisuje wymiar
osobowy zycia religijnego na plaszczyznie wewnetrznej, natomiast po-
boznos¢ ukazuje to samo w wymiarze zewng¢trznym, czynno$ciowym®.
Oczywiscie obie rzeczywistosci sg ze sobg genetycznie i nierozdzielnie
zwigzane, ale nie mozna stosowaé zamiennie tych dwu pojec. Poboz-
nos$¢ wynika z duchowosci, odpowiada duchowosci, to jest zewnetrzny
przejaw owego ,,zycia z wiary””’.

Uwidocznienie przez o. Kochaniewicza pewnego priorytetu ma-
ryjnej duchowosci w duchowosci chrzedcijanskiej zastuguje réwniez na
pozytywne odnotowanie. Znéw odnieSmy sie¢ do cytowanego wyzej
Listu PAMI. Dokument wyraznie akcentuje, ze duchowo$¢ maryjna jest
sktadnikiem bgd? wymiarem (wewnetrznym) jednej duchowosci chrzesci-
jariskief®, uzywajac innych stow, mozemy powiedzieé, ze nie jest ducho-
woscig ,,obok”, ale duchowoscig ,,w”. Stwierdza réwniez, ze poboinosé
maryjna’ jest wyrazem ,,postuszeristwa wiary”. Logike tej tezy mozna
stresci¢ w nastepujacej sekwengji: darem Ojca dla ludzkosci jest Jezus;
darem Ojca i Syna jest takze Duch Swiety (sa to ,,najwyzsze, niewypo-
wiedziane i nieporéwnywalne dary Ojca dla ludzkosci”); darem Jezusa
dla Kosciota (sg takze inne) jest ,,dar z wlasnej Matki”. W scenie opisanej
u ] 19, 25-27 Jezus, umierajacy na krzyzu, ofiarowal uczniowi, a w nim
wszystkim tym, ktorzy sg Jego uczniami w wierze, swojg wlasng Matke.
Scena ta to objawienie teologicznej prawdy o duchowym macierzyi-
stwie Maryi, ktore jest ,,istotnym elementem zbawczego planu Boga (...)
przyjecie tego Boskiego objawienia jest zatem wyrazem «postuszefistwa
wiary» wobec Boga, ktory objawia” (nr 75). Jednakze podkreslajac (tak
w teori, jak i praktyce) doniosto$¢ maryjnej duchowosci i zwigzanej z nig
gleboko poboznosci, nalezy zawsze pamietal, aby nie przecenial ,,tego,
co jest tylko Srodkiem poprzez potraktowanie go mniej lub bardziej $wia-

¢ W. SIWAK, Maryjny wymiar duchowosci i poboznosci chrzescijanskiej. Refleksje
teologiczno-duszpasterskie na kanwie lektury dokumentu Papieskiej Migdzynarodo-
wej Akademii Maryjnej — PAMI: ,,Matka Pana. Pamiec — obecnosé — Nadzieja. Nie-
ktére aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi”
[konferencja wygloszona podczas pierwszego Ogolnopolskiego Kongresu Ruchéw
i Stowarzyszefi Maryjnych w Strachocinie w dniach 13-16 maja 2004], ,,Informator
Rycerstwa Niepokalanej” (2004) nr 9, 61-63.

7 M. CHMIELEWSKI, Metodologiczne aspekty duchowosci maryjnej..., 331.

8 PAMI, Matka Pana..., 58.

* TAMZE, 74.



domie, jako prawie celu” (nr 58). O zasadzie tej pamietal o. Bogustaw
przez calg ksiazke, akcentowal, przyblizal, naswietlat przykladami teze,
ze duchowo$¢ maryjna nie jest [...] autonomiczng, paralelng rzeczywi-
stoscig, lecz integralnym nurtem duchowosci chrzescijariskiej. Dlatego
zasadniczym jej celem nie jest upodobnienie do Maryi, lecz przemienienie
wiernych w Chrystusie. Chrystus jest poczgtkiem i koricem nabozeristwa
maryjnego (s. 103).

Tu dotykamy kolejnej (najwazniejszej!) kwestii godnej odnotowania.
Sobér Watykanski I w Konstytucji o Kosciele fundamentalne uzasadnie-
nie dla czci Matki Naj$wietszej upatruje w Jej uczestnictwie, jako Matki
Boga, w tajemnicach Chrystusa: Maryja, nasladujgc swego Syna, dzigki
lasce Bozej wywyiszona ponad wszystkich aniolow i ludzi, stusznie do-
znaje od Kosciola czci szczegolnej, poniewaz jako Najswigtsza Matka Boga
uczestniczyla w tajemmicach Chrystusa'. Podobnie Pawel VI w adhortagji
Marialis cultus podajac zasady odnowy kultu maryjnego, wsréd wielu na
pierwszym miejscu wymienia zasade: trynitarng i chrystologiczna!!. Ta
pierwsza mowi nam, ze kult maryjny musi posiada¢ charakter trynitarny.
Tylko Bog w Tréjcy Jedyny sam z siebie ma prawo do kultu religijnego.
Cze$¢ oddawana Maryi musi mie¢ odniesienie do Boga i musi by¢ kul-
tem ze wzgledu na Boga, ze wzgledu na to, co Jej uczynil, kim dla Niej
byt. Ukazywa¢ Maryje w relacji Osob Tréjcy Swietej. Te druga mozna
wyrazi¢ stwierdzeniem: wiecej Chrystusa w kulcie Maryi! Chrystus musi
sta¢ w centrum wszystkich aktéw religijnych. Nie wolno rozwaza¢ o Naj-
Swigtszej Maryi Pannie w oderwaniu od Chrystusowego dzieta zbawienia.
Nie wolno izolowa¢ Maryi od Jezusa. Kult maryjny winien by¢ ze swej
istoty chrystocentryczny. Nalezy wiec odnowi¢ kazdy mozliwy przejaw
kultu, w ktérym, w celu uwypuklenia osoby Maryi, Chrystus schodzi
na plan dalszy. Maryja nalezy do tajemnicy Chrystusa. Cala zasadnos¢
mowienia o Niej wynika z owego uczestnictwa w misterium Jej Syna.

O tej podstawowej prawdzie Kosciol winien zawsze pamietal, tak
w teorii, jak i w praktyce. Jednak po grzechu pierworodnym rana umy-
shu i woli daje nader czesto o sobie znaé. Stad od czasu do czasu trzeba
przypomina¢ to, co istotne i najwazniejsze. Dlatego nalezy podzigkowaé
autorowi ksigzeczki, ze podjat sie trudu spojrzenia (przyblizenia) na na-
bozefistwo maryjne przez pryzmat Chrystusa, w oparciu o wspdlczesne
nauczanie Kosciota i teologéw. A ze takie popularyzatorskie publikagje,
ukazujace chrystocentryczny wymiar maryjnosci, sg nadal potrzebne,
przeszto ¢wieré wieku po Marialis cultus przekonat sie dobrze o. prof.
Napiorkowski, ktory pewnego razu wygtaszajac homilie do ,,wyrobio-

LG 66.
1 MC 25.
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nego” teologicznie (tak mniemal) gremium zefiskiego laikatu, uczestni-
czacego we mszy Sw. w kaplicy klasztornej przy ul. Pszennej w Lublinie,
wspomnial, ze Pan Jezus jest wazniejszy niz Maryja (bo jest naszym
Zbawca), ze kocha nas nie mniej niz Ona, a nawet bardziej. Po zakon-
czonej mszy Sw. musial gesto thumaczy¢ sie bardzo wzburzonej jednej
ze stuchaczek, ktdra jednakowoz nie do konca zostala przekonana do
prawowiernosci tez wygloszonych przez Ojca Profesora, argumentujac,
ze Pan Jezus nie moze by¢ wazniejszy od Maryi, gdyz Ona jest Jego
Matka (historie opowiedziang kiedy$ przez o. Profesora, przytoczytem
Z pamigci).

Jak kazde dzieto ludzkie nie obejdzie sie bez mankamentéw, tak
réwniez i ksigzka o. Bogustawa, np.: troche pomylona we wstepie ko-
lejnos¢ opisywanych rozdzialow: Rozdzial pigty rozszerza wspomniang
perspektywe, ukazujgc nabozeristwo do Matki BoZej w swietle tajemnicy
Tojcy Swietej (s. 7). Z tresci ksigzki i spisu tresci wiemy, ze chodzi o roz-
dzial czwarty. Ta pomytka skutkuje kolejnymi ,,przesunieciami” struktury
ksigzki we wstepie: rozdzial kolejny przedstawia relacje pomiedzy liturgig
a poboznoscig ludowg (s. 7). W rzeczywistosci jest to rozdzial VI, ale
nie jest on ,kolejnym” po tym opisujacym Maryje w perspektywie try-
nitarnej. Troche nieujednolicone w przypisach skréty. Sg to potkniecia
bardziej natury redakcyjnej (uwazam za marginalne) i nie majg wplywu
na warto$¢ merytoryczng recenzowanej ksigzki.

Po uwaznym przeczytaniu ksigzki, jako katolicki czytelnik i teolog,
odnosze bardzo pozytywne wrazenia - jesli chodzi o tres¢ mariologiczng
(bo na tym sie skupiamy; nie wypowiadam si¢ jako teolog duchowosci)
i proponowang forme¢ duchowosci, dodalbym - poboznosci maryjnej.
Wedlug mnie ksigzka zawiera oprocz mariologicznego wykladu wiele
ciekawych i potrzebnych spostrzezen, akcentow, korekt.

Kto moze skorzysta¢ z ksigzki? Wedlug jej autora, jest adresowana
zarowno do mariologow i do duszpasterzy, jak réwniez do wszystkich,
ktorzy pragng poglebic duchowosé maryjng (s. 6). Po przeczytaniu ksig-
zeczki niewatpliwie mozna solidaryzowaé si¢ z powyzszym zdaniem.
Wydaje sie, ze ksigzeczka (dzieki mozliwosciom szerokiego kolportazu
Niepokalanowskiego Wydawnictwa) bardzo przystuzy si¢ popularyzacji
i ciggle potrzebnemu dowartosciowaniu chrystocentrycznego wymiaru
mariologii - tej ,,trafiajacej pod strzechy” i tam inspirujacej i korygujacej
nasza duchowos¢ i pobozno$¢ maryjna.



an Pawel II podczas pobytu w 1986 roku w masywie gorskim Mont

Blanc wypowiedzial znamienne stowa o jednosci Europy: Korzenie
jednosci Europy tkwig we wspolnym dziedzictwie wartosci, ktérymi 2yjg
poszczegolne kultury narodowe. Istotg tego dziedzictwa sq prawdy wiary
chrzescijariskiej. [...] Dlatego z wysokosci tego alpejskiego proscenium,
z ktorego mozina ogarngc wzrokiem trzy rogne kraje, ponawiam moj
apel do Europy, aby [...] odkryla podstawy swojej jednosci i odnalazla
te wartosci, ktdre na przestrzeni dziejow nadawaly wielkosc jej bistorii'.
Apel skierowany z najwyzszego szczytu Europy zakonczyl modlitwa skie-
rowang do Maryi: Panno Najswigtsza, ktora zajmujesz pierwsze miejsce
wsréd odkupionej ludzkosci, pomagaj Europie w tym, aby byla godna
swych historycznych zadar; wspieraj jg w stawianiu czola wyzwaniom,
ktore czekajg jg w przyszlosci.

Papieskie przestanie stato sie inspiracjg i mottem dla sympozjum
zorganizowanego w 2008 roku przez Die Deutsche Arbeitsgemeinschaft
fiir Mariologie, a wiec niemiecki odpowiednik Polskiego Towarzystwa Ma-
riologicznego. Podczas dwudniowych obrad zajmowano si¢ chrzescijariska
tozsamoscig Europy, ze szczegblnym

uwzglednieniem motywu maryjnego. Adam Wojtczak OMI
Ich owocem jest ksigzka zatytulowana

Maryja jako Patronka Europy. Histo- Mary]a
ryczne zamyslenie i propozycje na

przyszlosc®, ktéra ukazata sie w 2009 — Patronka Eur opy
roku pod redakcja M. Hauke. Sta- CALVATORIS MATER
nowi ona 20 tom znanej i cenionej 112009) nr 1, 355-361

serii Studia maryjne. Podtytut wska-

zuje, iz zawarte w niej refleksje majg zasadniczo charakter historyczny. Sq
spojrzeniem w dzieje Europy, aby odkry¢ w nich wydarzenia, w ktérych
objawiat si¢ patronat Maryi. Wszystko po to, aby wyprowadzi¢ z prze-
szlosci wnioski i propozycje na przyszlosc, aby Europa pozostala wierna
swoim korzeniom. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze nie jest to pierwsza proba
w krajach jezyka niemieckiego. Przed dwoma laty ukazala sie praca zbio-
rowa W poszukiwaniu duszy Europy. Poboznos¢ maryjna na Wschodzie
i Zachodzie, ktora jest poklosiem sympozjum zorganizowanego przez
»Pro Oriente” w 2005 roku w Salzburgu*. Obie publikacje majg zbli-

! JAN PAWEL 1L, Apel do mieszkaricéw Europy (Mont Blanc, 7.09.1986), ,,’Osse-
rvatore Romano” 7(1986) nr 2, 12.

2 TAMZE.

3 Maria als Patronin Europas. Geschichtliche Besinnung und Vorschldge fiir die Zukunt,
red. M. HAUKE, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2009, ss. 274 [Mariologische
Studien, t. XX].

* Auf der Suche nach der Seele Europas. Marienfrommigkeit in Ost und West.
Studientagung der ,,Pro Oriente” — Sektion Salzburg aus Anlass ibres 20jihrigen
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zony charakter. Laczy je proba ponownego odczytania chrzedcijaniskich
korzeni Europy. R6znig sie jednak podejsciem do tematu. Starsza z nich
koncentruje si¢ na ukazaniu, ze poboznos$¢ maryjna scalata w minowych
wiekach Wschod z Zachodem. Obecna za$ pragnie wykazad, iz dzieje
Europy — od samych jej poczatkéw — naznaczone s3 patronatem Maryi.
Sktada si¢ na nig trzynascie artykutéw. Ich autorami s3 kompetentne
osoby, ktore od lat zajmuja sie problematyka maryjna.

W pierwszym z nich® W. Becker, emerytowany profesor historii
nowozytnej Uniwersytetu w Passawie, rozwaza problem, co wlasciwie
—z historycznego punktu widzenia — stanowi o tozsamos$ci Europy
w kontekscie ogélnoswiatowym. Innymi stowy, co dala Europa $wiatu.
Po dhugich rozwazaniach dochodzi do wniosku, ze Swiat zawdziecza jej
nie tylko negatywne dary w postaci kolonializmu czy sekularyzmu, lecz
i pozytywne, do ktorych zalicza dziatalnos¢ misyjng. Dzieki niej, oprocz
wartoSci chrzeScijanskich, pozostate kontynenty zyskaly pojecie prawa
naturalnego, ktére przyczynilo si¢ do sformulowania podstawowych
regut politycznych i wolnoSciowych, oraz zostaly wciggnicte w nowo-
czesny handel i rewolucje technologiczna.

Drugi artykul®, piéra P Vrankica, profesora historii Kosciota z Au-
gsburga, znawcy historii Kosciolow wschodnich, opisuje szczegbtowo,
w jakich okoliczno$ciach Maryja zostala obrana w 330 roku za Patronke
Konstantynopola, a potem calego Bizancjum, i pozostata Nig az do jego
upadku w 1453 roku. W tym okresie, przez siedem stuleci, stanowito
ono zapore, ktora skutecznie bronita Europe przed ekspansjg islamu
i dzicki temu pozwolita sie w niej rozwing¢ chrzescijanstwu. Po zdobyciu
Konstantynopola przez Turkéw jego duchowg spuscizng przejely chrze-
Scijaniskie Koscioly wschodnie. Odtad patronat Maryi byl rozumiany
jedynie w sensie duchowej mocy. Do dnia dzisiejszego w grecko-prawo-
stawnej teologii, a nawet liberalnym i zsekularyzowanym spoleczenstwie
greckim Maryja jest uznawana za Patronke. W tym sensie Bizancjum
pozostaje dla chrzescijaniskiej Europy wzorem stapiania sie struktur pan-
stwowych, tradycji oraz prawd wiary w kontekscie wspolnoty narodow.
Wiszystko to dokonywato si¢ pod przemoznym patronatem Bogurodzicy.
Z. tej paraleli — konkluduje autor — Europejczycy moga sie wiele nauczy¢,
zwlaszcza, aby powraca¢ do swych korzeni i w nich znajdowaé motywa-
ge do ksztattowania swej przysztosci pod czujnym okiem Maryi.

Bestehens — 7 und 8 Oktober 2005, red. PL. HOFRICHTER, Innsbruck-Wien 2007,
ss. 342. Powyzsza publikacje oméwil A. WOJTCZAK, W poszukiwaniu duszy Europy,
»Studia Koszalifisko-Kotobrzeskie” 12(2007) 231-234.

5 W. BECKER, Die christliche Identitit Europas, 15-43.

¢ P VRANKIC, Maria Schutzpatronin des byzantinischen Reiches. Eine geschichtliche
FParallele zu Europa, 44-96.



W trzecim przedtozeniu” K. Guth, profesor ludoznawstwa i histo-
rycznego krajoznawstwa Uniwersytetu w Bambergu, przedstawia Maryje
w roli Opiekunki Sredniowiecznego chrzecijafistwa, czego symbolem byt
opiekunczy plaszcz (Schutzmantel), jaki rozposcierala nad tymi, ktorzy
si¢ do Niej uciekali. Byta szczeg6lnie Patronkg kroléw i cesarzy z dyna-
stiit Ottondw, ktdrzy dali podwaliny cesarstwu niemieckiemu, a potem
wladcoéw z dynastii salickiej. P6Zniej nadano Maryi tytut Cesarzowa,
przedstawiano z korong na glowie. W Jej $wigta obchodzono donioste
uroczystosci Swieckie (np. koronacje krélewskie). Podobnie czynity
inne, to znaczy kolejne dynastie krélewskie (Habsburgowie) i ksigzece.
J. Schmiedl®, profesor historii Kosciota w Vallendar, prezentuje bawarska
dynastie Wittelsbachow, ktéra u progu okresu nowozytnego wykorzystata
pobozno$¢ maryjng dla celéw politycznych i kontrreformacyjnych.

W pigtym rozdziale’ B. Mikocki, duchowy przewodnik ruchu,
ktéry propaguje modlitwe rézaficowa w intencji pokoju na $wiecie,
przytacza kolejne przyklady patronatu maryjnego w historii Europy.
Wpierw jednak odwoluje si¢ do ewangelicznych przestai o Maryi, kt6-
re ukazujg Ja jako Stuzebnice Pafiskg w pelni zaangazowang w dziele Jej
Syna, Jezusa Chrystusa — takze po Jej wniebowzieciu. Nastepnie przy-
woluje dwa fakty z historii Austrii, ktére $wiadczg o patronacie Maryi:
ofiarowanie si¢ narodu Maryi w trakcie oblezenia Wiednia przez wojska
szwedzkie w 1647 roku, ktére wkrétce przyniosto oswobodzenie; modli-
twe rozancows, zainspirowang w 1947 roku przez o. P Pavlicka, kt6ra
zaowocowala wycofaniem si¢ w 1955 roku wojsk sowieckich z Austrii.
Za tym przyktadem podazyta w 1974 roku tradycyjnie katolicka Por-
tugalia, ktéra dzieki wzmozonej akgji rozaficowej zostata uwolniona od
rzadéw komunistycznych. Czy to czysty przypadek? — pyta autor. Dla
niego jest to wskazowka na przyszto$é, ktorg potwierdzajg Jan Pawel 11
i Benedykt XVI. Nalezy ciggle odkrywaé Maryje, gdyz niesie Ona ze
sobg przemiane ludzkich serc i ducha pojednania.

Goracym zwolennikiem tego przekonania byt takze dr Rudolf
Graber, w latach 1962-1982 biskup diecezjalny Ratyzbony. Zastynat on
kazaniem, ktore wygtosit w 1964 roku, w $wieto Maryi Krdlowej, u stop
statuy Maryi, zwanej Nostra Signora d’Europa, ktéra zostala ufundowana
w 1958 roku przez 6wczesnego arcybiskupa Mediolanu J. Montiniego

7 K. GUTH, Maria — Schutzherrin der Ottonen- und Salierherrscher, 97-118.

8 J. SCHMIEDL, Dynastische Marienfrommigkeit. Die Wittelsbacher in der Friiben
Neuzeit, 119-138.

° B. MIKOCKI, Maria als Forderin der christlichen Identitit Europas — ein Versuch,
139-150.
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i zamieszczona na szczycie gorskim w symbolicznym miejscu, a miano-
wicie w poblizu Zrédet czterech wielkich rzek europejskich (Rodanu,
Renu, Innu i Padu). Przypomnial w nim cudowne interwencje Maryi
w dziejach Europy (Lepanto, Wieden, objawienia maryjne w Lourdes
i Fatimie) po to, aby wskaza¢, ze powinna Ona by¢ takze wspolczesnie
obecna w strukturach europejskich, gdyz wydatnie sprzyja pojednaniu
pomiedzy Wschodem i Zachodem. Ma si¢ ono dokonywaé — przywotuje
ulubione poréwnanie R. Grabera A. Th. Treiber!?, redaktor naczelny
czasopisma ,,Postaniec z Fatimy” —na wzor tajemnicy Wecielenia Syna
Bozego, a zatem w sposob niezmieszany i nierozdzielny.

Interesujace refleksje na temat maryjnych motywéw europejskich
monet snuje A. Ziegenaus'!, emerytowany profesor teologii dogmatycz-
nej Uniwersytetu w Augsburgu. Pierwsze wizerunki Maryi pojawily sie na
monetach w czasach karolifskich, a wiec w IX wieku. Przedstawialy Ja
jako Matke Jezusa i zawieraly dopisek: Bogurodzico wspomagaj cesarza.
Na ich rewersie widnial za$ napis: Matko Boza, bgd? wystawiona; kto
w 'Tobie poklada nadzieje, nie rozczaruje sie. W kolejnych wiekach watek
patronatu maryjnego na monetach znacznie si¢ rozwingl. Nadal taczono
go z Jej Bozym macierzyiistwem. W nastepstwie tego tytul Matka byt
utozsamiany z tytutem Patronka. Potwierdza to zamieszczana na nich
inwokacja: Mddl si¢ za nami. W ten sposob doszto do obrania Maryi
za Patronke Bawarii. Co ciekawe — dodaje nasz autor — dokonato sie
to akurat w dobie kontrrefomacji. Wyraza takze zal, ze wspodlcze$nie
pojawiajg si¢ jedynie okolicznosciowe monety z podobizng Maryi, jak
na przyklad w Gibraltarze, enklawie brytyjskiej, wybito monete z wize-
runkiem Patronki Europy (Our Lady of Europe).

Powstaniem i wyjaSnieniem symboliki flagi Unii Europejskiej zajat
sie J. Nebel'?, kierownik Archiwum Kard. Leo Scheffczyka. Prébuje
da¢ odpowiedZ na pytanie, czy ma ona co§ wspdlnego z cudownym
medalikiem Katarzyny Labouré i tajemniczg wizja z Apokalipsy $w. Jana,
ktora przedstawia niewiaste obleczong w storice, ksigzyc pod jej stopami,
a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu (Ap 12, 1), a tuz przed nig
wielki smok, ktéry nie moze pozreé dzieciecia, ktore porodzita (Ap 12,
4-5). Konkretniej mowiac, czy dwanascie gwiazd na niebieskim tle flagi
europejskiej mozna interpretowac maryjnie? Niektorzy tak czynia. Jed-

10 A. TH. TREIBER, Maria, Schutzfrau Europas, in der marianischen Geschichtstheologie
Bischof Rudolf Grabers, 151-160.
1t A, ZIEGENAUS, Der Patronatsgedanke auf europdischen Marienmiinzen, 161-171.

12 J.NEBEL, Die Europaflagge — ein marianisches Symbol? Versuch einer differenzierten
Sichtweise, 172-189.



nak w ocenie autora — niestusznie. Po dlugich badaniach dochodzi do
wniosku, ze cechuje ja jednoznacznie symbolika $wiecka. Potwierdzajg
ja stowa wypowiedziane w trakcie jej uroczystej ratyfikacji: Pod niebie-
skim niebem zachodniego swiata gwiazdy przedstawiajg narody Europy
w kregu, znaku jednosci. Liczba dwunastu gwiazd jest niezmienna, gdyz
symbolizuje doskonalosc i kompletnosé. Jak dwanascie znakéw zodiaku
uosabia caty kosmos, tak dwanascie zlotych gwiazd wszystkie narody
Europy, takze te, kidre jeszcze nie mogq brac udziatu w budowaniu
jednosci i pokoju w Europie. Wierzacy — dodaje autor na zakonczenie
—majg jednak prawo dostrzegaé przejaw Bozej Opatrznosci w fakcie,
ze ratyfikacja miata miejsce w dniu 8 grudnia 1955 roku, czyli w uro-
czysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny. Pozwala to
doszukiwaé sie we fladze ukrytego podtekstu maryjnego.

Nastepny artykul przybliza patronat maryjny zawarty w objawie-
niach fatimskich. M. Stickelbroeck’®, profesor teologii dogmatycznej
Wyzszej Szkoly Teologicznej w St. Pélten, formuluje teze, ze najwiek-
szym zagrozeniem dla tozsamosci wspdlczesnej Europy byly i pozostaja
ciggle tendengje totalitarystyczne (np. komunizm, nacjonalizm). Dlate-
go z wielka uwagg nalezy wstuchiwaé sie w proroczy gtos Maryi, ktéra
w Fatimie proponuje skuteczne lekarstwo na uzdrowienie Europy: jest
nim sam Jezus Chrystus. Przeslanie to podziela Jan Pawel II, gdy glosi
w encyklice Ecclesia in Europa, ze Koscidl ma do zaoferowania Europie
najcenniejsze dobro, jakiego nikt inny nie moze jej dac: jest to wiara
w Jezusa Chrystusa, Zrodlo nadziei, ktora nigdy nie zawodzi; jest to dar
lezgcy u poczgtkow jednosci duchowej i kulturowej ludéw Europy'.

Europa zostata dotkliwie podzielona w XX wieku, zwlaszcza przez
dwie wojny $wiatowe. Narody zostaly ze sobg sktdécone. W tym kontek-
Scie nalezy dostrzec wielka role pojednawczg sanktuariéw maryjnych,
do ktérych pielgrzymuja ludzie przeréznych nacji. W, Mixa®s, biskup
diecezjalny Augsburga, daje temu wyraz, gdy opisuje migdzynarodowe
pielgrzymki zotnierzy do Lourdes. Na poczatku — w pierwszych latach
po wojnie — dziekowali oni Maryi za przezycie wojny. Z biegiem czasu
na czoto wysunela sie jednak modlitwa o pokdj i porozumienie miedzy
narodami. W ten sposob Lourdes stalo si¢ nie tylko miejscem pojednania

13 M. STICKELBROECK, Die Sorge Mariens fiir die christliche Identitit Europas in
der Botschaft von Fatima, 190-204.

4 JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa o Jezusie Chrystusie, ktory
zyje w Kosciele jako Zrédto nadziei dla Europy (28.06.2003), 18.

S W MIXA, Die internationale Soldatemwallfahrt nach Lourdes als Beitrag zur Einigung
Europas im christlichen Geist, 205-213.
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zwasnionych stron, ale takze inspiruje je do budowania wspélnej przy-
sztosci na bazie wartosci chrzescijafiskich. Zotnierze doswiadczaja tam,
czesto po raz pierwszy, ze Kosciot i codzienne zycie stanowig jedno.

Maryja jest nie tylko Patronka Europy, lecz rowniez wielu innych
krajéw i kontynentéw. Najlepszym tego przykladem jest Matka Boza
z Guadalupe — Krélowa Meksyku i Patronka obu Ameryk. 1. von Gadl'¢,
profesor teologii systematycznej w archidiecezji Chicago, analizuje donio-
ste owoce Jej oredzia i objawienia sie w roku 1531 Indianinowi Juan Die-
go. Oczywicie, w pierwszej kolejnosci Pani z Guadalupe stata si¢ odtad
stalym punktem odniesienia dla miejscowej ludnosci i obu kontynentows
dostrzega sie w Niej obroficzynie Indian i wartoSci ogdlnoludzkich, oraz
Matke, ktéra patronowala dzietu ewangelizacji obu Ameryk i przyczynita
sic do masowych nawrécen. W tym kontekscie nasuwa sie pytanie: czy
Maryja z Guadalupe nie mogtaby si¢ takze sta¢ katalizatorem nowej
ewangelizacji w Europie? Na pierwszy rzut oka — ocenia nasz teolog
— wydaje si¢ to niemozliwe, gdyz Europa ma wiasne sanktuaria maryjne,
a ponadto mentalno$¢ Europejczykéw jest zgota inna. Po namysle przy-
znaje jednak, ze wartos$¢ przestania Guadalupe tkwi w sferze duchowe;j.
Maryja nawotuje do przemiany zycia, przebaczenia i solidarnosci. Wia-
$nie tych wartoSci potrzebuje wspolczesna Europa, aby przezy¢ swoje
duchowe odrodzenie. W tym sensie objawienia z Guadalupe inspirujg
do uznania i zawierzenia si¢ Maryi, Patronce Europy.

Dwa ostatnie artykuly omawiajg nauke posoborowych papiezy
o chrzescijanskiej tozsamosci Europy. H. Moll", dlugoletni wspotpra-
cownik Kongregacji Nauki Wiary, analizuje wypowiedzi J6zefa Ratzinge-
ra-Benedykta X VI w tej kwestii. Cechuje je czysty chrystocentryzm. Mo-
tywy maryjne pojawiaja si¢ dopiero, chociaz nadal sporadycznie, w jego
przemoéwieniach papieskich. By¢ moze dlatego autor artykutu zupetnie
je pomingl. Zgola odmiennie prezentujg sie wypowiedzi Jana Pawta II
zawarte w adhortacji Ecclesia in Europa. M. Hauke'3, profesor teologii
dogmatycznej i patrologii Fakultetu Teologicznego w Lugano, celnie za-
uwaza, ze Papiez z Krakowa — przez nawigzanie do apokaliptycznej wizji
niewiasty obleczonej w storice (Ap 12, 1) — polaczyt duchowg odnowe
Europy i jej przyszlo$¢ z patronatem Maryi. Intuigje t¢ potwierdza fakt,

16 I. VON GAAL, Unsere Liebe Frau von Guadalupe — Kénigin Mexikos — Emperatriz
de America — Patrones of America — ein Vorbild fiir eine Neuevangelisierung Europas?,
214-235S.

7 H. MOLL, Die christliche Identitit Europas nach Joseph Ratiznger bzw. Papst Bene-
dikt XVI, 236-261.

8 M. HAUKE, Maria und die Zukunft Europas. Eine marianische Aktualisierung des
nachsynodalen apostolischen Schreibens Johannes Pauls II «Ecclesia in Europa», 262-274.



ze odwolywat sie w innych przeméwieniach do objawien fatimskich, aby
w ich kontekscie sformutowaé apel pod adresem Europy: Nawrdc sie!
Bgd? sobg! Odkryj na nowo swoje pochodzenie! OZyw swe korzenie!,
albo zawierzy¢ Maryi przysztos¢ Starego Kontynentu. Z tej racji autor
artykutu wnosi propozycje, aby dzien 13 maja, poswiecony Matce Bozej
Fatimskiej, pofaczy¢ z motywem patronatu Maryi. Powyzsza data, przy-
padajaca w najpickniejszym miesigcu, kiedy przyroda budzi si¢ do zycia,
budzitaby nadzieje, ze spustoszona duchowo Europa przezyje ponownie
chrzescijanska wiosne.

Whszystkie oméwione artykuly sprawiajg wrazenie solidnych i do-
brze udokumentowanych studiéw. Sktadajg sie na spdjng calosé, ktéra
stanowi pouczajacy lekture zarowno dla fachowcéw (mariologéw, hi-
storykow Kosciota), jak i przecietnych czytelnikow, ktdrzy interesujg sie
powyzsza tematyka. Zdecydowanie dominuje w przedtozonych tekstach
spojrzenie w przeszlosc, by ukazad, jak dzieje Europy byly zwigzane z pa-
tronatem Maryi ijak zbawienne wynikaly z tego dla jej mieszkancow
skutki. Brakuje natomiast nieco zapowiadanych w podtytule propozycji
na przyszlosc. Pojawiaja si¢ jedynie — poza wspomnianym postulatem M.
Hauke - stowa zachety i apele, aby uczy¢ sie na przeszlosci, to znaczy
odkry¢ ponownie i powrdcié do wartosci chrzescijaniskich, na ktorych
fundamencie zrodzita si¢ Europa i jej $wietlane dzieje. Maryje za$ uczynié
Patronkg i Przewodniczkg na drodze ku lepszej przysztosci, ktora bedzie
godna i zgodna z chrzeScijafiskg tozsamoscig Europy. Szkoda, ze prele-
genci nie pokusili si¢ o skonkretyzowanie prognozy Jana Pawla II, co
do przysziosci Europy, zawartej w przeméwieniu wspomnianym przeze
mnie na poczatku, ale j3 jedynie powt6rzyli nieco innymi stowami. Brzmi
ona nastepujaco: Europa ma swojg role do spetnienia w historii trzeciego
milenium. Ona, ktora tak wiele wniosta do postepu ludzkosci w wiekach
przeszlych, w przyszlosci moze stac sig dla swiata jasniejgcg pochodnig
cywilizacji, jezeli potrafi powrdcic w zgodnej harmonii do swych Zrodet:
do lepszego, klasycznego humanizmu, podniesionego i ubogaconego przez
chrzescijariskie Objawienie®. Przyszlo$¢ pokaze, na ile zasadna jest mak-
syma, ze historia jest nauczycielkg Zycia. Ale to juz nie zalezy tylko od
teologow, lecz wszystkich, ktorych wspdlnym domem jest Europa.

19 JAN PAWEL I, Apel..., 12.
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Sympozjum PAMI w Rzymie

W dwudziestolecie Listu Kongregacji Wychowania Katolickiego
o nauczaniu mariologii. Tre$¢, bilans i perspektywy” - taki byl temat
refleksji sympozjum zorganizowanego w Papieskim Uniwersytecie
Antonianum w Rzymie w dniach 28-29 listopada 2008 r. Organiza-
torami byli: Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna i Papieski
Fakultet Teologiczny ,,Marianum”.

Obradom w pierwszym dniu sympozjum przewodniczyl kard.
Zenon Grocholewski, prefekt Kongregacji Wychowania Katolickiego,
a ich moderatorem byt Silvano Maggiani OSM, rektor ,,Marianum”.
Otwierajac sympozjum, prefekt watykanskiej kongregacji, w Swietle
Listu o nauczaniu mariologii, zwrocit przede wszystkim uwage na
formacyjny charakter nauczania o Matce Bozej. Dotyczy to przede
wszystkim przygotowujacych sie do kaplanstwa seminarzystow, ale
réwniez tych wszystkich, ktérzy poznaja prawde o Matce naszego
Odkupiciela.

Pierwszy prelegent sympozjum, Salvatore Perrella, serwita z rzym-
skiego ,,Marianum”, zaprezentowal kontekst powstania, zasadnicze
tresci i cel wydania przez Kongregacje Wychowania Katolickiego w
roku 1988 Listu o nauczaniu mariologii. Wskazal on na soborowe i
papieskie nauczanie o Matce Bozej: VIII rozdziat Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele ,,Lumen gentium”, adhortacje apostolska ,,Marialis
cultus” Pawta VI, encyklike ,,Redemptoris Mater” Jana Pawta II, jako
zrodla, z ktorych wyrasta watykanski dokument. List Kongregacji,
jak podkreslit prelegent, nie ma jedynie charakteru zwyklej dyspo-
zycji dotyczacej nauczania mariologii, ale w sposdb bardzo obszerny
uzasadnia t¢ dyspozycje w pierwszej czesci zatytulowanej: ,,Dziewica
Maryja: podstawowa treS¢ wiary i zycia Kosciola” (punkty 2-22). Uza-
sadnienie to kryje si¢ wlasnie we wspomnianym nauczaniu Vaticanum
I i posoborowym nauczaniu papieskim. To za$ nauczanie pozwala na
sformutowanie zasadniczego wniosku, zawartego w LiScie, ze godnos¢
i znaczenie mariologii wynika z godnosci i znaczenia chrystologii, z
wartosci eklezjologii i pneumatologii, ze znaczenia nadprzyrodzonej
antropologii i eschatologii: mariologia znajduje si¢ w scistym zwigzku
z wszystkimi tymi traktatami (p. 22). Ta kontekstualnos¢ mariologii
winna uwidacznia¢ si¢ zarbwno w badaniach mariologicznych, w
samym nauczaniu mariologii, jak i w duszpasterstwie - o czym trak-
tuje druga cze$¢ Listu zatytulowana ,,Maryja Dziewica w formacji
intelektualnej i duchowej”. Prelegent zaakcentowal szczegdlnie, pod-
kre$long w Liscie Kongregacji, ,,systematyczno$¢” wyktadu mariolo-
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gicznego, ktdra zwigzana jest z jego organicznoscia, integralnoscig i
dostosowaniem do réznego typu studiéw (por. p. 28). Wymaga to
odpowiedniego przygotowania wyktadowcéw mariologii.

Z kolei sprawg recepcji wskazan Listu Kongregacji zajat sie drugi
z prelegentéw, ks. Jean Pierre Sieme Lasoul, wyktadowca mariologii
na rzymskich uczelniach. Przedstawit on bardzo interesujacg statysty-
ke dotyczaca aktualnego stanu nauczania mariologii, poczynajac od
centrow mariologicznych (PAMI, ,,Marianum”), poprzez rzymskie
uczelnie teologiczne, az do uczelni teologicznych z wybranych krajéw
z poszczegblnych kontynentéw. Na podstawie tych przebadanych
osrodkow akademickich mozna stwierdzié, ze 65% ma wyktad ma-
riologii, za$§ 35% nie ma takiego wykladu. Z kolei tam, gdzie wykta-
da si¢ mariologie, ma to ksztalt osobnego wyktadu (60%), albo tez
jest to wyklad podzielony i przyporzadkowany do innych traktatow
teologicznych, jak chrystologia, eklezjologia, czy antropologia (4090).
Ten stan rzeczy, jak podkreslit w zakonczeniu swojego wystapienia
prelegent, Swiadczy o dokonujacej sie recepcji wskazan Listu Kongre-
gadji, jakkolwiek proces ten nie zostal jeszcze zakonczony.

Przewodniczacym obrad drugiego dnia sympozjum byl abp
Gianfranco Ravasi, przewodniczacy Papieskiej Rady Kultury, zas$ ich
moderatorem Vincenzo Battaglia OFM, przewodniczacy Papieskiej
Miedzynarodowej Akademii Maryjnej. Otwierajac sesje drugiego
dnia sympozjum abp Ravasi wskazat na biblijny obraz Maryi wierza-
cej, ubogiej, stuzebnicy i Matki poprzedzajacej ludzkosé w wedréwce
ku eschatycznej petni. Nastepnie dwoje kolejnych prelegentéw sym-
pozjum: Cettina Militello i Stefano De Fiores SMM przedstawito
swoje uwagi dotyczace nauczania mariologii dzisiaj.

Cettina Militello, wyktadajgca mariologie na rzymskim ,,Ma-
rianum” i ,,Anselmianum”, wskazala na konieczno$¢ usytuowania
mariologii w kontekscie innych traktatow teologicznych. W oparciu o
swoje doSwiadczenie wieloletniego wyktadowcy mariologii zapropo-
nowala wyklad mariologii w polaczeniu z eklezjologia. Wedlug niej,
maja to by¢ osobne traktaty, jednak powigzane ze soba. Potrzebna
jest do tego odpowiednia relektura tychze traktatow. Jak podkreslita
prelegentka, nalezy troszczy¢ sie zawsze o to, aby mariologia byla
adekwatnie ujeta.

Z kolei o. Stefano De Fiores, wykladowca mariologii na ,,Grego-
rianum” i ,Marianum”, aktualny Przewodniczacy Wtoskiego Inter-
dyscyplinarnego Towarzystwa Mariologicznego, ukazat posoborowg
mariologie jako dyscypline bardzo zywotna. Swiadczy o tym m.in.
duza liczba traktatéw mariologicznych po Vaticanum II (uczestnicy



sympozjum otrzymali sporzadzony przez De Fioresa wykaz 60 no-
wych traktatéw o Matce Bozej). Prelegent wskazat na historiozbawczy
ksztalt posoborowych traktatéw mariologicznych (Maryja w historii
zbawienia, historia zbawienia w Maryi), podkreslit problem jezyka
tychze traktatéw, a takze wyakcentowal potrzebe siegania w mario-
logii do drég alternatywnych w stosunku do teologii argumentujacej:
mariologia narracyjna, droga pickna, droga duchowego doswiad-
czenia, dialog interdyscyplinarny. Przyczyni sie to do inkulturacji w
posoborowej mariologii.

Na zakonczenie rzymskiego sympozjum, w ktérym uczestniczylo
blisko sto 0s6b, abp Gianfranco Ravasi poswiecit nowe pomieszcze-
nia siedziby Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej.

(ks. Teofil Siudy)
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