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Obecno$¢ Maryi w chrzescijanskiej duchowosci

Przyjecie Maryi w przestrzeni zycia duchowego jest konsekwencja
wiernosci wobec woli ukrzyzowanego Zbawiciela, ktory przekazal nam
dar Matki (por. J 19, 25-27). W ten spos6b Chrystus, gdy nadeszta Jego
Godzina, objawil, ze obecno$¢ Maryi w zyciu wiary Jego uczniéw jest
zgodna z planem zbawienia, ktory On realizuje jako Syn Bozy postany
przez Ojca. Odkrycie tej prawdy jest poczatkiem swiadomej drogi z Ma-
ryjg, czyli ksztaltowania swojego zycia duchowego w obecnosci Maryi
jako Matki i Mistrzyni.

Autentyczne spotkanie z Chrystusem, przyjecie Jego Ewangelii
i otwarcie na prowadzenie Ducha éwiqtego sprawia, ze zaczynamy od-
krywaé obecno$¢ Maryi i Jej role w chrzeScijanskiej duchowosci.

Dla uczniéw Chrystusa osoba Maryi jest zwierciadtem zycia du-
chowego, czyli catkowitej identyfikacji z Chrystusem i zycia w Duchu
Swietym. W Matce Jezusa odkrywamy dialogiczny styl relacji z Bogiem,
jako realizacje przymierza zawartego w sakramencie chrztu Swigtego.
Uczen Jezusa postepuje bowiem droga wiary na wzér Maryi: stucha
stowa Bozego, rozwaza je i wiernie wypetnia. Maryja jako Matka Sto-
wa Weielonego ukazuje nam, ze by¢ chrzecijaninem oznacza przyjecie
z wiarg Chrystusa i zycie w Nim, zgodnie z przykazaniem milosci.

Odkrycie obecno$ci Maryi w chrzescijaniskim zyciu wiarg sprawia,
ze zaczynamy dostrzegal maryjny wymiar duchowosci chrzescijaniskie;.
Nie chodzi jednak tylko o jakis, o jeden z wielu wymiaréw, ale o taki,
ktéry nalezy do jednej ijedynej duchowosci chrzescijanskiej jako jej
konieczny wymiar (integralna czesC), bez ktérego trudno byloby méwié
o autentycznej duchowosci uczniéw Jezusa. W takim jedynie kontekscie
mozna tez méwic¢ o duchowosci maryjnej, czyli stylu zycia inspirowanym
osobg i przyktadem Matki Jezusa, pierwszej Chrzescijanki.

W duchowym doswiadczeniu drogi z Maryjg nie chodzi o okazjonal-
ne relagje z Nig, ale stalg wiez, ktorg beda charakteryzowac okreslenia:
z Maryja, jak Maryja, do Maryi. W przezywaniu obecno$ci Maryi winny
bowiem ujawniaé si¢ mito$¢, poznawanie, nasladowanie i wzywanie. Te
znaki wiezi z Maryja powinny wyraza¢ sie w zewnetrznych aktach po-
boznosci, ktérych jednak nie mozna utozsamiac z duchowoscig. Praktyki
pobozne mogg by¢ rézne i zmienne w zaleznosci od epoki historycznej
i warunkéw kulturowych, za$ istota duchowosci jest zycie w Duchu Swie-
tym, ktére przemienia nasze wnetrze, upodabniajac nas do Chrystusa.
W duchowosci maryjnej chodzi bowiem o taki styl zycia, w ktorym nasze
relacje do Boga i ludzi s3 inspirowane przykladem Maryi i wspierane Jej
macierzyfiskg mitoscig. W taki sposdb odnajdujemy sie w szkole Maryi
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jako Mistrzyni zycia duchowego. Dynamiczna obecno$é Maryi w du-
chowosci chrzescijan realizuje sie¢ bowiem na dwoch plaszczyznach Jej
oddzialywania: wzorczej i czynnej. Matka Jezusa jest dla nas wzorem
zycia w Chrystusie i pomaga nam w jego urzeczywistnianiu.

Znakiem dojrzatosci duchowej chrzescijanina jest akceptacja ducho-
wego macierzynstwa Maryi, ktére Ona realizuje poprzez dawanie przy-
ktadu zycia ewangelicznego i zjednywanie Bozych daréw. W konsekwen-
gji nalezaloby powiedzie, za Pawlem VI, ze aby by¢ chrzedcijaninem,
trzeba by¢ maryjnym. Heroiczny wzor takiego rozumienia i przezywania
duchowosci chrzescijanskiej dajg nam $wieci, jak na przykiad sw. Ludwik
Grignion de Monfort, bl. Stanistaw Papczyniski, $w. Maksymilian Maria
Kolbe, Stuga Bozy Jan Pawet II, czy wielu innych.

Czasami mozna spotkac sie z zarzutem przesadnej maryjnosci, wrecz
mariolatrii, gdzie Chrystus znika z centrum zycia duchowego, a Jego
miejsce zajmuje Maryja. Oczywiscie, zawsze istnieje niebezpieczefistwo
wypaczenia zycia duchowego, czego przyczyny mogg by¢ bardzo rozne.
Niemniej jednak, jesli chodzi o obecnosé¢ Maryi w duchowosci chrze-
Scijanskiej, to nie mozna obawiac sie jakiejkolwiek przesadnej maryj-
nosci, gdyz Maryja nie przestania Chrystusa. Moze to zrobi¢ natomiast
wypaczony lub niepelny obraz Maryi, ktéry kto§ ma i wedtug niego
ksztaltuje swoje relacje do Boga i ludzi. Biblijny obraz Maryi zawsze
jednak przyczynia sie do ksztaltowania poprawnych relacji z Bogiem.
Stad tez w duchowej formacji nie moze zabrakna¢ Dobrej Nowiny
o miejscu i roli Maryi w tajemnicy Chrystusa i KoSciota. Uleglos¢ wobec
natchniei Ducha Swigtego i rozwazanie stowa Bozego jest warunkiem
odkrycia zaré6wno obecnosci, jak iroli Maryi w naszej chrzescijaniskiej
duchowosci.

Problem uznania maryjnego wymiaru duchowosci chrzescijaniskiej
wydaje si¢ do$¢ dobrze wyjasniony przez mariologéw w akademickich
studiach i wyktadach. Ciagle jednak mozna dostrzec trudnosci w prze-
zywaniu autentycznej i poprawnej relacji z Maryja w codziennym zyciu
wielu Jej czcicieli. Przed nami jawi sie zatem wazne zadanie, aby sku-
teczniej pomaga¢ im odnajdywac Maryje jako Matke i Mistrzynie zycia
duchowego. Chodzi o to, aby znaki mitosci do Maryi, czesto ogranicza-
jace sie do zewnetrznych aktéw poboznosci i ufnej modlitwy o pomoc,
byly dopelniane wysitkiem przezywania relacji z Bogiem i z ludZmi na
wzor Maryi.

Janusz Kumala MIC
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od wieloma wzgledami byl przelomowy. Swoim nauczaniem
dokonat ,,zwrotu antropologicznego”, tworczo zainspirowat samoswia-
domos¢ Kosciota, przywrdcit Biblii nalezne jej miejsce w teologii i zyciu
chrzescijanskim', liturgie na nowo uczynil Zrédlem i szczytem calego
gycia chrzescijariskiego®, ozywil dialog ekumeniczny i mi¢dzyreligijny,
jak rowniez otworzyl Kosciot na rzeczywistos¢ wspolczesnego swiata.
Przelomowa rola Vaticanum II zaznaczyla si¢ réwniez w obszarze
mariologii i duchowosci. Odnosnie do mariologii ojcowie soborowi
wyraznie opowiedzieli si¢ za jej usytuowaniem w eklezjologii, czym do-
konali gruntownej przebudowy w sposobie jej uprawiania’®. Jesli za$ cho-
dzi o duchowo$¢, to poza czterokrotnym uzyciem tego terminu w mato
znaczacym kontekscie oraz kilkunastoma wyrazeniami z terminem ,,zycie
duchowe” w Srodku, Sobér — jak sie wydaje — nie mial wiele do powie-
dzenia. Panuje nawet przekonanie, ze ojcowie soborowi nie zajmowali
si¢ problematyka duchowosci,
a przynajmniej nie w sposob Ks. Marek Chmielewski
bezposredni. Tymczasem za-
raz po ogloszeniu zamiaru

zwolania soboru arcybiskup Mal'y jny wymiar
Ferrary Natale Mosconi, kla- duchowosci katolickiej.

syfikujac dwadziescia jeden Wyb(,)r czy koniecznoéé?

dotychczasowych soboréw
powszechnych, podzielit je GALVATORIS MATER
na sobory prawdy, sobory 12(2010) nr 12, 11-23
wolnosci i sobory jednosci.

Vaticanum II nie miescit si¢ jednak w tej klasyfikacji, gdyz — zdaniem tego
autora — miat by¢ soborem swietoSci®. Na pierwszy rzut oka nie wydaje sie
jednak, aby problematyka zycia duchowego miala uprzywilejowana pozy-
gje w obradach soborowych i w koficowych dokumentach. Nie zostala tez
powotana zadna komisja soborowa, ktéra zajmowataby sie wprost proble-
matyka zycia duchowego. Niemniej jednak uwazna lektura dokumentéw
koncowych Vaticanum II pozwala dostrzec znaczaca role duchowosci
w odnowionej wizji chrzescijanstwa. Wydaje si¢, ze duchowos¢ celowo
nie zostala wyodrebniona jako osobny obszar zycia chrzescijanskiego, lecz

: Zperspektywy prawie potwiecza lepiej widaé, ze Sobor Watykanski 11

! Por. DV 21-24.

2 Por. SC 10.

3 Na temat ksztaltowania si¢ soborowej mariologii zob. S.C. NAPIORKOWSKI,
J. USIADEK, Matka i Nauczycielka. Mariologia Soboru Watykariskiego II, Niepo-
kalanéw 1992.

4 N. MOSCONI, Vigilia Conciliare, Rovigo 1961, 15.
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zostala potraktowana jako sposob realizagji chrzeScijanskiego powolania
do $wietoSci. Duchowos¢ przenika bowiem wszystkie obszary i aspekty
zycia chrzescijanskiego. Bez niej traci ono swoja tozsamosc i sens.

W podobny sposob osadzenie mariologii w eklezjologii, dokonane
na Soborze Watykanskim II, a poglebiane w posoborowym nauczaniu
Kosciota i studiach teologicznych, sprawito, ze odwzorowywanie po-
staw Maryi stalo sie jednym z zasadniczych ryséw posoborowego zycia
eklezjalnego.

Mozna wiec postawic teze, ze juz na poziomie zalozen doktrynal-
nych katolicyzmu zaréwno duchowos¢, jak i mariologia odgrywaja role
czynnikéw integrujacych przede wszystkim w obszarze praktykowania
wiary, ale takze w sposobie uprawiania teologii jako zmetodyzowanej
refleksji nad trescig wiary. Pozostaje jednak pytanie o wzajemny stosunek
duchowosci i mariologii, a Scislej — o stosunek duchowosci, rozumianej
jako sposob dazenia do $wigtosci®, wzgledem szeroko pojetej maryjnosci
czy w wezszym znaczeniu — duchowosci maryjnej. Z tym wiaze sie drugie
pytanie postawione w tytule: czy maryjny wymiar duchowosci katolic-
kiej jest przedmiotem wyboru odnosnie do stylu zycia czy tez czyms,
co wynika z samej istoty przyjecia wiary? Innymi stowy, czy mozna by¢
prawdziwym katolikiem, dazacym do $wictosci, bez odwzorowywania
w sobie postaw Maryi?

Odpowiedzi poszukajmy w najnowszym nauczaniu KoSciofa, zwlasz-
cza w wypowiedziach wielkiego czciciela Matki Bozej, a zarazem eksperta
w dziedzinie duchowosci, jakim bez watpienia byl Jan Pawet II.

1. Duchowo$¢ duchowosci

Postawione wyzej pytania nie s3 nowe. Stawiano je wielokrotnie
po Soborze Watykanskim II, zywo dyskutujagc nad prawomocnoscia
duchowosci i pobozno$ci maryjnej oraz jej powiazania z eklezjologia
i duszpasterstwem. Waznym glosem porzadkujagcym te dyskusje byla
adhortacja Pawta VI Marialis cultus (2 11 1974), ktorej gtéwnym celem
byto liturgiczne odnowienie kultu maryjnego i podanie jasnych zasad
poboznosci maryjnej.

We wspomnianej dyskusji wok6t prawomocnosci i charakteru kultu
oraz poboznosci maryjnej, jaka zrodzita si¢ pod wplywem nauczania
soborowego, glos zabierali najwybitniejsi teolodzy. Wsrdod nich byl Hans

5 Pojecie ‘duchowo$¢” ma podwojne znaczenie: jako praktyczny sposob dazenia chrze-
Scijanina do $wietosci, oraz jako teologiczna refleksja nad ta praktyka zycia, czyli
dyscyplina teologiczna.



Urs von Balthasar, ktory jako pierwszy jednoznacznie opowiedziat sie za
eklezjalnym charakterem duchowosci maryjnej. Eklezjalno$¢ uprzedza
bowiem wszelkie zréznicowania w zakresie duchowosci chrzeScijanskie;j.
Jest ona przejawem zycia ochrzczonego we wspdlnocie Kosciota. Maryja
takze jest w Kosciele jako jego najznakomitsza Cora, wzor i ,,Gwiazda
przewodnia™®. Z uwagi na wzorcza role postaw Maryi, duchowos¢ ma-
ryjng Balthasar nazywa wprost ,,duchowoscig duchowosci” (spiritualita
delle spiritualita)’. Tak ze wzgledu na historiozbawcza pozycje Matki
Pana, jak i Jej osobistg swieto$¢, wynikajgcg z przywileju Niepokalanego
Poczecia, duchowo$¢ maryjna stanowi wzorcowsa i podstawowa forme
egzystendji czlowieka wierzacego. Nikt przeciez tak dalece nie upodobnit
sie do Chrystusa, jak Jego Matka. Ona z woli Zbawiciela, wyrazonej
na krzyzu wobec umitowanego ucznia Jana (por. J 19, 26-27), jest nie
tylko Matkg Kosciola, ale takze jego modelem i wzorem, gléwnie ze
wzgledu na oblubienicze odniesienie do Stowa Weielonego. Nie trudno
dostrzec obecnos¢ Maryi w catym itinerarium duchowym tak KoSciota,
jak i poszczegblnych wiernych. Ona jest bowiem ,,wielkim znakiem”
(por. Ap 12, 1) dla Kosciola, jego wzorem i Matka. Z tej racji Kosciot
ksztattuje swojg duchowos$é na wzor Maryi. Najdoskonalszy sposéb
dazenia do $wietosci, jaki proponuje Koscidl, to kroczenie za Jezusem
razem z Maryja, stale obecng w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, jak to
podkreslit Sobor Watykanski II%. Z tej racji duchowos¢ katolicka, ktora
ze swej natury jest eklezjalna, jest naznaczona duchowoscig maryjna.

To stanowisko H. Urs von Balthasara podzielalo wielu teologow
doby posoborowej i wcigz w tym nurcie uprawia mariologie wielu
wspOlczesnych autorow. Wszyscy oni podkreslaja, ze duchowo$¢ maryjna,
jako szczegblna postawa chrzeScijanskiej egzystencji, jest budowana na
obecnosci i roli Maryi w zyciu ochrzczonego. Inspiratorem takiej posta-
wy jest za$ sam Duch Swiety. Nie jest to wiec duchowoé¢ drugorzedna,
lecz stanowi ona integralng cze$¢ duchowosci Kosciota katolickiego
i duchowosci chrzescijaniskiej w ogdle. Jest to ponadto duchowosé
jednoznacznie zorientowana trynitarnie i chrystologicznie, a przy tym
gleboko personalistyczna’.

W ostatnim czasie zaréwno w Srodowisku mariologdw, jak i teolo-

¢ Por. RM 6.

7 H. URS VON BALTHASAR, Il vangelo come norma e critica di ogni spiritualita nella
Chiesa, ,,Concilium” (wl.) 1(1965) nr 4, 83.

8 Por. LG 58. ’

’ Zob. P DE ALCANTARA, La espiritualidad mariana segiin el Concilio Vaticano II,
»Estudios Marianos” 33(1969) 108-113; E. LLAMAZ-MARTINEZ, Nocién de la
espiritualidad mariana, ,,Estudios Marianos” 36(1972) 21-32; J. E. BIFET, Spiritualita
mariana della Chiesa. Esposizione sistematica, Roma 1994, 30-31.

Maryjny wymiar duchowoéci katolickiej. Wybér czy koniecznosé?
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gbéw duchowosci coraz czeSciej méwi sie o potrzebie harmonijnego wla-
czenia duchowosci maryjnej w jedng duchowos¢ chrzeScijanska. W tym
kierunku podejmowane s tez rozne studia'’. Dotychczas bowiem poboz-
nos¢ i duchowo$¢ maryjng traktowano w ramach wasko pojetego kultu
maryjnego jako niemal odrebng przestrzen zycia eklezjalnego. Tymczasem
w $wietle teologii posoborowej, mocno zakorzenionej w Pismie Swictym
i do$wiadczeniu chrzescijanskim, coraz bardziej widaé, ze wzorczos¢ Ma-
ryi przenika wszystkie elementy duchowosci katolickiej. Wobec tego
nalezaloby méwic raczej o jej maryjnym wymiarze, anizeli o duchowosci
maryjnej jako takiej. To ostatnie okreslenie mogloby bowiem sugerowaé
istnienie odrebnego, poniekad autonomicznego stylu chrzescijaniskiego
zycia duchowego!!. Poza tym wlgczenie mariologii w szeroki kontekst
eklezjologii, ktére dokonato sie na Soborze Watykanskim I, skfania do
tego, by méwi¢ o maryjnym wymiarze duchowosci katolickie;j.
Zdaniem jednego z czolowych wspolczesnych mariologéw Stefa-
no de Fioresa, jesli przyjaé, iz zycie chrzescijanskie jest otwarciem si¢
na krélestwo Boze, to Maryja juz posiadla krélestwo niebieskie (por.
Mt 5, 3). Jesli chrzescijanstwo jest zyciem w Chrystusie, to Ona jest
pierwsza chrzescijanky i przewodniczkg na drodze wiary'?, ktora naj-
pelniej uczestniczy w zbawczym wydarzeniu Chrystusa przez stuchanie
i rozwazanie ,,wielkich spraw Bozych” (por. Tk 2, 19. 52). A skoro zycie
chrzescijafiskie jest zyciem w Duchu Swietym, to Maryja jest pierwszym
ze stworzen, na ktore On zstgpil, aby uczyni¢ w nim ,,serce nowe” (por.
Ez 36, 26). W Maryi znajdujemy wigc zywa 1 niepowtarzalng synteze
zycia duchowego w jego najbardziej charakterystycznych aspektach.
Z tej racji omawiany autor o$miela si¢ nazywaé Jq ikong zbawienia
i chrzescijariskiej doskonatosci. W swietle Maryi lepiej bowiem rozu-
miemy, co znaczy przyjaé zbawcza inicjatywe Boga i odpowiedzie¢ na
nig. Kontemplujagc Matke Stowa Wcielonego, wyrazniej dostrzegamy,
ze chrzescijanistwo jest wprowadzeniem Chrystusa przez wiare w cale
zycie czlowieka. Ona jest typem Kosciola, dlatego dzieki Niej jesteSmy
w stanie zrozumieé komunijny i sakramentalny wymiar zbawienia, jak
réwniez misterium $wietosci KoSciota, aktualizujacej sie w zyciu jego
cztonkéw od chwili chrztu az do eschatycznej petni. Wreszcie w Niej,
wystawianej jako Matka Zbawiciela (por. Lk 1, 43) i blogostawionej
przez wszystkie pokolenia (por. Lk 1, 48), odnajdujemy wiasciwa droge

10 Zob. B. KOCHANIEWICZ, Stan mariologii katolickiej na progu trzeciego tysigclecia,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 263.

" Por. A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”. Wprowadzenie do dyskusji, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 3(2001) nr 4, 208.

12 Por. RM 6.



od kenozy do chwaly. A zatem — konkluduje nasz autor — zycie duchowe
znajduje w Maryi najdoskonalszy wzor, jak najpelniej realizowaé zbawcza
wole Boga, za$ mariologia moze postuzy¢ za klucz hermeneutyczny dla
wypracowania syntezy duchowosci'.

Z tego wynika, ze duchowo$¢ maryjna, jako odwzorowanie ducho-
wych postaw Maryi, wpisuje sic w samg strukture duchowosci chrzesci-
janskiej do tego stopnia, ze nie mozna by¢ prawdziwie chrzeScijaninem,
nie bedac maryjnym. Cytowany wyzej autor dostrzega w duchowosci
maryjnej rzeczywisto$¢ nie opcjonalng dla chrzescijanstwa, lecz gleboko
zakorzeniong w samej istocie duchowosci Kosciota.

Z tych samych powodéw za maryjnym wymiarem duchowosci
chrzescijanskiej opowiada si¢ Jan Pawet II, ktéry w procesie chrystofor-
mizacji, jako istoty zycia duchowego, zwraca uwage na niezastgpiong
i szczegblng role Maryi. Znalazlo to odzwierciedlenie zarowno w oso-
bistym zyciu duchowym Papieza, ktory zawierzyl sie Maryi, wpisujgc
do biskupiego herbu zawolanie ,,Totus Tuus”, jak i w caloksztalcie jego
nauczania mariologicznego®. Na szczeg6lng uwage z punktu widzenia
interesujacego nas tematu zastuguje jego wystapienie na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym ,Marianum” w Rzymie w dniu 10 grudnia 1988
roku. Jan Pawet I powiedziat wtedy: Na polu duchowosci, ktéra budzi
dzisiaj szerokie zainteresowanie, mariologowie powinni ukazac koniecz-
nos¢ harmonijnego wilgczenia «wymiaru maryjnego» w jedyng duchowos¢
chrzescijariskg, poniewaz zakorzenia si¢ ona w roli Chrystusa®. W ten
sposéb Papiez opowiedzial sie za potraktowaniem mariologii jako klucza
hermeneutycznego dla teorii i praktyki zycia duchowego. W realizacji
bowiem powszechnego powolania do $wietosci odwotywanie si¢ do
oredownictwa Maryi, a zwlaszcza odwzorowywanie Jej postaw, zawsze
prowadzi do Chrystusa.

Kilka lat pozniej w jednej z pierwszych katechez srodowych po-
Swieconych Matce Bozej, Jan Pawel Il podkreslit, ze maryjny wymiar
Kosciola jest wiec niezaprzeczalnie elementem doswiadczenia chrzescijarn-
skiego ludu. Mozna go dostrzec w réinych przejawach zycia wierzgcych,
co swiadczy o miejscu, jakie zajmuje Maryja w ich sercach. To nie po-
wierzchowne uczucie, ale glebokie i swiadome przywigzanie, zakorzenione
w wierze, kaze chrzescijanom wszystkich epok uciekac si¢ do Maryi, aby

13 Zob. S. DE FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato 1998,
82-84.

4 Zob. A. WOJTCZAK, Zasady poboinosci maryjnej w nauczaniu Jana Pawla I,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 113-114.

5 JAN PAWEL 11, Aktualnosc i zadania mariologii, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3,
140.
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glebiej zjednoczyc sig z Chrystusem. |...] Wszystko to dowodzi — méwit
dalej Papiez — Ze wymiar maryjny przenika cale Zycie Kosciola. Przepowia-
danie stowa, liturgia, rézne praktyki charytatywne i kultowe — wszystko
to wzbogaca si¢ i odnawia dzigki wiezi z Maryjg'®.

W podobnym sensie Jan Pawet II pisat o ,szkole Maryi”, zwlasz-
cza w liScie apostolskim Rosarium Virginis Mariae. W dokumencie tym
to wlasnie rézaniec, ktéry choc ma charakter maryjny, jest modlitwg
o sercu chrystologicznym, kilkakrotnie zostal nazwany ,,szkotg Maryi”.
Juz na wstepie Papiez zaznaczyl, ze przez rozaniec lud chrzescijariski
niejako wstepuje do szkoty Maryi, dajgc sie wprowadzic w kontemplacje
pigkna Oblicza Chrystusa i w doswiadczanie glebi Jego mitosci'. Jest
to szkola glebokiego zycia duchowego, w ktdérej wychowalo sie wielu
Swietych'®,

Z przytoczonych tu wypowiedzi Jana Pawta Il nasuwa si¢ wniosek,
ze pobozno$¢ i duchowos¢ maryjna nie tylko przenika catg duchowosé
chrzescijafiska, ale stanowi jej kwintesencje!.

Obecne w papieskim nauczaniu podkre§lanie maryjnego wymiaru
duchowosci chrzescijaniskiej, choc jest zagadnieniem natury metodolo-
gicznej, to jednak ma duze znaczenie dla poboznosci maryjnej. Dostrzegli
to zaréwno najwybitniejsi mariolodzy i teologowie duchowosci zgroma-
dzeni na XX Migdzynarodowym Kongresie Mariologiczno-Maryjnym
w podrzymskim sanktuarium Divino Amore, jak i Papieska Miedzyna-
rodowa Akademia Maryjna. Ta ostatnia w dokumencie pt. Matka Pana.
Pamiec — obecnos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce
postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi (Watykan 2000)*” maryjne-
mu wymiarowi duchowosci chrzescijaniskiej poswiecita sporo uwagi?!,
zastrzegajac si¢ jednoczesnie, ze oba wyrazenia sq prawidlowe: pierwsze,
«duchowos¢ maryjna», uzywane wielokrotnie przez Jana Pawla II, jest
prostsze i bezposrednio wskazuje na specyficzny aspekt maryjny, ktory

16 TENZE, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciola, nr 1 1 4 (Audiencja generalna,
15 XI 1995), w: Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998, t. 4, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1999, 113. 115-116.

7 RVM 1; por. TAMZE, 14.

8 Por. TAMZE, 8.

19 Zob. M. CHMIELEWSKI, Rdzaniec — szkolg Zycia duchowego na Il tysigclecie, w:
Odkrywanie rézarica (Biblioteka Mariologiczna, 6), red. T. SIUDY, W. ZYCINSKI,
Czestochowa-Krakéw 2003, 119-135; TENZE, RéZaniec — maryjna szkola ascezy
i mistyki, w: Homo orans, t. 4 — Modlitwa rézaricowa, red. J. MISIUREK. J.M.
POPLAWSKI, K. BURSKI, Lublin 2003, 191-212.

20 Matka Pana. Pamiec — obecnosc — nadzieja. Niektcre aktualne zagadnienia dotyczgce
postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi (Watykan 2000), ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 3, 311-398.

2 TAMZE, nr 53-59.



ma by¢ wwypuklony; drugie wyrazenie, «maryjny wymiar duchowosci»,
jest bardziej zloZone, podkresla jednosé duchowosci chrzescijariskiej, po-
datne jest jednak na dalsze uszczegolowienia oparte na doswiadczeniu
historycznym oraz ukazuje, Ze duchowosc chrzescijariska, ktora bierze
poczgtek od Chrystusa i do Niego stale si¢ odnosi, ma w sobie wymiar
maryjny, ktory nie jest jednak czysto opcjonalny*.

Powolujac si¢ na nauczanie Jana Pawla II, dokument ten podaje
ragje, dla ktérych w pelni zasadne jest méwienie o maryjnym wymiarze
duchowosci chrzescijaniskiej. Przede wszystkim jest to zasadnicza rola
Maryi, jakg odegrata Ona wobec Chrystusa, stajgc sie Jego ,,hojng wspot-
pracownicg (generosa socia) w dziele zbawienia”. Duzg role odgrywa Jej
duchowe macierzyfistwo w stosunku do uczniéw Jezusa i macierzyrfiska
krolewskosé wobec Kosciota i poszczegdlnych jego cztonkow. Szczegdl-
ne znaczenie ma jednak wartosc wzorcza figury Maryi, w ktcrej obecne
sq wszystkie cnoty i postawy skladajgce si¢ na podstawe duchowosci
chrzescijariskiej proponowang w Ewangeliach, jak rowniez strukturalna
i r6Znorodna relacja pomigdzy Maryjg a Kosciolem?.

Duchowos¢ maryjna, rozumiana jako egzystencjalna postawa, wyni-
kajgca z relacji istniejgcych pomiedzy Matkg Pana i Jego uczniami, wyra-
Zona w prawidlowy sposob, czyli w perspektywie trynitarnej, eklezjalnej
i sakramentalnej, ukierunkowana na osiggniecie doskonatosci mitosci do
Boga i blizniego [...] —jak podkresla cytowany dokument — jest priory-
tetowa wobec innych rodzajow duchowosci |...], ktére nie mogg byc
ani uniwersalne ani obowigzkowe*. Taka bowiem pozycja ze wzgledu
na zakorzenienie w ,wydarzeniu Chrystusa” i pod pewnym wzgledem
uprzednioscig wzgledem ,,tajemnicy Kosciota” cieszy sie wylacznie du-
chowo$¢ maryjna®. Z tej racji wpisuje si¢ ona gleboko w duchowosé
chrzescijanska jako taka.

2. Konieczno$¢ i wybor

W $wietle powyzszych rozwazan, opartych na wypowiedziach Jana
Pawla I i Srodowisk najwybitniejszych teologdw, bezprzedmiotowym sta-
je sie pytanie o mozliwo$¢ wyboru lub odrzucenia duchowosci maryjne;j
przez tych, ktorzy w KoSciele katolickim pragna dazy¢ do doskonatosci.

22 Zob. TAMZE, przypis 181 do numeru 53.

» TAMZE, nr 54.

2 TAMZE.

3 Por. A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”. Wprowadzenie do dyskusji, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 3(2001) nr 4, 224.
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Takiej alternatywy nie pozostawia cytowany wyzej dokument Papieskiej
Akademii Maryjnej, stwierdzajac, ze Swieta Maryja z Nazaretu jest uni-
wersalnym wzorem Zycia chrzescijariskiego, uczniowskiego. Z natury swej
zatem «duchowosé maryjna» dotyczy kaidego ucznia Pana®. Autentyczna
duchowos¢ chrzescijariska co do istoty, a wiec niezaleznie od rdéznych jej
przejawow, zawiera w sobie nieodiaczny wymiar maryjny. Kazdy zatem,
kto przyjmuje duchowo$¢ katolicka, proponowang przez Kosciot jako
sprawdzong i pewng droge do $wietosci, tym samym przyjmuje Maryje
za swoja duchowa Matke i wzor do nasladowania?.

Nie jest jednak pozbawiony wyboru, cho¢ dotyczy on kwestii dru-
gorzednych, a mianowicie formy, przez ktorg duchowos$¢ maryjna bedzie
si¢ wyrazal. Jak zauwaza cytowany dokument Papieskiej Akademii Ma-
ryjnej, w réznych wiekach duchowosc maryjna przyjmowata réine formy
wyrazu, w zaleznosci od klimatu teologicznego i kulturowego réZnych
epok oraz uwypuklanych wowczas aspektow i funkcji Matki Pana (por.
RM 28)*. Nastepnie w tym samym punkcie w porzadku chronologicz-
no-historycznym pokrétce omawia najwazniejsze z nich, nie wyczerpujac
jednak ich historyczno-kulturowego bogactwa.

Na pierwszym miejscu jest nasladowanie, ktore zaktada uznanie
jedynej i uniwersalnej, wzorczej wartosci Blogostawionej Dziewicy w po-
rzgdku autentycznego Zycia uczniowskiego. Realizowane jest ono poprzez
stale wpatrywanie si¢ w Jej tajemniczg swigtosc, ktore prowadzi wiernego
do glebszego poznania Jej postaci i misji, przyswojenia Jej cnot ewange-
licznych, cigglego postepu w drodze do swigtosci. Warto odnotowad, ze
wlasnie nasladowanie Maryi, jako forma duchowosci maryjnej, znalazto
si¢ w centrum uwagi wspOlczesnych teologbw, gléwnie za sprawg ad-
hortacji apostolskiej Pawla VI Signum magnum o czci i nasladowaniu
Najswigtszej Panny Maryi, Matki Kosciota i wzoru wszystkich cnét
(z 13 V 1967). Papiez stwierdza tam, ze chociaz KosSci6t katolicki zawsze
glosil doniosta prawde, ze nasladowanie Jezusa Chrystusa jest droga
krolewska, ktorej powinniSmy sie trzymad, aby osiggnaé Swietos¢ zycia
i w miar¢ moznosci odtworzy¢ w sobie bezwzgledng doskonatosé Ojca
Niebieskiego, to jednak rownoczesnie twierdzit, ze nasladowanie Maryi
Dziewicy nie tylko nie odwodzi od wiernego kroczenia sladami Chrystusa,
ale nawet czyni je milszym i latwiejszym®. W ten sposob nasladowanie

26 Matka Pana..., nr 55.

27 Zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej, w: Signum
magnum — duchowos¢ maryjna (Homo meditans, 23), red. TENZE, Lublin 2002,
29-33.

8 Matka Pana..., nr 56.

2 PAWEL VI, Signum magnum, nr 11, 1.



Maryi jest cennym Zrédiem inspiracji dla rozwijania i poglebiania du-
chowosci katolickiej jako takiej.

Nawigzujac do pbznego Sredniowiecza, omawiany dokument (Matka
Pana...) wymienia stuzbe jako druga forme aktualizowania duchowosci
maryjnej. Wyrosta ona ze swiadomosci transcendentnej godnosci Maryi,
Pani i Krolowej, bo Matki Chrystusa, Pana i Krdla chwaly |...] i polega na
ofiarowaniu Jej siebie [...] w perspektywie doskonalszego stuzenia Panu
i blizniemu, cieszenia si¢ opiekg Maryi w godzinie niebezpieczeristwa.

Kolejng formg duchowosci maryjnej jest siegajaca VIII wieku prak-
tyka konsekracji. Polega ona na catkowitym oddaniu samego siebie
w darze Matce Bozej i ustawicznej pamieci o Niej. Gtéwnie za sprawg
$w. Ludwika Marii Grigniona de Montfort odzyla ona w XVIII wieku,
przybierajac wyrazne ukierunkowanie chrystologiczne i chrzcielne. Ta
forma duchowosci maryjnej w nauczaniu Jana Pawta II okreslana jest
jako zawierzenie®.

Ze srodowiska jezuickiego wywodzi sie forma duchowosci maryjnej,
ktorag mozna okreslic jako ofiare. Jak czytamy w numerze 56 omawiane-
go dokumentu, ofiara zaklada uznanie Matki BozZej za panig, opiekunke,
obroriczynie, wrzorczy przyklad chrzescijariskiego Zycia i wyraza sig w «ofia-
rowaniu Maryi» wlasnej milosci i w «zjednoczeniu z Nig». W istocie jest
to ofiarowanie si¢ Bogu w KoSciele na mocy sakramentow.

Podobng forma jest niewolnictwo maryjne. Zrodzito sie ono pod
koniec XVI wieku w srodowisku franciszkaniskim i rozwineto w nastep-
nym wieku w calej Europie. Jak zauwazajg autorzy dokumentu, wyraza
ono w sposéb radykalny dobrowolng ofiare z samych siebie i wiasnej
wolnosci na rzecz Matki Bozej. Ponadto charakteryzuje sie silng orientacjg
teocentryczng i ma na celu naklonienie wierzgcego, aby zrzucit z siebie
starego czlowieka, a przyoblokl si¢ w nowego. Na odnotowanie zastu-
guje fakt, ze w tej formie duchowos$ci maryjnej swoj wkiad zaznaczyli
polscy jezuici. Mianowicie Stanistaw Fenicki opublikowat dzietko Mariae
mancipium, na ktére potem powolywat sie s$w. Ludwik Maria Grignion
de Montfort, za$ Jan Chomentowski wydal zmieniong wersje dzietka
o. Fenickiego pt. Petko Najswigtszej Maryi Panny. Obydwa dzieta ukazaly
sie w Lublinie w 1632 roku?'.

W wieku XVII, gléwnie w szkole karmelitanskiej, zrodzila si¢
nowa, bardziej zinterioryzowana i siegajaca poziomu mistycznego for-

30 Por. RM 45-46.

31 Zob. E. RECZEK, Niewolnictwo mariariskie. Dwie publikacje polskich jezuitow
z roku 1632, ,Sacrum Poloniae Millennium” 10(1964) 319-480; S.C. NAPIOR-
KOWSKI, Bég wielkich niewolnikéw Maryi, w: Trdjca Swigta a Maryja (Biblioteka
mariologiczna, 2), red. T. STUDY, K. PEK, Czestochowa 2000, 51-57.
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ma duchowosci maryjnej, ktorg cytowany dokument okresla jako Zycie
uksztattowane na wzor Maryi. Jest to zarazem ,,zycie w Maryi” i ,,zycie
dla Maryi”.

Z kolei XIX stulecie, razem z kultem Najswietszego Serca Jezusowe-
go, przyniosto kult Niepokalanego Serca Maryi. Ta forma duchowodci,
o charakterze apostolskim i misyjnym, stawiajgca w centrum wzorczo$¢
Maryi w zakresie wiernosci stowu Bozemu i dziataniu Ducha Swietego,
upowszechnila si¢ za sprawg Sw. Antoniego Marii Clareta i zalozonej
przez niego Rodziny Klaretynskiej.

W tym samym okresie Guillame-Joseph Chaminade, zatozyciel To-
warzystwa Maryjnego (marianistow), rozpropagowat forme duchowosci
maryjnej, ktéra koncentrowala si¢ wokét mitosci synowskiej i przymierza
z Maryja. W tym ujeciu miarg mito$ci Maryi ze strony wierzacego jest
mitos¢, jaka zywit do Niej Jej Syn. Z tego wynika potrzeba zawarcia
z Matka Pana przymierza w sensie biblijnym, jako dobrowolnego wza-
jemnego zobowigzania sie do nierozerwalnej wigzi. Dlatego, jak podkre-
$la cytowany dokument, zakonnik marianista sklada «slub stalosci», ktory
czyni go «w sposcb trwaty, nieodwolalny stugg Maryi», poswigconym
dzialalnosci apostolskiej na rzecz ustanowienia Krélestwa Chrystusa
i propagowania znajomosci i mitosci Maryi*>.

Na koniec wskazano na charakterystyczng dla duchowej drogi $w.
Edyty Stein idee towarzyszenia Maryi. Ta forma duchowos$ci maryjnej
nie tylko ukazuje warto$¢ kontemplowania Dziewicy jako wzoru, co
zaklada pewien dystans, ale akcentuje potrzebe otwarcia si¢ na Jej du-
chowe macierzyfistwo wyrazajace sie w Jej ,,byciu obok”, czyli tagodnym
towarzyszeniu w drodze ku Chrystusowi. Taka jest duchowosc maryjna
Edyty Stein: powierzyc sie przewodnictuwu Dziewicy, pozwolic Jej pro-
wadgzic sig za reke.

Dopelnieniem tej prezentacji form duchowosci maryjnej jest przywo-
tanie w kolejnym 57 punkcie dokumentu Papieskiej Miedzynarodowej
Akademii Maryjnej trzech najwazniejszych ruchéw eklezjalnych o wy-
raznym profilu maryjnym. Chodzi o Ruch Szensztacki, zalozony przez
ks. Jozefa Kentenicha, Milicje Niepokalanej, ktorej inicjatorem jest $w.
Maksymilian Kolbe, oraz Ruch Focolare, nie bez racji nazywany Dzie-
lem Maryi, u poczatkéw ktorego jest dosSwiadczenie duchowe Chiary
Lubich.

Z tego do$¢ pobieznego przegladu form duchowosci maryjne;j, jaki
znajdujemy w omawianym dokumencie, jasno wynika, ze koscielna

32 Matka Pana..., nr 56.



Swiadomos¢ na temat roli Dziewicy w drodze ucznia ku pelni jego prze-
znaczenia jest bardzo dawna, uniwersalna, zakorzeniona w doswiadcze-
niu mezczyzn i kobiet, wybitnych dzigki swigtosci Zycia®. Innymi stowy,
mimo zmieniajacych si¢ form wyrazania czci dla Maryi odpowiednio
do uwarunkowan historyczno-kulturowych i poziomu $wiadomosci
teologiczno-dogmatycznej, zawsze podkreSlano Jej centralne miejsce
w duchowosci chrzescijaniskiej. Mozna nawet dostrzec pewng pra-
widlowosé, polegajaca na tym, ze sposrdd licznych form poboznosci
chrzescijanskiej i ruchow eklezjalnych, najwicksze znaczenie w Kosciele
mialy i do dzi§ w wiekszoSci przetrwaly wiasnie te, ktore w szerokim
zakresie uwzglednity aspekt maryjny. Maryjnos¢ stanowi zatem czynnik
uwiarygodniajacy duchowos¢ chrzescijafisky i zarazem dynamizujacy ja
pod wzgledem ewangelizacyjno-apostolskim.

Potwierdza sie zatem stuszna intuicja ojcéw soborowych, ktdrzy
w wyniku burzliwych dyskusji ostatecznie wlaczyli mariologie w chrysto-
logie i eklezjologie. Zwiazek mariologii z chrystologia pozwala bowiem
tej pierwszej odnajdywaé wilasciwy sens historiozbawczy. Wspomina
o tym Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater, gdzie czytamy, ze
tak jak tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajem-
nicy Stowa Weielonego, tak samo w tajemnicy Chrystusa wyjasnia si¢
w pelni tajemnica Maryi**. Z kolei dokonane przez Sobor Watykanski 11
powigzanie mariologii z eklezjologig daje mariologii klucz do zglebienia
prawdy o Kosciele®. W perspektywie tajemnicy Maryi Kosciot bardziej
rozumie swoj macierzyniski charakter®®. To za$ przeklada sie na ducho-
wos¢ katolicks, ktora z natury jest duchowoscia eklezjalng. Maryjny
wymiar duchowosci katolickiej zabezpiecza wiec jej charakter chrysto-
logiczno-eklezjalny.

Na koniec podjetej tu refleksji raz jeszcze powr6émy do postawio-
nego w tytule pytania, a mianowicie: czy maryjny wymiar duchowosci
chrzescijaniskiej to sprawa wyboru i dowolnosci w zakresie ksztaltowania
swojej duchowosci, czy raczej nieuchronna konieczno$é?

W Swietle powyzszych rozwazan wydaje si¢, ze odpowiedz jest
do$¢ jednoznaczna. Swieto$é, czyli wysokg miare zwyczajnego Zycia

33 TAMZE, nr 58.

** Por. RM 4,

% Por. TAMZE, 47.

36 Por. TAMZE, 24. 42-43.
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chrzescijariskiego®, osiaga si¢ nie inaczej, jak tylko przez odwzorowanie
postaw Jezusa Chrystusa, czego najdoskonalszym wzorem jest Jego
Matka — uczennica swego Syna*. Ona za$ prowadzi do Niego, a takze
oreduje za powierzonym sobie Ko$ciolem i kazdym z jego czlonkow.
Taka byla wyrazna wola Zbawiciela. On z wysokosci krzyza dal Swa
Matke Kosciotowi, reprezentowanemu przez Apostola Jana (por. J 19,
27). Ten natomiast wzigl Ja do siebie, to znaczy wprowadzit we wlasna
przestrzefi egzystencjalng. Na podstawie szczuplych danych biblijnych
trudno jednak powiedzieé, na czym polegato to niezwloczne przyjecie
Maryi do siebie. I ta wlasnie nieokreSlonos¢ pozostawia duzg swobode
wyboru sposobu wyrazania swojej postawy wzgledem Maryi.

O ile wiec nie mozna wyrzec si¢ wlasnej Matki, o tyle forma tej
zazylej wigzi pozostaje zawsze sprawg bardzo indywidualng. Na tej samej
zasadzie nalezy raz jeszcze stwierdzié, ze duchowos¢ chrzescijariska ma
nieodigczny wymiar maryjny, natomiast forma, w jakiej wyraza¢ sie be-
dzie synowski stosunek do Maryi na drodze $wietosci, pozostaje kwestig
wspolpracy z taskg ze strony konkretnego chrzescijanina w okreslonych
warunkach jego egzystenciji.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL
Instytut Teologii Duchowosci
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta IT

ul. Ignacego Czumy 66 m. 1
PL - 20-153 Lublin

e-mail: cechaem@gmail.com

La dimensione mariana di spiritualita cattolica.
Scelta o necessita?

(Riassunto)

Linsegnamento mariano dopo Vaticanum II, soprattutto di Giovanni Paolo II,
tante volte affermava di piu la dimensione mariana di spiritualita cattolica che la
spiritualitd mariana come tale. La sintesi di questo problema non solo metodologico
ma pure spirituale-pratico presenta il documento della PAMI dal 2000, titolato La
Madre del Signore. Memoria — presenza — speranza (cfr. n. 53).

37 Por. NMI 31.
3 Por. RM 20.



Basandosi sull’insegnamento dopoconciliare mariano, Iautore alla domanda
dal titolo, cerca di una risposta ben determinata: per cristiano chi giunga alla santita,
esercitando la spiritualita cristiana, la sua dimensione mariana ¢ inevitabile. Invece
le forme in quali se ne esprime sono da scelta. Gesu dalla croce ci ha dato la sua
Madre, e Giovanni in nome di tutta la Chiesa ,la prese nella sua casa” (Gv 19,
27). Dunque non si ptio rinnegare la sua Madre, pero la forma dell’intimita con
Lei rimanga sempre la cosa assai personale.

Maryjny wymiar duchowoéci katolickiej. Wybér czy koniecznosé?

[N}
|98}



MARYJA W DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIE] (I)

[\
BN

astanawiajgce s oceny niektorych katolickich ksigzek o roli Matki
Bozej w chrzescijafiskim zyciu duchowym: méwi sie czasem np.,

ze s3 one piekne, jednak lepiej by byto, zeby wszedzie zamiast stowa
»Maryja” wstawi¢ ,,Duch Swiety”. Autorzy tych opinii widocznie zauwa-
zaja, ze w pewnych tekstach, mimo ich przestania o wielkiej roli Maryi
w duchowosci, zapomina sie o Duchu Swietym i Jego dziataniu. Tego
rodzaju zapomnienie i ,,zapatrzenie sie” na Maryje moze si¢ zdarzyé
i zdarza si¢ w duchowosci chrzescijanskiej. To ,,zapatrzenie” nie musi
przynosic jakich§ szczegdlnie negatywnych konsekwengji, czego przykta-
dem s3 maryjni Swieci ,,maksymaliSci”, jak nasz $w. Maksymilian Kolbe.
Podobnym ,,zapatrzeniem” jest — zaréwno pod wzgledem pewnych regut
liturgicznych, jak i duchowosci — nabozenstwo rézaficowe w pazdzier-
niku odprawiane przed Naj$wietszym Sakramentem: mimo pewnych
niezgodnosci i nielogicznosci nie obserwujemy ztych owocéw takiego
sprawowania nabozefstwa, ma ono natomiast wielkg i piekng tradycje
i cieszy si¢ duzg frekwencjg. Duszpasterze po-

Ks. Adam Rybicki nadto zastanawiajg sie, co Zrobié, by_wszystk%e
te osoby, ktére zaraz po nabozefistwie wracajg

. do domu i nie zostaja na Eucharystie, jednak
Mary]a zatrzymaly sie jeszcze na pot godziny. By¢
w duchowo$ci moze ten przyklad réwniez $wiadezy o tym,

L .o ze warto sie nad tym zastanowic: czy w ducho-
ChIZCSCI] aIlSkIC] wosci chrzescijafiskiej Maryja zajmuje wlasciwe
CALVATORIS MATER rn'lelsce, czy nie mamy 40 czynienia czasem
12(2010) nr 1-2, 24-40 z jakim$ przeakcentowaniem, ,,zapatrzeniem”

sic na Nig? OkreSlenie ,,wlasciwe miejsce”
nie oznacza tu bynajmniej watpliwosci, czy nie jest Ona stawiana ,,zbyt
wysoko”, ale ,wlasciwe” suponuje tez watpliwosé, czy w niektorych
srodowiskach i nurtach duchowosci nie jest Ona ,,zbyt nisko” czy wrecz
wecale Jej nie ma.

Duchowo$¢ chrzescijaniska i formy jej wyrazu zawsze s3 wypadkowa
wielu czynnikéw, nie tylko Scisle teologicznych, ale rowniez kulturowych,
antropologicznych, historycznych itd. Nasza refleksja ma dotyczy¢ Ko-
Sciofa na poczatku XXI wieku, a wiec KoSciota, ktéry w szybko zmienia-
jacym sie Swiecie musi nie tylko zachowaé czysto$¢ wiary, ale w gloszeniu
kerygmatu uwzgledniaé wszystkie nowe zjawiska spoteczne i mentalno$é
wspOlczesnego cztowieka. W pytaniu o duchowos¢ chrzescijanskg XXI w.
nie moze wiec zabrakng¢ pytania o Maryje w tejze duchowosci. W sze-
roko rozumianej formagji postaw chrzescijanskich, w teologii modlitwy,
w duchowosci zycia konsekrowanego nalezy szuka¢ najodpowiedniejsze-
go miejsca dla Maryi i nieustannie J3 do tego miejsca zapraszad. Refleksja



nad miejscem Maryi w duchowosci chrzescijaniskiej nie moze zamknaé
si¢ w ramach wylacznie teologii duchowosci, poniewaz duchowos¢ ta
powigzana jest mocno z innymi dziedzinami teologicznymi: dogmatyka
(duchowos¢ jest dogmatem w akgji), liturgia (duchowo$¢ w liturgii sie
wyraza ijest przez nig ksztaltowana) czy wreszcie patrologia i historia
Kosciota, zeby unikngé bledu ahistorycznosci.

Refleksja nad miejscem Maryi w duchowosci chrzescijafiskiej musi
by¢ poprzedzona wypracowaniem i wiasciwym rozumieniem terminu
»duchowos$¢” i ,,duchowo$¢ chrzescijafiska”. Ten pierwszy termin wla-
$nie w czasach wspolczesnych stat sie zbyt pojemny i zawiera juz tak
duzo znaczen, ze na gruncie teologii nalezy to znaczenie ograniczyd.
Natomiast ,,duchowo$¢ chrzescijariska” réwniez bywa mylona z poboz-
noscig i zachowywaniem pewnych praktyk poboznosciowych, o czym
moze si¢ przekonaé kazdy, kto np. zaczyna studiowaé teologie ducho-
wosci: uslyszy on od swoich znajomych, ze bedzie studiowat ,,sposoby
odmawiania paciorkéw”. Odréznienie duchowosci od poboznosci jest
bardzo wazne i przydatne, gdyz w dziedzinie maryjnej duchowosci, lub
— jak wolg niektdrzy — maryjnego wymiaru duchowosci chrzescijariskiej,
dochodzi czesto do pomieszania poboznosci maryjnej z duchowoscig.
Odréznienie to wprowadzit m.in. Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris
Mater: Zaréwno ‘duchowosé maryjna’, jak i odpowiadajgca jej ‘poboz-
nosc’, znajdujg przebogate Zrodla w historycznym doswiadczeniu 0sob
i wspolnot chrzescijariskich zyjgcych posréd roinych ludow i narodow
na calym globie'.

Dzigki pracom G. Moioli, A.G. Matanicia, J. Sudbracka, a na grun-
cie polskim W, Stfomki, M. Chmielewskiego i innych, mamy juz wypraco-
wane pojecie duchowodci i roznych jej aspektow, wiemy, ze mozemy mo-
wié zaréwno o jednej duchowosci (chrzeScijanskiej), jak i —w ramach tej
jednej — wielu duchowosciach (franciszkanska, sredniowieczna, kobiety
i mezczyzny itd.). Publikacje wymienionych wyzej teologbw duchowosci
wyraznie wskazujg na roznice miedzy spiritualitas a pietas czy devotio.
Dzisiaj juz nie mozna nie uwzglednia¢ tych osiagniec i wypracowanych
pojeé, rowniez wtedy, gdy pytamy o miejsce Maryi w tejze duchowosci.
W tym kontekscie nalezy tez wspomnie¢ wypracowywane pojecie ,,du-
chowos¢ maryjna”; bo to wlasnie ono streszcza wszystko to, co opiso-
wo wyrazamy, méwigc o miejscu Maryi w duchowosci chrzeScijanskiej.
,Duchowo$¢ maryjna” zawiera zatem odniesienie do Maryi, wyrazajace
sic w modlitwie i poprzez modlitwe i refleksje otwiera si¢ na wplyw

' RM 48.
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wzorczej postawy Maryi. Nie sprowadza sie tylko do oddawania czci
Matce Chrystusa, lecz przede wszystkim czerpie z Niej przyktad wiary,
nadziei i mitoSci. Prowadzi do ozywienia i poglebienia dialogu z Matka
Zbawiciela w zyciu chrzeScijanskim?. Zar6éwno terminu ,,duchowosé
maryjna”, jak ,maryjny wymiar duchowosci chrzeScijafiskiej” mozna
uzywac w odniesieniu do interesujacego nas tutaj zagadnienia. Rozstrzyga
to dokument Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej, ktory
oba te okreslenia uznaje za wlasciwe: pierwsze, «duchowosé maryjna»,
uzywane wielokrotnie przez Jana Pawla II, jest prostsza i bezposrednio
wskazuje specyficzny aspekt — maryjny — ktéry ma bycé wwypuklony;
drugie wyrazenie, <maryjny wymiar chrzescijariskiej duchowosci», jest
bardziej zlozone, podkresla jednos¢ duchowosci ‘chrzescijariskiej’, podatne
jest jednak na dalsze uszczegolowienia oparte na doswiadczeniu historycz-
nym oraz ukazuje, Ze duchowosc chrzescijariska, ktéra bierze poczgtek
od Chrystusa i do Niego stale si¢ odnosi, ma w sobie wymiar maryjny,
ktcry nie jest jednak czysto opcjonalny’.

Zaroéwno uwypuklony w tej wypowiedzi chrystocentryzm ducho-
woSci maryjnej, jak i jej nie-opcjonalnos¢ s tu godne podkreslenia. Oby-
dwa te elementy wskazuja, ze autorzy dokumentu réwniez mieli za cel
wskazanie na pewng rownowage w postrzeganiu maryjnej duchowosci,
a takze miejsca, jakie Maryja zajmuje w duchowosci chrzescijanskiej.

Dla potrzeb niniejszego artykutu warto wprowadzi¢ jeszcze jedno
rozrdznienie, moze nieco problematyczne: duchowos¢ to nie jest to
samo, co emocjonalno$¢. To rozrdznienie jest wazne, szczegOlnie wtedy,
gdy chce sie opisaé pewne zewnetrzne przejawy duchowosci i poboz-
nosci. By¢ moze oprécz duchowosci chrzedcijanskiej warto wziaé pod
uwage pewnego rodzaju ,emocjonalno$¢ chrzescijanska”, tzn. taka,
w ktérej miedzy chrzescijaninem a jakas inng osobg lub ideg rodzi si¢
silna wiez emocjonalna. Tego rodzaju emocjonalno$¢ — czasami krytyko-
wang — mozna bylo obserwowa¢ w odniesieniu Polakéw do osoby Jana
Pawta II. Wydaje sie tez, ze pewnego rodzaju analogiczne odniesienie

2 A. RYBICKI, Maryjna duchowos¢, w: Leksykon Duchowosci Katolickiej, red. M.
CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 493.

3 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, Matka Pana. Pamiec
— Obecnos¢ — Nadzieja. Niektdre aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji
Najswietszej Dziewicy Maryi, Watykan 2000, ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 363
(przypis nr 181). Zob. tez: M. CHMIELEW SKI, Metodologiczne aspekty duchowosci
maryjnej, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 320-336; TENZE, Maryjny wymiar
duchowosci chrzescijariskiej. Kwestie metodologiczne, w: Signum magnum — ducho-
wos¢ maryjna (,Homo meditans”, t. 23), red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002,
19-33. Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, A. SIKORSKI, Maryjny wymiar duchowosci
chrzescijariskiej, w: Teologia duchowosci katolickiej, Lublin 1993, 366-375.



mozna poczyni¢ takze do relacji wierni — Maryja. Jest to odniesienie
emocjonalne, czasem bardzo silne, i w pytaniu o miejsce Maryi w du-
chowosci chrzescijaniskiej ten aspekt emocjonalny trzeba madrze wzigé
pod uwagg: nie tyle go ocenia¢ lub gasié, lecz madrze wykorzystaé do
poglebienia relagji z Bogiem. Ten emocjonalny rys moze pomagac lub
przeszkadza¢ w poglebianiu duchowosci. Kosciol przez XX wiekow zdo-
byl w tej dziedzinie ogromne do$wiadczenie, balansujgc miedzy skrajng
emocjonalnoscig w podejsciu do Maryi a nieufnoScig wobec afektywnej
sfery zycia chrzescijanskiego. Dzisiaj z tych do§wiadczen mozemy obficie
korzystaé, stad pytanie o miejsce Maryi w duchowosci chrzescijaniskiej
musi uwzglednia¢ historie duchowosci. Réwniez szukajac wlasciwego
miejsca dla Maryi w duchowosci chrzescijaniskiej XXI wieku nalezy
ten aspekt emocjonalno-zmystowy mieé ciagle przed oczami: wszelkie
antropologiczne badania nad czlowiekiem wspotczesnym wskazujg na
przewage zmystowosci i emocjonalnosci nad racjonalnym mySleniem.
Przeklada si¢ to spontanicznie na relacje, ktérg wspolczesny cztowiek
bedzie budowat z Matkg Chrystusa: emocjonalno$¢ na pewno bedzie
odgrywala tu znaczacy role. Pytanie pozostaje ciggle to samo: jak wy-
korzysta¢ ten silny (cho¢ moze nietrwaly) element relacji do stymulagji
szeroko pojetego rozwoju duchowego chrzescijanina. Jak nie dopuscic,
by emocjonalno$¢ w relacji wierni — Maryja nie zamienifa si¢ w dewo-
gje inie zepchneta najwazniejszych chrzescijanskich prawd na boczny
tor tylko dlatego, ze nie majg one lfadunku emocjonalnego i s3 trudne
do realizacji? Jak nie zastuzy¢ sobie na miano — uzywajgc okreslen $w.
L.M. Grignona de Montforta — czciciela Maryi ,,powierzchownego”,
wzuchwalego”, ,,niestalego”, ,,obludnego™ czy ,,samolubnego”?*. Szukajac
odpowiedzi na te pytania, warto poruszy¢ kilka zagadnien z dziedziny
duchowosci, aby na ich tle ukaza¢ role Maryi. OczywiScie niniejszy
artykul petni raczej role ,,glosu w dyskusji” niz systematycznego przed-
stawienia zagadnienia.

1. Przenoszenie atrybutéw i jego konsekwencje
dla duchowosci

Na famach niniejszego pisma ukazat sie w 2000 roku artykul, ktérego
fragment postuzy mi teraz do rozwazan nt. miejsca Maryi w duchowosci
chrzeScijanskiej®. Autor artykutu J. Majewski zwrocit uwage, ze w batalii

4 L.M. GRIGNON DE MONTFORT, Traktat o doskonalym nabozeristwie do Naj-
Swigtszej Maryi Panny, czgs¢ 11, par. 1.

5 J. MAJEWSKI, Trynitarna struktura ,,pigtego dogmatu maryjnego”, ,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 3, 419-435.
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o ogloszenie pigtego dogmatu maryjnego (Corredemptrix, Mediatrix,
Advocate) dochodzi do dziwnego zjawiska, ktore mozna nazwaé prze-
niesieniem atrybutow i cech poszczegdlnych Oséb Boskich na Maryje,
ito przeniesienie w pewien sposob uzasadnia (lub ma uzasadniad) przy-
znanie Maryi wyzej wymienionych tytuléw. Artykut zwraca wiec uwagg,
ze w walce o uznanie tytulu Orgdowniczka przyznaje sie Maryi niektéore
cechy przynalezace Duchowi Swietemu, sformutowania dotyczace tytutu
Wipotodkupicielka maja charakter pater-logiczny, natomiast uzasadnienie
tytutu Posredniczka t.ask Wszelkich jest skonstruowane na kanwie chry-
stologii. Autor, positkujac sie wypowiedziami tak wybitnych postaci jak
R. Laurentin czy Y. Congar, stusznie zwraca uwage na zjawisko przenie-
sienia atrybutéw, ktore to zjawisko, cho¢ zaczyna sie na polu dogmatyki,
koniczy si¢ na polu duchowosci, co zresztg na podstawie przytoczonych
w artykule dowodéw mozna zauwazy¢. Poprzez demaskowanie tej tenden-
gi otrzymujemy nie tylko ocene tego, co niewlasciwe, ale automatycznie
narzuca sie to, co — parafrazujgc stowa Chrystusa —jest oddaniem Bogu
tego, co Boskie, a Maryi tego, co maryjne. W duchowosci potwierdzanie
tego, co nalezy sie Bogu, zawsze byto dobre i ptodne: przyznawanie Bogu
i poszczegdlnym Osobom Boskim ich atrybutéw owocowato poglebie-
niem trynitarnego rysu duchowosci chrzescijaniskiej, a o to przeciez chodzi
w kazdego rodzaju zdrowym nurcie duchowym.

Tak wiec na poczatku mamy w artykule wypowiedzi Y. Congara,
ktory ubolewa nad usunieciem w poboznosci Ducha Swigtego w cien
i wjego miejsce ,,wstawienie” Maryi, co zaowocowalo nazywaniem
Jej »dusza Kosciota”, ,,przewodniczka zycia” i ,natchnieniem” wielu
uduchowionych dusz. Jako przyklad pojawia sie tu wymowny cytat
ze $w. Bernardyna ze Sieny (ktéry znalazt sie w encyklice Leona XIII
Tucundam semper), jakoby wszelki dar z nieba pochodzit od Boga do
Chrystusa, od Chrystusa do Panny, od Panny do nas. Widaé tu wyrazng
zamiane i usuniecie Ducha Swietego. We wniosku Y. Congara pojawia
si¢ ciekawe stwierdzenie: mariologia w ciggu wiekbw przech o wy-
w a t a (podkr. moje — A.R.) w swoim lonie to, co nalezato sie Du-
chowi Swictemu. Mozna by doda¢: skoro przechowata mariologia, to
i duchowosé. Co z tym teraz zrobi¢? Nie chodzi przeciez o odrzucenie
tych wszystkich dziet z dziedziny zycia duchowego, w ktorych doszto do
takiego przeniesienia, poniewaz byloby to wylanie dziecka z kapiela, lecz
raczej chodzi o ,,oddanie” pneumatologii tego, co historycznie — przez
pomylke, jak to okresla Y. Congar — stato sie wlasnos$cig mariologii.
Dowarto$ciowanie Ducha Swietego staje sie postulatem koniecznym
w dzisiejszej duchowosci, apelujg o to srodowiska nie tylko zwigzane
z ruchem charyzmatycznym.



W drugiej kolejnosci dowiadujemy sie, ze w niektorych ujeciach do-
gmatycznych, ale tez poboznosciowych — co nas w tym miejscu bardziej
interesuje — zamiast Ojca to Maryja wspotodkupita Swiat z Chrystusem
oraz (réwniez w miejsce Ojca) Maryja jest Mitosierdziem, podczas gdy
Bog Ojciec jest raczej sprawiedliwym i zagniewanym sedzig.

Trzecie przeniesienie dotyczy Syna: skoro Maryja staje si¢ PoSred-
niczka, grozi to umieszczeniem Chrystusa ,,zbyt wysoko” i zanikiem
poczucia Jego posredniczenia, a przeciez Jego posrednictwo miedzy
Bogiem a ludZzmi zostalo zaznaczone w Biblii bardzo wyraznie, wraz
z dookresleniem ,jeden Posrednik” (1 Tm 2, 5-6)°.

Te trzy przeniesienia atrybutéw poszezegdlnych Osob Trdjcy Swietej
na Maryje nie dotyczg tylko kwestii dogmatycznych, poniewaz ducho-
wos¢ jest ,dogmatyka w akgji”, wiec to, co dzisiaj jest formutowane na
poziomie dogmatyki, jutro znajdzie swdj wyraz réwniez w duchowosci
i poboznosci. Jesli chodzi o przeniesienie pierwsze, dotyczace Ducha
Swietego, jest ono w duchowosci najczestsze, lecz jednoczesnie najbar-
dziej subtelne, trudne do wychwycenia, szczegdlnie na tym poziomie ka-
tolickiej duchowosci i poboznosci maryjnej, na ktorym mozna juz mowié

¢ Na historyczne i bardzo interesujace uzasadnienie tego ,,przeniesienia” wskazat J.A.
Jungmann: Ariafiscy Wizygoci, szczegdlnie w Hiszpanii juz od V wieku, poczatkowo
wspdlistniejacy z katolikami w sposéb pokojowy, w pdzniejszym czasie przeciagali
ludno$¢ na swoja strone nie tylko poprzez wabienie, lecz prowokowanie sporéw
chrystologicznych i duchowych. Jako reakcja na arianizm umocnila si¢ wiara w Trojcg
Swieta, chodzilo o podkreslenie réwnosci Chrystusa z pozostatymi Osobami Tréjcy.
W efekcie jednak doszto w duchowosci do oddalenia Chrystusa od ludzi, zabrakto
posrednika mi¢dzy Bogiem a ludZmi, czlowiek sam stal przed Bogiem w Tréjcy
Swietej Jedynym, sam wobec Jego Majestatu i Potegi, wobec Sedziego w Trzech
Osobach. Zaciemnito sie rozumienie posrednictwa Chrystusowego, $wiadczy o tym
takze utrata duchowo-sakramentalnego znaczenia rozumienia Ko$ciota w pdznym
Sredniowieczu, natomiast na pierwsze miejsce wysunat si¢ pierwiastek hierarchiczny,
poniewaz brak byto wyraznej $wiadomosci, ze Chrystus — oprocz tego, ze jest Bogiem,
to réwniez jest Glowg Ciata. Drugim skutkiem owej reakgji przeciw-arianskiej byt
fakt, ze uwielbione cztowieczefistwo Chrystusa pozostato w cieniu. Dlatego wla$nie
w Sredniowieczu ogromne zainteresowanie rzeczywisto$cig Jego ziemskiego zycia,
taka, jaka jest ukazana w Ewangeliach. Chrystus secundum carnem (wedhug ciata)
stangl wiec na pierwszym planie chrzescijafiskiego doswiadczenia duchowego.
Powstal nowy klimat duchowy, jednak, jak wskazuje Jungmann, znamienne jest,
ze nie wszystkie zdarzenia z zycia Jezusa, jak opisane s3 w ewangeliach, stanowity
uprzywilejowany przedmiot, lecz te, ktdre zwigzane sa z obydwoma naprzeciwlegtymi
biegunami teologii i duchowosci chrzelcijanskiej, Weieleniem i Odkupieniem, albo
— od strony przezycia liturgicznego — z dwiema najwiekszymi uroczysto$ciami roku
koscielnego: Bozym Narodzeniem i Wielkanoca: dzieciectwem i meka Chrystusa.
Efektem tego dlugiego procesu staly sie dwa zjawiska: skoncentrowanie si¢ na
cierpigcym Chrystusie oraz ,,wypetnienie” przez Maryje miejsca poSrednika, ktore
to miejsce weze$niej zajmowal Chrystus. Zob. J.A. JUNGMANN, Mittelalterliche
Frommigkeit. Ibr Werden unter der Nachwirkung der christologischen Kampfe, ,,Geist
und Leben” 41(1968) 429-443.
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o pewnej ,katolickiej stabosci” do formutowania nowych doktryn ma-
ryjnych. Przeniesienie atrybutéw Ducha Swietego na Maryje jest jednak
o wiele fatwiej uchwytne dla srodowisk zblizonych do protestantyzmu:
jedna z ich reprezentantek tak napisata o swoim odkryciu: Kiedy [...]
zaczelam studiowac teologig katolickg, zawsze tam, gdzie spodziewalam
sie znalezc prezentacie doktryny o Duchu Swietym, znajdowatam Maryje.
To, co protestantyzm powszechnie przypisuje dziataniu Ducha Swigtego,
(katolicyzm) przypisywal Maryi’. Autorka méwi tu o teologii, a my mo-
glibySmy zapytad, czy studiujac dzisiejsze katolickie modlitewniki, teksty
kazan lub literature duchowa, moglibysmy réwniez zauwazy¢ podobna
tendencje? Jesli tak, to trzeba by byto sie zastanowié, w jaki sposob
,odda¢” Duchowi Swietemu Jego atrybuty, nie raniac przy tym wielu
suduchowionych dusz”, dla ktérych Maryja — w ich osobistym przezy-
waniu — jest natchnieniem, pocieszycielkg, a nawet ozywicielkg. Moze
w tym przypadku warto by po prostu niestrudzenie glosi¢ wszystko to,
co odnosi sie do Ducha Swietego, poniewaz odpowiednio przedsta-
wiona pneumatologia stanowi najlepszy punkt odniesienia dla zdrowe;j
duchowosci maryjnej, natomiast nieustanne pomijanie Ducha Swietego
predzej czy pdzniej doprowadzi do tego, ze Jego role przejmie w zyciu
duchowym wiernych Maryja.

Jesli chodzi o drugie przeniesienie, jest ono nie mniej grozne niz
poprzednie, powoduje bowiem wykrzywienie obrazu Boga w $wiado-
mosci ludzi: jesli Maryja jest milosierdziem, a Ojciec sprawiedliwoscig,
to uderza to w samo sedno pojecia Abba, przekresla tzw. przypowie$é
o synu marnotrawnym, nie pozwala w sakramencie pokuty widzie¢
milosierdzia Ojca. Poza tym, jesli duchowos¢ jest wypetnieniem Bozego
nakazu bgdZcie doskonali, jak jest doskonaly Ojciec wasz niebieski (por.
Mt §, 48), to jesli odbierzemy Bogu mitosierdzie i przypiszemy je Maryi,
kogo bedziemy nasladowac? Komu chrzescijanin bedzie powierzal si¢
na swojej drodze dojrzewania duchowego, gdy bedzie potrzebowat nie
tyle pociechy i przygarniecia przez matke (tzn. Maryje), ile przebaczenia
i ponownego nazwania ,,synem” Ojca, ktory go przyjmuje do swojego
domu? Te iinne pytania mogg zrodzi¢ sie w sferze duchowosci, gdy
dopuscimy w niej do przeniesienia pewnych atrybutéw i cech Boga Ojca
na Maryje. I znéw, podobnie jak to byto przy Duchu Swietym, bodajze
najlepszym lekarstwem jest tutaj kerygmat, nieustanne przypominanie,
Kim jest Bog Ojciec, czym jest Jego Ojcostwo, a od strony czlowieka,

7 Jest to wypowiedZ protestanckiej teolozki Elie Gibson, ktéra znalazta si¢ w przyta-
czanym artykule J. Majewskiego.



czym jest dzieciectwo Boze. Glebokie wejscie w zyciu duchowym w re-
lagje z Ojcem, stopniowe odnawianie w sobie Jego obrazu, na pewno
jest najlepszg droga, by w tym wlasnie kontekscie odczytaé, kim jest
Maryja we wzajemnej relagji z Bogiem Ojcem, a jednoczes$nie, kim ma
by¢ w duchowosci jako Ta, ktora przeciez ma pomagaé ludziom w na-
wigzaniu i odnowieniu ich relagji z tymze Ojcem. Maryja w Magnificat
daje jasne Swiadectwo swojej zaleznosci i przebogatego obdarowania ze
strony Boga Ojca. Ona, tak bardzo umitowana i tak bardzo obdarowy-
wana, jest teraz czeScig KoSciola, nawet wiecej, typem Kosciota. O czyms
wiec przypomina, jest znakiem czego$. Szkoda by bylo, gdyby nie tylko
w dogmatyce, ale réwniez w zyciu duchowym chrzescijan, ten znak nie
byt wilasciwie odczytany.

Pozostaje jeszcze do omdwienia trzeci rodzaj przeniesienia: nie-
ktore cechy Chrystusa i Jego misji bywajg przypisywane Jego Matce.
Wiasciwie na poziomie dogmatycznym sprawa jest juz wyjasniona
i stosunkowo prosta. Jak jednak upewnié niektore pobozne dusze, ze
jedynym Posrednikiem wszelkich task jest Chrystus, a Maryja — nawet
jesli tak o Niej méwimy, postedniczy jedynie w Chrystusie, a nigdy obok
Niego, a juz na pewno nie — przeciw Niemu? W duchowosci problem
ten wystepuje w modlitwie, a konkretnie w nurcie modlitwy blagalne;j.
Gdy pewne prosby — jak mniemajg ci, ktérym sie one nie spelnity — Pan
Jezus nie spelnia, trzeba wigc zwrécié sie do Jego Matki, bo przeciez
Ona jest w stanie uprosi¢ u Boga wszystko. Duchowos¢ chrzeScijanska
zna te nieufno$¢, zarbwno wobec Ojca, o czym bylo wyzej, jak i wobec
Syna, do ktdérego nie mamy bezposredniego dostepu, potrzebujemy
zatem poSrednikéw. Wspolczesni teologowie widzg w tym pozostalosci
ze Sredniowiecza, gdy wytworzyla sie swoista ,,mentalno$¢ posredni-
kow”, za pomocg ktérych mozna bylo dotrze¢ z prosbami zaréwno do
krola na ziemi, jak i Boga w niebie. Wobec Boga-Sedziego, odlegtego
i wszechpoteznego ludzie czuli si¢ wtedy onieSmieleni, potrzebowali
wiec posrednikéw: na pierwszym miejscu aniolow, potem $wietych. Je-
8li chodzi o posredniczenie anioléw, widziano w nich niebianskie istoty
powotlane do okreSlonych zadan, przede wszystkim do sprawowania
opieki nad ludzmi®. W takim kontekscie posrednictwo anioléw miedzy
Bogiem a ludZzmi odnositoby sie do wtadzy i do opieki nad doczesnymi
sprawami czlowieka, nie mialo natomiast wymiaru stricte duchowego,
tzn. odnoszacego sie do zycia duchowego wiernych. Te wiasnie role
przejela Maryja. Poniewaz Sredniowiecze wprowadzito obraz Boga jako

8 A. VAUCHEZ, Duchowos¢ sredniowiecza, przekt. H. Zaremska, Gdarisk 1996, 20.
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»Pana pomsty”, Maryja, wyniesiona do chwaty, umieszczona blisko Boga,
obdarzona godnoscig zasiadania po Jego prawicy, miata wstawiac si¢ do
,Pana pomsty”, ,,poki si¢ pomsta nie stanie” (zob. np. piesti Swiebodnosé
Boga Zywego, w. 60-65)°. Wydaje sie, ze Sredniowiecze si¢ skonczylo i sta-
nowi dla naszych rozwazaf kontekst zbyt odlegly. Jednak i dzisiaj widad,
ze koniecznie trzeba na nowo podnosi¢ — zaréwno w zyciu duchowym
ogOlnie pojetym, jak i w teologii modlitwy — prawde o jedynym posred-
nictwie Chrystusa, wyjasniac je i poglebiaé. Dopiero w tym kontekscie
zaufanie do wstawienniczej roli Maryi moze znalezé swoje przynalezne
mu miejsce. Dodajmy — bardzo wazne miejsce. Mozna wiec dzi§ na
nowo ksztaltowaé w ludziach obraz dobrego Pasterza-Chrystusa, ktory
w wierze nam przewodzi i te¢ wiar¢ udoskonala (Hbr 12, 2). A w tym
kontekscie dopiero mozna przyja¢ do siebie Maryje jako Posredniczke.

2. Za malo jg kochasz: mitos¢ jako klucz

Coraz wigkszym zainteresowaniem w teologii duchowosci cieszg
si¢ zagadnienia: duchowosc kobiety i duchowosc mezczyzny. Ta ostatnia
stawia sobie pytanie nie tylko o relacje mezczyzny z Bogiem, ale ustawia
te relacje w kontekscie wszystkich innych relagji: takze do kobiet. Rela-
gje mezezyzn do kobiet, oprocz calej gamy réznych nieprawidtowosci
i bledéw, zawierajg takze niewlasciwe ustawienie pragnien kierowanych
wobec nich. Koficzy si¢ to wieloma poranieniami i krzywdami, ktore
mezezyzni wyrzadzaja zaréwno kobiecie, jak i sobie samym. Czasem
mezczyzni, analizujac (np. na rekolekcjach dla mezezyzn) swoj stosunek
do kobiet, i dochodzac do wniosku, ze je wykorzystywali i krzywdzili,
mowig, ze ,za bardzo je kochali”. Jednak po wigkszym namysle i re-
fleksji dochodza do konkluzji wrecz odwrotnej: wszelkie nieprawidto-
wosci w relacjach wynikaly z tego, ze kochali je za mato. To nie byta
mitos¢, lecz pewnego rodzaju oczekiwania, skrajny egoizm polegajacy
na zaspokajaniu wyltacznie wlasnych pragnien. Ten motyw ,,za malej
milosci” z jednoczesnym przekonaniem o ,milosci zbyt wielkiej” — jak
si¢ wydaje — mozna przy uwzglednieniu pewnych réznic przeniesé
w dziedzing duchowosci i miejsca Maryi w tejze duchowosci. Wystepu-
jace w chrzeScijanistwie nieprawidlowosci, przerosty i przeakcentowania
bardzo czesto tworzone s3 przez osoby isrodowiska, ktérym prawie
zawsze sic wydaje, ze wszystko, co robig, wynika z wielkiej, moze nawet

¥ Piesh Swiebodnos¢ Boga Zywego..., w: Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze,
red. R. MAZURKIEWICZ, Niepokalanéw 2000, 159.



wedlug nich ,,zbyt wielkiej mitosci” do Maryi. Gdyby jednak przyjrzec sie
tym nieprawidlowosciom glebiej, a takze w kontekscie calej duchowosci
chrzescijafiskiej, mogloby sie okazad, ze Maryja jest w niewlasciwy sposob
czczona w Kosciele zawsze tam, gdzie nie chodzi o mitos¢ do Niej, lecz
egoistyczne zaspokojenie ludzkich pragnien, nawet jesli pragnienia te
bywajg formulowane jako bardzo wzniosle. Ostatecznie wiec, pytajac
o miejsce Maryi w duchowosci chrzescijanskiej, wszystkie aspekty od-
powiedzi na to pytanie muszg zbiega¢ si¢ nie tyle w porzadku ludzkich
potrzeb i pragnien (ktore Maryja miataby zaspokaja¢ —i nie ma w tym
nic zlego), ile w porzadku autentycznej mitosci do Niej jako do osoby.
Dopiero mito$¢ uczy wstuchiwania sie w potrzeby i pragnienia osoby
kochanej: mitos¢ do Maryi uczy chrzescijan, jak Ona sama chciataby
by¢ czczona i nasladowana w Kosciele. Kto kocha Maryje, bedzie staral
sie rowniez we wilasciwy sposdb odnosié sie do Jej Syna i do wszystkich
Oséb Trojcy Swietej, bo odezyta w sercu Maryi pragnienie, by wszyscy
ludzie zwrocili si¢ sercem do Trojjedynego. Jesli ku Maryi wierni kieruja
mito$¢ synowska, powstaje tu wiez, w ktorej wielkg role odgrywa postu-
szenstwo wobec Matki: a to Ona przeciez méwi o Ojcu, Synu i Duchu
Swietym i kieruje Kosciot ku sercu Tréjcy. Mitoé¢ do Maryi — a nie tyl-
ko do samego siebie — jest wiec kluczem do wlasciwego odczytania Jej
miejsca w calej duchowosci chrzeScijanskiej. Wielka mito$¢ chroni przed
dewocja i maksymalizmem maryjnym, natomiast zbyt mata mitos¢ do
Maryi czyni z niej bogini¢ i usuwa na bok trynitarny charakter duchowo-
Sci. Wielka mito$¢ do Maryi otwiera na rzeczywistos¢ trynitarng, pozwala
sie cieszy¢ Matkg Chrystusa, ktora juz teraz zyje w chwale Trdjcy, nato-
miast zbyt mata mitos¢ do Maryi nie widzi w Niej ani chwaly Ojca, ani
zbawczego dzialania Syna, ani ozywienia, ktére daje Duch. Zbyt mala
mito$¢ widzi Maryje ahistorycznie i abiblijnie, odcina Jg od kontekstow
i umieszcza w zbyt spirytualistycznej aurze. Wielka mitos¢ do Maryi wi-
dzi w Niej natomiast §wiadka Chrystusa, stara si¢ dotrze¢ do Jej obrazu
biblijnego, poniewaz w Biblii to sam Bog z wielkg mitoscig méwi o Niej
to wszystko, co ma by¢ powiedziane, wielka mito$¢ obejmuje wiec Ja
caly, wlacznie z Jej cztowieczefistwem, kobiecoscig i uwarunkowaniami
czasu, w ktorym zyla. Zbyt mata mitos¢ do Maryi prowadzi raczej do
kultu niz nasladowania, natomiast wielka mito$¢ widzi w nasladowaniu
droge do zdrowego kultu.

Tak wiec podkreslamy tutaj, ze w dobrym umieszczeniu Maryi
w duchowosci chrzescijanskiej liczy sie¢ mitos¢ do osoby, a nie np. do
uosobienia kobiecosci, czystoSci, macierzynstwa, opieki itd., jak to okre-
Slaja nieraz religiolodzy, chcac opisaé fenomen duchowosci maryjne;j.
Dopiero wtedy, gdy Maryja przestanie by¢ dla chrzeScijanina uosobie-
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niem jakiejkolwiek idei, nawet najbardziej wznioslej, a stanie sie zywa,
bliskg mu osobg (méwi o tym dogmat o Wniebowzigciu), wtedy bedzie
on mial szanse na dobre owoce swojej maryjnej duchowosci. Maryja
raczej nie chciataby by¢ uosobieniem zadnej idei, poniewaz stad juz
bytoby blisko do ideologii, ktéra czerpigc swe mysli z pewnych prawd
maryjnych, mogtaby prowadzi¢ raczej na manowce duchowosci, niz ku
jej glebi, czego przykladem sg maryjne sekty kollyridianek czy antydiko-
marianitéw. Ow personalizm, ktory teraz zostaje podkreslony, musi — jak
to powiedziata Maryja w Magnificat —by¢ ,,z pokolenia na pokolenie”
na nowo podnoszony: zarowno Bog jest Osobg, jak Maryja jest osoba,
a nie ideg czy uosobieniem idei. Duchowos$¢ chrzeScijaniska zatrzymywata
si¢ w rozwoju wtedy, gdy osiadata na mieliznach zapomnienia o pojeciu
osoby: to samo grozitoby, gdyby Maryja nie byla kochana w Kosciele
jako osoba, a symbol lub uosobienie czegos. W zyciu swigtych ten aspekt
jest bardzo wyrazny: autentyczna mito$¢ do Maryi pozwalala im czcié
Matke Pana w taki sposob, w jaki —zgodnie z ich odczytaniem — Ona
sobie tego zyczyla.

3. Duch Swiety: w Jego $wiatloéci ogladamy Maryje

Poniewaz Koscidt jest Cialem Chrystusa, poréwnywanym w Biblii
do organizmu czlowieka, w ktérym poszczegdlne czlonki ciata pelnig
pewng funkgje, dlatego z tego poréwnania mogg korzysta¢ nie tylko ekle-
zjolodzy czy dogmatycy, lecz réwniez teologowie duchowosci. Szukajac
miejsca Maryi w duchowosci chrzeScijaniskiej, nie sposéb pomingé tematu
Jej miejsca w Kosciele. Poniewaz Kosciol pielgrzymujacy jest ozywiany
przez Ducha Swietego, a tenze Duch sprawia, ze mozna méwié¢ w ogole
o zyciu duchowym (niektérzy nawet postuluja, by stowo ,,duchowy”
pisa¢ wielka litera, poniewaz odnosi si¢ ono do Ducha Swigtego), dlatego
koniecznie trzeba pyta¢ Ducha, co ,,méwi do KosSciotéw”: co dzisiaj
moéwi KoSciotlowi o Maryi, jak chciatby Jg ukazad, co szczegblnie uwy-
pukli¢ na tym etapie dziejéw zbawienia, jakiej relacji do Maryi wymaga
i oczekuje od tych, ktérych chee doprowadzi¢ do ,.calej prawdy”. Duch
przenika glebokosci Boga samego (1 Kor 2, 10), dlatego nalezy Go stu-
cha¢. Dzigki Niemu wszystko, cokolwiek jest ludzkim chaosem i rang
wynikajacg z grzechu pierworodnego, staje si¢ Boskim porzadkiem i har-
monig. W dziedzinie duchowosci maryjnej dlatego wlasnie nie wolno po-
lega¢ na ludzkich dociekaniach nawet najtezszych teologbw, czy suchych
wnioskach wynikajacych z egzegezy. Trzeba nieustannie przywolywaé
Ducha Swietego, by On ukazywat Kosciolowi Maryje we wlasciwym



Swietle i we wlasciwych proporcjach. Poniewaz wszystko, co przychodzi
na ziemie od Ojca $wiatlosci (por. Jk 1, 17), przychodzi strumieniem od
Ojca — przez Syna — w Duchu Swietym, dlatego tez kazdy rodzaj ludzkiej
i eklezjalnej odpowiedzi powinien podazaé w Duchu Swigtym — przez
Syna — do Ojca. To samo dotyczy kazdego rodzaju ludzkiej odpowiedzi
na dar Maryi dla Kosciola: Maryja ma by¢ rozumiana i czczona w Du-
chu Swietym, bo tylko w Nim ten rodzaj duchowosci i ten rodzaj kultu
moze nas doprowadzi¢ do calej prawdy, czyli przez Syna do Ojca. Prosby
do Niej zanoszone majg by¢ w tymze Duchu. Rozumienie Jej pomocy
i wplywu na zycie Kosciola czy jednostek ma by¢ pojmowane w Duchu,
a nie poza Nim. Duch, dla ktérego Maryja jest Oblubienicg, na pewno
kazdego, kto w Nim zyje (przypomnijmy, ze duchowo$¢ to zycie w Du-
chu Swietym), zapozna z Maryja, doprowadzi do Niej i bedzie chcial,
aby byta Ona kochana przez ludzi na ziemi zgodnie z t3 Mitoscia, kt6ra
On sam rozpala w sercach ludzkich. Jesli natomiast Maryja miataby by¢
czczona poza Duchem éwiqtym, On sam pozostanie ,,zasmucony” (por.
Ef 4, 30). Maryja — dopiero gdy Jej obecnos¢ w duchowosci ztgczymy
nierozerwalnie z dzialaniem Ducha Swietego, zapewni chrzescijafiskiemu
zyciu niewiarygodng, nadprzyrodzong moc i ptodno$é. Maryja moca
tego Ducha poczeta i wydata na Swiat Syna Bozego, dlatego jesli chrze-
Scijanskie zycie duchowe ma by¢ szczegdlnym upodobnieniem sie do
Chrystusa, to czy nie nalezatoby nieustannie prosi¢ Ducha Swictego, by
wraz z Maryjg dzialat na tej drodze? Jest juz przebogata literatura na
temat wspélnej plodnosci Ducha i Maryi w zyciu Kosciota, jednak ta
refleksja — jak sie wydaje — dotyczy bardziej kwestii dogmatycznych. By¢
moze juz czas, by docenic i uwypukla¢ wspolne dziatanie Ducha i Maryi
w chrzeScijaniskim zyciu duchowym. Nie trzeba sie tu ba¢ przekroczenia
pewnych regut dialogu ekumenicznego, poniewaz nieustannie odnosimy
sie do prawdy, ze Chrystus nie byl wytacznie dzielem Ducha Swietego
w ,eterycznej przestrzeni”, lecz Jego ,zacienienia” Maryi z Nazaretu.
Katolicka teologia duchowosci moze wiec méwic o chrystoformizagji
(zycie duchowe jako tworzenie Chrystusa w czlowieku) w kontekscie
wsp6ldziatania Ducha Swictego i Maryi.

Jesli kto§ naprawde zyje w Duchu Swietym, mozna mu — jak sie
wydaje — wybaczy¢ pewne sformulowania na temat Maryi, z ktorymi
Koscidt dzisiaj sie nie zgadza, lub ktére dzisiaj wywolujg poczucie czy to
nadmiernego, czy to niedostatecznego docenienia roli Maryi w zyciu Ko-
Sciota. Zdarzato si¢ to niektorym Swietym: pewne ich twierdzenia moga
czasem budzi¢ zastrzezenia. Jednak ich zycie, jako drzewo niedoskonate
i gdzieniegdzie skrzywione, przyniosto jednak dobre owoce, a wlasnie
po tym poznaje sie dobre drzewo (por. Lk 6, 44). W duchowosci chrze-

Maryja w duchowosci chrzescijaniskiej

w
<



Ks. Adam Rybicki

(O8]
(o)

Scijanskiej nalezy wiec jeszcze bardziej otworzy¢ sie na dziatanie Ducha
Swietego i na Jego wezwanie do $wictosci, do zakorzenienia sic w stowie
Bozym, sakramentach itd., a wtedy duchowos$¢ niejako sama znajdzie sie
na wlasciwym miejscu.

4. Jeden ze starych, dobrych przyktadéw: motyw
compassio Mariae w duchowosci Sredniowiecza

Biorac pod uwage powyzsze stwierdzenia, warto daé przykiad
wlasciwej obecnosci Maryi w chrzescijaniskim zyciu duchowym. Jest to
przyklad z samego poczatku ksztaltowania si¢ duchowosci maryjnej na
ziemiach polskich: utwor Dolores Sanctissimae Virginis Mariae. Pocho-
dzi on z poczatku XVI w. Nieznany autor, prawdopodobnie duchowny,
wlasciciel inkunabutu zawierajacego traktat Pseudo-Bernarda De planctu
B. Mariae Virginis, zapisal na postfoliach modlitwe do pieciu bolesci
Najswietszej Maryi Panny. Prawdopodobnie nie jest to utwér oryginalny,
lecz mniej czy bardziej swobodny przektad tekstu lacinskiego. Jest to
tekst warty uwagi, poniewaz stanowi jeden z klasycznych przyktadéw
rozkwitajacego w p6znym Sredniowieczu kultu pieciu bolesci Maryi Pan-
ny. Modlitwa zawiera motywy zaréwno kanoniczne, jak i apokryficzne,
znane z polskich utworéw wykorzystujacych tacinska Vita metrica sive
Vita gloriosae virginis Mariae, mianowicie Rozmyslania przemyskiego,
Rozmyslari dominikariskich, Sprawy chedogiej czy Zywota Pana Jezu
Krysta Baltazara Opecia'®. Dlaczego stanowi przyktad wlasciwie poje-
tego udzialu Maryi w chrzescijaniskim zyciu duchowym? Bo wnikajac
w poszczegOlne bolesci Maryi autor robi znakomite odniesienia do
najwazniejszych zagadnien zycia duchowego:

I tak: Primus dolor to zacheta do medytacji dwdch cierpiefi: Jezusa
i Maryi: Pierwsza bole$¢ wprowadza podstawowy, zrédtowy motyw
dla compassio Mariae, mianowicie przepowiedni¢ Symeona o mieczu,
ktory ma przebié serce Maryi. Wierni prosza wiec, aby przez te boles¢
nigdy nie zapomnieli — i tutaj wazne jest podkreslenie réwnoznacznosci
—zaréwno meki Syna, jak ibolesci Matki. Dla potrzeb rozmys$lania
i medytacji stawiano na réwni oba cierpienia: poprzez boles¢ Matki
medytujacy ma doj$¢ do cierpienia Syna i w Nim si¢ zaglebié. Jest tu
jeszcze inny motyw: Tak jak Herod ,,wyrzekt sie” Chrystusa, tak samo
chrzedcijanin ma wyrzekad si¢ grzechow, wsrdd ktorych na pierwsze

10 Zob. Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze, red. R. MAZURKIEWICZ, Nie-
pokalanéw 2000, 37-42.



miejsce wysuwa sie pycha i nieczysto$¢. Posrod grzechow glownych te
dwa, jak si¢ wydaje, stoja w najwickszej opozycji do najwickszych cnot
Maryi: dziewiczej czystosci i pokory.

Secundus dolor wskazuje na ,gubienie” i ,,odnajdywanie” Jezusa. Ta
druga czes¢ utworu odnosi sie do ,,zagubienia sie”, a nastepnie odnale-
zienia dwunastoletniego Jezusa w Swigtyni jerozolimskiej (Lk 2, 41-50).
Wydarzenie to jest bazg dla calego nurtu w duchowosci chrzescijanskiej,
ktéry metaforycznie polega na ,,szukaniu” i ,,odnajdywaniu” Jezusa,
czemu zagraza ,gubienie” Go przez grzech, zaniedbania, pokusy tego
Swiata. Ponowne odnajdywanie Go nastepuje przez pokute i sakrament
pojednania. Caly ten nurt duchowosci prowadzi w tym kierunku, aby
odnalez¢ Chrystusa na zawsze w niebie. Faska przebywania w jednosci
z Chrystusem na ziemi jest bowiem utracalna, $wieci w niebie natomiast
mogg cieszy¢ si¢ jednoscig z Nim w sposéb niczym niezagrozony. Bolesé
Maryi cierpigcej z powodu zagubienia Jezusa w Swigtyni ma by¢ impul-
sem dla kazdego cztowieka, by tym bardziej dbat o swoje zycie duchowe:
Nie gubit Go nigdy, a jesli sie to juz zdarzy, by Go ,,z bélem serca” tym
intensywniej (jak Maryja) odszukal.

Tertius dolor méwi o Maryi jako strozu ,,pigci smystow™. To trzecie
rozwazanie boleSci Najswietszej Maryi Panny odnosi sie do wszystkich
cierpient Chrystusa poprzedzajacych Jego ukrzyzowanie: zaréwno poni-
zenia i upokorzen psychicznych, jak i fizycznych ran i tortur, ktére zada-
wali Jezusowi oprawcy. Autor, opisujac te cierpienia, wycigga niezwykle
interesujacy wniosek dotyczacy duchowosci. Odnosi sie on do zmysto-
wosci czlowieka: autor rozwazania prosi Maryje, ktora byta Swiadkiem
cielesnego wyniszczenia Jezusa, aby byla strozem jego ,,piaci smystow”.
Jest to odwolanie do Sredniowiecznej koncepcji dziesieciu zmystow
cztowieka, sposrod ktorych pie¢ zewnetrznych odpowiada kontaktowi
ze Swiatem zewnetrznym'!. Sg to wiec rOwniez ,,okna™, przez ktore
wchodzi do duszy wszelkie zto, pokusy, a poprzez poruszenia zmystowe
rodza si¢ grzechy. Zmysly, réwniez te zewnetrzne, byly traktowane — tak
jak zmysly wewnetrzne — jako wladze duszy. Prosba o to, by Maryja byta
,Strozem pieciu zmyslow”, jest wiec prosbg o opieke nad tym, co stanowi
podmiot nadprzyrodzonego zycia chrzedcijafiskiego: nieSmiertelng dusza.
Konsekwencja prosby skierowanej do Maryi o opieke nad zmystami jest
nastepujaca po niej prosba o uniknigcie ,,hanby doczesnej i wiecznej”.
Prosba ta jest poprzedzona wspomnieniem hanby, ktora oprawcy okryli

11 Zob. TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae, 1,78, 3; ARYSTOTELES, O duszy,
th. W Siwek, Warszawa 1972.
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Jezusa poprzez prowadzenie na fancuchu i Izenie. Majac na wzgledzie to
ponizenie, Maryja jest proszona o pomoc w unikni¢ciu przez chrzescijan
zarébwno podobnej hanby — doczesnej, jak i wiecznej, ktora wigze sie
z potepieniem.

Quartus dolor to nauka statosci w wierze. W czwartej czesSci modlitwy
autor na poczatku wspomina cierpienie Maryi patrzgcej na ostatnie chwile
Jezusa przed ukrzyzowaniem, a potem na Jego agonie¢ i $mieré. Z tymi
bolesciami Maryi patrzacej na $mieré Syna pofgczona jest prosba o statosé
w wierze. Owa stalos¢ taczy sie z zachowywaniem w pamieci wszystkich
cierpienn Maryi. Compassio staje si¢ tutaj pewnego rodzaju rekojmig i punk-
tem odniesienia dla chrzeScijanina targanego watpliwoSciami, a z drugiej
strony pokusami zewnetrznymi mogacymi doprowadzi¢ go do porzucenia
wiary Kosciota katolickiego. Jest znany w Sredniowieczu motyw ,,trwa-
nia w $wictej wierze”, mimo rodzacych sie schizm i herezji. Osoba Maryi
cierpigcej pod krzyzem ijednos¢ z Nig petnita wiec w Sredniowieczu role
czynnika umacniajacego wiernos¢ wierze Kosciola, nie tylko w plaszczyznie
instytucjonalnej, lecz takze dogmatycznej i duchowe;j.

W piatej czesci (Quintus dolor) Maryja staje si¢ wiarygodnym $wiad-
kiem Chrystusa: nie podaje sie tu konkretnej prosby ani intengji, jest
wylacznie wspomnienie przezy¢ Maryi zwigzanych z pogrzebem Jezusa.
Maryja byla swiadkiem wszystkiego, co dzialo sie z Jezusem, podkre-
Slaja to wszystkie wskazujace na Jej obecno$¢ i aktywnoS¢ czasowniki:
widziata, wyjmowata, wybierala itd. Utwor koficzy sie Conclusio, czyli
podsumowaniem. Zakonczenie to jest rowniez streszczeniem roli, jaka
wspolcierpienie Maryi odegrato w duchowosci Sredniowiecza. Wiasnie
przez owe ,,smutki” Maryja jest proszona o potrzebne taski i dary, kt6-
re moze wyprosi¢ u Boga. Interesujgca jest rowniez cigglo$¢ cierpien
Maryi, ktore przezywata Ona ,,przed”, ,,przy” i,po” mece. Mowi to
nie tylko o rozleglosci cierpiefi Matki Chrystusa, lecz réwniez o tym, ze
wszystkie one mialy zwigzek z Osobg Chrystusa i Jego Meka. W nie-
ktérych ikonograficznych wyobrazeniach to od Chrystusa wychodzi
miecz przeszywajacy serce Matki, tutaj ta idea znajduje swdj rezonans,
w pewnym sensie to sam Chrystus Jg ,zranil”. Przedstawiona jest tu
jedna z wazniejszych prawd o chrzeScijaiiskim zyciu duchowym: péjscie
za Chrystusem oznacza wziecie krzyza, a chrzest w Chrystusie oznacza
umieranie ,,z Jego powodu”.

O co tu prosi cztowiek, na co liczy, ze moze otrzymaé przez owe za-
stugi i cierpienia Matki Chrystusa? Na pierwszym planie nie znajdujemy
potrzeb doczesnych, lecz to, co sie odnosi do zycia duchowego w jego
najczystszej formie: jest nim rozpoznanie i czynienie woli Bozej, czynienie
tego, co Bog chce i odrzucanie tego, czego On zakazuje. Rownie ,,central-



ne” dla chrzescijanskiego zycia duchowego jest ,,wierne uznanie mitosci
Bozej”, o ktére prosi modlacy sie. Autor uznaje, ze wszystko to jest taska.
O te wlasnie dary duchowe prosi sie w pierwszej kolejnosci, dopiero
potem pojawiajg sie prosby doczesne: aby w tym zyciu unikng¢ szkody
»dusznej i cielesnej”, charakterystyczny jest fakt, ze autor prosi o to nie
tylko dla siebie, lecz rowniez dla swojej rodziny, przyjaciol, a nawet nie-
przyjaciol. Nastepnie wraca do daréw duchowych: pokory, poboznosci,
umiejetnosci (to wyrazna aluzja do daréw Ducha Swictego), a takze, aby
dar mowienia stuzyt Bozej chwale. Kolejna prosba dotyczy utwierdzenia
sie¢ w swoim stanie i powolaniu, réwniez poszerzona o innych ludzi. Na
uwage zastuguje tu nieustanna troska o dobro doczesne i wieczne nie
tylko swoje wlasne, ale ,braci i siéstr” w czysto ewangelicznym ujeciu:
nastepujg prosby o ,,smitowanie” dla najbardziej ubogich i potrzebujgcych
w wymiarze duchowym, czyli dla tych, ktérzy nie mogg juz zastugiwad,
lecz po $mierci oczekujg na sad, liczac na modlitwe KoSciota i mitosier-
dzie Boze. Dolores Sanctissimae Virginis Mariae zaprzecza stereotypowym
pogladom o emocjonalnosci, ludowosci i braku teologiczno-duchowego
zakorzenienia motywu compassio Mariae w duchowosci i mentalnosci
czlowieka $redniowiecza, wskazuje na to zaréwno duchowy portret Ma-
ryi ukazywany do nasladowania, jak skfadane ,,przez jej cierpienie” pros-
by, polaczenie rozwazania motywu compassio z wieloma zagadnieniami
z dziedziny zycia duchowego. Jest to przyklad rzeczywiscie wzorcowy.
Wskazuje, ze szukajac miejsca Maryi w duchowosci, mamy skad czer-
paé, mamy do czego wracad, szczegodlnie ze tu i 6wdzie z wielkg moca
wzrasta zainteresowanie pewnymi praktykami znanymi ze $Sredniowie-
cza, np. pielgrzymowanie do sanktuariéw maryjnych lub organizowanie
misteriow. Patrzac na Sredniowieczne modlitewniki, mozna czasem braé
z nich przyktad wlasciwego ustawienia poboznosci i duchowosci maryjnej
w kontekscie roznych zagadnieri zycia duchowego'. Patrzac na Dolores
Sanctissimae Virginis Mariae, mozna ze spokojem wydobywac ze skarbca
Kosciola nie tylko rzeczy nowe, lecz rowniez stare. Nawet jesli w starych
tekstach znajdujemy archaiczny jezyk i obcg nam juz mentalno$é, pewne
elementy zycia duchowego s3 niezmienne: a Maryjna obecno$¢, opieka
i przykiad postawy niewatpliwie do nich naleza.

Niniejszy artykut jest raczej gtosem w dyskusji niz wyktadem, jednak
w szybko zmieniajacej sie mentalno$ci wspolczesnego czlowieka trzeba

12 Zob. A. RYBICKI, Compassio Mariae w chrzescijariskim Zyciu duchowym. Studium
na podstawie polskiej sredniowiecznej literatury i sztuki religijnej, Lublin 2009, 328-
335.
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te dyskusje podejmowac ciggle na nowo, wydobywajac ,,rzeczy stare”,
szukaé nowych form i dostosowywac je do nowych sposobow percepdji.
Dotyczy to réwniez miejsca Maryi w duchowosci chrzeScijanskiej.

Ks. dr hab. Adam Rybicki
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

ul. Startowa 14/57
PL - 20-352 Lublin

e-mail: rybicki@kul.pl

Maria nella spiritualita cristiana
(Riassunto)

Lobiettivo che si pone il presente articolo & quello di cercare il giusto posto
di Maria nella spiritualita cristiana. Viene sottolineata la grande importanza
attribuita a questo problema specialmente nel contesto di alcune anomalie che sono
apparse nella Chiesa in questo ambito. Sembra necessaria in questo caso 'ulteriore
precisazione di alcuni concetti come “spiritualitd”, “spiritualitd mariana”, e anche
“emozionalitd”, perché quest’ultimo termine svolge un ruolo significativo nelle
relazioni dei fedeli con la Madre di Cristo. Una delle anomalie consiste nell’attribuire
a Maria alcune caratteristiche e peculiarita che sono proprie della Santissima
Trinita: in certe correnti spirituali cid che caratterizza il Dio Padre viene usato per
la descrizione della persona di Maria, lo stesso si puo dire dell’unica mediazione
del Figlio di Dio o della potenza vivificante dello Spirito Santo che vengono oggi
attribuiti a Maria. Larticolo sottolinea in modo partocolare il ruolo dello Spirito
Santo nella spiritualita e dimostra perché anche a Maria bisogna guardare “nello
Spirito Santo”. Nell’ultima parte dell’articolo viene riportato ’'esempio di una giusta
visione della presenza di Maria nel contesto dei diversi elementi della vita spirituale
in base ad un’opera medievale intitolata Dolores Sanctissimae Virginis Mariae.



I_Jistera]ne brzmienie tytutu niniejszego artykutu postuluje, Ze mamy zajaé
ic duchowoscig maryjna, ktdra ma swoj trynitarny wymiar. Z takiego
sformutowania wynika jaka$ pierwotnos¢, priorytetowos¢, wazniejszo$é
duchowosci maryjnej, w odniesieniu do aspektu trynitarnego, ktory jest
(»tylko”) wymiarem tejze maryjnej duchowosci. Aby nie popas¢ w konflikt
z zasadg hierarchii prawd wiary!, ktdrej stosowanie dla poprawnosci meto-
dologicznej uprawiania teologii zaleca Sob6r?, i ktdra misterium Trdjcy sytu-
uje na samym jej szczycie?, zacznijmy najpierw od wyjasnienia, iz duchowosé
chrzescijafiska ze swej natury jest zasadniczo jedna. O tej jednosci rozstrzyga
jedno$¢ Przedmiotu odniesienia w doswiadczeniu duchowym, ktérym jest
Osoba Jezusa i gloszona przezen jedna Ewangelia. Chrystus jest przyczyng
celowg, wrorczg i sprawczg chrzescijariskiej duchowosci*, ktdra najogdlniej
i najkrécej rzecz biorac jest procesem przeksztalcania ucznia w drugiego
Chrystusa, doprowadzajacym jego kondycje przybranego dzieciectwa
Bozego do pelni, a dzieje sie to w mocy Ducha Swietego, w srodowisku
Kosciota, poprzez sakramenty’. Z po-

wyzszej definicji wynika, ze pierwszym Ks. Wadkaw Siwak
wymiarem tak rozumianej duchowosci

jest jej trynitarny wymiar (obok eklezjal- . .
nego i sakramentalnego). ChrzeScijariska TI'YIlltaI‘IlY wymiar

duchowoé( jest przede wszystkim tryni- duchowosci
tarna. W zwigzku z powyzszym nalezy T
zapytaé: Czy Maryja w tak rozumianej maryjncj
duchowosci ma swoje miejsce? CALVATORIS MATER

Na tak postawione pytanie moze- 12(2010) nr 1-2, 41-57

my odpowiedzie¢ twierdzaco. Wedlug
Stugi Bozego Jana Pawta II obecno$¢ Maryi w zyciu uczniéw Chrystusa
determinujg Jego stowa wypowiedziane z wysokosci krzyza (J 19, 25-

! Najpetniejsze oprac. w jez. polskim problematyki hierarchii prawd wiary zob.:
S. PAWY.OWSKI, Zasada hierarchii prawd wiary. Studium ekumeniczno-dogmatyczne
na podstawie najnowszej nrysli teologicznej (1984-2003), Lublin 2004.

2 Zob. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio,
11. O konicznosci stosowania zasady hierarchii prawd wiary i jej konsekwencjach
w mariologii zob.: E. ADAMIAK, Mariologia, Poznaf 2003, 103-112.

3 Zob. S. PAWLOWSKI, Zasada hierarchii prawd wiary..., 278.

4 M. CHMIELEWSKI, Duchowosc, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M.
CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 230.

5 Zob. PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA, Matka Pana.
Pamigcé — obecnos¢ — Nadzieja. Niektdre aktualne zagadnienia dotyczgce posta-
ci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 364:
Duchowos¢ chrzescijariska jest zasadniczo jedna: jest Zyciem w Duchu (zob. Ga 3,
18) i oZywianym przez Ducha (z0b. Rz 8, 2-14), ktdre jednoczy nas z Chrystusem,
sukcesywnie upodabnia nas do Niego i w Nim nas przemienia (zob. Rz 8, 29; 2 Kor
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27), one ustanawiajg przyczyne maryjnego wymiaru zycia chrzescijan’,
one s3 fundamentem owego ,,zycia z wiary”, jak zdefiniowal autentyczna
duchowos¢ maryjng Stuga Bozy w encyklice Redemptoris Mater®. Wy-
pelnienie Testamentu Jezusa — przyjecie Maryi do swej wlasnosci, czyli
do swego zycia, tak w jego wewnetrznym, jak i zewnetrznym wymiarze
—jest formg ,,postuszefistwa wiary” objawiajacemu Bogu (por. Rz 16,
26)°. Stad tez dla Papieskiej Akademii Maryjnej duchowo$¢ maryjna,
zakorzeniona w wydarzeniu Chrystusa, staje sie duchowoscig priory-
tetowg wobec innych rodzajéw duchowosci'®, a Maryja jawi si¢ jako
uniwersalny wzor chrzecijaniskiego (uczniowskiego) zycia'', takze w tym
jego podstawowym odniesieniu do Oséb Trojcy Swictej, z ktorymi tacza
Ja glebokie relacje'.

W zbawcze dzieto Tréjcy Swietej, jakim jest poslanie przez Ojca na
$wiat Syna, ktory za sprawa Ducha Swietego stat sie cztowiekiem, wpisuje
sie Maryja poprzez swoje macierzyfistwo'®. Mozna rzec za Stugg Bozym
Janem Pawlem II, ze dzieki niemu Maryja wniosta wazny wkilad w eko-
nomie udzielania si¢ Trojcy Swigtej rodzajowi ludzkiemu. Ale rowniez

3, 18) oraz doprowadza naszq kondycje przybranych dzieci Boga Ojca do petni (zob.

1]3,1-2; Ef 1, 5;] 1, 12). Zycie w Duchu Chrystusa rozpoczyna sig chrztem swigtym

i przeywane jest w Kosciele oraz za jego posrednictwem. Zob. takze: B. KOCHA-

NIEWICZ, O duchowosci maryjnej dzisiaj, Niepokalanéw 2009, 103.

Zob. JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 44 (dalej: RM).

Zob. TAMZE, 45.

TAMZE, 48: Chodzi zas tutaj nie tylko o samg nauke wiary, ale takze o Zycie z wiary

w tym wypadku wigc o autentyczng ,,duchowosé maryjng” w swietle calej Tradycji,

a w szczegolnosci o takg duchowosé, do jakiej wzywa nas Sobdr. Zaréwno duchowosé

maryjna, jak i odpowiadajgca jej poboinosc, znajdujg przebogate Zrédla w historycz-

nym doswiadczeniu 0s6b i wspdlnot chrzescijanskich Zyjgcych posréd réznych ludéw

i narodéw na calym globie.

Zob. PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA, Matka Pana...,

74, s.390.

W dokumencie szeroko zostalo oméwione zagadnienie ,,Maryjnego wymiaru”

chrzescijariskiej duchowosci, lub jak wola méwic inni, duchowosci maryjnej (53-59,

s. 363-375). W przypisie 181 autorzy wyjasniajg, ze: Oba wyrazenia sqg prawidlo-

we: pierwsze, «duchowosé maryjna», uzywane wielokrotnie przez Jana Pmwla 11, jest

prostsze i bezposrednio wskazuje na specyficzny aspekt - maryjny - ktéry ma byc

wwypuklony; drugie wyrazenie, <maryjny wymiar chrzescijariskiej duchowosci», jest

bardziej zlozone, podkresla jednos¢ duchowosci chrzescijariskiej, podatne jest jednak

na dalsze uszczegélowienia oparte na doswiadczeniu historycznym oraz ukazuje, ze

duchowos¢ chrzescijariska, ktdra bierze poczgtek od Chrystusa i do Niego stale sig

odnosi, ma w sobie wymiar maryjny, kiéry nie jest jednak czysto opcjonalny. TAMZE,

53,5.363.

" Zob. TAMZE, 55, s. 366.

12 Zob. TAMZE, 39-42, 5. 342-348.

13 Szerzej zob.: W, SIWAK, Maryja a Tréjca Swieta w misterium Weielenia wedlug Jana
Pawla II, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 268-317.

4 JAN PAWEL II, Maryja w perspektywie trynitarnej (Audiencja generalna, 10.01.1996),
L Osservatore Romano” 17(1996) nr 3, 42.
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poprzez swoje macierzynistwo weszla w niespotykang relacje z Osobami
Trojcy Swictej, co wedlug Soboru jest zrodtem najwyzszej godnosci, ktora
wyrazaja tytuly: Rodzicielka Syna BoZego, a przez to najbardziej umito-
wana céra Ojca i swiety przybytek Ducha Swietego®. Stad tez wierni
przyjmujg Dziewice za wzor synowskiego zwigzku z Bogiem Ojcem,
glebokiej wspélnoty z Chrystusem i uleglosci na glos Ducha Swietego'®.
Mozna wiec rzec, iz medytujac owe relacje, chrzescijanie odkrywajg ich
wlasng relacje z Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swietym"”.

Takie przedstawianie Maryi jako wzoru, kompendium, modelu
duchowosci chrzescijanskiej staje sie waznym postulatem wspolczesnej
teologii duchowosci. W tym tez duchu definiuje duchowo$¢ maryjna
Leksykon duchowosci katolickiej jako: aspekt duchowosci chrzescijariskiej,
ktory czerpie inspiracje i ksztaftowany jest na wzér Maryi, Matki Jezusa
Chrystusa. Bada tajemnice Zycia i misji Maryi pod kgtem chrzescijariskie-
go Zycia duchowego, traktujgc Matkg Jezusa jako wzor do nasladowania,
a przez modlitwe do Maryi poddaje si¢ Jej wplywowi's. Widzimy wiec,
ze definicja zwraca naszg uwage na dwa podstawowe wymiary i zarazem
sposoby budowania chrzeScijaniskiej duchowosci maryjnej, jakimi s3 mo-
dlitwa i nasladowanie, oczywiscie pamietajac za Soborem, ze osadzone
s3 one na fundamencie wiary i milosci, z ktérych wynika cze$¢”. Ten
pierwszy aspekt, jakim jest modlitwa, wyplywajaca z wiary i mitosci,
réwniez winna mieé swoj trynitarny charakter, poprzez kierowanie jej do
Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym, jak przypomniat nam Pawet VI
w Marialis cultus®. Jednakze aspekt ten obecnie pomijamy, zwracajac
uwage na wzorczo$¢ Maryi.

Wobec powyzszego postawmy problem niniejszego opracowania,
wyrazajac go pytaniem: Jakim duchem winien si¢ charakteryzowac try-
nitarny wymiar chrzeScijaniskiego ,,zycia z wiary”, budowanego na wzor
Maryi? Odpowiedzi sprobujemy udzieli¢ poprzez pryzmat trynitarnej
formuly maryjnej: Umitlowana Coéra Boga Ojca, Matka Syna Bozego,
Oblubienica Ducha Swictego, syntetycznie wyrazajacej misterium nie-
spotykanego zwigzku Boga w Trojcy Jedynego z Maryjg?!.

15 SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
S3.

16 PAPTIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, Matka Pana..., 54,
s. 363.

17 B. KOCHANIEWICZ, O duchowosci maryjnej dzisiaj..., 40.

18 A. RYBICKI, Maryjna duchowosc, w: Leksykon duchowosci katolickiej..., 493.

Y Zob. LG 67.

20 PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, 25 (dalej: MC).

*! Szerzej na temat samej formuly i jej elementéw skladowych zob.: WL STWAK, Maryja - Ob-
lubienica Ducha Swigtego. Wprowadzenie do teologii tytutu, ,,Resovia Sacra” 4(1997) nr 4,
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1. Duch dzieciectwa — na wzor Umitowanej Cory
Boga Ojca

Niewatpliwie relacje Maryi z Bogiem Ojcem, odczytywang z per-
spektywy tytulu Céra Boga Ojca, nalezy sytuowaé w perspektywie
synostwa Bozego chrzescijan®2. Wedtug Listu do Galatow (Ga 4, 4-6),
Syn zrodzony z Niewiasty zostal postany od Ojca, azebySmy otrzymali
przybrane synostwo. Dokument Matka Pana zauwaza, ze Maryja jest
umilowang corkg Ojca, poniewaz zadaniem Ojca jest rodzenie; w wiecz-
nosci rodzi Boskiego Syna, w czasie rodzi do Zycia w lasce niezliczone
rzesze meziczyzn i kobiet, a wsrod nich Maryje z Nazaretu®. Stad intere-
sujacy nas tytul odczytujemy w pierwszym rzedzie w kategoriach przy-
branego dzieciectwa Bozego. Maryja jako ,,Corka Boga Ojca” dostgpila
W najwyzszym stopniu ,,Bozego usynowienia”. Wedlug Listu do Efezjan,
Bog Ojciec w mysl swego mitoSciwego planu zbawienia, z mifosci prze-
znaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa,
wedtug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej taski, ktorg
obdarzyl nas w Umilowanym (Ef 1, 3-6). Kiedys Stuga Bozy Jan Pawel II
genialnie zauwazyl, ze jesli stowa Listu do Efezjan (Ef 1, 5) odnoszg si¢
do wszystkich chrzescijan —do Maryi odnoszg sie w sposob wyjgtkowy.
Ona —wlasnie Ona, Matka — dostgpila w najwyzszym stopniu «BoZego
usynowienia»: przybrania za synéw w odwiecziym Synu Bozym, wlasnie
dlatego, ze mial si¢ On stac w Bozej ekonomii zbawienia Jej wilasnym,
rodzonym Synem: Synem Czlowieczym. Ona — jak spiewamy nieraz
— Umilowana Cérka Boga Ojca®.

37-53; Maryja jako Oblubienica Ducha Swigtego w nauczaniu Jana Puvta1l, w: Duch Swiety
a Maryja. Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii KUL oraz
Oddzial PIT w Czestochowie. Czestochowa, 22-23 maja 1998 roku, red: S.C. NAPIOR-
KOWSKI, T. SIUDY, K. KOWALIK, Czestochowa 1999, 201-215. Maryja a Bég Ojciec
w Misterium Weielenia wedlug Jana Pawla II, ,,Premislia Christiana” 8(1999) 117-136;
Maryja a Bég Ojciec wedlug Jana Pmwla 117 swigtego Maksymiliana. Konferencja wygloszo-
na podczas spotkania animatorow swieckich Rycerstwa Niepokalanej w Niepokalanowie,
w dniu 17 kwietnia 1999 r. w Niepokalanowie, ,Informator Rycerstwa Niepokalanej”
(1999) numer specjalny [115], 25-34. Maryja jako ,,Cora Boga Ojca, Matka Syna Bozego
i Oblubienica Ducha Swigtego™ wedlug Jana Pawla IT, w: Trdjca Swigta a Maryja. Materialy
z Sympozjum zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne Czestochowa,
6-8 wrzesnia 1999 roku, red: T. STUDY, K. PEK, Czestochowa 2000, 97-126.

22 Zob. K. WITTKEMPER, Dreifaltigkeit. I. Dogmatik, w: Marienlexikon, t. 2, St. Ottilien
1989, 238. Na marginesie warto zauwazy¢ zmaskulinizowanie jezyka teologii; wszy-
scy jeste$my synami w Synu, rowniez kobiety. W jezyku polskim brak terminu, ktory
oddawatby takze idee bycia corka w Synu, jak chociazby facifiskie filiatio (filia - corka,
filius - syn).

23 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA, Matka Pana.. ., 39, s. 343.

24 JAN PAWEL 11, Salus Populi Romni (Homilia w Bazylice Matki Boskiej Wigkszej,
8.12.1980), w: Nauczanie Papieskie, t. 11, 2, Poznan-Warszawa, 810.



W powyzszym kontekscie chrzescijafiska duchowos¢ czerpigca inspi-
racje od Maryi Cory Boga Ojca — to przede wszystkim duchowos¢ dzie-
ciectwa Bozego. Z jednej strony (Bozej) to stan nadprzyrodzonego ob-
darowania i wyniesienia (ten aspekt pomijamy), a z drugiej (cztowieczej)
to postawa dziecka. Na nieodzowno$¢ takiej postawy — dziecka wobec
Ojca — zwrocit uwage sam Jezus, ktory blogostawige dzieci (Mk 10, 16),
pouczal, ze wejda one z fatwoscig do Krolestwa, gdyz do takich jak one
nalezy krélestwo niebieskie (Mt 19, 14), ktére nalezy przyjmowac ,jak
male dziecko” (Mk 10, 15). Wedtug Jezusowej Ewangelii, tajemnicg praw-
dziwej wielkosci jest ,,staé sie malym” jak dziecko (Mt 18, 4). Wydaje
sie, ze ewangeliczne pojecia ,,maly” i ,,uczen” s3 wrecz synonimami (por.
Mt 10, 425 Mk 9, 41). To wlasnie dzieci symbolizujg prawdziwych
uczniow?. Jesli tak, to mozemy postawié kolejne pytanie: W czym
winna przejawia¢ sie owa duchowos¢ dzieciectwa? Poprzez analogi¢ do
dzieciectwa naturalnego, jak réwniez w $wietle teologii biblijnej mozna
stwierdzié, ze zasadniczymi postawami dziecka wobec ojca s3 postu-
szefistwo, zaufanie i pokora?®. Tymi cechami charakteryzuje sie dobre
dziecko. Czy Maryja moze chrzescijan w tym wzgledzie czego$ nauczy¢?
Oczywiscie, gdyz i Ja —,,Cdre Boga Ojca” — réwniez charakteryzowaly
wyzej wymienione cechy. Przyjrzyjmy si¢ im.

Postuszefnstwo — otz nie mamy najmniejszej watpliwosci, ze ducho-
wa postawe Maryi cechuje przede wszystkim postuszefistwo Bogu wyra-
zone stowami, ktdre znamy z opisu Zwiastowania: Nich mi si¢ stanie...
(kk 1, 38). Doniosto$¢ tego aktu jasnieje pelnym blaskiem w kontekscie
postuszefistwa Syna Bozego, ktére stanowi najbardziej istotny wymiar
Jego zbawczego dziela. Przyjscie na Swiat Syna Bozego w misterium
Weielenia bylo wyrazem Jego postuszenistwa Ojcu (Hbr 10, 5-7), tak
jak Jego ziemskie zycie (Mk 14, 36) az po krzyz (Flp 2, 8). Przyjecie
cierpienia i $mierci jest ostatecznym wyrazem catkowitego postuszenstwa
Syna wobec Ojca (Mk 14, 36). Mozna rzec za Ireneuszem, ze Chrystus
jako ,Nowy Adam” swoim postuszefistwem odwrdcit (recirculatio)
losy calej ludzkosci skalane niepostuszenistwem pierwszego czlowieka?.
Takze maryjny akt zgody ma historiozbawcze znaczenie: zgoda Maryi
warunkuje Wcielenie. Bez tak Maryi Jezus nie wcielitby sie, nie bylby sie
narodzil, nie moglby sie narodzié. Jej fiat bylo niezbedne i konieczne?.

 Zob. L. ROY, Dziecko, w: Stownik teologii biblijnej, red. X.L. DUFOUR, Poznafi-
Warszawa 19835, 243.

26 Zob. W. BARCALAY, Ewangelia wedlug sw. Marka, Warszawa 1996, 336-337.

27 Zob. JAN PAWEL 11, Znaczenie cierpienia i smierci Chrystusa (Audiencja generalna,
19.10.1988), ,,LOsservatore Romano” 9(1988) nr 10-11, 20.

28 Zob. W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum..., 80-85.
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Ona swoim postuszefistwem, wyrazonym przez fiat Zwiastowania, wrecz
umozliwita Synowi Bozemu realizacje Jego zbawczego postuszenstwa
w ciele. Maryja uczynila to w petnej wolnosci i z catkowitym zaangazo-
waniem, bez cienia rezygnadji, czy jakiej$ determinacji. Swiety Lukasz
owo fiat Maryi oddaje greckim optativus — genoito, w ktorym wyraza sie
radosne i pelne entuzjazmu podporzadkowanie sie Bozemu postaniu®.
Tryb wyrazajacy zyczenie, ktorym postuzyt sie swiety autor, wyraza nie
tylko akceptacie, lecz zdecydowane zaangazowanie sig w realizacje Bozego
planu i calkowite utozsamienie sig z nim?*.

Ufna wiara, ktérg réwniez bez trudu zauwazamy w scenie Zwia-
stowania (Lk 1, 26-38). Przyjecie Bozego stowa dokonalo si¢ w wierze.
Fiat Maryi bylo aktem wiary3!. Tak tez nauczal Jan Pawet II, ktéry
podejmujac w encyklice Redemptoris Mater analize fenomenu wiary
Maryi*2, definiuje j3 za Konstytucja dogmatyczng o Objawieniu Bozym
jako uleglos¢ rozumu i woli wobec Boga Objawiajgcego®. Wiara Ma-
ryi, w ujeciu Ojca Swiqtego, jest osobowg reakcjg na zaproszenie Boga.
Uwierzy¢ — zdaniem Papieza — to znaczy «powierzyc siebie» samej istot-
nej prawdzie stow Boga Zywego**. Taka postawa cechuje sie Dziewica
z Nazaretu. Azeby podkresli¢ wielko$¢ wiary Matki Naj$wietszej, warto
zauwazy¢, ze Sw. Lukasz wezesniej opisal inne zwiastowanie, gdzie Aniot
przychodzi do Zachariasza, aby powiadomi¢ go o tym, ze bedzie miat
syna, Jana Chrzciciela. Rzadzi tym opisem podobna struktura: Zachariasz
rowniez wyraza watpliwo$é, moéwi: Po czym to poznams Bo ja jestem juz
stary i moja Zona jest w podeszlym wieku (Lk 1, 18). Maryja wypowiada
pozornie podobne stowa: Jak sig to stanie, skoro nie znam meza? (tk
1, 34), ale — okazuje sie — wypowiada je w innym sensie. Zachariasz po
prostu nie wierzyl, dlatego zostat ukarany, przestal mowi¢ az do narodzin
Jana Chrzciciela. Natomiast Maryja nie watpi w moc Boga, pyta tylko
0 sposOb, w jaki sie to stanie*. Swoim fiat wyraza wewnetrzng postawe
zaufania w wierze Bogu.

2 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996, 37-
38.

30 JAN PAWEL 11, Postuszna Stuzebnica Pariska (Audiencja generalna, 4.09.1996),
»LOsservatore Romano” 17(1996) nr 11-12, 47.

31 Zob. L. SCHEFFCZYK, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mario-
logii, Krakéw 2004, 48.

32 Zob. H.U. von BALTHASAR, Kommentar, w: Maria - Gottes Ja zum Menschen. Johan-
nes Paul 1. Enzyklika “Mutter des Erlésers™. Hinfiihrung von Joseph Kardinal Ratzinger.
Kommentar von Hans-Urs von Balthasar, Freiburg-Basel-Wien 1987, 133-136.

33 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, 5; RM 13.

3 TAMZE, 14.

35 Zob. JAN PAWEL 11, Ta, ktdra uwierzyla (Audiencja generalna, 3.07.1996), ,,LOs-
servatore Romano” 17(1996) nr 10, 18-19.



Pokora —to kolejna postawa charakteryzujgca dziecko. Maryja
manifestuje ja w swoim Magnificat (Lk 1, 46-55) wypowiedzianym po
blogostawienistwie Elzbiety (Lk 1, 42-45). Magnificat — to tacinski odpo-
wiednik greckiego terminu o tym samym znaczeniu: megalunei (forma
czasu terazniejszego niedokonanego w stronie czynnej, w trzeciej osobie
liczby pojedynczej czasownika megaluno: czyni¢ wielkim, wynosié, uwiel-
biaé, stawi¢, chwali¢)*¢. W jednej z katechez poswieconych Magnificat
Jan Pawetl II nauczal, ze powodem uwielbienia i Zrodlem radosci Maryi
jest Jej osobiste doswiadczenie dobroci Wszechmocnego Boga, ktory
wejrzal taskawie na Nig — malg i nic nie znaczacg skromna dziewczyne
z Nazaretu, powolujac Ja, by stata sie Matka Mesjasza, ktérej uczynit
swielkie rzeczy”¥. Owe ,wielkie rzeczy” (megala) w Starym Testamen-
cie oznaczaly cudowne interwencje Boga w dzieje Narodu Wybranego,
zwlaszcza wyzwolenie ludu Izraela z niewoli egipskiej lub babilonskiej*®.
Natomiast w Magnificat Maryja odnosi je do dziewiczego poczecia Je-
zusa, ktore dokonato si¢ w Nazarecie. Maryja, wielbigc, staje w obliczu
Pana w wielkiej pokorze, uznajac swoja matosé: Wielbi dusza moja Pana,
i raduje si¢ duch mdj w Bogu, moim Zbawcy. Bo wejrzal na unizenie
Stuzebnicy swojej (tk 1, 46-48). Grecki termin fapeinosis w okreSlaniu
stanu bycia oznacza pokore, unizenie sie, nisko$¢*’. Jest prawdopodobnie
zapozyczony z kantyku Anny, matki Samuela. Méwi on o ,,ponizeniu”
i ,nieszcze$ciu” bezptodnej kobiety (por. 1 Sm 1, 11), ktéra powierza
swoje cierpienie Bogu. Podobnymi stowami Maryja méwi o swoim ubé-
stwie i uznaje swa mato$¢ wobec Boga*’. W stowach Magnificat Maryja
uznaje swoja malo$¢ i unizono$¢. Oczywiscie zdaje sobie sprawe ze swo-
jego wyniesienia, ktorym jest Jej Boze macierzyfistwo. Tym sie jednak
nie chetpi. Ona przede wszystkim wielbi Boga za ,,wielkie dzieta”, ktore
staly sie Jej udzialem. Ona jest §wiadoma, ze wszystko, co otrzymala,
a otrzymala najwiecej ze wszystkich ludzi, otrzymala z Bozej faskawosci,
otrzymala jako niczym nie zastuzony dar Boga.

3¢ Zob. R. POPOWSKI, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu wydanie
z petng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form cza-
sownikowych, Warszawa 1997, 380.

37 Zob. JAN PAWEL 11, Maryja w ,,Magnificat” wielbi wielkie dziela BoZe (Audiencja
generalna, 6.11.1996), w: Jan Pawel II o Maice Bozej 1978-1998, t. 4: Audiencje
generalne, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 213.

38 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne..., 61.

3 Zob. R. POPOWSKI, Wielki Stownik grecko-polski Nowego ‘Testamentu. .., 594.

40 Zob. JAN PAWEL 11, Maryja w ,,Magnificat™..., 213.
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2. Duch macierzynstwa — na wzér Matki Syna Bozego

Niewatpliwie najistotniejszym wymiarem chrzescijanskiej duchowo-
$ci maryjnej jest macierzynsko$¢. Maryja jest przede wszystkim Matkg
Boga. To najwazniejsza maryjna prawda naszej wiary i pierwszorzedny
moment Jej wzorczosci dla KoSciota, a tym samym dla chrzescijaniskiej
duchowosci. Sobor Watykanski I podkreslit, ze Maryja Dziewica z racji
daru i roli Boskiego macierzynstwa jest gleboko zwigzana z KoSciotem.
Wedlug Soboru przoduje Kosciolowi jako wzor dziewicy i Matki*!.
W dalszym ciggu tekst soborowy rozwija t¢ wzorcza analogie: I oto Ko-
sciol, rozwazajgc Jej tajemniczg swigtosc i nasladujgc Jej mitos¢ oraz spet-
niajgc wiernie wole Ojca, dzigki przyjmowanemu z wiarg stowu Bozemu
sam takze staje si¢ matkg: przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi
do nowego i niesmiertelnego zZycia synéw z Ducha Swietego poczetych
i z Boga zrodzonmych*. Maryja w tym wypadku jawi sie dla chrzeScijan
jako wzo6r poczynania i rodzenia w duszach ludzkich tego samego
Chrystusa, ktérego Ona poczela i zrodzita w ciele, poprzez pelne wiary
postuszenstwo Bozemu stowu. Stad tez:

Stuchanie i przyjmowanie slowa Bozego - to pierwszy wymiar
duchowosci macierzynstwa ksztaltowanej na wzoér Maryi. Pawel VI nie
bez podstaw nazywa Maryje — ,,Dziewicg stuchajacg™. Tu scena Zwia-
stowania jest rowniez bardzo wymowna, gdzie Maryja z wiarg przyjmuje
sfowo Boze skierowane do Niej stowami Aniola. Stuchata tego stowa nie
bez refleksji. Zastanawiala si¢, co miatyby znaczy¢ te stowa (Ek 1, 28).
Ewangelista Fukasz zanotowal, ze Maryja ,,rozwazata” — dielogidzeto (Lk
1, 29). Wyrazenie to oznacza rozwazanie, zastanawianie si¢, myslenie,
rozprawianie, rozmawianie ze sobg*!. Jak zauwaza H. U. von Balthasar:
Maryja nie przenika calkowicie wszystkiego na pierwszy rzut oka, lecz
podejmuje niewyczerpany wysilek, by wszystko, co Jg bardzo przerasta
zrozumiec na tyle, na ile Jg stac®. Mimo ze do konca wszystkiego nie
rozumie, to jednak z wiarg przyjmuje stowo skierowane do Niej. Jej fiat
jest odpowiedzig wiary na Boze stowo. Owo przyjecie z wiarg stowa
Bozego staje si¢ fundamentem Jej macierzyfistwa. W tym miejscu warto
przywola¢ jakze znamienne Swiadectwo $w. Augustyna: Aniol zwiastuje,

# Zob. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 63.

2 7Zob. TAMZE, 64; Zob. List Ojca Swigtego Jana Pawla I do kaplandw na Wielki
Czwartek 1988, 4, ,,'Osservatore Romano” 9(1988) nr 3-4, 5.

“ MC 17.

# Zob. R. POPOWSKI, Wielki Stownik grecko-polski Nowego ‘Testamentu. .., 129.

4 H. U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis, Wroctaw 1989, 32.



Dziewica stucha, wierzy i poczyna*. Przyjecie przez Maryje stowa mo-
zemy rozumie¢ w dwojakim, wzajemnie uzupelniajgcym sie znaczeniu.
Maryja w tajemnicy Weielenia swoim fiat przyjmuje ,,stowo” pisane matq
litera, czyli przyjmuje stowo Boze, Jego wole komunikowang Jej przez
Aniofa. Przyjmujac te¢ wole, przyjmuje jednoczesnie ,,Stowo” pisane duza
litera, czyli Drugg Osobe Boska, przyjmuje samego Syna Bozego do swe-
go lona. Poprzez przyjecie wiarg ,,stowa” Bozego, ,,Stowo” — Boski Logos
staje sie ciatem. Maryja, ktéra przyjela przy zwiastowaniu stowo Boze,
temu sfowu uwierzyla, byta mu postuszna, nie uczynita tego jednorazo-
wo. Cale Jej zycie charakteryzowalo sie postawg stuchania i wypelniania
Bozego stowa®”. To Maryjne stuchanie, to nie tylko stuchanie w znaczeniu
werbalnym — przyjmowanie tresci Bozego przestania, ale rowniez zycie
tg treScig na co dzien. Jest Ona prawdziwym wzorem w tym, jak nalezy
przyjmowac i przekladac Slowo Boze na jezyk praktyki*®®. Jej odpowiedz
w scenie Zwiastowania [fiat] jest deklaracjg gotowosci spetnienia w spo-
s6b doskonaly Bozej woli. Dzieki tej odpowiedzi zastuguje Ona w petni
na pochwale Jezusa: blogostawieni ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i za-
chowujg je (Lk 11, 28). To bardzo wazny wymiar rozumienia macierzyf-
stwa przez samego Jezusa. W znanej nam wszystkim scenie odwiedzin
krewniakéw Jezusa, z Jego Matka na czele, stawia On pytanie: Ktoz jest
mojg matkg? (Mk 3, 33; Mt 12, 48), na ktore udziela odpowiedzi: Mojg
matkg i moimi bracmi sq ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajq je
(kk 8, 21); a wersji Sw. Marka i Mateusza, ten kto pelni wolg Ojca ten Mi
jest [...] matkg (Mk 3, 35; Mt 12, 50). Ewangelia méwi nam réwniez, ze
Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu
(tk 2, 19). Maryja zyla stowem Bozym na co dzieh. W kazdej chwili
swego zycia méwila temu stowu ,,tak”, niech mi sig stanie wedlug twego
stowa. Maryja dla chrzeScijanskiej duchowosci jawi sie jako doskonaty
wzor stuchania, rozwazania i wcielania w zycie docierajacego do Niej
Bozego stowa. ChrzeScijanin ma by¢ taka ,,matka” stuchajaca stowa
Bozego, rozwazajacy je i zyjaca nim na co dzien.

Gleboka wspélnota z Chrystusem — stuchanie i przyjmowanie
z wiarg stowa Bozego skutkuje poczynaniem Chrystusa w sercu (duszy)
czlowieka poprzez taske, co jest podstawg wyjatkowego zwigzku chrze-
Scijanina z Chrystusem. Tu dotykamy kolejnego wymiaru chrzeScijaniskiej
duchowosdi, czerpigcej wzor z Maryi, Matki Syna Bozego. Ona przez fakt

46 AUGUSTYN, Sermo 196, 1 (PL 38, 1019).

7 Zob. RM 20.

4 TENZE, Kazde dobro zstepuje od Ojca swiatel (San Marino, Aniot Panski, 29 VIII
1982), ,,LOsservatore Romano” 3(1982) nr 9, 19.
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Bozego macierzynstwa — poczecie, wydanie na $wiat Stowa Wcielonego,
weszla z Nim w niespotykang relacje. Pomigdzy Stowem Weielonym — Je-
zusem — a Maryjq istnieje zatem nierozerwalny zwigzek synowsko-macie-
rzyriski, dlatego tez gdy Ona uznaje w Synu swego Boga i Pana, On Jg czci
i kocha jako Matke®. [Na marginesie dodajmy, ze teologia jest bezradna
wobec natury tego zwigzku’’]. Maryja poprzez fakt Bozego macierzyn-
stwa jest najdoskonalszym wzorem zwigzku chrzescijanina z Chrystusem.
Dla duchowosci chrzedcijafiskiej 6w zwigzek jest istotnym fundamentem
dla jej istnienia, a jednoczesnie poglebianie zjednoczenia z Chrystusem
jest jej najistotniejszym zadaniem. Duchowos¢ chrzescijafiska to przeciez
proces coraz glebszego zjednoczenia z Chrystusem, to Zycie duchowe jako
wlasciwy sposob odwzorowania w sobie Chrystusa, czyli chrystoformiza-
¢ja (por. Ga 2, 20), mocno osadzona w prawach objawionych®'. Termin
ten, wypracowany i wprowadzony do literatury przez Antoniego Joza-
fata Nowaka OFM, profesora psychologii zycia wewnetrznego na KUL,

4 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, Matka Pana..., 40,
s. 343.

30 Jedli chodzi o nature relacji synowsko - macierzynskiej odwiecznego Stowa do Maryi,
scholastycy obstawali przy stanowisku, ze macierzyfiska relacja Maryi do Weielo-
nego Slowa byla rzeczywista, realna; synowska relacja Stowa Wcielonego do Maryi
byla tylko mySlna. Swicty Tomasz w swej argumentacji powolywal sie na zasade:
W relacje wchodza osoby”. Oznacza to, ze w relacje wchodzi Boska Osoba Chrystusa.
Jedno$¢ Osoby w Chrystusie (tylko Boska) determinuje do przyjecia tylko jednego
rzeczywistego Synostwa zapodmiotowanego w Osobie Bozej. Wcielenie dokonato
sie w okre§lonym czasie, co powoduije, ze synowska relacja do Maryi jest uwarun-
kowana czasowo, stad tez nie moze by¢ orzekana o Bozej Osobie. W Bogu nie moze
pojawiac sie zadna czasowa relacja ktorejs z Osdb Boskich, wprowadzalaby bowiem
nieré6wno$¢ w Bogu. Dopuszczalne jest jedynie przyjecie myslnej synowskiej relacji
Stowa Wecielonego do Maryi (Sth 11, q. 35). To klasyczne stanowisko Sredniowiecz-
nej teologii odrzucit bl. Jan Duns Szkot. Synowska relacje Stowa do Maryi uznat
za realng, ontyczna, a nie tylko myslng. Szkot odr6znit synostwo wzgledem Ojca
od synostwa wzgledem Matki: Odnosnie do tej kwestii méwig, Ze czym innym jest
synostwo w Chrystusie odnosnie do Ojca, a czym innym odnosnie do Matki, oba
jednak sq realne (Reportata Parisiensia 111, d. 8 q. unica n. 10.). Zauwaza w Chry-
stusie dwa realne narodzenia, dwie realne natury i dwa realne synostwa. Wynika to
z jego koncepcji synostwa, ktére rozumie jako trwalg wlasciwo$¢ rozumnej natury
podobnej co do natury do tego, od kogo pochodzi. O liczbie synostw rozstrzyga liczba
aktualnie istniejacych natur i narodzin. Bezdyskusyjna jest realno$é¢ odwiecznego
synostwa (filiatio aeterna) w stosunku do Ojca. Realno$¢ synostwa historycznego
(filiatio temporalis) wynika z realno$ci terminéw, miedzy ktérymi zachodzi relacja.
Jesli realna jest Matka Jezusa (jeden termin relacji) i realna jest ludzka natura Chry-
stusa (drug1 termin relacji), to trzeba uznac realnos¢ synowskiej relacji Chrystusa do
swojej Matki. Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Maria nel mistero dell’incarnazione.
Prospettive cattoliche, ,,Theotokos” 3(1995) nr 2, 599-600; szerzej zob. TENZE,
Zjednoczenie Maryi z Chrystusem wedlug Jana Dunsa Szkom, wotudia Theologica
Varsaviensia” 11(1973) nr 1, 127-140.

! M. CHMIELEWSKI, Maryja jako wzor Zycia w Duchu Swigtym, w: Maryja Oblu-
bienica Ducha Swzgtego red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI, P LABUDA, Tarnéw
2009, 60.



oznacza proces ksztaltowania sie w czlowieku obrazu i podobiefistwa do
Chrystusa*. Chodzi tutaj o stawanie sie nowym czlowiekiem, w ktérym
coraz wyrazniej ksztattuje si¢ obraz Chrystusa. Proces ten mozna nazwac
réwniez ,uchrystusowieniem™?. Maryja swoim przyktfadem zycia uczy
jak nikt inny osiggniecia tego celu. Maryja, ktéra jako Matka pozostaje
gleboko zjednoczona ze swym Synem, przyczynia si¢ do tego, by wierni
kierowali ku Niemu swoje oczy i serca. Ona jest drogg prowadzgcg do
Chrystusa [...] pokazuje nam, jak przyjgé w naszym zyciu Syna, ktory
zstgpil z nieba i uczy nas stawiac Jezusa w centrum naszej egzystencji
jako jej najwyzsze prawo®.

Dawanie Chrystusa innym — to trzeci wymiar rozumienia ducho-
woSci macierzyfistwa. Maryja poczela i zrodzita Jezusa dla nas. Dzicki
Jej macierzynskiej postudze Syn Bozy Wcielony mogl rozpoczaé na
ziemi swoje zbawcze dzieto. Podobnie wszyscy chrzescijanie majg zyé
duchowoscig wspolpracy ze Zbawicielem w rodzeniu Jezusa w sercach
innych ludzi. Poprzez swoje stowo, przyktad, pomoc, niektérzy przez
udzielane sakramenty (kaptani), majg rodzi¢ Chrystusa w sercach braci.
Maja stac si¢ tego rodzaju matkami w duchowym wymiarze, przyczy-
niajac sie do zaistnienia i wzrostu zycia nadprzyrodzonego w sercach
innych ludzi. W tym kontekscie S.C. Napiorkowski radzi, aby patrzeé
na Maryje, Pierwszg chrzescijanke i Przewodniczke chrzescijariskiego
ludu, i uczy¢ si¢ od Niej macierzyfistwa: Czy kazdy z nas nie przyczynia
si¢ do rodzenia si¢ i dojrzewania dzieci Bozych? Czy nie glosimy w ta-
ki lub inny sposob Stowa Bozego? Czy nie niesiemy dzieci do chrztus?
Czy ich nie przygotowujemy do Komunii swigtej? Czy nie modlimy sig
o nawrdcenie grzesznikow? Czy nie modlimy sig jedni za drugich? Czy
nie ofiarowujemy swoich prac i cierpien za misje albo za nawrdcenie
grresznikows [...] Jesli to wszystko zapala w duszach zycie laski, wprowa-
dza do dusz Ducha Swietego, albo tez rozwija Zycie Boze, ktdre juz tam
sig krzewilo, przyczyniamy sie do poczecia, narodzin i dojrzewania zZycia
Bozego w drugich. Na tym wlasnie polega duchowe macierzyristwo. |...]
Kazdy ojciec, ktéry dba o Zycie Boze swojego dziecka, jest jego ojcem
duchowym. Jesli my dzisiaj modlimy sie wzajemnie za siebie, by Jezus
w nas wgrastal, znaczy to, Ze stajemy si¢ dla siebie wzajemnie ojcami
i matkami duchowymi. Jesli dzieci modlg sie za swoich rodzicow, by si¢
nie klocili, nie rozchodzili, nie pili itd., to te dzieci stajg sie duchowymi
ojcami i matkami swoich rodzicow. Im jestes wierniejszy(a) Chrystusowi,

32 Zob. T. PASZKOWSKA, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej. ...,
123.

53 Zob. A.J. NOWAK, Nowy czlowiek, Rybnik 2002, 130-131.

3% JAN PAWEL II, Maryja w perspektywie trynitarne;..., 42.
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im powolniejszy(a) Duchowi Bozemu, tym skuteczniej jestes duchowym
ojcem i matkg. Sprawowanie duchowego macierzyristwa i ojcostwa — to
powolanie czcicieli Maryi. Trzeba nasladowac Maryje w Jej duchowym
macierzynstwie®.

3. Duch oblubieficzosci — na wzor Oblubienicy
Ducha Swietego

Maryja w relacji do Trzeciej Osoby Boskiej nazywana jest czesto
,Oblubienica Ducha Swigtego”. Wedtug Jana Pawta II, stata sic nig
w misterium Weielenia, kiedy zstgpif na Nig Duch Swiety. Stala sie Jego
doskonalg Oblubienicq przy zwiastowaniu, przyjmujgc stowo Boga Zy-
wego*®. Tytul ten wskazuje na wyjatkowos¢ zwigzku Maryi z Duchem
Swietym, ktorego osobliwoscia jest jego oblubieficzy wymiars”. Pojecie
,»Oblubienica” w Biblii*® jest SciSle zwigzane z instytucjg narzeczefistwa
i malzefistwa. Oznacza ono wybranke serca, ktéra potaczyto lub w nie-
dugim czasie polaczy z ukochanym przymierze malzenskie. Jednakze
w teologii biblijnej symbolika oblubieficza wykorzystywana jest nie tylko
w odniesieniu do jej wymiaru przyrodzonego. Autorzy biblijni postuguja
si¢ nig w wrazeniu glebokiej mitosci Boga do stworzen; Jego wiernosci
Przymierzu i zarazem ludzkiej niewiernosci oraz osobistego i wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem opartego na mitosci, otwartosci, postuszen-
stwie 1 wspoldziataniv®. W powyzszym kluczu sprébujmy przedstawié
oblubieniczy wymiar chrzescijanskiej duchowosci, ksztattowanej na wzor
Maryi ,,Oblubienicy Ducha Swictego”. Wydaje si¢ wiec, iz duchowos¢
oblubieficza mogg charakteryzowaé ponizsze wymiary:

55 S.C. NAPIORKOWSKI, Pierwsza chrzescijanka i przewodniczka pielgrzymujgcego
ludu, w: Koscidl czci Matkg swego Pana. Sympozjum mariologiczne zorganizowane
przez Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemyslu w dniu 23 pazdziernika 2002 1.
Materialy, red. W. STWAK, Przemysl 2003, 144-146.

% RM 26.

7 TENZE, Maryja w perspektywie trynitarne;..., 42.

58 Hebrajskie Kallah posiada szerokie pole semantyczne: narzeczona, zwlaszcza
w kontekscie niedalekiego zamazpojicia lub samych zalubin (Iz 49, 18; 61, 10;
Jr 2, 32; 7, 34; 25, 10; 33, 11; J1 2, 16); synowa (Rdz 11, 31; 38, 11. 16. 24; Kpl
18, 155 20, 125 Ez 22, 11; Oz 4, 13); mioda zona (2 Sm 17, 3). L. KOEHLER, W.
BAUMGARTNER, Hebriisches und Aramidiisches Lexikon zum Alten Testament, t. 2,
Leiden 1974, 455.

Podobnie gr. nymfe znaczy: narzeczona, panna mtoda (Mt 25, 15 ] 3,29; Ap 18, 23;
22,17); Zona (Ap 21, 2. 9); réwniez synowa (Mt 10, 45; £k 12, 53). R. POPOWSKI,
Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., 413.

39 Zob. MLE. LACAN, Oblubieniec — Oblubienica, w: Stownik teologii biblijnej, red.

X.L. DUFOUR, Poznan-Warszawa 1985, 586.



Mitos¢ — to pierwszy wymiar oblubieficzoSci. Teologia biblijna do-
strzega w symbolice oblubieficzej najglebszg mitos¢ Boga do Ludu Wy-
branego. Prorok Jeremiasz po klesce Izraela i niewoli asyryjskiej wktada
w ,,usta” Boga stowa skierowane do Izraela — Jego ukochanej: Ukochatern
cig odwieczng miloscig, dlatego tez zachowalem dla ciebie laskawosc.
Znowu cig zbuduje i bedziesz odbudowana, Dziewico — Izraelu! (Jr 31,
3-4). W podobnym duchu Bog zwraca sie w czasach niewoli babilofiskiej
do Jerozolimy: Bo matzonkiem twoim jest twdj Stworzyciel [...]. Na
krotkg chwile porzucilem ciebie, ale z ogromng miloscig cig przygarne
(Iz 54, 5-8)°°. W przytoczonych tekstach podkresla sig, ze oblubiericza
milos¢ Boga Przymierza jest wieczna. Choc wobec grzechu oblubienicy,
wobec niewiernosci ludu wybranego Bég dopuszcza, by dotknely go
bolesne przezycia, to réwnoczesnie zapewnia go przez prorokow, ze Jego
milos¢ nigdy nie ustanie®'. W powyzszym kontekscie formule ,,Maryja
— Oblubienica Ducha Swictego” odczytujemy jako wyraz mitosci, ktora
zostata obdarzona Maryja przez Ducha Swietego i na ktérg Ona od-
powiedziata miloscig Oblubienicy®?. Potwierdzenie takiego rozumienia
tytutu odnajdujemy w nauczaniu ostatnich papiezy (Jana Pawta II i Be-
nedykta XVI), ktérzy czesto uzywajg wyrazenia ,,Oblubienica Ducha
Swietego” w kontekécie méwienia o mitosci®®. Maryja jawi sie jako
dziewicza Malzonka, poczynajaca i wydajgca na Swiat Syna Bozego,
ktory jest najszczegdlniejszym owocem oblubiericzej milosci Boga do
ludzkosci, reprezentowanej i zamknigtej niejako w osobie Maryi®*. Bardzo
znamiennym jest, ze poczecie Syna Bozego dokonuje sie mocg Ducha
Swietego, ktory w relacji trynitarnej jest Osobowa Miloscia. Mozna rzec,
iz Weielony Syn Bozy jest ,,Owocem milosci” Ojca i Maryi Dziewicy
przy aktywnym udziale Osobowego Ducha Mitosci. Oczywiscie musimy
zawsze pamietal, ze Oblubiericza milos¢ Boga jest catkowicie duchowa
i nadprzyrodzona®.

Wierno$¢ — to kolejny wymiar oblubieficzej duchowosci chrzescijan-
skiej. W teologii biblijnej symbolika oblubieficza bardzo mocno wpisana

60 Zob. JAN PAWEL 11, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego miedzy
Bogiem i ludzmi (Audiencja generalna, 2.05.1990), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej
1978-1998, t. 1V, 64.

§1 TAMZE, 9.

2 Zob. R. LAURENTIN, Dieu Seul est ma Tendresse. Rene Laurentin présente L. M.
Grignion de Montfort. Le Secret de Marie. Sa vie - son expérience spirituelle - sa
théologie, son actualité, Paris 19842, 182.

8 Zob. A. WOJTCZAK, Matka i Krélowa. Ku integralnemu i poglebionemu rozumieniu
tytulow maryjnych, Poznaf 2009, 46-47.

4 JAN PAWEL L, Duch Swigty i Maryja: model zwigzku oblubiericzego migdzy Bogiem
i ludimi..., 9.

% TAMZE.
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jest w misterium Przymierza. Bardzo czesto w tekstach prorockich Przy-
mierze, ktore Bog zawieral z ludzmi, bylo przyblizane przez symbolike
zaSlubin (Oblubieficem — Bog, Oblubienicg — Izrael). On zawsze pozostaje
wierny, mimo niewiernosci oblubienicy (Oz 1-3)°¢. W tym biblijnym kon-
tekscie symboliki oblubieficzej mozna traktowaé Maryje jako wzdr wier-
nosci cechujgcej doskonatg Oblubienice. Wezytujac sie w nauczanie Stugi
Bozego Jana Pawla II, owa wiernos$¢ oblubieficzg mozna sprowadzi¢ do
czterech podstawowych aspektéw. Pierwszy to poszukiwanie. Wyrazem
tego aspektu s stowa Dziewicy z Nazaretu: Jakze sie to stanie? Stowa te
$wiadczg o poszukiwaniu glebokiego sensu zbawczych zamiaréw Boga
wobec Niej i §wiata. Zdaniem Ojca Swietego: Nie moze byc wierno-
sci, jesli u jej podstawy nie bedzie Zarliwego, cierpliwego i szlachetnego
poszukiwania, jesli czlowiek w sercu swoim nie zada sobie pytania, na
ktore jedynie Bog moze dac odpowiedz, a jeszcze lepiej: na kiére sam Bog
jest odpowiedzig® . Kolejnym aspektem wiernosci, ktory Papiez nazywa
decydujacym, jest przyjmowanie. Maryja przyjmuje stowo Boze (Niech
mi sig stanie) mimo braku catkowitego zrozumienia. Powierza sie Bozej
tajemnicy, otwiera si¢ na zamieszkanie w Jej sercu Kogo$ wigkszego niz
Jej wlasne serce. To przyjecie dokonuje sig ostatecznie przez wiare, ktora
wyraza przylgniecie calej ludzkiej istoty do objawiajgcej tajemnicy®®.
Konsckwengja to trzeci aspekt wiernoéci. Ojciec Swiety konsekwencje
rozumie jako zycie zgodne z tym, w co si¢ wierzy. Wreszcie ostatnim,
a zarazem najtrudniejszym aspektem jest stalos¢, ktora komentuje sto-
wami: Wiernoscig nazwac mozna jedynie konsekwencje rozciggajgcg sie
na cale zycie. Fiat Maryi w Zwiastowaniu odnajduje swojq pelnie w fiat
powtarzanym w milczeniu u stop krzyia®.

Uleglo$¢ — to trzeci wazny wymiar duchowosci oblubieniczej. Maryja
w Zwiastowaniu jawi si¢ jako Oblubienica ulegla, ale bez cienia pasywno-
$ci. Maryjna ulegtos¢ natchnieniom Ducha Swictego jest bardzo aktywna,
mozna nazwac¢ jg synergetyczng (wspéltpracujgcg). Ona na Zwiastowanie
anielskie odpowiada z miloscig oblubienicy, ktora potrafi przyjgc Boski
wybor i dostosowac sig dori w sposéb doskonaty. [...] Tylko ta doskonata
oblubiericza mitosé, gleboko zakorzeniona w pelnym poddaniu sie Bogu

¢ Zob. M.F. LACAN, Oblubieniec — Oblubienica..., 586-587.

¢ JAN PAWEL I1, Mexico semper fidelis (Homilia wygloszona podczas pierwszej Mszy
Swietej sprawowanej przez Ojca Swietego na ziemi meksykanskiej w katedrze me-
tropolitalnej w Meksyku, 26.01.1979), w: Nauczanie Papieskie..., t. 11, 1, 65. Zob.
W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum..., 210.

¢ JAN PAWEL II, Mexico semper fidelis..., 65.

® TAMZE. Zob. W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum...,210. Bardzo szeroko roz-
pracowane owe cztery aspekty wiernoci zob.: A. WOJTCZAK, Matka i Krélowa...,
129-146.



w dziewictwie, mogla sprawic, ze Maryja w tajemnicy Weielenia stata sig
Matkg Bozg w sposob swiadomy i godny”. Maryja stala sie doskonatg
Oblubienica Ducha Swietego, przyjmujgc stowo Boga zywego, i «okazujge
»petng uleglosé rozumu i woli wobec Boga objawiajgcego™ i dobrowolnie
uznajgc objawienie przez Niego dane», co wigcej: powierzajgc si¢ w calej
petni Bogu przez «postuszeristwo wiary», ktore kazato Jej odpowiedziec
aniolowi: «Oto Ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedtug twego
stowa!»"". Bbg, uzalezniajac realizacje swego planu od wolnej zgody
Maryi, wyraznie wskazuje na godno$¢ i zarazem obowigzek wspoipracy
czlowieka z Bozg faskg. W tym sensie Bog oczekujgc wolnej odpowiedzi
Maryi, podnosi tym samym do najwyzszej rangi ‘godnosc przyczyno-
wosci’, ktorg On sam nadaje wszystkim istotom’*. Nie mozemy jednak
nigdy zapominad, iz odpowiedz Maryi, sytuujaca si¢ wlasnie w owej
przestrzeni przyczynowosci, jest wynikiem dzialania Ducha Swietego
w Jej osobie: w Jej woli i w Jej sercu. Jest to odpowied? udzielona przez
laske i w lasce, ktéra pochodzi od Ducha Swietego, co nie umniejsza
faktu, zZe jest ona autentycznym wyrazem wolnosci ludzkiego stworzenia,
Swiadomym aktem wolnej woli’.

4. Podsumowanie

Podsumowujac niniejsze rozwazania, mozna stwierdzié, ze jedna
chrzescijafiska duchowo$¢ charakteryzuje sie wyraznie trynitarng per-
spektywa. Maryja jako uniwersalny wzor chrzescijanskiego zycia, rowniez
w powyzszym wzgledzie Swieci swoim przyktadem. Ona poprzez miste-
rium Wielenia weszla w niespotykang bliskos¢, relacje z Osobami Trojcy
Swietej, ktorych wyrazem jest maryjna formuta Céra Boga Ojca, Matka
Syna i Oblubienica Ducha Swietego, w tresci ktorej szukalismy inspiradji
dla naszej chrzescijaniskiej duchowosci. W Maryi, w Jej wzorczym zyciu
—jak w pryzmacie (oczywiscie w analogicznym sensie) — $wiatto jedne;j
chrzescijanskiej duchowosci rozszczepia sie jakby na trzy podstawowe
sktadowe (nieprzestajace by¢ nadal widmem jednego Swiatla), ktére
mozna nazwaé: 1) duchowoscig dzieciectwa Bozego, charakteryzujacego
si¢ postuszenistwem, ufng wiarg oraz postawg pokory wobec Boga; 2)

70 JAN PAWER I1, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego migdzy Bogiem
iludimi ..., 9.

71 RM 26.

72 TENZE, Zwiastowanie - wzdr osobistego zwigzku Boga i czlowieka (Audiencja
generalna, 18.04.1990), ,LOsservatore Romano” 11(1990) nr 4, 20.
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duchowoscig macierzynistwa, wyrazajacg sie w stuchaniu i przyjmowaniu
stowa Bozego, glebokiej wspolnocie z Chrystusem, oraz w dawaniu Go
innym; 3) duchowoscig oblubienczosci, cechujacy sie mitoscig, wiernoscig
oraz synergetyczng ulegtoscia Duchowi Milosci. Oczywiscie zdajemy
sobie sprawe, ze powyzsza propozycja rozumienia trynitarnego wymiaru
duchowosci maryjnej, czyli duchowosci ksztaltowanej na wzoér Maryi
w Jej odniesieniu do Tréjjedynego Boga jest tylko jedng z mozliwych.
Na koniec warto réwniez zauwazy¢ za Akademig Maryjna, ze wzor-
czo§¢ figury Maryi ma wielkg warto$¢, gdyz w Niej obecne sg wszystkie
cnoty i postawy skladajgce si¢ na podstawe duchowosci chrzescijariskiej
proponowanej w Ewangeliach, dlatego wierni przyjmujg Dziewice za
wz0r synowskiego zwigzku z Bogiem Ojcem, glgbokiej wspdlnoty z Chry-
stusem i uleglosci na glos Ducha. Egzystencjalna postawa, wynikajgca
z relacji istniejgcych pomiedzy Matkg Pana i Jego uczniami, wyrazona
w prawidlowy sposob, czyli w perspektywie trynitarnej, eklezjalnej i sa-
kramentalnej, ukierunkowana na osiggniecie doskonatej mitosci do Boga
i blizniego (por. Mt 22, 34-40; Mk 12, 28-31), przezywanej swiadomie
i trwale, jest duchowoscig maryjng. PoniewaZ jest ona zakorzeniona
w «wydarzeniu Chrystusa» i poprzedza w pewnym sensie «tajemnice
Kosciola», jest priorytetowa wobec innych rodzajow duchowosci’™.

Ks. dr Wactaw Siwak
Wyzsze Seminarium Duchowne (Przemysl)

ul. Zamkowa 5
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: k_ws@poczta.onet.pl

La dimensione trinitaria della spiritualita mariana
(Riassunto)

La spiritualita cristiana ha sempre la dimensione trinitaria. Lo stesso riguarda la
spiritualitd mariana. LCautore divide il suo contribudo in questo modo: 1) Lo spirito
dell’infanzia — ’esempio dell’amata Figlia del Dio Padre ("obedienza, la fede, 'umilta);
2) Lo spirito della maternita sull’esempio della Madre del Figlio di Dio (I’ascolto

74 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, Matka Pana..., 4,
s. 365-366.



e ’accoglienza della parola di Dio, la comunione con Cristo, la trasmissione di Cristo
agli altri); 3) Lo spirito sponsale sull’esempio della Sposa dello Spirito Santo (’amore,
la fedelta, la sottomissione).
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formulowanie tematu zostato mi zadane, za co pozostaje wdzieczny.
Wprowadzitem jednakze matg modyfikacje — zamiast ,,ikong nowego
zycia” uzywam prostszego: ,ikong zycia”. W zmianie kryje sie glebsza
mysl teologiczna, ktérg dalej rozwing. W tle jest obecne Pawtowe rozr6z-
nienie miedzy ,,starym” zyciem, zwigzanym z Adamem, a nowym zyciem,
objawionym w Chrystusie jako ,nowym Adamie”. To przeciwstawienie
przyjete za Nowym Testamentem (takze w odrdznieniu od ,,Starego™!)
jest oczywiscie rozpowszechnione, zresztg wplyneto w istotny sposéb na
tradycyjng wizje grzechu pierworodnego. Jednak misterium Niepokalane-
go Poczecia domaga sie poglebionego spojrzenia na te sprawy. Tajemnica
Maryi wigze sie z odwiecznym planem Ojca, ktory w swoim Synu wybral
nas przed zalozeniem swiata, bysmy byli swigci i niepokalani (Ef 1, 4).
Skoro wybranie ludzkosci w Chrystusie dokonalo si¢ nie tylko przed grze-
chem, ale takze przed ,,Adamem”, to podzial na ,starego” i ,,nowego”
Adama staje sie wtorny — wiasnie w Chrystu-

Jacek Bolewski S] sie, prawdziwym Adamie-Cztowieku. Liczy sie
jedno zycie, ktore dzieki Chrystusowi dziala
Misterium w ludzkich dziejach od poczatku, cho¢ jego

. . glebia mogta by¢ odkryta dopiero wtedy: Gdy
N ICPOkalane] nadeszla pelnia czasu, postal Bég Syna swego,
ikOIlq zyc1a zrodzonego z Niewiasty (Ga 4, 4)...

w Chrystusie*

SALVATORIS MATER
12(2010) nr 1-2, 58-75

1. Na obraz-ikone Boga

Kazdy czlowiek jako stworzenie jest iko-
ng-obrazem Boga, ktory go stworzyl na swdj obraz [eikon] (Rdz 1, 27).
Ale juz w Starym Testamencie prawda ta zapowiada wigcej; wystarczy
przypomnie¢ uprzednie stowo Boze, gdzie po stworzeniu $wiata nie-
ozywionego, nastepnie zycia w postaci roslinnej i zwierzecej, rzekl Bog:
., Uczyrimy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”. 1 dalej: Stworzyl
wigc Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl
mezczyzng i niewiaste (Rdz 1, 26 n).

Kryje sie tu wiele tajemnic. Samo okreSlenie ,,na obraz” obejmuje
dwa znaczenia. Najpierw oznacza po prostu, ze cztowiek jest obrazem
Boga, czyli juz od poczatku swego istnienia odzwierciedla w jakis spo-
sOb Jego samego, wiecej, uobecnia Go. Teologiczna tradycja aczy to
z duchowo-osobowym elementem czlowieka, jego ,,duszg duchows”,

" Referat wygloszony podczas sympozjum mariologicznego Maryja — Matka zycia.
Poboznos¢ maryjna w stuzbie Ewangelii Zycia (Lichen, 21-22 X1 2008 r.).



ktéra go wyrdznia jako szczeg6lnie bliskiego Bogu, gdyz inne elementy
duszy —jako psyche, czyli zycia —tacza ludzi z istotami zyjacymi jako
rofliny czy zwierzeta. ,Na obraz” oznacza dalej: ,,wedlug obrazu”; tak
pojmowali biblijne stowa autorzy greckiego przektadu Starego Testamen-
tu, na ktorym opierali sie rowniez autorzy Nowego. To prowadzito do
kolejnych konsekwencgji.

Po pierwsze, sam obraz, wedlug ktérego cztowiek zostat stworzony,
kryje sie w Bogu. Po drugie, rodzito si¢ pytanie, co znaczy ten ukryty
w Bogu obraz Jego samego. Bez odpowiedzi na to pytanie trudno bylo
cztowiekowi by¢ ,,obrazem” Boga, skoro sam obraz pozostawat ukryty...
Mimo wszystko biblijne stowa przynosza dodatkowa wskazéwke. Po
trzecie bowiem, w ukrytym Bozym obrazie jest obecna tajemnicza liczba
mnoga, skoro sam Stworca moéwi o ,,Naszym” obrazie; stosownie do
tego czlowiek jako stworzony obraz Bozego obrazu takze pojawia sie
w liczbie mnogiej: jako mezczyzna i kobieta.

Tajemnica obrazu skrytego w Bogu znajduje naswietlenie w ostatniej
z ksigg Starego Testamentu, ktora zostata napisana po grecku — w Ksiedze
Madrosci. Posta¢ Madrosci, jakby uosobiona, pojawila si¢ juz uprzednio.
W Ksigdze Przystéw méwi ona o sobie: Pan mnie stworzyl, swe arcydzie-
lo, jako poczgtek swej mocy, od dawna, od wiekow jestem stworzona, od
poczgtku, nim ziemia powstata (Prz 8, 22 n). Jej ,odwieczny” poczatek,
opisany tu jako stworzenie r6zne od Stworcy, stopniowo jawi sie jako
pozaczasowy, jakby Boski, tak iz Ona sama przyjmuje Boskie cechy.
Moze by¢ uznana za réwng Jemu, zasiadajaca wspoélnie z Nim na Bo-
skim tronie (Mdr 9, 4). Dlatego medrzec, ktorego pouczyta ,,Madrosé
— sprawczyni wszystkiego”, moéwi o niej jak o Bogu: Jest bowiem w niej
duch rogzumny, swiety, jedyny [...] wszechmoggcy [...]. Jest odblaskiem
wieczystej swiatlosci, zwierciadlem bez skazy dziatania Boga, obrazem
[eikon] Jego dobroci (Mdr 7, 21-26).

Nowy Testament odnidst ostatnie stowa do Jezusa Chrystusa, ktory
jako cztowiek byl stworzeniem, ale jako Syn Bozy mégt by¢ nazwany ob-
razem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,
bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi, byty widzialne i niewidzialne (Kol 1, 15 n). Zlaczenie Boskiego
wymiaru Madrosci z Chrystusem dopelnito sie w ostatniej Ewangelii,
poczynajac od Prologu, gdzie starotestamentowa wypowiedZ o MadroSci,
ktora ,,zamieszkata” (,,rozbita namiot”) w Izraelu (Syr 24, 8), zostala
zastosowana do Jezusa jako Boskiego Stowa, zamieszkatego dzieki Wie-
leniu ,,wsréd nas” (J 1, 14). I wlasnie dzieki temu, ze w Jezusie widzialnie
sie wcielit ,,obraz Boga niewidzialnego”, mogto sie dopenié¢ powotanie
czlowieka, by stawal sie tym, kim jest: obrazem Boga. W swietle tajem-
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nicy Jezusa oznacza to: zostaliSmy stworzeni przez Boga na to, bySmy
sig stali na wzor obrazu Jego Syna (Rz 8, 29).

Jednak utozsamienie Madrosci z Synem nie wystarcza: jest ona ro-
dzaju zefiskiego, a ponadto nie tylko byla charakteryzowana, widzieli$my,
jako ,,duch rozumny, Swiety, jedyny”, ale znajdujemy w tej samej Ksie-
dze dodatkowe wypowiedzi, gdzie Madros¢é i ,,Swicty Duch” pojawiaja
sie synonimicznie (por. Mdr 1, 4; 9, 17). Stad Ojcowie Kosciota, jak
Ireneusz z Lyonu, mogli faczy¢ Drugg Osobe chrzescijaniskiej Trojcy ze
Stowem Bozym, a Trzecig — z Madroscig, mowiac o Stworcy, ze uczynit
wszystko przez siebie samego, to znaczy przez swoje Stowo i przez swojg
Magdrosé, czyli ,przez Syna i Ducha”, ktorzy sa jakby ,Jego rekami”'.
Nasze stawanie si¢ ,na wzOr obrazu” Syna wymaga wi¢c dodatkowe;j
uwagi, skoro w ukrytym obrazie Boga poza Synem obecna jest Osoba
Duchowa, ktérej w odréznieniu od Ojca i Syna mozna przypisaé cechy
zenskie, macierzyfiskie.

Szukajmy dalej w tym kierunku. Jesli przyjmujemy, ze ,,Nasz obraz”
w biblijnej wizji stworzenia jest w sensie Nowego Testamentu Osoba
Syna, to pozostale Osoby, ktore widzg w Nim swoj wspolny (Nasz!)
obraz, wigza sie z Ojcem i Trzecig, Duchowa Osoba. Caly Nowy Te-
stament skupia si¢ na Synu jako obrazie Ojca; dlatego w Ewangelii On
sam moze o sobie powiedzie¢: Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca
(J 14, 9). Ale jako czlowiek, ktory calg swa cielesnos¢ otrzymat od Matki,
Syn Bozy stat sie rowniez ,,obrazem Matki”. Wiecej, Maryja poczeta Go
,z Ducha Swietego” (Mt 1, 20), Tego samego, ktry juz od poczatku Jej
zycia przygotowal Jg przez Niepokalane Poczecie na Matke Syna Boze-
go. Jesli przeto Syn stat sie obrazem Matki za sprawg Ducha Swietego
(Credo) - stal sie nie tylko obrazem Ojca, ale tez obrazem Duchowe;j
Osoby w Bogu, macierzynskiej.

I dodajmy kolejne spostrzezenia na potwierdzenie powyzszych
uwag. Stworzenie czlowieka jest opisane w Starym Testamencie takze
jako dokonane ,,w Madrosci” (Mdr 9, 2). W odr6znieniu od Boga,
w ktérym w Swietle Nowego Testamentu trzeba widzie¢ Ojca?, Madros¢
obejmuje niezréznicowang jeszcze wspolnote Drugiej i Trzeciej Osobys;
dlatego mozna jg faczy¢ zaréwno z Osobg Logosu-Stowa, jak i z Osoba
Duchowa. W tej perspektywie cztowiek jest stworzony nie tylko wedtug
obrazu Syna, ktéry jest obrazem Ojca, ale takze wedtug obrazu Matki, nie
tylko Maryi, ale takze Trzeciej Osoby Bozej. Nazywanie tej Osoby ,,Du-

! KKK 292.
2 Por. klasyczny tekst na ten temat: K. RAHNER, Theos im Neuen Testament, w: TEN-
ZE, Schriften zur Theologie, Bd. 1, Benziger Verlag, Einsiedeln 1954, 91-167.



chem” jest odpowiednie wtedy, kiedy Drugg Osobe nazywamy Stowem.
Wtedy przez analogie do ludzkiego moéwienia, gdzie wypowiedzenie
stowa Scisle taczy si¢ z oddechem, mozemy méwi¢ o pochodzeniu Stowa
i Ducha-Tchnienia od Pierwszej Osoby. Jednakze gdy méwimy o Ojcu
i Synu, wtedy jako Trzecia Osoba pozostaje — Matka®... Mowiac inaczej:
stworzenie czlowieka jako ,,mezczyzny i kobiety” dokonuje sie z woli
Ojca nie tylko ,,wedlug obrazu Syna”, w ktérym objawia sie Ojciec, lecz
i wedlug obrazu Matki.

2. Adam i Chrystus

Skupimy si¢ najpierw na stworzeniu ,wedtug obrazu Syna”, zaj-
mujgcym wiecej miejsca w Nowym Testamencie. W LiScie do Rzymian,
w ktorym Apostol méwi o naszym przeznaczeniu, by$my stali si¢ ,,na
wzor obrazu Syna”, wizja ta zostata wezesniej ztgczona z Adamem. Pawel
pragnal przedstawic jego zgubny wplyw na ludzkos¢ na tle zbawczego
dzieta Jezusa Chrystusa. Zaczat od opisu Adama jako ,,jednego” cztowie-
ka, przez ktorego wszedl na $wiat grzech i Smieré. I po wyjasnieniu, jak
grzech mogt dziata¢ u wszystkich ludzi jako podleglych Smierci, cho¢ nie
zgrzeszyli ,podobnie” (epi to homoiomati) jak Adam, Apostot przechodzi
do poréwnania z Chrystusem, opierajgc si¢ na stwierdzeniu, ze pierwszy
cztowiek jest typem ‘Tego, ktory mial przyjsc [typos tou mellontos] (Rz 5,
14). Sam przektad (Biblii Tysigclecia) ostatniego stwierdzenia wskazuje,
zgodnie z opinig Tradycji, takze wspdlczesnej egzegezy*, ze Adam jest
»typem” Chrystusa. Jednakze: w jakim sensie?

Greckie pojecie typos jest wieloznaczne. Moze znaczy¢ odcisniety
Slad i w tym sensie pojawia si¢ jedynie dwa razy w Ewangelii, w ustach
whiewiernego” Tomasza, gotowego uwierzy¢ wtedy, gdy zobaczy w ra-
nach Jezusa ,$lad” (¢ypos - fixura) gwozdzi i wlozy palec w ,,miejsce”
(typos - locus) gwozdzi (J 20, 25). Widoczny ,,typ” jako $ladowy skutek
odstania niewidoczng aktualnie przyczyne, ktéra go wywotata. Podobne,
potoczne znaczenie pojawia sic w stowach samego Pawta, kt6ry w Liscie
do Rzymian uzywa jeszcze raz okreSlenia typos, ukrywajacego si¢ w jego
dziekczynieniu Bogu: za to, Ze gdy byliscie niewolnikami grzechu, daliscie
z serca postuch nakazom [typon| tej nauki [didaches), ktorej was oddano
(6, 17). ,Nakazy” Biblii Tysiaclecia nie sa fortunnym przyktadem eis ton

3 Por. rozwazania w: J. BOLEWSKI S], Dzieje dzieci Mgdrosci, Wyd. Benedyktynow,
Krakéw-Tyniec 2007, 71 nn.
4 Por. komentarz: H. SCHLIER, Der Romerbrief, Herder-Verlag, Freiburg 1987, 165 nn.

Misterium Niepokalanej ikong zycia w Chrystusie

[©)}
—_



Jacek Bolewski SJ

N
[\

typon jako postuszenistwa ,,typowi” nauki chrzeScijanskiej wiary. Potocz-
ne znaczenie moze pobrzmiewaé itu w stowach Apostola, jesli mysli
o glebokim §ladzie, jaki gloszona Rzymianom nauka odcisneta w ich
sercach. Ale na pierwszy plan wysuwa si¢ sens ,,typu” jako formy, postaci,
wzoru czy symbolu — Pawel miatby wtedy na mysli formufe chrzcielng
czy symbol wiary jako ,forme” calej chrzescijanskiej nauki®. To glebsze
znaczenie pojawia si¢ takze w innych przyktadach uzycia pojecia przez
Apostota®.

Dodatkowe znaczenie, ktore przybliza do sensu ,,typu” w Rz §, 14
wskazujg stowa Pawla do Koryntian. Apostol szuka tutaj ukrytych $la-
déw Chrystusa w Starym Testamencie. Wspomina wydarzenia z okresu
przejScia ludu wybranego przez pustynie. Wydobycie wody ze skaty
przez Mojzesza zapowiada przyszte dzieta zbawcze Boga, gdyz Izraelici
pili z towarzyszgcej im duchowej skaly, a ta skata —to byl Chrystus.
I jeszcze dobitniej Pawel oznajmia, ze to wszystko stalo sie po to, by
moglo postuzyc za przyklad [typoi —in figura] dla nas. 1 podsumowuje:
A wszystko to przydarzylo sig im jako zapowied? [typikos —in figura)
rzeczy przyszlych, spisane zas zostalo ku pouczeniu nas, ktorych dosigga
kres czasow (1 Kor 10, 4. 6. 11).

Co znaczy w Swietle tych wypowiedzi Adam jako ,,typ” Chrystu-
sa? Pawel przyjmuje tu perspektywe Starego Testamentu, zapowiadajaca
nie tylko przyszto$é, ale — dostownie — ,,Przychodzacego”. Duza litera
w przekladzie greckiego mellontos oczywiscie nie pochodzi od Pawla;
»przychodzacy” jest otwarty na wszystkich ludzi, ktérzy przyjda na swiat
jako potomkowie Adama, zwlaszcza ze nazwanie pierwszego czlowieka
»typem” przychodzacego miato uzasadniaé przede wszystkim to, iz jako
»typowy” wzér odciska on na wszystkich ludziach swoja Smiertelng na-
ture. Takze Chrystus jg przyjal, i stad Adam byl takze Jego ,,typem”. Ale
poza podobiefistwem, zawartym w idei ,,typu”, kryje sie wieksza jeszcze
réznica, ktora sprawia, ze wplyw Chrystusa na ludzkos$¢ o niebo prze-
wyzsza wplyw Adama: nie tylko dlatego, ze zamiast Smierci przekazuje
,»0 ilez obficiej” zycie taski, lecz i dlatego, ze siega glebiej, ,,0 ilez bardziej”
opanowujac $mier¢ mocg krélowania Chrystusa (Rz 5, 15-17). A kiedy
w Swietle tak objawiajacej sie mocy Jezusa pytamy, w jakim glebszym
sensie Adam byl Jego ,typem”, odstania si¢ dodatkowa mozliwos¢:

5 Por. TAMZE, 209. Takze Wulgata przeklada tutaj eis ton typon jako: in eam formam.

¢ Pawet wzywa do naSladowania go przez wpatrywanie sie w tych, ktérzy tak poste-
pujg, jak tego wzor [typos — forma) macie w nas (Flp 3, 17; por. 2 Tes 3, 9); dzieki
temu takze chrzeScijanie stajg si¢ wzorem, jak uczniowie w Tessalonikach, ktérych
Apostot upewnia: staliscie si¢ nasladowcami naszymi i Pana, by okazac si¢ w ten
sposcb wzorem [typos — forma) dla wszystkich wierzgcych (1 Tes 1, 6 n).



pierwszy czlowiek byt widzialnym ,,Sladem” ukrytej Przyczyny, Stwor-
czego Stowa, ktére miato objawié sie¢ w pelni w Jezusie jako Cztowieku,
nalezacym na poczatku ludzkich dziejéw do ich przysztosci. Mowiac
inaczej: Adam byl jedynie ,,typem” tego, ktéry jako Syn jest doskonatym
»obrazem” Ojca. Cho¢ wiec pozostajemy potomkami Adama, jesteSmy
odwiecznie przeznaczeni przez Boga do tego, bySmy ,.sie stali na wzor
obrazu Jego Syna”...

Podobienstwo, ktoére poza ,typowa” relacjg miedzy Adamem
a Chrystusem pozwala dostrzec glebsza roznice, zostalo rozwiniete
przez Apostota w LiScie do Koryntian, a wiec tam, gdzie wydarzenia ze
Starego Testamentu wskazywaty kryjacg sie w nich zapowiedz tajemnicy
Chrystusa. Mamy tu znowu przeciwstawienie: jak w Adamie wszyscy
umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy bedg oZywieni (1 Kor 15, 22).
Ta relacja jawi si¢ w nowym $wietle w rozwazaniach, w ktérych Pawet
dokonuje nowej interpretacji starotestamentowej wypowiedzi o stworze-
niu pierwszego cztowieka. Cytuje Rdz 2, 7 w ttumaczeniu Septuaginty,
gdzie powiedziane jest: I Bog utworzyt czlowieka z gliny ziemi, i tchngl
w jego nozdrza tchnienie Zycia [pnoen dzoes), i stal si¢ czlowiek duszg
2yjgcq [psychen dzosan). Ale cytat u Pawla przyjmuje posta¢ odmieniong:
Stal si¢ pierwszy czlowiek Adam duszq zyjgcq [psychen dzosan), a ostatni
Adam duchem oZywiajgcym [pneuma dzoopoioun] (1 Kor 15, 45). Na
czym polega ta reinterpretacja?

Poréwnanie pokazuje: Apostol przestawia oba elementy biblijnej
charakterystyki Adama, przy czym drugi (,,dusze zyjaca”) faczy z ,,pierw-
szym czlowiekiem”, a pierwszy, po dodatkowej modyfikacji na ,,ducha
ozywiajacego’”, taczy z Chrystusem jako ,,ostatnim czlowiekiem”. Samo
rozréznienie elementu psychicznego i duchowego u cztowieka, obecne
juz w Ksigdze MadroSci, zostalo przez Pawta poglebione w Swietle rézni-
cy miedzy Adamem a Chrystusem. Ztaczenie ,,duszy zyjacej” z Adamem
oznacza, ze przekazuje on swym potomkom zycie (psyche), ktore prze-
mija, konczy sie Smiercig. Natomiast ,,duch ozywiajacy”, wyrdzniajacy
cztowieka ponad inne stworzenia, mial umozliwi¢ mu zycie Boze, wol-
ne od $mierci. Pawel uznaje ten Bozy element u pierwszego czlowieka
stworzonego na obraz Bozy, jednak od razu laczy go nie z Adamem
tylko z Chrystusem. I sens Pawlowej reinterpretacji biblijnej wizji Adama
w Swietle Chrystusa moze by¢ dwojaki.

7 Co do modyfikacji ,,tchnienia zycia” na ,,ducha ozywiajacego” wzorem mogla by¢
dla Pawta wypowiedz z Ksiegi Madrosci o grzesznym cztowieku, ktory lepi figury
bozkéw-idoli z gliny: Bo nie poznal Tego, ktdry go ulepit, tchngl w niego dusze dzia-
lajgcg [psychen energousan) i napetnil duchem Zywotnym [pneuma dzotikon] (Mdr
15, 11).
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Po pierwsze, mozna rozumowac tak: pierwotny cztowiek jako ,,du-
sza zyjaca” byl poczatkowo réwniez ,duchem ozywiajacym”, ktorego
jednak utracit przez grzech. Ale ten duch ozywiajacy wskazywal od
poczatku na Chrystusa, ktory go w przysztosci cztowiekowi przywrdci.
W takiej interpretacji juz Rdz 2, 7 wskazywatoby na Chrystusa jako
przyszlego Dawce Bozego daru utraconego przez Adama.

Mozna jednak wskazaé drugie znaczenie Pawlowej reinterpretacji.
»Duch ozywiajacy”, ktorego wyrdznia on w Adamie, nie faczy sie z Chry-
stusem dopiero w przysztosci, lecz juz od poczatku jest znakiem stwo-
rzenia Adama wedlug obrazu, ktérym jest Chrystus, a zatem stworzenia
»w Chrystusie” (Ef 2, 10), zwigzanego z odwiecznym wybraniem ludz-
kosci w Nim ,,przed zalozeniem Swiata”. Wprawdzie sam Adam traci
tego ,,ducha” przez grzech i dlatego nie przekazuje go réwniez innym
ludziom. Jednak poniewaz jest on zwigzany z Chrystusem, dlatego On
wlasnie nadal go przekazuje.

Nie wchodzimy na razie w kwestie, czym jest 6w ,,duch ozywiaja-
cy”, ktorego wedtug biblijnej wizji miat przekazywaé Adam, ale stracit
go przez grzech. Nazwanie go wyzej ,,zyciem Bozym” w czlowieku jest
otwarte zaréwno na element nieSmiertelnosci, zwigzany z dusza ducho-
wa, jak i na faske uswiecajaca jako mitos¢ i zycie Ducha Swietego. Zatem
abstrahujac tutaj od tresci tego elementu, zauwazmy formalng strone
réznicy obu znaczen reinterpretacji wizji Adama w Swietle Chrystusa,
ktora wigze si¢ z dwoma spojrzeniami na dzieje ludzkosci i na ,,typowy”
charakter Adama w relacji do Chrystusa. Pierwsza wizja pojmuje Adama
jako ,,typ” Chrystusa, ktory nalezy ciggle do przysztosci, by zrealizowad
si¢ dopiero w Jego przyjsciu na Swiat w pelni czasu; wiecej, dzieje ludz-
kosci przed Chrystusem s3 pojmowane jako dzieje grzechu i Smierci,
ktore dopiero po przyjsciu Chrystusa stajg si¢ dziejami objawiania si¢
taski i zycia. Druga wizja prowadzi do nowego spojrzenia na Adama
w Swietle Chrystusa jako Osoby Syna, doskonalego obrazu Ojca, ktory
w pelni objawi sie w Jezusie, za§ Adam byt tylko Jego niedoskonalg
kopia, domagajacy si¢ rozwoju — byt jedynie, powt6rzmy, ,,typem” tego,
ktory jako Syn jest doskonatym ,,obrazem” Ojca. Jesli w pierwszej wizji
Chrystus objawiajacy si¢ w dziejach byl nazywany ,,antytypem” Adama®,
w drugiej wizji zastuguje — jako odwieczny obraz Ojca — na miano ,,arche-
typu”, pierwotnego wzoru, poczatkowo skrytego w ,,typie” pierwszego
czlowieka, pdzniej objawiajacego sie w Jezusie, a dzieki Niemu w nas,

8 Por. K. RAHNER, E latere Christi. Der Ursprung der Kirche als zweiter Eva aus
der Seite Christi des zweiten Adam. Eine Untersuchung iiber den typologischen
Sinn von Jo 19,34a, w: TENZE, Samtliche Werze, Bd. 111, bearb. A.R. BATLOGG,
E. FARRUGIA, K.-H. NEUFELD, Benziger-Herder, Freiburg 1999, 15.



ktorych Ojciec przeznaczyl na to, bySmy ,.sie stali na wzor obrazu Jego
Syna”...

3. Na wz6r obrazu Matki

Powyzsze rozwazania dopelniajg si¢, gdy przenosimy teraz uwage
z Adama na Ewe... Przypomnijmy, ze jako stworzeni ,,w Madrosci”,
ktora faczy cechy Drugiej i Trzeciej Osoby Boskiej, mamy sie¢ staé nie
tylko na wzor obrazu Syna, ale takze na wzér obrazu Matki. Ten obraz
objawil si¢ poczatkowo, na sposéb jeszcze niepelny, w pierwszej kobie-
cie nazwanej Ewg [Dzoel, bo ona stala si¢ matkg wszystkich zZyjgcych
[meter panton ton dzonton] (Rdz 3, 20). Ksiega Madrosci, w ktérej od-
kryliSmy parafraze wizji z Ksiegi Rodzaju prowadzaca do reinterpretacji
przez Apostota Pawla, pojmuje cate dzieje ludzkosci jako dziatanie Sofii
—jednej, ale przyjmujacej ciagle nowe postaci — poczynajac od Adama:
strzegla Prarodzica [protdoplaston patera) swiata — pierwsze samotne
stworzenie; wyprowadzita go z jego upadku i dala mu moc panowania
nad wszystkim’®. Uderza to, ze samotno$¢ Adama (por. Rdz 2, 18) jako
protoplasty calej ludzkosci, tacznie z Ewa (zgodnie z Rdz 2, 22), ma za
towarzyszke Sofie, podobnie ,,samotng” jako pierwsze stworzenie, cho¢
otwartg jednoczesnie na calg ludzkos¢!®. A zatem Madrosé-Sofia jako
poprzedzajaca stworzenie cztowieka nie tylko napetnia go, ale dopelnia
— przez to, ze u jego boku pojawia si¢ ludzka towarzyszka, by powstata
wspdlnota.

Stowa Ksiegi Madrosci rzucaja nowe $wiatto na ludzki, stworzony
wymiar Madrosci. Jesli po stronie Boskiej, otwartej na tajemnice Trojcy
Swietej, Madroé¢ odrdzniona od Stworcy zapowiada Boska wspolnote,
obejmujacg Syna i Duchowg Osobe, to po stronie stworzenia zapowiada
wspoélnote ludzka — jest personifikacja ludzkosci w jej czystej postaci,
pochodzacej od samego Boga. Dlatego ,,samotny” Adam nie jest mimo
wszystko samotny, skoro towarzyszy mu Sofia, poczatkowo w ukryciu,
poki nie pojawi si¢ jej ludzki ,,odcisk” (typ) — pierwsza kobieta. Pickny
obraz tej intuicji znajdujemy w stynnym fragmencie fresku Michala
Aniota na suficie Kaplicy Sykstynskiej. Adam ukazany w momencie
stworzenia wycigga reke, ktora ledwo ledwo dosiega reki Stworcy. Bez-

® Mdr 10, 1 n. Poprawiam ,,ustrzegta” (BT) na ,strzegta”; w oryginale: diefylaksen
(custodivit). Co do tych i dalszych rozwazan por.: J. BOLEWSKI SJ, I-lustracja
Niepokalanej, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanow 2007, 67 nn.

10 Por. rozwazania: M. GILBERT, Mgdros¢ Salomona, t. 11 11, t1. S. KOBIALKA, WAM,
Krakéw 20025 t. 11, 96 nn.
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posrednie dotkniecie ze strony Boga stanowi stworzenie czlowieka jako
osoby, tchnienie wen ozywiajacego ducha. Nie wiemy, czy bliskie sobie
rece ludzkiego stworzenia i Stworcy w ujeciu Michata Aniofa ,juz” sie
dotknely, czy ,jeszcze nie”... Wyraz oczu Adama sugeruje, ze wpraw-
dzie pierwsze dotkniecie juz sie dokonalo, ale czeka jeszcze nastepne.
Geniusz artysty kieruje spojrzenie mezczyzny nie tylko ku Stworcy, lecz
i ku postaci kobiecej, objetej drugg Jego reka. Kobieta bliska Stworcy,
Zywo wpatrujgca sie w Adama, moze symbolizowaé zaréwno Ewe jako
matke ludzkosci, jak i Sofie-Madros¢ jako pierwotng wizje ludzkoSci
we wspolnocie z Bogiem. [ wladnie jako ,,matka wszystkich zyjacych”
pierwsza kobieta staje sie ,,typem” Sofii —w obu znaczeniach, ktore
zauwazyliSmy w rozwazaniach Apostota: jako zapowiedz przyszlej i do-
skonalej kobiety — Maryi, a glebiej jako pierwsza ludzka istota ,,wedlug
obrazu Matki”, ktéry jest ukryty w Boskiej Madrosci jako zwigzanej
z Trzecig Duchowg Osobg Boza.

ZYaczenie Madrosci-Sofii z pierwotng wizja ludzkosci znajduje
potwierdzenie we wczesnych pismach chrzescijaniskich, ktore méwia
o pierwszej ,,Eklezji duchowej”, stworzonej ,,przed storficem i ksiezy-
cem”!!, Idea ta pojawita si¢ juz uprzednio w Liscie do Efezjan: Eklezja
zostala w nim ukazana jako poprzedzajaca Wielenie, skoro wcielony
Syn Bozy jawi sie tu jako ,,Zbawca Ciala” (5, 23). Obraz implikuje,
ze Cialo Chrystusa po grzechu wymagalo zbawienia, tak opisanego:
Chrystus umilowal [egapesen] Eklezje i wydat za nig samego siebie, aby
jg uswiecic, oczysciwszy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo,
aby osobiscie stawic przed sobg Eklezje jako chwalebng, nie majgcg skazy
czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byla swigta i niepokala-
na (5, 25-27). Tak oto Eklezja-Oblubienica jako ludzko$¢ odnowiona,
znowu pojednana w ciele Ukrzyzowanego, jest objawieniem Eklezji juz
odwiecznie przewidzianej i preegzystujacej w Sofii, zlgczonej z tajemnica
Chrystusa, w ktorym zostaliSmy wybrani przed zalozeniem swiata, aby-
smy byli swigci i niepokalani (1, 4).

Ten sam List do Efezjan taczy dodatkowo misterium Eklezji i Chry-
stusa z pierwsza ludzkq para, z jej wiezig malzenska, w ktorej oboje staja
si¢ njednym cialem” (5, 31). I kiedy Apostol przypomina malzonkom,
ze dlatego zgodnie z wolg Stworcy w zwigzku malzeniskim stajg sie dwo-
je jednym cialem (Rdz 2, 24), ukazuje to jako misterium wielkie |...]
w odniesieniu do Chrystusa i do Eklezji (5, 32). To znaczy: tajemnica

" Drugi List Klemensa do Koryntian, 14, 1n; por. Pierwsi swiadkowie. Wybor najstar-
szych pism chrzescijariskich, przet. A. SWIDERKOWKA opr. M. STAROWIEYSKI,
Znak, Krakow 1988, 115.



kryje si¢ i daje wykry¢ u poczatku stworzenia — nie tylko jako dzieto
Bozego Stowa-Logosu czy Madrosci-Sofii, ale jako wylonienie zaczatku
ludzkosci w parze Adama z Ewa. Jesli przy tym uznaé Adama za ,typ”
Chrystusa, to Ewa jako ,,matka wszystkich zyjagcych” moze by¢ uznana
za typ Osoby Duchowej, a zarazem Eklezji jako matki.

Pawlowe wskazéwki w tym kierunku zostaly rozwiniete w poczat-
kach koscielnej tradycji poapostolskiej. To samo pismo, ktére mowito
o pierwszej Eklezji, ERklezji duchowej, ktora zostata stworzona przed stori-
cem i ksiggycem, uzasadnia to dwojako. Z jednej strony powoluje si¢ na
stworzenie cztowieka jako mezczyzny i kobiety, dodajac: Mezczyzng jest
Chrystus, niewiastq Eklezja. 7 drugiej strony przypomina: takze Ksiggi
i Apostolowie gloszg, Ze Eklezja nie jest od dzisiaj, lecz od wiekow. Byla
ona duchowa podobnie jak nasz Jezus i objawila si¢ w dniach ostatecz-
nych, aby nas zbawic. Ta Eklezja duchowa stala sie widzialna w ciele
Chrystusa'*. Za przytoczone tu Swiadectwo apostolskie moze by¢ uznany
List do Efezjan'3, a wspomniane Ksiegi mozemy taczy¢ nie tylko z Ksiega
Rodzaju i jej wizjg poczatkowej jednosci ludzkosci, ale takze z Ksiggami
madroSciowymi, gdzie Madro$é-Sofia pojawia sie przed pozostatym
stworzeniem, a dalej szuka dla siebie miejsca w ludzkosci, by je w koncu
znalez¢ — nie tylko w Izraelu, lecz w odrzuconym przezen ukrzyzowanym
Chrystusie, ktérego Cialo dopelnia sie¢ w Eklezji.

Dotychczasowe rozwazania $w. Pawla pozwalajg nazwaé pierwsza
kobiete ,typem” —zaréwno Bozej Madrosci, jak i duchowej Eklezji,
ktora w Ewie jako ,,matce wszystkich zyjacych” znalazta swq pierwsza
zapowiedz. A jakie miejsce zajmuje tu Maryja? Gdy Apostol wspomina
Ja anonimowo (bez imienia!) w stowach o ,,postaniu” Syna Bozego
na $wiat, Iaczy t¢ wypowiedz z ,postaniem” do naszych serc ,,Ducha
Syna”'4. Z Ewangelii wiemy, ze to dwojakie postanie bylo w istocie
jednym —u Maryi, ktéra poczeta Syna ,z Ducha Swictego”. Réwniez
u Pawla znajdujemy dodatkowg wypowiedz, ukazujacg wyrdznione miej-
sce Maryi przy Jezusie na tle relacji Adama i Ewy. Jej ukryta obecnoéé
staje sie wyrazniejsza, kiedy przytoczymy stowa Pawla z umieszczonym
w nawiasie komentarzem: ...w Panu [Jezusie] ani mezczyzna nie jest bez
kobiety, ani kobieta nie jest bez meiczyzny. Jak bowiem kobieta [Ewa
— powstala] z mezczyzny [Adama), tak meziczyzna [Jezus — prawdziwy
Adam-Czlowiek — powstal] przez kobietg [Maryje, zwigzang z Nim jako

12 Cyt. wg: TAMZE. )

13 Por. przypis M. STAROWIEYSKIEGO w: TAMZE, 487.

4 Ga 4, 6. Warto podkredli¢, ze w obu wypadkach mamy to samo pojecie apostello
(posylam), co polski przeklad Biblii Tysiaclecia zaciera.
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prawdziwa ,,Ewa”-Matka zyjacych]. Wszystko zas [pochodzi] z Boga
(1 Kor 11, 11-12). Komentarz® wyjasnia glebszy sens Pawtowej wypo-
wiedzi: W nowym spojrzeniu (takze na stworzenie) zapoczatkowanym
przez Jezusa pada nowe $wiatlo na relacje mezczyzny i kobiety. Jedno-
stronne podporzadkowanie kobiety mezczyznie (wedlug Rdz 2) zostaje
w Chrystusie dopelnione —w relacji wzajemnosci, ktdra zresztg jest
obecna juz w pdzniejszej starotestamentowej wizji stworzenia pierwszej
pary ,wedlug obrazu” Boga — wedlug obrazu Syna i Matki.

4. Duchowe zycie w Chrystusie

Rozwazmy teraz dokladniej zycie, ktére przekazuje Chrystus jako
»duch ozywiajacy”, rozpoznany przez Apostola w opisie stworzenia
Adama jako ,,typu” Chrystusa. Przyjrzyjmy si¢ najpierw innym wypo-
wiedziom u Pawla oraz w pozostatych miejscach Nowego Testamentu,
gdzie jest opisane to ,,ozywiajace” dzialanie'®. W Pierwszym Liscie do
Koryntian, z ktérego pochodzi to okreSlenie, pojawilo si¢ ono juz wcze-
$niej, 1 to w odniesieniu do zmartwychwstania jako zycia nast¢pujacego
po uprzedniej Smierci: jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w Chry-
stusie wszyscy bedg oZywieni [dzoopoeithesontai]". Z kolei w Liscie do
Rzymian to ozywiajace dzialanie, wydobywajace ze Smierci, przypisane
jest Bozemu Duchowi; Pawel zapewnia tu: jezeli mieszka w was Duch
Tego, ktory Jezusa wskrzesil z martwych, to Ten, co wskrzesit Chrystusa
Jezusa z martwych, przywrdci do Zycia [dzoopoiesei] wasze smiertelne
ciala mocg mieszkajgcego w was swego Ducha'®. Zwiazek ,,ozywiaja-
cego” dziatania z Duchem opisujg réwniez inne wypowiedzi Nowego
Testamentu: jest to zawsze Duch Bozy, Scisle zlaczony z Osoba Jezusa,
ktory zostat zabity wprawdzie na ciele, ale powotany do Zycia Duchem
[dzoopoietheis de pnewmati] (1 P 3, 18). 1 dlatego Jezus w ostatniej

15 Opieram si¢ na: N. BAUMERT, Antifeminismus bei Paulus? Einzelstudien, Wiirzburg
1992, 55.90 nn. Baumert odkryt pézniej (tamze, 92, prz. 162) podobng interpretacje
w: E. WALTER, Der erste Brief an die Korinther, Diisseldorf 1969, 198. Por. tez:
N. BAUMERT, Frau und Mann bei Paulus, Uberwindung eines MifSverstindnisses,
Wiirzburg 1992, 168 nn. Wiecej pisalem o tym w: Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dzie-
wiczego i niepokalanego poczecia, Wyd. WAM, Krakow 1998, 242, 314.

16 Chodzi o rozne formy czasownika dzoopoieo (ozywiam).

171 Kor 15, 22; por. takze: Lecz powie ktos: A jak zmartwychwstajg umarli? W jakim
ukazujg sig ciele? O, niemqdry! Przeciez to, co siejesz, nie ozyje [dzoopoieitai], jezeli
wprzéd nie obumrze (1 Kor 15, 35-36).

8 Rz 8, 11; wczesniej Apostot méwi o Abrahamie, ze uwierzyt Bogu jako Temu, kiéry
oZywia umarlych [theou tou dzoopoiountos tous nekrous) i to, co nie istnieje, powoluje
do istnienia (Rz 4, 17).



Ewangelii powiada o sobie w jednosci z Ojcem i Duchem: jak Ojciec
wskrzesza umarlych i ozywia [dzoopoiei), tak réwniez i Syn oZywia [dzo-
opoiei] tych, ktorych chee (J 5, 21). A dalej, méwiac o swym odejsciu
do Ojca, zapowiada: Duch daje Zycie [to pneuma estin to dzoopoioun];
cialo na nic sig nie przyda (J 6, 63).

Zauwazamy znaczace przejscie: duch ozywiajacy, ktory w Adamie
(na tle Mdr 15, 11) byl elementem udzielonego mu zycia (duchowego
w odréznieniu od psychicznego), jawi sic w Nowym Testamencie wy-
razniej jako Duch Bozy, objawiony dzicki Jezusowi, a zwlaszcza Jego
zmartwychwstaniu. Z jednej strony mamy tutaj biblijng antropologie,
ktorg przyjmuje takze Sw. Pawel, odrézniajac w czlowieku trzy zasad-
nicze elementy; w tym sensie modli sie za chrzescijan: Sam Bdg pokoju
niech was catkowicie uswigca, aby nienaruszony duch wasz, dusza i cialo
[pneuma... psyche... somal bez zarzutu zachowaly si¢ na przyjscie Pana
naszego Jezusa Chrystusa®. Z drugiej strony dochodzi Duch Bozy jako
rozny od ludzkiego, skoro: Sam Duch wspiera swym swiadectwem
naszego ducha, ze jestesmy dziecmi Bozymi (Rz 8, 16); to ,,wsparcie”
moze by¢ uzasadnione przez analogie: Kto zas z ludzi zna to, co ludzkie,
jezeli nie duch, ktcry jest w czlowieku? Podobnie i tego, co Boskie, nie
zna nikt, tylko Duch Bozy (1 Kor 2, 11).

Przektady nie zawsze potrafig rozr6zni¢ oba znaczenia preuma,
wahajac sie miedzy duza a malg literg. Z jednej strony wezwanie Pawla
do chrzescijan brzmi: postepujcie wedtug ducha, a nie spetnicie pozgdania
ciala. Cialo bowiem do czego innego dgzy niz duch, a duch do czego
innego niz cialo, i stgd nie ma miedzy nimi zgody, tak ze nie czynicie
tego, co chcecie. Ale gdy dalej Apostot przeciwstawia zte uczynki, jakie
»rodzg si¢ z ciata”, dobrym owocom ,,ducha”, czytamy z drugiej strony:
ci, ktorzy nalezqg do Chrystusa Jezusa, ukrzyZowali cialo swoje z jego
namigtnosciami i pozgdaniami. Majgc Zycie od Ducha, do Ducha sig tez
stosujmy (Ga §, 16-25). Mimo trudnosci z odrdznieniem obu znaczen,
takze w innych miejscach (por. Rz 8, 1-13), sens apostolskich stow jest
jasny: postepowanie ,,wedtug Ducha” znaczy zycie calego cztowieka pod
wplywem dziatajgcego w nim —w jego duchu, duszy i ciele — Bozego
Ducha. Natomiast postepowanie ,,wedlug ciata” pozostaje w sprzecznosci
z Duchem Swictym, i jesli nawet oznacza grzechy popetniane cielesnie, to
przecie grzechy pochodzg z ludzkiego ducha, jego samowoli... Dlatego

91 Tes 5, 23. Pawlowg wizje odrzucat K. BARTH jako ,,trychotomizm”; por. W. PAN-
NENBERG, Systematische Theologie, Bd. 11, Gottingen 1991, 219. Jednak i wizja
Pannenberga, krytyczna wobec Bartna, nie zadowala; por. mojg krytyke w: O Stwo-
rzycielu Duchu... Refleksje przyrodniczo-antropologiczne w perspektywie trynitarnej,
w: Wokdt tajemnicy Ducha Swigtego, red. P. JASKOLA, Opole 1998, 7-33.
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chrzescijafiskie ,,zycie duchowe”, dodajmy, nie jest oderwane od ciata,
tylko wiacza je w zycie poddane dziataniu Ducha Swictego; podobnie
Cuwiczenia duchowe $w. Ignacego nie ograniczaja sie do ludzkiego ducha:
pokazujg r6zne sposoby korzystania z pomocy ciala do tego, by caly
cztowiek moégl éwiczy¢ sie w postepowaniu wedtug Ducha®.

Pawlowe rozréznienie zycia ,wedlug ciata” i ,,wedtug Ducha” przyj-
muje dodatkowg posta¢ w pismach Apostota Jana. W swym Pierwszym
Liscie mowi o chrzescijanach, ze jako dzieci Boze narodzili si¢ z Boga
(1] 5, 18). W swej Ewangelii precyzuje to w stowach Jezusa o potrzebie
narodzenia ,,z Ducha”. Pami¢tamy, ze to stwierdzenie pojawia si¢ w Je-
go rozmowie z Nikodemem, ktéry jednak nie zrozumiat stéw Jezusa
o narodzeniu anothen. Greckie stowo jest wieloznaczne; moze znaczy¢:
z gory, od poczatku, od nowa, ponownie... Nikodem skupit sie na tym
ostatnim i dlatego skojarzyl ,,ponowne” narodzenie z powrotem do tona
matki. Dla Chrystusa natomiast istotne bylo pierwotne, bardziej funda-
mentalne znaczenie narodzenia ,,z gory”; dlatego méwi dalej o potrzebie
narodzenia sie ,,z Ducha”, jesli cztowiek pragnie ,,wejs¢ do krolestwa
Bozego”. I Jezus dodaje: To, co si¢ z ciala narodzilo, jest ciatem, a to, co
si¢ z Ducha narodzilo, jest duchem (J 3, 6 n).

Mamy tu przeciwstawienie miedzy zwyklym, cielesnym narodze-
niem a narodzeniem duchowym, koniecznym do tego, by ,,wejs¢ do
krolestwa Bozego”. Skoro narodzenie cielesne dokonuje sie z cielesnej
matki, to narodzenie z Ducha wprowadza w macierzyfistwo duchowe,
dopetnienie Bozego ojcostwa. Na czym ono polega? Nikodem, ktory
skupit sie na potrzebie ,,ponownego” narodzenia, skojarzyt je z powro-
tem do fona matki, co wydawato mu sie niemozliwe, nie tylko z powodu
wieku... Takie myslenie pozostaje ,.cielesne”, nie pojmuje duchowego
wymiaru glebszego narodzenia —z Ducha. Umitowany uczen Jezusa
daje w swej Ewangelii wskazdéwke, ze tono matki, o ktérym mysli
Nikodem, ma dodatkowe znaczenie. Uzyte przez starca stowo (koilia)
znaczy ,lono”, ale glebiej ,wnetrze”, gdzie poczyna si¢ i skad ,,wytania
si¢” duchowy cztowiek. To samo stowo pojawia si¢ w ostatniej Ewangelii
tylko jeszcze jeden raz — teraz w ustach Jezusa, gdy méwi o ,,wnetrzu”,
z ktérego poplyng strumienie wody zywej (J 7, 37 n). WypowiedzZ jest
znowu wieloznaczna, bo zaleznie od interpunkcji moze méwic¢ o wne-
trzu Jezusa albo o wnetrzu wierzacych w Niego. Oba znaczenia facza
sie w jedno: zrédlem wody zywej — prawdziwego zycia — jest w sensie
ewangelisty ,wnetrze” Jezusa, ale dla kazdego, kto w Niego wierzy, Jego

20 Por. wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Podstawy modlitwy, Wyd. WAM, Krakéw 2002,
73 nn.



strumienie poplyng takze z osobistego wnetrza wierzacego, otwartego
na zywego Jezusa.

Tak objawia sie: duchowe wnetrze czlowieka, dane mu jako stwo-
rzeniu, otwarte na Ducha samego Boga. Starotestamentowa wizja tego
wnetrza zwigzala sie stopniowo — w ksiegach madrosciowych —z dusza
duchowa, ktéra w cztowieku stworzonym ,,wedtug obrazu” Boga pozo-
staje nieSmiertelna, przy czym do nieSmiertelnosci jako zycia w jednosSci
z Bogiem dolaczyla — jako dopelnienie greckiej antropologii — potrzeba
Bozego Ducha, dajacego spetnienie zaréwno duszy i ducha, jak i ciala
— w zmartwychwstaniu?!. Zycie duchowe jako zycie w Duchu Swictym
wigzane jest w Nowym Testamencie ze chrztem $§wietym jako zanurze-
niem w tajemnice PrzejScia (Paschy) Jezusa z zycia ziemskiego do petni
zycia w Bogu. Dlatego w Ewangelii Jana udzielenie Ducha Swietego
zostalo zlgczone z wywyzszeniem Jezusa. Po Jego stowach o strumie-
niach wody zywej z wnetrza, Jan dodal: A powiedzial to o Duchu,
ktcrego mieli otrzymac wierzgcy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byl
dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony (J 7, 39). Jednak i do
tych stéw Apostola stosuje sie pozniejsza zapowiedz Chrystusa, ktory
zapewnil uczniéw, ze Jego Duch jako Duch Prawdy doprowadzi ich do
calej prawdy (] 16, 13). A w tym wypadku ,,cala” prawda oznacza, ze
podobnie jak Chrystus, tak i Jego Duch dziatal w ludzkich dziejach od
poczatku — jeszcze przed Weieleniem — we wspdlnocie Boskiego Logo-
su, ktory oswieca kazdego czlowieka, gdy na swiat przychodzi (J 1, 9),
cho¢ objawilo sie to jasno dopiero dzigki Jezusowi, gdyz On umozliwia
glebsza, nowa wizje poczatku.

5. Ikona Niepokalanego Poczecia

Matczyne tono jako wnetrze, z ktérego ,,wylania sie” zycie Ducha
Swietego, jest biblijnym obrazem-ikona ludzkiego poczatku jako poczecia
(i narodzenia) z Ducha; méwigc inaczej: objawia w ludzkim poczatku
ten jego wymiar, ktory wigze sie ze stworzeniem ,,wedlug obrazu” Mat-
ki, Trzeciej Osoby Bozej. I dlatego wyr6znionym obrazem tej prawdy
stala si¢ maryjna tajemnica Niepokalanego Poczecia. Jednakze w $wietle
weczesniejszych rozwazan oczekujemy, ze tajemnica nie ogranicza si¢ do
Maryi, lecz odstania swa glebie w jednosci z Boska Osoba Duchowsa,
a po stronie stworzenia z Eklezja duchowa, pierwotng wizja ludzkosci
zaplanowang przez Ojca wedlug obrazu Syna i Matki.

2! Na temat rozwoju biblijnej eschatologii por. A. JANKOWSKI OSB, Eschatologia
Nowego Testamentu, Wyd. WAM, Krakéw 2007, 85-115, 238-261.
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Znamienne, ze ta glebsza wizja maryjnej tajemnicy, nieograniczajaca
sie do zwiezlej definicji dogmatycznej, ukazana zostala po ogloszeniu
dogmatu — w $wietle wizji z Lourdes, zwlaszcza tej najwazniejszej, odsta-
niajacej imie: ,,Jestem Niepokalanym Poczeciem”. I w lad za $w. Mak-
symilianem Marig mozna widzie¢ tutaj imie Trzeciej, Duchowej Osoby
Boskiej, ktore stosuje si¢ takze do Maryi jako Scisle z Nig zwigzanej*. Jej
Syn jako Syn Bozy byt obrazem Ojca, mdgt wiec o sobie powiedzie¢: Kto
Mpnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca... W sposdb analogiczny, pamie-
tajac o roznicach, mozemy $miato zauwazy¢: kto ,,widzi” Maryje jako
Bozg Matke, ,,widzi” réwniez i Trzecia, macierzyfiska Osobe Boska...
Jednoczesnie: bysmy sie stali naprawde ,,na wzor obrazu” Syna, ktéry
jest obrazem Ojca, potrzebujemy pomocy Matki — Duchowej Osoby
Bozej, ktorej osobowym obrazem jest Matka Jezusa i nasza.

Wizja z Lourdes oznacza ,,rozwiniecie” wizji Niepokalanego Poczecia
w tym sensie, ze gczy tajemnice niewidzialnego poczecia z widzialng po-
stacig Niepokalanej, ,,rozwinieta” zgodnie z uprzednimi, tradycyjnymi Jej
obrazami. Nie wolno wszakze zapomina¢ o tym, ze najwazniejszg ikong
Maryi jest ewangeliczna wizja. Réwniez ona rozwijala sie: poczynajac od
powsciggliwosci najstarszej Ewangelii wedlug Marka przez ubogacong
wizje Mateusza i Lukasza, otwartg na udzial Matki w poczeciu Jezusa,
wreszcie prowadzac do glebi Janowej wizji, gdzie Matka Jezusa w Duchu
Swietym ukazana jest jako nasza Matka. Jako Matka duchowa Maryja
reprezentuje tu rowniez Eklezje, stojaca jako prawdziwa ,,Ewa”, Matka
7yjacych w Duchu Swietym, przy Chrystusie, prawdziwym Adamie. Nie
rodzi nas Ona fizycznie, ale pomaga w rodzeniu sic w nas Jezusa, by na
Jego i na Jej obraz ksztaltowat si¢ w naszym zyciu ,,duchowy” cztowiek,
zyjacy wedlug Ducha Bozego.

Swicty Pawel okresla tego czlowieka jako ,,nowego”, gdy przed-
stawia go na tle ,,starego”, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych
2gdz; stad Apostol wzywa chrzeScijan, ze maja odnawiac sie duchem [...]
i przyoblec czlowieka nowego, stworzonego wedlug Boga, w sprawiedli-
wosci i prawdziwej swigtosci (Ef 4, 21-24). W tym sensie moze mowié
tez o ,nowym” stworzeniu w przeciwstawieniu do ,,starego”, podleglego
grzechowi Adama i Smierci®. Jednakze glebsza wizje przedstawia wtedy,
gdy w swietle Jezusa Chrystusa potrafi przyjaé takze $miertelng nature
Adama jako zanurzong w bardziej wewnetrznej, prawdziwie pierwotnej
rzeczywistosci Chrystusa. W tym sensie prosi Ojca dla chrzeScijan, aby:

22 Wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Poczgtek w Bogu..., 377 nn.
2 Por. Ga 6, 14; 2 Kor 5, 17; wiecej w: B. REY, Creati in Cristo Gesit. La nova creazione
secondo san Paolo, Editrice A.V.E., Roma 1968, 23 nn, 64 nn.



sprawil w was przez Ducha swego wzmocnienie sity wewnetrznego czlo-
wieka (Ef 3, 15 n). Ten ,,wewnetrzny cztowiek [ho esé anthropos]” ma
upodobanie zgodne z Prawem Bozym (Rz 7, 22), a wigc zyje nie wedlug
ciafa, ale zgodnie z Duchem (por. Rz 8, 8n). Przyjecie $mierci nabiera
glebszego sensu: Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa,
aby Zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym ciele (2 Kor 4, 10). To zycie
jest w nas i dziata dzigki Duchowi Jezusa, ktéry nas umacnia. Dlatego,
dodaje Pawel, nie poddajemy si¢ zwagtpieniu, chociaz bowiem niszczeje
nasz czlowiek zewnegtrzny [ho ekso anthropos], to jednak ten, ktcry jest
wewngtrz [ho eso), odnawia si¢ z dnia na dzien (2 Kor 4, 16).

Maryja w Ewangelii jest ikong tej prawdy. Widzimy J3 od poczatku
jako ,,ostonicta” przez Ducha Swietego, ktry nie tylko sprawia w Niej
poczecie Syna Bozego, ale takze dalej nie przestaje prowadzic Jej. Wyda-
rzenia zewnetrzne rozjadniajg si¢ dzieki Duchowi, ktory Ja wewnetrznie
napetnia. Mogta doswiadczy¢ Go z radoSciag w nawiedzeniu krewnej Elz-
biety, ktora takze, gdy ,,Duch Swiety napetnil” ja, rozpoznata w mtodej
dziewczynie Matke mojego Pana (tk 1, 41 n). Kiedy nastepnie Maryja
stawi Pana za ,,wielkie rzeczy”, jakie dla Niej uczynil, J3 sama napelnia
Duch, w ktérym Jej duch raduje si¢ (1, 47 n).

Kolejne wydarzenia, juz po urodzeniu Syna, wigza sie wyraznie
7 Jego tajemnica. Tutaj dziatanie Ducha Swictego jest ukryte, wyraza sie
w postawie Matki wobec osobliwych wydarzen. W odrdznieniu od in-
nych, ktoérzy ,,dziwili sie temu”, co przezywali w zwigzku z narodzeniem
Jezusa, Maryja zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim
sercu (tk 2, 18 n). Te ,sprawy” (rhemata) znacza zaréwno stowa, jak
i zdarzenia, ktére stajg sie stowem Bozym dla cztowieka, dzicki temu, ze
rozwaza je w sercu, szukajac ich glebszego, Bozego sensu. Matka Jezusa
stanowi wzor otwartoSci na zyciowe ,,przypadki”, przyjmowane jako
znaki Bozego dzialania. Maryja ,,rozwazajaca” jest okreSlona po grecku
jako symballousa, co mozemy przetozyé: symbolizujgca... Pojawia sie
tu pierwotne znaczenie symbolu jako sktadu czy ztozenia dwu czesci,
ktére dzieki temu wskazujg cato$é. Ijak Symbol Apostolski, ,,Sktad”
wiary poswiadcza niewidzialng prawde stowami, ktére ja symbolizuja,
tak Maryja ,,symbolizujaca” staje sie dzieki swej postawie symbolem
ukrytego w swym glebokim sensie dziatania Boga. Postawe Matki po-
twierdza p6zniejsze zdarzenie, gdy nie rozumiata Ona stéw i zachowania
dwunastoletniego Syna. Jej odpowiedzig bylo po prostu: chowata wiernie
wszystkie te wspomnienia [rhemata) w swym sercu (tk 2, 51).

Dzieki tej postawie otwartej na dziatajacego w Niej Ducha, Maryja
otwierala sie na tajemnice swego zycia, wzrastajgc nie tylko na wzor
obrazu Syna, lecz i na wz6r obrazu Duchowej Osoby — Matki. Stawala
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sie tym, kim byta od poczecia Syna: Matka w Duchu Swictym. I dopetnia
si¢ to w ostatniej Ewangelii, gdzie sam Jezus okreSla Maryje nie mianem
Matki, ale Niewiasty (J 2, 4; 19, 26). Symbolika, ktora towarzyszy temu,
wskazuje Maryje w nowej roli: nie tylko Matki Syna, ale Jego Oblubieni-
cy. Wprawdzie w Nowym Testamencie jako Oblubienica Chrystusa jawi
si¢ przede wszystkim Eklezja (por. Ef 5, 25n; Ap 19, 7), jednakze Maryja
jest uosobieniem Eklezji, zatem osoba, w ktérej oblubienicza relacja do
Syna Bozego ja$nieje najwyrazniej. I wlasnie wtedy, gdy pod Krzyzem
staje sic Ona kim$ wiecej anizeli Matkg Syna, objawia sie najglebszy
wymiar Jej macierzynstwa: staje sic Matkg wszystkich...

A co to znaczy dla nas? Jako stworzeni wedtug obrazu Syna jesteSmy
wrzeczywiscie” dzie¢mi Bozymi. Przypominajac o tym, Apostot dodaje:
jestesmy dziecmi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy.
Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go
takim, jakim jest. Kazdy zas, kto poklada w Nim te nadzieje, uswieca sig
podobnie jak On jest swigty (1 ] 3, 1 n). To uSwiecenie w upodobnieniu
sic do Syna dokonuje sie w Duchu Swictym, ktéry jednoczy nas i Jego
z Ojcem. A przyjecie Duchowej Osoby Boskiej oznacza przyjecie Mat-
ki... Gdy przyjmujemy Maryje ,,do siebie” jako naszg Matke, zgodnie
z ostatnig wolg Syna, wzrastamy nie tylko jako dzieci Boze, ale takze
jako Jej dzieci. To wzrastanie dopelni si¢, gdy ujrzymy Syna w Duchu
jako Oblubiefica Eklezji-Maryi. Dopelnimy sie wtedy takze wedlug
obrazu Matki: dzieki jednosci z Maryja dojrzejemy — jak Ona w swoim
ziemskim zyciu — do oblubieficzej mitosci wobec Niego, we wspdlnocie
Eklezji, Chrystusowej Oblubienicy w Duchu Swietym. I tak ,,uwieczni”
si¢ zycie, do ktorego w Chrystusie wybrat nas Ojciec, abySmy byli jak
Ona - $wigci i niepokalani.

Q. dr hab. Jacek Bolewski SJ
Papieski Wydziat Teologiczny ,,Bobolanum” (Warszawa)

ul. Rakowiecka 61
PL - 02-532 Warszawa

e-mai: j.bolewski@jezuici.pl



Il mistero dell’Immacolata come icona
della vita in Cristo

(Riassunto)

Il mistero dell’Immacolata ¢ legato con I’eterno piano del Padre che nel suo Figlio
ci ha scelti prima della fondazione del mondo. Ogni uomo in quanto una creatura &
I’icona-immagine di Dio. Questa dimensione del mistero dell’'uomo viene studiata
dall’autore nella prima parte dell’articolo.

La creazione dell’uomo ¢ stata fatta secondo “I'immagine del Figlio”. La questione
della relazione tra Adamo e Cristo viene affrontata dall’autore nella seconda parte del
contributo.

Luomo fu creato non soltanto secondo “I'immagine del Figlio”, ma anche se-
condo “'immagine della Madre”. Questa immagine si € svelata gia nella prima donna,
e cioé Eva (Dzoe), la madre di tutti viventi. E poi in modo pieno in Maria, la madre
di Cristo.

Alla fine I’autore mette in luce in che cosa consiste la vita spirituale in Cristo. E’
la vita nello Spirito Santo. In questo contesto I’autore ci presenta il mistero dell’Imma-
colata Concezione come icona della vita in Cristo.
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tajemnicy Maryi w pelni objawia sie misterium zbawienia jako

dialog pomiedzy Bogiem a ludzkoscia, gdzie taska jest uprzedzaja-
ca, a ludzka wolno$¢, zgadzajac sie dobrowolnie, aktywnie wspotpracuje
przy pelnej realizacji Bozego daru.

Pragne rozpoczaé t¢ wypowiedz dlugim cytatem z Maxa Thuriana
na temat Maryi Dziewicy i osoby ludzkiej, poniewaz wydaje mi si¢, ze
reformowany teolog, wrazliwy na temat taski i wolnosci, ofiarowuje nam
takze nowoczesng wizje wlasciwego umiejscowienia Matki Bozej w tym
dialogu zbawienia; fragment ten jest pickng, aktualng, antropologiczng
prezentacjg misterium Maryi oraz przykladng propozycja dla nas, podzi-
wiajgcych w Maryi archetyp nasladowcoéw Chrystusa, poniewaz poprzez
Jej »tak”, wypowiedziane dobrowolnie, wchodzimy w zastep tych, ktorzy
calym swym sercem oddali Bogu swojg wolno$¢.

Max Thurian pisze: Maryja Dziewica, poznana wczesniej i przez
Boga wyznaczona na Matke Syna, w calej Jej skromnosci jest znakomi-

tym znakiem, kiéry w porzgd-
Jests Castellano Cervera OCD kut zbawz?ma, jak z/s.tworzema,
pochodzi w calosci od Boga,

. . jest caly dla Niego i przez
Mary ja, WOlIla kOblCta: Niego. Swiety Pawel pisal:

deowiedi czlowieka wAlbowiem tych, ktérych od
wiekw poznal, tych tez prze-

na laSkQ" znaczyl na to, by stali si¢ na
wzor obrazu Jego Syna...” (Rz

SALVATORIS MATER o .

12(2010) nr 1-2, 76-91 8, 29-30). Maryja, jako pierw-

sza chrzescijanka, jest Zyjgcym
obrazem tych stow sw. Pawla. W epoce, w kidrej tak duzy nacisk kladzie sie
na ludzkg wiedze i moc, dobrze jest przypommiec za posrednictwem Maryi,
Ze to, co wiemy i mozemy, dane jest nam tylko dzigki czystej tasce Bozej,
otrzymywanej z wiarg. Dla Dziewicy, jak i kazdego chrzescijanina, wszystko
pochodzi od Boga, a Jego laska poprzedza wszelkie odruchy serca wobec
Niego: oto sens przeznaczenia Maryi na Matke BoZg, a nas na czlonki
Ciala Chrystusa za posrednictwem wiary. Ale poniewaz Bog swobodnie
i bezinteresownie daje swq laske wzbudzajgcg wiare, oczekuje od nas od-
powiedzi na swe wezwanie. Maryja, przeznaczona na Matke Syna Bozego,
zostaje wezwana w dziert Zwiastowania i odpowiada: ,,Oto ja stuzebnica
Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa” (Lk 2, 38). Jej odpowiedz,

" J. CASTELLANO CERVERA, Maria donna libera: la risposta dell’uomo alla grazia,
w: Come vivere l'impegno cristiano con Maria. Principi e proposte, red. E. TONIOLO,
Roma 1984, 85-104.



przygotowana i natchniona przez Pana, nadaje Jej calg godnosc kobiety. Bog
nie zmusza nas, abysmy go kochali. Choc Jego taska poprzedza i inspiruje
naszq wiarg, oczekuje od nas odpowiedzi ludzi wolnych, odpowiedzi, ktora
zachowuje naszg godnosc przed Nim. Chwala Boza nie jest budowana na
zgliszczach ludzkosci ani na unicestwieniu czlowieka. Jesli prawdy jest,
ze Bog oczekuje na nas tylko po to, by nas wybrac i obdarzyc laskg, to
jest tez prawdg, Ze oczekuje naszej odpowiedzi i chce naszego uswigcenia,
aby cieszyc sig w nas'.

Oto zapowiedz, w picknym teologicznym streszczeniu, tematu
naszej refleksji. Maryja, laski pelna, jest kobietg wolng, nowg kobieta.
Cztowiek chroniony przez faske, uzdrowiony przez taske z glebokich
ran psychicznych i moralnych, duchowych i uczuciowych dokonanych
przez grzech, dzigki dobrowolnemu ,,tak”, przygotowany przez dar taski,
przyjmuje mito$¢ Boga, staje sie w ten sposOb, w misterium wzrastaja-
cej wiernodci, nowym czlowiekiem, poprzez proces, ktory analogicznie
odzwierciedla sie w Maryi, pierwszej chrzeScijance, Tej, ktora otwiera
zastep odnowionych i jest Matka nowych ludzi w Chrystusie.

Ten temat, ktory moglby by¢ omawiany na rézne sposoby, chciatbym
przedstawi¢ w dwoch czesciach.

W pierwszej chee si¢ oddaé w uwaznej i pelnej szacunku postawie
kontemplagji misterium Maryi w Jej wolnosci, uchwycic czyste porywy
tego serca, ktore jest ,,Amen”, jest ,,tak” catkowicie otwartym na Boga,
w rosnacej i dynamicznej wierno$ci Boskiemu planowi, otwierajagcemu
si¢ poprzez nieprzewidziane okoliczno$ci misterium Syna. Bedzie to
podejicie teologiczno-duchowe.

W drugiej czesci chee zobrazowac sposob, w jaki zasadnicze postawy
Dziewicy z Nazaretu mogg staé sie¢ w zyciu chrzeScijafiskim dynamiczng
drogg duchowej odnowy, prowadzacej do odnowy w Chrystusie, do tego
nowego oblicza chrzescijanskiego swietego (do szczytu odnowy zycia
naznaczonego misterium paschalnym przezytej Smierci i zmartwychwsta-
nia), ktéry naznaczony jest jedynymi w swoim rodzaju cechami Pierwo-
rodnego, cechami, ktore nie mogg nie by¢ autentycznie maryjne. W tym
duchowym podejsciu pomocna bedzie nam doktryna $wietej Teresy od
Jezusa na temat nowego cztowieka, w doktrynalnej syntezie, ktdra nie jest
odlegla od naszych aspiragji i duchowych propozycji naszych czaséw.

W naszych rozwazaniach prowadzi nas zasada Magisterium Eccle-
siae, ogloszona przez Pawta VI w numerze 57 Marialis cultus, pickna

! M. THURIAN, Figura, dottrina e lode di Maria nel dialogo ecumenico, Il Regno/
Documenti” (1983) 7, 1-4, 248-249.
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synteza catego naszego badania, ktérg zacytujemy i skomentujemy we
wlasciwym momencie.

1. Maryja, kobieta wolna: misterium rosngcej wiernosci

Mysle, ze wolno mi ujaé misterium dobrowolnej odpowiedzi Maryi
oraz ciaglego wzrostu w tej wiernosci, poprzez zwykle czytanie Ewangelii
z Jej perspektywy, z perspektywy Jej serca. Skoro Pawet wzywa nas do
podzielania uczué, jakich doznawal Jezus Chrystus?, czyli mogliby$smy
powiedzie¢ — do podzielania Jego przezy¢ psychicznych; my usitujemy
uchwycié, za posrednictwem tego, co méwig nam ewangelisci, ,,uczucia,
jakie istnialy w Maryi z Nazaretu”, poprzez bezposrednig i prostg lekture
opowiesci ewangelicznych.

1.1. Znaki czujnej wolnosci

Takze z prostej lektury maryjnych fragmentéw Ewangelii ukazujg
si¢, jak by¢ moze chcial to wyraznie przedstawi¢ $w. Lukasz, wewnetrz-
ne cechy Matki Jezusa, Jej czlowieczefistwa i macierzynstwa. Co do
dobrowolnej odpowiedzi na Bozy plan, sadze, ze mozemy podkreslié
trzy cechy:

— uwazna i inteligentna obserwacja osob i zdarzen, ze spokojng Swiado-
moscig i psychologiczng otwarto$cia umystu i serca;

— umiejetno$¢ uchwycenia ostatecznego znaczenia rzeczy poprzez me-
dytacje nad Pismem oraz poprzez modlitwe;

— szybka i pelna odpowiedz, w ktérg angazuje sie bez wahania, az do
korica.

Znakami tej uwaznej obserwagji i Swiadomosci sg przede wszyst-
kim dialog z Aniolem w Nazarecie, zdecydowana wedrowka do domu
Elzbiety, przewidujaca prosba o wino podczas wesela w Kanie, odpo-
wiedzialna obecnos$¢ na Kalwarii i w Wieczerniku, kiedy staje sic Ona
punktem odniesienia oraz podpora w trudnych sytuacjach, jak to juz
zrobila podczas poszukiwania Syna, kiedy zaginat jako dwunastolatek,
probujac wszystkiego, by Go odnalezé. Maryja z Nazaretu jest czujna
w swej zdecydowanej cigglej wedrdwce z Nazaretu do Ain Karim, do
Betlejem, do Jeruzalem, do Egiptu; i jeszcze do Nazaretu, do Kany, do
Kafarnaum; a pézniej znowu do Nazaretu, ku Jeruzalem. Jest znakiem
psychologicznej otwartosci, poszukiwania i uwagi, negacji wszelkiego

2 Por. Flp 2, 5.



biernego oczekiwania; porywem dla kogo$, kto chce wiedzied tyle, ile
powinien, i nie wiecej, tworzac historie z Bogiem historii. Wrocimy jesz-
cze do tego tematu wedrdwki w innej, uzupetniajgcej perspektywie.

Postawa ta stoi u podstaw czujnej obserwacji spraw, co Lukasz
zauwazyl az dwa razy w swojej Ewangelii: Lecz Maryja zachowywala
wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu (2, 19); Matka Jego
chowala wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu (2, 51). Jest to
obraz biblijnej madrosci, ale takze madrej ludzkiej Swiadomosci, ktora
obserwuje historie i jej misterium.

Krétkie wzmianki ewangeliczne pozwalajg nam uchwyci¢ najglebsze
uczucia, z jakimi Maryja ze swa madroscig obserwuje sprawy. Poddaje
sie, tylko odpowiadajac Bogu, poniewaz jedynie dla Niego i Jego woli
warto zaangazowac swe zycie. Tak zrobita na zapowiedz Aniola, na po-
Srednig odpowiedz Elzbiety (Blogostawiona jestes, kiéra mwierzylas!...),
na stowa Syna, kiedy odnalazta Go w $wigtyni jerozolimskiej, oraz na
Jego stowa podczas wesela w Kanie Galilejskiej, az po ostateczne postu-
szenstwo pod Krzyzem, kiedy Maryja, przyjmujgc stowa Syna, zgadza
sie p6js¢ do domu ucznia, by¢ moze w dobrze okreSlonym sensie domu
jako Kosciola, bowiem Kosciol jest domem ucznidéw Jezusa, a Maryja
Matka; rzeczywiscie Maryja znajduje si¢ w Wieczerniku, nowym domu
uczniow.

Pochylona nad zwojem Pisma i nad modlitwa, Maryja ukazuje sie
poprzez swe modlitewne doSwiadczenie jako Ta, ktdra widzi wszystko
w ostatecznym sensie, jaki pochodzi od Stowa Bozego. I w ten sposdb
bedzie mogla dokonac z o§wiecong wolnoscig swych wyboréw i bedzie
mogla odczytaé w spojrzeniu wiary calg histori¢ swego ludu i wlasng
jako historie zbawienia, gdzie Bog zywy i mitosierny nadal dziala; jest to
przenikliwe i madre spojrzenie, ktore z Magnificat czyni pelng madrosci
synteze historii minionej, obecnej i przyszle;j.

Zrozumiale jest, ze w tej Swiadomosci wiary, z jaka inteligencja
i czujna obserwacja Maryi splatajg sie w jeden akt madrej kontemplagji,
ludzkiej i Boskiej jednoczesnie, nie istnieje petna wiedza o tym, co sie
zdarzy. Maryja nie widziata wczesniej, jak w przedpremierowym pokazie
filmu, o tym, co bedzie; wystarczala Jej Swiadomos$¢ znajdowania si¢
w nieprzewidywalnej historii Boga, ztozonej z obietnic i niespodzianek;
Swiadomosé, ktérg mozna przelozy¢ na stowa sw. Pawla, w swej glebi
bardzo ludzkie, i ktore wlozone w usta Maryi nabierajg bardzo orygi-
nalnego akcentu: Wiem, komu wwierzylem (2 Tm 1, 12).

I takze ta postawa pozwala nam uchwyci¢ catkowitg wolnos¢, z jaka
Maryja, zawierzajac Bogu i Jego stowu, oddaje si¢ duszg i cialem, teraz
i w przyszlosci. To w niej stowa Teresy od Jezusa, wypowiedziane na po-
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czatku zycia duchowego, staja sie niezwykle sugestywne: Bdg nie oddaje
sig caly, jesli my nie oddajemy si¢ cali’. Na zupetne oddanie Maryi Bog
odpowiada catkowitym oddaniem siebie.

Maryjne fiat jest catkowitym oddaniem sie, jak stuzebnicy, w celu
wypelnienia Jego woli, ale jako wolna wspdtpracownica Boga, ktory
nie zmusza, lecz oferuje; nie narzuca si¢, lecz proponuje; poszukuje
tylko wielkiego wspoldziatania w cztowieku, w ludzkosci, aby prowa-
dzi¢ naprzod histori¢ zbawienia. Maryja jest wiasnie tg ,ludzkoscig”
wspoldzialajgcy z Bogiem®.

Skoro dane nam jest zauwazy¢ glebie i znaczenie tego dobrowolnego
i catkowitego oddania sie Maryi, mozemy przedstawi¢ kilka koniecz-
nych uwag. Pierwsza z nich wiaze si¢ z glebokim i catkowitym darem
Maryi.

W czystej otwartosci calego swego jestestwa Dziewica jest wyra-
zem absolutnej wolnosci, z jaka ludzkos¢ moze powiedzie¢ Bogu tak
lub nie’.

Tak Maryi, wypowiedziane w imieniu wszystkich, jest wlasnie
odpowiedzia wyplywajaca z glebi stworzenia, ktére, bedac bardziej
wolne, jest tym samym bardziej $wiadome potrzeby zbawienia, jaka
tkwi w czlowieku. To sam Bog poprzez osobe Maryi pyta ludzkosé, czy
pragnie by¢ zbawiona, czy chce mie¢ Boga w swym wnetrzu, aby moc
poczaé Zbawce. I w imieniu wszystkich Dziewica wyraza zgode¢ i méwi
fiat, co jest warunkiem niezbednym do tego, aby moglo zrealizowac sie
misterium Weielenia dzigki dobrowolnej zgodzie cztowieka. Wszystko
zbiega sie w Dziewicy, Matce zyjacych i zrodle zycia. Jej fiat nie narodzito
sie z prostego podporzadkowania si¢ woli Boga, lecz wyniklo z calej
Jej istoty, jako wyraz Jej pragnienia Boga i owoc Jej modlitwy®. Takie
jest glebokie przemyslenie Cabasilasa, kiedy pisze: Bog bierze Maryje
za Matke i od Niej przyjmuje cialo, ktére Ona chce mu ofiarowac. Tak,
jak dobrowolnie si¢ wecielil, tak tez chce, aby Jego Matka poczela Go
dobrowolnie i chetnie’. Rzeczywiscie, Bog moze wszystko, z wyjatkiem
zmuszenia cztowieka do kochania Go. Wolno$¢ to jedyny dar, ktéry
nalezy do czlowieka i jest nietykalny. Dlatego tez najwiekszy dar, jaki

3 Droga doskonalosci, 28, 12; podobny tekst w Zamku wewngtrznym, V, 1,3: Czy
macie duzo, czy mato, On chce dla siebie wszystkiego.

4 Wyrazenie autorstwa J.J. Von Almenn, teologa reformowanego.

5 Opieram sie tu na refleksjach P Evdokimova, spisanych w jego réznych pracach
badawczych; por. np. La donna e la salvezza del mondo, Milano 1980, 195-197.

¢ To tez jest wyrazenie zaczerpniete z P Evdokimova, Lo Spirito Santo e la Madre di
Dio, w: TENZE, La novita dello Spirito, Milano 1979, 289-293.

7 Cytat za: R EVDOKIMOV, La donna e la salvezza..., 196 (przypis 5).



mozna ofiarowac Bogu, to oddanie mu swej wolnosci, dzieki ktorej Bog
staje sie w nas wszechmocny. Maryja, w swym fiat, ofiarowuje Bogu swa
wolnoé¢ (dar Bozy — dar ludzki) i czyni Go wszechmocnym, aby mogt
juz bez przeszkdd, poprzez wcielenie Syna, dokonaé dzieta zbawienia
czlowieka.

Istnieje takze inny aspekt tego Maryjnego fiat. Jak przeczuwala to
juz Elzbieta od Swietej Trdjcy, a powtorzyt Pawet VI w Marialis cultus,
stowo Stuzebnicy Panskiej osiaga — tak jak w cudownym duecie miedzy
Matkg a Synem — stowo Stowa, ktére przychodzac na $wiat, méwi: Oto
ide [...], abym spelnial wolg Tiwojg, Boze (por. Hbr 10, 7)*. W cudow-
nej zgodzie z postusznym stowem, w czystej wolnosci, z jaka Syn Bozy
dokonuje dzieta naszego Zbawienia, Maryja takze staje si¢ postuszna
shuzebnica, tak ze obok Stugi Jahwe spotykamy teraz takze Stuzebnice
Jahwe, ktéra w petnej harmonii uczué, w najwyzszym mozliwym dla
stworzenia ludzkiego stopniu, dobrowolnie zawierza si¢ planowi Bozemu
i angazuje sic w pelni w jego realizacje.

Maryja staje si¢ zatem stowem przezywanym, wola Boza zyjaca i ak-
tywna, z glebig, jakqg mogg nam ukaza¢ pewne stany ducha niektérych
Swietych. Jesli w ,,Ja chce” $w. Katarzyny ze Sieny rozbrzmiewa wola
Boza w odwadze Sredniowiecznej dziewczyny, bedacej takze chrzescijanka
zakochang w Chrystusie i plongcej mitoscig do Kosciota, to jak mozna nie
zrozumiel, poprzez oddzwiek typowy dla psychologii Maryi Dziewicy,
ze to Bog chece w Niej tego, co oddata juz Mu Jej wola, ize to Ona,
Maryja, chce w catkowitej wolnosci swego umystu, serca, calego swego
jestestwa, tego, co chce Ojciec niebieski?

Niemniej jednak, przy kazdym nowym zdarzeniu, w nowych sytu-
acjach kazdego dnia i kazdej chwili, Maryja ponawia swe tak, dostoso-
wujac sie stale do woli Boze;j.

W ten sposob Maryja, w kazdej chwili swego ewangelicznego zycia,
ukazuje sie catkowicie otwarta na wole Boza, catkowicie wolna w swym
oddaniu, przy zupelnym braku grzechu i przy pelni faski, w jakiej dziata
Duch Bozy, ktéry jest wolnoscig; i zawsze spotyka si¢ z hojng, pelng
miloSci odpowiedzig autentycznie kochajgcej wole Bozg Maryi, ktora
zyje z nig w najzupetniejszej normalnosci, w glebokim doswiadczeniu
wolnosci i odnowy.

Oto nowa kobieta i wolno$¢ w nieskazonym stanie; oto wolny
i trwaly wybdr dobra, radosne, cho¢ bolesne, uczestnictwo w tym, co
przewidzial Bozy plan; nie w takiej odpowiedzi fiat, ktorej konsekwencje
musi ponosié, lecz w oddawaniu siebie kazdego dnia z coraz wigkszym

8 Por. MC 6.
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przekonaniem, w drodze wzrastajgcej wiernosci, po ktorej Maryja kroczy
z pelni do pelni.

2. Etapy drogi wzrastajgcej wiernosci

Aby jeszcze lepiej zrozumie¢ dynamike wolnosci Maryi, powinniSmy
odnies¢ sie do aspektu cigglego i statego wzrostu tego daru z siebie, ktory
naznacza Jej aktywne i trwale przezycie otwarcia si¢ na wole Boza.

Juz to zauwazyliSmy: Maryja w swym ewangelicznym zyciu ukazuje
si¢, nie mniej niz Jej Syn Jezus, jako kobieta w drodze; wedréwka Ma-
ryi, jak wedréwka Jezusa, kieruje sie ku Jerozolimie, miejscu Kalwarii
i Wieczernika, gdzie Maryja bedzie obecna w chwili, kiedy ziemia cata
otwiera si¢ ku niebu podczas ofiarnej $mierci Chrystusa i przy Jego
powstaniu z grobu; ale takze tam, gdzie niebo wylewa si¢ na ziemie,
w darze Ducha Swictego. W drodze do Paschy, chwili eschatologicznej
pelni. To takze przypomnielismy: lekka stopa Maryi kroczy drogami
Syna: Nazaret, gory Judy, Betlejem, Egipt; Nazaret, Jerozolima i znowu
Nazaret, podczas dlugiego okresu milczenia Stowa, ktére stucha stéw
ludzi, aby méc wyglosi¢ przestanie Boze ludzkimi stowami. A pézniej
takze dyskretne kroczenie Sladami Jezusa do Kany i Kafarnaum, aby
praktycznie znikna¢ podczas zycia publicznego i pojawic si¢ ponownie,
gdy nadeszla Jego Godzina, w miejscach wielkich spotkan, na Kalwarii
i w Wieczerniku, w Jerozolimie.

Ta zewnetrzna wedrowka jest tylko symbolem ciaglej pielgrzymki
serca, nigdy niekonczacej si¢ przygody, zycia otwartego na nieprzewidzia-
ne niespodzianki Boga. Pelnia laski nie jest ekstatyczna; Jej tak nie jest
spokojng gwarancja czy darem, pozwalajacym zy¢ z odsetek od kapitatu.
Maryja wedruje; wcigz wedruje.

Ewangelia maryjna, czytana w perspektywie dynamicznej, pozwala
nam widzie¢ zycie Dziewicy jako wedréwke: via Mariae. Sobér Waty-
kanski II, opisujac w numerach 55-59 misterium Dziewicy, od zapo-
wiedzi w Starym Testamencie po Wniebowzigcie, wprowadza pojecie
ewangelicznych etapow tej wedrowki, ktdrg okresla w sposob wlasciwy
i ze wsparciem antropologiczno-teologicznym: ,,postepowaniem w piel-
grzymce wiary”. Takze Blogostawiona Dziewica postepowata naprzod
w pielgrzymce wiary’. Ta idea, droga sercu Pawla VI, wyrazona jest
w numerze 56 Marialis cultus takimi oto stowami: Jej swigtosc, petna
juz w momencie Niepokalanego Poczecia, a jednak nadal rosngca wraz

? LG 58.



2 Jej zgodg na wole Ojca i wejsciem na droge cierpienia (por. £k 2, 34-35;
2,41-52; ] 19, 25-27), i cigglym czynieniem postgpow w wierze, nadziei
i mitosci. Oto najprawdopodobniej jedna z najpiekniejszych idei mario-
logicznych ostatnich dziesiecioleci: Maryja idzie, czyni postepy, wzrasta,
chocby nawet — nalezy to powiedziec — z pelni do pelni. Ten wzrost ma
trzy punkty odniesienia: ciggle odnawiana zgoda na wolg Bozg; cierpienie,
ktore otwiera nowe drogi i nieprzewidywalne do$wiadczenia w zyciu;
teologalne doswiadczenie wiary, nadziei i milosci, ktore jest samo w sobie
dynamiczne i ma tendencje do wzrostu'’.

Zatrzymajmy si¢ na chwile przed tym misterium i sprobujmy uchwy-
ci¢ niektore jego interesujace cechy.

Juz na samym poziomie psychologicznym mozemy stwierdzid,
ze Maryja posiada ogromng umiejetno$¢ uchwycenia czego$ nowego
w kazdej chwili, kazdej nowej okolicznos$ci, kazdym nowym spotkaniu.
Maryja jest nowa w nowosci czasu terazniejszego przezywanego w Spo-
séb totalny, nie zachowujac sit ani na czas przeszly, ani na przysztosé,
bez psychologicznych upustéw mitosci i uczu¢ do tego, co sie zdarzylto
i co sie zdarzy; z sercem zwréconym na Boga w terazniejszoSci, bez te-
sknoty opdzniajacej dar, bez ucieczek naprzéd, ktére moglyby odebraé
energie mitosci catkowitej w obecnej chwili. Lubimy widzie¢ Maryje
wlasnie taka, calg skoncentrowang na kazdej chwili swego istnienia,
wolng i catkowicie dojrzata, nowa.

Na poziomie teologicznym nie mozemy nie zauwazy¢ u Maryi checi
obserwowania planu Bozego kazdego dnia, z catkowitym oddaniem,
w wierze wzrastajgcej podczas prob, w nadziei tym silniejszej, im bardziej
podporzadkowanej mitosierdziu Bozemu, w mitoSci, ktora nie moze nie
wzrastaé kazdego dnia. Ten wzrost realizuje si¢ takze z innego punktu
widzenia. To Bog otwiera nowe drogi, mitosiernie prowadzi Jej droge
do wypelnienia planu zbawienia. W nowosci tych okolicznosci tworzo-
nych przez Pana, budujacego historie zbawienia z Maryja, uwidacznia
sie nowos¢ Jej ducha, zawsze gotowego do wypelnienia Jego woli az do
konca; az do misterium paschalnego, ktére wypelnia sie w Chrystusie na
oczach Matki — w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa — ale nie moze nie
wypehic sie tez w sercu Maryi, w nim takze na swoj sposob ma miejsce
Smier¢ i zmartwychwstanie.

10 Tdea Maryi Dziewicy w drodze pomaga odczytal w progresywnej realizacji eg-
zystencjalnej maryjne teksty Ewangelii; daje klucz do teologii maryjnej; staje sie
zasadg duchowodci, jak to jest sygnalizowane w tek$cie soborowym. Dodajmy, ze
w niektorych wspétezesnych ruchach duchowych takze podkreslana jest ta zasada;
w réznych ujeciach, lecz zawsze w zwigzku z samg zasadg via Mariae jest propono-
wana przez Ruch Focolari i staje sie wzorem takze dla drogi wiary i zycia wspdlnot
neokatechumenalnych.
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Jest jednak cos jeszcze. Wedrowke Maryi mozna takze odczytywaé
z innej, oryginalnej perspektywy, w analogicziym odniesieniu do doktry-
ny mistykow i swietych Kosciola, jak $w. Jan od Krzyza czy $w. Teresa od
Dziecigtka Jezus. Dnie i noce Maryi stajg sie¢ w tej perspektywie ,,ciem-
nymi nocami i jasnymi dniami” charakterystycznej wedrowki, gdzie nie
brak préb, ktére ze strony Boga powodujg wzrost wiary, nadziei i mitosci.
Jasnymi dniami sg Zwiastowanie i Magnificat, narodzenie Jezusa i po-
kton Trzech Kroli, rado$¢ wizyty w Swigtyni, zycie Jezusa w Nazarecie,
pierwszy cud w Kanie i entuzjastyczne przyjecie Jezusa podczas pierw-
szego kazania; ale te jasne dni majg zawsze kontrapunkt ciemnych nocy,
jak watpliwosci Jézefa, odmdwienie udzielenia miejsca na narodzenie
Dziecigtka, proroctwo Symeona, rzez niewinigtek, ucieczka do Egiptu,
pelne troski zagubienie Jezusa w Jerozolimie, pierwsze odrzucenia Me-
sjasza wlasnie tam, w Nazarecie, gdzie chcg Go stracié, az po dramat
Kalwarii. Jasne dni i ciemne noce, towarzyszace wzrastaniu Maryi, Jej
dobrowolnemu przyjmowaniu i hojnej wspétpracy. Chwile cierpienia
i spokojnego szczescia, z oazg pokoju (mozna powiedzie¢ — normalnosci
pelnej oddania) w dtugim dniu ukrytego zycia w Nazarecie, gdzie Jezus
wzrastal w latach, madrosci i tasce, a takze w wierze, nadziei i mitoSci.
I na koniec, ciemna noc ducha, najstraszliwsza préba, zupetna dojrzatosé,
u stop krzyza, w przezyciu, ktore trudno jest opisaé, ale ktore analo-
gicznie do tego, co méwig nam mistycy ciemnej nocy Ducha, mozemy
w pewien sposob kontemplowaé ... w pelnym przeczucia milczeniu.

Wedréwka Maryi. Pielgrzymowanie wiary. Realizacja wolnosci do-
prowadzona do szczytu, na ktéorym mozemy tylko zobaczy¢, do jakiego
stopnia serce Matki stalo si¢ na ziemi znakiem serca Ojca w niebie; do
jakiego momentu utozsamienie si¢ Maryi z wolg Ojca i Syna wykracza
poza ludzkie wymiary i nabiera tajemniczego wymiaru Boskiego. Sobér
Watykariski I wyraza to niezglebione misterium takimi stowami: Maryja
utrzymywala wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, pod ktcrym
stangla nie bez postanowienia Bozego (por. | 19, 25), najglebiej wspotpra-
cowala ze swym Jednorodzonym i z Jego ofiarg zlaczyla si¢ matczynym
duchem, z miloscig godzgc sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertuwy'.
Taka zgoda nie bylaby mozliwa u matki z tego Swiata; bardziej niz Abra-
ham, ktéry chcial poswieci¢ Izaaka; bardziej niz matka Machabeuszy,
Maryja przedstawia sobg misterium mito$ci, ktéra moze by¢ uznawana
za takg tylko dlatego, ze jest wyrazem mitosci Boga Ojca, ktory tak umi-
towal swiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dal®. Jak Maryja w swym

LG SS8.
12 Por. J 3, 16.



macierzynstwie jest wyrazem ojcowskiej mitosci Boga, tak u stop krzyza,
w bolesnym darze rozdzierajacym i przebijajagcym serce, az po najglebsze
uczucia, jest obrazem przyzwalajgcego Ojca; w mitosci, ktora krzyzuje, jak
moéwi Grzegorz z Nicel, przepas¢ tajemnicy, wobec ktorej lepiej jest milczed
i kontemplowac. Jest to noc poprzedzajaca jutrzenke Paschy, ciemna noc
przed zmartwychwstaniem i plodnoscig Pieédziesigtnicy. I to wlasnie w tym
przeczystym darze mitosci dobrowolne oddanie sie¢ Maryi osigga jeden ze
swych szczytow (o ile nie swdj szczyt, w zwigzku ze szczytem milosci Jej
Syna do ludzkosci) i staje sie, poprzez odnowe pochodzacg z misterium
paschalnego, $mierci i zmartwychwstania, catkowitego i aktywnego po-
stuszefistwa Duchowi, bodZzcem do osiggniecia granicy, do ktorej tylko
Bog mogt Ja doprowadzi¢ —nowej Kobiety, obok nowego Mezczyzny;
Swietej, obok Swietego; wolnej kobiety obok Jezusa, wolnego mezczyzny,
w odwrdconej wolnoéci oddania swego Zycia za nieprzyjaciol.

Oto szczyt osobistego misterium, ktore teraz, w Maryi, najwyrazniej
staje si¢ misterium eklezjalnym, ptodnoscig dla ludzi, tajemniczg we-
dréwka juz w Kosciele i z Kosciotem, Kosciotlem pierwotnym i Koscio-
tem wszystkich czaséw, jeszcze dzi§ mozemy to powiedzieé, wedrowka
aktywnej obecnoSci i wzrastajagcej wiernoSci Bozemu planowi, ktory
musi wypelni¢ si¢ az do konca; wedréwka w odnowie i wiernosci tego
tak, ktore teraz powinno rozbrzmiewal w mistycznej Maryi, ktdrg jest
Koscidt, i w kazdej duszy, w kazdym chrzecijaninie, ktéry nie moze kon-
templowac tego misterium wiernosci i odnowy nie czujac sie porwanym
przez ten wzorzec inie czujagc macierzyfskiej pomocy w ponownym
przezywaniu samego misterium.

W tym miejscu ukazuje si¢ z pedagogiczng przejrzystoscig adhortacja
Marialis cultus, nr 57: Poboznos¢ w stosunku do Matki Pana staje si¢ dla
wiernego okazjg do wzrostu w Bozej lasce: taki jest ostateczny cel kaz-
dego dzialania duszpasterskiego. Dlatego tez nie mozna czcic Jej, ,,petnej
faski” (Lk 1, 28) nie szanujgc w samych sobie stanu taski, czyli przyjaini
z Bogiem, wspdlnoty z Nim, zamieszkiwania z Duchem. Ta laska ogarnia
calego czlowieka i sprawia, ze jest on podobny do wizerunku Syna Bozego
(por. Rz 8, 29; Kol 1, 18). Kosciol katolicki, bazujgc na wielowiekowym
doswiadczeniu, widzi w czci wobec Dziewicy wielkg pomoc dla czlowieka
wedrujgcego ku osiggnieciu petni. Ona, nowa Kobieta, jest obok Chry-
stusa, nowego Czlowieka, w ktdrego misterium rozjasnia sig misterium
czlowiekas; i jest tam jako zastaw i gwarancja, Ze w czystym stworzeniu,
czyli w Niej, juz spetnil si¢ Bozy plan, w Chrystusie, zbawienia czlowieka.
Te stowa Ojca Swictego wlaczaja nas do dysputy czysto duchowej, ktora
ma by¢ swego rodzaju komentarzem do tych stow i odpowiedzig na takie
pytanie: jak my mozemy sta¢ sie nowymi ludzmi w Chrystusie?
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3. Nowy cztowiek w Chrystusie, kroczacy droga
i naSladujacy przykiad Maryi

Stwierdzenia Pawla VI s3 cenne i zgodne z najwyrazniejszymi i su-
gestywnymi wskazowkami teologii duchowosci. Przytoczymy tu trzy
zasadnicze stwierdzenia:

— w powolaniu kazdego czlowieka i w cudownej rzeczywistosci chrztu
Swietego, ktory w Chrystusie podnosi do nadprzyrodzonej godnosci
kazde stworzenie, mamy takie oto wymiary: przyjazn z Bogiem, faska
(dobrodziejstwo ze strony Boga), wspdlnota z Nim, zamieszkiwanie,
obraz Boga;

— te rzeczywistoSci sg powolane do wzrostu, co wiecej: do pelni, i ogar-
niajg catego czlowieka;

— poboznos¢ w stosunku do Maryi, pelnej faski, jest koniecznoscig tego
WZrostu, a zarazem gwarancja w osigganiu petni tej taski dla cztowieka
w drodze.

Ten czlowiek juz w nas jest uksztaltowany przez Ducha podczas
chrztu, odtworzony na obraz Syna, ale musi egzystencjalnie odrodzié
si¢ W naszym zyciu poprzez wzrost, cigglta wedrowke, musi rozliczy¢ sie
z rzeczywistodcia grzechu, ktora jest w nas i poza nami. Jest to wedrowka
ascetyczna i zaparcia sie siebie, cigglego otwarcia na misterium Boga, kt6-
ry do$wiadcza i otwiera drogi oczyszczenia i o§wiecenia, przeksztalcenia
i duchowej odnowy, jakiej w sobie nigdy nie moglibySmy sobie wyobrazi¢
ani zaprogramowac. W tej drodze Maryja jest wzorem i Matka; wzorem
i Matka w postawach, ktére nalezy osiggnaé w tej idealnej petni; wzorem
i Matkg w kroczeniu tg droga, ktora jest praktycznie zawsze analogiczna
do Jej drogi, z ciemnymi nocami i jasnymi dniami.

Moégtbym wprowadzi¢ tu dlugg wypowiedz i doktadne potwierdze-
nie tego faktu poprzez duchowa propozycje $w. Teresy od Jezusa w jej
»Zamku wewnetrznym”, gdzie Maryja Dziewica ukazana jest naprawdg
jako Dziewica Wewnetrznego Zamku, jako Ta, ktéra prowadzi za reke
jak matka, jako wzor kazdego chrzescijanina, w etapach zycia ducho-
wego, od przepasci grzechu az po najczystszg kontemplacje misterium
Trojcy Swiqtej, i jako tozsamo$¢, ktdrg w SwietoSci osigga sie w misterium
Chrystusa zmartwychwstatego.

Ogranicze si¢ jednak do kilku skrétowych uwag, odsytajac jedno-
cze$nie do innych moich wypowiedzi na ten temat'.

3 Por. linie lektury w mojej ksiazce: Guiones de dectrina teresiana, Castellon 1981,
108-112.

4 J. CASTELLANO CERVERA, Teresa di Gesit maestra e modello della santita cristiana,
w: Teresa di Gesit maestra e modello di santitd, Teresianum, Roma 1982, 11-42.



3.1. Nowy cztowiek w Chrystusie: cechy zasadnicze

Chrzescijanin, z natury wezwany do wyrazania laski chrztu w $wie-
tym zyciu, szanuje w sobie samym wspolnote z Bogiem, kiedy zyje nie-
zachwianie, trwajac w postawach czysto maryjnych, w Swietle tego, co
widzieliSmy poprzednio:

— Jest me¢zczyzna i kobietg pilnej i wwaznej modlitwy, kierujacym na Boga
serce i umysl, aby rozpoznaé Jego wole; szuka w sobie Krélestwa Bo-
zego 1 zyje Swiadomie we wspolnocie i przyjazni z Bogiem, znizajac do
konkretu zycia swg kontemplacje, bedgcg stuchaniem i rozmyslaniem
nad stowem, uwaznym i czujnym obserwowaniem tajemnicy wlasnej
historii, aby wypetni¢ wole Boza.

— To on, lub ona, otworzyl przed Bogiem drzwi serca i zycia, oddajac sie
catkowicie, bez reszty, i odnawiajgc ten dar dynamicznie, w kazdym
momencie. Bog nie odda sie caly, jesli my nie oddamy sie cali; kto chce
czego$ od Boga, niech najpierw zapyta sam siebie, co jeszcze zachowal
dla siebie we wlasnym zyciu, ile jeszcze pokoi w jego zyciu pozostalo
zamknietych przed Bogiem; nie ma odnowy zycia tam, gdzie nie ma
co najmniej powaznego zamiaru catkowitego oddania.

— To chrzescijanin, albo chrzeScijanka pozwala przeplywaé przez swe
serce zrodlu wody zywej, ktorg jest mitos¢ zaszczepiona przez Ducha
Swietego w naszych sercach tak, zeby wplyneta ona do zycia, do hi-
storii, do postugi, bez barier, bez zakazéw, bez zmeczenia.

— To stworzenie, wzorem Maryi, pozwala przenikngé do swego zycia
pelnemu czlowieczenstwu, cieszac sie tym darem z siebie samego,
w dojrzalosci psychicznej i uczuciowej, w wolnosci wyboru dla Boga,
w otwarto$ci na przyjecie i wykonywanie woli Bozej, w calkowitej
przejrzystosci, by méc dokonywaé dziet Bozych, ,,nowych rzeczy”,
ktore Bog czyni w swym Duchu, poniewaz nowy czlowiek czyni
nowe rzeczy; czy to przez odnowe kreatywnosci, czy to przez mito$é
wczesniejszg 1 nowa — objawia si¢ Duch Odnowiciel, ktory wszystko
odmladza, jesli pozwolimy mu si¢ prowadzié.

On, ona, mozna byloby pomyslec, jest swigtym. Ja méwig — nie. Jest
Swiety, owszem, ale méglby by¢ takim $wietym, jakim kazde z nas juz jest
lub bedzie. Swietos¢ jednak to cos wiekszego, dojrzalszego, doskonal-
szego. To czlowiek ,,przesigkniety” elementem Boskim, ktéry wszedt do
jego zycia i istoty; pozwolit Bogu oczyscié sie i oswiecié, uczyni¢ podob-
nym do wizerunku Chrystusa i Maryi; nie istnieje jednakze prawdziwa
i autentyczna $wieto$¢ tam, gdzie nie pojawi sie wraz z tymi prostymi
cechami twarz Ukrzyzowanego, naznaczona przez $mier¢ i cierpienie;
twarz éwie;tej, naznaczona tym duchowym macierzyistwem i wiernoscia,
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jakie mozliwe sa tylko u stop krzyza, przez eklezjalna ptodnosé. Swiety
posiada te niepowtarzalne cechy kogo$, kto wrécit ze Swiata zmarlych
i przezywa zmartwychwstanie. OczywiScie wzrost i petnia taski prowadzg
do nowego cztowieka i chrzeScijaniskiego $wietego. I wtedy Maryja moze
powiedzie¢ tak jak Serafin z Sarowa: To ktos z naszego rodu®.

Czy to mozliwe? Czy tez jest to utopijny sen? Nie. Jak powiedziat
Pawel VI, jest to zaangazowanie autentycznej pobozno$ci maryjnej i gwa-
rancja, jaka daje oSwiecone zycie w tacznosci z Matkg Boga i nasza.

3.2. Etapy wedrowki cztowieka

Przedstawiliémy wedréwke Maryi, aby powiedziec, ze podobnie
cztowiek musi iS¢ naprzdd; jest to droga jego historii, ale jest to takze
wedréwka naprzod, jaka musi dokonaé sie w kazdym chrzescijaninie;
nie nalezy zapominad, ze pierwsi chrzescijanie w Dziejach Apostolskich
okreslani byli mianem ludzi drogi (Dz 9, 1-2). Czyz ewangeliczna wier-
no$¢ nie jest kroczeniem za Chrystusem, wedréwka Jego Sladem na krzyz
i do zmartwychwstania?

Etapem tej drogi — podobnie jak drogi Maryi Dziewicy — musi
by¢ catkowite nawrdcenie ku Bogu, wynikajace z uSwiadomienia sobie
miloSci Boga do nas. Nawrdcenie staje siec wytrwalg zgodnoscig zycia
ewangelicznego, uksztaltowanego zgodnie z Bozym stowem, co do-
prowadza do walki spowodowanej naszg podatnoscig na grzech. Ale
nie tylko. Tam, gdzie cztowiek nie jest w stanie catkowicie dostosowaé
swego zycia czy zachowal czysto$ci motywow swego postepowania,
wkracza Bog ze swymi probami. Trzeba je przetrzymad, nie ignorowac
ich, nie ucieka¢ przed nimi, nie oszukiwac si¢ niewtasciwg interpretacja
i oskarzaniem innych; a przede wszystkim nie wytyka¢ Bogu tego, co
w nas uczynil, chyba ze bedziemy umieli tak jak Maryja interpretowac
takie proby jak ucieczka do Egiptu czy zagubienie Jezusa w Jerozolimie.
Wzrost dokonuje sie glownie podczas prob; nowy cztowiek wytania sie
z oczyszczajacego tygla, w ktorym Bog rozbija egoizm, obnaza mizerie,
demaskuje pozory $wictosci, ktore nie sg niczym innym jak zwyklym
poszukiwaniem siebie. Kto pozostanie wierny w godzinie préby, kto po-
zwoli sie oczyScié i przystapi do Boga z mitoscig i pokorg, w pokornym
postuszenstwie i wdziecznoSci otwiera swe serce, aby Bog magl je na-
pelnié faska, lub usunac z serca wszystko to, co nie pozwalalo wytrysnaé
zrédhu nowego zycia.

15 I. GORAINOF, Serafino di Sarov, Gribaudi, Torino 1981, 16.



A Bég napelnia go faska; ksztattuje go na swoj sposob jako nowe
stworzenie, podobnie jak uczynit z Maryja; umacnia jego zdolnosci do
dziatania i kochania. Czyni go nowym stworzeniem.

Bog chce ascezy serca, tak jak od Maryi chcial catkowitego daru
z Niej samej. Jest to prosba o pozwolenie wejscia do naszego zycia, aby
stowo zasiane w sercu stato si¢ ciatem. To prosba o nasza wolnos¢, bo
wolnos¢ to w gruncie rzeczy jedyny prawdziwy dar, jaki mozemy ofia-
rowaé Bogu, to jedyna rzecz, ktéra pozostawit On nietkni¢ta, abySmy
mogli uczyni¢ Go wszechmocnym. I wlasnie wtedy Wszechmocny czyni
nam, jak Maryi, wielkie rzeczy.

W tej drodze chrzedcijanina Bog zada zwrocenia czujnej uwagi na
Jego dzieto, catkowitego oddania si¢ Jego prosbom, wytrwalego wzrostu,
otwarto$ci odnawianej kazdego dnia. Wtedy Bog czyni nam same nowe
rzeczy, w powolnym, lecz pewnym dziele catkowitej odnowy cztowieka
w istnieniu i dziataniu.

3.3. Laska typowo maryjna

Miisja Kosciola (do tego dgzy kazde dziatanie pasterskie, méwit Pawet VI
w cytowanym tekscie Marialis cultus) nie koficzy sie na chrzcie Swietym,
po narodzeniu; dgzy do wzrostu i petni Bozej taski u chrzescijan, aby
prowadzi¢ ich az do $wigtosci. I w tym odzwierciedla petng mitosci misje
i dziatanie Maryi w duszach; uczyni¢ ich podobnymi do Chrystusa, Jej
Syna, upodobnié¢ do Jej wlasnego zyciowego doswiadczenia, do stuzby
i oddania, z pokorng prostotg i radoscig cichego zycia w Nazarecie, lub
z ptodnoscig godziny Matki w Kanie, na Kalwarii i w Dzien Piecdzie-
sigtnicy, w zyciu rowniez zewnetrznie pelnym znakéw i dziet waznych
dla Kosciota i ludzkosci.

Maryja wyznacza droge; idzie kazdym $ladem; nasladowanie Jej
cndt, jesli jest autentyczne i szczere, jeSli ma miejsce w polgczeniu zycia
iuczué z Nig, jest wewnetrznie ksztaftujgce; jest sie wowczas nazna-
czonym duchem autentycznie maryjnym, pomimo upadkéw i mizerii
wlasciwych kazdemu mezczyznie i kobiecie w drodze. Ale Kosciot,
jak Maryja, ma takze lekarstwa na rany, kuracje na choroby, podnosi
z upadkéw; jak stwierdza $w. Teresa, takze z upadkow Bog potrafi wy-
doby¢ najwicksze dobro'®. Kazdy krok, kazdy etap drogi, kazda taska
wzrastania w Kosciele, jest faska maryjna, niezaleznie od tego, czy ma
sie jej swiadomo$¢ czy nie. I nawet jesli potrzeba bedzie wielu lat walki
i wytrwatosci, by rozkwitlo w nas nowe zycie, nalezy zaczaé w to wierzyc,

16 Zamek wewnetrzny, 11, 9.
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jesli chcemy co$ ujrzeé: ,,U Boga nie ma nic niemozliwego”. By¢ moze
bedziemy musieli mySle¢ wraz z Maryja, ze to nowe stworzenie, ktore
ma sie w nas narodzi¢, jest nie tyle owocem jakiej$ ambicji, ile owocem
pelnego mocy pragnienia Boga, ktéry chce nas uczyni¢ podobnymi do
swego Syna. I do tej wlasnie woli Bozej wkracza wola Maryi — Wolnej
Kobiety, Nowej Jerozolimy, ktéra ma z nas uczyni¢ nowych ludzi, nie
niewolnikow. Matka Chrystusa, pierworodnego w szeregu dzieci w od-
nowie Ducha.

Pragne zakonczy¢ pewnym spostrzezeniem. By¢ moze propozycja,
jaka podaje w tym tekscie, jest lub moze sie wydawac indywidualistycz-
na. Nie, jest ona personalistyczna. Ponownie proponuje kazdemu — bez
specyficznych uprawnient — misterium niepowtarzalnej i osobistej mitoSci,
jedynego powolania, ktére wymaga takze osobistej i niezbywalnej odpo-
wiedzi. Wymaga odpowiedzi od kazdego w Kosciele — wsp6lnocie osob.

Chciatbym jednak, zeby pewna kwestia byla jasna. Odnowa, do
jakiej dazy ten dar Bozy, ktéry tworzy nowe stworzenia, musi by¢
eklezjalna i wspolnotowa. W obu znaczeniach tego stowa. Najwiekszy
dar, jaki B6g moze nam ofiarowad, to uczyni¢ nas $wietymi i nowymi
dla Kosciola, a w nim dla ludzkosci; ale takze, jak w przypadku Maryi,
najwickszym darem, jaki my mozemy ofiarowac KoSciotowi, innym lu-
dziom, jest pozwoli¢ Bogu uksztattowaé nas, abySmy byli jasnym darem,
w mitosci i wolnosci, dla innych, dla Kosciota. Poza tym, nie sadze by
bylo konieczne przypominanie o pewnej ewidentnej koncepgji: odnowa
w Duchu Swietym nie moze nie prowadzi¢ nas do bycia z innymi i dla
innych, poniewaz kiedy wytryska w nas zycie Boze, on naznacza nas
swoja wlasng naturg; a Bog jest Miloscig, czyli wspolnotg w Nim samym,
darem dla innych. Nowy czlowiek jest stworzeniem daru i wspolnoty.

Czy zatem Maryja nie jest wolng kobietg, ktéra poprzez swe ma-
cierzynstwo jest catkowitym darem dla wszystkich, z uniwersalizmem
rozciggnietym w geografii i historii? I czy nie jest Ona Matka zyjaca
we wspolnocie i pracujaca takze dzi§ na rzecz wspolnoty wszystkich
w Chrystusie? Dlatego tez jednym z najbardziej autentycznie maryjnych
znakdw jest bycie ludzmi mitoSci bezinteresownej i stuzebnej, mezczyzna-
mi i kobietami z sercami otwartymi na wspélnote, bez granic, zdolnymi
do brania na powaznie, jak Maryja, pragnienia i modlitwy swego Syna:
jednosci wszystkich dzieci Bozych rozproszonych po $wiecie.

T Jests Castellano Cervera OCD



Maria donna libera: la risposta dell’'uomo alla grazia

(Riassunto)

Nel mistero di Maria si rivela in pienezza il mistero della salvezza come dialogo
tra Dio e 'umanitd, dove la grazia precede e dove la liberta umana, acconsentendo
liberamente, collabora attivamente alla piena realizzazione del dono di Dio.

Maria, la piena di grazia, ¢ la donna libera, la donna nuova. Cuomo prevenuto
dalla grazia, guarito e risanato dalla grazia nelle profonde ferite psicologiche e morali,
spirituali e sensibili operate dal peccato, con un libero si, preparato dal dono della grazia,
aderisce all’amore di Dioj; diventa cosi, in un mistero di crescente fedelta, 'uomo nuovo,
attraverso un processo che analogicamente si rispecchia in Maria, la prima cristiana,
Colei che apre la schiera dei rinnovati ed & la Madre degli uomini nuovi in Cristo.

Lautore nel suo contributo illustra come i fondamentali atteggiamenti della
Vergine di Nazareth, possono diventare nella vita cristiana un dinamico cammino di
rinnovamento spirituale che conduce verso la novita di vita in Cristo.
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Dogmatyka i duchowos¢ to dwie domeny, w ktorych teologowie po-
winni poszukiwaé odpowiednich form w oddawaniu wiasciwego
miejsca i roli Matki Jezusa w zyciu Kosciofa. Jan Pawel II wskazuje, ze
te dwie autonomiczne nauki teologiczne, w szczegdlnosci mariologia
i pobozno$¢ maryjna mogg spotykaé siec na wspdlnej plaszczyznie re-
fleksji, nazywajac ja duchowoscig maryjng lub maryjnym wymiarem
chrzescijariskiej duchowosci'. Obydwa te terminy sg uprawnione. Pierw-
szy, duchowosé maryjna, czesto uzywany przez Jana Pawta II, prostszy,
bezposrednio wskazuje na aspekt maryjny duchowosci chrzescijaniskie;.
Drugi termin, maryjny wymiar chrzescijariskiej duchowosci, pomimo ze
jest bardziej ztozony, jednak posiada wazng zalete, wskazuje bowiem na
niepowtarzalno$¢ czy swoisto$¢ chrzescijanskiej duchowosci, w ktorej
wymiar maryjny nalezy do jej istoty, a nie stanowi jedynie jej watek
poboczny?.
Chodzi zas tutaj nie tylko o samg nauke wiary, ale takze o zycie z wia-
ry —w tym wypadku wigc o autentyczng ,,duchowosc maryjng” w swietle
calej Tradycji, a w szczeglnosci o takg ducho-
Piotr Piasecki OMI wosé, do jakiej wzywa nas Sobor. Zaréwno
duchowos¢ maryjna, jak i odpowiadajgca jej
poboznosc, znajdujg przebogate Zrédia w bi-

Mary jna storycznym doswiadczeniu osob i wspdlnot
duchowosé chrzescijariskich zyjgcych posrod roznych
h ludéw i narodéw na catym globie®.
eucharystyczna To zaproszenie Jana Pawta IT wydaje sie
by¢ niezwykle trafne w obliczu ubogiego dia-
SALVATORIS MATER . :
12(2010) nr 1-2, 92-104 logu pomiedzy teologia dogmatyczng (naukg

wiary) a teologia duchowosci (Zycia z wiary),

a wyrazniej: miedzy mariologig a duchowoscig maryjna.
Niniejszy artykut bedzie stanowil probe podjecia takiego dialogu
w kwestii maryjnej duchowosci eucharystycznej. Sama jednak duchowos¢
chrzescijafiska zasadniczo jest jedna. Jest zyciem w Duchu Swietym (por.
Ga 5, 18) ijest ozywiana tymze Duchem (por. Rz 8, 2-14), ktory jed-
noczy cztowieka z Chrystusem. Co wiecej, to Duch Swiety stopniowo
ksztaltuje w nas Chrystusa, formuje i w Niego przeksztalca (por. Rz 8,
29; 2 Kor 3, 18). Swoja mocg sprawia, ze czlowiek staje si¢ dzieckiem
Boga (por. 1] 3, 1-2; Ef 1, 5; J 1, 12). Zycie w Duchu Chrystusa rozpo-
czyna sie w momencie chrztu Swietego i jest przezywane w tonie KoSciola
dzieki réznorakim srodkom. Duchowos¢ chrzescijaniska, nalezy zazna-

! Por. RM 48.

2 ACADEMIE MARIALE PONTIFICALE INTERNATIONALE, La Mére du Seigneur,
Edition Salvator, Paris 2005, 114.

3 RM 48.



czy¢, jest trynitarna, eklezjalna i sakramentalna. Z tego punktu widzenia
uzasadnione jest pytanie: Jakg role odgrywa Matka Jezusa w procesie
ksztaltowania w uczniach drugiego Chrystusa (alter Christus)? Jakie sa
tego fundamenty biblijno-teologiczne? Jak najwlasciwiej to uchwycié
i w sposob naukowy wyrazic?

Jan Pawet II podal w swoim nauczaniu kilka waznych w tym
wzgledzie wskazoéwek. Przede wszystkim okreslit nature wymiaru ma-
ryjnego duchowosci chrzescijaniskiej jako relacje osobistg o charakterze
macierzynsko-synowskim, ktdra istnieje pomiedzy Maryjg a Jezusem
oraz kazdym Jego uczniem, bedac zwigzkiem absolutnie jedynym
i niepowtarzalnym?®.

Wydarzeniem doglebnie okreslajagcym te relacje, na co wskazuje Pa-
piez, jest godzina Krzyza i stowa Jezusa wypowiedziane do Matki: Nie-
wiasto oto syn Tiwdj, nastepnie skierowane do ucznia: Oto Matka twoja
(por. ] 19, 26-27). Te stowa znakomicie okreslajg miejsce Maryi w Zyciu
uczniow Chrystusa® i definiujg motyw maryjnego wymiaru ich Zycia®.

Jan Pawet II wskazuje rowniez na zupelnie darmowy charakter wza-
jemnej relacji Maryi i kazdego ucznia Chrystusa: Odkupiciel powierza
swoja Matke uczniowi i w tym samym czasie daje Jq jemu za Matke.
Macierzynistwo Maryi, ktore staje sie dziedzictwem czlowieka, jest da-
rem, ktorego sam Chrystus osobicie udziela kazdemu cztowiekowi’.

Nalezy zauwazy¢, ze Papiez uwydatnit w swojej encyklice Redemp-
toris Mater, w perspektywie duchowosci, terminy: zawierzenie i przyjecie,
obydwa gleboko umotywowane biblijnie, wyrazajgce jedyno$¢ i niepo-
wtarzalno$¢ tej relacji. Zawierzenie jest takze odpowiedzig na mitosé
osoby, a w szczeg6lnosci na mito$¢ matki. Maryjny wymiar zycia ucznia
Chrystusa precyzyjnie wyraza sie poprzez specjalny sposob tej synowskiej
ofiary wobec Matki Jezusa, ktora bierze swoj poczatek od testamentu na
Golgocie: Zawierzajgc sie po synowsku Maryi, chrzescijanin, podobnie
jak apostot Jan —,,przyjmuje” Matke Chrystusa i wprowadza Jg w to
wszystko, co stanowi jego wlasne Zycie wewngtrzne, poniekad w swoje
ludzkie i chrzescijanskie ja: przyjmuje Ja do siebie®.

1. Kontemplacja Chrystusa Eucharystycznego z Maryja

Wiasne zycie duchowe ucznia Chrystusa wymaga cigglego rozwoju
i pielegnacji. Ten proces moze dokonywac si¢ przede wszystkim po-

4 Por. TAMZE, 45.
S TAMZE, 44.
¢ TAMZE, 45.
7 Por. TAMZE.
8 Por. TAMZE.
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przez kontemplacje oblicza Chrystusa® —w towarzystwie i szkole Jego
Najswigtszej Matki'®. Kontemplowac Chrystusa — precyzuje Jan Pawel 11
w encyklice Ecclesia de Eucharistia — zaklada umiejetnosc rozpozna-
nia Go gdziekolwiek si¢ objawia, obecny na réine sposoby, ale przede
wszystkim w Zywym sakramencie Jego Ciala i Jego Krwi. Koscidl Zyje
dzigki Chrystusowi eucharystycznemu, Nim si¢ karmi i czerpie z Niego
swiatto". Umiejetnos¢ rozpoznania przez ucznia Chrystusa w Eucharystii
i kontemplowania Go dotyczy réwniez Matki Jezusa, nierozerwalnie
zwigzanej z tajemnicg Kosciola. Stusznie poboznosc ludu chrzescijariskiego
— czytamy w encyklice Redemptoris Mater — zawsze dostrzegala glebokg
wigZ pomigdzy nabozeristwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii: jest
to godne podkreslenia tak w liturgii zachodniej, jak wschodniej, w tradycji
rodzin zakonnych, w duchowosci wspolczesnych ruchow, takze miodzie-
owych, w duszpasterstwie sanktuariow maryjnych. Maryja prowadzi
wiernych do Eucharystii*®.

Dla duchowosci eucharystycznej oznacza to, ze jesli chcemy po-
nownie odkryc scislg wigZ, jaka istnieje migdzy Kosciolem i Eucharystig,
w calym jej bogactwie, nie mozemy zapomniec o Maryi, Matce i Wzorze
Kosciola®. Maryja jako Mistrzyni w kontemplowaniu oblicza Chrystusa
moze prowadzi¢ caly Kosciét i kazdego ucznia ku Eucharystii, co wy-
raznie uwydatnia Jan Pawel II w licie apostolskim Rosarium Virginis
Mariae, wiaczajac w tajemnice $wiatla rozanca swietego ustanowienie
Eucharystii'*. Co wiecej, w ostatnim swoim liscie do kaptanéw na
Wielki Czwartek z roku 2005, Papiez pisze: Ktoz bardziej niz Maryja
moge nam pomdc rozmitowac si¢ w wielkosci tajemnicy eucharystycznejs
Nikt lepiej niz Ona nie moze nauczyc nas zarliwosci, z jakg powinny byc
sprawowane swigte Misteria i z jakg powinnismy przebywac z Jej Synem
ukrytym pod eucharystycznymi postaciami'®.

Kontemplacja oblicza Chrystusa Eucharystycznego zatem lezy
w centrum doSwiadczenia wiary chrzescijanina. Dlatego nalezy pamie-
tac o dynamizmie plyngcym od Eucharystii celebrowanej — jak czytamy
w dokumencie Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
pt. Rok Eucharystii —do Eucharystii przezywanej: od tajemnicy wiary
do odnowy Zycia'®. Dokument zaznacza réwniez, ze w tym duchowym

° Por. NMI 15.

10 RVM 3.

1 EdE 6, por. RH 20.

12 RM 44.

3 EdE 53.

14 RVM 21. .

15 JAN PAWEL 11, To czysicie na mojg pamigtke (13.03.2005), w: TENZE, Listy na
Wielki Czwartek 1979-2005, red. K. LUBOWICKI, Krak@w 2005, 330.

16 KONGREGACJA KULTU BOZEGO I SAKRAMENTOW, Rok Eucharystii, 4,
Wydawnictwo M, Krakéw 2004, 12.



procesie kontemplagji oblicza Chrystusa chrze$cijanin powinien oddaé
sie wychowawczemu oddzialywaniu Maryi, Niewiasty Eucharystii .

Donioste znaczenie bedzie mialo zatem w tym kontekscie przy-
wolanie tego, co Jan Pawel II zaznaczyl w Rosarium Virginis Mariae
o upodobnieniu sie do Chrystusa z Maryja; wprowadza nas ono w na-
turalny sposob w zycie Chrystusa i pozwala nam jakby oddychac Jego
uczuciami'®.

2. Przezywaé w wierze Eucharystie z Maryja

Kontemplacja oblicza Chrystusa prowadzi ucznia do przyjecia Go
do swojego zycia i do§wiadczania w wierze Jego obecnosci, co warunkuje
proces przemiany i upodabniania sie¢ do Niego. Jesli Eucharystia jest
tajemnicq wiary, ktora przewyzisza nasz intelekt, a przez to zmusza nas
do jak najpelniejszej uleglosci Stowu Bozemu, nikt tak jak Maryja nie
moze byc wsparciem i przewodnikiem w takiej postawie®. Jest to moz-
liwe, poniewaz sakramentalne uobecnienie dzieta Chrystusa z Ostatniej
Wieczerzy podczas kazdej celebracji eucharystycznej, ktére jest postusz-
nym wypelnieniem Jego nakazu: To czyricie na mojg pamigtke (Lk 22,
19), staje si¢ jednoczesnie przyjeciem zaproszenia Maryi do okazywania
Mu postuszerstwa bez wahania: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam
powie”(] 2, 5)*.

Maryja, co sugeruje Papiez, ukazuje uczniom Chrystusa gleboki sens
wiary: Nie wabhajcie sig, zaufajcie stowu mojego Syna. On, ktory madgl
przemienic wodg w wino, ma moc uczynic z chleba i wina swoje Cialo
i swojg Krew, ofiarujgc wierzgcym w tej tajemnicy Zywq pamigtke swej
Paschy, aby w ten sposob uczynic z siebie ,,chleb Zycia™'.

Eucharystia lezaca w centrum do$wiadczenia wiary chrzescijanina
moze i powinna by¢ przezywana z Maryja, na wzér Jej zjednoczenia
z Chrystusem. Wydarzenie Kany jest zaproszeniem do tej jednosci na
drodze zaufania, jak Maryja zaufala i przekonana byla co do misji swo-
jego Syna.

Sakrament Eucharystii jako liturgiczna celebracja przymierza
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem w sposéb tajemniczy zakorzenia sig
w wydarzeniu Kany, jako wydarzeniu radosnym i uroczystym. Maryja
angazuje sic w nie catkowicie poprzez wiare. To tu objawia si¢ bardziej
Jej powotanie jako Matki Odkupiciela, sprawcy i wykonawcy Nowego

17 TAMZE, nr 5, 13.
18 RVM 15.

" EdE 54.

20 TAMZE.

21 TAMZE.
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Przymierza. Co wiecej, Maryja przyczynia si¢ jako PoSredniczka i Matka
do ukazania bogactwa taski odkupienia. Podczas wesela w Kanie pewnym
staje sie — wskazuje Jan Pawel II — ze odstania sie przed nami nowy sens
macierzynstwa Maryi*2. Mozna zauwazy¢ jego kilka waznych elementow
w perspektywie tajemnicy duchowej jednosci chrzeScijanina z Chrystu-
sem. Otdz synoptycy bardzo mocno podkreslaja, iz macierzyiistwo Maryi
umotywowane jest racjg rzeczywisto$ci Krolestwa Bozego w zbawczym
wymiarze zamystu Boga Ojca, Zrodta wszystkiego (in salvifico pater-
nitatis Dei ipsius ambitu)®. Natomiast w Kanie macierzyiistwo Maryi
ukazuje sie¢ w wymiarze troski o uczniéw wobec ich ograniczefi. H. Ca-
zelles, komentujac to wydarzenie, wskazuje, ze tam Maryja wstuchuje
sie w potrzeby czlowieka, nastepnie zwraca sie do Syna i poleca by¢ Mu
postusznym. Bég dziala przez Maryje jako inteligentne i otwarte stwo-
rzenie, aby objawi¢ i udzieli¢ czlowiekowi przeobfitej taski, wychodzac
naprzeciw jego zwyklym ludzkim oczekiwaniom. Zatem ten swoisty sens
macierzyfistwa polega na tym, ze Maryja staje na linii osobistej nadziei
ucznia wobec Stwoércy a samym Bogiem, ktory zaradza pragnieniom
cztowieka i wprowadza go w rzeczywisto$¢ zbawienia®*.

W sprawowanej Eucharystii macierzyfistwo Maryi nabiera wlasnie
tego specyficznego sensu. Poprzez przyczynianie sie¢ do wzrostu wiary
ucznidéw Maryja prowadzi ich do coraz doskonalszego poznania i owoc-
nego uczestnictwa w zbawczej mocy ofiary Chrystusa, ktéra uobecnia sig
w Eucharysti>. Mozna zatem wnosié, ze w kazdej Mszy Swietej przedtu-
za sie macierzyriska prosba Maryi z Kany skierowana do Chrystusa: ,,Nie
majq juz wina” (] 2, 3) i wezwanie do stug: Zrébcie wszystko, cokolwiek
wam powie (] 2, 5)*.

Maryjna duchowos¢ eucharystyczna jest w pelni chrystocentryczna
i ewangeliczna. Stowami: Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2,
5) Maryja zaprasza uczniéw wszechczaséw do wejscia na trudne Sciezki
Ewangelii, do nasladowania Chrystusa, czyli do czynienia wszystkiego
bez wyjatku, co On poleca. Warto zauwazy¢, ze s to ostatnie stowa
Matki Jezusa zapisane w przekazie ewangelicznym i zresztg jedyne skie-
rowane do ludzi. Zatem Jej ostatnig wolg jest to, aby kazdy uczen dat
postuch Chrystusowi w calej rozciggtosci osobistego i wspolnotowego

22 Zob. RM 21.

2 T. KOEHLER, Redemptoris Mater dans la réflexion doctrinal sur la maternité spirituelle
de Marie, w: La Meére du Rédempteur, red. CH. MOLETTE, Paris 1994, 69.

2 H. CAZELLE, Vivre L'Eucharistie avec Marie (Collection Voici ta mere), Cahiers
Marials, Paris 1981, 129.

2 JAN PAWEL 11, Przestanie na XIX Migdzynarodowy Kongres Maryjny na Jasnej Gorze
w Czestochowie (15.08.1996), w: Jan Pawel IT o Matce Bozej 1978-1998, t. 3, red.
A. SZOSTEK, Warszawa 1998, 229. )

26 T. SIUDY, Maryja a Eucharystia, w: TENZE, Stuzebnica Paiska, Niepokalanéw
1995, 162.



zycia. A ta droga zycia jest catkowicie chrystocentryczna i maryjna za-
razem, bo Maryja podazata za Chrystusem drogg stromg i waska, jak
wynika z Ewangelii®’.

W pewnym sensie — jak naucza Jan Pawel Il — Maryja wyrazita swojg
wiare eucharystyczng jeszcze zanim Eucharystia zostala ustanowiona,
przez sam fakt ofiarowania swego dziewiczego lona, aby moglo si¢ do-
konac Weielenie Stowa Bozego. Eucharystia, odsylajgc do meki i zmar-
twychwstania, wyraza jednoczesnie cigglosc z tajemmicq Weielenia®.

W perspektywie duchowosci maryjnej nie mozna zatem pomingé
znaczenia faktu Weielenia i zgody Maryi w czasie Zwiastowania na przy-
jecie Zbawiciela. Bowiem podczas Zwiastowania Maryja poczeta przeciez
w swoim ciele Chrystusa. Ofiarowala swoje ciato Stowu, aby moglto si¢
w nie przyoblec i by dokonal sie cud Bozego Wcielenia®. Jan Pawel 11
w encyklice Ecclesia de Eucharystia zauwaza, ze Maryja antycypowata
w sobie to, co w jakiejs mierze realizuje si¢ sakramentalnie w kazdym
wierzgcym, ktory przyjmuje pod postacig chleba i wina Cialo i Krew
Pariskg®. Co wiecej, mozna dopatrywac sie glebokiej analogii pomiedzy
fiat wypowiedzianym przez Maryje jako odpowiedz na stowa archaniota
Gabriela i amen wypowiadanym przez wiernych przyjmujacych Cialo
Chrystusa. Maryja - jak czytamy dalej w encyklice — byla wezwana do
wiary, ze Ten, ktdrego poczela «za sprawg Ducha Swietego», byl «Synem
Bozym» (por. Lk 1, 3-35)*.

Podobnie kazdy chrzescijanin, w cigglosci z wiarg Dziewicy, wierzy,
Ze ten sam Jezus, Syn BozZy i Syn Maryi uobecnia si¢ w calym swoim
Bosko-ludzkim jestestwie pod postaciami chleba i wiana®*. Oznacza
to, ze wiara chrzeScijanina podczas Eucharystii koresponduje z wiarg
Maryi i jest konieczna dla poznania Bostwa Chrystusa i Jego Tajemnicy.
Dla Maryi —jak zauwaza ]. Buxakowski — cztowieczenistwo Chrystusa
bylo znakiem tej samej kategorii materialnej ostony, ktéra sa dla ucznia
postacie przeistoczonego Chleba i Wina. Zatem w tym wzgledzie nalezy
doceni¢ szerokie i poglebione zobrazowanie wiary Maryi w encyklice
Redemptoris Mater. Pozwala ono lepiej zrozumieé, ze jedynie wiara pro-
wadzi do uznania realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii i owocnego
Jego przyjmowania®.

%7 Por. J. KUDASIEWICZ, Nowe tajemnice rézarica swigtego. Teologia, kontemplacja,
Zycie, Zabki 2002, 47-49.

2 EdE 55.

¥ JAN PAWEL 11, Przestanie na XIX Migdzynarodowy Kongres Maryjny..., 227.

W EdE 55.

3t TAMZE.

32 TAMZE.

33 . BUXAKOWSKI, Maryja a Eucharystia w ,,Lumen gentium”i ,,Redemptoris Mater”,
w: Przewodniczka. Kult Matki Boskiej w Polsce od ,,Lumen gentium” do ,,Redemptoris
Mater” 1964-1987. Akta VI Ogolnopolskiego Kongresu Mariologicznego i Maryjnego,

Maryjna duchowo$é¢ eucharystyczna

o
N



Piotr Piasecki OMI

Ne)
o

W Eucharystii, ktdra jest ofiarg wspdlnoty uczniéw Chrystusa, Ma-
ryja znajduje sie niejako na czele tego liturgicznego zgromadzenia jako
wzoOr duchowej postawy, jaka powinna ozywia¢ serca uczestnikow owej
celebracji. Zwlaszcza przez swoja plomienng mitosé i niewzruszong wia-
re** kieruje ich ku Chrystusowi obecnemu w Eucharystii i wskazuje, jak
wazne znaczenie ma plyngca z tego sakramentu duchowa moc i komu-
nia z Chrystusem. Inaczej rzecz ujmujac, Maryja kontemplujaca oblicze
Chrystusa nowo narodzonego, czy tulgca Go w swoich ramionach oraz
stuzaca Mu jako pokorna Stuzebnica Paniska, stata si¢ najdoskonalszg
Nauczycielkg tej mitosci, ktéra pozwala nam najpelniej zjednoczyc sig
z Chrystusem w tajemnicy Jego eucharystycznej obecnosci®®. Co wiecej,
jest Ona dla nas niedoscigtym wzorem mitosci i natchnienia podczas
kazdej naszej Komunii eucharystycznej*®, w ktérym Chrystus spotyka sie
z nami i gdzie pozwala sie zobaczyc i doswiadczyc jako Dar, zapraszajac
jednoczesnie do wspdlnoty ze Sobg. Stad Jan Pawel I mdgt wprost na-
zwac blogostawionymi tych wszystkich, ktérzy za wzorem wiary Maryi
wierza i przyjmuja do swoich serc Stowo Zycia, kidre stalo sig cialem,
aby zamieszkac miedzy nami, aby nas karmic, aby stac si¢ niebiariskim
chlebem, ktcry przyjmujemy w Eucharystii i kiory jest z nami zawsze,
ukryty w ciszy tabernakulum®’ .

Z. dotychczasowych badan wynika, ze tajemmnica eucharystyczna
—w wymiarze duchowosci maryjnej — wymaga od nas wiary na wzor
wiary Dziewicy*. Bowiem Maryja poprzez swoja wiare wyprzedza ucz-
niéw Chrystusa oraz staje sie autentycznym $wiadkiem Wcielonego Sto-
wa. Rownoczesnie zas te tajemnice Chrystusa w sposob dyskretny — ale
bezposredni i skuteczny uobecnia ludziom i nadal nie przestaje jej uobec-
niac®. Stad Kosciot odwoluje sie do Jej wiary, gdy celebruje Eucharystie,
ktora ze swej natury stanowi mysterium fidei, czyli jest tajemnicg, ktéra
przerasta nasze mysli i moze byc przyjeta tylko w wierze*.

Czestochowa-Jasna Gora, 20-23 IX 1990, Czestochowa 1994, 724-725. Zob.
A. WOJTCZAK, Uczennica i Matka. Wokdl chrystocentryzmu mariologii Jana Pa-
wia II, Poznan 2005, 133.

3 MC 20; por. T. SIUDY, Maryja a Eucharystia..., 164.

35 JAN PAWEL 11, Przeslanie..., 228.

% EdE 55. .

37 JAN PAWEL I, Na drogach wiary z Maryjg (Aniot Panski, 12.06.1993), w: TENZE,
O Matce Bozej 1978-1998...,t. 5, 409.

3 EdE 55.

3 RM 19.

40 EdE 15.



3. Magnificat Maryi a duchowa postawa ucznia
uwielbienia i dziekczynienia w Eucharystii

Jan Pawel I w encyklice Ecclesia de Eucharistia probuje odczytaé
nieco inaczej, bo w perspektywie eucharystycznej, znaczenie maryjnego
Magnificat*'. Jest to ciekawe i nowatorskie ujecie. Zdaniem Papieza piesi
Maryi stanowi wzor dla eucharystycznej postawy duchowej uwielbienia
i dzigkczynienia calego Kosciola i kazdego ucznia Chrystusa, co wyraza
sie miedzy innymi w stowach prefacji zwyklej: Godne to i sprawiedliwe,
stuszne i zbawienne, abysmy nieustannie wystawiali Ciebie wszechmogg-
¢y, wieczny Boze i Tobie za wszystko skladali dzigkczynienie**. Euchary-
stia jest bowiem — jak czytamy w encyklice — podobnie jak hymn Maryi,
przede wszystkim uwielbieniem i dzigkczynieniem™.

Naturalnym wydaje sie zatem, ze wraz z aktem eucharystycznego
uwielbienia Boga jakby z koniecznosci budzi si¢ wspomnienie Bogarodzi-
cy*. Hymn Magnificat, ktorego tres¢ w Ewangelii przekazuje $w. Lukasz,
jest typowg modlitwa znang ze swej struktury juz w Starym Testamencie.
Co wigcej, mozna dostrzec w niej wszystkie cechy duchowosci euchary-
stycznej. Otéz uwielbienie wypowiadane przez Maryije jest skoncentro-
wane na Bogu, odznacza si¢ wiec charakterem teocentrycznym. Jednakze
Maryja w swoim kantyku nie tyle kieruje bezposrednio swoja modlitwe
do Boga, co skupia si¢ raczej na wychwalaniu Jego przymiotow, wy-
powiadajac to, czego sama doswiadcza: W ,,Magnificat” — jak zauwaza
Jan Pawel II — hymmnie prawdziwie teologicznym, wypowiedziane jest
przez Maryje doswiadczenie Boga, jakie stalo sig Jej udzialem, Boga nie
tylko Wszechmoggcego, dla ktdérego nie ma nic niemozliwego — jak to
oswiadczyl archaniol Gabriel (por. Lk 1, 37), lecz rowniez Milosiernego,
dobrego i wiernego wobec kazdego czlowieka®.

Ponadto, kiedy Maryja wznosi okrzyk: ,Wielbi dusza moja Pana
i raduje si¢ duch mdj w Bogu, Zbawicielu moim”, nosi juz w tonie Jezusa.
Wielbi Ojca «przez» Jezusa, lecz wielbi Go takie «w» i «z» Jezusem to
jest wlasnie «prawdziwa postawa eucharystyczna». Trzeba zauwazy¢, ze
uwielbienie Ojca w Eucharystii dokonuje si¢ jedynie przez Chrystusa,
na co wskazuje doksologia po przeistoczeniu. Dzieje si¢ tak, poniewaz

“ TAMZE, 8.

42 2 Prefacja zwykla, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 54*.

+ EdE 58.

# JAN PAWEL I, Przeslanie. ., 227. ‘

¥ TENZE, W ,Magnificat” Maryja wyslawia wielkie dziela Boga, w: TENZE,
Katechezy maryjne, t. z jez. wloskiego J. Pach, Czestochowa 1998, 158-159. Zob.
A. WOJTCZAK, Uczennica i Matka. Wokdt chrystocentryzmu mariologii Jana Pa-
wlall..., 144.
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to Jezus po raz pierwszy sprawowal Ofiare eucharystyczng w Wieczer-
niku dla swoich uczniéw i polecit im czynié to na swoja pamigtke. Dzi§
w Kosciele Chrystus jest Gospodarzem i Panem Eucharystii zaprasza-
jacym wszystkich do uczestnictwa w niej. To wraz z Chrystusem jako
uczniowie sktadamy Ojcu ofiare uwielbienia i dziekczynienia, wlaczeni
w Jego Ofiare. Nalezy ponadto zauwazy(, ze wyrazenie w Chrystusie
wskazuje na Jego przebywanie w uczniach, a ich w Nim samym: Kto
spozywa moje Cialo i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (] 6,
56). Ta wspoélnota eucharystyczna ostatecznie prowadzi do Zrédia od-
wiecznej Mitoéci — Ojca Stworzyciela wszystkiego*.

Whikajac w tres¢ kantyku Maryi w kontekscie dziekczynienia
i uwielbienia zauwazamy, ze w dalszej kolejnosci Matka Jezusa wspo-
mina wspaniale dziela, jakich Bog dokonal w dziejach zbawienia, zgodnie
z obietnicg, jakg zlozyl ojcom (por. Lk 1, 55), oglaszajgc cud, kiory je
wszystkie przewyzszy — zbawcze Weielenie®. Jan Pawet 11 w Redempto-
ris Mater uwydatnia prawde, ze Maryja jest pierwszg, ktorej udziatem
staje sie to nowe objawienie Boga, a w Nim nowe «samodarowanie»
sie Boga. I dlatego mowi: «Wielkie rzeczy uczynit mi... Swiete jest Jego
imie», a stowa Jej wyrazajg rados¢ ducha, trudng poniekgd do wypowie-
dzenia: «rozradowat si¢ duch mdj w Bogu, Zbawcy moim», poniewaz
— «najglebsza prawda o Bogu i o0 zbawieniu czlowieka jasnieje w osobie
Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem i pelnig catego objawienia».
Maryja w uniesieniu wyznaje, ze znalazla si¢ jakby w samym sercu tej
petni Chrystusa. Jest swiadoma, ze w Niej wypetnia si¢ obietnica dana
ojcom, a przede wszystkim «Abrahamoui... i jego potomstwu na wieki»:
a wigc w Niej jako Matce Chrystusa skupia si¢ cala zbawcza ekonomia,
w ktorej objawial sie «z pokolenia na pokolenie» Ten, ktory jako Big
przymierza «zachowuje swoje milosierdzie»*.

Powyzsza mysl Papieza staje sie dla niego samego przestankg do
wyciggniecia wniosku, ze hymn Magnificat, inspirowany Starym Te-
stamentem i duchowoscig Cory Syjonu, wychodzi poza wszelkie teksty
prorockie, kiére byly u jego poczgtkéw, objawiajgc w «Pelnej f.aski»
poczgtek Bozej interwencji w dzieje swiata, kidra przewyisza wszelkie
nadzieje mesjariskie Izraela: dokonuje si¢ w Niej bowiem swigta tajemnica
Weielenia Stowa®.

4 A, WOJTCZAK, Uczennica i Matka. Wokdl chrystocentryzmu mariologii Jana Pa-
wia Il..., 144.

4 EdE 58.

*# RM 36.

4 JAN PAWEL 11, W Magnificat..., 159-160. Zob. A. WOJTCZAK, Uczennica i Matka.
Wokdt chrystocentryzmu mariologii Jana Pawla I1..., 145.



Kantyk Maryi to piesh wyrazajaca doSwiadczenie Jej serca, tej pelni
Chrystusa dzieki dokonaniu sie w Niej Swietej tajemnicy Weielenia Stowa.
Stad staje sie dla ucznia Przewodniczka w tymze do$wiadczeniu pelni
Chrystusa Eucharystycznego. Co wiecej, inspiruje go do dziatania na
rzecz budowania, konstruowania wspoélnoty Kosciota. Maryja poprzez
swoja obecnos¢ wérdd uczniéw Chrystusa umacnia ich wzajemne relacje
z Nim i nimi samymi, utwierdzajac ich w przekonaniu wspélnotowego
i osobistego zaangazowania si¢ w rozwéj Krolestwa Bozego, w misje
powierzong im przez Pana. Jesli Magnificat — dopowiada Jan Pawel II
—wyraza duchowos¢ Maryi, nic bardziej niz ta duchowosc nie pomoze
nam przezywac tajemnicy Eucharystycznej. Eucharystia zostala nam
dana, aby cale nasze Zycie, podobnie jak zycie Maryi bylo jednym
«amagnificat»!*°.

4. Misja Kosciota

W konicu nalezy wspomniec o jeszcze jednym waznym aspekcie
maryjnej duchowosci eucharystycznej, mianowicie o misji Kosciota.

Kosciot sktadajgcy sig z wszystkich jezykow, ludow i narodow jest
owocem misji, powierzonej przez Jezusa Apostotom i ciggle spoczywa na
nim mandat misyjny (zob. Mt 28, 16-20) — przypomina dokument Rok
Eucharystii®'. Kosciol czerpie duchowg moc — dopowiada Jan Pawet 11
— dla wypelniana swojej misji z nieustannego uobecnienia w Eucharystii
ofiary Krzyza i z Komunii z Ciatem i Krwig Chrystusa. Tak wigc Eucha-
rystia jawi sig jako «Zrodlo» ijednoczesnie «szczyt» calej ewangelizacji,
poniewaz jej celem jest zjednoczenie ludzi z Chrystusem, a w Nim z Oj-
cem i z Duchem Swigtym’2.

Role Maryi w misji Kosciola nalezy widzie¢ migdzy innymi w do-
prowadzaniu uczniéw Chrystusa do zjednoczenia z Nim oraz z Ojcem
i Duchem Swietym, co jest celem Ofiary eucharystycznej. Jednak nalezy
pamigtal, ze samo rozeslanie na koncu Mszy nie jest prostym oznaj-
mieniem konca akgji liturgicznej, ale ma swojg teologiczng wymowe.
Przypomina o tym, ze wychodzac ze §wigtyni, uczefr ma obowigzek
dawania $wiadectwa Swiatu, ze jest chrzeScijaninem. Méwi o tym Jan
Pawel II: W rozeslaniu na zakoriczenie Mszy nalezy widziec «zadanie»,
ktcre chrzescijanina przynagla do angazowania sig w gloszenie Ewangelii
i budzenie ducha chrzescijariskiego w spoleczeristwie®.

S0 EdE 58.

51 KONGREGACJA KULTU BOZEGO I SAKRAMENTOW, Rok Eucharystii..., 31,
45.

52 EdE 22.

33 JAN PAWEL 11, List apostolski Mane nobiscum Domine (7.10.2004), 24.
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Spotkanie z Chrystusem Eucharystycznym nie moze wiec byé
talentem zakopywanym w ziemi, lecz talent ten ma przynosi¢ owoce
w stowach i czynach. Zatem ewangelizacja i Swiadectwo s3 mocami
wrozprzestrzeniajacymi sie” z Uczty Eucharystycznej coraz szerszymi
kregami. Ta misja bedzie polegata na wiarygodnym niesieniu Chrystusa
do srodowisk codziennego zycia, pracy, trudu i cierpien, w taki sposob,
zeby duch Ewangelii stawal si¢ zaczynem dziejow i programem relacji
ludzkich przeniknietych solidarnoscig i pokojem®*. Czy Kosciol madglby
urzeczywistnic — pyta Jan Pawel Il — swoje powolanie bez umacniania
stalej wiezi z Eucharystig, bez posilania sig tym pokarmem, ktory uswieca,
bez szukania tego nieodzownego wsparcia dla swej dziatalnosci misyjnej?
Do ewangelizowania potrzeba apostolow «doswiadczonych» w sprawo-
waniu, adoracji i kontemplacji Eucharystii*>.

Zrodzeni do nowego zycia z Ewangelii i Eucharystii uczniowie Chry-
stusa jako duchowe dzieci Matki Jezusa stajg sie w ten sposob shugami
ewangelizacji i Swiadectwa. Maryja, Matka Jezusa nie tylko byla zywa
Ewangelig —jak to okresla S.C. Napidrkowski —ale przede wszystkim
poSwiecita sie dzietu ewangelizacji. Wies¢ o Wcieleniu z pospiechem
zaniosla i podzielila sie nig ze Swietg Elzbieta. Szczegoly z dziecifistwa
Jezusa bezposrednio czy posrednio przekazata ewangelistom. Zwracajgc
uwage na problem nowozencow w Kanie przyczynita sie do pierwszego
cudu Jezusa, a przez to, ze uwierzyli w Niego Jego uczniowie. Przebywala
z apostolami, co niewatpliwie mialo pozytywny wplyw na ich formacje
i przekaz Ewangelii. Zycie Matki Bozej bylo nieustannym ewangelizo-
waniem — zauwaza P. Rywalski — [...] Dawata Chrystusa osobom, ktore
do Niej przychodzity. Niosta Go do tej, ktérg odwiedzala. Nawet Jej
milczenie méwito o Nim. Porodzila Slowo z Ducha Swigtego i pelni misje
obdarowywania Nim swiata*®.

Koniecznie nalezy zaznaczy¢ w kontekscie duchowosci maryjne;j
i eucharystycznej, Ze doniostosc¢ Jej [Maryi] macierzyriskiego wkladu
w dzielo ewangelizacji uprawnia do stawiania Jej przed ewangelistami
i apostolami, nawet najbardziej dynamicznymi w gloszeniu Ewangelii
[...]. Apostolowie i ewangelisci sq jedynie swiadkami Jezusa, Ona Jego
Matkg. Oni stojg niejako na zewngtrz Jego zbawczych misteriow, Ona
zostala wprowadzona do samego wnetrza zbawczodajnych tajemnic

54 KONGREGACJA KULTU BOZEGO I SAKRAMENTOW, Rok Eucharystii..., 31,
45-46.

55 JAN PAWEL I, Eucharystia i misja - nierozerwalnie zwigzane (Oredzie na Swiatowy
dziefi misyjny, Watykan, 19.04.2004), 3.

3¢ R RYWALSKI, La Mére de Dieu premiére évangélisatrice du monde, ,,Cahier Marials”
97(1975) 112. Cyt. za : S.C. NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana, Tarnéw 1992,
225.



Syna. Oni opowiadajq, co wiedzieli i slyszeli, Ona réwniez o tym, co sig
w Niej dokonato. Oni tylko swiadczg, Ona swiadczy i po macierzyrisku
wspoltworzy to, o czym daje swiadectwo® .

5. Zakonczenie

Maryja, mozemy stwierdzié, jest pierwsza w szkole swigtych wiel-
kich mistrzéw poboznosci eucharystycznej. To w ich swiadectwie — na co
wskazuje Jan Pawel Il — teologia Eucharystii nabiera catego blasku prze-
Zycia, «zaraza» nas i niejako «rozgrzewa». Postuchajmy przede wszystkim
«Najswigtszej Dziewicy Maryi», w ktcrej tajemnica Eucharystii jawi sig
bardziej niz w kimkolwiek innym jako «tajemnica swiatla». Patrzgc na
Nig, poznajemy «przemieniajgcqg moc, jakg posiada Eucharystia». W Niej
dostrzegamy swiat odnowiony w milosci. Kontemplujgc Jg wzietq do
Nieba z duszq i cialem, dostrzegamy skrawek «nowych niebios» i «no-
wej ziemi», ktdre otworzq sie przed naszymi oczyma wraz z powtornym
przyjsciem Chrystusa. Tu na ziemi Eucharystia stanowi ich «rgkojmig»
i, w pewnym sensie, antycypacje: «Veni, Domine lesu!»*.

Maryja prowadzi wiernych do Eucharystii®®. Te prawde, trzeba
stwierdzi¢, ilustruje takze liturgia Wschodu i Zachodu. Sam fakt umiesz-
czania ikon i obrazéw Matki Jezusa w miejscach sprawowania Eucha-
rystii jest wyrazem wiary Kosciola, ze nieustannie kieruje Ona uczniéw
ku Chrystusowi Eucharystycznemu i wskazuje, jak wielkie znaczenie
ma plyngca z tego sakramentu duchowa moc i wi¢z z Panem. Ponadto
w tekstach liturgicznych mszalnych formularzy maryjnych wielokrotnie
mozna odnalez¢ zachete do nasladowania ducha poboznosci maryjnej,
ze wskazaniem, ze dala Ona $wiatu Chrystusa przez Wcielenie, i sprawo-
wanie liturgii eucharystycznej jest tego oczywistg kontynuacjg®. Maryja
zjednoczona z Chrystusem Zmartwychwstalym uczestniczy w Ofierze
eucharystycznej przez swojg mitosé i wstawiennictwo u Syna, tym
samym Eucharystia staje si¢ bardziej owocna. Ponadto w kazdym ma-
ryjnym sanktuarium sprawowana jest Eucharystia, co Swiadczy o tym,
ze Maryje postrzega sie jako Te, ktora prowadzi kazdego pielgrzyma
do Chrystusa Eucharystycznego, uczy, jak Go uwielbia¢ i nasladowaé®!.
Mariologia i duchowos¢ eucharystyczna, pomimo ze s3 odrebnymi

57'§.C. NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana..., 225.

58 EdE 62.

3% RM 44.

0 Por. Zbidr Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznah 1998, 14-15.

o1 A. WOJTCZAK, Uczennica i Matka. Wokdt chrystocentryzmu mariologii Jana Pa-
wlall..., 148-149.
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dziedzinami teologicznymi, to wzajemnie sie uzupelniajg. Co wiecej,
stuza jednemu celowi — pomagaja w doprowadzeniu uczniéw do jednosci

z Chrystusem Eucharystycznym, wpatrujgc sie w Matke Jezusa, Wzor
milosci i jednosci z Bogiem.

Dr Piotr Piasecki OMI
Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Szkolna 12
PL - 64-211 Obra

e-mail: piasecki@amu.edu.pl

La spiritualita mariana eucaristica

(Riassunto)

Larticolo ¢ frutto del dialogo tra la riflessione dogmatica e la teologia spiritu-
ale. Lautore prende in considerazione la questione della dimensione mariana della
spiritualita eucaristica.

Lautore divide il suo contributo in questo modo: 1) La contemplazione di Cristo
Eucaristico con Maria; 2) La partecipazione in fede nell’Eucaristia con Maria; 3) Il
Magnificat di Maria e I'atteggiamento di gratitudine nell’Eucaristia; 4) La missione
della Chiesa sull’esempio di Maria.



Pojqcie ’duchowos$¢” odsyta wprost do ducha, z jakim osoba (wspdl-
nota) wigze swoje przezywanie rzeczywistosci, ktory dynamizuje jej
wielorakie doznania i dziatania. Duch zycia eklezjalnego dotyka wielu
obszarow: teologiczno-trynitarnego (patroteologia, chrystologia, pneu-
matologia) oraz teologiczno-antropologicznego, a takze z innego punktu
widzenia: liturgicznego, kontemplacyjnego, ascetycznego, charytatyw-
nego, ewangelizacyjnego itd. Kazdy z tych obszaréw moze stanowié
w konsekwengji charakterystyczny wymiar czyjej$s duchowosci.
Duchowos$¢ maryjna jest powigzana z samg istotg duchowosci
Kosciota — wyrasta z tego samego korzenia, a rOwnocze$nie sama
przenika kazdy eklezjalny wymiar duchowosci swg wlasng trescig. W tym
znaczeniu nie jest dla wierzacego duchowoscig ,,do wyboru”, lecz stanowi
zasadniczy wzorcowy element w formagji jego wiary i poboznosci. U pod-
staw duchowosci maryjnej tkwi mitos¢ i cze$¢ dla (poboznos¢ wobec)
Maryi oraz pragnienie upodobnienia si¢ do Niej, czego podioze z kolei
stanowig dogmaty maryjne (mariolo-
gia dogmatyczna). Integralno$¢ tych Teresa Paszkowska
plaszczyzn jest niezbedna dla tego,
kto szuka ,,zdrowej” duchowosci,

pragnac dla siebie ,,plomiennego Antropologlczne
ducha” (Rz 12, 11). aspekty duchowosci

Tak wigc duchowos¢ maryjna marvinei
stanowi dla wierzacego szczegdlny ryjnecj
modus vivendi, zrealizowany — hi- GALVATORIS MATER

storycznie, a nie wyimaginowany 12(2010) nr 1-2,105-121
— program Zycia, ktérego Swiatlo

przy$wieca kolejnym pokoleniom. Odczytujac ,,ducha Maryi”, z Jej
osobowego wzoru wydobywa wierzacy wskazania dla siebie, nie tyle
nasladujgc zewnetrzne gesty czy postawy Maryi, co raczej wedtug Jej wzoru
formujgc swego ducha, z zamiarem, by postgpowac wedtug Ducha Rz 8, 4)
w okolicznoSciach wlasnego zycia. W takim kontekscie uwydatnia sie
trafno$¢ formuly von Balthasara przyjmujacego, ze duchowos$¢ maryjna
jest ,,duchowoscig duchowosci” (spiritualita delle spiritualita)'.

! Por. H. URS VON BALTHASAR, Il vangelo come norma e critica di ogni spiritualita
nella Chiesa, ,,Concilium” 1(1965) nr 4, 83.
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1. Duchowos¢ jako zycie poddane Duchowi
1 otwarte na zywe wzorce

W eklezjalnym rozumieniu duchowos¢ jest bardziej zyciem z Du-
cha i zyciem w Duchu, niz usystematyzowang teorig zycia duchowego.
W wierze Kosciola bowiem priorytet ma Zycie, a nie idee! Syn Bozy nie
zostal postany na $wiat z ideq zbawienia utrwalong na jakim$ materiale
piSmienniczym, ktorg nalezaloby stopniowo wpajaé cztowiekowi. f.a-
ska i prawda przyszly (J 1, 17) na $wiat wpisane wprost w Jego Osobe
izycie. Dla tej racji zasadnicza metoda formacji duchowej polega na
towarzyszeniu Mu (przypatrywaniu si¢ i stuchaniu) oraz progresywnym
przyswajaniu Jego modus vivendi.

Ten nowy uduchowiony typ antropologii zawiera implicite zasady
przekraczajace granice doczesnosci. Jan Pawel II ukazat je jasno: Podjgc
wymagania Ewangelii, to znaczy przyznac sig do calego swojego czlowie-
czeristwa, zobaczyc jego pigkno przez pryzmat Boga samego, zobaczycé
prawde wszystkich ludzkich stabosci w swietle mocy Boga samego: ,,Co
niemogliwe jest u ludzi, mozliwe jest u Boga” (Lk 18, 27)*. Pierwsza
osobg zdolng do takiej totalnej otwartosci na wlasne i Drugiego czto-
wieczenstwo jest Maryja z Nazaretu, ktéra swoje ,,tak” wypowiedziata
loco totius naturae humanae (Sw. Tomasz z Akwinu), w imieniu nas
wszystkich?®.

Doznaje Ona dlatego w Kosciele szczegdlnej czci?, ten za$ kult ma-
ryjny ustrzegl Kosciol i teologie przed ostatecznym zmaskulinizowaniem,
zintelektualizowaniem, niedocenianiem intuicji i ,,praw serca”. Panna
wierna i radosna sprawia, Ze Kosciél nie wyglgda jak dom, w ktérym
panuje chlod, w ktorym nie ma kwiatow, gdzie nie rozbrzmiewa Zadna
muzyka’.

Jako Matka Syna Bozego, ktory jest Verbum, Stowem wcielonym,
Ona dzigki wiernosci Stowu, objawita sie nam jako Stowo wprowadzo-
ne w zycie®. W ten sposéb stata si¢ Niewiasta zdolng do formowania
czlowieka przez wlasny przyktad — dyspozycyjng wobec kazdego, kto
chcialby naocznie przesledzi¢ prawa Ewangelii odniesione do réznych

2 Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel I odpowiada na pytania V. Messoriego, RW
KUL, Lublin 1994, 163.

3 Por. P CODA, Charyzmat i dzielo Boze, w: CH. LUBICH, Charyzmat jednosci, red.
M. VANDELEENE, Krak6éw 2007, 10.

4 Zdaniem Jana Pawta Il ‘wspdlczesny feminizm’ znajduje swoje korzenie wlasnie |...]
w braku prawdziwej czci dla kobiety. Natomiast prawda objawiona o kobiecie jest
inna. Przekroczyc prog nadziei..., 159.

5 ]J.ST. PASIERB, Czas otwarty, Pelplin 1992, 132.



zyciowych kwestii. Stajac sie Matka Chrystusa, urzeczywistnita w petni
swa dyspozycyjnos¢ do duchowego macierzyfistwa wobec kazdego
cztowieka. A poniewaz tajemnice macierzyfnstwa pojmuje sie bardziej
intuicjg serca niz dociekaniem umystu: matka —to bardziej poezja niz
filozofia...”, przyjmuja Jq za Matke ci, ktorzy nie majg wybujalego po-
czucia samowystarczalnosci.

Dla upatrujgcych w Niej prototyp macierzyristwa, ktdrego istote
stanowi milo$¢, Maryja zdaje si¢ byc jakby ,wyjasnieniem” Boga,
otwartq ksiegg wyjasniajgcg, kim jest Bog®, ktory objawit sie jako Mifosc.
W duchowosci Kosciota — procz Biblii i ksiggi kosmosu —jawi sie Ona
jako dodatkowa ksigga, z ktorej dzieci Boze w Duchu odczytuja pelnie
tajemnicy Tego, od ktdrego wszystko i dzigki ktoremu takze my jestesmy
(por. 1 Kor 8, 6).

Od Maryi, ,,zdrowego ziarna” Kosciola, zaczyna si¢ dalsze upodab-
nianie ludzi do Chrystusa. Jest ono zawsze podtrzymywane i niesione
przez Maryje i maryjng postawe’. W Niej odnajduje wierzacy te doz¢ doj-
rzatosci ducha, ktora pozwala jasno sobie uswiadomic, co nalezy czynic,
pragnac pehni czlowieczenstwa. Nie jest bez znaczenia dla duchowosci,
ze Nowe Przymierze nie zostalo zainaugurowane ani w swigtyni, ani na
Swietej Gorze, lecz w izdebee Dziewicy, w domku robotnika, w zapo-
mnianej przez wszystkich miejscowosci w ,,Galilei pogan™, od ktdrej nikt
nie oczekiwal czegos dobrego. Tutaj Kosciol powinien zawsze odnajdywac
swe poczgtki, tutaj wracac do zdrowia. Jesli Nazaret nie pozostanie w nim
Zywq, doswiadczang rzeczywistoscig, Kosciol nie potrafi dac adekwatnej
odpowiedzi na bunt naszego wieku i przeciwstawic sie zniewalajgcej
mocy bogactwa'.

Relagje, stanowiace tlo zycia czlowieczego, odnoszg sie do trzech
ukierunkowan, domagajacych sie wlasciwego ducha: do Boga — aspekt
wertykalny; do ludzi — aspekt horyzontalny; do siebie samego — aspekt
intrapersonalny.

Na tych trzech aspektach oprzemy strukture niniejszej refleksji, gdyz
w nich wyczerpuja sie podstawowe wymagania, jakie zawiera najwicksze
z przykazan, ktorymi Bog przysposabia cztowieka do wiecznego przymie-
rza (por. Mt 22, 37-38). Kazda z nich domaga sie takze odpowiedniego
ducha, w jakim osigga swa dojrzatosc.

¢ CH. LUBICH, Charyzmat jednosci..., 79.

7 TAMZE, 201.

$ TAMZE, 203.

° M. KEHL SJ, Wstgp, w: H.U. VON BALTHASAR, W pelni wiary, przet. ]. Fenry-
chowa, Znak, Krakow 1991, 56-57.

107, RATZINGER, Droga Paschalna, przet. W. Szymona OB, ESPE, Krakéw 2001,
82-83.
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2. Aspekt wertykalny — w duchu fides przenikajacej
codzienno$¢

Z pewnoscig nalezy przyjaé, ze juz Stary Testament postrzega
istote ludzka w jej jednosci oraz harmonii i koordynacji ontologicznej.
W tej koncepcji funkcje czy dzialania czlowieka jawig si¢ tez nie tyle
w ukladzie horyzontalnym, z podzialem na okreslone plaszczyzny, ile
w ukladzie wertykalnym, pionowym, uhierarchizowanym''. Poddajac
si¢ wymowie tej starotestamentowej wizji, stwierdzamy, ze w niej serce
cztowieka wydaje si¢ byc wartoscig antropologiczng nadrzedng i jako
takie dopiero ono —ani cialo, ani dusza, ani cialo i dusza — decyduje
o tozsamosci ludzkiej, tzn. toisamosci wlasciwej gatunkowi czy istocie
»czlowiek™. Serce jest wyrdinikiem, poprzez ktory czlowiek rozpoznaje
siebie i jest rozgpoznawany jako wspotuczestnik natury ludzkiej'>. Co
wiecej, relacja ludzka jest wlasnie funkcjg serca’. B. Widla pisze o wy-
ragnie rysujgcej si¢ w Starym ‘lestamencie perspektywie, ktorg mozna by
nazwac duchowoscig przylgniecia do Pana. Tematu tego nie sposdb |...]
wyczerpujgco omowic metodg filologiczno-terminologiczng, funkcjonuje
on jednak w starotestamentowej antropologii, ukazujge przy tym odnosng
rzeczywistosc zarowno jako postulat, jak tez jako dar i szanse™".

To, co w zarysie pojawia si¢ w obszarze Starego Przymierza, w pelni
urzeczywistnia si¢ i konkretyzuje w Maryi, Corze Izraela przejawiajacej
autentyczng sprawno$¢ serca —w najglebszym i najbardziej duchowym
sensie. Jej serce okazalo si¢ doskonalym antropologicznym narzedziem
dla wdrozenia woli Boga w zycie wlasne, skutkujgce zarazem wobec
»wielu” (por. £tk 2, 34-35). Bylo w pelni gotowe (por. Ps 108, 2), by
wejs¢ w dialog ze Stowem Boga i wypowiedzie¢ wobec zwiastowane;j
woli Ojca zdecydowane fiat... Nigdy w dziejach czlowieka od ludzkiego
przyzwolenia nie zalezalo tak wiele, jak wowczas®.

W Maryi to jedno ludzkie ,,tak” okazato si¢ niewymownie skuteczne
—w zakresie Jej zycia osobistego, jak tez dla calych dziejow ludzkich.
Nie dziwi zatem fakt, ze w zyciu duchowym wierzacy obawia si¢ nade
wszystko tego, by nie mie¢ ducha przeciwnego postawie Maryi opisanej
w scenie zwiastowania. Swicta Teresa z Lisieux nazwala Wprost, czego

"' B. WIDLA, Teologia antropologiczna Starego Testamentu, ChAT, Warszawa 2004,
266.

"> TAMZE, 265.

3 TAMZE, 270.

4 TAMZE, 272.

15 JAN PAWEL 11, List apostolski Tertio millennio adveniente (10.11.1994 r.), 2.



obawia si¢ najbardziej w swej karmelitariskiej codziennosci: Jedyne, czego
sie boje, to Ze zachowam swojg wolg'.

Nie przychodzi cztowiekowi fatwo rozeznaé na czas to, co stanowi
wole Boga. Na przeszkodzie staje to wyposazenie natury, jakim jest wol-
nos¢ ludzkiej woli. Jan Pawel II ostrzegl, ze jest ona cztowiekowi ,,dana”
w formie niedojrzatej, ktérg trzeba przyjgc niczym kielkujgcg rosling
i troszczyC sig o jej wzrost [...). Jest zarazem niezbywalnym samoposia-
daniem i uniwersalnym otwarciem na wszystko, co istnieje"’. Ta wlasnie
otwartos¢ na wszystko moze okaza¢ sie zgubna, gdy cztowiek wybierze
wole stworzenia (wlasng lub drugiego) zamiast woli Boga. Pawel VI
przestrzegal wczesniej w tym samym duchu: Wiemy, Ze dostosowanie
naszej kaprysnej woli... do woli Bozej jest sekretem wspanialego Zycia.
Jest wszczepieniem siebie w mysl Pana i wejsciem w Jego zamysl, w Jego
wszechwiedze i milosierdzie, a takie w Jego wielkodusznosc... Musimy
byc przekonani, ze glos z Nieba... przychodzi nam z pomocqg w zrozu-
mieniu wlasciwej i wznioslej interpretacji, jakg kaidy jest zobowigzany
dac swojej egzystencji'®.

Czlowiek zostal wyposazony, zdaniem R. Guardiniego, w swoista
ontyczng przeciwstawno$¢ wobec $wiata, moze zatem wyodrebnic si¢
z niego, dostrzec i ocali¢ swa szczegdlng tozsamosé: Swiatu jako calosci,
ktora jest nam dana, przeciwstawia sig czlowiek, scislej mowige «ja»*.
Ale czlowiek moze takze przeciwstawié sie¢ Bogu pobladziwszy w poszu-
kiwaniu wlasnego statusu. Grzech jest to ,,nie” otwarcie rzucone w twarz
Bogu odslaniajgcemu sig, by zawrzec przymierze®.

Maryja poprawnie zareagowala na zwiastowang nowos¢ euangelion,
jaka przynidst aniol, wolna od podejrzliwosci wobec Boga i od zbytnie;j
dociekliwosci. Przyjeta te zdumiewajacg prawde, nie lgkajac sie, ze tak
nieslychanie daleko poszedl Bog, Stwarca i Pan wszystkiego, w objawieniu
siebie samego czlowiekowi! Jakze wyraznie przekroczyl wszelkie granice
tego nieskoriczonego ,,dystansu”, jaki dzieli Stworce od stworzenial*'.

Mozemy wnioskowad, ze Jej pobozno$¢ — wspomagana taska
—wyzwolita odpowiedni stan ducha na ten moment decyzji dotykajacy

16 TERESA OD DZIECIATKA JEZUS 1 SWIETEGO OBLICZA, Rekopisy autobio-
graficzne, Krakow 1997, 47.

17 JAN PAWEL I1, Encyklika Veritatis splendor (06.08.1993), 86.

8 Insegnamenti di Paulo V1, t. 6, Citta del Vaticano 1968, 1155, cyt. za: CH. LUBICH,
Charyzmat jednosci..., 111.

19 R. GUARDINI, Swiat i osoba. Préby ujecia chizescijariskiej nauki o czlowieku, Kra-
kow 1969, 165.

20 H. URS VON BALTHASAR, W petni wiary..., 139.

2'RM 51.
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calosciowo Jej zycia wiary. W tym znaczeniu, Ona u$wiadamia wierza-
cym konieczno$¢ integrowania wiary ze zwykla codziennoscig, w ktora
nagle wkracza Bog. Rzeczywiscie w historycznym doswiadczeniu oséb
i wspdlnot chrzescijariskich zyjgcych posrod roinych ludow i narodéw
na calym globie*” duchowos¢ maryjna i odpowiadajaca jej pobozno$é
potwierdzajg te zasade.

W encyklice Redemptoris Mater Jan Pawel 11 przyjal za najwazniejsze
te okreslenia wiary Maryi, ktére akcentujg jej dynamiczny charakter:
pielgrzymka wiary®, itinerarium wiary**. To u$wiadamia wierzacym,
ze ida Sciezkami, ktorymi juz przeszta Maryja, ktorg wlaczaja w swoja
wiare. Ta pierwsza i najdoskonalsza Uczennica Chrystusa® potwierdza,
ze wiara rodzi si¢ ze stuchania Stowa pochodzacego od Boga. Jej wiara,
wyrazona w postuszefistwie Bogu, okazata si¢ jednoczesnie spelnieniem
Jej wolnosci. Ta, ktéra ,uwierzyla pierwsza™*, ,,zachowywala”, ,,roz-
wazata w sercu” (por. £k 1, 38. 45; 2, 19. 51) i calym swoim Zyciem
wypelniata [...] to stowo, w ktérym stawalo sig coraz przejrzystsze, w spo-
s6b ,,przekraczajgcy wszelkg wiedze” (por. Ef 3, 19), samoobjawienie sig
Boga zywego®” .

Maryja jest wzorem pelnienia woli Bozej, ktory czcimy nie jak sym-
bol, lecz jako historyczng osobe, ktdra przygotowata miejsce dla Boga na
ziemi, ofiarowata Mu przestrzen swego ciala i duszy®, w konsekwengji
za$ weszla do tej naszej wspolnej ojczyzny, ktéra jest w niebie (por. Flp
3, 20). Wierzacy rozumie, ze Maryje nie tylko nalezy podziwiaé, lecz za
Jej przyktadem odkrywaé ten praktyczny wymiar wiary, ktory znaczaco
wplywa na zycie, odnawiajac cztowieczefistwo w jego integralnosci.

3. Aspekt horyzontalny — w duchu gorliwej caritas

Antropologiczne aspekty duchowosci maryjnej —to przestrzen,
w ktorej ogladowi i porzadkowaniu podlega duchowos¢ wierzacego
przyjmujacego za wzér zycia Maryje, przezywajacego wlasne doswiad-
czenia wedtug ducha Maryi i interpretujacego rzeczywisto$¢ wedlug Jej
modelu.

2 TAMZE, 48.

2 Por. LG 58.

24 Por. RM 5-6.

% MC 35; RM 20.

* RM 26.

7 TAMZE, 20.

28 BENEDYKT XVI, Zwycigza mitosc a nie nienawis¢ (15.08.2006, Eucharystia w uro-
czysto$¢ Wniebowziecia NMP), ,,I’Osservatore Romano” 27(2006) nr 12, 11.



Pojecie antropos w odniesieniu do Niej domaga sie swoistego rozsze-
rzenia (wolna od grzechu, rodzicielka Boga), z drugiej strony jednak Jej
antropotypiczno$¢ jest adekwatna do kazdego cztowieka, gdyz prostota
i zwyczajnos¢ Jej doczesnego zycia miesci sic w standardach kazdej kul-
tury i epoki. Ona nie eksponuje swej wyjatkowosci posréd napotykanych
0sob, nie zada przywilejow naleznych z powodu wybranstwa, jakie Jej
zostalo zwiastowane. Wprost przeciwnie, w Swietle ewangelicznych
tekstow widzimy J3 jako Niewiaste fowarzyszgcg cztowiekowi w naj-
zwyklejszych okolicznosciach zycia iniosgcg w te pola codziennosci
zaczyn Ewangelii.

Mozna, za P. Evdokimovem, upatrywa¢ w Niej ludzkiej teofanii
Bozej filantropii®’, mozna tez z wrazliwosScig $w. Franciszka z Asyzu
akcentowad, ze Zadne stworzenie na swiecie nie pozostaje z Bogiem
w relacji rodzicielskiej** poza Nig jedng, Matka Boga i czlowieka.
W tej logice postrzegamy Ja jako wspotpracujacy stale z Ojcem, Synem
i Duchem w dziele Odkupienia cztowieka. Poczynajgc, rodzgc, karmigc
Chrystusa, ofiarujgc Go Ojcu w swigtyni i wspolcierpige z Synem swo-
im umierajgcym na krzyzu, w szczegolny zaiste sposéb wspotpracowala
z dzielem Zbawiciela poprzez wiare, nadzieje i milos¢ zZarliwg dla odno-
wienia nadprzyrodzonego zycia ludz*'. Ona daje sie prowadzi¢ Duchowi
wszedzie tam, gdzie niezbedna jest Jej pomoc ,,w potrzebach naszych”
(Pod Twojg obrong)*?. Przyzywamy Jq Swiadomi swej grzesznosci, liczac
na Jej skuteczne wstawiennictwo u Boga ,teraz i w godzing Smierci”
(Zdrowas Maryjo).

3.1. Towarzyszaca ludziom w podesztym wieku

i nienarodzonemu dziecku

Doswiadczywszy spotkania z Trzykroc Swictym, Maryja jawi sic nam
jako w pelni $wiadoma, ze Jej rola jest rolg stuzebnicy, tak pelnej pokory,

2 Por. M. PLEKON, Oblicze Ojca w Matce Bozej wedtug Paula Evdokimova, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 4, 239-242.

30 T. SLOTWINSKI OFM, Maryja a Bég Ojciec w duchowosci sw. Franciszka z Asyzu,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 124.

TLG6L.

32 Do Tivego milosierdzia (dostownie: «Do Twych mitosiernych wnetrznosci») uciekamy
sig, Bogarodzico, nie gardz naszymi prosbami w [naszych] potrzebach, lecz zachowaj
nas od niebezpieczenistwa, Ty, jedynie czysta i blogostawiona— méwi tekst odnaleziony
w 1917 r. w Egipcie; badania pozwalaja przyjaé, iz moze on pochodzié¢ z poczatku
IV wieku, spisany na papirusie kancelaryjnym w jezyku greckim. Uwage zwraca
odwotlanie si¢ do ,,wnetrza” Maryi mitosiernego wobec potrzebujacych — zob. A.L.
KRUPA, Maryja Matka Milosierdzia, w: Ewangelia milosierdzia, red. W. GRANAT,
Pallottinum, Poznan-Warszawa 1970, 113-173.
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Ze daje zawsze pierwszeristwo temu, co zostanie jej zaoferowane, nigdy
nie prébuje sama niczego powodowac, nie przygotowuje, nie steruje wolg
i Zyczeniami Boga®. W reakcji na to, co oznajmil Jej zwiastun, wybrala
sig i poszla z pospiechem (tk 1,39), by stuzy¢ krewnym w podeszlym
wieku i nienarodzonemu jeszcze dziecku®.

Te kategorie 0séb zawsze potrzebujg uwagi i troski innych. Ma-
ryja wskazuje, ze winno to by¢ priorytetem w postawie wierzacych.
Kto przyjmuje Stowo Boga, ten jest zdolny z po$piechem reagowaé na
ludzkie potrzeby. Tym samym Ona patronuje tym wszelkim rodzajom
chrzescijafiskiej stuzby spotecznej, ktorej fundament stanowi bezwarun-
kowe uznanie wartosci zycia ludzkiego od poczecia do $mierci.

W domu Elzbiety i Zachariasza oglagdamy wzorcowg dla duchowosci
scene, w ktorej mito$¢ — ozywiona przez Ewangelie niesiong we wnetrzu
cztowieczefistwa — wywoluje poruszenie serca i doSwiadczenie laski przez
otaczajacych. Uzywajac tekstu $w. Ambrozego, powiemy, ze oto stajg
si¢ odczuwalne dobrodziejstwa, jakie pltyng z przybycia Maryi i z obec-
nosci Pana |[...). Elzbieta jako pierwsza uslyszala glos, ale Jan pierwszy
odczul dzialanie laski; ona uslyszala w porzgdku natury, on rozradowat
sig ze wzgledu na tajemnice; ona ustyszala nadchodzgcg Maryje, on zas
Chrystusa; niewiasta spostrzegla przybycie Niewiasty, a dziecig przybycie
Dziecigcia. One rozmawiajg o otrzymanych taskach, oni zas, pozostajgc
w lonach swych matek, urzeczywistniajg laske i tajemnice milosierdzia
dla dobra samych matek, tak ze na mocy podwdjnego cudu prorokujg
one pod natchnieniem synéw, ktorych noszg w tonie. O synu jest po-
wiedziane, Ze si¢ rozradowat, a o matce, zZe zostala napetniona Duchem
Swietym. To nie matka byla pierwsza napetniona Duchem, ale Syn, pelen
Ducha Swigtego, napelnil takze matke®.

Maryja zatem, od momentu, gdy tylko teksty natchnione wydoby-
waja Ja jako cos dobrego z Nazaretu (por. ] 1, 46), staje przed naszymi
oczami w prostej postawie wielbienia Boga (Magnificat) i gotowoSci
do czynienia dobra. Czyni to nie w $wiagtyni czy wlasnym domu, lecz
wychodzac (exodus) do krewnych, ktorym chce podarowaé trzymie-
sieczng obecnos¢ i wlasne wspdtuczestnictwo w trudach brzemiennosci
i rodzenia.

3 A. VON SPEYR, Stuzebnica Pariska, przet. J. Kozbial, Warszawa 1998, 8.

34 Por. IT Synod Plenarny Kosciota w Polsce, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 448.

35 Expositio Evangelii secundum Lucam, 11, 22-23: CCL 14, 40-41, cyt. za encyklika
Evangelium vitae, 45.



3.2. Towarzyszaca przy zaSlubinach w Kanie — duch prewencji

Zycie Maryi, przez okolo trzydziesci lat wypetnione bliskoscia Syna,
nie nosi zadnych znamion uprzywilejowania widocznych dla otoczenia.
Mozna domniemywad, ze Jej brzemiennos¢ zetkneta sie z niezrozumie-
niem ludzkim, a sam czas rodzenia z brakiem sprzyjajacych okolicznosci.
Moze wlasnie dlatego jest Ona tak wrazliwa na wszelkie ludzkie za-
troskania, nawet tak prozaiczne jak niedostatek wina podczas zaslubin
w Kanie Galilejskie;.

W tym kontekscie przyjmuje Ona postawe profilaktyczng wobec
tego, co mogloby mieé dla gospodarzy zawstydzajace skutki. Jest wzorem
tej anima ecclesiastica®®, ktora pozwala, by Duch Swiety — swa oslaniajaca
mocg — ozywial wszelkie dyspozycje serca i czynil je ofiarnym w kazdej
okolicznosci. Cenne dla duchowosci eklezjalnej byloby z pewnoscig
wyakcentowanie potrzeby formowania epikletycznego wymiaru serca,
tj. stale przyzywajacego Ducha do rzeczywistosci ludzkich?’.

Maryja w prostej, lecz uduchowionej formie wskazuje Synowi na
zagrozenie ,,braku” w kontekscie zaSlubin, ufna, ze On znajdzie ,,rade™®.
Jednak On niczego nie czyni od siebie —jak podkreslit Benedykt XVI
— Jego dzialanie ma zawsze poczgtek w Ojcu, i to wlasnie lgczy Go z Ma-
ryjg, poniewaz do tego zjednoczenia z wolg Ojca nawigzuje réwniez Jej
prosba |...]. Jezus nie czyni cudu, nie igra ze swojg mocg w sprawie
wlasciwie catkiem prywatnej. Nie; czyni znak, ktérym zapowiada swojg
godzing, godzing godow, godzing jednosci Boga i czlowieka. Nie «robi»
wyczajnie wina, lecz przeksztalca ludzkie gody w obraz Boskich godow,
[...] zostaje zaspokojona potrzeba chwili, a poczgtkowa prosba spelnia
sig z nawigzkg®.

Nasuwa sie refleksja, ze pod sercem Maryi przybrat Syn Bozy ciato,
ktore zamierzal da¢ ludziom na znak nowego przymierza mitosci. Analo-
gicznie, przez serce Maryi przeszla troska o wino, ktére od Niego ma by¢
przyjete jako dar dla ludzi w kontekscie ich przymierza malzeniskiego. Ta
sytuacja stanowi tlo naszego stwierdzenia, ze wowczas uwierzyli w Nie-

36 Por. H. DE LUBAC, Medytacje o Kosciele, przet. 1. Biatkowska-Cichoni, WAM,
Krakéw 1997, 201-213.

37 Por. J. KROLIKOWSKI, Inspiracje liturgiczno-maryjne w jedynej duchowosci chrze-
Scijariskiej, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 155.

3% Nasuwa sie analogia do bogatego i petnigcego przykazania Izraelity (Mk 10, 17; £k
18, 18. 21; Mt 19, 16-21), ktéry odczuwal ,,brak” i staje przed Jezusem, by pytaé
o rade. Ten odszedt zasmucony, gdyz stan jego ducha ujawnit brak gotowosci, by
w Jezusie dostrzec swoje zabezpieczenie zyciowe.

3 BENEDYKT XVI, Maryja nauczycielkg modlitwy (Altotting, 11.09.2006 r.), w: W sercu
Kosciola. Codzienna modlitwa z rozwazaniami Jana Pmwla 11 i Benedykta XVI, oprac.
S. Kottan SMI, Wroclaw 2008, na dziefi 4 maja [brak paginacji].
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go Jego uczniowie (2, 11), ci, ktérym pdzniej podal kielich przymierza
wchodzac w godzing swej meki.

W liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae czytamy, ze ten pierw-
szy ze «znakows, jakie uczynil Jezus |...] ukazuje nam Maryje wiasnie w roli
Nauczycielki, gdy zacheca stugi do wykonania poleceri Chrystusa (por. ] 2,
5). Mozemy sobie wyobrazic, ze takg role spetniata Ona wobec uczniow
po wniebowstgpieniu Jezusa, gdy pozostata z nimi oczekujgc na Ducha
Swietego i umacniala ich w pierwszej misji. [....] Szkola Maryi okazuje sig
tym skuteczniejsza, jesli pomyslec, ze prowadzi jg ‘Ta, ktora uzyskuje dla
nas w obfitosci dary Ducha Swietego, a zarazem daje nam przyklad owej
pielgrzymki wiary, w ktorej jest niezréwnang Mistrzynig®.

Jako obfitujgca we wszelkie duchowe dary, jako Niepokalanie
Poczeta — nie szuka Maryja nigdy przywilejow dla siebie — wchodzi
jednak w najglebsze rozumienie potrzeb ludzkich. Dostrzegamy w calej
Ewangelii, ze zupelnie nie jest Ona ,,osobistoscig”, ktora przez bardziej
lub mmniej beroiczny akt rezygnuje z siebie, aby oddac si¢ na stuzbe Bogu,
jest stuzebnicg, na kicrej unizenie wejrzal Bog*', wiec jest w konsekwengji
takze stuzebnicg ludzi. Jej mito$¢ do cztowieka jest wrazliwa i skuteczna,
ludzkie sprawy czyni swoimi i méwi o nich Synowi. To wlasnie oznacza
przywilej zachowania od grzechu pierworodnego, ze Maryja Zadnej sfery
istnienia, Zycia czy woli nie zastrzega jako Jej tylko przystugujgcej, ale
ze dokonujgc catkowitego wywlaszczenia na rzecz Boga, wlasnie przez
to naprawde wchodzi w posiadanie samej siebie*. Dla duchowosci wie-
rzacych plynie stad pouczenie, ze w czynieniu caritas pelng sprawnosé
osigga ten, kto uprzednio wprowadzit do serca zasade: metanoeite...
(por. Mk 1, 15).

Znamienne, ze dla dokonania dziet o skutecznosci ogdlnoludzkiej
Bog chetnie wybiera osoby ,,miary Nazaretu”, tj. proste i zwyczajne. Na-
rzuca si¢ jako przyklad sprawa objawiert w Lourdes. Mozna powiedzied,
jak J. Pasierb, ze Lourdes od poczgtku bylo jakims zartem z solidnych,
powaznych, dobrze myslgcych ludzi, z mitujgcych spokdj ksigzy i prze-
magdrzatych zakonnic. Bernadetta nie miata Zadnych ,,kwalifikacji” na
wizjonerkg, byla prostg, rozsgdng i zwyczajng dziewczynkg. Nie miata
nawet kwalifikacji na normalng ludzkq wielkos¢ dziecka bezrobotnego,
ktcry nie stronit od kieliszka®. A jednak, przez posrednictwo prostych
i szczerych oséb czyni Bog swoje cuda.

40 JAN PAWEL I1, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (16.10.2002 r.), 14.

41 H. URS VON BALTHASAR, W petni wiary..., 317.

4 1. RATZINGER, Cdra Syjonu, przel. B. Widta, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa
1997, 56.

4 ]J.ST. PASIERB, Czas otwarty..., 131.



4. Towarzyszaca w cierpieniu i umieraniu — duch
milczacej obecnosci

W zyciu Maryi nie brakowalo cierpienia, krzyz stanowi ,,bagaz” Jej
zycia** poczawszy od Nazaretu, przez Golgote, po wszystkie te miejsca,
gdzie teraz cierpi cztowiek lub wchodzi w godzing smierci. Kosciot przy-
zywa Ja jako Salus infirmorum, nie tylko w Lourdes, ale takze $wiadom
faktu, ze jedna pigta ludzkosci cierpi dzi§ na schorzenia psychiczne® po-
chodzace z nieumiejetnosci radzenia sobie w skomplikowanej rzeczywi-
stosci spolecznej, jest tez dotykana rozmaitymi chorobami fizycznymi.

Przede wszystkim jednak widzimy Maryje na Golgocie, przy boku
Chrystusa pierwsze i uprzywilejowane miejsce zajmuje Jego Najswigtsza
Matka, ktéra catym Zyciem zlozyla godne nasladowania swiadectwo tej
szczegolnej ewangelii cierpienia [...] po wszystkich wydarzeniach ukrytego
i publicznego Zycia Syna, w ktorych uczestniczyla z calg wrazliwoscig
swego serca —wlasnie na Kalwarii cierpienie Matki u boku cierpigcego
Jezusa osiggnelo stopiern przechodzqcy wszelkg ludzkg wyobraznie; bylo
ono jednak w tajemniczy i nadprzyrodzony sposéb owocne dla Odku-
pienia swiata*®.

Maryja po$wiadcza, ze cierpienie przyjmowane w duchu Ewangelii
stanowi czynnik skutecznie przyspieszajacy duchowe dojrzewanie, w tych
okolicznosciach zasadniczg miarg wzrostu przestaje byc uptywajgcy czas®.
Swieci dobrze rozumieli, ze mozna z doswiadczenia tak nieswietego, jak
mozOol i cierpienie codziennosci uczynic liturgie, czyli wwielbienie Boga™*.
Pojmowali jednak, ze nie zawsze jest prawda, iz kazde cierpienie ma
sens... Swicta Teresa z Lisieux stawiata sobie dojrzate pytanie: Cierpie
wiele, lecz czy cierpig dobrze? Oto, co jest wazne!®. Dojrzalego przyjmo-
wania cierpienia i wytrwalej obecnoSci przy cierpiacych uczy si¢ wierzacy
w szkole Maryi. Ona zadaje klam naszym ,,uczonym” tezom dowodza-
cym, ze doznane cierpienia czynig czlowieka poranionym i skfonnym

4 1. KOSMANA OFMConv, Obraz Maryi w przepowiadaniu Benedykta XVI, ,,Lignum
Vitae” 10(2009) 95.

* BENEDYKT XVI, Otaczajmy troskg i miloscig umyslowo chorych (Oredzie Ojca
Swietego na XIV Swiatowy Dziefi Chorego, 08.12.2005), ,,L’Osservatore Romano”
27(2006) nr 2, 8-9.

* JAN PAWEL I, List apostolski Salvifici doloris (11.02.1984), 25.

47 J. ZIELINSKI OCD, W szkole cierpienia. Trudne drogi do wazinych odkryc, Wyd.
Karmelitow Bosych, Krakéw 2007, 18.

4 TAMZE, 74.

4 TERESA OD DZIECIATKA JEZUS, Pisma mniejsze, przel. P. Kowalczewska i kar-
melitanki bose z Przemys$la, Krakéw 2003, 539.
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do koncentragji na sobie. Jej serce przeszyte mieczem bolesci okazato
si¢ zdolne wiecznie wspotuczestniczy¢ w naszych bolesciach... Wierzacy
winien bardziej opiera¢ sie na determinujgcej mocy taski niz poddawac
si¢ zdeterminowaniom przeszloScia, zwlaszcza w kwestii krzywd, nie-
zrozumienia czy zranien fizycznych.

W swej dojrzaloéci wiary Maryja nie rozpacza z powodu odebrania
Jej tego, ktory do Niej nalezal wylgcznie z wybrania®®; nadzieja Maryi
nie umarla, gdy zostal przybity do krzyia na Kalwarii Jednorodzony
Syn’'. W tej sytuacji wlasnie jako Matka Osamotniona jest Swietg «<par
excellence»*?, wiec Syn moze Jej powierzy¢ kazdego cztowieka, by ta
asystencja dotykata jego zycia i Smierci. Wysoka miara cztowieczefistwa
widoczna w Maryi jest niezbedna w szkole formowania dzieci Bozych.
Cierpienie i $mier¢ — dla XXI wieku staly sie problemem nie do unie-
sienia. Chcgc to jarzmo udzwignad, trzeba przezwyciezy¢ opdr stawiany
Duchowi Swietemu® i wyzby¢ sie ducha $wiata.

5. Aspekt intrapersonalny — duch gaudium et spes
wobec nowej $wiadomosci

Wierzacy znajduje w duchu Maryi — majacej $wiadomo$¢ ogromu
Bozych dokonan adresowanych wprost do Niej — te reakeje, ktéra po-
winna naznacza¢ stan ducha kazdego, kto rozpoznaje wlaczenie wiasnych
dziejow w wielkie dzieje zbawienia.

Prowokujaco, lecz niezwykle trafnie méwi A. Gesché: Gdybysmy
mieli [...] smialos¢ wiary wyrazonej w «Magnificat», nie przemilczajgcej
naszej wielkosci (,uczynil mi wielkie rzeczy”) i w «Benedictus», ktora usu-
wa lek (,,z mocy nieprzyjaciol wyrwani, bez leku stuzy¢é Mu bedziemy™),
byc moze odwazylibysmy si¢ powiedziec z odrobing przesady dopusz-
czalng w jezyku poetyckim, a wigc teologicznym, Ze Pan posuwa sig tak
daleko, ze spelnia sig, stajgc si¢ czlowiekiem (zob. Hbr 2, 10)... ,,I chociaz
byl Synem, przez cierpienia i przez postuszenstwo zostal doprowadzony
do wilasnego spelnienia [teleiotheis egeneto]” (zob. Hbr 5, 8-9)**.

Reakgje wierzacych na wielkie rzeczy, jakie im czyni Wszechmocny
sa czesto zbyt oschle, powierzchowne, niezaangazowane. Wskazujg one

50 CH. LUBICH, Charyzmat jednosci..., 207.

11, KOSMANA, Obraz Maryi w przepowiadaniu Benedykta XVI..., 97.

52 TAMZE, 208.

53 Por. JAN PAWEL I, Encyklika Dominum et Vivificantem (18.05.1986), 45.
54 A. GESCHE, Chrystus, przet. A. Kury$, W drodze, Poznaii 2005, 268.



na brak wyrazistej tozsamosci, niedostatek $wiadomosci pozostawania
w zasiegu Bozych dzialafi i Bozych zamystow. Stad rodzi sie poczucie
bezsensu, beznadziei, braku powodéw do radowania sie, a ostatecznie
rezygnacja z godnoSci przypisanej osobie ludzkiej.

Tymczasem Bog, ktory otworzyl sie na cztowieka w pelni czasu,
objawia sie jako rozmilowany w czlowieku, namietnie pragngcy naszego
piekna, naszej wielkosci i szczodrobliwosci®®. Powinni to sobie u$wia-
damia¢ wiasnie grzesznicy — nie tylko Niepokalana, Niewiasta petna
taski —i nie pozostawal praktycznie chrzescijanami bez «Magnificat»,
bez dumy’®.

Czlowiek nowy — obdarowany laska wiary — nie odkryl i nie ogtosit
Swiatu sam z siebie, ze jest osobg, lecz zostat do tej godnosci powolany
przez Boga Trdjosobowego. Chrystus ukazal te autentyczng pieczec Boga
w czlowieku, ktcra ma charakter osobowy®’. Przyjmuje ten dar, gotow
ustrzec go zarowno w okolicznosciach radosnych, jak bolesnych. Biadzi
czlowiek, szukajgc swej tozsamosci jedynie w faktach wlasnej biografii.
Same fakty nie wystarczg, by czlowieka zrozumiec, bowiem w faktach
trzeba rowniez dostrzec tajemnice’®.

Whniesienie Maryi zostalo splecione trwale z doSwiadczeniem ,,mie-
cza bolesci” (Ek 2, 35). Droga kenozy jest takze Jej droga —jak droga
Syna, kt6ra juz jako dwunastoletni $wiadomie uznaje za swa powinnos¢
(byc w tym, co nalezy do Ojca —tk 2, 49). Takze pdzniejsze momenty
przyniosly Maryi do$wiadczenie rozdzielenia: stoi na dworze... chcge
mowic z Synem, ktérego otaczajg ttumy (Mt 12, 47). Syn uczy wielu
petnienia woli Ojca — nie wskazujgc wprost na Jej postepy w tym zakresie
—a Matka pojelaby®, ze Syn pracuje wlasnie nad powstaniem wielu...,
dotad upadlych (kk 2, 34). Ostatecznie Syn powierzy Jej wszystkich,
ktorych pozyskat dla Ojca, z ktérych uczynit Mistyczne Ciato. 1 jak, za
$w. Ireneuszem, wolno powiedzieé, ze speqalnym pedagogiem czlowieka
jest Duch Swiety: Pan powierzyl Duchowi Swietemu czlowieka — swoje
wlasne dobro®, tak tez mozna przyjaé, ze Syn powierza czlowieka Ma-
ryi, Oblubienicy Ducha, gdyz Ona jest kobietg, ktéra kocha |...], mysli

55 TAMZE, 269.

3¢ TAMZE, 270.

7 A.J. NOWAK OFM, Osoba — fakt i tajemnica, Rzeszé6w 2009, 92.

38 TAMZE, 24.

59 Przez analogie do starszego syna z przypowiesci Lk 15, 11-32, ktdry rowniez stal na
dworze, gdy ojciec do domu wprowadzil marnotrawnego mlodszego, Jezus mogtby
powiedzieé: Matko, Ty zawsze ze mng pelnisz wolg Ojca, a trzeba nam radowac si¢
i cieszyc, Ze ci takze cheg pojgc i wypetnic...

%0 IRENEUSZ, Adversus haereses 111 17, 3.
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zgodnie z myslg BoZg i pragnie wedlug woli Bozej®'. W gruncie rzeczy,
ta Niewiasta moze jedynie kochac®®, wiec zawsze daje Bogu wlasciwa
odpowiedZ w sytuacji, gdy podejmuje On z cztowiekiem dialog®. Tym
samym wychowuje wzrastajagcych w duchowos$ci maryjnej w Swiado-
mosci, ze Bog «Magnificat» nie jest kims dalekim, zamknigtym w swej
nieskoriczonej wielkosci i szczesliwosci, ale bardzo bliskim czlowieka®.
On interweniuje w sytuacjach, gdy czlowiekowi zagraza zlo typu: py-
cha (tk 1, 51b), wladza i przemoc (Lk 1, 52a), bogactwo (Lk 1, 53b).
Chociaz w Swiecie czesto triumfujg pyszni, dominujg poteini, pokorni
sq uciskani i wzrasta liczba glodnych, ale ostateczna perspektywa jest
inna. Bog ma glos ostateczny. W swiecie nieustannie jawig si¢ cudowne
Jego interwencje®. To czyni ludzkg postawe gotowosci do wspdtpracy
z Bogiem —radosng, opartg na zywej nadziei na objawienie si¢ sensu
wszelkich zaangazowan Bozych i ludzkich.

6. Refleksja konicowa

Kwestie antropologiczne w duchowosci maryjnej zostaly odniesione
w powyzszej refleksji do tego typu zmagania si¢ cztowieka z tajemnicg
wlasnego bytu, ktory ozywia pragnienie zdobycia takiej formy ducha,
ktéra uporzadkowalaby i zdynamizowata wszelkie relacje z Bogiem
i ludZmi. Zywym wzorem tak uformowanego ducha jest Maryja, Mat-
ka Jezusa i Matka Kosciota®, ktdrej tajemnice wnetrza odczytujemy,
analizujac Jej stowa, postawy i czyny.

W porzadku faski jest Ona pierwsza sposrdd tych, ktérzy z Boga sie
narodzili (J 1, 13), gdyz pierwsza przyjela Stowo (J 1, 12), by cialem si¢
stalo... Jedli starozytni pisarze bizantyjscy oSmielali si¢ Ja zwac ,,syssomos
— wspolcielesna”” w odniesieniu do Syna Bozego, nie mniej logiczne

¢ BENEDYKT XVI, Encyklika Deus Caritas est (25.12.2005), 41.

2 Por. TENZE, Nasza wspdlna Matka, ktdra kocha swoje dzieci (Sanktuarium Matki
Bozej Mitosci w Castel di Leva, 1.05.2006), ,,’Osservatore Romano” 27(2006) nr
8, 26.

% Por. TENZE, Wolnos¢ religijna (przed Aniol Panski, 4.03.2006), ,,[’Osservatore
Romano” 27(2006) nr 2, 42.

% S. HAREZGA, Bdg Maryi w swietle hymnu Magnificat (Lk 1, 46b-55), ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 2, 141.

% TAMZE, 145.

% Maryja stanowi dla nas forme, tzn. model, typ KoSciota — por. I. DE LA POTER-
IE SJ, Maryja w tajemnicy Przymierza, przel. A. Tronina, Wyd. Ksigzy Mariandw,
PTM, Czestochowa 2000, 245.

7 Por. M. STAROWIEYSKI, Maryja w Kosciele staroZytnym, w: Matka Jezusa posrod
pielgrzymujgcego Kosciola, red. ]J.S. GAJEK MIC, K. PEK MIC, Wyd. Ksiezy Ma-
rianéw, Warszawa 1993, 104.



wydaje sie uznanie Jej za wspolcielesng z czlonkami catego Mistycznego
Ciata. Swiety Maksymilian Kolbe méwit w swym ostatnim kazaniu przed
Smiercig: Maryja dala réwniez Synowi Jego mistyczne cialo z cztonkami,
ktorymi my jestesmy [por. Rz 12, 5). Jest wigc prawdziwg Matkg naszg,
a my Jej dziecmi (scena pod krzyzem) [por. ] 19, 26-27]%. Natomiast von
Balthasar akcentowal, ze Koscidl nie ma wilasnej, odrebnej od Chrystusa
postaci®.

Dla tych ragji, Niepokalana jest wzorem stworzenia [...), Jg naslado-
wac, do Niej sig zblizyc, stac sig Nig — oto szczyt doskonalosci czlowieka,
oto jego ideal’®. Dla uformowanych w wierze Kosciota ta prawda jawi
si¢ jako ewidentna, gdyz Koscidl jest ,maryjny de nascendi””*. Antro-
potypicznos¢ Maryi jest cennym elementem porzadkujacym wizje tej
antropologii, ktéra przyznaje priorytet Duchowi i waloryzuje nowe
czlowieczenistwo osiggniete przez ,,powtorne narodzenie” (por. ] 3, 7).

Pozostaje dopowiedzied, ze w refleksji pomiete zostaly te znamiona
ducha Maryi, ktére w wymiarze dogmatycznym odstaniajg te Jej wy-
miary antropologiczne, ktore dotyczg Jej niepowtarzalnego wybrania
i wyniesienia przez Boga. Wydawalo sie stusznym skoncentrowac sie tutaj
na tych aspektach antropologii maryjnej, ktore wierzacy przez analogie
moze wprost aplikowaé do swych sytuacji zyciowych. Jezeli przyjaé, ze
Jej model ducha jest ze swej natury idealem, ale idealem konkretnym,
juz zrealizowanym w bycie, ktory jest doskonalszy od nas i ktéry nas
wyprzedza’, to nasz duch nie bedzie oponowat przed tym, by Ja przy-
zywaé jak $w. Bernard w sytuadji, gdy jesteSmy osaczeni falami pychy,
falami ambicji, falami zlorzeczenia, falami zawisci, patrzcie na Gwiazde,
wzywajcie Maryi. Jesli gniew, albo chciwosé, albo pokusy ciala atakujg
czolenko waszego umystu, popatrzcie na Maryje. Jesli zaniepokojeni wiel-

8 Oboz koncentracyjny w O$wiecimiu, w lipcowe niedzielne popotudnie 1941 r. Odtwo-
rzyt z pamieci ks. Konrad Szwedo w 1947 r., w: Konferencje swigtego Maksymiliana
Marii Kolbego, Niepokalanéw 2009, 389. Referujacy ks. Szwedo akcentuje: Stowa
te trafialy do przekonania. Mialy jakby orzezwiajgcq sile [...] O. Kolbe potrafit jakby
«do prawd Ducha mowe ducha przystosowacs. O. Kolbe umial te gorzkie cierpienia
przez milosc przetworzyc w tworcze i tryskajgce Zyciem Zrédio sily duchowej, kiére nas
podtrzymywalo. To bylo wyplywem jego glebi ducha.

> M. KEHL SJ, Wstep, w: H.U. VON BALTHASAR, W pelni wiary..., 57.

70 J. DOMANSKI OFMConv, Zarys mysli maryjnej sw. Maksymiliana Marii Kolbego,
Niepokalanéw 1933, 53, cyt. za: TENZE, Sw. Maksymilian Maria Kolbe wobec bl.
Jana Dunsa Szkota, ,,Lignum Vitae” 10(2009) 495. Autor, zarliwy uczeni o. Maksymi-
liana, cytuje tu istotng opinie, ze: Czym Duns Szkot byt dla Niepokalanego Poczecia
na planie dogmatycznym, tym o. Kolbe stal si¢ na planie duchowym (L. Cignelli),
TAMZE, 489.

71 1. KOSMANA, Obraz Maryi w przepowiadaniu Benedykta XVI..., 89.

72 M.-D. PHILIPPE OR, Misterium Maryi. Wzrost Zycia chrzescijariskiego, tt. br. K. Bro-
dzik OFMConv, Niepokalanéw 2000, 25.
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koscig waszej zbrodni, zmieszani bagnem waszego sumienia, przerazeni
grozq sqdu, czujecie, Ze pochlania was otchtari smutku, rozpaczy, myslcie
o Maryi. Niech Ona nie oddala si¢ z waszych warg, niech nie oddala sie
od waszego serca. I, aby zjednac sobie wsparcie Jej modlitwy, nie prze-
stawajcie nasladowac przykladu Jej Zycia. ldgc za Nig, nie zblgdzicie.
Myslgc o Niej, weale sie nie pomylicie. Jesli Ona was podtrzymuje, nie
upadniecie. Jesli Ona opickuje si¢ wami, wcale sig nie lgkajcie. Jesli Ona
was prowadzi, weale si¢ nie znuzgycie. Jesli Ona jest wam przychylna,
dobijecie do portu”.

Dr hab. Teresa Paszkowska
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

PL - 20-950 Lublin 1
skr. pocztowa 216

e-mail: patewoj@adres.pl

Gli aspetti antropologici della spiritualita mariana
(Riassunto)

Larticolo é una riflessione che riguarda I"antropologia mariana. Si tratta di cer-
care quelli aspetti antropologici che possano aiutare ai fedeli impegnati nel vivere la
spiritualitd mariana.

Nell’introduzione 'autrice ha messo in evidenza che il fondamento della
spiritualitd mariana consiste nella devozione a Maria, la Madre di Cristo. Questa de-
vozione ¢ inserita e appoggiata ai dogmi mariani. Per i discepoli di Cristo la spiritualita
mariana ¢ il modus vivendi, il programma di vita. Insieme con von Balthasar si puo
dire che la spiritualitd mariana é la “spiritualita delle spiritualita”.

Da questo emerge la sana spiritualitd mariana in cui I'uomo riconosce lo “spirito
di Maria” e trae da esso le indicazioni per la sua vita quotidiana. No si tratta perd di
imitare i gesti o atteggiamenti esterni di Maria, ma modellare sul suo esempio la propria
vita spirituale e vivere secondo lo Spirito (Rm 8, 4).

Larticolo ¢ stato diviso in tre parti. Nell’introduzione del contributo I’autrice
descrive la spiritualitd come la vita sottomessa allo Spirito e aperta ai modelli di vita.
La spiritualita non € una teoria della vita spirituale, ma la vita stessa con lo Spirito
e nello Spirito. La prima persona che ha realizzata quel modus vivendi fu Maria di
Nazareth.

73 BERNARD, Hom. Supra ,,Missus est”, PL 70-71, za: M.-D. PHILIPPE OP, Misterium
Maryi..., 282-283.



Il primo aspetto antropologico della spiritualita mariana ¢ di carattere verticale
nello spirito di fides che penetra la vita quotidiana. La Vergine Maria appare come
una persona con il cuore aperto a Dio e pronto di accogliere la sua volonta. La fede di
Maria fu un pellegrinaggio della Discepola di Cristo.

Laspetto orizzontale della spiritualitd mariana viene visto nello spirito della ferven-
te caritas. In Maria si puo vedere un luogo di manifestazione della Divina filantropia.
In quanto Serva obbediente accompagna ai bambini non nati e alle persone anziane (la
visitazione nella casa di Elisabetta). E’ presente accanto ai sposi durante lo sposalizio
a Cana e aiuta nell’ora delle necessita. E’ presente sulla Golgota, accanto alla croce del
Figlio. La Vergine Madre accompagna nella sofferenza e nell’ora della morte e lo fa
con la presenza silenziosa e piena d’amore.

Laspetto interpersonale della spiritualitd mariana si esprime nell’atteggiamento
della gioia e della speranza riguardo ai uomini di oggi € ai tempi nuovi. Lo spirito
della Gaudium et Spes si manifesta nella persona con una nuova consapevolezza di sé
e della realta esterna.
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Zi.r‘lim odpowiemy na postawione w temacie pytanie, zanim podej-
iemy probe okreslenia tego, co jest specyficznie kobiece — lub mia-
loby takie wiasnie by¢ — w duchowosci maryjnej, wpierw zatrzymamy sie
nad tym, co rozumiemy pod pojeciem duchowosci w ogéle, a w szcze-
go6lnosci w okresleniu jej jako chrzescijaniskiej, a dopiero p6zniej maryj-
nej. Kolejnos¢ ta, jak i samo zamierzenie sg niezbedne, jesli nie chcemy
sie zagubi¢ w rozmaitosci ujec i interpretacji, czy tez, mOwigc wprost:
by wiedzie, o czym mdéwimy.

Jak wiadomo, pojecie duchowosci nie przynalezy wylacznie do
chrzescijanistwa, lecz wystepuje w wielu kulturach czy tez jest opisywane
na gruncie rozmaitych teorii naukowych, nieosiggajacych w tym przed-
miocie konsensusu. Nie ma tu potrzeby — dla naszego tematu — prezen-
towania calego spektrum pogladéw, lecz zatrzymamy sie tylko na tych,
ktore zdaja sie wystarczajgco okreslaé przedmiot naszego zainteresowa-
nia, oraz tych, ktére w zasadniczy sposdb rdéznig sie od naszego poje-
cia duchowosci, jednakze funkcjonujg we wspdlczesnym rozumieniu za-
gadnienia i dlatego mogg wprowadza¢ w blad. Nie chodzi tu réwniez
o przedstawienie wszelkich mozli-
wych aktualnych pojed, ale jedynie
tych, od ktorych chcemy odréznié
nasz sposéb rozumienia.

Jaka duchowosé Moéwigc w duzym uproszcze-
m ary] na dla kobiet? niu, duchowos¢ jest «funkcjg» dzia-

tania ducha —jest duchem w akgji.
CALVATORIS MATER Dlatego nasze rozwazania skupig sie
12(2010) nr 1-2, 122-168 takze na tym, czym jest duch czlo-
wieka i jaka role spetnia w ludzkim
bycie. Jako ze duch ludzki istnieje w relacji do cielesnosci konkretnego
cztowieka, dlatego uzasadnione jest przyjrzenie sie tejze relacji. Oczywi-
Scie rowniez w tym przypadku chodzi zwlaszcza o uciSlenie pojec zro-
dtowych, nie za$ o wyczerpujaca prezentacje zwigzanych z nimi teorii.

Danuta Mastalska

1. Duch, dusza i ciato

Duch ludzki i duchowos$¢ cztowieka nie istniejg w izolacji od catosci
bytu ludzkiego, z ktérym trwaja w nieprzerwanej symbiozie, w nieprze-
rwanej az do $mierci relagji, nie mozna wigc potraktowac ciala, duszy
i ducha bez ich wzajemnego zwiazku. Ale nawet i Smier¢ nie pozbawia
ich catkowicie wzajemnej relacji, ona si¢ tylko zmienia i przechodzi
na wyzszy poziom bytowania. Od strony martwego ciala biorac, jest
to relacja jakby w zawieszeniu, jednakze rzeczywista i przeobrazajaca
w lonie tajemnicy wiecznosci. Trwa jako zapodmiotowana w nieSmier-



telnym duchu tego konkretnego czlowieka, ktérego ciato oczekuje
zmartwychwstania. Ciato to — niezaleznie od tego czy bedziemy mowié
o zmartwychwstaniu w $mierci czy tez nie — zmartwychwstaje w tym
wlasnie duchu i w tym sensie «jego» mocg, tak jak w ,,jego” mocy trwa
jego ziemskie zycie i funkcjonowanie.

Duch nie tylko ozywia cialo, ale sprawia, ze cztowiek jest jednoscig
i catoscig. Mimo ze byt ludzki jest «zlozony» z trzech warstw: fizycz-
nej, psychicznej i duchowej, wlasnie dzieki duchowi nie pozostajg one
w oderwaniu.

Filozofia i psychologia dopomagajg teologii w rozumieniu ukonsty-
tuowania bytu ludzkiego jako jednosci fizyczno-psychiczno-duchowe;.
Ponadto, istnieje potrzeba — zwlaszcza w obrebie duchowosci — odroz-
niania tego, co psychiczne, od tego, co duchowe, gdyz dochodzi niejed-
nokrotnie do pomieszania poje¢ i odczytywania tego, co duchowe, jako
psychiczne, i na odwrot.

Z tego wzgledu, ze mamy mowié wlasnie o duchowosci, tym bar-
dziej uzasadnione jest siegniecie do wspomnianych rozrdznien. W tym
przypadku szczegdlnie przydatna wydaje si¢ teoria V.E. Frankla (twércy
analizy egzystencjalnej i logoterapii), ktorg stworzyl na styku psychologii,
filozofii i teologii (siegajac czesto takze do teologii katolickiej). Zwrocimy
sie takze do myS§li Evdokimova, teologa prawostawnego, ktory opisujac
duchowos¢ kobiety, podejmuje istotne tematy antropologiczne w ogole,
i poza tym, ze przedstawia wartoSciowe jej ujecie, takze z punktu widze-
nia teologii katolickiej, postuguje sie niezwykle barwnym i obrazowym
jezykiem pozwalajacym czesto dosiegnaé glebi danego zagadnienia.
Niemniej, nie wszystko w tworzonym przez niego obrazie zastuguje na
akceptacje (co zostanie wskazane w dalszej czesci artykutu). Mimo ze
W niniejszym paragrafie oprzemy sie przede wszystkim na wypowiedziach
tych dwdch autoréw, dopuscimy do glosu takze innych.

Tym, co spaja cialo, dusze i ducha w jednos¢, jest osoba duchowa.
Frankl przyréwnuje ja do osi osobowej, wokdt ktorej ,owijaja” sie
wszystkie warstwy bytu. Nazywa osobe duchowa —za M. Schelerem
— centrum dyspozycyjnym egzystencji duchowej. Jest ona nosicielem
aktow duchowych oraz ich osrodkiem. Podkresla tez ontologiczng
roznice miedzy egzystencjg duchows czlowieka a jego faktycznoscig
psychofizyczng: Osoba ,,ma” sfere psychofizyczng, podczas gdy ,,jest”
czyms duchowym?.

Osoba duchowa jest zatem instangjg, ktora zawiaduje sferg cielesno-
psychiczng (petnigcg w stosunku do owej instangji role instrumentalng?),

' VE. FRANKL, Nieuswiadomiony Bdg, tt. B. Chwedenczuk, PAX, Warszawa 1978,
18-19.

2 TENZE, Homo patiens, th. R. Czernecki, J. Morawski, PAX, Warszawa 1984,
219.
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mimo ze nie famie dzialania jej naturalnych praw, lecz moze j3 sobie
podporzadkowaé — podobnie jak aska nie niszczy natury.

Kazda z warstw nizszych w czlowieku jest otwarta w kierunku war-
stwy wyzszej, ktora moze ja wznie$é, catos¢ zas poddaje sie kierownic-
twu osoby duchowej; to, co naturalne, jest zawsze gotowe do przyje-
cia tego, co nadprzyrodzone’. Sfera psychofizyczna stanowi ,,material,
budulec” dla osoby duchowej, a zarazem uwarunkowanie, w ktérym
osoba egzystuje jako zwigzana z konkretnym bytem ludzkim. Niemniej,
jak podkresla Frankl, temu faktycznemu uwarunkowaniu przeciwsta-
wia si¢ fakultatywne nieuwarunkowanie*. Czlowiek jest uwarunkowany
»2 dolu” przez czynnik psychofizyczny, ale jest utworzony i okreslony
2 gOry” przez ducha’.

Podobnie méwi Evdokimov: Czlowiek jest zdeterminowany w dolnej
warstwie egzystencii, ale w gornej jest wyzwolony. Ze srodka ograniczo-
nych mozliwosci wznosi si¢ niczym nie ograniczony wymiar wertykalny®.
Frankl podkresla, ze cztowiek moze wykraczaé poza wilasne uwarunko-
wania, transcendowac siebie, aby sta¢ sie tym, kim naprawde jest w swej
istocie’. Jako osoba duchowa, cztowiek dysponuje sila oporu ducha,
duchowa wolnoscig, ktora moze sie przeciwstawic¢ zadaniom faktycznosci
psychofizycznej. Dlatego jest odpowiedzialny za to, co wybiera®. Zatem
moze przekracza¢ uwarunkowania dzieki dominujacej roli ducha: Ciato
i dusza sq tym, co czlowiek ,ma” (...) tym zas, co «jest» w stosunku do
ciala i duszy, jest duch’. Nie musi wiec, wobec swych uwarunkowan,
powtarzaé: ,tak” i ,amen”’. Z kazdg «koniecznos$cig» jest zwigzany
w sposob wolny — moze przekraczaé granice koniecznoSci, jest to na
miare jego mozliwosci'l.

Prawie tak samo widzi cztowieka Evdokimov, jeszcze dobitniej ak-
centujgc prawde, ze cztowiek przekracza siebie, wlasne cztowieczenstwo,
dzicki naznaczeniu go «pieczecig Ducha». Przekraczajac siebie, ,,roénie”
ku Chrystusowi'?. W ten tez sposob staje sie sobg: Byc sobg, to urze-
czywistniac normatywng ideg Bozg o sobie, uwewngtrznic jg i uczynic
swojg wtlasng, uzyskac ,toisamosc dzigki tasce™.

3 TAMZE, 246-247, 251.

* TAMZE, 155-156, 225.

S TAMZE, 265.

¢ R EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, tt. E. Wolicka, ,W drodze”, Poznafi
1991, 283.

7 V.E. FRANKL, Homo patiens..., 144, 155-157, 267, 275-278.

§ TAMZE, 224-226.

* TAMZE, 228.

0 TENZE, Psychoterapia dla kazdego, t. E. Misiotek, Warszawa 1978, 109.

' TENZE, Homo patiens..., 267.

2 P EVDOKIMOV, Kobieta..., 267. Méwi on réwniez, ze sita cigzenia materii w czlo-
wieku jest skutkiem klgski nie dokonanego uduchowienia. TAMZE, 84.

13 TAMZE, 283.



Niemal identycznie jak Frankl, ktéry podkreSla, ze juz samo cia-
lo czlowieka jest nacechowane jego duchem', Evdokimov zauwaza
— opierajgc sie na nauce Ojcow i mySli naukowej — ze duch uduchawia
caly byt ludzki, zaréwno cialo, jak tez psychike!. Za$ osoba stanowi
nie tylko dynamike przekraczania przez cztowieka ograniczefi natury
psychofizycznej, ale jest tez ,,sposobem bycia” i zasadg ujednostkowienia
oraz integracji bytu'®. Byt ludzki odznacza si¢ takze otwartoscia i trans-
cendencjg, ktorej zasadniczym aspektem jest skierowanie ku drugiemu.
Na nizszym poziomie jest to odniesienie do drugiego czlowieka, dzieki
ktoremu odkrywa i tworzy swa osobowo$¢ —na tej drodze jednak nie
moze cztowiek osiggnaé petnej prawdy o sobie. Moze do niej dojs¢ je-
dynie w spotkaniu z Boskim ,,Iy”, wznoszac sie do poznania jego osoby
przez Boga. W Bogu osoba ludzka odkrywa swe teandryczne ukonsty-
tuowanie i prawde bycia na obraz Boga, na obraz Chrystusa. W Nim
doznaje przebdstwienia!”. Osoba, ktora urzeczywistnia sie w wolnosci,
jest tez nosicielka swego ,,obrazu przewodniego”, swej «sofii» zaprojekto-
wanej przez Boga i jej powinnoscig jest ,,rozszyfrowanie” tego projektu.
Evdokimov, wyjasniajac cel tego dziatania (opisuje go w zdaniach jakby
wprost wyjetych z antropologii Frankla), pisze, ze cztowiek powinien roz-
szyfrowac sam siebie, odczytac siebie i w sposob wolny zawladngc swoim
wlasnym sensem, zbudowac swoje przeznaczenie. Istnienie jest wigc swego
rodzaju napieciem w kierunku wiasnej prawdy, ktorg nalezy odkryc, by
nig z2yc'®. Pierwotng prawda o czlowieku jest jego zorientowanie na to,
by sta¢ sie obrazem Boga — to konstytutywna zasada ludzkiego bytu'.

To, ze czlowiek zostal stworzony ,,na obraz”, oznacza przeb6-
stwienie jego istoty, jego teandryczng inspiracje (in-spirare: tchngé
w...), pierwotny, charyzmatyczny rys czlowieczenstwa, bycie ,,z Jego
rodu”, zdolno$¢ do przenikania w glab zycia Bozego®. Ale «obraz» ten
w czlowieku, wprowadzajgcy pokrewienstwo z Bogiem, to takze zadanie
stawania si¢ doskonatym, Swietym, ,,bogiem dzieki fasce”, uczestnikiem
Bozego zycia, nieSmiertelnosci i prawosci. Czyli ze obiektywny obraz
w nas domaga sie subiektywnego podobienistwa — osobowego upodob-
nienia si¢ do Boga?!.

Evdokimov przestrzega jednak przed substancjalng koncepcja Boze-
go obrazu w cztowieku: Nie jest on bowiem w nas zdeponowany, niby

* VE. FRANKL, Homo patiens..., 227.
5 . EVDOKIMOYV, Kobieta..., 51-52.
* TAMZE, 54-55.

7 TAMZE, 56-57.

'8 TAMZE, 59.

' TAMZE, 66.

20 TAMZE, 68-69.

2 TAMZE, 75.
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jakas czes¢ naszej istoty, lecz catos¢ bytu ludzkiego jest stworzona,
wyrzezbiona ,,na obraz™>.

Podobnie Frankl podkreslal, ze nie da si¢ zlokalizowa¢ ducha w or-
ganizmie psychofizycznym. Duch go przenika, wsuwa si¢ wen, lecz nie
moze by¢ w nim wydzielony: Duchowa oso ba okazuje sig czyms,
co przez cale Zycie,znajdujesic’ poza sferg cielesnosci®.
Istotnie, lokalizowanie ducha w cielesnosci oznaczatoby swego rodzaju
jego reifikacje, zmaterializowanie. Mozna by powiedzied, ze to w grun-
cie rzeczy osoba duchowa jest stworzona ,,na obraz” i stara si¢ podpo-
rzadkowaé mu, ,,podciggaé” do niego sfere cielesng. Mimo ze czlowiek
nie jest wewnetrznie podzielony, jego cielesno$¢ nie utozsamia si¢ z du-
chem, ani nie jest jego zrodlem: To, co cielesne, jest conditio, ale
nie causa duszy czy ducha*.

Jako stworzeni na obraz Bozy, dgzymy do zjednoczenia z ,,Orygina-
lem”> (dodajmy: tu wlasnie znajduje si¢ Zrodto, motyw i cel ludzkiej du-
chowosci, ktory zaznacza si¢ w okreSlonym poszukiwaniu i dgzeniu).

Po pierworodnym upadku w grzech — mozna by powiedzie¢: po
upadku w faktyczno$¢ psychofizyczng, w materi¢ (w te rzeczywistosé,
ktora obecnie narzuca si¢ nam jako podstawowa i gtéwna, a tym samym
falszuje nasze samozrozumienie) — poSrednikiem, pomostem w naszym
powrocie do prawdy naszego bytu jest Wcielony Syn Bozy. Stworzeni
wlasnie na obraz Chrystusa przed zalozeniem $wiata (Rz 8, 29; Ef 1,
4-5; Kol 1, 15-17) jestesmy zdolni zar6wno do nasladowania Chrystusa,
jak tez do zycia Jego Zyciem?. To On jest centrum i osrodkiem naszego
zycia duchowego, a zarazem Glebig glebi naszego ducha.

Nie wszystko jednak w koncepcji Evdokimova dotyczacej naszego
bycia «na obraz» mozna przyjaé. Dotyczy to tej czeSci jego antropologii,
w ktorej korzysta z Jungowskiego pojecia archetypu. [ w tym przypadku
doszedl do rozbieznosci nie tylko z tym, co méwi Frankl, ale nawet
z wlasnym rozumieniem ducha, kiedy to wyjasniat (o czym juz byla
mowa), ze obraz ten nie moze by¢ w nas zdeponowany, sta¢ sie czeScia
naszej istoty. A tak wlasnie pojmowat archetyp Jung, lokalizujac go
w psychice.

By¢ moze Evdokimov zasugerowal si¢ samym terminem «arche-
typ», ktérego uzywali Ojcowie na okreslenie Chrystusa jako «prototypu»
cztowieczefistwa — Obrazu, wedlug ktorego czlowiek zostal stworzony
«przed zalozeniem $wiata». Jung zresztg odwoluje si¢ m.in. do Chrystu-

2 TAMZE, 72.

# VE. FRANKL, Homo patiens..., 252.
2 TAMZE, 218.

» P EVDOKIMOV, Kobieta..., 73.

26 TAMZE, 61.



sa jako Archetypu czlowieczenstwa, jednakze to, ze podpisuje sie pod
tym pojeciem, nie oznacza wcale, ze Ojcowie mogliby podpisac sie pod
interpretacjg tego terminu przez Junga.

Wedtug Junga, archetyp jest strukturalng czescig nieSwiadomosci
kolektywnej (stanowiac jej gtdéwnag tresc) i, obok zachowan popedo-
wych, zapisuje sie w psychice jako rezultat do§wiadczenia wielu poko-
len. W tym ujeciu Chrystus jest archetypem chrze$cijaniskim (przykta-
dem efektu rozwoju chrzescijafiskich wyobrazen), podobnie jak w psy-
chice buddystéw funkcjonuje archetyp Buddy itd.

Zaréwno sfera nieSwiadoma, jak i Swiadoma w czlowieku, jak i jego
»ja” —w ujeciu Junga — mieszczg sie w jazni, czyli posiadajacej najszer-
szy (caloSciowy) zakres psychice (duszy) samej w sobie. ,,Ja”, ktore ma
podioze psychosomatyczne, jest tylko ujawnieniem sie jazni w obszarze
$wiadomym.

Blad Junga polega na sprowadzeniu «obrazu» (archetypu) do sfery
psychicznej i na wywodzeniu ludzkiego «ja» ze sfery psychofizycznej.
Tymczasem «ja» jest imieniem osoby duchowej, przejawem jej istnienia
i dziatania.

Jung tworzy swa teoriec w pewnej relacji do psychologizmu Freuda,
ktory wyprowadza geneze ludzkiego ducha, w tym ,ja”, ze sfery ciele-
snej, z popedowosci”’. Redukcjonizm psychologistyczny Freuda polega
na sprowadzeniu istoty cztowieka do tej wilasnie sfery, na twierdzeniu,
ze cztowiek nie jest ,,niczym innym jak tylko” tym, do czego go wlasnie
sprowadzil*®, W ten sposéb psychologizm odcina byt ludzki od transcen-
dengiji (SciSlej: od autotranscendencji i Transcendengji) i jest ,,psychologia
bez ducha”.

Mimo ze nie mozna odmoéwié¢ Freudowi zastugi w odkryciu pod-
Swiadomosci (jak tez w utworzeniu psychoanalizy, chociaz, niestety, jako
nakierowanej wylgcznie na to, co popedowe; Frankl przeciwstawia jej
analize egzystencjalng — zorientowang na egzystencje duchowg), niemniej
bledem jest sprowadzenie jej wylacznie do cielesnej popedowosci.

Jung poszerza rozumienie podswiadomosci, wskazujac na istnienie
takze nieSwiadomosci psychicznej. Wedlug niego, jazn psychiczna, za-
kotwiczona w podswiadomej czesci psychiki (mimo ze nie ogranicza sie
do niej), stanowi integracyjne centrum osoby. W jazni odkrywa istote
cztowieka, czyli obraz, odcisk Archetypu®. Nie mozna odméwié takze

2 Psychoanaliza twierdzi dokladnie tyle:ego wycigga siebie za wilosy z bagna
id—VE. FRANKL, Nieusiwiadomiony Bdg..., 54. Jesliby popedy mogly przeksztatcad
sie w wartosci poskramiajace popedy, wowczas byloby tak, jak gdyby rzeka sama
zsiebiezbudowala sitownie. Takwigc nie mozna wyobrazic sobie ,,eg0” jako
¢zegos, co sklada sig z popedow: TENZE, Homo patiens..., 36.

2 TENZE, Homo patiens..., 8-9.

¥ P EVDOKIMOYV, Kobieta..., 214.
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Jungowi zastugi w zauwazeniu w nieSwiadomosci psychicznej cztowieka
elementu religijnego. Niestety, nie dostrzegl on istnienia réwniez nieSwia-
domosci duchowej, ktérg odkrywa dopiero Frankl i wskazuje, ze w nie-
$wiadomosci duchowej istnieje ukryte odniesienie cztowieka do ukrytego
Boga*’. Méwi zatem o ,transcendentnej nieSwiadomosci”, ktéra oznacza,
ze chocby nieswiadomie, ale zawsze kierujemy sig intencjonalnie ku Bogu.
[...] I tego Boga wilasnie nazywam Bogiem nieuswiadomionym?'.

To odniesienie do Boga moze by¢ przez nas sttumione w mro-
kach podswiadomosci (Frankl stwierdza, ze choroby psychiczne po-
chodzace ze sttumienia religijnosci sg trudniejsze do wyleczenia niz wy-
wodzace si¢ ze sttumienia popedéw). Niemniej, nie istnieje co$ takie-
go, jak poped religijny, jak chciat Jung i jego nastepcy*’. Frankl przyta-
cza zdanie jednego z nastepcéw Junga, H. Binzigera: Mozemy mowic
o popedzie religijnym, tak jak méwimy o popedzie plcio-
wym czy popedzie agresji [Schweizerische Zeitschrift fiir Psychologie, V1,
4(1947), 281, 282]. W gruncie rzeczy Jung wigze religijno$¢ ze sfera
«id» 1 odbiera jej znamie osobowych decyzji oraz odpowiedzialnosci, lecz
przedstawia jako archetypowy (archaiczny) proces «w» czlowieku?.

Tak zatem dla Junga archetypy religijne s3 bezosobowymi obrazami
kolektywnej nieSwiadomosci, przejetymi z niej i obecnymi w nieSwiado-
mosci indywidualnej, zwigzanymi z faktycznoscig psychofizyczng®®.

Frankl przyznaje, ze istniejg w naszej pod$wiadomosci tego typu
zastane formy, lecz nie s3 nam przekazywane biologicznie, nie s3 wro-
dzone. Takie praobrazy religijne przejmujemy z tradycji naszych religii.
Ow swiat obrazéw nie jest wigc nam wrodzony, lecz to my wradzamy
sie wern®.

Evdokimov bezkrytycznie akceptuje Jungowski archetyp, eksponujac
nawet jego rzekoma warto$¢, i zaznacza, ze Jung odkrywa w plaszczyz-
nie jednostkowej nieswiadomosci to, co przynalezy do podswiadomosci
zbiorowej. Archetypy indukcyjne, slady wszystkich mitologii, ktérych
siedliskiem jest ,,psyché” jednostki, Zyjg w niej i stanowiq ukryte Zrédio
proceséw korzeniowych wedtug analogii*®.

3 VE. FRANKL, Nieuswiadomiony Bdg..., 58.

3 TAMZE, 57.

32 Jung, ktéry poczatkowo wspdtpracowal z Freudem, stworzyt odmienng niz on kon-
cepdje libido: Freud wigzat je wylacznie z popedowoscia seksualng, Jung natomiast
pojmuje /ibido jako popedowo$¢ religijng. Zob. VE. FRANKL, Homo patiens...,
35-36.

33 TENZE, Nieuswiadomiony Bdg..., 60.

' TAMZE, 61.

3 TAMZE, 62.

3 P EVDOKIMOV, Kobieta..., 94.



Wypada tu od razu poczynié zastrzezenie, ze czym innym jest
archetyp pojety w tym wlasnie znaczeniu, a czym innym teologiczne
rozumienie Chrystusa jako Archetypu. ,,Dochodzi” On do nas w sferze
ducha i na nim sie odciska w sposob duchowy. Ten to duch cztowieka
zaznacza swe istnienie takze w sferze psychofizyczne;.

Niewatpliwie nie zglebit Jungowskiego rozumienia archetypu Evdo-
kimov i dlatego przyjal go bez zastrzezen, jak tez zastosowal w swych
dociekaniach.

Czlowiek rzeczywiscie w calym sobie zawiera odcisk ducha i Ducha;
caly jest bytem na obraz i podobiefistwo. Jednakze obraz Chrystusa w nas
zadng miarg nie pochodzi z psychiki, chociaz rowniez w niej si¢ zazna-
cza, i nie zastepuje jednostkowego ducha osoby ludzkiej, nie jest z nig
»,wymienny” — mimo ze jest w ludzkim duchu ,,pietnem”, chrystycznym
znamieniem. To znamie chrystyczne urealnia w nas Duch Chrystusa,
ktory jest zrodlem i oparciem dla naszego ducha i naszego osobowego
»ja”. Nie jest to znami¢ o jakimkolwiek materialnym (fizycznym badz
psychicznym) podtozu, pochodzeniu.

Ale takze nic dziwnego, ze zarbwno w obszarze cielesnosci, jak
i psychicznosci cztowieka mozna odkry¢ Slady obecnosci, dziatania du-
cha i Ducha - $lady transcendengji bytu ludzkiego. Obecno$é¢ odkryta
w ktorej§ z warstw nizszych nie jest jednak tozsama ze zrodtowoscia
zlokalizowang w nich. Pomytka Freuda i Junga polegata gtéwnie na
takim utozsamieniu.

Zreszta obecnosci tej rdwniez nie mozna reifikowad, poniewaz duch
nie jest redukowalny ontycznie. Za$ transcendencja bytu ludzkiego ozna-
cza jego zdolnos$¢ przyjmowania, wewnetrzng pojemnos¢ i otwarto§é
bytowg —iw t3 to otwarto$¢ ,,wsuwa” sie transcendencja®’. Duch jest
w nas inkarnowany, a nie ,namacalny” i umiejscowiony statycznie — jest
to obecno$¢ dynamiczna i dynamizujgca, pociggajaca i wyzwalajgca ,,ku”
obrazowi Bozemu w Chrystusie. Pozwalajgca czlowiekowi przekraczaé
to, co dane, i wznosi¢ sie (,,wedrowa¢”) ku temu, co zadane — ku osig-
gnieciu prawdy swego bytu, petni czlowieczefistwa.

Nie mozna wywodzi¢ ducha ze sfery fizycznej czy psychicznej, gdyz
jest on innej natury, a trwa w ,,unii personalne;j” z organizmem psychofi-
zycznym?®® — zatem jest mu zaposredniczony przez osobe duchowg, ktora
nie jest ,produktem” tegoz organizmu, ale nalezy do sfery ducha. Tak
wiec osoba i w ogéle duchowos¢ czlowieka nie jest czyms$ ,,wyprodu-
kowanym” przez sfere psychofizyczng. Gdyby tak bylo, wystarczyloby
dostarczy¢ naszemu organizmowi odpowiednich sktadnikow, powiedzmy
mineraléw, podniet wyobrazeniowych, ktore dajg narkotyki, czy impul-
sow elektronicznych, by manipulowaé religijnoscig, wiarg czy niewiarg

37 VE. FRANKL, Homo patiens..., 246.
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ludzi. Tego, co swoiscie ludzkie nie mozna sprowadza¢ do materii czy
tez z niej wyprowadzaé. Duchowos$¢ nie jest produktem materii!

Ponadto, gdyby to jazi — a wiec psychika — stanowila centrum zycia
osobowego, duchowego, wowczas takze duch ludzki musiatby umieraé
wraz z cialem (czy tez wkrétce po nim, bo z chwilg Smierci psychiki).
Jest to w oczywistej sprzecznosci z prawdami wiary. Zarazem mamy tu
do czynienia z wyraznym redukcjonizmem ontycznym.

Frankl — w przeciwstawieniu redukcjonizmowi — przedstawia dwa
prawa tzw. ontologii dymensjonalnej. Ogolnie biorgc, ukazuje ona, ze
rzeczywisto$é, ktora bytuje na wyzszym poziomie w stosunku do rzeczy-
wisto$ci nizej uszeregowanej ontycznie, tak jak to jest w przypadku, gdy
tréjwymiarowy przedmiot rzutujemy na plaszczyzne dwuwymiarows,
moze w niej dawaé podobne lub niezgodne z sobg odbicia. W ten to
sposob:

1) ta sama rzecz (tu cylinder) rzutowana ze swego wymiaru na nizszy
daje sprzeczne odbicia:

O

2) rézne rzeczy (tu cylinder, stozek ikula) rzutowane ze swego
wymiaru na jeden i ten sam nizszy, daja wprawdzie nie sprzeczne, lecz

wieloznaczne® odbicia:

o O OO

3% TAMZE, 256.

39 Zapewne s3 one wieloznaczne w tym sensie, ze nie mozna nic konkretnego powie-
dzie¢ o odbijanych przedmiotach, jednakze sg one takze jednoznaczne (jednoznacznie
zafalszowane) przez swg jednowymiarowos¢.



Tak zatem wymiar duchowy czlowieka rzutowany na plaszczy-
zne biologii i psychologii daje sprzeczne odbicia: w plaszczyznie biolo-
gii daje fenomeny somatyczne, a w plaszczyznie psychologii — fenome-
ny psychiczne®.

Zapewne takze wielowymiarowo$é, czy tez ,nadwymiarowos¢”
ludzkiego ducha w stosunku do faktycznosci psychofizycznej, a odczy-
tywana wlasnie na jej poziomie, daje w niej odbicia wieloznaczne — nie-
docierajace do prawdy istnienia wymiaru duchowego — czy tez jedno-
znacznie falszywe, bo jednoznacznie odczytywane na podstawie samego
odbicia w nizszej plaszczyznie. Psychologizm, ktory jest ,,Slepy” na sfe-
re ludzkiego ducha, na duchowo$¢, dokonuje swego rodzaju projekgji,
rzutujac to, co duchowe na plaszczyzne psychiczng. W rezultacie kazdy
akt duchowy traci swoje intencjonalne odniesienie do przedmiotow trans-
cendentnych — do przedmiotéwtranscendujgcy ch wlasnie plasz-
czyzne psychiczng. Jednakze bez wwzglednieniaprzedmiot u intencji
powstaje w miejsce stanu duchowego — stan psychiczny. Tam, gdzie ist-
niala intencjonalnos¢ duchowa, mamy juz z tg chwilg do czynienia tyl-
ko z faktami psychicznymi*'. W tej sytuacji dochodzi do wspomnianego
wlasnie zabiegu rzutowania wyzszej bytowosci na nizszg i jak w przypad-
ku odbi¢ cylindra, kuli i stozka na dwuwymiarowej plaszczyznie zatra-
ca sie ich odrebnos$¢, gdyz wszystkie przybierajg ksztalt kola, tak row-
niez podobny rezultat uzyskuje psychologistyczna projekcja duchowo-
Sci na plaszczyzne psychiczng*.

To, ze cale cialo czlowieka jest nacechowane jego duchem, nie
oznacza, ze duch nabiera cech cielesnosci — jest jedynie uwarunkowany
cielesnie co do mozliwosci swego wyrazu. Frankl wyraza przekonanie,
ze kiedy$ duch owtadnie swoim organizmem do tego stopnia, ze stanie
sie narzedziem wyrazu ducha®.

Tego, co specyficznie ludzkie, nie mozna odnalezé na plaszczyZznie
biologii i psychologii, lecz w wyzszym wymiarze**: ducha. I w tym sensie
mozna mowié, ze czlowiek jest istotg nieznang: jeszcze sie nie ujawnilo,
czym bedziemy (1] 3, 2).

Zatem w opisywaniu ontycznego ukonstytuowania czlowieka nie
mozemy zapominac o hierarchii bytu (hierarchia nie jest rozszczepieniem
bytowym) — o niesprowadzalnosci wyzszego wymiaru ontycznego do niz-
szego, mimo ze spotkamy w nim ,,odbicia” tego, co wyzsze. One tez s3

40 VE. FRANKL, Homo patiens..., 145-147.

“ TAMZE, 28.

42 TAMZE. Frankl podaje przyktad Bernadetty Soubirous, ktérej doswiadczenia du-
chowe bylyby, w psychologistycznej projekgji, tylko halucynacjami histeryczki.

“ TAMZE, 237.

4 TAMZE.
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wobec niego wieloznaczne. Nie wolno réwniez lokalizowac zrodta tego,
co wyzej ukonstytuowane, w nizszym obszarze — to, co znajduje si¢ na
nizszym poziomie bytowym (mimo ze nalezy do catosci), nie moze by¢
zrodlem tego, co wyzsze, nie moze go ,,zrodzi¢”. Duch nie pochodzi
ani z cielesnosci, ani z psychiki.

Powtdrzmy jeszcze raz za Franklem: Czlowiek ,,ma” cialo i dusze
—ale ,,jest” duchem™. 1 podobne zdanie: Osoba ,,ma” sfere psychofizycz-
ng, podczas gdy ,jest” czyms duchowym; jest nosicielem i oSrodkiem
aktéw duchowych — wokot niej koncentruje sie to, co psychofizyczne®.
(Odrdéznia to takze czlowieka od zwierzecia, ktore ,jest” ciatem i ,,jest”
popedami?’).

Jako stworzeni na obraz Chrystusa, ,,odtwarzamy” go takze w na-
szym niezmieszaniu ducha z cialem (mimo ze duch konkretnego czto-
wieka istnieje tylko w Scislej korelagji z ciatem). Wierzymy, ze Chrystus
byl/jest prawdziwym czlowiekiem — gdyby czlowiek ,,byl” cialem, a nie
tylko je ,mial”, cialo Chrystusa bytoby cialem boskim — zmieszanym
z Bostwem. Trzeba by bylo wowczas przyjaé albo Boskg cielesno$¢ (jako
jedng nature), albo dwie Osoby w Chrystusie.

To duch sprawia, ze ciato i psychiczno$¢ cztowieka sg ,,ludzkimi”.
Nie potrafimy analitycznie wydzieli¢ ducha w ludzkim bycie ani wykazaé
empirycznie, skad ,,dochodzi” do ciata duchowos¢, jednakze — jak zauwa-
za Frankl — na pewno nie z chromosomow™. Wiemy tylko, skad pocho-
dz3 cielesne warunki dla zaistnienia osoby duchowej. Ona za$ pozosta-
je absolutnymin—dividuum,in-suma bilei novumidla-
tego jest nieprzekazywalna i niepodzielna (Frankl nawigzuje tu do scho-
lastycznej nauki o principium individuationis)®.

Jako niepowtarzalna, indywidualna i niepodzielna nie moze by¢ nie
tylko ,wytwarzana” przez cztowieka (lub kolektyw!), ale nawet przeka-
zywana genetycznie, lecz za kazdym razem stwarzana: duchowa osoba
stworzona jest przez ,transcendencje”, to znaczy przez ,,nadsens”, przez
absolut*®. Natura (ktora takze jest darem) stoi otworem dla nadnatury
(nadprzyrodzonosci); jest miejscem, w ktorym ,,zagniezdza” sie cud: gdy
osoba duchowa jest kazdorazowo powolywana do zycia’'.

Istnienia osoby duchowej mozna doswiadczyé w jej dziataniu,
zwlaszcza przez sumienie. Nie jest ono introjekcjg obrazu ojca (jak
chce Freudowska psychoanaliza), nie ma zrédta psychologicznego ani

 TAMZE, 227.

* TENZE, Nieuswiadomiony Bdg..., 18-19.
¥ TENZE, Homo patiens..., 279-280.

*# TAMZE, 238.

# TAMZE, 236-237.

0 TAMZE, 240.

ST TAMZE, 246-247.



psychogenetycznego, lecz ontologiczne’?: Poza superego czlowieka nie
stoi ego nadczlowieka, lecz ,,Ty” Boga. Sumienie bowiem w Zadnym
razie nie mogloby byc nakazem w immanenciji, gdyby nie bylo owego
zaimka ,,Ty” przynaleinego transcendencji>®. Tak wiec zrodel sumienia
czlowieka, jak i w ogéle jego ducha nie mozna upatrywaé w fizycznosci
czy psychicznosci.

Evdokimov, ktory stusznie stwierdza, ze panseksualizm Freudowski
owocuje fatalistycznym pesymizmem i rozgoryczeniem®, niestety nie
zauwaza, ze panpsychizm Jungowski réwniez jest ujeciem fatalistycz-
nym (w teorii Freuda ,fatum” dla cztowieka stanowi poped seksualny;
w ujeciu Junga, tym ,,fatum” jest archetyp wyjasniany psychologistycznie,
redukcjonistycznie). Piszac, ze wszelka analiza duszy ludzkiej, wezesniej
czy poiniej musi wkroczyc na plaszczyzng nieredukowalng do poziomu
empirycznego ani do samego psychizmu®’, Evdokimov nie dostrzegt
owego psychizmu w archetypie Jungowskim. Nie widzac go jednak,
by¢ moze nie przejat go calkowicie. Trudno na przyklad rozstrzygnad,
czy kiedy pisze: Chrystus-Archetyp przetwarza czlowieka, rzezbige go na
swoj obraz’®, uwaza, ze ten Archetyp Chrystusa dochodzi do cztowieka
za posrednictwem pod$wiadomosci zbiorowej, a nie jest bezposrednim
»zobrazowaniem” Chrystusa w ludzkim duchu (i t3 drogg dociera do
psychiki — jednostkowej; psychika kolektywna — c6z by to byl za twor?,
albo raczej potw6r’”). Evdokimov przeciez wie, ze Ojcowie nazywaja
Chrystusa Bosko-ludzkim Archetypem i Chrystus urzeczywistnia te po-
stac, ktorg mial przed oczyma Bog stwarzajge czlowieka i wpatrujge sie
w oblicze swego Stowa —w Chrystusa — prototyp czlowieczeristwa®.

Ten obraz jest jednoczesnie dany i zadany — cztowiek zmierza ku
niemu, ku realizowaniu petni swego czlowieczenstwa na obraz cztowie-
czenstwa Chrystusa. Realizacja ta dokonuje sie w duchu (jak méwi Frankl
— ducha nie mozna wychowywad, lecz realizowaé) na coraz glebszym
(jesli kto woli: wyzszym) poziomie.

Przemierzanie drogi wlasnego czlowieczefistwa ku petni obrazu
w Chrystusie — i zarazem rozwoju zycia duchowego — nie jest procesem

2 TENZE, Nieuswiadomiony Bdg..., 52.

33 TAMZE, 53.

** R EVDOKIMOV, Kobieta..., 193.

> TAMZE, 93.

5 TAMZE, 85.

37 Jesliby przyjac istnienie zbiorowej podswiadomosci psychicznej, tym samym trzeba by
przyjaé istnienie psychiki zbiorowej. Oba pojecia s3 tak samo absurdalne. Zaréwno
psychika, jak i podswiadomos¢ istnieja wylacznie w indywidualnym rozréznieniu. To,
ze czlonkowie zbiorowosci noszg w swej psychice (w swiadomym i nieSwiadomym
obszarze) podobne obrazy, wynika z tej samej kultury, religijnosci itp. — jak to juz zostato
powiedziane — jednakze nie dowodzi to zadnej kolektywizacji w tej materii.

38 P EVDOKIMOV, Kobieta..., 67.
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jednostronnym, lecz dokonuje sie w rzeczywistoSci spotkania miedzy
Bogiem a czlowiekiem — za$ ,,miejscem” tego spotkania jest osoba du-
chowa. Na tej drodze cztowiek dorasta do swej wewnetrznej prawdy
jako synu w Synu.

Angelo Amato definiuje duchowo$¢ chrzeScijanska jako zjednocze-
nie i zawierzenie calosci ludzkiego istnienia w kontemplacji, dzialaniu
i petnym milosci oddaniu Bogu Tréjcy, ktory objawil sie przez i w Jezusie
Chrystusie®.

Spotkanie, koinonia, zjednoczenie z Bogiem dokonuje si¢ w mitosci
—zatem ma ona walor wspolnototwoérczy — nie tylko jako podstawowa
wiez miedzyludzka i zarazem gléwne przykazanie, ale i rdzefi wiezi
z Bogiem. Nic w tym dziwnego, skoro Bog jest Mitoscia, Duch Swiety
jest Duchem Mitosci, a z tego to Ducha ,,rodzi” sie nasz duch, w Nim
trwa i dziata; bez Niego — umiera. To Duch Mitosci rzezbi w naszej duszy
obraz Chrystusa i pomaga upodabnia¢ sie do Niego: Dzigki tasce Bozej
jestem tym, kim jestem (1 Kor 15, 10).

2. Duchowos¢ kobiety

Najczesciej to, co kobiece, opisuje siec w odréznieniu od tego, co
meskie. Feministki uwazaja to za jeden z przejawdw uciemigzenia kobiet,
skoro okredla si¢ kobiete jako ,,inng” od mezczyzny (jak gdyby przez samo
to odréznienie twierdzilo si¢, ze mezczyzna jest ,,.bytem wlasciwym”, zas
kobieta jako ,,inna”, ,,niewlasciwym”, pomniejszonym). Tymczasem takze
kobiety postrzegaja mezczyzn jako ,innych” od siebie, co nie oznacza
ich deprecjagji. I prawda jest, ze tak jak kobieta moze siebie zrozumieé
jako kobiete w spotkaniu z mezczyzng, tak samo mezczyzna odkrywa
swa meska tozsamos¢ w spotkaniu z kobieta. Ta odrdzniajaca ich ,,in-
no$¢” nie dotyczy istoty i wartosci czlowieczenistwa samego w sobie,
lecz r6znicuje byt ludzki w sferze plciowosci i jej oddzialywania. R6znica
ta ma charakter drugorzedny w ukonstytuowaniu cztowieka. Tym, co
istotowo ludzkie w czlowieku — o czym juz byta mowa — jest duch; blizej
sfery duchowej znajduje si¢ sfera psychiczna, potem dopiero fizyczna
(oczywiScie rozrdznienie to ma znaczenie heurystyczne i nie oznacza
podziatu w czlowieku).

Zrbznicowanie plciowe nie tylko nie jest odbieraniem czego$ stronie
przeciwnej (plcie nie s3 ,,przeciwko” sobie, lecz wzajemnym, obustron-
nym ,naprzeciw” - nie ,,przeciwko”, lecz ,,dla” drugiego). I jedna ple¢
nie jest wiecej warta od drugiej.

52 A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”. Wprowadzenie do dyskusji, ,,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, 212.



Evdokimov, ktéry wyraziScie rysuje roznice miedzy kobiecoscia
a meskoscia, dochodzi jednak do przesady, gdy pisze: rozgraniczenie
meskosci i kobiecosci nie sprowadza sig do problemu fizjologicznego ani
psychologicznego, lecz dosigga poziomu ducha — przenika do tajemniczych
podstaw konstytuujgcych byt ludzki jako caltosc®. Tymczasem to duch
dosiega sfery psychofizycznej, a nie na odwrét (cztowiek —jak to juz
cytowaliSmy za Franklem - jest uformowany ,,z dotu” - przez materie,
czy raczej: w niej — lecz utworzony ,,z gory” przez ducha). Ple¢ sama
z siebie nie tylko nie moze dosiegna¢ ducha, ale tym bardziej przenikaé
wen i to w sposOb konstytuujacy u podstaw byt ludzki. Nie mozna o nim
mowi¢ sensownie z pominieciem hierarchii bytu.

Moéwige o duchowosci kobiety, bierzemy pod uwage specyfike ko-
bieca, w ktdrej kobieta otwiera sie na swego ducha, i w ogéle na ,,Swiat
Ducha” przejawiajacego sie w tym jej specyficznym uwarunkowaniu:
plci kobiecej. Duch bowiem w swej istocie jest kategorig ponadplciows,
nierdznicujacy sie w kategoriach nizszego rzedu (podobnie jak meskosé
Chrystusa nie wprowadzita plci meskiej do rzeczywistosci Jego Bostwa).
Pamietajmy tu o prawach ontologii dymensjonalnej, czy po prostu onto-
logii. Wskazuje ona na bezzasadnos$¢ ontologicznych orzeczefi na podsta-
wie ,,istnosci” nizszego rzedu. Oznacza to, ze duch ludzki sam w sobie
nie jest ani kobiecy ani meski. Takie s3 wylacznie jego uwarunkowania,
w ktorych sie przejawia w nizszych warstwach bytu. Okreslenia: ,,duch
kobiecy”, ,,duch meski” dotyczg wiec konkretnych przejawdéw ludzkiego
ducha w fizyczno-psychicznej rzeczywistosci cztowieka.

Podobnie, gdyby Duch Bozy zechciat tchnagé ducha w kamiefi (z pun-
ktu widzenia Bozej wszechmocy jest to mozliwe), 6w duch nie statby sie
duchem ‘skamienialym”, lecz pozostalby duchem ozywiajacym kamief
i tworzacym w nim dyspozycje do wlasnego wyrazu. Tak tez duch ludzki
nie jest w kobiecie duchem ,,skobiecialym”, a w mezczyznie ,,umezczyz-
nionym”, lecz bez zmian wlasnej natury, pozostaje wcigz ,,duchem ducho-
wym”. Znajduje sie w unii personalnej z rzeczywistoscig fizyczno-psychicz-
na ludzkiego bytu. Jak to juz powiedziano — tak jak unia hipostatyczna
w Chrystusie nie powoduje zmieszania Bostwa z cialem, tak tez nie docho-
dzi do przemieszania bytowego miedzy cialem a duchem ludzkim. Unia
personalna w cztowieku gwarantuje to niezmieszanie, a zarazem jedno$é
wewnetrzng czlowieka w catoSci jego istnienia, egzystowania. To za$ eg-
zystowanie przejawia si¢ na rozmaity sposob —a w specyficznie ludzki,
w duchowosci cztowieka. Zatem konkretnie w duchowosci kobiety ist-
nieje pierwszenstwo ducha nad plcig. Naruszenie tej hierarchii prowadzi
do wypaczen kobiecej duchowosci (analogicznie w przypadku duchowo-
Sci meskiej), czy nawet do jej zamierania.

% P EVDOKIMOYV, Kobieta..., 162.
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Cel duchowosci —zar6wno kobiecej, jak i meskiej — jest ten sam:
osiggniecie petni duchowego rozwoju, czy tez SciSlej: dojscie do pelni
swego ducha. Oznacza to jednocze$nie osiggniecie zbawienia, poniewaz
zbawienie jest pelnym zjednoczeniem czlowieka z Bogiem. Ale przeciez
nie chodzi o jakie$ zewnetrzne zjednoczenie, lecz catkowicie wewnetrz-
ne: jest ono zjednoczeniem (spelniajgcym sie oczywiscie w petni ducho-
wego rozwoju czlowieka) naszego ducha z Duchem Bozym i w Nim.
Duch Swiety jest jednoczesnie zasada naszego zjednoczenia w wewnetrz-
nej rzeczywistoSci naszego ducha (cztowieczenstwa), jak i naszego oso-
bowego zjednoczenia z Osobami Trdjcy Swietej. Tak zatem chrzescijari-
skie doswiadczenie duchowe jest wejsciem w o s o b o w g relacje z Oso-
bami Tréjcy Swietej, a co za tym idzie, z calym swiatem duchéw i spo-
lecznoscig swigtych z Maryjg na czele. |...] relacja osobowa wyraza sig
nie tyle w rozumieniu, czyli poznaniu dyskursywnym, co przede wszyst-
kim w spotkaniu. [...] Chrzescijariskie doswiadczenie duchowe jest przede
wszystkim spotkaniem, ktore najpelniej aktualizuje si¢ przez mitosc®'.

Ta wewnetrzna komunia z Trojca Swicta nie pozostaje bez wplywu
na nasze chrzeScijanskie status quo i postepowanie: W komunii z Trdjcg
Swietg rozszerza sie niejako wewnetrzna ,,przestrzen gyciowa” czlowieka,
wyniesiona do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Czlowiek zyje w Bogu
i z Boga: zyje ,,wedlug Ducha” i ,,dgzy do tego, czego chce Duch™®.

Taki jest sens istnienia czlowieka i finalne przeznaczenie naszej
duchowosci — kobiecej czy meskiej. I nie istnieje zadne zrdznicowanie
plciowe wzgledem owego przeznaczenia, wobec tajemnicy zbawienia tak
samo dostepnej dla kobiet, jak i mezczyzn: ani meziczyinie, ani kobiecie
nie przystuguje prawo pierwszernstwa do zbawienia. W obliczu sprawy
podstawowej, sprawy zbawienia, w obliczu decyzji angaiujgcej cale Zycie
rownosc plci jest absolutna®. Potwierdzenie tej prawdy znajdujemy w na-
uczaniu Jana Pawla I, ktéry rownie jasno jg wyraza, méwigc o rownosci,
réwnouprawnieniu mezczyzn i kobiet, ktorzy tak samo sg stworzeni na
obraz i podobieristwo Boga, zatem oboje tez sq podatni w réwniej mierze
na udgielanie sie Bozej prawdy i milosci w Duchu Swigtym. Oboje tez
doznajg Jego zbawczych i uswiecajgcych ,,nawiedzen”! Fakt bycia mez-
czyzng lub kobietg nie wnosi tu Zadnego ograniczenia®.

¢ M. CHMIELEWSKI, Duchowe i mistyczne doswiadczenie Maryi zamieszkiwania
w Niej Tidjcy Swigtej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 253.

2 TENZE, Misterium Niepokalanego Poczecia w duchowosci katolickiej, w: Niepokala-
ne Poczecie i Zycie chrzescijariskie. Materialy z sympozjum mariologiczno-maryjnego
Niepokalanéw, 15-17 paidziernika 2004 roku, red. D. Mastalska, Czestochowa-
Niepokalanéw 2005, 99.

¢ K. RAHNER, O mozliwosci wiary dzisiaj, th. A. Morawska, ,,Znak”, Krakéw 19635,
221.
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Niemniej, gdy méwimy o duchowosci, a wiec o sposobie przeja-
wiania sie ducha w konkretnej ludzkiej egzystencji, wowczas mozemy
sie zastanawiaé, co nalezy do specyfiki kobiecej duchowosci (czyli do
wducha w akgji”, w dziataniu; w sposobie czy tez w stopniu jego aktu-
alizacji w tym oto konkretnym bycie). Kazdy dar taski wymaga od nas
przyjecia i zinterioryzowania we wlasciwy nam sposob. Na duchowosé
danej jednostki wplywa nie tylko jej ple¢ (chociaz, by¢ moze, ta w spo-
s6b zasadniczy — wychodzac od materii cztowieka), ale rozmaite czyn-
niki, ksztattujace jej osobowosé, jak: temperament, uczucia, dyspozycje
psychiczne, dziedziczenie, sSrodowisko, wychowanie, relacje z ludZzmi
(zwlaszcza najblizszymi), do§wiadczenie, stan zdrowia, intelektu, wy-
ksztalcenie, zawdd... Is3 to dane podlegajace zmianom. Wiele z nich
sklada sie tez na tzw. ,,charakter” (znaczeniowo bliski osobowosci), ktory,
podobnie jak osobowo$¢, bywa rozmaicie ksztattowany.

Whszystkie te cechy majg znaczenie dla duchowosci cztowieka. Kazda
z nich, jak tez konkretna osobowo$¢ ma swoje zalety i wady. Takze ple,
kobiety czy mezczyzny, ma swoje dobre i zte strony. To od tej konkretnej
osoby zalezy, ktdre z nich mocniej i w jaki sposéb wprzegnie w rozwdj
swej osobowosci, czlowieczenstwa, a zarazem jakie znaczenie i miejsce
przyzna im w swej duchowosci.

Z kobiecg naturg —w odrdznieniu od meskiej — wigze sie wieksza
wrazliwo$¢ nie tylko wewnetrzna, ale tez na wrazenia zmystowe, jak ko-
lor, dzwiek, dotyk. Kobieta interesuje si¢ bardziej ludZmi niz przedmio-
tami i tatwiej oraz szybciej nawigzuje kontakty interpersonalne; tatwiej
dzieli sie uczuciami, poszukuje spetnienia w mitosci, oddaniu, wiernosci,
zawierzeniu, jednosci i wspdlnocie (postrzega Swiat w tych kategoriach).
Cechg psychiki i biologii kobiety jest nastawienie na bezpoSrednios¢ re-
lagji i doznan oraz zdolnosci intuicyjne. W odréznieniu od mezczyzny,
kobieta jest mniej sklonna do dziatari impulsywnych, nieprzemy$lanych,
lecz odznacza sie wiekszg rozwagg i roztropnoscia, jak w ogole reflek-
syjnoscig. I w tym sensie mozna by rzec, ze kobieta jest ,,madrzejsza”
(w kazdym razie, bezpodstawnie przypisywano jej w przesztosci mniej-
szy rozum, a wiekszg stabos¢ moralng). Niemniej, cechy te mogg takze
prowadzi¢ do zbytniej ostroznosci. Podobnie na korzy$¢ kobiety prze-
mawia tez znacznie wigksze niz w przypadku mezczyzn opanowanie
w dziedzinie popedowosci seksualnej, jednakze w praktyce spotykamy
przeciez rozwiazle kobiety, jak i opanowanych mezczyzn. To jeszcze raz
dowodzi, ze czlowiek jest istotg wolng i to osoba decyduje o tym, jak
uzyje swego ,,wyposazenia” biologicznego.

O naturze meskiej mowi sie jako o nastawionej na Swiat przedmiotow,
idei, teorii, porzadku prawnego, instytucji. Ukierunkowanie na jeden cel,
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dziatanie, pragmatyke, wladze, dominagje, wspotzawodnictwo, ryzyko®.
Nature meskg cechujg takze m.in.: wieksze zdecydowanie woli, opanowa-
nie emogji (ale i trudno$¢ w wyrazaniu uczué), podejmowanie odpowie-
dzialnosci za innych, cenienie rozumowych rozwigzan, mestwo.

Wiszelkie dane organizmu psychofizycznego — o czym wielokrotnie
mowiliSmy — stanowig uwarunkowanie dla osoby duchowej, ale nie jest
to zdeterminowanie w postaci cigzacego nad nig ,,fatum”. Osoba ducho-
wa podlega uwarunkowaniom, ale uzywa swej faktycznosci w sposéb
wolny (nawet jesli podda sie dyktatowi ciala — moze tak uczynié, cho¢
nie musi).

Nic w cztowieku nie dziata automatycznie, takze pleé, ani tez nic
nie dziata w pojedynke. Dlatego tez zadna z plci nie determinuje bez-
wzglednie do specyficznie okre$lonej duchowosci i takze same kobiety
réznig si¢ pod tym wzgledem miedzy sobg. Niemniej, mozna si¢ doszu-
ka¢ wspdlnych tendencji — pozytywnych i negatywnych.

Podstawowe kategorie plciowe zwigzane z kobiecoscig to dzie-
wictwo, macierzyistwo i oblubieficzo$¢ (chociaz jest ona wspdlna obu
plciom, jednak na swoj sposéb).

Dziewiczo$¢ kobieca usposabia w sposdb wyrazny (i wydaje sie
by¢ od strony psychofizycznej mocniej doswiadczana niz dziewiczosé
meska) do ascezy w ogéle, powsciagliwosci i otwarcia na wewnetrzng
prawde wlasnego bytu, ale i drugiego cztowieka, a takze na Tego, ktory
jest czysta Prawda.

Dziewictwo takze jest specjalng dyspozycja do przyjecia i przezycia
pelnej prawdy macierzynstwa (pojetego biologicznie i duchowo), czyli tej
kategorii, ktora stanowi szczyt spetnienia kobiecego powolania — i naj-
wiekszg kariere zyciowa kobiety.

Macierzyfistwo wraz z ojcostwem uczestniczy w rodzicielstwie sa-
mego Boga, jednak jest ono specjalnym darem z siebie kobiety, pochta-
niajac energie jej ciata i duszy®®. W nim ujawnia si¢ zdolnos¢ kobiety do
ofiary z siebie i obrony stabych®”. Macierzynistwo jednocze$nie taczy sie
z wewnetrzng dyspozycja kobiety do szczegblnego obcowania z tajem-
nicg zycia i wyczulenia na czlowieka®®. To nastawienie odciska sie na
calej osobowosci kobiecej ijej duchowosci. Yaczy sie z dyspozycjg do
tworzenia relacji, tak istotnych przeciez w odniesieniu do Boga i ludzi.
Oczywiscie, w pierwszym rzedzie do swego dziecka. Dlatego uczucio-

65 A. KARON-OSTROWSKA, Czy kobiety sq bardziej poboéne?, w: Duchowos¢ kobie-
ty, red. J. AUGUSTYN, WAM, Krakéw 2007, 134-136. Zobacz takze: A. MOIR,
D. JESSEL, Plec mézgu, PIW, Warszawa 2003.

% MD 18.

7 R EVDOKIMOV, Kobieta..., 169.
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wos¢ kobiety, jej psychika jest mu szczegdlnie przychylna — nastawiona
na jego potrzeby, odznaczajaca sie wrazliwoscig, delikatnoscig, pewna
»miekkoScig” i prostota wyrazu uczuciowoSci.

Cechy te, wlgczane w duchowos¢ kobiety, czynig jg podatng na
nawigzanie glebokiej relacji z Bogiem, wiezi mitosci — gdyz mitos¢ jest
sednem tej relacji. Zwracajg one takze kobiete ku rozszerzaniu jej ma-
cierzyfistwa na spotykanych ludzi i utatwiajg wypelnianie wobec nich
réwniez macierzyiistwa duchowego —zwlaszcza przyczyniajac sie do
pomocy im w nawigzaniu czy naprawieniu relacji z Bogiem i bliznimi.

Z. dziewictwem i macierzyiistwem wigze sie oblubieficzos¢. Oznacza
ona bezinteresowny dar z siebie kobiety — matzonkowi, dziecku, rodzinie,
a w sensie najglebszym: Bogu, odpowiadajac na bezinteresowng mitosé
Tego, ktory sam pierwszy nas umitowat (1 J 4, 19).

Takze duchowo$¢ meska realizuje sie w wymiarze oblubieficzym
(na swoj sposdb) ijest to po prostu najglebszy rys duchowosci calego
Kosciota, odpowiadajgcego na mitos¢ Oblubienca-Chrystusa. Nasz kon-
takt z Bogiem, i wiez z Nim, spelniajg si¢ bowiem w milosci.

Oblubienczos¢ wzgledem Boga oznacza dla pojedynczych oséb
—mezczyzn i kobiet — jak tez dla catego Kosciota postawe przede wszyst-
kim receptywna, a wiec bardziej zblizong do osobowosciowego profilu
kobiety i jej duchowosci. Jednakze trzeba w tym miejscu od razu zazna-
czy¢é, ze receptywnosé, przyjmowanie od Boga Jego dardéw, w tym naj-
wiekszego z nich: Jego Daru z Samego Siebie dla czlowieka, nie oznacza
bynajmniej biernosci. Dar ten nie spada na cztowieka w sposdb zewnetrz-
ny, bez udzialu jego woli i zaangazowania, lecz jest aktywnym (w pel-
ni dobrowolnym) przyjeciem.

W zyciu duchowym wiekszg warto$¢ ma umiejetnos$¢ przyjmowa-
nia tego, co Bog daje, niz zdobywanie tego, coSmy sobie sami wybrali.
Wartosc tej postawy zasadza sie nie tylko na postuszenstwie wobec Boga,
ale tez na prawdzie, ze Bog lepiej wie, co jest dla nas dobre; co prowadzi
nas do pelni zjednoczenia z Nim (a wiec i pelni czlowieczenistwa) i dla-
tego réwniez owocuje najwyzszym szczeSciem i spetnieniem.

Chociaz kobieta zdaje sie by¢ w naturalny sposéb bardziej do tej
duchowej drogi usposobiona, jednak to nie przesadza o podazaniu nig
kazdej kobiety — a nawet wiekszosci z nich. Duchowos¢ kobiety jest wiec
zawsze otwartg perspektywa i mimo naturalnych predyspozycji, nie re-
alizuje sie pod przymusem, w ramach wyimaginowanej ,,popedowosci
religijne;j”.

Uczuciowos¢ kobieca znajduje sie jedynie na skraju wielkiego Oceanu
Bozej Mitosci, ktora chcee sie na nas przelaé. Ale przeciez mozna w calym
zyciu nigdy nie wykroczy¢ poza ten skraj. Ponadto, uczuciowosé, gdy jest
zbytnio wyeksponowana, wyolbrzymiona moze nawet stac sie przeszko-
da do wejscia w glab relacji mitosci z Bogiem. Bardziej niz w uczuciowo-
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$ci, mito§¢ zakotwicza sie w woli. Dziatania wyplywajace z woli sg bar-
dziej domeng meskiej duchowosci niz kobiecej. Przeakcentowana uczu-
ciowos¢ prowadzi nawet do miatkosci woli (podobnie jak przeakcen-
towana sita woli, wyzbyta uczué, prowadzi do okruciefistwa niszczace-
go mitosc).

Jesli przyjrzymy sie drodze duchowej $w. Jana od Krzyza i $w. Teresy
od Jezusa (oboje sg doktorami Kosciota w dziedzinie duchowosci!), od-
zwierciedlonej w ich dzielach, zauwazymy, ze $w. Jan opisuje j3 w spo-
sob, ktéry mozna nazwaé meskim — wychodzi od wiedzy, dba o precyzje
mysli, jest teologiem, stroni od uczuciowej wylewnosci. Natomiast dzie-
la sw. Teresy to rzeka, nurt zywego do$wiadczenia i towarzyszacej mu
uczuciowosci. Jednakze to, co pisze Teresa, nie stosujgc naukowych ry-
gorow, nawet jej biografia, staje sie teologig. Z kolei poezje Jana $wiad-
cza o jego glebokich i subtelnych uczuciach. Oboje — kazde na swoj spo-
s6b — dochodzg do tych samych szczytéw duchowych, do zjednoczenia
z Bogiem w Mitosci. Przychodzi moment w ich rozwoju duchowym,
w ktorym oboje w niemal identycznych stowach wyrazajg stan swego du-
cha i towarzyszace mu uczucia. Teresa pisze: Ja tym umieram, ze umrzec
nie moge®, Jan natomiast: Umieram, bo nie umieram’. Z kolei Teresa
z mocg podkresla znaczenie woli w drodze do Boga, méwi o ,.zdeter-
minowanej determinacji”, zelaznej konsekwengiji.

Nie mozna zatem wnioskowaé o lepszym usytuowaniu ktorejkol-
wiek z plci wobec zycia duchowego. W kazdym przypadku chodzi o to,
by rozwijaé to, co zbliza do Boga, a porzucaé to, co stanowi przeszkode
w drodze do Niego. Nie mozna twierdzi¢, ze kobieta jest z natury bardziej
religijna — jesli mamy na mysli to, co stanowi istote religijno$ci — ducho-
woSC. Jesli kobiecie fatwiej jest wykonaé pierwszy krok ku duchowosci
dzieki potrzebie i tatwosci ekspresji uczué, wiekszym poczuciu wspdlnoty
z drugim i skierowaniu ku wewnetrznym przezyciom, to mezczyzna ma
tez swoja specyficzng droge, na ktorej tatwiej mu sie odnalezé.

Uczuciowo$¢ to jeszcze nie duchowo$é, i pobozno$é kobiety moze
tatwo zadowoli¢ sposobno$¢ do wyrazania tylko uczué (cho¢ majg one
swoje miejsce w zyciu duchowym) lub wystrdj kosciota, pickne ceremo-
nie, Spiewy itp. — to wszystko dogadza jej zmystowosci, na ktorej moze
sie zatrzymad. Dlatego w duszpasterstwie kobiet trzeba uczy¢ przecho-
dzenia od zewnetrznej ekspresji uczué¢ do poziomu duchowego. O to
»wyplyniecie na glebie” tak mocno apelowat Jan Pawet II w Rosarium
Virginis Mariae. Wotal wprost: Oby ten mdj apel nie popadt w zapomnie-

% TERESA OD JEZUSA, Poezje, 1 (ITgsknota za Zyciem wiecznym).
70 JAN OD KRZYZA, Poezje, IV (Zyje nie Zyjgc w sobie).



nie niewystuchany!”'. Niestety, nie wida¢ w duszpasterstwie wiekszego
przejecia si¢ nim.

Postuszefistwo Bogu, ktore jest niezmiernie istotne w zyciu ducho-
wym, moze si¢ wydawac na pierwszy rzut oka blizsze duchowosci ko-
biecej. To prawda, ze kobieta tatwiej potrafi si¢ podporzadkowaé temu,
co stuszne, bez eksponowania wlasnego ,,ja”, przejawia nawet potrzebe
bycia w zaleznosci — oczywiscie nie chodzi tu o utrate tozsamosci, ale
odkrywania jej w Scislej relacji z drugim. Jan E. Stets, na podstawie
badan laboratoryjnych dotyczacych kontroli tozsamosci, stwierdzita ze
mezczyzni bardziej od kobiet sg wyczuleni na negatywna oceng ich toz-
samosci przez nieznaczacych nieznajomych. Stad wyprowadzita wniosek,
e ten wynik moze stanowic odbicie r6inych orientacji jaini mezczyzn
i kobiet. Mezczyini majg wigkszg sklonnosc do niezaleinego ja, co
zwigksza prawdopodobieristwo reakcji na informacje zwrotng od obcych.
Kobiety natomiast sklaniajq sig raczej ku ja zaleinemu, akcentujgcemu
relacje osobiste, co z kolei wwrazliwia je bardziej na brak weryfikacji w
niedawno uksztaltowanej relacji’>.

Bez watpienia potrzeba zaleznosci moze by¢ dobrze lub zle wykorzy-
stana. Jednak religijno$¢ kobieca moze si¢ szybko zatrzymaé na podpo-
rzadkowaniu zewnetrznym zasadom kultycznym i poprawnosci tego ro-
dzaju, nie przechodzac do momentu decyzji woli i konsekwencji w zyciu
duchowym; do przebudzenia duchowego i ,,wydania” si¢ Chrystusowi
w glebi swego ducha oraz poddania sie Jego prowadzeniu.

Nie ma zatem podstaw twierdzenie o prymacie kobiety w sferze
religijnej, w ktdrej jest ona rzekomo plcig silniejszg, a tym bardziej, ze
jest ona — zasadg religijng ludzkiej natury — dochodzaca do glosu przez
kobiete”, albo nawet, ze wszystkie stworzenia powinny zachowywac sie
w stosunku do Stwarcy na sposob ,,kobiecy’”*. Zasady religijng ludzkiej
natury jest Duch Swiety: Majgc Zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosuj-
my (Ga 5, 25). Swiety Pawel podkresla, ze ciato dazy do czego innego
niz duch czlowieka. Wymienia caly katalog grzechéw wywodzacych si¢
z ciala (sfery psychofizycznej, plci). Zatem zasada religijna wywodzaca

71 RVM 43. Podobnie nie ,,zagospodarowano” duszpastersko duchowego ozywienia
Polakéw, pobudzonego odchodzeniem Jana Pawta II — niewiele pojedynczych ini-
cjatyw i to wszystko. Lubimy pomniki i gesty, bo to mniej kosztuje. Wydaje sie, ze
taska mitosierdzia dana nam w tym odchodzeniu Jana Pawta II, nie zostata przyjeta.
Pojedynczy wierny raczej tego nie dokona — trzeba mu pomaoc, pokierowaé... — po
to jest duszpasterstwo.

72 J.H. TURNER, J.E. STETS, Socjologia emocji, tt. M. Bucholc, PWN, Warszawa
2009, 150-151.

7> R EVDOKIMOV, Kobieta..., 167, 171, 173.

7 A. STRUKELJ, Mgzczyzna i niewiasta w Bogu. Godnos¢ czlowieka wedlug Hansa
Ursa von Balthasara, ,,Communio”, 13(1993) nr 6, 97.
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sie z ciala, skoro z plci, majgca Zrédto w plci, w ciele moglaby prowa-
dzi¢ jedynie do balwochwalstwa (por. Ga 5, 19). Bez watpienia, ple¢
nie czyni ducha plciowym, jak cialo nie czyni go cielesnym; wobec tego
zasada religijna moze by¢ wylacznie duchowa (a nie plciowo-kobieca; to
w tej optyce szuka sie archetypu czy istoty czlowieczefistwa w psychice
[Jung] czy w plciowosci, w popedach [Freud)). I te zasade dopiero mozna
wcieladwreligijnos¢ czlowieka.

Apoteoza kobiecosci — spotykana nie tylko u Evdokimova — jest
raczej meskim punktem widzenia, owszem, pelnym poetycznosci,
jednak na wyrost. Swoja drogg, nie wszystkie kobiety lubig stuchaé
komplementow.

Karl Rahner odrzuca, jako nieprawdziwe, nastepujace twierdzenia:
1) Sama natura meziczyzny i kobiety determinuje (rzekomo) stopieri ich
podatnosci na religie chrzescijariskg; 2) Chrzescijaristwo jest (rzekomo)
specyficznie ,,kobiece™”.

Religia nie jest sprawg inklinacji czy jednej okreSlonej zdolnosci
ludzkiej, lecz rzeczywistoScia, ktora zagarnia calego czlowieka, choé
stosunek do Boga wyraza sie inaczej u kobiety i mezczyzny, w innym
»stylu™e. Jak dalej podkresla Rahner, ,,dar z siebie” nie jest czyms$ spe-
cyficznie kobiecym, poniewaz jest nim réwniez stuzba, akcja, walka,
dotrzymywanie zobowigzah moralnych, szacunek itd.”.

Niewatpliwie, to prawda, jednakze tylko zewnetrzny aspekt stuzby,
akgji, walki itd. nie jest w pelni darem z siebie. I mezczyZznie latwiej jest
popa$¢ w aktywizm, w szukanie siebie przez swe dziela i zwigzang z tym
pyche. Swicty Pawel tlumaczy, ze mozna si¢ zdobywaé na spektakular-
ne bohaterstwo (jak np. wydanie ciala na spalenie) czy na zorientowa-
na narcystycznie hojno$¢, a mimo to by¢ ,,niczym”, ,,niczego nie zyskac”
w swym czlowieczenstwie i w zblizaniu sie do Boga. W tym wszystkim
niezbedna jest mito$¢ (to ona jest rdzeniem daru z siebie) jako motyw
i kontekst dziatania (por. 1 Kor 13, 1-13).

Bezpodstawne byloby twierdzenie, ze me¢zczyzna jako mezczyzna
nie jest zdolny do tego daru, mimo ze w wyzwalaniu go z siebie prze-
szkadzajg mu typowo meskie wady (dazenie do dominagji, wladzy,
posiadania, znaczenia), i chociaz rzeczywiscie kobiete bardziej sklania
ku niemu jej macierzynstwo. Nie oznacza to jednak, ze dopiero kobieta
moze udzieli¢ mezczyznie tej umiejetnosci, bo nie tylko nie jest ona jej
wylaczng wlasnoscia, ale tez kobieta nie jest jej Zrodlem. Mezczyzna takze
posiada te zdolno$¢ i moze jg w pelni wyzwolié, w pierwszym rzedzie
przez opanowanie zlych sklonnosci, ktore ja thumig.

7> K. RAHNER, O mozliwosci wiary..., 226.
76 TAMZE.
77 TAMZE, 227.



Z dziet konkretnego mezczyzny (nawet jesli sa to dziela w stuzbie
Bozej) nie pozostanie w jego wnetrzu nic (i w tym sensie bedg ,,garscig
$mieci”), nie zawiaze sie SciSlejsza wiez z Bogiem, jesli nie beda one
wyplywaé z mitosci. W przypadku tego braku moga go nawet od Boga
oddalaé, jako powdd pychy i braku mitosci do ludzi. Zwlaszcza zas,
jesli pragnienie wyniesienia nad innych skloni go do bezwzglednej wal-
ki z tymi, ktérzy mogliby zaja¢ bardziej zaszczytne niz on stanowisko
(nawet niekoniecznie konkurujace) i przyémié blask jego chwaly. Tym
powazniejsze jeszcze konsekwencje sprowadza Slepe dazenie do ,,pierw-
szefistwa”, popychajgce do niszczenia dziet Bozych dokonywanych przez
innych. To juz nie tylko otamowanie rozwoju duchowego, ale wprost
zagrozenie dla zbawienia i demoniczne dziatanie. A wydaje si¢ niezwykle
trudne, niemal niemozliwe, by w takim przypadku dotarfo do meskiej
$wiadomosci, ze jedynie mitoS¢ ma najwyzszg i wiecznotrwalg warto$é
(1 Kor 13, 13).

Istnieje potrzeba czestszego przypominania mezczyznie, ze Bog
poszukuje nas samych, a nie naszych dziel. Nie tylko kobiete, ale i mez-
czyzne ma na uwadze Sobor Watykanski I, gdy méwi: Czlowiek bedgcy
na ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego,
nie moge sig w pelni odnalezc inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie
samego (por. £k 17, 33)78. Tak wiec ,,zasada religijna” jest jedna tak dla
kobiety, jak i mezczyzny iod ich wolnosci, wysitku itd. zalezy, na ile
zechcy ja zinterioryzowad.

Moze za malo takze akcentuje sie prawde, ze w malzenstwie rowniez
mezczyzna jest ,,darem z siebie” dla kobiety, a takze dla dzieci — chociaz
w odmienny niz kobiecy sposdb, jednak jest.

Rahner slusznie zwraca uwage, ze temat przyczyn wspolczesnych
przeszkdd do wiary i poboznosci jest oddzielny od tematu zwigzku plci
z religijnoScig”. RzeczywiScie, mieszajac te dwa zagadnienia, a obserwujac
wigksze ,,sfeminizowanie” praktyk religijnych, mozna blednie wniosko-
wac o wiekszej religijnosci kobiet, wynikajacej rzekomo z plci. Przyczyn
mniejszego udzialu mezczyzn w praktykach religijnych upatruje Rahner
w fakcie, ze chrzeScijafistwo nabralo rzeczywiscie oblicza upodabniajg-
cego je do religijnosci i poboznosci typowo kobiecej. Dlatego kobietom
tatwiej o zarliwos¢. Mezczyznom trudno jest odnalezé sie w chrzeScijan-
stwie w ,,stylu kobiecym”. Ta wlasnie feminizacja chrzescijanstwa jest
zjawiskiem niepozadanym?®® (a nie ,religijng zasada” dla wszystkich).

78 GS 24.

7 K. RAHNER, O mozgliwosci wiary..., 227.

80 TAMZE, 228-229. Rahner wskazuje tez na zjawisko odwrotne — na zbyt meskie
chrzedcijanstwo dla mezezyzn, ktdrzy juz nie sg mescy (229). Islam, w ktdrym kult
jest sprawa meska, jest zarazem religig silng i ekspansywna (oczywiscie nie chodzi tu
o pochwalanie zwigzanej z nim przemocy) — nie brak tam mestwa w sprawach religii
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Uzdrowienia sytuacji nie znajdzie sie w ,,kobiecej zasadzie religii”, ani
tez nie jest prawda, ze ,.kobieta zbawi $wiat”. On juz zostal zbawiony
— przez Chrystusa, i nie dlatego, ze byt On mezczyzna, ale ze byt (i jest)
Bogiem-Czlowiekiem. Nie ple¢ zbawia, lecz Bog.

Rahner sugeruje, ze kobieta dobrze sie czuje w kategorialnym wy-
miarze religijnosci — w jej elemencie zmystowym, regulach, formutach,
formutkach modlitewnych. Uwaza, ze mezczyzna jest bardziej wyczulony
na transcendentalny aspekt poboznosci i moze go razic to, co blizsze jest
kobiecej poboznosci, jak tez odpycha go wszelka antropomorfizacja Boga
i to, co nosi znamiona zmystowosci czy ,,wulgarnego fanatyzmu”, ktéry
bierze formule za samo rozwigzanie®!.

Mimo ze oba wymiary — kategorialny i transcendentalny — majg
racje bytu, jednak mozna pozostaé tylko na poziomie kategorialnym
i nie by¢ ,wzigtym” przez to, czemu on stuzy (podobnie jak mozna si¢
zatrzymac na operowaniu glebokimi sformutowaniami teologicznymi,
nie przyswajajac ich sobie w sposéb osobisty). Nie mozna identyfikowaé
Boga i religii, gdyz On wszystko przerasta®.

Rozréznienie na aspekt kategorialny i transcendentalny religijnosci
jest stuszne i wazne. Trudno jednak z calg oczywistoScig przypisaé kazda
z tych dwu kategorii jednej tylko plci (i Rahner nie stawia pewnikow).

Wydaje sie, ze rezerwa mezczyzn co do wyrazania uczud religijnych
moze pochodzi¢ nie tylko z braku zaufania do nich, ale iz naturalnej

i mezezyzni nie wstydza si¢ publicznego okazywania uczué religijnych. MezczyZzni
chrzescijanie czegstokro¢ uwazajg, ze to niemeskie. ChrzeScijafistwo potrzebuje me-
skich mezczyzn, ale i meznych kobiet. (Por. R. HUREAUX, Niebezpieczna cnota,
»Communio” XIX(1999) nr 5, 44). Mestwa potrzeba takze samym duszpasterzom
w podejmowaniu trudnych czy niepopularnych zadan. Potrzeba go réwniez — a moze
zwlaszcza — tam, gdzie mniej dochodzi do glosu sens i cel podjetego powolania,
a zwycigzaja uklady i rozmaite korzysci. Gdy zdarza sig, ze trzeba by broni¢ wiernosci
Chrystusowi i wiary u samych jej ,,zrodel”. Czyz B. Bialek nie bez powodu zapytuje:
Co mi po ksigdzu pozbawionym wlasnej indywidualnosci, konformiscie, jakkolwiek
niepozbawionym arogancji, niezdolnym do glebszych relacji, nieufnym wobec kobiet?
Do czego potrzebny mi ksigdz taki sam jak ja? Wiasnie dlatego dzisiaj, jak nigdy
przedtem, ksigdz jest potrzebny mezczyznom, pozbawionym na ogot wyrainej i silnej
obecnosci ojca w historii swojego zycia, potrzebujgcym jego wsparcia, autorytetu
i wzorca odpowiedzialnosci. Pod warunkiem, ze bedzie zdolny odpowiedziec na ich
oczekiwania, oraz zwraca sie z apelem do ksiedza: Jako mezczyzna dzisiejszy nie
chee, abys byl podobny do mnie. Nie chce tez, abys okazywal mi swojg wyzszosc,
a uchowaj Boze — przynaleznos¢ do innej, lepszej kasty spolecznej. B. BIALEK, Ja-
kiego ksigdza potrzebujg mezczyini dzisiaj?, ,,Zycie duchowe” 62(2010) nr 1, 89, 93.
Biorac pod uwagg opini¢ B. Biatka, jak i moja wlasna, chce dodad, ze istnieje potrzeba
odro6zniania zdrowej, wynikajacej z mitosci do Chrystusa i Kosciola (a takze braci
w wierze — $wieckich i duchownych) krytyki, od przypadkéw, gdy prowadzi sie ja dla
niej samej. I niestuszna rzecza jest orzekanie z gory o niestosownej postawie swieckich,
skoro odwaza si¢ poddaé krytyce to, co jej rzeczywiscie wymaga.
81 K. RAHNER, O mozliwosci wiary..., 237.
82 TAMZE, 234-235.



nieumiejetnosci, trudnosci pod tym wzgledem. Dlatego wstydzg sie tego
rodzaju zachowan. Wstyd ten jednak bywa niejednokrotnie zwyczajnym
tchorzostwem — jak zauwaza Rahner. Wstydliwos¢ w rzeczach religijnych
nie zawsze wynika z onie$mielenia pochodzacego z szacunku i zmystu
adoracji, lecz po prostu z ,,letniosci”®3.

W pierwszym rzedzie to w innej uczuciowosci (czy tez w innym
sposobie i potrzebie jej wyrazania) znajduje sie zasadniczy powdd innego
podejscia kobiety i mezczyzny do form i praktyk poboznych (chociaz
ta meska rezerwa w stosunku do ujawniania uczué w duzym stopniu
pochodzi z kultury, ktora kaze mezczyznie thumié uczucia, np. przez
twierdzenie, ze ,,mezczyzna nigdy nie placze”. Uczucia uwaza sie za
niemeskie. I ten falszywy stereotyp trzeba przetamywac).

Nie catkiem jednak mozna sie zgodzi¢ ze zdaniem Rahnera, jakoby
mezczyzna bardziej od kobiety poszukiwal transcendentnego wymiaru
religijnoSci. On go tylko poszukuje inaczej. Wtasnie bardziej przy za-
spokojeniu wymagan rozumu. Jesli u mezczyzn w punkcie wyjscia jest
rozum, a u kobiety uczucie, to nie podwaza prawdy, ze oboje potrzebuja
i poszukujg transcendentnego wymiaru religijnosci. Zreszt, w tym poszu-
kiwaniu uczucie jest korzystniejsza sytuacja wyjSciowa. ChrzeScijanstwo
nie jest bowiem uzasadniang teorig (mimo ze teologia odgrywa w nim
wazng role; ale moze by¢ przeciez i niewierzacy teolog czy student
teologii innowierca), ale chodzi w nim zwlaszcza o osobisty zwigzek
z ,,Przedmiotem” religii, z Bogiem — a ten szybciej, glebiej i skuteczniej
nawigzuje si¢ poprzez uczucie, niz wychodzac od chtodnego rozumu.

Ze wzgledu na swa uczuciowa wrazliwos¢, zwrdcenie ku wnetrzu
i ku tajemnicy zycia kobieta uchodzi za osobe bardziej kontemplatywna.
A czymze innym jest kontemplacja, jesli nie gtebokim i osobistym kon-
taktem z Transcendencjg — z Bogiem? Kontemplagja tylko intelektualna
(podobnie jak estetyczna) nie gwarantuje osobistego zwigzku z Bogiem
— chociaz jest sprzyjajacym usposobieniem. Nie mozna tez tworzy¢
sztucznego podziatu na wylacznie intelektualng droge do Boga mez-
czyzn, a uczuciowa kobiet®,

Podstawowg sprawg wobec przer6znych okolicznosci zycia ducho-
wego, tak kobiet jak i mezczyzn, jest ich rozeznawanie i odpowiednie
ksztaltowanie, kierowanie nimi dla jego rozwoju. I wydobywanie z glebi
ducha tych rzeczywistosci, ktore s3 mato widoczne na zewnatrz. Jest to
niezwykle wazne i odpowiedzialne zadanie duszpasterstwa. Nie mozna
pozostawiac sprawy ,,na zywiol”, oceniajac tylko powierzchowng ,,przy-
datnos¢” kogos do duchowosci, np. méwigc: ,,oni juz tacy s3”, zatem

8 TAMZE.

8 Wskazowka moglby tu by¢ chociazby fakt, ze tak wiele kobiet podejmuje studia
teologiczne, ajesli ostatnio spada ich liczba, to ze wzgledu na brak perspektyw
zawodowych.
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nie mozna niczego wiecej od nich oczekiwaé. Prawda o tym, jaki jest
cztowiek, znajduje sie w jego ukrytym wnetrzu i trzeba jg stamtad wy-
doby¢. Swiecki cztowiek potrzebuje pomocy pod tym wzgledem (zreszta
i duchowny ,,nie naleje z pustego™).

Zadaniem duszpasterstwa jest pomoc w wydobywaniu transcendent-
nego wymiaru poboznosci, a nie np. podtrzymywanie form opartych na
naturalnych skfonnosciach, czy zadowalanie sie tylko jej aspektem kate-
gorialnym — odpowiedzialne duszpasterstwo nie jest pdjSciem na latwi-
zne. Duchowos¢ to subtelny kwiat, ktory trzeba troskliwie i odpowiednio
pielegnowal. Zatem wpierw potrzeba duszpasterskiego trudu, niejako
wiosennego obudzenia gleboko kietkujacej rosliny. Dlatego wczesniej
taka roSlina musi zakwitng¢ w samym duszpasterzu — nie moze w nim
by¢ ,,ziemig nieznang” i nieuprawiana, jak gdyby ,,ziemia niczyja”.

Jak stusznie zauwaza Rahner, duszpasterz w swym trudnym zadaniu
nie moze by¢ zdany na wlasng improwizacje®. Zwlaszcza jesli chodzi
o umiejetnos¢ ksztaltowania duchowosci $wieckich (a nie samej religijno-
Sci, przy ktorej wiara nie ostoi sie wobec przerdznych prob), potrzebne
jest odpowiednie przygotowanie seminaryjne. Takze wlasna religijnosé
alumnéw (pdzniejszych duszpasterzy), bez wprowadzania ich w praktyke
»wyplywania na glebi¢”, pozostanie na poziomie zewnetrznej uczuciowosci
i obrzedowosci (moze si¢ przerodzi¢ w rutyne i wprawe w ,robieniu reli-
gii”). Zapewne ukierunkowanie pracy zmierzajacej do poglebienia ducho-
wego alumndw i przygotowanie ich do poshugi kierownictwa duchowego,
i potem czuwanie nad t3 odpowiedzialng pracg duchownych, nalezy do
pasterzy diecezji. Chodzi tu nie tylko o ich troske o formacje seminaryjng
(wypracowanie form i metod tej formagji), ale tez podjecie nowych wy-
zwan do odnowy i stosownych poszukiwan. Seminaria duchowne tez sq
inne niz w przeszlosci. Zmarty niedawno ks. prof. Adam Szafrariski zwykl
nazywac je ,,technikami duchowlanymi”. Zwracal w ten sposéb wwage, ze
ksztalci sig tam, owszem, bardzo sprawnych ,,zawodowcow”, ale niestety
bywa, ze kosztem ksztaltowania swiadkow wiary. Inaczej mowige, ,,brani
2 ludu” ksigza sq tacy sami jak lud, poniewaz nawet miejsca ich formacji
pozostajg takie same jak inne miejsca ksztatcgce inne powolania czy na-
uczajgce innych zawodow®. To od formadji seminaryjnej zalezy przysztosé
chrzeScijanstwa i jego jako$¢. Bez zmian systemowych, troski biskupdow,
nic si¢ W tej mierze nie zmieni.

Dobrze uformowany kaptan bedzie odpowiednio glosit wiernym
stowo, ktore bedzie przemawiato do ducha i budzito go. Nie wystarczy,

85 K. RAHNER, O mozliwosci wiary..., 233. Improwizacja nawet najgorliwszego kapta-
na jest narazona na pomytki, a przede wszystkim ma ograniczone pole oddziatywania.
Tymczasem potrzebne jest ,,przeformutowanie” catego duszpasterstwa.

8¢ B. BIALEK, Jakiego ksigdza potrzebujg..., 87.



ze kazanie jest ,,zgrabnie” napisane — to majg by¢ jakby ,,stowa Boze”,
docierajace w glab. Chrzescijafistwo pilnie potrzebuje mistagogdow!®’.

Chrzescijanstwo szczegdlnie dzi§ potrzebuje tez nowych form
poboznosci — poglebionych! Inaczej nie przetrwa ono w naszej szero-
kosci geograficznej, wobec zwalczajacych je pradow i liberalizujacego
sie spoleczefistwa. W sytuacji, gdy wspolczesny cztowiek jest takze na
rozne sposoby i coraz czeSciej pytany o motywy swej wiary, jeSli chce
odpowiedzieé, szuka uzasadnienia — nie tylko ,teoretycznego™.

Poglebienia duchowego potrzebujg zaréwno mezczyzni, jak i kobiety.
I jest porazky duszpasterstwa, jesli chrzeScijanie stajg sie uczestnikami
medytacji transcendentalnych czy szukajg gltebi duchowej w sektach.
Dlaczego nie znalezli jej w KosSciele? Czy wolno zakopywaé Skarb
chrzescijanistwa? Pytanie to jest tym bardziej wazne teraz, gdy mamy
do czynienia z postepujacy islamizacja Europy i coraz wieksza aktywno-
Scia u nas Swiadkéw Jehowy. Nie méwiac juz o zmianach mentalnych,
ktore nastepujg u nas w blyskawicznym tempie. Czy nie daje do mySlenia
fakt powickszajacej sie u nas liczby zdemoralizowanych wiasnie kobiet?
Albo czy nie ma znaczenia obecnie 50-procentowy spadek powotan do
zakonéw kobiecych (wiecej mezczyzn puka do furt klasztornych). Czy
wolno w tej sytuacji czekaé z zalozonymi re¢kami? Bez watpienia nie
wystarcza dzi§ metoda duszpasterstwa w znacznej mierze nastawiona
na ,administrowanie chrzescijafistwa”; istnieje wielka potrzeba wigza-
nia w przepowiadaniu chrzeScijafistwa z zyciem, zywego chrzeScijafistwa
— wlasnie przepowiadania Dobrej Nowiny.

Istotnym wymaganiem poglebienia duchowego jest nie tylko ,,me-
toda” rozwijania wiezi z Bogiem, ale tez zakotwiczenie go w tresciach
wiary. Zwigzek duchowosci z doktryng — i na odwrét — jest niezbedny.
Czlowiek, by mégl pokochac Boga, potrzebuje Go poznad. Nie bedzie Go
kochal, jesli ta mitos¢ ma sie opieraé tylko na takim wymaganiu Kosciota.
Potrzebuje wiedzieé, Kogo ma kochad, jaki jest ten Bog. Dopiero wtedy
mozliwe jest zakochanie sie w Nim i zwigzek oblubieficzy.

Sama zacheta czy ,,metoda” kontemplagji bytaby pusta, gdyby nie
byto jej tresci — znajomosci Boga. A juz na pewno w punkcie wyjscia
znajduje sie podstawowe odroznienie Boga chrzeScijan od innych religii.
Chrzescijanin powinien wiedzie takze, dlaczego nie jest wszystko jedno,
w ,,ktorego” Boga wierzy®:.

87 1 jest u nas niejeden charyzmatyczny pod tym wzgledem duchowny. Dlaczego nie
poprosi¢ takich mistagogéw o pomoc w przygotowaniu, a wpierw — w formowaniu,
alumnéw? Przede wszystkim chodzi o wprowadzanie alumnéw w medytacje, kon-
templacje, w zazylto$¢ z Bogiem.

8 Pamietam, gdy podczas mojego diuzszego pobytu w szpitalu lezaca na sgsiednim
t6zku kobieta chora na biataczke, majaca $wiadomos¢ nieuchronnie zblizajacego sie
odejscia, popadala w coraz wieksze zwatpienie. Nie mogta sie juz modlié, cho¢ byla
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Czesto spotyka sie opinie, zwlaszcza ludzi §wieckich, ze dogma-
tyka jest czym$ suchym, sztywnym i z tego powodu nienadajgcym sie
na temat kazan. Prawdopodobnie kojarzg dogmatyke z ,,niestrawnymi”
formutkami katechizmowymi, ktore trzeba bylo wkuwaé na pamieé
podczas katechizacji. Nawet najpiekniejszg treS¢ mozna przekazywaé
w sposOb suchy i zanudzajacy - bezdusznie. A przeciez Chrystus, wydajac
Apostotom polecenie nauczania, przekazal im swego Ducha. Wszelkie
wiec nauczanie w Kosciele ma by¢ w mocy Ducha, inaczej bedzie dretwe
i nieinteresujace. Jest to bardziej podstawowe kryterium w ksztattowaniu
duchowosci niz rozroznienie duszpasterstwa na meskie czy kobiece.

Wazny jest tez sposdb odczytywania stowa Bozego podczas Mszy
— by czytajacy nie gasit obecnego w stowie Ducha Bozego bezbarwnym,
mdlym czy byle jakim czytaniem. Dotyczy to zwlaszcza przypadkow,
gdy powierza sie czytania nienadajacym sie czy nieprzygotowanym do
tego lektorom lub, tym bardziej, przypadkowym osobom ,,wyrwanym”
z tawki — nie mozna tak postepowac ze wzgledu na szacunek dla samego
stfowa Bozego, jak tez, by nie zaprzepasci¢ duchowego pozytku wiernych.
Biblia jest bowiem ,,zlotg zasadg” nie tylko teologii, ale i duchowosci.

Ponadto, chociaz katechizacja dzieci i mtodziezy jest potrzebna
i wazna, to przeciez Chrystus nauczat dorostych —i zasadniczo do nich
powinno by¢ kierowane nauczanie (i to oni ida stucha¢ Swiadkow
Jehowy czy innych glosicieli). Jesli wiara dorostego ma przetrwad, nie
moze pozostaé na infantylnym poziomie. Zreszta i tak potrzebuje ciggle-
go podsycania — nie mozna tego w duszpasterstwie raz na zawsze ,,za-
tatwi¢” - jak odrobionego zadania. Dlatego tak wazne jest odpowiednie
niedzielne stowo skierowane do dorostych®. Cho¢ nie wystarczy ogra-

to wezedniej osoba religijna — rolniczka, niewyksztalcona, wiec mogloby si¢ zdawad,
ze mato wymagajaca co do znajomosci tresci wiary. Swoje porzucenie modlitwy uza-
sadniata przede wszystkim tym, ze nie wie, ktory Bog jest prawdziwy, a poza tym, nie
wiadomo czy w ogdle istnieje (w podtekscie znajdowala sie rezygnacja wewnetrzna
wobec choroby, smutek z powodu zblizajacej sie $mierci i potrzeba odpowiedzenia
sobie na pytanie: co dalej...?). Prébowatam jej powoli ttumaczyé... I nawet nie chodzi
0 moje przygotowanie do tej roli, bo to w tej kobiecie byta ,,nienasycona przestrzei”
— shuchata otwartym sercem. Powrdcita do modlitwy. Krzepita sie zwlaszcza jednym
wypowiedzianym przeze mnie zdaniem, ktére potem niekiedy na glos powtarzata.
Czasem w ciagu dnia ,,widzialam”, jak rozmysla i uSmiecha sig... To nie bajka. Ale tez
nie cud. W prawdzie o Bogu tkwi wielka moc wiary! Za$ to, co ujawnia sie w sytu-
acjach granicznych, nie jest przeciez ich wytworem, lecz rezultatem wczesniejszego
poziomu wiary. Wiara, ktéra nie ma stosownej podbudowy, jest po prostu staba. Co§
tu wobec niej zostato zaniedbane...

W trosce o dobro stuchajacych, lepiej, by kazania pisali ci, ktdrzy potrafig to dobrze
zrobié, a inni odczytywali. Nie chodzi jednak o odczytanie bez wlasnego wktadu
i zaangazowania — wczeSniejszego przyswojenia go sobie przynajmniej czeSciowo
na pamie¢ i wysitek wygtoszenia go ,,z ducha”. Nawet w tym przypadku owocuje
wyrobienie modlitewne gloszacego, ale wazna jest rowniez dykcja, odpowiednia
interpretacja — zatem chodzi o takie przygotowanie jeszcze w seminarium. Czyz
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niczy¢ sie do niedzielnego kazania. Duszpasterstwo winno wypracowac
nowe przyciagajace doroslych formy ich ewangelizacji, czy angazujace
w zycie Kosciota®. Dorosly w kontakcie z Kosciolem nie moze odnosié¢
wrazenia, ze chrzeScijanistwo to okreSlona suma praktyk religijnych, ze
jest on stowarzyszeniem majacym na celu krzewienie moralnosci i za-
spokajanie potrzeb religijnych’!, ale ma wyraznie widzieé, ze Kosciot
stanowi swietq wspdlnote istot wybranych i powolanych przez Boga
do prowadzenia Zycia nowego i niebiariskiego czlowieka’?, poniewaz
Kosciol nie jest celem, lecz srodkiem. Jest srodkiem do krélestwa Boga,
do uswigcenia swiata, do odkupienia, wyzwalajgcego wszystko, co ziem-
skie”>. Wydaje sie, ze szczegdlnie dzi§ potrzeba duszpasterzom takiego
zrozumienia i nastawienia. Przytoczmy jeszcze raz zdanie Rahnera: Nie
trzeba sprawiac wrazenia, Ze stuzy sig sprawie religii, b o jest si¢ ksigdzem,
lecz Ze jest sig ksiedzem z powodu oddania bez reszty tej sprawie, czy
mowigc scislej — Bogu Zywemu’*.

Jesli méwimy o duchowosci, czyli szczytach zycia religijnego, nie
mozemy pomingé fundamentéw, na ktorych ona sie opiera: szczyty nie
s3 zawieszone w powietrzu, lecz osadzone na solidnych podstawach. Od
nich trzeba wyjs¢, by dopiero potem moc sie ,,wznosi¢”.

Ksztattowanie duchowosci wiernych nie jest wyjete spod odpo-
wiedzialnosci duszpasterskiej. Duchowos¢ nie jest tez rzeczywisto$cig
hipotetyczna i obojetng dla ludzkiego zbawienia — przeciwnie, w niej
bije jego serce. Do podstawowych zadan duszpasterskich nalezy uczenie
treSci wiary i przekltadania ich na osobiste odniesienie do Boga — a jest
to zarazem najskuteczniejsze nauczanie zasad chrzescijanskiego zycia.
Chodzi o wprowadzanie w zycie wiary, a wiec i modlitwy. Jest to zarazem

nie byto wyraznie widoczne, jak zdolnosci aktorskie Jana Pawta II dopomagaly mu
w skutecznym gloszeniu Dobrej Nowiny? Nie kazdy kaptan musi mie¢ talent aktorski,
jednak sporo mozna wypracowac i warto zaprosi¢ do wspoétpracy zawodowych ak-
toréw. Bez watpienia monotonny ,kaznodziejski ton” (jaka$ odziedziczona maniera)
potrafi u$pi¢ nawet w czasie dobrego kazania. Sprawa podstawowa jednak pozostaje
fakt, czy kaznodzieja zyje treSciami, ktore glosi. Objawia si¢ to zwlaszcza w jezyku
kaplariskich kazar. Im bardziej ,,kaznodziejska mowa”, niezrozumiale sformulowa-
nia jakby z seminaryjnych podrecznikéw, stylistyczne figury, tym bardziej zieje od
kaplana pustkg, brakiem modlitwy i osobistego doswiadczenia wiary. Ksigdz, ktory
zaprzestal modlitwy, zaprzestal troski o swéj duchowy rozwdj. B. BIALEK, Jakiego
ksigdza potrzebujg..., 91.

I nie chodzi w tym przypadku np. o Akcje Katolicka itp. — to inne zagadnienie.
Duszpasterze za$ mogliby wygospodarowac sporo czasu na stosowne zaangazowa-
nie duszpasterskie dzieki mozliwosci zatrudnienia $wieckich katechetéw, ktorym
mozna powierzy¢é w calosci katechizacje dzieci i mlodziezy gimnazjalnej, a moze
takze, w niektorych przypadkach, starszej.

°1 Zob. K. RAHNER, O mozliwosci wiary..., 232, 243.

2 TAMZE, 243.

% TAMZE, 240.

% TAMZE, 238.

90

Jaka duchowos$¢ maryjna dla kobiet?

149



Danuta Mastalska

150

droga do utrzymania, jak i odnowienia wspolczesnego chrzedcijanistwa
— kobiet i m¢zczyzn: Dxzisiejsi mezczyini oczekujg, Ze to ksigza nauczg
ich modlitwy.[...] Tylko ksieza mogqg jeszcze wzbudzic w meziczyznach
potrzebe modlitwy, nauczyc prostych modlitw na ,,codzienne” okazje,
chocby ,,modlitwy serca”, pokazac Bozg obecnos¢ w szarej, zwyczajnej
codziennosci. Kaplani jednak rzadko rozmawiajg z mezczyznami o mo-
dlitwie — poza ogélnymi pohukiwaniami i wezwaniami. Moze dlatego,
Ze sami zatracajg jej umiejetnosc®. W takiej sytuacji nie bedzie mozna
moéwi¢ ani o duchowosci mezczyzn i kobiet, ani o ich wierze — oczywi-
Scie takze o duchowosci maryjnej. To nie kobieta, lecz duchowos$¢ ma
moc utrzymania chrzeScijanstwa przy zyciu — konkretnie przejawiajaca
sic w duchowosci kobiety i mezczyzny.

Nie tylko przypisywanie mozliwosci wprowadzenia chrzeScijafistwa
przez ple¢ —w tym przypadku kobiecej — jest pozbawiong podstaw prze-
sada, ale tym bardziej jest nig swego rodzaju naktadanie kobiecosci na
Osobe Ducha Swietego. Podobnie takie méwienie o Bogu, jak gdyby
potrzebowal On niejako uczy¢ sie macierzynskiej czutosci (i innych prze-
jawOw macierzynistwa) od kobiety-matki. Przytacza sie nawet na poparcie
tej tezy cytaty, zwlaszcza ze Starego Testamentu (np. Iz 66, 13), méwigce
o czulosci, trosce Boga o cztowieka, ktorym opiekuje sie ,,jak” matka.
To ,,jak” wskazuje jedynie na analogie, ktorej autor natchniony uzyl,
by nam utatwié zrozumienie, ze ,,czuto$¢” i troska Boga jest najwieksza
z mozliwych. Nie jest ona jednak w sensie dostownym ludzkg czutoscia
itp., przynalezna plci kobiecej, a nawet nie tylko ludzkiej matce. Boze
»rodzenie” ma charakter duchowy, bez meskich czy kobiecych cech;
takze Jego ojcostwo nie jest meskie®®.

Przypisywanie Mu tego rodzaju cech jest nieuprawnionym rzutowa-
niem ludzkiej rzeczywistosci ,,waskowymiarowej” nawet nie na drugi,
trzeci itd., wymiar ponad nig, ale na Rzeczywistos¢ Pelnowymiarowa.
Bog nie jest wyolbrzymionym obrazem czlowieka.

Zachowujac wspomniang wyzej zasade rozumowania, mogliby$my
takze, biorgc pod uwage zastosowang w Biblii analogie Bozej troski do
troskliwosci orfa niosgcego na skrzydtach orleta (Wj 19, 4) czy ptaka
ochraniajgcego piskleta pod skrzydtami (Mt 23, 37), twierdzié, ze Bog
jest Istotg upierzona. Przeciez skrzydla ptaka spelniajg tu macierzynisko-
plciowa funkgje. Wyizolowana od skrzydet pte¢ nie okazataby troski
piskletom.

To nie jest droga dochodzenia do prawdy o istocie Boga. Jesli jezyk
Biblii odnosi do Boga zaréwno zaimek ,,On” (najczeSciej) jak i ,,Ona”,

5 B. BIALEK, Jakiego ksigdza potrzebujg..., 92.
% MD 8.



tym samym wskazuje, ze zadna z plci Go nie okresla. Méwigc o Bogu,
musimy postugiwaé sie jezykiem przystosowanym do opisywania na-
szej rzeczywisto$ci, poniewaz nie operujemy jakims ,,nad-jezykiem”, czy
sjezykiem” Bozym. Nie jest jednak bez znaczenia, ze Chrystus obdarzyt
Boga imieniem ,,Ojciec”, jak tez, ze Druga Osoba Boza przyjela meskie
ciato. Czy nie jest to by¢ moze wskazdwka, ze to, co meskie, blizsze jest
opisywaniu prawdy o Bogu? Niemniej Bog pozostaje ponadplciowy, jak
i w ogdle ponadmaterialny.

Rahner méwi podobnie jak Frankl: postugujemy sie doswiadczenia-
mi swiata nizszego ontologicznie (w tym wypadku swiata biologii) jako
zespolem poréunari i modeli do wyrazania rzeczywistosci przynaleznych
do porzgdku wyzszego, chociaz pojecia zapozyczone z tego nizszego swiata
mogq byc tylko ,,nakladane” na 6w wyiszy porzgdek”.

Zatem Bog nie jest matkg w ludzkim sensie, a Jego Ojcostwo
takze nie suponuje cech ludzkiej plciowosci. Nie potrafimy okreSlic,
czym w istocie jest Boze Ojcostwo, ale przez analogie postugujemy si¢
obrazem ludzkiego ojcostwa — majac w $wiadomosci granice tej analo-
gii. W rzeczywistosci nie Bog jest obrazem ojca, lecz ojciec jest obrazem
Boga. Dla nas ojciec jest pierwowszorem wszystkiego, co Boskie, a raczej
dokladnie na odwrot: Bog jest pierwowzorem wszystkiego, co ojcowskie.
Tylko ontogenetycznie, biologicznie, biograficznie ojciec jest pierwszy, ale
ontologicznie Bog jest pierwszy (...) mdj cielesny ojciec, ktory mnie cie-
lesnie zrodzil, jest jakby tylko przypadkowym reprezentantem Tego, Kto
wszystko zrodzil.

Podobnie cechy plci kobiecej, macierzyiistwo ludzkie, choé jego
obrazy znajdujg sie w naszym sposobie wyrazania sie 0 Bogu, nie odnosza
si¢ do istoty Bozej. Takze Evdokimov podkresla, ze nie mozna méwié
0 obecnosci ,elementu kobiecego” w Bogu®.

Z perspektywy dociekan teologicznych nie moze znikaé ontolo-
giczna réznica miedzy Bogiem a cztowiekiem, a wigc i prawa ontologii
dymensjonalnej, czy po prostu ontologii. Nawet Chrystus nie wnosi
do istoty Bostwa cech plciowych, czy w ogdle ludzkich. Unia hipo-
statyczna w Chrystusie nie wprowadza ontologicznego przemieszania
miedzy Bostwem a czlowieczenstwem. Teraz za$ poznajemy Boga ,,jakby
w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 13, 12), przez zaslone...

Teologia odcina sie od antropomorficznych obrazéw Boga, jednakze
w wypowiedziach niektorych teologéw zasada ta nie jest w pelni czytel-
na. Dotyczy to takze jakiego$ doszukiwania sie plci w Bogu. Owszem,

7 K. RAHNER, O mozliwosci wiary..., 223.
% VE. FRANKL, Nieuswiadomiony Bdg..., 54.
? P EVDOKIMOYV, Kobieta..., 237.
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moéwienie o Bogu jako Ojcu czy Matce jest w pelni uprawnione — ale
jako analogia, ktdrej nie mozna traktowacé jako orzeczenia o Bogu i tym
bardziej nie jest uprawnione wyciaganie z niej daleko idgcych wnioskdw,
obecnych w tym przypadku w obrebie istnienia i funkcjonowania ludz-
kiego bytu.

Bo6g na nasz obraz bylby pomniejszony do niemozliwych granic;
tego rodzaju obraz stalby sie karykaturg, obliczem bozka, ktérym czlo-
wiek czyni sam siebie. Przepas¢ bytowa miedzy Bogiem a cztowiekiem
w takim przypadku nie tylko jak gdyby przestaje istnieé, ale wypietrza
swe dno. Prawda o czlowieku stworzonym na Bozy obraz jest o wiele
glebsza i piekniejsza niz tania apoteoza kobiecosci (czy meskosci).

Ple¢ odgrywa wazng role w catosci bytu ludzkiego, a wiec i w jego
odniesieniu do Boga, jednak nie stanowi istoty tego odniesienia. JeSli
chodzi o rozwdj zycia duchowego, zalezy on bardziej od tzw. ,,organizmu
duchowego™® niz plciowych czy osobowosciowych specyfikacji (mimo
ze Bog ,,nie zbawia nas bez nas”, zatem zbawienie nie oznacza pominiecia
naszej osobowosci i plciowosci).

W kolejnym paragrafie, dotyczacym poboznosci maryjnej, przyj-
rzymy sie w sposob szczegdlny tym cechom kobiecosci, ktore sprzyjaja
rozwojowi zycia duchowego.

3. Duchowo$¢ maryjna kobiet

Zanim bedzie mozna powiedzie¢ co$ sensownego na temat duchowo-
$ci maryjnej kobiet, wpierw wypada sie zatrzymaé nad samym okresleniem
duchowosci jako maryjnej. Na poczatku, jak w kazdej dziedzinie teologii,
trzeba si¢ zwréci¢ do biblijnego fundamentu duchowosci i nie traci¢ go
z oczu. Wybitny biblista J. Kudasiewicz zwraca uwage, ze pobozno$¢ (za-
tem i duchowos¢) maryjna, gdyby nie byta oparta na zrédtach biblijnych,
zeszlaby na manowce. Nie moze sie ona sta¢ poboznoscig ,,oddolng”
(dewocja), wyprowadzong z pod$wiadomosci, pragniefi i tesknot, lecz ze
zrodet objawionych — ma by¢ poboznoscig ,,odgorng™ !,

Zastrzezenie to ma rOwniez znaczenie w odniesieniu do Jun-
gowskich archetypéw przejetych przez Evdokimova w jego mariologii
i antropologii. Przeciez owe archetypy zostaly wyprowadzone wlasnie
z podswiadomosci (i to w dodatku zbiorowej). To nie jest uprawniona

10 Zob. M. CHMIELEWSKI, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytasi o Zycie
duchowe, Lublin 2004, 20, 74-75, 82.

1ot 7, KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboinosci maryjnej. Z Ksigedzem Profesorem
Jézefem Kudasiewiczem rozmawia Danuta Mastalska, ,,Jedno$¢”, Kielce 2002, 16.



droga w opisywaniu duchowosci chrzescijanskiej — w tym maryjnej. Uwa-
ga ta jest uzasadniona takze z tego powodu, ze pickny i sugestywny spo-
sob mowienia o Maryi przez Evdokimova ma przyciggajaca moc — tak-
ze dla teologéw katolickich. Niemniej, co trzeba tu podkreslié, rezerwa
w stosunku do mariologii Evdokimova dotyczy przede wszystkim tych
treSci, ktdre wprost opierajg sie na Jungowskim archetypie, badz do nie-
g0 Nawigzuja.

Trafnie i precyzyjnie ujmuje duchowo$¢ maryjng A. Amato: Ducho-
wos¢é maryjna to duchowosé chrzescijariska, zaakceptowana i przezywana
w milosci, dzialaniu i oddaniu Tréjjedynemu Bogu. Jej cechg zasadniczg
jest jasny i trwaly zwigzek — biblijnie umotywowany — ktory przezywa
chrzescijanin w swym Zyciu wiary w stosunku do Maryi, Matki Jezusa,
ktéra staje sie jego nauczycielkg, wzorem i skuteczng pomocq. Zycie
chrzescijariskie staje si¢ przeniknigte cnotami, postawami i przykladem
Maryi i od Niej otrzymuje wsparcie, opieke i wskazania. Amato podkre-
Sla, ze duchowos¢ maryjna nie jest stawianiem Maryi w centrum uwagi,
a marginalizowaniem Jezusa i Trojcy Swictej!2. Zatem w przypadku,
gdy do tego dochodzi, nie jest to juz zdrowa pobozno$¢ maryjna'®
— zeSlizguje sie w dewocje maryjng czy nawet w mariolatrie. Zdrowa du-
chowosc maryjna nie jest powierzchownym dewocjonizmem ani pustym
intymizmem, lecz jest otwarciem na misterium Chrystusa, wewnetrz-
nym upodobnieniem do Niego i wspotpracg z Nim w misji Kosciola, za
przykladem i przy macierzyriskiej pomocy Maryi'™. Jest skierowana na
skuteczng obecno$¢ Maryi w procesie upodabniania nas do Chrystusa,
zawierzeniem, oddaniem si¢ Ojcu i zyciem wedtug Ducha, obfitujagcym
w Jego dary i owoce. Ta wladnie trynitarna duchowos¢ jest przezywana
na wzér Maryi i przy Jej pomocy. Oznacza ona zatem takze odnowe
tego obrazu, w mezczyznie i kobiecie, na ktéry zostali stworzeni, jak tez
jest duchowoscig nowego serca na wzor Serca Jezusa, cywilizacjg Bozej
milosci i tworzeniem kultury zycia bogatej w cnoty macierzynskie!®.

W duchowosci maryjnej jakby odtwarzamy rysy Maryi w Jej odnie-
sieniu do Boga i ludzi. W Niej widzimy najdoskonalszy przyktad w pel-
ni zrealizowanej duchowosci chrzescijafiskiej, skierowanej na Chrystusa
i Trjce Swicta: Kosciol uwaza Jg za najznakomitszy wezor i swiadectwo

102 A, AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej™..., 223.

103 Na temat poprawnosci i niewlasciwosci w przepowiadaniu maryjnym, zob. W, SI-
WAK, Przepowiadanie maryjne w duszpasterstwie parafialnym. Sugestie dogmatyka,
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 137-164.

14 A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”..., 221.

105 TAMZE, 224-231.
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wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem'%. Teologowie
duchowosci podkreslaja, ze Maryja osiggnela szczyty doswiadczenia
mistycznego, nieznane najwickszym mistykom, aktualizujacego sie
\w habitualnej nieprzerwanej kontemplagji, bliskiej ogladania Boga ,,twa-
rza w Twarz”. Pozdrowienie Anielskie ,,Faski pelna” (Lk 1, 28) wskazuje
na najwyzszy stopiefi zjednoczenia Maryi z Trojca Swieta!?”.

Od Maryi uczymy sig, jak ma wyglada¢ nasz stosunek do Chrystusa
i Trojcy Swietej. Nie poprzestajemy jednak na samym przygladaniu sie
Maryi, lecz jednocze$nie probujemy wejs¢ z Nig w osobistg relacje i nie
tylko ,,tak jak Maryja”, ale wraz z Nig i§¢ za Chrystusem. Nasza mo-
dlitewna prosba zwrécona do Maryi, by nam w tej drodze pomagala,
taczy si¢ zwlaszcza z probg identyfikacji z duchem Maryi. Jest to swoiste
wejscie w ducha Maryi, ,,dosiegniecie” i dostrojenie do niego wiasne-
go serca. Jan Pawel Il mowi o takiej relacgji do ducha Maryi podczas
odmawiania rézanca (ale zasada ta odnosi sie do duchowosci maryjnej
w ogole), w ktérym przezywamy tajemnice Chrystusa ,,sercem Maryi” 1%,
w Jej ,,szkole” uczymy sie kontemplacji Oblicza Chrystusa'®.

Zatem cel duchowosci maryjnej jest jeden i ten sam, jak duchowosci
chrzescijanskiej — upodobnienie do Chrystusa i wejscie w glebokg relacje
7 Trojca Swicta. Czyli potrzebna jest duchowo$¢ nasladowania Maryi:
»jak” Maryja, w duchu Maryi — duchu pokory, czystosci, wiary, nadziei,
mitosci i wszystkich Jej cn6t!'.

Jan Pawel II odnosi w sposéb szczegdlny do kobiet maryjny wymiar
zycia chrzescijaniskiego, gdyz one przezywaja wyjatkowa wiez z Matka
Odkupiciela. W Maryi kobieta odkrywa tajemnice swej godnosci i re-
alizowania siebie. Maryja pozwala dostrzec takie wartosci kobiece, jak:
catkowitg ofiare milosci, moc, ktéra potrafi zniesc najwieksze cierpienia,
bezgraniczng wiernosc, niestrudzong aktywnosc, umiejetnosc lgczenia
wnikliwej intuicji ze stowem pociechy i zachety'".

Identyfikacja z Maryja jest czytelniejsza ,,dla” i blizsza kobietom,
z raqji ich kobiecej egzystengji, a zwlaszcza macierzynistwa, ktorego tajem-
nice nosza, nawet jeSli pozostaja bezdzietne (ciato i psychika kobiety sa
nastawione na macierzynstwo), chociaz identyfikacja ta dotyczy przede
wszystkim ducha Maryi, w ktérym to jest Maryja wzorem i typem du-
chowosci ucznia Chrystusa. I w tym uniwersalnym wzorze duchowosci

106 MC 16.

107 M. CHMIELEWSKI, Misterium Niepokalanego Poczecia..., 101.

108 RM 12.

10 TAMZE, 1. 15.

10§ NOWAK, Polska droga maryjna, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 311.
" RM 46.



chrzescijanskiej, jest nim Maryja takze dla kobiet. Przyjrzyjmy sie jednak,
w jaki sposdb to, co uniwersalne, ujawnia si¢ w Kobiecie-Maryi i pozostaje
blizsze kobiecej duchowosci. Nasze spojrzenie skierujemy zatem na cen-
tralne tajemnice zycia Maryi, w ktorych kobiety moga ogladaé swa wlasng
tozsamos¢ oraz droge do urzeczywistnienia w sobie obrazu Chrystusa.

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze zastrzezenia, ktére wysuwajg
feministki pod adresem proponowanego kobietom do nasladowania
wzoru Maryi (jako anachronicznego wobec dzisiejszej sytuacji kobiet),
nie s3 zasadne, gdyz nie proponuje si¢ zadnej z nich nasladowania ze-
wnetrznych ukladéw spotecznych, kulturowych itd., lecz postawy du-
chowej, ktora jest zawsze aktualna. Chociaz Maryja przewyzsza kobiety
w stopniu doskonaltosci zrealizowanych w Niej tajemnic czy w ogodle
doskonatosci Jej kobiecego bytu, to jest jak najbardziej odpowiednim
»modelem” dla ich duchowosci chrystocentrycznej i trynitarnej. Maryja
jest wzorczym ,zwierciadtem duchowosci”. W Niej ,,przegladamy sie”,
konfrontujgc z Jej duchowoscig nasza wlasng (tu: duchowo$¢ kobiet)
i pytajac, na ile jestesmy do Niej podobni. Nie chodzi tu oczywiscie
o podobieristwo sytuacji spolecznej, ktora byla wéwczas inna, np. szcze-
golne poddanie kobiety (dule, stuga, niewolnica), ale o podobieristiwo
w Jej relacjach z Bogiem, Jezusem Chrystusem, Jej Boskim Synem i Du-
chem Swietym. Ten rys ,,wzorczego zwierciadla” jest zawsze aktualny.
Trzeba wmiec odréinic zmienne wwarunkowania spoleczne od niezmien-
nych elementéw teologii'*2.

Jako Niepokalana byta Maryja w najdoskonalszej relacji z Trojca
Swieta — zaden grzech jej nie przyémit. Wspomnielismy juz o habitual-
nym stanie taski w ,,Laski Pelnej”. Nie oznacza on, ze Maryja doskonale
obdarowana przez Boga nie miata juz nic do zrobienia — kazdy dar jest
zarazem wezwaniem i zobowigzaniem, wymaga osobowej odpowiedzi,
za$ im doskonalszy dar, tym wigksze moralno-ascetyczne zobowigzanie
do interioryzacji. 'lo, Ze inicjatywa Zycia duchowego nalezy wylgcznie
do Trdjcy Boskich Osob, nie znosi potrzeby wysitku ascetycznego. (...)
asceza ma na celu nie tyle przezwycigzenie skutkow grzechu dla zdobycia
zbawienia, co raczej pelniejsze otwieranie sie na taske Bog antycypujgcg
stan Zycia zbawionych w niebie' .

127, KUDASIEWICZ, Biblijna droga..., 53.

13 M. CHMIELEWSKI, Dogrmat niepokalanego poczecia: inspiracje dla chrzescijariskiej
duchowosci, w: Tota pulchra es Maria. Materialy z ogélnopolskiego sympozjum
mariologicznego z okazji 150 rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
Matki Bozej, Lichen, 17-20 maja 2004 r., red. J. KUMALA MIC, Lichefi 2004,
342; por. TENZE, Misterium Niepokalanego Poczecia w duchowosci katolickiej, w:
Niepokalane Poczecie i Zycie chrzescijariskie. Materialy z sympozjum mariologiczno-
maryjnego, Niepokalancw, 15-17 paidziernika 2004 roku, red. D. MASTALSKA,
Czestochowa-Niepokalanéw 2005, 100-101.
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Nie tylko Niepokalana, ale takze kazdy cztowiek zostal obdarzony
zyciem duchowym w Duchu Swigtym — chociaz Ona w stopniu najdo-
skonalszym. Takze my mamy sie stawac ikona Ducha Swietego. Nie jest
uzasadnione twierdzenie, ze doskonalo$¢ Niepokalanej nie moze by¢
modelem naszej doskonalosci. Biblia przedstawia jeszcze doskonalszy
wzor doskonatosci do nasladowania przez cztowieka: BgdZcie wigc
wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48). Jest
oczywiste, ze cztowiek nie moze osiggnaé stopnia Bozej doskonalosci,
i takze stopnia doskonatosci Niepokalanej. Owo ,,jak” oznacza kierunek,
a nie punkt dojscia.

Istnieje psychologiczno-pedagogiczna zasada, ze to, co wzglednie
najlepsze, osiaga sie przez dazenie do tego, co bezwzglednie najlepsze.
Tylko wtedy cztowiek ,,dosiega” maksimum swych mozliwosci, jesli dazy
do tego, co go przewyzsza. Czlowiek kreowany wedtug wzoru cztowieka,
nie moglby nim sie stat: inventio hominis odbywa sieg
przez nasladowanie Boga—-imitatio Dei'™

Niepokalana jako wzdér duchowosci kobiet pobudza je do rozwoju
ztozonych w nich zdolnosci do bezposrednich i otwartych zwigzkéw
z innymi oraz zrozumienia znaczenia osobistej ascezy w relacji milosci
z ludZmi i z Bogiem, jak tez w uzyskiwaniu dobra dla drugich. Inspiru-
je kobiety w dazeniu ku Bogu z podobng do Jej wlasnej determinacja
i ,wydaniem” sie Mu w Tréjcy Oséb. Aby wzrastaly w poglebiajacej sie
oblubieniczej mitosci Boga i wiernosci jej jako priorytetowym wyborze
na cale zycie. Aby i one, w mozliwym dla siebie stopniu, stawaly sie
wdziewiczymi oblubienicami”, kt6rymi cieszy sie Boski Oblubieniec w ich
wzajemnej mitosci'’s. Uwidacznia im Scisly zwigzek miedzy tg mitoscia,
wiernoscia, asceza, z ktora zwracajg sie ku Bogu a Jego odpowiedzig
milosci; czy tez — znaczenie wlasnej odpowiedzi mitoSci na mitos¢ Boga
(s3 to tylko dwie strony tej samej rzeczywistosci i tajemnicy). Niepo-
kalana przedstawia im realny przykiad mitosci zwrdconej catkowicie
ku Tréjcy Osob. Mitowata Ona Ojca i Syna w Duchu Swictym, gdyz
byta wlasnie jedynym stworzeniem, ktére w petni odpowiedzialo na
wewnetrzne poruszenia Ducha Mitosci. I w tymze Duchu dochodzita do
wyzyn duchowego zjednoczenia z Trdjca Swieta — osiagala szczyty zycia

114 VE. FRANKL, Homo patiens..., 104. Frankl podaje przyktad instruktoréw lotnictwa,
ktorzy podwyzszajg poprzeczke lotow swoim uczniom, aby mogli oni ,,dolecie¢” do
swych mozliwosci ponizej. Mowi takze: Ot6z, jesli biorg czlowieka za takiego, jaki jest,
wyrzgdzam mu krzywde, jesli zas biore go za takiego, jaki powinien byc, sprawiam,
Ze staje si¢ taki, jaki moze by¢. TENZE, Nieuswiadomiony Bdg..., 111.

115 Por. PAMI, Matka Pana. Pamigc — obecnos¢ — nadzieja. Niektcre aktualne zagadnienia
dotyczgce postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi, [Watykan 2000], ,,Salvatoris
Mater” 5(2003) nr 3, 343.



mistycznego. M. Chmielewski podkreSla, ze misterium Niepokalanego
Poczgcia dotyka samego nerwu chrzescijariskiej duchowosci, jakg jest
relacja czlowieka do Oséb Boskiej Tréjcy''®.

W owej integralnej'’, ,,niepokalanej”, dziewiczo czystej i prawdzi-
wej, a zarazem pelnej odpowiedzi Bogu na Jego mitos¢ na wzér Maryi''®
duchowos¢ kobiet podaza ku zjednoczeniu z Bogiem, jednoczesnie wcigz
bardziej upodabniajgc sie do obrazu Umitowanego — Chrystusa, ktory
znajduje si¢ w centrum chrzescijanskiej duchowosci'®.

Wiasnie Niepokalana w sposdb szczegolny zostala stworzona ,,przed
zalozeniem $wiata” na obraz Chrystusa i w ciggu swego zycia uosabiata
suderzajace” podobiefistwo do Niego; najdoskonalej odtwarzata w sobie
»regule antropologiczng” ustanowiong przez Boga, a zapodmiotowang
w Maryi w tajemnicy Niepokalanego Poczecia'®.

To upodabnianie sie do Umitowanego-Chrystusa uzyskiwata w do-
skonalym zjednoczeniu z Nim — w byciu darem dla Niego. Zdolnos¢ ta
jest ztozona w kazdej kobiecie (chociaz nie tylko w niej, jednak w swoisty
sposOb i mimo ze nie w tym stopniu, jak w Niepokalane;j).

Jan Pawet II widzi te zdolnos¢ kobiety do bycia darem dla drugiego
(by by¢ mitowang i mitlowad) jako wrodzong oblubienicza dyspozycje jej
osobowosci. Oddaje wigc siebie Boskiemu Oblubiericowi, a to osobowe
oddanie zmierza ku zjednoczeniu, kiére ma charakter czysto duchowy:
przez dzialanie Ducha Swietego staje sie ,,jednym duchem” z Chrystusem
Oblubiericem (por. 1 Kor 6, 17)"*'. Ta za$ kobieca zdolnos¢ zajasniata
w sposob niezwykly w Niepokalanej, ktora pomaga kobietom dostrzec
i realizowaé ich powotanie do oblubieficzosci w identyfikacji niejako
z Niepokalana.

W ten sposéb Niepokalana odkrywa przed kobietami prawdziwe
pickno egzystencji kobiecej, pociagajac je ku duchowosci Niepokalanego
Poczecia. Jest dla kobiet, noszacych w swych sercach pragnienie ,,bycia
pickng”, szansg na odnalezienie si¢ ich na ,,drodze nadprzyrodzonego
piekna”!?? — rozbudzenia w nich tego wlasnie pragnienia dzieki kontem-
placji ikony Kobiety, ktora jest ,,tota pulchra”.

116 M. CHMIELEWSKI, Dogmat niepokalanego poczgcia..., 345.

17 Por. J. KROLIKOWSKI, Niepokalane poczecie Maryi ikona zbawienia i chwaly
Bozej, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 4, 295.

118 Por. D. MASTALSKA, Maryja rozmitowana w Ojcu, ,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr 4, 11-29.

19" Por. M. CHMIELESKI, Dogmat niepokalanego poczecia..., 344.

120 Por. TAMZE, 351; W. LASZEWSKI, Karl Rahner i jego antropologiczna préba
rozumienia niepokalanego poczecia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 217.

21 MD 20.

122 Por. PAMI, Matka Pana..., 337.
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Oblubiencza dyspozycja kobiety koresponduje z jej wewnetrznym
ukierunkowaniem na pragnienie jednoSci i wspélnoty, ktore otwiera je
na zazylo$¢ z Osobami Trdjcy PrzenajSwietszej i sktania do poszukiwa-
nia zjednoczenia z Nimi, a tym samym — glebin duchowosci.

Duchowa oblubieficzo$é¢ Niepokalanej w petni uwidacznia sie
w wydarzeniu Zwiastowania. Maryja, aby ,,oglosi¢” sie stuzebnicg Pan-
ska, nie potrzebuje zadnego namystu (Jej namyst i pytanie dotyczg innej
kwestii). [ Bog przez archaniofa Gabriela nie potrzebuje w tym momencie
»przywolywac” Jej do postuszefistwa, ani nawet nie zamierza — mitos¢
istnieje tylko w wolnosci. 1 ,fiat” Maryi wyraza Jej najwyzsza wolno§é
ducha'®. Jej dobrowolne duchowe oddanie znajduje sie u szczytu otwar-
tosci duszy na Boga; w mitosnym przyjmowaniu Jego daréw i Jego
Samego. Duchowo$¢ Niepokalanej jest juz duchowoscig fiat” (bk 1,
38), zanim jeszcze zostanie ono przez Nig wypowiedziane. Duchowo$é
zawierzenia jest w Maryi t3 — i pelng — rzeczywistoscia, ktora umozliwia
Jej natychmiastowg zgode na propozycje nie do ogarnigcia rozumem
i nieprzewidywalng egzystencjalnie — Maryja zadng miarg nie moze
w tym momencie zna¢ w pelni wszystkich wymiar6w majacej dokonac
sie w Niej tajemnicy, ani tego wszystkiego, co w zwigzku z tym wydarzy
si¢ w Jej przysztoSci. I nie musi tego wiedzie¢ — zawierzenie Umitowa-
nemu Bogu w pelni Jej wystarcza.

Maryja nie musi takze pytac o to, jak Bog zachowa sie w Jej przy-
sztosci — Bog przysztosci jest przeciez takze Bogiem przesztosci Maryi
i calego ludu. Ona Go zna - jako Boga milujgcego, wiernego, troskli-
wego, jako Boga zbawienia. Pojmuje, ze oto znalazla sie w centrum
dziela zbawczego przez swe macierzynstwo. Jak zauwaza Jan Pawel I,
Wielenie (macierzynstwo Maryi) jest zarazem szczytem Jej zjednoczenia
z Bogiem, za$ nazwa ,,Theotékos” — Matka Boza — stala si¢ imieniem
wlasnym tego zjednoczenia'*. W to zjednoczenie wlacza sie zarowno
wymiar duchowy, jak i psychofizyczny Maryi — one s3 wiasnie na tyle
z sobg ,,uzgodnione” i scalone, zintegrowane, ze mogg sie staé darem
dla Boga w pelni bytowo-osobowej odpowiedzi i zaangazowania. Ma-
ryja, posiadajgc siebie, stata sie zdolna do przyjecia Bozego Daru, do
odpowiedzi na Jego Dar z Siebie. Wydarzenie Wcielenia zapoczatkowuje
w Matce Pana proces przebostwienia'® i wprowadza duchowos¢ maryjng
w krag oddziatywania tej tajemnicy. Macierzynistwo kobiet jest ,,terenem”

123 Por. R EVDOKIMOV, Kobieta..., 61.

124 MD 4.

125 Por. M. CHMIELEWSKI, Niepokalane poczecie jako model doswiadczenia mi-
stycznego, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 4, 315.



podatnym na promieniowanie tej tajemnicy i egzystencjalne otwarcie na
przebostwiajace dziatanie faski Bozej. W ten sposéb duchowos¢ maryjna
kobiet staje si¢ szansg wzrastania ich w zazyloSci z Bogiem, a tym samym
dojrzewania w czlowieczenstwie.

Zarzuty feministyczne, ktére upatrujg w macierzyfistwie Maryi na-
rzedziowego Jej potraktowania przez Boga i zlekcewazenia Jej wolnosci,
zupetnie nie liczg sie ze $wiadectwem Ewangelii i w gruncie rzeczy ujaw-
niajg swe antropopatyczne spojrzenie na Boga'*. Nie zauwazajg réwniez
podstawowego faktu, ze to sam Bog (i to jako pierwszy) zaofiarowat
Siebie swemu stworzeniu — w Bozej mitosci i wolnoSci: nie zawahat sie
jej »utracic”, przyjmujac ludzkie ograniczenia, ,,ograniczy¢” w ten sposob
swa, i to az Boska, wolnos¢.

Tym wlasnie Bogiem jest urzeczona Maryja, kiedy wystawia Go
w Magnificat. Jej pelne zachwytu zapatrzenie w Boga w sposéb naturalny
wydobywa z serca Maryi stowa uwielbienia i wdziecznosci, ale takze
pragnienie podobania sie i stuzenia Mu bez zadnych ograniczen — to
swego rodzaju asceza podejmowana z motywu mitosci i zachwytu Bo-
giem (bez poszukiwania metod czy technik ascetycznych). Jest to droga
bliska kobiecemu sercu — Evdokimov méwi tu o takich wlasciwosciach
kobiecych, jak wewnetrzna czysto$¢ i bezposrednia intuicja pickna'?” czy
tez o mistycznej wrazliwosci kobiet!?®.

Wrecz mistyczne doswiadczenie Maryi w tajemnicy Zwiastowania,
i stanowigce dla Niej nowg tresé, zostaje wydobyte z glebi ducha i wy-
razone w stfowach Magnificat podczas spotkania z Elzbietg: Pomimo
pewnego czasu, ktory uplyngl od zwiastowania, i niewgtpliwie roznych
zdarzen zwigzanych z wyprawg w gory do sw. ElZbiety, Maryja zdaje
sie wcigZ pozostawac jakby w stanie zachwytu, a moze nawet ekstazy.
Nieco poiniej sw. Lukasz dwukrotnie zaznaczy, Ze Maryja wszystkie te
sprawy ,,rozwazala i zachowywala w swym sercu” (por. £tk 2, 19. 51).
Do Niej tez odnoszq sig stowa Jezusa blogostawigce tych, ktorzy ,,stucha-
jg stowa Bozego i zachowujg je” (Ek 11, 28). To jednoznacznie okresla
Jej nie tylko medytacyjne, ale wprost kontemplatywne odniesienie do

126 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga..., 127-128. Ponadto to konsekwentne podwa-
zanie macierzyfskiego aspektu Magnificat wynika z feministycznej deprecjacji samego
macierzynstwa. To gléwnie przeciw niemu jest skierowane ostrze feministycznej krytyki,
dlatego nie miesci sie w jej optyce dostrzezenie wystawiania przez Maryje w Magnificat
Boga za dar macierzyfistwa, a tym bardziej przede wszystkim za ten dar. Jak stusznie
zauwaza D. Kowalczyk, skrajne ruchy feministyczne w gruncie rzeczy degradujg kobiete,
gdyz negujg rézne konstytutywne elementy kobiecosci: D. KOWALCZYK SJ, Czy Koscict
lubi kobiety?, ,,Zycie duchowe” 12(2006) nr 45, 41.

127 Por. . EVDOKIMOV, Kobieta..., 236.

128 TAMZE, 270.
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otrzymanego doswiadczenia mistycznego'”. Dlatego Magnificat wyraza
treSci mistyczne, jest owocem kontemplacji'®. O ekstazie serca Maryi
ujawniajgcej sie w Magnificat mowi tez Jan Pawel 11, wskazujac, ze
w wyS$piewanych przez Maryje stowach jasnieje promieri tajemnicy Boga,
chwala niewypowiedzianej Jego swigtosci, odwieczna milosc, ktéra w
dzieje czlowieka wkracza jako nieodwolalny dar'3!. Dar ten przyzywa
przyjecia go na wzdr Maryi — do takiego przyjecia przywotuje ducho-
wos$¢ maryjna.

Maryja w do$wiadczeniu duchowym Zwiastowania, ktore ogniskuje
sie wokot Jej Bozego macierzynstwa, rozpoznaje ,,cechy” zbawczego
dziatania Boga wobec czlowieka i ,,rysy” Jego Samego. Magnificat jakby
»wynurza” si¢ z tajemnicy Bozego macierzynistwa i to w jego kontekscie
moze by¢ prawidlowo interpretowany. Ma on wydzwiek historiozbaw-
czy, ktorego nie mozna sprowadzaé do jakiejkolwiek odmiany zbawienia
spolecznego, kulturowego itp. Zbawienie Boze jest rzeczywiscie zba-
wieniem totalnym, obejmujgcym calg rzeczywistos¢ ludzkiego istnienia,
a wiec oznacza zwyciestwo nad wszelkim zlem dokonywanym przez
cztowieka. Jest oczywiste, ze np. relacja bogacz-nedzarz (i to wyzyski-
wany przez tamtego) nie przetrwa w spolecznosci zbawionych. Warunki
i uktady spoteczne przestang istniec. Jezus nie walczyl wprost z niespra-
wiedliwoscig spoleczng i polityczna, ale toczyl boj o wnetrze cztowieka.
Pozostawit tez dobitny komentarz do tej postawy (wskazujac na nig jako
na chrzescijaniski sposéb zycia), w przypowiesciach o zakwasie i soli (Ek
13, 21; Mt 5, 13-14;13, 33).

Mimo ze Magnificat jest takze sprzeciwem wobec wszelkiej nie-
sprawiedliwosci spolecznej, jednak w zadnym razie nie jest ,,manifestem
socjalistycznym”, takze w jego feministycznej odmianie. Sfowa ,,Magni-
ficat” wyrazajg zwycigstwo u samego korzenia nad grzechem, ktory legl
u poczgtku dziejow czlowieka: meiczyzny i kobiety, byl to zas grzech
niewiary, niedowierzania Bogu'?*. Maryja w Magnificat, jak w ogole
duchowos¢ maryjna, przywoluje do zawierzenia Bogu. Jego duchowosé
jest duchowoscig radosci i blogostawienstw ewangelicznych. I macie-
rzyfnstwo Boze Maryi jest m.in. takze ,nagroda” czy tez ,rezultatem”
zycia duchowoscig btogostawienstw. Bog pozostaje wierny zbawczym
obietnicom wobec tych, ktérzy Go shuchaja.

122 M. CHMIELEWSKI, Niepokalane poczecie jako model..., 311.
130 Zob. TENZE, Duchowe i mistyczne..., 264.

131 RM 36.

122 TAMZE 37.



Kobiety zapatrzone w Maryje Spiewajaca Magnificat przejmuja od
Niej ducha wdziecznosci Bogu za dar macierzynistwa i za wszelkie inne
dary. Ucza si¢ od Niej kultu oddawanego Bogu w ,,Duchu i Prawdzie”
— i to w sposéb szczegdlny przez doswiadczenie tajemnicy macierzyi-
stwa. Stawia je ona wobec Boga Ojca, ktory jest Zyciem 1 stwarza zy-
cie. Takze wobec Boga Ducha, ktéry tchnie zycie ducha i napelnia ma-
cierzyfiskie serce pie$nig chwaly Boga. Nie jest to zatem powierzchow-
na dewogja, lecz duchowos¢ maryjna czerpiagca wprost z Bozego Du-
cha. Jak tez duchowo$¢ maryjna czyni kobiety, na wzér Matki Zycia,
oredowniczkami i szerzycielkami kultury zycia.

Duchowos$¢ Magnificat to takze stuzba innym — Maryja nie tylko
wyspiewuje hymn uwielbienia Boga przed Elzbieta, ale rownocze$nie
ofiaruje jej konkretng pomoc. Duch stuzby wyklucza niesprawiedliwosé
1 przemoc.

Maryja jest Swiadoma historiozbawczego wymiaru swojego macie-
rzynstwa wobec Syna Bozego i podejmuje je z myslg i mitoscig do Boga
i ludzi, ale tez przedtuza je w duchowym macierzynistwie wzgledem
wszystkich, ktorym przez wieki na réznorodny sposob stuzy'. Jej stuzba
od poczatku nie miata nic wspdlnego z biernym poddanistwem. Przez swe
postuszenstwo Maryja juz wowczas antycypowata i urealniata w sobie
obraz Syna postusznego Ojcu, w ktorego postuszefistwo wcigz glebiej
wchodzila przez wydarzenia Ich wspdélnego zycia — nawet w obliczu
ciemnos$ci wiary podtrzymywala swe postuszne zawierzenie Synowi
i wraz z Nim Ojcu. Tak tez zyskiwala coraz wigksze podobiefistwo do
Chrystusa.

Takiej to duchowosci zawierzenia uczy Maryja wszystkich chrzesci-
jan, w tym kobiety. Jednakze mozna sie w nim dopatrzy¢ rysu swoiscie
kobiecego. Kobiece zawierzenie wigze si¢ w jakim$ stopniu z tenden-
cja do oparcia w silniejszym od siebie” i w autorytecie ojcowskim
—w ramach relacji mitosci. Duchowo$¢ maryjna dopomaga osobowosci
kobiecej w poszukiwaniu Ojca i w Nim odkrywaniu wlasnej tozsamosci
(jak Maryja, ktora okreslata siebie w relacji do Ojca — o czym dobitnie
Swiadczy Magnificat), zawierzeniu Mu i wspolpracy z Nim na sposob
kobiecy. Zwlaszcza jesli chodzi o tajemnice kobiecego macierzynistwa.
Przeciez ono ma réwniez znaczenie wspOtpracy kobiety z Ojcem calego
stworzenia oraz znami¢ soteriologiczne, gdyz jest wydawaniem na $wiat

13 Na temat duchowego macierzyiistwa Maryi w porzadku laski w spolecznosci Ko-
Sciota, zob. D. MASTALSKA, Swietych obcowanie a macierzyristwo duchowe Maryi,
w: In Persona Christi. Ksigga na 80-lecie Ksigdza Profesora Czeslawa S. Bartnika, t.
1, red. K. GOZDZ, Wyd. KUL, Lublin 2009, 731-740.
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istot przeznaczonych do zbawienia (oczywiScie nie w sensie determinaciji).
W ten sposdb macierzyfistwo kobiety zostaje wprowadzone w porzgdek
tego Przymierza, jakie Bog zawarl z czlowiekiem w Jezusie Chrystusie.
I odtgd za kazidym razem, ilekro¢ macierzyristwo kobiety powtarza sig
w dziejach czlowieka na ziemi, pozostaje ono juz na zawsze w relacji
do Przymierza, jakie Bog zawarl z rodzajem ludzkim za posrednictiem
Bogarodzicy'*.

Kobiety mogg czerpac z tej maryjnej duchowosci Przymierza nie
tylko przez wlasciwe rozpoznanie swej roli macierzyfiskiej, i w zwigzku
z nig odniesienia do dziecka, ale tez uczy¢ sie sposobu dialogowania
z Bogiem na temat tajemnicy zaistnienia swego dziecka, jak i jego roz-
norodnych potrzeb, zwlaszcza wiary. Dlatego matka staje si¢ pierwsza
nauczycielkg wiary i duchowosci dla swego dziecka'®, troszczacy sie
takze pdzniej o jego zbawienie. Swe macierzyfistwo duchowe wzgledem
niego winna opiera¢ na duchowym macierzynstwie Maryi — w sensie od-
wzorowywania i jego duchowej mocy (wzywajac pomocy Maryi) — oraz
uczy¢ sie od Maryi rozszerzania duchowej opieki na tych, ktérzy nie s3
dzie¢mi z jej ciata; by¢ na Jej wzér ,macierzyniskimi” bez wzgledu na
stan: dziewiczy czy malzenski (ptodny czy nie). Evdokimov méwi nawet
o ,macierzyfiskim charyzmacie” kobiet, powtarzajac za $w. Serafinem
z Sarowa, ze ewangeliczne panny glupie zatrzymujg sie na dziewictwie
bezptodnym, nie-macierzyniskim, pozbawionym charyzmatu'*®. Ducho-
wos¢ maryjna moze wzmocnié¢ w kobietach ich macierzyfiski charyzmat
i sposob walki o cztowieka oraz zycia w duchu wdziecznoséci Bogu za
dar macierzynstwa i radowania si¢ w Nim.

Duchowos¢ maryjna kobiet to réwniez wejScie w macierzynska
ofiare serca na wzdér Maryi, to zgoda na usamodzielnienie sie dzieci
i pozostawanie w cieniu ich zadaf, jak tez ofiarowywanie bélu zwig-
zanego z dzie¢mi w intengji ich potrzeb, zwlaszcza potrzeby zbawienia.
Te ofiare serca przenosza takze na potrzeby innych oséb, ktore Bog im
postawi na drodze, a ktore beda wymagaly szczegélnej pomocy. W ten
sposéb kobiety uczg si¢ od Maryi ,,dopelniania braku udr¢k Chrystusa”

134 MD 19.

135 H.U. von Balthasar tak opisuje te role matki wobec dziecka: Dziecko zdobywa
Swiadomos¢ samego siebie dzigki milosci swej matki, przez jej usmiech serdeczny.
Horyzont Bytu nieskoriczonego otwiera si¢ dla niego wilasnie w tym spotkaniu
(z matkg) i ukazuje mu cztery rzeczy: 1) Ze jest ono kims ,,jednym” w milosci ze swq
matkg, chociaz nie jest matkg, 2) Ze milosc ta jest ,,dobra” i dlatego caly Byt jest do-
bry, 3) ze milos¢ ta jest ,,prawdziwa™ i Ze w konsekwencji takze Byt jest prawdziwy,
4) Ze milosc ta wywoluje radosc, i dlatego caty Byt jest pigkny: H. U. VON BALTHA-
SAR, Préba podsumowania mojej mysli, ,,Communio”, 13(1993) nr 6, 126.

136 P EVDOKIMOYV, Kobieta..., 239.



(por. Kol 1, 15), gdyz do Niej w pelni odnosz3 sie te stowa. Ona bowiem
uzyskala podobiefistwo do obrazu cierpigcego Chrystusa — przyjela je
w takiej samej jak On postawie duchowej i ten rys wyraznie zaznacza
sie na duchowej ikonie Maryi'?’. Stojaca pod krzyzem cierpigca Matke
Chrystus czyni Matka Kosciota. Dlatego tez paschalny rys odciska sie
réwniez na duchowosci maryjnej. Aktualizuje sie on w paschalnej posta-
wie ,,przetwarzania” zyciowych doswiadczef bolu, cierpienia i Smierci na
ofiare serca — na wzor serca Maryi — ofiare intencjonalnie zwrocong ku
cierpigcemu Zbawicielowi i wypraszaniu dobr zbawienia dla innych. Jest
to zatem jednocze$nie duchowos¢ otwarta na nadzieje zbawienia'*,

W sposéb szczegblny w tych cierpieniach chrzescijanskich kobiet,
ktérych przyczyng sg ich dzieci, Igng one do drugiej kobiety-matki,
ktora tatwiej je zrozumie — najbardziej za$ do Bolesnej Matki Jezusa
i u Niej szukaja pomocy'¥. A. Rybicki zastanawia sie: Byc moze tajem-
nica cierpienia jest jakgs wyjgtkowq sferg w Zyciu czlowieka, gdzie owa
kobiecos¢ moze sig wyrazic i jest szczegolnie potrzebna™’. Autor ten za-
uwaza réwniez, ze Maryja spod krzyza daje wskazéwke dotyczaca zycia
duchowego, poniewaz do niego takze odnosi si¢ krzyz, za$ w osobliwy
sposOb wigze sie on z ,,mysterium iniquitatis”. Maryja pomaga w zma-
ganiach ze zlem - to Jej macierzyniska misja mitosci'*!, jak i duchowosci
maryjnej kobiet.

Chociaz wsparcie to, jak i wskazanie, jest skierowane do wszystkich,
jednak stanowi szczegdlniejsze odniesienie do kazdej matki bolejacej z po-
wodu zta dotykajacego jej dziecko. Tajemnica Krzyza jest wiec istotnym
elementem duchowosci maryjnej kobiet — nie cierpietnictwo i uzalanie
sie nad sobg, lecz mezne podjecie walki ze ztem wraz z Maryja stojaca
pod zwycieskim Krzyzem Chrystusa.

Jesli Bogarodzica staneta pod krzyzem Syna nie bez postanowie-
nia Bozego'?, jak uczy Sobor Watykanski II, to nie moze to nie mie¢
przelozenia na duchowo$¢ maryjng kobiet. Oznacza to m.in., ze nie jest
wlasciwg postawa duchowej ucieczki przed cierpieniem w $wiat uczué
i swego rodzaju uchylanie si¢ przed zobaczeniem w prawdzie sytuacji

137 Zob. tez. D. MASTALSKA, Niepokalane poczecie a cierpienie Maryi, w: Tota pul-
chra...,309-336.

138 Por. A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”..., 231-232.

139 Zob. S. NOWAK, Polska droga maryjna..., 315.

140 A, RYBICKI, Comipassio Mariae w chrzescijariskim zZyciu duchowym. Studium na
przykladzie polskiej sredniowiecznej literatury i sztuki, Wyd. KUL, Lublin 2009,
129.

41 TAMZE, 342.

42 LG SS.
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wewnetrznej dzieci, lecz podjecie wobec nich trudnych emocjonalnie
i psychicznie zadah. To takze zgoda na przyjecie postanowienn Boga
wzgledem ich dziecka — tych oznaczajacych postawienie im stanowczych
wymagan, jak tez w przypadku, gdy ustyszy glos Bozego powotania.

To duchowos¢ oddawania Bogu na sposéb kobiecy wszystkiego (nie
tylko dziecka, ale ,,wszystkiego najukochanszego”), czego On oczekuje
— w sposob dyskretny, moze milczacy, ale zdecydowany i odwazny.
J. Kumala podkresla, ze duchowos¢ maryjna kobiet — w czerpaniu z ma-
cierzyfistwa Maryi — nie moze sie ograniczaé do wymiaru psychologicz-
nego i ludzkiego doswiadczenia w tym sensie, ze skupionego na patrzeniu
na Maryje jako Opiekunke. W rozumieniu biblijnym Maryja to Matka
i zarazem Nauczycielka, ktéra wymaga. Wazny jest aspekt nasladowa-
nia Maryi'®, uczenia si¢ trudnego i odpowiedzialnego macierzynstwa,
»w duchu Maryi”.

Duchowos¢ maryjna kobiet jest przede wszystkim préba ,,dosie-
gnigcia serca Maryi”'*, by jak Ona zwraca¢ sie swym duchem ku Bogu
w Trdjcy Osob i ,,przy sercu Maryi” podejmowac Boze wezwania. Jej
wzorczos¢ istotowa i funkcjonalna przenika wszystkie aspekty Zycia
duchowego'®. To takze nieustanne trwanie w gotowosci na przyjecie
Ducha Chrystusa i w Nim milowanie Kosciola oraz angazowanie si¢
w jego duchowe zycie i misje.

Maryja w duchowosci komunii i postugiwania wedtug otrzymanych
charyzmatéw'* jest co prawda nauczycielkg duchowosci dla wszyst-
kich chrzescijan, jednak duchowos¢ ta w sensie osobowosciowym jest
blizsza kobietom, u ktorych ,egzystencjalne zrozumienie” dla wartosci
komunii oraz stuzby jest wyrazne. Zatem i ten rys duchowos$ci maryjnej
wzmacniany i rozwijany w zyciu duchowym kobiet przyczyni sie do ich
dojrzatosci duchowej ujawniajacej si¢ w relacji do Oséb Boskiej Trojcy,
Kosciota i bliznich — w glebi duchowego odniesienia i w stosownym
zaangazowaniu.

Wreszcie — Maryja Wniebowzieta, ktdra poswiadcza zamyst Bozy
wzgledem stworzenia: doskonalg jednosc tego, co ludzkie, z tym, co
boskiew pierwszej przebdstwionejistocie ludz-
kiej (...)jest zywym dogmatem, prawda w pelni urzeczywistnionego

13 Por. Jaka Maryja dla polskich kobiet dzisiaj?, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4,
271-272.

144 Por. RVM 2; D. MASTALSKA, Rdzaniec drogg do modlitwy mistycznej, w: Rézaniec
i kontemplacja, red. ]. KUMALA MIC, Lichen 2003, 123.

45 M. CHMIELEWSKI, Dogmat niepokalanego poczgcia..., 339.

146 Zob. TAMZE, 347.



stworzenia'?’

. Odstania ostateczne przeznaczenie cztowieka w osiggnietej
pelni cztowieczefistwa, domyka obraz ludzkiego stworzenia i powolania
w Chrystusie.

Ona to zwraca wzrok na niebo, na przeznaczenie i spekienie, do
ktorego dazymy. Kobiece serce przenikniete jest gleboka tesknota, ktora
duchowos¢ maryjna skierowuje na ten wiasnie cel. Wniebowzieta jako
znak tej ,nadziei i pociechy”!*, i maryjna duchowos¢ wniebowziecia,
moze ozywié, zdynamizowac i dodawaé odwagi kobietom w dazeniu
do swietosci. Jest bowiem znakiem, objawieniem, uosobieniem, zapo-
wiedzig ostatecznej pociechy. Zatem otwiera tesknote kobiecego serca
na rados¢ przysztego spotkania z Panem'*’. Uczy Go oczekiwaé z gorli-
woscig ,,madrych panien”. Pomaga kobietom (oczywiscie, nie tylko im)
juz dzi§ odczuwaé ,,smak wiecznej radoéci” — uchwyci¢ cos z zachwytu
Whniebowzietej Bogiem, niebem, zyciem wiecznym... Chrystus celebru-
je niebieskg liturgie, ale na czele ludu, kaplaristwa powszechnego, stoi
wIhéotokos™, poniewaz Ona wyraza ze swej istoty i w swoim ,,esse” samg
rzeczywistos¢ Krolestwa: swigtos¢ na wieki — in aeternum — wiekuiste
objawienie i oblubiericzg piesi: ,,Sanctus™°.

%~
%
.
%

Duchowo$¢ maryjna kobiet ,,docierajgca” do nich drogg typowo
kobiecych cech i zdolnosci ztozonych w kobiecym bycie przez Stworce,
zasluguje oczywiScie nie na samo zauwazenie, ale i na odpowiednie
rozwijanie. Te walory kobiece, odnalezione w duchowos$ci maryjnej,
stanowig szans¢ wzrastania duchowego, wzmacniania zazylosci z Bo-
giem i podazania drogami zbawienia.

Pielegnowanie warto$ciowych kobiecych cech jest wazne takze
z tego powodu, ze wspodlczesnie obserwuje sie zjawisko wzrastajacej
maskulinizacji kobiet — i to takiego stylu bycia, ktéry odwzorowuje
nie zalety, lecz to, co zte w zachowaniu wielu mezczyzn. To droga od-
chodzenia nie tylko od duchowosci, ale wprost od Boga. Duchowosé
maryjna dzisiejszym, zagubionym kobietom wskazuje na droge wyjscia
— na w pelni dobra, najlepsza, droge dla nich. Kobieta, ktéra kontem-

47 R EVDOKIMOY, Kobieta..., 230, 231.

48 LG 68; RM 42.

4 Zob. J. KUMALA, Maryja znakiem nadziei i pociechy, ,,Salvatoris Mater” 2(2000)
nr 4, 98.

150 P EVDOKIMOV, Kobieta..., 234.
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pluje wniebowzigtg Dziewice, widzi w Niej odzyskanie swojej godnosci,
uswigecenie swojego ciala bedgcego przedmiotem tysigca profanacji, po-
twierdzenie wartosci kobiecej cielesnosci zintegrowanej w tonie tajemnicy
Boga: kontemplacja polgczona z radoscig wspoluczestnictwa, poniewaz
wie ona, Ze dar udzielony Maryi przez Boga jest przeznaczony takze dla
wszystkich kobiet, Jej siostr''.

Kobiety, kontemplujac we Wniebowzietej t¢ Kobiete, ktora w calosci
swego bytu jest przemieniona w Chrystusa'>?, odnajduja drogi realizacji
swej wlasnej tozsamosci w Chrystusie. Kobieta-Maryja otwiera przed
nimi horyzonty nie wyimaginowane, lecz najzupelniej rzeczywiste, ktore
majg one przed sobg do osiagniecia takze na kobiecy sposob.

Duchowos¢ maryjna kobiet — bedaca rzeczywiscie duchowoscia,
a nie tylko powierzchowng poboznoscig — stanowi szanse, chrzeScijanskie
oparcie dla tych kobiet, ktore trwajg wcigz, lub jeszcze, przy chrzescijan-
stwie, badz tez ponownie zwrdcg si¢ kiedy$ ku niemu.

Oczywiscie duchowos¢ maryjna kobiet to w pierwszym rzedzie roz-
wijanie pozytywnych waloréw kobiecych i wlaczanie ich w prace nad
rozwojem ducha, ale tez nie moze sie ona oby¢ bez przeciwstawiania
si¢ negatywnym tendencjom zwigzanym z kobiecoscia. Dlatego trzeba
czuwad, by nie utknela ona w sentymentalizmie, czutostkowosci i w ten
sposdb nie stata sie formg ucieczki od probleméw zycia, a zwlaszcza pro-
ba ulatwienia sobie drogi duchowej, z pominieciem trudnych wymagar.
Jesli to ma by¢ rzeczywiscie duchowos¢, nie moze wiasnie by¢ tylko spo-
sobnoscig do wyrazania uczué i ,wieloméwnosci”. Podobnie, w zwigzku
z wickszg zmystowg wrazliwoscig kobiet na dotyk, kolor, dzwiek, nalezy
strzec si¢ zatrzymania poboznoSci maryjnej na tego rodzaju doznaniach
i nie dopuszczaé do ,,przetadowania” pod tym wzgledem np. w wystroju
$wiatyni, czy formach poboznych itp. — w ogdle unikaé brzydoty i banalu
w duchowosci/poboznosci przeciez na wzor ,,Calej Pigknej”!53.

Na koniec trzeba jeszcze raz zaznaczy¢, ze omdwiono tutaj zagadnie-
nie duchowosci maryjnej tylko w aspekcie wartosci typowo kobiecych,
w ktorych jednak duchowos¢ ta sie nie wyczerpuje. Podobnie mozna by
przyjrzeC sie miejscu réznych waloréw osobowosciowych kobiet (ktore
jednak nie wynikajg z plci) w ich duchowosci maryjnej, a wiec charakteru,
wyksztalcenia, wychowania (w tym religijnego!), zdolnosci, doSwiadczenia
itd. I w tym przypadku zr6znicowanie byloby znacznie wigksze. Niemniej
znajomos¢ pewnych cech zwigzanych z plcig ma sens i znaczenie w du-
chowym prowadzeniu kobiet — zwlaszcza w duchowosci maryjne;.

51 PAMI, Matka Pana..., 360.
52 TAMZE, 326.
153 Por. TAMZE, 393.



Quale spiritualita mariana per le donne?
(Riassunto)

La spiritualitd mariana “arriva” alle donne tramite la specificita del feminile in
quanto voluta da Dio Creatore. Cio si deve non soltanto notare, ma anche studiare
per poter meglio capire e pure sviluppare. Queste qualita di donne, trovate nell’ambito
della spiritualitd mariana, aiutano alla crescita spirituale, rafforzano I'intimita con Dio
sul cammino della salvezza.

Promuovere preziose caratteristiche delle donne & importante anche per questo
motivo che il fenomeno contemporaneo osservato svela la mascolinizzazione crescente
di donne - ed ¢ un tale stile di vita, che imita tutto cio che & sbagliato nel comportamento
di molti uomini. In questo modo non solo si allontana dalla spiritualita, ma direttamente
anche da Dio. La spiritualita mariana di oggi, indica alle donne una via d’uscita buona
e sicura. Una donna che contempla la Vergine Assunta vede riconquistare la sua
dignita e la santita del corpo che ¢ oggetto di migliaia di dissacrazione, la conferma
del valore della carne una donna integrata nel grembo materno del mistero di Dio: ¢ la
contemplazione combinata con la gioia di partecipazione, perché sa che il dono fatto
a Maria da Dio ¢ per anche per tutte le donne, le sue sorelle.

Le donne, contemplando in Assunta quella Donna che in tutto il suo essere &
trasformata in Cristo, possono ritrovare le vie per realizzare la propria identita in Cristo.
Donna-Maria apre orizzonti non immaginari, ma molto reale, che sono davanti a loro
per raggiungerli in modo al feminile.

La spiritualitd mariana di donne - che ¢ in realta la spiritualita, non solo una
religiosita superficiale - & una possibilita, il sostegno cristiano per le donne che sono
ancora fedeli a Cristo, o ancora una volta si rivolgono a lui.

Naturalmente, la spiritualitd mariana delle donne & una priorita per sviluppare
i valori positivi di donne e coinvolgendoli in azioni per lo sviluppo dello spirito, ma non
puo fare a meno di contrastare le tendenze negative associate alla femminilita. Pertanto,
€ necessario stare attenti a non farlo bloccato nel sentimentalismo, sentimentale, e quindi
non diventare una forma di fuga dai problemi della vita, soprattutto il tentativo di
facilitare il cammino spirituale, senza richiedere requisiti.

Se & per essere veramente spiritualitd, non pud essere semplicemente I'unica
possibilita di esprimere i loro sentimenti. Allo stesso modo, in relazione alla maggiore
sensibilita delle donne alla sensuale, al tocco, colore, suono, deve stare in guardia contro
una devozione mariana a questo tipo di sensazioni e non permettere di “sovraccarico”
in questo senso, per esempio, all’interno del tempio, € le forme delle pratiche spirituali,
in generale evitare la bruttezza e la banalita nella spiritualita / pieta.

Questo articolo ¢€ stato un tentativo di individuare cio che € specificamente
femminile - o sarebbe presente solo essere - alla spiritualitd mariana. In precedenza,
tuttavia, si fermo in che cosa intendiamo la spiritualitd in generale (cosi come
I’interazione di corpo, anima e spirito), in particolare in una sua identificazione come
cristiana, e poi mariana.

Nella spiritualitd mariana avviene la rirpoduzione dell’immagine di Maria nelle sue
relazioni con Dio e gli uomini. In lei vediamo il pit perfetto esempio di una spiritualita
cristiana pienamente realizzata, diretta verso Cristo e la Santissima Trinita.
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Da maria impariamo quale deve essere il nostro rapporto co Cristo e la Santissima
Trinita. Perd non si fermiamo a guardare Maria, ma cerchiamo di entrare in un rapporto
personale con Lei e con Lei andare verso Cristo.

Giovanni Paolo II riferisce proprio alle donne la dimensione mariana della
vita cristiana, perché le donne stanno vivendo un rapporto unico con la Madre del
Redentore.

Il nostro sguardo abbiamo rivolto ai misteri centrali della vita di Maria, in
particolare al mistero della maternita, dove le donne possono vedere la propria identita
e il modo di realizzare in sé 'immagine di Cristo.



Coraz czesciej odwotujemy sie dzis do odpowiedzialnoSci: w pedagogi-
ce uwazamy jg za zasadnicza rzecz w procesie dojrzewania osob; na
polu spolecznym wielokrotnie do niej wzywamy, przede wszystkim kiedy
ztozono$¢ czynnikow i szybkosé ich ewolugji stwarzajg problem ze znale-
zieniem rozwigzania o charakterze ogdélnym; w podejsciu do probleméw
ekologicznych bez ustanku podkreslamy jej znaczenie jako klucza do sta-
wienia czola tak licznym wyzwaniom; w kontaktach miedzyludzkich uka-
zujemy jg jako jedyne kryterium, ktére czyni nas zdolnymi do uchwycenia
calego bogactwa i specyfiki wezwan pochodzacych od innej osoby; na po-
ziomie prawnym coraz czeSciej podpieramy sie nig, aby uzyskac odszko-
dowanie za doznane szkody badZ niewlasciwie wykonane ustugi.

Ale przede wszystkim na polu moralnym odpowiedzialnos¢ nabie-
ra znaczenia zasadniczego i nie do po-
miniecia: ukazuje si¢ ona coraz czesciej
jako perspektywa (na poziomie zycia)
i kategoria (na poziomie opracowan
etycznych), co umozliwia udzielenie Nowe hOI'YZOIlty
konstrl,lktywnej od.p'oyviedzi na E)fino— lllekiCi
we, ktora nasza dzisiejsza wolnos¢ po- . . Pl
winna wprowadza¢ na wszystkich po- OdPOWICdZIaIHOSCI
ziomach, jesli naprawde chce budowaé w Swietle
przyszlo$é. Nie powinno zatem dziwié

to, ze odpowiedzialnos¢ stopniowo zaj- misterium Mal'Y 1*

muje miejsce zarezerwowane d(?tych- CALVATORIS MATER
czas dla ,prawdy” i ,,powinnosci”". 12(2010) nr 1-2, 169-188
Hans Johan - jeden z pierwszych,

ktorzy wskazywali te kwestie jako podstawe obecnego ksztattowania sie
odpowiedzialnosci, uznaje potrzeby przysztoci: etyka dzi§ ma do czynie-
nia z dziataniami [...] o nieporéwnywalnym znaczeniu przyczynowym,
polgczonym ze znajomoscig przyszlosci, ktora choc niepelna, wykracza
poza wszelkg dotychczasowq wiedze. Do tego dochodzi skala konsekwen-
cji diugofalowych i czgsto réwniez ich nieodwracalnosc. Wizystko to sta-
wia odpowiedzialnosc w centrum etyki, z horyzontami czasowymi i prze-
strzennymi odpowiadajgcymi wilasnie horyzontom naszych dziatai’.

Sabatino Majorano CSSR

" S. MAJORANO, I nuovi orizzonti della responsabilita umana alla luce del mistero di
Maria, w: Maria segno di speranza per il terzo millennio, red. E. TONIOLO, Roma
2001, 107-131.

! Por. G. COCCOLINI, Responsabilitd, ,Rivista di Teologia Morale” 26(1994) 141-
159.

2 H. JOHAN, Il principio di responsabilita. Un’etica per la civilta tecnologica, Torino
1990, XXVIIL.
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Horyzonty odpowiedzialnosci s3 w cigglym rozwoju, a dochodza do
nich potrzeby zwigzane nie tylko z jakoscig obecnego zycia, lecz takze
z samg mozliwoscig jego przysztosci. ,,Ciezar” odpowiedzialnosci staje
si¢ coraz wieckszy, rowniez dlatego, ze nie jest on wspierany przez per-
spektywy oparte na nadziei. Na nowo tworzona jest moralno$¢ minima-
listyczna, kierujgca sie ,,heurystyka strachu”, ktéra uznaje za swoje zada-
nie bardziej skromne, dyktowane strachem i szacunkiem, polegajgce na
zapewnieniu czlowiekowi, w dwuznacznosci jego wolnosci, ktorej zad-
na zmiana okolicznosci nie jest w stanie zniweczyc, trwalosci jego swiata
i bytu przeciwko naduzyciom wiadzy’. Czyli taka forma odpowiedzial-
nosci, ktora patrzy w przyszlos¢ nie tyle przez pryzmat kreatywnosci,
co raczej niepewnosci i strachu.

Stuszne jest pytanie, czy to jedyna mozliwa postawa. Jestem $wia-
dom, ze upadek tych przekonan, ktére dotad istnialty we wspolczesno-
$ci, popycha w tym kierunku, celem uzyskania korzysci lub dystansu do
wielu probleméw. Ale czy naprawde nieunikniony jest powrét do mi-
nimum i do strachu?

Inna odpowiedz nie jest z pewnoscig fatwa. Aby si¢ o tym przeko-
naé, wystarczy przypomnie¢ sobie codzienne wiadomosci. Ale jest ona
mozliwa: znaki nadziei obecne w naszym kontekscie méwig o tym wy-
raznie. Wystarczy pomysle¢ na przyklad o nieprzerwanej pracy nad zde-
finiowaniem praw, o bezinteresownosci tysigca przejawéw wolontaria-
tu, o projektach ekonomii solidarnej.

Mowa tu jest o Sciezkach, ktére dobrze byloby poznaé lepiej. Brak
czasu jednak mi na to nie pozwala. Moje refleksje ograniczg sie¢ zatem
do ukazania $wiatla, ktére macierzyniskie misterium Maryi rzuca na na-
sza odpowiedzialnos¢ i pytan: jakie otwiera perspektywy, jak ja ksztal-
tuje, w jaki sposéb zacheca do umiejscawiania jej w codziennym zyciu.
Okaze sie, ze obliczem odpowiedzialnoSci i przysztosci nie jest gtownie
strach, lecz nadzieja.

Aby prowadzi¢ te refleksje w sposdb jasny, konieczne jest najpierw
odtworzenie, cho¢ jedynie ogodlne, tresci i perspektyw, ktore przyjmuje
dzi§ odpowiedzialno$é.

3 TAMZE, XXIX. Podsumowujac swoje refleksje, Johan przypomina: W tej sytuacji,
jaka wydaje si¢ miec miejsce obecnie, swiadomy wysilek podsycania altruistycznego
strachu —w ktSrym wraz ze zlem pojawi sig takze dobro, ktdre nalezy chronic, wraz
2 nieszczesciem takze zbawienie, kidrego nie nalezy przecigzac iluzjami — a nawet sam
ten strach stanie sig pierwszym obowigzkiem etyki odpowiedzialnosci historyczne;.
Tizeba bedzie wwazac, aby nie oddawac naszego losu w rece kogos, kto nie wwaza
tego Zrédla etyki odpowiedzialnosci za wystarczajgco godne ludzkiej kondycji, ,,tego
strachu i drienia” — ktdre oczywiscie nigdy nie jest jedynym Zrodlem, lecz z pewnoscig
jest Zrodlem dominujgcym (TAMZE, 286).



1. Nowe horyzonty

Faktem, ktory uderza od razu kogos, kto probuje dzi§ zastanawiaé
sie nad odpowiedzialnoscig, jest szybkos, z jaka otwierajg sie nowe ho-
ryzonty. Jesli sprobujemy odnie$¢ je do tych sprzed kilku dziesigcioleci,
od razu okaze sie, ze s3 one niebywale rozlegle, ale przede wszystkim
nadal si¢ poszerzajg w tempie trudnym do opanowania.

Sita napedowa jest z pewnoscig rozwoj srodkw masowego przeka-
zu. Bardzo tatwo jest dzi§ pokonywaé odleglosci. Radio, telewizja, In-
ternet pozwalajg uczestniczy¢ w czasie rzeczywistym w wydarzeniach,
ktére maja miejsce nawet na drugim koncu $wiata.

Dlatego tez w obliczu katastrof, wojen, eksterminacji nie mozemy
juz powiedzieé, ze nic nie wiemy: jesteSmy informowani o uczestnikach,
przyczynach, rozwoju, z licznymi szczeg6étami. Whszystko to dociera do
nas nieustannie, czesto nie pozostawiajgc czasu na wilasciwe uswiado-
mienie sobie tego, czego si¢ dowiadujemy, takze dlatego ze zbyt czesto
glownym celem tych transmisji jest przeksztalcenie wszystkiego, takze
bélu, w widowisko. Informacje podlegaja manipulacji silnych wplywo-
wych grup intereséw, dlatego tez musimy zawsze weryfikowac ich praw-
dziwos¢, ale mimo wszystko, w odrdznieniu od przeszlosci, nie moze-
my powiedzie, ze nie wiemy, co si¢ wydarza, o ile nie zdecydujemy sie
na $wiadomg izolacje poprzez odciecie sie od wszelkich mozliwych Zré-
det informagji.

Tej mnogosci informacji towarzyszy jeszcze jeden czynnik, ktory
zwieksza naszag odpowiedzialnosé: jest nim mozliwo$¢ zapobiegania i in-
terwencji, ktora dajg nam do dyspozycji nauka i technologia. O ile w prze-
szlosci w obliczu cierpienia 1 katastrof czuliSmy si¢ zbyt stabi, by im si¢
przeciwstawié, o tyle dzi§ mamy do dyspozycji narzedzia, ktére pozwala-
ja wplywac nie tylko na objawy, ale takze na przyczyny tych zjawisk. A to
jeszcze zwieksza odpowiedzialnos¢ poszcezegdlnych osob i grup.

Mysle na przyktad o klesce gtodu, ktéra dotyka dzi§ milionéw lu-
dzi. Nie mozemy nie przyznad, ze jest ona efektem nie tyle braku zaso-
bow zywnosciowych czy braku mozliwosci ich wytwarzania, ile raczej
brakiem sprawiedliwego podzialu (zywnosci, sSrodkéw produkgji, techno-
logii) przez narody czy grupy posiadaczy. Cho¢ cz¢sto probujemy o tym
zapomniel, nalezy uczciwie przyznaé, ze gtdd nie zalezy od braku pozy-
wienia do podziatu, lecz od braku woli dzielenia sie.

Stusznie teologie wyzwolenia podkreslaty, ze w naszym spofeczen-
stwie ludzie ubodzy sg w rzeczywistosci zubozali, cho¢ trudno jest si¢
do tego przyznaé. G. Gutiérrez napisal nie bez racji: Okreslenie przy-
czyn ublstwa wymaga dzis analizy strukturalnej; zawsze byl to punkt
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najwazniejszy w obszarze teologii wyzwolenia. Nie bez kosztéw, jako Ze
uprzywilejowani tego swiata akceptujg bez nadmiernego oporu twierdze-
nie o istnieniu masowego ubostwa w lonie ludzkosci (i nie ma dzis sposo-
bu na ukrycie tego faktu). Problemy pojawiajg si¢ natomiast w momen-
cie, gdy ujawniane sq przyczyny tego stanu 1zeczy. Poniewaz prowadzg
one nieuchronnie do dyskusji o niesprawiedliwosci spolecznej i o struktu-
rach spoleczno-gospodarczych, dyskryminujgcych najstabszych. 1 od razu
pojawiajq si¢ obiekcje, szczegolnie jesli do analizy strukturalnej dotgcza
sig jakas konkretna perspektywa historyczna, ukazujgca odpowiedzial-
nosc konkretnych oséb*.

Opisane dotychczas horyzonty odpowiedzialnosci zostajag wzmoc-
nione przez intensyfikowanie sie interakcji oraz wspotzaleinosci. Mé-
wimy nadal raczej o ztozonosci i globalizacji, ktére powoduja, ze wszy-
scy zalezg od wszystkich w coraz wiekszym stopniu: na poziomie eko-
nomicznym, politycznym i kulturalnym nie ma juz ,wysp” mogacych
istnie¢ w catkowitej izolacji od innych. Jest to fakt, ktéry mozna prébo-
waé poprawié, ale nie mozna go catkowicie wykluczy¢.

W tym kontekscie od razu widaé, ze nasze decyzje majg bardzo roz-
legle reperkusje i konsekwencje. Naiwnoscig bytoby prébowaé ograni-
czaé odpowiedzialnos¢ tylko do ich bezposredniej tresci: to, o czym rze-
czywiscie decydujemy, jest zespolem interakcji, a nie ujmowanym abs-
trakcyjnie aktem samym w sobie. Chodzi tu o co$ duzo glebszego i roz-
leglejszego niz to, o czym moéwila tradycyjna teologia moralna, kiedy
wskazywala na okolicznosci jako jeden z czynnikéw okreslajacych kon-
kretng moralno$¢ dziatan.

Réwniez w przypadku najprostszych codziennych decyzji — jak kup-
no jakiego$ wyrobu — potwierdzamy lub negujemy rézne strategie, zwigz-
ki, szersze struktury, ktore nawigzujg do jakiej$ okreslonej perspektywy,
determinujgc kolejne wybory, narzucaja wzorce i zachowania, warun-
kujg rozwdj kultury i mentalnosci, dochodzac w konicu do ponownego
okreslenia potrzeb i pragnien.

Do tego rozleglejszego horyzontu odpowiedzialnosci nawigzuje Jan
Pawel II, kiedy ujawnia kulturowy wymiar zamachéw na stabe zycie:
znaczna czesé opinii publicznej usprawiedliwia przestepstwa przeciw Zy-
ciu w imig prawa do indywidualnej wolnosci i wychodzgc z tej przestan-
ki domaga sie nie tylko ich niekaralnosci, ale wrecz aprobaty paristwa

* G. GUTIERREZ, I poveri e l'opzione fondamentale, w: Mysterium liberationis.
I concetti fondamentali della teologia della liberazione, red. 1. ELLACURIA,
J. SOBRINO, Roma-Assisi 1992, 271-272.



dla nich, aby mdc ich dokonywac z catkowitg swobodg, a nawet korzy-
stajgc z bezplatnej pomocy stuzby zdrowia’.

Przede wszystkim jednak to projekcja w przyszlos¢ determinuje dzis
charakter odpowiedzialnosci. Ukazalem go na poczatku, pelnymi troski
stowami H. Jonasa. I w rzeczywistosci nasze wybory nie ograniczajg sie
nigdy do tego, co w danym momencie wprowadzaja w zycie, lecz wply-
wajg, dobrze i zle, na jako$¢ i samg mozliwos¢ zycia w przysziosci®.

Liczne zagrozenia ekologiczne, trudnosci z okresleniem celéw zrow-
nowazonego rozwoju, pytania stawiane przez badania i manipulacje ge-
netyczne oraz nagromadzenie wyzwan demograficznych niosg z sobg co-
raz wigksza odpowiedzialno$¢ wszystkich ludzi w stosunku do przyszto-
$ci. Mnoz3 sie rozmaite opinie, cho¢ p6zniej brak jest spojnosci z prak-
tycznymi, wynikajgcymi z nich skutkami.

2. Sprzecznosci

Dane, ktére sprobowalem strescié, jasno ukazuja, ze rozszerzenie
horyzontow jest faktem obiektywnym, owocem licznych i zlozonych
czynnikow, odwolujacych si¢ do wolnosci poszczegdlnych osob i spo-
teczenistwa. Roéwnie wyraznie widaé, ze wymaga to wickszej swiado-
mosci i dalszego wzrostu moralnego. Sprawy jednak potoczyly sie in-
aczej. Stad naciski, odmowy, ucieczki, strach, z jakim przezywamy dzis
odpowiedzialnos¢.

S EV 4. Wszystko to w wyniku powszechnego klimatu niepewnosci moralnej,
ktéra jest przedstawiana jako prawdziwa struktura grzechu, charakteryzujaca sie
ekspansja kultury antysolidarystycznej, przybierajgcej w wielu wypadkach forme
autentycznej ,kultury smierci” iszerzy sig ona wskutek oddziatywania silnych
tendencji kulturowych, gospodarczych i politycznych, wyrazajgcych okreslong
koncepcje spoleczeristwa. Wyglada to jak wojna silnych przeciw bezsilnym: Zycie,
ktcre domaga sig wiekszej Zyczliwosci, milosci i opieki, jest uznawane za bezuzyteczne
lub traktowane jako nieznosny cigzar, a w konsekwencji odrzucane na réine sposoby.
Czlowiek, ktory swojg chorobg, niepelnosprawnoscig lub — po prostu — samg swojg
obecnoscig zagraza dobrobytowi lub Zyciowym przyzwyczajeniom o0séb bardziej
uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako wrog, przed ktérym nalezy sig bronic albo
ktdrego nalezy wyeliminowac. Powstaje w ten sposéb swoisty ,,spisek przeciw Zyciu™.
Weigga on nie tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych
i spolecznych, ale sigga daleko szerzej i zyskuje wymiar globalny, naruszajgc i niszczgc
relacje lgczgce narody i paristwa. TAMZE, 12.

»Przyszlosci jako odpowiedzialno$ci moralnej” Associazione Teologica Italiana per lo
Studio della Morale (ATISM - Wloskie Stowarzyszenie Teologiczne na Rzecz Badan
Moralnosci) po$wiecito swoj XIX kongres krajowy (Bologna, 6-9 wrzesnia 2000), por.
bogate sprawozdanie PD. Guenzi w ,,Rivista teologica morale” 32(2000) 577-592.
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Juz Sobér Watykanski IT ukazywat takg koniecznos¢. Przypomniaw-
szy warto$¢ madrosci, ktdra tagodnie przycigga umyst czlowieka ku po-
sgukiwaniu i umitowaniu rzeczy prawdziwych i dobrych, dodawat: Na-
sza epoka, bardziej niz poprzednie wieki, wymaga takiej mgdrosci, aby
bardziej ludzkie stawalo si¢ to, co czlowiek odkrywa jako nowe. Przy-
sztym losom swiata zagraza bowiem niebezpieczeristwo, jezeli ludzie nie
stang sie magdrzejsi’.

Ta potrzeba w ostatnich dziesiecioleciach jeszcze wzrosta wraz z roz-
wojem techniczno-naukowym, ktéry rozszerzyt i poglebit horyzonty od-
powiedzialno$ci. Odpowiedzi byly jednak czesto niewtasciwe, takze dla-
tego, ze byly uwarunkowane troskg o zysk i konsumpgje.

Bez nalezytej dojrzalosci moralnej cztowieka i wspdlnoty, wobec
rozlegtosci pdl i nowych perspektyw, ktore musi przyjaé odpowiedzial-
nos¢, fatwo jest uciec w pospieszng i powierzchowng ,,spychologie”: od-
powiedzialno$¢ nalezy do innych, do struktur, do spoleczeistwa. Aby
usprawiedliwi¢ takg postawe, ludzie czesto uciekaja sie do lektury i po-
wierzchownego stosowania danych naukowych. Bardzo znaczace jest tu
oskarzenie, skierowane przez Jana Pawla Il w stosunku do kryzysu zna-
czenia grzechu: Zanikanie poczucia grzechu we wspdlczesnym spoleczeni-
stwie jest réwniez wynikiem dwuznacznosci, w ktorg sig¢ popada, przyj-
mujgc niektore wyniki wiedzy ludzkiej. Tak wigc na podstawie niektd-
rych twierdzer psychologii, troska, by nie obcigzac wing czy nie hamo-
wac wolnosci, prowadzi do nieuznawania w Zadnym wypadku jakiego-
kolwiek uchybienia. Wskutek niewlasciwej ekstrapolacji kryteriow wiedzy
socjologicznej dochodzi sig |...] do zrzucenia na spoleczeristwo wszyst-
kich win, od ktorych wwalnia si¢ jednostke. Podobnie pewien rodzaj an-
tropologii kulturalnej, poprzez wyolbrzymianie skqdingd niezaprzeczal-
nych wwarunkowari i wplywow srodowiskowych i historycznych oddzia-
tujgcych na cztowieka, nazbyt ogranicza jego odpowiedzialnosé, nie uzna-
jgc, ze czlowiek jest zdolny do wykonywania aktow prawdziwie ludz-
kich, a zatem nie uznaje mogliwosci popelnienia grzechu®.

Nie nalezy réwniez lekcewazy¢ zagrozenia, zwigzanego z niedosta-
tecznym ksztalceniem, polegajacego na tym, ze poszerzenie horyzontow
odpowiedzialnosci doprowadzi do nasycenia, a nastepnie do odrzuce-
nia: ciezar okaze sie zbyt duzy, a zdolno$¢ podzwigniecia go zbyt mata,
wiec choc z goryczg i rezygnacja, cztowiek odrzuci ja. Drogi ksztalcenia
i wszystkie formy komunikacji moralnej powinny pamietad, jak realne

7 GS 15.
8 JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia (2 XII 1984),
18.



jest to zagrozenie, szczegOlnie dla tych, ktdrzy w wigkszym stopniu ze-
tkneli sie z negatywnymi do§wiadczeniami.

Réwnie silne jest zagrozenie schizofrenig moralng. Zyjemy w cza-
sach, kiedy powtarza si¢ nieustannie, ze nasza odpowiedzialno$¢ nie ma
zadnych granic: jesteSmy odpowiedzialni za wszystkich i za wszystko,
takze za to, co wydarza si¢ tysigce kilometrow stad. Kiedy jednak pro-
bujemy odczytywaé i oceniaé sprawy w naszym sumieniu, dokonywaé
wyboréw odmiennych niz te, ktére wskazuje moda, probowaé odnowy
pod wplywem wartosci, w ktore wierzymy, wowczas te same okoliczno-
Sci sugeruja, ze to na nic, poniewaz wszystko zostalo juz ustalone poza
nami. Préba wiostowania pod prad jest zbyteczna, poniewaz prad jest
zbyt silny, a obok nas, w naszej t16dce, jest wielu, ktorzy robig wszystko,
by plyna¢ z pradem. Jestesmy odpowiedzialni za wszystko, ale nie mo-
zemy o niczym decydowad, ani nic zmienic.

Dlugotrwale znoszenie tej schizofrenii to trudna rzecz. Zbyt czgsto
jednak szuka si¢ rozwigzania w zwrocie ku najbardziej powszechnym ide-
om i stylom zycia: odpowiedzialno$¢ przyjmuje wéwczas maske dosto-
sowania i obrony w stylu wszyscy tak robig. Innym za$ razem poszuku-
je sie odpowiedzi, dajac wolng reke ekspertom: na nich zrzucamy caly
cigzar decyzji, gotowi zaplaci¢ za to kazda cene. Ale to takze jest kapi-
tulacja i ucieczka od prawdziwej odpowiedzialnosci.

Ryzyko kapitulacji ro$nie, gdy potrzeby przysztosci stajg sie coraz
bardziej naglace. Zatem w obliczu wzrostu trudnosci ze znalezieniem
i uruchomieniem skutecznych dzialan, tatwo jest szukac schronienia
w koncepcji wszystko i teraz, zwalniajac sie od troski o jutro. Wszystko
to lansuje postawa konsumpcjonizmu, potaczona z nieodpartym uro-
kiem reklamy, do tego stopnia, ze niezbedng i wrecz chwalebng staje
sie zasada carpe dien?’.

Wynika stad nagromadzenie postaw, ktore etyka uznata za podsta-
we prawdziwej jakoSci zycia. MySle na przyktad o niedocenianiu w men-
talnoSci cnét adwentu (oczekiwanie, przygotowanie, nawrdcenie). Ale
mySle takze o trudnosci uznania stopniowosci jako prawa tworzenia sie
historii, oraz o wzrastajgcej niecierpliwosci takze w stosunku do rytmu
wzrastania, wlasnego i innych ludzi.

° Kardynat Martini pisze: Wysifek zZycia i interpretowania terazniejszosci przenosi sig
na obraz ‘przyszlosci’ kazdego, kiéra wydaje sig blada i niepewna. Przyszlosci bardziej
sig boimy, niz jej pragniemy. Oznakq tego strachu jest dramatyczny spadek urodzer
oraz spadek powolan do kaplaristwa i Zycia konsekrowanego. Metaforg strachu przed
przyszloscig moze byc prawdopodobnie rosngca sklonnosé miodziezy do nocnego
trybu Zycia i zabawy. Chwytamy si¢ uciekajgcej chwili, zapominajgc o niepewnosci
dnia, unikajgc konfrontacji z dniem dzisiejszym i jutrzejszym. TENZE, La Madonna
del Sabato santo. Lettera pastorale 2000-2001, Milano 2000, 20.
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Nie dziwi zatem powszechny brak zdolnosci do nadania znaczenia
cierpieniu. Zapominamy, ze, jak podkreSla Jan Pawel 11, w takiej lub innej
postaci cierpienie zdaje sie byc — jest — prawie nieodlgczne od ziemskiego
bytowania czlowieka'. Nie potrafimy, lub udaje nam si¢ z ogromnym
wysitkiem nadaé¢ mu znaczenie: dla nas odpowiedzialnos¢ to nie solidar-
na mifos¢, ktéra pozwala przeksztalci¢ cierpienie w bodziec do ludzkie-
go wzrostu kogos, kto cierpi, i wzrostu wspdlnoty, lecz dazenie do wy-
grania z cierpieniem, wyeliminowania i zlikwidowania go. Dochodzac
wrecz do uznawania za gest odpowiedzialno$ci pozbywanie sie tych, kté-
rzy s3 naznaczeni wielkim i nieusuwalnym cierpieniem.

Te ostatnie refleksje prowadza nas ku jednemu z najbardziej pro-
blematycznych aspektéw naszej mentalnosci: przeksztalcenie szacunku
dla wolnosci innego cztowieka w brak zainteresowania sposobem, w ja-
ki ta wolnos¢ jest wykorzystywana. Nie chodzi tu o poddawanie dysku-
sji szczerego szacunku dla wolnosci, ktéra dla osoby wierzacej jest naj-
wyzszym znakiem obrazu Boga, czyli korzeniem godnosci kazdego czto-
wieka''. Ale sadze, ze powinno by¢ rowniez jasne dla wszystkich, ze nie
mozemy pozostawaé obojetni, poniewaz wolnos¢ jest zawsze owocem
solidarnosci. Jesli nie chcemy, by wolno$¢ stala sie egoistycznym zagro-
zeniem dla innej osoby, az po najgorsza przemoc, jak w przypadku Ka-
ina, nie mozemy nigdy pozwoli¢ zarazi¢ sie pseudousprawiedliwieniem:
Czyz jestem strozem brata mego? (Rdz 4, 9).

Przedstawiony dotychczas obraz ukazal w przewazajacej mierze
aspekty problemowe. Nie powinny one jednak zastonic¢ licznych aspek-
tow pozytywnych obecnych w naszej mentalnosci. Méwia one, ze moz-
na konstruktywnie zy¢ w obszarze szerszych horyzontow, jakie przyjmu-
je odpowiedzialno$é.

Mysle tu przede wszystkim o zywotnosci i sile wolontariatu w je-
go licznych przejawach, jak juz o tym wspomniatem. Poza konkretny-
mi rezultatami, ktére jednak nie powinny nigdy zastapi¢ projektu spo-
leczno-politycznego i by¢ zarzadzane skutecznie dla wspdlnego dobra,
sadze, ze nalezy podkreslic prawdziwie ludzka jakos$¢, ktorg wolonta-
riat realizuje wsrdd tych, ktdrzy odczytujg potrzeby drugiego czlowieka
jako wezwanie wymagajace czynnych i odwaznych odpowiedzi. Jest to
odpowiedzialno$¢, ktdra porzucajac ostre rysy powinnosci za wszelka
ceng i nie ukrywajgc sie za niemoznoScig rozwigzania wszystkich pro-
bleméw, odnajduje rado$¢ w dawaniu, w stawianiu kroku za krokiem,
w zaufaniu do mozliwosci drugiego czlowieka.

10 JAN PAWEL. II, List apostolski Salvifici doloris (11 11 1984), 3.
GS 17.



Trzeba takze podkreslic szczere pragnienie niepodpisywania czekow
in blanco, szczegblnie na poziomie spoleczno-politycznym. Znajdujac
sie pomiedzy réznymi niespojnoSciami, czujemy jednakze, ze prawdzi-
wa godno$¢ osobista wymaga wzigcia swego Zycia we wiasne rece. Od-
powiedzialno$¢ staje sie w ten sposob nowym imieniem ludzkiej godno-
Sci: na poziomie osobistym i spolecznym. Gesty, ktorych od nas wyma-
ga, rowniez gdy okazuja sie szczegdlnie wymagajgce, sg oSwiecane przez
te perspektywe godnosci, ktora utatwia ich przyjecie.

Na bardziej specyficznym poziomie eklezjalnym silne jest dzi§ pra-
gnienie udzialu 1 wspoluczestnictwa laikatu, poprzez rozwdj eklezjolo-
gii wspolnoty, co stanowi jedng z podstaw drogi ukazanej przez Vatica-
num IL. Liczne formy, w jakich si¢ to wyraza, méwig z pewnoscia, ze
Duch Swiety nie ustaje nigdy we wzbogacaniu i odmladzaniu Koscio-
ta'2. Sadze jednak, iz trzeba takze uznaé potrzebe dodatkowego ksztal-
cenia, aby unikna¢ sytuacji, w ktorej uczestnictwo stanie sie popisem
czy przywilejem.

W tej perspektywie wazna jest takze wskazowka naszych biskupow,
dotyczaca przyjecia wspolnotowego rozsgdku jako elementu napedowego
calego duszpasterstwa w najblizszych latach, uznajgc za szkole chrzesci-
jariskiego Zycia i droge do rozwoju wzajemnej mitosci wspolodpowiedzial-
nosc, wprowadzenie do swiata, poczgwszy od wlasnego terytorium®.

3. Odpowiedzialnos¢ jako taska

Coraz wigksza rola przydzielana odpowiedzialnosci, nowe hory-
zonty, sprzecznosc, z jakimi si¢ do niej odnosimy, wymagaja od chrze-
Scijanskiego sumienia uwaznego rozeznania. Chodzi tu bowiem nie tyl-
ko o poruszanie si¢ posrod réznych jej wzorcow, unikajac zniewolenia
przez wzorce najbardziej propagowane, lecz o umiejetnos¢ znaczacego
weielenia perspektyw i oczekiwan wiary. Dlatego tez trzeba prowadzié
lojalny dialog, ale tez uczciwie oglaszaé: cho¢ nie zawsze tatwo jest stre-

12 Por. LG 4.

3 Con il dono della carita dentro la storia, nr 21. Biskupi dodaja, ze wspdlnotowy
rozsadek: buduje Koscidl jako wspdlnote braci i sidstr, majgcych tg samg godnosc,
lecz r6zne dary i zadania, ksztaftujgc jego figure, ktora nie poddajgc si¢ niewlasciwie
pojetej demokracji i socjologizmom, uznawana jest za wiarygodng w dzisiejszym
spoleczenstwie demokratycznym. Chodzi tu o praktyke, ktorg nalezy propagowac
posréd grup, wspdlnot edukacyjnych, rodzin religijnych, parafii, stref duszpasterskich,
diecezji, a takze w szerszym zasiggu. Kierujgcy wspolnotami chrzescijariskimi powinni
zglebic jej sens i tryb, aby mdc jg promowac jako autorytety i przewodnicy moralni,
madrzy wychowawcy i przekaziciele mysli.
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$ci¢ te dwa wymogi, to wspolnota chrzeScijaiiska nie moze z zadnego
z nich zrezygnowac.

Nawigzanie do macierzynskiego misterium Maryi ukazuje sie zatem
bogate w bodzce, ktérych nie powinno sie zaniedbaé. W Maryi bowiem
mozemy odnalez¢ synteze odpowiedzialnosci catej ludzkosci: w Jej ,,tak”
jako odpowiedzi na propozycje bycia Matka Chrystusa; w Jej przyjeciu
Syna, ktore przeksztalca sie¢ w towarzyszenie nasycone mitoScig; w sza-
cunku dla wolnosci Syna, kiedy poswigca sie On swej misji; w odwaz-
nym byciu obok Niego w bolesnej chwili ukrzyzowania i $mierci; w ocze-
kiwaniu na Jego zmartwychwstanie, a nast¢pnie na dar Ducha. W tym
wszystkim Maryja ukazuje sie nam jako wzér odpowiedzialnosci, ktdra
potrafi patrze¢ w dal, przezywajac przysztos¢ jako nadzieje.

Maryja ukazuje szczegdlnie pierwszg perspektywe: prosba, sklania-
jaca do odpowiedzialnosci, nie jest odczytywana jako przymus, dyk-
towany przez norme czy zbieg okolicznoSci, lecz jako laska. Wyplywa
z obecnosci, ktora daje i oczekuje wspolnoty; jest zadatkiem naznaczo-
nym mito$cig i ufnoScia; oznacza przede wszystkim mozliwos$é, jaka sta-
wia przed nami Duch.

Misterium Niepokalanej glosi to z moca. Boskie dziatanie poprzedzi-
lo kazda decyzje Maryi. Bozy zadatek buduje podstawe i czyni mozliwa
odpowiedzialno$¢ Maryi, ksztattujac ja jako przyjecie, pelne wdzieczno-
$ci uznanie, odpowiedz. Odpowiedzialnos¢ nie moze juz by¢ strachem,
lecz pelng ufnosci wdziecznoscia.

Dialog Zwiastowania wszystko to jeszcze bardziej rozjasnia. Hory-
zonty odpowiedzialnoSci, jakie Gabriel ukazuje Maryi, nie majg granic,
ocierajac sie wrecz o absurd: pefna laski, Pan z Tobg... Poczniesz i po-
rodzisz Syna, ktéremu nadasz imig Jezus. Bedzie On wielki i bedzie na-
zwany Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego praojca Dawi-
da. Bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie
bedzie korica (tk 1, 28-33).

Kazde z tych stéw ukazuje odpowiedzialnos¢ trudng do udzwignie-
cia dla mtodej kobiety, jedynie narzeczonej. Maryja znala zreszta dobrze
surowe wyroki opinii publicznej wobec dziewczyny majacej zostaé mat-
ka. Sam ,,sprawiedliwy” Jézef poczatkowo nie potrafi mysle¢ o innym
rozwigzaniu, niz o oddaleniu Jej potajemnie (Mt 1, 19). Chodzi tu po-
nadto o fakt, ze odpowiedzialnos¢ ta zostaje Jej ukazana nagle: jest za-
skoczeniem, ktére radykalnie zmienia plan spokojnego zycia w matzefi-
skim zwigzku z Jozefem.

Wszystko to powinno staé sie powodem leku, odrzucenia, uciecz-
ki. Ale Gabriel kieruje do Niej Boza zapowiedz: Duch Swiety zstgpi na
Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie [...]. Dla Boga bowiem nie ma nic



niemozliwego (tk 1, 34-37). Nowe horyzonty, ktore zostaja Jej przed-
stawione, nie mogg juz przeraza¢: jest w nich obecna moc Boga. Odpo-
wiedzialnos¢ staje si¢ przyjeciem, postuszefistwem, radosnym i petnym
wdziecznosci ,,tak”: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug
twego stowa (Lk 1, 38). Odrzuca zatem mozliwo$é, by odpowiedzial-
no$¢ stala sie przywilejem: ukazuje gotowos¢ do daru i stuzby.

Kilka dni p6zniej krewna Elzbieta doceni Jej odwage w przyjeciu ta-
kiej odpowiedzialnosci: Blogostawiona jestes, ktoras wwierzyla, ze spel-
nig sig stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45). Pelne wiary odczyta-
nie odpowiedzialnoSci nie tylko sprawia, ze strach znika, lecz staje sie
zrodlem szczeScia. Wyspiewany hymn Magnificat jest tego kolejnym po-
twierdzeniem: Wielbi dusza moja Pana, i raduje sie duch mdj w Bogu,
moim Zbawcy. Bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej [...], wielkie
rzeczy uczynil mi Wszechmocny (Lk 1, 49).

To pelne ufnosci i wdziecznosSci méwienie o odpowiedzialnosci
nie zostaje zachwiane nawet wtedy, kiedy Maryja uSwiadamia sobie
dysproporcje pomiedzy tym, czego Bog zada, a tym, co Ona moze
zrobié: to Bog uczynit wielkie rzeczy. Pawel w Liscie do Rzymian pod-
kresla, ze nasza stabos¢, takze kiedy ukazuje si¢ jako niewiedza o tym,
,»0 €O mozna prosi¢”, nie powinna zniechecaé ani blokowad, poniewaz
to sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach (Rz 8, 26). A nieco
wezesniej przypominal z moca: Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewols,
by sig znowu pogrgzyc w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybrania za
synéw (Rz 8, 15).

W przypowiesci o minach pan chwali petng ufnosci odpowiedzial-
nos¢ shug, ktérzy dziatali, niezaleznie od rzeczywistych zyskow, ktore
zdofali osiggnaé; i kazda zarobiona mina staje si¢ wladzg nad jednym
miastem. Ostro natomiast gani podyktowang strachem bierno$¢ ostat-
niego shugi: Wedlug stéw twoich sqdze cig, zty stugo! [...] Czemu wigc
nie dales moich pieniedzy do banku? A ja po powrocie bylbym je z zy-
skiem odebrat! (tk 19, 11-27).

Wymogow odpowiedzialnosci, réwniez tych, ktore wydaja sie cza-
sem zbyt wygdérowane lub niwecza wczesniejsze plany, nie mozna trak-
towa¢ jako zmartwien, z ktorym trzeba sie zmaga¢ samemu, dzwigac je
o whasnych sitach. Sg one przede wszystkim wezwaniem Boga do wspot-
pracy z Nim dla dopelnienia historii zbawienia: $wiadczg o Jego zaufa-
niu do nas, zawierzeniu, ktére powinno by¢ wzajemne. Dla osoby wie-
rzacej odpowiedzialnos$¢ ksztattuje sie na wzor Maryi: przyjaé i z rado-
Scig glosi¢, ze dla Boga wszystko jest mozliwe. Zmartwienie petne leku
zostaje zastgpione wolng i radosng otwartoscig do starania sie¢ raczej o Je-
go [Boze] krélestwo (tk 12, 31).

Nowe horyzonty ludzkiej odpowiedzialnosci w $wietle misterium Maryi
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Nie powinni$my jednakze zatrzymywac si¢ na powierzchownym
rozumieniu, ktére wskazuje jedynie na materialny charakter wezwania.
Jest on oczywiscie wazny, szczegdlnie kiedy przybiera postaé podstawo-
wych potrzeb ludzkich, koniecznych do zaspokojenia z wielka pilnoscia.
Nasza lektura powinna jednakze p6jsé glebiej: jak Maryja powinniSmy
umieé uchwyci¢ obecnosc i moc Ducha.

A kiedy taka lektura staje si¢ trudniejsza, nalezy zintensyfikowac
dialog i stuchanie, w tej wzajemnosci sumier, ktora sprawia, ze jeste-
$my Kosciolem i pozwala odsungc sie od slepej oceny i zblizy¢ do praw-
dy'. Jak Maryja, ktora przy Zwiastowaniu nie zamyka si¢ w sobie, lecz
pyta aniola: JakZe to sig stanie, skoro nie znam mezas (kk 1, 34). Odpo-
wiedzialno$¢ powinna zaktadac solidarno$¢ juz w chwili odczytania we-
zwania, wzbogacajac si¢ dzieki wkladowi innych, bez przeciwstawiania
ewentualnych réznic, lecz wprowadzajac je do dialogu. Tak wiasnie, we
wzajemnoSci, odmienno$¢ staje sie propozycja, unikajac zaréowno dum-
nego narzucania sie, jak i egoistycznej obojetnosci.

Musi to by¢ zawsze poszukiwanie oparte na stowach Bozych. Nie
powinno by¢ z dumg przypisywane wlasnym zdolnosciom: Wejrzal na
unizenie stuzebnicy swojej, powtarza nam Maryja. Chrystus raduje sie
w Duchu: Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, Ze zakryles te rze-
czy przed madrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom. Tak, Oj-
cze, gdyz takie bylo Tiwoje upodobanie (tk 10, 21). A prostaczkami sg ci,
ktorzy nie zamierzajg przykrawaé Boga do rozmiaréw horyzontu wla-
snych planéw, lecz z ufnoscig pozwalajg Mu, by zaskakiwat ich wezwa-
niami, ktére zawsze wychodza poza to, co zostalo zaplanowane, ponie-
waz ,,dla Boga nie ma nic niemozliwego”.

4. Modlitwa

Aby odpowiedzialno$¢ mogla by¢ przezywana w ramach tych per-
spektyw, konieczne jest jej zakorzenienie w modlitwie: musi istnie¢ dialog
z Bogiem, kt6ry daje swoja mitosc i site, pozwalajac nam wyjs¢ poza nasze
wlasne ograniczenia. Zachowanie Maryi w Kanie Galilejskiej jest w tym
kontekscie bardzo znaczace: A kiedy zabraklo wina, Matka Jezusa mowi
do Niego: ,,Nie majq juz wina”. Jezus Jej odpowiedzial: ,,.Czyz to moja lub
Tivoja sprawa, Niewiasto? Czyz jeszcze nie nadeszla godzina mojas”. Wtedy
Matka Jego powiedziala do stug: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie
[...]. Rzekl do nich Jezus: ,,Napelnijcie stggwie wodg” (J 2, 3-7).

1 Por. GS 16.



Maryja petna gotowosci zauwaza sytuacje i podziela rozterke, w ja-
kiej znalezli sie mtodzi matzonkowie. Jej wzrok zatrzymuje sie na tej sy-
tuacji, przyjmuje Ona niemg prosbe i postanawia dziataé. Wiedzac, ze
nie ma pod reka wlasciwego rozwigzania, przeksztatca je w modlitwe,
z ufnodcig zwracajac ja ku Jezusowi. Nie wstrzymuje Jej Jego poczatko-
wa odmowa. Sklania Go do Jego wszechmocnej interwengji, majac pew-
nos¢, ze jest ona przede wszystkim milosierdziem, i ze nie potrafi odmé-
wi¢ komus, kto jest w potrzebie.

Maryja po$wiadcza tu fakt, ze ludzie zawsze powinni si¢ modlic i nie
ustawac (Lk 18, 1), co Syn w szczegdlny sposéb zalecit swoim uczniom:
Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znajdziecie; kolaczcie, a otworzg
wam. Kazdy bowiem, kto prosi, otrzymuje; kto szuka, znajduje; a kola-
czgcemu otworzg (bk 11, 9-10).

Bez modlitwy nie ma mozliwosci, by nasza odpowiedzialnos¢ ujrza-
ta w wotaniu brata lub sytuacji przestanie taski i zaufania ze strony Du-
cha Swietego. Nie bedzie zatem w stanie przeméc uczucia niemocy i dys-
propordji, jakie odczuje widzac wage i wielko$¢ samego wolania: kiedy
czujemy sie samotni i niedostatecznie silni, wzrasta ryzyko przyjecia ilu-
zji ucieczki lub tatwego usprawiedliwienia: chciatbym, ale nie moge.

Niestety, dla zbyt wielu ludzi wierzacych modlitwa i zycie nadal kro-
cz3 po osobnych torach. Nie dziwi zatem, ze ta pierwsza staje sie czasem
forma ucieczki. Pilne jest wdrozenie ksztalcenia moralnego, ktére pomo-
ze ponownie wprowadzic rozsadek i decyzje do modlitwy. Nalezy budo-
wac style zycia naznaczone trwalym wspotdziataniem modlitwy i zycia:
naznaczone fundamentalng jednosciq miedzy duchowosciq i etykg.

Odpowiedzialno$¢ mozna odczytywac jako prosbe, zawierajaca
w sobie mozliwo$¢ udzielenia odpowiedzi tylko wowczas, gdy wspie-
rana jest ona przez modlitwe. Wtedy nie bedziemy czué si¢ przygnia-
tani jej ciezarem: odpowiedZ bedzie zawierzeniem wiernej i milosiernej
mitoéci Boga. Zrozumiemy takze, iz mozliwg jest solidarnos¢ wolnosci:
nasza odpowiedz bedzie kierowala sie pewnoscig, ze Duch dziala, aby
zwyciezy¢ opér i otworzy¢ serca wszystkich na prawde i dobro.

W tym kierunku prowadzi nas takze Vaticanum II, ktéry podkresla
moralne zycie jako odpowiedz stojaca na wysokosci powolania wiernych
w Chrystusie i konkretyzacje mitosci, ktora chce dawac plon dla zycia
na $wiecie®. Prowadzi ona lud Bozy do ujrzenia w wydarzeniach, po-
trzebach i pragnieniach, w ktérych ma udzial wraz z pozostatymi ludz-
mi naszej epoki [...), jakie sq w nich prawdziwe znaki obecnosci albo za-
mystu Bozego, dochodzac w ten sposob ku rozwigzaniom w petni ludz-

15 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o formadji kaplanskiej Optatam totius, 16.
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kim'®. Zadania, nawet te najtrudniejsze, sa wowczas przezywane jako
gest zaufania i jednocze$nie kontynuacja dzieta zbawienia.

Odpowiedzialno$¢ otwiera sie zatem i pozwala oSwiecac przez lo-
gike milosiernej kenozy, ogloszonej z krzyza przez Chrystusa. Bég nie
czekal, az staniemy sie Go godni, lecz wcielit si¢ w naszg malosé, czy-
nigc nas tym samym Jego godnymi. Jest to kenoza, ktéra trwa do dzis:
w wezwaniu, jakie staje przed nasza odpowiedzialno$cig, Duch, analo-
gicznie do ludzkiej natury przyjetej przez Stowo, czyni nas zdolnymi do
wypelnienia planu zbawienia'.

Otwarcie sie na przyszlo§¢ moze w ten sposéb uwolni¢ od stra-
chu i przyja¢ fundamentalny ton zaufania. Moze sta¢ si¢ blogostawien-
stwem, rowniez wtedy, gdy oznacza przyjecie krzyza: Jak Chrystus wy-
petnil swe dzieto Odkupienia poprzez ubostwo i przesladowania, tak réw-
niez Kosciol jest wezwany do pdjscia tq samg drogg, by glosic ludziom
owoce zbawienia®.

Swiecki klimat, ktory coraz silniej charakteryzuje nasze spoleczefi-
stwo, nie utatwia odczytywania i przezywania odpowiedzialnosci jako
modlitwy. Interpretuje j3 jako zamach na wolnos¢ czlowieka i spoteczen-
stwa, zamaskowang prébe zrzucenia jej na innych, poszukiwanie iluzo-
rycznych kompensat i usprawiedliwieni. Choé szanujemy to pozytyw-
ne zatroskanie w tych stwierdzeniach, musimy jednak wyraznie ukazaé
ich bezzasadno$¢ wobec autentycznej modlitwy chrzescijafiskiej. Nie jest
ona nigdy ucieczka czy iluzja: to, o co prosimy Boga, jest wlasnie tym,
do czego przede wszystkim sie zobowigzujemy. Modlitwa nigdy nie jest
brakiem zobowigzan, lecz przeciwnie — jest petnym ufnosci przyjeciem
nawet najtrudniejszych wyzwan: modlitwa dla osoby wierzacej jest za-
wsze ,,zakasaniem rekawOw”, niezaleznie od kosztow.

Stowa Soboru Watykariskiego II dotyczace znaczenia chrzeScijan-
skiej nadziei majg tu bardzo duze znaczenie: Koscidf utrzymuge, Ze uzna-
nie Boga zupelnie nie stoi w sprzecznosci z godnoscig czlowieka, ponie-
waz godnosc ta opiera si¢ wlasnie na Bogu i w Nim si¢ wypelnia: czlo-
wiek bowiem jest stworzony przez Boga Stworce jako rozummny i wolny
[...]. Poza tym Kosciol naucza, ze eschatologiczna nadzieja nie umniej-
sza wazgnosci zadarn doczesnych, lecz Ze raczej ich wypelnianie otrzymu-
je nowe motywy".

16 Por. GS 11.

17 Por. LG 18.

8 TAMZE.

9GS 21. Tekst brzmi dalej nastepujaco: Jezeli natomiast brakuje Bozego fundamentu
i nadgziei Zycia wiecznego, godnosc czlowieka, jak to sig czesto dzisiaj stwierdza, doznaje
bardzo powaznego uszczerbku, a tajemnice Zycia i smierci, winy i cierpienia pozostajq
bez rozwigzania, tak Ze ludzie nierzadko popadajg w zwatpienie.



W modlitwie nasza odpowiedzialno$¢ potrafi odnalezé takze pra-
widlowy stosunek do klgsk i ograniczes, ktorych nigdy nie brak na na-
szej drodze. Do$wiadczenie ukazuje wyraznie ztudnos$¢ myslenia, ze mo-
globy ich w zyciu nie by¢. Istnieje niebezpieczenstwo przeksztalcenia ich
w ograniczenia, ktére skumulujg sie i w takim stopniu pochtong nasza
odpowiedzialnos¢, ze zablokuja i zniweczg wszelka probe odzyskania jej
czy wyjscia poza te ograniczenia. Wowczas uznamy sie za zwyciezonych
przez odpowiedzialno$¢ za nasza przesziosc.

W modlitwie natomiast odpowiedzialno$¢ otwiera si¢ na dar mi-
tosierdzia, z jakim Bog wychodzi naprzeciw naszej stabosci: staje sie
ona wyzwalajgca. Wraz z Maryja doSwiadczamy tego, ze Bog napraw-
de wcigz pochyla sie nad naszym upokorzeniem, patrzac na nas z wy-
zwalajaca mitoscig; pomimo wszystkich naszych niepewnosci i ograni-
czef, nadal czyni wielkie rzeczy przez swa milosierng wszechmoc (por.
Lk 1, 49-49). Nie jesteSmy juz wiezniami naszej przesztoSci: przebacze-
nie wprowadzito nas na droge wyzwolenia i uzdrowienia. Nasza od-
powiedzialno$¢ moze przyjmowaé nowe horyzonty i plany, akceptujac
bez zalu takze to, ze jeszcze pozostajg do spetnienia uzdrowienie i rze-
czy do odzyskania.

Wszystko to determinuje tworzenie sie pamigci pogodzonej i godzg-
cej. Bez niej trudno jest przyjac i konstruktywnie przezywaé nowe rze-
czy ispogladaé w przysziosé. Popelniamy blad, przyktadajac niewielka
wage do pielegnowania naszej pamieci. Jesli nie zajmiemy sie jej cigglym
odnawianiem, selekcjonujgc wspomnienia, ktére nalezy wzmocni, i na-
dajgc nowe znaczenie wspomnieniom negatywnym, trudno nam bedzie
budowaé prawdziwg wolnos¢.

Pamigd, jaka wyraza Maryja w hymnie Magnificat, stanowi cenny
punkt odniesienia: Wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej |[...] wielkie
rzeczy uczynil mi [...] a swoje milosierdzie na pokolenia i pokolenia za-
chowugje dla tych, co si¢ Go bojg [...] On przejawia moc ramienia swe-
g0 [...] pommny na milosierdzie swoje (Lk 1, 46-55).

W tak uksztaltowanej pamieci sam grzech zostaje potraktowany jako
felix culpa, jak to opiewa liturgia paschalna, traci on swa moc uwiezienia
nas i zmuszania do powtarzania go. Bedziemy przede wszystkim pamie-
taé milosierdzie, jakim Bog raz jeszcze nas otoczyl; rados¢ z mozliwosci
ponownego rozpoczynania, ktorg otworzylo przed nami przebaczenie;
bogactwo do$wiadczenia, ktdre mozemy przekazaé innym.
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5. Wspotodpowiedzialnosé

Z tego, co dotychczas powiedzielismy, wyraznie wynika, ze dla
chrzescijanskiej wspolnoty odpowiedzialno$é nie moze by¢ zamknieta
w indywidualnych perspektywach: jest ona oczywiscie osobowa, lecz po-
winna by¢ odczytywana i przezywana zawsze we wspolnotowym kon-
tekécie. Kiedy uznamy jej zakorzenienie w darze taski i odczytamy ja
w modlitwie, wowczas zobaczymy, jak glebokg wspdlnote podarowat
nam Bég. Z réwng jasnoscig ukazg one jednakze koniecznosé, by byla
ona przezywana takze jako wzajemno$¢ i solidarno$¢ na poziomie bra-
terskim. Odpowiedzialnosc jest zawsze wspolodpowiedzialnoscig.

W misterium swego macierzyiistwa Maryja podkreSla wzajemne
radykalne zawierzenie, ktore jest podstawg wszelkiej odpowiedzialno-
$ci. Wobec drugiej osoby nasza wolno$¢ nie moze stawac sie interesow-
ng decyzja czy instrumentalizacjg. Odpowiedzialnos¢ to przyjecie, opie-
ka, udzial. Macierzynskie ,,tak” Maryi jest odpowiedzig pelnego ufno-
Sci przyjecia, ktore przeksztalca sie w wierno$¢ otwarta na wymogi za-
wierzenia. To wszystko jest wlasciwe kazdemu macierzynistwu, kazdej
kobiecie, jak o tym wspomina Jan Pawet II: Jestescie powolane, aby da-
wac swiadectwo prawdziwej milosci — tego daru z siebie i tego przyjecia
drugiego czlowieka, ktdre dokonujg sie w sposob szczegdlny we wspolno-
cie malZenskiej, ale ktore muszg stanowic istote kazdej innej wigzi mie-
dzy osobami. |[...] Matka bowiem przyjmuje i nosi w sobie innego czlo-
wieka, pozwala mu wzrastac i czyni mu miejsce w swoim wngtrzu, sa-
nujgc go w jego innosci. Dzigki temu kobieta pojmuje i uczy innych, ze
ludzkie relacje sg autentyczne, jesli sig otwierajg na przyjecie drugiej oso-
by, akceptowanej i kochanej ze wzgledu na godnosc, ktorg nadaje jej sam
fakt bycia osobg, a nie inne czynniki, jak na przyklad przydatnosc, sila,
inteligencja, uroda, zdrowie®.

To wszystko szczegblnie uwypukla macierzyfistwo Maryi. Cho¢
przyjmuje je w sposéb zupelny, oddajagc mu cala swojg kobieca przy-
szto§¢, Maryja wyraznie wyklucza jakikolwiek cien mysli o posiadaniu
Syna: oddaje Go calej ludzkosci. Jednakze szacunek dla Jego misji nig-
dy nie zamienia si¢ u Niej w brak zainteresowania czy obojetno$¢. Kiedy
odnajduje Go w $wiatyni, zajetego dyskusjg z uczonymi, poszukiwanie
i zaskoczenie powoduja wymowke: Synu, czemus nam to uczynit? Oto
ojciec Twdj i ja z bolem serca szukalismy Ciebie. Lecz pdzniej ponawia
swoje ,,tak” dla misji Syna, pomimo trudnosci z jej zrozumieniem: Cze-

20 EV 99.



muscie mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem byc w tym,
co nalezy do mego Ojca? (Lk 2, 48-50).

Polaczenie odpowiedzialnosci jako przyjecia i solidarnosci z wolno-
Scig drugiej osoby jest czesto trudne, szczegllnie w naszym kontekscie:
juz wczesniej o tym wspominatem. Latwo jest wyznaczyé teoretyczng
granice pomiedzy szacunkiem a obojetnoscia, lecz trudno ja konkretnie
zobaczy¢. Potrzebny jest rozsadek, kierujacy sie szczera intencjg mitosci
i jednoczesnie gotowy odpowiedzie na konkretne fakty.

Cho¢ czasami silna jest fascynacja, z jaka s3 propagowane wzorce
odpowiedzialnosci, konieczne jest wyzwolenie sie od takich wzorcow,
ktore sprowadzajg drugiego czlowieka do roli przedmiotu, ktérym moz-
na sie postugiwad, do roli granicy, ktorg nalezy przesuwac na ile tylko
mozliwe, czy do roli zagrozenia, wobec ktérego nalezy przedsiewzigé
wszelkie Srodki obronne. Przede wszystkim jednak musimy staé sie
promotorami kultury, ktéra w drugim cztowieku, ujetym w calej jego
konkretnosci, chocby znieksztalconej, widzi pewne mozliwosci i dlatego
przyjmuje go we wzajemnoSci mifosci i solidarnosci. Wolno$¢ w Trojcy
Swietej to wlasnie ta wzajemnoé¢ przyjmujaca i dajaca. Nasza wolnoéé
ma te same cechy: jest autentyczna tylko wtedy, gdy w momencie,
w ktorym ukazuje sie jako odpowiedzialno$¢ potwierdzenia i wzra-
stania w samym sobie, ukazuje si¢ takze jako wspotodpowiedzialnosé
zawierzenia i przyjecia wolnosci drugiej osoby. Dzis, jeszcze glosniej
niz w przeszltosci, nalezy méwié, ze odpowiedzialnoS¢ jest zawsze
wspotodpowiedzialnoscia.

Zrozumiale stajg sie teraz szczere stowa, w ktorych Pawet podkresla
wolno$¢ — wole, broniong przez niektérych cztonkéw wspélnoty w Ko-
ryncie: ,,Wszystko wolno”, ale nie wszystko przynosi korzysc. ,,Wszystko
wolno”, ale nie wszystko buduje. Niech nikt nie szuka wlasnego dobra,
lecz dobra blizniego (1 Kor 10, 23-24). Tak samo otwarte jest wezwa-
nie skierowane do Galatow: Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus.
A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo nie-
woli! [...] powolani zostaliscie do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wol-
nosci jako zachety do holdowania ciatu, wrecz przeciwnie, miloscig ozy-
wieni stuzcie sobie wzajemnie! Bo cale Prawo wypelnia sie w tym jed-
nym nakazie: Bedziesz milowal bliZniego swego jak siebie samego (Ga
5, 1. 13-14).

Ten zasadniczy solidarny duch odpowiedzialnosci ukazuje si¢ z jesz-
cze wiekszg wyrazistoscia, kiedy zastanawiamy sie nad tym, ze podobnie
jak jedno jest cialo, choc sklada si¢ z wielu czlonkéw, a wszystkie czlonki
ciata, mimo iz sq liczne, stanowiq jedno cialo, tak tez jest i z Chrystusem.
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Wszyscysmy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowic
jedno ciato (1 Kor 12, 12-13). Wynika stad fakt, ze odpowiedzialnos¢
jednego czlonka zawsze jest odpowiedzialnoscig calego ciata: Tak wiec
gdy cierpi jeden czlonek, wspdlicierpig wszystkie inne czlonki; podobnie
gdy jednemu czlonkowi okazywane jest poszanowanie, wspchweselg sig
wszystkie czlonki. Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegolny-
mi czlonkami (1 Kor 12, 26-27). Egoistyczne naginanie odpowiedzial-
nosci oznacza negowanie naszej przynaleznosci do Ciata: jest to odpo-
wiedzialno$¢ $mierci, dla nas samych i dla innych cztonkow.

Wszystko to jest zanurzone w historii, na tysigc sposobéw naznaczo-
nej mocg grzechu. Nalezy przyjac ciezar niesprawiedliwosci, dyskrymina-
gji, cierpien, w ktérym wyraza swa moc Smierci, jesli naprawde chcemy
grzech zwyciezyé. W obliczu glebi tych wyzwan, odpowiedzialnos¢ be-
dzie planowana przez osobe wierzacg w perspektywie ziarnka gorczycy:
Jest ono najmniejsze ze wszystkich nasion, lecz gdy wyrosnie, jest wigksze
od innych jarzyn i stanie sie drzewem, tak Ze ptaki przylatujg z powie-
trza i gniezdiq si¢ na jego galeziach (Mt 13, 32). Przyjmie zatem ukry-
ta cierpliwo$¢ i dynamike zaczynu: ktdry pewna kobieta wziela i wio-
Zyla w trzy miary maki, az si¢ wszystko zakwasito (Mt 13, 33). Przede
wszystkim nie bedzie si¢ tudzi¢ mozliwoscig wyzwalania i wytwarzania
nowych rzeczy bez przejicia przez krzyz: Zaprawde, zaprawde, powia-
dam wam: jezeli ziarno pszenicy wpadliszy w ziemie nie obumrze, zosta-
nie tylko samo, ale jezeli obumrze, przynosi plon obfity (J 12, 24).

Maryja nie wahata si¢ pod krzyzem, przepowiedzianym Jej przez
Symeona: A twojg duszg miecz przeniknie (Lk 2, 35). Nie waha sie i§¢
z Synem na drodze na Kalwarie, staé obok Niego, otrzymujac z krzy-
za dodatkowe zadanie macierzyfiskie: A obok krzyza Jezusowego staly:
Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, zona Kleofasa, i Maria Magdale-
na. Kiedy wiec Jezus ujrzal Matke i stojgcego obok Niej ucznia, ktcrego
mitowal, rzekl do Matki: ,,Niewiasto, oto syn Twdj”. Nastepnie rzekl do
ucznia: ,,Oto Matka twoja” (J 19, 25-27).

Codzienno$¢, wraz z maloscig i poSwieceniem, z mndstwem roz-
nych wyboréw, zostanie zatem przyjeta i umieszczona w horyzoncie,
ktéry wychodzi z ufnoscig ku przysztosci. Po powrocie Chrystusa zo-
staniemy zapytani o sposob, w jaki potrafiliémy odbiera¢ i odpowiadaé
na apel codziennych potrzeb braci: PdjdZcie, blogostawieni Ojca mojego,
wecie w posiadanie krolestwo, przygotowane wam od zalozenia swia-
ta. Bo bylem glodny, a daliscie Mi jes¢; bylem spragniony, a daliscie Mi
pic; bylem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bylem nagi, a przyodzialiscie



Mnie; bylem chory, a odwiedziliscie Mnie; bylem w wigzieniu, a przyszli-
sScie do Mnie (Mt 25, 34-36).

Tym samym odpowiedzialno$¢ moze wiasnie w codziennosci staé
sie drogg swigtosci, zgodnie z perspektywa wytyczong przez Sobor Wa-
tykanski II: Wizyscy zatem wierni chrzescijanie z dnia na dzieri coraz bar-
dziej bedg sie uswiecac w warunkach swego Zycia, w obowigzkach czy
powigzaniach, jesli z wiarg przyjmujg wszystko z reki niebieskiego Ojca
i wspoldzialajg z wolg Bozg, okazujgce takze w stuzbie doczesnej wszyst-
kim te milosé, ktorg Bog umitowal swiat?'.

6. Zakonczenie

Problemy, na ktére chcielismy rzuci¢ $wiatto misterium Maryi, sg
zfozone i powazne. To, co prébowalem zaproponowaé, nie ma by¢ ob-
razem kompletnym: ma to by¢ jedynie zacheta do refleksji nad jednym
z najpilniejszych wyzwan, z ktérymi musi sie dzi§ zmierzy¢ chrzeScijan-
skie sumienie.

W kontekscie, ktory zagraza sprowadzeniem odpowiedzialnosci
do strachu i robienia jak najmniej, Maryja zacheca do péjscia inng dro-
ga: droga pelnego ufnosci ,,tak”, zakorzenionego w mitosiernej obietni-
cy Boga; droga modlitwy, ktéra przeksztalca we wspdlnote; droga soli-
darnej wzajemnosci, w ktérej dawanie zlewa si¢ w jedno z otrzymywa-
niem. Maryja w ten sposéb sklania nas do nowego rozumienia odpo-
wiedzialnosci: jako nadziei dzieci godnych i wzywanych przez Bozg mi-
to$¢ do wspotpracy w realizacji planu zbawienia, gwarantowanego wila-
$nie przez milosierng wiernos¢ Boga.

Taka odpowiedzialnos$¢ nie tudzi si¢ fatwoscig drogi, ktorg ma
przej$é. Wie bowiem dobrze, ze nie bedzie mogla uwolnic sie od przy-
jecia ciezaru krzyza. Ale jest to krzyz przenikniety pewnoscig zmartwych-
wstania, takze wtedy, gdy trudno nam jest o tym pamigtal, przezywaé
to i glosic.

W tej drodze, jak juz zdarzylo sie to uczniom zagubionym w Wielkg
Sobote dwa tysigce lat temu, Maryja nadal jest z nami, z kazdym z nas:
czuwa w oczekiwaniu, zachowujgc pewnosc co do Bozej obietnicy i na-
dziei w moc, ktora podnosi z grobu umarlych®. Jest to obecnosé, ktora
zacheca do spogladania w przyszios¢ z ufnoscia, do ciaglego stuchania
potrzeb braci, do myslenia na wielkg skale pomimo naszych ograniczen:

LG 41.
22 C.M. MARTINI, La Madonna del Sabato santo. Lettera pastorale 2000-2001..., 10.
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jednym stowem, do planowania przyszlosci. Jest to odpowiedzialno$é
nadziei: jedyna, zdolna do odpowiedzi na oczekiwania i niepokoje Swiata,
takze jesli nie chce on czy nie ma odwagi tego przyznad.

Prof. Sabatino Majorano CSSR
Accademia Alfonsiana

Via Merulana 31
00185 Roma
Italia

e-mail: smajorano@alfonsiana.edu

I nuovi orizzonti della responsabilita umana
alla luce del mistero di Maria

(Riassunto)

Alla responsabilita ci appelliamo oggi sempre pit frequentemente: nel campo
pedagogico, la riteniamo essenziale per la maturazione della persona; in quello sociale,
moltiplichiamo i richiami ad essa, ecc. Ma ¢ sopratutto nel campo della morale che la
responsabilitd va acquistando un ruolo fondamentale.

In un contesto che rischia di declinare la responsabilita come paura che si barrica
nel minimo, maria invita a percorrere un cammino diverso: quello del si fiducioso,
radicato nell’anticipo misericordioso di Dio; della pregheira che la trasforma in co-
munione; della reciprocita solidale in cui il donarsi si fonde con I’accogliere. Maria ci
spinge cosi a ricomprendere la responsabilita come speranza di figli, resi degni e chiamati
dall’amore di Dio a collaborare alla realizzazione del suo disegno di salvezza, garantita
dalla sua stessa fedelta misericordiosa.



w Niej [Maryi] Bdg odcisngt swij wizerunek, wizerunek ‘Tego, ktory

idzie za zagubiong owieczkg az w gory, pomiedzy ciernie i kolce grze-
chow tego swiata, pozwalajgc, aby ranila Go korona cierniowa grzechow,
dopcki nie wezmie owieczki na ramiona i nie zaniesie jej do domu’.

Obecnos¢ Maryi w zyciu Kosciola mozna okreslic jako czynng i wzor-
cza, inspirujaca dla zycia chrzescijanskiego. Matka Jezusa jako pierwsza
Chrzescijanka uczy nas swoim przyktadem, w jaki sposéb mamy zy¢
Ewangelig Chrystusa. Maryja jako nasza Siostra staje przy nas, aby po-
magac w sumiennym budowaniu swiata opartego na zasadach solidarnosci,
sprawiedliwosci i pokoju*. Maryja jako nasza Matka troszczy sie o nasza
przyjazi z Jezusem i prowadzi nas do Niego. Maryja jako Niepokalanie
Poczeta ukazuje nam najwyzsze Pigkno, w ktorym odnajdujemy prawdziwy
pokdj duszy, pozwala nam odkrywac na nowo swiat bez calej jego brzy-
doty, w jego pierwotnej rzeczywistosci i czystosci, ten swiat, ktory wyszed!
z rgk Stworcy i zostal zbawiony Krwig Odkupiciela®. Spotkanie z Maryja
jest zatem zawsze inspirujace dla
chh, ktér'zy przyjmuja Ja do sif{bie, Janusz Kumala MIC
jak uczynit to $w. Jan pod krzyzem
Jezusa (por. ] 19, 27). . . . .

W jaki sposob Maryja, Matka  Maryjne mspiracje
Milosierdzia inspiruje nas w pro- W apostolacie
wadzeniu apostolatu Bozego mito- . . . .
sierdzia? Jak uczy nas przezywac te BOZCgO milosierdzia
tajemnice, ktora dla nas wszystkich
. o _ SALVATORIS MATER
jest zrodlem zycia? Sprébujmy pod- 12(2010) nr 1-2, 189-200
jac na ten temat krotka refleksie.

1. Doswiadczaé¢ Bozego mitosierdzia

Milosierdzie jest drugim imieniem milosci i zarazem wlasciwym
sposobem jej objawiania i realizacji wobec rzeczywistosci zla*. Mitosier-
dzie jest szczegdlng potega milosci, wigkszej niz grzech i niewiernosé.
Czgsto jednak wspolczesnemu cztowiekowi kojarzy sie raczej z pojeciem

' BENEDYKT XVI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota (Homilia w uroczy-
sto$¢ Niepokalanego Poczecia NMP, 8 X1I12005), ,,[’Osservatore Romano” 27(2006)
nr 2, 44.

2 JAN PAWEL 11, Obecnos¢ Maryi (Przemdwienie do cztonkéw Komitetu Roku Ma-
ryjnego, 1 II 1988 r.), ,LOsservatore Romano” 9(1988) nr 2, 23.

* TAMZE.

4 TENZE, Encyklika Dives in misericordia, 7 (dalej: DiM).
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jalmuzny, wsparciem potrzebujgcego, gestem litosci, wzruszeniem. Jednak
te pojecia nie wyczerpujg wewnetrznej prawdy o mitosierdziu. Ono jest
zdecydowanie czyms$ wiecej.

Bog, ktérego milosierdzie jest niezglebione (por. Ef 2, 4), pragnie
dzieli¢ sie nim ze stworzeniami, udzielac sie, wydobywa¢ z najglebszej
nedzy, ratowad. Jego milosierne dziatanie bierze poczatek w odwiecznej
mitosci Osob Boskich. W mitosierdziu zostaliSmy powotani do istnienia,
obdarowani taska Kosciota swietego, powotani do zycia z Trojca Swicta.
W tym kontekscie widzimy poczgtek zycia Maryi, ktéra juz w pierwszej
chwili istnienia doswiadczyta mocy Bozego mitosierdzia. W Jej Niepoka-
lanym Poczeciu ujawnito sie milosierdzie uprzedzajgce, dzieki ktéremu
Maryja zostala zachowana od zla grzechu pierworodnego i obdarzona
taskg zycia nadprzyrodzonego, czyli wspdlnoty zycia z Bogiem. Warto
podkresli¢, ze moc Bozego milosierdzia ujawnia sie nie tylko w zacho-
waniu od grzechu, ale réwniez w obdarzeniu taskg. Bog wydobywa
cztowieka (Maryje zachowuje) z nieszczgScia poprzez wprowadzenie go
do swojego wewngatrztrynitarnego zycia. Maryja jest czlowiekiem, ktory
rozpoczyna swoje ziemskie zycie w stanie taski uSwiecajacej, dlatego jawi
sic przed nami jako najpiekniejszy i najdoskonalszy owoc taski Bozego
mitosierdzia. W Maryi podziwiamy ikone cztowieka, jakim powinien
on by¢ wedlug Bozego zamystu. Maryja Niepokalana jest zatem — uczyt
Jan Pawet II - stworzeniem idealnym, takim, jakiego pragngt Bog. Stwo-
rzeniem, ktdre nigdy, nawet w najmniejszym stopniu, nie sprzeciwito
sie woli Bozej. Dzigki ogarniajgcej Jg catkowicie lasce, wszystko w Niej
jest harmonig, a piekno Boskiego bytu odbija si¢ w Niej w sposéb wzru-
szajgcy’. W Niepokalanej — stwierdzil Benedykt XVI — odzwierciedla sig
milosierdzie Ojca®.

Apostot Bozego milosierdzia jest przede wszystkim czlowiekiem,
ktéry ma $wiadomos$é obdarowania taskg Bozego mitosierdzia, ktdre
ujawnilo si¢ w poczgtku jego zycia, to znaczy w chwili zaistnienia
i w chwili przyjecia sakramentu chrztu swietego. Boég wydobyt go z nie-
istnienia do istnienia oraz ze $mierci grzechu do zycia taski. Poczatek
ludzkiego zycia jest zakorzeniony w tajemnicy odwiecznej mitosci Boga,
ktory kazdego cztowieka wybiera i powoluje do istnienia z mitosci. Daje
mu zycie ukierunkowane ku petni mitosci i wprowadza go na droge ku
tej petni w sakramencie chrztu. Swiadomos¢ obdarowania u poczatku

5 TENZE, W wigili¢ Niepokalanego Poczgcia (Audiencja generalna, 2 XII 1983), w:
Jan Pawel Il o Matce Bozej, red. A. SZOSTEK, t. 4, Warszawa 1999, 36-37.

¢ BENEDYKT XVI, Wiara nie moze byc zepchnigta do sfery czysto prywatnej (List do
biskupéw hiszpafiskich, 19 V 2003), ,,’Osservatore Romano” 26(2005) nr 7-8, 4.



zycia jest dla apostola Bozego milosierdzia zrodlem stalej wdzigcznosci za
otrzymany dar. Odnajduje tutaj postawe Maryi wielbigcej Boga za wielkie
rzeczy, ktore Jej uczynit (Lk 1, 46-49). By¢ apostolem Bozego mitosier-
dzia oznacza zatem by¢ Swiadkiem Boga, ktory obdarowuje cztowieka
darem zycia i faska, i czyni to w sposdb darmowy i bezwarunkowy.

Apostol Bozego milosierdzia stale doswiadcza mocy mitosiernego
dziatania Boga, bo jest Swiadomy swej grzesznosci. Dzieki temu odkrywa
na swej drodze sakrament pokuty i pojednania jako znak, w ktérym
moze spotykaé Chrystusa mitosiernego. Odkrywa Boga, ktory o niego
sie troszczy, okazujgc milosierdzie i wydobywajac z niewoli grzechu.
Otwierajac sie na Boze przebaczenie, odkrywa coraz bardziej pickno
zycia w fasce uSwiecajacej.

Doswiadczanie Bozego milosierdzia stanowi zatem fundament
apostolatu, ktorego celem jest pomoc innym ludziom, aby dostrzegli
w sobie dziatanie mitosci mitosiernej Boga i mogli jej stale do§wiadczad.
Chodzi zatem o to, aby proklamowaé prawde o Bogu, ktory z mitosci
powoluje cztowieka do istnienia i z milosci obdarza go taskg zycia nad-
przyrodzonego. Przez zwiastowanie tej prawdy o ludzkim poczatku lu-
dzie ochrzczeni mogg odkryc wielkosé daru chrztu swietego, ktory bedac
darem niezastuzonym, zobowigzuje do zycia nim w codziennosci. Jesli
zatem pomagamy ludziom zy¢ taska powotania chrzeScijanskiego, to juz
okazujemy sie apostotami Bozego milosierdzia. Pomagamy im bowiem
odkry¢ zrédito milosierdzia i czerpaé z niego. Wazne tez jest, aby uczyé
dzickowaé za dar zycia, a takze, co réwnie wazne, uczy¢ go przyjmowac.
To znaczy nie tylko troszczy¢ sie o zycie nienarodzonych, ale tez o to,
aby w kazdym okresie zycia cztowiek przyjmowal swoje zycie jako dar,
czyli w sposdb odpowiedzialny jako zadanie do wypelnienia.

Fundamentalnym zadaniem w apostolacie Bozego milosierdzia jest
prowadzenie ludzi drogg nawricenia. By to czynié, nalezy by¢ zawsze
otwartym na poszukujacych Boga. Stad tez waznym elementem apostola-
tu milosierdzia jest gotowo$¢ wystuchania drugiego cztowieka, wstucha-
nia sie w jego watpliwosci i duchowe trudnosci. W tym kontekscie bar-
dzo istotna jest celebracja sakramentu pokuty i pojednania, jako dawa-
nie szansy sakramentalnego spotkania z mitosiernym Bogiem. Wszystkie
tez inne dzialania, ktére mogg pomdc w przygotowaniu sie do tego sa-
kramentu, odkryciu jego znaczenia jako Zrodla Bozego mitosierdzia i ko-
niecznodci czerpania z niego w drodze do Boga, wpisujg sie bardzo wy-
raznie w apostolat Bozego mitosierdzia. Wedtug Jana Pawla II sakrament
pokuty jest zblizeniem si¢ do swietosci Boga oraz odnalezieniem wlasnej
wewngtrznej prawdy, zakloconej i naruszonej przez grzech, wyzwoleniem
z glebi wlasnego czlowieczeristwa, a przez to odzyskaniem utraconej ra-

Maryjne inspiracje w apostolacie Bozego mitosierdzia

_
\Oo
—_—



Janusz Kumala MIC

—
Ne)
N}

dosci: radosci, Ze jest sig zbawionym, ktdrej to radosci wigkszos¢ ludzi
naszych czasow nie potrafi juz odczuwac’. Apostol Bozego mitosierdzia
jest zatem czlowiekiem radosnym, ktéry daje swiadectwo radosci bycia
cztowiekiem zbawionym. Inspiruje go Maryjne Magnificat, w ktorym
Maryja méwi o Bogu: mdj Zbawiciel.

2. Pozwala¢ przemienia¢ si¢ Mitosierdziu

Laska Bozego milosierdzia, ktérej doswiadczyla Maryja, miafa dla
Niej moc przemieniajacg, to znaczy w pewnym sensie stworzyla w Niej
nowg tozsamos$¢. OkreSlenie ,,pelna taski”, ktére tlumaczymy jako
»przemieniona przez taske”, ,,wypelniona miloscig”, mozemy réwniez
rozumie¢ jako ,,przemieniona przez mitosierdzie” objawione w tajem-
nicy paschalnej Chrystusa. Dar Niepokalanego Poczgcia jest przeciez
owocem Chrystusowego Odkupienia. Tutaj tez odkrywany najgtebsze
uzasadnienie okreslania Maryi jako Matki ,,mifosiernej”. Jest Nig wla-
$nie dlatego, ze miltosierdzie stanowi o Jej tozsamosci. Poczgtek drogi
milfosierdzia w tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi mial w Jej
zyciu ciag dalszy. Dar milosierdzia ma charakter trwaly i dynamiczny.
Maryja obdarzona pelnig taski w Niepokalanym Poczeciu, dalej w tej
pelni wzrastata, odpowiednio do kolejnych etapow Jej zycia. W kazdym
momencie zycia Bog zachowywat Ja od wszelkiego grzechu i udzielat
taski, ktdrej potrzebowata w realizacji swojej misji. Maryja, zawsze ulegta
Bozemu dzialaniu, do$wiadczata kolejnych aktéw milosiernej mitosci
Boga, ktéra Ja nieustannie przemieniata i udoskonalata, az do chwili kie-
dy doswiadczyta Bozego mitosierdzia w swoim Wniebowzieciu. W tym
wydarzeniu otrzymala pelni¢ uczestnictwa w zyciu Tréjjedynego Boga,
co jest najwyzszym spetnieniem ludzkiego zycia. We Wniebowzictej za-
tem podziwiamy Kogos, kto jest — po Chrystusie — najwigkszym dzielem
milosierdzia Bozego w swiecie®.

Maryja jest czlowiekiem, ktory podczas ziemskiego zycia najglebiej
doswiadczyt Bozego milosierdzia, poniewaz w Niej poczat si¢ Jezus, naj-
doskonalsze uosobienie milosierdzia Boga. Tylko o Niej mozemy powie-
dzie¢ Matka Milosierdzia (przez duze ,M”). Tylko Ona byla z Jezusem
od samego poczatku Jego ludzkiego istnienia, najpetniej z Nim wspol-
czula, najglebiej doswiadczala Jego bliskosci. W Maryi poczeto i zrodzito
sic Milosierdzie, ktore znamy, bo dzicki Niemu jesteSmy odkupieni.

7 JAN PAWEL. II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, 31.
8 A.L. KRUPA, Maryja Matka Milosierdzia, w: Ewangelia mifosierdzia, red. W. GRA-
NAT, Poznan-Warszawa 1970, 169.



Wiez Maryi z Jezusem jako najpelniejszym objawieniem mitosierdzia
Ojca trwala przez lata ich wspdlnego zycia, az po krzyz na Golgocie,
dlatego jest Ona t3 osoba, ktora najpetniej zna tajemnice Bozego milo-
sierdzia, to znaczy wie, ile ono kosztowalo, i wie, jak wielkie ono jest’.
W duchu wiary uczestniczyla w tajemnicy Krzyza, wobec ktérego wy-
powiedziata bolesne fiat, godzac sie na Bozy plan, dotyczacy cierpienia
i $mierci Syna'®. Maryja sktada pod krzyzem ,ofiare serca”, co stanowi
swoisty udzial w objawieniu si¢ milosierdzia, czyli bezwzglednej wier-
nosci Boga dla swej milosci, dla Przymierza, jakie odwiecznie zamierzyl,
a w czasie zawarl z czlowiekiem, z ludem, z ludzkoscig - w tym objawie-
niu, ktcre ostatecznie dokonalo sig przez krzyz''. Na Golgocie znajduje
sie wyjasnienie misterium Niepokalanego Poczecia jako daru nowego
zycia: jego zrodlem jest Smierc i zmartwychwstanie Chrystusa. Maryja
stoi obok krzyza jako nowa Ewa obok drzewa zycia, otwarta na moc faski
Odkupienia, ktora Ja ogarnia i czyni z Niej wspotpracownice w dziele
Bozego milosierdzia. Na Golgocie Maryja otrzymuje misje powszech-
nego macierzynstwa, ktére bedzie macierzyfistwem milosierdzia. Stowo
umierajacego Zbawiciela ujawnia w Maryi nowgq jakos¢ Jej toisamosci
jako cztowieka mitosierdzia. Wobec umitowanego ucznia, a w jego osobie
wobec wszystkich ludzi, ukazuje si¢ jako Matka Bozego milosierdzia.

Mistyczna obecnos¢ Maryi u poczatku ludzkiej drogi Jednorodzo-
nego Syna Ojca jest inspiracja dla apostota Bozego mitosierdzia, aby by¢
obecnym i wspoltdziataé przy poczynaniu sie i rodzeniu Milosierdzia,
czyli Chrystusa w ludzkich sercach. Dokonuje si¢ to na plaszczyznie
duchowej. Kiedy przyjmujemy do siebie stowo Boze, to ono wtedy
poczyna sie¢ w naszym sercu, dojrzewa, wzrasta. Rodzimy za$ to stowo
wtedy, kiedy spetniamy czyny mitoSci i mitosierdzia, bo Ten, ktory jest
Milosierdziem, ukazuje sie wowczas w naszych dzielach.

Do apostolatu Bozego mitosierdzia nalezy zatem gloszenie stowa
Bozego (ewangelizacja), aby mogto ono poczynaé sie w sercach ludzi,
troska o jego wzrost (katechizacja, formacja, modlitwa) oraz zyczliwa
i inspirujgca obecnos¢ i czynna pomoc przy podejmowanych dzietach
mitosci i mitosierdzia (duszpasterstwo charytatywne i zwyczajne, co-
dzienne pomaganie ludziom). Apostol Bozego milosierdzia czuwa nad
sobg, aby stale doswiadczac w sobie tajemnicy poczynania i rodzenia sie
Milosierdzia-Chrystusa oraz pomaga innym, aby takze doswiadczali tej
tajemnicy.

* DiM 9.
10 Por. LG 58.
" DiM 9.
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Spotkanie z Bozym mitosierdziem przemienia naszg tozsamoS$¢
i ksztaltuje w nas macierzyriskq postawe wobec ludz. Apostol Bozego
milosierdzia ma by¢ w pewnym sensie matka/ojcem milosierdzia, to zna-
czy cztowiekiem, ktéry ogarnia swoim zatroskaniem wszystkich ludzi
dazacych do pelni zbawienia. Przyjmuje wszystkich, ktérych Bog mu
powierza. Przyjmuje do siebie, czyli wprowadza w duchowa przestrzen
swojego milosiernego serca. Im bardziej bedzie wspotpracowat z faska
milosierdzia, tym gorliwiej bedzie zabiegal o zbawienie nie tylko swoje,
ale tez innych, zaréwno tych, ktdrzy jeszcze pielgrzymujg po tej ziemi, jak
réwniez tych, ktorzy juz te pielgrzymke ukonczyli i w czyséeu dojrzewaja
do pelni zycia z Bogiem.

3. Nieéé mitosierdzie

Do natury taski mitosierdzia nalezy to, ze nie mozna jej zatrzymaé
tylko dla siebie, ale nalezy dzieli¢ si¢ nig z innymi. Milosierdzie jest ak-
tem dwustronnym, to znaczy, ze do jego istoty nalezy wzajemnos¢. Bog,
obdarzajac bezinteresowng mitoscia, pragnie, aby w pelnej wolnosci na
te mito$¢ odpowiedzie¢ réwniez mitoscig. Kto jest kochany, chce kochad.
Kto jest kochany przez Boga, chce kocha¢ Boga w ludziach.

Maryja, doSwiadczywszy objawienia i przyjecia Bozego milosierdzia
w tajemnicy Zwiastowania, udaje si¢ zaraz do ludzi, aby przekaza¢ im
ten Dar. W tajemnicy nawiedzenia $w. Elzbiety dostrzegamy Maryije
jako pierwsza Apostotke Bozego milosierdzia. Istota Jej misji, jak tez
wszelkiego apostolatu Bozego milosierdzia, polega na przyjeciu i zwia-
stowaniu Boga, bogatego w milosierdzie. Wazne s3 te dwa nierozdzielne
i konieczne elementy apostolatu: przyjecie i zwiastowanie. Nie mozna
bowiem zwiastowaé Boga, ktérego si¢ nie poznalo i nie przyjelo. Nie
mozna tez w pelni przyjaé Boga, jesli nie przekazuje sie Go innym.

Jaki obraz Maryi, Apostotki Bozego milosierdzia, mozemy rozpo-
zna w tajemnicy nawiedzenia? Jakie inspiracje znajdziemy dla naszego
apostolatu? Swiety Fukasz, opisujac poczgtek drogi Maryi do Elzbiety,
uzywa czasownika anistemi, ktory oznacza ,,powstal”, ,poruszy¢ si¢”.
Ewangelista uzywa go w innych miejscach na oznaczenie Zmartwych-
wstania Chrystusa, albo dziatan, ktore wigza si¢ z wysitkiem duchowym.
Odnoszac to wyrazenie do Maryi, $w. Lukasz chce podkresli¢ zdecydo-
wang wole Maryi, ktéra pod natchnieniem Ducha Swictego pragnie re-
alizowaé misje, do ktorej zostata powotana'>. Ponadto ten termin wia-

12 Por. JAN PAWEL 11, Tajemnica nawiedzenia zapowiedzig misji Zbawiciela (Audiencja
generalna, 2 X 1996), ,I’Osservatore Romano” 18(1997) nr 1, 41.



Sciwy tajemnicy Zmartwychwstania Jezusa ukazuje nam Maryje jako
czlowieka zmartwychwstania, czyli kogos, kto powstat do nowego zy-
cia, kto jest poruszony laska Odkupienia, kto doswiadczyt mocy Boze-
go milosierdzia. W $wietle tego obrazu Maryi, apostot Bozego mitosier-
dzia uSwiadamia sobie, ze jego apostolat ma sens i znaczenie tylko wte-
dy, kiedy jest owocem taski zmartwychwstania, do§wiadczenia faski no-
wego zycia, ktdre przynidst Zmartwychwstaly. Moc tej faski sprawia, ze
apostol Bozego milosierdzia czuje wewnetrzne przynaglenie, aby iS¢ do
ludzi z oredziem milosierdzia.

Przyktad Maryi pokazuje nam réwniez styl, z jakim nalezy to czynic.
Maryja idzie ,,z poSpiechem” (kk 1, 39). Chodzi tutaj o taki ,,poSpiech”,
ktorego zrodtem nie jest brak czasu, ale Duch Swiety, ktéry ozywia serce
cztowieka, wlewajgc w nie mito$¢. Maryja, petna mitoSci, ukazuje sie jako
Ta, ktéra moze o sobie powiedzie¢: Mitos¢ Chrystusa przynagla mnie
(por. 2 Kor 5, 14). Apostolat Bozego mitosierdzia ma by¢ naznaczony
takim wlasnie swigtym pospiechem.

Ta postawa apostota Bozego mitosierdzia jest szczegdlnie wazna
w odniesieniu do tych, ktérzy odrzucaja Boze milosierdzie, albo go
jeszcze nie poznali, zyjac w stalym zagrozeniu ostatecznej utraty zycia
wiecznego z Bogiem. W apostolacie Bozego mitosierdzia zadaniem
priorytetowym jawi sie zatem troska o ludzi dobrowolnie odrzucajacych
Kosciot swiety i zycie z Bogiem, gdyz im zagraza realnie niebezpieczen-
stwo utraty zbawienia. Czyz mozna wobec nich pozosta¢ obojetnym?
Im glebiej jestesmy zakorzenieni w mitosci Chrystusa, tym wyrazniej
dostrzegamy potrzebujacych Bozego milosierdzia i tym gorliwiej chcemy
je im ukaza¢. Oznacza to, ze im pelniej zyjemy Niepokalanym Poczeciem,
czyli im glebsza jest nasza wiez z Bogiem, tym bardziej nasze mitosierdzie
jest czyste, pelne, niezafalszowane, czule i zarliwe.

Maryja w spotkaniu z domem Elzbiety okazata mitosierdzie przede
wszystkim poprzez przyniesienie Tego, ktory jest Milosierdziem, ale tez
przez swoja obecnosc i towarzyszenie Elzbiecie. Apostol Bozego mitosier-
dzia nie tylko wskazuje na milosiernego Boga, nie tylko o Nim méwi,
ale réwniez trwa przy czlowieku, ktéry mitosierdzia chce doswiadczy¢
wlasnie poprzez obecnos¢ drugiej osoby. Jakze wazne jest to w doswiad-
czeniu zwatpienia, duchowych ciemnosci, cierpienia, umierania. [Trzy-
ma¢ w milczeniu reke chorego czy umierajacego cztowieka jest cichym,
moze niezauwazalnym dla wielu, ale najpiekniejszym aktem mitosier-
dzia]. W takich sytuacjach nie wystarczy tylko powiedzie¢ o Bogu, kt6-
ry jest Miloscig i Mitosierdziem, ale trzeba koniecznie pozostaé az do
konca, tak jak Maryja, ktéra zostala u Elzbiety okolo trzech miesiecy,
czyli az do chwili przyjScia na $wiat $w. Jana, syna Elzbiety i Zacharia-
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sza. To pozostanie przy czlowieku potrzebujacym mitosierdzia ma mieé
podwojny wymiar: fizyczny i duchowy. Z tym, ze bycie obecnym fizycz-
nie wigze si¢ nierozerwalnie z obecno$cig duchows. Nie mozna prze-
ciez przy kim$ by¢ naprawde, jesli duchowo jest sie nieobecnym! Jesli
natomiast fizycznie musimy sie oddali¢ od kogos, to duchowo powin-
ni$my przy nim trwac. Musi on by¢ pewny naszej bliskosci. Nie wystar-
czy tylko sucha formulka: ,bede o Tobie pamietal w modlitwie”, ale
potrzebna jest rzeczywista pamiec. W kontekscie wspolczesnosci wyda-
je sie, ze najwiekszym i najtrudniejszym dzisiaj uczynkiem mitosierdzia
jest pamietac o drugim czlowieku. Tempo zycia sprawia, ze szybko za-
pominamy. A to nie jest postawa milosierdzia. Pamigtania uczy nas Ma-
ryja, ktéra jako Swiadek tajemnicy Chrystusa, Boga-Czlowieka, zacho-
wuje i rozwaza w sercu wszystko to, co Go dotyczy (por. £k 2, 19. 51).
O takie wlasnie serdeczne pamigtanie chodzi w naszym apostolacie Bo-
zego milosierdzia.

Dos$wiadczenie przebywania z mitosiernym Bogiem sprawia, ze
w apostole Bozego mitosierdzia ksztaltuje sie serce mitosierne, czyli
gotowe czynié¢ mitosierdzie. W Maryi zostalo [ono] otwarte tg samg
miloscig do czlowieka i do swiata, jakg Chrystus umitowal czlowieka
i swiat’®. Mozna powiedzied, ze Bog chee docieraé¢ do $wiata ze swoim
milosierdziem wtasnie za posrednictwem macierzynskiej postugi Maryi.
To objawienie Bozego mitosierdzia — stwierdza Jan Pawel 1T w encykli-
ce Dives in misericordia — jest szczegdlnie owocne, albowiem opiera sig
w Bogurodzicy o szczegdlng podatnosc macierzyriskiego serca, o szczegol-
ng wrazliwosé, o szczegdlng zdolnos¢ docierania do wszystkich, ktorzy
te wlasnie milosierng milos¢ najlatwiej przyjmujg ze stromy Matki'.
W Maryi widzimy ikong¢ macierzyniskiej mitosci Boga. W Jej macierzyri-
skim obliczu chrzescijanie rozpoznajg zupelnie szczegolny wyraz mitosci
milosiernej Boga, ktory poprzez macierzyriskg obecnos¢ pozwala lepiej
zrozumiec swq troske i dobro¢ Ojca. Maryja okazuje si¢ g, kiora przy-
cigga ku sobie grzesznikéw i ktéra przez swojg Zyczliwosc i zrozumienie
ukazuje im Bozg propozycje pojednania®. Maryja Niepokalana nie za-
znawszy najmniejszego grzechu doskonale rozumie grzesznego czlowieka
i kocha go mitoscig Matki*®.

13 TENZE, Co znaczy poswigcic swiat Niepokalanemu Sercu Maryi? (Homilia w Fatimie,
13 V 1982), w: Jan Pawel II 0 Matce Bozej, red. A. SZOSTEK, t. 2, Warszawa 1998,
159.

4 DiM 9.

15 JAN PAWEL II, Macierzyristwo powierzone Maryi u stp KrzyZa (Audiencja general-
na, 11V 1983), w: Jan Pmwel Il o Matce Bozej..., t. 4, 35.

16 TENZE, Encyklika Veritatis splendor, 120.



Do czego inspiruje apostota Bozego milosierdzia taki obraz Maryi?
Przede wszystkim do ustawicznego nawracania si¢, do stalego oczyszcza-
nia sie i duchowego wzrastania, czyli podazania drogg Niepokalanego
Poczecia. JesteSmy bowiem wezwani, aby by¢ Swietymi i nieskalanymi
przed Obliczem Pana (Ef 1, 4). Pamietamy, ze nawrdcenie do Boga za-
wsze polega na odkrywaniu Jego mitosierdzia, doSwiadczaniu go, prze-
bywania w nim. W ten sposéb ksztaltuje sie w nas serce mitosierne, kto-
re pozwala tym, ktorzy nas spotykaja, doswiadczac Bozego mitosierdzia.
Otwierajac sie na Boza mitosc i zyjac nia, coraz lepiej pomagamy innym
w ich otwieraniu si¢ na mitosiernego Boga. Razem ze $w. Pawlem méwi-
my: Dostgpitem milosierdzia po to, by we mnie pierwszym Jezus Chry-
stus pokazal calg wielkodusznosc jako przyklad dla tych, ktérzy w Nie-
go wierzyc bedg dla Zycia wiecznego (1 Tm 1, 16).

Serce milosierne jest wrazliwe, dlatego nie ociaga si¢ z okazaniem
milosierdzia, postepujac wedtug logiki postawy milosierdzia: zauwazy¢,
wspolczud i zadziataé (por. Ek 10, 30-37). Zadnego z tych elementow nie
moze zabraknad, jesli chcemy naprawde Swiadczy¢ milosierdzie chrze-
Scijanskie. Tkong tej postawy jest Maryja w Kanie Galilejskiej. Maryja
jest nie tylko posrdd ludzi, ale réwniez z ludzmi, to znaczy jest zwigzana
z ich losem, wiaczona w ich zycie. Zauwazyla ludzka potrzebe i ,,mito-
sierdziem przejeta”"” podejmuije inicjatywe, aby jej zaradzi¢. Mozemy i tu
odkry¢ logike dziatania w duchu Niepokalanego Poczecia, ktora polega
na tym, ze Maryja przewiduje, iz brak wina zasmuci uczestnikéw wese-
la, uprzedza bolesne skutki takiej sytuacji i chroni przed tym nieszcze-
Sciem. A czyni to nie swojg moca, ale prosi o interwencje Chrystusa. To
Jego milosierdzie ocala rado$¢ i szczeScie uczestnikéw wesela (Jezus po-
wiedzial: beze Mnie nic uczynic nie mozecie, J 15, 5). Warto tez zauwa-
zy¢, ze to wydarzenie jest poczgtkiem znakdéw Mesjasza. Stowo arche,
ktorego uzyt tutaj $w. Jan, jest tym samym, ktore wystepuje w Prologu:
Na poczgtku bylo Stowo (J 1, 1). Chodzi o poczatek chwaly Chrystusa
w wiecznodci, ktorej pierwsze objawienie na ziemi dokonuje sie wlasnie
w Kanie, dzieki interwencji Maryi. Mozemy powiedzieé, ze Maryja jest
zawsze U poczgtku zZycia kazdego cztowieka w Chrystusie. Wigze sie to
z Jej misjg macierzynska, ktorg petni w Kosciele. Maryja jest obecna we
wspolnocie wiernych, w ktorych zrodzeniu i wychowywaniu wspotdzia-
la swq miloscig macierzyriskg'®. Jest obecna w poczgtku nowego zycia,
czyli w kazdym zrodzeniu w Chrystusie cztowieka, ktore dokonuje sie
w Kosciele przez przepowiadanie stowa Bozego i chrzest”.

7 LG SS.
" TAMZE, 63.
19 Por. TAMZE, 64.
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Apostol Bozego milosierdzia wie, ze jest tylko narzedziem i stuga/
stuzebnica milosierdzia, ktrego Zrodlem jest Chrystus. Wszelkie
dzialania apostolatu Bozego milosierdzia s3 jedynie (i az!) wspotpraca
w objawianiu si¢ mocy Chrystusa Zbawiciela. Kazde dzialanie, ktore
zmierza do uchronienia cztowieka przed nieszczeSciem utraty zbawienia,
jest aktem milosierdzia, ktore ukazuje sposéb dziatania mitosiernego
Boga w poczatkach istnienia Maryi.

Niezwykle waznym dzielem w apostolacie Bozego milosierdzia jest
tez podejmowanie dziatalnosci ewangelizacyjnej i misyjnej, ktéra ma na
celu poméc otworzy¢ sie cztowiekowi na taske wiary, przyjac ja i wejsé
do wspdlnoty Kosciota. Ujawnia sie tu macierzyistwo Kosciola, ktore
jest ze swej natury milosierne.

4. Wypraszaé milosierdzie

Maryjne stowa: Nie majg juz wina (J 2, 3) sq wolaniem do Jezusa
o milosierdzie, ktoére w pewien sposéb streszcza cate nasze zycie i nasz
apostolat Bozego milosierdzia. Ludzka egzystencja jest krzykiem o mito-
sierdzie, usilnym przyzywaniem jego mocy, ufnym wotaniem, ktére wy-
rywa si¢ z serca czfowieka Swiadomego swej grzesznosci, ograniczonosci
i bezsilnosci wobec zta. W swiecie, w ktorym dominuje kultura samo-
wystarczalnosci, apostolat Bozego mitosierdzia jest szczeg6lnie wymow-
nym znakiem, ze cztowiek sam nie potrafi nada¢ sensu swemu zyciu,
ani tez doswiadczy¢ prawdziwego szczesScia. Dobrze rozumiat t¢ praw-
de o cztowieku Jan Pawel II, gdy méwil w Lagiewnikach: W milosier-
dziu Boga swiat znajdzie pokdj, a czlowiek szczescie! Badicie swiadka-
mi milosierdzia!*. O konieczno$ci wypraszania milosierdzia przypomi-
nal juz wezeSniej, w encyklice Dives in misericordia: Kosciol nie moze
zapommniec o modlitwie, ktéra jest wolaniem o milosierdzie Boga wobec
wielorakiego zla, jakie cigzy nad ludzkoscig, i jakie jej zagraza. To wia-
snie jest podstawowym prawem i zarazem powinnoscig Kosciola w Je-
zusie Chrystusie®'.

W Maryi modlacej si¢ apostol Bozego mitosierdzia odnajduje in-
spiracje do gorliwej modlitwy o milosierdzie. Jaka ma by¢ ta modlitwa?
Przede wszystkim winna by¢ odpowiedzig na objawienie si¢ wielkich
dziet Boga, ktérych dokonat i dokonuje w historii ludzkosci. Jest to
radosna modlitwa wdziecznosci, uwielbienia i stawienia Bozego mito-

2 JAN PAWEL 11, Zawierzam caly swiat Bozemu mitosierdziu (Homilia w Krakowie-
Lagiewnikach, 17.08.2002), ,,LOsservatore Romano” 23(2002) nr 9, 18.
2 DiM 135.



sierdzia na wzor Maryjnego Magnificat. Maryja stawi Boga mitosiernego,
ktory pochyla sie nad swym ludem, uniza si¢, aby obdarzy¢ cztowieka
przyjaznia i mitocia.

Wolanie o Boze mitosierdzie ma by¢ pokorne, gdyz uswiadamiamy
sobie nasza ograniczono$¢, a zarazem bezinteresownos$¢ Bozej mitosci.
Takiej modlitwy uczy Maryjna deklaracja: wejrzal na unizenie Stuzebnicy
swojej (Lk 1, 48).

Modlitwa o mitosierdzie ma by¢ postuszna i ufna. Poddajac sie
Bozemu prowadzeniu, w duchu postuszenstwa podejmujemy zadania,
ktére nam mitosierny Bog wyznacza. Ufamy Bozemu milosierdziu, bo
wiemy, ze dla Boga nie ma rzeczy niemozliwych, o czym uslyszata Maryja
w Zwiastowaniu (por. £tk 1, 37).

Modlitwa o mitosierdzie ma by¢ cierpliwa, wytrwata i jednomysl-
na we wspoélnocie Kosciola, jak modlitwa Maryi w Wieczerniku, gdzie
razem z Apostotami wypraszata dar Ducha Swictego. Wszyscy oni trwali
jednomysinie na modlitwie razem z niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa
(Dz 1, 14). Zawsze tez jest to modlitwa z Maryjg, w duchowej jednosci
z Matka Milosierdzia. Przyktad Maryi modlacej si¢ $wiadczy o tym, ze
modlitwa blagalna jest istotng formg wspotpracy w krzewieniu dziela
zbawienia w swiecie*.

Maryja w duchu zdrowej tradycji Izraela codziennie modlita sie nie
tylko o pomyslnos¢ swojego narodu, ale przede wszystkim o spelnienie
obietnic mesjanskich: aby Bog postat obiecanego Mesjasza, bo tylko On
mogh wybawié ludzko$é¢ z niewoli grzechu i Smierci. Apostot Bozego mi-
losierdzia jest w swej modlitwie odwazny i wielkoduszny, btagajac Boga
o to, co najwazniejsze dla cztowieka: o jego zbawienie. Jezus méwit do
Sw. Faustyny: Wielkg mi sq pociechq dusze o bezgranicznej ufnosci, bo
w takie dusze przelewam wszystkie skarby swych lask. Ciesze sig, Ze Zgdajg
wiele, bo moim pragnieniem jest dawac wiele, i to bardzo wiele. Smuce
sig natomiast, jezeli dusze 2gdaj malo, zaciesniajg swe serca®.

Ewangelista Jan ukazuje Maryje w Kanie Galilejskiej, ktora ma od-
wagge prosi¢ o wiele, bo ludzki niedostatek (brak wina) ma u $w. Jana zna-
czenie symboliczne: wychodzenie naprzeciw potrzebom czlowieka ozna-
cza rownoczesnie wprowadzenie ich w zasieg mesjariskiej misji i zbawczej
mocy Chrystusa®. W ten tez sposob Maryja bedzie pelnié¢ swojg misje
w Kosciele, wypraszajac ludziom dar zbawienia wiecznego.

2 JAN PAWEL. 11, Wz6r kultu Kosciola (Audiencja generalna, 10 IX 1997), ,,LOsse-
rvatore Romano” 18(1997) nr 11, 25.

2 F. KOWALSKA, Dzienniczek, nr 1578.

% RM 21.
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Maryja uczy nas, ze autentyczne spotkanie z mifosiernym Bogiem
domaga sie spotkania z cztowiekiem. Kto powiedziat Bogu ,,tak” i przyjat
Jego milosé, ten pdjdzie z pospiechem do innych ludzi, aby przekazaé
im radosng nowine o Bozym milosierdziu. Nie moze by¢ pelne nasze
przyjecie mitosierdzia Boga, jesli si¢ go nie przekaze innym. W tym $wie-
tle nalezy powiedzied, ze powotaniem kazdego cztowieka ochrzczonego
jest by¢ apostofem Bozego milosierdzia.

Dr Janusz Kumala MIC
Centrum Formacji Maryjnej ,Salvatoris Mater”

ul. Klasztorna 4
PL - 62-563 Lichen Stary

e-mail: kumala@marianie.pl

Le ispirazioni mariane
nell’apostolato della Divina misericordia

(Riassunto)

La Madre di Gesu é sempre presente nella vita della Chiesa. In che modo Maria,
Madre della Misericordia, ci ispira nel svolgere I’apostolato della Divina misericordia?

Lautore divide il suo articolo in questo modo: 1) Sperimentare della Divina
misericordia; 2) Essere trasformati dalla Misericordia; 3) Portare la misericordia; 4)
Implorare la misericordia.
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iek XX byt dla mariologii czasem kryzysu i to zaréwno przed So-

borem Watykanskim II, jak i bezposrednio po nim. Przedsoboro-
wa mariologia jakby grzeszyla przez nadmiar, bo: poszukiwata nowych
przywilejow Maryi, postulowata ogloszenie nowych dogmatéw maryj-
nych oraz odizolowala si¢ od pozostatych dyscyplin teologicznych. Rza-
dzila nig zasada: Deus potuit, decuit, ergo fecit'. Z kolei posoborowa ma-
riologia grzeszyla jakby przez niedomiar. Nastapito bowiem zacmienie
postaci Maryi w teologii i zyciu KoSciota. Joseph Ratzinger wprost pi-
sze o glebokim kryzysie, w jaki w latach posoborowych popadlo mysle-
nie i mowienie o Maryi i z Maryjg*. Ten posoborowy kryzys nalezy roz-
patrywaé w kontekscie dwoch ruchéw: liturgicznego i maryjnego. De-
wizg pierwszego z nich bylo: przez Chrystusa do Ojca, a drugiego: przez
Maryje do Jezusa. Do konfrontacji obu tych ruchéw doszto w soboro-
wym glosowaniu z 29 X 1963 r. W tym glosowaniu zwyciezyt ruch li-
turgiczny, z wynikiem 1114 wobec

1074 glosow?’, a wiec z przewaga Ks. Bogdan Ferdek
tylko 40 gloséw. Wraz z tym ru-
chem do glosu doszta eklezjocen- Integra]noé ¢

tryczna mariologia, ktéra pocia-

gnela upadek mariologii w ogdle*. 1 intel‘dyscyp]inamoéé

Mariologia rozptyneta sie bowiem W mariologicznym
w eklezjologii. Przejawem tego Kladzic*
upadku mariologii bylo usuwanie wyKiadzic
jej ze struktury wyktadéw na wy-

dzialach teologicznych. W kon- 12?%\(%?;“-25, 203215

tekscie tego upadku mariologii

nalezy rozpatrywac list Kongregacji Wychowania Katolickiego z 25 TII
1988 r.: Maryja Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej adreso-
wany do rektorow Seminariéw Diecezjalnych i przewodniczacych Wy-
dziatow Teologicznych. W obliczu przejawéw upadku mariologii doku-
ment Kongregacji apeluje o jej integralnos¢ i interdyscyplinarnos¢. Inte-
gralnos¢ mariologii bylaby Srodkiem przeciwko jej usuwaniu ze struk-
tury wykladéw i redukowaniu jej tresci, a interdyscyplinarno$¢ — srod-
kiem przeciwko rozplynieciu si¢ mariologii w eklezjologii. Wedtug Li-

" Referat wygloszony podczas sympozjum mariologicznego Matka i Mistrzyni. Obec-
nos¢ Maryi w formacji intelektualnej i duchowej (Lichen, 15 XI 2008 r.).

! Zob. W. BEINERT, Drogi i bezdroza mariologii, Warszawa 1993, 11-18.

2 J. RATZINGER/BENEDYKT XVI, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy
Kosciola, Krakéw 2007, 15.

3 Zob. TAMZE, 16-19.

4 TAMZE, 20.
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stu Kongregadji: nie do pomyslenia byloby dzisiaj zaniedbywac naucza-
nie mariologii. Wypada przyznac mu naleine miejsce w Seminariach i na
wydziatach teologicznych’. Gdy za$ chodzi o integralno$¢ mariologii, to
wedtug Listu: poznanie tajemnicy Maryi Dziewicy przyczynia si¢ do po-
glebienia znajomosci tajemnicy Chrystusa, Kosciola i powolania czlowie-
ka. Z drugiej strony scisla wigZ lgczgca Maryje z Chrystusem, Kosciolem
i ludzkoscig sprawia, Ze prawda o Chrystusie, Kosciele i cziowieku oswie-
tla prawde dotyczgcg Maryi z Nazaretu®. A zatem jak przedstawia sie in-
tegralnos¢ i interdyscyplinarno$¢ mariologii?

1. Integralnos¢ mariologii

Integralnos¢ mariologii przejawia si¢ w organicznym i caloSciowym
jej nauczaniu oraz wkomponowaniu jej w formacje mariologiczna, 13-
czaca studium, kult i zycie.

Ze wzgledu na to, ze: Matka Pana nie jest postacig marginalng
w dziedzinie wiary i w caloksztalcie teologii, poniewaz dzigki swemu gle-
bokiemu uczestnictwu w dziejach zbawienia ,lgczy w sobie i w pewien
sposob odzwierciedla najwazniejsze tresci wiary’’, dlatego mariologia
musi by¢ wlaczona w plan studiow teologicznych. Nadto twierdzenie,
ze Matka Pana nie jest postacig marginalng w dziedzinie wiary i w cato-
ksztalcie teologii, powinno si¢ przektada¢ na odpowiednig liczbe godzin
wyktadow i éwiczen z mariologii. Tymczasem kolejne reformy ratio stu-
diorum redukujg godziny dogmatyki, co odbija si¢ niekorzystnie takze
na wyktadach z mariologii. Maryja musi jednak zajmowaé w teologii
takg samg pozydje, jaka zajmuje w wierze. Poniewaz nie jest peryferyj-
nym elementem wiary, dlatego tez nie moze by¢ na obrzezach teologii.
Wedtug Listu, wyklady z mariologii powinni prowadzi¢ odpowiednio
przygotowani profesorowie. W zwigzku z tym dokument Kongregacji
przypomina, ze przygotowaniem tym jest licencjat i doktorat ze specja-
lizacja w dziedzinie mariologii®. Zawiera réwniez zachete do przygoto-
wywania rozpraw z zakresu mariologii do licencjatu i doktoratu. Postulat
Listu o organicznym nauczaniu mariologii jest realizowany przez katedry
mariologii istniejagce na polskich wydziatach teologicznych. Od ponad
50 lat funkcjonuje Katedra Mariologii na Katolickim Uniwersytecie Lu-

5 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Maryja Dziewica w formacji intelekiualnej
i duchowej (25 marca 1988 r.), 27.

¢ TAMZE, 18.

7 TAMZE, 5.

§ TAMZE, 31.



belskim. Jej mtodszymi siostrami s katedry mariologii Wydziatow Teo-
logicznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
i w Radomiu, Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Nie mozna
jednak na tym poprzestaé. Trzeba, by mariologia polska byta proporcjo-
nalna do kultu maryjnego w Polsce i dlatego powinien powsta¢ osrodek
mariologii znany w $wiecie, tak jak Jasna Goéra czy Lichen, w ktorym to
os$rodku mozna by uzyskaé prestizowy licencjat i doktorat z mariologii.
Pierwszym krokiem na drodze do powstania takiego oSrodka powinno
by¢ upowszechnianie osiggnie¢ polskiej mariologii, ktorych wizytowka
jest kwartalnik ,,Salvatoris Mater”, wydawany przez Centrum Formagji
Maryjnej w Licheniu oraz Biblioteka Mariologiczna Polskiego Towarzy-
stwa Mariologicznego.

CaloSciowe nauczanie mariologii ma ukazywaé postaé Maryi: w ca-
loksztalcie dziejow zbawienia, to znaczy w Jej zwigzku z Bogiem; z Chry-
stusem... z Duchem Swietym... z Kosciolem... z czlowiekiem®. W opozycji
do calosciowego nauczania mariologii stoja proby jej redukowania, np.
na gruncie mariologii feministycznej, ktora koncentruje sie tylko na ludz-
kiej kondycji Maryi w kontekscie czaséw przypadajacych na Jej zycie.
Maryja ukazywana w takiej perspektywie jawi sie jako ,,nasza prawdziwa
Siostra”. Taki obraz Maryi teologia feministyczna przeciwstawia tradycyj-
nej mariologii, ktorej podstawg byly cztery dogmaty: dziewictwo, Boze
macierzynistwo, Niepokalane Poczecie i Wniebowzigcie. Mariologii
budowanej na tych dogmatach, przedstawicielki teologii feministycznej
zarzucajg instrumentalizacje, idealizacje oraz transcendentalizacje Maryi.
Instrumentalizacja Maryi przejawia si¢ w uczynieniu z Niej instrumentu
uzasadniajgcego dominacje mezczyzny nad kobietg w porzadku spotecz-
nym i koScielnym. Maryja, kt6ra nazwala siebie ,,stuzebnica”, dostarczata
argumentow za podporzadkowaniem kobiety meskim autorytetom: ojca,
meza, kaptana. Idealizacja Maryi dokonywala sie na bazie dychotomii:
Ewa — Maryja. Poréwnanie tych dwéch kobiet wypada niekorzystnie
dla Ewy i w konsekwengji dla wszystkich kobiet, ktore utozsamia sie
z grzeszng Ewa. Transcendentalizacja Maryi przejawia sie¢ w tworzeniu
paralel pomiedzy Maryja a Chrystusem, ktore nadajg Jej Boskie pre-
rogatywy'?. Mariologia powinna dokonywac: ,,przyblizenia” postaci
Maryi Dziewicy do ludzi wspolczesnych, przez jasniejsze ukazanie Jej
L,historycznego obrazu™, jako prostej kobiety Zydowskiej'!, ale nie moze

* TAMZE, 28.

10 Zob. B. FERDEK, Nasza Siostra — Cérg i Matkq Pana. Mariologia jako przestizert
syntezy dogmatyki, Swidnica 2007, 133-136.

" MDFID 15.
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odbywac sie to kosztem redukgji podstawowych dogmatéw maryjnych,
czego przyktadem jest teologia feministyczna.

Calosciowo$¢ w wyktadzie mariologii moze zapewnié sieganie do
zrodet mariologii. Dokument Kongregacji wskazuje na cztery zrodta ma-
riologii: Pismo Swiete, Tradycja, Magisterium Kosciota i najbardziej pew-
ne wyniki antropologii'?>. Dokladniej Zrodta mariologii omawia doku-
ment Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej: Matka Pana. Pa-
migc, obecnosc, nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce posta-
ci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi®, zwany Listem. List PAMI po-
winien by¢ czytany razem z Listern Kongregagji. Powtarza on i rozwija
niektdre postulaty Listu Kongregacji. Do wymienionych przez ten List
czterech zrodet mariologii dodaje on jeszcze liturgie oraz sensus fide-
lium. Ponadto List PAMI wskazuje na rozne sposoby korzystania z tych
7rodel mariologii. Przyktadowo, zasada jednosci calego Pisma Swicte-
go moze przynieS¢ ptodne aplikacje dla mariologii'*. Takg metode za-
stosowano w Godzinkach, ktore wyjasniaja Niepokalane Poczecie Ma-
ryi, aplikujac do tego misterium teksty Starego Testamentu. Z kolei, gdy
chodzi o Tradygje, to tymi, ktorzy poglebili i przekazali tresci Tradycji sa
Ojcowie Kosciota®. To zrédto mariologii otwiera niezmierzone pole ba-
dawcze'. Pomoca w przemierzaniu tego pola moga by¢ chociazby trzy
tomy Tekstéw o Matce Bozej, wydane w Niepokalanowie pod redakcja
Stanistawa Celestyna Napiorkowskiego OFMConv'’. Zrédiem mario-
logii moze by¢ takze liturgia, ktora na sposéb modlitwy wyraza wiare
Kosciota dotyczacg Maryi. Przykiad czerpania z tego Zrodta pozostawit
Jan Pawel II w ostatnim rozdziale encykliki Ecclesia de Eucharistia, po-
Swieconym Niewiescie Eucharystii. Podstawowe wymiary Eucharystii:
obecno$¢, uczta, ofiara oraz wymiar eschatyczny, odnosi Jan Pawet II do
Maryi. Taka aplikacja podstawowych wymiaréw Eucharystii do Maryi
pozwala na poglebienie zar6wno misterium Maryi, jak i misterium Eu-
charystii. List PAMI po liturgii wymienia Urzad Nauczycielski Kosciota
jako czwarte z kolei zrodlo mariologii'®. Wsrod wypowiedzi tego Urze-

12 TAMZE, 26.

13 Zob. Matka Pana. Pamiec, obecnosc, nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia doty-
czgce postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3,
311-396.

1 TAMZE, 24,

S TAMZE, 25.

16 TAMZE.

17 Zob. Ojcowie Kosciola Greccy i Syryjscy. Teksty o Matce BoZej, t. 1, Niepokalanow
1981; Ojcowie Kosciola Lacirscy. Teksty o Matce Bozej, t. 2, Niepokalanéw 1981;
Ojcowie Wspdlnej Wiary. Teksty o Matce Bozej, t. 3, Niepokalanow 1986.

18 MP 28.



du szczegdlne miejsce musi zajmowaé adhortacja Pawta VI Marialis cul-
tus, ktora usituje zakorzenic maryjng poboznosé w teologii oraz poglebic
zdrowg teologie i oczyscic poboinosc ludowg". Ostatnim Zrodlem ma-
riologii proponowanym przez List PAMI jest sensus fidelium*. Wier-
ni zawsze, w roznym stopniu, brali udzial w doktrynalnych dyskusjach
zwigzanych z oglaszaniem dogmatéw maryjnych i przede wszystkim to
oni dokonywali recepgji tych dogmatéw. Jako przyktad znowu mozna
podaé Godzinki. Przypuszcza sie, ze powstaly one jako odpowiedz zwo-
lennikéw Niepokalanego Poczecia na zarzuty jego przeciwnikéw. Przed
ogloszeniem dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Godzinki byly wiec glo-
sem wiernych w dyskusji, a po ogloszeniu dogmatu jego recepcjg — za-
miang ogloszonego lex credendi na ludowe lex orandi.

Na strazy caloSciowego wyktadu mariologii stoi réwniez odpowied-
nia hermeneutyka. Mariologia musi strzec sie hermeneutyki niecigglosci
i zerwania z przeszloscig. Ma natomiast bazowa¢ na hermeneutyce refor-
my, czyli organicznego rozwoju, odnowy, ktora zachowuije cigglosé. O tych
dwoch hermeneutykach: niecigglosci i reformy méwit Benedykt XVI w od-
niesieniu do recepcji Soboru Watykarskiego II*'. Hermeneutyka reformy
i cigglosci musi rowniez rzadzi¢ odnowg mariologii.

Integralnos¢ mariologii przejawia si¢ takze w Scistym zwigzku stu-
dium, kultu i zycia. Kongregacja Wychowania Katolickiego pragnie w ni-
niejszym Liscie podkreslic potrzebe zapewnienia studentom wszystkich
Osrodkow studiow koscielnych i seminarzystom calosciowej formacji
mariologicznej obejmujgcej studium, kult i Zycie**. Mariologii i w ogdle
calej teologii nie mozna uprawia¢ w oderwaniu od kultu i zycia. Wiel-
kos¢ teologii Ojcow Kosciota ma swoje zrodto w jednosci studium, kultu
i zycia. Studium mariologii powinno da¢ jej catosciows i doktadng zna-
jomos¢. To studium nie powinno byé oderwane od kultu Matki Pana.
Studenci teologii powinni wlaczy¢ si¢ w zycie ogdlnopolskich i regional-
nych osrodkéw kultu Matki Pana. Studium i kult powinny przektadaé
sie na zycie. Nie tylko do seminarzystow ma odnosi¢ si¢ nastepujaca
uwaga Kongregagji: prawdziwa poboznos¢ wzgledem Maryi Dziewicy,
pojmowana jako ustawiczny wysilek nasladowania Jej [...] moze najle-
piej prowadzic¢ do radosci wiary, radosci tak waznej dla tego, kto bedzie
musial cale swe Zycie uczynic wyznaniem wiary®.

19°S.C. NAPIORKOWSKI, Wprowadzenie, w: ,Blogoslawic mnie bedg”. Adhortacja
Pawla VI ,Marialis cultus™. Tekst-komentarze-dyskusja, Lublin 1990, 6.

20 MP 29.

2 BENEDYKT XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu, ,,I’Osservatore
Romano” 27(2006) nr 2, 15-20.

> MDFID 34.

3 TAMZE, 33.
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Mariologia nie moze wiec by¢ zredukowana do jakiej$ mariologii
oddolnej, ktéra koncentrowalaby si¢ wylacznie na ludzkiej kondycji Ma-
ryi, w kontekscie czaséw przypadajacych na Jej zycie. Redukcjg bylaby
réwniez mariologia odgdrna, koncentrujaca sie wylacznie na przywilejach
Maryi i nieuwzgledniajaca Jej ludzkiej kondycji. Mariologia nie moze
rowniez zostaé rozparcelowana pomiedzy inne traktaty teologiczne,
zwlaszcza eklezjologie. Musi ona pozostaé samodzielnym, choé nie
wyizolowanym traktatem, ujmowanym integralnie, czyli organicznie
i catosciowo wykladanym, powigzanym z kultem Matki Pana i zyciem
na Jej wzor.

2. Interdyscyplinarnosé

Interdyscyplinarno$¢ mariologii trzeba ujmowaé dwukierunkowo:
jako obecno$¢ innych traktatow, zwlaszcza teologii dogmatycznej w ma-
riologii i rownoczesnie obecno$¢ mariologii w innych traktatach, zwlasz-
cza tych z zakresu dogmatyki. W szczeg6lnosci mozna to zilustrowac na
przykladzie chrystologii, eklezjologii i antropologii. Gdy chodzi o chry-
stologie, to List Kongregacji stwierdza: im glebiej Kosciol wnika w tajem-
nicg Chrystusa, tym bardziej rozumie szczegolng godnosé Matki Pana i Jej
role w dziejach zbawienia. Ale w pewnej mierze, prawdziwe jest rowniez
odwrotne stwierdzenie: poprzez Maryje, wyjgtkowego swiadka tajemni-
cy Chrystusa, Kosciol zglebia tajemnice ogolocenia (kenosis) ,,Syna Bo-
zego” (Lk 3, 38)**. W odniesieniu do eklezjologii: w miare jak zglebiamy
tajemnice Kosciola, jasniejsza sig staje dla nas tajemnica Maryi. Z kolei
Koscidl, podziwiajgc Maryje, rozpoznaje swoje poczgtki, swojg najgleb-
szq nature, swoje przeznaczenie do chwaty®. Wreszcie co do antropo-
logii: wszystko w Maryi moze byc odniesione do czlowieka w kazdym
miejscu i czasie [...|. Maryja Dziewica jest wielkim symbolem czlowie-
ka, ktory osigga spelnienie najglebszych aspiracji swojej inteligencji, woli
i serca, otwierajgc sie przez Chrystusa i w Duchu Swietym na transcen-
dencje Boga®®. Tg dwukierunkowos¢ w interdyscyplinarnosci mariologii
poglebia i rozwija List PAMI, wedtug ktérego mariologia jest miejscem
spotkania traktatow teologicznych, przestrzenig syntezy* oraz w réznych
traktatach teologicznych powinno znaleZc si¢ naleine miejsce dla tej cze-

2 TAMZE, 19.
» TAMZE, 20.
26 TAMZE, 21.
27 MP 20.



sci, ktorg Matka Pana zajmowala w tajemnicy bedgcej przedmiotem stu-
diow; tak na przyklad, wydaje si¢ nieprawidlowym pisanie traktatow
z eklezjologii, ktdre nie poswiecajg zadnej stromy Swietej Maryi, to jest
Tej, z ktorej Kosciol przyjmuje swdj ,,profil maryjny™®. Mariologia jest
wiec réwnoczeSnie skrzyzowaniem réznych dzialéw teologii, zwlaszcza
dogmatycznej, iich koniecznym komponentem. Ta dwukierunkowosé
zostanie ukazana na przyktadzie antropologii.

Dyskurs teologii w pierwszej kolejnosci oczywiscie dotyczy Boga. Do-
tyczy tez jednak czlowieka, poniewaz w znacznej mierze teologia mysli
o Bogu po to, aby myslec o czlowieku. Jest sposobem uprawiana antro-
pologii, gdyz mysli o czlowieku, postugujgc si¢ kluczem, ktory nazywa
Bogiem. W sposcb szczegdlny jest to prawdg na gruncie chrzescijaristwa,
w ktorym od czasu weielenia wiara jug nie jest w stanie wyrazic sig in-
aczej, niz postrzegajgc Boga i czlowieka jako wzajemnie nadajgcych so-
bie znaczenie. Bylaby to zatem antropologia teologalna, wypowiadajg-
ca o czlowieku takie stowo, ktdre — niezaleznie od tego, jak czlowiek je
przyjmuje — mogloby mu pomdc w zrozumieniu siebie*. Elementy tak
rozumianej antropologii implikujg cztery dogmaty maryjne. Dogmaty
o Dziewictwie i Bozym macierzynstwie Maryi ukazuja, kim jest czlo-
wiek. Dziewictwo Maryi wskazuje na to, ze w Niej dokonat sie szczyt
stworzenia. Ten, ktory unosit sie nad wodami w dziele stworzenia, stwo-
rzyl w Niej ludzka nature dla Syna Bozego. Wydarzenie to rzuca $wia-
tlo na stworzenie cztowieka, ktory pochodzi z rodu Bozego (Dz 17, 29)
i dlatego nosi w sobie obraz Bozy (Rdz 1, 27). Na czlowieka jako obraz
Boga wskazuje Boze macierzyfistwo Maryi. Dzicki Duchowi Swietemu sta-
ta sie Ona Matka Tego, ktory jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1, 15).
Z kolei dogmat o Niepokalanym Poczeciu odpowiada na pytanie: skad
przychodzi czlowiek? Wedlug $w. Pawla, zanim cztowiek pojawit sie
w czasie, najpierw zaistnial w Bogu, ktory: wybrat nas przed zalozeniem
Swiata, abysmy byli swieci i nieskalani przed Jego obliczem (Ef 1, 4).
Niepokalane poczecie uczynito Maryje takim czlowiekiem, jaki poja-
wit siec w zamy$le Bozym: Swietym i nieskalanym. Tym samym wskazu-
je ono na transcendentny poczatek cztowieka w Bogu. Natomiast Wnie-
bowziecie Maryi przynosi odpowiedZ na pytanie: dokad zmierza czlo-
wiek? W swietle Wniebowziecia czlowiek zmierza do ojczyzny w nie-
bie (Flp 3, 20), w ktdrej smierci juz nie bedzie (Ap 21, 4)*°. Te antro-
pologiczne komponenty w mariologii przektadajg si¢ na maryjny profil

% TAMZE, 22.
2 A. GESCHE, Czlowiek, Poznan 2005, 8-9.
30 Zob. B. FERDEK, Nasza Siostra — Cérg i Matkg Pana..., 136-139.
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antropologii. Maryja przebyla juz droge wyznaczong przez powolanie
czfowieka. Jako obraz Boga, od Boga wyszla i osiggneta petnie czlowie-
czefistwa w pierwowzorze —w Bogu. Przywileje taski dane Maryi maja
charakter uprzedzajacy w stosunku do kazdego cztowieka. Dzigki ta-
sce czlowiek realizuje swoje powolanie: jako obraz Boga osiagnie pel-
ni¢ czlowieczefistwa w swoim pierwowzorze — Bogu. Maryja jest wiec
wielkim symbolem czlowieka®' i dlatego z mariologig krzyzuje si¢ antro-
pologia, a mariologia jest komponentem antropologii.

Mariologia nie jest wiec samotng wyspg w teologii. W niej spo-
tykaja si¢ bowiem rdzne traktaty teologiczne i rownoczeSnie ona jest
ich komponentem. Inne traktaty wyjasniajg mariologie, a komponenty
mariologii w tych traktatach przyczyniaja si¢ do ich wyjasnienia. Po-
miedzy mariologig a innymi traktatami teologicznymi istnieje wigc ruch
dwukierunkowy.

3. Metoda mariologii w stuzbie jej integralnosci
1 interdyscyplinarnosci

Aby osiggna¢ integralnos¢ i interdyscyplinarno$¢ mariologii, trzeba
postuzy¢ si¢ odpowiednig metoda. Metoda jest systematycznym i spraw-
dzalnym sposobem pozyskiwania wiedzy. Musi ona spetniaé dwa pod-
stawowe warunki: dobor i uktad czynnosci poznawczych musi by¢ do-
stosowany do przedmiotu i celu, oraz moze by¢ systematycznie stoso-
wany, czyli mozna powtarza te czynnosci i je sprawdzac®?. List PAMI
w szeSciu punktach opisuje réznorodno$¢ metod stosowanych w ma-
riologii. Przede wszystkim mariologia powinna mie¢ zawsze odniesie-
nie do historii zbawienia, przy czym ta perspektywa historiozbawcza ma
dwa kierunki: wertykalny i horyzontalny. W kierunku wertykalnym na-
lezy ukazywaé Maryje w perspektywie trynitarnej, a w kierunku hory-
zontalnym ukazywac Jej relacje z Kosciolem i ludzkoscig®. Na drugim
miejscu List PAMI stawia jako metode mariologii droge pigkna. Mary-
ja jest Tota pulchra w najscislejszym kontakcie z Bogiem, ktory jest Zr6-
dtem piekna*. Kolejng metodg mariologii jest droga doswiadczenia, czy-
li droga zycia z Maryja i na Jej wzor. Taka drogg szli swigci i dlatego oni
réwniez wniesli swoj wklad do poglebienia mariologii*. List wspomi-

' MDFID 21,

32.S.C. NAPIORKOWSKI, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 2002, 59.
¥ MP 31-32.

* TAMZE, 33.

3 TAMZE, 34.



na m.in. $wietego Maksymiliana Kolbego, ktory pojmowal calg postac
i misje Maryi pod znakiem Niepokalanej i przywolywal znaczenie pneu-
matologii w mariologii*®. List PAMI, powolujac sie na dokument Kon-
gregacji Wychowania Katolickiego, postuluje, ze skoro mariologia jest
dyscypling teologicznych zbieznosci i relacji, to powinna byc studiowa-
na w perspektywie interdyscyplinarnej, to znaczy, w ciggtym odniesie-
niu nie tylko do innych dyscyplin teologicznych, ale takie do nauk hu-
manistycznych, a w szczegolnosci historycznych, antropologicznych i psy-
cho-socjologicznych® . Poniewaz nauki humanistyczne majg metody roz-
ne od tych, ktérymi postuguje sie teologia, dlatego teolog musi zwrdcié
uwage na metodologiczne podstawy badan interdyscyplinarnych. Samo
bowiem zestawienie wynikéw badan mariologii i ktorej$ z nauk histo-
rycznych wecale nie musi prowadzi¢ do zamierzonego celu, jakim jest in-
tegralno$é, lecz moze réwniez intensyfikowaé fragmentaryzacje wiedzy.
List PAMI nie wyklucza stosowania w mariologii metody teologii nar-
racyjnej, ktora wymaga, aby opowiada¢ wydarzenia zbawcze, tak jak to
czyni Biblia. Dzigki tej metodzie mariologia moze by¢ nie tylko rozu-
mowaniem o Maryi, ale takze doswiadczeniem Maryi®s.

Whszystkie opisane przez List PAMI metody majg znaczenie, gdy
chodzi o integralno$¢ mariologii rozumiang jako jednos¢: studium, kultu
i zycia. Gdy chodzi za$ o interdyscyplinarno$¢ mariologii, to moze j3 za-
pewni¢ przede wszystkim metoda odniesienia do historii zbawienia —i ta
metoda, ktéra wprost zostala okreSlona jako interdyscyplinarnosc.

Poniewaz List Kongregacji zwraca uwage réwniez na to, ze takze
w dziedzinie ekumenicznej mariologia stala sie przedmiotem szczego-
fowych rozwazan®®, dlatego metody opisane w Liscie PAMI trzeba
uzupetni¢ o metode, ktdrg mozna ogdlnie okresli¢ jako ekumeniczng.
W szczegdlnosci nalezatoby zwrdcié uwage na metode Grupy z Dombes.
Jeden z elementéw tej metody polega na koncentracji chrystologicznej
i koncentracji dogmatycznej. Koncentracja chrystologiczna polega na
odnoszeniu kazdej prawdy wiary, takze tych dotyczacych Maryi, do
centralnego dogmatu o Wieleniu i Odkupieniu. Z kolei koncentracja
dogmatyczna polega na konstruowaniu wypowiedzi, rowniez o Maryi,
w kontekscie szerokiego wachlarza chrzeScijaniskich prawd wiary.
Koncentracja chrystologiczna zapewnia mariologii integralnosé, a kon-
centracja dogmatyczna — interdyscyplinarnosé.

% TAMZE, 35.

7 TAMZE, 36.

3% TAMZE, 37.

3 MDFID 14.

40 R. OBARSKI, Metoda teologiczna Grupy z Dombes — implikacje dla wspdlczesnej
mariologii, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 334.
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4, Zakonczenie

List PAMI przypomina i rozwija niektére tresci Listu Kongregacji
Wychowania Katolickiego. W punkcie 22 List PAMI wyraznie nawigzu-
je do Listu Kongregacji: Zarzgdzenie, ktore niestety nie wszedzie zostato
przyjete z nalezytq wwagg: w niektorych przypadkach pominieto je, w in-
nych przyjeto bez naleinego przekonania. Ta uwaga nie odnosi si¢ do pol-
skiej mariologii, cho¢ wcale nie oznacza to, ze spetnita juz ona wszyst-
kie postulaty obydwoch Listow. W polskiej mariologii uniwersyteckiej
widoczne s3 inspiracje Listu Kongregacji. Mozna si¢ zgodzi¢ z opinig
W, Zycifiskiego, ze mariologia przestata juz byc dyscypling autonomiczng
i niezalezng, a stala sig czescig teologii. Mariologowie natomiast stali sig
teologami. Mariologia stala sie zatem bliska takze specjalistom z zakresu
biblistyki, eklezjologii, eschatologii, antropologii*'. Znacznie gorzej jest
z recepcja takiej mariologii. Mariologia i maryjnos¢ parafialna i ludowa
[...] wydaje si¢ omijac szerokim lukiem |[...] mariologie¢ Vaticanum I1
i Redemptoris Mater oraz maryjnosc i zasady kultu maryjnego wyrazone
w adhortacji apostolskiej Pawla VI Marialis cultus. W ich miejsce w dusz-
pasterstwie, kaznodziejstwie i liturgii absolwenci wydzialow teologicznych
wprowadzajg praktyki niczym nie dajgce si¢ uzasadnic®. A zatem pilnym
zadaniem jest recepcja mariologii uniwersyteckiej w duszpasterstwie, na
co wskazuje List Kongregacji, méwiacy o harmonii zapalu w studiach
i zrywu wiary korzystnej dla duszpasterstwa®’.

W sumie List Kongregacji Wychowania Katolickiego uzupetniony
przez List PAMI wskazuje kierunek mariologii. Mariologia powinna kie-
rowac si¢ nie ku nowym dogmatom i przywilejom, lecz ku integralnosci
i interdyscyplinarnosci. Integralnosc¢ i interdyscyplinarno$é mariologii
zapewni Matce Pana wlasciwg pozycje w teologii, odpowiadajacy tej,
ktérg ma Ona w wierze.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroclaw)

Pl. Katedralny 6
PL - 50-329 Wroclaw

e-mail: bferdek pwt.wroc.pl

41\, ZYCINSKI, Jaka mariologia na polskiej drodze maryjnej dzisiaj, w: Na polskiej
drodze maryjnej, red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI, Czestochowa-Pasierbiec 2007,
140.
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Lintegralita e interdisciplinarita
dell’insegnamento mariologico

(Riassunto)

La mariologia & una disciplina teologica. Essa trova la sua giustificazione teologica
nella singolare missione che per volere di Dio la Vergine ha svolto nella storia della
salvezza.

La conoscenza del mistero della Vergine contribuisce ad una pit profonda cono-
scenza del mistero del Cristo, della Chiesa e della vocazione dell’uomo.

Lautore divide il suo articolo in questo modo: 1) Lintegralita della mariologia;
2) Linterdisciplinarita; 3) Il metodo della mariologia.
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Temat, o przygotowanie ktorego zostalem poproszony, dotyczy
tozsamosci mariologa (lub ewentualnie wyktadowcy mariologii)
w Swietle wskazan Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej.
Weskazania te zostaly zasadniczo sformutowane w dwoch dokumen-
tach. Pierwszy z nich, z dnia 8 grudnia 2000 roku, jest zatytulowany:
Matka Pana. Pamiec — obecnosc — nadzieja. Niektore aktualne zagadnie-
nia dotyczgce postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi'. Jak zazna-
czyt dwezesny przewodniczacy PAMI o. Gaspar Calvo Moralejo w li-
Scie prezentujacym ten dokument: zawiera [on] przeglad aktualnych
zagadnieni dotyczgcych postaci i misji Blogostawionej Dziewicy Mary:i®
oraz powinien przyczynic si¢ do wyjasnienia réinych kwestii dotyczg-
cych badarn mariologicznych, zaoferowac kilka uzytecznych uwag me-
todologicznych oraz zasygnalizowac niektore zadania, ktdre w opinii
PAMI, dotyczg mariologow na poczgtku trzeciego tysigclecia®.

Drugi dokument powstat rok pdzniej, czyli 8 grudnia 2001 r., nosi
tytul: Matka Boza w badaniach teologicznych i nauczaniu i ma charak-
ter noty, bedacej ,,praktycznym dodatkiem” do poprzedniego dokumen-

tu*. Nota ta zostala zreda-
Grzegorz M. Bartosik OFMConv gowana przez kOII‘.liS]'.Q ma-
riologdbw PAMI i niekt6-
rych wyktadowcow mario-

Tozsamos$¢ mariologa/ logii rzymskich wydziatow
. % teologicznych. Jest ona od-
WYkladOWCY marlologn powiedzig na list watykan-
SALVATORIS MATER skiego sekretarza stanu kard.
12(2010) nr 12, 214-242 Angelo Sodano, z dnia 1 paz-
dziernika 2001 r., w ktérym
to przedstawiciel Watykanu zalecal, aby prelegentami podczas Miedzy-
narodowych Kongreséw Mariologicznych byli ludzie posiadajacy odpo-
wiednie kwalifikacje’.
Moébwigc o powolaniu mariologa, nalezy najpierw sprecyzowac
samo pojecie ,mariolog”. W dotychczasowym nazewnictwie w sensie
Scistym oznaczalo ono teologa dogmatyka, ktory w swojej refleks;ji

" Referat wygloszony podczas sympozjum mariologicznego Matka i Mistrzyni. Obec-
nos¢ Maryi w formacji intelektualnej i duchowej (Lichen, 15 XI 2008 r.).

Tekst polski: Matka Pana. Pamigc — obecnos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnie-
nia dotyczgce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2003)
nr 3, 311-396 (dalej: MP). Tytut oryginatu wloskiego: Pontificia Accademia Mariana
Internationalis, La Madre del Signore. Memorai, presenza, speranza. Alcune questioni
attuali sulla figura e la missione della Beata Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000.
MP 313.

TAMZE.

Tekst polski w: ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 1, 341-348.

Por. TAMZE, 341.
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zajmuje sie osobg NajsSwietszej Maryi Panny, Jej relacja do Trzech
Oso6b Boskich, Jej rolg w historii zbawienia, miejscem w KoSciele
i Jej kultem. W sensie szerszym termin ,,mariolog” bywat tez czasem
odnoszony do teologa z innej dziedziny (zwlaszcza biblistyki, teologii
duchowosci, liturgiki, teologii pastoralnej), ktory w swojej dziedzinie
w sposéb szczegblny zajmowal si¢ osobg Najswietszej Maryi Panny
i Jej rolag w zyciu duchowym i apostolstwie Kosciola.

Wymienione wyzej dokumenty (zwlaszcza Nota z roku 2001)
proponujg nowa definicje ,mariologa” (gléwnie jezeli chodzi o jego
przygotowanie i wyksztalcenie, ktére obecnie ma by¢ nie tylko Scisle
dogmatyczne, ale takze duchowe i pastoralne). Jednakze postawiony
w tytule niniejszego referatu problem, dotyczacy tozsamosci wspot-
czesnego mariologa, jest o wiele szerszy i nie odnosi si¢ tylko do same-
go wyksztalcenia. Trzeba go sprobowaé zdefiniowaé takze w oparciu
o te fragmenty dokumentéw, ktore w szeroki sposob opisujg sytuacje
wspolczesnego Swiata oraz wspodlczesnej teologii i mariologii, wska-
zujac wyzwania, wobec ktorych staje dzisiejszy mariolog. W zdefi-
niowaniu tozsamosci mariologa pomocne bedzie rowniez wskazanie
zadan, jakie Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna stawia
przed wspdlczesng mariologia, bo one tez w jakis sposob kreslg obraz
cztowieka, ktéry te zadania ma wykonad. Prébujac wiec zdefiniowaé
tozsamo$¢ wspolczesnego mariologa, trzeba wzigé pod uwage te sze-
rokg perspektywe ukazang przez dwa wspomniane wyzej dokumenty
Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjne;.

Ponadto, chcgc méwié o tozsamosci i powolaniu mariologa, trze-
ba pamigetaé, ze nie jest ono i nie moze by¢ inne od powolania kazde-
go teologa (zwlaszcza teologa dogmatyka), bowiem jak osoba Maryi
stanowi wyjatkowa posta¢ w catosci historii zbawienia, tak mariologia
jest szczegblng dziedzing, ale tylko w ramach calej teologii. A zatem
ci, ktorzy uprawiajg mariologie, s3 przede wszystkim teologami i obo-
wigzuja ich takie same zasady, jak innych teologdw.

Niniejszy referat bedzie si¢ sktadat z czterech rozdziatéw. W pierw-
szym zostang krétko zaprezentowane dokumenty Kosciola z ostatnich
dwoch dekad na temat tozsamosci i powolania teologa w KoSciele oraz
zasad jego przygotowywania sie do tej postugi, a takze dokumenty mé-
wigce o specyficznym powolaniu i formacji mariologdéw. W rozdziale
drugim zostanie oméwiona sytuacja i wyzwania, wobec ktorych staje
dzisiejszy teolog i mariolog. Rozdzial trzeci bedzie prezentacjg wska-
zaf i wymagan dotyczacych formagji intelektualnej i duchowej oraz
kwalifikacji osdb, ktore zajmujg sie mariologia. Wreszcie w rozdziale
czwartym zostang ukazane zadania, jakie stajg przed wspotczesnymi
mariologami. Ufam, ze to caloSciowe spojrzenie da odpowiedz na
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pytanie o tozsamo$¢ mariologa: kim powinien on by¢ i jakie zadania
ma do zrealizowania, aby dobrze wypelni¢ swe powolanie.

1. Nauczanie KoSciota odnosnie do powotania
i tozsamoSci teologdéw i mariologéw

Poczynajac od Soboru Watykarskiego II, Kosciét wydat kilka
waznych dokumentéw dotyczacych zadan teologéw, ich formacji oraz
sposobu realizacji ich powotania. Naleza do nich takze te dokumen-
ty, ktére méwia o przygotowaniu alumnéw do kaptanstwa poprzez
studium teologii.

1.1. Nauczanie Kosciota odnosnie do powotania i tozsamosci
teologa (zwlaszcza teologa dogmatyka)

Wyrazem przetomu, jaki wprowadzit do teologii Sob6r Watykan-
ski II, byto sformutowanie podstawowych zasad wykladania i przy-
swajania wiedzy teologicznej przez kandydatéw do kaptanistwa. Mowi
o tym dekret o formacji kaplanskiej Optatam totius. W numerze 16
tegoz dokumentu Sobér wskazal, ze nauczanie teologii musi odbywaé
sie w potrojnej perspektywie: biblijnej, antropologicznej i eklezjalnej®.
Tekst wspomnianego dekretu wskazuje na glowne cztery aspekty do-
tyczace celu studium teologii: 1) studiujgcy majg czerpac ze Zrddel,
a nie zadawalac si¢ ustalonymi formulami, 2) studiowang nauke
nalezy duchowo zglebiaé, a nie ograniczac sig jedynie do jej zapamie-
tywania, 3) poznawang nauke nalezy stosowac w zyciu codziennym,
4) studium teologii jest studium dla innych, a nie tylko dla siebie’.

Te wskazania staly si¢ podstawowymi filarami teologii posoboro-
wej, na ktorych ma wspierac si¢ takze mariologia, co jest wyraznie wi-
doczne we wspomnianych na wstepie dwoch dokumentach PAMIL

Innymi dokumentami méwigcymi o przygotowaniu teologéw
sa dwie konstytucje apostolskie Jana Pawla Il poswigcone organi-
zacji wydzialow teologicznych i uniwersytetow katolickich. Pierwsza
z nich to konstytucja Sapientia Christiana z 15 kwietnia 1979 roku®,

¢ Por. OT 16; J.D. SZCZUREK, Whklad dogmatyki w kontekscie wskazan Kosciola
i w kontekscie praktyki polskiej, w: W stuzbie teologii. Wykladowca dogmatyki dzis,
red. J. JEZIERSKI, Olsztyn 2002, 42.

7 TAMZE, 43. Por: J. NEUNER, Dekret iiber die Ausbildung der Priester. Einleitung
und Kommentar von Univ.-Prof. Dr. Josef Neuner, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. 13, Freiburg im Breisgau 1986, 342.

8 AAS 71(1979) 469-521.



natomiast druga to konstytucja Ex Corde Ecclesiae z 15 sierpnia
1990 roku’. W obu dokumentach, oprécz norm szczegdélowych
dotyczacych organizacji uniwersytetow i wydzialéw koscielnych, sa
podane podstawowe zasady uprawiania teologii oraz podstawowe
cechy okreSlajgce misje uniwersytetu katolickiego ijego tozsamosé
we wspolczesnym $wiecie. Tymi cechami okreSlajagcymi tozsamosé
katolickich uczelni jest przede wszystkim stuzba prawdzie, Ewangelii
i konkretnemu cztowiekowi.

Jeszcze innym istotnym dokumentem wspodlczesnego KosSciota
na temat tozsamosci teologa jest Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary
o powolaniu teologa w Kosciele Donum veritatis z 24 maja 1990 r.
Wskazuje ona na cechy, jakimi powinien si¢ charakteryzowaé kazdy
teolog. W sposob szczegblny zajmuje sic wzajemnymi odniesieniami
miedzy pracg teologdw a Nauczycielskim Urzedem Kosciota!?. Na za-
konczenie dokumentu Kongregacja ukazuje Dziewice Maryje, Matke
Kosciota, jako doskonaly wzoér przyjmowania i stuzby stowu Bozemu,
a wiec doskonaly wzér do nasladowania dla kazdego teologa''.

Ponadto do waznych dokumentéw moéwigcych o zasadach
studium teologii nalezy zaliczy¢ adhortacje apostolskg o formacji
kaplanéw we wspotczesnym Swiecie Pastores dabo vobis z 25 marca
1992 r., zwlaszcza te jej cze$é, ktéra dotyczy formagji intelektualnej
alumnéw (nr 51-56)'2. W adhortacji Jan Pawel II podkresla, ze stu-
dium teologii ma stuzy¢ przede wszystkim nowej ewangelizacji'?, ma
wdostarcza¢ pokarm wierze”', ma mie¢ przede wszystkim charakter
chrystologiczny i eklezjalny', ukazywaé wizje peing i scalong historii
zbawienia i realizacji tego zbawienia w zyciu konkretnych ludzi'®. Po-
szukiwania teologiczne powinny wreszcie by¢ prowadzone w Scislej
wspoltpracy i szacunku dla autorytetu Nauczycielskiego Urzedu Ko-
Sciota!” oraz uwzgledniaé wymag inkulturacji kultur oraz inkulturacji
oredzia wiary!®.

2 AAS 82(1990) 1475-1509.

10 Zob. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja o powolaniu teologa Donum veri-
tatis (24.05.1990), w: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
(1966-1994), red. Z. ZIMOWSKI, J. KROLIKOWSKI, Tarnéw 1995, 353-369.

! Por. TAMZE, 42.

12 JAN PAWEL 11, Adhortacja Pastores dabo vobis (25.03.1992), w: Adhortacje Ojca
Swigtego Jana Pawla 11, t. 2, Krakéw 1996, 407-538.

3 Por. TAMZE, 51.

!4 Por. TAMZE, 53.

5 Por. TAMZE.

!¢ Por. TAMZE, 54.

7 Por. TAMZE, 55.

8 Por. TAMZE.
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Wszystkie wyzej wymienione dokumenty w rdznych aspektach
ukazujg oczekiwania Kosciola wobec teologdéw i zadania, jakie Ko-
$ciot przed nimi stawia. Sg wiec wyrazng wskazéwka w poszukiwaniu
przez wspolczesnych teologdw swojej tozsamosci.

O tym, ze kwestia pytania o tozsamo$¢ wspolczesnego teologa
jest sprawg wcigz aktualng, Swiadczg inicjatywy, ktorych byliSmy, badz
bedziemy $wiadkami na gruncie polskim.

Na przyktad w roku 2001 w Krynicy Morskiej zostato zorganizo-
wane sympozjum teologdw dogmatykdw, ktore szukalo odpowiedzi
na pytanie, jaki powinien by¢ dzi§ wyktadowca teologii dogmatycz-
nej'’. Na uwage zastuguja szczegdlnie dwa przedtozenia z tego zjaz-
du: pana profesora Karola Klauzy, pt. Teolog — etos zawodu*® oraz
0. Zdzistawa Kijasa OFMConv, pt. Wokdt tozsamosci teologa w XXI
wieku*'. Oba referaty moga daé takze wiele cennych wskazéwek
wszystkim szukajagcym odpowiedzi na pytanie o tozsamo$¢ dzisiej-
szego mariologa.

Z kolei w roku 2009 Komitet Nauk Teologicznych Polskiej Aka-
demii Nauk organizuje konferencje, ktorej tematem bedzie rowniez
poszukiwanie tozsamos$ci wspolczesnej teologii i tozsamos$ci wspot-
czesnego teologa.

A zatem pytanie o tozsamo$¢ mariologa nie jest odizolowane
i wpisuje si¢ w szerszg problematyke poruszang przez rézne gremia
w Kodciele, a dotyczy tozsamosci teologii i teologa we wspotczesnym
$wiecie oraz kwestii, jakie zadanie ma do spelnienia teolog i jak po-
winien to zadanie realizowad.

1.2. Dokumenty i nauczanie Kosciota dotyczace powolania
i tozsamosci mariologa

Nauczycielski Urzad KoSciola w swym nauczaniu na temat wy-
ktadania teologii uwzglednil takze specyfike wyktadu mariologii.
Znalazlo to swe odbicie w specjalnym liscie skierowanym w roku
1988 przez Kongregacje Wychowania Katolickiego do rektoréw se-
minariéw i dziekanéw wydzialéw teologicznych pt. Dziewica Maryja
w formacji intelektualnej i duchowej*>. Dokument ten ukazat sie na

19 Materialy z tego sympozjum zostaly wydane jak publikacja: W stuzbie teologii. Wy-
kladowca dogmatyki dzis, red. J. JEZIERSKI, Olsztyn 2002.

2 Por. TAMZE, 19-25.

2! Por. TAMZE, 27-39.

22 CONGREGAZIONE PER CEDUCAZIONE CATTOLICA, La Vergine Maria
nella formazione intelettuale e spirituale (25.03.1988), Bologna 1988. Tekst polski:
KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Maryja Dziewica w forma-
¢ji intelektualnej i duchowej, w: J. KROLIKOWSKI, Maryja w pamigci Kosciola.
Mariologia, cz. 1, Tarnéw 1999, 321-338.



zakonczenie jubileuszowego Roku Maryjnego. Najwazniejsza decyzja,
ktéra w tym licie zostala przekazana wszystkim odpowiedzialnym za
formacje teologiczng, byt nakaz, aby mariologii nauczano we wszyst-
kich katolickich centrach studiéw oraz aby wyktadowcy mariologii
byli odpowiednio przygotowani do prowadzenia tych wyktadéw. List
wskazal trzy podstawowe cechy, jakimi powinien charakteryzowac sie
systematyczny traktat mariologii. Ma by¢ on organiczny (czyli odpo-
wiednio umiejscowiony w catosci studiéw teologicznych), kompletny
(czyli ukazujacy caloSciowo miejsce i role NajSwietszej Maryi Panny
w historii zbawienia i zyciu Kosciota) oraz powinien w sposob ade-
kwatny odpowiadaé wymaganiom réznych poziomoéw studiéw (np.
rozny dla przysztych profesoréw mariologii, kaptanéw, animatoréw
poboznosci maryjnej, katechetow, wychowawcoéw zakonnych itp.)>.
Dokumenty PAMI, ktore ponizej zostang oméwione, zawierajg bar-
dzo wiele odniesiefr do tego listu Kongregaciji.

Tres¢ listu Kongregacji stala sie inspiracjg dla obrad jednego z cy-
klicznych sympozjéw mariologicznych organizowanych przez Papie-
ski Wydzial Teologiczny ,Marianum” w Rzymie. W roku 1990 sym-
pozjum zostalo poswiecone tematowi: Mariologia w calosci dyscyplin
teologicznych: umiejscowienie i metoda*. Szczegdlnie cenny byl wy-
kiad o. Igncio Calabuiga: Nauczanie mariologii w dokumentach ko-
scielnych od dekretu soborowego ,,Optatam totius” az do listu okdlne-
go Kongregacji Wychowania Katolickiego®. Réwniez w tym roku 2008
Papieski Wydzial Teologiczny Marianum wspdélnie z Miedzynarodowa
Papieskg Akademig Maryjng organizuje w Rzymie w dniach 28-29 [i-
stopada sesj¢ naukowg zatytulowana: Dwadziescia lat po Liscie Kon-
gregacji Wychowania Katolickiego o nauczaniu Mariologii. Tres¢, bilans
i perspektywy.

Wreszcie kwestig tozsamosci mariologii i mariologa zajeta si¢ Pa-
pieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna we wspomnianych na
wstepie dwoch dokumentach z roku 2000 i 2001, w oparciu o kto-
re podejmiemy obecnie préobe dania odpowiedzi na pytanie o tozsa-
mos¢ wspolczesnego mariologa.

2 Por. TAMZE, 28.

2 La Mariologia nell’organizzazione delle discipline teologiche: collocazione e metodo.
Atti dell’8 Simposio Internazionale Mariologico (Roma, 2-4 ottobre 1990), Roma
1992.

¥ 1. CALABUIG, Linsegnamento della mariologia nei documenti ecclesiali: dal decreto
conciliare ,,Optatam totus” alla lettera circolare (25.03.1988) della Congregazione
per leducazione cattolica, w: La Mariologia nell’organizzazione..., 141-256.
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2. Sytuacja i wyzwania, wobec ktérych staje dzisiejszy
teolog i mariolog

Oba dokumenty PAMI, bedace podstawa naszych rozwazan, roz-
poczynaja swa refleksje na temat mariologii i tozsamosci mariologa od
przedstawienia aktualnej sytuacji i zarysowania wyzwan, wobec kt6-
rych staje wspolczesny wyklad o Naj$wietszej Maryi Pannie. Ta pre-
zentacja sytuacji ma podwoéjny wymiar: po pierwsze odzwierciedla
ona niepokoje, wobec ktérych staje wspolczesny cztowiek i w tym
kontekscie Maryja ukazana jest jako ,,Znak nadziei” dany przez Boga
ludziom. Po drugie, jest to ukazanie pewnych zagrozen, z jakimi ze-
tkneta sie mariologia na polu nauk teologicznych oraz wskazanie ko-
nieczno$ci odzyskania przez nig naleznego jej miejsca.

2.1. Motywy niepokoju wspotczesnej ludzkosci i Maryja
jako ,znak nadziei” dany przez Boga

Na poczatku dokumentu Matka Pana autorzy wymieniajg czte-
ry rodzaje niepokojoéw, wobec ktérych staje wspolczesny cztowiek.
Wynikaja one przede wszystkim z bolesnych dos§wiadczefr ostatnie-
go stulecia, ktore bylo czasem krwawych dyktatur, walczacego ate-
izmu, ludzkich tragedii zrodzonych z nienawisci migdzy ludZmi i na-
rodami. Te zarzewia niezgody, niestety, nie zostaly jeszcze zazegna-
ne i sprawiajg, ze nieustannie wisi nad ludzkoscig grozba terroryzmu
i wojny. Drugi rodzaj niepokoju i niepewnosci wynika z przyczyn eko-
nomicznych. Poglebia sie¢ mianowicie przepa$¢ migdzy ludZmi bar-
dzo bogatymi a bardzo ubogimi, a gldd i choroby staja si¢ przyczyna
$mierci milionéw oséb. Trzeci rodzaj niepokoju wystepuje w sferze
ekologicznej i jest lekiem przed przyszloscig calej planety, w zwigzku
ze szkodami, jakie wspoélczesna cywilizacja wyrzadza calej naturze.
Wreszcie czwarty rodzaj niepokoju wystepuje na plaszczyznie etycz-
nej i spolecznej i ma wiele przejawow, takich jak: rozprzestrzeniajg-
ca si¢ kultura Smierci, rozpad instytucji rodziny, wysoki procent bez-
robocia zmuszajacy miliony ludzi do emigracji zarobkowej, agresja
wobec godnosci kobiety, przemoc wobec dzieci i gwalt zadawany ich
dziecinstwu?®.

W tym zagubionym $wiecie mozna jednak dostrzec wyrazne zna-
ki nadziei. Najwazniejszym zas$ jest Chrystus Zmartwychwstaly, przez
ktérego Bog pojednal wszystko ze sobg (Kol 1, 19-20). Znakiem na-
dziei jest tez dokonujaca si¢ zmiana ludzkiej mentalnosci, ktorej wy-

26 Por. MP 2.



razem sg coraz czestsze postawy wzajemnej solidarnosci, wspotpracy
i uzupetniania sie (komplementarnosci) zarowno w skali relacji mie-
dzyludzkich, jak i miedzynarodowych. Ponadto proces tzw. ,,globali-
zacji wspOlzawodniczacej” coraz czeSciej zastepuje tzw. ,globalizacja
kooperatywna”, polegajaca na dazeniu do wspdlnego dobra i poko-
ju. Jej przejawem jest rozrastajacy sie ruch wolontariatu, ktory w za-
mian nic nie zada. Czytelnym i waznym znakiem nadziei, jaki otrzy-
mata ludzko$¢ od Pana Boga, jest tez osoba Najswigtszej Maryi Pan-
ny Wniebowzictej, ktora jest Matka Jezusa — Zrédta Zycia oraz Mat-
ka wszystkich zyjacych?’. Jak zaznaczyl Sobor Watykariski II: Maryja
przyswieca pielgrzymujgcemu Ludowi Bozemu jako znak pewnej na-
dziei i pociechy®.

W tym kontekscie Papieska Akademia Maryjna formutuje pierw-
sze konkretne wymaganie pod adresem wspoélczesnych mariologow.
Mowi ono o tym, ze mariologowie i teologowie nauczajgcy o Matce
Bozej nie moga w swej pracy unikaé aktualnego kontekstu historycz-
no-kulturowego, w jakim znajduje sie¢ wspoélczesna ludzkos$é. Zjawi-
sko globalizacji naktada na mariologdw obowiazek przezwyciezenia
kazdej tendencji do izolacji*®. NaSladujagc Matke Pana, maja oni opo-
wiedzied sie za wartosciami Zycia, solidarnosci oraz stuzby, a takze za
promocijg cywilizacji mitosci®® i wejs¢ w ogélng perspektywe wspdol-
czesnej kultury, w wylaniajgce sie orientacje teologiczne i w szeroki
horyzont historii zbawienia®'. PAMI wyraznie uczy, ze obowigzkiem
wspOlczesnych mariologdéw jest udzielanie wyjasniajacych odpowie-
dzi na pytania, wobec ktorych staje ludzkosé, a przede wszystkim da-
wanie ludziom nadziei ptynacej z wiary. Dokument Matka Pana jest
w tym wzgledzie bardzo konkretny i radykalny: Przysztos¢ ma jedynie
mariologia, ktéra mocna doswiadczeniem wiary bedzie w stanie prze-
kazac stowo nadziei i dac wyjasniajgcq odpowiedZ na poszczegdlne
kwestie, ktcre niepokojg wspotzycie ludzkie czy sprzeciwiajg sig drodze
Kosciola**. Mozna wiec powiedzieé, ze mariologia ma mie¢ charakter
optymistyczny, a kazdy mariolog sam powinien by¢ czlowiekiem pel-
nym wiary i nadziei, czyli pelnym ,,Bozego optymizmu”, ktérym wi-
nien dzieli¢ sie z innymi. Wynika to z tego (o0 czym uczyt juz Pawel VI
w Marialis cultus), ze sama Najswigtsza Maryja Panna [...] ofiarowuje
pogodng wizje i ma stowo zdatne do umocnienia serc: przyrzeka mia-
nowicie, iz nadzieja odniesie zwycigstwo nad trwogg, wspolnota — nad

27 Por. MP 3.
2 LG 68.

¥ MP 4.

* TAMZE.
! TAMZE.
32 TAMZE.
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samotnoscig, pokdj —nad zametem, radosc i pigkno —nad zniechece-
niem i odrazq, oczekiwanie rzeczy wiecznych —nad doczesnymi pozg-
daniami, Zycie — nad smiercig®.

A zatem pierwsza cecha okreSlajgca tozsamo$¢ wspoélczesnego
mariologa brzmi: dostrzegaé problemy wspoétczesnego cztowieka
i nauczajac o NajSwictszej Maryi Pannie, nie$¢ temu czlowiekowi
nadzieje.

2.2. Zagrozenia, z jakimi zetknela si¢ mariologia na polu nauk
teologicznych i proba zaradzenia tej sytuacji

Oprocz ukazania zagrozen, przed jakimi staneta dzisiejsza ludz-
kos¢, Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna w swych doku-
mentach pisze takze o trudnosciach, przed jakimi znajduje sie sama
mariologia jako nauka teologiczna. Méwi o tym przede wszystkim
nota Matka Boza w badaniach teologicznych i w nauczaniu. Punktem
wyijscia jest zaobserwowany po Soborze Watykanskim II kryzys kultu
maryjnego i samej mariologii, ktérego do dzis nie dalo si¢ w pelni
przezwyciezyc, pomimo madrego i niezmiennego nauczania Jana Paw-
fa IPP*. Nota wskazuje na kilka przejawow tego kryzysu.

Pierwszym jest czeste umniejszanie znaczenia poboznosci maryj-
nej w zyciu chrzescijafiskim czy przesuwanie jej na dalszy plan przez
samych duszpasterzy w imie tzw. poprawnosci teologicznej. Sami
ksieza czesto w imie zasady chrystocentryzmu i dla podkreSlenia, ze
Chrystus jest jedynym PoSrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi, nie
widzg miejsca na pobozno$¢ maryjng i nie chca, badzZ nie potrafig
nauczaé o posrednictwie i wstawiennictwie Najswietszej Maryi Panny
oraz charakterze tego poSrednictwa®.

Drugim przejawem jest tzw. reduktywizm teologiczny, polegajacy
na zanieczyszczeniu doktryny Kosciota poprzez usuwanie z niej ele-
mentéw najtrudniejszych do zrozumienia przez wspodtczesnych ludzie.
Dotyczy to przede wszystkim prawdy o dziewiczym zrodzeniu Jezusa
przez Maryje (virginitas in partu). Niektorzy teologowie pomijaja te
kwestie w swoim wykladzie (nawet w podrecznikach), a inni twier-
dza, ze my, ludzie wspdlczesni, moglibysmy zgodnie z wraZliwoscig
naszych czasow ze wzgledng latwoscig znies¢ mysl, iz Maryja przestata
by¢ Dziewicg™ .

3 MC 57. Zob. MP 7.

* MBB, 344,

% Por. TAMZE, 343.

3¢ Por. TAMZE, 344.

37 L. SCHEFFCZYK, ,,Nascita verginale”: fondamento biblico e senso permanente,
»Communio” 37(1978) 44, cyt. za: MBB, 343.



Trzecim przejawem jest postawa obojetnosci, rozpowszechniona
przede wszystkim w srodowiskach «arystokracji teologicznej», ktéra
odsyla mariologie do czci i poboznosci ludowej albo do duchowosci,
uwazajgc jg za niegodng miana nauki teologicznej*s. Konsekwencja
takiego przekonania jest fakt, ze mozna dzis spotkac sig z traktata-
mi chrystologicznymi, pneumatologicznymi, eklezjologicznymi itp.,
w ktdrych brak jakiejkolwiek wzmianki na temat osoby i roli Matki
Chrystusa, Swigtyni Ducha Swietego, obrazu Kosciola itp.®. 1 po-
mimo tego, ze dzi$ badania mariologiczne przyjmuja coraz bard21e]
forme interdyscyplinarng, to nadal mozna spotkac sie z sytuacja, ze
inne dziedziny teologii pomijaja mariologie i wyniki jej badan*. Jak
zaznacza dokument, jest to widoczne na wydziatach teologicznych,
gdzie kurs mariologii jest ograniczony do kilku godzin lub calkowi-
cie pominiety, przez co ksztalcone sq szeregi teologéw, duszpasterzy

i swieckich katechetow, posiadajgcych niewystarczajgcg znajomosc

tajemnicy maryjnej, przez co rozprzestrzeniana jest mariologia nie-
wlasciwa i niedojrzata®'.

W odpowiedzi na to umniejszanie roli mariologii Papieska Mig-
dzynarodowa Akademia Maryjna przypomina, ze Matka Jezusa nie jest
«opcjg» w wierze Kosciola, lecz jest rzeczywistoscig, ktorg zobowigzani
jestesmy przyjgc, poniewaz jest Ona paschalnym darem — testamentum
Domini (por. | 19, 26-27)*. Juz sam tytul Theotokos zawiera calg
tajemnice ekonomii zbawienia, jest on kompendium tajemnicy odku-
pienia i kluczem do wlasciwego rozumienia tajemnicy chrzescijariskiej,
zasadniczym faktem Bozego Objawienia®. Stad Pawel VI, oglaszajac
Maryje Matka Kosciota, podkreslil, ze poznanie prawdziwej katolic-
kiej doktryny na temat Maryi bedzie zawsze kluczem do wlasciwego
zrozumienia tajemnicy Chrystusa i Kosciofa*. Studium mariologii jest
takze — zdaniem PAMI - istotne z tej racji, ze jest SciSle zwigzane z wla-
Sciwym rozumieniem tajemnicy zbawienia, jakiego dokonat Chrystus®.
A zatem mariologia jest nie tylko czeScig teologii, ale jej centralnym
komponentem, poniewaz centralnymi sq tajemnice zbawcze, z ktérymi
Swieta Maryja jest scisle zwigzana*.

% MBB, 344.

¥ TAMZE.

40 Por. TAMZE.

# TAMZE.

© TAMZE, 341,

“ TAMZE.

4 PAWEL VI, Discorso a chiusura del terzo periodo del Concilio Ecumenico, AAS
56(1964) 1015; cyt za: MBB, 343.

4 Por. MBB, 343.

4 MP 13.
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Z powyzszych wskazan Papieskiej Miedzynarodowej Akademii
Maryijnej, dotyczacych wyzwan, wobec ktorych staneta mariologia
jako dyscyplina teologiczna, wylaniaja sie kolejne dwie cechy, ktore
powinny charakteryzowac wspoélczesnego mariologa.

Pierwsza z nich to szerokie, kompetentne przygotowanie teo-
logiczne. Prawdziwy mariolog musi by¢ przede wszystkim dobrym
dogmatykiem. Musi naucza¢ o tajemnicy Maryi w kontekscie catoSci
teologii, zwlaszcza w kontekscie takich traktatéw teologicznych, jak:
chrystologia, soteriologia, eklezjologia, pneumatologia czy antropolo-
gia teologiczna. Wtedy nie bedzie czul zadnych kompleksow wobec
innych teologdw, a na zarzuty tzw. ,arystokracji teologicznej” bedzie
umiat odpowiedzie¢ kompetentnie i bez leku, uzasadniajgc odpowied-
nig argumentacjg tezy stawiane przez mariologie.

Druga cecha to odwaga naukowa. Swiadomos¢ stusznosci bro-
nionych argumentéw oraz $wiadomo$¢ posiadanej wiedzy pomaga
odwaznie i bez leku toczy¢ teologiczne dyskusje z oponentami. Dzi$
mariolog nie moze zamykaé si¢ w swoim waskim ,,mariologicznym”
gronie, ale musi odwaznie przytaczac argumenty za waznoscig miejsca
Maryi w wykladzie teologii oraz za wazno$cig wyktadu mariologii
w gamie innych dziedzin teologicznych. Ta odwaga musi by¢ obecna
takze wobec przetozonych na uczelni (rektoréw, dziekanéw, kierow-
nikéw sekgji), aby tam, gdzie tego nie ma, mariologia znalazta w Ratio
studiorum nalezne jej miejsce.

A zatem kolejne cechy tozsamosci wspolczesnego mariologa
—to dobre, szerokie przygotowanie teologiczne, kompetencja i od-
waga naukowa.

3. Wskazania i wymagania dotyczace formacji
intelektualnej i duchowej oraz kwalifikacji 0sob,
ktére zajmujg sie mariologig

Tozsamo$¢ mariologa jest w sposéb szczegdlny ukazana w tej
cze$ci dokumentéw Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej,
gdzie jest mowa o zdobyciu przez mariologbw odpowiedniej formacji
intelektualnej i duchowej oraz o kwalifikacjach, jakie powinien posia-
da¢ wyktadowca mariologii. Jak juz zostalo to zaznaczone w pierw-
szym paragrafie niniejszego referatu, podstawowym dokumentem,
ktéry méwi o formacji mariologicznej, jest list okélny Kongregacji
Wychowania Katolickiego z roku 1988. Papieska Akademia Maryjna
w swoich dokumentach powoluje sie wielokrotnie na ten list, zwtasz-
cza w nocie z roku 2001.



Przede wszystkim autorzy noty zwracajg uwage na fakt, ze
w ostatnich latach pojawili sie ludzie, ktorzy sami siebie nazywaja
,mariologami”, cho¢ charakteryzujg sie skandaliczng niekompetencja
w tej dziedzinie. PAMI zalicza do nich niektérych profesorow zza oce-
anu i ludzi przewodzgcych ruchom maryjnym?*. RéwnoczeSnie z tym
zjawiskiem pojawilo si¢ takze w ostatnich latach wiele publikacji, na-
pisanych przez te niekompetentne osoby. Publikacje te majg bardzo
niski poziom i znieksztalcajg posta¢ Maryi, o ktorej uczy Kosciot*.

Za negatywne zjawisko PAMI uwaza takze tzw. mariologie
teologéw samoukdw, a wiec ludzi, ktérzy sg mariologami ,,z przy-
padku” i nie potrafig w sposdb nalezyty sprostaé¢ zadaniom, jakie
stawia przed nimi Kosciél w dziedzinie nauczania mariologii. Cho¢
co prawda s3 przyklady teologow, ktorzy nie majgc wyksztalcenia
Scisle mariologicznego, a wniesli do mariologii olbrzymi wkiad (jak
np. Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Henry de Lubac), to jednak
dla teologa, ktory tylko okazjonalnie zajmuje sie mariologig, duzg
trudnoscig bedzie zrozumienie i przedstawienie —w petnym zna-
czeniu, z zastosowaniem odpowiedniej metodologii i zachowaniem
interdyscyplinarnej perspektywy — faktu, e Matka Jezusa, Niewiasta
Misterium, pelna chwaly i w pelni zbawiona, jest wielkim i zawsze
aktualnym «wzorcem objawienia»®.

Ponadto autorzy Noty dodajg, ze sama lektura wspdlczesnych
tekstow poswieconych tematyce maryjnej, z ktorych tak wiele nie
posiada zadnej warto$ci naukowej, nie moze daé¢ nawet dobremu
naukowcowi wystarczajacego poznania mariologii katolickiej*’.

Podajgc wskazania dotyczace przygotowania mariologa, PAMI
przedstawia te tematyke w czterech zasadniczych punktach: uza-
sadnia konieczno$¢ przygotowania mariologa, przedstawia wymog
interdyscyplinarno$ci mariologii, podejmuje probe zdefiniowania
w sensie Scistym pojecia ,,mariolog” oraz ukazuje cel przygotowania
kompetentnych mariologéw.

3.1. Konieczno$¢ przygotowania mariologa

Autorzy Noty przywolujg przede wszystkim list okélny Kongre-
gacji Wychowania Katolickiego, w ktorym okreslone sg wskazowki
dotyczace koniecznosci potréjnej formacji mariologicznej. W oparciu

4 Por. MBB, 344.

* Por. TAMZE, 345.

+ Por. TAMZE, 346-347.

50 Por. TAMZE, przyp. nr 33, s. 347.
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o ten list PAMI podkresla, ze formacja w dziedzinie mariologii powin-
na by¢ realizowana na trzech plaszczyznach: intelektualnej, duchowe;j
i duszpasterskiej.

Formacja na plaszczyznie intelektualnej powinna stuzy¢ temu,
aby przyszly mariolog, nauczajagc o Bogu i cztowieku, o Chrystusie
i o KoSciele, umiat te wiedze poglebiaé i umacniaé przez przeka-
zywanie ,prawdy o Maryi”!. Na poziomie duchowym mariolog
powinien by¢ przygotowany do tego, aby wspomagac chrzescijan
w przyjmowaniu i wprowadzaniu Matki Jezusa do catego obszaru ich
Zycia wewnetrznego®®. Wreszcie na poziomie duszpasterskim mario-
log powinien nauczy¢ sie zabiegaé o to, aby Matka Pana byla silnie
odczuwana przez chrzescijarski lud jako obecnosc laski*>.

W tych wskazaniach Kongregacji, przytoczonych przez Note
PAMI, warto zwrdci¢ uwage na stwierdzenia rzucajgce Swiatto na
tozsamoS$¢ dzisiejszego mariologa.

Po pierwsze jest to stwierdzenie, ze mariologia musi by¢ naucza-
na w sposéb integralny w seminariach i na wydziatach teologicznych,
a co za tym idzie, koniecznoscig jest odpowiednie przygotowanie teo-
logéw-mariologdw, ktorzy te dyscypline teologii bedg wykladac.

Po drugie, cechg tozsamosci kazdego mariologa powinno by¢ to,
ze nie tylko ma on przekazywaé w sposdb kompetentny wiedze teolo-
giczng na temat NajSwictszej Maryi Panny, ale ma takze by¢ formato-
rem swoich studentéw, zaréwno na plaszczyZnie duchowej (pomagaé
chrzescijanom wprowadzaé Maryje do swojego zycia wewnetrznego),
jak i na plaszczyZnie duszpasterskiej (pomagaé odczuwac Maryje jako
obecnos¢ taski).

S3 to bardzo wazne stwierdzenia, ktore poszerzaja zaproponowa-
ng na poczatku definicje mariologa. Mariolog bowiem, wedlug wska-
zan Kongregacji i PAMI, ma nie tylko przekaza¢ wiedze o Maryi w ra-
mach teologii dogmatycznej, ale takze wychowywaé swych studentow
(by¢ dla nich mistrzem) na plaszczyZznie duchowej i duszpasterskiej.
A najlepsza forma wychowywania jest przykiad wlasnego zycia.

I tutaj dochodzimy do jeszcze jednej bardzo waznej cechy toz-
samosci wspolczesnego mariologa. Musi on by¢ przede wszystkim
$wiadkiem tych prawd, ktérych naucza. Stare rzymskie przystowie
Verba docent, exempla trabunt, takze tu znajduje swe zastosowanie.
Nauczanie teologii, a takze nauczanie mariologii moze przynies¢ sku-
teczny owoc tylko i wylacznie wtedy, gdy mariolog bedzie w swoim
zyciu osobistym, duchowym i w duszpasterstwie zyl tym, czego

51 TAMZE, 345.
2 TAMZE.
53 TAMZE.



naucza; jezeli wyktad w auli uniwersyteckiej bedzie poparty szczera
osobistg mitoScig do Matki Boga i Matki naszej oraz konkretnym sza-
cunkiem i praktyczng mitoScig w stosunku do bliznich. Takze w przy-
padku mariologa aktualne s3 zasady, ktore obowigzujg kazdego teo-
loga, a ktdre tak doskonale przedstawit w swoim artykule prof. Karol
Klauza, piszac o ,.etyce Swiadectwa” teologa. Ma to by¢ Swiadectwo
o Bozej obecnosci, $wiadectwo bliskosci z drugim cztowiekiem oraz
Swiadectwo rzetelnoSci zawodowej. Wsrdd tych elementow szczegdl-
nie wazne jest zycie modlitwy, ktore lubelski Teolog nazywa nie tylko
Swiadectwem o Bozej obecnosci, ale takze: ,elementem rzetelnosci

zawodowej” .

3.2. Interdyscyplinarnos$é mariologii

Moéwiac o wymaganiach stawianych mariologom, Nota PAMI
podkresla szczegdlnie aktualny dzi§ wymog interdyscyplinarnosci
w mariologii. Wsrdd dzisiejszych nauk teologicznych mariologia jest
coraz czesciej postrzegana jako dyscyplina faczaca, dyscyplina spotka-
nia, o czym pisala juz Kongregacja Wychowania Katolickiego w ro-
ku 1988: Posrdd wszystkich wierzgcych Ona, Maryja, jest «zwiercia-
dlem», w ktérym w najglebszy i najbardziej przejrzysty sposob odbija-
jg si¢ «wielkie dziela Boze» (Dz 2, 11), i wlasnie zadaniem teologii jest
ich ukazywanie. Godnos¢ i waga mariologii wynikajg zatem z godno-
sci i wagi chrystologii, z wartosci eklezjologii i pneumatologii, ze zna-
czenia antropologii nadprzyrodzonej i eschatologii: mariologia jest sci-
sle zwigzana z tymi traktatami®.

Wymaganie interdyscyplinarnosci potwierdza wskazang juz przez
nas wczeSniej ceche tozsamosci teologa, jakg powinno by¢ wszech-
stronne przygotowanie teologiczne, zwlaszcza w dziedzinie teologii
dogmatyczne;.

3.3. Préba definicji pojecia ,mariolog”

Nota PAMI wyraznie zaznacza, ze czesto funkcjonuje niezdrowe
przekonanie, iz wyklad mariologii mozna powierzyé komukolwiek®®.
Najczesciej wyktadowcami mariologii na studiach teologicznych sg
absolwenci teologii z dziedziny teologii dogmatycznej, teologii funda-
mentalnej lub duchowosci. Jednakze brak wlasciwego przygotowania
wyktadowcow w dziedzinie mariologii sprawia, ze wyklad mariologii

3 Por. K. KLAUZA, Teolog — etos zawodu..., 20-25.
35 MDFID 22; cyt. za: MBB, 343.
56 Por. MBB, 346.
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jest czesto fragmentaryczny i niepetny. Stad PAMI wzywa, aby przyszli
wyktadowcy mariologii odbyli odpowiednig liczbe godzin specjalnych
kurséw na odpowiednich wydzialach; i konieczne jest, aby zaangazo-
wali sig w sferze badan, czesto publikujgc artykuty lub studia, ukierun-
kowane na promocje krytycznej i pelnej wiary refleksji na temat Matki
Pana’’. Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna podkresla, ze
jak we wszystkich dziedzinach dzisiejszej pracy i kultury dostrzega
sie Scislg specjalizacje, tak samo w teologii potrzebna jest specjaliza-
¢ja w dziedzinie mariologii*®. W opinii autoréw Noty prawnie tytul
mariologa przystuguje tylko tym, ktérzy odbyli studia na specjalnym
wydziale teologicznym i uzyskali dyplom licencjata lub doktora
z teologii ze specjalizacjg z mariologii. Konstytucja apostolska Sapien-
tia Christiana w swoich normach wykonawczych sformutowanych
przez Kongregacje Wychowania Katolickiego przewiduje odbycie
takich studiéw na wydzialach teologicznych, ktére majg mariologie
jako kierunek (sekcje) specjalizacji na swoim wydziale®®, podobnie
jak na wydzialach istniejg np. kierunki misjologiczne, liturgiczne,
pastoralne itp. List Kongregacji Wychowania Katolickiego Dziewica
Maryja w formacji intelektualnej i duchowej zaznaczal, ze w tamtym
czasie (a wigc w roku 1988) takie uprawnienia mial tylko Papieski
Wydziat Teologiczny ,,Marianum” w Rzymie oraz afiliowany do nie-
go Miedzynarodowy Instytut Studiow Maryjnych na Uniwersytecie
w Dayton (Ohio) w Stanach Zjednoczonych®’.

Omawiana Nota PAMI podkresla ponadto bardzo wyraznie, ze
nawet napisanie doktoratu czy licencjatu z dziedziny mariologii nie
upowaznia autora tej rozprawy do nazywania si¢ ,,mariologiem”, jesli
nie odbyt on zadnych kurséw na wydziale prowadzacym specjalizacje
z dziedziny mariologii. Brak tego specjalistycznego przygotowania jest
zdaniem PAMI brakiem kwalifikacji do wyktadania mariologii®'.

Widzimy wiec, ze Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna
stawia wyktadowcom mariologii i mariologom bardzo wysokie, kon-
kretne wymaganie: ukonczenia studiéw ze specjalizacjg z mariologii.
Te wymagania wynikajg z dwoch przestanek: z potrzeby specjalizacji
widocznej w dzisiejszym Swiecie, a przede wszystkim, jak to okreSla
Nota, z obecnej sytuacji «zamieszania mariologicznego», wynikajg-

7 TAMZE.

38 Por. TAMZE.

59 Por. KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Norme aplicative della
Costituzione Apsotolica di Giovanni Paolo 11 ,,Sapientia Christiana” (29.04.1979),
appendice II all’art. 64, n. 12, AAS 71(1979) s. 520; MBB, 346.

0 Por. MDFID 31, przyp. nr 59.

¢! Por. MBB, 346.



cego z réZnych pradéw myslowych i trwajgcego dewocjonizmu oraz
nostalgicznego powrotu do teologii czaséw minionych®?. Autorzy Noty
podkreslajg, ze te wskazania sg odpowiedzig na wskazéwki Stolicy
Apostolskiej®’.

Omoéwiony fragment Noty PAMI wskazuje praktycznie, ze w Eu-
ropie prawdziwym mariologiem jest tylko ten, kto pobieral nauke
i uzyskatl stopien naukowy na Papieskim Wydziale Teologicznym
»2Marianum” w Rzymie.

Takie przedstawienie sytuacji upowaznia jednak do zadania
dwoch zasadniczych pytan.

Po pierwsze: jak w swietle tych dokumentéw oceniaé prace ka-
tedr mariologii dziatajacych na polskich wydziatach teologicznych?
Nie jest to co prawda oferta petnej specjalizacji w mariologii, jednak
osoby pracujace i studiujace w tych katedrach (zwlaszcza w najstarszej
katedrze mariologii na Wydziale Teologii KUL) mogg sie poszczycié
bardzo dobrym przygotowaniem oraz bogatym dorobkiem nauko-
wym w dziedzinie mariologii. Czy to znaczy, ze jednak nie przystuguje
im okreSlenie ,,mariolog”? Czy w zwigzku z tym nie nalezaloby zwr6-
ci¢ sic do PAMI z prosbg o szersze wyjasnienie tej definicji i objecie
nig takze tych oséb, ktére przygotowuja si¢ i pracuja w katedrach
mariologii na koscielnych wydziatach teologicznych? Stawiam ten
problem do dyskusji na dzisiejszym sympozjum. Ewentualng oficjalng
prosbe w tej sprawie do PAMI mogloby skierowac Polskie Towarzy-
stwo Mariologiczne.

Po drugie, jesli PAMI (a co za tym idzie - Stolica Apostolska) za-
chowataby tak Scislg definicje terminu ,,mariolog”, czy nie nalezaloby
pomysle¢ (nawet niezaleznie od ostatecznego rozstrzygniecia Stolicy
Apostolskiej), aby w Polsce na ktoryms z wydziatéw (badz miedzy-
wydzialowo) otworzy¢ kierunek studiéw o nazwie ,,mariologia” (co
dawaloby prawo nadawania doktoratéw z teologii ze specjalizacja
z mariologii). Katedra mariologii na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszyniskiego jest tym zywotnie zainteresowana.

3.4. Cel przygotowania kompetentnych mariologéw

Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna definiujac tak pre-
cyzyjnie wyksztalcenie, jakie powinni mie¢ wyktadowcy mariologii
i mariologowie, podaje cel zdobycia takiego wyksztalcenia. W tym
miejscu PAMI przywoluje list okdlny Kongregacji Wychowania Ka-
tolickiego z roku 1988. Potrdjna formacja mariologiczna, obejmujaca

© TAMZE.
¢ Por. TAMZE.
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studia, kult i zycie ma daé przyszlym mariologom mozliwosc pozy-
skania kompetentnej wiedzy i wlasciwej znajomosci doktryny Kosciola
w odniesieniu do Maryi Dziewicy, co pozwoli im odréinic prawdziwg
poboznosc od falszywej oraz autentyczng doktryne od tej zdeformo-
wanej przez przesade czy wypaczenie; a przede wszystkim otworzy
przed nimi droge do kontemplowania i rozumienia najwspanialszego
piekna pelnej chwaly Matki Chrystusa®. Innymi stowy, celem for-
magcji mariologdbw ma by¢ zdobycie przez nich integralnej formagji
mariologiczne;.

Tak przygotowany mariolog ma by¢ gleboko zaangazowany
w wazne kwestie w obszarze doktryny i duszpasterstwa oraz dbaé
o Scisto$¢ badah prowadzonych w oparciu o spekulatywne kryteria
historyczno-krytyczne®. Tak kompetentnie przygotowany mariolog
bedzie takze unikat jednostronnego i fragmentarycznego przedstawia-
nia tajemnicy Maryi, szkodzgcego calosciowej wizji Jej tajemnicy®®, na-
tomiast bedzie stymulowal poprzez publikacje, wyklady, konferencje,
kongresy oraz prowadzenie prac licencjackich i doktorskich poglebione
badania® dotyczace osoby NajSwietszej Maryi Panny i Jej roli w Bo-
zym planie zbawienia.

Jak zaznaczajg autorzy, celem dokumentéw PAMI, zar6wno tego
z roku 2000, jak i Noty z roku 2001 byto przede wszystkim podanie
wskazowek dotyczacych odpowiedniego przygotowania mariologa.
Jednakze PAMI adresuje te pisma takze do innych studentéw teolo-
gii i katechetow, a takze do biskupoéw oraz zakonnych przetozonych
generalnych i prowingcjalnych, aby przejawili zainteresowanie ksztal-
ceniem nowych i pelnych przekonania badaczy tajemnicy Maryic®.

4. Zadania, jakie stajg do realizacji przed wspolcze-
snym mariologiem

Jak zostalo to zaznaczone we wstepie niniejszego referatu, postaé
wspblczesnego mariologa powinna zostaé scharakteryzowana takze
poprzez zadania, jakie stoja do zrealizowania przed wspolczesng
mariologia. Prawdziwy i dobry mariolog powinien bowiem umie¢
im sprostaé. Dokument PAMI z roku 2000, zatytutowany Matka
Pana. Pamiecé — obecnos¢ - nadzieja, podaje calg liste tych wyzwan.

% MBB, 347; MDFID 34,
% MBB, 348.

% TAMZE.

 TAMZE.

% Por. TAMZE, 348.



Zadania te s3 opisane na kilkudziesieciu stronach, za$ syntetycznie
zostaly zebrane w podsumowaniu dokumentu®. Cze$¢ z nich jest po-
wtorzeniem zadan i wskazan sformutowanych w liscie Kongregacji
Wychowania Katolickiego Maryja Dziewica w formacji intelektualnej
i duchowej z roku 1988. Dla potrzeb niniejszego referatu przedstaw-
my tu najwazniejsze z tych wskazan, odsylajac zainteresowanych do
petnego tekstu dokumentu PAMI.

4.1. Precyzyjno$¢ w uprawianiu mariologii

Wyktad mariologii musi by¢ zdaniem PAMI przede wszystkim bar-
dzo precyzyjny’’. Autorzy maja tu gléwnie na mysli wlasciwe postugi-
wanie sie warsztatem teologicznym przez mariologa, czyli: poprawne
korzystanie ze zrodel teologicznych (ktérymi przede wszystkim sg Pi-
smo Swicte, Tradycja, Liturgia, Nauczycielski Urzad Koéciota i zmyst
wiary ludzi wierzacych - sensus fidelium)’* oraz stosowanie wlasciwej
metodologii, tzn. ukazywanie Maryi zawsze w perspektywie historio-
zbawczej’?. Ta przyjeta przez Sobor Watykanski II perspektywa powin-
na by¢ jednak otwarta na pojawiajgce sie dzi§ nowe propozycje meto-
dologiczne, takie jak: droga piekna, droga do$wiadczenia chrzescijan-
skiego, teologia narracyjna i interdyscyplinarno$¢’.

W ramach ,,drogi doswiadczenia chrzescijafiskiego” dokument
PAMI zwraca uwage w sposob szczegdlny na doswiadczenie os6b
$wietych, nazywajac te droge ,teologia Swietych”. Warto zauwazy¢,
ze wsrod kilkunastu najwiekszych czcicieli Maryi dokument jako
ostatniego chronologicznie wymienia §w. Maksymiliana Marie Kol-
bego, zwracajagc uwage na to, jak on pojmowat calg postac i misje
Maryi pod znakiem Niepokalanej i przywotywal znaczenie pneuma-
tologii w mariologii’*.

Komentujac z kolei wskazania dokumentu PAMI dotyczace drogi
pickna, wydaje si¢ zasadne zauwazy¢, ze zadaniem mariologa powinna
by¢ miedzy innymi walka z ,,brzydotg i banalem” w kulcie maryjnym
i w sposobie przedstawiania NajSwietszej Maryi Panny”*. Ponadto, jak
stusznie zauwaza Karol Klauza, teolog, a wiec takze mariolog, moéwigc
o Bogu i Najswietszej Maryi Pannie, bedacych uosobieniem pigkna

¢ Zob. MP 77.

70 Por. TAMZE.

7t Zob. TAMZE, 23-29.
72 Zob. TAMZE, 31.

7 Zob. TAMZE, 30-37.
7 TAMZE, 35.

75 Por. TAMZE, 76.
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i dobra, sam powinien by¢ piekny i dobry, a w zwigzku z tym sam
powinien przestrzega¢ w zyciu zasad grzecznosci i szeroko rozumia-
nego savoir-vivru’®.

4.2. Umiejscowienie mariologii w kontekscie catosci teologii
wspolczesnej

Dokument Matka Pana. Pamiec — obecnosé — nadzieja podkresla
tez wyraznie, ze mariologia nie jest naukg autonomiczng, ale musi
by¢ uprawiana w kontekscie calej teologii. Jest ona bowiem tylko
czeScig teologii, ale za to czgScig centralng, poniewaz centralnymi sg
tajemnice zbawcze, ktére faczy (poczynajac od tajemnicy Weielenia,
az po Krzyz i Pigédziesigtnice)”’. Stad mariologia winna by¢ uprawia-
na w Scistej facznosci z innymi dziedzinami teologicznymi, zwlaszcza
w lacznodci z chrystologia™, soteriologia”, pneumatologia®’, eklezjo-
logiag®!, antropologia®? i eschatologiag®’. Dokument stwierdza wprost,
ze mariologia powinna by¢ naukg taczenia i syntezy®. Z tych wskazan
wylania si¢ kolejny jasny postulat pod adresem mariologa: musi by¢
on wszechstronnie wyksztalcony takze w innych, wyzej wymienio-
nych dziedzinach teologii oraz powinien umie¢ budowac synteze
i faczy¢ dorobek innych traktatéw teologicznych z dorobkiem mario-
logii. Co wiecej, mariolog powinien zabiegaé o to, aby takze w innych
traktatach teologicznych Naj$wietsza Maryja Panna i Jej misja znalazty
odpowiednie miejsce®.

4.3. Relacyjnosé mariologii

Zdaniem PAMI, wspolczesna mariologia powinna mie¢ wyrazny
charakter relacyjny, tzn. ukazywaé osobe NajSwietszej Maryi Panny
w relacjach zaréwno do calej Trojcy Swicte®, jak i do poszczegdlnych
Os6b Boskich: Ojca®’, Syna®® i Ducha Swietego®, a takze w stosunku

76 Por. K. KLAUZA, Teolog — etos zawodu..., 22.
77 Por. MP 13.

78 Por. TAMZE, 14.

7% Por. TAMZE, 15.

80 Por. TAMZE, 16.

81 Por. TAMZE, 17.

82 Por. TAMZE, 18.

83 Por. TAMZE, 19.

% Por. TAMZE, 20-22.

8 Por. TAMZE, 22.

8¢ Por. TAMZE, 42.

87 Por. TAMZE, 39.

88 Por. TAMZE, 40; MDFID 19.
8 Por. MP 41.



do Kosciota®, do ludzkosci i do kosmosu®!. Relacyjnos¢ mariologii
powinna pozwolié lepiej przedstawi¢ role i zadania, jakie Maryja
spetnia w catej historii zbawienia. Omawiany dokument najwiecej
miejsca poswieca relacji Duch Swiety — Maryja, zgodnie z zachetami
wspolczesnego Magisterium Ecclesiae, by tej tematyce poSwieci¢ wie-
cej miejsca w badaniach teologicznych®.

Ponadto PAMI przypomina, ze centralnym wydarzeniem ukazu-
jacym relacyjno$¢ Maryi zaréwno w stosunku do Pana Boga, jak i do
Swiata i ludzkosci pozostaje zawsze wydarzenie Weielenia Syna Boze-
go, ktore nadal powinno pozostawaé dla mariologii podstawowym
tematem badan i refleksji teologicznej®®. W tym kontekscie zostaje
podkreslone, ze zadaniem mariologdéw jest obrona prawdy o dzie-
wiczym poczeciu Syna Bozego w tonie NajSwietszej Maryi Panny,
obrona prawdy o Jej wieczystym dziewictwie, a takze podjecie proby
przyblizenia tych prawd wspolczesnemu cztowiekowi. Dokument for-
muluje te zadania wspolczesnych mariologéw bardzo precyzyjnie: Za-
daniem, jakie stoi dzis przed teologiem, jest odkrycie i przedstawienie
powodow, dla ktérych Bog chcial, aby «Stowo obdarzajgce czystoscig»
weielilo sig przez dziatanie Ducha i narodzito naprawde, lecz w sposéb
dziewiczy, z Dziewicy Matki. Aby to zrobic, bedzie on musial zblizy¢
sie do tajemnicy dziewictwa Maryi «w duchu wiary i adoracyjnego
szacunkuy, bedzie musial, badajgc Pismo Swiete, ustali¢ powigzania
szczegdlnego dziewictwa Maryi z caloscig Objawienia, a w szczegdlno-
sci z tajemnicg Kosciola®.

4.4. Eklezjalno$¢ mariologii

Wspolczesna mariologia powinna mieé, zdaniem omawianego
dokumentu PAMI, takze wyrazny charakter eklezjalny, czyli powin-
na ukazywaé jasno obecno$¢ i role Maryi w zyciu Kosciofa. Jest to
temat bardzo podatny do zastosowania duszpasterskiego. Maryja jest
bowiem czlonkiem, figurg i Matka KoSciota. Dokument, omawiajac
te rodzaje obecnosci Maryi w zyciu wspélnoty wierzacych, okresla je
terminami: obecno$¢ macierzynska, aktywna i dzialajaca, stata, ko-
bieca, wzorcza, w pewnym sensie ,,sakramentalna”, pneumatyczna,
dyskretna, szczegélna i specjalna®. Autorzy dokumentu stwierdzaja,

% Por. TAMZE, 66-67.

% Por. TAMZE, 77.

92 Por. MC 27.

% Por. MP 43-45.

% TAMZE, 45.

% Por. TAMZE, 66; MDFID 20.
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ze obecnie zadaniem teologow jest dalsze doprecyzowanie charakteru
obecnosci Blogostawionej Dziewicy w zyciu Kosciola®®.

4.5. Reinterpretacja niektoérych dogmatéw maryjnych
i nauki o Najswietszej Maryi Pannie

Dokument Matka Pana. Pamiec — obecnos¢ — nadzieja podkresla,
ze dzisiejszemu czlowiekowi potrzebne jest przedstawienie niektorych
dogmatéw maryjnych z nowego punktu widzenia®. Chodzi wiec
o swoistg reinterpretacje dogmatow, czyli ukazanie prawdy objawio-
nej w taki sposob, aby bez naruszania istoty tresci objawionej przez
Boga, stata si¢ ona bliska i zrozumiata dla wspolczesnego cztowieka.
PAMI wskazuje w tym kontekscie na dogmaty o Niepokalanym Po-
czeciu i Wniebowzieciu NajSwietszej Maryi Panny oraz na prawde
o0 Jej poSrednictwie.

Jezeli chodzi o Niepokalane Poczecie, to autorzy dokumentu su-
geruja, aby odczytywac je w kluczu chrystologicznym, soteriologicz-
nym, paschalnym, pneumatologicznym i eklezjalnym, ukazujac ten
dogmat w Swietle zbawczej mitosci Boga Trojcy®®. Ponadto zaznaczaja,
ze w naszych czasach refleksja teologiczna na temat Niepokalanego
Poczecia Maryi bedzie musiala znaleZc rozwigzanie wezlow, w kitdre
dogmat zdefiniowany przez Piusa IX jest zaplatany wobec doktryny
o grzechu pierworodnym, ktéra to doktryna, nawet odchodzgc od naj-
bardziej radykalnych pozycji negujgcych samo istnienie tego grzechu,
jest przedmiotem szerokiej, ponownej lektury hermeneutyczne”.

Podobnie nowego spojrzenia wymaga dogmat o Wniebowzieciu
Najswietszej Maryi Panny. Dokument zaznacza, ze w tej dziedzinie
zadanie katolickiego teologa jest wyjatkowo trudne, gtéwnie z powo-
du licznych powigzan tej prawdy z dzisiejszg eschatologia, dyscypling
pelng fermentow i propozycji, ktére jednak nie sq podzielane przez
wielu teologéw i daleko im do harmonii z cigglym nauczaniem Koscio-
1a'°, Autorzy dokumentu zachecajg, aby na prawde o Wniebowzieciu
NMP patrzeé¢ w kategoriach znaku, jaki Bog dal cztowiekowi: znaku
chwalebnego przeznaczenia cztowieka; znaku wartosci ludzkiego
ciala; znaku eschatologicznej przysztosci Kosciota oraz znaku ,,stylu
Bozego dziatania”, ktéry to styl polega zasadniczo na podnoszeniu
nedzarza z prochu (por. Ps 113, 7-8)11.

% Por. MP 67.

% Por. TAMZE, 47.
% Por. TAMZE.

% TAMZE, 48.

190 TAMZE, 50.

101 Por, TAMZE, 51.



Dokument PAMI zacheca tez do dalszej teologicznej refleksji
nad kwestig poSrednictwa Naj$wietszej Maryi Panny. Takie studia
nie powinny by¢é prowadzone poprzez ponowne proponowanie ter-
minow i metafor uiywanych przez wielu teologéw przed Soborem
Watykariskim I1, lecz zgodnie z liniami wyznaczonymi przez Konsty-
tucje Lumen gentium'*?, uwzgledniajac przede wszystkim wspotprace
Maryi w trynitarnym dziele zbawienia w kategoriach ,,posrednictwa
w Chrystusie” i ,,posrednictwa macierzynskiego”!%.

4.6. Przenikliwos¢ w dostrzeganiu wartosci poboznosci
ludowe;j

Kolejnym zadaniem, jakie stawiajg przed wspélczesnymi ma-
riologami autorzy omawianego dokumentu, jest wlasciwa ocena
i dowartoSciowanie poboznosci ludowej, ktéra czesto byla i jest no-
Snikiem intuicji wiernych (sensus fidelium)'*. Zdaniem dokumentu
PAMI nalezy pamietal, ze takze ludzie $wieccy uczestniczg w pro-
rockiej misji Chrystusa!® i to wskazanie Soboru winno by¢ przyjete
we wspdlczesnej refleksji mariologicznej. Takze wigc i mariologowie
powinni odwolywac si¢ do sensus fidelium i korzystac na przyklad ze
specyficznego wkladu, jaki mogg dac kobiety dla zglebienia postaci
Maryi z Nazaretu, Kobiety w najwyzszym stopniu'*®.

4.7. Ekumeniczny wymiar mariologii

Kolejnym zadaniem, jakie stawia przed wspolczesnymi mario-
logami dokument Matka Pana. Pamiec — obecnosé — nadzieja, jest
wrazliwos¢ na wymagania ruchu ekumenicznego, zapoczgtkowanego
przez Ducha Pariskiego'”’. Autorzy dokumentu wzywaja do wiernosci
nauce Soboru Watykarskiego Il i Jana Pawta Il w tym wzgledzie. Przy-
pominaja, ze autentyczny ekumenizm nie wyprzedaje ani nie zmienia
depositum fidei o swigtej Dziewicy, lecz proponuje, poprzez wspdlne
badania i szczery dialog, swojg pomoc braciom i siostrom z innych
wyznan chrzescijariskich w poznawaniu catego Boskiego Objawienia
0 Maryi z Nazaretu'*®. Poniewaz prawdziwy ekumenizm wymaga

12 TAMZE, 52.

1% Por. TAMZE.

104 Por. TAMZE, 77.
105 por, LG 35.

196 MP 29.

197 TAMZE, 68.

108 TAMZE.
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wewnetrznego nawrdcenia, dlatego chcac je osiggnaé, kazdy mario-
log powinien unikaé nastepujacych blednych i szkodliwych postaw:
atawistycznych (historycznych) uprzedzen, falszywego irenizmu,
narzucania innym braciom nie w pelni zjednoczonym z Kosciotem
katolickim innych obowigzkéw ponad to, co niezbedne (por. Dz 15,
28) oraz wszelkich tendencji prezentujgcych postaé Maryi w odizo-
lowaniu od wspdlnoty koscielnej. Nadto kazdy mariolog powinien
podja¢ droge dialogu ekumenicznego z autentycznym przekonaniem
oraz poprawnie stosowaé wszelkie terminy i formuly odnoszace si¢
do Najswietszej Maryi Panny'®.

4.8. Obecnos$¢ Maryi w etyce chrzescijaniskiej oraz zyciu
spolecznym i politycznym

Kolejne zadanie, jakie staje przed wspolczesnym mariologiem, to
wlasciwe ukazywanie roli Maryi w etyce chrzescijaniskiej oraz w zyciu
spolecznym i politycznym.

Omawiany dokument podkresla, ze w swietle Chrystusa bedace-
go ,centrum, normg i celem zycia chrzeScijafiskiego”!"” osoba Maryi
przycigga coraz bardziej uwage teologéw moralistow. Zar6wno mo-
raliéci, jak i mariologowie powinni coraz wyrazniej ukazywaé Maryje
jako najwyzszy wyraz osoby ludzkiej, zdolnej do wolnej i odpowie-
dzialnej relacji z Bogiem; podkresla¢ wzorczg wartos¢ Jej zycia dla
wszystkich ludzi oraz rozwijaé fascynacje Jej osobg jako ,Matka Zy-
cia”!!!, Dokument podkreSla, ze zadaniem teologéw (tak moralistow,
jak i mariologéw) jest przede wszystkim przedstawianie Maryi jako
tej, ktora ksztattuje chrzescijanski etos!'2,

Dokument PAMI podkresla takze role i miejsce Maryi w zyciu
spolecznym i politycznym. Cho¢ sama Dziewica zyje juz poza historia,
to jednak nie zaprzestala swej zbawczej misji i opiekuje si¢ braémi
Syna swego pielgrzymujagcymi do niebieskiej Ojczyzny''?. Co wigcej,
dba nie tylko o dobro duchowe swych dzieci, ale interesuje si¢ takze
ich potrzebami doczesnymi''®. Przyzywana jest wigc przez swe dzieci
jako Matka i Krélowa, troszczaca si¢ zwlaszcza o ubogich, biednych
i pokrzywdzonych!'>. Ona tez, jako nalezaca do ,,ubogich Jahwe”!1¢,

1 Por. TAMZE, 70.

10 TAMZE, 60.

"' Por. TAMZE.

112 por. TAMZE.

3 Por. LG 62; MP 61.
" Por. MP 62.

s Por, TAMZE, 62, 64.
116 Por. TAMZE, 42.



jest wzorem dla kazdego ucznia Pafiskiego, aby kontemplujac Jej po-
stal i misje, angazowal si¢ w spoleczne dzialanie w imig solidarnosci
i postepu cywilizacyjnego swego ludu'’.

Dokument PAMI za Janem Pawlem II zauwaza takze, ze dzie-
wictwo i niepokalano$¢ Maryi moze by¢ wyjatkowym znakiem dla
ruchéw ekologicznych. W oczach ucznia Pana Dziewica z Nazaretu
ukazuje si¢ jako symbol nie-przemocy, nie-zniszczenia, czystej niena-
ruszalnosci: klamstwo nie zanieczyscilo Jej ducha, niewiernos¢ serca,
ani gwalt ciata. Kontemplacja Semper Virgo wzbudza w nim uczucie
szacunku i milosci do natury, a kiedy musi on, w poszanowaniu Bo-
skiego planu (por. Rdz 1, 28), poddac jg stuzbie miasta ludzi, czyni to
z braterskim szacunkiem™®.

4.9. Wymiar antropologiczny mariologii

Dokument Matka Pana. Pamigé — obecnos¢ — nadzieja kladzie
tez wyjatkowy nacisk na antropologiczny wymiar kultu maryjnego
i mariologii. NajSwietsza Maryja Panna jest bowiem wzorem czlo-
wieka, ktéry nigdy nie sprzeniewierzyt sie woli Bozej. Jest Ona tym
jedynym stworzeniem, w ktérym wolnos¢ harmonizuje z postuszeri-
stwem Bogu, dgzenia duszy z wartosciami ciala, Boza taska z ludzkim
zaangazowaniem'".

W sposéb szczegblny Dziewica i Matka z Nazaretu jest wzorem
dla kobiet. Dokument PAMI wzywa, aby mariologowie, za przykta-
dem Jana Pawta II, ukazywali kobietom Matke Pana jako pewny punkt
odniesienia w perspektywie kontynuacji trudnej drogi ku pelnemu
uznaniu — w obszarze rodzinnym, kulturowym, spolecznym, zawo-
dowym, politycznym —ich godnosci i praw, najwyzszego powolania
i fundamentalnej réwnosci z mezczyzng'®. Ponadto dokument z mo-
ca podkresla, ze zadaniem mariologow jest wspieranie prawdziwej
promocji kobiety, porzucajgc wszelkiego rodzaju bezczynnosc, kiéra
jest rodzajem biernego wspotudziatu w niesprawiedliwosci'*.

Autorzy dokumentu wzywajg tez mariologow, aby nie unikali oni
dyskusji na trudne tematy, np. dotyczace wplywu kultu poganskich
bogin na ksztaltowanie si¢ kultu Matki Pana, czy tez wpltywu warun-
kéw spotecznych na poboznosé maryjng (czy wynikatl on z checi pod-

7 TAMZE, 61.

"8 TAMZE, 64; por. JAN PAWEL 1I, Discorso ai partecipanti al Convegno
internazionale di studi per il XVI centenario del Cocilio di Capua (24 maja
1992), 12, AAS 85(1993) 670.

19 MP 18; por. MDFID 21.

120 MP 71.
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porzadkowania sobie kobiet przez wladze koScielng, czy raczej z checi
promogji kobiety?). Wspdtczesny mariolog powinien podchodzi¢ do
tych pytan ze spokojem i po przeprowadzeniu doktadnych badan hi-

storycznych daé¢ odpowiedz dobrze udokumentowang!?2.

4.10. Maryjny wymiar chrzescijafiskiej duchowosci
i duszpasterstwa

Duzo miejsca omawiany dokument PAMI poswieca maryjnemu
aspektowi chrzescijanskiej duchowosci, poboznosci i duszpasterstwa.
Autorzy przypominaja, ze duchowos¢ chrzeScijanska jest zasadniczo
jedna i polega na zyciu w Duchu Swictym (por. Ga 5, 18). Jest ona
zatem trynitarna, eklezjalna i sakramentalna, a polega na przeksztal-
caniu ucznia w ,,drugiego Chrystusa”?’. Pytajg wiec: na czym polega
wymiar maryjny chrzescijanskiej duchowosci? Na czym polega rola
Maryi w tym przeksztalcaniu chrzescijanina w ,,drugiego Chrystusa”?
Odpowiadajgc na to pytanie, przytaczajg nauczanie Jana Pawta I, kt6-
ry stwierdzil, ze naturg maryjnego wymiaru chrzescijafiskiej duchowo-
§ci jest osobista relacja o charakterze macierzyrisko-synowskim, ktéra
zachodzi pomiedzy Matkg Jezusa a kazdym z Jego uczniow i stanowi
«jedyng i niepowtarzalng relacje» pomiedzy nimi'>*.

Przytaczajac przyklady réznych maryjnych szkét i nurtéw w du-
chowosci chrzescijanskiej, poczawszy od Orygenesa (1253) i Ojcoéw
Kapadockich (IV wiek), az po czasy wspolczesne z ,Rycerstwem
Niepokalanej” i ,,Ruchem Focolari” na czele, autorzy dokumentu
przedstawiajg bogactwo réznych ujeé w duchowosci maryjne;j, takich
jak poboznos¢ nasladowania, stuzby, ofiary, konsekracji, niewolnic-
twa, towarzyszenia, rycerskiej stuzby czy przymierza z Maryja'>.
Autorzy dokumentu, doceniajac z jednej strony réznorodno$é wy-
razéw duchowosci maryjnej wzbudzanej przez Ducha Swictego,
ostrzegaja przed ré6znymi rodzajami niebezpieczenstw, wynikajacych
z tej réznorodnosci. Do najwazniejszych zaliczajg niebezpieczenstwo
popadnigcia w partykularyzm lub w zubozajgcq jednostronng wizje
tajemnicy Maryi; przeceniania tego, co jest tylko srodkiem, poprzez
potraktowanie go mniej lub bardziej swiadomie, jako «prawie celu»;
ustanawiania nieuzasadnionych i zbednych porownain z innymi wy-
razami duchowosci maryjnej; podsycanie sporow, nigdy do kovica nie

22 por. TAMZE, 72.

123 Por, TAMZE, 53.

124 TAMZE; por. RM 45.
125 MP 55-57.



zakoriczonych, pomiedzy drogg czystej intymnosci wewngtrznej a dro-
gq rytu liturgicznego do osiggnigcia doswiadczenia Boga'*.

Ponadto dokument PAMI uwrazliwia wspéiczesnych mariolo-
gow, aby wyrazajac cze$¢ do Najswietszej Maryi Panny, byli szcze-
goOlnie czujni i uwazni na poziomie jezykowym. Chodzi o to, aby
niewlaSciwa terminologia nie zaciemniata przejrzystosci Bozego
oredzia. Autorzy majg tu na mysli zwlaszcza stownictwo dotyczace
poboznosci ,niewolnictwa” i ,konsekracji dla Maryi”, a takze przy-
padki przypisywania Maryi efektéw taski wlasciwych tylko Duchowi
Swietemu'?.

Na zakoniczenie wykladu dotyczacego duchowosci maryjnej do-
kument PAMI daje konkretne wskazania wspoiczesnym mariologom:
Istnienie «duchowosci maryjnej» w Zyciu Kosciola jest faktem nieza-
przeczalnym. Ale, aby wyragniej ukazaly sie jej natura i granice, nale-
zy: kontynuowac poglebione badania nad poczgtkiem i historycznym
rozwojem oraz strukturg i tresciami teologicznymi; ukazac, Ze jest ona
wymiarem czy aspektem jednej duchowosci chrzescijariskiej; dowarto-
Sciowac horyzont trynitarny, w jakim porusza sig¢ «duchowosc maryj-
na», a w szczegolnosci jej gleboki korzen pnewmatologiczny; oczyscic
jezyk tam, gdzie to jest konieczne; unikac wszelkich jednostronnych
wizji Blogostawionej Dziewicy i przezwycigzac kazdg tendencje do
fragmentaryzacji w Zyciu koscielnym'.

Maryjna duchowo$é powinna znalez¢é swoje odbicie takze
w poboznosci maryjnej i maryjnym aspekcie duszpasterstwa. Auto-
rzy dokumentu przypominaja, ze tak jak przyjecie Maryi za Matke
przez chrzedcijanina jest wyrazem jego postuszenistwa wiary wobec
Chrystusa (por. J 19, 27), tak réwniez wyrazem tego posluszenstwa
jest poboznos$¢ maryjna'®’. Cho¢ formy poboznosci maryjnej i duszpa-
sterstwa maryjnego sg bardzo réznorodne, to, zdaniem autoréw do-
kumentu, powinny zachowac kilka cech wspdlnych. Nalezy do nich
przede wszystkim: zakorzenienie biblijne oraz ukierunkowanie ekle-
zjalne i liturgiczne. Ponadto prawdziwa pobozno$¢ maryjna ma pro-
wadzi¢ do mitosci: Pana Boga, Maryi i bliznich. A wiec czciciel Maryi
nie moze zamyka¢ si¢ w indywidualistycznej wizji wlasnych potrzeb,
ale ma by¢ otwarty na potrzeby KoSciola i Swiata. Poboznos$¢ maryjna
musi by¢ takze pokorna i pigkna, oparta na gorliwym i wytrwatym
dziataniu, a nie na przemijajacych wzruszeniach uczuciowych. Ma by¢

126 TAMZE, 58.
127 Por. TAMZE.
128 TAMZE, 59.
129 Por. TAMZE, 75.
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nieustannym Magnificat na cze$¢ Pana Boga, a jednoczesnie realizo-
wacé si¢ w stuzbie ludziom. Celem i chwala poboznosci maryjnej jest
bowiem uwielbienie Boga i zbawienie czlowieka'*.

Dokument zwraca tez uwage na role objawienr maryjnych uzna-
nych przez Kosciol, ktore sg wyrazem macierzynskiego milosierdzia
Maryi, a w ktérych brzmi echo stéw wypowiedzianych przez Nig
w Kanie Galilejskiej: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie [moj
Syn] (por J 2, 5)"¥!. Cho¢ dokument nie méwi tego wprost, to jed-
nak sugeruje implicite, ze wspdlczesny mariolog nie moze by¢ obo-
jetny wobec faktéw objawient maryjnych, ale powinien je wlasciwie
analizowad, a jesli sg uznane przez Kosciél, powinien angazowac sie
w przekazywanie tego oredzia ludziom.

4.11. Inkulturacja mariologii i kultu maryjnego

Waznym zadaniem, ktére od wiekéw stoi przed Kosciotem
i teologia, jest kwestia inkulturacji, czyli zadanie przekazania oredzia
zbawienia tak, aby bylo ono dostepne cztowiekowi wychowanemu
w konkretnej kulturze. To zadanie staje takze przed mariologami. Do-
kument PAMI jasno stwierdza, ze jest to zadanie trudne. Polega za$
ono przede wszystkim na recepcji dorobku réznych kultur, a nastepnie
przyswojeniu im tresci wiary przy pomocy pojec odpowiadajgcych tym
kulturom'?. Zadaniem mariologa jest przyjecie takiej hermeneutyki,
ktora umozliwi wyrazenie w innych wzorcach kulturowych twierdzer
dogmatycznych, dotyczgcych Matki Pana |...], nie pozwalajgc na
uszczuplenie ich zawartosci oraz przezwyciezajgc uwarunkowania hi-
storyczne i jezykowe'. Ta hermeneutyka dotyczaca jezyka, tresci oraz
wplywu egzystencjalnego doktryny, powinna zostaé przeprowadzona
z wiernoscig wobec przeszlosci, z uwagg na potrzeby terainiejszosci
i z otwarciem na przyszlosé'**. A zatem zadaniem mariologa jest takie
stosowanie inkulturacji, aby przywrocié dogmatowi maryjnemu jego
wlasciwe znaczenie dla mezczyzn i kobiet, ktérzy dzialajg i sgdzg zgod-
nie z bardzo odmiennymi wzorcami kulturowymi'>.

130 TAMZE.
31 Por. TAMZE.
132 TAMZE, 73.
133 TAMZE.

13 TAMZE.

133 TAMZE.



5. Zakonczenie

Celem niniejszego przedtozenia bylo ukazanie tozsamosci wsp6t-
czesnego mariologa wedtug ostatnich wskazan Miedzynarodowej Pa-
pieskiej Akademii Maryjnej (PAMI).

Z. przeprowadzonych analiz mozna wyprowadzi¢ kilka konco-
wych wnioskow.

Przede wszystkim wspolczesny mariolog musi by¢ czlowiekiem
szeroko wyksztalconym w naukach teologicznych (zwlaszcza w teo-
logii dogmatycznej), aby nauka, ktorg przekazuje, byla Scisle wkom-
ponowana w calo$¢ nauczania teologii. Zgodnie ze wspolczesnym
wymogiem specjalizacji musi by¢ tez dobrze przygotowany w dzie-
dzinie mariologii, aby jego wiedza o Najswietszej Maryi Pannie byta
jak najbardziej wszechstronna. Niezwykle istotne jest takze jego oso-
biste zycie duchowe i przyklad zycia, s3 one bowiem nieodlgcznym
elementem przekazywania oredzia Ewangelii. Wspolczesny mariolog
musi by¢ tez cztowiekiem otwartym na potrzeby wspotczesnego Swia-
ta i cztowieka, tak aby przyblizajac ludziom osobe Najswietszej Dzie-
wicy, pomagal im w znalezieniu drogi zbawienia i w rozwigzywaniu
codziennych probleméw. Wreszcie musi by¢ cztowiekiem odwaznym,
ktéry nie bedzie unikal nowych wyzwan, ale z pokorg i rzetelnoscia
umiat szukac i dawa¢ odpowiedz na pytania, jakie zadaje wspolczesny
czlowiek.

Wspotczesny mariolog moze sprostaé tym wszystkim zadaniom
i wyzwaniom tylko i wylgcznie wtedy, gdy pozwoli sie w swoim zy-
ciu osobistym i naukowym prowadzi¢ Duchowi Swietemu, z ktérym
Najswietsza Maryja Panna jest Sciste zjednoczona.

O. dr hab. Grzegorz M. Bartosik OFMConv
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

Niepokalanow
PL - 96-515 Teresin

e-mail: bartosik@franciszkanie.com.pl
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Lidentita del mariologo/insegnante di mariologia
(Riassunto)

Lo studio della mariologia risulta importante perché ¢ legato alla stessa esatta
comprensione del mistero salvifico operato da Cristo. La mariologia deve essere curata,
in primo luogo, da coloro che si sono specializzati in essa.

Lautore ci presenta il contributo che si ispira alla “Lettera della PAMI ai mariologi”
sulla ricerca mariologica e il suo insegnamento.

Larticolo ¢ stato diviso in questo modo: 1) Linsegnamento della Chiesa sulla
vocazione e sull’identita dei teologi e dei mariologi; 2) Le sfide che oggi deve affron-
tare il teologo e il mariologo; 3) Le indicazioni riguardo la formazione intelettuale
e spirituale quelli che si occupano della mariologia; 4) La missione dei mariologi nel

mondo di oggi.
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Najslynniejszym przedstawieniem Piety jest ta z Bazyliki Watykanskiej
— Michata Aniota (z 1449 r.). Z historycznego punktu widzenia
Pietg mozna opisac jako «przedstawienie postaci Maryi, ktéra podtrzy-
mujac na swych kolanach martwe ciato Jezusa, obejmuije je i kontempluje,
petna bolu».

1. Pieta. Od sredniowiecza do Michata Aniota

Trzynastowieczne laudy, Planctus Mariae i Sredniowieczne misteria
wyjasniajg narodziny ikonografii Piety, ktora kréluje przede wszystkim
w wieku XIV'. Sredniowiecze nazywalo to wyobrazenie ,imago beatae
Virginis de pietate” lub ,tristis imago beatae Virginis”, lub tez ,,Maryja
Bolesna”. Dawny germarnski dokument przedstawia Chrystusa ,,sicut de
cruce depositus in virginis gremium repositus”. Wzor jest takze nazywany
,2Madre in Pietd” lub tez ,,Cristo in Pieta™.

Jak mozna bedzie stwierdzi¢ w dalszej czesci, biblijne i teologiczne
znaczenie stowa Pieta jest uwierzy-
telnione zar6wno przez obecno$é Angelo Amato SDB
Maryi pod krzyzem (J 19, 25-27),
jak i przez proroctwo sprawiedli- PR
]wegop Symlzona, kt()ryprzekl do Pieta a pro!)lematyka}
Maryi: A Tiwojg dusze miecz prze- BOZ€gO bolu*
niknie (Lk 2, 35). My zatrzymamy
si¢ przy tym pierwszym.

Wiele jest wyobrazen i arty-
stycznych odmian Piety. Tworzac Pietg watykaniskg Michal Aniol wzo-
rowal si¢ najprawdopodobniej na Piecie Perugina (Galleria degli Uffizi
we Florengji), Mistrza z Awinionu (paryski Louvre), Ercole de’ Roberti
(Walker Art Gallery, Liverpool). Na tym wzorze opierajg si¢ takze wspot-
czesne Piety Paula Gogaina, Vincenta van Gogha, Marca Chagalla (tak
zwana Red Pieta w Muzeum Watykariskim).

W niektorych wyobrazeniach Jezus nie lezy na kolanach Maryi,
lecz znajduje si¢ w pozydji siedzacej (przykltadem moze tu by¢ figura,
ktora znajduje si¢ w Salmdorf niedaleko Monachium, w Niemczech,
pochodzaca z 1340 r.) lub jest podpierany przez inne postaci, z Maryja,

SALVATORIS MATER
12(2010) nr 1-2, 245-275

" A. AMATO, La pieta e la problematica del dolore di Dio, w: De Tinitatis mysterio et
Maria, t. 1, Citta del Vaticano 2004, 533-570.

! Por. M.C. VISENTIN, Il Planctus Mariae nell’arte, ,Theotokos” 7(1999) 561-594.

2 Por. M. SCHAWE, Pietd, w: Marienlexikon, t. 5, Eos Verlag, Erzabtei St. Ottilien 1993,
218-222.
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ktora kontempluje Go, bolesna, tak jak w Zdjeciu z krzyza (Deposizione)
Giotta, Giovanniego Belliniego, Bronzina, Raffaella, Andrei del Sarto,
Rogier van der Weydena, Sandro Botticellego, Tintoretta, Tycjana, An-
tona van Dycka, Caravaggia.

Najstynniejsze Piety wyszly spod dluta Michata Aniofa. Pierwsza
z nich jest wlasnie ta z Bazyliki Watykanskiej, nadzwyczajne arcydzielo za-
ledwie dwudziestoczteroletniego artysty’. Prace, ktora trwata tylko jeden
rok, artysta ukonczyt w 1499 r. Krytycy uznajg to dzielo za prawdziwy
cud sztuki i duchowe;j faski. Oto, jak opisuje je Giorgio Vasari: To cud, ze
kamien, poczgtkowo bezksztaltny, stal si¢ takg doskonatoscig, jakg natura
z trudem potrafi uksztaltowac w ciele. Swiadom tego cudu Michat Aniot
sam go podpisal. Doskonatos¢ formy znajduje swe ujscie we wzruszeniu
poetyckim i religijnym. Laska artystyczna staje sie tu znakiem Boskiego
pickna duchowego: W tym znaczeniu mozemy powiedziec, ze Pieta jest
zamieszkana przez laske*.

W bogactwie draperii otaczajacych szyje Maryi marmur wydaje si¢
marszczy¢ jak morze, niemal wyraza nieogarniony bol Matki w obliczu
$mierci Syna. Twarz tej mlodej Matki, z pewnoscig miodszej od Syna
spoczywajacego na Jej kolanach, odzwierciedla zaréwno niewinnosé
Blogostawionej Dziewicy’, jak i mtodg twarz Matki-Kosciota, ktéry zyje
ijest Swiety mocg Ciata Chrystusa. W Jej duchowym pieknie mozna
odczytaé blask Jej Niepokalanego Poczecia, misterium Weielenia Stowa,
poSwiecenie podjete w zbawczej Smierci przez Syna Bozego, misterium
Kosciota, stréza i Swiadka corpus Christi. Gest Maryi, ktorym wskazuje
na Syna, podobny jest do gestu Jezusa, ktory ofiaruje samego siebie jako
Chleb Eucharystyczny podczas Ostatniej Wieczerzy Leonarda da Vinci
(takze ukoficzonej w 1499 r.).

Pieta Michata Aniola stojagca w kosciele Santa Maria del Fiore we
Florengji oraz dzielo Rondininiego w Mediolanie wyrazaja nie tyle sto-
neczne pickno taski, ile raczej ludzki b6l w obliczu tragedii w ,,dies irae”.
Michatl Aniot pozostawil je niedokoniczone, uciete i porzucone. Pieta
florencka (1550-1555) zawiera cztery postaci: Jezus jest zdjety z krzyza
i podtrzymywany przez Nikodema, szczytowa postaé grupy, przez Ma-

3 Szarfa na piersi Maryi nosi podpis Michata Aniofa.

4 A. PAOLUCCI, Michelangelo. Le Pietd, Sirka, Milano 1997, 11.

5 Na wysuwane przez wspdlczesnych obiekcje dotyczace zbyt mtodego wygladu Maryi
Drziewicy, tak ze Syn wydaje si¢ starszy od Matki, Michat Aniot odpowiadal, ze mtodos¢
Maryi wynikala z Jej niepokalanego poczecia i wiecznego dziewictwa. Z tego punktu
widzenia Pietd zdaje sie przekladaé stynny werset Dantego: Dziewico Matko, céro
swego Syna (Vergine Madre, figlia del tuo Figlio) (Divina Commedia, Paradiso, Canto
XXXIIL w. 1).



ryje ijedng z kobiet. Cialo Maryi jest prawie jednoScig z cialem Jezusa,
poddanym catkowicie bezwladowi $mierci. Chrystus mocarny i zwycieski
z Sgdu Ostatecznego tu ukazuje sie w calej swej kenozie.

Krytycy podkreslajg prywatny, autobiograficzny i penitencjarny
charakter rzezby przeznaczonej na grob artysty: w postaci Nikodema
artysta przedstawit samego siebie®. W Nikodemie, ktory tak jak Maryja
przyjmuje martwe ciato Chrystusa, Michat Aniot widzi siebie. Nalezy
podkresli¢ postawe Maryi, ktora tutaj, jak w Piecie Rondininiego, sprawia
wrazenie, jakby chciata odebraé cialo Chrystusa, niemalze ponownie
umiesci¢ Go w fonie, ktore Go poczelo: spéjrzmy na glowe Dziewicy,
tak blisko twarzy Chrystusa, ktora zdaje si¢ lgczyc z nig w tym przenie-
sieniu pasji, gloryfikowanym przez welon nieskoriczonosci; spéjrzmy na
dlori, ktora przyciska piers Zbawcy, i na Jej cialo, ktére doprawdy niemal
wStapia sig”, by z cialem Syna stanowic jednosc’. To mito$¢ macierzyriska,
ktora chciataby zastgpic¢ Smieré.

Do naszych czaséw przetrwal takze obraz Pieta per Vittoria Colonna
(dzi$ w Isabella Steward Gardner Museum w Bostonie), na ktorym Ma-
ryja, w pozycji modlitewnej, wydaje si¢ ofiarowywaé Ojcu poswiecenie
swego Syna, niemal podkreslajgc role swojego posrednictwa, wstawien-
nictwa za sprawg zashug krwi Chrystusa. Tu nie jest Ona Mater Dolorosa,
lecz Virgo orans et offerens.

Pieta Rondininiego jest duchowym testamentem artysty, tworzonym
przez cale lata, ukoficzonym na kilka dni przed Smiercig. Prawie dzie-
wiecdziesigcioletni, na stojaco kontemplowat i rzezbit umeczone ciato
Chrystusa oraz zaledwie naszkicowane cialo Maryi, niemal walczac
z materig, by ukazala ona ducha. Doskonale cialo Chrystusa z rzezby
watykanskiej tu jest sprowadzone do formy szkieletowego cienia czlowie-
ka. Artysta, ktorego idolem byta sztuka pickna, tu wyznaje swdj grzech
pychy. Rzezba jest wyznaniem in articolo mortis. W tej Piecie Jezus
i Maryja s3 ze sobg zlgczeni. Jezus, by znalezé pokdj w niepokalanym
tonie Matki, za§ Maryja, by ponownie da¢ zycie Synowi: Madonna, nie
tyle podtrzymuje Syna, co stoi nad Nim, otacza Go, chroni. Tak, jakby
chciata Go ponownie, calego, przyjgc do swego tona®.

Pieta Rondininiego’ nie miata zleceniodawcy. Jest cala artysty i dla
artysty. Stanowi refleksje teologiczng na temat Jezusa, trwajaca okoto

¢ Por. A. PAOLUCCI, Michelangelo..., 77.

7 TAMZE, 79.

8 TAMZE, 136.

® Zwana jest tak od nazwiska swego wlasciciela, po tym jak Michat Aniot ofiarowat jq
jeszcze w trakcie pracy swemu stuzgcemu Antonio di Giovanni Maria del Francese.
Dzis$ jest ona wlasno$cig miasta Mediolan.
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pietnastu lat, od 1550 do chwili $mierci. Wygtadzona doskonatosé
ustepuje w niej miejsca ksztattom spektralnym, ledwie naszkicowanym;
anatomiczna wirtuozeria ciata wydaje sie ustepowac miejsca niezwyklosci
duszy, drgnieniu ducha. Na podstawie niektorych rysunkéw i marmu-
rowych kawatkéw krytycy wysnuwajg wniosek o potréjnym procesie,
ktory mozemy okresli¢ mianem kenotycznego: ciato Chrystusa tagodnieje
i z atletycznego staje sie stabe i szczuple; réwniez jego piekno traci blask;
wreszcie glowa, w pierwszym momencie wyrzezbiona w oddzieleniu od
ciata Maryi, teraz tworzy jeden blok z gtowg Matki. Jednocze$nie impo-
nujgca jest postaé Maryi, podtrzymujaca kruche cialo Syna, niemal sie
z Nim identyfikujaca. Rzezba stracita na bezposredniosci realistyczne;j,
a zyskata na duchowosci. Wydaje sie, jakby artysta wracal do poetyki
ikony orientalnej, gdzie naturalistyczny konkret ustepuje przed rzeczy-
wistoscig duchowa. Jest to rzezba nieformalna, w ktérej sztuka neguje
samg siebie. JesteSmy w pelni postmodernizmu, gdzie to, co niedo-
konczone, staje sie Swietymi drzwiami do doskonatosci. Michat Aniot
celowo niweczy tu i okalecza piekno cielesne, by moc uzyskac wrazenie
zycia niszczonego przez Smieré. To jest zapisane w marmurze theologia
crucis: Madonna jest figurg Kosciota. ‘Corpus Christi’ Zyje w wiecznym
ciele Kosciola, ktory w misterium Eucharystii chroni i odnawia smieré
oraz zmartwychwstanie naszego Pana. Taka wlasnie moze byc mysl,
ukrywajgca sig pod ikonografig Rondininiego™.

1.2. Podstawa biblijna: J 19, 25-27

Moze si¢ to wydawac gra stow, lecz Maryja pod krzyzem Jezusa
w czwartej Ewangelii (J 19, 25-27) jest — zdaniem C.K. Barretta — crux
we wnetrzu Janowego problemu''.

W kazdym razie, podsumowujac to, co w tej kwestii mowi wspolcze-
sna egzegeza, mozna stwierdzié, ze obecno$¢ Maryi na Kalwarii nabiera
nadzwyczajnej warto$ci. Nazywana jest Ona ,,Niewiastg” i ,Matkg”: Sfo-
wo niewiasta ma bardzo silng wartos¢ eklezjalng. Jan przypomina, Ze
Smier¢ Jezusa ma umozliwic dokonanie zjednoczenia rozproszonych dzieci
Bozych (] 11, 51-52), wskazujgc w ten sposob na mesjariskie wypetnienie
waznego tematu biblijnego".

Po wypedzeniu i rozproszeniu Bég ponownie sprowadzi swoj lud
na jego ziemie, a Cora Syjonu cieszy sie, widzac swych synéw powra-

10 Por. A. PAOLUCCI, Michelangelo..., 139.
! Por. F. MANNS, Esegesi di Gv 19, 25-27, ,Theotokos” 7(1999) 325.
12 TAMZE, 329.



cajacych do Jeruzalem. Jeruzalem, metropolie rozproszonych, zastepuje
Maryja, Matka rozproszonych dzieci Bozych. Maryja jest Cérg Syjonu,
nowg Ewg, ktora rodzi nowy lud. Dlatego Jezus nazywa J3 ,,Niewiastg”,
poniewaz Maryja staje si¢ symbolem i Matkg nowego ludu, narodzonego
z otwartego boku Chrystusa.

Umilowany uczen jest z kolei przedstawicielem wszystkich uczniow
Jezusa: symbolizuje on wierzgcych, kiorzy tez sq uczniami, natomiast
Maryja reprezentuje wspdlnote, poniewaz jest Matkg, ktéra gromadzi
rogproszone dzieci Boze®.

Czasownik ,,wziag¢”, odnoszacy si¢ do Jana — uczern wzigl Jg do siebie
(J 19, 27) — interpretowany jest w dwojakim znaczeniu: oznacza, ze Jan
przyjal Maryje do swego domu, ale oznacza takze, ze Jan, przyjmujac
Maryije, przyjmuje Jezusa (por. J 1, 11-12). Jest to koscielny wymiar tego
gestu: zbawienie zostaje przekazane za poSrednictwem kobiety-Syjonu,
Kosciota, Matki nowego ludu Bozego i nowej zbawczej ekonomii sakra-
mentalnej. Pasja staje sie najwyzszym objawieniem mitosci Trojjedynego
Boga do ludzi.

W J 19, 25-27 egzegeci widzg testament Jezusa i scen¢ objawienia:
Krzyz staje sig tym samym najwyiszym objawieniem: to Syn stwarza
Matke. Jezus, Objawiciel Ojca, proponuje uczniowi wejscie w nowe
przymierze. Maryja jest obrazem Kosciola-Matki, nowym Syjonem,
ktory zebrawszy rozproszone dzieci Boze, wprowadza je do nowego
Przymierza. Taka jest wola Ojca objawiona przez Chrystusa, Proroka-
Posrednika, w stosunku do Kosciola. Przyjecie Maryi oznacza zaakcep-
towanie woli Jezusa. Ta zgoda pozwala Jezusowi wylewac Ducha, dar
nowego przymierza: tak rodzi sig wspolnota mesjariska. W Adamie ludzie
byli rozproszeni; w Jezusie sq zgromadzeni w milosci Ojca i Syna. Scena
pozegnania Jezusa z Matkg jest ukoronowaniem dziel dokonanych przez
Jezusa oraz najwyiszym przejawem Jego zbawczej mitosci'.

Jest jeszcze jeden symbol: krzyz jako drzewo zycia z raju. Pod drze-
wem w raju kobieta zostaje stworzona z zebra Adama. Krzyz Jezusa jest
zatem ukazaniem nowego Adama, z ktérego boku rodzi sie nowa Ewa,
Maryja-Kosciot: nowe Jeruzalem, Niewiasta Oblubienica Baranka (Dz
19, 7) oraz Matka Syna i wszystkich tych, ktérzy dajg o Nim swiadectwo
(Dz 12, 17).

Maryja jest nowg Ewg, kiedy staje sie Matkg ucznia. Duch moze
odrodzic wierzgcych, kiedy wehodzg oni do Bozej rodziny. Maryja nie jest
identyfikowana jedynie z niewiastq z Ksiggi Rodzaju, ktorej potomstwo

15 TAMZE.
14 TAMZE, 331.
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ma zmiazdzyc glowe weza, lecz jest takze zwigzana z tryumfem swego
Syna®s.

Pasja byla czyms$ w rodzaju nowego tworzenia i porodu — narodzin
Kosciota, symbolizowanego przez Maryje'.

1.3. Patrystyczna interpretacja fragmentu J 19, 25-27"

Ojcowie niewiele uwagi poSwiecali tym wersetom, zatem ich za-
stosowanie jest bardzo ograniczone. W tradygji patrystycznej greckiego,
syryjskiego, aleksandryjskiego, ormianskiego, etiopskiego i laciniskiego
obszaru kulturowego w centrum zainteresowania znalazlo si¢ dziewic-
two Maryi i Jej Boze macierzynistwo. Dlatego niewiele jest komentarzy
patrystycznych na interesujacy nas temat. A w tych nielicznych nie wysu-
wa sie na pierwszy plan werset J 19, 25, Stabat Mater — Maryja stojgca
pod krzyzem — lecz wersety ] 19, 26-27, czyli dotyczace commendatio,
powierzenia. Jest to spowodowane gléwnie chrystocentryczng optyka
tych komentarzy.

U Ojcéw mozemy wyrdznié trzy linie interpretacyjne wersetu J 19,
25 (Stabat Mater): duchowg — Orygenesa; mistagogiczng — bizantyjska;
teologiczng — Ambrozego.

Interpretacja duchowa odczytuje fragment 19, 25 w Swietle proroc-
twa Symeona, opisanego w tk 2, 35: ,Miecz” przepowiedziany Maryi
przez Symeona, urzeczywistnia sie podczas meki Pariskiej: jest to ,,miecz
watpliwosci”, ,,niedowierzania™, ktory przenika ‘takze’ Matke Jezusa,
Swiadka tak wielu cudow'®. Maryja u stop krzyza zostanie przebita mie-
czem niedowierzania, zraniona przez ostrze wgtpliwosci®. Jest to miecz,
ktory przenika dusze: Sprzeczne ‘mysli’ ranig umysl, serce, dusze, osobe:
sprzecznos¢ pomiedzy wiarg i rogumem, pomiedzy tym, co widzialne,
i tym, w co sig wierzy. Jednym slowem chodzi tu o ,,watpliwosc™.

S TAMZE, 337.

16 Ciekawa jest obserwacja, ze idea nowego tworzenia nie jest obca opowiesci o Pasji
i Rezurekgji. Jan, i w zasadzie tylko on, wspomina o fakcie, ze grob Jezusa znajduje
sie w ogrodzie. Alfred Loisy tak skomentowal ten szczegdl: Nie jest pochopne
przypuszczenie, ze ten ogrdd, umiejscowiony obok miejsca, gdzie Zrédlo Zycia
wytrysnglo z boku Zbawcy, i gdzie Kosciol symbolicznie narodzil si¢ z Jego zZebra, jak
FEwa zrodzila si¢ z Adama, nie jest zatem pochopne przypuszczenie, Ze to miejsce, kicre
ujrzy zmartwychwstanie Chrystusa w chwale Zycia wiecznego, bedzie, przez zwigzek
z ziemskim rajem, prawdziwym Edenem, ogrodem Boga: A. LOISY, Le quatrieme
évangile, A. Picard, Paris 1903, 898.

17 Por. E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri, ,,Theotokos” 7(1999) 339-
386.

18 TAMZE, 358.

1 ORYGENES, Lc. Hom. 17, 7.

20 E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri..., 360.



Znakiem sprzecznosci jest Ukrzyzowany, Boski Syn Ojca, ktory
cierpi i umiera. Ale miecz moze takze oznaczac stowo Boze, ktére prze-
nika do duszy i o§wieca j3; oznacza zatem bol Blogostawionej Dziewicy,
Matki kontemplujgcej Syna.

Interpretacja mistagogiczna liturgii bizantyjskiej widzi w Maryi
pod krzyzem ikone Kosciota, ktéry celebruje i przezywa misterium
paschalne?!. W kontakionie Romana Piewcy, zatytutowanym Maryja
pod krzyzem?*, nie wida¢ u Maryi zadnego zwatpienia w wierze, lecz
jedynie smutny dialog miedzy Matka i Synem. Jezus o$wieca umyst
Matki w kwestii misterium swej meki i Smierci, ktére przyjat dla zba-
wienia ludzkosci.

Na koniec Maryja, symbol Kosciota, wyznaje swa wiar¢ w Ukrzy-
zowanego Syna, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka: Pojdz-
cie wszyscy, chwalmy Ukrzyzowanego za nas! Maryja widzgc Go na
drzewie tak rzekla: ,,Choc cierpisz na krzyzu, jestes mym Synem, mym
Bogiem!”™.

Konicowa modlitwa, w ktérej Kosciél podsumowuje swa wiare
w Jezusa Ukrzyzowanego, stanowi synteze teologii Kalwarii i cierpienia
Boga, ktory stat sie czlowiekiem:

Synu Panny, Boze Panny,

Stworco swiata, Tiwa meka — glebig magdrosci!
Wiesz, kim byles, kim sig stales.

Chciales cierpiec — przyszedles, by nas zbawic.
Jako Baranek zgladziles nasze winy,

Przyjgles smierc, by odkupic wszystkich.
Mogles cierpiec i nie cierpiec,

Tys umarl, Tys zbawil, Tys pozwolil swej Matce
Powiedzie¢ smialo: ,,Mdj Synu, mdj Boze!”*.

Interpretacje teologiczng Ambrozego mozna odnalezé w trzech waz-
nych tekstach®. W centralnym miejscu komentarza Ambrozego znajduje
sie Jezus, zwyciezca, otwierajacy bramy niebios, z synowskim uczuciem

2 Por. G. GHARIB, Maria presso la croce nella liturgia bizantina, ,Theotokos” 7(1999)
387-416.

22 ROMAN PIEWCA, Maryja pod krzyzem, w: Ojcowie kosciola greccy i syryjscy. Teksty
0 Matce Bozej, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 1981, 110-116.

» TAMZE, 110.

* TAMZE, 116.

3 AMBROZY, In Lc Ev., X, 129; De institutione virginis, 45-50; Epistola 63 Vercellensi
Ecclesiae.
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spogladajacy na Matke, ktora niepomna niebezpieczefistw i wlasnych
cierpien stoi pod krzyzem. I Jezus czyni gest synowskiej mitosci, za-
wierzajac ucznia Matce, a Matke uczniowi we wzajemnej postawie czci
synowskiej i macierzyniskiej. Ten akt czci jest wyzszy nawet od aktu
przebaczenia ukrzyzowanemu zloczyncy. Egzegeza ambrozjanska pod-
kresla niezmienne dziewictwo Maryi. Gdyby miata inne dzieci, Jezus
powierzytby Ja im.

Dla Ambrozego linia interpretacji miecza idzie w kierunku o$wie-
cenia: miecz przenika i oSwieca dusze, ukazujac misterium. Dla niego
Maryja, poczgtek dziewictwa poswigconego Chrystusowi, figura Koscio-
la-dziewicy i matki, wzor dla dziewictwa — mezczyzn i kobiet — ukazy-
wala swym Zyciem droge, ktorg nalezy is¢: droge bezwarunkowej wiary
i wiernosci Chrystusowi oraz nieskazitelnej postawy moralnej*®. Dlatego
Ambrozy uzywa liczby pojedynczej — a nie mnogiej, jak w tekscie biblij-
nym — aby calg wage obecnosci pod krzyzem przypisa¢ Maryi: ,,Stabat
et Mater” (In Lc Ev.). A w innym miejscu precyzuje, ze Maryja stala pod
krzyzem wyprostowana i bez tez?’. Maryja staje sie przyktadem dojrzalej
wiary i macierzynskiej odwagi: Matka stata wyprostowana u stop krzy-
zZa, i podczas, gdy inni uciekali, Ona pozostata tam nieustraszona (De
inst. virg.). Oto obraz matczynej czci: Stala wyprostowana pod krzyzem
i spoglgdata oczyma petnymi litosci na rany Syna, poniewaz oczekiwala
nie smierci, lecz zbawienia swiata (In Lc. Ev.).

Odmiennie niz Orygenes, wedlug ktérego Maryja nie znata ani
sity zmartwychwstania Jezusa, ani Jego szybkiego nastgpienia w trzy dni
po $mierci, a zatem stawial Matke w cieniu watpliwosci i ostrego bdlu
spowodowanego przez miecz przenikajacy dusze, Ambrozy stwierdza bez
najmniejszego wahania, ze Maryja wiedziata o tym, iz zrodzila Tego, kicry
gmartwychwstanie (De inst. virg.)*. To nie miecz stéw Panskich, lecz
zwiastowanie Gabriela uczynito Jg ,,non ignara mysterii”. Od momentu
poczecia Jezusa Maryja wiedziafa. Jest Ona zatem doskonalym wzorem
wiary, bez zwatpienia i niepewnosci.

1.4. Matka Boza Bolesna i Krzyz

Po znanej homilii na temat Wniebowziecia, autorstwa Paschazjusza
Radberta (wiek IX), na Zachodzie czes¢ wobec Maryi u stop Ukrzyzo-

2 E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri..., 377-378.

27 AMBROZY, De obitu Valentiniani consolatio, 39: Sed stabat et sancta Maria juxta
crucem Filii, et spectabat Virgo sui unigeniti passionem. Stantem illam lego, flentem
non lego.

2 Por, E. TONIOLO, Gv 19, 25-27 nel pensiero dei Padri..., 384.



wanego wzrosta w sposob znaczacy w literaturze ascetycznej, poczaw-
szy od wieku XI, przede wszystkim pod wplywem mnichéw z Cluny,
cystersOw — ze $w. Bernardem, zakonu franciszkanéw i Stug Maryi od
wieku XIII%. W tym okresie powstajg hymny i sekwencje, jak np. Stabat
Mater dolorosa, przypisywana Jakubowi z Todi*’, oficja czci i udziatu
w cierpieniach Blogostawionej Dziewicy?!.

Czes$¢ ku Matce Bozej Bolesnej pod krzyzem byta i pozostanie
zywa w Zakonie Stug Maryi. W liturgii facifiskiej reforma liturgiczna
wprowadzona przez Sobor Watykanski II ustalita date wspomnienia
o Dziewicy Bolesnej na 15 wrzesnia, dzien po $wigcie Podniesienia
Krzyza gwif;tego.

Kolekta wspomnienia ma przebieg chrystologiczny i eklezjologiczny:
Boze, Ty sprawiles, Ze obok Tiwojego Syna wywyiszonego krzyzu stata
wspdlcierpigca Matka, daj, aby Tiwdj Kosciol uczestniczyl razem z Maryjg
w mece Chrystusa i zastuzyl na udzial w Jego zmartwychwstaniu®>.

Maryja, Matka Kosciofa, wzywa nas, bySmy stali wraz z Nig na Kal-
warii (por. J 19, 25) i wprowadza nas do kontemplowania Tego, ktérego
przebili (J 19, 37). W ten sposéb pomaga nam przyjaé Chrystusa ukrzy-
Zowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla pogan |...].
To bowiem, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza mgdroscig ludzi, a co
jest stabe u Boga, przewyzsza mocg ludzi (1 Kor 1, 23-25).

Pan rzekl do Mojzesza: Nie bedziesz mogl oglgdac mojego oblicza,
gdyz Zaden czlowiek nie moze oglgdac mojego oblicza i pozostac przy
zyciu (Wj 33, 20).

Maryja natomiast, od kotyski az po krzyz, ogladata oblicze Syna
Bozego. Widzie¢ oznacza poznaé. Widzie¢ bol Boga oznacza poznaé
jego glebie i kontemplowaé Jego przebite serce. Maryja kontemplowata
zbawczg wole Bozg w konkretnosci bolu Ukrzyzowanego.

2 9 sierpnia 1692 r. Innocenty XII przyznat Zakonowi Stug Maryi (Ordine dei Servi di
Maria) mozliwo$¢ celebrowania $wigta Siedmiu Bolosci Blogostawionej Dziewicy (Sette
Dolori della Beata Vergine) w trzecia niedziele wrzesnia, z oficum i msza. To $§wieto
zostato nastepnie rozciagniete na caly KoSciol przez Piusa VII 18 wrze$nia 1814 r.
W 1911 r. Pius X ustalit date Swicta na 15 wrzesnia. W Kalendarzu Rzymskim z 14
lutego 1969 ., ogloszonym przez Pawla VI, $wieto ,,Blogostawionej Maryi Dziewicy
Bolesnej” stato sie ,,wspomnieniem”. Por. H.M. MOONS, Con Maria accanto alla
Croce, OSM, Roma 1992.

30 Jest to sekwencja z mszy na wspomnienie Maryi Bolesnej (15 wrzesnia).

31 W kwestii modlitwy do siedmiu bolesci Maryi (1. Miecz Symeona; 2. Ucieczka do
Egiptu; 3. Zagubienie Jezusa w $wiatyni, 4. Publiczne zycie Jezusa; 5. Ukrzyzowanie
Syna; 6. Pod krzyzem; 7. Maryja niepocieszona), por. np. LM. MORRIS, La Vergine
Addolorata, A. Belardetti, Roma 1949.

32 Por. P SORCI, Maria presso la Croce nella liturgia romana, ,,Theotokos” 7(1999)
417-448.
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2. Problematyka bélu Bozego

2.1. Bog, ktory cierpi?

Homer wyraznie sformutowat réznice pomiedzy ludzmi i bogami:
ci pierwsi cierpig i umierajg, ci ostatni zas$ sg beztroscy i nie czujg bolu™.
Stad wywodzi si¢ aksjomat o obojetnosci, nieczutosci i niezmiennosci
boskosci.

W teologii chrzeScijanskiej twierdzi sie, ze Bog kocha, a kochajac
cierpi za swoje stworzenie. Jednakze rdznica pomiedzy cierpieniem
i nieuchronng zmiennoscia cztowieka i Boga polega wlasnie na tym:
cierpienie Boga jest cierpieniem dobrowolnym, przyjetym z mitosci do
Jego stworzenia, cierpieniem milosci i dla milosci®*. Teologia patrystycz-
na rozwija wlasnie te linie myslowa, dotyczacg cierpienia dla mitosci:
caritas et passio®.

Herezja ariafiska rodzi si¢ wlasnie z twierdzenia o prawdziwym cier-
pieniu Boga w Chrystusie. W odréznieniu od tych, ktorzy sprowadzali
cierpienie Syna Bozego do ciala Jezusa, pozostawiajac zatem Boga wol-
nego od cierpienia, arianie uwazali, ze Bog cierpial naprawdg. Poniewaz
nie moglo to mie¢ zastosowania do Boga Ojca, to Jednorodzony Syn
Boga cierpial naprawde. Dlatego Jego Bosko$¢ mogta by¢ w pewnym
sensie ograniczona. W ten sposéb mogli mowi¢ o Jezusie jako o Bogu
cierpigcym, lecz kosztem ograniczenia wartosci Jego Boskosci: Ojciec
pozostawal poza cierpieniem?®.

Whrew interpretacji ograniczajacej Bosko$¢ Syna, teologia aleksan-
dryjska proponowala poglad, ktory ograniczal cierpienie do ludzkiej
natury Syna, pozostawiajac zatem Trdjcg Swieta poza dziataniem bolu.
Jednakze w tak zwanej teologii nowochalcedonskiej tematyka Bozego
cierpienia zyskuje nowy akcent dzicki aksjomatowi: Jeden z Trdjcy Swietej
zostal ukrzyzowany?’.

2.2. Teologia bélu Bozego wedtug Kazoha Kitamori

Teologie bolu Bozego mozna stresci¢ stwierdzeniem $w. Piotra: On
sam, w swoim ciele poniost nasze grzechy na drzewo, bysmy przestali byc

% HOMER, Iliade, 24,526.

3 G. GRESHAKE, Il Dio Unitrino. Teologia trinitaria, Queriniana, Brescia 2000, 389.

35 ORYGENES, Hom. in Ez., VI, 6.

3¢ Por. R.RC. HANSON, The search for Christian Doctrine of God. The Arian Controversy,
318-381, T.T. Clark, Edinburgh 1988, 25-26.

37 Por. A. GRILLMEIER, Gesit il Cristo nella fede della Chiesa, 2/2, Paideia, Brescia 1999,
401-430.



uczestnikami grzechow, a Zyli dla sprawiedlivwosci — Krwig Jego zostaliscie
uzdrowieni. Blgdziliscie bowiem jak owce, ale teraz nawrdciliscie sie do
Fasterza i Stroza dusz waszych (1 P 2, 24-25).

To stwierdzenie — méwi Kazoh Kitamori, japonski teolog, autor
Teologia del dolore di Dio (Teologia bolu Bozego) — zawiera w sobie dwie
idee. Po pierwsze, nasz Bog jest Bogiem, ktory przyjmuje i uzdrawia. Po
drugie, ten Bog jest Panem, ktory bierze na siebie bol i rany*.

Radosna zapowiedz ewangeliczna jest naszym odkupieniem, czyli
faktem, ze Bog Trojca otacza w catosci naszg skazong rzeczywistos¢ i od-
twarza jg catkowicie i na nowo, poprzez misterium paschalne Jezusa:
w ten sposOb czyni nas nowymi stworzeniami w Jego Duchu mitosci.

Teologia bolu Bozego jest w rzeczywistoSci teologig mitosiernej mi-
toSci Boga: Jak Luter okreslal smier¢ Chrystusa mianem ,,mors contra
mortem™, tak bol BozZy jest ,,dolor contra dolorem™. Jesli zatem ,,mors
contra mortem” jest réwnoznaczna ze martwychwstaniem, to ,,dolor
contra dolorem” jest miloscig Bozg, miloscig, ktéra usuwa nasz bol.
Dlatego wiadomos¢ o bélu Bozym jest wiadomoscig radosng®.

Teologia Bozej mitoSci nasyconej bélem jest konieczna do tego, by
uzasadnic nie tylko gloria in excelsis sopranow, czyli tych szczesliwych osob,
ktore podziwiajg lilie na Iakach, jelenie w lesie, delfiny w morzu, orly na
niebie, ale takze de profundis ludzi uciemi¢zonych, ktorzy caly czas trwaja
w basach i kosztujg gorzkich owocéw drzewa ludzkiego bolu.

Dlatego Jezus trzy razy ukazal apostotom — nie uzyskujac ich zro-
zumienia ani akceptacji — prawdziwy klucz do wlasciwego rozumienia
siebie: Odtgd zaczgl Jezus wskazywac swoim uczniom na to, Ze musi
is¢ do Jerozolimy i wiele cierpiec od starszych i arcykaplancw i uczonych
w Pismie; Ze bedzie zabity i trzeciego dnia zmartwychwstanie (Mt 16,
21-22; 17, 22-23; 20, 17-19).

Jednakze tak bol ludzki, jak i bol Bozy, nie mogg by¢ przyjete przez
ludzki rozum, jesli brak jest wiary. Rozum odrzuca bdl, jesli nie moze go
jako$ wyttumaczy¢. Tylko Bég w Tréjcy wyjasnia tajemnice bolu w miste-
rium Krzyza Weielonego Syna Bozego. Czesto ludzko$¢ przyjmuje postawe
$w. Piotra, ktory: Wzigl Go na bok i poczgl robic Mu wyrzuty: «Panie, niech
Cie Bog broni! Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie» (Mt 16, 22).

W planie Boga natomiast bdl jest drogg do poznania Go i do zba-
wienia cztowieka. Komentujac Jr 31, 20, Kalwin stwierdza, ze wlasciwie
mowigc, wzruszenie i bdl nie odnosza sie do Boga, lecz Bég nie moze
inaczej wyrazi¢ swej mitosci*’.

3% K. KITAMORI, Teologia del dolore di Dio, Queriniana, Brescia 1975, 33.
3 WA 45, 370.

40 K. KITAMORI, Teologia del dolore di Dio..., 34.

4 Por. Corpus Reformatorum, 66: Calvini Opera 38, 677.
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Bozy bél ma takze wartos¢ eklezjologiczna. Swicty Pawel mowi, ze
relacgja pomiedzy Chrystusem a KoSciolem jest taka, jak relacja pomie-
dzy mezczyzng a kobieta, i ze Chrystus oddat samego siebie za Kosciot
(por. Ef 5, 25 n), ktory jest wobec tego Kosciolermn Boga, ktory On nabyt
wlasng krwig (Dz 20, 28). Jezus Chrystus uczynit to z mitoScig: Chrystus
umitowal Kosciol i wydal za niego samego siebie, aby go uswigcic, oczy-
sciwszy obmyciem wodg, ktoéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic
przed sobg Kosciol jako chwalebny, nie majgcy skazy czy zmarszczki, czy
czegos podobnego, lecz aby byl swigety i nieskalany (Ef 5, 25-27).

Ponadto w Bozym bolu objawia sie Deus absconditus, Bog trynitar-
ny. W Jezusie, swym Wcielonym Synu, Bég przyjat na siebie bol i krzyz.
Ten Bozy bol, wyraz Jego milosci, ma podwojne znaczenie: po pierwsze
ukazuje, ze Bog przebacza niegodnemu grzesznikowi, kochajac go; po
drugie ukazuje, ze Ojciec, z powodu tego przebaczenia, wydaje swego
umitowanego Syna na bdl i Smieré. Chrystus kocha Ojca, i pozostajac
w tej trynitarnej Boskiej mitosci, kocha nas, postusznie poddajac sie
$mierci — i to $mierci krzyzowej: Zbawcza wola jest niczym innym niz
Osobg Jezusa Chrystusa jako bolu Bozego*.

Oczywiscie ludzki bol moze daé pewne wyjasnienie bolu Bozego,
lecz przede wszystkim to Bozy bdl wyjasnia znaczenie i wartos¢ ludzkiego
bolu: to z krzyza splywa na nas faska odkupienia.

Refleksja na temat Bozego bolu nie jest teologia dominujaca. Z za-
lozenia powinna ona pozostaé ,,poza miastem”, jak Ukrzyzowany na
Kalwarii: Jezus, aby krwig swojg uswigcic lud, poniost meke poza mia-
stem. Rowniez i my wyjdZmy do Niego poza obdz, dzielgc z Nim Jego
urggania. Nie mamy tutaj trwatego miasta, ale szukamy tego, ktdre ma
preyjsc (Hbr 13, 12-14).

2.3. Refleksja nad Ukrzyzowanym Jiirgena Moltmanna

Kontynuujac swa refleksje nad ,,teologia krzyza” (theologia crucis),
Moltmann potwierdza fakt, ze w centralnym punkcie chrzescijariskiej
wiary znajduje sie historia Chrystusa, a w centrum historii Chrystusa
jest Jego meka i smierc na krzyiu®. Meke nalezy tu rozumieé w dwo-
jakim znaczeniu: catkowitego oddania sie w postuszefistwie Ojcu, oraz
tragicznego zakonczenia ziemskiej egzystencji. Chrystus przezyt te meke
w petni, oddajac wlasne zycie.

# TAMZE, 214.
#J. MOLTMANN, La via di Gesit Cristo. Cristologia in dimensioni messianiche,
Queriniana, Brescia 1991, 177.



W ksiazce Bog Ukrzyzowany z 1972 r. Moltmann udzielil od-
powiedzi na pytanie: co dla samego Boga oznacza Smieré Chrystusa.
Probowatl on przezwyciezy¢ stary metafizyczny aksjomat w teologii
o Boskiej obojetnosci, aby méc méwié, nie tylko metaforycznie lecz
takze bezpoSrednio, o swego rodzaju ,,zasadniczym cierpieniu Boga”:
W wolaniu o opuszczeniu przez Boga, ktére umierajgcy Chrystus wyraza
z krzyza, widzialem — méwi Moltmann — kryterium, ktére powinno in-
spirowac kazdg teologie, pretendujgcg do miana chrzescijariskief*. W ten
bol zostaje wlaczony takze Ojciec, ktéry oddaje Syna na Smier¢ i przez
to przezywa Smier¢ Syna.

Dalej pisze: T Ojciec nie trwa na pozycji «wszechmocnego Wiadcy»,
czy nieczutego Boga, zsylajgcego cierpienie, lecz tam, gdzie idzie Jezus,
idzie takze On, Ojciec®. Cierpienie i Smieré Jezusa dotyczg takze Ojca,
od kiedy Jezus rzekt: Ja jestemn w Ojcu, a Ojciec we Mnie (J 14, 11).

Na mocy tego wzajemnego zamieszkiwania (perychorezy) Ojca i Sy-
na, cierpienia Jezusa sq cierpieniami Bozymi, a milosc Jezusa jest miloscig
konieczng i powodujgcg mozliwosé cierpienia. Sita BoZego Ducha w Je-
zusie przeksztalca sig z sily czynnej, majgcej moc dokonywania cudow,
w sile bierng, ktora pozwala znosic rany*.

Krzyz przeksztalca sie w dobro dla krzyzujacych, tak jak zto, ktore
bracia uczynili Jézefowi, stato sie dla nich dobrem (por. Rdz 50, 20): Jak
Jozef, sprzedany do Egiptu, staje si¢ wybawcg braci, tak tez Bog, wskrze-
szajgc Chrystusa, zmienia krzyz Golgoty w dobro dla zdrajcow, sedziow
i katow, dla Zydéw i pogan. Ci, ktérzy unicestwili poprzez ukrzyzowanie
Zyjacego Chrystusa, przez Krzyz Chrystusa zmartwychwstalego zostajg
teraz zachowani od calkowitego unicestwienia®.

Teologia po$wiecenia jest teologig bolu Bozego i wspdlcierpienia.
TrSjca Swieta w calosci jest wigczona w ruch poswiecenia, ktére dociera,
w pasji Chrystusa, az do zagubionych ludzi i im sie objawia. Doprawdy
absurdem byloby twierdzenie, ze «Jeden z Tiojcy» cierpial, podczas gdy
Drugi stat si¢ przyczyng tych cierpien. Gdyby tak bylo, nie mozna bytoby
nawet mowic o «Bozym bolu» w zwigzku z «cierpieniem Chrystusa»*.

Bol Boga w Trdjcy jest wspolcierpieniem i mitosierdziem. Méwit
to juz Orygenes: W swym milosierdziu Bog wspol-cierpi (sympdschein),
czyli nie jest bez serca |[...]. On [Odkupiciel] przybyl na ziemie przez

“ TAMZE.
 TAMZE, 205.
“ TAMZE, 206.
“ TAMZE.
8 TAMZE, 208.
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wspdlczucie rodzajowi ludzkiemu [...). Czym jest cierpienie, jakie dla
nas znosit? Cierpienie jest miloscig (caritas est passio). A sam Ojciec, Bog
wszechswiata, «cierpliwy i bogaty w milosierdzie» (Ps 103, 8), czyz On nie
cierpi takze na swdj sposob? [...] Ojciec tez nie jest wolny od cierpienia
(ipse Pater non est impassibilis). Wzywany, przejawia zmilowanie, i czuje
nasz bol. Cierpi On cierpieniem milosci®.

Cierpienie Boga jest dla Orygenesa cierpieniem przyjetym z mitoSci,
ktora obecna jest w kazdej postawie mitosierdzia. Jest to cierpienie Boga
w Trojcy: Chodzi tu o cierpienie Stworcy, ktory zachowuje swiat i znosi
jego sprzeciwy, by utrzymac go przy Zyciu, lecz jest to takze szczegolne
cierpienie Chrystusa, ktory we wspdolnocie z nami i w poswigceniu dla
nas cierpi meki odkupienia, i jest to na koniec cierpienie Ducha Bozego
w bolach porodowych nowego tworzenia*®.

Odkupieniczy cel trynitarnego wymiaru cierpienia Ukrzyzowanego
to odtworzenie ludzkosci. Dlatego tez ,,cierpienia Chrystusa sg Boskie”
zaréwno dlatego, ze poprzez nie stat sie On solidarny z nami (Bég z na-
mi), jak i dlatego, ze poprzez nie Bég zajmuje nasze miejsce i zbawia nas
(Bog jest dla nas), oraz dlatego, ze z nich rodzi sic nowe stworzenie (my
jestesmy z Boga)®'.

2.4. Bog i bol Hansa Kiinga

Aby zglebi¢ chrzescijanska teologie bolu, szwajcarski teolog wycho-
dzi od filozofii i literatury. Gottfried Wilhelm Leibniz w swoich Essai de
Théodicée (1710 r.), na temat dobroci Boga, wolnosci cztowieka i po-
chodzenia zta, dokladnie opisat rézne rodzaje zta: zto metafizyczne,
czyli skonczono$¢ stworzenia; zlo fizyczne, czyli bol; zto moralne, czyli
grzech. Celem dzieta byto uzasadnienie najwyzszej madrosci i dobroci
Bozej w tworzeniu $wiata, dajagc odpowiedz na kwestie obecnosci zta
1 bolu, aby przezwyciezy¢ pesymizm wszechczaséw. Emmanuel Kant jed-
nakze w 1791 r. ze sceptycyzmem odpowiedziat na harmonijng Teodyceg
Leibniza tekstem zatytutowanym: O sukcesach wszystkich filozoficznych
wysitkéw teodycei. Jak mozna wywnioskowa¢ z tytutu, dla Kanta nie-
mozliwe bylo pogodzenie obecnosci zla z dobrocig i madroscig Boga.

Hans Kiing przywoluje takze stynng strone czwartego rozdziatu
piatej ksiegi ,,Braci Karamazow”, zatytulowang wiasnie Bunt. Iwan, ra-
gjonalista, dyskutuje z bratem, religijnym i spokojnym Alosza, na temat

* ORYGENES, Selecta in Ezechielem, c. 16; Homilia VI in Ezechielem.
50 J. MOLTMANN, La vita di Gesit. Cristologia in dimensioni messianiche..., 208.
1 Por, TAMZE, 210.



niemozliwosci wlasciwego uzasadnienia bolu w ogodle, a w szczegdlnosci
cierpienia dzieci, oraz o niemoznoSci przebaczenia tym, ktorzy torturujg
niewinnych. Iwan opowiada przejmujgce grozg opowiesci o okrucien-
stwach dokonywanych wobec dzieci — bitych, upokarzanych, a nawet
pozostawianych na pastwe psom.

Alosza po chrzeScijansku odpowiada mu, ze we wszech$wiecie jest
jedna Istota, ktora miataby mozliwos¢ i prawo do przebaczenia: Ta Isto-
ta istnieje, i moze Ona przebaczy¢ wszystko, wszystkim i za wszystko,
poniewaz Ona jako pierwsza oddala swq niewinng krew za innych i dla
wyzwolenia wszystkich. Zapomniales o Nim’>.

W obliczu tajemnicy ludzkiego bélu, Kiing stwierdza: Jezus nie
wyjasnil ludzkiego bolu, lecz On, bedgc niewinny, cierpial go az do
korica’3. W mece i krzyzu naszego Pana nabierajg znaczenia i wartosci
meki i krzyze kazdej istoty ludzkiej, niewinnej, jak i grzesznej.

Swiety Pawel mowi: Znosimy preesladowania, lecz nie czujemy sie
osamotnieni, obalajg nas na ziemie, lecz nie giniemy. Nosimy nieustannie
w ciele naszym konanie Jezusa, aby Zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym
ciele (2 Kor 4, 9-10); Uchodzgcy za oszustow, a przeciez prawdomaowni,
niby nieznani, a przeciez dobrze znani, niby umierajgcy, a oto Zyjemy,
jakby karceni, lecz nie usmiercani, jakby smutni, lecz zawsze radosni,
jakby ubodzy, a jednak wzbogacajgcy wielu, jako ci, ktérzy nic nie majg,
a posiadajg wszystko (2 Kor 6, 8-10).

Dla Kiinga, jak dla Pawta, dowdd na pokonanie bolu nie znajduje sie
w nas, lecz w tasce Ukrzyzowanego: Tuk wiec, gdy Zydzi 2gdajg znakéuw,
a Grecy szukajg madrosci, my glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory
jest zgorszeniem dla Zydow, a glupstwem dla pogan, dla tych zas, ktrzy
sq powolani, tak sposréd Zydow, jak i sposréd Grekéw, Chrystusem,
mocq Bozg i mgdroscig Bozg. To bowiem, co jest glupstwem u Boga,
przewyzsza mgdroscig ludzi |...]. Przez Niego bowiem jestescie w Chry-
stusie Jezusie, ktcry stal si¢ dla nas mgdroscig od Boga i sprawiedliwoscig,
i uswieceniem, i odkupieniem, aby, jak to jest napisane, w Panu si¢ chlubit
ten, kto sie chlubi (1 Kor 1, 22-25).

52 F. DOSTOJEVSKI], Fratelli Karamazov, Libro V cap. IV. Uciekajac z Rosji, wraz
z zona, kiedy w Bazylei ujrzal martwe cialo Chrystusa namalowane przez mfodego
Hansa Holbeina (w 1521 r.), Dostojewski byt tak wstrzasniety, ze catkowicie zamart:
tragiczna potworno$¢ tej Smierci sprawila, ze skamienial, tak ze zona byta przekonana,
iz byl to poczatek ataku epilepsji. Twarz Jezusa, z napuchnietymi, zamknietymi
oczyma, sina twarz, blade i zapadniete policzki, potargane wlosy w sposéb az nadto
realistyczny ukazywaly tragizm $mierci. W ,,Idiocie” Dostojewski, wspominajgc to
swoje doSwiadczenie, wktada w usta ksiecia Myszkina, ogladajacego ten sam obraz,
okrzyk: Alez przed tym obrazem mozna stracic wiare.

53 H. KUNG, Dio e il dolore, Queriniana, Brescia 1968, 49.
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Na krzyzu Bég w Trojcy zawarl pakt z ludzkoscia, zmieniajac bol
w zycie, stabos¢ wi site, kleske w zwyciestwo, triumf Smierci w triumf
taski: Laska Boza, objawiona w Chrystusie, polega na tym, ze Bog od-
czuwal wspolczucie w bolu i nowym zyciu Chrystusa, jak tez wszystkich
ludzi —w ich grzechu, w ich bolu i smierci. Poniewaz wszyscy potrzebujg
tej laski, ktora przebacza, wyzwala i zbawia™.

Czysto ludzka teodycea, pomimo dobrej woli, niczego nie uzasad-
nia. To w wierze w Ukrzyzowanego mozna osiggna¢ Swiatto, aby uza-
sadni¢ i doceni¢ warto$¢ wszelkiego ludzkiego bolu: Wszyscy bowiem
zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaly Bozej, a dostepujg usprawiedliwienia
darmo, z Jego laski, przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie (Rz
3,23-24).

Bog w Trojcy oprocz kenozy Weielenia cheiat we Weielonym Synu
podzieli¢ bol meki i skrajne upokorzenie krzyza. Bog w Tréjcy nie za-
niedbat ani nie unikal najbardziej konkretnej rzeczywistosci ludzkiego
istnienia, jakg jest meka niewinnego i krwawa $mier¢. Podzielat ja. Ale
zniweczyl jej niszczycielska moc, zwyciezajac ja przez Zmartwychwstanie
i zycie i dajac te mozliwos¢ calej ludzkosci: tym, ktorzy w Niego wierza,
ale takze tym, ktorzy choé nigdy Go nie poznali, czynigc dobro, spra-
wiedliwo$¢ i prawde zostajg otoczeni Jego zbawczg taska.

Oczywiscie bol i $mieré¢ nadal istnieja w historii i nadal sg czeScig
ludzkiej egzystencji, do ktdrej nalezy bol i wolnos¢ od boélu, jesli zyje
sie w Jezusie i cierpi wraz z Nim: Nosimy nieustannie w ciele naszym
konanie Jezusa, aby Zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym ciele. Ciggle bo-
wiem jestesmy wydawani na smierc z powodu Jezusa, aby Zycie Jezusa
objawito sig w naszym smiertelnym ciele. Tak wigc dziala w nas smierc,
podczas gdy w was — Zycie (2 Kor 4, 10-12).

Wihasnie dlatego chrzescijanin méwi ,,tak” zyciu, ale rowniez Smier-
cl, jako krafcowi swego zycia ziemskiego: Dla mnie bowiem Zycé —to
Chrystus, a umrzec —zysk (Flp 1, 21). Nikt zas z nas nie zyje dla siebie
i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem Zyjemy, Zyjemy dla Pana; jesli
zas wmieramy, wmieramy dla Pana. 1 w Zyciu wigc i w smierci nalezymy
do Pana (Rz 14, 7-8).

B6l Bozy w $mierci i ukrzyzowaniu Jezusa odkupuje i nadaje war-
to$¢ bolowi i Smierci kazdego stworzenia, ktore w paschalnej tajemnicy
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego odnajduje zycie. BOl Jezusa stat
sie darem faski, a Smier¢ bramg zycia. Bol pozostaje bolem, ale nie jest
juz zlem absolutnym. I takze w absolutnym ludzkim ztu, w Auschwitz,
Hiroszimie, w gutagach, réwniez w tych absurdalnych i rozpaczliwych

54 TAMZE, 55-56.



tragediach, w tych cmentarzach nieskoniczonych krzyzy mozna odnalezé
Ukrzyzowanego, ktory podziela nasze doSwiadczenie, wyzwala je, przy-
wracajac nas do godnosci dzieci Bozych. Dlatego tez bol i meka staja
si¢ miejscem spotkania z Bogiem Trdjca w Ukrzyzowanym: «I otrze z ich
oczu wszelkg lze, a smierci juz odtgd nie bedzie. Ani Zaloby, ni krzyku,
ni trudu juz [odtgd] nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemingly». I rzekl
Zasiadajgcy na tronie: «Oto czynie wszystko nowe». I méwi: «Napisz:
slowa te wiarygodne sg i prawdziwe» (Ap 21, 4-5).

2.5. Bog i cierpienie H.U. von Balthasara

Cierpienie nie jest teorig do udowodnienia, lecz rzeczywistoscia
naszej ludzkiej egzystencji. Nie jest poboznym sentymentalizmem, lecz
surowym i rygorystycznym realizmem. Réwniez Weielony Syn Bozy cier-
piat, co wiecej — Ukrzyzowany jest cztowiekiem, ktéry cierpi i umiera.
A Tréjca Swieta jest tonem krzyza i bolu’.

Dla von Balthasara chrzescijafiska odpowiedz na bdl cztowieka i bol
Boga nie jest teorig duchowg ani technikg ascetyczna, lecz praktyka
mitosci, praktyka, na mocy ktorej bol zostaje wprowadzony w kontekst
wspolczucia i mitosci. Dlatego Ukrzyzowany jest ikong mitosci i bolu
trynitarnego. To Ojciec z mitosci postat swego Jednorodzonego Syna,
ktory w postawie mitosci wykonat wole Ojca: W tym objawila sie miltos¢
Boga ku nam, Ze zestal Syna swego Jednorodzonego na swiat, abysmy
Zycie mieli dzigki Niemu. W tym przejawia si¢ milosc, Ze nie my umilo-
walismy Boga, ale Ze On sam nas umitowal i postal Syna swojego jako
ofiare przeblagalng za nasze grzechy (1 J 4, 9-10).

Bl i $mieré Jezusa, Syna Ojca i zawsze z Nim zjednoczonego w mi-
tosci Ducha Swietego, rozciaga swa odkupieficza moc na bél i §mier¢
we wszystkich przejawach ludzkiej egzystencji, we wszystkich galeziach
stworzenia. Przyjmuje On bdl i wypija kielich goryczy az do dna - za nas.
I czyni to nie dlatego, by mozna bylo juz wiecej nie cierpiec, lecz dlatego,
bysmy zrozumieli, Ze cierpienie, ktéremu brak ostatecznego sensu, w nim
nabiera najwyzszego znaczenia: wspotpracy w przeblaganiu za swiat*.

Rozwigzaniem zagadki bélu jest spojrzenie w kierunku Ukrzyzowa-
nego. Dlatego Pawel nie zamierza znac niczego wigcej, jak tylko Jezusa
Chrystusa, i to ukrzyzowanego (1 Kor 2, 2). Na krzyzu Jezus oddaje
swego Ducha, swa synowska mito$é, w rece Ojca (por. Lk 23, 46).

55 Por. Siostra od Ducha Swigtego we wstepie do: H.U. VON BALTHASAR, Dio ¢ la
sofferenza, Edizioni Piemme, Casale Monferrato 1988, 5.
¢ H.U. VON BALTHASAR, Dio e la sofferenza..., 26.
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Tu von Balthasar — podobnie jak tradycja luteranska — uznaje opusz-
czenie Jezusa na krzyzu za odejicie Ojca i trynitarng samotno$¢ Syna:
[Ukrzyzowany jest Synem, ktory] mimo wszystko ufa Ojcu, ktory Go
opuscil. Milczenie bez odpowiedzi nie niszczy wiary Syna w Ojca”™’.

Jest to kwestia otwarta, ktdrg podejmiemy w dalszej czeSci.

2.6. B6l Bozy u Gisberta Greshake’a

W swym najnowszym traktacie z zakresu teologii trynitarnej, Il Dio
Unitrino®®, Greshake stwierdza, ze w oparciu o glebszg podstawe biblijng
wspolczesna teologia trynitarna dowiodla, ze Bog, wchodzac w dialog
z ludzkoscia, ze swym ludem, z kazda osoba, z pasja angazuje sic w hi-
storie. Wyrazajac swg mito$¢ w wolnosci i szanujac wolno$é kochanego
przez siebie czlowieka, Bog uzaleznia si¢ od wolnych wyboréw swego
rozmowcy, a zatem dochodzi réwniez do cierpienia i bolu.

Komentujac nastepnie stowa Jana: Tak bowiem Bog umitowal swiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dat (J 3, 16), Greshake dodaje: Tak wiec
poprzez fakt, Ze Syn jest ofiarowany przez Ojca, to nie tylko Syn zanurza
sie w swiecie ludzkiego cierpienia i umierania, nie tylko On dotkniety jest
cierpieniem, lecz w rzeczywistosci takze trynitarne istnienie Boga®.

[ podsumowuje: Skoro zatem sam Ojciec wspdlcierpi, nie ma tu
miejsca ,,podzial aleksandryjski”, wedlug ktorego cierpienie Syna jest
tylko cierpieniem Jego ludzkiej natury. Podzial ten nie zachodzi réwniez
dlatego, ze rozdrabnia wydarzenie Weielenia. Ta pozycja zatrzymuje sig
na parataktycznej jednosci czynnika ludzkiego i Boskiego i nie osigga
prawdziwej jednosci, w ktdrej — z zastrzezeniem ,,niemieszania si¢ obu
czynnikow” — mimo wszystko Syn Bozy ma swq Boskg egzystencje w try-
bie prawdziwej egzystencji ludzkiej, co wigcej: ludzkiej egzystencji, ktora
Zyje solidarnie z ludzkoscig dalekg od Boga®.

To, co ,formaliter” nas odkupilo to nie bylo obojetne i $wigte
blogostawiefistwo Boze, ani tak czysto ludzki element jak bol, ktory
pozwolilby wnikngé we wnetrze Boga, lecz Jego milosé, ktdra jest tak
wwysoka” (dochodzgca do najwyzszego punktu), ze pozwolil sig doglebnie
zranic przez cierpienie ludzkosci®'.

Na bdl Bozy nie powinniSmy patrzeé przez pryzmat jego ziemskiego
wymiaru, lecz postrzegac go jako wyraz milosci, przez ktorg Bog na spo-

7 TAMZE, 34.

*% G. GRESHAKE, Il Dio Unitrino. Teologia trinitaria, Queriniana, Brescia 2000.
3 TAMZE, 392.

% TAMZE.

o TAMZE, 395.



s6b Boski, czyli w wolnosci i mitosci, wszedt do naszej historii cierpienia.
Pomiedzy nieuchronnym cierpieniem stworzenia a niezbedng apatig Bo-
skoSci jest jeszcze trzecia droga, droga krzyza, ktora wyraza dobrowolne
cierpienie Stworcy i Odkupiciela z mitosci do swego stworzenia.

Mozliwo$¢ i zatozenie wspoélcierpienia Boga jest wpisane w Jego
trynitarne Boze zycie. Poniewaz Bog jest mitoscig, a wiec catkowitym
i wzajemnym dawaniem siebie przez Osoby Boskie, Bog moze takze
dobrowolnie oddac sie stworzeniu: W ten sposob, kiedy milosc, kiorg
Badg jest juz sam w sobie, spotyka si¢ ze swiatem, ktcry jg odrzuca, staje
sig miloscig cierpigcg, ktdra realizuje si¢ i objawia w swej szczytowej
formie na krzyzu®>.

3. Ukrzyzowany Syn

3.1. Realizm Wcielenia

Cierpienie i $mieré Syna Bozego podkreslajg najwyzszy realizm Jego
Weielenia. Podsumowuje On w sobie calg ludzkg rzeczywistosé, stajac
sie z niewidzialnego — widzialnym, z obojetnego — czujacym, z Boga nie-
Smiertelnego $miertelnym czlowiekiem. W Jego mece i Smierci wypelnia
sie w ten sposOb zgorszenie Weielenia: my glosimy Chrystusa ukrzy-
Zowanego, ktdry jest zgorszeniem dla Zydow, a glupstwem dla pogan
(1 Kor 1, 23).

Takze dzi$ obecna w $wiecie ignorangja krzyza — dla chrzeScijan jest
podwaling wiary. To wlasnie krzyz jest paradoksalnym i problematycz-
nym wyrdznikiem chrzescijan w stosunku do innych religii. Ten bowiem,
ktory glosit krolestwo Boze, wydawal sie porzucony przez Pana krole-
stwa, ktore glosit; ten, ktéry pomagat innym wyzdrowieé i wyzwoli¢ sie
z mocy szatana, umarl bez niczyjej pomocy i obrony; ten, ktory zawsze
dziatat jako dobroczyica blizniego, zostal skazany jako zloczynica na
Smier¢ krzyzowa posrod totréw; ten, ktory ze swego zycia uczynit zda-
rzenie jednoznacznie religijne, wyziongl ducha poza $wietym miastem
ijego Swiatynia, poza wszelkim kontekstem religijnym, ukrzyzowany
i wySmiany na niegodnym ,,Miejscu Czaszki” (por. J 19, 17).

Krzyz jest niezaprzeczalng wewnetrzng samokrytyka chrzeScijafistwa.
Jest jego znakiem sprzecznosci. Dlatego tez uwazany jest rowniez za
ostateczne kryterium wszelkiej chrystologii, zgodnie ze stowami Lutra:
Crux probat omnia®. To w misterium cierpienia Bozego bowiem najlepiej

2 TAMZE, 396.
% Por. WA 'V, 179, 31; por. B. GHERARDINI, Theologia crucis. Leredita nell’evoluzione
teologica della Riforma, Paoline, Roma 1978.
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ukazuje si¢ tozsamoS$¢ i warto$¢ chrzescijanskiego przestania®. Zmar-
twychwstanie zresztg, stanowigc ostateczng mete Weielenia, nie bedzie
niczym innym niz zmartwychwstaniem Ukrzyzowanego.

Krzyz potwierdza postuszenistwo Syna wobec Ojca w mitosci Ducha
Swietego: ale niech swiat sie dowie, ze Ja miluje Ojca i ze tak czynie, jak
Mi Ojciec nakazal (J 14, 31). Zwiazek miedzy Bogiem i czlowiekiem nie
jest juz postrzegany przez niepostuszenstwo Adama (Rz 5, 12-19), lecz
przez postuszenstwo Jezusa az do Smierci, ktéra w ten sposéb niszczy
grzech ludzi (Rz 3, 21-26), sprawiajac, ze sq oni sprawiedliwi i Swieci
przed Bogiem (Rz 5, 1-11). Z milosci przyjat on los cztowieka, az do
Smierci: Jezus wiedzgc, ze nadeszla Jego godzina przejscia z tego swia-
ta do Ojca, umitowawszy swoich na swiecie, do kovica ich umilowat
(J 13, 1).

Prawdziwa motywacja krwawej ofiary na krzyzu to nie tyle potwier-
dzenie karzacej sprawiedliwosci Bozej wobec Jezusa — z odniesieniem do
2 Kor 5, 21: On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znal grzechu
—ile mitos¢ Ojca (Rz 8, 32; 5, 8) i Syna (Ga 2, 20; Ef 5, 2) dla zbawienia
ludzkosci. Poza Apostotem Pawlem takze Jan Ewangelista przedstawia
$mier¢ Jezusa jako wyraz tej wzajemnej mitosci (por. J 12, 27-33; 17,
19. 23). Bedac wyrazem Bozej mitosci (J 22, 26), objawia ona, ze Bdg
jest Mitoscig (1 J 4, 8): W tym objawila sie milos¢ Boga ku nam, ze
zeslal Syna swego Jednorodzonego na swiat, abysmy Zycie mieli dzigki
Niemu. W tym przejawia si¢ milosc, Ze nie my umilowalismy Boga, ale
ze On sam nas umilowal i postal Syna swojego jako ofiare przeblagalng
za nasze grzechy (1 J 4, 9-10).

3.2. Krzyz przejawem ,,mitoSci” trynitarnej

Wiele jest interpretacji misterium krzyza, wszystkie sg do przyjecia,
poniewaz kazda ilustruje jakis jego aspekt. Krzyz moze by¢ bowiem wy-
darzeniem Odkupienia, Ofiary przeblagalnej, zaspokojenia, doskonatego
pogodzenia ludzkosci z Bogiem, solidarnosci, zbawienia $wiata.

Wszystkie te aspekty jednakze pochodza od jego radykalnej wartosci,
jaka jest objawienie trynitarnej mitosci Bozej, ktéra przejawia sie w bolu
wcielonego Syna Bozego.

W samotnej Smierci Jezusa na krzyzu nie przejawia sie karzacy gniew
Bozy, lecz Jego bezgraniczna mito$¢, ktéra wybacza i godzi w sobie caly
$wiat. Prawdg jest, ze Ukrzyzowany zostal uczyniony grzechem dla nas
(2 Kor 5, 21), lecz jest takze prawda, iz pozostajac $wietym i niewinnym

% Por. J. MOLTMANN, Il Dio crocifisso. La croce di Cristo, fondamento e critica della
teologia cristiana, Queriniana, Brescia 1973, 13-41.



stat sie On mgdroscig, i sprawiedliwoscig, i uswieceniem, i odkupieniem
(1 Kor 1, 30). ,Madro$¢ krzyza” (por. 1 Kor 1, 18; 2, 1 n; Ga 3, 1)
oznacza, ze ,,Chrystusowy krzyz” (1 Kor 1, 17), z hanbigcej kary staje
sie zdarzeniem zbawczym, z wlasnym przestaniem mitosci. Krzyz jest
teofanig milosci Chrystusa, ktory dobrowolnie przyjat swa meke, zanim
jeszcze ja przeszedl. Nie mowimy tu o zwyczajnie tragicznym ludzkim
zdarzeniu, lecz o precyzyjnej zbawczej inicjatywie Syna, ktory wcielajac
sie, unizyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do smierci, i to
Smierci krzyzowej (Flp 2, 8). Smier¢ Jezusa zostala uznana przez Jana
za ,wywyzszenie” Syna, ktory poprzez swe poSwiecenie ,.gloryfikuje”
Ojca (J 3, 14-15; 8, 28; 12, 32).

Dwie wielkie chwile meki: agonia i Smieré na krzyzu, w rzeczywi-
stosci s3 dwiema waznymi okolicznosciami synowskiej wiezi z Ojcem®.
W obszarze sporu monoteletyckiego Maksym Wyznawca interpretowat
Hhat” wypowiedziane w Getsemani przede wszystkim jako najwyzsza
forme postusznej zgodnosci ludzkiej woli Chrystusa z Boskg wolg Ojca®®.
Takze okrzyk Jezusa na krzyzu jest ostatecznym oddaniem sie Syna w rece
Ojca: Ojeze, w rece Tiwoje powierzam ducha mego (Lk 23, 46)%”. U Luka-
sza te ostatnie stowa historycznego Jezusa przypominajg pierwsze stowa,
ktore znamy z Jego dziecifistwa, takze odnoszace si¢ do Ojca (por. Lk
2, 49). Sg to dwa przeciwne bieguny Swiadomego i po§wiadczonego
istnienia Jezusa, ktore nawzajem rzucajgc na siebie Swiatto, podkreslaja
wewnetrzny zwigzek poswiecenia i mitosci Syna z Ojcem, przede wszyst-
kim w decydujacych chwilach zbawczego wydarzenia. Cho¢ rézne sg
perspektywy, to cala teologia nowotestamentowa jest natchniong me-
dytacjg nad $miercig Jezusa na krzyzu jako przejawem milosci i ,,mocy
Bozej” dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia (1 Kor 1, 18).

Zanurzona w takiej milosci trynitarnej, realizujacej sie w misterium
paschalnym, ktoére codziennie aktualizuje sie w Eucharystii, ludzko§é
zyje na mitosiernym i bezpiecznym tonie Boga Tréjcy i moze wznosié
ku Panu stowa Psalmu:

Tak blogostawie Cie w moim Zyciu:

wzniose rece w imig ‘Twoje.

Dusza moja sig syci niby sadlem i tlustoscig,

% Por. G.G. GAMBA, Agonia di Gesit, ,Rivista Biblica” 16(1968), 159-166; G. DANIELI,
»Eli, Eli Lemd Sabactani?” Riflessioni sull’origine e il significato della suprema
invocazione di Gesi secondo Matteo (Mt 27, 46), w: Gesit e la sua morte, Paideia,
Brescia 1984, 29-49.

¢ Por. E.-M. LETHEL, Théologie de I'agonie du Christ. La liberté humaine du Fils de
Dieu et son importance sotériologique mises en lumiere par Saint Maxime le Confesseur,
Beauchesne, Paris 1979.

7 V. FUSCO, La morte del Messia (Lc 23, 26-49), w: Gesit e la sua morte..., 51-73.
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radosnymi okrzykami warg moje usta Cig chwalg,

gdy wspominam Cie na moim postaniu

i mysle o Tobie podczas moich czuwan.

Bo stales si¢ dla mnie pomocg

i w cieniu Twych skrzydel wolam radosnie:

do Ciebie Ignie moja dusza,

prawica Twoja mnie wspiera (Ps 63, 5-9).
Wprowadzeni do Bozego bolu, my jestesmy chronieni®®.

3.3. Jezus porzucony przez Ojca?

Pozostajg jeszcze otwarte dwa problemy, bardzo Scisle z sobg powia-
zane. Pierwszy z nich juz zostal zapowiedziany, mowa tu o opuszczeniu
Ukrzyzowanego przez Ojca. Natomiast drugi problem to kwestia: skoro
Jezus zostaje porzucony przez Ojca, to wspdlnota mitosci z Ojcem roz-
pada sie, a zatem w Ukrzyzowanym nie ma wizji uszczesliwiajacej.

Skupiajac si¢ na wezwaniu: Boze mdj, Boze mdj, czemus Mnie
opuscit? (Mk 15, 34), wielu teologdw, gléwnie luteranskich, wysuwa
twierdzenie o krancowej samotnosci Jezusa na krzyzu. Samotnosci,
oznaczajacej catkowite opuszczenie i porzucenie przez Ojca.

Naszym zdaniem krzyz, bardziej niz miejscem braku Boga, jest raczej
miejscem trynitarnej obecnoSci i epifanii. Jezus nie cierpi i nie umiera
porzucony przez Ojca, lecz otoczony przez milosierne i petne mitosci
ramiona Ojca. Ramiona krzyza s3 w rzeczywistoSci otwartymi ramionami
Ojca, ktéry — w mitosci Ducha Swietego — towarzyszy i wspiera Syna
w Jego zbawczej mece.

Krzyz podsumowuje zycie Jezusa i stanowi szczyt Jego odkupien-
czego Wielenia. Ziemskie istnienie Jezusa byto ciggly i pelng wspdlnotg
z Ojcem: Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu (J 10, 38); Ja i Ojciec jedno
jestesmy (J 10, 30); Mnie zna Ojciec, a Ja znam Ojca (J 10, 15). Jego
ojczyzng byla nie tyle ziemia, co fono Ojca (por. J 1, 18).

O ile mistycy iSwieci przezywajg jedno$¢ z Bogiem w szczegdlnie
intensywnych chwilach swego duchowego doswiadczenia, o tyle Jezus
te jedno$¢ przezywat nieprzerwanie, jako psychologiczny skutek bycia
Synem Ojca.

To zamieszkiwanie u Ojca rowniez na ziemi znalazto spontaniczny
wyraz podczas dramatu meki. W Getsemani i na krzyzu modlitwa po-
zwala Stowu Wcielonemu pozostawaé blisko Ojca, zwrdconego wcigz
ku Niemu, pozostawaé w Jego fonie.

s TAMZE, 181.



Jak zatem w tym konteks$cie mozna wyjasni¢ okrzyk bolu, ktéry
Jezus zwraca ku Ojcu na krzyzu: Elot, Eloi, lema sabactani, co oznacza:
Boze mdj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit? (Mk 15, 34). Czy jest to
okrzyk porzuconego przez Ojca, czy tez wolanie pelne ufnosci i ucieczki
Syna w ramiona Ojca?

Odpowiedz na to pytanie daje egzegeza fragmentu biblijnego.
Jezus, wolajgc: Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscil przywoltuje
poczatek Psalmu 22, ktérego tre$¢ nie wyraza jedynie opuszczenia, lecz
ufnos¢ i nadzieje w Pana, ktory zbawia. Nawigzujac do calego psalmu
—oczywiscie ewangelista cytuje tylko poczatek, tak jak my, gdy mowi-
my ,,Ojcze nasz” mamy na mysli cala modlitwe — chee potwierdzi¢ swe
postuszenstwo i nadzieje w Ojcu.

Oto niektore wersety tego psalmu ufnosci i wyzwolenia:

Tobie zaufali nasi przodkowie,

zaufali, a Tys ich wwolnit;

do Ciebie wolali i zostali zbawieni,

Tobie ufali i nie doznali wstydu.

Nie st6j z dala ode mnie, bo klgska jest blisko,

a nie ma wspomogyciela. |...]

Otacza mnie mndstwo cielcow,

osaczajg mnie byki Baszanu.

Rozwierajg przeciwko mnie swoje paszcze,

jak lew drapiezny i ryczgcy. [...]

Ty zas, o Panie, nie stdj z daleka;

Pomocy moja, spiesz mi na ratunek!

Ocal od miecza moje Zycie,

z psich pazurow wyrwij moje jedyne dobro,

wybaw mnie od lwiej paszczeki

i od rogow bawolich — wystuchaj mnie!

Bede glosil imig Twoje swym braciom

i chwalic¢ Cig bedg posrod zgromadzenia:

«Chwalcie Pana wy, co si¢ Go boicie,

stawcie Go, cale potomstwo Jakubas

bojcie si¢ Go, cale potomstwo Izraela!

Bo On nie wzgardzitl ani sie nie brzydzil nedzq biedaka,
ani nie ukryl przed nim swojego oblicza

i wystuchal go, kiedy ten zawolal do Niego».

Dzigki Tobie moja piesii pochwalna plynie w wielkim zgromadzeniu.
Sluby me wypelnie wobec bojgcych sig Jego (Ps 22, 5-6. 12-14.
20-26).
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Zadziwiajace, jak ten udzial mitosci Ojca w dramacie meki po-
twierdza dawna tradycja ikonograficzna, reprezentowana takze przez
tak wielkich artystow jak Masaccio, El Greco, Tiepolo, Reni. Mowa
tu o postaci Ojca jako ,tronu faski”, bardzo czesto obecnej w Srednio-
wiecznych miniaturach.

Bardzo znanym przyktadem takiej prezentacji jest wielki fresk
(489x317 cm) autorstwa Masaccio, w kosSciele Santa Maria Novella we
Florengji. Przedstawia on ukrzyzowanie Jezusa jako Boskie zdarzenie,
z obecnoscia Ojca, ukrzyzowanego Syna i Ducha Swietego, a jednocze-
$nie jako zdarzenie ludzkie, reprezentowane przez obecno$¢ Maryi i Jana
u stop krzyza.

Teologiczna oryginalnos¢ tego fresku polega na tym, ze postaé Ojca,
majestatyczna i imponujgca, otwartymi ramionami podpiera krzyz Jezusa.
Jest to gest Ojca, ktory z mitosci przeznacza swego Syna na $mier¢: tak
Bog umitowal swiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dal (] 3, 16). Ale
jest takze wyrazem zalu Ojca, ktory uczestniczy w mece swego Syna
i podpiera Jego krzyz, aby ulzyé Mu w okrutnej mece. Ojciec wydaje
si¢ ukrzyzowany wraz z Synem.

Jezus natomiast nie tylko nie jest porzucony przez mitosé¢ Ojcow-
ska, lecz sam opada z ufnoscig w Jego ramiona. Nawet ukrzyzowany,
Jezus pozostaje w tonie Ojca. Jego Smieré nie jest zatem samotnoscig
i porzuceniem, lecz Boskim wspétodczuwaniem i udziatem. Za$ pomie-
dzy postaciami Ojca i Syna widaé golebice Ducha, co oznacza milosé
trynitarng.

Na drugim planie fresku znajduje sie Maryja, Matka Jezusa. Jak
Ojciec niebieski, tak i Matka ziemska oddaje swego Syna na odkupien-
cza $Smieré. Jezus wspierany jest przez zal Ojca niebieskiego i przez zal
ziemskiej Matki.

W Muzeum del Prado w Madrycie, El Greco dramatycznie odda-
je Boski zal, usuwajac krzyz i umieszczajgc ukrzyzowanego Jezusa we
wspdlczujacym i miltosiernym uscisku Ojca niebieskiego. Nie tylko w nie-
bie, ale i na ziemi, na krzyzu i w Smierci Jezus odnajduje swa ucieczke
w tonie Ojca (J 1, 18).

3.4. Ukrzyzowany a wizja uszczesliwiajgca (visione beatifica)

Drugi problem dotyczy uszczesliwiajacej wizji Ukrzyzowanego. Hans
Urs von Balthasar, przeciwstawiajac sie tym, ktorzy odnosza cierpienia
Ukrzyzowanego tylko do Jego ludzkiej natury, pisze: Kazda teologia, kto-
ra [...] pozwala cierpie¢ Chrystusowi na krzyzu tylko w Jego «najnizszej



czesci duszy», podczas gdy najwyzisza czes¢ ducha mialaby spoczywac
w niebieskiej wizji uszczesliwiajgeej, niszczy sam szczyt dramatu Odku-
pienia. Wizja ta nie wwzglednia tego, e Syn calkowicie bierze na siebie
sytuacje grzesznego swiata, oddalajgcego si¢ od Boga, co wigcej, poprzez
swe absolutne posluszeristwo «przechodzi jg pod powierzchnig ziemi»,
i w ten sposob odbiera jej moc. Bég w Tréjcy Jedyny moze wiecej, niz
pobozni teolodzy potrafig sobie wyobrazic®.

Konkretnie méwigc, wizja uszczeSliwiajgca Ukrzyzowanego nie
bytaby mozliwa przy autentycznym dramacie meki i Smierci.

Nalezy sie zgodzié, iz w Jezusie cierpienie przezywane jest w calej in-
tensywnosci przez Jego ludzka nature, lecz z nieuchronnym oddzwiekiem
w naturze Boskiej, od chwili, gdy nasz Pan jest Stowem Ojca, trynitarng
Osobg Boska. A zatem racje ma von Balthasar podkreslajac, ze bol Ukrzy-
zowanego nie ogranicza sie do najnizszej czeSci duszy. Roéwniez dlatego,
ze skoro prawda jest, ze ludzka wola Jezusa jest zgodna w postuszefistwie
z wolg Ojca, przyjeta w mitosci Ducha (por. Sobér Konstantynopolitan-
ski III), prawdg zatem jest takze to, ze odkupieficza uniwersalna skutecz-
no$¢ ofiary krzyzowej zapewniana jest przez Jego Boskie Synostwo.

Jednakze na podstawie tego stusznego stwierdzenia nie mozna wy-
eliminowac wizji uszczeSliwiajacej w Jezusie Ukrzyzowanym. To mogto-
by oznaczal, ze na krzyzu doszto do catkowitego zerwania wspdlnoty
milosci pomigdzy Ojcem i Synem. Ale, jak to widzielismy wyzej, to nie
zostalo w zaden sposdb dowiedzione. Co wiecej, jak przy Wcieleniu,
takze w szczytowym momencie misterium paschalnego ma miejsce Bo-
skie zdarzenie i zaangazowanie trynitarne.

Wizja uszczesliwiajaca nie jest powierzchowng radoscia, bedaca
W sprzecznosci z cierpieniem i mekg. Wizja ta jest zasadniczo bezposred-
nim poznaniem Ojca. Poznaniem, ktore trwa takze na krzyzu. Dlatego
tez jednos¢ Jezusa z Ojcem nie jest jedynie horyzontem atematycznym,
jako nieuchronnym skutkiem psychologicznym unii hipostatycznej (jak
uwaza K. Rahner), ani tez mistycznym kontaktem z Ojcem (jak uwaza
J. Galot), co sprowadza Jezusa do poziomu prorokéw i mistykow.

Jesli pojdzie si¢ tokiem myslenia Sw. Tomasza z Akwinu, $w. Bona-
wentury i Wielkiej Scholastyki, korzystajgc takze ze zdobyczy wspotcze-
snych nauk psychologicznych, mozna wysnué stwierdzenie (ktére nie
jest jedynie hipotezg), ze w ukrzyzowanym Jezusie rownocze$nie obecne
byly zaréwno uszczesliwiajaca mitosé Ojea, jak i grzech ludzkosci, ktory
Go ukrzyzowal.

¢ H.U. VON BALTHASAR, E ,,beato” il Crocifisso?, ,,Communio” 92(1987) 6.
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Bezposrednia znajomos¢ Ojca, ktory dla Jezusa jest tonem pocie-
szenia i odpoczynku, staje si¢ probg ognia wlasnie w momencie meki
i na krzyzu. Znajduje sic On jednoczesnie w petnych milosci ramionach
Ojca, jak i wydany na pastwe nienawisci swych oprawcow. Ukrzyzowany
cieszy sie nieskoficzong miloscig Ojca, a jednocze$nie cierpi nieskonczony
bol zdrady i porzucenia.

Kalwaria jest zatem miejscem najwyzszego przejawu bolu i mitosci
nie tylko Jezusa, ale calej Tréjcy Swictej: Ojca, ktory z milosci ofiaruje
Syna; Syna, ktéry oddaje sie w ofierze oczekiwanej przez Ojca; Ducha
Swietego, ktory swa Boska mitoscia przypieczetowuje dar Ojca i ofiare
Syna dla odkupienia catej ludzkosci. Stusznie zatem $w. Franciszek Salezy
nazywal Kalwarie prawdziwg akademig milosci Boga i bliZniego™.

Jednakze, uznajac te problemy za otwarte kwestie teologiczne, i uni-
kajac wszelkiego niepotrzebnego taniego zalu i cierpi¢tnictwa, nalezy
tu przypomnie¢ stowa Karla Rahnera, dotyczace braku jakiejkolwiek
mozliwosci zrozumienia wszelkiego bolu, ludzkiego czy Boskiego: brak
mozliwosci zrozumienia bolu ludzkiego jest tylko fragmentem braku
mozliwosci zrozumienia misterium Boga i Jego bolu”.

4. Pieta a ,,maryjna zasada” Kosciota

Komentujgc siedem stéw Chrystusa na krzyzu, francuski mnich be-
nedyktynski Arnaldo di Bonnewal (wiek XII), ktéry prawdopodobnie
jako pierwszy oglosit doktryne uczestnictwa Maryi Dziewicy w Odku-
pieniu, pisze: Nie dziw sig, jesli w tym tabernakulum (Kalwarii) mogles
ujrzec dwa oltarze: jeden w sercu Maryi, drugi w ciele Chrystusa. Chry-
stus ofiarowal swe cialo, Maryja swojg dusze. Naprawde pragnela Ona
dodac do krwi duszy takze krew swego ciala; a odrywajgc rece od krzyza
pragnela celebrowac z Synem wieczorne poswigcenie; i z Panem Jezusem
dopelnic, poprzez smierc cielesng, misterium naszego Odkupienia’.

A po sprecyzowaniu, ze Odkupienie bylo wylagcznym zadaniem
Jezusa, dodaje: Jednakze to uczucie Matki, zgodnie z Jej mozliwosciami,
usilnie wspolpracowalo nad uspokojeniem Boga, poniewaz milos¢ Chry-
stusa ukazywata Ojcu zaréwno Jego wlasng ofiare, jak i ofiare Matki, od
chwili, gdy to, o co prosita Matka, potwierdzat Syn, a Ojciec zezwalal.

70 FRANCISZEK SALEZY, Trattato dell’amor di Dio, ksigga 12, rozdz. 13.

71 Por. K. RAHNER, Perché Dio ci lascia soffrires, w: TENZE, Sollecitudine per la Chiesa,
Edizioni Paoline, Roma 1982, 557.

72 ARNOLDO DI BONAVALLE, Ruolo di Maria nella passione redentrice, w: Testi
mariani del secondo millennio, 3. Autori medievali dell’Occidente sec. XI-XII, red. L.
GAMBERO, Citta Nuova, Roma 1996, 268.



Ojciec kochal Syna, a Syn Ojca; a po Nich Dwdch wigczyla sie Matka
przez Zar swej mitosci: [...] Matka blagala, Syn wstawial sie, a Ojciec
wybaczal. Syn spoglgdal na serce swej Matki; Ojciec spoglagdal na krzyz
i na rany Syna’>.

Obecnos¢ Maryi pod krzyzem, bedaca najwyzszym wyrazem macie-
rzynskiego udzialu Maryi w odkupieficzym dziele Chrystusa, streszcza
to, co dzi§ nazywane jest ,,maryjng zasady” KoSciola: przez te¢ zasade
chcemy potwierdzic |[...] ten wklad swiatla i dzialania w misterium
Kosciola, ktory pochodzi od osoby Maryi i z Jej szczegdlnego udziatu
w misterium Odkupienia™.

W planie Ojca obok Baranka ofiarowanego juz na poczatku $wiata
(por. Ap 13, 8) jest Maryja, Matka KoSciota. Kosciot Chrystusa, nowego
Adama, jest Kosciotem Maryi nowej Ewy: Wraz z powstawaniem tradycji,
zaréwno patrystycznej, jak sredniowiecznej, zwigzek «Kosciol-Maryja»
zaczyna spajac sig w obraz identycznego macierzynstwa, jednoczesnie
dziewiczego i oblubiericzego, stgd otwarcie tona Maryi jest otwarciem
fona Kosciola™.

Refleksja patrystyczna interpretuje obecno$¢ Maryi pod krzyzem
i cios wlbdcznig oraz wyplyniecie krwi i wody z boku Chrystusa (por.
J 19, 34-37) jako narodziny KoSciota nowej Ewy z boku Chrystusa
—nowego Adama podczas snu Smierci. Z rozdartego boku Chrystusa
rodzi si¢ Kosciol i jego sakramentalna ekonomia faski i zbawienia, kt6ra
przedtuza w historii kaptafistwo Chrystusa. Ale Kosciol, oprocz tej swojej
zrodlowej funkgji chrystologicznej, ma takze wymiar antropologiczny
i mariologiczny.

Kosciol bowiem jest takze czyms, co sktada sie z osob ludzkich Scisle
zjednoczonych w braterskiej mitosci’. Jesli uwazamy zatem Kosciot za
wspdlnote 0sob, jego zycie liturgiczne i duszpasterskie nie tylko rozcigga
si¢ w stuzebnym dziataniu ustanowionego kaptanstwa, dokonywanego in
Persona Christi, lecz angazuje wszystkie osoby ochrzczone i zywe cztonki
ciafa, ktérym jest wlasnie Kosciot: To tu objawia si¢ wartosc szczegolnej
roli Maryi, w Jej macierzyriskim dzialaniu, wspotpracujgcej z pierwotnym
misterium odkupiericzego dzialania Chrystusa, w zdarzeniu krzyza, oraz
dzialajgcej, w ikonicznej wartosci, wobec catego Kosciola” .

73 TAMZE, 268-269.

7 M. BORDONI, La Madre di Gesit presso la croce e il ,,principio mariano” della Chiesa,
»Theotokos” 7(1999) 449.

7S TAMZE, 452.

76 Por. K. DELEHAYE, Ecclesia Mater chez les Péres des trois premiers siecles, Cerf, Paris
1964, 124-127.

77 M. BORDONI, La Madre di Gesit prsso la croce e il ,,principio mariano” della Chiesa...,
455.
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Sobér stwierdza: [Maryja] utrzymywata wiernie swe zjednoczenie
z Synem az do krzyza, pod kiérym stangla nie bez postanowienia Bozego
(J 19, 25), najglebiej wspotpracowala ze swym Jednorodzonym i z Jego
ofiarg zlgczyla si¢ matczynym duchem, z miloscig godzgc si¢ na ofiaro-
wanie zrodzonej z Niej Zertwy; a wreszcie, przez tegoz Jezusa Chrystusa,
umierajgcego na krzyzu, zostala oddana jako matka, uczniowi tymi sto-
wami: ,,Niewiasto, oto syn Twoj™.

Obecnos¢ Maryi pod krzyzem Jezusa rzuca $wiatlo zaréwno na
misterium Odkupienia dokonane przez Jej Syna, jak i na misterium
Kosciota. Prawdg jest bowiem, ze Odkupienie dokonato si¢ i dokonuje
w Ofierze Krzyza, dla zbawiania calej ludzkosci, lecz prawda jest tez, ze
to Odkupienie dokonuje si¢ w uczestnictwie stworzenia w samym zda-
rzeniu krzyza. Implikuje zatem udzial stworzenia, czyli Maryi, a z Nig
i w Niej wszystkich wierzacych: Dzielo zbawienia powinno byc zawsze
widziane w tym dialogowym obszarze nowego Przymierza, kiory swij
historyczny poczgtek ma we Weieleniu Syna, zeslanego przez Ojca, w Du-
chu Swietym, a swoje spelnienie w Jego smierci i Zmartwychwstaniu oraz
w udziale Kosciola jako ,,podmiotu”, zjednoczonego w malzeriskim zwigz-
ku z tym misterium’.

Synowskiemu postuszefistwu wobec Ojca — Oto ide, abym spelnial
wole Twojg (por. Hbr 10, 9) — odpowiada postuszeistwo Maryi wobec
Wielenia i Ofiary Syna na Kalwarii (por. tk 1, 38; J 19, 25-27). Moze
lepiej jest stwierdzié, ze postuszenistwo Syna wywoluje i zawiera ,,fiat”
Maryi, Kosciota, wszystkich dzieci Kosciota.

Krzyz, oprocz tego, ze jest trynitarng teofanig — Syn, ktory oddaje
sic w Ofierze Odkupienia Ojcu i daje swego Ducha (por. ] 19, 30)
—jest takze teofanig eklezjalng: U stdp krzyza «stoi» Maryja, pierwsza
z uczniow oraz Matka Pana i Kosciola. Ona [...] jest jednoczesnie ikong
milosci trynitarnej i zalgzkiem nowej ludzkosci przybranej w slubny strdj
mitosci. W niej lgczg sig ,,tak” mitosci Bozej i ,,tak” ludzkosci zbawionej
przez Chrystusa®.

Kaptanskie dzielo Chrystusa trwa zatem zar6wno w Kosciele-sa-
kramencie i w postudze kaptanskiej, jak i w uczestnictwie Maryi-Matki
i KoSciofa-Matki. Na Kalwarii Maryja jest wcieleniem ofiarnego istnienia
uniwersalnego kaplanstwa calego Kosciola. W tym zwigzku wzajemnej
organizadji trzeba zawsze pamietaé, ze kaplanstwo stuzebne zalezy od

LG S8.
7 TAMZE, 456.

80 CEl, Evangelizzazione e testimonianza della carita. Orientamenti pastorali per gli anni
90, nr 19.



ozywienia i powszechnosci uniwersalnego kaplanistwa wiernych®!: Taka
praktyka kultu i ofiary duchowej nie dokonuje si¢ réunolegle z ofiarg
kaplaristwa stuzebnego, lecz dokonuje si¢ we wspdlnocie z nim, w jednym
akcie ofiarnym, przez jedng kaplariskg ofiare Jezusa, wzniesiong w Duchu
na chwale i radosé Ojcu®>.

Maryja pod krzyzem ukazuje si¢ jako ikona objawiajgca ptodnosé
taski Ducha Swietego. Jej skuteczna wspdlpraca nie polega na prze-
kazywaniu taski, bo to wynika z odkupieficzego dziatania Chrystusa
w sakramentach.

Maryja nie powinna byé wwazana za ésmy sakrament, ani tez za
super-sakrament. Aktywna osobista rola Maryi powinna byc raczej rozu-
miana jako przyjecie laski, ofiarowanej przez Chrystusa, poprzez dziatanie
Ducha Swietego, tym, ktérzy w wierze uczestniczg w sakramentalnym
zyciu Kosciola®. Maryja, w swym macierzynskim poSrednictwie, osobi-
Scie a nie tylko jako przykiad zyje i dziata w Kosciele, jako macierzyniski
wplyw uswiecajacy, polegajacy na otwartosci i poSwieceniu: Maryjna
zasada Kosciola, przypominajgc nam udzial Maryi w misterium Krzyza
Chrystusa, nie zaprzecza absolutnemu pierwszeristwu laski. Przeciwnie,
ukazuje ona, Ze sam dar laski nie wyklucza ludzkiej odpowiedzi, a ra-
czej jg wzbudza, czyni mogliwg i nawet do niej zobowigzuge |...]. W ten
sposob ,,zasada maryjna” przywoluje swiadomosc, ze ludzka odpowied?
jest integralng czescig procesu odkupienia®.

W stosunku do procesu przekazywania taski (posrednictwo zstepu-
jace) Maryja ukazuje sie jako wzor Kosciota przyjmujacego faske Ducha.
Jesli chodzi o ofiare i modlitwe do Ojca (posrednictwo wstepujace), Ma-
ryja w sposob réwnie przykltadny reprezentuje wobec Kosciola zasade
stworzenia, ktore aktywnie uczestniczy w Ofierze Chrystusa: Ten ruch,
jakim Kosciol przyjmuje i ofiarowuje, poprzez swg modlitwe, dary ktdre
zstepujg od Ojca, przez Weielonego Syna i przez Niego wstepujg do Ojca,
w dzialaniu eucharystycznym znajduje swq pelng realizacje. Ale w Eu-
charystii ukazuje sie jeszcze, w calej swej wartosci, zasada maryjna, ktéra
charakteryzuje Kosciol w jego roli ludu kaplariskiego. 1o wlasnie szcze-
golnie w Eucharystii dziata podwdjny wymiar Kaplaristwa Chrystusa,
w dzialaniu kaplanstwa stuzebnego i kaplaristwa uniwersalnego®.

81 Por. LG 10.

82 M. BORDONI, La Madre di Gesit presso la croce e il ,,principio mariano” della
Chiesa..., 457.

% TAMZE, 462.

% TAMZE, 463.

85 TAMZE, 465.
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W Maryi przejawia sie ponadto najwyzszy wyraz ludzkiej wolnosci
jako daru Chrystusa i Ducha, a takze jako odpowiedzialnego ludzkiego
aktu, realizowanego w dialogu z Ojcem i Synem. W Niej Boski plan
i ludzki projekt spotykaja si¢ we wzajemnej wolnosci daru i przyjecia
daru.

Obecnos¢ Maryi obok krzyza ma takze duzg warto$¢ przy odpowie-
dzi na problem kaplafistwa kobiet: W sivietle Maryi, kaplaistwo chrzciel-
ne, oparte na kaplaristwie Chrystusa, za posrednictwem sakramentalnej
postugi Kosciola, ukazuje, ze jest ono petnig, poniewaz jest wszystkim
w gyciu chrzescijariskim, ukierunkowanym na Chrystusa, powolanym do
wypelniania dziel Chrystusa dla Zycia swiata, w swym istnieniu dla mito-
sci. I tak kobiety naszych czaséw wyrazajg i przezywajg swojg kobiecos¢
w swietle Maryi pod krzyzem, dajgc same siebie innym?®®.

Jak Maryja przyjmuje z macierzyfiskim zalem znekane i pozbawione
zycia cialo Syna, tak kobiety wyrazajg swoj kobiecy geniusz przyjmujac
i leczac rany ludzkosci. Jak Maryja, staja sie one zywa pieta, przyjmujac
zycie dzieci, chronigc je, opiekujac sie nimi, szanujac je, wychowujac
1 pocieszajac.

Bp Angelo Amato SDB
Pontificia Facolta Teologica “Marianum”

Viale Trenta Aprile, 6
00153 Roma
Italia

La Pieta e la problematica del dolore di Dio

(Riassunto)

Avendo in mente la famosa “Pieta di Michelangelo” della basilica Vaticana, da un
punto di vista di storia dell’arte la “Pietd” puo essere descritta come quella rappresen-
tazione di Maria che, reggendo sulle ginocchia il corpo morto di Gest, lo abbraccia
e lo contempla addolorata.

1l significato biblico e teologico della Pieta viene legittimato sia dalla presenza di
Maria sotto la croce, sia dalla profezia del giusto Simeone, che rivolgendosi a Maria
disse: “anche a te una spada trafiggera ’anima” (Lc 2, 35).

Maria, dalla culla alla croce, ha contemplato il volto del Figlio di Dio. Vedere
significa conoscere. Vedere il dolore di Dio significa conoscerne la profondita e con-

86 TAMZE, 469.



templarne il cuore trafitto. Maria ha contemplato la volonta salvifica di Dio nella
concretezza del dolore del Crocifisso.

La prima parte dello studio riguarda la problematica del dolore di Dio nella teo-
logia contemporanea (Kitamori, Moltman, Kiing, von Balthasar, Greshake). In seguito,
I’autore si sofferma sul mistero del Figlio Crocifisso (il realismo dell’incarnazione, la
croce).

La presenza di Maria presso la croce, che costituisce il momento pit alto della
partecipazione materna di Maria all’opera redentrice di Cristo, riassume quello che
oggi viene chiamato il “principio mariano” della Chiesa.

problematyka Bozego bolu
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NAUCZANIE BENEDYKTA XVI'
Insegnamenti di Benedetto XVI

NUNTII SCRIPTO DATI

Oredzie Benedykta XVI na XXIV Swiatowy Dzieh Mtodziezy
(Watykan, 22 lutego 2009 r.)!

Maryja, Matka nadziei

[...]

Wzorem na drodze apostolskiego zycia niech bedzie dla was sw. Pawel,
ktéry nieustannie umacnial swe zycie wiarg i nadzieja, biorac przyktad z Abra-
hama, o ktérym pisze w Liscie do Rzymian: «On to wbrew nadziei uwierzyt
nadziei, ze stanie sic ojcem wielu narodéw» (Rz 4, 18). Sladami ludu nadziei
— sktadajacego sie z prorokéw i swietych wszystkich czaséw — dazymy i my do
urzeczywistnienia Krélestwa Bozego, a w tej naszej duchowej drodze towarzy-
szy nam Dziewica Maryja, Matka Nadziei. Ta, kt6ra byta uosobieniem nadziei
Izraela, ktdra data $wiatu Zbawiciela i z nieztomng nadziejg trwata u stop krzyza,
jest naszym wzorem i wspomozeniem. Maryja wstawia si¢ za nami i w ciem-
noSciach naszych probleméw wiedzie nas na spotkanie ze Zmartwychwstatym
w blasku jutrzenki. Pragne zakonczy¢ to oredzie, drodzy miodzi przyjaciele,
picknymi i znanymi sfowami §w. Bernarda, zainspirowanymi tytulem Maryi
Stella maris, Gwiazda Morza: «Kiedy poS$rdd zmiennych kolei terazniejszosci
spostrzegasz, ze to nie ty idziesz po ziemi, lecz gwaltowne wichry niosg cie to tu,
to tam, wypatruj blasku tej gwiazdy, zeby nie ulec siftom zywiotu. Jesli podniosg
sie wiatry pokus, jesli wpadniesz na rafy cierpienia, patrz na gwiazde, wzywaj
Maryi (...). W niebezpieczenistwach, trwogach, watpliwosciach mysl o Maryi,
wzywaj Maryi (...). Jezeli za Nig p6jdziesz, nie zbladzisz, jezeli bedziesz Ja prosit,
nie popadniesz w rozpacz, jezeli o Niej bedziesz myslal, nie zginiesz. Jesli Ona
bedzie cie trzymac za reke, nie upadniesz; jezeli bedzie cie strzec, niczego nie
musisz si¢ obawiad; jezeli Ona bedzie twoja przewodniczka, nie zmeczysz sie;
jezeli Ona bedzie ci pomagad, szczelliwie dotrzesz do portu» (Homilie na czes¢
Dziewicy Matki, 2, 17).

Maryjo, Gwiazdo Morza, prowadZ miodych calego Swiata na spotkanie ze
swym Synem Bozym Jezusem i jako niebianska opiekunka strzez ich wierno$ci
Ewangelii oraz ich nadziei.

" Wybor najwazniejszych wypowiedzi Benedykta X VI na temat Matki Bozej (styczefi-
grudzien 2009).
1 LOsservatore Romano” 30(2009) nr 4, 7.
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List na rozpoczgcie Roku Kaplafiskiego z okazji 150. rocznicy
«dies natalis» Swietego Proboszcza z Ars
(Watykan, 16 czerwca 2009 r.)?

[.]

Drodzy kaptani, uroczyste obchody 150. rocznicy $mierci $w. Jana Marii
Vianneya odbywaijg sie zaraz po zakonczeniu obchodéw 150. rocznicy objawien
w Lourdes (1858 r.). Juz w 1959 r. papiez Jan XXIII zauwazyt: «Krétko przed
zakonczeniem petnego niebiafiskich zastug zycia $w. Proboszcza z Ars, w innej
okolicy Frangji ukazata sie Ona niewinnej i pokornej dziewczynce, by przez nig
macierzyfiskim upomnieniem wezwa¢ ludzko$¢ do modlitwy i chrzeScijaniskiej
pokuty; a dostojny Jej glos, do dzi§ poruszajgcy dusze mimo uplywu wieku,
dzwieczy dhugo i szeroko jakby w nieskoficzono$é. W rzeczy samej czyny i stowa
kaptana, wyniesionego do czci $wietych, ktérego setng rocznice obchodzimy,
jakby jakim$ uprzedzajacym niebiafiskim $wiatlem os$wietlity nadprzyrodzone
prawdy, ktore objawione zostaly w grocie w Lourdes niewinnej dziewczynce.
On sam zywit wielkie nabozefistwo do Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej
Dziewicy, w r. 1836 po$wiecil koscidt parafialny Maryi Niepokalanie Poczetej,
awr. 1854 z uczuciami najglebszej czci i radosci przyjat ogloszenie dogmatu
katolickiego, ktéry te prawde nieomylnym orzeczeniem zdefiniowal». Swicty
Proboszcz zawsze przypominal swoim wiernym, ze «Jezus Chrystus dal nam
wszystko, co mogl, a teraz pragnie nas jeszcze uczyni¢ dziedzicami najcenniej-
szego, co ma, to znaczy swojej NajSwietszej Matki».

Najswietszej Dziewicy zawierzam ten Rok Kaplanski, proszac, by za Jej
sprawg kazdy kaptan wielkodusznie odnowit w swej duszy ideaty catkowitego
oddania sie Chrystusowi i Kociolowi, ktére inspirowaly myél i dziatanie Swie-
tego Proboszcza z Ars. [...]

HOMILIAE ET ALLOCUTIONES

Spotkanie z duchowiefistwem Rzymu
(Rzym, 26 lutego 2009 r.)}?

Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich parafiach

[..]

Maryja, niewiasta stuchajaca

Ojcze Swiety, nazywam si¢ Guillermo M. Cassone, naleze do wspdlnoty oj-
cOw szensztackich w Rzymie, jestem wikariuszem w parafii Swietych Patrondéw
Witoch $w. Franciszka i $w. Katarzyny na Zatybrzu.

2 ,LOsservatore Romano” 30(2009) nr 7-8, 7-8.
3 ,EOsservatore Romano” 30(2009) nr 4, 18.



Gdy po synodzie poswieconym Stowu Bozemu rozmySlalem nad Propo-
zycja 55: «Maria Mater Dei et Mater fidei», zadatem sobie pytanie, co mozna
zrobi¢ dla udoskonalenia zwigzku miedzy Stowem Bozym a pobozno$cig ma-
ryjng, zaréwno w zyciu duchowym kaplana, jak i w dziatalnosci duszpasterskie;j.
Pomagajg mi dwa obrazy: zwiastowanie jako symbol stuchania, a nawiedzenie
— gloszenia. Chciatbym prosi¢ Wasza Swiatobliwo$¢ o o§wiecenie nas w tej kwe-
stii swoim nauczaniem. Dziekuje za ten dar.

Mysle, ze ojciec dal nam zarazem odpowiedZ na swoje pytanie. Maryja
rzeczywiscie jest niewiastg stuchajacg — widzimy to w czasie spotkania z aniofem
i potem wielokrotnie we wszystkich wydarzeniach z Jej zycia, od wesela w Kanie
az po krzyz i po dziefi Piecdziesigtnicy, kiedy razem z apostotami przyjmuje
Ducha. Jest symbolem otwarcia, KoSciota, oczekujacego na przyjscie Ducha
gwic;tego.

Juz w chwili zwiastowania zwraca uwage Jej shuchanie — prawdziwe stucha-
nie, stuchanie, ktore jest przyswajaniem, ktdre nie polega na méwieniu po prostu
«tak», lecz oznacza przyjmowanie, branie Stowa; a za tym idzie prawdziwe
postuszenistwo, jak gdyby bylo to stowo zinterioryzowane, to znaczy stato sie
Stowem we mnie i dla mnie, niemal nadajac ksztatt mojemu zyciu. Wydaje mi
sie to bardzo piekne: to aktywne stuchanie, a zatem stuchanie, ktore przyciagga
Stowo we mnie, a ja je odzwierciedlam i przyjmuje w glebi serca. W ten sposdb
nastepuje wcielenie Stowa.

To samo widzimy w Magnificat. Wiemy, ze jest on utkany ze stéw Starego
Testamentu. Widzimy, ze Maryja rzeczywiScie jest niewiastg stuchajaca, a Jej serce
znato Pismo. Znata nie tylko niektére teksty, ale tak dalece utozsamiata sie ze
Stowem, Ze w Jej sercu i na Jej ustach synteza stow Starego Testamentu staje sie
piesnig. Widzimy, ze Stowo rzeczywiscie przenikalo Jej zycie, a ono ze swej stro-
ny zaglebito sie w Stowie, przyswoito Je i pozwolito Mu zy¢ wlasnym zyciem,
a potem zndéw przemienic sie w Stowo chwaly, gloszac wielkos¢ Boga.

Wydaje mi sie, ze $w. Lukasz przynajmniej trzy albo cztery razy mowi,
ze Maryja przyjeta stowa i zachowywata je w swym sercu. Ojcowie uwazali J3
za wzoOr KoSciola, wzor cztowieka wierzacego, ktéry zachowuje Stowo, nosi
w sobie Stowo; nie tylko czyta je, interpretuje rozumowo, by odkry¢, czym byto
w tamtym czasie, jakich probleméw filologicznych nastrecza. To wszystko jest
interesujace, wazne, ale wazniejsze jest wczuwanie sie w Stowo, ktore trzeba
zachowad, i ktére staje sie Stowem we mnie, Zyciem we mnie i obecnoScig
Pana. Dlatego wydaje mi sie wazna wieZ miedzy mariologia i teologig Stowa,
o ktérej moéwili takze ojcowie synodalni i o ktorej bedzie mowa w dokumencie
posynodalnym.

Jest oczywiste, ze Maryja to stowo stuchane, stowo milczace, ale takze
stowo chwaly, gltoszenia, bowiem gdy Stowo jest stuchane, na nowo staje sie
ciatem i tym samym obecnoscig wielko$ci Boga.

Nauczanie Benedykta XVI
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Nieszpory w bazylice Maryi Krélowej Apostotéw
(Jaunde, 18 marca 2009 r.)*

Stuga musi by¢ i wierny, i roztropny

[.]

Drodzy bracia i siostry, ktdrzy przezywacie wasze powolanie na drodze
zycia konsekrowanego lub zaangazowani jesteScie w ruchy koScielne, was
takze zachecam, byScie patrzyli na $w. J6zefa. Kiedy aniol zwiastowania
nawiedzil Maryje, byta Ona juz poSlubiona Jézefowi. Zwracajac sie bezpo-
$rednio do Maryi, Pan SciSle taczy Jozefa z tajemnica Wielenia. Jozef zgodzit
sie uczestniczy¢ w wielkich wydarzeniach, ktére Bég zapoczatkowat w tonie
jego matzonki. Wzigt Maryje do siebie. Z otwartym sercem przyjal tajemnice,
ktora byla w Maryi, i tajemnice, ktorg byta sama Maryja. Kochat J3 z wielkim
szacunkiem, ktory jest cechg prawdziwej mitosci. Jézef uczy nas, ze mozliwa
jest mito$¢ bez posiadania. Wpatrujgc sie w Jozefa, wszyscy ludzie uczuciowo
zranieni mogg, dzieki fasce Bozej, zostaé uleczeni, jesli tylko zaakceptuja plan,
ktory Bog zaczat urzeczywistniaé w tych, ktorzy sa blisko Niego — tak wiasnie
jak Jozef, ktory whaczyt sie w dzieto zbawienia poprzez Maryije i dzieki temu,
czego Bog w Niej dokonal. [...]

Homilia podczas Mszy $w. z okazji przekazania «Instrumentum laboris»
IT Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw poswieconego Afryce
(Jaunde, 19 marca 2009 r.)’

Afryka jest kontynentem nadziei

[.]

Wszyscy bez wyjatku mamy do odegrania role w planie Boga — Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Jesli ogarnia was zniechecenie, pomylcie o wierze J6zefa; jesli
przepehnieni jesteScie trwogg, pomyslcie o nadziei Jézefa, potomka Abrahama,
ktéry wbrew nadziei uwierzyl nadziei; jesli owtadnie wami zto$¢ lub niena-
wisé, pomyslcie o mitodci Jozefa, pierwszego cztowieka, ktorego oczy zobaczyly
ludzkie oblicze Boga w osobie Dzieciatka poczetego z Ducha Swietego w tonie
Naj$wietszej Maryi Panny. Oddajmy chwate i dziekczynienie Chrystusowi za
to, ze tak bardzo zblizyt sie do nas ize dat nam J6zefa jako przyklad i wzor,
jak mamy Go kochad.

Drodzy bracia i siostry, jeszcze raz powtarzam wam z calego serca: tak
jak Jozef, nie obawiajcie sie wzigé Maryi do siebie, to znaczy —nie bdjcie sie
kocha¢ Kosciola. Maryja, Matka Kosciota, nauczy was iS¢ za jego pasterzami,
kocha¢ waszych biskupow, waszych ksiezy, diakonéw i katechistow i postepowaé
zgodnie z tym, czego nauczaja, modli¢ sie takze w ich intencji. Wy, ktorzy zyje-

4 ,LEOsservatore Romano” 30(2009) nr 5, 27.
5 ,EOsservatore Romano” 30(2009) nr 5, 32.



cie w malzefistwie, patrzcie na mitos¢ Jozefa do Maryi i do Jezusa; wy, ktorzy
przygotowujecie sie do malzefistwa, tak jak Jézef szanuje waszego przyszlego
matzonka czy malzonke; wy, ktérzy ztozyliscie Bogu dar z siebie w celibacie,
rozwazcie na nowo nauczanie KoSciota, naszej Matki: «Dziewictwo i celibat
dla krolestwa Bozego nie tylko nie stajg w sprzecznosci z godno$cig malzen-
stwa, ale jg zakfadaja i potwierdzajg. Malzefistwo i dziewictwo to dwa sposoby
wyrazania i przezywania jedynej Tajemnicy Przymierza Boga ze swym ludem»
(Redemptoris custos, 20). [...]

Spotkanie z katolickimi stowarzyszeniami kobiet
(Luanda, 22 marca 2009 r.)°

Decydujace i wytrwale dzialania kobiet w historii

«Nie majg wina» — powiedziala Maryja, proszac Jezusa, by dalej mogta
trwac rados$¢ wesela, jak zreszta powinno by¢ zawsze: «GoScie weselni nie
moga poscié, dopdki pan mtody jest z nimi» (por. Mk 2, 19). Potem Matka
Jezusa polecita stuzbie: «Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie» (por. ] 2,
1-5). Dzieki temu macierzyniskiemu poSrednictwu pojawito sie «dobre wino»,
zapowiedZ nowego przymierza wszechmocy Bozej z ludzkim sercem, ubogim,
ale otwartym. Zreszta to samo wydarzylo sie juz w przesztosci, kiedy —jak sty-
szeliSmy w pierwszym czytaniu — «caly lud jednoglosnie powiedziat: "Uczynimy
wszystko, co Pan nakazal’» (Wj 19, 8). [...]

«Nie majg wina» — powiedziata Maryja do Jezusa. Drogie kobiety angol-
skie, obierzcie J3 sobie za waszg Oredowniczke u Pana. Taka Jg znamy z wesela
w Kanie — jako kobiete tagodng, pelng macierzynskiej troski i odwagi, kobiete,
ktora dostrzega potrzeby innych i, pragnac by zostaly zaspokojone, przedstawia
je Panu. Przy Niej mozemy wszyscy — mezczyzni i kobiety — odzyskaé ten spo-
koj i gtebokg ufnosé, ktéra daje nam rado$¢ w Bogu i czyni niezmordowanymi
w walce o zycie. Niech Matka Boza z Muximy bedzie gwiazda waszego zycia,
niech was zachowuje w jedno$ci w wielkiej rodzinie Bozej. Amen.

Homilia podczas Mszy $w. na zboczu Gory Przepasci
(Nazaret, 14 maja 2009 r.)’

Odrzucajcie niszczycielska moc nienawisci

[...]

Gdy zastanawiamy sie nad tymi rzeczami tu, w mieScie Zwiastowania,
nasze my$li w naturalny sposéb podazajg ku Maryi, «faski petnej», Matce Swietej
Rodziny i naszej Matce. Nazaret przypomina nam, ze musimy uznawac i sza-

¢ ,IOsservatore Romano” 30(2009) nr 6, 43. 45.
7 ,LEOsservatore Romano” 30(2009) nr 7-8, 40.
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nowa¢ pochodzaca od Boga godnos¢ i specyficzng role, jakimi Bog obdarzyt
kobiety, a takze ich szczegOlne charyzmaty i zdolnosci. Zaréwno jako matki
rodzin, jak przez pelnienie istotnej funkcji w §wiecie pracy i w instytucjach
spotecznych badz na mocy specjalnego powotania do nasladowania naszego
Pana przez wypelnianie ewangelicznych rad czystosci, ubdstwa i postuszefistwa
kobiety pelnig niezastapiong role w tworzeniu owej «ekologii spotecznej» (por.
Centesimus annus, 39), ktorej tak pilnie potrzebuja nasz $wiat i ta ziemia: $ro-
dowiska, w ktérym dzieci mogg uczy¢ sie kochac innych i opiekowaé sie nimi,
uczciwego zycia i szacunku dla wszystkich, praktykowania cnét mitosierdzia
i przebaczenia.

Myslimy tutaj takze o $w. Jozefie, cztowieku sprawiedliwym, ktorego Bog
zechcial uczynié gtowa rodziny. Dzieki wyrazistemu i ojcowskiemu przykladowi
Jézefa Jezus poznat cnoty poboznosci, wierno$ci wlasnemu stowu, prawosci
i ciezkiej pracy. W ciesli z Nazaretu zobaczyl, ze wladza w stuzbie mitosci daje
nieskoficzenie bogatsze owoce niz wladza, ktorej celem jest dominacja. Jak
bardzo nasz $wiat potrzebuje wzoru, przewodnictwa i pelnej spokoju sity takich
ludzi jak Jozef!

Kontemplujac Swicta Rodzine z Nazaretu, spogladamy na koniec na ma-
lego Jezusa, ktory w domu Maryi i Jézefa wzrastal w madrosci i rozumieniu az
do dnia, gdy rozpoczat dziatalno$¢ publiczng. Z obecnymi tu miodymi ludzmi
chcialbym w tym miejscu podzieli¢ sie pewng szczeg6lng mysla: Sobor Waty-
kariski II uczy, ze dzieci przyczyniajg sie do uSwiecania rodzicéw (por. Gau-
dium et spes, 48). Zachecam was, byscie zastanowili sie nad tym i nasladowali
Jezusa nie tylko w okazywaniu rodzicom szacunku, ale takze w pomaganiu
im w pehiejszym odkrywaniu mitosci, ktora nadaje naszemu zyciu najgltebszy
sens. W Swietej Rodzinie z Nazaretu dzieki Jezusowi Maryja i Jozef poznali
wielko$¢ mitosci Boga, Jego Ojca Niebieskiego, ostatecznego zrodla wszelkiej
mitosci, Ojca, od ktorego kazdy réd w niebie i na ziemi bierze swojg nazwe
(por. Ef 3, 14-15). [...]

Nieszpory w bazylice Zwiastowania
(Nazaret, 14 maja 2009 r.)

Dzickujmy Bogu za cud Wcielenia
[..]

To, co wydarzyto sie tu w Nazarecie, daleko od spojrzefi §wiata, byto
szczegblnym dziataniem Boga, potezng interwencja w dzieje, za ktdrej sprawa
poczelo sie Dziecko i przyniosto zbawienie catemu $wiatu. Cud wcielenia jest dla
nas nieustannym wyzwaniem, bySmy otwierali nasze umysly na nieograniczone
mozliwosci przemieniajgcej mocy Boga, Jego mitosci do nas, Jego pragnienia
zjednoczenia z nami. Tutaj odwieczny i zrodzony Syn Bozy stat sie cztowiekiem

8 ,LOsservatore Romano” 30(2009) nr 7-8, 42.



i tym samym umozIliwit nam, swoim braciom i siostrom, udziat w Jego Boskim
synostwie. Ten ruch znizenia sie mitosci ogatacajgcej siebie umozliwit ruch wy-
niesienia, w ktorym takze my jesteSmy wywyzszeni do udzialu w zyciu samego
Boga (por. Flp 2, 6-11).

Duch, ktéry «zstapit na Maryje» (por. Lk 1, 35), to ten sam Duch, kt6-
ry unosil sie nad wodami u poczatkdw stworzenia (por. Rdz 1, 2). To nam
przypomina, ze wcielenie byto nowym aktem stwérczym. Gdy nasz Pan Jezus
Chrystus zostat poczety w dziewiczym lonie Maryi za sprawa Ducha Swictego,
Bog zjednoczyt sie z naszym stworzonym czlowieczefistwem, wchodzac w nowa,
trwalg relacje z nami i zapoczatkowujac nowe stworzenie. Opowie$¢ o zwia-
stowaniu ukazuje nam niezwyktg delikatno$¢ Boga (por. Julianna z Norwich,
Objawienia Bozej mitosci, 77-99). On nie narzuca sig, nie okresla z gory roli,
jaka Maryja miata odegraé w Jego planie naszego zbawienia — najpierw stara
sie o Jej zgode. W pierwszym stworzeniu oczywiscie nie bylo mowy, by Bog
pytal o zgode swoje stworzenia, ale czyni to w tym nowym stworzeniu. Maryja
reprezentuje calg ludzkosé. Odpowiadajac na stowa aniota, méwi w imieniu
nas wszystkich. Swiety Bernard opisuje, jak caly dwor niebieski niecierpliwie
oczekiwal na Jej zgode, dzieki ktorej dokonato sie oblubieficze zjednoczenie
Boga z ludzkoscig. Uwaga wszystkich chérow anielskich byta skupiona na tym
miejscu, gdzie odbyt sie dialog, ktéry miat zapoczatkowac nowy i definitywny
rozdziat historii $wiata. Maryja powiedziata: «Niech mi sie stanie wedtug stowa
twego». I Stowo Boga stato sie ciatem.

Rozwazanie tej radosnej tajemnicy daje nam nadzieje, niezawodng nadzieje,
ze BOg bedzie nadal interweniowal w nasze dzieje, dzialal z mocg stwérczg, aby
osiggna( cele, ktére w ludzkich rachubach wydajg sie niemozliwe. To zacheca
nas do otwarcia sie na przemieniajace dziatanie Ducha Stworzyciela, ktory czyni
nas nowymi, czyni nas jedno z Nim i napelnia nas swoim zyciem. Zacheca nas
z niezmierng delikatno$cia, bySmy zgodzili sie na to, ze zamieszka w nas, bySmy
przyjeli Sfowo Boze do naszych serc, dzieki czemu bedziemy zdolni odpowie-
dzie¢ Mu z mitoscig i z miloscig odnosi¢ sie jedni do drugich.

W panistwie Izrael oraz na terytoriach palestyniskich chrzeScijanie stanowig
mniejszo$¢ ludnosci. By¢ moze czasami wydaje sie wam, ze wasz glos niewiele
sie liczy. Wielu z waszych braci chrzeScijan wyemigrowato, w nadziei, ze gdzie
indziej beda bezpieczniejsi i beda mieli lepsze perspektywy na przyszto$é. Wasza
sytuacja przywoluje na myél te, w jakiej zyta mtoda Dziewica Maryja, prowa-
dzaca skromne zycie w Nazarecie, dysponujgc niewielkimi srodkami, sadzac
wedhug Swiatowych kryteriow bogactwa czy wplywow. Jednak, przywotujac
stowa Maryi z Jej wspaniatego hymnu pochwalnego Magnificat, Bég wejrzat
na unizenie swojej Stuzebnicy, glodnych nasycit dobrami. Zaczerpnijmy sit
z kantyku Maryi, ktory za chwile bedziemy $piewaé w jednosci z KoSciotem
na calym $wiecie! Miejcie odwage by¢ wiernymi Chrystusowi i pozostaé tutaj,
na ziemi, ktérg On uswiecit swojg obecnoscig! Tak jak Maryja macie do odegra-
nia role w Bozym planie zbawienia — macie nies¢ Chrystusa w $wiat, by¢ Jego
Swiadkami, szerzy¢ Jego oredzie pokoju ijednosci. Dlatego jest wazne, byscie
byli Zjednoczeni ze soba, tak aby Kosciot w Ziemi Swietej mozna byto wyraznie
rozpoznaé jako «znak i narzedzie (...) ziednoczenia z Bogiem i jednosci catego
rodzaju ludzkiego» (por. Lumen gentium, 1). Wasza jedno$¢ w wierze, nadziei

Nauczanie Benedykta XVI

285



Dokumenty

286

i miloci jest owocem przebywajacego w was Ducha Swictego, ktory uzdalnia
was do bycia skutecznymi znakami Bozego pokoju, pomaga wam zaprowadzaé
autentyczne pojednanie miedzy réznymi ludami, ktére uznaja Abrahama za
swego ojca w wierze., Bowiem, jak Maryja z radoscia glosita w swym Magnificat,
Bog jest zawsze «pomny na mitosierdzie swoje, jak przyobiecal naszym ojcom
— Abrahamowi i jego potomstwu na wieki» (Ek 1, 54-55). [...]

Homilia podczas Mszy $w. w uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej
Maryi Panny
(Castel Gandolfo, 15 sierpnia 2009 r.)’

Zycie Maryi i kazdego chrze$cijanina
jest pojsSciem «z pospiechem» za Jezusem

Duisiejsza uroczysto$¢ wieficzy cykl wielkich obchodéw liturgicznych, ktore
nas zachecajg do kontemplowania roli Naj$wietszej Maryi Panny w dziejach
zbawienia. W istocie, Niepokalane Poczecie, Zwiastowanie, Boze Macierzyfistwo
i Wniebowziecie to gléwne uroczystosci, Scisle ze sobg powigzane, w ktérych
Kosci6t stawi i opiewa chwalebne przeznaczenie Matki Bozej, ale w ktérych
mozemy odczyta takze nasza historie. Tajemnica poczecia Maryi przywoluje na
mysl poczatki dziejow ludzkich, wskazujac nam, ze w Bozym planie stworzenia
cztowiek miat zachowaé czysto$¢ i pickno Niepokalanej. Ten plan, naruszony,
ale nie zniweczony przez grzech, zostal — przez wcielenie Syna Bozego, zapo-
wiedziane i urzeczywistnione w Maryi — ocalony i przywrécony cztowiekowi,
aby dobrowolnie przyjal go w wierze. We Wniebowzieciu Maryi natomiast
kontemplujemy to, co mamy osiggna¢ zgodnie z naszym powolaniem — przez
naSladowanie Chrystusa Pana i postuszefistwo Jego Stowu —na koricu naszej
ziemskiej drogi.

Ostatni etap ziemskiego pielgrzymowania Matki Bozej sklania nas do
przyjrzenia sie, w jaki sposéb Ona przeszla swoja droge do celu, jakim jest
chwalebna wiecznos¢.

We fragmencie Ewangelii, ktory zostat przed chwilg odczytany, $w. Lukasz
opowiada, ze Maryja po zwiastowaniu anielskim «wybrala sie i poszia z poSpie-
chem w goéry», by odwiedzi¢ Elzbiete (Lk 1, 39). Ewangelista pragnie w tych
stfowach podkreslic, ze dla Maryi realizowaé wlasne powotanie w postuszenistwie
Duchowi Bozemu, za ktérego sprawa dokonato sie w Niej wcielenie Stowa,
oznacza przej$¢ nowg droge, natychmiast wyruszy¢ w droge, wyjs¢ z wlasnego
domu, pozwalajac si¢ prowadzi¢ jedynie Bogu. Swiety Ambrozy, komentujac
«po$piech» Maryi, stwierdza: «kaska Ducha Swiqte;go nie znosi opieszalosci»
(Expos. Evang. sec. Lucam, 11, 19: PL 15, 1560). Zyciem Maryi kieruje Kto$
Inny — «Oto ja stuzebnica Pafiska, niech mi sie stanie wedtug stowa twego» (£k
1, 38) — jest ono ksztattowane przez Ducha Swietego, jest naznaczone wydarze-
niami i spotkaniami, jak to z Elzbiets, ale przede wszystkim bardzo szczegdlng

? ,LOsservatore Romano” 30(2009) nr 10, 24-25.



relacjg z Jej Synem Jezusem. Jest drogg, na ktorej Maryja, zachowujac i roz-
wazajgc w sercu wydarzenia wlasnego zycia, dostrzega w nich coraz wyrazniej
tajemniczy plan Boga Ojca dla zbawienia $wiata.

Idac pdzniej z Jezusem z Betlejem na wygnanie do Egiptu, w czasie zycia
ukrytego i publicznego, az po krzyz, Maryja przezywa swoje nieustanne zdazanie
ku Bogu w duchu Magnificat, przyjmujac w pelni, takze w chwilach ciemnosci
i cierpienia, Bozy plan mitosci i w sercu catkowicie powierzajac sie w rece Pana,
tak Ze jest wzorem dla wiary KoSciola (por. Lumen gentium, 64-65).

Cale zycie jest wznoszeniem sie, cale zycie jest medytacjg, postuszefistwem,
ufnodcia i nadziejg, takze posrod ciemnosci; cale zycie jest tez owym «Swietym
pospiechem», wynikajacym ze $wiadomosci, ze BOg jest zawsze na pierwszym
miejscu i nic innego nie powinno nas zmusza¢ do pos$piechu w naszym zyciu.

I wreszcie, Wniebowziecie przypomina nam, ze zycie Maryi, podobnie
jak zycie kazdego chrzescijanina, jest drogg nasladowania Jezusa, jest pdjsciem
za Nim; droga, ktéra ma wyraznie okreSlony cel, wytyczong juz przysztosé:
jest to ostateczne zwyciestwo nad grzechem i $miercig oraz pelne zjednoczenie
z Bogiem, gdyz — jak méwi Pawel w Liscie do Efezjan — Ojciec nas «tez wskrzesit
i(...) posadzit na wyzynach niebieskich — w Chrystusie Jezusie» (Ef 2, 6). To
oznacza, ze przez chrzest zasadniczo juz zostaliSmy wskrzeszeni i zasiadamy na
wyzynach niebieskich w Chrystusie Jezusie, ale musimy w ciele osiggnaé to,
co juz zostalo zapoczatkowane i dokonato sie w chrzcie. Zjednoczenie i zmar-
twychwstanie z Chrystusem jest w nas niepetne, ale dopetnito sie w przypadku
Maryi Dziewicy, pomimo iz takze Ona musiata przej$¢ swa droge. Maryja do-
stapita pelni jednosci z Bogiem, ze swoim Synem, i nas przycigga, towarzyszy
nam w drodze.

W Maryi wzietej do nieba kontemplujemy zatem Te, ktéra na mocy
szczegblnego przywileju uczestniczy z duszg i cialem w ostatecznym zwycie-
stwie Chrystusa nad $miercig. «Dopelniwszy biegu ziemskiego zycia — méwi
Sobér Watykanski II —z ciatem i duszg zostata wzieta do niebieskiej chwaty
i wywyzszona przez Pana jako Krélowa wszystkiego, aby bardziej upodobnié
si¢ do swego Syna, Pana panujacych (por. Ap 19, 16) oraz Zwyciezcy grzechu
i $Smierci» (Lumen gentium, 59). W Dziewicy Wniebowzietej kontemplujemy
ukoronowanie Jej wiary, tej drogi wiary, ktorg Ona wskazuje KoSciotowi i kaz-
demu z nas. Ta, ktéra w kazdej chwili przyjmowala Stowo Boze, zostala wzieta
do nieba, to znaczy zostala przyjeta przez Syna do owego «mieszkania», ktore
nam przygotowal przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie (por. J 14, 2-3).

Zycie cztowieka na ziemi —jak nam przypomnialo pierwsze czytanie — jest
droga przebywania w nieustannym napieciu, walkg miedzy smokiem a Niewiast,
miedzy dobrem i zlem. Tak jest z dziejami ludzkimi: s3 one niczym podréz po
wzburzonym czesto morzu; Maryja jest gwiazda, ktdra nas prowadzi do swojego
Syna Jezusa, stoficem, ktore wzeszlo nad mrokami historii (por. Spe salvi, 49),
i daje nadzieje, ktorej nam potrzeba: nadzieje, ze mozemy zwyciezy<, ze Bog zwy-
ciezyt i ze przez chrzest stali$my sie uczestnikami tego zwyciestwa. Nie poddajemy
sie w sposob definitywny: Bog nam pomaga, prowadzi nas. To jest nadziejg: ta
obecno$¢ Pana w nas, ktora staje sie widzialna w Maryi Wniebowzietej. «Ona
(...) —bedziemy za chwile czyta¢ w Prefacji na te uroczysto$¢ — stala sie (...) dla
pielgrzymujacego ludu Zrodlem pociechy i znakiem nadziei».
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Stowami $w. Bernarda, mistycznego piewcy Swif;tej Dziewicy, zwracamy si¢
do Niej tak: «Prosimy Cie, o Blogostawiona, ze wzgledu na laske, jakg znalaztas,
ze wzgledu na przywileje, na jakie zastuzytas, ze wzgledu na Milosierdzie, ktore
zrodzitas, spraw, aby Ten, ktéry za Twoim posrednictwem raczyt staé sie uczest-
nikiem naszej nedzy i stabosci, dzieki Twojej modlitwie uczynit nas uczestnikami
swoich Task, swojego blogostawiefistwa i wiecznej chwaly, Jezus Chrystus, Twoj
Syn, nasz Pan, ktory jest ponad wszystkimi rzeczami, Bog blogostawiony na
wieki wiekow. Amen» (Sermo 2 de Adwentu, 5: PL 183, 43).

Homilia papieska podczas Mszy $w. i konsekracja nowych biskupow
(Bazylika Watykanska, 12 wrze$nia 2009 r.)'

Studzy wierni, dobrzy i roztropni

[.]

Zgodnie z kalendarzem Kosciota, wspominamy dzi§ Imie Maryi. W Niej,
ktora byla i jest calkowicie zjednoczona z Synem, z Chrystusem, ludzie pogra-
zeni w mrokach i cierpieniach tego $wiata znalezli oblicze Matki, ktéra dodaje
odwagi na dalszg droge. W tradycji zachodniej imie «Maryja» zostato przethu-
maczone jako Gwiazda Morza. Zawiera sie w nim to wlasnie doSwiadczenie:
ilez razy nasze dzieje przypominajg niezglebione morze, ktérego fale groznie
uderzaja w 16dZ naszego zycia? Niekiedy noc zdaje sie nieprzenikniona. Czesto
mozna odnie$¢ wrazenie, ze wladze ma tylko zlo, a Bog jest nieskoficzenie da-
leki. Czesto w oddali udaje si¢ nam dostrzec wielkie Swiatto, Jezusa Chrystusa,
ktory zwyciezyt $mier¢ i zto. Lecz wtedy widzimy bardzo blisko $wiatto, ktére
sie zapalilo, gdy Maryja powiedziala: «Oto ja stuzebnica Pafiska». Jasno widzi-
my $wiatto dobroci, ktore z Niej bije. W dobroci, z jakg Ona sprzyjata i wcigz
wychodzi naprzeciw wielkim i matym aspiracjom wielu ludzi, rozpoznajemy
bardzo po ludzku dobro¢ samego Boga. W swojej dobroci daje $wiatu wcigz na
nowo Jezusa Chrystusa, czyli wielkie Boze Swiatto. On dat nam swoja Matke
jako Matke nasza, abySmy nauczyli sie od Niej mowié «tak», dzieki ktéremu
stajemy sie dobrzy. [...]

Przeméwienie na placu Hiszpanskim

(Rzym, 8 grudnia 2009 r.)!!

Niepokalana Dziewico, dzickuje za Twoja obecnos¢
w sercu Rzymu

Maryja obecna w sercu chrzescijaniskich miast budzi czutosé, dodaje otuchy.
Z wlasciwg sobie delikatno$cig napetnia wszystkich pokojem i nadziejg w ra-

10 TOsservatore Romano” 30(2009) nr 11-12, 35.
1 LOsservatore Romano” 31(2010) nr 2, 32.



dosnych i smutnych chwilach zycia. W ko$ciotach, w kaplicach, na $cianach
budynkéw malowidta, mozaiki, rzezby przypominaja o obecnosci Matki, ktora
nieustannie czuwa nad swoimi dzie¢mi. Takze tu, na placu Hiszpanskim, Maryja
umieszczona jest wysoko, niemal by czuwala nad Rzymem.

Co Maryja méwi miastu? O czym przypomina wszystkim swojg obecno-
Scig? Przypomina, ze tam gdzie «wzmdgl sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata
sie taska» (Rz 5, 20) —jak pisze apostol Pawel. Ona jest Niepokalang Matka,
ktora powtarza takze ludziom naszych czaséw: nie bojcie sie, Jezus pokonal
zto; zwyciezyt je u korzeni, uwalniajac nas od jego panowania.

Jakze bardzo potrzebujemy tej dobrej wiadomodci! Kazdego dnia bowiem
gazety, telewizja, radio méwig o zhi, powtarzaja, nagtasniajq je, przyzwyczajajac
nas do najstraszliwszych rzeczy, sprawiajac, ze zanika nasza wrazliwos¢, i w pew-
nym sensie nas zatruwajac, bowiem to, co negatywne, nie zostaje catkowicie
usuniete i kumuluje sie dziefi po dniu. Twardnieje serce i my§Sli stajg sie mroczne.
Dlatego miasto potrzebuje Maryi, ktéra swojg obecno$cia méwi nam o Bogu,
przypomina o zwyciestwie Laski nad grzechem ibudzi w nas nadzieje nawet
w najtrudniejszych z punktu widzenia cztowieka sytuacjach. [...]

Maryja Niepokalana pomaga nam odkry¢ na nowo glebie 0sdb i jej bronié,
gdyz w Jej ciele dusza jest doskonale widoczna. Jest Ona uosobieniem czystoSci,
w tym sensie, ze w Niej duch, dusza i ciato s3 w pelni zgodne ze sobg i z wolg
Boza. Matka Boza uczy nas otwiera sie na dziatanie Boga, abySmy patrzyli na
innych tak, jak On na nich patrzy —sercem. I abySmy patrzyli na nich z mi-
tosierdziem, z mitoscig, z nieskoficzong czutoScig, zwlaszcza na tych, ktorzy
s3 najbardziej osamotnieni, pogardzani, wykorzystywani. Gdzie «wzmogt sie
grzech, tam jeszcze obficiej rozlala sie taska. [...]

Drodzy przyjaciele rzymianie i wy wszyscy, ktorzy mieszkacie w tym
mieScie! Kiedy jesteSmy zaaferowani codziennymi sprawami, wstuchujmy sie
w glos Maryi. Stuchajmy Jej milczacego, lecz naglacego apelu. Ona méwi do
kazdego z nas: tam gdzie obfituje grzech, oby jeszcze obficiej rozlala sie taska,
poczynajac wlasnie od twojego serca i od twojego zycia! A wtedy miasto bedzie
piekniejsze, bardziej chrzescijafiskie, bardziej ludzkie. Dziekuje, Matko Swieta, za
to Twoje oredzie nadziei. Dziekuje za Twoja milczaca, lecz wymowng obecno$é
w sercu naszego miasta. Dziewico Niepokalana, Salus Populi Romani, modl sie
za nami!

Nauczanie Benedykta XVI
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COLLOQUIA
CUM FIDELIBUS CORAM ADMISSIS

Audiencja generalna
(Rzym, 22 kwietnia 2009 r.)"

Sw. Ambrozy Autpert

[...]

W interpretacji Apokalipsy, podobnie jak Tychoniusza, Autperta interesuje
nie tyle powtdrne przyjscie Chrystusa na koricu $wiata, co raczej konsekwengje,
jakie wynikajg dla Kosciofa zyjacego w teraZniejszosci z Jego pierwszego przyj-
Scia, z wcielenia w tonie Dziewicy Maryi. I méwi nam co§ bardzo waznego:
w rzeczywisto$ci Chrystus «powinien w nas, bedacych Jego Cialem, codziennie
rodzi¢ si¢, umieraé i powstawac z martwych» (In Apoc. lll: CCCM 27, s. 205).
Ze wzgledu na to, ze wymiar mistyczny obejmuje kazdego chrzeScijanina, patrzy
on na Maryje jako na wzér dla Kosciota, wzor dla nas wszystkich, poniewaz
réwniez w nas i posréd nas powinien narodzi¢ sie Chrystus. W §lad za Ojca-
mi Kosciola, ktérzy w «Niewiescie obleczonej w stonice» z Ap 12, 1 widzieli
obraz Kosciota, Autpert argumentuje: «Blogostawiona, litoSciwa Dziewica (...)
codziennie wydaje na $wiat nowe ludy, ktére tworzg ogélne Ciato Posrednika.
Nie zdumiewa zatem, ze Ta, w ktorej blogostawionym tonie Kosciét dostapit
zjednoczenia ze swojg Glows, stanowi ‘figure’ KoSciota». Dlatego Autpert uwaza,
ze Maryja Dziewica odegrala decydujaca role w dziele Odkupienia (por. takze
jego homilie Iz purificatione S. Mariae oraz In adsumptione S. Mariae). Wielka
cze§¢ i gleboka mitosé, jakimi otaczal Matke Boza, dyktowaty mu czasem sfor-
mulowania, ktdre niejako antycypuja przemySlenia $w. Bernarda oraz mistyki
franciszkanskiej, nie popadajac jednakze w nadmierny sentymentalizm, poniewaz
nie odlacza on nigdy Maryi od tajemnicy KoSciota. Tak wiec Ambrozy Autpert
stusznie uwazany jest za pierwszego wielkiego mariologa Zachodu. Uwaza on,
ze z poboznoscig, ktdra powinna uwalnia¢ dusze od przywigzania do przy-
ziemnych 1 przemijajacych przyjemnosci, nalezy taczyé doglebne studiowanie
$wietych nauk, a zwlaszcza rozwazanie Pisma Swictego, ktére nazywa «glebokim
niebem, niezmierzong otchtanig» (I Apoc. IX). W picknej modlitwie, w ktorej
na zakonczenie komentarza do Apokalipsy podkresla, ze we wszelkich poszu-
kiwaniach teologicznych prawdy priorytetem jest mitos¢, zwraca sie do Boga
nastepujacymi stowami: «Kiedy przenikamy Cig intelektem, nie odkrywamy,
jaki naprawde jestes; kiedy Cie kochamy, docieramy do Ciebie».

W Ambrozym Autpercie mozemy dzi§ widzie¢ czlowieka, ktory zyt
w czasach, gdy Kosciét byt wykorzystywany do celéw politycznych i gdy na-
¢jonalizm oraz interesy plemienne znieksztalcaly jego oblicze. Jednakze posrod
tych wszystkich trudnosci, ktdre nie sa nam obce, potrafil odnalezé prawdziwe

12 LOsservatore Romano” 30(2009) nr 6, 53.



oblicze KoSciota w Maryi oraz w $wietych. W ten sposéb udato mu sie pojaé,
co znaczy by¢ katolikiem, chrzeScijaninem, co znaczy zy¢ Stowem Bozym,
zaglebiad sie w nie i do§wiadczy¢ tajemnicy Matki Bozej: na nowo daé zycie
Stowu Bozemu, ofiarowaé Stowu Bozemu wlasne cialo w terazniejszosci. Choé
Autpert miat rozleglg i bardzo gleboka wiedze teologiczng, potrafit zrozumied,
ze zwykle poszukiwania teologiczne nie prowadza do poznania Boga, takiego
jakim rzeczywiscie jest. Tylko mitoScig do Niego sie dociera. Stuchajmy tego
przestania i proSmy Pana, by nam pomdgt przezywacé tajemnice KoSciota dzisiaj,
w naszych czasach.

Audiencja generalna
(Rzym, 29 kwietnia 2009 r.)"

Sw. German, patriarcha Konstantynopola

L]

Za patriarchatu Germana (715-730) Saraceni rozpoczeli bardzo grozne
oblezenie stolicy cesarstwa bizantyjskiego Konstantynopola. W tym okresie
(717-718) zostata zorganizowana w mieScie uroczysta procesja z wizerunkiem
Matki Bozej — Theotdkos, oraz relikwiami Krzyza Swietego, by btaga¢ Niebiosa
0 obrone miasta. I rzeczywiScie, Konstantynopol przetrwal oblezenie. Przeciw-
nicy postanowili odstapi¢ na zawsze od zamiaru ustanowienia swojej stolicy
w mieScie — symbolu cesarstwa chrzeScijafiskiego, a wdzieczno$¢ ludu za Bozg
pomoc byta ogromnie wielka.

Po tym wydarzeniu patriarcha German przekonat sie, ze interwencje Boza
nalezy uznac za oczywistg aprobate czci, jaka lud darzyt Swiete ikony. Zdecydo-
wanie innego zdania byl natomiast cesarz Leon III, kt6ry wiasnie w owym roku
(717) zasiadl na tronie jako niekwestionowany cesarz i wladat az do 741 r. Po
wyzwoleniu Konstantynopola oraz po serii innych zwyciestw cesarz chrzeSci-
jafiski zaczat coraz bardziej otwarcie wyraza¢ swoje przekonanie, ze umocnienie
cesarstwa powinno sie zacza¢ wlasnie od wprowadzenia nowych norm wyraza-
nia wiary, szczegOlnie z uwagi na niebezpieczenistwo batwochwalstwa, na ktére
—jego zdaniem — byt narazony lud z powodu nadmiernego kultu ikon.

Na nic zdato sie odwolywanie patriarchy Germana do tradycji Kosciota
oraz do rzeczywistej mocy pewnych obrazow, ktére zgodnie uwazano za «cu-
downe». Cesarz z coraz wiekszg nieugietoScig wprowadzal w zycie swoj plan
odnowy, ktéry przewidywal usuniecie ikon. A gdy 7 stycznia 730 r. podczas
publicznego zgromadzenia wypowiedziat sie otwarcie przeciw kultowi obrazéw,
German nie chcial w Zaden sposob ugiaé sie wobec woli cesarza w sprawach,
ktore uwazat za decydujace dla ortodoksyjnej wiary, do ktorej wedtug niego na-
lezal wtasnie kult, umitowanie obrazéw. W rezultacie German zostal zmuszony
do ustgpienia z urzedu patriarchy i skazany na odosobnienie w klasztorze, gdzie
zmart zapomniany niemal przez wszystkich. Jego imie pojawito sie ponownie

13 L Osservatore Romano” 30(2009) nr 6, 54-55.
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wlasnie przy okazji Soboru Nicejskiego II (787 r.), kiedy to prawowierni Oj-
cowie opowiedzieli sie za ikonami, uznajac zastugi Germana.

Patriarcha German bardzo dbat o celebragje liturgiczne i przez pewien czas
uwazano, ze to on wprowadzit $wieto Akatystu. Jak wiadomo, Akatyst to staro-
zytny, znany hymn, ktéry powstat w Srodowisku bizantyjskim i jest po§wiecony
Theotckos — Matce Bozej. Cho¢ z teologicznego punktu widzenia nie mozna
uzna¢ Germana za wielkiego mysliciela, niektore zjego dziet zyskaly pewien
rozglos, zwlaszcza z racji niektérych jego mysli odnoszacych sie do mariolo-
gii. Zachowalo sie istotnie wiele jego homilii o tematyce maryjnej, a niektore
z nich wplynely gleboko na poboznos¢ catych pokolefi wiernych, zaréwno na
Wschodzie, jak i na Zachodzie. Jego wspaniate Homilie o Ofiarowaniu Maryi
w swigtyni do dzi$ stanowig zywe $wiadectwo o niepisanej tradycji Ko$ciotéw
chrzescijafiskich. Pokolenia mniszek, mnichéw i cztonkéw bardzo licznych in-
stytutéw zycia konsekrowanego dzisiaj nadal znajdujg w tych tekstach niezwykle
cenne skarby duchowosci.

Jeszcze dzisiaj budzg podziw takze niektore teksty mariologiczne Germana,
nalezace do cyklu homilii wygtaszanych Iz SS. Deiparae dormitionem, w $wieto
bedace odpowiednikiem naszej uroczysto$ci Wniebowziecia. Papiez Pius XII
wybrat jeden spo$rdd tych tekstdéw i niczym perte umiescit w swojej Konstytugji
apostolskiej Munificentissimus Deus (1950 r.), ktdra oglosit jako dogmat wiary
wniebowziecie Maryi. Tekst ten przytoczyl papiez Pius XII we wspomnianej
Konstytugji jako jeden z argumentéw za tym, ze Kosciét nieprzerwanie wierzyt
we wniebowziecie Maryi razem z cialem do nieba. Pisze German: «Czyz mogto
sie zdarzy¢, NajSwietsza Matko Boza, zeby niebo i ziemia czuly sie zaszczycone
Twoja obecnodcig, a Ty zeby$ przez swe odejscie pozostawita ludzi pozbawionych
Twojej opieki? Nie. Jest to rzecz nie do pomyslenia. Podobnie bowiem jak wtedy,
gdy bylas w $wiecie, nie czuta$ jako obcych spraw nieba, tak rowniez po odej-
Sciu z tego $wiata nie zrezygnowala$ bynajmniej z mozliwosci komunikowania
w duchu z ludZmi. (...) Nie opuscila$ tych, ktérym zagwarantowalas zbawienie.
(-..) Twoj duch zyje bowiem na wieki, a Twoje ciato nie zaznalo zepsucia grobu.
Ty, 0 Matko, jestes blisko wszystkich i chronisz wszystkich, a chociaz nasze oczy
nie mogg Cie widzie¢, wiemy wszak, o Naj$wietsza, ze przebywasz posrod nas
wszystkich i jeste§ obecna na r6zne sposoby (...) jawisz sie [Maryjo] — wedlug
stow Pisma — w calej swej pieknosci. Twe dziewicze cialo jest cale Swiete, cale
czyste, cale mieszkaniem Boga. Przeto nie obrdci sie w proch. Nie podlega ono
zmianie, jako Ze to, co w nim bylo ludzkiego, zostato uczynione niezniszczal-
nym, pozostaje zywe i doskonale uwielbione, nieskazone, obdarzone zyciem
wiecznym. Bylo bowiem rzecza niemozliwg, aby byta zamknieta w grobie
umarlych Ta, ktora stala sie naczyniem Bozym i zywg $wigtynig najSwietszego
Bostwa Jednorodzonego. Z drugiej strony wierzymy z calg pewnoscig, ze Ty
nadal idziesz z nami» (PG 98, kol. 344 B-346 B, i nast.). [...]



Audiencja generalna
(Castel Gandolfo, 12 sierpnia 2009 r.)'

Wiez z Maryja przemienia zycie kaplanéw

Juz w najblizsza sobote bedziemy obchodzi¢ uroczystos¢ Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny, a poniewaz trwa Rok Kaptanski, chciatbym mo-
wi¢ o zwigzku miedzy Matka Bozg i kaptanstwem. Jest to zwigzek gleboko
osadzony w tajemnicy Weielenia. Kiedy Bog postanowit staé sie cztowiekiem
w swoim Synu, potrzebowal dobrowolnego «tak» swojego stworzenia. Bog nie
dziala wbrew naszej wolnosci. 1 dzieje sie co§ doprawdy nadzwyczajnego: Bog
uzaleznia sie od wolnosci, od «tak» swego stworzenia. Czeka na owo «tak».
Swiety Bernard z Clairvaux w jednej ze swoich homilii w sposéb dramatyczny
przedstawil ten decydujgcy moment w dziejach wszech$wiata, w ktérym niebo,
ziemi i sam Bég oczekuja na to, co powie stworzenie.

Zatem «tak» Maryi to brama, przez kt6rg Bog ma wejS¢ w $wiat, stac sie
cztowiekiem. Maryja uczestniczy wiec rzeczywiscie i gleboko w tajemnicy Wie-
lenia, naszego zbawienia. A Wielenie, przyjecie przez Syna czlowieczefistwa,
od poczatku mialo na celu ztozenie z siebie daru, oddanie sie z wielkg mitoScig
na krzyzu, by staé sie chlebem za zycie $wiata. Tak wiec ofiara, kaptaistwo
i Wielenie s3 powigzane, a Maryja jest w centrum tej tajemnicy.

PrzejdZzmy teraz do krzyza. Jezus, zanim umrze, widzi pod krzyzem Matke,
widzi réwniez umifowanego syna, i ten umifowany syn z pewnoscig jest osobg
bardzo wazng, niepowtarzalng, ale jest tez czyms$ wiecej: jest przyktadem, uoso-
bieniem wszystkich umitowanych uczniéw, wszystkich osob powolanych przez
Pana, by byly «umitlowanymi uczniami», a w rezultacie w sposéb szczegdlny
takze kaptanéw. Jezus méwi do Maryi: «Matko, oto syn Twoj» (por. J 19, 26).
Jest to jakby testament: powierza swojg Matke opiece syna, ucznia. Ale zwraca
si¢ rowniez do ucznia: «Oto Matka twoja» (J 19, 27). Ewangelia méwi nam, ze
od tej chwili $w. Jan, umitowany syn, wzigt Matke Maryje «do swojego domu».
Tak méwi przektad wioski, ale tekst grecki jest o wiele glebszy, o wiele bogatszy.
Mozna go przettumaczy¢ tak: przyjat Maryje do swego zycia, do siebie, eis ta
idia, do glebi swego jestestwa. Wzigé Maryje ze sobg znaczy wprowadzi¢ Ja
w dynamizm calego swojego zycia —nie jest to rzecz zewnetrzna — oraz w to
wszystko, co stanowi obszar naszego apostolstwa. Wydaje mi sie, ze to pozwala
zrozumied, iz owa szczegdlna wieZ macierzyfistwa, istniejagca miedzy Maryja
i prezbiterami, stanowi pierwotne Zrédto, zasadniczy powdd upodobania, jakie
znajduje w kazdym z nich. Maryja mituje ich faktycznie z dwoch powoddéw: po-
niewaz bardziej przypominajg Jezusa, najwieksza mitos¢ Jej serca, i oni rowniez,
tak jak Ona, zaangazowani s3 w misje gloszenia Chrystusa, $wiadczenia o Nim
i dawania Go $wiatu. Ze wzgledu na swoje sakramentalne utozsamianie z Je-
zusem, Synem Bozym i Synem Maryi, i upodobnienie do Niego, kazdy kaptan
moze i powinien czué sie naprawde umitowanym synem tej najwspanialszej
i najpokorniejszej Matki.

14 L Osservatore Romano” 30(2009) nr 10, 32.
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Sobér Watykanski II zacheca kaptanéw, by patrzyli na Maryje jako na
doskonaty wzér wlasnego zycia, i przyzywali J3 jako «Matke Najwyzszego
i Wiecznego Kaptana oraz Krélowg Apostotéw i podpore swojego postugi-
wania». Prezbiterzy — mowi dalej Sobdr — powinni wiec «mitowaé J3 i ota-
czaé¢ synowskim oddaniem i czcig» (por. Presbyterorum ordinis, 18). Swiety
Proboszcz z Ars, ktéremu w tym roku po$wiecamy szczegdlng uwage, zwykl
powtarzaé: «Jezus Chrystus dal nam wszystko, co tylko mogt daé, i zechcial
nas jeszcze uczynic dziedzicami tego, co dla Niego najcenniejsze, to znaczy dat
nam swojg Matke» (B. Nodet, I/ pensiero e I'anima del Curato d’Ars, Torino
1967, p. 305). Dotyczy to kazdego chrzescijanina, nas wszystkich, a w sposéb
szczegblny kaplanow.

Drodzy bracia i siostry, médlmy sie, aby Maryja sprawila, ze wszyscy ka-
plani w obliczu wszystkich probleméw wspdlczesnego $wiata beda podobnymi
do Jej Syna szafarzami bezcennego skarbu Jego mitosci jako Dobrego Pasterza.
Maryjo, Matko kaptanéw, médl sie za nami!

Audiencja generalna
(21 pazdziernika 2009)"

Sw. Bernard z Clairvaux

L]

Chciatbym teraz zajaé sie dwoma gléwnymi aspektami bogatej nauki Ber-
narda: dotycza one Jezusa Chrystusa i Naj$wietszej Maryi Panny, Jego Matki.
L.]

W innym stynnym Kazaniu na niedzielg w oktawie Wniebowzigcia Swiety
opat opisuje w zarliwych stowach duchowy udziat Maryi w odkupieficzej ofie-
rze Syna. «O $wieta Matko — méwi — prawdziwie miecz przeszyt Twoja dusze!
Gwaltowny bdl tak dotkliwie przeszyt Twojg dusze, ze stusznie mozemy Cie
nazywa¢ wiecej niz meczennicg, Twdj bowiem udziat w mece Syna byt o wiele
bole$niejszy niz fizyczne cierpienie meczefistwa» (14: PL 183, 437-438). Bernard
nie ma watpliwosci: «per Mariam ad lesum» — droga do Jezusa wiedzie przez
Maryje. Jasno potwierdza, ze Maryja jest podporzadkowana Jezusowi, zgodnie
z podstawowymi zasadami tradycyjnej mariologii. Jednakze w gtéwnej czesci
kazania dowodzi, ze Dziewica zajmuje uprzywilejowane miejsce w ekonomii
zbawienia, ze wzgledu na wyjatkowy udzial Matki (compassio — wspoimeke)
w ofierze Syna. Nie bez powodu p6itora wieku po $mierci Bernarda Dante
Alighieri w ostatniej piesni Boskiej Komedii wtozy w usta Doktora Miodoplyn-
nego wzniostag modlitwe do Maryi: «Dziewico! Matko! Corko Twego Syna, /
Pokorna, ale nad wszystkie wyniosta, / zamierzef boskich skarbnico jedyna»
(Raj XXX, w. I nn.). [...]

15 L Osservatore Romano” 31(2010) nr 1, 46.



Pragne zakonczy( te refleksje na temat $w. Bernarda inwokacjg do Maryi,
ktora znajduje sie w jednej z jego pieknych homilii. W niebezpieczenistwach,
w niedostatkach, w niepewnosciach — méwi — mysl o Maryi, przyzywaj Maryje.
Niech Ona nigdy nie schodzi z twoich ust, niech nie opuszcza nigdy twego serca,
a zeby Jej modlitwa byta ci pomocna, nigdy nie zapominaj przykiadu Jej zycia.
Postepujac z Nig, nie zbtgdzisz; modlac sie do Niej, unikniesz rozpaczy, myslac
o Niej, nie zboczysz z drogi. Gdy Ona cie wspieraé bedzie, nie upadniesz; gdy
opiekowac sie tobg bedzie, nie zlekniesz sie; gdy przewodniczy¢ tobie bedzie,
nie doznasz znuzenia; gdy taskawa dla ciebie bedzie, dojdziesz do celu (Hom.
I super «Missus est», 17: PL 183, 70-71).

Audiencja generalna
(9 grudnia 2009 r.)'

Rupert z Deutz

L]

Interpretujac Biblie, Rupert nie ogranicza sie do powtarzania nauki ojcéw,
ale zdobywa sie na oryginalnos¢. Jest on na przyktad pierwszym pisarzem, ktory
utozsamit oblubienice z Pie$ni nad pieSniami z Naj$wietsza Maryija Panna. Jego
komentarz do tej ksiegi Pisma Swietego jest swoista summg mariologiczna,
przedstawiajacg przywileje i nadzwyczajne cnoty Maryi. W jednym z najbardziej
natchnionych fragmentéw swojego komentarza Rupert pisze: «O najbardziej
umitowana z umitowanych, Dziewico nad Dziewicami, co w Tobie wychwala
Syn Twéj umitowany, co opiewa caly chor anielski? Chwalg prostote, czystosé,
niewinno$¢, nauke, wstydliwos¢, pokore, nieskazitelno§¢ umystu i ciata, czyli
nienaruszone dziewictwo» (In Canticum Canticorum 4, 1-6, CCL 26, ss. 69-
70). Maryjna interpretacja Pie$ni nad pie$niami, jakiej dokonuje Rupert, jest
$wietnym przyktadem harmonii miedzy liturgig i teologig. R6zne fragmenty tej
biblijnej ksiegi byly juz bowiem uzywane w liturgiach $wigt maryjnych.

Rupert stara sie takze wlaczy¢ swojg nauke o Maryi w nauke o Kosciele.
Innymi stowy, widzi on w Naj$wietszej Maryi Pannie najbardziej $wietg czes¢
calego Kosciota. Dlatego tez moj czcigodny poprzednik papiez Pawel VI w prze-
mowieniu na zakoficzenie trzeciej sesji Soboru Watykanskiego II, oglaszajac
Maryje uroczyscie Matkg Kosciota, zacytowat wlasnie zdanie zaczerpniete z dziet
Ruperta, ktéry nazywa Maryje portio maxima, portio optima — najdoskonalsza,
najlepsza czescig Kosciota (por. In Apocalypsem 1, 7, PL 169, 1043). [...]

6. I Osservatore Romano” 31(2010) nr 2, 50.
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SALUTATIONEM ,,ANGELUS DOMINI”
(VEL ,,REGINA CAELI”) UNA CUM SUMMO
PONTIFICE RECITANTIBUS

Rozwazanie przed modlitwa «Regina caeli»
(Ziemia Swieta — Amman, 10 maja 2009 r.)"”

Rodziny szkotami modlitwy i milosci

W czasie Mszy $w. méwitem o profetycznym charyzmacie kobiet, ktére
szerza mito$¢, uczg mitosierdzia i buduja pokdj. Najdoskonalszym wzorem cnét
kobiecych jest Naj$wietsza Maryja Panna — Matka Mitosierdzia i Krélowa Po-
koju. Zwracajac si¢ teraz do Niej, proSmy Ja o matczyne wstawiennictwo za
wszystkimi rodzinami zamieszkujacymi te ziemie, aby byly prawdziwymi szko-
tami modlitwy i szkotami mitoéci. Prosmy Matke Kosciota, by z mifosierdziem
wejrzata na wszystkich chrzeScijan zyjacych na tych ziemiach i by z pomoca
Jej modlitwy prawdziwie stanowili oni jedno w wyznawanej wierze i w §wia-
dectwie, ktore skfadajg. Te, ktéra tak wielkodusznie odpowiedziata na stowa
aniola i przyjeta swe powotanie, by sta¢ sie Matkg Boga, proSmy dzisiaj, azeby
dodawata odwagi i sit wszystkim mtodym ludziom, ktérzy probuja rozeznad
wlasne powolanie, aby takze i oni mogli odda¢ si¢ wielkodusznie wypetnianiu
woli Boze;.

W tym okresie wielkanocnym zwracamy sie do Najswietszej Maryi Pan-
ny, tytulujac ja Regina caeli. Owocem odkupienia, dokonanego przez $mieré
i zmartwychwstanie Syna, bylo takze wyniesienie Jej do wiecznej chwaty i uko-
ronowanie na Krélowg Nieba. Z wielkg ufno$cia w moc Jej wstawiennictwa,
z radoscig w sercu i mitoScig do petnej chwaly Maryi zawsze Dziewicy zwracamy
sie do Niej proszac o modlitwe.

Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Paniski»
(Rzym, 31 maja 2009 r.)*®

Obecnos¢ Kosciola w historii jest ksztaltowana
przez Ducha Swigtego

[...]

Drodzy przyjaciele, w tym roku uroczystosé¢ Zestania Ducha Swietego
przypada w ostatnim dniu maja, kiedy zazwyczaj obchodzone jest pickne swieto
maryjne Nawiedzenia. Fakt ten skfania nas, bySmy pozwolili Maryi Pannie, ktora
byla bohaterka obu tych wydarzef, aby nas inspirowala i niejako uczyta. W Na-

17 JEOsservatore Romano” 30(2009) nr 7-8, 18.
18 L Osservatore Romano” 30(2009) nr 7-8, 61.



zarecie otrzymata Ona zapowiedz swego szczegdlnego macierzyfistwa i zaraz
potem poczeta Jezusa za sprawa Ducha Swictego. Ten duch mitosci skfonit Ja
do pojscia z pomocy starszej krewnej Elzbiecie, ktora byta w szdstym miesigcu
cigzy, rowniez bedgcej nadzwyczajng faska. Mloda Maryja, ktéra nosi w tonie
Jezusa i, zapominajac o sobie, biegnie z pomoca bliZzniemu, jest wspanialg ikong
Kosciola w wiecznej mtodosci Ducha, misyjnego Kosciota Stowa Wielonego,
powolanego, aby nie$¢ je $wiatu i dawaé mu $wiadectwo, szczegdlnie przez
stuzbe mitosci. ProSmy zatem Naj$wietszg Maryje, by za Jej wstawiennictwem
Kosciot naszych czaséw byt umocniony przez Ducha Swictego. W szczegdl-
nosci, niech pocieszajacg obecno$¢ Parakleta odczuwajg wspdlnoty koscielne,
ktore doznajg przeSladowan dla imienia Chrystusa, azeby uczestniczac w Jego
cierpieniach, otrzymaly w obfitoéci Ducha chwaly (por. 1P 4, 13-14). [...]

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Panski»
(San Giovanni Rotondo, 21 czerwca 2009 r.)"

Zawierzam Rok Kaplanski Matce Bozej i Ojcu Pio

Na zakoficzenie tej uroczystej Mszy $w. zapraszam was do odmoéwienia
ze mng —jak w kazdg niedziele — maryjnej modlitwy «Aniot Pafiski». Lecz tu,
w sanktuarium $w. Ojca Pio z Pietrelciny, zdaje sie rozbrzmiewaé jego glos,
wzywajacy nas, bySmy z synowskim sercem zwracali sie do Naj$wietszej Dzie-
wicy: «Kochajcie Matke Bozg i rozpalajcie mitos¢ do Niej w innych». Tak moé-
wil wszystkim, a bardziej niz stowa przemawialo przykladne Swiadectwo jego
glebokiego nabozenstwa do Niebieskiej Matki. Na chrzcie w kosciele Matki
Bozej Anioléw w Pietrelcinie otrzymat imie Franciszek i jak Biedaczyna z Asy-
zu zawsze otaczal Dziewice najczulszg mitoscig. Opatrzno$é przyprowadzita
go tutaj, do San Giovanni Rotondo, do sanktuarium Matki Bozej Laskawej,
gdzie pozostal do $mierci i gdzie spoczywajg jego doczesne szczatki. Catemu
jego zyciu i apostolatowi towarzyszyto zatem macierzynskie spojrzenie Matki
Bozej i moc Jej wstawiennictwa. Réwniez Dom Ulgi w Cierpieniu uwazal on za
dzieto Maryi, «Uzdrowienia Chorych». Dlatego, drodzy przyjaciele, idac w $lad
za Ojcem Pio, ja takze pragne dzi§ was wszystkich zawierzy¢ macierzyfiskiej
opiece Matki Bozej. [...]

19 L Osservatore Romano” 30(2009) nr 9, 51-52.
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Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Castel Gandolfo, 15 sierpnia 2009 r.)*°

Maryi Wniebowzietej zawierzajmy kaplanow calego swiata

W $rodku sierpnia, miesigca, ktory jest czasem wakacji dla wielu rodzin,
takze dla mnie, Kosciét obchodzi uroczystos¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi
Panny. Jest to okazja sprzyjajaca temu, by pomedytowaé nad zasadniczym sen-
sem naszego zycia, w czym pomaga dzisiejsza liturgia, ktdra zacheca nas, aby$my
zyjac na tym $wiecie, troszczyli sie o dobra wieczne, a przez to dostapili udzialu
w chwale Maryi, w radosci naszej Matki (por. Kolekta). Spojrzmy zatem na Ma-
ryje, Gwiazde nadziei, ktora rozéwietla nasza ziemska droge, i bierzmy przyktad
ze Swietych, ktdérzy uciekali sie do Niej w kazdych okolicznociach. Jak wiecie,
trwaja obchody roku Kaplafiskiego, upamictniajacego Swietego Proboszcza
z Ars, totez chcialbym zaczerpnaé z mysli i $wiadectw tego Swietego wiejskiego
proboszcza pare watkow do refleksji, ktore moga pomdéc wszystkim, a zwlaszcza
nam kaptanom ozywi¢ mito§¢ i nabozefistwo do Najswietszej Dziewicy.

Biografowie zaswiadczajg, ze $w. Jan Maria Vianney méwit o Maryi z czcia,
a zarazem w sposob poufny i bezposredni. «Swieta Dziewica — mawial — jest
bez zmazy, przyozdobiona wszystkimi cnotami, dzieki ktorym jest tak piekna
i mita Tréjcy Przenaj$wietszej» (B. Nodet, Il pensiero e anima del Curato d’Ars,
Torino 1967, p. 303). A takze: «Serce tej dobrej Matki jest sama miloscia i mi-
tosierdziem, nie pragnie niczego innego, jak widzieé, ze jesteSmy szczeSliwi.
Wystarczy zwrdcié sie do Niej, a bedzie sie wystuchanym» (tamze, 307). Z tych
wypowiedzi przebija gorliwo$¢ kaptana, ktéry powodowany zapalem apostol-
skim, z rado$cig méwi o Maryi wiernym i nigdy w tym nie ustaje. Nawet tak
trudng tajemnice jak dzisiejsza tajemnica Wniebowziecia potrafi on przedstawié
za pomocg sugestywnych obrazéw, na przyktad w taki sposob: «Czlowiek zostat
stworzony dla nieba. Demon potamat drabine, ktéra do niego prowadzita. Nasz
Pan przez swojg meke zbudowat dla nas nows... Naj$wietsza Dziewica jest na
szczycie drabiny i trzyma jg oburgcz» (tamze).

Swietego Proboszcza z Ars przyciagato przede wszystkim pickno Maryi,
piekno, ktdre taczy sie z Jej niepokalanoscia, z faktem, ze jako jedyne stworze-
nie jest poczeta bez cienia grzechu. «Swieta Dziewica — twierdzil — jest owym
pieknym stworzeniem, ktore nigdy nie wzbudzito odrazy w dobrym Bogu»
(tamze, 306). Jako pasterz dobry i wierny, przede wszystkim dawat on przyklad,
réwniez synowskiej mitosci do Matki Jezusa, przez ktéra czut sie przyciggany
do nieba. «Gdybym nie poszed! do nieba — wotat — jakze bytbym nieszczesliwy!
Nie ogladatbym nigdy Swietej Dziewicy, tego niezwykle pieknego stworzenial»
(tamze, 309). Poza tym wielokrotnie powierzal Maryi swoja parafie, zalecajac
zwlaszcza mamom, aby kazdego ranka czynily to samo ze swoimi dzie¢mi.
Drodzy bracia i siostry, niech i nami kieruja uczucia Swietego Proboszcza z Ars.
I z takg samg wiarg zwracajmy sie do Maryi Wniebowzietej, zawierzajac Jej
w sposdb szczegdlny kaplanéw catego $wiata.

20 I2Osservatore Romano” 30(2009) nr 10, 42.



Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Panski»
(Castel Gandolfo, 16 sierpnia 2009 r.)*!

Prosmy Maryje, aby nam pomogla karmic si¢ chlebem
Zycia wiecznego

Wezoraj obchodzilismy wielkie Swieto Wniebowziecia Maryi, a dzi$
w Ewangelii czytamy stowa Jezusa: «Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstapil
z nieba» (J 6, 51). Nie sposob nie zwrdcié uwagi na te zbiezno$¢ w zastosowaniu
symbolu «nieba»: Maryja zostala «wzieta» do miejsca, z ktdrego «zstapil» Jej
Syn. Oczywiscie ten jezyk biblijny wyraza w przeno$ni co$, co nigdy w petni
nie mieSci sie w Swiecie naszych pojec i wyobrazen. Ale zastanéwmy sie przez
chwile! Jezus mowi, ze jest «chlebem zywymb», czyli pokarmem, ktéry zawiera
zycie samego Boga i moze przekazaé je temu, kto Go spozywa, prawdziwym
pokarmem, ktoéry daje Zycie, karmi prawdziwie «do glebi». Jezus mowi: «Je-
§li kto§ spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest
moje ciato, [wydane] za zycie $wiata» (J 6, 51). Otdz, od kogo Syn Bozy wzigt
to swoje «cialo», swoje realne, ziemskie czlowieczefistwo? Wziat je od Maryi
Dziewicy. Bog przyjat od Niej cialo ludzkie, aby dzieli¢ nasze ziemskie zycie.
Z kolei po zakoniczeniu zycia ziemskiego Dziewicy Jej ciato zostato wziete przez
Boga do nieba, by Ona dzielita zycie niebieskie. Jest to swego rodzaju wymia-
na, w ktorej pelna inicjatywa nalezy zawsze do Boga, ale jak widzieliSmy przy
innych okazjach, w pewnym sensie potrzebuje On réwniez Maryi, potrzebuje
«tak» stworzenia, jego ciala, jego konkretnego zycia, aby zyskaé to, co ztozy
w ofierze: ciato i krew, ktdre ofiaruje na krzyzu jako narzedzie zycia wiecznego,
a w sakramencie Eucharystii —jako pokarm i nap6j duchowy.

Drodzy bracia i siostry, to co dokonato sie w Maryi, dotyczy, w réznym
stopniu, ale prawdziwie, takze kazdego mezczyzny i kazdej kobiety, poniewaz
Bog prosi kazdego z nas, abySmy Go przyjeli, abySmy oddali Mu do dyspozycji
nasze serce i nasze cialo, cale nasze zycie, nasze cialo —jak méwi Biblia — aby
On mogt zamieszkaé w Swiecie. Wzywa nas, abySmy zjednoczyli sie z Nim
w sakramencie Eucharystii, Chlebie tamanym za zycie $wiata, aby razem two-
rzy¢ Kosciol, Jego Ciato w historii. A jesli jak Maryja méwimy «tak», a wrecz
na miare tego naszego «tak», dokonuje sie takze dla nas i w nas ta tajemnicza
wymiana: zostajemy przyjeci do udziatu w bostwie Tego, ktory przyjat nasze
cztowieczefistwo. Eucharystia jest srodkiem, narzedziem tej wzajemnej prze-
miany, ktérej celem i gtéwnym sprawcy jest zawsze Bog: On jest Glowa, a my
cztonkami, On jest Krzewem Winnym, a my pedami. Kto spozywa ten Chleb
i zyje w zjednoczeniu z Jezusem, pozwalajac sie przemienia¢ Jemu i w Nim,
zostaje zachowany od $mierci wiecznej. Naturalnie umiera tak jak wszyscy,
uczestniczac takze w tajemnicy meki i krzyza Chrystusa, ale juz nie jest w nie-
woli $mierci i zmartwychwstanie w dniu ostatecznym, aby wraz z Maryjq i ze
wszystkimi §wietymi zaznawaé wiecznej radoSci.

2t _T’Osservatore Romano” 30(2009) nr 10, 42-43.
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Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Paiiski»
(Brescia, 8 listopada 2009 r.)*

Pawel VI oglosit Matke¢ Boza Matka Kosciota

[.]

W tej porze modlitwy Aniol Pariski pragne wspomnie¢ o glebokim nabo-
zefstwie stugi Bozego Giovanniego Battisty Montiniego do Maryi Dziewicy.
Swoja pierwsza Msze $w. odprawit on w sanktuarium Santa Maria delle Grazie
(Matki Bozej Laskawej), ktore jest maryjnym sercem waszego miasta i znajduje
sie niedaleko tego placu. W ten sposdb powierzyl swoje kaptafistwo matczyne;j
opiece Matki Jezusa, i byt z Nig zwigzany przez cale zycie.

W miare jak zwieksza sie jego odpowiedzialno$¢ w Kosciele, ksztattowala sie
jego coraz pelniejsza i coraz bardziej organiczna koncepcja zwigzku miedzy Blo-
gostawiong Maryja Dziewicy a tajemnicg KoSciola. W tej perspektywie pamiet-
ne jest przemOwienie na zakonczenie 3. sesji Soboru Watykariskiego 11, wygto-
szone 21 listopada 1964 r. Na tej sesji zostata ogloszona Konstytucja o KoScie-
le Lumen gentium, ktorej — jak powiedziat Pawel VI — «szczytem i ukoronowa-
niem jest caly rozdzial poswiecony Matce Bozej». Papiez podkreslit, ze jest to
najobszerniejsza synteza doktryny maryjnej, jaka kiedykolwiek opracowat so-
bor powszechny, a jej celem jest «ukazanie oblicza KoSciola $wietego, z ktorym
Maryja jest SciSle zwigzana» (Enchiridion Vaticanum, Bologna 1979, s. [185],
n. 300-302). Dlatego tez, gdy ogtosit Najswietsza Maryje Matka Kosciota (por.
tamze, n. 306), zaznaczyl, z wielkim wyczuciem ekumenicznym, ze «nabozen-
stwo do Maryi (...) jest Srodkiem z istoty swej podporzagdkowanym kierowa-
niu dusz do Chrystusa i tym samym faczeniu ich z Ojcem, w mito$ci Ducha
éwiqtego» (tamze, n. 315).

Zainspirowani stowami Pawla VI, takze my modlmy sie dzis: O Maryjo
Dziewico, Matko Kosciota, Tobie polecamy ten Kosciot Brescii i wszystkich
mieszkancow tego regionu. Pamietaj o wszystkich Twoich dzieciach; przyczyn sie
przed Bogiem za ich prosbami; zachowaj w nich silng wiare; umocnij nadzieje;
pomnazaj mito$¢. O taskawa, o mitosierna, o stodka Panno Maryjo (por. tamze,
nn. 317.320.325).

Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(8 grudnia 2009 r.)*

Jestesmy dzie¢mi Niepokalanej Matki

8 grudnia obchodzimy jedno z najpiekniejszych $wigt Najswietszej Maryi
Panny: uroczysto$¢ Jej Niepokalanego Poczecia. A co to znaczy, ze Maryja jest

2 LOsservatore Romano” 31(2010) nr 1, 21.
2 LOsservatore Romano” 31(2010) nr 2, 56-57.



«Niepokalana»? I co méwi nam ten tytul? Siegnijmy przede wszystkim do
tekstéw biblijnych z dzisiejszej liturgii, zwlaszcza do wielkiego «fresku» z III
rozdziahu Ksiegi Rodzaju i do opowiadania o zwiastowaniu z Ewangelii $w. fu-
kasza. Po grzechu pierworodnym Bog zwraca sie do weza, ktéry symbolizuje
szatana, przeklina go i wypowiada obietnice: «<Wprowadzam nieprzyjazi miedzy
ciebie a niewiaste, / pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: / ono ugodzi
cie w glowe, / a ty ugodzisz je w piete» (Rdz 3, 15). Jest to zapowiedZ odwetu:
szatan w poczatkach stworzenia wydaje sie by¢ gora, ale przyjdzie Syn niewiasty,
ktory zmiazdzy mu glowe. I tak za poSrednictwem potomstwa kobiety sam Bog
zwyciezy, zwyciezy dobro. Tg kobietg jest Maryja Dziewica, z Niej narodzit
sie Jezus Chrystusa, ktory przez swoja ofiare raz na zawsze pokonat dawnego
kusiciela. Dlatego tak liczne obrazy i figury Niepokalanej przedstawiajg Ja, jak
depcze weza, ktory jest pod Jej stopami.

Natomiast ewangelista Lukasz ukazuje nam Maryje Dziewice w chwili,
gdy przyjmuje zwiastowanie niebieskiego postafica (por. Tk 1, 26-38). Jawi sie
Ona jako pokorna i autentyczna cérka Izraela, prawdziwy Syjon, ktory Bog
zechcial wybraé¢ na swoje mieszkanie. Jest latoroSla, z ktérej ma sie narodzié
Mesjasz, Krol sprawiedliwy i mitosierny. W prostocie nazaretanskiego domu
Zyje czysta «reszta» Izraela, z ktorej zgodnie z wolg Boga ma sie odrodzi¢ Jego
lud, niczym nowe drzewo, ktorego galezie rozrosng sie na caly $wiat, dajac
wszystkim ludziom dobre owoce zbawienia. W odrdznieniu od Adama i Ewy
Maryja pozostaje postuszna woli Pana, calym swoim jestestwem wypowiada
«tak» i w pelni oddaje sie do dyspozycji Bozego planu. Jest nowg Ewa, prawdzi-
wa «matkg wszystkich zyjacych», to znaczy tych, ktorzy przez wiare w Chrystusa
otrzymujg zycie wieczne.

Drodzy przyjaciele, jakze ogromna to rado$¢ mie¢ za matke Maryje
Niepokalang! Ilekro¢ do$wiadczamy naszej stabosci i styszymy podszepty zta,
mozemy zwroci€ sie do Niej, a nasze serce otrzyma $wiatlo i umocnienie. Takze
posrdd zyciowych prob, burz, ktore sprawiaja, ze chwieja sie wiara i nadzieja,
pomyslmy, ze jesteSmy Jej dziemi i ze korzenie naszego zycia zanurzone sg
w nieskoficzonej fasce Boga. Sam Koscidl, cho¢ narazony jest na negatywne
wplywy $wiata, w Niej zawsze znajduje gwiazde wskazujacg droge, by mogt
trzymac sie kursu wyznaczonego mu przez Chrystusa. Maryja jest bowiem
Matka Kosciota, jak uroczyScie oglosili papiez Pawet VI i Sob6r Watykanski II.
Dlatego gdy skladamy Bogu dziekczynienie za ten wspaniaty znak Jego dobroci,
zawierzmy Niepokalanej Dziewicy kazdego z nas, nasze rodziny i wsp6lnoty, caly
Kosciot i caly §wiat. Ja takze to uczynie dzi§ po potudniu, zgodnie z tradycja,
przed Jej pomnikiem na placu Hiszpaniskim.
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Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Paiiski»
(27 grudnia 2009 r.)*

Dobra rodzina jest szkola zycia

Dzisiaj jest Niedziela Swietej Rodziny. Mozemy weigz utozsamia sie z be-
tlejemskimi pasterzami, ktdrzy zaraz po usltyszeniu anielskiego zwiastowania
udali sie pospiesznie do groty, gdzie znalezli «Maryije, Jézefa oraz lezace w ztobie
Niemowle» (Lk 2, 16). My réwniez poswiemy chwile kontemplacji tej sceny
i rozwazmy jej znaczenie. Pasterze, pierwsi Swiadkowie narodzin Chrystusa,
staneli nie tylko przed Dziecigtkiem Jezus, lecz przed matg rodzing: mamag, tata
i nowo narodzonym dzieckiem. Bog zechciat sie objawié, rodzac sie w rodzinie
ludzkiej, i dlatego rodzina ludzka stata sie ikong Boga! Bog jest Trdjca, jest
wspOlnotg mitosci, a rodzina odzwierciedla niezglebiong tajemnice Boga, ktory
jest mitocig, przy calej rdznicy istniejacej miedzy tajemnicg Boga a Jego ludzkim
stworzeniem. Mezczyzna i kobieta s3 stworzeni na obraz Boga, w malzefistwie
staja sie jednym cialem» (Rdz 2, 24), to znaczy wspdlnota mitosci, rodzaca
nowe zycie. Rodzina ludzka jest w pewnym sensie ikong Trojcy ze wzgledu na
mito$¢ miedzy osobami i ptodno$¢ mitosci.

W dzisiejszej liturgii Stowa czytamy o znanym wydarzeniu ewangelicz-
nym, dotyczacym dwunastoletniego Jezusa, ktory bez wiedzy rodzicow zostat
w Swigtyni jerozolimskiej, a ci, zdumieni i zaniepokojeni, odnajdujg Go tam po
trzech dniach, dyskutujacego z nauczycielami. Na pytanie Matki o wyjaSnienie
Jezus odpowiada, ze powinien by¢ «w tym, co nalezy» do Jego Ojca, czyli do
Boga, w Jego domu (por. tk 2, 49). W wydarzeniu tym Jezus ukazany jest jako
miodzieniec gorliwie kochajacy Boga i $wigtynie. Postawmy sobie pytanie: kto
nauczyt Jezusa mitosci do «spraw» Jego Ojca? Oczywiscie, bedac Synem, znat
blisko swego Ojca, Boga, pozostawal w nieustannej i glebokiej relacji osobistej
z Nim, ale z pewnoscig, zyjac w konkretnej kulturze, nauczyt sie modlitw, mifosci
do $wiatyni i instytugji Izraela od swoich rodzicow. Zatem mozemy powiedziec,
ze decyzja Jezusowa o pozostaniu w Swigtyni byla przede wszystkim owocem
Jego wewnetrznej wiezi z Ojcem, a takze owocem wychowania, jakie otrzy-
mat od Maryi i Jozefa. Mozemy tutaj dostrzec autentyczny sens wychowania
chrzescijanskiego: jest ono owocem wspdtpracy — do ktorej zawsze trzeba dazy¢
—wychowawcéw z Bogiem. ChrzeScijafiska rodzina ma $wiadomosé, ze dzieci
s3 darem i objete s3 planem Boga. Nie moze ona traktowa¢ ich zatem jako
swojej wlasnosci, lecz poprzez stuzenie zamystowi Boga, ma wychowywac¢ je
do wiekszej wolnosci, polegajacej wtasnie na powiedzeniu Bogu «tak» i wypel-
nianiu Jego woli. Doskonatym przyktadem powiedzenia Bogu «tak» jest Maryja
Dziewica. Jej zawierzajmy wszystkie rodziny, modlac sie szczegdlnie w intencji
cennej misji wychowania.

2 LOsservatore Romano” 31(2010) nr 2, 59.
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Spotkanie z cztonkami Nadzwyczajnej Rady Synodu Biskupéw
poswieconego Afryce
(Jaunde, 19 marca 2009 r.)*

Potrzebna jest nowa teologia braterstwa,
aby przezwyci¢zy¢ konflikty etniczne i egoizm

[...]

Swicta Maryjo, Matko Boza, Patronko Afryki, Ty wydatas na $wiat praw-
dziwe Swiatlo, Jezusa Chrystusa. Dzieki swemu postuszefistwu Ojcu i za sprawg
taski Ducha Swietego data$ nam zrédto naszego pojednania i naszej sprawiedli-
wodci, Jezusa Chrystusa, ktory jest naszym pokojem i nasza radoscig.

Matko czutosci i madrosci, pokaz nam Jezusa, Twojego Syna i Syna Boga,
podtrzymuj nas na drodze nawrdcenia, aby Jezus sprawil, ze zajasnieje nad nami
Jego chwala we wszystkich dziedzinach naszego zycia osobistego, rodzinnego
i spotecznego.

Matko petna mitosierdzia i sprawiedliwosci, przez swe postuszefistwo Du-
chowi Pocieszycielowi wyjednaj nam taske, jaka jest by¢ $wiadkami zmartwych-
wstalego Pana, abySmy stawali sie coraz bardziej solg ziemi i $wiattem $wiata.

Matko Nieustajacej Pomocy, Twojemu matczynemu wstawiennictwu po-
wierzamy przygotowanie i owoce II Synodu poswigconego Afryce.

Krélowo Pokoju, médl sie za nami! Pani Afryki, médl si¢ za nami!».

Spotkanie z mieszkaficami LAquili
(Abruzja, 28 kwietnia 2009 r.)%*

Matko naszej nadziei, podaruj nam Twoje serce i oczy

[...]

Wzywam was teraz, drodzy bracia i siostry, byScie zwrdcili spojrzenia
ku figurze Matki Bozej z Roio, czczonej w tak drogim wam sanktuarium, by
powierzy¢ Jej, Naszej Pani od Krzyza, to miasto iinne miejscowosci, ktdore
doznaly trzesienia ziemi. Jej, Madonnie z Roio, ofiaruje ztotg réze, jako znak
mojej modlitwy za was, polecajac Jej macierzyniskiej i niebieskiej opiece wszystkie
poszkodowane miejscowosci.

% I Osservatore Romano” 30(2009) nr 5, 38.
26 L Osservatore Romano” 30(2009) nr 6, 11.
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A teraz médimy sie:

Maryjo, Matko nasza umitowana!

Ty, ktora stoisz koto naszych krzyzy,

jak stata$ przy krzyzu Jezusa,

umacniaj nasza wiare, bySmy, mimo wielkiego bolu,
nie spuszczali wzroku z oblicza Chrystusa,

w ktorym w skrajnym cierpieniu krzyza
objawila sie bezgraniczna i czysta mito$¢ Boga.
Matko naszej nadziei, podaruj nam Twoje oczy,
bySmy poprzez cierpienie i $mieré

widzieli $wiatfo zmartwychwstania;

podaruj nam Twoje serce,

bySmy takze w chwilach proby

nie przestawali mitowac i stuzy¢.

O Maryjo, Madonno z Roio,

Nasza Pani od Krzyza, modl sie za nami!

Wizyta w szpitalu dzieciecym Caritasu
(Betlejem, 13 maja 2009 r.)”

Szpital oaza spokoju dla bezdomnych

W dzisiejsze Swieto Matki Bozej Fatimskiej chcialbym na koniec poprosi¢

g o wstawiennictwo Maryje, gdy bede udzielal apostolskiego btogostawiefistwa
E dzieciom i wam wszystkim. Modlmy sie:
o
8
304 Maryjo, Uzdrowienie Chorych,

Ucieczko Grzesznikéw, Matko Odkupiciela
— dotaczamy do licznych pokolefi tych,
ktorzy nazywali Cie Btogostawiona.
Wystuchaj Twoich dzieci,

kiedy wzywaja Twojego imienia.

Trojgu dzieciom z Fatimy obiecatas:

«Na koniec moje Niepokalane Serce zatriumfuje».
Niech tak sie stanie!

Niech mito$¢ zatriumfuje nad nienawiscig,
solidarno$¢ nad podziatami,

a pokdj nad wszelkimi formami przemocy!
Niech Twoja mitos¢ do Syna nauczy nas
kocha¢ Boga catym sercem i calg dusza,

ze wszystkich sit.

27 LOsservatore Romano” 30(2009) nr 7-8, 36.



Niech Bég Wszechmogacy okaze nam

swoje milosierdzie, umocni nas swoja sila

i nasyci wszelkim dobrem (por. Tk 1, 46-56).
Prosimy Twego Syna Jezusa,

by blogostawit te dzieci

i wszystkie dzieci, ktore cierpig na calym $wiecie.
Oby mogly sie cieszy¢ zdrowiem ciata,

sity umystu i pokojem duszy.

Ale przede wszystkim — niech wiedza,

ze s3 kochane mitoScig, ktéra nie zna granic
ani kresu, mito$cig Chrystusa,

przewyzszajaca wszelka wiedze (por. Ef 3, 19).
Amen.

Modlitwa w sanktuarium «Madonny Della Quercia»
(Viterbo, 6 wrze$nia 2009 r.)*

Krélowo pokoju, wyjednaj dar zgody dla narod6w i calej ludzkosci

A teraz prosze was, byscie sie przytaczyly do mojej modlitwy, w ktorej =
bedziemy prosi¢ Maryje o macierzyfiska opieke nad wspdlnoty diecezjalng g
i mieszkaficami tej ziemi, bogatej w religijne i kulturowe tradydje. g
[==]
Naj$wietsza Dziewico, Madonno della Quercia, 2
Patronko diecezji Viterbo, g
zgromadzeni w Twoim sanktuarium, z
kierujemy do Ciebie btagalng i ufng modlitwe: 305

czuwaj nad Nastepca Piotra i Ko$ciotem
powierzonym jego pieczy;

czuwaj nad t3 wspdlnotg diecezjalng i jej pasterzami,
nad Wtochami, Europg i innymi kontynentami.
Krélowo Pokoju, wyjednaj dar zgody i pokoju

dla narodéw i catej ludzkosci.

Dziewico postuszna, Matko Chrystusa,

ktora, przyjmujac petnym ulegtosci «tak»
zwiastowanie Aniola,

stata$ sie Matka Wszechmogacego,

pomagaj wszystkim Twoim dzieciom

w akceptowaniu planéw, ktore Ojciec niebieski

28 L Osservatore Romano” 30(2009) nr 11-12, 29-30.



ma dla kazdego z nich,
by wspdtpracowal w dziele powszechnego zbawienia,
ktorego Chrystus dokonat, umierajgc na krzyzu.

Dziewico z Nazaretu, Kr6lowo rodzin,
spraw, by nasze rodziny

byty szkolami ewangelicznego zycia,
obfitujagcymi w dar licznych powotafi
do kaplafistwa i zycia konsekrowanego.
Umacniaj jedno$¢ naszych rodzin,
ktora dzi§ z réznych stron

jest narazona na niebezpieczefistwa,
uczyn z nich ogniska radoéci i zgody,
gdzie cierpliwy dialog

pokona przeciwnodci i trudnoSci.
Czuwaj szczegOlnie nad rodzinami rozbitymi
i przezywajacymi kryzys,

Matko przebaczenia i pojednania.

Dziewico Niepokalana, Matko Kosciota,
odnawiaj entuzjazm

wszystkich wspdlnot naszej diecezji:

parafii, grup koscielnych, stowarzyszef

i nowych form dzialalnosci apostolskiej,

ktore Pan wzbudza za sprawa Ducha Swietego;

g spraw, by ci, kt(’).r}.fch. Pap zniwa powoluje
E do pracy w swojej winnicy,
S zachowali nieztomng i stanowczg wole,
306 by opierajac sie zwodniczemu urokowi tego $wiata,

wielkodusznie i wytrwale szli raz obrang droga,
i by z Twoja macierzyniska pomoca,

stali sie $wiadkami Chrystusa,

zafascynowani przez blask Jego Mitosci,

ktora daje radosc.

Panno taskawa, Matko rodziny ludzkiej,
wejrzyj na mezczyzn i kobiety naszych czasow,
na ludy i rzadzacych, na kraje i kontynenty;
pociesz tych, ktorzy placza, cierpia,

padaja ofiarg ludzkiej niesprawiedliwosci,
wesprzyj uginajgcych sie pod jarzmem trudu

i patrzacych w przyszto$¢ bez nadziei;

dodaj otuchy tym, ktorzy sie trudza,

by zbudowac lepszy $wiat,

w ktoérym bedzie mogla zatriumfowaé
sprawiedliwo$¢ i zapanowaé braterstwo,

w ktoérym zaniknie egoizm, nienawis¢ i przemoc.



Niech moc Chrystusowego pokoju
pokona wszelkg przemoc w jakiejkolwiek formie!

Dziewico stuchajaca, Gwiazdo nadziei,

Matko Mitosierdzia,

zrodio, dzieki ktoremu przyszedt do Swiata Jezus,
nasze zycie i nasza rado$¢,

dziekujemy Ci i ofiarujemy Ci nasze zycie,
wierzac, ze nigdy nas nie opuscisz,

szczegOlnie w mrocznych

i trudnych chwilach naszego zycia.

BadZ z nami zawsze:

teraz i w godzine $mierci naszej. Amen!
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Rok akademicki 2009-2010 na ,,Marianum”

W roku akademickim 2009-2010 na Papieskim Wydziale Teologicz-
mum ,,Marianum”, prowadzonym przez ojcéw serwitow, na kursie licen-
gjackim studiowaly 33 osoby, natomiast na kursie doktoranckim 17.

Tytut doktora teologii ze specjalnoscig w mariologii uzyskata jedna
osoba: P. Barigelli-Calcari (,Lascesa al cielo” nelle tradizioni indi ed
ebraico-cristiana: immagini interno alla teologia dell’Assunta).

Prace licengjackie przedtozyto szes¢ osob: A. Jesudoss (The ecumenical
perspective on the mediation of Mary in the dokument of ,,;The one
Mediator, the Saint, and Mary: lutherans and catholics in dialogue VIIT),
P Ramanandraibe SMM (,,Le secret admirable du trés sainte Rosaire”
de Luis-Marie Grignion de Montfort. Approche historical, théologique,
spirituelle), F. Mazza OCD (Le rivelazioni private e le apparizioni mariane
nel documento ecumenico ARCIC 1 di Seattle: ,,Maria: grazia e sparanza
in Cristo”), R.E. Mvomo Ayinda CFIC (L'Immacolata Concezione
nell’esperienza e negli scritti del betao Luigi Maria Monti, 1825-1900),
J-B. Gil MIC (LImmacolata Concezione di Maria nella prospettiva del
dono. Dimensione culturale, biblica e teologica), G. Onofre Villalba (I/
fatto e il significato della vergginita di Maria nell’allocuzione a Capua di
Giovanni Paolo 11, 24 maggio 1992).

18 grudnia 2009 r. kard. William Levada, Prefekt Kongregacji Nauki
Wiary, mianowat prof. Salvatore Perrelle OSM cztonkiem Miedzynaro-
dowej Komisji badajacej objawienia w Medjugorije.

(k)

Migdzynarodowy Kongres Mariologiczny
(Gibraltar, 5-7 III 2010 r.)

Z okazji 700-lecia maryjnego sanktuarium Pani Europy w Gibral-
tarze odbyl si¢ w dniach 5-7 marca 2010 r. Migdzynarodowy Kongres
Mariologiczny. W sanktuarium znajduje si¢ taskami styngca drewniana
figurka Matki Bozej z Dziecigtkiem. W 1979 r. Jan Pawel II ofigjalnie
zatwierdzit Jej tytut ,,Pani Europy i Patronki Gibraltaru”.

Obrady kongresu toczyly si¢ w ramach szedciu sekgji: 1) Kult Mat-
ki Bozej w historii Kosciota katolickiego, 2) Maryja w ekumenizmie
i w dialogu miedzyreligijnym, 3) Biblia, liturgia i poboznos¢ ludowa,
4) Czes¢ Matki Bozej na potudniu Pétwyspu Iberyjskiego, 5) Autorzy
i propagatorzy poboznosci maryjnej, 6) Matka Boza w sztuce.

(k)
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Sympozjum mariologow amerykanskich
(Huntington, 18-21 V 2010 r.)

Amerykarskie Towarzystwo Mariologiczne podczas dorocznego
spotkania podjeto temat: ,Maryja i Pismo Swiete po Vaticanum II”.

W czasie obrad oméwiono nastepujace zagadnienia: ,,Magnificat:
studium hermeneutyczne Lk 1, 45-55” (C. Nolan OP), ,,Kenoza u stop
Krzyza: Flp 2, 5n. jako klucz hermeneutyczny do mariologii H.U. von
Balthasara” (A.M. Carpenter), ,,kk 1, 26-38, 39-45, 46-55 i Dz 1, 14:
studium egzegetyczne z perspektywy mariologii Ameryki Lacinskiej
i posoborowych dokumentéw” (A. Larocca), ,,Pismo Swiete w ekume-
nicznych dialogach XX i XXI wieku” (V. Kimball), ,,Zastosowanie sersus
plenior w mariologii Jana Pawtla II” (R.L. Fastiggi).

(k)

Sympozjum mariologiczne na temat J 19, 27
(Vicenza, 6-8 V 2010 r.)

W dniach 6-8 maja 2010 r. odbyto si¢ w Wicenzy sympozjum
mariologiczne na temat: ,,I od tej godziny uczen przyjal Ja do siebie”
(J 19,27). Zostalo ono zorganizowane przez Istituto Superiore di Scienze
Religiose ,,Santa Maria di Monte Berico”.

W czasie spotkania oméwiono nastepujace zagadnienia: ,,I od tej
Godziny uczen przyjal Ja do siebie” (J 19, 27) (A. Serra), ,,Chrystus Stuga
clerpiacy i tajemnica bolu. Jezus wyzwoliciel z choroby i Stuga cierpiacy™
(F.G. Brambilla), ,,Poza wszelkim znakiem $mierci” (L. Pikus), ,,Krzyz
i objawienie bycia jako daru” (A. Toniolo), ,,Niewiasta Godziny bole-
snej 1 chwalebnej w nauczaniu Jana Pawla II i Benedykta XVI” (S. M.
Perrella), ,Maryja u stop krzyza i zroznicowana hermeneutyka ojcéw
wschodnich” (L. Gambero), ,,B6l, $mieré, nadzieja: paschalna ikona
Mater Doloris” (S.M. Maggiani), ,,Maryja pod krzyzem: wzér w historii
religijnego do$wiadczenia kobiet” (A. Valerio), ,,Stabat Mater: zamieszkaé
bol, aby si¢ odrodzi¢” (S. Morra), ,,Uczen przyjat Ja do siebie: Kosciol
zyje darem Chrystusa” (G. Colzani).

(k)



Sympozjum o Niepokalanym Sercu Maryi
(Augsburg, 9-12 VI 2010 r.)

W dniach 9-12 czerwca 2010 r. odbyto sie w Augsburgu sympozjum
mariologiczne na temat teologii i kultu Niepokalanego Serca Maryi.

W czasie obrad podjeto nastepujace zagadnienia: ,,Historyczny
i systematyczny rozwdj kultu Serca Maryi” (M. Hauke), ,,Historia
i teologia nabozenstwa do Najswietszego Serca Jezusa” (A. Ziegenaus),
,»Cze$¢ Serca Maryi u Jana Eudesa (T. Marschler), ,,Podstawy czci Serca
Maryi w Pismie Swictym” (A. Willi), ,,Kult Serca Maryi u niemieckich
mistykéw XIII wieku” (RH. Gorg), ,Wspomnienie Serca Maryi w Mszale
Rzymskim z 1962 i 2002 roku” (J. Nebel), ,,Kult Serca Maryi w teologii
Antoniego Marii Clareta” (I. von Gaal), ,,Historia i duchowos¢ Bractwa
Niepokalanego Serca Maryi” (D. Olewirski), ,,Cze$¢ Najswietszego Serca
Jezusa i Niepokalanego Serca Maryi w poboznosci XIX i XX wieku” (J.
Schmiedl), ,,Po§wiecenie Niemiec Niepokalanemu Sercu Maryi w 1954
ijego recepcja” (J. Stohr), ,,Kult Serca Maryi w zatwierdzonych przez
Kosciét objawieniach maryjnych” (A. Fuchs), ,,Dogmatyczne podstawy
i duszpasterskie znaczenie czci Serca Maryi wedlug Leo Scheffczyka”
(U. Bleyenberg).

(k)

Studia mariologiczne w Niepokalanowie

Dokumentem, ktory przewiduje mozliwo$¢ specjalizacji z mariologii
w ramach studiéw teologicznych, jest Konstytucja Apostolska Jana Pawla
Il Sapientia Christiana (15 kwietnia 1979), ktéra w Dodatku IT do art.
64 «Ordinationum», nr 12 [AAS 71(1979) 520] méwi o mozliwosci
uzyskiwania licencjatu i doktoratu z teologii ze specjalizacja z mariologii
na wydzialach teologicznych, tam gdzie istnieje sekcja specjalizacji z ma-
riologii. Wage odpowiedniego przygotowania studentow teologii i kan-
dydatéw do kaptafistwa w dziedzinie mariologii podkreslita Kongregacja
Wychowania Katolickiego w swoim liscie z dnia 25 marca 1988 roku,
zatytulowanym Maryja Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej.
List ten zostal skierowany do wydzialéw teologicznych, seminariéw
i oSrodkéw studiéw koscielnych. W tym dokumencie Kongregacja
przypomina, ze wyklad mariologii powinien stanowi¢ integralng czes¢
wykladu teologii, a wyktadowcy mariologii powinni zdoby¢ odpowiednie
przygotowanie, czyli licencjat lub doktorat z teologii ze specjalizacja z ma-
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riologii. W sposob najbardziej wyrazny o koniecznosci specjalistycznej
formacji mariologicznej méwi Nota Mig¢dzynarodowej Papieskiej Akade-
mii Maryjnej z dnia 8 grudnia 2001 roku, ktéra precyzuje, ze mariologii
powinni nauczaé¢ wyktadowcy odpowiednio przygotowani, posiadajacy
minimum licengjat lub doktorat z teologii ze specjalizacja w mariologii
(w zakresie mariologii). Odpowiadajac na te wskazania Stolicy Swiete]
oraz uwzgledniajac zapotrzebowanie Kosciota, ks. prof. dr hab. Ryszard
Rumianek — rektor UKSW zarzadzeniem nr 8/2010 z dn. 19.01.2010
utworzyt na Wydziale Teologicznym w ramach doktoranckich studiéw
niestacjonarnych specjalnos¢ ,,Mariologia”. Z kolei Senat Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyniskiego uchwatg nr 108/2009 z dnia 26 listo-
pada 2009 utworzyl na Wydziale Teologicznym Podyplomowe Studia
z Mariologii.

Cel i adresaci studiow

W Europie istnial do tej pory tylko jeden wydzial teologiczny,
prowadzacy studia ze specjalizacji z mariologii. Jest to Papieski Wydziat
Teologiczny ,Marianum” w Rzymie. Wydzial Teologiczny UKSW jest
drugim Wydziatem w Europie, a jedynym w Polsce i Europie Srodkowo-
Wschodniej, ktory bedzie ksztalcit studentéw w specjalnosci ,,mariologia”
i nadawat stopnie (licencjat koscielny i doktorat) z teologii w zakresie
mariologii. Ponadto dla szerszego grona studentéw s3a przewidziane
studia podyplomowe z mariologii. Celem studiéw mariologicznych na
Wydziale Teologicznym UKSW jest:

— przygotowanie kompetentnych wykladowcéw mariologii dla semina-
riéw i innych wyzszych uczelni,

— poglebienie wiedzy mariologicznej kustoszow sanktuariéw maryjnych
oraz os6b odpowiedzialnych za duszpasterstwo w sanktuariach,

— przygotowanie mariologiczne lideréw (moderator6w i animatordow,
takze cztonkéw) ruchéw i stowarzyszein maryjnych,

— przygotowanie mariologiczne wykladowcéw i wychowawcoéw za-
konnych zar6wno zakondéw zeniskich, jak i meskich, zwlaszcza tych
zakonéw, ktore w swoim charyzmacie majg duchowo$¢ maryjna,

— poglebienie wiedzy i duchowosci maryjnej czcicieli Matki Boze;.

Tematyka studiow i kadra profesorska

Plan studiéw obejmuje miedzy innymi takie wyklady, jak: Maryja
w PiSmie Swietym, Maryja w nauce ojcéw Kosciota, Maryja w nauczaniu



Kosciota, rozwéj kultu maryjnego i doktryny maryjnej w historii, Ma-
ryja w liturgii, Maryja w duchowosci chrzescijariskiej, Maryja w tradygji
i duchowosci polskich zakonéw (zefiskich i meskich), mariologia polska,
nauczanie maryjne Jana Pawla II, kult maryjny w réznych wyznaniach
chrzeScijanskich i w islamie (ekumenizm i dialog miedzyreligijny), Maryja
w poboznosci ludowej, kobiecos¢ w wielkich religiach, Maryja w misji
spolecznej Kosciota, Maryja w ewangelizacji i katechezie, Maryja i kwe-
stia kobieca, ikonologia i ikonografia maryjna, Maryja w literaturze, Ma-
ryja w muzyce, fenomen objawieni maryjnych, sanktuaria i pielgrzymki
maryjne.

Kadre profesorska stanowig profesorowie Wydzialu Teologiczne-
go UKSW oraz profesorowie z innych osrodkéw naukowych, ktérzy
w wigkszoSci s cztonkami Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

Rodzaje i forma studiow

Wydziat Teologiczny UKSW proponuje dwie formy studiéw mario-
logicznych w ramach studiéw niestacjonarnych.

1. Studia doktoranckie z teologii ze specjalnoscia:
mariologia

S to czteroletnie studia doktoranckie (8 semestrow) w trybie nie-
stagjonarnym. Warunkiem podjecia tych studiéw jest posiadanie stopnia
magistra teologii. W ramach studiéw odbedzie sie 560 godzin zaje¢ dy-
daktycznych (wykladéw, éwiczen i seminariéw), w tym przez pierwsze
3 lata (rok I-IIl) po 160 godzin rocznie (144 godziny wyktadéw i 16
godzin seminariéw). Natomiast w czasie IV roku doktoranckiego: 80
godzin (64 godziny wyktadéw i 16 seminariow). Studenci po trzecim
roku studiéw beda mogli zda¢ egzamin licencjacki, celem uzyskania
kanonicznego stopnia licencjata z teologii w zakresie mariologii. Dla
studentéw posiadajacych juz kanoniczny stopien licencjacki z teologii
studia doktoranckie trwajg dwa lata. Studenci beda przyjmowani bez-
posrednio na trzeci rok studiéw.

Po IV roku mozna otrzyma¢ $wiadectwo ukonczenia studiéw dok-
toranckich. Stopient doktora teologii — zgodnie z regulaminem Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego — uzyskuje sie po zakonczeniu
studiow doktoranckich, otwarciu przewodu doktorskiego i obronie
pracy doktorskiej.
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2. Studia podyplomowe z teologii ze specjalnoscia:
mariologia

Studia te s3 adresowane do o0sdb, ktére majg dyplom ukoficzenia
studiéw wyzszych (magisterium lub studia I stopnia — licencjat) z jakiej-
kolwiek dziedziny, natomiast pragng poglebi¢ swoja wiedze o Najswiet-
szej Maryi Pannie, Jej roli w historii zbawienia, w zyciu Kosciota, w zyciu
duchowym i w réznych dziedzinach naszej kultury. W sposéb szczegdl-
ny adresujemy te studia do kustoszéw sanktuariéw maryjnych oraz do
cztonkéw licznych ruchéw, bractw i stowarzyszen maryjnych, zwlaszcza
do moderatoréw i animatoréw, tak duchownych, jak i Swieckich. Za-
jecia odbywac¢ sie beda w trybie studiéw niestacjonarnych (zaocznych)
w formie czterech zjazdow tygodniowych w ciggu roku (podobnie jak
studia doktoranckie). Studia beda trwaly 4 semestry i obejmowaé beda
72 godziny wykladowe w semestrze (razem 288 godzin).

W wiekszosci przypadkéw wyktady w ramach studiow doktoranc-
kich i podyplomowych beda odbywac sie wspdlnie.

Miejsce zajec dydaktycznych

Wyklady i seminaria naukowe beda prowadzone w O$rodku Na-
ukowo-Badawczym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Paprotni (klasztor Niepokalanéw). Osrodek ten zostal powotany do
zycia uchwalg Senatu Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego
w Warszawie nr 111/2009 z dnia 26 listopada 2009 roku. Swoje cele
badawcze Osrodek bedzie realizowat we wspotpracy z Instytutem Maryj-
no-Kolbiafiskim ,,Kolbianum” w Niepokalanowie, powotanym do zycia
przez prowingjala 0o. franciszkanéw dnia 12 czerwca 2009 roku. Kazde-
go roku organizowane beda trzy sesje dydaktyczne i jedna egzaminacyjna
na zakonczenie roku. Bedg one odbywac sie beda w gmachu Instytutu
Maryjno-Kolbianiskiego ,,Kolbianum” w Niepokalanowie. Studenci beda
mogli korzysta¢ z zakwaterowania i positku podczas sesji w Domu Piel-
grzyma w Niepokalanowie. Studentom bedzie tez udostepniona, znaj-
dujaca sie w Instytucie ,,Kolbianum” Biblioteka Mariologiczna.



Rekrutacja
Studia doktoranckie z teologii ze specjalnoscig z mariologii

Rekrutacje prowadzi:

Sekretariat ds. studiéw doktoranckich Wydziatu Teologicznego UKSW]
gmach gtéwny UKSW, ul. Dewajtis 5, Warszawa,

pokdj 031 (dawny 115); tel. 22/561-88-16; 22/561-88-16;

fax: 22/561-88-65

e-mail: zsd@uksw.edu.pl.

Przyjecia interesantow:

w poniedziatki w godz. 13.00-15.00

od wtorku do pigtku: w godz. 9.00-12.00

Wykaz dokumentéw, ktore nalezy ztozy¢, oraz blizsze informacje na
stronie internetowej: www.niestacjonarna.teologia.uksw.edu.pl pod
zakltadky ,,Studia” w dziale ,,Doktoranckie”. Warunkiem przyjecia jest
odbycie rozmowy kwalifikacyjnej przeprowadzonej przez Wydziatowa
Komisje Rekrutacyjna.

Studia Podyplomowe z Mariologii

Rekrutacje prowadzi:

Dziekanat studiéw niestacjonarnych Wydzialu Teologicznego UKSW]
gmach gtéwny UKSW, ul. Dewajtis 5, Warszawa,

p. 054 (dawny 218); tel. 22/561 88 75

e-mail: wtz@uksw.edu.pl.

Przyjecia interesantow:

w poniedziatki i wtorki w godz. 9.00 — 13.00

w srody w godz. 9.00 - 15. 00

Wykaz dokumentéw, ktore nalezy ztozy¢, oraz blizsze informacje na
stronie internetowej: www.niestacjonarna.teologia.uksw.edu.pl pod
zaktadky ,,Studia” w dziale ,,Podyplomowe”

Oplaty

Wspomniane studia niestacjonarne sg studiami ptatnymi. S prowadzone
w oparciu o §rodki finansowe pozyskane z optat studenckich, tj. czesne-
go. Przewidywana wysoko$¢ optat: dla studiéw doktoranckich 2000 PLN
za rok, dla studiéw podyplomowych 1500 PLN za rok.
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Studenci studiéw doktoranckich mogg sie ubiegaé o stypendia
(zaréwno specjalne, jak i naukowe) — szczegdly w sekretariacie tych
studiow.

Adpres miejsca studiow

Osrodek Naukowo-Badawczy UKSW w Paprotni
Klasztor Niepokalanéw, ul. o. Maksymiliana Kolbego 5
Paprotnia, 96-515 Teresin

Sekretariat:
tel. 46 861 30 35 we wtorki i czwartki w godz. 9.00 — 15.00.
fax. 46 861 41 99.

Zapytania szczegbtowe mozna kierowaé pod adresem
sekretariatu lub: bartosik@franciszkanie.com.pl;
tel. 691 888 841.
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