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Duchowo$¢ maryjna

Obecnos¢ Maryi w jedynej duchowosci chrzescijaniskiej sprawia, ze
mozemy mowié nie tylko o jej maryjnym wymiarze, ale rbwniez o ducho-
wosci maryjnej. Stale jednak nalezy pamigtal, ze nie okresla ona jakiejs
duchowosci obok duchowosci chrzescijaniskiej, ale wyraza ksztalt relacji
chrzecijanina z Maryja.

W pielegnowaniu i rozwijaniu duchowosci maryjnej nie tyle chodzi
o mnozenie praktyk poboznych, co poglebianie wiezi z Tréjjedynym Bo-
giem, czego wzorem jest Maryja. Autentyczna duchowos$¢ maryjna jest
owocem osobistego spotkania Chrystusa, poniewaz wtedy rozpoczyna
si¢ droga zywej wiary, na ktdrej uczen Jezusa odkrywa Maryje z Naza-
retu ina Jej wzor oraz z Jej pomoca coraz bardziej upodabnia sie do
Chrystusa. Mozna zatem powiedzied, ze duchowos$¢ maryjna weryfikuje
autentyczno$¢ spotkania z Chrystusem: w Jego misterium $wiatle oczy
wiary dostrzega Maryje, a postuszefistwo Jego woli sprawi, ze zostanie
Ona przyjeta do duchowej przestrzeni zycia.

Dynamika duchowosci maryjnej sprzyja nieustannemu rozwijaniu
taski chrztu Swietego, czyli zyciu w przyjazni z Bogiem oraz budowaniu
wspOlnoty Kosciota. Ta droga duchowego dojrzewania naznaczona jest
wzorcza obecnoScig Maryi, dlatego nie bedzie przesadnym stwierdzenie,
ze im bardziej chrzeScijanin jest wierny swemu powotaniu, tym wyraZniej
jest maryjny. Oznacza to, ze jego styl relacji z Bogiem - Ojcem, Synem
i Duchem Swictym - coraz bardziej jest inspirowany przyktadem Ma-
ryi. Stad tez wlasnie Maryja jest dla chrzeScijanina paradygmatem zycia
duchowego. Zachwyt piecknem zycia Matki Jezusa ujawnia si¢ zatem
zaréwno w wychwalaniu Boga za wszystkie ,,wielkie rzeczy” (por. Lk 1,
49), ktérych dokonal w Maryi, jak réwniez w nasladowaniu Jej ewange-
licznego zycia. W ten sposdb mozna mowic o chrzescijariskiej duchowosci
maryjnej, w ktorej uczen Jezusa przyjmuje Maryje ,,do siebie” (J 19, 27),
aby jak Maryja stuzy¢ Bogu, od Maryi uczy¢ sie wiernosci stowu Boze-
mu, g Maryjg trwaé w Bozej obecnosci, do Maryi zwracaé si¢ o pomoc
i opieke w czasie ziemskiego pielgrzymowania.

Wydaje sie, ze liczne przejawy maryjnosci, ktére obserwujemy we
wspolczesnym Kosciele, swiadczg o wyraznej i autentycznej duchowo-
$ci maryjnej tych, ktdrzy uwazaja si¢ za czcicieli Matki Bozej. Niestety,
prawda jest nieco inna. Maryjne praktyki pobozne (znane od wiekéw
w tradycji Kosciota lub tworzone wspoélczesnie) nie zawsze oddaja
maryjny styl zycia. Co wigcej, w pewien sposob uspokajaja (czy nawet
oktamujg) sumienia tych, kt6rzy oddani Maryi czujg si¢ na tyle bezpiecz-
ni, ze juz nie podejmuja trudu duchowego wzrastania w wierze, nadziei
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i mitosci. Zamiast wstuchiwac si¢ w stawiane przez Maryje wymagania,
poprzestajg na pocieszajagcym przekonaniu bycia okrytym plaszczem Jej
opieki. Zapominaja, ze zawierzenie Maryi nie zwalnia z wysitku ciaglego
nawracania si¢ i czynienia dobra. Maryjnos¢ jest dla nich jakby $rodkiem
uspokajajagcym, zamiast by¢ znakiem duchowego zmagania w walce ze
zlem 1 dazenia do SwietoSci.

Duchowo$¢ maryjna, chociaz opisana w jej historycznym rozwoju
i teologicznych podstawach, nadal wymaga odkrywania, czyli dostrze-
gania jej aktualno$ci w zmieniajgcym sie Swiecie. Osoba Maryi nie jest
przeciez przedmiotem badan archeologicznych, ale refleksji wiary ozy-
wianej obecnoscia Ducha Swictego, ktory stale — poprzez czasy i kultury
— prowadzi Kosciét do pelni swietosci drogg maryjng.

Maryja pomaga czlowiekowi zagubionemu odnalez¢ pigkno ludzkiej
tozsamosci, ktorej sercem jest bezinteresowny dar z siebie. Wobec do-
$wiadczenia bezsensu zycia Maryja jawi sie jako osoba catkowicie spetnio-
na i szczesliwa. Postawie braku szacunku wobec poczatku i kofica zycia
Maryja w Niepokalanym Poczeciu przeciwstawia $wicto$¢ ludzkiego zycia
od samego poczatku istnienia, za$ przez Wniebowziecie objawia godnosé
$mierci jako odejscia do domu Ojca. Czlowiek bole$nie do§wiadczajacy
braku akceptacji i braku mifosci odkrywa w misterium Niepokalanego
Poczecia prawde o Bogu, ktéry obdarza wszystkich od samego poczatku
istnienia mifoscig pelng i bezwarunkowa. Wspolczesnym poszukiwaczom
wolnosci Maryja ukazuje jej istote w doskonatym postuszenstwie Bozym
planom. Juz te Sciezki duchowej wedréwki z Maryja pokazuja aktualno$é
i konieczno$¢ Jej obecnosci w zyciu chrzescijanina, ktdry dzisiaj uwierzyl
Chrystusowi i napotyka réznorakie trudnosci i zwatpienia na drodze
wiary. Podazajac Maryjna Sciezka zycia, takze wspolczesny chrzedcijanin
uczy sie wraz z Nig stawac si¢ ,,na obraz i podobiefistwo” Chrystusa.
Odkrywajac w Nigj site i determinacje do takiego wlasnie zycia, niejako
przejmuje od Niej te postawe i ufniej zwraca sie ku swemu chrzescijan-
skiemu powolaniu. Uczy sie by¢ caly dla Chrystusa, caly dla Boga — tak
jak Maryja —nie tylko w zewnetrznym wyrazie i zaangazowaniu, ale
wewnetrznym, duchowym wydaniu siebie bez reszty Panu.

W przestrzeni chrzescijaniskiej duchowosci maryjnej spotykamy
Maryje, pokorng Niewiaste z Nazaretu i Matke Zbawiciela, ktéra to-
warzyszy nam w doswiadczaniu mitoSci Ojca, w glebszym zakorzenianiu
si¢ w misterium Chrystusa, w przezywaniu codziennosci w postusznej
ulegtosci Duchowi Swigtemu i w tworzeniu coraz glebszych relacji
milosci we wspdlnocie Kosciota. Maryjny styl zycia jest zatem dla nas
darem i zadaniem.

Janusz Kumala MIC
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by dotrze¢ do pojecia duchowosci maryjnej, czy jak dawniej mo-

wiono — poboznosci maryjnej — nie trzeba odchodzi¢ od formalnej
definicji poboznosci czy duchowosci, lecz raczej sprobowaé przesledzic
jej historyczne narodziny.

Najpierw nalezy zatem opisaé posta¢ Maryi, jaka ukazuje sie w zyciu
chrzescijaniskim i czci Kosciota. W ten sposdb zostang odstonigte korzenie
tego, co pozniej bedzie nazwane «duchowoscig maryjng», czyli pewien
sposob podejicia do egzystencji chrzescijanina w Swietle misterium
Dziewicy Matki.

Jednak przede wszystkim trzeba zapytaé: dlaczego nastgpito przejscie
od sposobu ogdlnego i powszechnego podejscia do Maryi do rozczlon-
kowanego sposobu integrowania Jej postaci z zyciem wspolnoty chrze-
Scijaniskiej lub poszczegdlnych osdb? Nie ulega watpliwosci, ze zmiana ta
jest faktem historycznym; nie wida¢ jednak dos¢ wyraznie, jak od tego
faktu historycznego przechodzi sie do teologicznie uzasadnionej idei.

Konieczna zatem bedzie od-
powied.i na inne p ytanie: jakif_:,j?St Charles André Bernard SJ
glebokie znaczenie tego przejscia,
ktére zdaniem wielu jest ograni-

czeniem szerokiej perspektywy Od obecnosci Mafy1

chrzescijanskiej, by nie powiedzie¢ do duchowosci
deformacjg. Oto zagadnienie, na . e
ktérym skupimy calg naszg uwa- maryjnej”
ge: w ten sposdb dojdziemy do CALVATORIS MATER
uscislenia i uzasadnienia funkgji tej 12(2010) nr 34, 11-26

szczegblnej duchowosci, jaka jest
duchowo$¢ maryjna.

Ostatni etap naszego badania: po okreSleniu roli duchowosci maryj-
nej bedziemy mogli lepiej zrozumie¢ jej wartos$¢ i uzasadni¢ koniecznosé
jej istnienia w dzisiejszych czasach, w ktérych warunki chrzedcijanskiego
zycia sg tak odmienne od tych, w jakich narodzila si¢ i wzrastala przez
wieki wielopostaciowa duchowos¢ maryjna. Jak bardzo okaze sie aktu-
alna ta perspektywa droga Sredniowieczu, poglebiona przez sw. Ludwika
Marie Grigniona de Montforta i wcigz odnawiana, szczeg6lnie poprzez
objawienia w La Salette, Lourdes, Fatimie i rdzne inne objawienia
— wielkie i mate.

" CH.A. BERNARD, Dalla presenza di Maria alla spiritualita mariana, w: La spiritualita
mariana: legittimita, natura, articolazione, red. E. PERETTO, Roma 1994, 42-58.
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1. Od chrzescijanskiego zycia do duchowosci

Jak zaznaczylismy, najlepszym sposobem prezentagji pojecia ducho-
wosci maryjnej jest powrét do pierwszych wiekéw KoSciota i umiejsco-
wienie Maryi w ramach poboznosci chrzescijanskiej, a nastepnie przejscie
do p6zniejszych faz rozwoju tej duchowosci.

Oczywiscie, w gloszeniu Dobrej Nowiny nietrudno zauwazy¢ cze-
stotliwos¢ 1 wage informacji o Maryi: Ewangelie wedlug $w. Lukasza
otwiera ukazanie Jej postaci, za$ Dzieje Apostolskie opisujg Jej obecnosé
w zyciu pierwszej wspolnoty. Swiety Jan natomiast przedstawia Ja u boku
Jezusa na poczatku i na koncu zycia publicznego, w Kanie Galilejskiej
i pod Krzyzem.

W tym ewangelicznym kontekscie nalezy zauwazy¢ istotny aspekt,
ktory zbliza nas do wyodrebnienia problemu duchowosci maryjnej: bar-
dzo wczesnie, kiedy zostalo ogloszone misterium chrzescijaniskie, méwiac
sfowami Grabara, ,,w sposéb audiowizualny”, z wykorzystaniem freskéw
i mozaik, obecno$¢ Maryi w fundamentalnym misterium teofanii, czyli
samoobjawienia sie Boga w Jezusie Chrystusie, ukazuje si¢ bardzo wy-
raziScie: pomyslmy tylko o scenach epifanii 1 narodzenia z okresu przed-
konstantynskiego, przede wszystkim za$ o Dziewicy Matce, ktéra od V-VI
wieku jako Theotokos zajmuje poczesne miejsce w absydach kosciotow;,
trzymajac przed sobg i ukazujac Swiatu Syna Bozego. I réwnie znaczacy
jest fakt, ze wlasnie w anaforze eucharystycznej, skoncentrowanej na
wspomnieniu cudéw Panskich, a posréd nich tego najwazniejszego
— Weielenia, pojawia si¢ najstarsze liturgiczne wspomnienie o Dziewicy
Matce, jak o tym $wiadczy anafora Hipolita.

To kroétkie przypomnienie zwigzku pomiedzy zwiastowaniem
kerygmy a zyciem liturgicznym wazne jest dla zrozumienia idei szcze-
g6lnej duchowosci: powiedzmy, ze tak jak przestanie o zyciu Chrystusa
dokonuje sie za poSrednictwem dziatar liturgicznych, wyjasniajacych
Jego zyciowy sens, tak te ostatnie usilujg ksztaltowaé i odzywiaé calg
chrzescijaniskg egzystengje.

Przejrzyjmy si¢ teraz zyciu Kosciola w tych wiekach, w ktorych
rozwijato sie ono i wzbogacalo sie o liczne elementy liturgiczne, ducho-
we i teologiczne. Prostota pierwotnych zgromadzen i waznos¢ kerygmy
zostaje zastgpiona przez mnogo$¢ Swigt liturgicznych i zréznicowanie
chrzescijanskiego zaangazowania w cywilizacji, ktora taczy przejawy reli-
gijnosci z zyciem $wieckim. Jesli chodzi o omawiany przez nas problem,
do maryjnych uroczystosci, zakorzenionych w Pismie Swietym, dota-
czaja sie uroczystosci, ktore naktadaja sie na coraz bardziej wymagajaca



poboznos¢ chrzescijaniskg: obecno$¢ Maryi w Swiatyni, Jej narodzenie
i za$niecie. Wspdlnota chrzedcijafiska przypisuje im znaczenie duchowe
wskazywane przez kaznodziejow, gloszacych ewangeliczne przestanie tak,
aby stalo si¢ zywe i aktualne.

Whszyscy zatem, by autentycznie przezywaé swe chrzeScijanskie zy-
cie, odczuwajg potrzebe takiego dziatania, by kazdy czlowiek, z catym
bogactwem swego zycia wewnetrznego, ale rowniez rodzinnego, za-
wodowego i spolecznego, czerpal natchnienie z ducha ewangelicznego.
Innymi stowy, odczuwana jest potrzeba zachowania zgodnosci pomiedzy
ewangelicznym natchnieniem i konkretnym zyciem. Sprecyzujmy tu za-
tem centralny element tego poszukiwania spdjnosci.

Zrédiem ewangelicznego autentyzmu jest stowo Boze, ktore przy-
biera miedzy innymi takze forme proklamagji liturgicznej. W zwigzku
z naszym problemem decydujace jest wlasnie powigzanie zycia z liturgia:
liturgia bowiem nie tylko glosi stowo Boze, lecz takze wyjasnia je, a be-
dac zrédlem faski, daje site do wpisania go w codzienne zycie. Liturgia
stowa bowiem, jako integralna cze$¢ kultu, wymaga wprowadzenia jej
w zycie — zarowno w zycie kazdego wiernego, jak i calej wspélnoty. Uro-
czysto$¢ liturgiczna nie moze by¢ tylko piesnig ku chwale Bozej, bez
zwigzku z chrzescijanskim zyciem, musi ona nie$¢ konkretne przestanie.
Dotyczy to szezegélnie kultu meczennikéw i Matki Bozej. Swiety jest
stowem Bozym, odnowionym w czasie, ukazujacym pewien wzorzec
i dajgcym nowa okazje do cieszenia sie dobrodziejstwami pltyngcymi
ze wstawiennictwa ucznia Chrystusa, ktéry dostapit juz Jego chwaly.
Mozemy bez zadnej przesady zauwazy¢ w tej formie kultu podstawe
calego dawnego duszpasterstwa: az do czasu Soboru Watykanskiego 11
celebracja liturgiczna i rézne wzbogacajace ja pobozne praktyki mialy
wyrazaé, wzmacniaé i inspirowac zycie wiernych. W tej perspektywie nie
mozemy sie dziwiC ciaglej odnowie obrzedéw liturgicznych, ktére czesto
dawaly poczatek licznym kultom. Trudno jest z historycznego punktu
widzenia zanegowal wage tego zjawiska, rozprzestrzenionego w roznych
regionach chrzeScijanstwa. Pozostaje nam zatem poglebic jego znacze-
nia, aby méc dokonac lepszej jego oceny. Z drugiej strony nalezy takze
ukazad, ze cze$¢ oddawana Maryi spowodowata narodziny przer6znych
form pobozno$ci maryjnej, ktore jednakze sprowadzajg sie do bardziej
og6lnej formy, ktorg mozemy okresli¢ mianem ,,duchowosci maryjnej”.
Kiedy zatem, jak teraz, méwimy o duchowosci maryjnej, akcentujemy
ogo6lny cel wlania w zycie chrzescijanina lub grupy koscielnej, szczeg6lnej
jednosci uzyskanej dzieki duchowemu zwigzkowi z misterium Maryi.
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2. Dlaczego rodza sie szczegdlne duchowosci?

Po tym pierwszym historycznym przegladzie idei szczegdlnego ro-
dzaju duchowosci nalezy ukaza¢ mozliwoSci warunkujace ich powsta-
wanie, czyli ogdlne zasady, ktére wyjasniajg jej narodziny i znaczenie.
Poszukajmy zatem przyczyny powstawania szczegblnych rodzajow
duchowosci.

2.1. Zasada pierwsza: prawo Wcielenia z punktu widzenia
misterium wiary

Poniewaz zycie chrzeScijaniskie jest rzeczywiscie oparte na objawieniu
Bozym za posrednictwem Weielenia Stowa, jest oczywiste, ze sam Chry-
stus 1 wszelkie prawdy bedace z Nim w relacji moga by¢ posrednikami
przenoszacymi ku Bogu ludzka wiare. Posrdd tych prawd I$ni postaé
Theotokos. Jak naucza nas teologia, Maryja jest wewnetrznie zjednoczona
z Chrystusem, swoim Synem, oraz z dzielem Odkupienia. Ponadto Ma-
ryja jest ta osoba, ktora w wierze mogla w pelni przezy¢ Ewangelie.

W tych warunkach mozemy lepiej zrozumie¢ uprzywilejowane miej-
sce Maryi w kulcie i chrzescijaniskiej duchowosci. W tej kwestii mogliby-
$my sformutowaé aksjomat teologiczny: rola wzoru i wstawiennictwa,
jaka petni $wiety w Kosciele, jest proporcjonalna do jego udziatu w zyciu
Chrystusa i dziele Odkupienia. Zastosowanie jest tu jasne: tak niezwykta
godnos¢ Matki Bozej oraz Jej nieustanna obecnos¢ w misterium Odku-
piciela daja Jej jedyne w swoim rodzaju miejsce w czci i zyciu Kosciota.
W konsekwencji, kazdy chrzescijanin jest zachecany do tego, by w swym
osobistym zyciu uczynit miejsce dla Maryi.

W przypadku Dziewicy Matki konieczna jest aktualizacja prawa
Wecielenia: nie wystarczy bowiem uznaé Jej udzialu w Odkupieniu
w trakcie Jej ziemskiego zycia, trzeba takze zastanowic si¢ nad Jej rolg
w Kosciele postpaschalnym.

W jednym z podstawowych przekonan chrzescijaniskiego ludu jest
to, ze: Matka Boza nie oddalita si¢ od Kosciola ustanowionego przez
Chrystusa, jest w nim obecna na stale. Aby zrozumie¢ sit¢ tego przekona-
nia, nalezy powréci¢ do fragmentu Dziejéw Apostolskich, ktory ukazuje
Maryje trwajaca w modlitwie w rodzacym si¢ Kosciele: skoro w Wie-
czerniku Maryja spetniata funkcje poSredniczaca na rzecz mistycznego
Ciala Chrystusa, nie mozna nawet pomyslec, ze tego wstawiennictwa
kiedykolwiek zaprzestata: lud chrzeScijaniski zawsze uciekat sie w swych
potrzebach do Matki Boze;.



Zauwazmy poza tym, ze w poboznoSci, czyli w chrzescijaniskiej
religijnosci ludowej, szczegdlnym miejscem modlitwy maryjnej sg cze-
sto sanktuaria. Cho¢ powigzanie to samo w sobie wydawa¢ sie¢ moze
drugorzedne i przypadkowe, to historyczny zwigzek istniejacy pomiedzy
danym sanktuarium maryjnym a udzielanymi w nim faskami potwier-
dza skuteczno$¢ modlitwy i jest punktem zaczepienia dla poboznosci
chrzescijanskiego ludu. Zjawisko to jest najbardziej charakterystyczne
w Kosciotach wschodu: skuteczno$¢ modlitwy odnoszona jest do ikony
niosgcej laske.

Mozna zaobserwowac jeszcze jedno zjawisko: Kosciét wspomina
liczne interwencje Maryi w postaci objawien, gléwnie zwrdconych do
dzieci. Ogodlny sens tych objawien jest dos¢ jasny: sg one skonkretyzowa-
niem przypomnianej przed chwilg ogdlnej zasady macierzynskiej opieki
Maryi nad wspdlnotg i poszczegdlnymi wiernymi. Tu takze odnajdujemy
aspekt wlasciwy religijnosci ludowej: dla niej nie tyle istotna jest ogdlna
i abstrakcyjna zasada, ile konkretna i szczeg6lna interwencja Boga za
posrednictwem Maryi.

Jesli chcemy natomiast sprecyzowaé duchowy gatunek, w jakim
mieszcza sie objawienia Matki Bozej oraz wplyw Jej przestania, najbar-
dziej stuszne wydaje si¢ poréwnanie ich do interwengji proroczych.

W Starym Testamencie prorok nie przekazuje narodowi wybrane-
mu wylgcznie nowego nauczania, lecz swym wystgpieniem zamierza
z naciskiem przypomnie¢ raczej ducha Prawa niz jego zapisy. Podobnie
przestanie przekazywane za posrednictwem objawiefi maryjnych jest
rownie stale, jak linearne: modlitwa i pokuta. Oczywiscie nie brak jest
tez nawigzan do historii chrzeScijafiskiego ludu, ale poza faktem, ze nie s3
one bezposrednie, zauwazmy, iz ich realizacja zawsze uwarunkowana jest
stosowaniem si¢ do gtéwnego przestania o modlitwie i pokucie. Takze
patrzac z tego punktu widzenia, nie oddalamy si¢ od dawnych prorokéw:
realizacja ich czy to pomyslnych, czy groznych zapowiedzi takze zalezata
od poszanowania lub zaniedbania Boskich przykazan.

2.2. Druga zasada: istnienie duchowego podmiotu,
ktory wzrasta

OmoéwiliSmy juz aspekt Weielenia w misterium wiary; nastepnie
sprecyzowaliSmy naszg wizje dotyczaca obiektywnego i historycznego
wymiaru zwigzku z Maryja. Zastanéwmy si¢ teraz nad drugg zasadg
stojgcq u podstaw ksztaltowania si¢ szczeg6lnych rodzajéw duchowosci,
czyli nad koniecznoscig uwzglednienia konkretnego istnienia podmiotu,
ktory wzrasta duchowo: dazy on do uproszczenia i ujednolicenia swego
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chrzescijanskiego zycia. Ten wysilek Iaczy jednoczesnie aspekt doktry-
nalny, przewazajacg postawe etyczno-duchows i perspektywe religijno-
kultowa. PrzejdZmy zatem od pojecia poboznosci wiasciwej religijnosci
ludowej do bardziej ztozonego pojecia duchowosci. Prawdg jest, ze ele-
ment poboznosci nigdy nie znika catkowicie, poniewaz zycie duchowe
pojedynczej osoby nie moze istnieé bez wczeSniejszego uksztaltowania,
jednak pojecie duchowosci jest bogatsze i bardziej dopracowane, a takze
lepiej dostosowane do wyrazania dynamiki i zdolnosci odnowy osoby
albo wiekszej lub mniejszej grupy, ktorej aspiracje duchowe zmierzajg ku
dos¢ precyzyjnej formie: mySlimy tu o wszystkich tych zgromadzeniach
religijnych, ktore powstaly w wyniku impulsu duchowego, jaki zalozyciel
przekazat swym uczniom, okreslajac ich duchowg forme.

W tej perspektywie mozemy zaakceptowaé opis szczegdlnej ducho-
wodci, zaproponowany przez badacza duchowosci maryjnej w XVII w.:
Zasadniczy aspekt glebokiej poboznosci (co nazywamy ‘szczegolng ducho-
wosciq’), ktora nie jest wykazem drobiazgowych praktyk, ani zestawie-
niem sporadycznych zrywow, jest natomiast wysitkiem zmierzajgcym do
zbudowania calego Zycia duchowego wokdt gldwnej idei, na tyle plodnej,
by wzbogacac i uzupetniac zycie, a jednoczesnie na tyle konkretnej, by
nie pozwolic jej zgingc w ulotnych wizjach'.

W nawigzaniu do tego opisu, funkcja szczegdlnej duchowosci staje
sie jasniejsza: zaspokojenie wszelkich potrzeb i pragnienn duchowych
osoby lub grupy osob, a nawet calej epoki.

Sprowadzajac nasze badanie do przypadku pojedynczej osoby,
stwierdzamy, ze wysilek zmierzajagcy do duchowego ujednolicenia po-
winien uwzgledniaé osobiste, Srodowiskowe i historyczne warunki jej
egzystencji; poprzez swe duchowe zaangazowanie osoba u$wiadamia
je sobie: na przyktad moze odczuwaé potrzebe wielkiego zaufania, lub
pocigg do zycia w ubdstwie, albo tez bardzo silnie odbieraé szczegdlne
misterium, jakim jest meka Chrystusa.

Jakikolwiek bylby punkt wyjscia do poszukiwania zrédet procesu
ujednolicenia zycia duchowego, mozemy stwierdzié, ze szczegélna du-
chowos¢ bedzie zawsze podzielona zgodnie z trzema kryteriami, przed
chwilg oméwionymi: aspektem doktrynalnym, postawa wewnetrzng
i roznymi praktykami zewnetrznymi, ktore ja wyrazaj.

Zauwazmy jednakze, ze porzadek podziatu tych trzech elementéw
nie moze by¢ ustalony z gory. Teolog przejawia oczywicie tendencje do

! C. FLACHAIRE, La dévotion a la Vierge dans la literature catholique au commen-
cement du 17¢ siécle, Paris 1957, 119.



uprzywilejowania fundamentu doktrynalnego, ktory jako jedyny nadaje
duchowosci spojnos¢ i trwatosé. W rzeczywistosci jednak postawa we-
wnetrzna ma swg dynamike, ktéra sktania do ukazania odpowiedniego
aspektu doktrynalnego. Nierzadki jest takze przypadek, ze pobozna
praktyka zapoczatkowata gteboka duchowos¢ osobista; w rzeczywisto-
Sci dziatalno$¢ duszpasterska opiera sie czesto na tych praktykach, by
podkredli¢ ich znaczenie doktrynalne i wewnetrzne.

W lepszym zrozumieniu procesu ujednolicenia moze pomoc nam
nastepujace poréwnanie: wiadomo, ze niektore plyny zawierajg niewi-
doczne czastki; jesli jednak wpuszczone zostanie do nich inne cialo,
wokot tego jadra cata masa krystalizuje sie i nabiera ksztaltu. Tak dzieje
sie rowniez z zyciem duchowym: poczawszy od jadra duchowego lub
doktrynalnego, rozne elementy grupujg sie i przyjmuja okreslony ksztalt,
ktory tu nazywamy ,,szczegdlng duchowoscig”.

Jaki cel stawia sobie kto$, kto organizuje w ten sposob swe zycie
duchowe? Przede wszystkim poszukuje on wiekszej prostoty i tatwosci.
A jednak na poczatku zycia duchowego mnozg sie trudnosci duchowe
i watpliwosci, postep za$ prowadzi do krystalizacji wokot jadra, ktore
staje sie podstawg. Oszczedza sie w ten sposob energie duchowgy; tatwiej
o koncentracje duchowg i poglebienie zycia wewngtrznego.

Jednakze, wlasnie z powodu tego uproszczenia, pojawia sie naturalne
zastrzezenie: czy to uproszczenie nie jest falszowaniem chrzeScijanskiego
zycia, ktore wrecz odwrotnie — wymaga uwzglednienia kompleksowosci
misterium?

Odpowiedz na to zastrzezenie prowadzi nas do sedna kwestii uza-
sadnienia szczegdlnej duchowosci.

Nalezy przyznaé, ze duchowa percepcja jest zawsze czeSciowa,
poniewaz uprzywilejowuje raz jeden aspekt misterium, innym razem
drugi; to zawezenie nie jest jednak brakiem wiernosci czy falszowaniem,
poniewaz rézne aspekty misterium nawzajem si¢ warunkujg i stanowia
razem nierozerwalng cato$é. Ktos, kto za posrednictwem zywej wiary
potrafi uchwyci¢ jakis szczeg6lny aspekt misterium, wchodzi w kontakt
z calym misterium i nieuchronnie staje przy Bogu, jedynym zrédle planu
zbawienia. Tak wlasnie zywa wiara, przezywana w Kosciele, nie moze
kontemplowa¢ misterium Matki Bozej bez uwzgledniania misterium
Chrystusa, ktéremu jest w calosci podporzadkowane, i wreszcie miste-
rium Ojca, ktéry w swym sercu pozwolit dojrze¢ planowi zbawienia.

Glebokie uzasadnienie tej mozliwosci, czyli tego, ze wizja misterium
wiary jest czeSciowa i jednoczesnie autentyczna, tkwi w fakcie, ze wiara
nie zatrzymuje si¢ na zrozumieniu jednego aspektu lub jednej jasnej pro-
pozycji Objawienia, lecz obejmuje rzeczywisto$é, ku ktorej dazy, nawet
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przyjmujac wypowiedzi czy prezentacje z koniecznosci czeSciowe lub
sukcesywne. Wiara nie jest tylko ani przede wszystkim aktem intelektu,
kt6ry uswiadamia sobie obiektywna tresé: jest ona darem Bozym, zycio-
wym darem, dzieki ktéremu cztowiek przystepuje do petnego misterium
i do Boga jako zrddla Objawienia. Zgodnie z mySla Sw. Tomasza: Obiekt
wiary moze byc rozpatrywany z dwoch punktow widzenia: od stromy
tego, w co sig wierzy, a wowczas przedmiot wiary jest czyms prostym,
czyli samg rzeczywistoscig, w ktorg wierzymy; lub od strony tego, kto
wierzy, a wowczas przedmiot wiary jest czyms zlozonym, jak wyraZenia
jezykowe (...) Akt wiary nie zatrzymuje sig wowczas na wyrazeniu jezy-
kowym, lecz przechodzi do samej rzeczywistosci: my wlasnie ksztaltujemny
wyragenia jezykowe wylgcznie jako narzedzia do poznania rzeczywistosci,
a to jest wazne tylez dla nauki, co dla wiary*.

To, co jest wazne dla wyrazenia wiary, znajduje takze zastosowanie
przy opracowywaniu szczeg6Olnych uktadéw zycia duchowego: ktos,
kto uprzywilejowuje jedno misterium, nie oddziela go od calodci tresci
wiary, ale za jego poSrednictwem przystepuje do catoSci Objawienia.
To szczegblne misterium staje si¢ centrum perspektywy do odbioru
calkowitego misterium; i o ile widziane jest pod subiektywnym katem,
wywoluje postawy duchowe, ktére skupiajg calos¢ zycia wewngtrznego
1 etycznego.

2.3. Trzecia zasada: aspekt uczuciowy

Jak ukazaliSmy, ksztaltowanie sie szczegdlnych duchowosci jest
zgodne z fundamentalng dynamikg zycia osobistego, a uzasadnienie
tego opiera si¢ na fakcie, ze ruch duchowy nie zamyka sie sam na sobie,
lecz moca dynamicznej jednosci misterium wiary oraz zycia osobistego,
osigga wymiar ogodlny.

Jednakze wyjatkowa i osobista natura duchowosci daje jej mozliwosé
przenoszenia duzego fadunku uczuciowego i to wlasnie jest trzeci po-
wod ksztattowania sie réznych szczegdlnych duchowosci. By¢ moze to
wlasnie wymiar uczuciowy wzbudza najwieksza nieufno$¢ teologéw. Nie
negujemy oczywiscie istnienia tego ryzyka, ze w wielu rodzajach kultu
aspekt uczuciowy z fatwoscig zastgpi aspekt doktrynalny. Zajmiemy sie
tym problemem w ocenie duchowosci maryjnej, najpierw jednak musimy
rozpatrzy¢ jego rozne aspekty.

Przede wszystkim uczuciowa natura wyptywa ze zwigzku istniejgce-
go pomiedzy treScig doktrynalng a duchowymi potrzebami podmiotu.

2 TOMASZ Z AKWINU, Summa theologiae 1I-11 q. 1, a. 2.



Kiedy liczne aspekty misterium wiary nie mogg wszystkie naraz zgadzac¢
si¢ z aktualnymi dazeniami osoby, grupy lub epoki, podczas gdy te daze-
nia harmonijnie zbiegajg si¢ z jednym z aspektéw misterium lub z jedna
wewnetrzng postawg, podmiot odczuwa wielkg rados¢ i wewnetrzne
zadowolenie, widzac w tej zgodnosci intencje Ducha Swietego wobec
siebie. I oczywiscie jasne jest, ze kiedy brakuje tej zgodnosci, kult czy
szczegdlna duchowos$¢ tracg na atrakcyjnosci, a nawet zanikajg, czego
dowodzi historia duchowosci. Nie ma zatem potrzeby zalowac zaniku
kultow, nawet bogatych i majgcych duza wage autorytetu koscielnego:
nie chodzi tu o negowanie podstawy doktrynalnej, lecz o przyjecie do
wiadomosci tajemniczych fluktuagji uczuciowych, ktdre nastepujg po sobie
w ciggu zycia i historii Kosciota. Pomy$lmy w tym momencie o znaczeniu
duchowym istniejgcego w poprzednim wieku kultu dusz czysécowych, albo
o zmiennych kolejach losu duchowosci Serca Chrystusowego.

Takze inne czynniki, ktore trudniej jest ocenié, nadaja szczegdlnym
duchowosciom wymiar uczuciowy.

Jest to przede wszystkim ich historyczne pochodzenie. Jesli chodzi
o duchowos¢ maryjng, wykazaliSmy juz wplyw religijnosci ludowej, ktra
interpretuje rozne przejawy kultu i poboznosci jako znaki aktywnej obec-
nosci Matki Bozej w zyciu Kosciota i chrzescijaniskiego ludu; zupetnie
naturalna jest cheé korzystania z tak wielkiego dobrodziejstwa.

Nalezy ponadto zajg¢ sie tematem jeszcze delikatniejszym: poboznym
praktykom przypisywany jest specjalny dar faski, a to jest dodatkowym
powodem przystgpienia do szczegdlnej duchowosci. Wiemy jednak, ze
gléwne przekazywanie Boskiego zycia dokonuje sie za posrednictwem
kultu liturgicznego zwigzanego z zyciem sakramentalnym. Nalezy zatem
zbadad zwigzek, jaki zachodzi pomiedzy zyciem sakramentalno-liturgicz-
nym a paraliturgicznymi czy prywatnymi aktami religijnymi.

Cho¢ nie nalezy lekcewazy¢ ryzyka zwigzanego z powierzchownym
traktowaniem otrzymywania lask, tak jakby nastepowato ono mecha-
nicznie w wyniku poboznej praktyki — ale to ryzyko nie jest tez catkiem
obce praktyce sakramentalnej! — nie mozna negowaé Bozej mozliwosci
cudownego zwigzania daru taski z jaka$ okreSlong forma religijng. Jed-
nakze ta mozliwo$¢, z mocg podkreslana przez religijnos¢ ludowa, jest
rozpatrywana w stosunku do bardziej ogdlnej zasady, zgodnie z ktora
prosba wiernego o laski jest powigzana z modlitwa KoSciota, modlitwa
osobistg oraz z teologalnym zyciem wiary, nadziejg i miltoscig, do ktorej
okazuje si¢ zdolny. Teraz jest jasne, ze gléwnym skutkiem szczegdlnej
duchowosci, utatwiajacej zycie duchowe, jest wzbudzanie goretszej ak-
tywnoSci modlitewnej, a w konsekwengji rozbudzanie u$pionego zycia
teologalnego, albo pobudzanie jego wzrostu. W ten sposob zostaje
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pokonana wlasciwa dzieciom w wierze pokusa, by duchowe taski albo
doczesne dobrodziejstwa byly mechanicznym efektem zewnetrznych
aktow. Wrecz przeciwnie, jak tego dowodzi doswiadczenie, poprzez te
akty moze wzrasta¢ duch wiary i ufno$¢ w aktywna obecno$¢ Boga.

3. Warto$¢ duchowosci maryjne;j

ZobrazowaliSmy juz gléwne przyczyny pojawiania sie szczegdlnych
duchowosci oraz zasadniczo syntetyczna funkgcje, jaka pelnig one w zyciu
podmiotu. Kladac nacisk na te subiektywng funkcje oraz wynikajace z niej
podejscie uczuciowe, uzasadniliSmy istnienie réznorodnych form poboz-
nosci i duchowosci. Moze jednak nasza prezentacja posunela si¢ dalej niz
powinna... Jesli wszystko jest subiektywne, to wszystko jest takie samo,
a wiec kazdy wybiera taki typ duchowosci, ktéry mu odpowiada.

W rzeczywistosci wniosek ten jest stuszny tylko czeSciowo, to zna-
czy kazda osoba moze sobie wybra¢ jakas forme duchowosci, ale nie
wszystkie formy szczegdlnej duchowosci sg identyczne: rdznica wynika
gléwnie z treSci dogmatycznej; im bogatsza i bardziej centralna jest ta
tre$¢ w calodci misterium wiary, tym bardziej duchowos¢ jest zdolna
do wspierania duchowego zycia osoby wierzacej oraz fatwiej mozna ja
dostosowa¢ do liczniejszych grup. Duze roznice istniejg takze z punktu
widzenia uczuciowosci: im wigkszy jest tadunek uczuciowy historii
i formy jakiej$ szczegblnej duchowosci, tym wiecej osob i grup bedzie
z niej czerpaé $wiatlo isite do swego chrzeScijanskiego bytu. A zatem
nie wszystkie szczegdlne duchowosci sg takie same, ale niektére z nich
sa uprzywilejowane ze wzgledu na swa doktrynalng tres¢ oraz zdolnos¢
ulatwiania chrzescijaniskiego zycia. Oczywistym jest, ze z tego dwoja-
kiego punktu widzenia duchowo$¢ maryjna nalezy do tych najbardziej
uprzywilejowanych.

Przypomnijmy raz jeszcze, ze fakt uprzywilejowania jakiego$ aspektu
misterium nigdy nie jest szkodg dla calosci, a w szczegdlnosci refleksja
nad Matka Boza, daleka od odsuwania wzroku od jedynego osrodka, ja-
kim jest Chrystus, moze t¢ Jego centralnos¢ jedynie podkreslaé. Aby lepiej
przedstawi¢ problem, mozemy odnie$¢ si¢ do tekstu oracji o Narodzeniu
Maryi, ktéra brzmi: Wszechmoggcy Boze, macierzyristwo Najswigtszej
Dziewicy stalo sig poczgtkiem naszego zbawienia, udziel swoim stugom
laski, aby swigto Jej Narodzenia utwierdzilo nas w pokoju. Jak rozumied
ten duchowy wzrost misterium zbawienia?

Z doktrynalnego punktu widzenia wiemy, ze jako Matka Chrystu-
sa, Maryja towarzyszy zyciu Syna we wszystkich jego etapach. Jednak



fakt, ze Dziewica jest jedynie stworzeniem i jest gldowng postacig ludz-
kosci i KoSciota wzywajaca do wspotpracy przy realizacji planu Bozego
oznacza, ze udzial Maryi w zyciu Zbawiciela nakresla kierunek i forme
naszego wspotudzialu w tym planie. W ten sposob wspolpraca z Ma-
ryja wlacza wiernego do istoty jego chrzeScijanskiego zycia: takze my
przyjmujemy w wierze stowo Boze i czynimy je skutecznym, pozwalajac
Chrystusowi narodzic sie i wzrasta¢ w nas; podobnie uczestniczymy w Je-
go ukrytym zyciu; w Kanie uczestniczymy przy pierwszym znaku Jego
misji; wraz z Maryja kontemplujemy Jego Smier¢ na krzyzu. Duchowy
wzrost, jakiego oczekujemy od naszego zjednoczenia z misjg Maryi,
dotyczy zatem przede wszystkim wzrostu Swiadomosci uczestniczenia
w misterium Chrystusa.

Nie miejsce tu na precyzowanie wszystkich doktrynalnych aspektow
zawartych w misterium Maryi. Z tego punktu widzenia, jak zaznaczyli-
Smy w pierwszej czesci tej prezentacji, pierwotny Kosciot Scisle taczyt obie
postaci —Syna i Matki w jednosci misterium zbawienia. Przypomnimy
jedynie paralelizm typologiczny pomiedzy postaciami Ewy i Maryi, tak
drogi ojcom Kosciota, obrazujacy historyczny wymiar misterium Od-
kupienia. Zacytujmy $w. Ireneusza: Rzeczywiscie, jak pierwsza (Ewa)
porwana stowami aniola, ktéry zachecal jg do ucieczki przed Bogiem,
sprzeciwila sie stowu Boga, tak z kolei druga (Maryja) otrzymata od ewan-
gelicznego misterium dobrg nowing, ktéra prowadzita Jg ku Bogu i byla
postuszna Jego stowu. Pierwsza okazala Bogu niepostuszeristwo; druga
— przeciwnie, pozwolita si¢ przekonac i byla postuszna, tak zZe Dziewica
Maryja stala si¢ obroviczynig dziewicy Ewy?’.

To zestawienie jest kluczem do zrozumienia komplementarnej roli
Maryi w stosunku do Chrystusa: reprezentuje Ona role kobiety w zba-
wieniu ludzkosci. Poprzez obecno$¢ Maryi wierny wyczuwa obecno$é
kobiety w misterium zbawienia. Zbedne jest pytanie o aktualno$¢ tej
perspektywy: w chrzescijanskim ludzie obudzita sie $wiadomos$¢ roli
kobiety w Kosciele oraz realizacji Odkupienia: jaka inna figura poza
Maryja mogtaby da¢ tak konkretne wsparcie?

Z symbolicznego punktu widzenia mozna zauwazy¢, ze funda-
mentalny wkiad postaci Maryi naklada si¢ na Jej obraz jako kobiety,
Matki Chrystusa i typu wspotpracy ludzkosci w odkupienczym dziele
Chrystusa. Skoro, jak to wyjasnilismy, badanie jakiej$ duchowosci wynika
z pragnienia ujednolicenia, jasnym jest, iz wprowadzenie postaci Maryi-

3 IRENEUSZ, Adversus Haereses, V, 19,1: PG 7, 1175-1176.
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Kobiety pozwala uzupelni¢ meskie postaci Ojca i Syna, wokét ktorych
obraca sie cale misterium zbawienia.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze praca badawcza nad ujednoliceniem
i synteza przyjmuje w maryjnym zyciu KoSciota rézne odcienie, wszyst-
kie zwigzane z kobiecg postacig Maryi. Oznacza to, ze obecno$¢ Maryi
nie wyczerpuje sic w ogolnej postaci kobiety, lecz przyjmuje inne cechy
symboliczne, ktére pokrétce przedstawimy.

Moéwienie o symbolice oznacza przywolanie dynamiki zawartej juz
w kazdym obrazie. Natomiast ogdlna i abstrakcyjna koncepcja pozo-
staje w umysle, nie wzbudzajac natychmiast egzystencjalnego porywu,
i przeciwnie — obraz odbierany za posrednictwem zmystow zawiera moc
napedzajaca. Nie jest zresztg konieczne, by ten dynamizm stal si¢ uswia-
domiony. Symbol dziata mocg swej sugestywnosci, ktora w sferze ludzkiej
podswiadomosci znajduje podatny grunt do narodzenia i wzrostu sym-
bolicznych intencji. W przypadku duchowosci maryjnej do dynamizmu
naturalnego dolfacza si¢ nadprzyrodzony dynamizm wiary: otwarto$é
i modlitwa zawsze towarzysza duchowemu zwigzkowi z Matka Boza.

Fundamentalng cechg postaci Maryi pozostaje Jej macierzynstwo
z calym ciezarem implikacji uczuciowych, jakie z sobg niesie. Skoro
Malgasze nie obawiajg si¢ nazywaé Boga ,,Ojcem i Matka” na ozna-
czenie catosci relacji uczuciowych, ktére nas z Nim 1acza, nie powin-
niSmy si¢ zatem dziwié, ze to posta¢ Maryi, Matki Chrystusa, wspiera
macierzynskg czulo$¢ Boga w stosunku do nas. Lud chrzeScijanski jest
bowiem nieodmiennie przekonany, ze rola Matki Bozej nie konczy sie
na okresie Jej zycia ziemskiego, lecz trwaé bedzie az do konca czasow.
Koncepgja macierzyfistwa, tak fundamentalna w teologii maryjnej, zawie-
ra bezwzglednie idee Chrystusa totalnego, czyli Chrystusa ujmowanego
w zjednoczeniu z Mistycznym Cialem. Oto dlaczego Matka Jezusa zo-
stala ogtoszona Matkg Kosciola. Jest zatem calkiem naturalne, ze kazdy
wierny moze zastosowaé wobec swej osoby znaczenie uniwersalnego ma-
cierzyfnstwa Maryi. Pierwsza funkcjg matki jest bowiem ochrona. Z tego
punktu widzenia Maryja wzywana jest jako Matka mitosierdzia; do Niej
odnoszg sie wszystkie Madonny, wzywane pod réznymi tytutami ,,Matka
nadziei”, ,,Ucieczka grzesznikow”, ,,Pocieszycielka strapionych”.

Symbol dziewicy, uzupelniajacy symbol matki, ukazuje, ze w przy-
padku Maryi nie znajdujemy si¢ juz w obszarze naturalnej ptodnosci
Ewy, lecz w obszarze Ducha: jak krazyl On nad pierwszymi wodami,
tak zstapit na Maryje i okryl Ja swym plodnym cieniem.

Nawigzujgc do symbolicznego znaczenia dziewictwa nie neguje-
my jego prawdziwosci historycznej i fizycznej, jak pochopnie czyniag
to niektorzy, lecz zauwazamy, ze w Objawieniu judeochrzeScijanskim



same prawdy historyczne s3 noS$nikami znaczenia symbolicznego.
I tak na przyklad Wyjscie staje si¢ symbolem wszelkiego wyzwolenia,
a rozmnozenie chleba symbolem uniwersalizmu Eucharystii; w ten sam
sposob dziewictwo Maryi jest znakiem, ze cale misterium chrzescijanskie
jest nadprzyrodzone. W tym sensie misterium Maryi Dziewicy i Matki
ukazuje si¢ w centrum catej wiary chrzeScijanskiej: kto je neguje, neguje
prawdziwo$¢ odkupieficzego Weielenia.

I tu znéw spotykamy idee centralizmu, wpisang w jednoczaca role
szczegblnej duchowodci. Z tego punktu widzenia postaé Maryi ukazuje
sie jako najprostsza i najlatwiejsza droga dojscia do sensu misterium
Weielenia i w efekcie do sensu naszej wspotpracy z tym misterium,
ktore w jaki$ sposéb odnawia sie w nas: jak w misterium nowej Ewy,
Niepokalana Dziewica Maryja byla obrazem ludzkosci, ktéra wyszla
z tworczego planu Boga, tak w Zwiastowaniu Jej ,,fiat” jest przejawem
przyjecia przez ludzko$¢ zbawczej woli Bozej i zaprasza takze nas do
otwarcia si¢ na kontynuacje w czasie misterium Odkupienia.

Mozemy takze podkreslié, ze misterium Maryi Dziewicy i Matki
jest w jakim$ stopniu paradygmatem wszelkiego powolania do zycia
konsekrowanego, ijako taki sytuuje sie w centrum charakteryzujacej
je duchowosci. Poniewaz wiasnie Ona przyjmuje Boze zycie w wierze,
rezygnujac z mozliwosci naturalnej ptodnosci, Dziewica ze Zwiastowania
staje si¢ symbolem zycia konsekrowanego. A jesli prawdg jest, ze kazdy
chrzescijanin powinien powiela¢ misterium ptodnego przyjecia Bozego
zycia, jasne jest, ze osoba konsekrowana wyraza to bardziej wymownie:
publiczne wyznanie zycia konsekrowanego oraz wynikajacy z niego tryb
zycia, staja si¢ otwartym $wiadectwem woli ukazania wszystkim glebo-
kiego sensu misterium Dziewicy Matki.

Dotychczas naswietliliSmy najistotniejsze aspekty duchowos$ci ma-
ryjnej. Nie oznacza to jednak, ze nie istniejg inne.

Mozna p6js¢ w dwoch kierunkach: albo zglebiac tres¢ doktrynalna,
albo naswietli¢ szczegdlne aspekty postaci Maryi.

Pierwsza droga pozostaje otwarta i nieprzerwanie wzbogaca teologie
maryjng. Najznamienitszym przykladem jest tu encyklika Redemptoris
Mater o blogostawionej Dziewicy Maryi w zyciu KoSciota w drodze,
w ktorej Jan Pawel II przekazuje nam owoc swej teologicznej i dusz-
pasterskiej medytacji na temat misterium Maryi, ktadgc nacisk na jego
zwigzek z misterium KoSciofa. S3 jednak r6zne inne mozliwosci w opar-
ciu o nauczanie Soboru lub ujmujace rzecz z innych punktéw widzenia;
celem jest zawsze dostosowanie medytacji teologicznej do cigglego
odnawiania kultury, teologii i duszpasterstwa.

Od obecnoéci Maryi do duchowoéci maryjnej
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BodZcem do innej drogi do duchowos$ci maryjnej s réznorodne
cechy postaci Maryi. W tym sensie mozna méwié na przyktad o du-
chowosci maryjnej Swietej Teresy z Lisieux lub ktéregokolwiek innego
Swietego. Wplyw na to, aby szczeg6lna duchowos¢ tego typu mogla staé
sie zaproszeniem do podzielania jej, majg rézne czynniki, np. bogactwo
treSci doktrynalnej, czy tez mozliwos¢ kontekstu uczuciowego do odpo-
wiedzi na duchowe oczekiwania i potrzeby pozostatych wiernych. Z tego
punktu widzenia wyréznia sie duchowo$¢ sw. Ludwika Marii Grignona
de Montforta, pod warunkiem jednak, ze jej kontekst zostanie zaktuali-
zowany i dostosuje sie do naszej kultury. To dostosowanie konieczne jest
przy wielu innych okazjach: wystarczy na przyklad pomysle¢ o naszym
odbiorze misterium eucharystycznego w poréwnaniu z tym, ktéry opierat
si¢c na perspektywie Soboru Trydenckiego.

W ten sposéb napotykamy problem, ktory staje przed kazdg szcze-
g6lng duchowoscig, to znaczy znalezienie konkretnego wyrazu, ktory
w jaki$ sposob nada jej ksztatt. W przypadku duchowosci maryjnej nie
mozna poming¢ milczeniem praktyki konsekragji, czy méwiac stowami
encykliki Redemptoris Mater, powierzenia si¢ Maryi: Maryjny wymiar
zycia ucznia Chrystusa wyraza si¢ w specjalny sposob wiasnie poprzez
to synowskie zawierzenie si¢ Matce Bozej, zapoczgtkowane testamentem
Odkupiciela na Golgocie. Zawierzajgc si¢ Maryi jako dziecko, chrzescija-
nin, jak apostol Jan, przyjmuje pomiedzy swoje sprawy Matke Chrystusa
i wprowadza Jg do calej przestrzeni swego Zycia wewnegtrznego, czyli do
swego ludzkiego i chrzescijariskiego ,,ja”: ,Wzigl jg do siebie”. Tak prébuje
on wejs¢ w obszar dzialania tej ,,macierzyriskiej milosci”, z jakg Matka
Odkupiciela ,,opiekuje si¢ bracmi swego Syna”, ,,w ktorych odnowie i for-
macji wspolpracuje” zgodnie z rogmiarami daru, wlasciwymi kaidemu
mocg Ducha Chrystusa. Tak tez wyjasnia sig to macierzyristwo z ducha,
ktore stalo sig rolg Maryi pod Krzyzem i w Wieczerniku®.

4, Zakonczenie

Na zakonczenie tego artykutu, w ktérym wykazalismy prawomoc-
nos¢ 1 historyczng cigglo$¢ duchowosci maryjnej, nie wydaje nam sie
trudne wyrazenie opinii na temat jej wartosci.

Te warto$¢ pos$wiadcza bogactwo dokumentéw pisanych i arty-
stycznych, ktore pojawily sie od Nowego Testamentu do konstytugji
Lumen gentium, zaproponowanej przez Sob6r Watykanski II i podjetej

4 RM 45.



przez Jana Pawla II w encyklice Redemptoris Mater. Nie mozna zatem
negowac jej tradycyjnej mocy.

I nie ma takze sensu naciskanie na doktrynalng tres¢ misterium
usytuowanego w samym centrum Objawienia planu Bozego, aktualizo-
wanego poprzez odkupieficze Weielenie Jedynego Syna, ktory jest takze
Synem Maryi.

To, co nam wydato sie najbardziej oczywiste, to historyczne, symbo-
liczne i uczuciowe przyczyny, ktére sktonily tylu wiernych do uciekania
sie do Theotokos, Niepokalanej Dziewicy i Regina coeli. Kazdy wierzacy,
kazda grupa duchowa czy kazda epoka sg zaproszone do wejscia w te du-
chowos¢, wystarczajacg do tego, by wprowadzi¢ w samo serce Misterium
i tre$¢ tak bogatg oraz r6znorodng, by méc odpowiedzie¢ praktycznie
na wszystkie potrzeby duchowe chrzescijafiskiego ludu.

1 Charles André Bernard SJ

Dalla presenza di Maria alla spiritualita mariana

(Riassunto)

Il modo piu efficace di presentare la nozione di spiritualitd mariana ¢ quello di
risalire ai primi secoli della Chiesa e puntualizzare il posto di Maria nella pieta cristiana
per poi passare agli sviluppi pitl recenti.

La presenza di Maria al pensiero cristiano si esprime innanzitutto nella predicazio-
ne della Buona Novella. II culto reso a Maria ha generato svariate forme di devozioni
mariane, le quali si riferiscono pero tutte ad una forma pit generica che possiamo
chiamare “spiritualitd mariana”.

Perché nascono spiritualita particolari? Cautore cerca il perché dell’apparire delle
spiritualita particolari e mette in luce alcuni principi. Il primo é: la legge dell’Incarna-
zione dal punto di vista del mistero di fede. Il ruolo di modello e di intercessione che
un santo esercita nella Chiesa & proporzionato alla sua partecipazione alla vita di Cristo
e all’opera della Redenzione. Lapplicazione ¢ chiara: la dignita tutta singolare della
Madre di Dio e la sua continua presenza al mistero redentore le conferiscono un posto
unico nella venerazione e nella vita della chiesa. Di conseguenza, il singolo cristiano &
invitato a fare posto alla figura di Maria nella sua vita personale.

Secondo principio: esistenza del soggetto spirituale che cresce. Egli tende alla
semplificazione e all’unificazione della sua vita cristiana. La funzione di una spiritualita
particolare & questa: rispondere all’insieme delle necessita e desideri spirituali di una
persona o di un gruppo di persone o addirittura di un’epoca.

Bisogna concedere che la percezione spirituale & sempre parziale, in quanto pri-
vilegia ora un aspetto del mistero, ora I’altro; questa parzialita, pero, non ¢ infedelta
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o falsita, perché i diversi aspetti del mistero si condizionano a vicenda e costituiscono
un tutto inscindibile.

Terzo principio: Iaspetto affettivo. Lindole particolare e personalizzata di una
spiritualita le conferisce la possibilita di convogliare una grande carica affettiva ed &
qui il terzo motivo del formarsi di varie spiritualita particolari. Forse & proprio questa
dimensione affettiva a suscitare maggiore diffidenza presso i teologi.

Laccostarsi a Maria coinvolge il fedele nella sostanza della propria vita cristiana:
anche noi, accogliamo nella fede la parola di Dio e la rendiamo feconda, permettendo
a Cristo di nascere e di crescere in noi; similmente partecipiamo alla sua vita nascosta;
assistiamo anche a Cana al primo segno della sua missione e contempliamo accanto
a Maria la sua morte sulla croce. Uincremento spiurituale che aspettiamo dalla nostra
unione al mistero di Maria, riguarda dunque in primo luogo la crescente consapevolezza
di partecipare al mistero di Cristo.

Ogni fedele, ogni gruppo spirituale o ogni epoca sono invitati ad entrare nella
spiritualitd mariana, abbastanza profonda per introdurre nel cuore stesso del mistero
cristiano e cosi ricca e svariata da poter rispondere praticamente a tutte le necessita

spirituali del popolo cristiano.



stanie dwudziestolecie XX wieku zamyka parabole o$wiecenio-

Wwej Nowoczesnoscl, a otwiera czas postmodernizmu i globalizacji.
W trakcie tego przejScia ksztattujg sie nowe granice teologii, zyskuje
ona nowe obszary geograficzne, nowych bohateréw i nieznane statusy
epistemologiczne. Rodzg sie nowe procesy jednoczace, jak ekumenizm
i katolicko$¢, zainteresowanie sprawiedliwoscia, pokojem i ochrong
Srodowiska.

1. Narodziny wspoétczesnej duchowosci w teologii
i mariologii

W szczegolnosci zauwazalna jest koniecznos$¢ polgczenia teologii
i duchowosci, bowiem jest zrozumiale, ze teologia bez duchowosci moze
okazac si¢ préina, zas duchowosé bez
teologii moze byc slepa’. Stefano De Fiores SMM

Zatem duchowo$¢, odrzucona
}C)rzez teologu; 1s.cholast}fczpa}kw imig TYP olo gia

zystego racjonalizmu, staje si¢ koniecz- . I .
nym wymiarem teologii®. Jest to takze 1 obecnos¢ MaI'YI
b§zpo§rednim skutkiem nawrdcenia na w duchowosci
historie podyktowana Soborem Waty- e s g e e
kanskim II, ktory stawia teologie w roli Chl‘ZﬁSCl] aIlSkIC] )
krytycznego sumienia odkupionego
istnienia, poczqwszy od Objawienia’, i‘;&%‘iﬁﬁf 3242\;5};
gdzie praktyka czy koscielne do$wiad-
czenie poprzedza systematyczng refleksje.

Na wage doswiadczenia dla przysztosci chrzeScijanstwa zwrocit
uwage K. Rahner znanymi stowami: Pobozna osoba jutra albo bedzie
‘mistykiem’, czyli kims, kto czegos ‘doswiadczyt’, albo przestanie byc
poboina*.

~ S. DE FIORES, Tipologia e presenza di Maria nella spiritualita cristiana (1990-
2000), w: Prospettive attuali di mariologia. Atti della X Assemblea dell’Associazione
mariologica interdisciplinare italiana (AMI), Roma, 11-12 XI 2000, red. A. LAN-
GELLA, Roma 2001, 85-10S.

' B. FORTE, Dowve va il cristianesimo?, Brescia 2000, 53. Juz F. Sudrez stwierdza:
poboinos¢ bez prawdy jest slaba, a prawda bez poboznosci jest jalowa i pusta.
F. SUAREZ, Commentatorium ac disputationum in tertiam partem divi Thomas,
tomus secundus, Misteria vitae Christi, 1592, Totus operis argumentum ad lectorem,
p. a/3. Jeszcze wezeSniej to Pismo Swiete ostrzega, ze dyskurs o Bogu moze przerodzié
sie w czczg dyskusje, w ,,puste dzwieki” (Hi 16, 3).

2 Na temat duchowego wymiaru teologii, por. S.M. SCHNEIDER, Theology and
Spirituality: Strangers, Rivals or Partners?, ,Horizons” 13(1986) 2, 253-274;
J. LECLERCQ, Esperienza spirituale e teologia. Alla scuola dei monaci medievali,
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W ostatnim dwudziestopiecioleciu XX w. pojawia sie takze zainte-
resowanie autentyczng duchowoscig maryjna. Podczas gdy mariologia
podrecznikowa wydawala sie nie interesowac tg sfera, w roku 1981 Lau-
rentin sygnalizuje zmiane kursu: Kult zaczyna przewazac nad dogmatem.
Whnika to z powrotu do utrwalonych wartosci tradycji, doswiadczen,
symbolu, religii ludowej’. Ja takze wielokrotnie zauwazalem, ze zain-
teresowanie mariologow wymiarem duchowym ma swdj poczgtek co
najmmniej w latach siedemdziesigtych i od tego czasu rosnie. Scislej rzecz
wjmujgc, przyczyng tego zjawiska jest przebudzenie duchowe naszych
czasow i potrzeba takiej duchowosci, ktéra wspiera, jednoczy i nadaje
sens Zyciu®, a takze odzyskanie korzeni maryjnych przez koscielne ruchy
i zakony. Refleksja nad ,,duchowoscig maryjng” przenosi si¢ nastepnie
2 Hiszpanii do Francji, Wloch, Niemiec, koncentrujgc sie na niektérych,
dobrze wyodrebnionych punktach’.

Cho¢ problematyka ta poprzedza encyklike Redemptoris Mater
(1987 r.)%, nie mozna zanegowac wplywu Jana Pawta Il w tym obszarze,
dotychczas niezbadanym i nieobecnym w traktatach mariologicznych.
Encyklika przyciaga uwage uczonych ze wzgledu na jej duchowg inspi-
racje i mariologiczng tre$¢ na poziomie duchowosci’.

W obszarze mariologii drugiej polowy XX w. pojawiajg si¢ przede
wszystkim trzy wazne wypowiedzi Magisterium Kosciota, ktore wywie-
raja na nig wplyw, nadajac jej za kazdym razem nowy kierunek.

1.1. Maryjny rozdzial konstytucji dogmatycznej Lumen gentium

Przede wszystkim rozdzial VIII konstytugji Soboru Watykanskiego 11
Lumen gentium (1964 r.) umacnia chrystotypiczny i eklezjotypiczny nurt,

Milano 1990; D. SORRENTINO, Storia della spiritualita e teologia. Necessitd
e fecondita di un nesso, ,,Asprenas” 46(1999) 163-194.

* B. FORTE, Dove va il cristianesimo?..., 70.

4 K. RAHNER, Pieta in passato e oggi, w: TENZE, Nuovi saggi, t. Il, Roma 1968,
43.

5 R. LAURENTIN, Bulletin sur la Vierge Marie, ,,Revue des sciences philosophiques
et théologiques” 65(1981) 307.

¢ S. DE FIORES, Spiritualita contemporanea, w: Nuovo dizionario di spiritualita,
red. S. DE FIORES, T. GOFFI, Cinisello Balsamo 1985, 1516-1520; TENZE, La
wnuova” spiritualita (La spiritualitd cristiana. Storia e testi, 19) Roma 19962,

7 S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1991, 291.

8 Por. TAMZE, rozdz. X: ,,Presenza di Maria nella spiritualita cristiana”, 291-338.

? Por. ,,Redemptoris Mater”: contenuti e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del
convegno di studio col patrocinio del Comitato Centrale per I’Anno Mariano
(Roma, 23-25 maggio 1988), Roma 1988. W kwestii aspektu $cisle duchowego,
por. S. DE FIORES, La ,,Redemptoris Mater” e la spiritualita mariana, TAMZE,
55-70; L. GAMBERO, La spiritualita mariana nella vita del cristiano alla luce della
Redemptoris Mater”, ,Marianum” 51(1989) 239-260.



taczac je z historig zbawienia. Historiozbawcza opcja Soboru przynosi
znaczne korzySci: nadaje mariologii wlasciwy jej wymiar biblijny, a row-
nocze$nie ekumeniczny (jako ze Biblia jest miejscem spotkania wyznan
chrzescijanskich) i czyni jg chrystocentryczng i eklezjalng, poniewaz pod-
kresla ,,funkcjonalnos¢” Maryi w porzadku calego planu zbawienia, kt6-
rego centrum jest Chrystus. Sobor oglasza koniec samodzielnej refleksji
maryjnej na rzecz traktowania o Maryi w kontekscie historiozbawczym,
ale rowniez przejscie od metody dedukcyjnej mariologii klasycznej do
podejécia historiozbawczego, ktére zostanie potwierdzone przez sobo-
rowy dokument Optatam totius 16 i kolejne dokumenty Magisterium
Kosciota.

1.2. Marialis cultus Pawta VI

Marialis cultus Pawta VI, powstata dziesie¢ lat po Soborze Watykan-
skim I (1974 r.), jest mniej spektakularna, jednak nie mniej decydujaca
dla mariologii. Cho¢ w skromniejszej formie adhortacji apostolskiej,
zdecydowanie wptywa na eklezjalng droge mariologiczng, rozwijajac
soborowe nauczanie w obszarze liturgicznym i kultowym oraz otwiera-
jac ex professo maryjng poboznos$¢ na wymiar antropologiczny. Marialis
cultus jest szczegdlnie cenna, poniewaz pomaga przezwyciezyC kryzys
maryjny, spowodowany przez pewng niechec do kultu oddawanego Maryi
Dziewicy oraz trudnos¢ w wyborze Maryi Nazaretariskiej jako wzoru'.
Marialis cultus stwierdza, ze nie nalezy wigzac sie ze sposobami mysle-
nia ¢y wyrazania si¢ wlasciwymi réznym epokom, lecz trzeba miec na
uwadgze takze pewne i dowiedzione zdobycze nauk humanistycznych oraz
swoje antropologiczne zapatrywania i wylaniajgce si¢ z nich zagadnienia
poréwnywac z takg postacig Najswietszej Maryi Panny, jakg przedstawia
Ewangelia'. Biorac pod uwage te kierunki, widzimy, ze posta¢ Maryi
nabiera istotnego znaczenia dla mezczyzn i kobiet naszych czaséw. Z tego
historycznego zaangazowania wyrosng nowi wierni, nowi uczeni, nowe
wyrazy kultowe i kulturowe.

1.3. Encyklika Redemptoris Mater Jana Pawla Il

Encyklika Redemptoris Mater (1987 r.) Jan Pawel Il podkresla
perspektywe duchowosci i chce poprowadzi¢ wiernych w jej kierunku.
Wyb6r duchowosci w obszarze maryjnym wsp6tbrzmi z doSwiadczenia-

10 MC 34.
1t TAMZE, 36, 37.
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mi Jana Pawla II, ktory przeszedl pracowitg droge od fazy poboznosci
do pewnego stadium postawy glebokiej i umotywowanej teologicznie.
W tym dojrzewaniu decydujace dla przysztego papieza stato sie spotkanie
z Traktatem o doskonalym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny
autorstwa osiemnastowiecznego ludowego misjonarza francuskiego $w.
Ludwika M. Grigniona de Monforta. Po wielokrotnej lekturze tej ksigzki
Karol Wojtyta przejat z niej duchowe podejscie do Maryi, jako ze zgodne
bylo ono z najglebszymi oczekiwaniami jego ducha; przejat takze najbar-
dziej konsekwentne zaangazowanie wiary trynitarnej i chrystologiczne;j.
W tym momencie potrzeby polskiej tradycji maryjnej, ktore zyly w nim
juz od dziecka, oraz potrzeby duchowosci chrystocentrycznej i teologalnej
spotkaly sie i szczesliwie polaczyly.

Jak to fatwo stwierdzié, Redemptoris Mater wychodzi od duchowo-
Sci, stosuje styl medytacyjny i dazy do wzbudzenia glebokiej i zaangazo-
wanej postawy duchowej wobec Maryi. Papieza bowiem nie zadowoli
tylko to, ze wierni poznajg ,,doktryne wiary” o Dziewicy Matce Bozej,
autorytatywnie przedstawiong przez Sobdr Watykanski II; ani ze ogra-
nicza sie do czynéw ,,poboznych” wobec Niej. On martwi sie o Zycie
z wiary, w tym wypadku wiec o autentyczng «duchowos¢ maryjng»'"2.
Z tego powodu Jan Pawet 11, jak zaden inny papiez przed nim, zaanga-
zowany jest w wyjasnianie, na czym ta duchowos¢ polega.

Aby unikng¢ problemu uznawania ,,duchowosci maryjne;j” za rzeczy-
wisto$¢ réwnolegla, czy wrecz konkurencyjng wobec jedynej duchowosci
chrzescijaniskiej, Papiez przedstawia ja w perspektywie chrystologicznej:
mowi o maryjnym wymiarze zycia uczniow Chrystusa'>. Duchowosé
maryjna nie jest samodzielng religia, ani tez nie znajduje si¢ na tym sa-
mym poziomie co jedyna duchowo$¢ chrzeScijanska, opisana w Nowym
Testamencie. Nie jest ona droga sama w sobie, lecz jest sposobem, czy
tez aspektem duchowej drogi Kosciota ku Tréjcy Swietej.

Zabezpieczona przed falszywymi interpretacjami, duchowos$¢ ma-
ryjna wyjasniana jest jako synowska i ufna relacja z Maryja na podstawie
znanego tekstu ] 19, 25-27. Opis tej relacji jest niezwykle interesujacy
zar6wno dlatego, ze znajduje korzenie duchowosci maryjnej w Ewangelii
(a wiec daje mozliwos¢ zaakceptowania jej takze na polu ekumenicznym),
jak i dlatego, ze wyraza si¢ w kategoriach zrozumiatych i do przyjecia
przez do$wiadczenie osobiste.

Oto zasadniczy fragment dla zrozumienia duchowosci maryjnej, tak
jak ja rozumie Papiez: Zawierzajgc si¢ po synowsku Maryi, chrzescijanin

2 RM 48.
13 TAMZE, 45.



— podobnie jak apostol Jan — ,,przyjmuje” Matke Chrystusa i wprowadza
Ja w to wszystko, co stanowi jego wlasne Zycie wewnetrzne, poniekgd
jego ludzkie i chrzescijariskie ,,ja”: ,,wzigh Jg do siebie”. Stara sig on w ten
sposob wejs¢ w zbawczy zasieg tej ,,macierzyriskiej milosci”, poprzez ktorg
Matka Odkupiciela ,,opiekuje si¢ bracmi swego Syna™™"*.

Nie chodzi tu juz o zwyklg materialng goscinnosé, ale o te otwar-
tos¢, ktoéra charakteryzuje wiare biblijng i przekiada si¢ na ,,wspdlnote
zycia”, ktora wprowadza Maryje ,,w calg przestrzefi wlasnego zycia
wewnetrznego” i rownoczeSnie korzysta z Jej misji, catkowicie zwro-
conej na ksztaltowanie dzieci Bozych: chrzeScijanin wchodzi ,,w zasieg
dziatania” Jej macierzyfiskiej mitoSci.

1.4. Inne teksty

Oproécz tych trzech waznych papieskich bodzcow do refleksji nad
relacjg pomiedzy duchowoscig a mariologia, warto przypomnie¢ takze
istotne inne okolicznosci, w jakich temat ten zostal ponownie podjety.

Z okazji wizyty na Papieskim Wydziale Teologicznym ,,Marianum”
(1988 1.), Papiez wskazuje uczonym zadanie dotyczace relacji pomiedzy
mariologig a duchowoscia: w ‘obszarze duchowosci’, ktdra dzis wzbudza
duze zainteresowanie, mariolodzy bedg musieli ukazac koniecznosc har-
monijnego wprowadzenia ,,wymiaru maryjnego” do jedynej duchowosci
chrzescijariskiej, poniewaz ma on swoje korzenie w woli Chrystusa'®. Sam
nakresla on droge dla tego wprowadzenia, kiedy podczas przygotowan
do jubileuszu roku dwutysiecznego wybiera podkreslenie ,,poprzeczne;”
obecnosci Maryi!” w celebracji Syna (1997 r.), Ducha Swietego (1998 r.)
i Ojca (1999 r.). Tego rodzaju wypowiedz jest owocem podejscia biblij-
no-soborowego, zatem nabiera znaczenia ekumenicznego.

Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego w liScie Maryja Dziewica
w formacji intelektualnej i duchowej (1988 r.) podkresla duchowy cel
dyskusji mariologicznej: Studium mariologii zmierza jako do swojego

4 TAMZE.

1S RM 45, przypis 130.

16 JAN PAWEL. 11, Discorso alla Pontificia Facolta Teologica Marianum, 10 dicembre
1988.

7' TMA 43. Por. LM. CALABUIG, La Vergine nel giubileo del 2000. Una presenza
wtrasversale”, ,Marianum Notizie-News” (1995) nr 1, 1-4; S. DE FIORES, La
presenza ,,trasversale” di Maria nella Chiesa proiettata verso il terzo millennio,
»Presenza pastorale” 6(1995) nr 1-2, 127-138; U. CASALE, Maria nella lettera di
Giovanni Paolo 11, Tertio millennio adveniente”. Spunti teologici e proposte operative,
1995 (mps); A. MIRALLES, Maria: icona perenne dell’agire della Chiesa, w: Tertio
millennio adveniente. Lettera apostolica di Giovanni Paolo II. Testo e commento
teologico-pastorale, Cinisello Balsamo 1996, 172-177.
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ostatecznego celu, do zdobycia solidnej duchowosci maryjnej, ktéra
jest istotnym aspektem duchowosci chrzescijariskiej. W swojej drodze
ku pelnej dojrzalosci w Chrystusie (por. Ef 4, 13) uczeri Pana, swiadom
postania, jakie Bog powierzyl Maryi w dziejach zbawienia i w Zyciu Ko-
sciola, przyjmuje Jq jako ,,Matke i Nauczycielke poboznosci”(MC 21):
razem z Nig i tak jak Ona, w swietle Weielenia i Paschy, nadaje swojemu
zyciu zdecydowane ukierunkowanie na Boga, przez Chrystusa, w Duchu
Swigtym, aby przezywac w Kosciele radykalne wymaganie Dobrej Nowi-
ny, a szczegolnie przykazania milosci (por. | 15, 12)'.

Papieski Wydzial Teologiczny ,,Teresianum” publikuje w roku 1988
tom Duchowos¢ maryjna Kosciola w swietle encykliki ,,Redemptoris Ma-
ter”, gdzie Jests Catellano w swoim wnikliwym studium ukazuje wktad
Jana Pawta Il w obszarze ,,duchowosci maryjnej”*’.

2. Maryja w duchowosci chrzescijanskiej

Pomimo przejawé6w odrodzenia duchowosci i pomimo encykliki
Redemptoris Mater, publikacje na temat Maryi w chrzeScijaniskiej ducho-
wosci w okresie 1990-2000 nie sg zbyt liczne ani generalnie zbyt dobrej
jakosci. Ostatni tom Bibliografii maryjnej [Bibliografia Mariana), 1X z serii
(1998 r.), gromadzi liczne tytuly z zakresu duchowosci maryjnej, lecz
czesto chodzi o artykuly lub ksigzki popularyzatorskie albo dotyczace
specjalistycznych aspektow, takich jak konsekracji czy zawierzenie sie
Maryi®.

Mysle, ze racje ma Brasilio Petra, kiedy z zaskoczeniem zauwaza, iz
Wschod, po tym jak oglosit wszechobecnos¢ Maryi w liturgii, okazuje si¢
bardzo oszczedny w dziela poswigcone duchowosci [...], jesli nie wrecz
— przynajmniej pozornie — malo znaczgcy. 1 cytuje podrecznik systema-
tyczny pt. Duchowosc chrzescijariskiego Wschodu (1978 r.) autorstwa
T. gpidlika oraz badania Lwa Gileta, J. Kirchmeyera, O. Clément?'.

8 CONGREGAZIONE PER CEDUCAZIONE CATTOLICA, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale (25 111 1988), nr 36.

19 1. CASTELLANO CERVERA, Le grandi linee della spiritualita mariana della Chiesa
alla luce dell’enciclica ,,Redemptoris Mater”, w: La spiritualita mariana della Chiesa
alla luce dellenciclica ,,Redemptoris Mater”, Roma 1988, 173-195. Sam papiez
przedstawia encyklike jako ,,medytacje” nad objawieniem tajemnicy zbawienia, kiéra
zostata zakomunikowana Maryi (JAN PAWEL 11, Audiencja generalna, 26 marca
1987).

2 E.M. TONIOLO, Bibliografia Mariana, IX, 1990-1993, Roma 1998, 424-430 (100
tytutéw w dziale: ,,Spiritualita mariana ecclesiale™).

2! B. PETRA, La ,,spiritualita mariana” nella Chiesa d’oriente: alcune testimonianze,
w: La spiritualita mariana, red. E. PERETTO, Roma 1994, 220-222.



To samo stwierdzenie moze odnosi¢ sie do Zachodu, gdzie ostatnie
podreczniki duchowosci (np. bardzo znany podrecznik Bernarda czy
podrecznik Ruiza??) pozostawiajg wiele do zyczenia, jesli chodzi o do-
cenienie obecnosci Maryi w zyciu duchowym.

Na poziomie badawczym przedstawiamy jedynie trzy publikacje, ex
professo poswigcone duchowosci maryjnej.

2.1. Akta IX Miedzynarodowego Sympozjum
Mariologicznego (1992 r.)

Zorganizowane przez Papieski Wydzial Teologiczny ,,Marianum”
sympozjum mialo temat: Duchowos¢ maryjna: podstawy, natura, po-
dzial. Zadanie przedstawienia stanowiska uczonych w odniesieniu do
»duchowosci maryjnej” (ktore to wyrazenie obecne jest w RM 48, ale
towarzyszy wyrazeniu ,maryjny wymiar zycia uczniéow Chrystusa™?),
przypadio w udziale A. Amato, ktéry postuzyt sie w tym celu miedzyna-
rodowg bibliografig i przedstawil zrownowazong oceng. Autor zaczyna
od oméwienia uzycia wyrazenia ,,duchowo$¢ maryjna” wspélnego réz-
nym obszarom kulturowym i o podobnym znaczeniu: ,tozsama z du-
chowoscig eklezjalng” (H.U. von Balthasar), ,,zasadnicza forma istnienia
osoby wierzacej” (A. Zigenaus), ,,sposéb” czy ,nadnaturalny Srodek do
przezycia autentycznej duchowosci chrzescijaniskiej” (E. Llamas-Mar-
tinez), ,,zbiezno$¢, podniesiona do rangi systemu zyciowego, pomi¢dzy
duchem czlowieka a duchem Maryi, calym skierowanym ku Panu”
(S. De Fiores). Odrzuciwszy falszywa koncepcje duchowosci konku-
rencyjnej czy zastepczej w stosunku do duchowosci opierajacej sie na
Tréjjedynym Bogu, Amato precyzuje, ze duchowosc maryjna jest tq samg
duchowosciq chrzescijariskg, zaakceptowang i przezywang w jej petni mi-
tosci, dziatania i oddania Trojjedynemu Bogu. Jej zasadnicza cecha polega
na wyraznej i trwalej relacji — zakorzenionej biblijnie — jakiej wobec Maryi
doswiadcza chrzescijanin w swoim istnieniu wiary, wobec Matki Jezusa,
ktora staje sig jego Nauczycielkg, jego wzorem i jego skuteczng pomocq.
[...]. Co nie oznacza od razu stawiania Najswigtszej Dziewicy w centrum,
a Jezusa i Tréjcy na peryferiach*.

Autor przedstawia nast¢pnie i obrazuje cztery aspekty ,,duchowo-
Sci maryjnej”: trynitarny, eklezjalny, antropologiczny i prakseologiczny,

22 CH.A. BERNARD, Teologia spirituale, Cinisello Balsamo 1997° (piec stron o Maryi);
E. RUIZ, Le vie dello Spirito. Sintesi di teologia spirituale, Bologna 1999 (ani jednego
paragrafu poswigconego Maryi).

2 RM 45.

2 A. AMATO, Il problema della ,,spiritualita mariana”, w: La spiritualita mariana...,
10-11, 27-28.
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w przekonaniu, ze jesli sq realizowane, prowadzg do pelnego zycia
chrzcielnego we wspdlnocie z Bogiem Trdjcg™.

Kontynuujac te linie mySlowa, Ch. A. Bernard stwierdza, ze fakt
uprzywilejowania jednego aspektu misterium nigdy nie dziala na szkode
calosci, a szczegolne zwrocenie wwagi na Maryje, dalekie od odwracania
wzroku od jedynego centrum, jakim jest Chrystus, moze jedynie podkre-
slic te nierozerwalnosc®.

A. Serra zmienia perspektywe, zauwazajagc w duchowosci Maryi
z Nazaretu Jej mysli, uczucia, dgzenia, wychowanie, czyli calg Jej oso-
bowos¢ Zydowskiej kobiety pierwszego wieku naszej ery, powolanej przez
Boga na Matke Mesjasza*. W tym obszarze autor rozwija w dotychczas
nieznany sposob trzy aspekty duchowosci Maryi: Jej ubéstwo w duchu;
Jej zawierzenie niejasnemu stowu Jezusa podczas dialogu na weselu
w Kanie (] 2, 3-5); wreszcie poziom Jej zrozumienia i wiary w Osobg
Syna w wyniku dziewiczego wcielenia®.

W artykule na temat ojcéw D. Ferndndez uznaje, ze trudno jest
mowi¢ o duchowosci maryjnej, z wyjatkiem ostatnich swiadkow epoki
patrystycznej, jak Ildefons z Toledo czy Jan Damasceriski®. Jednakze ich
zasady przygotowaly teren dla prawdziwej duchowosci maryjnej, ktorej
centralnym punktem jest Chrystus®.

Z Jeanem Sorbonem, z patriarchatu melchickiego w Antiochii,
wchodzimy bezpoSrednio w obszar liturgii jako zrédla i swiadka du-
chowosci maryjnej, jako ze jest ona wzbudzeniem Ducha Swietego,
zasadniczym dla duchowosci chrzescijariskiej. W rzeczywistosci Maryja,
jedyna, ktéra uczestniczy w wydarzeniu pelni czasu i w fundamentalnej
tajemniczej synergii” z Duchem Swietym, jest obecna w celebradii litur-
gicznej*l. Duch dziala w liturgii w sposob analogiczny do tego, jak dziata
w Maryi Dziewicy, poniewaz duchowosc eklezjalna ujawnia sig stopnio-
wo jako maryjna’>. W obu przypadkach odnajdujemy epikleze Ducha,

25 TAMZE, 28. .

26 CH. A. BERNARD, Dualla presenza di Maria alla spiritualita mariana, w: TAMZE, 53.

27 A. SERRA, Bibbia e spiritualita Mariana. Alcuni principi e applicazioni, w: TAMZE,
59.

28 TAMZE, 60.

2 D. FERNANDEZ, La madre del misterio. Espiritualidad mariana en la época
patristica, w: La spiritualita mariana..., 115.

0 TAMZE, 117.

3V Cest pourquoi la liturgie sacramentelle, par la quelle est actualisé 'Evénement du
salut, ne rejette pas Marie dans le passé des souvenirs, elle la rend présente et agissante
dans le Mémorial de I'Eglise, aujourd’hui. ]. CORBON, La liturgie, source et témoin
de spiritualité mariale, TAMZE, 170.

32 TAMZE.



przygotowanie i odpowiedZ wiary, zamieszkiwanie Chrystusa w sercu:
mozna zatem méwic o typologii maryjnej w celebragji liturgicznej.

Inny wktad, pod katem interpretacji antropologicznej, pochodzi od
Jesusa Castellano, ktory zajmuje si¢ potrzeba ,,dojrzatosci psychologicz-
nej i ludzkiej w chrzescijanskiej swietosci”, odrzucajac klasyczne drogi
— oczyszczenia, oSwiecenia i zjednoczenia, takze podzial na moralnosé
i duchowos¢. Psychologia otwiera sie na pewien podzial w zakresie re-
lagji syna z matka, ktérego drugorzednym aspektem jest odniesienie do
Maryi, Matki w porzadku faski: od fazy dziecigcej nalezy przejsé do fazy
dojrzalej, ktora nie eliminuje aspektu macierzynskiego, lecz przezywa
go na poziomie relagji i przyjazni. Dochodzac do definicji duchowej
relagji z Maryja, Castellano uzywa bardzo znaczacego stowa, majacego
podwdjng zalete — bycia w liturgii oraz ttumaczenia biblijnego przyjecia
przez ucznia®.

Droga do prawdziwej inkulturacji duchowosci, szczegélnie w wy-
miarze maryjnym, pozostaje nadal otwarta i oczekiwane sa propozycje
w tym zakresie.

2.2. Studium Esquerda y Bifet (1994 r.)

W Duchowosci maryjnej Kosciola (1994 r.) Esquerda y Bifet uznaje,
ze wyrazenie «duchowos¢ maryjna» uzyskato obywatelstwo w Kosciele
dzieki encyklice ,,Redemptoris Mater™*; jest uzywane na uniwersytetach
i wydziatach teologicznych w Rzymie oraz bylo tematem prac Miedzy-
narodowego Sympozjum Mariologicznego w 1992 r.

Wkiad Esquerdy nie dotyczy poziomu historycznego, ani tez syste-
matycznego, ale poziomu analizy doswiadczenia, duchowej drogi i roz-
nych powolan. W odniesieniu do znaczenia ,,duchowosci maryjnej” autor
uscisla, ze jest ona ,,wybitnie chrystocentryczna i eklezjalna” oraz doko-
nuje nastepujacego opisu: Jesli przez ,,duchowosc” rozumie si¢ otwartos¢

3 En definitiva, la parabla y la actitud teologal que mejor resumen la espiritualidad
mariana es sin duda la parabla ‘comunion’ en la rica densidad de sus significado
biblico y en realismo sobrenatural de comunion por Cristo y en el Espiritu Santo.
J. CASTELLANO, Una existencia renovada en Cristo. Aspectos antropoldgicos de la
wespiritualidad mariana”, TAMZE, 213.

34 ]. ESQUERDA Y BIFET, Spiritualita mariana della Chiesa. Esposizione sistematica,
Roma 1994, 23. Nalezy jednak uscisli¢, ze Jan Pawel II, $wiadom przedmiotowej
problematyki, zadbal o wstawienie w cudzystéw wyrazenia ,,duchowo$¢ maryjna”
i poprzedzil je przymiotnikiem ,autentyczna” (RM 48). Papiez uzywa ponadto
wyrazenia, ktére uwzglednia jedyng duchowo$¢ chrzescijaniska, kiedy mowi
o maryjnym wymiarze zZycia uczniow Chrystusa czy maryjnym wymiarze Zycia
ucznia Chrystusa (RM 45).
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na laski (lub charyzmaty) Ducha Swigetego (jako ,,zycie wedlug Ducha™:
Ga $, 25), duchowosc maryjna bylaby postawg wiernosci temu, co Duch
Swiety przekazuje Kosciolowi w zwigzku z Maryjg. Duchowosé maryjna
pomaga Kosciolowi przezywac jego oblubiericzg relacje z Chrystusem,
jako rzeczywistosé gleboko biblijng, ktora jest podstawg teologii patry-
stycznej, Zycia liturgicznego i Zycia ewangelicznego zgodnie z radykalnym
nasladowaniem Chrystusa. [...] Zawartosc i zasadnicze fakty maryjnej
duchowosci Kosciola mozna podsumowac w nastepujgcych punktach:

1. “Witalna’ harmonia tematéw maryjnych, zwrécona ku ,,uczuciu
synowskiej mitosci™?, ktéra obejmuje poznanie, nasladowanie, relacje,
prosbe, celebracje.

2. Relacja ‘intymnosci’ z Maryjg jako ,,wspdlnota zycia™®, poprzez
przeZywanie rzeczywistosci Jej obecnosci w Zyciu kazdej osoby i kazdej
koscielnej wspolnoty.

3. Pelna uczucia akceptacja Jej ,wplywu zbawiennego™’; uczen
bierze Jq ,,do siebie” i wprowadza do swego Zycia wewngtrznego, czyli
do swego ,ja” ludzkiego i chrzescijariskiego®®.

Teologiczna refleksja nad maryjnym zyciem KoSciota powinna
zatem koncentrowac si¢ na postawie zyciowej (,duchowej”, poboznej,
kultowej) tematoéw maryjnych, ktére obejmujg postawe interrelacyjng
i efektywna oraz uczuciows zaleznos¢, aby umozliwi¢ przeksztalcenie
sic w Chrystusie.

2.3. Studium De Fioresa (1998 r.)

W Maryja w zyciu wedlug Ducha®® autor rozwija zawarto$¢ hasta
‘Maryja’ ze stownika duchowosci, zredagowanego przezehr w 1979 r.

Metodologicznie przyjmuje on ,krag hermeneutyczny”, aby skon-
frontowaé dyskusje z rzeczywistoscig. Wyznacza zatem kontekst du-
chowosci naszych czaséw i odkrywa w niej na nowo obecno$¢ Maryi,
zgodnie z diagramem obejmujacym cztery kolejne fazy: rozwdj, problem,
kryzys, ponowne odkrycie.

Niewatpliwie to pod wplywem dyrektyw nauczania Kosciota oraz
innych czynnikéw zmienit si¢ sposdb odnoszenia si¢ do Maryi i wyraza-
nia kultu wobec Niej. PrzeszliSmy od poboznoSci raczej ilosciowej, uczu-

3 LG 53.

3¢ RM 45, przypis 130.

37 LG 60.

3% J.ESQUERDAY BIFET, Spiritualita mariana della Chiesa. Esposizione sistematica...,
26-27. Por. RM 45.

% S. DE FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Piemme, Casale Monferrato
1998.



ciowej, mato poglebionej, do poboznosci bardziej wewnetrznej, glebokiej,
ewangelicznej i dojrzalej. Maryja Dziewica nie jest juz tylko Matkg, do
serca ktorej uciekamy sie, ale jest tez wzorem zycia w wedréwce wiary,
w catkowitej odpowiedzi na Boze wezwanie, w otwartosci i wspOtpracy
z planem zbawienia.

Przechodzac do poréwnania z Objawieniem biblijnym, zauwazamy
pewna pustke w zakresie naszego tematu: autorzy nowotestamentowi,
opisujgc zycie duchowe, unikajg wszelkich odniesieri do Maryi. Jednakze
ta negatywna wizja zostaje przezwyciczona przez sam Nowy Testament,
jako ze dostarcza on biblijnych podstaw dla obecnosci Maryi w zyciu
chrzescijan: stopniowe uznawanie Maryi w historii zbawienia, Jej profil
duchowy, wystawianie Jej przez pokolenia i przyjecie przez ucznia. W ten
sposob Maryja wchodzi do zycia duchowego chrzeScijanina.

Tradycja chrzedcijaniska ukazuje wiele historycznych form ,,ducho-
wosci maryjnej”, jako nie okazjonalne, a wrecz trwale i strukturalne na-
wigzywanie do Maryi w tkance zycia chrzeScijanskiego, w szczegolnosci
w okresie posttrydenckim. Przytoczmy tu najwazniejsze z nich: oblatio
maryjnych kongregacji jezuitow, zycie Karmelu na wzér Maryi (vita
mariaforme), swiete niewolnictwo wobec Matki Bozej, poswiecenie
si¢ Chrystusowi za posrednictwem Maryi, przymierze z Maryjg i Zycie
zyciem Maryi.

Patrzgc za$ z punktu widzenia wspolczesnej kultury, Maryja widziana
jest w relagji z czlowiekiem — projektem wolnosci, jego ukierunkowaniem
na historie, z jego droga ku dojrzatosci.

Whktadem w systematyczne strukturyzowanie duchowos$ci maryj-
nej jest przedstawianie Maryi jako osoby relacyjnej i syntezy tajemnicy
chrzescijariskiej. Wreszcie poswiecenie sie Maryi — wedlug Grigniona de
Monforta jako konkretna propozycja zaktualizowanej duchowosci.

3. Wprowadzenie ,,duchowosci maryjnej” do jedne;j
duchowosci chrzescijanskiej

W odniesieniu do tego problemu, ukazanego mariologom przez Jana
Pawta II, wyczerpujaca jest wypowiedz Ildefonsa Soler de la Inmacula-
da, wygloszona podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego
w Huelva (1992 r.)¥,

4 ILDEFONSO SOLER DE LA INMACULADA, La espiritualidad mariana después del
Vaticano II, w: De cultu mariano saeculo XX a Concilio Vaticano 1l usque ad nostros
dies. Acta congressus mariologici-mariani in civitate onubensi (Huelva-Hispania)
anno 1992 celebrato, t. 111, Citta del Vaticano 1998, 111-136.
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Precyzuje on, ze doSwiadczenia maryjne, przezywane przez wiele
dusz w historii Kosciota, to nie s3 ,,nowotwory”, lecz Zywotnosc, bedgca
kwiatem i owocem zycia w Chrystusie*'.

Rozwigzanie, zaproponowane przez Illdefonsa, nie polega na zinte-
growaniu duchowosci maryjnej w jeden traktat o zyciu duchowym, lecz
na zbudowaniu struktury samodzielnego traktatu i utatwienie tym samym
jej poglebienia i specjalizacji, ale tak, by nie zapomniec o jej calkowitej
zaleznosci od duchowosci chrzescijaniskiej i by mogla stuzy¢ lepszej
kontemplacji Chrystusa i chwaly Tréjcy. Autor nie jest zadowolony ze
sposobu, w jaki piszg Macca i Spiazzi, poniewaz brakuje im prawdziwej
jednosci, jakg tylko ‘racja formalna’ moze dac. Teraz taka racja formalng
jest witalna relacja chrzescijanina z Matkq i Krélowg nieba: relacja gleb-
sza, rzeklibysmy ‘oblacyjna’, ustalona przez Boski plan i niektcre witalne
podstawy w Maryi i w chrzescijaninie®.

Idac dalej, patrzac z konkretnej perspektywy, S. De Fiores w cyto-
wanej wyzej pracy przedstawia trzy drogi*’ lub rozwigzania do zintegro-
wania wymiaru maryjnego w jednej duchowosci chrzescijanskiej:

1. Droga instrumentalizmu | funkcjonalnosci | relacyjnosci. Jest
to droga przyjeta przez Grigniona de Monforta, kiedy moéwi on
o catkowitym poswieceniu sie Jezusowi Chrystusowi, ktore utozsamia
si¢ z poSwieceniem siebie Maryi jako doskonatym odnowieniem [...]
obietnic chrztu swigtego (Traktat, nr 20). Z takim podejsciem dochodzi
sie do korzeni zycia chrzescijafiskiego i uznaje si¢ za jedyne i zasadnicze
uswiecenie to, ktore nastepuje podczas chrztu, i ktore przynosi doktadnie
sprecyzowane obietnice i zobowigzania: odrzucenie Szatana, wiare-ofia-
rowanie Chrystusowi. To z chrztu wyplywa udzial w kaplasiskiej, proro-
czej i krolewskiej stuzbie Pana. Chodzi tu zatem o jedng duchowos¢, do
przezywania ktorej s3 wezwani wszyscy chrzescijanie. Duchowy zwigzek
z Maryja, bezpoSredni, wewnetrzny i trwaly, nie jest hipostatyczny ani
wyizolowany, lecz ukierunkowany na zycie chrzeScijafiskie w calej petni.
Jest skuteczng drogg do dojrzewania faski chrzcielne;.

Otwarto$¢ na Jej macierzynskie dzialanie, wzorowanie si¢ na Jej
ewangelicznych przyktadach, modlitewny dialog z Nig majg na celu
wychowanie do otwartosci na Ducha, na radykalne kroczenie $ladami
Chrystusa i na dzieciectwo Boze.

4 No son dos espiritualidades, sino distintas vertientes de una sola espiritualidad. Y avin
esta afirmacion ha da ser bien entendida. Porque tampoco son dos ramas de un solo
tronco, sino que es un solo drbol con variadas flores y frutos. Todo lo mariano es
cristiano esencialmente: nace de la capitalidad de Cristo, de su inica mediacion, vien
impulsado por su Espiritu. TAMZE, 132.

2 TAMZE, 135.

4 S. DE FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito..., 149-155.



2. Droga interioryzacji | natchnienia | identyfikacji. Ta droga po-
lega na interioryzacji wzorca Maryi w celu nabycia duchowych postaw
chrzescijanina. Dokonuje sie to poprzez bezposrednie lub posrednie
odniesienie si¢ do Maryi, jak naucza Sob6r Watykanski II, wskazujac,
ze relacja z Maryja jest elementem konstytutywnym KoSciota wier-
nego Chrystusowi: Rozmyslajgc o Niej zboznie i przypatrujgc si¢ Jej
w swietle Stowa, ktore stalo sie czlowiekiem, Koscidl ze czcig glebiej
wnika w najwyziszq tajemnice Weielenia i coraz bardziej upodabnia sie
do swego Oblubierica [...]. Kosciol zas, zabiegajgc o chwale Chrystusa,
staje si¢ bardziej podobny do swego wznioslego Pierwowzoru, postepujgc
ustawicznie w wierze, nadziei i milosci oraz szukajgc we wszystkim woli
Bozej i bedgc jej postusznym™.

Ten kierunek wybrat H.U. von Balthasar (a przed nim H. de Lubac
i C. Journet, ktérzy uwazajg KosSciét za zasadniczo maryjny), tworzac
koncepgje ,,zasady maryjnej”, ktora nastepnie przejat Jan Pawel 11, Dla
tego szwajcarskiego teologa Kosciotl nie sktada sie jedynie z ,,piotrowej
zasady” apostolstwa, ale takze, a nawet najpierw, z ,,maryjnej zasady”
SwigtoSci: Jest ona zwigzkiem tych, ktorzy zgromadzeni i zbudowani
przez ,,tak” wypowiedziane przez Maryje |...], sg gotowi zaakceptowad
zbawczg wole Bozg wobec siebie i wobec wszystkich braci*.

Whszystko zalezne jest od prototypowej roli wiary Maryi, ktora staje
sie zaczatkiem KoSciota. Wynika stad fakt, ze im bardziej jest on Koscio-
lem, tym bardziej jest niepokalany, chrystoksztattny, maryjny®.

Ojciec J. Kentenich juz w 1934 r. widzial w Maryi ,,kompendium
calej doktryny wiary”, a takze ,,kompendium ascezy”. Poniewaz zycie
duchowe polega na weielaniu dogmatyki, w ktcrej Najswietsza Dziewica
ajmuje wazine miejsce , to oczywistym jest, i ktos, kto dgzy do swieto-
Sci, powinien uosabiac w sobie wszystkie wielkie dogmaty Najswietszej
Dziewicy*®.

3. Droga modalnosci | odbicia | stylu: chodzi o nawigzanie do Theo-
tokos jako sposobu przezywania jednej duchowosci chrzescijanskiej.
W chrzescijafiskim zyciu istniejg punkty ogniskowe, poprzez ktére kon-
templuje sie i przezywa calg tres¢ i strukture zbawienia. Mozna to zro-

#LG6S.

4 W tym sensie moina powiedziec, Ze Koscidl jest zarazem ,maryjny” i ,apostolsko-
Piotrowy” (MD 27).

# H.U. VON BALTHASAR, Rechenschaft, Einsiedeln 1965, 17.

47 TENZE, Sponsa Verbi, Brescia 1969, 175.

4 ]J. KENTENICH, Educacién Mariana para el hombre de hoy, Buenos Aires 1990, 184
i 132. Por. L. BONFANTE, A acdo educativa de Maria no itinerdrio da vida crista,
segundo Pe. José Kentenich, Marianum, Roma 1993-1994.
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zumied, patrzac na rozne formy chrzeScijanskiej duchowosci, z ktorych
kazda przyjmuje objawienie biblijne i jego rézne elementy, ale podkresla
jeden z nich do tego stopnia, ze staje sie on perspektyws, przez ktora
ogladana i przezywana jest chrzeScijanska tajemnica, z poszanowaniem
hierarchii wartosci. Jednym ze sposobéw przezywania zycia duchowego
jest wlasnie ,,duchowo$¢ maryjna”: Przypomnijmy raz jeszcze, Ze uprzy-
wilejowanie jednego z aspektow misterium nie czyni szkody calosci,
a w szczegolnosci kontemplacja Maryi, kidrej celem nie jest odwracanie
spojrzenia od jedynego centrum, jakim jest Chrystus, moze jedynie pod-
kreslic ten zwigzek®.

Nie tylko rézne historyczne formy ,,duchowosci maryjnej”, ktdre
dotrwaty do naszych czaséw, ale réwniez tradycja wschodniego chrzesci-
janstwa domagaja sie docenienia obecno$ci Maryi w duchowej drodze,
oraz stylu maryjnego — nie zewnetrznego, lecz wewnetrznego: Tradycja
wschodnia umiejscawia postac i role ,,Theotokos” w organicznej calosci
tajemnicy i historii zbawienia. Istnieje wiele sposobow podejscia do posta-
ci Maryi — jak zresztg do wszelkiej innej rzeczywistosci ,,depositum” — na
chrzescijariskim Wschodzie, co determinuje specyficzny punkt widzenia,
odrebny i jakosciujgcy ,,styl”. Nalezy go wwaznie oceniac i dobrze zrozu-
miec, poniewaz nie jest tylko otoczkg prawdy, lecz ksztaltuje i konstytuuje
jej wewngtrzng zasade.

Jasne jest, ze maryjna nota radykalnie cechuje chrzeScijaiiska ducho-
wo$¢. Chodzi tu o jej systematyczng waloryzacje.

4. Obecnos¢ Maryi a doSwiadczenie mistyczne

Bardziej dokfadne studium pozwolitoby zebraé ciekawe materiaty,
na przyklad w zakresie maryjnych doswiadczen zgromadzerr zakonnych,
ruchéw koScielnych i réznych kategorii osob (mfodzi, dorosli, osoby star-
sze, mezczyzni, kobiety...)’!. Chodzi jednak o konkretne teksty, niektore

# CH. BERNARD, Dalla presenza di Maria alla spiritualita mariana..., 53. Autor dodaje
wlasng interpretacje znaczenia obecnosci Maryi w zyciu duchowym: Z symbolicznego
punktu widzenia zauwazamy, Ze zasadniczy wklad postaci Maryi lgczy sig z Jej
obrazem Kobiety, Matki Chrystusa i wzorca wspdilpracy ludzkosci z odkupiericzym
dzielem Chrystusa. Skoro [...] poszukiwanie szczegolnej duchowosci zaczyna sig od
pragnienia zjednoczenia, jasne jest, Ze wprowadzenie postaci Maryi-Kobiety pozwala
na uzupelnienie meskich postaci Ojca i Syna, wokdt ktdrych krgzy cala tajemnica
zbawienia. TAMZE, 54. )

50 KONGREGACJA KOSCIOLOW WSCHODNICH, Instrukcja o zastosowaniu
encykliki ,,Redemptoris Mater” dla Koscioléw wschodnich w zwigzku z Rokiem
Maryjnym (7 VI 1987 r.),nr 61 5.

51 Por. na przyklad: CAPITOLO GENERALE DEI SERVI DI MARIA, Fate quello
che vi dira. Riflessioni e proposte per la promozione della pietd mariana, Leumann



bardzo udane. Nie mozna przemilcze¢ dwoch prac, ktdre umiejscowione
sa w obszarze duchowosci i mistyki.

4.1. Obecnos¢ Maryi wedlug Ducha (A. Pizzarelli)

Klasyczny temat obecnosci Maryi w zyciu wedlug Ducha stal sie
bodzcem do powstania dwdch gléwnych interpretacji: obecno$é psycho-
logiczna poprzez poznanie i milos¢, oraz obecnos¢ operacyjna w porzadku
taski. Ale nie odpowiadaly one do§wiadczeniu mistykow, ktdrzy uwazali,
ze nie odczuwali skutkéw obecnosci Maryi, lecz samg Jej osobe. Ostatnio
uwidocznita sie obecno$¢ pneumatyczna czy osobowa z racji petnej chwaly
kondycji Maryi. Méwie o znanej pracy A. Pizzarellego®?, ktory pisal o tym
ex professo. Przy takiej interpretacji Maryja osobiscie obecna jest w czasie,
przestrzeni, a przede wszystkim w sercu wiernych swym przeksztalconym
przez Ducha cialem na obraz Chrystusa petnego chwaly.

Ta obecnosé, pozostajac tajemnicza, oSwiecana jest przez analogia
fidei, ktora zestawia j3 z dwoma faktami biblijnego Objawienia: pneu-
matycznym stanem Chrystusa zmartwychwstatego i ciatami powstalymi
z martwych.

Z. objawient wobec uczniéw wnioskuje sie, ze cielesno$¢ Pana nie
jest poddana prawom materii: Jezus wchodzi do Wieczernika przez
zamkniete drzwi (] 20, 19), nagle pojawia si¢ iznika (tk 24, 15. 31),
nie zostaje rozpoznany od razu (Lk 24, 37; ] 20, 15; 21, 4). Wynika
stad, ze nie jest on okreSlony w czasie i przestrzeni. Pawel wyjasnia
Zmartwychwstanie Chrystusa przy uzyciu typologii drugiego Adama,
niebieskiego, nie poddanego prawom stabego zycia naturalnego, lecz
uczestnika doskonatego zycia Ducha. Jego cechg jest przekazywanie
tego Boskiego, niestarzejgcego sie zycia, w przeciwienistwie do pierw-
szego Adama, czlowieka z gliny, kt6ry z powodu swych ograniczonych
mozliwosci nie byt w stanie na zawsze zachowac zycia i przekazaé go

(Torino) 1984; Servi del Magnificat. Il cantico della Vergine e la vita consacrata, Sotto
il Monte 1996; Rinnovamento spirituale nella famiglia dei Servi. Atti del convegno di
Bagni, Nocera Umbra (PG), Liscate 1985; CONGREGAZIONE PER I RELIGIOSI
E GLIISTITUTISECOLARL I religiosi sulle orme di Maria, Citta del Vaticano 1987,
A. VAN LUYN, Maria nel carisma salesiano. Studio sulle costituzioni della Societa di
san Francesco di Sales, Roma 1987; . GAFFNEY, Maria, w: Dictionnaire de spiritualité
monfortaine, red. S. DE FIORES, Ottava 1994, 848-885; J.M. HERNANDEZ
MARTINEZ, Ex abundantia cordis. Estudio de la espiritualidad cordimariana de
los misioneros claretianos, Roma-Madrid 1991; A. VIGANO, Maria progetto di
vita per i giovani, Leumann 1987; S. DE FIORES, Maria volto giovane icona di
responsabilitd, Leaumann (Torino) 1998.

52 A. PIZZARELLI, La presenza di Maria nella vita della Chiesa. Saggio d’interpretazione
pneumatologica, Cinisello Balsamo 1990.
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innym: Stal si¢ pierwszy czlowiek, Adam, duszg 2yjgcg, a ostatni Adam
duchem ozZywiajgcym (1 Kor 15, 45).

Kondycja zmartwychwstatych ciat jest natomiast zobrazowana przez
Pawla, kiedy podejmuje on kwestie tego, ,,jak” zmartwychwstang umarli
(1 Kor 15, 35-49). Cho¢ w obrazie ziarna uznaje on pewng kontynuacje
pomiedzy cialem Smiertelnym i zmartwychwstalym, apostot podkresla
ich odmienno$¢, przedstawiajgc cztery antytezy, ktore zakladajg nie
zwykle ozywienie zwlok, lecz radykalng przemiane: Zasiewa sie znisz-
czalne — powstaje zas niezniszczalne; sieje sig niechwalebne — powstaje
chwalebne; sieje si¢ stabe — powstaje mocne; zasiewa sig ciato zmystowe
— powstaje ciato duchowe (1 Kor 15, 42-44).

Stosujac te doktryne wobec Wniebowzigtej Maryi, musimy przypi-
saé Jej ciatlu cztery pozytywne cechy, o ktérych méwi Pawel: nieznisz-
czalnosc, czyli zwycigstwo nad Smiercig i przemijalnoScia; chwala, czyli
zbawcza obecnosC i dziatanie w historii; sifa, czyli moc przekazywania
nowego zycia i dokonywania cudownych dziel; duchowosé, czyli prze-
ksztalcajaca wtadza Ducha.

Podobnie jak Zmartwychwstaly Syn, Maryja przezwyci¢za biologicz-
ng cielesno$¢ i zostaje uwolniona od uwarunkowan czasoprzestrzennych.
Jako palingenetyczna i odnawiajgca sie komorka, swym cialem jest Ona
obecna niczym katalizator Ducha dla ustanowienia nowej eschatologicz-
nej wspélnoty. Jak Chrystus, tak Maryja staje sie ,,ozywiajgcym duchem”,
zdolnym do pelnienia roli duchowego macierzyfistwa, wskazanej przez
Syna z wysokosci krzyza.

Zastosowania i rozwdj tej pneumatycznej interpretacji duchowosci
chrzescijafiskiej bedg czesto nadawac wiekszg moc prototypowej i ma-
cierzyniskiej roli Maryi.

4.2. Obecnos¢ Maryi w zyciu mistycznym (S. De Fiores)

Ze wzgledu na zainteresowanie naszych czaséw zagadnieniem mi-
styki konieczna i aktualna stata sie publikacja Stownika mistyki (1998 r.),
w ktérym hasto Maria, opracowane przez S. De Fioresa®, podejmuje
niektdre palace kwestie w zakresie duchowosci.

To hasto wyznacza przede wszystkim mistyczng droge Maryi wedtug
Pisma Swietego, szczegdlnie ewangelisty Lukasza, ktéry ukazuje nam nie
tylko udzial Matki w epizodach Zycia Syna, ale réwniez niektore istotne
aspekty Jej duchowosci. Mowi on o «duszy» i «duchu» Maryi, czyli o Jej

33 S. DE FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica, red. J. BORELLO, E. CARUANA,
M.R. DEL GENIO, N. SUFFI, Citta del Vaticano 1998, 772-784.



glebokim istnieniu i o Jej religijnym ,,ja”, ktore czci Pana i drZy z radosci
w Bogu Zbawcy (Ek 1, 46-47)%.

Duchowa droga Dziewicy z Nazaretu zaczyna si¢ wraz z Jej wy-
chowaniem w hebrajskiej poboznosci: wiernos¢ Prawu Mojzeszowemu,
psalmiczna modlitwa Izraela, pelna otwartosci odpowiedz na powolanie
oraz wyznanie wiary w jednego Pana (Lk 1, 38). Cechy ubogich Jahwe,
ktorzy wszystkiego oczekujg tylko od Niego i Jemu zawierzajg si¢ z ra-
doscig (Ps 2, 125 4, 5; 32, 10; 84, 12), poczucie wspolnoty (Ps 32, 11;
34, 17; 142, 7) oraz nadzieja na spelnienie Boskich obietnic (Ps 9, 18;
25, 3) przelewaja si¢ na Maryje.

Magnificat ukazuje doSwiadczenie, jakie stalo si¢ udzialem Maryi
w gléwnym wydarzeniu Jej istnienia, a nawet calej historii zbawienia:
dziewicze poczecie Jezusa. Maryja przezywa je jako wielka rzeczywisto$é
dokonang w Niej przez Boga, sladem cudownej ucieczki z Egiptu i widzi
w tym efekt taskawego spojrzenia Boga: Wejrzaf na unizenie Stuzebnicy
swojej. [...] Wielkie rzeczy uczynil mi Wszechmocny (tk 1, 48-49). Ona
jednakze bedzie musiata nastepnie zrozumiel, ze jeden Bog zyje we
wspodlnocie mitosci trynitarnej. Wobec wydarzen zwigzanych z Jezusem,
milczaca i zamyslona Dziewica wnika pod wplywem Ducha do tajemnicy
Trzech Boskich Oséb, bez ktorych nie mozna wytlumaczy¢ tajemnicy,
ktora dokonata sie w Niej we Wieleniu i — w Chrystusie — w Jego mece
i zmartwychwstaniu.

Przechodzac do koscielnej tradydji, stwierdzamy, ze cho¢ nie brak
czeSciowych studiow, to wyczerpujace badania dotyczace mistycznych
doswiadczen Maryi powinny dopiero zostac przeprowadzone. Istniejace
dane s3 bardzo interesujgce, poczawszy od Orygenesa, ktory przedsta-
wia Maryje kroczaca pospiesznie ,,po szczytach” (doskonatosci) i jest
ogloszona blogostawiong przez Ducha Swigtego®®, wobec Ambrozego,
dla ktérego Maryja jest nie tylko ,zwierciadlem”, w ktérym rozbly-
skuje pigkno Jej czystosci i wzorczej cnoty’’, lecz jest przede wszystkim
»mieszkaniem niebieskich tajemnic” i ,.krolewska salg™®. I calg sekwen-

3 TAMZE, 773. ’

55 Por. L. REYPENS, Rosa mystica. Marie et la mystique, w: Maria. Etudes sur la
sainte Vierge, t. 1, red. H. DU MANOIR, Paris 1949, 745-763; C. TRUHLAR,
Das mystische Leben der Muitter Gottes, ,,Gregorianum” 31(1950) 5-38; S.M.
RAGAZZINI, Maria vita dell’anima. Itinerario mariano alla ss. Trinita, Roma 1960;
S. MATELLAN, Presencia de Maria en la esperiencia mistica. Fundamentos teoldgicos
de la esperiencia mistica mariana, Madrid 1962; A. ROIO MARIN, La Virgen Maria.
Teologia y espiritualidad marianas, Madrid 1968.

56 ORYGENES, Omelie su Luca, 7, w: ‘lesti mariani del primo millennio, t. 1, Roma
1988-1991, 213-214. '

7 AMBROZY, Le vergini, TAMZE, t. 3, 163.

58 TENZE, Leducazione della vergine, TAMZE, 172-173.
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gje Swiadectw znajdziemy w nastepnych epokach, od $redniowiecza po
wspolczesnosé.

Do danych biblijno-eklezjalnych dotaczajg refleksje teologéw i ma-
riologow, ktorzy prébujg systematycznie zglebiaé te dane. W 1949 r.
studium L. Reypensa, Rosa mystica. Marie et la mystique precyzuje
pozycje, ogdlnie podzielang, ktéra uznaje nadzwyczajny charakter
mistycznego zycia Maryi: fask mistycznych i nocy zmystéw lub ducha,
dosSwiadczenie Boga, ktore przewyzsza doSwiadczenie najwickszych
mistykdw, wiedza trwale wlana, poczawszy od poczecia, przemijajgca
intuicja Boskiej esencji. Wreszcie Maryja z summa contemplatrix staje
sie illuminatrix contemplativorum, poniewaz petni dwojaka funkcje
w odniesieniu do mistycznej drogi wiernych: pomaga im odtwarzad
w nich samych obraz Jej Syna i pozwala im przezywaé w swej osobie
niczym w lustrze glebie Boga.

Niektore z tych tez byly wyraznie kontestowane w 1961 roku przez
J. Galota¥, poczawszy od stwierdzenia o uzywaniu rozumu przez Maryje
juz od pierwszej chwili Jej istnienia. Zostalo ono nazwane ,,bezpod-
stawng hipoteza”, jako ze nie bierze pod uwage dziecifistwa przyszlej
Matki Jezusa.

Sobér Watykanski 11, cho¢ bezpo$rednio nie wypowiadal sie na
temat mistycznego zycia Maryi i nie zamierzal rozstrzygal kwestii
dyskutowanych przez teologow®, podkresla status wiary, jaki cechuje
Ja w zyciu ziemskim: Tak réwniez blogostawiona Dziewica kroczyla
w pielgrzymce wiary i zachowywala wiernie swq jednosc z Synem, az
po krzyz®'. Stowa te zostang rozwiniete przez Jana Pawta IT w encyklice
Redemptoris Mater.

Powstawanie licznych grup Odnowy w Duchu Swietym w okresie po-
soborowym doprowadzito do docenienia charyzmatéw w Kosciele. Takze
Maryja zostaje uznana za glossolala, poniewaz podczas zestania Ducha
Swietego znajdowata sie posrod tych, ktdrzy mowili jezykami (Dz 2, 4),
a zatem byta wlaczona w te specyficzng forme zbiorowej modlitwy, a nie
tylko w proroctwo, czego dowodzi Jej piesh pochwalna (tk 1, 46-55).

Pojawia sie takze potrzeba nieczynienia z Maryi w wieku dziecie-
cym dorostej w miniaturze, czy tez nieprojektowania Jej na wieczno$é
poprzez przypisanie Jej wiedzy posiadanej juz od matczynego tona ani
wizji uszczeSliwiajacej, poczawszy od prenatalnego zycia.

59 J. GALOT, La sainteté de Marie, w: Maria. Etudes sur la sainte Vierge..., t. 6, 417-
448.

“ LG 54.

6 TAMZE, 58.



Jednoczesnie nie mozemy zadowalaé sie tylko ukazywaniem udziatu
Maryi w historii zbawienia w stuzbie Chrystusowi, jedynemu Posred-
nikowi. Nie moglibySmy przenikngé¢ do Jej ,,serca”, do Jej osobowego
centrum, gdzie mocg Ducha zrealizowalo si¢ spotkanie z Bogiem w Jego
niewypowiedzianej tajemnicy. Mistyka staje sie zatem kluczem hermeneu-
tycznym niezbednym do glebokiego poznania Matki Pana. Otwiera nas
ona na ten wewnetrzny $wiat, odnowiony przez Ducha i uSwiecony przez
obecno$¢ Stowa, ktore stalo si¢ cialem, ktére wprawialo w drgnienia
radosci i zadziwienia tak wielu Swietych i kontemplujacych wiernych.

5. Uwagi koncowe

Oczywiscie dzi$ odczuwamy potrzebe ustrzezenia praktyki teolo-
gicznej od typowej akademickiej jalowosci, aby oZywic jg przez kontakt
z duchowym przezyciem, a w szczegolnosci z doswiadczeniem swigtych®.
Nie mozna pominag¢ powrotu do duchowosci w przypadku catej teologii,
a zatem i mariologii. Oznacza to, ze nie powinno si¢ juz pisac traktatow
o Maryi, zajmujacych sie tylko danymi dogmatycznymi czy nawet opisem
autentycznego kultu maryjnego, zaréwno liturgicznego, jak i ludowego.
Konieczna jest wrazliwo$¢ na trynitarno-maryjne do$wiadczenia wier-
nych, a takze spogladanie na ich duchowos¢ jako na punkt kwalifikujacy
i niezbedny.

Niekoniecznie zgadzajac si¢ z tezg F. Léthela, jakoby ,.tylko $wieci
byli teologami™®, gdzie za $wietych uznaje si¢ tylko tych kanonizowa-
nych, mariolog powinien przekona¢ sig, ze nie jest zwolniony ze $wia-
dectwa $wigtosci, nie tylko dlatego, ze jest chrzeScijaninem, ale takze
dlatego, ze jako charyzmatyk koscielny nie moze przekazywaé innym
tego, czego sam nie przezywa. Musi petni¢ role mistagoga, ktéry wpro-
wadza w tajemnice Chrystusa, przezywane w liturgii i w codziennym
zyciu we wspdlnocie z Maryja.

Kiedy raz wejdzie do wymiaru duchowosci w jej roznych fazach,
tacznie z faza mistyczna, mariolog ma przed sobg wiele pracy, gdyz musi
przeksztalci¢ sie w badacza doswiadczenia wspélnoty i poszczegblnych
wiernych we wszystkich wiekach i we wszystkich obszarach kulturowych.
Jednocze$nie musi on systematyzowac organiczny dyskurs, rozr6zniaé
rézne poziomy zgodnie z hierarchig prawd i wartosci, wyjasniaé i probo-

2 D. SORRENTINO, Storia della spiritualita e teologia. Necessita e fecondita di un
nesso..., 400.

8 F, LETHEL, Connaitre 'amour du Christi qui surpasse toute connaissance. La
théologie des Saints, Vénasque 1989, 3.
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wac rozwigzywaé problemy duchowe, dziatac na rzecz prawdziwej inkul-
turacji, wprowadzajac chrzescijanstwo do sposobu zycia narodow...

W tym momencie ponownie pojawia si¢ przed mariologiem zadanie
wskazane przez Jana Pawta I, czyli zintegrowanie wymiaru maryjnego z ca-
ta duchowoscig chrzeScijariskg. Oczywiscie to zadanie idzie w parze z do-
cenieniem zasadniczej roli Ducha w zyciu chrzescijanskim®. Dotychczas
wyznaczone drogi nalezy przejs¢ w sposob spojny, a w razie koniecznosci
przezwycigzone poprzez nowe podejscie. By¢ moze niektére nosza pigtno
teologii baroku, ktore Y. Congar chce ,,zlikwidowac”®. W rzeczywistosci,
pomimo niesionych wartosci, s3 one nacechowane jednokierunkowoscia,
nie zawsze uwazng na calo$ciowy kontekst teologii.

Pomingwszy je, zadanie wprowadzenia maryjnego wymiaru do
chrzescijafiskiego zycia trynitarnego moze okazaé sie nawet falszywym
problemem, poniewaz ukazuje Maryje na pierwszym planie, z towarzy-
szacymi Jej, samodzielnie rozwijanymi mariologig i poboznoscig maryj-
ng, spogladajacymi wstecz z niepokojem, probujacymi znalezé miejsce
w catoSci trynitarnego doswiadczenia zbawienia.

Jestesmy wzywani do metodologicznego nawrdcenia, ktore przemie-
ni pozycje dotychczasowej tradycji. W harmonii z drogg posoborowej
teologii i mariologii®® musimy uznaé aksjologiczny prymat i metodolo-
giczne pierwszeristwo ekonomii zbawienia, ktora na pierwszym miejscu
stawia Ojca, dzialajacego za poSrednictwem Chrystusa w Duchu, i tylko
w tym kontekscie otwiera si¢ funkcjonalna refleksja personalistyczna na
temat postaci Dziewicy Matki®’.

Prof. Stefano De Fiores SMM
Pontificia Facolta Teologica “Marianum”

Viale Trenta Aprile 6
00153 Roma
Italia

 Por. A. LANGELLA, Maria e lo Spirito nella teologia cattolica postconciliare, Napoli
1993, poswieca jeden rozdzial relacji pomiedzy Maryja i Duchem w chrzescijafiskim
zyciu (203-223), gdzie nie zadowala sie ustawieniem Maryi w relacji do moralnosci,
lecz wymaga otwartosci na prowadzenie przez Ducha, jak to uczynita Ona (219).

%Y. CONGAR, Journal d’un théologien (1946-1956), Paris 2001, 24.

% Por. S. DE FIORES, Palingenesi della mariologia, ,Marianum” 52(1990) 201-209;
TENZE, Maria microstoria della salvezza. Verso un nuovo statuto epistemologico della
mariologia, ,T heotokos” (1992) 7-22; TENZE, Nuovi orientamenti della mariologia
o0ggi, w: Maria icona della tenerezza del Padre. La spiritualita mariana nell’esperienza
del Carmelo, Palermo 1992, 23-34.

%7 Jest to metoda, ktdrg probowatem zastosowaé w mojej obszernej pracy: Trinita mistero di
vita. Esperienza trinitaria in comunione con Maria, Cinisello Balsamo-Salamanca 2001.



Tipologia e presenza di Maria
nella spiritualita cristiana

(Riassunto)

Uno sguardo all’ampio scenario di fine secolo, che I’inizio del terzo millennio
del cristianesimo lascia alle spalle, conferisce attualita al tema della presenza di Maria
nella spiritualita cristiana.

Lautore divide il suo contributo in questo modo: 1) Emergere attuale della
spiritualita in teologia e in mariologia (Lumen gentium, Marialis cultus, Redemptoris
Mater); 2) Maria nella spiritualita cristiana; 3) Inserimento della “spiritualitd mariana”
nell’unica spiritualita cristiana; 4) Presenza di Maria ed esperienza mistica.

Oggi si avverte I’esigenza di unificare teologia e spiritualita, poiché si capisce che
una teologia senza spiritualitd puo risulatre vuota, mentre una spiritualita senza teologia
rischia di essere cieca. Nell’ultimo quarto del secolo XX sorge un particolare interesse
per un’autentica spiritualitd mariana. In questo periodo emergono soprattutto tre pun-
tuali interventi del magisetro che incidono sulla mariologia, imprimendole ogni volta
un nuovo orientamento: il capitolo mariano della Lumen gentium, la Marialis cultus
e la Redemptoris Mater. Oltre a questi tre importanti stimoli pontifici alla riflessione
sul rapporto tra spiritualitd e mariologia ¢ utile segnalare altre circostanze nelle quali
il tema ¢ stato riproposto. Si tratta del discorso di Giovanni Paolo II al “Marianum”,
la lettera della Congregazione per I’educazione cattolica circa la Vergine Maria nella
formazione intelletuale e spirituale e il volume sulla spiritualitd mariana alla luce del-
I’enciclica Redemptoris Mater pubblicato dal “Teresianum”.

Nel periodo 1990-2000 non sono numerose le pubblicazioni su Maria nella
spiritualitd cristiana. I manuali di spiritualia di solito non trattano molto su Maria.
Lautore segnala solo tre pubblicazioni dedicate ex professo alla spiritualitd mariana:
atti del simposio del “Marianum” nel 1992, lo studio di Esquerda y Bifet (1994) e il
contributo di De Fiores (1998).

Il tema classico della presenza di Maria nella vita secondo lo Spirito aveva
suscitato due principali interpretazioni: presenza psicologica mediante conoscenza
e amore, e presenza operativa nell’ordine della grazia. Ma esse non rispondevano ai
dati dell’esperienza dei mistici che ritenevano di non avere sperimentato gli effetti della
presenza di Maria, ma la sua stessa persona. Recentemente si ¢ fatta strada la presenza
pneumatica o personale in ragione della condizione glorificata di Maria (il saggio di
A. Pizzarelli). Con tale interpretazione Maria in persona ¢ presente nel tempo, nello
spazio e soprattutto nel cuore dei fedeli con il suo corpo trasformato dallo Spirito ad
immagine del Cristo glorioso.

Tale presenza, pur restando misteriosa, viene illuminata dall’analogia fidei che la
mette in paragone con due dati della rivelazione biblica: lo stato pneumatico di Cristo
risorto e dei corpi risuscitati.

Applicando questa dottrina a Maria assunta, dobbiamo riconoscere al suo corpo
le quattro caratteristiche positive di cui parla Paolo: incorruzione o vittoria sulla morte
e sulla caducita, gloria o presenza e azione salvifica nella storia, potenza o capacita di
comunicare la vita nuova e di compiere opere meravigliose, spiritualita o sovranita
trasformatrice dello Spirito.

Typologia i obecno$¢ Maryi w duchowosci chrzedcijaniskiej

Y
~N



Stefano De Fiores SMM

BN
o

Analogamente al Figlio risorto, Maria trascende la corporeita biologica ed &
sganciata dai condizionamenti spazio-temporali.

Lautore afferma che oggi si ripropone al mariologo il compito additato da Gio-
vanni Paolo II di integrare la dimensione mariana nell’unica spiritualita cristiana. Le
vie finora rintracciate devono essere percorse con coerenza e all’occorrenza superate
in una nuova impostazione.



Przybliiamy si¢ do Maryi jako Matki Pana. To znaczy: w centrum
uwagi pozostaje Pan — Jezus, objawiajgcy samego Boga jako nasze-
go Pana-Stuge. Przyszedl On na Swiat dzieki Matce, ktéra przyjeta Go
w postawie Stuzebnicy Pafiskiej i stafa si¢ znakiem Jego przyblizania sie
do ludzi. Wiasnie w odpowiedzi na Jej odwiedziny, krewna Elzbieta
mogta doswiadczy¢ nawiedzenia Pana — w Duchu Swietym — i napelniona
Jego mocg wyznaé: Matka mojego Pana przychodzi do mnie (kk 1, 43).
To Swiadectwo wskazuje, ze nasze przyblizanie si¢ do tajemnicy Maryi
jest odpowiedzig na wspdlne przyblizanie sie Jej i Pana. Dopelniajace
Swiadectwo daje nam umitowany uczen Jezusa. Nie tylko poswiadczyt
on, ze zgodnie z wolg Pana Jego Matka stata sie naszg Matka, lecz i jako
pierwszy przyjal Ja ,,do siebie” (J 19, 27).

Przyjecie Maryi do siebie jako Matki zapoczatkowato droge, ktora
nie ma konca... Na tej drodze blogostawiefistwo Matki staje si¢ naszym
udzialem. Od wiekéw powtarza sie w modlitwie stowa skierowane do
Niej przez Elzbiete: Blogostawiona
jestes" migc'lzy niewiastami i blogo- Jacek Bolewski S]
stawiony jest owoc Twojego lona.

To blogostawienstwo, obejmujace

zwlaszcza wiare Maryi, nigdy nie Matka Pana.
ustanie, jak Ona sama wyznaje, wiel- MleZy dogmatem

bigc Boga za to, ze: blogostawic mnie

bedg odtgd wszystkie pokolenia (tk 1, a pObOZHOSCIQ
42-48). Pragniemy przyjrzec sie blizej ALATORS ALKTER
temu blogostawienstwu Matki Pana 120010 nr 3.4, 49-68

w dwoch przejawach, przenikajacych
dzieje Kosciota — miedzy dogmatem a poboznoscia.

1. Dogmat i pobozno$¢ — u zrodta

Zrédiem, od ktérego zaczynamy — wiasciwie zaczelismy w otwie-
raniu si¢ na Matke Pana —jest oczywiscie Pismo §wi<;te. Zanim przej-
dziemy do sformulowanych p6zniej w Kosciele dogmatéw maryjnych
na tle rozwijajacej si¢ poboznosci zwigzanej z Jej osoba, rozwazmy
nowotestamentowe korzenie dwojakiego poznania — dogmatycznego
i poboznego.

Pojecie dogmatu (po grecku: dogma) pojawia sie w Nowym Testa-
mencie w znaczeniu ogblnym — rozporzadzenia, rozkazu wladz Swieckich
(tk 2, 1; Dz 17, 7) lub postanowienia koscielnego (Dz 16, 4). W Listach
do Efezjan i Kolosan pojecie ma wydzwiek negatywny — ogranicza si¢

MARYJA W DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIE] (I)
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do ,,zarzadzen” (Ef 2, 15) i ,nakazéw” (Kol 2, 14) zydowskiego Prawa,
pozbawionych mocy przez Chrystusa. Nic dziwnego przeto, ze Apostot
ostrzega wierzacych przed ,,dogmatyzowaniem” (dogmatidzomai), czyli
zgoda na to, by ,narzucaé nakazy”, ktore s3 tylko naukami ludzkimi,
majgcymi pozor madrosci dzigki kultowi wlasnego pomystu (Kol 2, 20-
23). Takie ,,nakazy” wypaczaja nauke Jezusa Chrystusa, sprzeciwiajg si¢
prawdziwemu kultowi, jaki nalezy Mu oddawacd. Dopiero p6zniej, u oj-
cow Kosciola, dogmat zaczyna oznaczac nauke Chrystusa i apostotow,
ktorzy ja przekazuja — ,,niebieskg nauke” (caeleste dogma), obejmujaca
Boze Objawienie. Dodatkowg postacig dogmatu staly sie koscielne ,,za-
rzadzenia”, precyzujace prawdy wiary przeciwko blednym opiniom. Owe
rozporzadzenia dotyczyly najpierw obrony centralnej tajemnicy Jezusa
Chrystusa, jednak z czasem okazalo sie, ze wymaga to rOwniez uznania
i przyjecia poglebionego spojrzenia dogmatycznego na Maryje.

Poczatkowo negatywne pojmowanie ,,dogmatoéw” taczyto sie z nie-
wlasciwym ,kultem” (threskeia), ktory im towarzyszyl. Apostot dodat
w swym liScie, ze mySli tu przede wszystkim o przesadnej czci [threskeial
aniolow'. Pojecie greckie, przekladane jako ,.kult” albo ,,cze$¢”, bywa
tez oddawane jako ,religijno$¢” i ,,poboznos$¢”. Jakub Apostot mowi
o cztowieku, ktory nie powscigga swego jezyka, ze poboznosc [threskeia)
jego pozbawiona jest podstaw, i przeciwstawia temu wlasciwg postawe:
Religijnos¢ [threskeia) czysta i bez skazy wobec Boga i Ojca wyraza sig
w opiece nad sierotami i wdowami w ich utrapieniach i w zachowaniu
siebie samego nieskalanym od wplywow swiata (Jk 1, 26-27). Zauwa-
zamy tendengje, by kultyczno-obrzedowemu pojmowaniu przeciwsta-
wi¢ pobozno$¢ innego rodzaju, glebsza, bo zwigzang z istotng postawa
w obliczu Boga i bliznich. I tu dochodzimy do przewazajacego w Nowym
Testamencie pojecia poboznosci, ktorej odpowiednikiem greckim jest
eusebeia, natomiast w Starym Testamencie odpowiada jej po hebrajsku:
hesed®.

Znamienne, ze hebrajskie pojecie okreslato najpierw relacje miedzy-
ludzkie — rodzicow (Rdz 47, 29), przyjaciét (1 Sm 20, 8), sprzymierzei-
cow (Rdz 21, 23) — i wyrazalo wzajemne przywigzanie, przejawiajace si¢
w okazywaniu dobroci, niesieniu pomocy. Grecka Septuaginta przeklada
to pojecie jako eleos (mitosierdzie), co pokazuje powigzanie poboznosci
ze ,,wspoélczujacg dobrocig”. Stopniowo hesed odniesiona zostala takze

! Kol 2, 18 (wedlug BT); zauwazmy, ze Apostol nie méwi dostownie o ,,przesadnej”
czci, tylko po prostu o ,czci”.

2 Dalsze rozwazania korzystaja czesciowo z: M.-E. LACAN OSB, Poboznosc, w: Stownik
teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, przet. bp K. Romaniuk, Poznafn-Warszawa
1982, 687-690.



do relacji Przymierza, przez ktore Bog zwigzat si¢ ze swoim ludem. W od-
powiedzi na Bozg hesed jako milosierng mitos¢ ludzie przyjmujacy ja
majg okazywac podobng postawe: przywigzanie do Boga jako pobozno$é
objawiajaca sie w miltosierdziu wobec innych, zwlaszcza znajdujgcych sie
w potrzebie. Takie pojmowanie poboznosci podkreslajg prorocy i medrcy.
Znane s3 stowa Ozeasza, przypomniane w Ewangelii przez Jezusa, ze
Bog oczekuje poboznosci nie tyle w ofiarnych obrzedach, ile w ofierze
czynnego ludzkiego milosierdzia (Oz 6, 6; por. Mt 9, 13). W literaturze
madrosciowej cztowiek ,,pobozny” (hasid, a po grecku eusebes) cieszy
sie darem Bozej madrosci (Syr 43, 33), bo dzieki niej wszystko stuzy mu
»ku dobremu” (Syr 39, 27) — polski przektad oddaje tu ,,poboznos¢”
jako ,,bogobojnos¢”. A dodatkowym przejawem poboznosci czy bogo-
bojnosci jest odwazna postawa w obronie wiary. Postawa ta ozywiala
w czasach machabejskich grupe ,,hasydyjczykoéw” (BT: ,,asydejczykow”),
a wigc poboznych, mocnych i odwaznych, z ktorych kazdy dobrowolnie
stangl w obronie Prawa (1 Mch 2, 42). Ksiega Madrosci dopowiada,
ze ta postawa staje si¢ mozliwa wiasnie dzieki madrodci, ktéra pomaga
wierzacemu, by wiedzial, Ze poboinosc [eusebeia) mozniejsza jest niz
wszystko (Mdr 10, 12).

Nowy Testament odwoluje sie do poboznosci — nie w Ewangelii,
tylko w Dziejach Apostolskich i p6znych Listach. Podobnie jak w ostat-
nich powyzszych wypowiedziach pobozno$¢ wigze sie z mocg (dynamis),
ktora pochodzi od Boga, jak o tym $wiadczy Piotr objasniajacy pierwszy
cud dokonany w imie Jezusa (por. Dz 3, 12). Potwierdza to List Piotra,
w ktérym Apostol juz od poczatku przypomina, ze Boska moc udzie-
lita nam tego wszystkiego, co si¢ odnosi do zycia i poboznosci, przez
poznanie 'Tego, kidry powolal nas swojg chwalg i doskonatoscig (2 P 1, 3).
Zrédtem poboznosci jest poznanie Jezusa jako Syna zjednoczonego z Of-
cem, bo dzieki Niemu wierzacy stajg sie uczestnikami Boskiej natury
(1, 4). Dalej Apostot taczy poboznos¢ z cierpliwoscig i mitoscig (1, 6 n)
jako postawa, dzieki ktérej pobozni zostang ocaleni podczas ostateczne;j
proby, zwigzanej z ,,przyjsciem dnia Bozego” (2, 9; 3, 11 n). Natomiast
inna wypowiedz o ,,dniach ostatnich”, kiedy to ,,nastang chwile trudne”,
przestrzega, ze pojawig sie wtedy ludzie ,,samolubni, chciwi”, ktorzy:
Bedg okazywac pozor pobozinosci, ale wyrzekng si¢ jej mocy (2 Tm 3,
1 n. 5). Prawdziwa moc, udzielana przez Ducha Jezusa, bedzie jednak
umacniala w owych dniach przesladowan i proby wszystkich, ktorzy cheg
2yc pobozinie [eusebos| w Chrystusie Jezusie (2 Tm 3, 12).

Innym listem apostolskim ukazujacym istotne znaczenie pobozno-
Sci jest Pierwszy List do Tymoteusza. Modlitwa za ludzi sprawujacych
wladze ma stuzy¢ temu, bySmy mogli prowadzic Zycie ciche i spokojne
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2 calg poboznoscig i godnoscig (1 Tm 2, 2). Najwicksza wage majg dalsze
stowa, zapewniajace, ze bez wqtpienia wielka jest tajemnica poboinosci.
Ten, ktory objawit sig w ciele, usprawiedliwiony zostat w Duchu, ukazal
si¢ aniolom, ogloszony zostal poganom, znalazt wiare w swiecie, wzigty
zostal w chwale (3, 16). Widzimy: jeszcze raz, ale szczegdlnie wyraznie,
poboznos¢ aczy sie tu z poznaniem Jezusa w tajemnicy Weielenia. Da-
lej Apostot podkresla potrzebe ¢wiczenia sie w tej postawie, wzywajac
ucznia: cwiczg sig¢ w poboznosci! Bo cwiczenie cielesne nie na wiele sig
przyda; poboinosc zas przydatna jest do wszystkiego, majgc zapewnienie
zycia obecnego i tego, ktére ma nadejs¢ (4, 7 n). Powigzanie poboznoSci
z poglebianiem poznania Jezusa powraca wreszcie na koncu listu. Pojawia
si¢ przestroga przed ludzmi, ktérzy nie zachowuja zdrowych stéw Pana
naszego Jezusa Chrystusa oraz nauki zgodnej z poboznoscig. Taka postawa
prowadzi do ,,wypaczonego myslenia”, a jednym z jego przejawow staje
si¢ przekonanie, ze poboznosc jest Zrodlem zysku. Prawda jest odmienna,
przeciwna, bo zyskiem jest poboznosc wraz z poprzestawaniem na tym,
co wystarczy. Zamiast wiec ulegaé ,,chciwosci pieniedzy”, uczefi ma
podazaé za sprawiedliwoscig, poboznoscig, wiarg, miloscig, wytrwaloscig,
lagodnoscig (6, 3-6. 11).

Dla naszych dalszych rozwazan istotne s3 stowa o ,nauce zgodnej
z poboznoscia” (didaskalia kat “eusebeian). Tajemnica poboznosci — gle-
boki wglad w misterium Wkielenia przejawiajacy sie czynnie w mitosci
i tagodnosci (praypathia) — staje si¢ jakby kryterium wiasciwej nauki,
wyrazajacej w stowach to, co poboznos¢ ucielesnia w postawie i czy-
nach. A postawa poboznosci jako fagodnos¢ oznacza w zyciu wierzacych
upodobnienie sie do samego Jezusa (por. 2 Kor 10, 1), ktory wzywa,
by$my uczyli sie od Niego, bo jest ,tagodny” (prays) sercem (Mt 11, 29).
Taka postawa stanowi jedno z naukg Jezusa — nauka, ktdrg jest On sam
w swej tajemnicy Weielonego Syna Ojca w Duchu Swiqtym. I zauwazmy:
jesli ,,éwiczenie sie” w tej postawie dokonuje sie dzieki modlitwie, gle-
biej — dzieki Duchowi, ktéry jg ozywia (por. Rz 8, 26 n), to poboznoéé
otwiera takze na Bozg nauke, nauczanie mocg Ducha prowadzacego
stopniowo wierzacych, zgodnie z obietnicg Jezusa, ,,do calej prawdy”
(J 16, 13). Mowigc inaczej: apostolskie rozwazania wskazujg to, co
koscielna Tradycja przyjela jako zasade: lex orandi, lex credendi, gdzie
poboznos¢ ozywiana modlitwa toruje droge poglebiania wiary — takze
dzieki dogmatom.



2. Poboznos¢ i Matka Pana

Skoro tajemnica poboznosci SciSle wigze si¢ z misterium Weielenia,
rodzi sie pytanie o powigzanie z Osobg Wcielonego Pana i Jego Matki.
Przywotane wyzej wypowiedzi nie mowig o ,,poboznosci” samego Je-
zusa; jedynie posrednio wskazujg na Niego jako wzor postawy bliskiej
eusebeia. Jednak istnieje pokrewne pojecie eulabeia, ktore w jezyku
greckim oznaczalo pobozno$¢ jako czes¢ i szacunek okazywane bostwu’.
Nowy Testament uzywa go tylko dwa razy, najpierw w odniesieniu do
Jezusa, nastepnie do wierzacych. O Jezusie List do Hebrajczykéw mowi
w zwigzku z modlitwa w Ogrojcu: Z glosnym wolaniem i placzem za dni
ciala swego zanosil On gorgce prosby i blagania do Tego, ktory mogl Go
wybawic od smierci, i zostal wystuchany dzieki swej uleglosci [eulabeial
(5, 7). To samo pojecie, przetozone w Biblii Tysigclecia jako ,ulegtos¢”,
powraca w innej postaci w odniesieniu do wierzacych; Apostol wzywa:
Dlatego tez otrzymujgc niewzruszone krélestwo, trwajmy w lasce, a przez
nig stuzmy Bogu ze czcig i bojainig [eulabeia kai deos]! (12, 28).

Pobozno$¢ Jezusa moze by¢ oddana tez innymi pojeciami, czy to
przymiotnikiem greckim hosios, odpowiadajacym hebrajskiemu hasid,
czy to rzeczownikiem hosiotes — odpowiednikiem hesed. W pierwszym
wypadku mamy zastosowanie do Chrystusa stéw psalmu, ktory wyraza
w obliczu Boga nadzieje zycia (nie dozwolisz, by wierny Tobie zaznal
grobu —Ps 16, 10); w odniesieniu do Jezusa przektad brzmi: nie dasz
Swietemu [hosios] Twemu ulec skazeniu (Dz 2, 27; por. 13, 35). Ten
sam przymiotnik okresla naszg postawe, jakqg mamy przyja¢ w modlitwie,
podnoszqgc rece czyste [hosious], bez gniewu i sporu (1 Tm 2, 8). Nato-
miast rzeczownik pojawia si¢ tylko dwa razy, i to dla scharakteryzowania
naszej postawy. Polski przektad uzywa dwoch okreslen. Dalej trwa przy
»Swietosci”, méwigce o przyobleczeniu czlowieka nowego, stworzonego
wedlug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci [hosiotes) (Ef
4, 24). Dopiero w Ewangelii pojawia si¢ ,,poboznos¢” jako zapowiedz
naszej stuzby Bogu w poboznosci [hosiotes) i sprawiedliwosci przed Nim
po wszystkie dni nasze (tk 1, 75).

Powyzsze przyktady poSwiadczaja: powigzanie poboznosci z Osoba
Jezusa wskazuje na wymiar ofiarny, zwigzany z Jego przejéciem przez
Smier¢, a w odniesieniu do wierzacych akcentuje sie czystos¢ i $wietosé
jako wymog, aby modlitwa byla mila Bogu. Wydaje si¢ przeto, ze prze-
waza tu spojrzenie kultyczne, nieobce starotestamentowemu pojmowaniu

3 Por. R. BULTMAN, eulabes, eulabeisthai, eulabeia, w: Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, ed. G. KITTEL, t. II, Stuttgart 1935, 749.
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poboznosci; natomiast aspekty zwigzane z eusebeia, bardziej uwydat-
niajace postawe mitoSci mitosiernej u Boga i w odpowiedzi czlowieka,
dajg sie tutaj odkry¢ najwyzej posrednio —jako najglebszy sens Ofiary
Jezusa Chrystusa.

Przechodzac obecnie do zwigzku poboznosci z Matka Pana, powra-
camy niejako do powigzania z eusebeia — razem z towarzyszacymi jej
elementami mocy: cierpliwosci, tagodnosci, mitosci. Te przejawy mocy
poboznosci poswiadczaja dziatanie Ducha Swietego. Na Niego wskazuja
dodatkowe znaki. Starotestamentowe proroctwo zapowiadato, ze na
Mesjaszu-Chrystusie spocznie Duch Pariski, najpierw opisany jako ,,duch
madrosci”, pdzniej jako duch ,bojazni Panskiej”, w ktorej Oczekiwany
wupodoba sobie” (Iz 11, 2n), przy czym grecki przeklad uzywa w przy-
padku ,,bojazni” dwoch okreSlen: eusebeia, nastepnie: fobos Theou
(Iz 11, 2 n). Proroctwo wypelnia si¢ w Jezusie: spoczywajacy na Nim
Duch objawia sie po chrzcie z rak Jana, dziata nastepnie w znakach do-
konywanych Jego mocg. Gdy jednak uwaga synoptykéw skupita sie takze
na Matce Jezusa, wtedy mozna bylo przyjac, iz samo poczecie Weielone-
go Syna dokonalo sie ,,za sprawa Ducha Swietego”, ktory ostonit Maryje.
Konsekwentnie, wzrastanie Jezusa jawi sie jako ,,wzrastanie w mgdrosci”
(kk 2, 40. 52), pierwszym darze Ducha. Tak oto cata tajemnica Weielenia
jako ,tajemnica poboznosci” moze by¢ uznana, zgodnie z przywotanymi
sfowami Apostota, za tajemnice Tego, ktory objawit si¢ w ciele, usprawie-
dliwiony |edikaiothe] zostal w Duchu, gdzie rowniez usprawiedliwienie
przez Ducha moze by¢ odniesione do rozpoznania w ,,ciele” ziemskiego
Jezusa Jego Boskiego synostwa. Zgadza sie to z Ewangelig: Wcielony Syn
wusprawiedliwiony w Duchu” objawia Madro$¢, ktora jest usprawiedli-
wiona [edikaiothe] przez wszystkie swoje dzieci*.

Dochodzimy do poboznos$ci maryjnej... W tym okresleniu zbiegaja
sie dwa znaczenia: najpierw poboznos¢ obecna w samej Maryi, nastepnie
nasza poboznos¢ otwarta na Jej przyklad i dzialanie. Znamienne, ze takze
w Ewangelii pierwsze SciSle taczy sie z drugim. Oba znaczenia poboznosci
Matki Pana dochodza do glosu najpetniej w Jej modlitwie wielbiacej Boga
stowami Magnificat (tk 1, 46-55). Hymn jest owocem Ducha poboz-
nosci, ktory zgodnie z Ewangelig napetnia w tym momencie Maryje, ale
—jak uznajemy dzisiaj egzegetycznie — wyraza takze wiare pierwotnego
Kosciota, wyznajacego tu poboznie swoje pojmowanie Matki Pana’. Jawi
sic Ona jako pokorna Stuzebnica, poswiadczajaca Boze dziatanie takze

4tk 7, 35; por. wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Dzieje dzieci Mgdrosci, Krakoéw 2007,
67-72.

5 Por. J. RATZINGER, Cdra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciola, przet. B. Widla,
Warszawa 1997, 60.



w Eklezji, ktorej jest personifikacja: w Niej ,,wszystkie pokolenia”, odtad
blogostawigce Ja, zgodnie wielbig Boga za milosierdzie Jego z pokoleri
na pokolenia iza to, ze wywyzisza pokornych. A pokora (tapeinosis),
dana w poboznosci Maryi i zadana dla poboznosci blogostawigcych Ja
czcicieli, najbardziej upodabnia do Jezusa fagodnego i pokornego [taipe-
inos| sercem...

Wizja Matki Pana w Ewangelii Lukasza jest ogniwem ewolucj,
jaka mozna i nalezy zauwazy¢ w Nowym Testamencie, poczynajac od
Listow Apostota Pawla, gdzie Maryja pozostaje w ukryciu, nastepnie
w Ewangelii, ktorej autorzy poswiecajg Matce Pana coraz wigcej uwagi
—zaréwno w lacznosci z poczeciem Jezusa w Ewangeliach Dziecifistwa,
jak i poczatkiem oraz koficem Jego ziemskiego dziatania w Ewangelii
Janowej’. Ewolucja znajduje swe dopelnienie w dziejach koscielnej Tra-
dygji. Tu, poza wyraznymi nawigzaniami do pism Nowego Testamentu,
szczegOlnie Listu do Efezjan, pierwsi chrzeScijaniscy teologowie rozwijaja
wspdlne spojrzenie, faczace Maryje z Eklezja — czy to jako Matka, czy
jako drugg Ewa, czy jako $wietg i niepokalang. Przyjmuje sie, ze wyrazna
poboznos¢ maryjna zaczela sie przejawiaé w zwigzku z Soborem Efeskim,
a zwlaszcza w efekcie sformutowanego na nim pierwszego dogmatu,
dotyczacego Matki Pana. Jednakze nowy tytul Theotokos, obroniony
na Soborze przeciwko jego prominentnym oponentom, pojawil si¢
wczesniej w poboznosci zwigzanej z modlitwa; poSwiadcza go najstarsza
pozabiblijna modlitwa maryjna, rozpoczynajaca si¢ dzisiaj stowami: Pod
Twojg obrong uciekamy sig, swigta Boza Rodzicielko, a pierwotnie: Pod
opieke Tivego milosierdzia [dostownie: Tiwoich milosiernych wnetrznosci]
uciekamy sig, Bogarodzico’.

To wezesne Swiadectwo poboznosci maryjnej wolne jest od obawy,
ktora pojawita sie w teologicznych zastrzezeniach oponentéw, ze Maryi
sa przypisywane Boskie cechy, jak gdyby rodzenie przez Nig Boga czy-
nito z Niej samej boginie... Modlitwa po$wiadcza glebsze pojmowanie
Jej tajemnicy — ludzkiej Rodzicielki Boga. Méwiac o Jej ,,mitosiernych
wnetrzno$ciach”, modlacy sie uzywaja okreslenia, ktére w Pismie Swic-
tym odnoszone bylo do samego Boga (por. £k 1, 78). Nie ma tu zadnej
obawy, ze przypisanie Maryi Bozego przymiotu byloby niestosowne.
Modlitwa przypomina raczej o pierwotnym, macierzyfiskim elemencie
milosierdzia, skoro hebrajskie rabamim aczy sie z innym pojeciem (re-
hem — tono matki), ktére wskazuje mitos¢ matczyna. Pismo Swiete sto-

¢ Wiecej o tej ewolugji w: J. BOLEWSKI S], Od-nowa z Maryjg, Krakéw 2000, 32-36.
7 Por. R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, przet. Z. Proczek MIC,
Warszawa 1989, 81.

Matka Pana. Miedzy dogmatem a poboznoscia

[
<



Jacek Bolewski SJ

923
(o)

suje wiec do Boga i Jego relacji do nas okreslenia, stuzagce w potocznym
jezyku do wyrazenia najglebszej pierwotnej bliskosci, lgcznosci i wigzi,
jaka lgczy matke z dzieckiem®. A maryjna modlitwa wyraza wiare, ze
wlasnie Matka Boza stala si¢ najczystszym ludzkim obrazem milosiernego
macierzynstwa Boga.

Mamy tu nie tylko pierwszy przyklad, jak pobozno$¢ przejawiajaca
sie w modlitwie doprowadzita — po teologicznym odparciu zastrzezen
— do pierwszego maryjnego dogmatu. Na tle modlitwy, zwlaszcza w pier-
wotnej postaci, takze tres¢ ogloszonego dogmatycznie tytutu Matki Pana
nabiera glebi: ,,rodzenie” Boga przez Maryje wskazuje zaréwno relacje
pochodzenia Wcielonego Syna Bozego z ludzkiej Matki, jak i glebiej od-
sfania ,,fono” Bosko-ludzkiej tajemnicy — jako milosierdzie Boga, w kt6-
rym Ojciec objawia sie dzieki Synowi oraz dzigki Matce Mitosierdzia
— wskazujacej macierzynski wymiar Trzeciej, Duchowej Osoby Boskiej.

3. Pobozno$¢ owocujgca dogmatami

Sobér Efeski zaowocowal licznymi nowymi $wiadectwami poboz-
noéci maryjnej. Dalej skupiamy sie na tych przejawach, ktére doprowa-
dzity do sformufowania kolejnych dogmatéw o Matce Pana. Do tytutu
Bogarodzicy czy Bogurodzicy® dotaczyt nowy, wzywajacy Maryje jako
wzawsze Dziewice”. Traktaty teologiczne Ojcéw Kosciota wezesnie bro-
nily dziewictwa Matki Bozej nie tylko w poczeciu Syna, zgodnie z Ewan-
gelia, ale takze przy Jego narodzeniu i do konica zycia, mimo milczenia
Pisma Swictego w tej kwestii czy jego wypowiedzi, ktére mogly by¢
pojmowane przeciwnie... Kolejne dwa Sobory, Chalcedoriski i Konstan-
tynopolitaniski, potwierdzaly te samg kwestie w swych wyznaniach wiary,
mowiac o narodzeniu Jezusa ,,z Maryi Dziewicy” oraz o Jego Weieleniu
z ,Matki Boga i zawsze Dziewicy”'’. Jednak dopiero Sobor Lateranski,
zwolany w 649 r. przez papieza Marcina I przeciwko monoteletom, od-
rzucit opinie kwestionujace nieustajace dziewictwo Maryi, grozac jego
przeciwnikom anatemami. Przyjmuje sie przeto, ze wyznanie Matki Pana

8 JAN PAWEL 11, Dives in misericordia, Watykan 1980, n. 4; wiecej w: ]. BOLEWSKI SJ,
Niebieska Niewiasta. Mgdros¢ i Maryja, Niepokalanéw 2009 (rozdz. XI: Perychoreza
Bozych tajemnic).

9 Zauwazmy subtelng r6znice w obu sformutowaniach. To drugie, zwigzane z najstarsza
polska poboznoscia, wskazuje, ze Maryja urodzita Syna Bogu, co wyrazniej akcentuje
réznice miedzy ludzka Matka a Bostwem Ojca i Syna.

19 Por. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesit. Sintesi storico salvifica, Bologna 1992,
133.



jako zawsze Dziewicy jest takze dogmatem wiary, co rozstrzyga kwestie,
ktéra samo Pismo Swiete pozostawia niedopowiedziana.

Droga prowadzaca do kolejnych dogmatéw maryjnych byta — wia-
domo — bardzo dtuga; zwienczyly ja dopiero definicje papieskie w XIX
i XX wieku. Trudno tu $ledzi¢ dzieje wiary w obie prawdy, zdogmaty-
zowane jako Niepokalane Poczecie i Wniebowziecie Maryi. Wybieram
inng, prostsza droge. Dokumenty bl. Piusa IX i Piusa XII, oglaszajace
dogmaty, obfituja w odwotania do poboznosci, ktéra torowata im droge.
Warto przeto rozwazy¢ te wypowiedzi, tacznie z argumentami teologicz-
nymi, na jakie si¢ powoluja. Pojawiajace si¢ tutaj uzasadnienia dogmatéw
nie nalezg do nich samych i dlatego kolejnym krokiem bedzie poréwna-
nie treSci podanych jako dogmaty wiary z ich tradycyjnym, poboznym
yjmowaniem. Ogloszenie dogmatu stanowi bowiem koniec drogi, ktora
doprowadzita do niego poboznos¢, ale takze powinno stac si¢ poczat-
kiem odnowienia poboznosci — w nowym $wietle samego dogmatu.

List apostolski Ineffabilis Deus bl. Piusa IX, oglaszajacy 8 grudnia
1854 roku dogmat o Niepokalanym Poczeciu, poswieca wiecej uwagi
dziatlaniom papiezy promujacych te prawde, gdy zyczyli sobie, Zeby
nauka o Niepokalanym Poczeciu Bogurodzicy z dnia na dzier byla wsz-
czepiana w umysly wiernych, a w duszach ich byla rozniecana pobozinos¢
czezgea i wyslawiajgea te Dziewice bez zmagzy pierworodnej poczetg'. To
srozniecanie” poboznosci wiernych dokonywato sie przez postanowie-
nia, ktore papieze, poczynajgc od Sykstusa IV, podejmowali ,,z gteboka
poboznoscig i madroscig”; Pius IX wspomina zwlaszcza Aleksandra VII,
ktory tak oceniat swietowanie Maryjnego Poczecia: zaiste, dawna to jest
poboznosc wierzgcych w Chrystusa, i dlatego pragnal szczegdlng opiekg
otoczy¢ poboinosc i praktyki religijne zmierzajgce do czci i wystawiania
Najswietszej Dziewicy, ktérg uprzedzajgca taska Ducha Swigtego zacho-
wata od grzechu pierworodnego.

Papieskie decyzje sprawiaty, dodaje Pius IX, ze pasterze samego Ko-
sciota i lud wierny z wielkg religijnoscig, poboznoscig i miloscig z dnia na
dzien coraz bardziej wyznawali t¢ nauke. Gdy zatem odczut on pragnienie
ogloszenia dogmatu, powolat komisje kardynatow, ,,odznaczajacych sie
poboznoscia, roztropnoscig i wiedzg teologiczng”. Zarazem zwrdcil sie
do ,,wszystkich biskupéw”, aby: zanidstszy modly do Boga, odpisali nam,
jakg jest poboznosc i nabogenistwo wiernych ku Niepokalanemu Poczeciu
Bogurodzicy, oraz co przede wszystkim sami biskupi sadzg o ogloszeniu

W PTUS IX, Ineffabilis Deus, Niepokalanow 2003 (przel. W. Pietkun). Przeklad ten,
z ktérego takze dalej korzystam, mozna takze znalez¢ pod adresem internetowym:
http://sanctus.pl/index.php?grupa=89&podgrupa=425&doc=376.
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dogmatu. Obie grupy odpowiedzialy pozytywnie, a papieza uradowalo
szczegblnie to, ze biskupi nie tylko potwierdzili swe przeswiadczenie
i szczegolniejszg poboinosc swojg, duchowieristwa sobie podleglego i ludu
wiernego ku Niepokalanemu Poczeciu Najswietszej Dziewicy, lecz przed-
stawili nam jakby powszechne Zgdanie, by Dziewicy ‘lej Niepokalane
Poczecie ogloszone i zawyrokowane zostalo naszym sgdem i powagg.

Na papieskie poparcie dla maryjnej prawdy wplyneta poboznosé,
ktora przejawiala sie nie tylko w praktykach religijnych, ale takze w ar-
gumentagji teologicznej. W swym liscie apostolskim Pius IX przywotuje
najwazniejsze wypowiedzi Tradycji nawigzujgce do stéw Objawienia bi-
blijnego. Na pierwszym miejscu wspomina tzw. Protoewangeli¢, zapo-
wiadajaca ,,nieprzyjazii” miedzy wezem a niewiastg z jej potomstwem
i w efekcie zmiazdzenie glowy weza; w tej zapowiedzi Zbawiciela i Je-
go Matki zostala takie najwyrainiej wwidoczniona nieprzyjazi obojga
w stosunku do szatana. Maryje wskazujg starotestamentowe obrazy arki
Noego, drabiny Jakubowej, ognistego krzaku, ,,wiezy niezdobytej w ob-
liczu nieprzyjaciela” czy ,,miasta Bozego, ktorego fundamenty zalozone
sg na Swietych wzgorzach”. Prorocy z kolei mdwig o Niej nie inaczej,
jak tylko: przeczysta golebica, swigte Jeruzalem, wzniosty tron Bozy, arka
uswiecenia, dom wybudowany dla siebie przez Mgdros¢ przedwieczng,
krélowa, ktéra oplywajgc w rozkosze i wsparta o swego Oblubierica,
wyszla z ust Najwyzszego. Wreszcie z Nowego Testamentu przytoczone
sg sfowa Zwiastowania, gdzie Maryja zostala okreSlona jako ,,petna
taski”. Ta petnia sprawiala, ze Ojcowie przeciwstawiali Maryje Ewie,
ktora stracita otrzymang faske, natomiast Ona jako nowa Ewa ,,moca
od Boga otrzymang” w swym postuszenstwie odniosta pelne zwyciestwo
nad zlem.

Od razu zauwazmy, ze wszystkie przytoczone obrazy Starego Testa-
mentu wskazuja bardziej Eklezje, nowa wspdlnote ludu Bozego, nato-
miast do Maryi dajg sie zastosowaé najwyzej posrednio, gdy spojrzy sie
na Nig jako na ,,typ” albo personifikacje Eklezji. Ponadto najwazniejszy
argument pojawia sie nie tyle w przywotanych gltosach Biblii i Tradydj,
ile we wstepnej refleksji Piusa IX; jeszcze do niej wréce, bo jako zwia-
zana z ogloszeniem dogmatu pozwala zarazem uzasadni¢ go glebiej
i poSwiadcza, ze maryjny dogmat o$wietla zwigzang z nim pobozno§é
W nowy sposob.

Ogloszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu wzmocnito koscielne
starania o to, by réwniez uznang powszechnie prawde o Wniebowzigciu
oglosi¢ jako dogmat wiary. Doszlo do tego dopiero po niespetna wie-
ku, w opublikowanej 1 listopada 1950 roku przez Piusa XII konstytugji
apostolskiej Munificentissimus Deus. 1 tu pojawiajg sie wzmianki o po-



boznosci, ktora towarzyszyla zarowno dziejom kultu Wniebowziecia,
jak i staraniom o jego definicje. Gdy $wieto liturgiczne zwigzane z t3
tajemnicg rozpowszechnialo si¢ z dnia na dzien, obchodzone z Zywszg
poboznoscig, coraz to liczniejsi biskupi i kaznodzieje poczytywali sobie
za obowigzek thumaczyc wiernym otwarcie i jasno tajemnice, jakg ono
przypomina i pouczac o jej bardzo scistym zwigzku z inmymi objawio-
nymi prawdami wiary'. Konstytucja widzi taki ,,bardzo Scisly zwigzek”
z ogloszong wczesniej prawdg wiary o Niepokalanym Poczeciu, bo dzieki
nowemu dogmatowi przywilej cielesnego Wniebowzigcia Bogarodzicy
Dziewicy Maryi dopiero za naszych czaséw rozblysngl jasniejszym swia-
tlem. Z jednej strony bowiem po zwyciestwie Chrystusa nad grzechem
i Smiercig Bdg nie chce przed kovicem swiata udzielic sprawiedlivym,
jako prawa ogolnego — petnego skutku zwyciestwa nad smiercig. Dlatego
tez réwniez i ciala sprawiedliwych po smierci rozpadajg sie i w ostatni
dopiero dzieri polgczy sig kazde ze swojg duszg wmwielbiong. 7 drugiej
strony: spod tego rodzaju 0gdlnego prawa zechcial Bog wyjgc Najswietszg
Maryje Panng. Ona to, na mocy zupetnie szczegolnego przywileju, swoim
Niepokalanym Poczeciem zwycigzyla grzech, i dlatego nie podlega temu
prawu trwania w rozkladzie grobowym, ani nie musiala az do kovica
Swiata czekac na wybawienie swego ciala.

Przytoczona tutaj argumentacja Piusa XII zaklada, ze Niepokalane
Poczecie poniekad implikuje Wniebowziecie... Papiez wydaje sie wspieraé
w ten sposéb tradycyjne pobozne rozwazania; przytacza liczne ich przy-
ktady, powtarzajace mys$l, ze Maryja zaznata wprawdzie smmierci doczesnej,
ale nie mogla podlegac wigzom smierci Ta, ktora z siebie zrodzita Weielo-
nego Syna Twego a Pana naszego. Na koniec Ojciec gwie;ty wykorzystuje
w nowy sposob argument, ukazujacy Maryje jako nowg Ewe, ktora choc¢
poddana nowemu Adamowi — lgczy si¢ z Nim najscislej w walce przeciw-
ko piekielnemu wrogowi. Pius XII dodaje: walka ta zapowiedziana juz
w protoewangelii ma zakoriczyc sig zupelnym zwycigstwem nad grzechem
i sSmiercig. Dlatego: jak chwalebne Zmartwychwstanie Chrystusa bylo
istotnym skladnikiem a zarazem ostatecznym trofeum zwyciestwa, tak tez
wspolna walka Najswietszej Dziewicy i Jej Syna winna byc zakoriczona
uwielbieniem™ Jej dziewiczego ciala.

12 PIUS XII, Munificentissimus Deus, ,Wiadomosci Diecezjalne” (Katowice) 28 (1960)
70-85; cyt. wg: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/konstytucje/
munificentissimus_deus 01111950.html.
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4. Dogmat o$wiecajacy poboznosé

Na tle poboznych rozwazan, ktére doprowadzity do sformutowania
dogmatéw, one same wyrdzniajg sie powsciggliwoscig, prostota. Pod tym
wzgledem uderza zwlaszcza najnowszy dogmat o Wniebowzigciu. W od-
réznieniu od dogmatu o Niepokalanym Poczeciu, jako danym Maryi
przez Boga ,,za szczegOlniejszg taska i przywilejem”, ostatni dogmat nie
moéwi o ,przywileju” Matki Bozej, ale stwierdza o Niej, ze: po zakori-
czeniu biegu zycia ziemskiego zostala z ciatem i duszg wzigta do chwaly
niebieskiej. Dogmatyczna formula zatem otwiera pobozne rozwazania
na to, by nie skupia¢ si¢ w tajemnicy Maryi na ,,przywileju”, lecz aby
raczej szukaé objasnienia dogmatu w $wietle wypowiedzi biblijnych, ktére
stosujg sie takze do innych ludzi jako nowe prawo Jezusa Chrystusa.

Nowe prawo znaczy w odniesieniu do $mierci, ze jest ona prze-
zwyciezona dzigki przyjeciu jej przez Jezusa, co poswiadcza Jego Zmar-
twychwstanie. Znane sg rozwazania $w. Pawla, ktory wskazuje Zmar-
twychwstanie jako centralng prawde wiary chrzescijafiskiej, i to dlatego,
ze daje ono takze wierzacym nadzieje powszechnego zmartwychwstania
(por. 1 Kor 15). W przypadku Jezusa Zmartwychwstanie wigze si¢ Sci-
Sle z Wniebowstgpieniem. Ewangelia rozr6znia oba zdarzenia, jednakze
w istocie stanowig one jedno: przejscie calego cztowieka duchowo-cie-
lesnego do nowego zycia we wspdlnocie z Bogiem, czyli do nieba. To
przejscie ma dwa wymiary, wyrazone w obrazowych sformulowaniach,
opisujacych dwie fazy jednego procesu. Z-martwych-wstanie wskazuje, ze
powstaje nowy czlowiek, ktory nie ,lezy” w ,,ziemi”, w grobie, natomiast
w-niebo-wstgpienie dodaje, ze wlasciwe miejsce tego nowego czlowieka
jest ,w gorze”, w niebie.

Rozréznienie, a zarazem jedno$¢ obu wymiaréw najlepiej oddaje
Zmartwychwstaly w stowach do Marii Magdaleny: Nie zatrzymuj Mnie,
jeszcze bowiem nie wstgpitem do Ojca (] 20, 17). Nie znaczy to, ze
Zmartwychwstaly nie byt ,,jeszcze” w niebie. Chodzi raczej o to, ze Jego
nowa zmartwychwstata postac nie jest ,,ziemska” tak, aby ja mozna bylo
zatrzymad, jak oczekiwata Magdalena, wyobrazajac sobie, iz oglada Jezu-
sa w Jego wczeSniejszej, ziemskiej postaci, jakg znata. Zmartwychwstala
cielesnos¢ jest ,,niebieska” czy ,,duchowa”, jak okresla jg $w. Pawet (1 Kor
15, 44), to znaczy niewidzialna, podobnie jak niewidzialna dla ziemskich
ludzi pozostaje niebieska wspolnota Bosko-ludzkich oséb. Owszem, moz-
na bylo oglada¢ Zmartwychwstatego, ale wymagato to przemienienia
zmyslowego postrzegania wizjonera w doswiadczeniu, ktore nalezy poj-
mowac podobnie jak poswiadczone p6zniej wizje nie tylko Zmartwych-
wstalego, np. wobec $w. Faustyny, ale takze zmartwychwstalej Maryi,



tyle razy sie pojawiajacej, a zawsze tak, ze —jak w Lourdes — widzieli
Ja tylko wizjonerzy. W Ewangelii znamienne s3 zwlaszcza te widzenia
Zmartwychwstalego, kiedy to uczniom otwieraly sie oczy (wiary), gdy
On ,,znikal” (por. Lk 24, 31). Dopiero wtedy bowiem docierato do nich,
ze nowa cielesnos¢ Zmartwychwstalego jest ze swej istoty niewidzialna,
zatem jej ,,zniknigcie” wskazuje, ze powraca do swego ,,niebieskiego”
stanu — we wspdlnocie z Ojcem w Duchu Swietym!®®.

Skoro zaréwno zmartwychwstanie, jak i wniebowstgpienie wskazuja
wznalezienie si¢” zmartwychwstalego cztowieka we wspolnocie nieba, to
maryjny dogmat oznacza, ze nie mamy sie skupiaé na ,,wzieciu” Matki
Bozej do nieba, jak gdyby decydujace byto ,,widzenie” Jej unoszace;j
sie do nieba. Wprawdzie pobozne rozwazania méwily wiele o tym, ze
Jej »cialo” nie mogto pozostaé w grobie; wiecej, apokryficzne teksty,
podajace sie za ,,Swiadectwa” samych Apostolow, opisywaly to szcze-
golowo, w analogii do swiadectw Ewangelii o Jezusie. Jednakze gdy
pdzniej uznano problematyczny charakter apokryfow, nie mozna juz
byto powolaé sie na wiarygodne $wiadectwa historyczne o ,,wzieciu”
Maryi do nieba; takze ,,pusty grob” nie wystarczal, jako ze wskazuje
sie go do dzisiaj w dwoch réznych miejscach — Efezie i Jerozolimie...
I dlatego podstawy dogmatu, gdy zostat ogloszony, nalezy szukaé gdzie
indziej — w jednoSci wniebowstgpienia ze zmartwychwstaniem jako
centralng prawdg wiary.

Wskazéwke w tym kierunku znajdujemy w argumentagji Piusa XII,
ktory dodat do tradycyjnych rozwazan istotne spojrzenie na Wniebowzie-
cie w Swietle Zmartwychwstania Chrystusa jako zwyciestwa z udzialem
Maryi — przez ,,uwielbienie” Jej ciata. To poszerzone spojrzenie pozwala
szukaé biblijnego uzasadnienia dogmatu tam, gdzie Nowy Testament
ukazuje, ze juz obecnie ,,swieci” majg realny udzial w Zmartwychwstaniu
Jezusa. Wyraznie zostalo to poswiadczone w Ewangelii: samo przyjecie
Smierci przez Ukrzyzowanego jako ,wywyzszenie” do nieba sprawia, ze
réwniez inni zmarli $wieci zmartwychwstajg (por. Mt 27, 52 n). Na tej
podstawie mozna przyjaé, ze szczeg6lnie Swieta — Niepokalana — takze
juz uczestniczy cialem i dusza w niebieskiej wspdlnocie, zjednoczonej
w duchowym Ciele Zmartwychwstalego.

Te rozwazania teologiczne, zapoczatkowane przed laty przez Karla
Rahnera', czekaja ciggle na poglebienie — nader istotne takze dla po-

13 Wiecej o nowej cielesnosci zmartwychwstania w: J. BOLEWSKI S], Zmartwychwsta-
nie Jezusa w swietle antropologii teologicznej, w: W radosci z Chrystusem. Wokdt tresci
Czwartego Tygodnia Cwiczeri Duchownych sw. Ignacego Loyoli, red. K. OSUCH SJ,
Krakéw 2006, 19-44.

4 Zob. K. RAHNER, Die Assumptio-Arbeit von 195 1 mit den Erginzungen bis 1959, w:
TENZE, Sdamtliche Werke. Band 9: Maria, Mutter des Herrn. Mariologische Studien,
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boznosci. Tradycyjne pojmowanie, ktére doprowadzito do zdefiniowania
dogmatu, za bardzo skupiato si¢ na niejasnej kwestii grobu i na uczuciu
Hhiestosownosci” wyobrazen o zwlokach w odniesieniu do Maryi; za
malo bylo refleksji o tajemnicy Zmartwychwstania i o nowe;j cielesnosci,
ktéra ma duchowy charakter i moze by¢ obecnie juz udzialem swietych...
Ponadeto, za szybko stosowano do Matki Bozej obrazy biblijne, ktére na
pierwszym miejscu wskazywaly misterium Eklezji. To znaczy: najpierw
odnoszg si¢ te wypowiedzi do nowej wspdlnoty wiary, a w niej stopniowo
zostalo rozpoznane szczegdlne miejsce Maryi, ktorej ,,przywilejem” jako
Matki Pana bylo to, ze taska dana tez innym w Niej przyjeta najczystsza
postal. A konkretnie: ,,wyjatkowo$¢” Jej obecnego juz uczestnictwa
w Zmartwychwstaniu Syna nie polega na tym, ze inni $wigci nie majg
w tym udzialu, a wyraza sie raczej w wyjatkowej Swietosci Niepokalanej,
ktora przejawia si¢ takze w Jej nowej, niebieskiej cielesnosci.

To pokazuje, ze Wniebowziecie jako udzial w Zmartwychwstaniu
wigze si¢ u Maryi istotnie z Jej Niepokalanym Poczeciem. Ale — dzieje
si¢ to niekoniecznie tak, jak uznawala tradycyjna poboznos¢. Argumen-
ty, jakie przytacza dogmatyczna konstytucja Piusa XII, nie s3 Sciste pod
wzgledem teologicznym - albo doktadniej: opierajg sie na trudnych dzisiaj
do utrzymania wyobrazeniach o skutkach grzechu pierworodnego, wiec
i posuwaja si¢ za daleko w ujmowaniu wolnosci Niepokalanej od tych
skutkéw. Uderza w samym dogmacie pomijanie pojecia Smierci Maryi,
mimo ze przytaczane $wiadectwa Tradycji wyraznie jg przyjmowaly. Wia-
domo, ze papiez ustapit tu tzw. immortalistom, ktorzy zgodnie ze swym
mianem odmawiali $mierci Niepokalanej, bo skoro $mier¢ jest skutkiem
grzechu Adama, to Maryja ,,musiata” by¢ od Niej wolna... Wedtug nich
miato tego dowodzi¢ ,,zasniecie” Matki Bozej, o ktorym méwi Tradydja;
nie zauwazali przy tym, ze kazda $mier¢ chrzeScijaniska stanowi wedlug
Apostola zasniecie w Panu®... Mimo wszystko, immortaliSci nalezeli
do wyjatkow, a teologowie, ktorzy dostrzegali brak umiaru w ich ar-
gumentach, przesadzali pod innym wzgledem, widzac skutek grzechu
Adama nie w $mierci ,,jako takiej”, ale w towarzyszacych jej zwlokach
oraz ich rozktadzie. Dzisiaj trzeba uznaé te wyobrazenia za fantastyczne,
tym bardziej, ze samo biblijne opowiadanie o pierwszym grzechu widzi
jego skutek w Smierci gwaltownej, w grzesznym zabojstwie'®. Ponadto:

bearb. R.P Meyer, Freiburg 2004, 3-392; por.: J. BOLEWSKI, Das Assumptio-Dogma
und seine Bedeutung fiir die Eschatologie nach Karl Rahner, ,,Collectanea Theologica”
58(1988), fasc. spec., 89-152.

15 Por. 1 Tes 4, 14. 16 (,umarli” w Jezusie Chrystusie sa dostownie koimethentas,
»Spiacy” w Nim).

16 Wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Poczgtek i smierc czlowieka w Starym Testamencie,
»Horyzonty Wiary” (1990) nr 5, 19-33.



nawet jesli przyjac tradycyjne wyobrazenie, ze zwloki oraz ich rozklad sa
skutkiem grzechu pierworodnego, to Niepokalana wecale nie ,,musiata”
by¢ od tego zachowana, skoro nie byta zachowana od cierpienia, ktére
tez uwazano za skutek grzechu Adama.

Pojawia sie tu kwestia pojmowania dogmatu Niepokalanego Po-
czecia. Definicja Piusa IX méwi o zachowaniu Maryi ,,w pierwszej
chwili” poczecia w wolnosci ,,od wszelkiej zmazy pierworodnej winy”:
ab omni originalis culpae labe. To ztozone pojecie zaktada tradycyjne
rozrdznienie w grzechu pierworodnym u potomkéw Adama miedzy
»zmazg”, ktéra oznacza brak taski uSwiecajgcej i wymaga ,,zgtadzenia”
przez chrzest, a pozostalymi skutkami — zostajgcymi takze pdzniej.
Skoro istotg dogmatu bylo przyjecie, ze Maryja juz od poczecia byla
pelna taski uSwiecajacej, to kwestia innych, tradycyjnie przyjmowanych
skutkéw grzechu pierworodnego nie jest istotna — stanowi wlasciwie
skutek i pozostalos¢ augustyfiskiego ujecia grzechu pierworodnego, sku-
pionego wlasnie na tych ,,dodatkowych” elementach Adama oraz ich
»braku” po grzechu. Dlatego wspotczesna mariologia, ktora skupia sie
na fasce uswiecajacej w poczeciu Niepokalanej, stwierdza podobienstwo
do poczatku dzieci Bozych na chrzcie $wietym, zauwazajac, ze chrzest,
na plaszczyinie sakramentalnej, odpowiada zdarzeniu Niepokalanego
Poczecia Maryi'®. Pytajac zatem o wyjatkowy charakter Niepokalanego
Poczecia, juz Karl Rahner zauwazal, ze nie wyrdznia si¢ ono tym, iz
Maryja zostata napetniona tasky ,,troche wczesniej” od innych, u ktérych
dokonuje sie to przez chrzest; istotna jest raczej obecno$¢ Matki — jak
ukazuje list apostolski Piusa IX —w jednym i tym samym dekrecie, co
Weielenie®. Mowiac inaczej: Niepokalane Poczecie Maryi jest objawie-
niem w czasie, w poczatku zycia Matki Bozej, Jej odwiecznego poczatku
w Bozym planie zwigzanym z Wcieleniem Syna.

Jednak i to nie wszystko... Przytoczone stowa Piusa IX, dajace
prawdziwie nowe $wiatlo na tajemnice Niepokalanego Poczecia, méwia

7 Por. DH 2803. Autor przektadu polskiego, W. Pietkun, dodaje w przypisie: Termu
samemu tekstowi laciriskiemu mozna nadac inne okreslenie w tumaczeniu polskim,
a wigc: zachowana byla wolng od obcigzenia czymkolwiek z tego, co w zmazie pier-
worodnej jest wing; albo: byla zachowana od udzialu w tym wszystkim, co w zmazie
pierworodnej jest wing; albo: byla zachowana przed popadnieciem w zmaze winy
pierworodnej.

8 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, Matka Pana. Pamigc
— obecnos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji
Najswigtszej Dziewicy Maryi, Watykan 2000, w: ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3,
311-398, szczeg. 353.

19 K. RAHNER, Schriften zur Theologie, Bd. 1, Einsiedeln 1954, 231; podjat to z apro-
baty: J. RATZIGER, Cdéra Syjonu..., 55.
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ponadto, ze tymi samymi slowami, ktére w Pismie Swigtym odnoszg
sie do niestworzonej Mgdrosci i oznaczajq Jej odwieczne pochodzenie,
Kosciol zwykt postugiwac sig zaréwno w pacierzach kaplaiskich, jak
i we Mszy swigtej, odnoszgc je do Poczecia tejie Dziewicy, ktdre zostato
postanowione w jednym i tym samym dekrecie, co Wcielenie Mgdrosci
Bozej. Co to znaczy? Tutaj otwiera si¢ nowa perspektywa...

5. Perspektywa poboznoSci maryjnej

Rozwazania wokét maryjnych dogmatéw doprowadzity do Madro-
Sci, ktora Scisle taczy si¢ z poboznoscig — nie tylko dlatego, ze madroéé
i pobozno$é, jak widzielismy, pojmowane sa w Pismie Swietym jako dary
Ducha Swictego. Wazne bylo takze wskazanie na ,tajemnice poboznosci”
jako tajemnice Weielonego Syna, ktory zostal usprawiedliwiony w Du-
chu — jako Wcielona Madrosé, ,,usprawiedliwiona przez wszystkie swoje
dzieci”... Mamy tu dwojakg paralele: z jednej strony usprawiedliwienie
Wielenia Syna i Madrosci, z drugiej strony dokonanie tego przez Ducha
i przez dzieci Madrosci. Pierwsza paralela ukazuje Jezusa jako wcielong
Madrosé, a druga — dopowiada, ze poznanie tajemnicy dokonuje si¢
dzicki Duchowi dzialajagcemu w dzieciach Madrosci.

Pierwszy watek zostal rozwinigty w Nowym Testamencie tam, gdzie
umitowany uczeft w Prologu swej Ewangelii ziaczyl Boska Madro$¢ ze
Stowem, ktore stalo sie Cialem; podjat to réwniez Apostot Pawel, gdy
postrzega Chrystusa jako Madro$¢ ukrzyzowang®... Drugi watek od-
powiada z kolei temu, ze biblijna Madro$¢ w swym Boskim wymiarze
wigze sie nie tylko ze Stowem, ale — moze nawet bardziej — z Duchem
jako Boskim Tchnieniem?!; stad ojcowie Kosciola, jak Ireneusz z Lyonu,
mogli taczy¢ Druga Osobe chrzescijanskiej Trojcy ze Stowem Bozym,
a Trzecig —z MadroScia, méwiac o Stworcy, ze uczynil wszystko przez
siebie samego, to znaczy przez swoje Stowo i przez swojg Mgdrosc, czyli
przez Syna i Ducha, ktorzy sa jakby Jego rekami®. To znaczy: wcielenie
Madrosci jako Stowa w Jezusie moze by¢ opisane jako dokonane w Du-
chu-Madrosci, ktory (ktora) dziata w Maryi; dzieki temu z kolei Maryja
— wyr6zniona posrdd dzieci Madrosci — moze si¢ staé obrazem Madrosci

20 Wiecej w: J. BOLEWSKI S]J, Niebieska Niewiasta... (rozdz. IX: Logos i Sofia).

2! Madro$¢ jest charakteryzowana w Starym Testamencie nie tylko jako duch rozumny,
Swigty, jedyny (Mdr 7, 22), ale znajdujemy ponadto wypowiedzi, gdzie Madrosé
i ,Swiety Duch” pojawiaja sie synonimicznie (por. Mdr 1, 4; 9, 17).

22 KKK 292.



jako Duchowej Matki, skoro wyznajemy J3 nie tylko jako Matke Syna
Bozego, ale takze nasza Matke —w Duchu Swietym.

Powyzsze rozwazania wymagajg rozwiniecia, na ktére tu brakuje
miejsca”... Nalezy mianowicie glebiej uwzglednic¢ zwigzek Boskiej Ma-
drosci nie tylko z Druga, lecz i Trzecia Osoba Tréjcy Swietej, Osoba
Duchowa, ktérg w odr6znieniu od Ojca i Syna nalezaloby nazwaé
Matka, zgodnie zreszta z kobiecg symbolikg Madrosci oraz ducha-
ruah, okreSlanej w Biblii jako Matka i Oblubienica. W tej perspektywie
maryjna pobozno$¢ otwiera sie na $wiatto, rozjasniajgce zwigzek Maryi
z Trzecig Boska Osobg. Tu wlasnie trzeba powrdci¢ do przytoczonych
stow bt. Piusa IX, gdzie wypowiedz odniesiona w Biblii do ,,niestworzo-
nej Madrosci” i Jej ,,odwiecznego pochodzenia” jest odniesiona przez
Kosciét do poczecia Maryi.

Papiez ma naturalnie na mysli zwlaszcza stowa Madrosci, gdzie
nazywa ona siebie ,,poczatkiem” Bozego dziatania, w ktorym Stworca
poprzedza dzieto stworzenia (Prz 8, 22 n). Stowa biblijne s3 jednakze
wieloznaczne, wskazujg wprawdzie niestworzony, Boski wymiar Madro-
Sci, ale takze jej wymiar stworzony, podkreslany przez wspolczesnych
egzegetow 1 wykorzystywany przez Ariusza, zeby ,takiej” Madrosci jako
Stowu odmawia¢ Boskosci, wspolistotnosci z Ojcem, skoro jest uznawana
tylko za stworzenie; dlatego w reakcji na zastrzezenia Ariusza ojcowie
zaczeli stosowac kwestionowane stowa Madrosci nie do Chrystusa, tylko
do Maryi*... Zauwazmy, ze Pius IX odrdznia oba wymiary, méwigc
z jednej strony o ,,niestworzonej” Madrosci, a z drugiej strony taczac
ja ze stworzeniem — poczeciem Maryi. Znaczace jest ukazanie jednosci
obu wypowiedzi, bez ich mieszania. T¢ jedno$¢ umozliwia zauwazenie,
ze niestworzona Madros¢ oznacza pierwotny ,,plan” Ojca, zwigzany nie
tylko z Osobami Stowa i Ducha, ale takze ze stworzeniem, w ktérym
obok Wrielenia Syna pojawia sie Jego ludzka Matka, tak ze Swiete po-
czecie Jezusa SciSle si¢ wigze ze Swigtym poczeciem Maryi.

Biblijna wizja Madrosci jako ,poczatku” stworzenia w §wietle
Hhiestworzonego”, odwiecznego planu Boga jest w refleksji Piusa IX
najwazniejszym elementem uzasadnienia dogmatu Niepokalanego Pocze-
cia. Papiez nawigzuje do tego juz u poczatku swego listu apostolskiego.
Powoluje sie na Bozg Madros¢, ktora poteinie dosiega wszystkiego od

2 Wigcej w: J. BOLEWSKI S], Teologiczne tropy tajemnicy kobiecosci, w:, Godzina ko-
biet? Recepcja nauczania Kosciola rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce w latach
1978-2003, red. E. ADAMIAK, M. CHRZASTOWSKA, Poznani 2008, 137-150.

24 Zob. wiecej: J. BOLEWSKI S], Poczgtek w Bogu. Jednosc dziewiczego i niepokalanego
poczecia, Krakéw 1998, 344 nn.
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kovica do korica i wszystkim rzgdzi lagodnie®, po czym opisuje Bozy
plan, uwzgledniajacy upadek Adama: Na samym tedy poczgtku i przed
wszystkimi wiekami wybral Bog i swemu Synowi przeznaczyl Matke,
z ktorej weielony po szczesliwym wypetnieniu sie czaséw mial sie na-
rodzic. 1 umilowal Jg Bog miloscig wyzszg niz kogokolwiek ze stworzen
w stopniu tak wielkim, iz po prostu w Niej samej znalazl najpetniejsze
upodobanie. W liscie ten opis ciagnie si¢ dalej, ale zauwazamy: wszystko,
co papiez odnosi tu do Maryi, zawiera sie w opisie Madrosci, zwlaszcza
we wspomnianym hymnie, w ktérym Ona sama méwi o sobie w obliczu
Stworcy, ze jest rozkoszg Jego dzieri po dniu, caly czas igrajgc przed Nim
(Prz 8, 30)...

To prawda: biblijna Madro$¢ obejmuje Niepokalang, ale sie do
Niej nie ogranicza — zarowno ze wzgledu na swe Boskie cechy, jak i po
stronie stworzenia. Jesli Boskie cechy Madrosci faczg Osoby Stowa
i Ducha (Syna i Matki), to cechy stworzone wskazujg koncepcje (jako
plan i poczecie — conceptio!) caloSci stworzenia, zawartg w ,,poczatku”
zwigzanym z Madroscig, a nastepnie realizowanym w samym dziele
stworzenia. Ponadto, skoro ,,igranie” Madrosci przed Stworcg realizuje
si¢ W nigraniu” na ziemi zwlaszcza przez to, ze znajduje ona radosc przy
synach ludzkich (Prz 8, 30 n), to ,koncepcja” stworzenia w Madrosci
moze by¢ zlaczona zwlaszcza z pierwotng wizjg ludzkosci. Wezesne
$wiadectwo chrzescijanskie z czaséw poapostolskich wigze te pierwot-
na wizje z Chrystusem oraz Eklezjg duchowg, ktéra zostala stworzona
przed storicem i ksigzycem, a poiniej, w czasach ostatecznych, stala sie
widzialna w ciele Chrystusa®. Wizja stanowi rozwiniecie tego, co znaj-
dujemy w Liscie do Efezjan. Eklezja duchowa kryije sie tu w odwiecznym
wybraniu nas ,w Chrystusie”, aby$my byli $wieci i niepokalani, a gdy
ludzko$¢ ulegla grzechowi, Chrystus objawit sie, by znowu j3 oczyscié
i stawi¢ przed sobg Eklezje jako $wietg i niepokalang®...

Nasuwa sie¢ wniosek: biblijne wypowiedzi o swietej i Niepokalanej
Dziewicy, ktéra jest obrazem Madrosci, odnoszg si¢ na pierwszym miej-
scu do Eklezji, natomiast do Maryi mogly by¢ odniesione wtedy, gdy

% Dodajmy, ze przywolane stowa Ineffabilis Deus odwotujg sie do Mdr 8, 1: Sigga
poteznie od krarica do krarica i wlada wszystkim z dobrocig (w przektadzie BT).
W jeszcze innej wersji stowa sg przywotane w jednej z adwentowych antyfon ,,pa-
cierzy kaplanskich”, czyli brewiarza (na 17 grudnia).

% Drugi List Klemensa do Koryntian, 14, 2; cyt. wg: Pierwsi swiadkowie. Wybor naj-
starszych pism chrzescijariskich, th. A. Swiderkdéwka, opr. M. Starowieyski, Wyd.
Znak, Krakéw 1988, 115.

27 Wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Mgdrosc i misterium ‘Listu do Efezjan’, ,,Studia Bobo-
lanum” (2005) nr 1, 15-35.



zostata Ona rozpoznana jako ,,typ” i czysta personifikacja Eklezji*®. Jesli
wiec argumentacja, ktéra doprowadzita w poboznej refleksji do sfor-
mulowania dogmatu Niepokalanego Poczecia, ,,przeskakuje” poniekad
Eklezje w przejsciu od Madrosci do Maryi, to dzisiaj nalezy potraktowaé
dogmat jako poczatek kolejnego etapu zglebiania zagadnienia, w jakim
sensie dogmatyczne spojrzenie na poczecie Maryi w $wietle Madrosci
naswietla takze nasz poczatek, skoro Eklezja duchowa jako pierwotna
wizja ludzkosci obejmuje nie tylko Niepokalana, lecz i nas. A zglebia-
nie tego nowego spojrzenia prowadzi do przyjecia, ze takze w naszym
poczatku dziala pierworodna taska, bardziej pierwotna anizeli grzech
pierworodny, ktdry jg w nas ukrywa®...

W ten sposéb ostatnie dwa dogmaty maryjne pozwalaja zapoczat-
kowaé nowy etap refleksji teologicznej, w ktorej poboznos¢ jest otwarta
na tajemnice Madrosci. Nie nalezy oczekiwaé nowych dogmatow, a wy-
starczy przyjac Swiatto tych, ktdre juz otrzymaliSmy. Prostota dogma-
tycznych definicji stanowi zaproszenie, by z wigksza odwaga oderwaé
sie od wyobrazen z przesztosci, ktére pobudzaly pobozng refleksje,
a dzisiaj nie wytrzymuja prostej refleksji krytycznej. W Swietle Madrosci
znajdziemy wiecej innych argumentéw biblijnych, lepiej objasniajgcych
dogmat od argumentagji tradycyjnej. A kolejne $wiatlo dla poboznosci
stanowig nowozytne wizje maryjne, zwlaszcza te najwazniejsze —z Rue
du Bac w Paryzu (1830), Lourdes (1858) i Fatimy (1917) — bo nie tylko
potwierdzaja one dogmat, ale jeszcze glebiej go naswietlaja®®. Refleksja
podjeta w tym $wietle — w otwarciu si¢ na Madros$¢ — bedzie blogosta-
wienstwem zaréwno dla teologii dogmatycznej, jak i dla poboznosci
calego ludu Bozego.

O. dr hab. Jacek Bolewski SJ
Papieski Wydziat Teologiczny ,,Bobolanum” (Warszawa)

ul. Rakowicka 61
PL - 02-532 Warszawa

e-mail: j.bolewski@jezuici.pl

28 Por. J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 53 nn.

¥ Wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Grzech jako pierworodny?, ,,Collectanea Theologica”
64(1994) nr 3, 11-26; TENZE, I-lustracja Niepokalanej, Niepokalanéw 2007, 133-
135, 238, 262.

30 Wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Misterium Imienia: ,,Jestem Niepokalane Poczecie”,
wSalvatoris Mater” 11(2009) nr 1, 75-91.
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La Madre del Signore. Tra il dogma e la devozione

(Riassunto)

Laccoglienza di Maria inizia il cammino che non ha fine. Il mistero di Maria
ci svela il mistero del Signore che sta al centro della nostra vita di fede e della nostra
devozione.

Lautore divide il suo articolo in questo modo: 1) Il dogma e la devozione — la
fonte (la Scrittura); 2) La devozione e la Madre del Signore; 3) La devozione che porta

ai dogmi; 4) Il dogma che rischiara la devozione; 5) La prospettiva della devozione
mariana.



achwyt NajSwietszg prowadzi zazwyczaj do przyjecia Jej osoby jako

Mistrzyni, wzoru, Nauczycielki'. W historii polskiej duchowosci ma-
ryjnej znajdujemy wiele oséb $wietych, blogostawionych i czcigodnych,
ktore jako swoj wzor do nasladowania przyjmowaty Maryje Panne. Stu-
ga Bozy kardynat Stefan Wyszynski i Jan Pawel II méwili o szczegdlnej
polskiej drodze maryjnej*. Przebiega ona najczeSciej wedlug pewnego
prostego schematu — poznanie Maryi owocuje pokochaniem Jej, za$
mito$¢ do Niej nieodlgcznie wigze si¢ z chetnym dostosowywaniem sie
do Jej stylu zycia i Jej upodoban’.

Przyjecie Maryi jako wzoru zycia odnajdujemy u wielu ludzi Koscio-
fa. Jest to tym ciekawsze zjawisko, ze Najswietszqg Panng zachwycaly si¢
osoby o bardzo réznych powotaniach, zar6wno kontemplacyjnych, jak
i czynnych, niezaleznie od charyzmatu. Mozemy wigc wnioskowad, ze
wzor duchowosci Maryi jest uniwersalny, jak pisze Pawel VI w Marialis
cultus, dla kazdego czlowieka, bez wzgledu na czas i sposéb zycia. Przy-
jecie Maryi oznacza, ze osoba wierzaca nie
og@cm sie tylko d(? bierne;go podziwian%a Monika Walug
Matki Chrystusa, ani jedynie do wzywania
Jej na pomoc, ale uznaje Jej wybory i zycie .
za wazne i pickne, warte nasladowania. Mary]a WwWzZorem

Koniecznym warunkiem przyjecia Maryi 1z . cia 1 tI'OSki
jest takze zawierzenie, ze Ona kocha Boga PIZy)C

i ludzi, jest Matkg dobrej rady, pragnie o ZYCIe"'
dobra kazdego czlowieka, za$ Jej zycie jest

. : . SALVATORIS MATER
dobra nauka. Czlowiek kochajacy Naj- 12(2010) nr 3-4, 69-82

Swietszg Panne pragnie takze co$ z siebie
ofiarowaé, upodabnia¢ sie do Niej jako osoby bliskiej, ktorg uznaje za
Matke. Wielu ludzi KoSciota zostawialo jako swoéj testament zalecenie

" Referat wygloszony podczas sympozjum mariologicznego Maryja — Matka Zycia.
Poboznosc maryjna w stuzbie Ewangelii Zycia (Lichen, 21-22 XI12008 r.).

L Samo Jej zycie jest pouczeniem dla wszystkich; Pierwsze, zZarliwe pragnienie nauki
budzi w nas szlachetna postac nauczyciela. Ktoz zas jest szlachetniejszy niz Matka
Bozas Ktoz jasnieje mocniejszym swiatlem niz Ta, ktéra wybrana zostala przez samg
Swiatlos¢? AMBROZY, De Virginibus, ks. 11, rozdz. 11, 15; PL 7; PL 16, 220. 222;
Chrystus, dajgc nam Maryje za matke, wskazal Jg tym samym jako wzor do naslado-
wania. Signum magnum S, w: Tak czcic Matke Bozg. Pawel VI o kulcie Najswietszej
Maryi Panny, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 2004, 25; chodzi takze
o0 Zycie z wiary — w tym wypadku o autentyczng duchowosc maryjng w swietle calej
Tradycji, a w szczegdlnosci o takg duchowosc, do jakiej wzywa nas Sobér. RM 48.
Maryja, bedgc wzorem dla calego Kosciola w oddawaniu czci Bogu, jest oczywiscie
nauczycielkg poboznosci takze dla poszczegolnych chrzescijan. Wezesniej zaczeli oni
spogladac na Nig, by tak jak Ona ze swego wlasnego Zycia uczynic kult nalezny Bogu,
a z samej czci zadanie swego zycia. [...] Ambrozy przemawiajgc do wiernych pragngl,
by w kazdym z nich byt duch Maryi dla wystawiania Boga: ,,Oby w kazdym byl duch
Maryi, by wwielbial Boga; oby w kazdym byl duch, by radowal si¢ w Bogu”(MC 21).
Tak czcic Matkg Bozg. Pawel VI o kulcie..., 65.
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duchowosci maryjnej: Maryja niech Ci bedzie w tym doskonalym wzorem,
w ktcry ciggle sie wpatrujgc, staraj sie nasladowac*. Chodzi wiec nie tylko
o praktyki pobozne, ale o uznanie NajSwietszej za osobe wartg tego, by
i8¢ Jej Sladami®.

Przyjecie Maryi jako wzoru zdarza sie najczesciej na dwu drogach.
Moze by¢ owocem wielkiej mito$ci do Matki Bozej, zachwytu Jej wspa-
niafoscig, pieknem, dobrocig. Przyjecie Maryi jako Matki, zaufanie do
Niej, oredownictwo i mito$¢ prowadzg wowcezas do Jezusa, za$ uczucie
do Matki Bozej moze dojrzewaé do uznania, ze dzieci powinny Matce
nie tylko oddawaé sie w opieke, ale takze dac sie wychowywa¢ i by¢
do Matki podobne. Takg droge widzimy w zyciu wielu $wietych®. Cze-
sto spotyka sie takze inng droge: do Maryi dochodzi sie przez Jezusa’.
Zachwyt Jezusem, mito$¢ do Niego, pragnienie bliskosci pozwalajg za-
uwazy¢ tych, ktorzy sg bliscy Jezusowi, a wérdd nich Maryje jako osobe
najblizszg Jemu od chwili poczecia az do Smierci, najbardziej oddang
i Nim zyjaca. Taka droge takze zauwazamy u wielu $wictych, m.in.
u $w. Franciszka, sw. Klary, $w. Katarzyny ze Sieny, $w. Teresy z Avila,
$w. Teresy z Lisieux, $w. Faustyny, $w. Urszuli Ledéchowskiej, bt. bpa
J. Matulewicza, bl. Franciszki Siedliskiej, bt. Angeli Truszkowskiej, st.
Bozej Teresy Kierocinskiej i wielu innych. Nastepuje wowczas uznanie,
ze skoro —jak pisze $w. Faustyna - kochamy Jezusa, Maryja na pewno
bedzie kochaé nas; poniewaz chcemy by¢ blizej Niego, Maryja, najblizsza
Jemu, moze wskaza¢ droge i by¢ swietng Nauczycielkg®. W obu przy-

2 Jan Pawet II méwit o ,,polskiej drodze maryjnej”, zob. B. KOCHANIEWICZ, Wy-
brane zagadnienia z mariologii Jana Pawla 11, Niepokalanéw 2007, 31. Szersze omé-
wienie tego zagadnienia, zob. Na polskiej drodze maryjnej. Materialy z sympozjum
mariologiczno-maryjnego, Pasierbiec, 21-22 paZdziernika 2006 r., red. A. GASIOR,
J. KROLIKOWSKI, Czestochowa-Pasierbiec 2007.

Zob. podtytut czasopisma ,,Zeszyty Maryjne” (Lichefi), ktory brzmi: ,,Poznaé Maryje

— Umitowaé Maryje — Nasladowaé Maryje”.

A. TRUSZKOWSKA, Wybor pism, t. 1: Listy do Sidstr, opr. M. Rafaela Czernigiewicz

CSSF, M. Bonawentura Szlezak CSSF, M. Anzelma Trojanowska CSSF, M. Paschalisa

Lenart CSSE, Rzym 1977, 177-178. Por. Porachujmy si¢ z sumieniem naszym, czy

podobne jestesmy do naszej Niepokalanej Matki (...)?

Najdoskonalej czcimy Maryje, gdy poznajemy Jej cnoty opisane w Ewangelii, staramy

sig je zrozumied, a przede wszystkim nasladowac. K. WYSZYNSKI, Przedmowa, w:

FE. ARRIAS, Gwiazda zaranna, czyli o nasladowaniu dziesigciu cnét Najswigtszej

Maryi Panny, Warszawa 2001, 20.

Np. §w. Maksymilian Maria Kolbe, SI. Bozy Stefan Wyszyiiski.

A. NADBRZEZNY, Per Iesum ad Mariam, w: Mariologia Jana Pawla 1I. Problem

interpretacji — sposéb recepcji, red. K. KLAUZA, K. PEK, Lublin 2007, 157;

B. KOCHANIEWICZ, Wybrane zagadnienia z mariologii Jana Pawla II..., 56.

8 Matko Boga, Maryjo Najswigtsza, Matko moja, Ty w szczegolniejszy sposob teraz jestes Matkg
mojg, a to dlatego, ze Syn Twdj ukochany jest Oblubiericem moim, a wigc jestesimy oboje
dziecmi Tiwymi. Ze wzgledu na Syna musisz mnie kochac. Maryjo, Matko moja najdrozsza,
kieruj moim zyciem wewngtrzrym, aby ono bylo mile Tivojemu Synowi. F. KOWALSKA,
Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, 204, Warszawa 2000, 104.
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padkach nasladowanie Maryi, traktowanie Jej jako wzoru mozna uznaé
za najwicksza Jej pochwale, ,,przyjecie Jej do siebie”, zawierzenie temu,
co dla Niej bylo wazne’.

Jak rozumieé postawe przyjmowania Maryi jako wzoru przyjecia zy-
cia? Zdarza sie, ze spotykamy sformutowanie: matka daje zycie dziecku.
Jednak cho¢ zycie mozna komus zabraé, ale daé go nie mozna. Matki
wiedza, ze jest to niemozliwe: wiele kobiet goraco pragnie dziecka i nig-
dy go nie urodzi, z przyczyn zupelnie od siebie niezaleznych. Poczecie
dziecka ijego narodziny s3 cudem, niezaleznym w ogromnej mierze
od nich samych. Takze Maryja nie jest Matka dajaca zycie, lecz Matka
Boga, ktory jest samym Zyciem. Ona moze tylko przyjac i troszczy¢ sie
o Niego, a takze o Jego zycie w nas. Bardzo trafne jest wiec postrzeganie
Maryi jako wzoru przyjecia zycia i troski o nie.

Jak chcemy zdefiniowa¢ zycie, ktére chroni i przyjmuje Maryja? Czy
chodzi o zycie tu i teraz, czy duchowe, czy biologiczne? Dzi§ wiele sie
mowi o znaczeniu nie tyle samego zycia, lecz takze o jakosci tego zycia.
Ocena jakosci zycia staje sie argumentem za oceng sensu zycia zarOwno
w perspektywie duchowej, medycznej, biologicznej, jak i emocjonalnej.
Z tradydji biblijnej dowiadujemy sie, ze zycie moze trwaé dzieki mocy
Boga. Autorzy natchnieni wyraznie widza w Najwyzszym zrodlo zycia,
chwalac Go: nie brzydzisz sig¢ niczym, co stworzyles. Jezus okreSla samego
siebie jako Zycie, méwiac, ze jest Droga, Prawda i Zyciem. Cel swego
zycia widzi w tym, by owce mialy zycie w obfitosci. Ochrona zycia przez
Jezusa oznacza radykalne dbanie takze o to, co stabe, zagrozone, by¢
moze skazane na mato efektywne trwanie. Tradycja biblijna tak wtasnie
chce rozpoznaé Mesjasza: On trzciny nadtamanej nie dotamie, nie zgasi
knota o wattym plomyku. Maryje wiec mozemy widzie¢ jako uczennice
Syna Ojca, ktéry daje zycie i troszczy si¢ o nie.

1. Ojciec wszelkiego zycia a Maryja

Maryje widzimy przede wszystkim jako Corke Ojca, wybrang i przy-
gotowang, by sta¢ si¢ dobrym miejscem, zywa Arka dla Zbawiciela. Stata
si¢ tym, kim jest z woli Ojca. Zgodnie z Jego planem jest wypelnieniem
obietnic dawno juz powierzonych narodowi wybranemu. Maryja byla
wychowywana w duchowosci biblijnej, ktéra uczyla polegaé na Bogu,
Jego obietnicach i wiernosci. Sama siebie widzi jako jedng z pokolen Izra-

® Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Chrzescijanie uczq si¢ chrzescijariskiej pobognosci od
Pierwszej Chrzescijanki, w: TENZE, Matka mojego Pana, Opole 1988, 228-238.
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ela i zgodnie z dziejami zbawienia pozostaje w dialogu przede wszystkim
z Ojcem. Nalezy odkry¢ na nowo wielkie znaczenie relacji Maryi do Boga
Ojca'’. Do Ojca nalezy inicjatywa i pomyst zaistnienia Matki dla Bozego
Syna. Umilowal Jg Bog miloscig wyziszg niz kogokolwiek ze stworzen,
w stopniu tak wielkim, iz po prostu w Niej samej znalazl najpetniejsze
upodobanie''. Maryija jest najwspanialszym z dziet Bozych, ktére stoi
najblizej Ojca i Jego laski, i to tak dalece, ze okreSlenie obdarowania
,»Petna Laski” staje sie Jej wlasnym imieniem'2. Magnificat ukazuje wielka
wiez miedzy Obdarowang a hojnym, kochajagcym Ojcem. Maryja mowi
o swoim doswiadczeniu Boga, ktéry dotrzymuje stowa; Boga zajetego
takze zyciem niedoskonalym, niemocnym - stabymi, biednymi i pozba-
wionymi oparcia, iz takim Bogiem znajduje si¢ w pelnej jednoSci. Jest
kochajacg Corka i wierng Wychowanka takiego wlasnie Ojca. Maryja
zawsze w pelni nalezata do Pana, nic nie dzielito Jej od Boga Ojca, nic nie
niszczylo pelnej harmonii miedzy Nig a Bogiem®. Jednocze$nie $wigtosc,
a wigc blisko$¢ Maryi wobec Boga wzrastala stale, mozna méwic o coraz
wiekszym upodobnieniu do obrazu Bozego'. Specjalnie przygotowana
do macierzyfistwa Bozego, petna Ducha Swietego, przyjmuje poczecie
Syna Bozego w radosci i uwielbieniu; stale uczac sie od Syna, ktory na-
kazywat by¢ jak Ojciec Niebieski — mitowaé wszystkich, takze nieprzy-
jaciol, poniewaz On sprawia, ze slorice Jego wschodzi nad zltymi i nad
dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych (Mt
5, 45). Taka Maryja jest wiec odzwierciedleniem - niepetnym, ale niepo-
kalanym — troski Ojca o kazde zycie, takze bardzo niedoskonale, takze
nieupodobnione do Ojca®. Jedna, jedyna Cdrka nie $Smierci, lecz zycia'®.
Corka Ojca, ktéry zsyta dobro na sprawiedliwych i niesprawiedliwych,
za Jego wzorem, przyjmuje wszystko, co zyje — ku chwale Boze;.

10 Cenne spostrzezenia na temat zob. D. MASTALSKA, Maryja spelnieniem milosci
Boga Ojca odrzuconej przez Ewe, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 73.

" PIUS IX, Ineffabilis Deus, cyt. za T. SIUDY, Maryja — wybrana i umilowana cora
Ojca, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 50.

12\ nawigzaniu do bulli Ineffabilis Deus Piusa IX oraz katechez Jana Pawta II zob.
T. SIUDY, Maryja — wybrana i umitowana céra Ojca..., 50-51.

13 JAN PAWEL II, Maryja przez cale Zycie swigta (audiencja generalna, 19 VI 1996),
»LOsservatore Romano” 17(1996) nr 9, 51.

Y Jej swigtosé, ktéra wprawdzie byla pelna juz od chwili Niepokalanego Poczecia,
niemniej coraz bardziej sie powigkszata, gdy byla Ona postuszna woli Ojca |[...]
ustawicznie postegpujgc w wierze, nadziei i mitosci. MC 56.

15 Kwestie $wietosci jako podobienistwa oraz grzechu jako niepodobiefistwa rozwazali
zaréwno Aelred z Rivaulx, jak i mistycy nadrefscy.

16 PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus, w: Niepokalana Matka Chrystusa. Materialy z sym-
pozjum mariologicznego, Lublin 23-24 1V 2004 r., red. K. KOWALIK, K. PEK,
Czestochowa-Lublin 2004, 259.



Takze macierzyfistwo Maryi wobec Syna i calego Kosciola moze
by¢ rozumiane jedynie jako pewne odbicie mitosci Ojca. Kiedy prorocy
przedstawiali wielokrotnie Ojca jako przekraczajgcego wszelkie rozu-
mienie ojcostwa w sensie ludzkim, siegali do obrazu matki. Chrzesci-
janie przejeli doswiadczenie Izraela, uczac, ze Bog obchodzi si¢ z wami
jak z dziecmi (Hbr 12, 7). W czasach, gdy ojciec mégl by¢ kojarzony
przede wszystkim z surowg wladza patriarchalng, czuto$¢ i mitosierdzie
Boga milosiernego, taskawego, nieskorego do gniewu, bardzo fagod-
nego i wiernego (Ps 86, 15), niekiedy tatwiej bylo prorokom wyrazié
za pomocg obrazéw troskliwej matki, tak tez np. u Izajasza czytamy, ze
mito$¢ Boza jest wigksza niz uczucia matki do syna!” (cho¢ Biblia nie
ogranicza si¢ do tego obrazu, np. Bylem dla nich jak ten, co podnosi do
swego policzka niemowle — schylitem si¢ ku niemu i nakarmitem go — Oz
11, 4). Podobnie do obrazéw macierzynskich siegaja Ojcowie Kosciota.
Maryja wiec jako Matka ukazuje ludziom wielko$¢ mitosci Bozej, ktora
przekracza wszelki umyst i doSwiadczenie'®. Jesli wiec widzimy Maryje
jako wzor troski i przyjecia zycia, dostrzegamy Ja przede wszystkim jako
Corke Ojca, ulubiong i wybrang, ktéra odzwierciedla Jego wole, Jego
troske o zycie, ktorego Maryja jest czeScia, a ktore Ojciec sam stwo-
rzyl. Znajdujemy w Maryi najpierw ,,corczyng” i siostrzang mitos¢ do
wszystkiego, co zyje, co stworzyt Jej Ojciec. Maryja, prawdziwie Siostra
nasza®, widzi nas przede wszystkim jako siostry i braci jednego Ojca,
za$ samg siebie —jako znak nadziei dla wszystkich zyjacych, swietlany
znak mitosierdzia® dla calego ludu i wszystkich, ktorzy po Niej beda
zy¢ i potrzebowaé zbawienia. Maryja, zanim staje sie¢ Matka, jest Siostra
wszystkich, ktorzy jak Ona otrzymujg zycie od Ojca. Jak oni obdarowa-
na, cho¢ nieréwnie hojniej, ukazuje wielkos¢ taski: wszystko, co zyje, ma
by¢ ku chwale Bozej. Przyjecie Maryi jako Siostry zalecali m.in. mistycy

17 Czyz moze niewiasta zapomniec o swoim niemowlgciu, ta, ktéra kocha syna swego
lona? A nawet, gdyby ona zapomniala, Ja nie zapomne o Tobie (12 49, 15); Jak kogo
pociesza wlasna matka, tak Ja was pocieszac bede (1z 66, 13).

18 R. Rogowski rozwija te mysl takze w kontekscie teologii prawostawnej, zydowskiej,
wskazujac, ze w teologii katolickiej probuje sie rozwigzaé problem cech Boga - zaréwno
ojcowskich, jak i macierzyfiskich - ukazujac realizowanie si¢ Bozej mitosci, mitosierdzia
i litosci przez Maryje. Wydaje sie jednak, ze warto takze przywolywacé te czes¢ tradycji
katolickiej, ktora ukazuje milosierdzie Boze zgodnie z Tradycja, jako tak wielkie, ze
ogarnia takze Matke, jak kropla, nawet najpiekniejsza, nie wyczerpuje bogactwa oce-
anu; za$ najwiekszym dowodem mitosierdzia Bozego jest Chrystus. R. ROGOWSKI,
Bdg Ojciec — Maryja — Koscidt, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 177-189.

Y Maryja bowiem przynalezy do naszego rodzaju, jest prawdziwg Cdrkg Ewy, chociaz
nie znajgcq zmazy tejze matki; jest prawdziwg Siostrg naszg, ktdra wiodgc Zycie
ziemskie w pokorze i ubdstwie, w pelni podzielila nasz los. MC 56.
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franciszkafiscy. Swicty Franciszek z Asyzu i $w. Klara zachecali nie tyle
do przyjecia Maryi jako Matki, lecz co do zycia jak Maryja; wskazywali
na powolanie wszystkich wiernych: bycie matka Jezusa, bycie siostra
Maryi, a wigc przyjmowanie zycia z Bogiem 1 w Nim.

2. Pneumatofora przyjmujgca Ducha Ozywiciela

Zwiastowanie ukazuje nam kluczows tajemnice zycia Maryi — wszel-
kie Jej dary pochodza z pelni taski. Boze macierzynstwo jest owocem
szczegolnej i wyjatkowej obecnoéci Ducha Swietego. Duch Pafiski ocienit
Maryje i dlatego mozliwe bylo Wkielenie w konkretnym czasie, miejscu,
konkretnej osobie, wybranej i przygotowanej przez Ducha na Matke.
Tym samym w czlowieku najpelniej objawia sie zyciodajna moc Pariska,
a zarazem jego powolanie: przyjecie Bozego zycia w sobie, caltym soba,
calkowicie i nieodwotalnie. Odwieczne pragnienie Boga — zycia w jedno-
Sci z czlowiekiem — realizuje si¢ w petni w Maryi, ktéra wypelnia w sobie
takze marzenie ludzi — zamieszkania z Bogiem w zyciu juz teraZniejszym,
w warunkach, jakie sg mozliwe. Wtasnie w chwili Zwiastowania Maryja
staje sie najdostowniej Swigtynig Pariskg, Arka przymierza, domem Pan-
skim. Rzeczywiscie Stowo zamieszkalo miedzy nami, rozbito namiot
miedzy nami*'. To przyjecie Syna Bozego jest mozliwe dzieki pelni daréw
Ducha, szczegblnemu wybraniu. Jak pisze $w. Franciszek, zachwycajac sie
Najswietsza: Wybrat Cig Ojciec najswigtszy z nieba, uswiecit z najswigt-
szym i umilowanym Synem swoim i Duchem Swigtym Pocieszycielem.
W Tobie byla i jest wszelka pelnia laski i wszelkie dobro?*. Petna Laski
i wszelkiego dobra jest wiec obrazem pelni zycia, a jednocze$nie najdo-
skonalsza $wigtynia, jakqg mogl dla siebie przygotowaé Bog. Wszystkie
inne sanktuaria, tabernakula i koScioly s3 jedynie symbolem tej jednosci,
jaka Bog chcialby osiggnaé z ludzmi, ajaka zrealizowala si¢ w Maryi
Pannie. Zapowied? tej ostatecznej radosci zblizenia i zjednoczenia z Bo-
giem ukazuje proroctwo z Apokalipsy — gdy $wigtyni juz nie bedzie
mozna znalezé, poniewaz wszystko, co zyje, bedzie ,,przybytkiem Boga
z ludZmi”: zamieszka wraz z nimi, i bedg oni Jego ludem, a On bedzie
Bogiem z nimi (Ap 21, 21), zgodnie z nadziejami wielu prorokéw. Maryja
jest wiec znakiem nadziei i czasu, gdy nastapi pelnia zycia*® — Bog otrze

2! Por. G. BARTOSIK, Relacja Duch Swiety a Maryja w liturgii mszy swigtej, w: Duch
Swigty a Maryja. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii
KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie, Czgstochowa, 22-23 maja 1998 1., red. S.C.
NAPIORKOWSKI, T. SIUDY i in., Czgstochowa 1999, 225.

22 FRANCISZEK Z ASYZU, Pozdrowienie Blogostawionej Maryi Dziewicy, w: Pisma
Sw. Franciszka z Asyzu, Warszawa 1976, 168.
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z oczu ludzi wszelkq Ize, a Smierci juz odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy
przeminely. Ta jednos¢ z Bogiem w zwyczajnym zyciu prowincjonalnego,
malego miasteczka staje sie niedostrzegalnym dla wspotczesnych, a jednak
najwickszym darem Ducha Bozego, zgodnie z obietnicg Aniofa.

Maryja, jako niosgca Ducha Bozego, Pneumatofora, petna jest Jego
dar6éw. Okreslenie piekna i czystosci Maryi jest dla teologii bardzo trudne,
stad uciekanie sie do niepelnych, niedoskonalych okreslen: Niepokalana,
Przeczysta, Lilia miedzy cierniami, Najswictsza, Najpiekniejsza®*. Ukazuja
one tylko czes¢ daréw Ducha Swictego, jakie staly sie Jej udzialem. Nie
chodszi tylko o brak grzechu, czy jakiegokolwiek duchowego brudu, ale
o pelnie zycia, jakg ma Maryja w sobie. Nie powstalo w Niej nic, co
by oddzielato Ja od Ojca zycia: Najswietsza pelna jest daréw Ducha,
Tchnienia zycia, i przyjmuje wszystko, co zyje, jako cze$¢ daréw Bo-
zych. Wybrana przez Ojca zycia, obdarzona zostata w Duchu Swietym
zyciodajnymi darami, wspierajagcymi zycie — poprzez madrosé, rozum,
dar rady, mestwo, poboznos¢, umiejetno$¢ i bojazi Boza.

3. Przyjmujaca Zycie w obfitosci

Tak obdarzona i przygotowana do troszczenia si¢ o zycie Panna
staje si¢ wzorem przyjmowania zycia. Jest to mozliwe dzieki Jej glebo-
kiej relagji z Ojcem zycia i pelni daréw Ducha Ozywiciela. Dziewczyna
z malej miejscowosci jest od poczatku konfrontowana z wymaganiami
mitosci — dar Zycia pojawia sie niespodziewanie, nie liczac sie ani z ocze-
kiwaniami kultury, ani epoki, w sytuacji zaplanowanego juz malzeristwa.
Pelna taski przyjmuje zapowiedziane Dziecko z wiarg jako Syna Bozego.
Ewangelia ukazuje nam radosng Maryje w chwili Zwiastowania — po-
twierdza nam to gramatyka tekstu. Autor Ewangelii zadal sobie trud,
by uzy¢ formy czasu wskazujgcego na pragnienie przynaglenia, wole
moéwigcej. Uzyta forma gramatyczna to tryb Zyczgcy (lac. optativus),
ktory wyraza Zyczenie i pragnienie jego pelnego spetnienia®. Nie mozna
wiec méwic o biernym przyjeciu czy zgodzie na zasadzie wylacznie po-
stuszefistwa. Widaé, ze Maryja ocieniona Duchem Bozym promieniuje
radoscig, owocem Jego zyciodajnej mocy.

Maryja, przyjmujac zycie, staje sic Matka Chrystusa, ktory jest sa-
mym Zyciem, a przyjecie Syna Bozego we wlasnym ciele, we wlasnym

24 Proba zebrania tytutoéw ukazujacych wyjatkowo$é Maryi, zob. Bulla Ineffabilis Deus,
w: Niepokalana Matka Chrystusa..., 259.

3 A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawosltawnym, Warszawa 1996, 47;
J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 35-36.
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zyciu przynosi Maryi przede wszystkim najpierw rados¢, mimo wszel-
kiej niepewnosci. Duchowos¢ nie tylko Sredniowieczna czcita Maryje
radosng, rozwazajac siedem radosci Maryi, podobnie jak wspominajac
Maryje Bolesna®. Przyjmowanie Zycia oznaczato dla Maryi zaréwno
radosd, jak i bol. Rozwazanie tych radosci i trudow, nieraz splecionych ze
sobg, pomaga zobaczy¢ Maryje jako wzor przyjmowania zycia w kazdej
sytuacji, niezaleznie od zagrozen. Wielki, niezastuzony prezent, jakim
jest taska poczecia Syna Bozego, radykalnie zmienia zycie Jej oraz meza.
Ewangelia ukazuje nam trudny czas, w ktérym Maryja nie jest pewna
swego losu. Wydarzenia Zwiastowania, ukazania si¢ Postafica, dobrej
nowiny, zapewnief o obecnosci Bozej s3 Jej pociechg i tajemnica, jednak
dla ludzi z zewnatrz pozostaje Panna, ktéra znajduje sie¢ w cigzy przed
zamieszkaniem z mezem, co nie moze budzi¢ szacunku otoczenia...
Wielka jest potrzeba pokory Najswigtszej w przyjmowaniu zycia. Nowe
zycie w Niej poczyna sie w niewygodnej, niekomfortowej sytuacji; takze
reakcje Jozefa nie s3 od poczatku zbyt jednoznaczne. Maryja jest Na-
uczycielkg przyjmowania zycia w nadzwyczajny sposdb, w zwyczajnych
trudnosciach i niejasnosci, ktéra towarzyszyla Jej mimo bezgrzesznosci,
braku wszelkiego zta i w pelnej harmonii z Bogiem.

Wielu Ojcéw Kosciota, mistykéw i teologéw podziwialo Maryje
jako 7zyjaca Swiatynie Pariska, jako Przybytek Panski, zywa Arke Przy-
mierza, ktora w pelni przyjeta Obecnos¢ Pafiska?”. Swicty Franciszek,
pozdrawiajac Panne przyjmujaca zycie Chrystusa w sobie, okreslat Ja
jako Patac Jego; Przybytek Jego, Dom Jego, Szate Jego, Stuzebnice Jego,
Matke Jego. Sa to obrazy Maryi chronigcej w sobie zycie, ktora staje sie
wszystkim, czym moze, dla Pana Zycia, najwspanialszym miejscem?®.
W ten porywajacy wzor wpatrywato sie wielu mistykow. Sposrod Ojcow
Kosciota najmocniej rozwingt te mysl $w. Maksym Wyznawca, ukazujac
sposOb przyjmowania zycia Chrystusa w cztowieku wierzagcym na wzor
Maryi. Chrystus zawsze na nowo ze swej wlasnej inicjatywy rodzi sig
w duszy w sposob mistyczny. Staje si¢ On cialem w tych, kiérzy przyj-
mujg zbawienie, a cialo, w ktdrym sig rodzi, przemienia On w dziewiczg
Matke?. Te intuicje przyjmowania zycia Chrystusa w czlowieku i Chry-

26 Na ten temat por. J. MORICOVA, Matka Boza Siedmiobolesna — patronka Stowacji:
teologia i kult, Lublin 2002.

%7 Jedno z pickniejszych rozwazai na temat znajdujemy u $w. Bonawentury, np. Sermo IV,
Autor szczegdlnie podkresla dynamiczny charakter ksztaltowania si¢ Najswigtszej Dziewicy
jako $wiatyni. TENZE, Kazania o Najswigtszej Pannie Maryi, Krakéw 1999, 59 nn.

28 FRANCISZEK Z ASYZU, Pozdrowienie Blogostawionej Maryi Dziewicy..., 168.

2 Cyt. za I. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy przymierza, Czestochowa 2000,
159.



stusa jako jedynego Zycia podejmuije tez nieznana mistyczka niderlandzka
z XVI w., wskazujac, ze dusza, ktdra jest dziewica, jest zaledwie przygo-
towana do przyjecia zycia od Boga. Musi sie sta¢ jednak jeszcze matka,
aby rodzita Boga i przekazywala zycie innym. Od czasu, gdy poczeta Go
Nujswietsza Dziewica Maryja, poczyna sig On kazdego dnia w wiernych
przez wiare. |...] Wierze, Ze prawdziwie rodzimy Chrystusa w tej mierze,
w jakiej wszyscy otrzymalismy z Jego petni. Podobne mysli znajdujemy
u Mistrza Eckharta, ktéry przyjmowat stan dziewiczy duszy jako god-
ne zaproszenie dla Najwyzszego Boga, jednak aby Go poczaé w sobie
— dusza musi sta¢ si¢ matka, a wiec przyjaé, poczac i rodzi¢ dla innych.
W ten sam sposdb ukazywali powolanie chrzescijanina $w. Bernard
i Sw. Franciszek, wskazujac, ze wszyscy ludzie, bez wzgledu na pleé, sa
wezwani i zaproszeni do bycia braémi, siostrami i matkami Jezusa. Tym
samym mistycy wskazywali na koniecznos¢ aktywnego udzialu w wierze
w przekazywaniu zycia, jakim jest Jezus Chrystus dla innych. Jak uczyt
$w. Franciszek — stajemy sie matkami, gdy rodzimy Chrystusa, przez
czyste sumienie i dobre uczynki*®. Podobnie $w. Klara wskazywata jako
droge nasladowanie Maryi w postawie przyjmowania Chrystusa, trosz-
czenia sie 0 Jego zycie w nas: Jak wigc Najswietsza chwalebna Dziewica
cielesnie Go piastowala, tak ity, idgc Jego sladami, zwlaszcza pokory
i ubGstwa, mozesz Go niewgtpliwie zawsze piastowac duchowo w czy-
stym i dziewiczym ciele; mozesz ogarngc ‘Tego, ktory i ciebie, i wszystko
ogarnia; mozesz posiadac to, co w poréwnaniu z kazdym przemijajgcym
posiadaniem na tym swiecie bedziesz posiadala trwalej’'. Tym samym
Maryja jest wiec Nauczycielkg i wzorem przyjmowania najpierw Zycia
— Chrystusa, a dzieki Niemu — wszelkiego zycia, wszystkiego, co zyje
z woli Bozej i na chwale Boza.

Jednoczesnie $w. Klara zwraca uwage na czysto$¢, ktéra umozliwia
przyjecie Jezusa, a wice samo Zycie. Klara okresla czystosé¢ dynamicznie,
nie tylko jako stan braku grzechu czy braku uczynkéw czy zdarzen,
ale jako stan, ktory osiggamy zblizajgc sie do Chrystusa: dopiero przy-
lgnawszy do Niego dusza staje sie dziewicg. Jesli nawet czystos¢ jest
koniecznym warunkiem oddania Chrystusowi, to czysto$¢ wewnetrzna
wzrasta wraz z otwieraniem si¢ na Syna Bozego i przyjmowaniem Go
calym sercem??. Klara uczy zycia ,,jak Maryja”, a wiec jako corka Ojca,

30 FRANCISZEK Z ASYZU, List do wiernych, red. 2, 48-53.

31 List Trzeci sw. Klary do Agnieszki Praskiej, 21-28.

32 Kochajgc Go, jestescie czystg, dotknguwszy, staniecie sig jeszcze czystszq, przyjgwszy — je-
stescie dziewicq. List Pierwszy sw. Klary do Agnieszki Praskiej, 8. O tej samej dynamice
wzrostu w wierno$ci mowi Franciszek z Asyzu, uznajac dziatanie Uswieciciela w wier-
nych, a wigc osobach juz wierzacych, zaznacza, ze poprzez to oSwiecenie niewierni staja
si wierni Bogu. I wy wszystkie swigte cnoty, kidre Duch Swigty swq taskq i oswieceniem
wlewa w serca wiernych, abyscie z niewiernych uczynily wiernych Bogu.
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siostra i matka Chrystusa®*; zacheca do uznania Maryi jako wzoru przyj-
mowania prawdziwego, nieprzemijajagcego nigdy Zycia — Jezusa. Maryje
przedstawia Klara siostrom jako ich przyszly portret wlasny**. Zachwyt
postawg Maryi prowadzi do checi upodobnienia sie do Niej. Postawa
klariafiska realizuje sie w petni poprzez stawanie sie matka Jezusa, przyj-
mujacg w sobie i noszacg duchem i cialem zycie Chrystusa. Maryja jest tu
ukazana jako pierwsza uczennica i $wiadek wypelnienia sie ewangelicznej
obietnicy powotania do bycia oblubienica, matka, siostrg Jezusa, poprzez
naSladowanie Jego zycia i petnienie woli Ojca.

4. Wychowawczyni Syna Bozego

Teolodzy dawno usitowali przeniknaé relacje Maryi i Jezusa, jed-
nocze$nie wycigga¢ wnioski z wlasnych zalozen i refleksji. Niektorzy
pomijali wezesny etap zycia, a wiec dziecifistwa Jezusa, uznajac, ze jest
tajemnica, ukrytg przed nami, lub wrecz niemajacg zadnego znaczenia.
Inni analizowali szczegbtowo czas wychowania, podkreslajac, nieraz na-
wet zbyt mocno, stowa z Ewangelii Lukasza — byf im poddany (tk 2, 51).
Zycie bezbronnego, stabego Dziecka zostalo powierzone trosce Maryi.
Poddanie Jezusa Maryi ujmowano nieraz wrecz w stowach radykalnych,
nazywajac Jezusa niewolnikiem Maryi. Jednak brak jakichkolwiek argu-
mentéw za tak daleko posunietym wnioskowaniem. Z cala pewnoscig
Ewangelista ma na mysli naturalne poddanie matego dziecka, dorastaja-
cego w skromnej miejscowosci, w szanowanej rodzinie, ktora zachowuje
zwyczaje otoczenia. W zyciu dorostym Jezus samodzielnie wybiera droge
zycia, za$§ Maryja moze sie tylko uczy¢ swego powolania w cieniu wiel-
kiego Syna i zgadza¢ si¢ na nie. Powierzenie Syna Bozego trosce Maryi
bylo mozliwe wlasnie ze wzgledu na Jej wielkie, ciagle wzrastajace odda-
nie Bogu Ojcu, zjednoczenie z Jego wola, milos¢, ktora zgadzata sie na
wszystko. Swa rade, pozostawiong zaréwno obstudze wesela w Kanie,
jak i wszystkim wierzacym — Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie

3O matko i cérko, oblubienico Kréla wszystkich wiekow, nie dziw sig, Ze nie pisalam
do ciebie tak czgsto, jakby tego i twoja, i moja dusza pragnela; nie sqdz, Ze oslabl
nieco ogier stodkiej mitosci ku tobie w sercu twej matki. List Czwarty sw. Klary do
Agnieszki Praskiej, 2.

3 A wigc, najdrozsza siostro, albo lepiej, pani godna wszelkiego szacunku, jestescie
oblubienicq, matkq i siostrqg Pana mego Jezusa Chrystusa, niezwykle wyréiniong
sztandarem nienaruszonego dziewictwa i najswietszego ubdstwa, bgdicie dzielng
w swigtej stuzbie rozpoczetej z gorgcej tesknoty za ubogim Ukrzyzowanym. List
pierwszy sw. Klary do Agnieszki Praskiej, 12.



(J 2, 5) — podaje ze swego doswiadczenia i zycia®. Powierzenie Maryi
przyjecia zycia Jezusa i troski o nie bylo dobrze przygotowane przez
Ducha Ozywiciela z woli Stworcy zycia. Maryja przyjmuje Syna Bozego,
czyli samo Zycie, oddajac, podporzadkowujac Mu zycie wlasne, swoje
uczucia, mysli i pragnienia. Jesli Jezus byl poddany Maryi i Jézefowi, to
bylo to mozliwe tylko dlatego, ze sama NajSwietsza Panna byla Cora
swego Syna’*, Jego uczennica, Jego dzielem, owocem Jego Odkupienia.
Maryja otrzymuje Zycie od Tego, ktéremu w porzgdku ziemskiego rodze-
nia sama dala Zycie jako Matka® .

Ewangelia niewiele méwi nam o rozwoju duchowym Maryi, jed-
nak s3 to mocne sfowa: nie rozumiala, rozwazala, uczyla sie, stuchata,
przechowywata w swoim sercu®. Gdy nosita nienarodzone jeszcze zycie
Jezusa we wlasnym ciele mogla mie¢ poczucie pelnej bliskosci i bezpie-
czenstwa, lecz wraz z narodzeniem Jej troska o zycie Jezusa wymaga
nie tylko wiele wysitku, ale i coraz wickszej pokory i unizenia. Zycie
Jezusa nie spelnia naturalnych oczekiwan macierzynskich, tylko wielka
jednos¢ z Ojcem Zycia i moc Ducha Ozywiciela moga dawa¢ Matce site
i nadzieje. Troska o zycie Jezusa nie oznacza chronienia Go przed niebez-
pieczenistwami, ztymi jezykami czy ulatwiania Mu zycia. Przyjecie Jezusa
oznacza przyjecie takze Jego powolania, az po zawstydzajaca, bolesng
Smier¢ pelng upokorzen. Jesli chcemy przyjaé Maryje jako wzor troski
i przyjecia zycia, nalezy podkreslic¢ trud tej duchowosci: Jej zgode na pel-
ng wolno$¢ Syna, Jego wybér zycia, oddanie planom, woli i pomystom
Boga na zbawienie. Troska Maryi nie ogranicza w niczym woli Bozej,
ktora uznaje Ona sama za najwazniejsza. Maryja przyjmuje powotanie
Jezusa, ktory swe miejsce widzi w Swigtyni na dyskusjach teologicznych,
wirdd ciggle nowych, obeych ludzi, ktérzy wymagali od Niego nauk, ale
i uzdrowien. Niewiele czasu i miejsca zostaje na spotkania z rodzing, pada
pytanie: ktGzZ jest mojg matkq i ktorzy sg moimi bracmi? (Mt 12, 48).
Jednak jedno$¢ miedzy Maryja a Synem stale wzrasta dzieki Jej oddaniu
i statej postawie Uczennicy Syna. To Ona dostosowuije si¢ do oczekiwan

# Ujecie stow Maryi jako formuly Nowego Przymierza zob. I. DE LA POTTERIE,
Maryja w tajemnicy Przymierza..., 217. Por. JAN PAWEL II, List Ojca Swigtego
na Uroczystos¢ Krolowej Polski — 3 maja 1996 1. — przestany na rece Prymasa Polski
— kard. J6zefa Glempa, ,Niedziela” 39(1996) nr 19(155), 7.

3¢ DANTE, Boska Komedia, Raj XXXIII, 1; por. Liturgia godzin. Wspomnienie Naj-
swigtszej Maryi Panny w sobote. Hymn I z Modlitwy czytah.

7 §.C. NAPIORKOWSKI, Matka Odkupiciela, Lublin 1993, 15.

3% Cenne rozwazania na temat maryjnej duchowosci zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjny
wymiar duchowosci chrzescijariskiej. Kwestie metodologiczne, w: Signum Magnum
— duchowos¢ maryjna, red. TENZE, Lublin 2002, 19-33.
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Jezusa, uczac sie, jak ma sie o Niego troszczy¢ ijak Go przyjmowal.
Najswietsza Nauczycielka troski o zycie pokazuje wyraznie, ze drogg nie
jest zaspakajanie wlasnych, chocby naturalnych czy pozornie szlachetnych
tesknot, ale odpowiadanie na potrzeby zycia, wedlug woli Ojca, tak jak
prowadzi Duch Ozywiciel. Ukrzyzowanie Jezusa jest wielkim wydarze-
niem zycia Maryi, gdzie Jej troska moze wyrazi¢ si¢ najpelniej nie poprzez
wratowanie Go” od krzyza czy zmniejszanie upokorzen, ale przez wierng
obecnos¢ i towarzyszenie w cierpieniu. Przyjecie zycia Chrystusa oznacza
takze przyjecie roli Stuzebnicy planu zbawienia®.

Jezus, okreslajac siebie jako Zycie, wiaze si¢ nicodwolalnie z zyciem
innych. Przyszedl, by owce mialy zycie w obfitosci, utozsamia swoje zycie
z zyciem kazdego czlowieka. Maryja, pierwsza przyjmujgca Go calym
swoim zyciem, osigga pelnie zycia, tak ze moze z nadmiaru task wspiera¢
innych, stabszych, wskazujac im Droge, Prawde i Zycie.

5. Wspierajaca zycie Kosciota

Testament Jezusa, ktéry traci zycie z milosci do ludzi na krzyzu,
przypomina Jego wczesniejsze stowa: kto przyjmuje najmniejszych,
spragnionych, bezdomnych, opuszczonych, Mnie samego przyjmuje.
Wskazujac umilowanemu uczniowi Matke, opuszczona i pelng cier-
pienia, nakazujac Jej przyjecie ,,do siebie”, kiedy Matce oddaje swego
umilowanego ucznia, ktérego opuszcza, Ukrzyzowany tworzy nowa
wspolnote, zawarta w Jego Imie*’. Maryje odtad widzimy z uczniami,
w Wieczerniku. Przyjmuje Ona i troszczy si¢ o zycie Jezusa we wspOl-
nocie, a wigc o wiare i modlitwe uczniéw. Jezus oddat zycie, wskazujac
Matce i uczniowi, jak moga Jego samego, zyjacego, odnalezé. Zywego
Jezusa odnajdzie Maryja we wspolnocie, wiréd ucznidow. Odtad prze-
kazywanie dobrej wiadomosci, ze Jezus wstal i wyszedt z grobu, ze zyje,
staje si¢ sitg, celem i radoScig swiadkéw. Latwiej im przyjaé wlasng Smieré,
niz zaprzeczy<C, ze wierzg w zywego Jezusa.

Maryja, ocieniona Duchem, petna Ducha, zostaje jeszcze bardziej na-
pelniona Jego Moca w Wieczerniku. Po raz kolejny doswiadcza wylania
daréw Ducha Ozywiciela, ktory daje nowe zycie wspdlnocie. Syryjscy
ojcowie Kosciola widzieli wazng analogie miedzy Ewa, ktora powstata
z zebra Adama i stala si¢ matka zycia, a Duchem Bozym, kt6ry pocho-

3 1. MORICOVA, Matka Boza Siedmiobolesna. .. Taka tez duchowosé, ukierunkowana
na Maryje Bolesng jako towarzyszaca w cierpieniu, odpowiada wielu potrzebom
Kosciota, zob. TAMZE, 126-170.

40 I. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy przymierza..., 233 nn.



dzi z zebra Nowego Adama, i staje sie Matkg nowego zycia wszystkich
wierzacych*!. Dzieki tej Trzeciej Osobie Boskiej, dzialajacej nieustajaco
i w ukryciu swa ozywiajaca macierzynska mitoscig, Maryja, pelna fask,
moze poSredniczyé w Bozej trosce o zycie Kosciota.

O ile zwiastowanie i poczecie Syna mocg Ducha Ozywiciela odbylo sie
w Scistej tajemnicy, ciszy i ukryciu, o tyle dary Ducha dla KoSciofa zostajg
powierzone calej wspolnocie. Maryja, Swiadek tajemnicy zycia Chrystusa,
nalezy do Kosciola; troska o zycie wierzacych, o ich bliskos¢ z Chrystusem,
ktory jest samym Zyciem, staje sie Jej nowym powolaniem.

Maryje widzimy od poczatku jako wzér troski i przyjecia zycia. Jest
to mozliwe dzieki temu, ze od poczatku swego istnienia i powotania jest
Corka Zycia, Corka Ojca Stworcy zycia. Jej otwarcie na wszelkie zycie
jest owocem wybrania i obdarowania, wspieranym duchowoscig biblijna,
w ktorej wszystko, co zyje, chwali Pana, ktory tlacego sie knota nie zagasi
i nie brzydzi sie niczym, co stworzyt. Duch Swiety ksztattowat Ja od po-
czatku wedlug swego upodobania, jako Ozywiciel i Pocieszyciel, dzigki
czemu Panna przyjmuje z mitoscig Syna Bozego, od Niego uczac sie
otwarcia na wszystkich ludzi. Maryja, Uczennica Syna, jedynego Zycia,
ukazuje nam sobg wole Boga i przeznaczenie cztowieka — chronienie zycia
Chrystusa w sobie, dbatos¢ i chronienie zycia Kosciota, troske o wszelkie
zycie ze wzgledu na Chrystusa i w najwiekszej bliskosci i facznosci z Nim.
Maryja, jako Corka Stworzyciela, Siostra dzieci Jednego Ojca zycia, pelna
daréw Ozywiciela, uczy Kosciot troski o zycie tak, jak sama uczyla sie,
towarzyszac Synowi Bozemu. Jak Maryja, zawdzieczamy wszystko Bogu;
jak Ona, jesteSmy Mu potrzebni, by mogt sie rodzi¢ w nas, bySmy sie
troszczyli o Niego i Nim opiekowali, aby przez nas przekazywac zycie
innym. Ten, kiory nas stworzyl, rodzi si¢ w nas. I, jakby nie wystarczalo,
e Bog jest naszym Ojcem, chce On, bysmy byli Jego matkg**.

Dr Monika Walu$

ul. Dziekoniska 16B
PL - 05-420 Jozefow

e-mail: walusie2@wp.pl

4 A. CZAJA, ,,Matka Kosciola” w perspektywie communio, ,Salvatoris Mater” 4(2002)
nr 2, 82.

42 Den tempel onser Sielen, (Nieznana beginka, autorka Perly ewangelicznej) to dzieto
z 1543 r., cyt. za: I. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy przymierza..., 141.
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Maria come modello dell’accoglienza e cura della vita

(Riassunto)

Laccoglienza di Maria porta all’imitazione della sua vita di fede, di amore, e di
speranza. In che modo possiamo imitare la Vergine Maria riguardo ’accoglienza della
vita? Quale vita viene accolta e protetta da Maria?

Lautrice divide il suo articolo in questo modo: 1) Il Padre di ogni vita e Maria;
2) La Pnematofora che accoglie lo Spirito Vivificante; 3) Colei che accoglie la Vita
in abbondanza (la Madre di Cristo); 4) LUEducatrice del Figlio di Dio; 5) Colei che
sorregge la vita della Chiesa.



Postrzeganie Kosciota i wiary chrzescijanskiej jako rzeczywistosci ukry-
wajacej sie, a wrecz uciekajacej przed radoscig zycia oraz szczeSciem,
rzeczywistosci skostniatej, aby nie powiedzie¢ na wskro$ smutnej i nasgczo-
nej pesymizmem, z pewnoscia nie jest prawdziwg oceng. Nie jest nawet
obiektywng probg opisania tego, co obecne jest w tym i takim $wiecie, jako
kontynuacja Bozego (Chrystusowego) dzieta zbawienia. Bezposrednig tego
przyczyna jest nie tylko krytyczny i negatywny stosunek do chrzescijanistwa
i Kosciota, ale zapewne takze dos¢ zaawansowana ignorancja teologiczna
oraz zaledwie powierzchowne przezywanie/do§wiadczanie wiary samych
cztonkéw Kosciota!. Chodzi o takg wiare, ktéra ogranicza sie niemal do
odruchowych, zewnetrznych aktoéw kultycznych, bedacych swego rodza-
ju rozszerzeniem badz wyrazem tradycji rodzinnych lub narodowych.
Zamyka sie ona na poszukiwanie prawdy, a tym samym na suchym,
czasem systematycznym, lecz bezrefleksyjnym spelnianiu obowigzkéw,
ktérych owocem nie jest wzrost

kondycji duchowo-moralne;j, Andrzej Sobieraj
lecz jalowe i martwe ukrywanie

sie za okreS§lonymi warto$ciami Chaire kecharitomene
badz zasadami. W takiej formie ’

religijno$ci/wiary z natury rzeczy MariOIOgiCZna
nie moze by¢ radosci. perspektywa

Innym, nie mniej waznym,

. . L.
problemem jest wspodliczesne ta]emnlcy radosc1
rozumienie radoSci i szczeScia. CALVATORIS MATER
S3 one dzi§ odarte z wszelkiego 12(2010) nr 3-4, 83-103

misterium i poglebienia w plasz-
czyznie znaczeniowej, a zasadniczy wektor skierowany jest w kierunku
konsumpcjonistyczno-hedonistycznego doswiadczania tego, co tu i teraz,
bez jakiegokolwiek odniesienia do przysztosci. Bez jakiejkolwiek proby
wpisania w sens ludzkiego zycia i jego transcendujacych odniesient.
Dlatego przed teologia stoi zadanie przywrdcenia chrzedcijanistwu
i Kosciotowi oblicza prawdziwie radosnego, wraz z poglebieniem zna-
czenia sensu szczescia i jego obecnoSci w egzystengji cztowieka. Pokaza-
nie, ze chrzescijanistwo jest w istocie swojej radosng, bo Dobrg Nowing
dla kazdego cztowieka i calego $wiata, a zarazem, ze szczeScie nie jest
egzystencjalem, ktéry mozna definiowaé w granicach ograniczonych
do krotkich doznan na poziomie zmystow iludzkich pragnien. Jest
integralng zasadg ludzkiego bytu, zakorzeniong ontologicznie w Bozym

! A. SOBIERA], Rados¢ Boga. Rys ontologiczny, ,,Ateneum Kaptanskie” t. 151(2008)
z.2,285.
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wewnetrznym zyciu, a przekazang w akcie stworzenia cztowiekowi, jako
obraz owego wewnatrztrynitarnego, odwiecznego szczescia®.

Taka proba objasnienia sensu radosci i zglebienia jego prawdziwego,
ontologicznego znaczenia mozliwa jest réwniez z perspektywy mariolo-
gicznej. Takze wspolczesna mariologia, jako integralna czesS¢ systematycz-
nego wyktadu wiary chrzescijaniskiej, moze sie bowiem z powodzeniem
wlaczy¢é w nurt powrotu do radoSci wiary i z wiary, do postrzegania zycia
wiarg jako w pelni prawdziwego realizowania ontologicznie zadanego
cztowiekowi szczescia. Jako spetniania jego zasadniczych celéw oraz jako
miejsca hermeneutyki pojecia, znaczenia i sensu radosci. Wiarygodno$é
tej drogi opiera sie na dwu zasadniczych aspektach: Maryja jest prawdzi-
wym czlowiekiem, a zarazem ma prawdziwie najblizszg i bezposrednia
relacje do Boga, jako Dawcy i zrodla radosci, stajac sie —z Bozej woli
—jej przekazicielky i oredowniczka.

1. Rados¢ jako tajemnica ludzkiej egzystencji

Mariologiczna analiza zagadnienia rado$ci musi zostaé podjeta
z perspektywy hermeneutyki ontologii radosci, czyli ukazania zarysu jej
istoty, sensu i zrodla, a przede wszystkim wpisania w ludzka egzystencje.
Ta ostatnia uwaga jest zarazem uwiarygodnieniem podjetego tematu:
Maryja to bowiem cztowiek prawdziwy, cztowiek wiary i pytan, postu-
szenstwa i ufnosci. To Kobieta i Matka, w ktérej zyciu nie zabraklo ani
cierpienia, ani chwaly; ani smutku, ani radosci, i ktorej egzystencja od
samego poczatku nalezata do pelni definigji cztowieczenstwa.

Na co dzief krucha, chwilowa, spodziewana badz zaskakujaca ra-
dos¢, zdaje si¢ by¢ zaledwie krotkotrwalym doznaniem (czasem wrecz
pozadaniem), ktorego przyczyng/zrodiem jest efekt zaplanowanej pracy,
zbieg okolicznosci, dorazne doznanie lub stan emocjonalno-duchowy.
Jednak w swojej transcendujgcej treci i istocie, zaczyna jawic si¢ jako
swego rodzaju misterium. Jako antycypacja czegos, co czeka czlowie-
ka w przysztoSci. Juz nie jako szybko umykajaca chwila, ale jako stata
wartos¢ bytu i jego przywilej. Skoro wigc — w perspektywie teologicznej
— przyszloscig cztowieka i $wiata jest Bog®, to Bog musi by¢ jednocze-
$nie centrum tajemnicy prawdziwej radosci. To On jest owa oczekujaca
i przyciagajaca radoScia, tyle ze majacg charakter trwaly i wieczny. Ra-

2 Por. TAMZE, 285-294.
3 Por. T. WECLAWSKI, Gdzie jest Bog? Male wprowadzenie do teologii dla tych, ktorzy
nie bojg si¢ myslec, Poznaf 2002, 34 n (i cala pozycja).



doscig wyzwolong, a zarazem bedacg wyzwoleniem od chwilowosci,
niepewnosci, kruchosci i przemijalnosci. Dlatego tylko Bég, jako Byt
radosny, moze by¢ i jest zarzewiem/definicjg radoSci stworzenia. Pelna
i prawdziwa rado$¢ swoje zrédlo ma w Bogu i Jego tasce: Bog i Jego
taska jest radoScig i sprawia rado$¢*. Oznacza to, ze tylko czlowiek wiary
i zyjacy w lasce moze by¢ zdolny do tej prawdziwej radosci. Dlatego Je-
zus mowi, ze Jego pragnieniem jest, aby rados¢ jego ucznidw byla petna
(J 16, 24), a doktadniej wyznaje pragnienie: aby radosc moja w was byla
i aby rados¢ wasza byla petna (] 15, 11), po to, aby nawet najwiekszy
smutek i cierpienie mogly zamieni¢ si¢ w rados¢ (por. J 16, 20)°.

Aby doktadniej ujgé definicje prawdziwej radosci, i uciec od jej
wypaczonych form, nalezy pofaczy¢ ja nierozerwalnym, ontologicznym
weztem z mitoScia, czyli z istotg Boga (por. 1] 4, 8. 16). To odwieczna
(najpierw wewnatrztrynitarna) mitoS¢ Boga skierowana ku stworzeniu
i cztowiekowi staje sie zrodtem radosci/szczesliwosci. Staje sie zasads jej
trwalosci i wiecznodci. Boska mitos¢ zadana czlowiekowi, staje si¢ tym
samym warunkiem szczescia, najpierw doczesnego, potem wiecznego. To
ona uzdalnia cztowieka do udziatu w zyciu i radosci samego Boga®. Jest to
mitos¢ wszechogarniajaca, ktora jest cierpliwa, taskawa, nie zazdrosci, nie
jest pyszna, bezwstydna, gniewna, nie pamigta zlego, nie cieszy si¢ z niespra-
wiedliwosci, lecz wspotweseli sig z prawdg, a przede wszystkim nigdy nie
ustaje (por. 1 Kor 13, 4-8). Tylko taka mito$¢ daje wieczng rados¢. Trwala
i wieczna rado$¢ moze by¢ owocem tylko takiej mitoSci. Zarazem jednak
wskazuje ona, ze prawdziwa rado$¢ to co$ wiecej niz doSwiadczanie chwil
przyjemnych i wesotych (branie), ze kryje sie za nig jaka$ tajemnica i jakie$
niespodziewane tlo, ze w jej sednie zawiera si¢ takze pewien wysitek, nieraz
polaczony z trudem, a nawet bélem (dawanie).

Boska mito$¢ jest definicja i zrodlem ludzkiej radosci. Moze ja
przynosi¢ i utrwalaé, a zarazem ma ona cechy umozliwiajace wpisa-
nie jej w plaszczyzne egzystengji cztowieka. To znaczy na plaszczyzne
praktyki i dialektyki ludzkiego zycia. Tylko bowiem mitos¢ realizowana
w praktyce codziennosci moze zapewniaé bfogostawienistwo Boze, czyli
prawdziwg rado$¢. Ten zwigzek radosci z Bogiem, wiarg i miloscig, intu-
icyjnie i osobliwie, ale w bardzo jasny i egzystencjalny sposéb pokazuje
Abraham J. Heschel: Swiadomos¢ Boga narasta powoli, mysl po mysli.

4 Dlatego w greckim jezyku biblijnym nie przypadkowa jest zbiezno$¢ stéw Charis (taska)
i Chara (rado$c), R.E. ROGOWSKI, Matka naszych wypraw, Wroctaw 2001, 56.

S TENZE, Z Maryjg, Matkq Jezusa. Mistyka Maryjna, Warszawa 2009, 28.

¢ W. HRYNIEWICZ, Teraz trwa nadzieja. U podstaw chrzescijariskiego uniwersalizmu,
Warszawa 2006, 258.
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I nagle docieramy do niej. A moze On jest tu, na krawedzi duszy? I kiedy
ogarnia nas lgk, by nie zbrukac tego, co swigte, by nie rozbic tego, co
jest caloscig, wowczas odkrywamy, ze On weale nie jest grodny i surowy.
Odpowiada miloscig na naszq bojain i drienie. Pogrgzeni w Zalu i skru-
sze z powodu tego, Ze zapomnielismy o Nim nawet na krétkg chwilg,
wspotuczestniczymy w lagodnej radosci; pragnelibysmy poswiecic si¢ na
zawsze odslanianiu Jego ostatecznego rozkazu’.

Niestety, fatwos¢ zdobycia tej radosci przystania codziennosé
i utomnos¢ ludzkiego zycia. Chwile radosci czesto przeplatane s3 przez
trwajgce dluzej okresy smutku. Jest on konsekwencjg prze$wiadczenia
o daremnosci mitosci, przygniatajgcego ciezaru skonczonosci, Smierci,
ztosci, ktamstwa i samotnosci®. Ale wlasnie w tym miejscu z pomoca
przychodzi Maryja i Jej zycie. Ona staje si¢ niejako ludzka definicjg i ob-
razem prawdziwej radosci/szczesliwosci. Staje sie miejscem, na ktorym
cztowiek moze poznaé i zrozumieé, czym jest prawdziwa rado$¢. Dzieki
Niej poznajemy 6w drugi wymiar Zrodlowy radosci, jej niespodziewane
tlo i nature. Wiemy, ze rodzi si¢ ona takze w cierpieniu, samotnosci,
niepokoju i niepewnosci. Ze radoé¢ ma egzystencjalne zrédia (takze)
o dychotomicznej strukturze. Méwi wszak o tym takze Apostol Pawel:
chlubimy sig takze z uciskow Rz 5, 3), oraz: oplywam w rados¢ w kaz-
dym ucisku (2 Kor 7, 4). Swiadectwo temu daja przez wieki $wieci
meczennicy i ludzie na co dzien dos§wiadczajacy radosci w cierpieniu’.
Dzigki Maryi i za Jej poSrednictwem odkrywamy poza tym bezposrednie
zrodto tego, ze w nature prawdziwej radoSci wpisane jest cierpienie.
Owym zrédtem i znakiem, a przede wszystkim uosobieniem jest Jej Syn,
Jezus Chrystus. To On wzigt na siebie leki i cierpienia §wiata, aby w za-
mian daé swoja (wieczng i trwalg) rados¢. Whszelka radosé, tym samym,
jest radoscig wywiedziong z Krzyza. Jest naznaczona znakiem Krzyza'.
Jezus, Syn Maryi, jest gwarantem prawdziwej radosci i jej wiecznosci.
Sam jest RadoScig oczekujaca czlowieka w przysztosci, jest Tym, ktory
otrze z ich oczu wszelkg lze, a smierci juz odtgd nie bedzie. Ani Zaloby,
ni krzyku, ni trudu juz [odtgd] nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminely
(Ap 21, 4). Pozostanie tylko wieczna rado$¢ w mifosci.

Wobec powyzszych uwag wstepnych mozemy powiedzie¢, ze obok
ekonomii zbawienia, takze odkrywanie misterium prawdziwej i wiecznej

7 A.J. HESCHEL, Prositem o cud. Antologia duchowej mgdrosci, Poznaf 2001, 24 n.

8 Por. J. RATZINGER, Znak niewiasty. Wprowadzenie do encykliki Redemptoris Mater,
w: J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakéw
2007, 56.

? H.U. VON BALTHASAR, Chrzescijanin i lgk, Krakow 1997, 46.

10 TAMZE, 48.



radosci zaczyna sie od mariologicznego korzenia'!. Maryja jest miejscem
odkrywania tego misterium, jako jednego z wielu, bedacych Jej udzialem
i doSwiadczeniem. Jest miejscem interpretacji i poznania, dostrzezenia
i dodwiadczenia radosci jako przywileju otrzymanego juz w akcie stwo-
rzenia, a przywréconego w Odkupieniu.

2. Maryja (wyjatkowa) radoscig Boga

Nie mozna méwi¢ o mariologicznym wymiarze radosci w pelni,
nie uwzgledniajac prawdy, ze Maryja sama najpierw jest wielka radoscig
Boga. I cho¢ nie méwig o tym bezposrednio miejsca biblijne, to jednak
teologiczna wyobraznia i intuicja, polaczone z niektorymi tekstami Pisma
Swietego i rola, jaka odgrywa Ona w historii zbawienia, prowadza do
uzyskania pewnych, a przynajmniej przekonywujacych argumentéw. Tym
samym, uzasadniajg postawienie tego misterium jako punktu wyjscio-
wego, z zaznaczeniem, ze naturalnym tego motywem jest szczegllna
mitos¢ Boga do Maryi. To ta milo$¢ jest przestrzenig wielkiej radosci
Boga, ktérej wyjatkowym przedmiotem jest Maryja.

Tak jak ogromng mitoscig Boga od poczatku dziejow zbawienia
jest Izrael, tak samo i Maryja jest przedmiotem wyjatkowego Bozego
umitowania'? od samego poczatku. Jest wszak najpickniejszym kwiatem
Izraela, Cora Syjonu, uosobieniem calej jego wiary i nadziei. Jest jego
kwintesencjg'3. A zarazem jest kim$ wigcej. Z Bozego wybrania i powo-
tania (Niewiasta, kt6rej potomstwo ma zmiazdzy¢ glowe szatanowi, por.
Rdz 3, 15) podejmuje aktywna rol¢ w wydarzeniach odkupieficzo-zbaw-
czych. Zachowujac Ja od wszelkiej zmazy osobistej, od wszelkiego zla,
Bog czyni Ja miejscem swego urodzenia, a poprzez to Matkg wszystkich
zyjacych'. Znajduje Ona zatem wyjatkowe i nieporéwnywalne miejsce
w Bozym planie zbawienia, jako jego niezbywalny element’. Jest ,,miej-
scem” bezposredniego wkroczenia Boga w historie czlowieka. Oznacza
to, ze dzigki Niej nadzieja czlowieka i $wiata urzeczywistnila sie, weszta
w ten $wiat ijego historie'®. W tym miejscu naszych rozwazan powin-
niSmy to powiedzie¢ odwrotnie; dzieki Maryi Boze obietnice mogly sie
spetnié i urzeczywistnic.

11 Por. P EVDOKIMOV, Prawostawie, Warszawa 2003, 160.

2 Por. S. GRES, Maryja wzorem zycia w Duchu Swigtym, Woclawek 1995, 11.
13 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis, Wroctaw 1989, 5 n i 26.

4 P EVDOKIMOYV, Prawostawie..., 159 n.

15 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 28.

¢ BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi (30 XI2007), 50.
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Punktem krytycznym i jednocze$nie fundamentalnym realizacji
owego planu zbawienia jest ,,tak” Maryi (por. £k 1, 38). Jej zgoda ma
charakter w pelni wolny i bezwarunkowy. Jest zgoda z gory przyzwa-
lajacg na wszystko, na wszelkie Boze dzieto i Bozg wole. Jest wyrazem
pelnej i aktywnej/czynnej gotowosci. W takiej sytuacji fono Maryi staje
si¢ miejscem wcielenia, na ktérym odwieczny Boski Logos (prawdziwy
Bog w swoim Stowie) staje sie czlowiekiem. Wazne jest rowniez to, ze
w przyzwoleniu Maryi dokonuje si¢ przyzwolenie catego cztowieka
i calej ludzkosci. Jej odpowiedz jest odpowiedzig calego stworzenia na
nieskonczenie darowujacg siebie mitos¢ Boga'”. W ,.fiat” Maryi spotykaja
sic dwie wolne milosci, a samo spotkanie jest pelne wewnetrznej radosci
skierowanych ku sobie mitosci.

To i takie odnalezienie sie Maryi w Bozych zamiarach, podjete
z perspektywy calej (réwniez starotestamentowej) teologii wybrania
i powolania (por. Rdz 3, 15) do udziatu w zbawczej misji Jej Syna, staje
sie mocnym argumentem zafozenia, ze jest Ona szczegdlng Boza radoscia.
Bog, kochajagc Maryije, raduje sie Nig i calym Jej zyciem. Maryja staje
sie wazng — bo ludzka i wyjatkowa — przyczyng radosci Boga'®. Staje
sie (Jego) Oblubienica, przynoszacg rado$¢ Oblubieficowi (por. Iz 62,
5 i Pnp). Otworzyta bowiem Bogu droge do czlowieka, sama w pewnym
sensie stajgc sie t3 drogg. Otworzyta Bogu drzwi ludzkiego $wiata,
a Swiatu stata sie oknem niebios, przez ktére Bég wlat swiatto prawdzi-
we?’, Odpowiedziata calg sobg, swojg wiarg i calym swoim zyciem na
Jego powolanie i wezwanie. Zrealizowala je w pelni i wcigz realizuje, sta-
jac sie pelnig cztowieczenstwa, prawdziwym cztowiekiem, ludzkim urze-
czywistnieniem Bozego obrazu, zamierzonego juz w akcie stworzenia.
Naturalnie to wszystko jest waznym aspektem tajemnicy radosci Boga.
W Niej (Maryi), poprzez dzieto Jezusa Chrystusa, B6g moze bowiem
odkrywa¢ piekno swojego stworzenia i radowac sie nim. Aczkolwiek
jest Ona radoscig Boga juz od momentu Jej powolania i wybrania, to
znaczy od zlozenia obietnicy (Protoewangelii) w Ogrodzie Czterech Rzek
(por. Rdz 3, 15)*!. W tej obietnicy odkrywamy intuicyjnie rados¢ Boga

'7 H.U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakéw 1991, 309 n. Por. ]. RATZINGER,
oI za sprawg Ducha Swigtego przyjgl ciato z Dziewicy Maryi”, w: J. RATZINGER,
H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola..., 82.

8 W. TUROWSKI, Obecnos¢ Maryi w przepowiadaniu narodzenia Chrystusa,
»Salvatoris Mater” 10(2008) nr 4, 200.

¥ BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi (30 XI 2007 r.), 49.

20 J.H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, Warszawa br., 149.

2! Jeszcze zanim Maryja osobiscie wyrazita zgode na Zwiastowanie, byta juz odwiecznie
umifowana przez Boga. Jej Syn, Boski Logos juz odwiecznie ogarnial J3 swoja zgoda
i swoja mitoScig. Wybral Ja i przeznaczyl na swoja Matke, i z gory odkupit, A. VON
SPEYR, Tizy kobiety i Pan, Poznan 1998, 7.



z Niewiasty, w ktorej zrealizuje sie spetnienie radosnej nowiny. W Niej ta
nowina w formie Wcielenia zostanie przyniesiona $wiatu i cztowiekowi.
Owa rados¢ Boga zostaje potwierdzona w glebokim zyciu Maryi Duchem
Swietym i w Duchu Swietym, ktéry wszakze jest wewnatrztrynitarna,
osobowa radoécia Boga22. Zatem Duch Swiety, jako podmiotowa rado$¢
Boga, bezposrednio transformuje te rado$¢ do zycia Maryi, ktéra moze
tej radosci doswiadczy¢ jako ogarniajgcej Jq i wypelniajacej, a zarazem
jako bedacej zrodlem tajemnicy Jej whasnej radosci.

Dopiero tajemnica Maryi, jako osobowego i wyjatkowego przed-
miotu radosci Boga, otwiera droge do dostrzezenia, zglebienia i zrozu-
mienia tajemnicy radoSci samej Maryi. Stowo ,,tajemnica” odgrywa tu
kluczowe znaczenie, albowiem juz na poczatku nalezy odrzuci¢ wszelkie
upraszczanie i zawezanie rozumienia pojecia radosci jako stanu beztroski
i zabawy, wesoloSci i zadowolenia, ktorego zrodlem i przyczyna jest suk-
ces, wartoSci materialne oraz egzystencjaly na co dzien przywierajace do
ludzkiego zycia. Rados¢ staje si¢ tajemnicg ogarniajaca calg egzystencje,
w réznych jej plaszczyznach, doczesnych i metafizycznych.

3. Tajemnica radosci Maryi

W osobie Maryi i w Jej zyciu rado$¢ przybiera inny, glebszy wymiar.
Otwiera si¢ na zgota inne definiowanie i interpretowanie. Jawi si¢ jako
tajemnica o charakterze transcendujgcym i pozaczasowym, a jednoczesnie
bezposrednio dotykajaca i dedykowana ludzkiej egzystencji. Maryja do-
Swiadcza i odkrywa rados¢ jako jeden i ciggly dar aktu stworzenia, zycia
doczesnego i wiecznego zarazem. Odkrywa jej wewnetrzng logike i spdj-
nos¢, strukture i nature w samym rdzeniu, bo w mitosci Stworcy ku Niej
samej, a przez Nig ku catemu stworzeniu. Odkrywa rados¢ jako element
zwigzku miedzy wewnetrzng, osobowa tajemnicg (zyciem) Boga, a rze-
czywistoScia stworzong®; przede wszystkim zyciem czlowieka. Wskazuje
na jej zrodla i prawdziwe znaczenie. Wskazuje na miejsca, ktére w zyciu
czfowieka pozwalajg si¢ doSwiadczy¢ jako prawdziwa radosé. W zyciu
Maryi ta tajemnica radosci rozlozyla si¢ na rézne plaszczyzny.

22 Por. A. SOBIERA]J, Rados¢ Boga. Rys ontologiczny..., 289.
2 Por. T. WECLAWSKI, Abba wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, 67.
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3.1. Niewiasta blogostawiona — rado$¢ powotania
i odpowiedzi

Pierwszym Swiatlem rozjasniajacym i wskazujacym na tajemnice
radoSci Maryi jest powitanie anielskie w czasie Zwiastowania: Raduj
sig, napetniona laskg, Pan z tobg (Lk 1, 28)*. Tajemnica powolania
i udziatlu Maryi w Bozym planie zbawienia, tajemnica Jej zycia jako
Matki Bozego Syna, zaczyna si¢ zatem od wezwania/zaproszenia do ra-
dosci i od zwiastowania radosci (por. So 3, 14; J1 2, 21; Za 9, 9; Lm 4,
21)». Maryja dowiaduje sie, ze jest blogostawiona (napetniona) zar6wno
szczegblng Boza taska i obecnoscia, jak i wyjatkowym wyborem oraz
powolaniem. A przede wszystkim, ze w Jej zyciu Boza obecnos¢ przyj-
mie forme dostowng i organiczng, poprzez Weielenie Boskiego Logosu.
Wezwanie do radosci opiera si¢ wlasnie na Bozej mitosci i powolaniu
do udziatlu w realizacji Bozego planu zbawienia, przyobiecanego przed
wiekami czlowiekowi, a w Przymierzu Izraclowi — Jej narodowi. Na to
wezwanie/zaproszenie do radosci, Maryja rzeczywiScie i spontanicznie
odpowiada autentyczng radoScia. Najpierw jest to pelna entuzjazmu zgo-
da: Niech Mi si¢ stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38)*, potem radosne
Magnificat: Wielbi dusza moja Pana, i raduje si¢ duch mdj w Bogu, moim
Zbawcy (Lk 1, 46-47). Zatem Jej rados¢ koresponduje z radoscig zwia-
stowang przez aniola — to odpowiedz radosci na zwiastowang rados¢.
Jej pierwszy, istotny, niemal empiryczny skfadnik. Dochodzi tu zatem
do bezposredniego spotkania obu radosci, Bozej i ludzkiej”’, odwiecznej
i poszukujacej wiecznosci. Maryja, w chwili uzewnetrznienia tej radosci,
juz bowiem nosi w swoim tonie Bozego Syna. Jest pierwszym w historii
tabernakulum?®. Nie dziwi sie, lecz weseli, albowiem rozpoznaje — wia-
ra (por. tk 1, 45) — Boga Izraela” i Jego dzieto mitosci. Jej radosc jest
prawdziwa i — co wazne — nie skrywana, cho¢ rowniez nie euforyczna,
lecz wewngtrzna. Ta prawdziwo$¢ wynika z glebokiej wiary i zaufania,
z bezwarunkowej (czyli wolnej) zgody na Boza wole w Jej zyciu —raz
jeszcze: niech Mi si¢ stanie wedlug twego stowa (tk 1, 38). Zarazem
uswiadamia sobie, na tyle, na ile to mozliwe w przestrzeni tajemnicy, ze

2 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, t.
R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994, 239.

Z Por. J. RATZINGER, Znak niewiasty..., 55.

26 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 29 n. J. McHUGH, Maryja
w Nowym Testamencie, Niepokalanéw 1998, 104-107.

27 Por. A. TRONINA, Fiat Bozego Syna i Maryi, ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 4,
20.

28 JAN PAWEL 11, Ecclesia de Eucharistia (17 TV 2003), nr 55 i 58.

¥ H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 54.



otrzymuje w darze od Boga co$ jedynego i niepowtarzalnego, wynosza-
cego Ja — pokorng Stuzebnice — do niewyobrazalnej wysokosci i maje-
statu. By¢ moze, réwniez intuicyjnie, bedac zanurzong w dokonujaca sie
w Niej tajemnice, juz wtedy przeczuwa, ze oto zajmuje miejsce calego
rodzaju ludzkiego, ze streszczaja sie¢ w Niej wiara i postuszenstwo Starego
Testamentu, i ze zostaje wprowadzona w centrum za$lubin Boga z ludzmi*®.
Oto przeciez w Jej fonie Bég czyni siebie istotg ludzka. Prawdziwe Bostwo
i prawdziwe cztowieczenstwo stajg si¢ absolutng jednoscig. Boza obietnica
pojednania sie z czZlowiekiem, bedaca pragnieniem Boga, realizuje sie w Niej
iprzez Nig*l. Na taka faske, jako cztowiek milosci, wiary i zawierzenia,
moze odpowiedzie¢ tylko zywa, prawdziwg i ogromng radoscia, wszak nie
pozbawiong poczucia misterium. Najpierw rados¢ z wybrania i powotania
wyrazona jest w owym uwielbieniu, ktore przeciez samo w sobie jest wlasnie
uzewnetrznieniem radosci (tzn. blogostawieristwa). Pdzniej ta rados¢ zawiera
sie w Jej calym zyciu. Jest ono jedna wielka modlitwa uwielbienia/radosci.
Niejako Ona sama jest uwielbieniem Boga*?. Rado$¢ ta musi wzrastaé wraz
ze wzrostem $wiadomosci wydarzen, jakie dziejg sie w Jej zyciu, jak rowniez
z samej istoty blogostawienstwa, mianowicie z tego, ze nosi w sobie samego
Dawce radosci. Nosi w sobie prawdziwg Rado$¢®.

Rado$¢ Maryi w plaszczyznie wybrania i powolania oraz tego
wszystkiego, co one wnosza do Jej zycia, a przez Jej zycie do zycia Izra-
ela, czlowieka i $wiata, jest pierwsza plaszczyzng tajemnicy Jej radosci.
W tym obszarze dotyczy to zarwno radosci z task i blogostawienistwa dla
Niej same;j i Jej zycia, a z drugiej strony, z task i blogostawiefistwa kiero-
wanego do Izraela, calej ludzkosci i $wiata. Jest pierwsza, ktora przynosi
(i to dostownie) swiatu Dobrg (radosng) Nowine. Jest pierwsza, ktora
Swiatu i ludzkosci przynosi prawdziwa, cho¢ wcigz jeszcze niedostrzegang
i nierozumiang, rado$¢. W tej perspektywie mozemy powiedzieé, ze ra-
dos¢ Maryi ma charakter archetypiczny. Nie w sensie chronologicznym,
a tym bardziej ontologicznym, ale w sensie istoty prawdziwej radosci,
jako Bozego daru, taski Boga obecnego i dziatajacego bezposrednio,
realnie i rzeczywiScie w Jej zyciu i przez Jej zycie**.

30 TENZE, Medytacja chrzescijariska, Poznan 1998, 43 n.

31 K. BARTH, Dogmatyka w zarysie, Warszawa br., 96 n.

R E. ROGOWSKI, Z Maryjg..., 25.

3 TAMZE, 28.

34 Por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzoéw Wielkopolski
1991, 50 n.
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3.2. Pneumatofora — Niewiasta napetniona Duchem Swigtym

Dlaczego we wspolczesnym sobie Swiecie, pelnym przemocy i nie-
sprawiedliwosci, grzechu i ubdstwa, Maryja ma sie radowaé? Dlaczego
moze si¢ radowaé? Bo Bog jest i jest z Nig! Bo jest nie tylko z Nia, ale
przez Wcielenie swojego Stowa jest z calym Izraelem, z calg ludzkoscig
iz calym stworzeniem! Bo Ona stala si¢ Arka Przymierza, w ktérej i przez
ktora Stworca realizuje obietnice, ze przyjdzie jako Zbawiciel’’! Owa,
bedaca gwarantem i fundamentem radosci, obecno$¢ Boga w Jej zyciu,
juz W zwiastowaniu zostaje skonkretyzowana i uw1aryg0dn10na a przede
wszystkim upodmiotowiona w Duchu Swietym: Duch Swiety zstgpi na
Ciebie i moc Najwyzszego osloni Cie (Ek 1, 35). W Duchu Swietym
Maryja staje si¢ przestrzenia, tak jak przed wiekami Arka Przymierza,
obecnosci Pana Chwaly. Jest nig ogarnieta i napetniona®.

Rados¢ Maryi, w kolejnej omawianej plaszczyznie, zwigzana jest bez-
posrednio z Duchem Swietym. To On Jej zyciu nadaje i definiuje nowa,
doswiadczang od wewnatrz — w glebi Jej jestestwa — perspektywe radosci.
Jest to konsekwencja nadanego z woli Bozej ontologicznego zwigzku,
jaki zachodzi miedzy Maryja a Duchem Swietym. A jest to przeciez wiez
z Tym, ktory jest Pocieszycielem (Parakletos) (por. J 14, 16), ozywczym
pocieszeniem, chronigcym 1 opiekujacym sie wszelkim stworzeniem?”.
Stad tez w Duchu Swietym zostata wybrana przed wiekami (por. Rdz
3, 15)%. To On jest obecny w Niej od chwili Jej poczecia i to w Nim
poczeta Bozego Syna®. Duch Swiety jest zatem obecny we wszystkich
etapach Jej zycia. Maryja w szczegdlny sposéb jest Nim obdarowana
i wypelniona. A Jej zycie przenikniete jest doskonalg z Nim wspotpraca,
do tego stopnia, ze staje si¢ Jego quasi-manifestacjg, niejako czlowieczym
uosobieniem®. Duch Swiety jest ukryty w Jej imieniu, a Ona przyjmuje
role poSredniczki w Nim*!, Wszystko to pozwala chrzeScijanom nazywaé
Maryje imieniem Pneumatofora*’.

3 J. RATZINGER, Znak niewiasty..., 56 n.

36 R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czestochowa 1989, 31.

37 R EVDOKIMOV, Prawostawie. .., 158.

3% Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi, nr 8.

39 Réwniez to Duch Swiety wzoruje macierzyfistwo Maryi na odwiecznym rodzeniu
Syna przez Ojca, aby uczynié je godnym Syna Bozego, R. LAURENTIN, Matka Pana.
Traktat mariologiczny..., 150. ;

40 Por. S. GRES, Maryja wzorem Zycia w Duchu Swigtym..., 719 i22-25.

# Co szczegblnie akcentowana jest w wierze i refleksji prawostawnej, V. ZELINSKIJ,
Maryja, Duch Swiety a swigtosc. Refleksja prawostawna, ,,Tajemnica Trojcy Swietej”
- ,,Kolekcja Communio” 13(2000) 465.

“ S, GRES, Maryja wzorem zycia w Duchu Swietym..., 33.



Tak gleboka, ontologiczna wiez Maryi z Duchem Swigtym, ma
fundamentalne znaczenie dla omawianego wymiaru Jej radosci. Wia-
Sciwie cala rado§¢ Maryi moze by¢ zrozumiana tylko przez pryzmat
pneumatologiczny. I nie chodzi tu tylko o pozytywne i pelne chwaty
owoce/dary, otrzymane wraz z Duchem Swietym, do§wiadczane do-
czesnie, a nawet duchowo. Chodzi o odkrycie w Duchu Swietym,
ktérym Maryja jest napelniona i ktérym zyje, rzeczywistej definigji
oraz istoty prawdziwej i pelnej radosci. Takg definicje i istote mozemy
bowiem odkry¢ tylko przez i w Duchu Boga Ojca i Jego Syna. Duch
ten jest najpierw wewnatrztrynitarng, osobowg radoscig mitosci Ojca
i Syna. Zostaje On postany do Maryi/czlowieka/stworzenia jako Dawca
prawdziwej radodci, ktorej zrodlem jest mitoS¢ Boga. Postany jest jako
Parakletos. Dzieki Niemu prawdziwa, wewnatrztrynitarna rados¢ staje
si¢ udzialem i dos$wiadczeniem Maryi. Maryja otwierajac sie przez swoja
wiare na Ducha Swietego, otworzyla sic na te radoé¢ i mitos¢, ktora
odwiecznie wypetniona jest Trojca Swicta®®. W Duchu odwieczna radoé¢
Boga staje sie radoscig Maryi, a dzieki Niej i Jej ,,fiat”, takze radoscig
cztowieka i stworzenia. Taka rado$¢, jako dar Ducha Swietego, staje sie
realng i rzeczywistg relacja, jakq ma Maryja do Boga. Oznacza to, ze
w Duchu spotykajg sie dwie — motywowane i budowane skierowang
ku sobie mitoscig — radosci: rado$¢ Boga przychodzacego do cztowieka
i rado$¢ Maryi (cztowieka), przyjmujacej Boga. Rado$¢ ta jest nie tylko
antycypacjg radoSci wiecznej, oczekujacej w przysztoSci, ale sama jest juz
ta radoScig. Jest jej nieprzerwanym zrodtem, niezaleznie od tego wszyst-
kiego, co jeszcze w zyciu ziemskim Maryi ma Jg spotkaé. Rados¢ ta juz
nalezy do Jej zycia jako jedno$¢ z radoscig eschatologiczna.

3.3. Niewiasta uwielbiona — rados¢ eschatologiczna

Do tajemnicy radoSci Maryi integralnie nalezy rzeczywisto$¢
eschatologicznego dopetnienia Jej zycia. Doznajgc bowiem, u boku
swojego Syna, uwielbienia w niebie, przekroczyla juz proég pomiedzy
wiarg a widzeniem twarzg w Twarz (por. 1 Kor 13, 12)*. To widzenie
W swojej istocie jest —w omawianym aspekcie — radoscig doskonata
i pelng, trwalg i wieczna. Nic nie moze jej przerwac i dopetnié, nic nie
moze jej ograniczy¢ ani zawrocié. Jako uwielbiona jest bowiem znakiem
eschatologicznym®. Znakiem ostatecznej radosci ze zwyciestwa mitoSci

4 A. SOBIERA], Rados¢ Boga. Rys ontologiczny..., 291 n.
4 BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi, 6.
4 Por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie..., 101 n.
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i prawdy; Niewiastg obleczong w stofice (por. Ap 12, 1), siedzibg Boskiej
Madroéci w samej swej istocie, caloscig i czystoscig bytu. Personifikuje
w sobie $wieto$¢ ludzkosci* i eschatologiczng pelnie radosci. Radosci
bezposredniego uczestniczenia w odwiecznej liturgii uwielbienia i chwaty
Bozej. Radosci ponownego i wiecznego wySpiewywania Kantyku: ze
Bog jest Zbawca, ze jest Wszechmocny, ze Jego Imig jest Swiqte, ze jest
milosierny i wierny, mocny i skuteczny (por. £tk 1, 46-55).

Z jednej strony jest juz cztowiekiem doskonalym; integralnym obra-
zem Boga i z Nim w pelni zjednoczonym. Wiara i nadzieja dopelnity si¢
na styku jednosci Jej i Bozej mitosci, Jej i Bozej wolnosci. Stan uwielbienia
to kolejny i zarazem ostateczny poziom stanu taski, otrzymanej juz od
ziemskiego poczecia. Tym samym to ostateczny (eschatologiczny) stan
czystej mitosci i radosci.

Z drugiej strony Maryja, wstepujac do domu Ojca, uczestniczy
w mocy Zmartwychwstania swojego Syna, zaSwiadczajgc wlasnym cia-
lem, ze On naprawde zwyciezyt Smier¢ i ze wszelkie nadzieje czlowieka sg
uzasadnione*” — ze Bog naprawde jest i jest przyszioScia czlowieka/Swiata.
Sama w sobie i sobg uwiarygodnia rado$¢ wieczng, zadang i oczekujaca
cztowieka i ludzko$¢ w przysztosci, u kresu pielgrzymowania ziemskiego.
Uczestniczy poniekad w owocu swojego zycia, rozumianego zarOwno
w znaczeniu Jej Swietej (bo pelnej wiary, nadziei i milosci) egzystengji, jak
i poczetego —z Ducha Swietego — Dziecka, Jezusa. Jednoczesnie raduje
sie skutkiem swojego wolnego i $wiadomego ,,tak”, wilaczajacego Ja
—z woli itaski Bozej — w realizacje Bozych zamiar6w zbawczych i jed-
noczesnie czynigcego Ja aktywng ich uczestniczka*. W stanie uwielbienia
rozjasniona — przede wszystkim dla niej samej — zostaje ostatecznie Jej
tajemnica jako czltowieka ijako Matki Chrystusa, Kosciota i ludzkosci.
Zostaje rozjasniona tajemnica ludzkiej radosci.

Innym, radosnym owocem i konsekwencjg stanu uwielbienia, bez
watpienia, jest takze wcigz realna i rzeczywista obecno$¢ posrod ludzi.
Poprzez tajemnice Jej Syna i na mocy Jego dzieta, réwniez Ona — jako
Matka — jest (aktywnie) obecna poSrod, wcigz pielgrzymujacego jeszcze
Kosciota (Mistycznego Ciala Chrystusa) i calej ludzkosci. Jest to obec-
no$¢ w Bogu i przez Boga w Jezusie Chrystusie, w mocy uobecniajgcego
Ducha Swietego®.

4 P EVDOKIMOV, Prawostawie. .., 158.

47 1.J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, 80 n.

* Por. M. ROSIK, Postac Matki Jezusa w Ewangelii Mateusza, ,Salvatoris Mater”
10(2008) nr 4, 46 i 53.

# R.E. ROGOWSKI, I poszla z pospiechem w gory. Maryja i géry, Opole 1991, 108
i139.



Warto jeszcze zwroci¢ uwage na jedno istotne dopowiedzenie. Otoz,
mozemy zgodzié si¢, ze ten wymiar radosci Maryi, w sposob szczegdlny,
cho¢ ukryty za tajemnicg calego wydarzenia zbawczego, doSwiadczany
jest, a przynajmniej zapoczatkowany juz w okresie zycia ziemskiego.
W czasie ogdlnie rozumianych wydarzefi paschalnych i popaschalnych,
a nawet wczesniej. Najpierw, kiedy Jej ludzka natura, Jej cialo staje sie
ciatem Chrystusa, w ktorym $wiatu Bég otwiera dostep do siebie. Potem,
kiedy Jej Syn realizuje Bozy plan Odkupienia i zbawienia ludzkosci, umie-
rajac na krzyzu i przyjmujac grzechy Swiata na siebie. Ona, jako Matka
Bozego Syna i napetniona Duchem Swietym, juz uczestniczy w wyda-
rzeniach o charakterze soteriologiczno-eschatologicznym. Szczegdlnie
wydarzenia paschalne stajg si¢ waznym etapem realizowania zapowiedzi
oczekujgcej w przysztoSci — ale tu i teraz otwierajacej sie — radosci. Tam
iwtedy — pod krzyzem zbawienia — zostaje dana (przekazana) Janowi,
a poprzez to Apostolom i Kosciotowi, jako Matka: Niewiasto, oto syn
Twdj. [...] Oto Matka twoja (J 19, 26-27). Odtad widzimy Ja razem
ze zgromadzonym Kosciolem modlaca sie o Ducha Swietego (por. Dz
1, 14)%°. Juz woéwczas, w glebi Jej serca i zapewne we mgle tajemnicy
wydarzen, w ktdrych bierze udzial, musiata przenika¢ Jg rado$é, a przy-
najmniej jakas jej namiastka. Rados¢ wspdlnoty wiary, nadziei i mitosci,
rado$¢ komunii w modlitwie i oczekiwania Piecdziesigtnicy, rados§é
sprawowania Eucharystii (por. Dz 2, 42)’'. Posrdd tych radosci, jedna
zapewne byla najbardziej misteryjna, ale i najbardziej oczekiwang, radosé
spotkania z Synem.

W radosci Maryi od samego poczatku tli si¢ wymiar o wektorze
skierowanym ku czasom i wydarzeniom ostatecznym. Swojg petni¢ ra-
dos¢ ta urzeczywistnia w uwielbieniu i w do§wiadczeniu pelni komunii
z Tym, ktory sam jest Radoscig w Trojjedynej Mitosci, w komunii z Bo-
giem, ktory ostatecznie jest w przyszlosci kazdego czlowieka Radoscig
oczekujaca. Tym samym, rado$¢ eschatologiczna Maryi jest wyprzedzaja-
cym obrazem i podobiefistwem tego, co zbawienie w Jezusie Chrystusie
— Jej Synu — czyni mozliwym i otwartym dla kazdego, co czeka kazdego
w Eschatonie; obrazem radosci wiecznej i prawdziwej.

4. Dwuwymiarowe tlo radosci Maryi: dwie drogi

Naiwnoscig, a wrecz ignorangjg teologiczng, byloby podejmowanie
tematu tajemnicy radosci Maryi, wylacznie poprzez pryzmat wesolego,

50 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 35.
51 Por. JAN PAWEL. 11, Ecclesia de Eucharistia, 53.
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petnego daréw i charyzmatéw, niemal sielankowego zycia Kobiety
z Nazaretu. W dodatku, tak jednostronna analiza, bylaby drogg mi-
tologizowania, a nawet wypaczania Ewangelii oraz dokonanych przez
iw Jezusie Chrystusie wydarzen zbawczych. Tajemnica rado$ci Maryi zo-
rientowana jest na wymiar o charakterze wewnetrznie dychotomicznym
i tylko w tym wymiarze moze by¢ objasniana i zrozumiana. To znaczy,
moze by¢ ona definiowana i urzeczywistniana poprzez dwa, biegunowo
rézne, doSwiadczenia Jej ludzkiego zycia, a ktorymi sg chwile rzeczywistej
radosci i dramatycznego cierpienia. Dopiero taka perspektywa ukazuje
i objasnia petnie tajemnicy prawdziwej radosci, ktéra dana zostata ludz-
kosci w akcie stworzenia, a potem, w konfrontacji z ludzkim grzechem,
dopetniona na drodze Odkupienia, i ktéra, ze wzgledu na Odkupienie,
staje sie rzeczywistoScig oczekujaca cztowieka w Eschatonie. Radosci,
ktora dla pielgrzymujacego Swiata i czlowieka wcigz jest przysztoscia,
a ktéra w uwielbieniu Maryi juz zostata uwiarygodniona i urzeczywist-
niona. Z jednej strony, w Jej ziemskim zyciu widzimy wcigz ulotnos¢,
kruchos¢, chwilowos¢ i zawodnos¢ radosci. Z drugiej, intuicyjnie dostrze-
gamy, ze jest ona zaledwie antycypacja czego$ wiecznego i pelnego. I tak,
Jej ludzkie zycie przeplatane jest tesknotg i nadzieja, wiarg i niepewnoscia,
szczeSciem i cierpieniem. Wiasnie w tych dwu wymiarach urzeczywistnia
sie tajemnica radoSci Maryi, a zarazem tajemnica prawdziwej radosci.

4.1. Egzystencjalne aspekty radosci Maryi

Z. duzym prawdopodobienistwem zaktadamy, ale réwniez, poprzez
egzegeze tekstow mariologicznych Nowego Testamentu, dostrzegamy,
ze w zyciu Maryi pojawiajg sie momenty rado$ci, majgce wymiar obiek-
tywny. Skiadajg si¢ nan chwile rzeczywistego i realnie doswiadczanego
szczeScia, odkrywane w rdéznych momentach Jej ziemskiego zycia. Choé
czesto do konca niezrozumiale, czasem tylko chwilowe i po wielokroé
dokonujgce sie na przemian z przeszywajacym cierpieniem, to jednak
prawdziwe i budujace jedna, dajaca si¢ dostrzec catosé. Bedace — zgod-
nie z uwagami poczynionymi u progu naszych rozwazan — sktadowymi
antycypujacymi pelnie prawdziwej radoSci, a zarazem bedace jej jeszcze
niedoskonatymi obrazami. Owe chwile radosci majg charakter prozaicz-
ny, niemal naturalny dla ludzkiej egzystengji i dla ludzkich mozliwosci jej
doswiadczenia, a zarazem s3 Swiatlem dla tajemnicy petni radosci.

Pierwszym i podstawowym miejscem doswiadczania radosci bylo
zapewne zycie rodzinne Maryi, uksztaltowane w tonie wiary Izraela
i Swiadectwa rodzicow. Dopetnione bardziej bagdz mniej wzniostymi
chwilami, spetnianymi w wigkszym badZ mniejszym stopniu marze-



niami, przynoszacymi mniejsza badZ wieksza rado$¢ codziennego zycia
miodej Izraelitki®?. W tym zyciu momentem przelomowym jest z pew-
noscig wkroczenie, o ile nie wtargniecie, Boga i powolanie/zaproszenie
do udziatu w realizacji Jego planu zbawienia. To wydarzenie nie tyle
przewartoSciowato zycie Maryi, ile przewartoSciowalo postrzeganie
wielu aspektéw tego zycia, jego rozumienie i znaczenie. Jej wiara nie
tylko nie zawiodla, ale wrecz przyniosta ogromng rados¢ partycypaciji
w Bozym dziele. Jej zycie stato sic odpowiedzig, bedacg ostatecznie kon-
sekwencjg pokornego i ufnego stuchania stowa Bozego (por. Lk 1, 38),
przyjmowania go w sercu i rozwazania (por. £tk 1, 44; 2, 19.51). A za-
razem Maryja nie utracita poczucia wolnosci. Zawierzajac siebie Bogu,
wkroczyta w przestrzen Jego wolnosci, ktéra w ten sposéb osadzita sie
w Jej osobowym istnieniu®’.

Bez zadnej watpliwosci radoscig Maryi bylo Dziecko, Jej Syn
(i to niezaleznie od okolicznosci Jego poczecia), ktdrego nosita w swoim
ciele’*. Przezywata w zwigzku z Nim nie tylko rado$¢ nadprzyrodzona,
ale takze te zwykla, ludzka*, skoro Dziecie rosto i nabierato mocy, na-
pelniajgc si¢ mgdroscig, a taska Boza spoczywala na Nim (Lk 2, 40, por.
2, 52), i bylo Jej poddane (por. kk 2, 51). Jezus, od samego poczatku,
az po zmartwychwstanie, byt centrum Jej codziennej, ziemskiej radosci.
Ta, nieraz ukryta, rado$cig Maryja dzieli si¢ z najblizszymi (por. £tk 1, 39-
45), w tym z Janem Chrzcicielem, bedacym jeszcze w tonie swojej matki
Elzbiety: poruszylo sig z radosci dziecigtko w moim fonie (Lk 1, 44)°,
jak réwniez z mlodym Kosciolem jednoczacym sie na modlitwie i Eu-
charystii (por. Dz 1, 14). Rados¢ Maryi dotyczy takze calego kontekstu
poczecia i narodzin, a potem wychowania i zycia Jezusa. W Jej zyciu nie
ma zadnych ,,jesli”, ,,poniewaz”, ,,pod warunkiem”. Jest tylko radosne
i bezwarunkowe, cho¢ petne wewnetrznej niepewnosci i rozwazan ,,tak”.
Raduije sie po ludzku, bo otrzymata dar macierzynstwa, ale tez, bo jako
Kobiete, spotkato Ja co$ niezwyklego, w czym catkowicie zawierzyta si¢

32 Por. E.SIENKIEWICZ, Maryjna droga chrzescijariskiej wolnosci, ,,Salvatoris Mater”
7(2005) nr 3-4, 226.

33 Por. G.A. MALONEY, Maryja tonem Boga, Warszawa 1993, 51-53.

3 JTak” Chrystusa i ,tak” Maryi catkowicie pokrywaja sie z sobg, H.U. VON
BALTHASAR, Maryja w nauczaniu Kosciola i w poboznosci, w: J.RATZINGER,
H.U.VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola..., 106.

55 TENZE, Rdzaniec. Zbawienie swiata w modlitwie maryjnej, Warszawa 1998, 32
ni72.

56 JAN PAWEL II, Redemptoris Mater (25 111 1987), 12 (dalej: RM). Zarazem ta rados¢
udziela si¢ samej Elzbiecie, por. A. VALENTINI, Z Maryjg Zycie chrzescijariskie,
‘Warszawa 1989, 83-85.
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Bogu®”. Maryja ma wiec udziat w holdzie, jaki narody poganskie, w oso-
bach Medrcow ze Wschodu, okazujg Jej Dziecku, Jezusowi (por. Mt 2,
11)%8, ale takze raduje sie w skromnosci odkryciem w Niej przez Elzbiete
Matki Pana (por. Lk 1, 43). Jej zycie, w zwigzku z wyjatkowq sytuacja, ale
i postawg, nie mogto by¢ catkowicie przystoniete przez smutek i zatro-
skanie, nie mogto by¢ zamkniete w nedzy codziennej egzystencji. Wrecz
przeciwnie, nietrudno dostrzec, ze cale Jej istnienie i dziatanie to jedna
wielka proegzystencja; zycie dla Jezusa Chrystusa, Izraela, KoSciota i kaz-
dego czlowieka®. Takie zycie w swojej istocie jest radoscig, nie zwazajaca
nawet na najwicksze cierpienia. Jest ono motywowane mifoscig i wia-
ra, jest integralne w swoich zamierzeniach i ich realizacgji. Owa mitos¢,
jako wewnetrzne zrodlo radosci, ma podwojny charakter. Plynie z wiary
iz wdziecznosci, zamienia si¢ jakby w dzigkczynienie, a rownoczesnie
jest kreatywna, idgca naprzeciw zadaniom zleconym przez Boga®. W tej
i takiej mitoSci, zapewne w tajemnicy zycia wewnetrznego, uzmystawia
sobie, ze jako Matka Tego, ktory jest Zyciem i ktory daje zycie, Ona
sama, z Bozej taski i woli, staje si¢ Matka zycia®!.

Za symboliczny obraz obiektywnych chwil radosci Maryi w Jej
ziemskim pielgrzymowaniu, mozemy przyjac Jej obecno$¢ na weselu
w Kanie Galilejskiej. Ma on warto$¢ znaku — znaku radosci i wesela®,
jako daréw zaszczepionych ontologicznie w ludzkiej naturze, bedacych
istotnym, cho¢ fragmentarycznym, opisem daru radosci wiecznej. Jednak
obok chwil obiektywnie do$wiadczanej radosSci, na pelnie jej tajemnicy
skladajg si¢ rowniez doswiadczenia o przeciwnym wektorze, stanowigce
w swojej istocie ciemne tfo tajemnicy prawdziwej radosci.

4.2. Ciemne tlo tajemnicy radosci Maryi

W Zwiastowaniu Maryja zostala wezwana/zaproszona do rado-
Sci, jednakze niemal po chwili ustyszata o mieczu, ktory przeszyje Jej
dusze (por. Lk 2, 35)%. Czy to jakie$ nieporozumienie? Czy zachodzi
tu swego rodzaju wewnetrzna sprzeczno$é, zderzenie wykluczajacych
sie nawzajem rzeczywistoSci i przekazu? Ostatecznie, czy mamy tu do
czynienia z niekonsekwencjg Bozego planu iz brakami w jego logice?

7 R. GUARDINI, Bdg. Nasz Pan Jezus Chrystus — osoba i Zycie, Warszawa 1999, 18.

58 S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1997, 26.

5% R.E. ROGOWSKI, I poszta z pospiechem w gory..., 36.

%0 H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie..., 106.

¢! J. RATZINGER, Bdg i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, Krakéw 20085,
270.

2 R.E. ROGOWSKI, Z Maryjg..., 59.



Takie rozumowanie byloby i jest nieporozumieniem. Zycie Maryi to
—nieodbiegajaca w niczym od zycia kazdego cztowieka — rzeczywistosé
codziennego, niemal naprzemiennego dos§wiadczania radosci i — szeroko
rozumianego — cierpienia, a zarazem jest to wlasnie miejsce zdefinio-
wania i urzeczywistniania prawdziwej radoSci w wymiarze ostatecznym
(pelnym). Za posrednictwem Maryi i Jej zycia objasniona zostaje tajem-
nica radoSci jako rzeczywistosci ontologicznie darowanej cztowiekowi,
nastepnie — w grzechu — czgSciowo przez niego utraconej, a w Odkupie-
niu i zbawieniu ponownie odzyskanej. Rzeczywistosci ukrytej za zastong
szarej codziennoSci: chwil dobrych i ztych, szczesliwych i petnych bolu.
Wiasnie w zyciu Matki Jezusa cierpienie odkrywamy jako, nieodlaczne
w kazdym ziemskim pielgrzymowaniu, ciemne — choé integralne — tlo
owej tajemnicy, poprzez ktore przebija sie Swiatto radosci prawdziwej
i pelnej. Maryja jest blogostawionym wzorcem odzyskania tej radosci,
poprzez zwyciestwo wiary i mitosci na drodze wypelnionej cierpieniem
i wyrzeczeniem. Jest tym miejscem, na ktorym odkrywamy prawde, ze
w nature radosci wpisane jest cierpienie, i ze cierpienie, cho¢ permanent-
nie obecne, nie jest ostatnim sfowem ludzkiego istnienia.

Pierwszy z aspektow takiej drogi Maryi to naturalny, wynikajacy
z ontologicznego statutu kobiety, etap wyrzeczen i po§wiecen, zwigzany
z jej biologiczng naturg i powotaniem. Bowiem dla kobiety zycie to — z za-
chowaniem wszelkich praw wolnego wyboru, aczkolwiek bez mozliwosci
zarzucenia natury — rodzenie, podtrzymywanie zycia i ochranianie go, to
wychowywanie i nieustanna troska. Stad jest to oddawanie siebie (petna
proegzystencja), w ktorym kobieta daje i ocala. W tym dawaniu sama sta-
je sie poniekad — w znaczeniu pozytywnym — skladang przez samg siebie
immanentng ofiarg®. Jest to poziom poszukiwania radosci dla drugiego
(np. poczetego, narodzonego i wychowywanego dziecka) poprzez rezy-
gnacje z poszukiwania tu i teraz dla siebie (ofiarowanie), a zarazem dla
siebie, poprzez samoofiarowanie drugiemu, bez oczekiwania zado$¢uczy-
nienia; poszukiwania rado$ci w byciu-dla-drugiego. Na samym koficu
przychodzi dopiero pelna i swiadoma rados¢, jako owoc wczesniejszych
wyrzeczen i posSwiecen. Juz taki ksztalt zycia kobiety — Maryi — pokazuje,
jak w wyrzeczeniu i bolu rodzi sie rado$¢ i jak mocna jest to radosc. Ile
trzeba przejs¢ i czego doswiadcezyé, aby rados¢ przyjela wymiar rzeczy-
wisty i trwaly, aby byla ostatnim i ostatecznym stowem.

Kolejny, kluczowy etap dotyczy juz bezposrednio wydarzefi zbaw-
czych, ktérych Maryja stala sie aktywnym uczestnikiem, a poniekad

® H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 14.
¢ P EVDOKIMOYV, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991, 170.

Chaire kecharitomene. Mariologiczna perspektywa tajemnicy radosci

el
o



Andrzej Sobieraj

—_
S
S

i zrodlem. Mimo wielkiej chwaly i godnosci Jej zycie przebiegato
w cieniu niepokoju i cierpienia. Bylo kenoza partycypujacag w kenozie
Jej Syna, Jezusa Chrystusa®. Juz na poczatku nalezy zaznaczyd, iz owo
cierpienie, przenikajace Jej dusze/zycie, byto w organicznym zwigzku ze
sprzeciwem wobec zbawczego dziela Jej Syna®. To wydarzenie Jezusa
Chrystusa stato u podstaw permanentnego przenikania miecza przez Jej
dusze/zycie. Wraz z Nim zostaje ona wprowadzona w centrum zmagania
ze zlem i grzechem, z cierpieniem i $miercig®’. Kroczy tg i taka droga
swojego Syna. Drogg Krzyza, na ktoérej w tym cierpieniu — na ile to
tylko mozliwe — utozsamia si¢ z Nim. Dla Niej bowiem towarzyszy¢
w cierpieniu i by¢ Matka to jedno. Przy czym, co wazne, Jej (wspdl)cier-
pienie bezpiecznie spoczywa w przestrzeni Jej zgody/wolnosci®®, i doty-
czy zarOwno wewnetrznego obszaru emocjonalnego, jak i duchowego
(cierpienie w wierze i nadziei). Obiektywna plaszczyzng tego cierpienia
i tej drogi Matki — drogi kenozy jest Boza mitos¢. Grzech, zlo i cierpie-
nie dotykajace cztowieka, jednoczesnie dotykaja Boga i Bozej milosci.
Zraniona mito$¢ Boga rozlewa si¢ milosierdziem, niosac czlowiekowi
wyzwolenie i zbawienie®. Krzyz Syna Maryi jest owym miejscem zra-
nienia mitosci Boga, a jednocze$nie miejscem wylania milosiernej mito-
Sci. Ponizej dna meki krzyza, w Srodku otchtani cierpien Jezusa, tam,
gdzie — wedlug ludzkiego mySlenia — Bog nie zstepuje, w samym sercu
ciemnosci, w Jego $mierci, Bog si¢ zjawia, staje si¢ bliski i pozwala sie
znalezé (por. Iz 55, 6)7°. Stad krzyz Chrystusa to miejsce cierpienia, ale
i wydarzenie mitosci, przynoszace w swoim ostatecznym rozrachunku
rados¢ o wektorze skierowanym ku przysztosci i ku swojej petni. Wia-
$nie w takim, przynoszacym rado$¢, cierpieniu Syna uczestniczy Maryja.
Sama bowiem, doswiadczajac cierpienia w zwigzku z nierozumieniem
i przeSladowaniem Jezusa przez nardd Izraela, w apogeum doswiadcza
czegos§ jeszcze bardziej przeszywajacego bolem: cierpienia Matki, ktora
utracita Syna, bedacego wszak radoscig Jej ziemskiego zycia. Zarazem
jednak z tego cierpienia i w jego tle rodzi sie (wbrew pozorom) nierownie
wieksza rados¢. Wobec wydarzen paschalnych i popaschalnych, Mary-

% Por. R.E. ROGOWSKI, Kenoza Maryi, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 237-255.
A. SOBIERA], ,,A Twojg dusze miecz przeniknie”. Mariologiczny wymiar Szoah,
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 471-475.

% T. WECEAWSKI, Abba..., 207.

7 Por. RM 11.

% A. VON SPEYR, Tizy kobiety i Pan..., 16 n.

9 J. MAJEWSKI, Mitos¢ ukrzyzowana. Nad teologig cierpienia Jana Pawla 11, Warszawa
1998, 69.

70 TAMZE, 99.



ja w swojej wierze i zaufaniu raduje sie z tego, ze Syn wypehit swoje
postannictwo i powrécit w ramiona Ojca. Wie, ze Bog jest szczesliwy
z powodu spelnienia si¢ planu zbawienia”'. Wie, Ze cierpienie nie musi juz
by¢ ostatnim i ostatecznym doswiadczeniem czlowieka, lecz przeciwnie
— moze nim by¢ prawdziwa rado$¢. Wie zarazem, ze ostateczna rado$é
czlowieka jest w jego przyszlosci i juz go oczekuje, i ze w zwigzku z tym
rado$¢ jako echo mitosci i wraz z mitoscig jest ostatnim stowem Boga
w zyciu czlowieka.

W ten sposdb, za sprawg codziennej radosci i cierpienia Maryi, od-
krywamy zrédlo oraz tlo (Jej) radoSci prawdziwej i wiecznej. Poznajemy
jej dwuwymiarowy (radosny i bolesciwy) zarys oraz jego objasnienie.
Odnajdujemy rownoczes$nie sens, w czyms$ (w cierpieniu), O W SWojej
naturze sensu nie ma. Tak jak tylko Bog z bez-sensu wyprowadza sens,
tak tez tylko Bog z cierpienia i przez cierpienie wyprowadza rado$c.
I jest to wowczas rados¢ pelna, prawdziwa i wieczna. Maryja wiasnie jest
tego ikong. Ona pierwsza wszakze zostala pocieszona radoscig Boskiego
macierzynstwa oraz radoScig Zmartwychwstania swojego Syna’?. Ale po-
miedzy jedng radoscig a drugg przeszta drogg cierpienia i kenozy. Zatem
Jej zycie jest odzwierciedleniem tajemnicy radoSci wpisanej w nature
czlowieka. Jest obrazem drogi ku tej radosci. Jest rownoczeSnie $wia-
dectwem tego, iz do istoty radosci prawdziwej i wiecznej nalezy tez jej
ciemne (egzystengjalne) tlo, oraz ze nieuniknionos¢ cierpienia w ludzkiej
egzystengji nie jest jego ostatecznosScig.

5. Maryja jako zrodto radosci czlowieka i swiata

Maryja, bedac ikong objasniajacg istote prawdziwej radosci, staje
si¢ zarazem drogg do niej. Skoro rados¢ ta oczekuje czlowieka i Swiat
w eschatologicznej przysztosci, to Ona jest Stella Maris dla wszystkich,
ktérzy — poprzez pelen cierpienia Swiat — jeszcze pielgrzymuja w wierze”.
Zalozenie to mozemy przyja¢ w jego mocniejszym znaczeniu i postawic
teze, ze Maryja jest zrodlem — oczywiScie partycypujacym w jedynym
7rodle, ktorym jest Jezus Chrystus w mocy Ducha Swietego — radosci
dla czlowieka i $wiata. Matka Bozego Syna, ktéry poprzez wydarzenie
Krzyza otwiera perspektywe odzyskania pelni prawdziwej radosci, a za-

71 H.U. VON BALTHASAR, Rézaniec..., 67.

72 R. KUCZER, Zawierzenie Maryi jako wyraz odpowiedzialnosci Kosciola za zbawienie
Swiata wedlug Jana Pawla 11, ,,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 178.

7 Por. RM 6.
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razem Matka kazdego czlowieka dla kazdego moze byd/jest drogg do
otrzymania task tegoz Krzyza™. Jest drogg, ktora wiedzie do jedynej
Bramy i jedynego Zbawiciela, a zarazem do prawdziwej i petnej radosci.
Sama jest wrecz brama, odzwierng, prowadzaca do Syna”. To znaczy
do prawdziwej i wiecznej radosci.

Sobér Watykarniski I wyznaje, ze Maryja jest pocieszeniem i az do
nadejscia dnia Panskiego przy$wieca Ludowi Bozemu jako znak pew-
nej nadziei i pociechy”. Mozemy wyr6zni¢ dwie czasowe plaszczyzny
owego pocieszenia. Z jednej strony Maryja — Matka Stowa, ktére stalo
sie Cialem — byla pocieszycielka juz od samego poczatku: przyniosta
zapewne rado$¢ Jozefowi i pasterzom, Elzbiecie i Janowi Chrzcicielowi
(por. £k 1, 41-45), Annie i Symeonowi (por. Lk 2, 29), nowozeficom
w Kanie Galilejskiej, wreszcie Janowi, ktory otrzymal Ja za Matke.
Z. duzym prawdopodobiefistwem Jej obecno$¢ przynosita rowniez radosé
pierwotnemu KoSciotlowi, zbierajgcemu si¢ na Eucharystii i modlitwie.
W Bozym macierzynstwie przyniosta rados¢ Bogu, ale takze Izraelowi.
Z drugiej strony, nieustannie przynosi rados¢ calemu Kosciotowi i $wiatu.
Tajemnica tego tkwi w Jej relacji i wypetnieniu Duchem Swietym, kt6-
ry jest osobowg rados$cig wewngatrztrynitarng. Ona jako Pneumatofora,
przynosi w Duchu i przekazuje KoSciotlowi oraz czlowiekowi owg Boza
Rado$¢”. Mozemy to wyrazié takze odwrotnie: w Niej Duch Bozy jako
Rados¢ przychodzi do cztowieka, Kosciofa i $wiata.

Kosciol wierzy, ze Matka Jezusa i kazdego cztowieka, bedac juz
w stanie uwielbienia, roztacza swoja piecze nad calym Swiatem i na
pustyni dehumanizacji z czulg troska otwiera zrodta taski’®. Jest ich
»macierza”, ,,zyzng gleba” (por. Rdz 2, 6). W ten sposéb jest nadziejg
ijej Oredowniczka, jest Pocieszycielkg i Matka Radosci, zwiastujaca
i przynoszacg rados¢ w wymiarze soteriologiczno-eschatologicznym™.
Ona — Matka — towarzyszy kazdemu czlowiekowi w wychodzeniu
z ciemnosci ku $wiatlu, z niewoli do wolnosci, w cierpieniu i bez-na-
dziei. Towarzyszy na drodze krzyza®. Ona tez, kiedy wraz z ostatnim
tchnieniem milknie nasza modlitwa, widzac nasze ubdstwo, powtarza
stowa, jakie wypowiedziata w Kanie Galilejskiej: Nie majg juz wina

74 Por. K. RAHNER, Sfowa z krzyza, Krakow 2001, 52. A. VON SPEYR, Tizy kobiety
iPan..., 181 20.

75 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 29.

76 LG 68.

7 Por. S. GRES, Maryja wzorem zycia w Duchu Swigtym..., 46 i 83.

78 . EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie..., 168.

7 Por. E. DOSTOJEWSK], Biesy, Warszawa 1972, 147.

80 Por. R.E. ROGOWSKI, Z Maryjq..., 14 n.



(J 2, 3), a do stuzacych, ktorzy nam towarzysza w przejsciu do wieczno-
Sci: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2, 5)*'. Ta i taka wiara
postrzega Ja jako Posredniczke, ktdra poprzez wstawiennictwo u swojego
Syna, wyprasza o wieczng i prawdziwg rados¢ zbawienia®.

Maryja jest zrodlem radosci, zarbwno w tym, czego dokonata po-
przez swoje ,fiat” i Boze macierzynstwo, jak i w tym, czego dokonuje
wcigz. Jest zrodlem, albowiem sama jest wcieleniem radosci stworzenia
i sercem jego szczeSliwosci, przechowujgcym zawsze w swej pamieci wia-
ry chwile, kiedy to Swiat zostal ustami Pana nazwany ,rzeczg dobrg”
(por. Rdz 1, 25), a cztowiek ,,bardzo dobrg” (por. Rdz 1, 31). W Niej
— odwazy sie twierdzi¢ teologia prawostawna — caly Swiat sie odnawia,
powraca do swojej poczatkowej dobroci i madrosci Ducha Swietego.
W Niej caly Swiat sie raduje i w radosci przemienia®’. Wraz z Nig piel-
grzymuje ku petni wiecznej radosci, ktora oczekuje w Bogu.

Dr Andrzej Sobieraj

ul. Orlat Lwowskich 12/15
PL - 66-400 Gorzéw Wielkopolski

e-mail: ansobieraj@poczta.onet.pl

Chaire kecharitomene. La prospettiva mariologica
del mistero della gioia di Maria

(Riassunto)

Il cristianesimo non € una religione di tristezza, ma di gioia. Si deve riscoprire
la dimensione gioiosa della vita di fede in Gesu Cristo. In questo ci puo aiuare la
riflessione sul mistero di Maria e la sua vita vissuta nella gioia cristiana.

Lautore ci intruduce sul cammino della riscoperta della vita gioisa. Larticolo
¢ stato diviso in questo modo: 1) La gioia come il mistero dell’'umana esistenza; 2)
Maria come la gioia di Dio; 3) Il mistero della gioia di Maria (la gioia di vocazione
e di risposta, la Donna piena dello Spirito Santo, la gioia escatologica); 4) Le due
vie della gioia di Maria: le gioie della vita terrena/umana, la gioia nelle sofferenze;
5) Maria come la fonte di gioia per 'uomo e per il mondo.

81 H.U. VON BALTHASAR, Rézaniec..., 73.
%2 Por. R.E. ROGOWSKI, Rece Marty i serce Marii, Czgstochowa 2007, 49 n.
8 V. ZELINSKI]. Maryja, Duch Swiety a swigtosc. Refleksja prawostawna..., 469.
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Przed wprowadzeniem do tematu wzywania pomocy Maryi w obronie
przeciwko ztu, narzuca sie wrecz refleksja nad definicjg “zla’, ktéra
podlega réznym zmianom znaczenia. Istnieje wiele rodzajow zta: fizyczne,
moralne, duchowe, psychologiczne, osobowe, spoleczne itp. Istnieje zto,
ktére funkgjonuje poza nami, a takze zto, ktore zagniezdza si¢ w naszym
wnetrzu, jak naucza Jezus w swym kazaniu o tym, co czyste i nieczyste
(por. Mt 15, 10-20). Jest zlo, ktdre my czynimy innym, oraz zlo, ktorego
doswiadczamy od innych. Jest zto zakorzenione w kondygji stworzen,
czyli istot ograniczonych, skoficzonych, przemijajacych, Smiertelnych.
Jest zto powodowane przez nasz egoizm. Istnieje zto, ktoremu kto$
przeciwstawia sie altruizmem, jako ze poSwiecanie sie dla dobra innych
jest pozyteczne, cho¢ ,,boli”. Rozmaito$¢ rodzajéw zta mozna sprowadzic
w pewien sposéb do ,,zta”, ktore
wedlug biblijnego Objawienia

Corrado Maggioni SMM . . o
jest przeciwstawieniem si¢ Bogu,
bedacemu najwyzszym Dobrem,
Mala nostra pelle y zyciem, szczeSciem. Zto w gruncie
bOW cuncta pOSC@. rzeczy to grzech.

. . Aby zwyciezy¢ grzech, Jezus
Modlitewne wolanie pozwolit sie zwyciezy¢ grzechowi.

" A Swiety Pawel wola: Nie daj si
do Matki Pana cty j sig
w  wycigzyC zlu, ale zlo dobrem

o obrong przeciw ztu awycigiaj (Rz 12, 21). Zto mozna

zwyciezy¢, czynigce dobro, o czym
SALVATORIS MATER Gzy 2 Zynig ; ’ ’zy
12(2010) nr 3-4, 104-151 przypomina Kazanie na gorze:

Jesli cig kto uderzy w prawy poli-
czek, nadstaw mu i drugi (Mt 5, 38-39): ale czynienie dobra nie wyklucza
wcierpienia”, bolu, zmeczenia, agonii, walki. PomyS$lmy o Ukrzyzowanym
Chrystusie: przeklefistwo krzyza stalo sie blogostawienstwem. Przez Jego
rany my zostali§my uzdrowieni! (por. 1 P 2, 25). Czynienie dobra implikuje
zatem wejScie na droge cierpienia, ryzyka, niebezpieczenstwa.

Nie zaglebiajac si¢ w te rozne rodzaje zla, pragniemy jednakze pod-
kresli¢, ze nalezy mie¢ je na uwadze, kiedy méwimy o modlitewnym
wolaniu do Maryi o obrone przeciwko ztu, i zapytac siebie: jakiemu
ztu? Maryja interweniuje przeciwko zhu, ktore jest odrzuceniem Jej Syna,
czyli grzechem!. Oczywiscie mozemy prosi¢ Ja o uzdrowienie z choroby,

" C. MAGGIONI, Mala nostra pelle, bona cuncta posce. Il ricorso orante alla madre
del Signore contro il male, ,,Marianum” 71(2009) 165-210.

! Por. A. AMATO, Maria nella lotta contro Satana nel mondo di oggi, w: La Madre del
Dio vivo a servizio della vita, red. A. DI GESU, E. VIDAU, Roma 2005, 111-133.



o wspieranie w godzinie proby, o pomoc w poszukiwaniu pracy itp., ale
musimy pamietaé, ze przedmiotem Jej dziatania jest przede wszystkim na-
sze wyzwolenie od zla, ktorym jest brak wspdlnoty z Jej Synem. A zatem,
jesli w naszym odczuciu wydaje si¢ Ona nie wystuchiwaé naszych prosb,
bo pozostawia nas w cierpieniu i chorobie, powinnismy pomysle¢ o tym,
ze celem Jej dzialania jest rozszerzanie w nas paschalnej mocy Syna, zwy-
ciezcy Zlego. llez razy choroba pomogta komus$ powrdci¢ do wiary, do
oczyszczenia? A innym razem choroba powoduje kryzys wiary. W takich
sytuacjach zawierzeniem Maryi jest wotanie, podczas ataku bolu fizycznego
i zagubienia, o site, aby nie pozwoli¢ si¢ zdominowa¢ ztu niedowiarstwa,
bluZnierstwa, buntu wobec Boga.

Kluczem interpretacyjnym modlitwy do Maryi o obrone przeciw ztu
moze by¢ wlasnie btaganie skierowane do Ojca niebieskiego, konczace
modlitwe, ktdrej nauczyt nas Jezus: ,,zbaw nas ode zlego”, gdzie zto to
Zly, nieprzyjaciel czlowieka, stworzonego na obraz Boga.

Liturgiczna modlitwa Kosciola w caloéci porusza sie w optyce ekono-
mii zbawienia — dokonanego przez Ojca i przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym — i nie mogloby by¢ inaczej. I wlasnie w obrebie celebracji oeconomia
salutis Kosciét wspomina Matke Bozg: wspomnienie to wigze pochwale
z blaganiem. Ponadto nie powinno umykac naszej uwadze, ze w liturgii
wolanie do Maryi nigdy nie jest oddzielone od wymiaru chrystologicznego
i od eklezjalnego zwrotu chrzeScijanskiej modlitwy. Mozemy powtérzy¢ za
Soborem Watykanskim II, ze Maryja jest czczona ,,w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota”, szczegblnego podmiotu kazdej liturgicznej celebragii.

W tym obszarze poruszajg sie — powinny sie poruszaé — takze ,,prze-
jawy poboznos$ci” maryjnej, godne tego miana: wyrazy poboznosci ludo-
wej, cho¢ w réznorodnosci akcentéw i wyrazen, powinny by¢ widziane
w Swietle mysterium Christi. W sposéb bezposredni, albo posredni, mo-
dlitwa do Maryi zawsze podporzagdkowana jest Chrystusowi, jedynemu
Zbawcy. Przypomina o tym Lumen gentium 62: Dzigki macierzyriskiej
milosci [Maryja)] opiekuje si¢ bracmi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze
i narazonymi na niebezpieczeristwa i trudy, dopoki nie zostang doprowa-
dzeni do szczesliwej ojczyzny. Dlatego do Blogostawionej Dziewicy stosuje
si¢ w Kosciele w wezwaniach tytuty: Oredowniczki, Wspomozycielki, Po-
mocnicy, Posredniczki. Rozumie sig je jednak w taki sposob, Ze nie ujmujg
ani niczego nie dodajg do godnosci i skutecznosci Chrystusa, jedynego
Posrednika.

Modlitewna tradycja Kosciota daje $wiadectwo zwracania sie nie tyl-
ko do Maryi wobec agresji zla, ale tez do anioléw (Michata Archaniofa,
Aniota Str6za) i do $wigtych. Poczawszy od Sredniowiecza, w szczegdlno-
Sci $wieci patroni miast i roznych cechdéw byli wzywani jako przemozni

Mala nostra pelle, bona cuncta posce. Modlitewne wotanie do Matki Pana o obrong przeciw ztu
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wstawiennicy u Boga i uznawani za pewnych obroicéw w godzinie préby.
Nie nalezy jednak pomija¢ faktu, iz wysokiej randze Maryi w oeconomia
salutis w poréwnaniu z aniotami i Swietymi odpowiada Jej wysoka ranga
w modlitwie do Boga o wyzwolenie od zta. Maryja jest ,,sercem” Koscio-
fa, ktére w Duchu Swietym blaga Ojca przez Chrystusa, z Chrystusem
iw Chrystusie: ,,Zbaw nas ode zlego”.

W rzeczywistosci, ,,maryjna” specyfika chrzescijanina pojawia sie
przed poboznoscig wobec Maryi, poniewaz jest zawarta w upodobnieniu
sie do Chrystusa?: zgodnie z testamentem Jezusa (por. ] 19, 25-27), relagja
macierzynisko-synowska miedzy Maryjg i uczniami naznacza ,,DNA” oséb
ochrzczonych. Aby catkowicie zblizy¢ sie do Boga, naturalnym jest zyskanie
tych cnét, ktore w petni rozblyskujg w Maryi, Matce i Ikonie Kosciota.
O ile wszyscy swieci i $wicte, w roznorodnosci warunkéw zycia (apostoto-
wie, meczennicy, biskupi, prezbiterzy, diakoni, zakonnicy, osoby Swieckie,
dziewice i matzonkowie), nosza w sobie odblask ,,$wietosci” Kosciota, to
nikt z nich nie moze nazwac si¢ ,,najczystszym obrazem Kosciola”, ktére
to sformutowanie odnosimy do Maryi (por. Sacrosanctum concilium
103). Naucza o tym Lumen gentium 65: Podczas gdy Kosciol w osobie
Nujswigtszej Dziewicy osigga juz doskonalosc, dzigki ktorej jest bez skazy
i zmarszczki (por. Ef S, 27), wierni ciggle jeszcze starajg sig usilnie o to, aby
przezwycigzajgc grzech, wzrastac w swigtosci; dlatego tez wznoszg oczy do
Maryi, ktora swieci calej wspolnocie wybranych jako wzor cndt.

Perspektywa postrzegania tego tematu wymaga zwrdcenia uwagi na
implikacje badawcze. Jesli chodzi o liturgie, nalezaloby zapytaé: w Swie-
tle jakiej liturgii? Wschodniej czy Zachodniej? Wezorajszej czy dzisiejszej?
Punktem odniesienia sg ksiegi liturgiczne (az do reformy posttrydenckiej
istnialy rézne tradycje) — a zatem: w ktorych tekstach liturgicznych (biblij-
nych, euchologicznych, piesniach) figuruje nasz temat, i w jaki sposdb?

W odniesieniu do poboznosci wiemy, ze chodzi o calg game form jej
wyrazania — niektorych ogélnokoscielnych, innych lokalnych, niektorych
trwajacych cale wieki, innych zapomnianych.

Nie mogac dokonac przegladu wszystkich danych, w pierwszej kolej-
nosci zajmiemy sie akcentami tradycji modlitewnej Kosciotow; nastepnie
omowimy, na podstawie wspolczesnej liturgii rzymskiej, miejsca i sposoby,
w jakich wyrazane jest wolanie do Matki Bozej o obrone przeciw zhu; na
koniec powiemy kilka stéw na temat poboznosci ludowej.

2'W encyklice Redemptoris Mater, nn. 45-46, Jan Pawel Il przypomina, ze w zycie
duchowe kazdego ucznia jest wszczepiony ,,wymiar maryjny”.



1. Akcenty tradycji kultowej

Modlitewne wzywanie Maryi, udokumentowane od czas6w starozyt-
nych, z czasem rozwijato sie zar6wno na Wschodzie, jak i na Zachodzie.
Dojrzewaniu swiadomosci misji Maryi w tajemnicy Odkupienia dokona-
nego przez Chrystusa, towarzyszylo oczywiscie wolanie o wstawiennictwo,
ochrong, pomoc Matki Bozej. I to zaréwno w modlitwie liturgicznej, jak
i indywidualnej.

1.1. Wschod

Réznorodnosé wschodnich tradygiji liturgicznych mozna sprowadzié
do kilku elementéw wspdlnych, przyjmowanych w réznych Kosciotach
na wlasny sposéb. Zatrzymajmy sie przy kilku elementach.

1.1.1. Modlitwa Sub tuum praesidium

Najstarsze, ktore dotrwalo do naszych czaséw, wezwanie Maryi
(Il w.)? — znane w tradygji wschodniej i zachodniej i takze dzi§ do$¢ czeste
zaréwno w liturgii, jak i modlitwach — jest emblematyczne dla naszego
tematu:

Pod Tivg obrone uciekamy sie,
Swieta Boza Rodzicielko:

Naszymi prosbami nie racz gardzic
W potrzebach naszych,

Ale od wszelakich zlych przygod
Racz nas zawsze wybawiac,

Panno chwalebna i blogostawiona.

Nie znamy doktadnego kontekstu tej wspolnotowej prosby, ani nie
wiemy, czym byly potrzeby i przygody, o ktérych méwi. Wida¢ jednak
wyraznie, iz wierni zwracajg si¢ do Maryi z wiarg, ze zostang wystuchani.
Punktem wyjscia tej proSby jest wyznanie Bozego macierzyfistwa Maryi,
czyli misji, jaka zlecil Jej Bég w historii zbawienia.

Na pytanie: gdzie szukaé ucieczki w godzinie proby, biblijne Ob-
jawienie — w szczegOlnosci psalmy —bez watpliwosci wskazuje na Boga

3 W kwestiach filologicznych oraz odnosnie Zrédel przekazu modlitwy por. G. GIA-
MBERARDINI, I/ culto mariano In Egitto, 1, Franciscan Printing Press, Jerusalem
1975, 69-130; E.M. TONIOLO, La Theotokos Madre e Regina di misericordia nella
liturgia bizantina, w: Maria Madre di misericordia. “Monstra te esse matrem”, red.
P DI DOMENICO, E. PERETTO, Edizioni Messaggero, Padova 2003, 220-223.
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jako ,,naszg ucieczke i nasza site”. Dla autora tej modlitwy poszukiwanie
opieki pod mitosierng ochrong Matki Bozej nie stanowi odwrocenia sie
od Boga, ale wrecz utatwia zwracanie sie ku Niemu. Jego my$l wydaje
si¢ nastepujaca: gdzie mozna spotkaé Boga, jesli nie w Tej, ktora data
Go nam jako Zbawce, czyli w $wietej Matce Bozej? Ona jest Swiatynia,
w ktorej przebywa Wszechmocny. Maryja jest fatwg i bezpieczng drogg do
odnalezienia Boga i spotkania z Nim. Szukamy schronienia pod Jej opieka,
aby nie zbladzi¢, poszukujac Boga tam, gdzie Go nie ma.

W oparciu o to zasadnicze zalozenie — méwigc ,,Maryja”, méwimy
o Bogu i o sposobie, jaki wybral On, by przyjs¢ i wyzwoli¢ nas od zta
—zostaje sformutowana prosba: nie gard? naszymi prosbami, gdy jestesmy
w godzinie proby 1 wwolnij nas od wszelkich niebezpieczeristw. Zwracamy
siec do ,,Panny chwalebnej i blogostawionej” — dwoma przymiotnikami,
ktore okreslajg zwyciestwo Maryi nad zlem — przypominajac Jej, ze nie
moze sie od nas odwrocic ze wzgledu na to, kim jest w historii zbawienia
(przez Nig Bog zblizyt sie do tego, kto spoczywa w cieniu smierci, Tk 1,
79) i proszac Ja o wyzwolenie nas od ,,wszelkiego” zlego. Jest to prosba
w calej pelni, nie wylgczajaca zadnej ztoSliwej agresji wobec ludzkiego
zycia. Przypomina si¢ tu biblijne wolanie do krélowej Estery, ktora cho¢
osobiscie nie ma wiladzy krolewskiej, staje si¢ wybranym narzedziem wy-
zwolenia synow Izraela spod grozby $mierci.

Uznanie podczas Soboru w Efezie (431 r.) tytutu Theotokos, majacego
jednakze duzo diuzsza historie, czego dowodzi w spolecznosci aleksan-
dryjskiej modlitwa Sub tuum praesidium, stanowi zrodto zrozumienia roli
Maryi w Odkupieniu, a w efekcie takze w przyzywaniu Jej. Swiety Cyryl
z Aleksandrii w homilii wygloszonej podczas Soboru, zwracajac si¢ do
Maryi, méwi miedzy innymi: Przez Ciebie demony uciekajg. Przez Ciebie
diabel kusiciel spadl z nieba. Przez Ciebie upadle stworzenie wzniosto si¢ ku
niebu. Przez Ciebie caly rodzaj ludzki, niewolnik balwochwalstwa, poznat
prawdg*. Wszystko to znalazto odzwierciedlenie w modlitwie do Maryi.

1.1.2. Hymn Akathistos

Wiadomo, jakie znaczenie ma stynny hymn do Maryi Dziewicy
w Kosciotach Wschodu. Pochodzacy z V w., zostal skomponowany dla
uczczenia Swietej Matki Bozej, patronki Konstantynopola w sanktuarium
Blacherne, zbudowanym przez cesarzowg Pulcherie (450-453) jako znak

* Por. Liturgia godzin, Godzina czytafi z 5 sierpnia.



i oddanie niebieskiej opiece Theotokos miasta i cesarstwa’. Swieto Akathi-
stos, w piaty piatek Wielkiego Postu, ostatecznie uksztaltowane w IX w.,
jest zresztg zwigzane z wyzwoleniem Konstantynopola od Perséw i Awa-
réw w roku 626.

Warod wezwan, ktdre przenikajg piesn, zacytuje te, ktore wystawiajg
dziatanie Maryi w wyzwoleniu od zfa:

Witaj, Ty otrzesz Izy Ewie.

Witaj, przez Ciebie odnawia sig stworzenie.

Witaj, Ty zadalas glebokg rang szatanowi.

Witaj, Ty duszom gotujesz przystan.

Witaj, Ty bronisz przed niewidzialnymi wrogami.

Witaj, Ty ogolacasz pieklo.

Witaj, Ty strgcitas z tronu tyrana okrutnego.

Witaj, Ty wyrywasz z brudu moralnego.

Witaj, Ty wyzwalasz ze stuzby pogariskim bozkom.

Witaj, Ty gasisz plomien namigtnosci.

Witaj, Ty strgcasz w przepasc czarty.

Witaj, Ty podeptalas falsz oszustwa.

Witaj, morze, ktére pochlonglo duchowego faraona.

Witaj, Ty niesiesz przebaczenie wielu grzesznikom.

Witaj, Ty odradzasz poczetych w grzechu.

Witaj, Ty wyciggnelas z przepasci bledow.

Witaj, gromie razgcy wrogow.

Witaj, Ty zmywasz brudy grzechu.

Witaj, Ty obalasz naszych wrogow.

Witaj, Ty zbawiasz duszg mojg.

A to ostatnia z 24 strof hymnu:
Zadem jezyk nie zdola

oddac chwaly godnej Matce,
ktora zrodzila najswietsze Slowo!
Racz przyjgc nasze dary,

ratuj w kazdej potrzebie
wszystkich,

5 Por. E.M. TONIOLO, Akathistos. Saggi di critica e di teologia, Centro di Cultura
Mariana ,Madre della Chiesa”, Roma 2000; TENZE, Akathistos, w: Nuovo
Dizionario di Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEQ, Paoline, Cinisello Balsamo
1985, 16-25; M.D. SPADARO, Sulla liturgia dell’inno ,,Akathistos™: ,,quaestiones
cronologicae”, w: La mariologia nella catechesi dei Padri (eta postnicena), red.
S. FELICI, LAS, Roma 1991, 247-264.
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wybaw od przyszlej kary
wolajgcych do Ciebie:
Alleluja!

1.1.3. Swicta dedykowane ,,pomocy” Matki Boze]

Obok $wigt wspominajacych tajemnice ewangeliczne (np. Swigto
Zwiastowania 25 marca) lub wynikajacych z przekonan wiary odno$nie
do Maryi (Swiecto Zasnigcia 15 sierpnia) albo dotyczacych wydarzen z Jej
dziecifistwa (Narodziny NMP 8 wrzesnia oraz Wprowadzenia do $wigtyni
21 listopada), maryjna pobozno$¢ liturgiczna w Konstantynopolu wyrazata
sie poprzez Swieta znamienitych relikwii: 2 lipca w sanktuarium Blacher-
ne wspomnienie przeniesienia welonu-plaszcza, czyli maphorionu Maryi
(relikwia zatwierdzona w Konstantynopolu w pierwszej potowie VI w.)
i 31 sierpnia w sanktuarium w Chalcoprateia, $wieto przeniesienia Jej pa-
ska®. Wobec braku ciata Theotokos, Jej plaszcz i pasek w pewien sposob
sprawialy, ze wierni widzieli pelng mocy obecnos¢ Matki Bozej: teksty
liturgiczne z okazji tych $wigt podkreslaja bowiem wzywanie o pomoc
Maryi i doswiadczenie Jej opieki nad miastem, ktore Jg czci.

Historyczne pochodzenie $wieta 2 lipca przypisywane jest uniknieciu
niebezpieczenstwa najazdu Awarow w 619 r., kiedy to plaszcz Maryi, za-
pobiegliwie ukryty przed ewentualnymi profanacjami, zostal uroczyscie
przeniesiony do sanktuarium Blacherne, ktére od tego czasu stalo si¢
wyjatkowa $wiatynig maryjng. W jednym z troparionéw Nieszporow
Swigtecznych $piewa sie:

O Pani, laski petna, Ty podarowalas Twemu miastu swoj cenny
plaszcz, aby je chronit i przynosil chwale, jak niezniszczalny mur
i skarb uzdrowien, jak Zrédlo, z ktérego wyplywajg nigdy nie schngce
cuda, i jak port zbawienia dla rozbitkéw tego Zycia; dlatego Cig wy-
stawiamy, o Pani, stawiona przez wszystkich’.

Swieto 31 sierpnia ma zwigzek z przeniesieniem paska Theotokos
w cennym relikwiarzu, przechowywanym w Chalcoprateia oraz cudow-
ne uzdrowienie przez nalozenie paska cesarzowej Zoe, zonie Leona IV
(886-912). Pasek, ktory otaczal dziewicze tono Maryi, tabernakulum

¢ Por. A. KNIAZEFF, Le fétes byzantines d’intercession de la Théotokos des 2 juillet
et 31 aofit, w: La Mere de Jésus-Christ et la communion des Saints dans la Liturgie,
red. A.M. TRIACCA, A. PISTOIA, Edizioni Liturgiche, Roma 1986, 135-148.

7 Anthologion tou oluo eniautou, IV, Roma 1968, 754.



Wszechmocnego, widziany byl jako szczegblna ochrona przed demo-
nami i lekarstwo na choroby. Tak recytuje sie w pierwszym troparionie
Nieszpordéw $wigtecznych:

Relikwiarz, ktory zawiera Tiwdj Pasek, o Matko Boza, jest dla wiernych
arkg swigtosci, swigtym naczyniem, ich chwalq i przewagg: kazdego
dnia niczym fontanna tryska on uzdrowieniami; tak, zebrani w swie-
ty sposob, swigtujemy dzis Tive niezliczone blogostawieristwa i ocean
Tivych cudow?.

Z konstantynopolitanskimi $wietami pomocy Theotokos zwigzane
jest istniejace w XII w. w Rosji (gdzie nie bylo sanktuariéw takich jak
w Konstantynopolu) $wieto Pokrov, 1-14 pazdziernika, wspominajace uka-
zanie sie Matki Bozej w sanktuarium Blacherne egumenowi Andrzejowi,
zwanemu ,szaleiicem Chrystusa”, ktory zyt w Konstantynopolu w IX w.
Zobaczyt on Theotokos, w modlitewnej pozie, otoczong przez $wietych,
rozwijajaca swoj plaszcz w geScie ochrony wiernych zebranych w $wiatyni.
W troparionie tego Swigta Spiewa si¢:

Dzis swigtujemy Tive jasne swigto, o Matko Boza, my — wierni chronie-
ni Twoim przyjsciem, i kontemplujgc Tivg cudowng ikoneg, z mitoscig mo-
wimy do ciebie: Okryj nas Twg swigtq ochrong i wyzwdl nas od wszelkiego
zla, proszgc Twego Syna, Chrystusa, Boga naszego, aby udzielil zbawienia
naszym duszon?’.

Mozna jeszcze wspomnieé o Swiecie ku czci Matki Bozej, wzywanej
tytulem ,,Ozywczego zrédla”, ktore weszlo do kalendarza Kosciota pra-
wostawnego w XIV w., obchodzonym w pigtek po Wielkanocy. Odkrycie
dawnych zrédet leczniczych, po ukazaniu sie¢ Maryi, dato poczatek sank-
tuarium zwanemu Silivri w poblizu Zlotej Bramy w Konstantynopolu,
w ktorego obrebie znajduije sie ,,cudowna” fontanna, miejsce pielgrzymek
dla odzyskania zdrowia ciata i duszy. Tak oto $piewa sie w troparion tego
Swieta'’:

$ TAMZE, 1127.

° Por. testy greckie w Orologhion, Monastero di Grottaferrata, Roma 1937, 272-
274.

10 Por. C. HARISSIADIS, La féte de la Source Vivifiante, w: La Mere de Jésus-Christ
et la communion des Saints dans la Liturgie..., 103-115; takze S. MAGGIANI, La
., Fonte vivificante” e le fonti d’acqua salutari, w: La Donna vestita di sole e il drago
Rosso (Ap 12, 1. 3), red. G.A. FACCIOLI, Messaggero di Padova, Padova 2007,
111-131.
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Ciesz sig, niewyczerpane Zrodlo zycia, rozprzestrzeniaj twe taski, fon-
tanno lekéw, kiora ostabiasz sile chordb.

1.1.4. Wotanie: ,Najswietsza Matko Boza, wybaw nas!”

Liczne teksty codziennych i tygodniowych nabozenstw liturgii bizan-
tyjskiej zachecajg do zwracania si¢ ku Theotokos jako Posredniczce taski
u Boga. Takie oto stowa zawiera fragment diugiej prosby, wyglaszanej co
wieczér w komplecie, skomponowanej przez mnicha Pawla z Klasztoru

Dobrodziejki:

BgdZ zawsze obok mnie, o milosierna, wspdlczujgca i dobra: w tym
zyciu, jako moja Opiekunka i gorgca Obroviczyni, odpedzajgc ataki
nieprzyjaciela i prowadzgc mnie po drodze zbawienia; w chwili mego
przejscia, oslaniajgc Tivg dobrocig mg biedng dusze i oddalajgc od niej
cienie zlych demoncw; i wreszcie w strasznym dniu sqdu, chronige mnie
przed wieczystg karg i czynigc mnie dziedzicem niewypowiedzianej
chwaly Syna twego, naszego Boga''.

Blagalne wotanie ku Maryi, odczuwanej jako wsparcie w tysiecznych
trudach duszy i ciala, znajduje swoj wyraz w kanonach modlitewnych do
Matki Bozej, Spiewanych kazdego wtorku i pigtku rano, po kanonie
Krzyza. Oto przyklad:

Bramo Swiatla, prosze Cie, otworz przede mng bramy nawrdcenia,
oddalajgc przez Tive wstawiennictwo grogbe mych namigtnosci, odrzu-
cajgc me zle pragnienia, abym spiewal i wystawial Tivg niezwycigzong
moc'2.

Na kanwie smutnej modlitwy do Theotokos osnute jest Oficjum
Paraklezy, skomponowane na poczatku IX w. przez mnicha Teosterykta,
nadal popularne w Kosciotach Wschodu. Mowa tu o splocie prosb z po-
wtarzanym Kyrie eleison, czytan biblijnych, troparionéw do Matki Boze;j,
podzielonych na osiem piesni pochwalnych, ktore sktadajg sie na kanon
hymnograficzny. Sg $piewane z udzialem ludu w pierwszych dwoch tygo-
dniach sierpnia i powtarzane w okolicznosciach trudnych, bolesnych, zycia
osobistego i spofecznego, w chwilach préby, chordb, cierpiefi roznego ro-

1 Cytat za: EM. TONIOLO, La Theotokos Madre e Regina di misericordia nella liturgia
bizantina..., 218, przypis 29.
12 Cytat z TAMZE, 240.



dzaju. W dhugiej liscie troparionéw przedstawiane s3 Maryi liczne sytuacje,
w ktorych prosi si¢ Ja o pomoc i opieke. Oto przykiad pierwszej piesni:

Jestem chory na ciele i duszy:

Boza Rodzicielko, uczyn mnie godnym
Tivej opatrznosciowej boskiej pomocy,
Milosierna Matko milosiernego Pana.

W kanonie blagalnym tropariony sg przeplatane znanym wezwaniem:
»Najswietsza Matko Boza, zbaw nas!”. Cho¢ takie wotanie do Maryi moze
wydawac sie naduzyciem, bowiem zréwnuije sie ja z Panem, nalezy uznad,
iz to wywyzszenie nie powoduje obnizenia rangi Boga, Chrystusa, jedynego
Zbawcy. Modlacy sie wiedzg, ze Bog mieszka w Maryi, ze Wszechmocny
zechcial przekazaé Jej swa moc, ze dzielo Maryi jest niczym innym, jak
wspdlpracg z dzielem samego Boga, ze wola Maryi jest taka, jak wola
Boza. Nie ma zatem mowy o dwoch kierunkach, ale o jednym: bfaganie
skierowane do Boga spotyka osobe Tej, ktora przyblizyta Go do ludzkosci.
Kosciot zwraca sie do Maryi, aby Maryja blagata Boga za nas!*.

1.1.5. Swigte ikony

Wiadoma jest rzecza, ze w Kosciotach Wschodu nie ma podziatu na
modlitwe liturgiczng i poboznos¢ ludows, jak ma to miejsce na Zachodzie.
Wyrazy poboznosci maryjnej sg zintegrowane w samej liturgii, a ta zasila
poboznos¢ wiernych takze poza momentem sprawowania liturgii.

Wymownym przykladem takiej harmonii sg $wiete 7kony: czczone
liturgicznie w koSciotach, poczawszy przede wszystkim od wielkich, naj-
dawniejszych konstantynopolitanskich sanktuariéw maryjnych, znalazty
nastepnie miejsce w domach, stajac sie motywem i centrum rodzinnej
i indywidualnej modlitwy. Piesni i wezwania w $wigtecznej liturgii Théo-
tokos, czczonej pod szczegblnym tytutem danej ikony, rozbrzmiewajg takze
w Srodowisku domowym.

Jako ze nie ma tu mozliwosci pelnego zilustrowania przestania licz-
nych ikon dotyczacych cudownych dziatan Matki Bozej w wyzwalaniu
od zfa i niebezpieczenstw, ogranicze sie jedynie do wskazania, pod jakimi
tytutami sg one znane'*:

13 Na temat treSci tego wlasnie wezwania, por. C. ANDRONIKOF, La Théotokos
médiatrice du salut dans la liturgie, w: La Mére de Jésus-Christ et la communion des
Saint dans la liturgie..., 29-44.

14 Zwiezly, ale doktadny opis tych ikon i zwigzanych z nimi $wiat, por. A. TRADIGO,
Icone e Santi d’Oriente, Electa, 2004, 163-223.
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Przeniesienie welonu (Swieto 2 lipca) oraz przeniesienie paska (Swieto
31 sierpnia).

Swieto Pokrov (= plaszcz ochronny) (§wieto 1/ 14 pazdziernika).
Swieto Madonny Zywego Zrédla (piatek po Wielkiej Nocy).
Rados¢ wszystkich ucisnionych (Swigto 24 pazdziernika).

Deesis (Swieto 18 czerwca).

Pociesz mnie w strapieniu (Swigto 25 stycznia; 9 pazdziernika.)

1.2. Zachod

Jako swego rodzaju echo dogmatu efeskiego w réznych Kosciotach
istnieje specjalne Swieto Bozego Rodzicielstwa Maryi, w okolicy Bozego
Narodzenia®: wsrod innych tematéw wyrazana jest jasno prosba o Ma-
ryjne wstawiennictwo'. Motyw petnego ufnosci wolania do Matki Bozej,
czesto powtarzajacy sie w modlitwach i antyfonach czterech swigt maryj-
nych wprowadzonych w Kosciele rzymskim w VII w., notuje swoj wzrost
w epoce Karolingdéw i w nastepnych wiekach; bazg jest maryjne kazno-
dziejstwo oraz eksplozja budujacych przypowiesci i legend o cudownych
dobroczynnych dziataniach Maryi'’.

1.2.1. Euchologia maryjna starozytna i Sredniowieczna

Okoto potowy VI w., 1 stycznia $wictowano w Rzymie uroczysto$¢
ku czci Bozego macierzyistwa Maryi Panny'®. Maryjny wydzwiek rzym-

15 Por. C. MAGGIONI, Benedetto il fruito del tuo grembo. Due millenni di pieta
mariana, Portalupi Editore, Casale Monferrato 2000, 63-73.

16 Wstawiennictwo Maryi nie jest nieobecne w dawnych modlitwach Bozonarodzenio-
wych, co dokumentuje oracja w Sacramentario Veronese n. 1361, nalezacego do Rotulus
z Rawenny [Sacramentarium Veronese (cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV/80/), Rerum
Ecclesiasticarum documenta, red. L.C. MOHLBERG, L. EIZENHOFER, P. SIFFRIN,
Series Maior, Fontes I, Roma 19783].

17 Znane sg opowiesci o cadownym wyzwoleniu od zta dzieki wezwaniu Matki Bozej,
jakie otrzymata Maria Egipska (z powodu niegodziwego zycia nie mogla przekroczy¢
progu kosciota) oraz Teofil, ktory sprzedat dusze demonowi. Te exempla sa cytowane
w modlitwach do Maryi: por. oracja Eusebio Bruno, w: Testi mariani del secondo
millennio, red. L. GAMBERO, Citta Nuova, Roma 1996, 3, 53.

8 Por. B. BOTTE, La premiere féte de la liturgie romaine, ,Ephemerides Liturgicae”
47(1993) 425-430; G. BERAN, B. BOTTE, A proposito della prima festa mariale
della liturgia romana, ,,Ephemerides Liturgicae” 49(1935) 261-264; R BRUYLANTS,
Les origines du culte de la Siante Vierge a Rome, ,Les Questions Liturgiques et
Parroissiales” 23(1938) 275-281; C. MAGGIONI, Le feste mariane nell’antichitd e nel
primo medioevo, ,,T héotokos” 16(2008) 131-132; jednakze pozostaje jeszcze w sferze
dyskusji teza na temat prawdziwego $wieta maryjnego: por. J.-M. GUILMARD, Une
antique féte mariale au 1er Javier dans la ville de Rome?, ,Ecclesia Orans” 11(1994)



skiego nowego roku trwat takze w VII w., kiedy zostat on przeksztalcony
w oktawe Bozego Narodzenia. Swiadczy o tym kolekta w Sakramentarzu
Gregorianskim Adriana?’, tek$cie waznym dla naszego tematu: po wstepie,
wyliczajagcym taski rozdawane za poSrednictwem Boskiego macierzynistwa,
jako ,temat” pojawia sie prosba do Boga, aby mozliwe byto korzystanie
ze wstawiennictwa Maryi, z uwagi na fakt, ze przez Nig przybyl do nas
Tworca zycia:

Deus qui salutis aeternae beatae mariae virginitate fecunda, humano
generi praemia praestitisti, tribue quaeswmus ut ipsam pro nobis inter-
cedere sentiamus, per quam meruimus auctorem vitae suscipere®.

Odwotanie sie do intercessio praesidium, oratio, auxilium, defensio
tej ,,beata et gloriosa semper Virgo Dei Genetrix Maria” czesto powtarza sie
w oracjach z okazji Swigt maryjnych, wprowadzonych w Rzymie w VII w,
co ukazuje euchologia dawnych sakramentarzy rzymskich i nie tylko?!. Wy-
starczy przytoczy¢ niektore z przyktadowych tekstow, w ktorych wzywana
jest ochrona Maryi przeciw niebezpieczeristwom izl doczesnego zycia,
oraz Jej macierzyfiska pomoc w osiggnieciu wiecznego dobra.

Na $wieto Zwiastowania, 25 marca, taka oto jest tre$¢ modlitwy
Nieszporow w dawnym Sakramentarzu Gelazjafiskim??:

25-67. Archaiczny formularz $wieta zostat zrekonstruowany i zbadany pod katem
réznych faz rozwoju przez: A. CHAVASSE, Le Sacramentaire Gélasien (Vaticanus
Reginensis 316). Sacramentaire presbyteral en usage dans les titres Romains au VII
siecle, Paris-Tournai-New York-Roma 1958, 381-383 1 651-656; F. FRENAUD, Le
culte de Notre-Dame dans 'ancienne liturgie latine, w: Maria. Etudes sur la Sainte
Vierge, t. 6, red. H. DU MANOIR, Paris 1961, 159-171. 184.

Y Por. Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d’aprés les plus anciens

manuscrits, 1, Spicilegium Friburgense 16, red. J. DESHUSSES, Fribourg 19792

(dalej: GrH).

GrH 82. A oto uroczysto$¢ 1 stycznia w dzisiejszym wloskim Mszale Rzymskim:

O Boze, ktéry w plodnym dziewictwie Maryi ofiarowales ludziom dobra wiecznego

zbawienia, spraw, bysmy doswiadczali Jej wstawiennictwa, jako Ze przez Jej

posrednictwo doswiadczylismy Tworcy Zycia.

Aby zdaé sobie sprawe z maryjnych tresci dziedzictwa euchologicznego w dawnych

sakramentarzach rzymskich, ktore rozprzestrzenilo sie w epoce frankonskiej

zgodnie z tradycjg gregorianiska, facznie ze wzbogaceniem w IX w. wspomnienia
sobotniego, zob. Testi mariani del primo millennio, red. G. GHARIB, E. TONIOLO,

L. GAMBERO, G. DI NOLA, Citta Nuova, Roma 1990 (dalej: TMPM), 3, 900-

912; na temat maryjnej tradycji euchologicznej w liturgii rzymskiej uzyteczne dane

znajduja sie w moim artykule: ,,[ntemerata virginitas edidit Salvatorem™. La verginita

di Maria Nel ,,Missale Romanum”, ,Marianum” 55(1993) 99-181.

22 Liber Sacramentorum Romanae Ecclesiae Ordinis Anni Circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/
FParis Bibl. Nat. 7193, 41/56) (Sacramentarium Gelasianum), Rerum Ecclesiasticarum
Documenta. Series Maior. Fontes IV, red. L.C. MOHLBERG, L. EIZENHOFER,
P. SIFFRIN, Roma 19813, n. 852.
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Beatae et gloriosae semperque virginis dei genitricis Mariae, quesumus,
ommnipotens deus, intercessio nos gloriosa protega et ad vitam perducat
aeternam.

Na Swieto Wniebowziecia, 15 sierpnia, tak wyraza si¢ ad completorium
Sakramentarza Gregorianskiego Adriana:

Mensae caelestis participes effecti imploramus clementiam tua domine
deus noster, ut qui festa dei genetricis colimus, a malis inminentibus,
eius intercessione liberemur®.

A na $wieto Narodzenia Maryi, 8 wrze$nia, oracja wprowadzajgca do pro-
cesji, zawarta w Sakramentarzu Gregoriafiskim Adriana, zawiera prosbe:

Supplicationem servorum quorum deus miserator ex audit, ut qui
nativitate dei genetricis et virginis congregamur, eius intercessionibus
conplacatus a te de instantibus periculis eruamur®®.

Za$ podczas mszy i oficjow wotywnych w soboty duchowa wraz-
liwo$¢ epoki karolinskiej, kultywowana w zakonach benedyktyfiskich,
zwraca sie z ufnoscia o wstawiennictwo Swictej Maryi: zbawienie duszy
i zdrowie ciata, niebezpieczenistwo wiecznego potepienia i ciemnosci ziem-
skiego pielgrzymowania, wieczna rado$¢ i obecny smutek — oto rzeczy
powierzane interwencji Maryi u Pana Boga*’. Emblematycznym tekstem
jest tu oracja z ,,Missa Sanctae Mariae”, przypisywana Alkuinowi (IX w.)
ido dzi$ obecna w mszalnych tekstach wspolnych o NMP, w ktorej uwi-
dacznia si¢ zawierzenie Maryi w pro$bach do Boga o wyzwolenie od zta
obecnego i 0 wieczne zbawienie:

Concede nos famulus tuos, quaesumus, Domine Deus,
perpetua mentis et corporis sanitate gaudere,

et, gloriosa beatae Mariae semper Virginis intercessione,
a praesenti liberari tristitia et aeterna perfrui laetitia.

» GrH 664.

2 TAMZE, 680.

% Por. formularze wotywne ku czci Maryi w: J. DESHUSSES, Le Sacramentare
Grégorien. Ses principal es formes d’apres les plus Ancien manuscrits, 11, Spicilegium
Frigurgense 24, Editions Universitaires Fribourg Suisse, 19882 45-47, nn. 1841-
1855; tlumaczenie na jezyk wloski w TMPM 3, 906-908.



1.2.2. Hymny i antyfony maryjne

Warod Sredniowiecznych hymnow oficjum, wyrazajacych pochwale
i prosbe zwracane do Maryi przez modlacy sie Koscidl, przypomnimy
tu znany hymn Ave maris stella. Utwér nieznanego autora, pochodzacy
z VIII-IX w., jest do dzi§ Spiewany podczas nieszporéw $wigt maryjnych
ijest wskazany w tekstach wspdlnych o NMP. Po pozdrowieniu Nowej
Ewy, ktdra przez swoje tak ponownie otwiera bramy nieba i daje $wiatu
pokdj, tak oto sie Ja wzywa:

Solve vincla reis Winnych wyzwdl z wigzow
profer lumen caecis, slepym powrdé blaski

mala nostra pelle, oddal nasze nedze [zlo]
bona cuncta posce upros wszelkie laski [dobro).

Nastepna strofa zwraca ku Chrystusowi modlitwe skierowang do
Maryi:

Mostra te esse matrem, Okaz, zes jest Matkg,
sumat per te precem wzrusz modlami swymi,
qui pro nobis natus Tego, co Twym Synem
tulit esse tuus Zechcial byc na ziemi

Takze w Sredniowiecznych antyfonach oficjum Kosciot zwraca sig
czesto bezposrednio do Maryi, aby $piewaé Jej chwale i wzywac Jej
opieki: ,intercede pro nobis”, ,salva”, ,libera”, ,ora”, ,interveni”, ,suc-
curre”, jadiuva”, ,refove”. Formula prosby o pomoc jest zwigzana przede
wszystkim z Jej Boskim macierzyfistwem: czesto powtarzanym tytutem jest
bowiem Dei Genitrix. Wymienimy zatem niektore przyktady z antyfonarzy
Sredniowiecznych z IX-XIII w.*:

26 Punktem odniesienia jest tu wydanie R.-]. HESBERT, Corpus Antiphonalium
Officii, vol. I-VI (dalej: RED, Series Maior Fontes VII-XII), Herder, Roma 1963-
1979. W tomie I wskazane sa w synopsie incipit tekstow Antyfonarzy wedtug Cursus
romanus, oznaczone symbolami: C = z Compiégne (IX w.); G = Gallicano (XIw.);
B = z Bamberg (koniec XII w.); E = z Ivrea (XI w.); M = z Monza (XI w.); V =
z Werony (XI w.); w tomie Il wskazane sg w synopsie incipit tekstow Antyfonarzy
wedlug Cursus monasticus, oznaczone symbolami: H = z Hartker (X-XI w.); R =
z Rheineau (XIII w.); D = z Saint-Denis (XII w.); F = z Saint-Maur-les-Fossés (XII
w.); S = z Silos (XI w.); L = zsan Lupo di Benevento (XII w.). W tomie III s3
przedstawione w porzadku alfabetycznym teksty wezwan i antyfon; w tomie IV
teksty responsoriéw, wersetow, hymndéw. Bedziemy cytowal te pozycje Hesberta
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Rubum quem viderat Moyses incombustum, conservatam agnovimus
tuam laudabilem virginitatem; Dei Genitrix, intercede pro nobis” .

Glorificamus te, Dei Genitrix, quia ex te natus est Christus; salva
ommnes qui te magnificent.

Post partum, Virgo inviolate permansisti; Dei Genitrix, intecede pro
nobis?.

Sub tuum praesidium [tuis visceribus| confugimus, Dei Genitrix; no-
stras deprecationes ne despicias in necessitatibus, sed a periculis libera
nos semper, Virgo benedicta [gloriosal*®.

Sub tuwm protectionem confugimus, ubi infirmi acceperunt virtutem
et propter hoc tibi psallimus, Dei Genitrix Virgo®'.

Benedicta filia tua a Domino (ludith 13,23), quia per te fructum vitae
communicavimus>>.

Sancta Maria, succurre miseris, iuva pusillanimes, refove flebiles, ora
pro populo, interveni pro clero, intercede pro devoto femineo sexu.
Sentiant omnes tuum levamen quicumaque celebrant tuwm Natalem
[tuum nomen | tuam Assuptionem]*.

Succurre sancta Genitrix Christi, miseris ad te confungientibus; adiuva
et refove omnes qui in te confidunt; ora pro totius mundi piaculis,
interveni pro clero, intercede pro monachorum choro, exora pro sexu
femineo™.

jako Corpus, z numerem tomu. Wazny wydal sie nam réwniez artykul H. Barré,
Antiennes et répons de la Vierge, ,Marianum” 29(1967) 153-254, ktory zbiera
i komentuje pewng liczbe tekstow; bedziemy go cytowal jako Barré, z numerem
przypisanym tekstowi w jego artykule.

27 Oktawa Bozego Narodzenia i Oczyszczenia Maryi: por. Corpus 111, 447, n. 4669;
Barré, 59.

28 Oktawa Bozego Narodzenia i Oczyszczenie: por. Corpus 111, 237, n. 29525 Barré,
204.

2 Oczyszczenie, Zwiastowanie, Wniebowziecie, Narodzenie: por. Corpus 111, 408,
n. 4332; Barré, 68.

30 Wniebowziecie oraz Narodzenie: Corpus 111, 494, n. 5041; Barré, 89.

31 Wniebowziecie oraz Narodzenie: Corpus 111, 493, n. 5040; Barré, 90.

32 Wniebowziecie: Corpus 111, 86, n. 1705; Barré, 96.

33 Wniebowziecie oraz Narodzenie: Corpus 111, 452, n. 4703; Barré, 146.

3 Wniebowziecie: Corpus 111, 495, n. 5050; Barré, 148 e 149.



Regali ex progenie Maria exorta refulgent, cuius precibus nos adiuvari,
mente et spiritu devotissime poscimus®.

Cum iucundidate nativitatem beatae Mariae celebremus, ut ipsa pro
nobis intercedat ad Dominum lesum nostrum.

Sposréd Sredniowiecznych antyfon specyficzng wymowe ma Salve
Regina, pochodzaca z XI wieku, przypisywana Hermannusowi Contractu-
sowi (T 1054)*”, mnichowi z Reichenau. Réznie uzywana, takze w oficjum
liturgicznym, wyraza w sposob liryczny Sredniowieczng pobozno$é wobec
Maryi Dziewicy, uznawanej za Pania, ktérg trzeba kochaé i godnie Jej stu-
zy¢, 1 za Matke, ktorej mozna zaufaé, aby otrzymac bezpieczng ochrone.
Stowa i melodia opieraja sie na opiewaniu krdlewskosci i macierzyristwa
Tej, ktora mitosiernie przytula do siebie smutne dzieci Ewy i prowadzi je
ku chwalebnej wizji Syna, ostatniego celu ich pelnej cierpienia ziemskiej
wedrowki.

Wotanie do ,,Krélowej, Matki mitosierdzia”, zawarte w powtarza-
nym lacifskim pozdrowieniu Salve, rozwija sic w trzy kwestie, wyrazajace
przekonanie modlacych sie w stosunku do Maryi: Zycie, tagodnosc, nasza
nadzieja. W ten sposob przejawia sie Swiadomo§¢ zwracania sie nie ku
despotycznej, budzacej strach krolowej, lecz ku Matce serdecznie kochanej,
przed kt6ra mozna otworzy¢ serce.

Pozdrowieniu towarzyszy prezentacja modlacych sie: sg oni wygna-
nymi dziecmi Ewy, placzgcymi na tym padole fez i ich zamiar: zwracanie
sie do Tej, ktéra odmieniajac nieszczesny los Ewy, nie pozostawia bez
odpowiedzi westchnien tych, ktérzy znajdujg sie¢ w godzinie préby (cla-
Mamus — SUSPIranmus).

Inwokacja wykonuje zatem co§ w rodzaju podskoku (wskazuje na to
chociazby sama melodia gregorianska): smiafo wiec, nasza Obroriczyni.
Niemal czujemy, Ze bicie serca staje si¢ zywsze, kiedy przywolujemy Mary-
je, aby przyszia na pomoc temu, kto nazwat Jg Obroriczynig; w feudalnym
kontekscie tytut ten wyrazat ,,wolanie” uci$nionego ludu, ktory prosit
swego ,,obrofnce” o ochrone prawng przeciwko nieprzyjaciolom?.

35 Narodzenie: Corpus 111, 439, n. 4591; Barré, 141.

3¢ Narodzenie: Corpus 111, 124, n. 2016; Barré, 143.

37 Przypisywana takze Pedrowi Mezonzo, biskupowi Composteli (1 1000) i Ademarowi
z Monteil, biskupowi Le Puy-en-Velay (papieskiemu wystannikowi na I krucjate,
11098). PM. GY, Bulletin de liturgie, ,,Revue de sciences philosophiques et theologiques”
77(1993) 122, traktuje o prawdopodobiefistwie autorstwa biskupa z Le Puy.

3% Por. .M. CANAL, De ,,clamoribus liturgicis” et de antiphona ,,Salve Regina”,
»Ephemerides Liturgicae” 72(1958) 199-212; J. LECLERCQ, Grandeur et misére
de la dévotion mariale au moyen dge, ,,La Mason-Dieu” 38(1954) 129-130.
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Modlitwe zamykajg dwie prosby: zwrdc na nas Tive milosierne oczy
i pokaz nam, po tym wygnaniu, Jezusa — blogostawiony Owoc Tiego
fona. Pokorna Shuzebnica Pafniska, ktora poczula na sobie spojrzenie
Wszechmocnego i ktéra wychwalata mitosierdzie Boga wobec wszystkich
pokoleni ludzkich (Ek 1, 46-55), w macierzynskich oczach odzwierciedla
blogostawienstwo Syna, Odkupiciela ubogich. Poniewaz za poSrednictwem
Maryi zstgpily na Swiat wyzwolenie i rado$¢, prosimy Jg, ufajac, ze to Ona
przedstawi nam na koniec ziemskiej wedréwki swego Boskiego Syna.

Modlitwa koiniczy si¢ trzykrotnym wotaniem pochwalnym wobec
Krélowej, wzywanej po imieniu: o swigta, o pobozna, o stodka Maryjo
Dziewico. Skrzyzowanie si¢ spojrzenia oczu pelnych tez z pelnym mito-
sierdzia spojrzeniem Maryi jest dla modlacego sie powodem do dobro-
czynnej ulgi, chrzescijanskiego pocieszenia, pewnej nadziei. Dobrze méwi
$w. Bernard: w niebezpieczeristwach, troskach, wahaniach, pomysl o Maryi,
aby otrzymac Jej wstawiennictwo, nasladuj Jej przyklady: jesli idziesz Jej
sladem, nie zgubisz sig; jesli Jg prosisz, nie utracisz nadziei (Homilia II
super Missus Est).

1.2.3 Modlitwy

Homilie, antyfony i hymny, $piewane w kosciele, zainspirowaty liczne
prywatne modlitwy skierowane do Maryi Dziewicy. Widac¢ w nich tajone
uczucia, ktore przenikajg dusze klerykéw i laikéw, mnichéw i mniszek,
mezczyzn i kobiet, réznych stanéw i w réznych zyciowych przypadkach.
Wotanie do Maryi rozbrzmiewa we wszystkich zyciowych sytuacjach, obej-
mujacych zar6wno potrzeby duchowe, jak i materialne. Barré** opracowat
zbiér licznych formut modlitewnych od VIII do XII w., i ponizej przedsta-
wiamy z tego zbioru kilka przyklad6w;, istotnych dla naszego tematu.

* Modlitwa przytaczajaca fragment homilii Ambrozego Autperta
(VIII w.)*, znanego takze z modlitw oficjum maryjnego:

O beata Maria... Admitte nostras preces intra sacrarium exauditions,
et reporta nobis antidotum reconciliationis. Sit per te excusabile quod
per te ingerimus; sit impetrabile quod fida mente poscimus. Accipe
quod offerimus, redona quod rogamus, excusa quod timemus.

Sancta Maria, succurre miseris, iuva pousillanimes, refove flebiles. Ora

39 H. BARRE, Priéres anciennes de I'Occident a la Mére du Sauveur, P Lethielleux, Paris
1963; cytujemy go z oznaczeniem Priéres.
40 Na temat kwestii atrybugji tekstéw homilii por. Priéres, 41-44.



pro populo, interveni pro clero, intercede pro devoto femineo sexu.
Sentiant omnes tuwm levamem, quicumaque caelebrant tuum natalem.
Adsiste parata voci poscentium et repente omnibus optatum affectum.
Sit tibi adisdue exorare pro populo Dei, quae meruisti benedicta pre-
cium proferre mundi*'.

* Modlitwy skomponowane w angielskich klasztorach, VIII-IX w.:

Sancta Maria gloriosa Dei genetrix et semper virgo, quae mundo me-
ruisti generare salutem, et lucem mundi caelorumaque gloriam obtulisti
sedentibus in tenebris et umbra mortis, esto mihi pia dominatrix, et
cordis mei inluminatrix, et adiutrix apud Deum Patrem Omnipo-
tentem, ut veniamdelictorum meorum accipere, et inferni tenebras
evadere, et ad vitam aeternam pervenire merear*.

Sancta Maria gloriosa Dei genitrix et semper virgo quae mundo meru-
isti generare salute, exaudi me et miserere mihi nunc et ubique propter hono-
rem et gloriam excellentissimae virginitatis tuae. Te deprecor humiliter, esto
mibi salvatrix et adiutrix apud ommipotentem Deum et dominum nostrum
lesum Christum, ut ipse me pius pastor et princeps pacis a peccatorum ma-
culis emundet, et ab inferni tenebris eripiat, et ad vitam perducat aeternam.
Qui per te, castissima virgo Maria, venit in mundum inmundissimum, et
humanum genus suo sanguine salvavit et a morte levavit, et inferni claustra
destruxit et caelestis regni ianuas aperuit, ille me per misericordiam suam
in hoc saeculo salvare et emundare et servare dignetur, et post finem huius
vitae labentis aliquam partem aeternae beatitudinis in sanctorum societate
concedat lesus Christus dominus noster. Illi honor et Gloria cum Patre et
Spiritu sancto per infinita saecula saeculorum. Amen™.

* Modlitwy z obszaru karolifiskiego, wieki VIII-IX:

Singularis merita sola sine exemplo mater et virgo Maria, quam Do-
minu sita mente et corpore inviolatam custodivit ut digna existeres
ex qua sibi nostrae redemptionis Dei filius corpus aptaret, obsecro
te, misericordissima, per quam totus salvatus est mundus, intercede

41 Prieres, 41-42; thumaczenie na jez. wloski: TMPM 3, 981.

42 Prieres, n. 1, s. 65 (por. tez 55-56); tlumaczenie na jez. wloski: TMPM 3, 981-
982.

4 Oracja Alchfrida: Prieres, n. 3, 69-70 (takze 56); thumaczenie na jez. wloski: TMPM
3,982.
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pro me spurcissimo et cunctis iniquitatibus foedo, ut qui ex meis in-
iquitatibus nibil aliud dingus sum quam aeternum supplicium, tuis,
virgo splendidissima, salvatus meritis per(h)enne consequar regnum.
Amen™.

Sancta Maria genetrix domini Dei nostri Ihesu Christi semper virgo
gloriosa, per te venit ad nos salus, per te redemptio nostra. Tu es tem-
plum Dei vivi. Te elegit Dominus ex filiabus Israbel in salute populi
sui. Tu pulchra filia Hierusalem; concupivit rex decorem tuum (Ps 44,
12), et Spiritus sanctus supervenit in te, et virtus altissimi obumbravit
tibi (Lc 1, 35). 'Ie benedicent omnes generationes, quia fecit tibi Domi-
nus magna qui potens est, et sanctum nomen eius (Lc 1, 48-49). Tu
gloriosa in choris virginum quae sequuntur Agnum quocumaque ierit
(Ap 14, 4). Et ego miser peccator et fragilis amisi virginitatem meam,
amisi castitatem, praevaricator legis factus sum. Adiuva me ut habeam
emendationem, et remissionem peccatorum meorum adsequi merear,
quia ad hoc venit in mundum ut peccatores salvos faceret Dominus
noster Ihesus Christus®.

Te supplico, virgo sancta mater Christi, immaculata puerpera, grata
Maria, stella maris splendid, regina caelorum digna, aula Dei munda,
porta Christi conclusa (Ez 42, 2), in mulieribus benedicta (Lc 1, 28),
super caelos exaltata, genitrix Christi, ut apud Dominum Dewmn tuwm,
immo apud filium tuum, pro peccatis meis intervenire digneris. Nullus
est enim in creaturis dignior te, quia ipse qui creavit te natus est ex te,
et proinde nullum libentius exaudit quam te. Sub tuis ergo visceribus
confugio, sancta Dei genitrix; deprecationem meam ne despicias, sed
libera me, sola casta et benedicta®.

* Modlitwa z X w., zainspirowana checig stuzenia mifosiernej Pani, z tymi,
ktorzy Ja wzywajg w godzinie préby:

4 Modlitwa z konica VIII w., znana i powszechna w calym $redniowieczu: Prieres,
n. 4, 75-76; thumaczenie na jez. wloski: TMPM 3, 981.

4 Modlitwa z IX w.: Prieres, n. 5, 79-80; ttumaczenie na jez. wloski: TMPM 3, 983.

4 Modlitwa ze Zbioru z Nonantola (IX w.): Priéres, n. 8, 98-99; TMPM 3, 983-
984. Jest to interesujacy tekst, poniewaz pozwala uchwyci¢ echo tytutéw i antyfon
liturgicznych dotyczacych Maryi; zauwazmy przejecie antyfony Sub tuum praesidium,
zaadaptowanej w liczbie pojedynczej iz formuly sub tuis visceribus, znaczeniem
bliskiej oryginalnemu sensowi antycznego papirusu (pod twoje ,,mitosierdzie”
— viscere materne recytuje tradycja bizantyjska): por. E.M. TONIOLO, La Theotokos
Madpre e Regina di misericordia..., 220-223.



Deprecor te, domina mundi, regina celi, sancta Dei genitrix virgo
Maria, ne dispicias deprecationem pusilli et exigui servi tui, sed ipsa
miseratione suscipe deprecationem meam qua suscepisti multorum
preces qui iam desperati fuerant, et ab ipso ore draconis pessimi, qui
eos absorbuerant, revocati sunt per te ad salutem®’; ita, domina, fac
et mecum misericordiam ultra quam rogare sciam atque presumat, per
Deum et propter Deum filiumaque tuum qui te elegit®.

* Z diugiej modlitwy, zawartej w pewnym angielskim psalterzu z XI w,
przypisywanym mnichowi z Newminster, przytoczymy ponizej do§é
wymowny fragment dotyczacy naszego tematu. Maryja widziana jest
jako niezdobyty bastion przeciwko ztu, gotowa wspomac tych, ktdrzy s3
wodzeni na pokuszenie, oraz podnosi¢ tych, ktorzy upadli, zdolna rzuci¢
zaklecie, moca swych modlitw i cn6t, na zlego smoka:

Sancta et immaculata Dei genitrix virgo Maria. .. Succurre, queso, michi
indignissimo et scelestissimo, que genuisti agnum purgantem criminal
mundi. Cognosco iniquitates meas, scio scelera mea, confiteor peccatum
meum, nimiumaque me perpendo indignum, et omni polluto sordidiorem
inspicio. Sed tu, queso, pietate incomparabilis et venerabilis virgo, mitiga
furorem et averte iram domini Dei mei sanctissimis precibus tuis. Sub-
move celesterm quam mereor vindictam, et tuam quam non mereor infer
medelam. Porrige dexteram et subleva iacentem. Eripe captivum, solve
compeditum, ne forte de meo gaudeat interitu inimicus. Sentiat ergo,
sentiat serpens et draco malignus virtutem tuam, et nihil in decipiendo
me prevalere cognoscat astuciam suam, qua me cotidie querens ut de-
voret (1 Pt 5, 8), occultis machinationibus, etiam in sibi farmulantibus
et obedientibus, me dolositate, simulation et fraude, ac callidissimis
argumentis, inpetere non cessat. A cuius me laqueis et insidiis libera,
felicissima domina, precibus tuis, et dimicantem adversarium contra
me a me, queso, repelle orationibus tuis...”.

* Przytaczamy fragment z dlugiej oracji Fulberta z Chartres (t 1028),
gdzie uzywajac licznych tytuléw, wzywa on Mater misericordiae et pieta-
tis: przypomniawszy znane exempla (przyklady) wyzwolenia od zta dzigki
wstawiennictwu Maryi, prosi J3 o przebaczenie grzechdw, praktykowanie

47 Jest to posrednie nawigzanie do legendy o Teofilu.
48 Prieres, n. 12, 119.
4 Prieres, n. 20, 140.
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cnot, zdrowie ciata, niezbedne faski do wypelniania otrzymanego zadania,
wstep do niebieskiej ojczyzny:

Sancta et immaculata, perpetua virgo Maria, intercede et ora pro
me, ut omnipotens et misericors Deus liberet me a pestifero morbo et
dyabolico vicio, vide licet spiritu elationis et superbiae, et repleat me
spiritu humilitatis.

Per tryumphum sanctae crucis suae, et per gloriosam intercessionem
tuam, sancta Dei genitrix, perpetua virgo Maria, custodiat Dominus
venas meas, dentes, maxillas, fauces, ad omni dolore et infirmitate...
Custodiat Dominus pedes meos, ne veloces sint ad currendum in
malum. ...

1.2.4. Litanie

Zwyczaj zwracania si¢ do Maryi tytulami i wezwaniami rozwinat te
forme modlitwy, ktéra znana jest jako Litania do Maryi Dziewicy®', czyli
seria wezwan o rytmie prosby i pochwaly, ktérej towarzyszy formuta ora
pro nobis.

Pochodzace od litanii do $wietych — $piewanych przez Koscidl, kie-
dy jego prosba staje sie bardziej intensywna — litanie maryjne $wiadcza
o wadze zwracania si¢ do Maryi w potrzebie. Wsrod réznych istniejgcych
formularzy, wazne s litanie do Swietej Maryi z Monte Berico, datowane
na XV-XVI w.>2, Wsréd cech tych siedemdziesieciu wezwan s dwa ele-
menty, wazne dla naszego tematu’’:

a) Wezwania — skierowane bezposrednio do Maryi albo do Niej, by
przekazata je Synowi — nawigzujg do konkretnych okolicznosci: strasznej
dzumy w 1428 r. (Sancta Maria ne pestis nos opprimat... ne pestis n0os
offendat... ne pestis nos percutiat) i grozby tureckiej inwazji (Sancta Maria
ut Christus a furore teucrorum nos liberet) i by¢ moze takze francuskiej
(Sancta Maria ut Christus Italiam barbarorum rabie liberet); te kleski
sugeruja mieszkancom Wicenzy wotanie ku Maryi, zwanej przez nich
,vincentinorum spes unica... refugium... advocatrix... domicilium...
protectio”;

30 Prieres, n. 22, 155-158.

SV Por. Suppliche litaniche alla Madre di Dio, Curia Generalis OSM, Romae 1988;
C. MAGGIONI, Benedetto il frutto del tuo grembo..., 148-149.

32 Por. Suppliche litaniche alla Madre di Dio..., 77-80 oraz 165-169.

33 Por. TAMZE, 78-79.



b) Wskazanie, w grupie siedmiu jednolitych wezwan, calej gamy
sytuacji (lacrimantes, humiliter, suspirantes) i sposobéw (genibus flexis,
invocamus, supplicamus) zwracania sie¢ do Maryi:

Sancta Maria ad quam genibus flexis confugimus

ora pro nobis

Sancta Maria ad quam lacrimantes venimus

Sancta Maria cuius auxilium invocamus

Sancta Maria cuius praesidium imploramus

Sancta Maria cui humiliter supplicamus

Sancta Maria ad quam orationem nos tram dirigimus
Sancta Maria quam suspirantes rogamus.

2. Wspolczesna liturgia rzymska

Poznawszy akcenty przekazane nam przez tradydje, teraz podejmiemy
si¢ zidentyfikowania form i sposobéw zwracania si¢ do Maryi z prosba
o ochrong przed ztem, ktore s obecne w dzisiejszej liturgii rzymskiej.

2.1. Mszat i Liturgia godzin

W rytuale Mszy formuta Confiteor zawiera wstawiennictwo Maryi**,
aw Liturgii godzin wszystkie antyfony maryjne, na zakornczenie komplety,
zawieraja wolanie o pomoc, rozmaicie sformufowane:

wsuccurre cadenti. .. peccatorum miserere”: Alma Redemptoris Mater,
»a periculis cuntis libera nos sempre”: Sub tuum praesidium;

,»pro nobis Christus exora”: Ave Regina caelorum; Ave Maria; Inviolata,
integra et casta,

»ora pro nobis Deum”: Regina caeli;

sadvocata nostra”: Salve Regina;

,10s protege, nos tuedris.. . intercede pro nobis”: Virgo parens Christi.

2.1.1. Teksty biblijne

Stowo Boze jest zasadniczg czescig liturgii: na nie Kosciél odpowiada
za poSrednictwem modlitw i piesni. Zasluguje zatem na uwage przede
wszystkim stosowanie perykop biblijnych, ktére ilustrujg nasz temat: to

54 Pojawia sie¢ poczawszy od Sredniowiecza: por. C. MAGGIONI, Benedetto il frutto
del tuo grembo..., 129-130.
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Objawienie jest przyczyng modlitewnego wotania do Maryi przeciwko
niebezpieczenstwom duszy i ciala.

Ograniczymy sie do wskazania tekstow biblijnych i celebragji, w kt6-
rych jest ono obecne (czytania mszalne i Liturgia godzin), nie umiejsca-
wiajac ich w konkretnym kontekscie. Cho¢ wiemy, ze majg one inne za-
danie, mozemy w tekstach biblijnych wyr6znié te, na podstawie ktérych
stworzone zostaly antyfony.

A) W Ordo lectionum Missae® znajdziemy:

Rdz 3, 9-15, 20: nienawis¢ pomiedzy potomstwem weZa a potomstwem
niewiasty, tekst zalecany:

Na Uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia NME, 8 grudnia;
W tekstach wspdlnych o NMP;
W Mszy wotywnej ,,Maryi Matki Kosciola”.

Dz 11, 19a; 12, 1-6a. 10ab: niewiasta brzemienna i smok, zalecany na:

Uroczystos¢ Wniebowziecia (dzien), 15 sierpnia;
W tekstach wspdlnych o NMP

bk 1, 26-38: ,,petna taski”, Ewangelia zalecana:

Uroczysto$¢ Zwiastowania, 25 marca;
NMP Krélowej, 22 sierpnia;

NMP Rézancowej, 7 pazdziernika;
Niepokalanego Poczecia, 8 grudnia;
W tekstach wspdlnych o NMP

J 2, 1-11: w Kanie, Maryja wstawia sie u Pana, Ewangelia zalecana na:

NMP z Lourdes, 11 lutego;
W tekstach wspdlnych o NMP

J 19, 25-27: duchowe macierzyristwo Maryi pod krzyzem, Ewangelia
zalecana na:

55 Por. Ordo Lectionum Missae. Editio typica altera, Libreria Editrice Vaticana 1981.



Wielki Pigtek (w kontekscie Meki);
Matki Bozej Bolesnej, 15 wrze$nia;

W tekstach wspolnych o NMP;

Mszy wotywnej ,,Maryi Matki Kosciola”.

B) Wzbogaceniem czytan jest lekcjonarz ,,Zbioru mszy o NajSwietszej
Maryi Pannie™®:

Obietnica zwycigstwa nad zlem

Rdz 3, 1-6. 13-15 (Wprowadze nieprzyjazin miedzy ciebie a niewiaste),
wskazane w n. 42, Najswietsza Maryja Panna, Wspomozycielka wiernych.

Rdz 3, 9 — 15. 20 (Wprowadze nieprzyjazi miedzy potomstwo weza a po-
tomstwo niewiasty), wskazane w n. 25, Najswietsza Maryja Panna, Obraz
i Matka Kosciota (I).

Judyta, figura Maryi

Jdt 13, 14. 17-20 (Rozgromiles nieprzyjaciol swego ludu), wskazane
w n. 35: Naj$wietsza Maryja Panna, Obrona wiary;

Jdt 13, 17-20; 15, 9 (s wielkg chlubg naszego narodu), wskazane
w n. 28: Niepokalane Serce NMP;

Jdt 15, 8-10; 16, 13-14 (Dlo# Pana dala mi sile), wskazane w n. 43:
Naj$wietsza Maryja Panna od Wyzwolenia.

Ester, figura Maryi

Est 4, 17 n (Krélowa Estera modli si¢ za naréd), wskazane w n. 39/1,
Najswietsza Maryja Panna, Krolowa i Matka milosierdzia;

Est 8, 3-8. 16-17 (Bo jakze moglabym patrzec na zlo, ktore spadnie
na lud maj?), wskazane w n. 30, NajSwietsza Maryja Panna, Matka
i PoSredniczka taski.

56 Por., CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Lectionarium pro Missis de
Beata Maria Virgine, Editio typica, Libreria Editrice Vaticana 1987; Zbior mszy
o Najswietszej Maryi Pannie, Poznan 1998.
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Matka Machabeuszy figura Maryi

2 Mch 7, 1. 20-29 (Zniosta to meinie. Nadzieje bowiem pokladala
w Panu), wskazane w n. 13, Powierzenie Najswietszej Maryi Panny.

Niewiasta z Apokalipsy

Ap 12, 1-3. 7-12. 17: wskazane w n. 42, Naj$wietsza Maryja Panna,
Wspomozycielka wiernych.

,Petna faski”

Lk 1, 26-38: Ewangelia wskazana w n. 2, NajSwietsza Maryja Panna
w tajemnicy Zwiastowania Pafskiego;

. 20, gwif;ta Maryja, Niewiasta nowa;

.21, éwiqte Imi¢ Najswictszej Maryi Panny;

. 22, Swieta Maryja, Stuzebnica Pafiska;

. 23, Najéwietsza Maryja Panna, Swiatynia Pariska;

. 27, Naj$wietsza Maryja Panna, Obraz i Matka KoSciota (III);
. 29, Maryja Dziewica Krolowa wszechswiata;

. 36, Najswietsza Maryja Panna, Matka pieknej mitosci;

. 45, Najswietsza Maryja Panna, Krélowa pokoju.

5 B BB BB BB
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Maryja wstawia si¢ w Kanie Galilejskiej
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J 2, 1-11: Ewangelia wskazana w n. 9, Najswietsza Maryja Panna z Kany;
. 20, gwif;ta Maryja, Niewiasta nowa;
. 26, Najswietsza Maryja Panna, Obraz i Matka KoSciofa (II);
. 30, Najswietsza Maryja Panna, Matka i PoSredniczka faski,
. 33, Najswietsza Maryja Panna, Matka dobrej rady;
. 37, Najswietsza Maryja Panna, Matka $wietej nadziei;
. 39/1, Najswietsza Maryja Panna, Krélowa i Matka milosierdzia;
. 40, NajSwietsza Maryja Panna, Matka Bozej OpatrznoSci;
. 42, Najswietsza Maryja Panna, Wspomozycielka wiernych.

]

5 BB B B BB

Maryja pod krzyzem

J 19, 25-27, wskazane w n. 11, Najswietsza Maryja Panna pod krzyzem
Pana (I);



n. 12, Najswietsza Maryja Panna pod krzyzem Pana (II);

n. 13, Powierzenie Najswietszej Maryi Panny;

n. 14, Najswietsza Maryja Panna, Matka pojednania;

n. 18, Najswietsza Maryja Panna, Krélowa Apostotow;

n. 25, Najswietsza Maryja Panna, Obraz i Matka Kosciota (I);

n. 32, NajSwictsza Maryja Panna, Matka i Mistrzyni zycia
duchowego;

n. 43, Najswietsza Maryja Panna od Wyzwolenia.

n. 31/1, Najéwietsza Maryja Panna, Zrédlo zbawienia (J 19,
25-37).

C) Takze w Liturgii godzin znajdziemy dwa teksty dotyczace naszego
tematu:

Rdz 3, 9-20: Narodzenie Maryi, Oficjum Czytan.
Ap 11, 19 - 12, 17: Teksty wspdlne o NMP, Oficjum Czytari, okres
Wielkanocy.

2.1.1. Modlitwy i piesni uroczystosci maryjnych

Odwotanie do wstawiennictwa Maryi pojawia sie podczas uroczysto-
Sci, ktore celebrujg tajemnice Jej zycia: Niepokalane Poczecie (wolno$é od
grzechu przeciwstawia Ja kazdej napasci zta); Boskie macierzynistwo (z Niej
narodzil sie dla nas Tworca zycia); Wniebowziecie (definitywnie wyjeta
spod wiadzy zla, uczestmiczy w tryumfie Chrystusa nad ztem); chociaz nie
istnieje specjalne $wieto, nalezy tu dotaczy¢ takze duchowe macierzyfistwo
Maryi (poniewaz jesteSmy Jej ,,potomstwem”, wedtug testamentu Jezusa,
Maryja obejmuje opieka swoje dzieci).

Odwotlanie do Maryi jest bardziej wyrazne w formularzach ,,Zbioru
mszy o Najswietszej Maryi Pannie”: cechuje je che¢ wiernych do przytu-
lenia sie do Matki Boga i ludzi, Calej swictej, Krolowej zasiadajacej po
prawicy Chrystusa i upraszanie Boga o mozliwos¢ odczuwania skutecznosci
Jej pomocy.

2.1.1.1. Swieta Niepokalanie Poczetej i Wniebowzietej

To przede wszystkim podczas $wigt Niepokalanego Poczecia i Wniebo-
wzigcia znajdujemy wyrazne zwrdcenie sie, pelne ufnosci, do Maryi, i szcze-
g6lnie w hymnach oficjum bezposrednio do Niej skierowang prosbe.

W Niepokalanej Kosciét kontempluje pierwociny paschalnego zwy-
ciestwa Chrystusa nad ztem, wypelnienie obietnicy danej pierwszej ,,matce
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zyjacych”, ze zostanie zmieniony los jej potomstwa. Mowig o tym antyfony
i wersety ofiGum 8 grudnia, za Rdz 3, 15:

Inimicitias ponam inter te et mulierem, et semen tuum et semen illius
(I Nieszpory, ant. 1);

Ait Dominus Deus ad serpentem: Inimicitias ponam inter te et
mulierem, et semen tuum et semen illius; ipsa conteret caput tuum,
alleluia (Jutrznia, ant. 1);

V. Immaculata Conceptio est hodie sanctae Mariae Virginis.
R. Quae serpentis caput virgineo pede contrivit (werset w Modlitwie
popotudniowej).

Interesujace jest to, ze w drugim responsorium oficjum czytan, stowa
aniofa do Dziewicy: nie boj sie Maryjo, albowiem znalazlas taske u Boga
(tk 1, 30), s interpretowane — w $wietle innych wersetéw Pisma Swictego:
Rz 5, 12; tk 1, 30; por. Ps 114 (116A), 8; 17 (18), 19 — w nastepujacym
znaczeniu: nie bdj sie Maryjo grzechu ijego wladzy, bowiem Bog jest
Twym Zbawca:

R/. Per unum hominem peccatum in hunc mundur intravit, eo quod
omnes peccavérunt. * Ne timeas, Maria, invenisti gratiam apud
Deum.

V/. Eripuit Dominus animam tuam de morte, et contra inimicum
factus est protector tuus. * Ne timeas.

Odkupiona od pierwszej chwili swego zycia, ze wzgledu na Chrystusa
i przez Chrystusa, Maryja jest wolna od zlego: Przygotowales swojemu
Synowi godne mieszkanie i na mocy zastug przewidzianej smierci Chrystusa
zachowales Jg od wszelkiej zmazy, recytuje sie w modlitwie kolekty.

Poniewaz Zty nie ma wladzy nad Maryja, Swieci Ona jako wizerunek
wyprasza laske Twojemu ludowi i jest dla niego wzorem swigtosci (por.
prefacja). To, czego Bog dokonatl w Maryi, Ona chce dokonaé w calej
ludzkosci. Modlacy sie Kosciot widzi w Maryi spetniong czesc siebie (,,Cata
$wieta”), i dlatego prosi J3 o wstawiennictwo, aby sie do Niej upodobnié:
ijak my wyznajemy, ze Tiwoja uprzedzajgca laska zachowala Jg od wszel-
kiej zmazy, za Jej wstawiennictwem wwolnij nas od wszelkich grzechow
(modlitwa nad darami).



Czczac Niepokalang, Koscidt nie zatrzymuje sie na kontemplowaniu
jednego daru zestanego przez Maryje, lecz widzi w Niej dom, w ktérym
mozna znalez¢é bezpieczne schronienie przed ztem. W tej optyce, tacinskie
hymny oficjum 8 grudnia tacza pochwale swietosci Maryi (turris draconi
imperia) z uroczysta prosbg, aby interweniowala na rzecz modlacych sie
(defende nos a fraudibus. .. serpentis artes aemuli elude vindex inclita). Tak
oto brzmig strofy hymnu Preclara custos virginum, $piewanego na Il
Nieszpory Niepokalanej w Liturgii godzin:

Inter rubéta lilium,
colomba formosissima,
e stirpe virga gérminans
nostro medélam vulneri;
Turris draconi impéruvia,
amica stella naufragis,
defénde nos a fraudibus
tuaque luce dirige.
Erroris umbras discute,
syrtes dolosas dmove,
fluctus tot inter, déviis
tutam recliide sémitam.
Quae labe nostrae originis
intacta splendes unica,

serpéntis artes aemuli
eliide vindex inclita® .

Podobnie hymn Te dicimus praeconio w Oficjum czytan:

Sontes Addmi posteri,

infécta proles gignimur;

labis patérnae néscia

tu sola, Virgo, créderis.
Caput draconis invidi
tu conteris vestigio,
gerisque sola gloriam
icontaminatae originis.

57 Autor nieznany, XVII w., z dodatkami: por. Te decet hymnu. Linnario della ,,Liturgia
Horarum”, red. A. LENTINI, Typis Polyglottis Vaticanis 1984, n. 235, 240 (bedziemy
oznacza¢ symbolem Lentini).
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Nostrae decus propaginis,

quae tollis Evae opprobrium,

tu nos tuére supplices,

tu nos labdntes érige.
Serpéntis antiqui potens
astus retunde et impetus,
ut caelitum perénnibus

per te frudmur gaudiis®.
Podobnie tez hymn I plausu grati carminis w Jutrzni:

Originalis macula

cuncta respérsit saecula;
sola post Natum vitiis
numquam contdcta diceris.
Caput serpéntis cdllidi

tuo pede contéritur;

fastus gigdntis perfidy
David funda devincitur®.

Wyzwolencze dzielo Boga w Maryi, pierwocinie odkupionej ludzkosci,
dobrze podsumowuje nastepujaca strofa wloskiego hymnu z oficjum
czytan (zalecanego takze na I Nieszpory o Wniebowzietej i w tekstach
wspdlnych o NMP):

W ‘Tobie zwycigzona jest smierc,
niewola odkupiona,

odzyskany pokdj,

otwarty raj.

Jak Swieto Niepokalanego Poczecia celebruje bezgrzeszne przybycie Maryi
na ten $wiat, tak Swicto Jej Wniebowziecia celebruje pelne wyzwolenie
z nieczystosci Swiata:

Nie chciales bowiem, aby skazenia w grobie doznata Dziewica, ktora
wydala na swiat Twojego Syna, dawce wszelkiego zycia (prefacja).

38 Skomponowany przez Leona XIII: por. Lentini 236, s. 241.
39 Autor nieznany, XV w.: por. Lentini 237, s. 242.



Fakt, iz Zly nie méglt mie¢ w swej mocy Matki Bozej, wskazuje, ze Ona
sama uczestniczy w mocy, ktora zwycieza zto, w ktérego klesce uczestni-
czyta Ona jako ,,Matka zyjacych”. Przypomina o tym antyfona oficjum:

Benedicta filia tu a Domino , quia per te fructum vitae communica-
vimus (Il Nieszpory, ant. 3).

Doswiadczenie Wniebowzietej nie zatrzymuje si¢ tylko na Jej kondycji
zmartwychwstatej z Chrystusem, ale wyraza sie¢ w macierzyniskiej trosce
w stosunku do ,,potomstwa”, zagrozonego przez tysiace niebezpieczefistw
duszy i ciata. Podkreslajg to inwokacje w nieszporach:

Qui Mariam dedisti nobis matrem, ipsa intercedente, concede mede-
lam languidis, solamen maerentibus, veniam peccatoribus, et omnibus
salute et pacem (Il Nieszpory, prosba 2).

Qui Mariam matrem misericordiae costituisti, versantibus in periculis
concede, ut maternam eius dilectionem experiantur (Il nieszpory,
prosba 1, seria 2).

Analogicznie, rowniez hymny facifskie, zwracajgc sie do ,,nova stella caeli”,
»mortis, inferni domitrixque culpae”, wolajg o Jej aktywna interwencje na
rzecz tych, ktorzy znajdujg sie w sytuacjach trudnych, niebezpiecznych,
w chorobie lub smutku. Tak $piewa si¢ w hymnie i II z Nieszporéw
Whniebowziecia:

Gaudium mundi, nova stella caeli,

procreans solem, pariens paréntem,

da manum lapsis, fer opem cadvicis,
virgo Maria®.

Réwniez hymn Jutrzni przedstawia Krolowa okryta sfoficem blagalnych
présb Smiertelnikow:

Solis, o Virgo, radiis amicta (...)
Mortis, inferni domitrixque culpae,
assides Christo studiosa nostri,
teque reginam célebrat poténtem

¢ Hymn $w. Piotra Damiani (t 1072): por. Lentini 193, s. 198.
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terra polusque (...)

Sontibus mitis véniam precare,
adiuva flentes, inopes et aegros,
spes mica cunctis per acuta vitae
certa salutis®'.

Nie moze oczywiscie zabrakna¢ zwracania sie do Maryi podczas mo-
dlitwy, ktérg wierni wznoszg ku Bogu, stawigc Wniebowzieta. Podczas
mszy poprzedzajacej Swieto w kolekcie prosi sie: spraw, abysmy takze mry,
wprowadzeni do tajemnicy zbawienia, mogli przez Jej wstawiennictwo
dojs¢ do Ciebie w chwale nieba; za$ podczas oracji po komunii, w swietle
Chleba zycia wiecznego otrzymanego na wspomnienie Wniebowzietej,
wierni proszg Boga: o wyzwolenie od wszelkiego zla w Zyciu doczesnym
i przyszlym. Podczas mszy w dzienn Wniebowziecia, podczas modlitwy
nad darami, wierni proszg Boga, aby przez Jej — Maryi — wstawiennictwo
— ich serca rozpalone ogniem milosci nieustannie dazyly do Niego; a takze,
w oradji po komunii: abys za wstawiennictwem Najswigtszej Maryi Wnie-
bowrzietej doprowadzit nas do chwaly zmartwychwstania.

2.1.1.2. Inne uroczystoSci maryjne

Sq tez teksty oficum, ktdre zawierajg odniesienia do naszego tematu.
Na s$wigto Zwiastowania, 25 marca, wsrod wezwan Jutrzni jest jedno,
ktore odwoluje sie do znanego tekstu Sredniowiecznego:

Sancta Maria succurrat miseris, iuvet pusillanimes, refoveat flebiles,
oert pro populo, interveniat pro clero, intercédat pro devote femmineo
sexu.

Na $wieto Nawiedzenia, 31 maja, hymn oficjum czytan przywoluje stu-
zebne odwiedziny Maryi nastepujacymi sfowami:

Veni, praecelsa Domina;

Maria, tu nos visita,

quae iam cognatae domui

tantum portaski gaudii.
Veni, iuvamen saecull,
sordes aufer piaculi,

¢ Hymn autorstwa Vittorio Genovesi (1 1967): por. Lentini 195, s. 200.



ac visitando populum
poenae tolle periculum.

Veni, stella, lux marium,

infunde pacis radium;

rege quodcumaque dévium,

da vitam innocentium.
Veni, precamur; visites
nobisque vires robores
virtute sacri impetus,
ne fluctuétur animus.

Veni, virga regalium,

reduc fluctus errantiuvm

ad unitatem fidei,

in qua salvantur caelici...%.

We wspomnieniu Maryi Krolowej, 22 sierpnia, w hymnie Nieszporow
Spiewa si¢:

Mole gravanti criminum

ad te, regina caelitum,
confugientes, poscimus
nostris ut adsis précibus. ..%.

Na $wieto Narodzenia, 8 wrze$nia, hymn oficjum czytan nieszporow
zawiera stowa:

Beata Dei genetrix (...)

Tit nos culparum néxibus
sacris absolve précibus;
tua proméntes meérita

ad caeli transfer praemia®.

We wspomnieniu na $wieto Ofiarowania, w hymnie oficjum czytan
Spiewa sie:

2 Autor nieznany, XIV w.: por. Lentini 165, s. 170.
% Autor nieznany, XII w.: por. Lentini 199, p. 204.
4 Sw. Pier Damiani (t 1072): por. Lentini 205, p. 210.
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Salve, Mater misericordiae,
mater spei et mater veniae (...)
... mater sancta, tuis suffragiis
condescénde nostris misériis®.

2.1.1.3. Testy wspolne o Naj$wietszej Maryi Pannie
w Missale Romanum

W tradycyjnych oracjach Mszatu (przyjetych takze w Liturgii godzin)
w wyrazny sposob ukazuje sie motyw zawierzenia Maryi®®: prosba zwré-
cona do Boga wspiera si¢ na interwencji Maryi swietej w celu wyzwolenia
od obecnego zla, zaréwno duszy, jak i ciala, po ostateczne wyzwolenie
w niebie. Oto teksty dzisiejszego Mszalu Rzymskiego, w kt6rych widoczny
jest nasz temat (przytaczamy tekst tacifiski):

Concede nos famulos, quaesuwmus, Domine Deus,
perpetua mentis et corporis sanitate gaudere,

et, gloriosa beatae Mariae semper Virginis intercessione,
a praesenti liberri tristitia et aeterna perfrui laetitia® .

Suscipe, quaesumus, Domine,

preces populi tui cum oblationibus hostiarum,
ut, intercedente beata Maria, Filii tui Genetrice,
nullius sit irritum votum,

nullius sit vacua postulatio®®.

Concede, misericors Deus, fragilitati nostrae praesidium,
ut, qui sanctae Dei Genetricis memoriam agimus,
intercessionis eius ausilio a nostris iniquitatibus resurgamus®.

Famulorum quorum, quaeswmus, Domine, delicta ignosce,
ut, quibi placer de actibus nostris non valemus,
Genetricis Filii tui Domini nostri intercessione salvemur™.

¢ Autor nieznany, XIII-XIV w.: por. Lentini 231, p. 236.

¢ Por. J. EVENOU, Le commun de la Vierge Marie dans le Missel Romain 2000,
»Ephemerides Liturgicae” 117(2003) 257-285.

7 Collecta 1a: Missale Romanum (dalej: MR) editio typica altera 1975; 1, 1: MR editio
typica II1,2.

%8 Super oblata 1,1: test dodany w wydaniu MR 2002.

¢ Collecta 2a: MR 75; 1,2: MR 2002.

7 Collecta 1b: MR 75; L4: MR 2002.



Adiuvet nos, quaesumus Domine,

beatae Mariae semper Virginis intercessio veneranda,
et a cunctis periculis absolutos

in tua faciat pace gaudere’".

Concede, quaesumus, omnipotens Deus, ut fideles tui,
qui sub sanctissimae Virginis Mariae patrocinio laetantur,
eius pia intercessione a cunctis liberentur in terris,

et at gaudia aeterna pervenire mereantur in caelis’™.

Witawiennictwo Matki Bozej i zawsze Dziewicy jest okreSlane przy-
miotnikami: Gloriosa [pelna chwaly), Veneranda [godna czcil, Pia [Swietal;
wierni, pewni, ze moga na nie liczy¢ ut nullius sit irritum votum, nullius
sit vacua postulatio; pewni zbawczej skutecznosci tego wstawiennictwa
(intercessione salvemur), prosza Ja o wyzwolenie z cunctis periculis — cunc-
tis malis, bez szczegdlnych przykladow, ale biorac pod uwage catg osobe
(mentis et corporis sanitate), zto, ktorym jest grzech (a nostris iniquitatibus
resurgamus, delicta ignosce), sytuacje obecng i przyszla (praesenti tristitia
— aeterna laetitia).

Te same tematy sg bardziej wyraziste w modlitwie do Maryi Dziewicy,
lirycznie wigczone do hymnéw oficjum. Poza cytowanym juz Ave maris
stella, zobacz takze nastepujacy hymn $piewany na I Nieszpory i majacy
za temat pomocne dzialanie Maryi dla dobra calej osoby:

Maria quae mortalium
preces amanter excipis,
rogamus ecce supplices,
nobis adesto pérpetim.
Adesto, si nos criminum
catena stringit horrida;
cito resolve compedes
quae corda culpis lligant.
Succurre, si nos saeculi
fallax imago péllicit,
ne mens salutis tramitem,
oblita caeli, déserat.

7t Collecta 2b: MR 75; 1,6: MR 2002.
72 Collecta7: MR 75;1,8: MR 2002 (jest to dawna oracjana 15 sierpnia w Sakramentarzu
Gregoriafiskim Adriana: GrH 662).
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Succurre, si vel corpora
advérsa sors impéndeat;
fac sint quieta tempora,
aeternitas dum luceat.
Tuis et esto filiis
tutéla mortis tempore,
ut, te iuvante, consegui
perenne detur praemium (...)".

Takze hymn Jutrzni opiewa zbawcze dzielo nowej Ewy:

O gloriosa domina...

... Ouod Euva tristis abstulit,
tu reddis almo gérmine;
intrent ut astra flebiles,
sternis benigna sémitam’™.

2.1.1.4. Zbior mszy o Najswigtszej Maryi Pannie™

Temat wstawiennictwa podlegal kolejnym zmianom w euchologii
Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, uznawanych za swego rodzaju aneks
do Mszatu Rzymskiego. Maryja jest nazywana obrong wszystkich, ktorzy
Ja wzywajg’®, iprosi si¢ Boga: aby za przyczyng Najswietszej Dziewicy
Maryi, Matki Tiwojego Syna, oddalit od nas wszystko, co nam szkodzi,
i udzielil wszystkiego, co stuzy naszemu dobru”.

Oproécz tradycyjnego motywu Boskiego macierzyfistwa jako dzwigni
do wzywania skutecznej pomocy Maryi wobec tych, ktérzy popychaja do
zta, formularze tej ksiegi liturgicznej ukazujg temat duchowego macierzys-
stwa jako podstawy zbawiennego dzialania Dziewicy. Podkreslajg to trzy
prefagje i jedna oracja:

W zamyslach swej dobroci postanowiles

aby Najswietsza Maryja Panna, Matka i pomocnica Odkupiciela,

spetniata w Kosciele macierzyriskie zadania:

wstawiennictwa i przebaczenia,

73 Autor nieznany, XIX w. (?): por. Lentini 247, p. 252.

7 Autor nieznany, VII-VIII w. (?): por. Lentini 249, p. 254.

75 Por. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio Missarum de Beata Maria
Virgine, Editio typica, Libreria Editrice Vaticana 1987.

76 Kolekta formularza n. 35: Naj$wietsza Maryja Panna, Obrona wiary.

77 Kolekta formularza n. 40: NajSwietsza Maryja Panna, Matka Bozej Opatrznosci.



oredownictwa i laski,
pojednania i pokoju’®.

Teraz jako Krolowa, siedzgc po prawicy Syna,

spieszy z pomocg Kosciolowi we wszystkich potrzebach,
a jako szafarka milosierdzia i troskliwa Matka,

kazdego z nas wspomaga,

jak polecit Jej z krzyza Jezus Chrystus™.

Z macierzyriska miloscig

zawsze sig troszczy o braci swego Syna

pozostajgcych w potrzebie,

aby skruszywszy kajdany wszelkiej niewols,

mogli sig radowac pelng wolnoscig ducha i ciala®.

Spraw, abysmy za wstawiennictwem takiej Matki
we wszystkich przeciwnosciach doznawali Tiwojej pomocy?®'.

Znajduje sie tu takze ciekawy temat via pulchritudinis, ktora nalezy i8¢
Sladem Tota pulchra, zyskujac antidotum przeciwko ztu:

Podziwiajgc Jej duchowe piekno,
usitujg si¢ powstrzymac od brzydoty grzechu®.

2.2. Rytuatl egzorcyzméw

W Rytuale egzorcyzméw® znajduje sie wyrazne odwolanie do wsta-
wiennictwa Maryi w blaganiu Boga o wyzwolenie spod mocy diabla, jego
czaru ijego OSZUStW.

W Zalozeniach ogdlnych, n. 33, przypomina si¢: Egzorcyzmu nalezy
dokonywac, o ile to mozliwe, w oratorium lub innym podobnym miej-
scu, unikajge obecnosci zbyt wielu oséb. Powinien dominowac wizerunek
Ukrzyzowanego. Niech bedzie obecny takie wizerunek Najswigtszej Maryi
Panny: Adesse etiam debet in loco imago Beatae Mariae Virginis.

78 Prefacja formularza n. 30: Naj$wietsza Maryja Panna, Matka i Posredniczka taski.

7 Prefacja formularza n. 40: Naj$wietsza Maryja Panna, Matka Bozej Opatrznosci.

80 Prefacja formularza n. 43: Naj$wietsza Maryja Panna od Wyzwolenia.

81 Modlitwa nad darami z formularza n. 42: Najswietsza Maryja Panna, Wspomozycielka
wiernych.

82 Prefacja formularza n. 14: Naj$wietsza Maryja Panna, Matka pojednania.

8 De exorcismis et supplicationibus quibusdam, Editio typica emendate 2004; Rito
degli esorcismi e preghiere per circostanze particolari, CEI, Libreria Editrice Vaticana
2001.
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W osobistym przygotowaniu, przed rozpoczeciem rytuatu, wsroéd

modlitw sugerowanych do osobistego odmawiania przez egzorcyste
(por. n. 39) znajduje sie rowniez antyfona maryjna Sub tuum praesidium
i oragja z prosba o wstawiennictwo Niepokalanej Matki Bozej (Appendice
L n. 7,s. 91):

W imig Jezusa Chrystusa, Pana i Boga naszego,

i przez wstawiennictwo Niepokalanej Matki Bozej,

Maryi Dziewicy,

Sw. Michala Archaniola,

swietych apostolow Piotra i Puwla

i wszystkich Swietych,

pokladajgc ufnosc w sile postugi powierzonej mi przez Koscidl,
bez strachu staje wobec

zgubnej obecnosci Zlego,

aby go zwycigzyc.

Maryja wspominana jest takze w litaniach (n. 46): Swieta Maryjo,

Matko Boza, mddl sig za nami [nim/nig], a takze w wyznaniu wiary
w symbolu nicejsko-konstantynopolitaiiskim (n. 55).

W formule inwokacyjnej egzorcyzmu (n. 61, s. 51-52), nawigzanie

maryjne pojawia sie¢ w nastepujacym fragmencie:

Whstuchaj, Boze milosierny,

modlitwy Najswigtszej Dziewicy Maryi:

Syn Jezus, umierajgc na krzyzu,

zmiazdzyl glowe antycznego weza

i zawierzyl Matce wszystkich ludzi jako Jej dzieci.

Spraw, by w tym Twoim studze/stuzebnicy zaswiecito
Swiatlo Twojej prawdy

i by zamieszkala w nim | w niej rados¢ Twego pokoju.
Duch Swietosci niech wegmie goljg w posiadanie

i swojg obecnoscig jemuljej przywrici niewinnosc i spokd.

Nalezy zauwazy¢, ze wstawiennictwo Maryi Dziewicy w prosbach

do Boga o wyzwolenie od zla Jego stugi ma swe zrédlo w woli Chry-
stusa Ukrzyzowanego, pogromcy antycznego weza, aby Maryi zawierzy¢
wszystkich ludzi jako Jej dzieci (por. J 19, 25-27).

Wzmianka o Dziewicy Matce pojawia sie w formule imperatywnej,

alternatywnej, egzorcyzmu (n. 82):



Whjdz z niego (niej), duchu nieczysty,

i oddaj miejsce Duchowi Swietemu.
Rozkazuje ci to Chrystus Jezus,

Syn Bozy i Syn czlowieczy:

On, rodzgc sig bez zmazy w lonie Dziewicy
za sprawg Ducha Swietego,

oczyscit wszystko swojg krwig.

Po uwolnieniu wiernego, umeczonego przez Zlego, Rytual zaleca
hymn Magnificat (n. 63, s. 54): znaczacym jest, ze podzickowanie Bogu
Zbawcy jest sformutowane w tych samych stowach, ktore jako pierw-
sza $piewala Matka Boza, radujac sie jako odkupiona —za siebie i calg
ludzkosé.

Inne odniesienia do Maryi mozna spotkaé w Dodatku do Rytuatu.
W rozdziale zatytutowanym ,,Modlitwa i egzorcyzm na szczegdlne oko-
liczno$ci” kaplan, aby wyrazi¢ zamiar przeciwstawienia si¢ i unicestwienia
zgubnej obecnosci Zlego, prosi o wstawiennictwo Matke Boza, a wraz
z Nig anioldéw i Swietych (n. 7, s. 91: p. tekst wyzej).

Jest takze jasno ukazana wiadza Maryi wobec ,sprytnego weza”
w formule imperatywnej, majacej znaczenie egzorcyzmu”, odmawiane;j
przez kaptana. Wsrod nakazéw skierowanych do ,,nieczystego ducha, pana
ciemnosci, piekielnego agresora”, aby sie oddalil, pojawia sie — po Trojcy
Swietej, Chrystusie, Jego krzyzu i Jego tajemnicach, a przed apostotami,
krwig meczennikdw, wstawiennictwem $wietych — nastepujacy nakaz,
przypisywany Maryi (n. 10, s. 94):

Rozkazuje ci Najswigtsza Maryja Panna, Matka Boza,
ktora od pierwszej chwili swego Niepokalanego Poczecia
zmiazdzyla — Ona, pokorna stuzebnica Boga — twg pelng

pychy glowe.

Po tej modlitwie egzorcystycznej w szczegdlnych okoliczno$ciach
nastepuje wspélne odmawianie antyfony maryjnej Sub tuwm praesidium
(a nastepnie takze, zgodnie z zyczeniem, modlitwa do $w. Michata:
n. 11, s. 95).

Ufne zwracanie sic do Maryi jest ponadto wskazane w ,,Modlitwach
do uzytku prywatnego wiernych, ktérzy musza walczy¢ przeciwko mocom
ciemnosci”. Po modlitwach do Boga, Trojcy Przenaj$wietszej, Chrystusa,
wskazane sg ,Wezwania do Najswietszej Maryi Panny” (por. n. 8, s. 100).
Werod licznych formul, niektorych krétkich, obok znanej Sub tuwm pra-
esidium, znajduja sie nastepujace:
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Maryjo, Matko laski i Matko mitosierdzia,
broti nas od nieprzyjaciela i przyjmij nas w godzinie smierci.

PrzyjdZ mi z pomocg, Najswigtsza Maryjo Dziewico,
we wszystkich mych trudach, strapieniach i potrzebach:
blagaj za mnie Twego ukochanego Syna,

aby wwolnil mnie wszelkiego zla i niebezpieczeristwa
duszy i ciala.

2.3. Obrzedy blogostawienstw

Wiarto wspomnie¢ takze Ksiege blogostawienstw®* — znajdujacg si¢ na
swego rodzaju granicy pomiedzy liturgig a kultem — w kt6rej wspomnienie
0 Maryi znajduje istotng przestrzen®.

W rytuale Blogoslawieristwa matki przed porodem, sugeruje si¢
$piewanie antyfony Sub tuwm praesidium (por. n. 229), a krétka formuta
blogostawieristwa odwotuje si¢ do wspomnienia o porodzie Maryi, aby
przywotaé spokdj i zdrowie do rodzacej i owocu jej fona:

Przyjmij taskawie pokorne modlitwy swojej stuzebnicy, ktora prosi
o pomysinos¢ dla majgcego przyjsc¢ na swiat potomstwa. Niech
szezesliwie urodzi swoje dziecko, aby weszlo do wspdlnoty Twoich
wiernych i przez swigte postgpowanie zastuzylo na osiggniecie Zycia
wiecznego.

Spiew antyfony Sub tuum praesidium, zalecany w rytuale Posiviecenie
nowego obrazu Maryi (por. n. 1015), przywoluje wiele powodéw, dla
ktorych zanoszone s3 prosby przed wizerunkami Matki Boze;j.

Zawierzenie wstawiennictwu Maryi pojawia si¢ w innych obrzedach
blogostawiefistwa, zawartych we wloskim wydaniu Benedykcjonatu, na
szczegdlne okazje, wazne dla ludowej poboznosci.

W rytuale Poswigcenia jeziora, rzeki, Zrodla, fontanny, wspomina sie
o wstawiennictwie Maryi w kontekscie wyzwolenia od zla:

8 Benedizionale, CEI, Libreria Editrice Vaticana 1992. Obrzedy blogostawieristw
dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, t. 1-2, Katowice 1994.

85 Por. C. MAGGIONI, La Vergine Maria nel ,,Benedizionale”, ,,Theotokos” 5(1997)
283-306.



Pan mitosierny

przez wstawiennictiwo

[Maryi, naszej Matki i Krélowej albo sw. N|

niech zwrdci na was i na tegofte .......... swe spojrzenie,
niech wyzwoli was od wszelkiego niebezpieczeristwa

i pomoze wam w odpowiednim czasie (n. 1606).

Podobnie w rytuale Poswigcenia ognia, wstawiennictwo Maryi wzywane
jest w celu zwyciezenia podszeptow zla:

Pan mitosierny

przez wstawiennictwo

[Maryi, naszej Matki i Krolowej, lub sw. N|

niech was oswieci i przekaze wam ogieri swego Ducha,
abyscie mogli zwycigzyc podszepty Zlego

i zakosztowac sily Jego milosci (n. 1622).

Takze modlitwa o blogostawieristwo zdrowia zostaje zawierzona wsta-
wiennictwu Maryi:

Blogostaw swe dzieci,

ktcre w pelnej zgodzie z Tivg wolg

wzywajg Cig za posrednictwem ...

[Maryi Dziewicy albo sw. NJ,

aby, zabezpieczone przed zlem (wyzwolone od zla) .....
i przyjete przez laske Twego Ducha, 143
wystawialy w stowach i czynach Tivg swigtq mitosé (n. 1937).

Mala nostra pelle, bona cuncta posce. Modlitewne wolanie do Matki Pana o obrong przeciw ztu

Ta sama formuta jest ponownie zaproponowana w modlitwie o blogosta-
wieristwo we wspommieniu o Maryi Dziewicy lub Swigtego (por. n. 1943),
wraz z nastepujacy:

Pan mitosierny

przez wstawiennictiwo

[Maryi, naszej Matki i Krclowej, lub sw. N|

niech obdarzy cig zdrowiem ciala i pocieszeniem Ducha (n. 1944).
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3. Praktyki pobozne i modlitwy

Nie majac mozliwosci dokonania przegladu danych z bogatej po-
boznosci ludowej, czesto zwigzanej z lokalnymi tradycjami, zawierajacej
formuly modlitewne, gesty, obrazy, piesni, szczegdlne miejsca i czas, ogra-
niczymy sie do przytoczenia kilku powszechnie znanych wyrazen, naswie-
tlajac nawigzanie do naszego tematu®®. Zresztg to, co zostalo dotychczas
przedstawione, ukazalo juz rézne jego aspekty.

Liczne sg sanktuaria maryjne, ktére w opowiesciach fundacyjnych
wyliczajg cuda wyzwolenia od zla fizycznego, moralnego lub duchowe-
go, dzicki interwencji Maryi; szczegdlny zwigzek z sanktuarium odzywa
w chwilach niebezpieczenstwa i zagrozenia, zardwno osobistego, jak i spo-
lecznego. Sanktuarium, do ktérego odbywa sie pielgrzymke, aby zlozyé
podziekowania za uratowanie przed niebezpieczefistwem badz wyprosi¢
laske, to w rzeczywistosci miejsce intensywnej modlitwy.

Zwigzek pomiedzy sanktuarium a blaganiem o zdrowie fizyczne i du-
chowe ma wrecz paradygmatyczny charakter w Lourdes. Wolanie ,,wybaw
nas od wszelkiego niebezpieczenistwa”, kierowane do Matki Bozej juz od
starozytnosci (Sub tuum praesidium), wznosza tez mezczyzni i kobiety,
kleczacy pod plaszczem ,,Madonny z Monte Berico”: cho¢ tak r6zni
pod wzgledem stanu ducha, strapief, ukrytych lub widocznych choréb,
wszyscy skupiajg sie przy Tej, ktora, otwierajac swoj plaszcz, ofiarowuje
im bezpieczny dom, jako ze Ona jest domem Bozym!, domem macierzyn-
skim, w ktorym leczone s3 leki i choroby Swiata, bowiem w Niej mieszka
Wszechmocny. Pielgrzymi bez trudu rozpoznajg sie¢ w tych modlacych sie
ludziach, przedstawionych w kamiennych rzezbach, i czujg sie spadko-
biercami wielu pokolei wiernych, ktérzy w Maryi znalezli pocieszenie
i nadzieje.

Modlitwa Ave Maria, w drugiej czgsci, w krotkich stowach pod-
sumowuje pelne ufnosci zwrdcenie sie o wstawiennictwo Matki Bozej:
,»maodl sie za nami, teraz i w godzine $mierci naszej”. Przystowek teraz
kieruje uwage ku niebezpieczenstwom, ktore spotyka kazdy modlacy sie
w codziennej pielgrzymce ku zyciu, wolnosci, wiecznej radosci: latwiej
jest iS¢ w ciemnoSciach tej ziemi, kiedy po synowsku jest sie przytulonym
do Maryi. Od zmartwiefi obecnych w godzing smierci: jest to ostateczna
agonia, ktora decyduje o ostatecznym wyzwoleniu od zla, aby osiggnaé
najwyzsze dobro, czyli nierozerwalng wigz z Bogiem.

8¢ Por. J. CASTELLANO CERVERA, La pieta popolare alla Madre della misericordia,
w: Maria Madre di misericordia. ,,Monstra te esse matrem”, red. . DI DOMENICO,
Edizioni Messaggero, Padova 2003, 266-294.



Powtarzanie Ave Maria, kontemplujace tajemnice Chrystusa, dato
poczatek rézancowi. Wizja rézafca jako poteznej broni przeciwko zhu
przenika chrzescijaniskg duchowos¢ ostatnich wiekdw: wystarczy przywolaé
przyklad $w. Ludwika Grignona de Montfort*” i blogostawionego Barto-
lomea Longo®. Zainspirowat on takze Michata Aniota, ktéry na fresku
Sad Ostateczny nadat rézafncowi znaczenie kotwicy wyzwalajacej od zta.
Dziewica — po prawej stronie Chrystusa, milosiernego Sedziego, ktory
pokazuje prawg dion zraniong przez mito$é, ktéra zwyciezyta zto — po
macierzynsku spoglada na zjawisko przeobrazenia, ktére obejmuje ludzi
i kosmos: miedzy ziemig a niebem wida¢ aniola, kt6ry wielkim wieficem
rézanca unosi w gore dwoje wiernych; przekaz jest jasny: mistrz zwraca
uwage na skutecznos$¢ posrednictwa Maryi w dziele wyzwolenia od zguby
piekla i otwarcia na taske oraz zbawienie.

W linii powtarzanej inwokacji do Maryi: ,,médl si¢ za nami”, nalezy
takze wspomnie¢ tu cytowane juz wczesniej litanie maryjne, rozwijajace sie
od czaséw Sredniowiecza®. Wystarczy przytoczyé wezwania skierowane
do Maryi w niektorych formularzach litanijnych, ktére mogg stuzy¢ jako
egzemplifikacja tego, ze ,cata” osoba — duch, dusza i cialo — znajduje si¢
pod Jej opieka:

7. Litanii loretariskiej:

Przyczyno naszej radosci
Uzdrowienie chorych
Ucieczko grzeszmych
Pocieszycielko strapionych
Wspomozenie chrzescijan.

7. Litanii do Maryi Krélowej (z Rytuatu koronacji obrazu NMP)*!:

87 Por. jego dzieto: Il segreto meraviglioso del santo Rosario, Edizioni Monfortane, Roma
1999, gdzie pod n. 4, méwigc o mocy tej modlitwy, pisze: Nawet jesli znajdziecie
sig na skraju przepasci lub jedng nogg w piekle, jesli nawet sprzedaliscie dusze diablu
jak wied?ma, lub jestescie zatwardziatymi heretykami jak demon, predzej czy pdiniej
nawrdcicie sig i zbawicie.

88 Tak zamyka sie jego Supplica alla Regina del Santo Rosario: O, blogostawiony rézaricu
Maryi, stodki taricuchu, ktory wigzesz nas z Bogiem, wigzy milosci, ktdre nas jednoczg
z aniolami, wiezo zbawienia w pulapkach piekla, bezpieczny porcie we wspdlnym
dryfowaniu, nigdy wigcej cig nie opuscimy.

8 Por. CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO E LA DISCIPLINA DEI
SACRAMENT], Direttorio su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti,
Citta del Vaticano 2002, 203.

% Benedizionale, CEI, p. 1145-1146.

91 Benedizionale, CEI, p. 1142-1144.
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Niewiasto Nowego Przymierza
Niewiasto obleczona w slorice
Niewiasto gwiazdami ukoronowana
Pani wielkiej dobroci

Oredowniczko laski

Stuzebnico Bozej milosci
Wispomozycielko ludu Bozego.

Z Litanii do Swigtej Maryi z Monte Berico®™.

Obroriczyni grzesznikow

Bramo zbawienia

Wspomozenie nadziei

Matko wszelkich lask

Matko mitosierdzia

Ufnosci tych, ktorzy w Tobie pokladajg nadzieje
Zbawienie tych, kiorzy si¢ do Ciebie uciekajg
Radosci strapionych

Podporo stabych

Przychodzimy do Ciebie w bolu

Ku Tobie sig uciekamy w naszych troskach
Blagamy o Tivg pomoc

Wzywamy Cie w cierpieniu.

Z Litanii do Matki Bozej Bolesnej*:

Obrono niewinnych
Odwago przesladowanych
Tivierdzo ucisnionych
Nadziejo grzesznikéw
Pocieszenie strapionych
Ucieczko ubogich

Ostono uchodécow
Podporo slabych

Ulgo chorych.

2 Suppliche litaniche a Santa Maria..., 168
% Suppliche litaniche a Santa Maria..., 186.



4. Zakonczenie

Jako podsumowanie dotychczasowych rozwazan, postawmy na
koniec cztery pytania.

1. Kto wyzwala nas od zlego i jego smiercionosnych dzialari? Odpo-
wiedz modlgcego sie Kosciota brzmi: tylko Bog! Wolanie skierowane do
Maryi moze tylko taczy¢ sie z prosba kierowang do Boga w Ojcze nasz:
»Zbaw nas ode zlego”. Zawierzamy sie Maryi, Jej modlitwie, aby miec¢
wiekszg gwarangje naszego zawierzenia Bogu w Jezusie Chrystusie, moc-
nych swym Duchem Swictym. Takze w prywatnych modlitwach, rozwija-
jacych si¢ w Sredniowieczu, odwolywanie si¢ do Maryi konczy sie¢ mimo
wszystko rozliczeniem — ,,teraz i w godzine Smierci” — z Jej Synem Jezusem.
Zawsze obecna jest w nich idea, ze Maryja jest posredniczka u Pana: nawet
kiedy jest nazywana ,,zbawicielka”, ,,zwyciezczynia zta”, tytuly te s3 Jej
przypisywane w $wietle wiary w Chrystusa, jedynego Zbawiciela.

Blaganie Maryi o wsparcie przeciwko ztu nie wyklucza zatem pros-
by do Pana o wyzwolenie nas od zta, co wigcej, zaktada jg jako pewnik
(w kazdej Eucharystii, po modlitwie Ojcze nasz, modlimy si¢: ,Wybaw
nas Panie od zla wszelkiego™); nie wyklucza takze wyzwoleficzej mocy
Ducha Swietego, ani wstawiennictwa $wietych i Kosciota. Maryja nie jest
konkurentkg Jezusa, bowiem zwyciestwo, odniesione przez Nig nad Ziym,
jest niczym innym, jak doskonalym zobrazowaniem triumfu Chrystusa.
Maryja jest pierwszym swiadkiem mocy Paschy Jezusa, ktdra nie zostawia
na pastwe zla wszystkich tych, ktorzy odradzajg sie do Bozego zycia®™.

Komentujac prosbe ,,zbaw nas ode zlego”, Katechizm Kosciola Ka-
tolickiego nie zapomina zatem o wspomnieniu Maryi: Zwycigstwo nad
wwihadeg tego swiata” (] 14, 30) dokonalo sie raz na zawsze w tej Godzing,
w ktorej Jezus dobrowolnie wydaje sig za nas na smierc, aby dac nam swo-
je Zycie. Wtedy dokonuje sie sqd nad tym swiatem i whadca tego swiata
wzostaje precz wyrzucony” (] 12, 31). ,,Przesladowal on Niewiaste™, ale
nie dosiegngl Jej. Nowa Ewa, ,,laski pelna” za sprawg Ducha Swietego,
jest zachowana od grzechu i zniszczenia smierci (Niepokalane Poczecie
i Wniebowrzigcie Najswigtszej Maryi, Matki Bozej, Maryi, zawsze Dziewicy).
.1 rozgniewal si¢ smok na Niewiaste, i odszed! rozpoczgc walke z resztq jej

9 Swiety Ambrozy pisze: ,,Pan, ktory skreslil wasz grzech i odpuscil wasze winy, potrafi
was chronici ostaniac przed napasciami diabla, ktory jest waszym przeciwnikiem, aby
nieprzyjaciel, ktory sprawia, ze popelniamy winy, nie zaskoczyl was. Ale kto zawierzy
Bogu, nie boi si¢ diabla. ,,Jesli bowiem Bég jest po naszej stronie, kto bedzie przeciw
nam?” (Rz 8, 31) (cyt. w KKK 2853).
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potomstwa” (Ap 12, 17). Dlatego Duch i Kosciol wolajg: ,,PrzyjdZ, Panie
Jezu” (Ap 22, 17. 20): poniewaz Jego przyjscie wybawi nas od Zlego®.

2. Po co wzywac Maryje przeciwko zlu? Odpowiedz mozna znalezé
tylko w Piémie Swictym ijego interpretacji wiary: stad rodzi sie i czerpie
moc koscielna modlitwa. Zwracanie si¢ ku Maryi ma to samo uzasadnienie
co celebracja przez Kosciol tajemnicy Chrystusa:

a) Jej swigtosc: jest Ona ,,petna taski” (por. Lk 1, 28), ,,Cata swicta”,
w ktorej jasnieje zwyciestwo przeznaczone dla catej ludzkosci: Niepokalana
jest pierwocing i ikong Kosciola odkupionego od zla.

b) Jej Boze macierzyristwo: z powodu tego, co wydarzylo sie Maryi,
uczestniczy Ona w odkupieniu $wiata; poniewaz Jej macierzyiistwo ma
zwigzek z soteriologig, a takze z chrystologig, nic dziwnego, ze prosimy
Ja o wyzwolenie od zla, nie dlatego, zeby to Ona miata by¢ Zbawca, ale
dlatego, ze Jej pozycja w relacji z Bogiem (Matka Boza) iz ludzmi (du-
chowe macierzynistwo) jest jedyna w swoim rodzaju; jako Matka Jezusa
nie przestaje Ona wstawia¢ sie u Syna, aby przemieni¢ ,,brak wina”, jak
w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 1-11).

¢) Jej duchowe macierzyristwo: w agonijnej godzinie ,,paschalnych
narodzin” nowej ludzkodci (por. J 19, 25-27) Chrystus powierza uczniéw
swojej Matce, nowej Ewie, Matce zyjacych, wyrwanych z mocy tego, kt6-
ry jest zabdjca od samego poczatku (por. ] 8, 44); wierna otrzymanemu
powolaniu, po macierzyfisku obejmuje Ona opiekg swe ,,potomstwo”,
niepokojona przez dawnego wroga, ale wyposazona, by zmiazdzy¢ mu
glowe (por. Rdz 3, 15); uznajac to macierzyfistwo, pokolenia chrzescijan
nie mialy watpliwosci, ze to do Maryi nalezy sie uciekaé, aby znalezé
ochrone w godzinie proby i w walce przeciwko zhu.

d) Jej Wniebowrzigcie: fakt, ze smier¢ nie mogla obja¢ Maryi swoim
wladaniem, czyni J3 pelng mocy przeciw wszystkiemu, co $Smier¢ repre-
nature (por. Niewiasta z Apokalipsy).

Uswigcona przez Chrystusa, wspotpracowniczka Odkupiciela, uczest-
niczka panowania Zmartwychwstalego, obraz ,,Oblubienicy Chrystusa bez
plamy izmarszczki” (por. Ef 5, 27): wszystko to bezdyskusyjnie stawia
Maryje po stronie Boga i ostatecznie przeciwko temu, kto sie przeciwstawia
Bogu, czyli diabtu (temu, ktory dzieli).

W obszarze liturgicznym, zwrot ku Bogu w naturalny sposob splata
si¢ z tozsamoscig i misjg Maryi: pochwata wielkich rzeczy dokonanych

% KKK 2853.



w Niej przez taske laczy si¢ z uroczystym wezwaniem do Jej modlitwy
przed Bogiem, aby$my zostali przez Niego zbawieni, uzdrowieni, uwol-
nieni od zla.

3. Jak wyraza sie modlitewwna prosba do Maryi przeciwko zhug Wyraza
sic ona w wolaniu i prosbie wspdlnoty $wiadomej, ze Ona wspdtpracuje
z Panem ,,calego” czlowieka; zawierzenie si¢ Maryi wchodzi w obszar
nieodwolanego zawierzenia Bogu cztowieka ochrzczonego: modlitwa do
Maryi taczy sie z modlitwa Kosciota do Ojca, przez Chrystusa, w Duchu
Swietym. Widzieliémy, jak zarysowuja sie zasadniczo dwa sposoby:

a) Wstawiennictwo Maryi u Boga, ukazane w euchologii. Prosba
o wstawiennictwo Matki Bozej w szczegdlny sposob ukazuje sie podczas
Swiat Niepokalanego Poczecia i Wniebowziecia, tajemnic, ktére sg na po-
czatku 1 na koncu ziemskiego zycia Maryi: liturgia celebruje Jej catkowita
i radykalng wolno$¢ od zla, na mocy paschalnej tajemnicy Syna, ktérego
urodzila, kontempluje te $wieto$¢ promieniejgcg na ciato KoSciota, a nawet
na calg ludzko$¢é: Niepokalana-Wniebowzieta jest dowodem na to, ze zlo
zostato definitywnie zwyciezone; w tej kondycji moze Ona wstawiac sie
za tymi, ktorzy sg jeszcze wystawieni na ataki zla, taczy¢ sie z nim macie-
rzyfiskg wiezig i dawac im przyklad swego ewangelicznego zycia; uznanie
Jej za absolutnie wolng od wtadzy zlego, popycha wiernych do zblizenia
sie do Niej w modlitwie, nasladowania Jej cnot, wolania Jej o pomoc, aby
sta¢ si¢ do Niej podobnym w Chrystusie.

b) Modlitwa skierowana bezposrednio do Maryi, ukazana w hym-
nach, antyfonach, piesniach (liturgia wschodnia). W tych formutach wierni
po synowsku rozmawiajg z Nig, aby wychwala¢ Jej cnoty, pokazywaé Jej
wlasne potrzeby, stabosci i winy, mowi¢ Jej o swym ufnym przywigzaniu,
prosi¢ o Jej macierzyfiskg interwencje.

Na tych formutach liturgicznych opiera si¢ bogata lista prywatnych
modlitw do Maryi.

4. Do czego zobowigzuje zawierzenie Maryi w modlitwie? Odpowiedz
jest prosta: angazuje zycie modlacych sie, przezywane we wspdlnocie
z Nig i na Jej przykladzie. Nie mozna zawierzy¢ Maryi przeciwko ztu bez
umiejscowienia tej pomocy w ,,synowskim” zywotnym zwigzku z Nig, tak
jak chcial Chrystus. Oczywiscie, wolanie: ,,okaz sic nam Matka” musi
zawiera¢ zalozenie ,,0kazania si¢ Jej dzie¢mi” w codziennej egzystencji.
Jesli zawierzenie Maryi ma by¢ szczere, a nie ,magiczne”, nie moze ono
polega¢ na zwracaniu si¢ do Niej tylko w chwilach potrzeby czy niebez-
pieczenstwa: nalezy pozwoli¢ na Jej obecnos¢ w nas, aby w naszym zyciu
dojrzewat Chrystus.
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Aby poboznos$¢ maryjna mogta dawaé owoce, musi mie¢ wplyw na
zycie chrzescijanina. Nie mozna prosi¢ Maryi o pomoc, nie angazujac sie
w praktyczne stosowanie Jej wezwan: Zrébcie wszystko, cokolwiek wam
powie (] 2, 5). Gotowos¢ do praktykowania stéw Jezusa czyni skutecznym
Jej dziatanie przeciwko zhu.

Prof. Corrado Maggioni SMM

Via Romagna 44
00187 Roma
Italia

Mala nostra pelle, bona cuncta posce. 1l ricorso
orante alla Madre del Signore contro il male

(Riassunto)

Maria interviene contro il male che ¢ la non accettazione del suo Figlio, ossia
il peccato. La chiave interpretativa della preghiera a Maria contro il male non puo
che venirci dalla supplica al Padre celeste, conclusiva della preghiera insegnataci
da Gesu: “liberaci dal male”, dove male sta per il Maligno, il nemico dell’'uomo
fatto a immagine di Dio. Linvocazione rivolta a Maria non puo che innestarsi nella
supplica che rivolgiamo a Dio nel Padre nostro.

Lautore divide il suo contributo in questo modo: 1) Accenti dalla tradizione
cultuale (Oriente e Occidente); 2) Lodierna liturgia romana; 3) Devozioni
e preghiere.

Perché invocare Maria contro il male? La risposta non puo che venire dalla sacra
Scrittura e dalla sua interpretazione di fede: da qui nasce e si alimenta la preghiera
ecclesiale. T motivi del ricorso a Maria sono quelli per cui la Chiesa la celebra nei
misteri di Cristo: la sua santita, la sua divina maternita, la sua maternita spirituale,
la sua assunzione. In ambito liturgico, il volgersi a Dio si intreccia naturalmente con
Iidentita e la missione di Maria: la lode per le meraviglie compiute in lei dalla grazia,
si coniuga con ’accorato appello alla sua preghiera presso il Signore, al fine di essere
da lui salvati, guariti, liberati da male.

Come si esprime il ricorso orante a Maria contro il male? Si esprime negli
atteggiamenti della comunione, invocazione, supplica, coscienti che ella coopera con il
Salvatore di “tutto” 'uomo; I’affidarsi a Maria si inserisce nell’affidamento irrinunciabile
del battezzato a Dioj la preghiera a Maria si annoda con la preghiera della Chiesa al
Padre, per Cristo, nello Spirito Santo.

A cosaimpegna I’affidarsi a Maria nella preghiera? La risposta € semplice: impegna
la vita degli oranti, vissuta in comunione con lei e sul suo esempio. Non ¢ possibile
affidarsi a Maria contro il male senza collocare tale consegna nel vitale legame “filiale”
con lei, come da volere testamentario di Cristo. Se vuole essere sincero e non “magico”,



Iaffidamento a Maria non pud confondersi col ricorrere a lei esclusivamente in momenti
di bisogno e di pericolo: occorre lasciare agire in noi la sua presenza affinché maturi
Cristo nella nostra vita.
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uchowos¢ kaptanska sama w sobie jest duchowoscig chrzescijaniska,

ale ma swoja wlasng, odrebng specyfike. Z tego wzgledu w niniej-
szej analizie odwotamy sie zarébwno do nauczania Stugi Bozego kardynata
Stefana Wyszynskiego, ktére skierowal wprost do kaptanéw, jak i do
jego nauk o charakterze bardziej ogdélnym. Po wstepnym uzasadnieniu
zwigzku Maryi z kaplanstwem i kaptanami, oméwimy kolejne argumenty
potwierdzajace te relacje: odwotamy sie przy tym do obecnosci Maryi
w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, a takze do podobiefistw miedzy zy-
ciem i powotaniem Maryi a zyciem i powotaniem kaplaniskim. Ostatnia
cze$¢ niniejszego przedlozenia bedzie dotyczy¢ miejsca Maryi w zyciu
duchowym kaptana. Krétkie podsumowanie — zamieszczone na koncu
prezentacji — dopelnia analizy.

Ks. Jacek Hadry$ 1. Poczatek zwigzku

. . Maryi z kaptanstwem
Maryja w duchowosct  ; kaptanami

kaplanskiej
P ] Poczatek zwigzku Maryi
W nauczanu z kaplanstwem i kaptanami

Slugl Boiego kardynala kardynat Wyszynski wypro-
wadzat z faktu Bozego macie-

Stefana WYSZYI’ISlegO rzyfistwa Maryi. Jego zdaniem,
CALVATORIS MATER kaplafstwo na ziemi narodzi-
12(2010) nr 3-4, 152-163 to si¢ w Nazarecie z Boga

Ojca w tonie Maryi podczas
Zwiastowania i spoczeto na Synu Czlowieczym'. Wedlug Stugi Bozego,
powyzsze stwierdzenie wskazuje na fakt, iz wlasnie wowczas, w momencie
konsekracji pierwszego kapltana Nowego Testamentu w dziewiczym fonie
Matki Stowa Weielonego?, zostal zapoczatkowany zwigzek kaplafistwa
z Maryja. Kaplanistwo Chrystusowe jest darem Boga Ojca dla Jezusa
jako cztowieka, co zaklada Scisly zwigzek z tajemnicg Weielenia, a wiec
réwniez z Maryja, ktéra data Synowi Bozemu ludzka nature. Decyduje
o tym sam fakt Bozego macierzyfstwa wobec Syna Bozego, ktory stal
si¢c cztowiekiem i byt kaptanem. Wedlug Prymasa Tysiaclecia, tajemnica
Kaplaristwa z Nazaretu zostala ujawniona na Kalwarii®, kiedy apostot

1'S. WYSZYNSKI, List do moich kaplandw. Wspélnie z Tréjcg Swigtg, cz. 1, Paris 1969,
56 (dalej: LK).

2 TAMZE.

3 TAMZE.



Jan otrzymat Maryje za Matke (por. J 19, 27). Jan od momentu kon-
sekracji podczas Ostatniej Wieczerzy uczestniczyt juz w Chrystusowym
kaptarnistwie®.

2. Niezwykto$¢ wybrania i powotania Maryi
w tajemnicy Chrystusa i Kosciola

Dla prymasa Wyszynskiego niezwyklo$¢ wybrania Maryi i powola-
nia Jej przez Boga oraz wpisanie w tajemnice Chrystusa i Kosciota sta-
nowig przestanke wskazujacg na powigzanie cztonkéw Kosciola, a wiec
i kaptan6w, z Maryja. Ot6z Maryja jest w porzadku natury i faski najdo-
skonalszym dziefem Trojcy Swietej. Wielkos¢ i godnosé Bozej Rodziciel-
ki wynika z faktu Bozego macierzynstwa i jest podstawa Jej wszystkich
przywilejow: Maryja ma wspdlnie z Ojcem jednego Syna. Jezus — to jest
Ich Syn: Syn Bozy i Syn Mary’. Mozna powiedzieé, ze Maryja [...] jest
spokrewniona z Przenajswigtszg Tréjcg®. Maryja byta obecna w misterium
Chrystusa, o czym $wiadcza: Zwiastowanie, nawiedzenie Elzbiety, ofiaro-
wanie w $wiatyni, wesele w Kanie Galilejskiej, Kalwaria, Zestanie Ducha
Swietego”. Maryja jest Ta, ktéra — przez swoja zgode wypowiedziang
podczas Zwiastowania — umozliwita Weielenie Syna Bozego®. Hymn Ma-
gnificat, zdaniem Ksiedza Prymasa, wskazuje, ze Maryja wspotdziatata
z Bogiem zupelnie $wiadomie’. Byla pierwszym cztowiekiem w pelni
zjednoczonym z Jezusem: przez 9 miesiecy zyta wylacznie dla Niego,
a On dla Nigj'°. Syn Bozy, stajac si¢ czlowiekiem, w pierwszym okresie
swojego ziemskiego zycia byl zalezny —z woli Ojca — od Maryi''. Ona

* Por. TAMZE.

5'S. WYSZYNSKI, ,, Tak Bog umilowal swiat...” (Warszawa, 24.12.1964), mps, prze-
chowywany w Archiwum Instytutu Prymasa Wyszyniskiego w Warszawie Chosz-
czdwee, nr 319a, 5. Teksty S. Wyszyfiskiego, opatrzone odpowiednimi numerami
i wykorzystane w niniejszym artykule, sa maszynopisami i pochodzg z Archiwum
Instytutu Prymasa Wyszyfiskiego w Warszawie Choszczowee.

¢ TENZE, Najblizsza po Trdjcy Swietej — Matka! (Rekolekcje Instytutu Prymasowskie-
go, Laski, 12.08.1959), nr 107, 2.

7 Por. TENZE, O Maryi Matce Kosciola na tle rozdziatu VIII Konstytucji dogmatycznej
(Uroczysto$¢ Zwiastowania w Instytucie Prymasowskim, Warszawa, 25.03.1966),
nr 396, 3-5.

$ TENZE, ,,Magnificat” (Dziefi skupienia Instytutu Prymasowskiego, Laski,
25.01.1961), nr 166, 1.

? Por. TENZE, ,,Przyobloklszy si¢ w czlowieka, nie wzgardziles Panny lonem” (Re-
kolekcje milenijne Instytutu Prymasowskiego na tle ,Wielkiego Te Deum Narodu
Polskiego”, Warszawa, 19.08.1966), nr 410a, 5.

' Por. TENZE, ,.In annuntiatione Domini...” (Warszawa, 25.03.1976), nr 1790, 3.

' Por. TENZE, Krdlowa porzgdku, laski i mitosci (Dziefi skupienia Instytutu Pryma-
sowskiego w uroczysto$¢ Maryi, Krolowej Wszech§wiata, Warszawa, 31.05.1961),
nr 179, 5.
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pokazata Mu $wiat i zwykly, ziemski porzadek'?. To Bog Ojciec oddat
swojego Syna Maryi. W ten sposob przez 30 lat sprawowala nad Nim
opieke'®. W Zwiastowaniu Syn Bozy wszedl z Nig w bardzo bliski i in-
tymny zwigzek, catym swym czlowieczefistwem uzaleznit si¢ od Maryi'.
Mozna wrecz powiedzied, ze Maryja przekazata Jezusowi cechy fizyczne
i psychiczne, a takze cechy charakteru, na przyktad gotowos¢ do stuze-
nia. To niejako dzieki Matce Bozej Chrystus mégt dziataé i glosi¢ stowo
Boze, gdyz od Niej otrzymat cztowieczefistwo'®. Juz od chwili poczecia
byta catkowicie ukierunkowana na Niego, Jej cale zycie byto chrysto-
centryczne!”. Syn Bozy zostal dany Maryi, a dopiero p6zniej, przez Nig,
calej ludzkosci'®. Ona sama najpierw ogromnie umitowata, a dopiero
pézniej poczeta. Przez trzydziesci lat radowala sie stala obecnoscia
Syna, ktéry dorastat pod Jej opieka; to Ona obserwowata, jak uczyt
si¢ i pomagal w utrzymaniu domu®. Nalezy pamietaé, ze Maryja jest
Ta, ktora cata nalezy do Chrystusa. Jest od Niego, dla Niego i z Nim?'.
Bog Ojciec dal Ja swojemu Synowi jako pomoc, uzdalniajac Jg do tego
zadania??. Chrystus dla spelnienia swojego postannictwa potrzebowal
Maryi. Ona przystepnie ukazata Syna Bozego: Gdyby Bog mial byc
nam podany bezposrednio jako Stowo Boze, prawdopodobnie bysmy Go
zmarnowali. Maryja, Matka Boga, przyjmuje Go sama, okrywa ciatem
swoim, ciatem ludzkim, a my jako gotowy pokarm przyjmujemy. |...| Bég
w Maryi staje si¢ pokarmem. Jest to Jej wyjgtkowy przywilej. Tylko Ona

12 Por. TENZE, Kobiece oddzialywanie Maryi na Jej Boskiego Syna (Rekolekcje Instytutu
Prymasowskiego, Choszczéwka, 8.09.1971), nr 937a, 6.

13 Por. TENZE, Czy Koscidl jest przeciwny awansowi kobiety? (Rekolekcje Instytutu
Prymasowskiego, Warszawa, 4.08.1964), nr 322, 6-7.

4 Por. TENZE, ,Blogoslawiona, iZes uwierzyla...” (Do Prymasowskiego Instytutu,
Warszawa, 25.03.1963), nr 261, 7.

15 Por TENZE, Wiasne zadanie Maryi i kazdej kobiety wyznaczone im przez Boga
(Rekolekgje Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 9.08.1967), nr 476, 5.

'¢ Por. TENZE, Homilia mszalna (Bachledowka, 10.07.1971), nr 874, 2.

17 Por. TENZE, Zwiastowanie (Dziefi skupienia Instytutu Prymasowskiego, Chosz-
czéwka, 25.03.1981), nr 2852, 6.

8 Por. TENZE, Milos¢ Bozego Narodzenia (Do Prymasowskiego Instytutu w dniu
wigilijnym, Warszawa, 23.12.1962), nr 256, 2-3.

Y9 Por. TENZE, Serce miloscig zranione (Dziei skupienia Instytutu Prymasowskiego,
Warszawa, 12.06.1969), nr 604a, 12.

20 TENZE, Matka Zbawiciela (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
30.07.1958), nr 62, 3.

2 TENZE, Najglebiej wszczepit sie Chrystus w Maryje (Rekolekgje Instytutu Pryma-
sowskiego, Choszczéwka, 7.09.1971), nr 930, 9.

22 Por. TENZE, Z obrazem Maryi Jasnogdrskiej Dziewicy WspomoZzycielki, udajemy sig
do Ojca swigtego (Przed wyjazdem na synod nadzwyczajny, Warszawa, 7.10.1969),
nr 659, 2.



mogze tak postgpowac z Bogiem, w ten sposob bierzemy Go tylko z Nief™.
Ona przetworzyla w sobie Przedwieczne Stowo i sprawila — niejako — by
byto dostepne dla innych?*'. Bez Niej Chrystus jest, mozna powiedzieé,
niestrawny dla czlowieka; dzieki Niej staje sie pokarmem z macierzyriskiej
piersi®. Tak wiec przez Maryje cztowiek niejako oswaja sig z Bogiem
jako Dziecieciem, jest umiejetnie wprowadzany w $wiat Bozych spraw:
Ona stangla miedzy potegg Boga a naszg nieudolnoscig. Wzigla w siebie
poteznego Boga i Go tak obezwladnita, Zeby z macierzyriskg roztropnoscig
udzielac Go czlowiekowi na miare jego mozliwosci, jego pojemnosci. To
jest opatrznosciowa pozycja Maryi miedzy niebem a ziemig. Jak gdyby
ten wielki, poteiny transformator, ktéry z woli Boga Milosiernego stangl
miedzy mocami Bozymi a slaboscig ludzkg. I widac, ze on byl konieczny,
ze on byl niezbedny. [...] Dopiero przez Nig, ktora jako ta rosa, wszystko
zwilza w delikatny sposéb, spada Bog na ozimine. O, gdyby nie bylo tej
rosy, niejedna ozimina bylaby wypalona, zgorzataby. [...] Ale wlasnie
Ona jest po to, abysmy od potegi Bozej nie zgorzeli*®.

Maryja z woli Boga — tak jak zostata wpisana w zycie Chrystusa — zo-
stata rowniez wpisana w zycie Kosciola, a tym samym w zycie kazdego
z jego cztonkow, zatem i kaptana. Pozostaje nadal zwigzana z KoScio-
tem, tak jak kiedy$ byla zwigzana z Chrystusem, poniewaz jest Matka
Tworcy Kosciota, a takze pierwowzorem Kosciota w porzadku wiary,
milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem?”. Na Kalwarii Maryja
wkroczyta w dzieje KoSciota jako Matka Mistycznego Ciata Chrystusa®.
Boza Rodzicielka jest prawzorem dla wspdlnoty Kosciota. To oznacza,
ze wszystko, co w planach Bozych miato si¢ dokona¢, zaistniato w Niej,
a Kosciol zawsze sie rozwija, wzorujac sie na Niej”’. Mozna powiedzied,
ze Bog pomaga Kosciotowi, dajac mu niedoscigly wzor — Maryje®. Bedac

B TENZE, ,,Matka faski Bozej” (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
29.07.1958), nr 54, 3.

24 Por. TENZE, Rozmyslanie przed Najswietszym Sakramentem (Dziefi skupienia
Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 29.01.1959), nr 2222, 1.

¥ Por. TENZE, ,,Matka laski Bozej” (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
29.07.1958), nr 54, 6.

26 TENZE, Homilia wigilijna (Wigilia Instytutu Prymasowskiego, Warszawa,
23.12.1965), nr 381, 4.

27 Por. TENZE, Rozdzial VIII — Maryja obecna i dzialajgca w Kosciele (Rekolekcje
Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 17.08.1965), nr 366, 12.

2 Por. TENZE, ,,Przyoblcklszy sie w czlowieka, nie wzgardziles Panny lonem™...,
nr 410a, 8-9.

# Por. TENZE, Droga blogoslawieristw w ramionach Matki Kosciola i Kosciola Matki
(W uroczystos¢ Wszystkich Swietych, w 26-lecie skrzyzowania drdg..., Warszawa,
1.11.1968), nr 579a, 1-2.

30 Por. TENZE, ,,Swigta Panna nad Pannami” (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego,
Laski, 29.07.1958), nr 57, 9-10.
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wzorem dla Kosciota, jest Ona nim jednoczesnie dla jego poszczegdl-
nych cztonkoéw, takze dla kaptanow?!. Spieszy z konkretng pomoca. Jej
dziatanie jest drugorzedne, podporzadkowane, ale — bez watpienia — sku-
teczne*?. Maryja jest bardzo blisko kazdego czlowieka, takze kaptana,
jest obecna we wszystkich sprawach codziennego zycia®’, nigdy nie dla
siebie, lecz zawsze dla swoich duchowych dzieci**. Tak wiec macierzyi-
stwo Maryi nie zakonczylo si¢ w Betlejem. Wierzacy w Boga sa zwigzani
z Nig przez Chrystusa, ktory swojg Krew, z Niej wzietq, oddal za [nich].
I dlatego jest — Matkg duchowg Kosciola®. Zatem kazdy czlowiek jest
—poniekad z woli Bozej — osobiscie zwigzany z Maryja, a jego relacja
z Nig nie jest jedynie kwestig tak zwanej poboznosci maryjnej, ale sprawa
porzadku taski. Maryja znajduje sie w ten sposoéb w samym Srodku rzeszy
ludzi, ktorzy maja by¢ zbawieni, w samym $rodku Kosciota. Taki jest Jej
genetyczny zwigzek z KoSciolem. Jest to proces, ktéry rozpoczat sie od
momentu Zwiastowania i trwa nadal*®. Wiecej, wedlug prymasa Wyszyfi-
skiego mozna sadzié, ze Maryja jest w okreslony sposéb zainteresowana
istnieniem czlowieka, jego odkupieniem, powolaniem, sprawami jego
codziennego zycia®’. Stad stwierdzenie, ze Matka Boza zostata wpisana
w zycie kazdego chrzedcijanina, zatem takze w zycie kazdego kaplana.
Trudno wyobrazi¢ sobie pelng relacje z Chrystusem bez uwzglednienia
w niej obecnosci Maryi.

Maryja jest z woli Boga obecna w KoSciele i jego postudze: Skoro
Maryja stanela na Kalwarii, po prawicy Zbawcy, skoro zasiadla po
prawicy Krola — Zwycigzcy smierci, musi i w pracy Kosciola stangc na
progu kazidej duszy’s. Znamienng rzecza jest fakt, ze Maryja — zyjac
dzisiaj w KoSciele jako Stuzebnica Paniska — nikogo nie zatrzymuje przy
sobie, ale wszystkich prowadzi do Chrystusa. Ona urodzita i piastowala
w swoich dloniach Syna Bozego, ktory jest Najwyzszym Kaptanem i od

31 Por. TENZE, Panna moina (Rekolekeje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
30.07.1958), nr 63, 3.

32 Por. TENZE, ,,Matka laski Bozej” (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
29.07.1958), nr 54, 7-9.

33 Por. TENZE, W drodze do Jana z Maryjg (Przemdwienie przed wyjazdem do Rzymu,
Warszawa, 14.02.1962), nr 232, 4.

34 Por. TENZE, Maryja darem mitosci Ojcowskiej w dziele Odkupienia (Dziefi skupienia
Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 25.03.1980), nr 2672, 9-10.

35 TENZE, Dlaczego Matka duchowa Kosciola? (Rozwazanie w uroczysto$¢ Niepoka-
lanego Poczgcia NMP, Warszawa, 8.12.1964), nr 318, 4.

3¢ Por. TENZE, Maryja darem milosci Ojcowskiej w dziele Odkupienia (Dziefi skupienia
Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 25.03.1980), nr 2672, 4-5.

37 Por. TAMZE, 3. Zob. J. HADRYS, Maryjny rys duchowosci Instytutu Pomocnic
Maryi Jasnogdrskiej Matki Kosciola, Poznani 2004, 51-68.

% TAMZE, 55-56.



ktorego swojg moc czerpie wszelkie kaptanstwo®. Kaptani, postugujac
sprawie zbawienia, spotykaja Maryje, ktéra troszczy si¢ o swoje dzieci
jako duchowa Matka*.

3. Podobienstwo miedzy zyciem i powotaniem Maryi
a zyciem i powotaniem kaptanskim

Scisly zwiazek Maryi z kaptanami wynika takze, wedtug prymasa
Wyszyniskiego, z istnienia réznych podobiefistw pomiedzy zyciem i po-
wolaniem Maryi a zyciem i powolaniem kaptanskim. Pierwsze dwa s3
zwigzane z uczestnictwem w Bozym ojcostwie oraz ze wspoéldziataniem
w dziele odkupienia i zbawienia $wiata. Maryja otrzymatla od Boga Ojca
moc ksztaltowania w swoim lonie Syna Bozego, ktéry zostal zrodzony
w fonie Ojca. Taki udzial w ojcostwie Boga maja réwniez kaptani, po-
niewaz otrzymujg wladze ksztaltowania Chrystusa w Eucharystii oraz
w sercach wiernych*!. Ponadto Maryja, ktéra wykarmita Jezusa, obda-
rza macierzynskim pokarmem kazdego czlowieka: Ona uksztattowata
psychofizyczny wyraz Osoby Jezusa Chrystusa i wie najdokladniej, jak

sig to czyni. Kto wigc chce nasladowac Chrystusa, musi chyba pytac

Jego Matke, jak ma to zrobic. [...] Nie mozna nasladowac Chrystusa bez
pomocy Maryi, bez bliskiego zwigzku z Nig**. Powyzsza prawda zacho-
wuje aktualnos¢ nie tylko w wymiarze osobistego uswigcenia, ale takze
pelnienia kaptariskiej postugi wobec innych. Warto pamietad, ze zaréwno
uczestnictwo Maryi w Bozym ojcostwie, jak i wlgczenie w nie kaptanéw
funkcjonuja na zasadzie daru. Zdaniem Prymasa Wyszynskiego, przez
Maryje Jezus, w pierwszym i ostatnim momencie swojego Zycia iem-
skiego, byt ofiarowany Ojcu®. Kaptan ofiarowuje Ojcu Jezusa kazdego
dnia. Znamienne, ze wszystkie laski, pochodzace od Boga, otrzymujg
ludzie za poSrednictwem Maryi i dzieki postudze kaptanow.

Prymas Wyszyniski zauwazyl, ze najwymowniejsza analogia pomie-
dzy Bozym macierzyfistwem Maryi a kaplafistwem ma miejsce w Eucha-
rystii, gdyz istnieje Scisly zwigzek pomiedzy tajemnicg Weielenia w tonie

% Por. TAMZE, 57.

40 Zob. TENZE, Podstawy poboinosci maryjnej w swietle nauczania Stugi BoZego
Stefana Kardynatla Wyszyriskiego, w: Signum Magnum — duchowos¢ maryjna, red.
M. CHMIELEWSKI (,,Homo meditans”, t. XXIII), Lublin 2002, 371-387.

*'W przypadku tego podobieiistwa Maryi do kaplanéw Prymas Polskl powolal si¢ na
$w. Jana Eudesa. Zob. J. HADRYS , Maryjny rys duchowosci..., 57-58.

2, \X/YSZYNSKI Najblizsza po Tréjcy Swigtej — Matkal..., nr 107 5-6.

43 1. HADRYS, Maryjny rys duchowosci. ., 58.
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Maryi Dziewicy a ponownym wcielaniem si¢ Syna Bozego w dloniach
kaptanéw, sprawujacych te wielkg tajemnice wiary*. Tajemnica Weiele-
nia, ktora dokonata sie w Maryi, w nauczaniu kardynata Wyszyniskiego
odnosi sie do Eucharystii: Od Chleba Zywego z Betlejem, krainy chleba,
do chleba Eucharystycznego juz tylko jeden krok! Oltarz ZIobka i oltarz
Tabernakulum, to dwie calkowicie zaleine od siebie sprawy. Weielenie
ma swoj dalszy cigg w Bozym Ciele. Wcielenie jest dla Bozego Ciata.
Bag jest pozywany jak chleb [...]. Gdy otworzymy Tabernakulum dzis,
po dwudziestu wiekach, niemal nie dostrzegamy rognicy. Betlejem trwa
do dzis dnia... A Zlobek —na kaidym oltarzu®. Wcielenie, ktére doko-
nalo sie mocg Boga i za zgoda Maryi, wymagalo takze ogromnej wiary
i wielkiego zawierzenia z Jej strony. Tajemnica Eucharystii dokonuje sie
réwniez mocg Boga, a skorzystanie z daru obecnosci Chrystusa w Eu-
charystii wymaga zgody czlowieka oraz przyjecia przez niego postawy
wiary i zawierzenia. Maryja, dajac Jezusowi Jego Cialo i Krew, ofiaro-
wala Mu dar niezbedny do zlozenia ofiary**. Mozna powiedzieé, ze
Ona zgodzila sie niejako na to, aby w Niej zaistniato Boze Ciato: Ty
pierwsza swigtowalas i czcitas Boze Cialo, w Tobie jest zaczgtek Bozego
Ciala, Ciala Eucharystycznego®. Poniewaz cztowieczenstwo Chrystusa
pochodzi wylacznie od Maryi, kaplan ,,sprowadzajacy” Chrystusa na
oftarz nie powinien o tym fakcie zapomnie¢: ta analogia musi by¢ obecna
w jego wewnetrznym zyciu, gdyz wladza przeistaczania wigze kaptana
z fiat Maryi®.

Kolejne podobienistwo pomiedzy kaptanem a Maryja dotyczy stuzby
Chrystusowi, ktéry nieustannie trwa w swoim Kosciele. Ot6z Chrystus,
prawdziwy Bog i prawdziwy Czlowiek, nadal zyje w Kosciele, w czton-
kach swojego Mistycznego Ciala. Jest Glowg tegoz Kosciota. Maryja jest
Matka Kosciota, Matkg jego Glowy i cztonkow, czyli catego Chrystusa,
calego Jego Mistycznego Ciala. Stad pozostaje Ona w bezpoSrednim
zwigzku ze wszystkimi ludZmi, stuzac Chrystusowi zyjacemu w Ko-
Sciele. Rola Maryi w Kosciele ma szczeg6lny wymiar. Jest Ona Matka
w porzadku faski?; gdyz w szczegdlny sposdb przyczynita sie do dzieta

# Prymas odwotal si¢ do opinii jednego ze Sredniowiecznych autoréw, ktéry pisat
o kaptanstwie. Zob. TAMZE.

8. WYSZYNSKI, Milos¢ na co dzien, cz. 1, Rzym 1971, 68-69.

4 Por. TENZE, Matka Zbawiciela (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
30.07.1958), nr 62, 1-6.

47 TENZE, Apel Jasnogorski (Dzief skupienia Instytutu Prymasowskiego, Warszawa,
12.06.1968), nr 527, 1. ;

4 Por. LK 58-59. Zob. J. HADRYS, Eucharystia i Maryja w nauczaniu kardynala
Stefar/za Wyszyriskiego, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 1, 182-195.

4 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium,
61 (dalej: LG).



Odkupienia. Z macierzyniskg troska towarzyszy wszystkim pielgrzy-
mujgcym do wiecznosci, za ktérych cierpiat i umart Jej Syn*’. Swoim
duchowym macierzyfistwem obejmuje wszystkich wiernych w Kosciele
i przez Kosciol. Charakterystyczne jest to, ze duchowe macierzynstwo
Maryi taczy nie tylko chrzeScijan, ale wszystkich, ktorzy przynaleza do
Kosciota jako Ludu Bozego®!.

Chrystusowi, zyjacemu w Kosciele, stuzg rowniez kaptani, ktorzy
spelniajg w budowaniu Mistycznego Ciata Chrystusa zadania podobne do
zadania Maryi°2. Sa oni przekazicielami faski Bozej w sakramentach, po-
magajg wzrastal w lasce, ksztalttuja, wychowuja i troszczg si¢ o Chrystusa
w ludziach, towarzysza powierzonym sobie ludziom — tak jak Maryja
towarzyszyta Zbawicielowi od Betlejem po Kalwarie; czuwajg w chwilach
cierpienia, meki i $mierci cztowieka, tak jak Maryja podczas meki i agonii
swojego Syna. I podobnie jak Maryja opiekowata si¢ Chrystusem, tak
i oni opiekujg si¢ Nim zyjacym w KoSciele. Wypelniaja zatem zadania
shuzace budowaniu Mistycznego Ciala Chrystusa — podobne do tych,
ktore wypelniata i nadal wypetnia Maryja. Realizujg takie same zadania
jak Ona, stuzac tym, ktorzy zostali im powierzeni. Stad wynika, zdaniem
prymasa Wyszynskiego, fakt, ze rzecza naturalng jest udziat Maryi w po-
studze kaplaniskiej, Jej wspotdziatanie w tym, do czego zostali powotani
kaptani*?. Chociaz Maryja nie otrzymata swigcen kaplaniskich, mozna
powiedzieé, ze wykorzystujac przywilej Bozego macierzyfistwa — jak
twierdzi Prymas — sprawowala iscie kaplariskie czynnosci**. Polegaly one
na Jej wspoétdziataniu w ofierze Chrystusa i trwajg nadal poprzez uczest-
nictwo w kaplanstwie Chrystusa, uczestnictwo wynikajace z Jej pelnego
z Nim zjednoczenia. Wedlug prymasa Wyszynskiego, nie bedzie przesa-
da twierdzenie, ze Maryja pozostaje dla kaptana najblizsza towarzyszka
jego apostolskiego trudu. Jest Ona zwigzana z réznymi wymiarami jego
postugi, w szczegdlny sposob jawi sie jako czujna opiekunka Ofiary nie-
krwawej>’, sprawowanej przez kaptana na oltarzu®.

30 Por. S. STASIAK, R. ZAWILA, ABC teologii dogmatycznej, Olesnica— Wroctaw 1993,
259-260.

31 Por. soborowa wizje przynaleznosci ludzi do Kosciofa jako Ludu Bozego zawarta
w LG 14-16.

21K 61.

33 Warto tu pamigtaé, ze kardynat Wyszynski postuguje si¢ jezykiem kerygmatycznym,
nie za$ jezykiem orzeczen doktrynalnych [red.].

# LK 61.

3 TAMZE, 62.

3¢ Por. TAMZE, 59-62.
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4. Maryja a zycie duchowe kaptana

Jezeli istnieje —jak uwaza Prymas Tysigclecia — zaprezentowany
powyzej, Scisty zwigzek Maryi z kaplanstwem, to powinien on by¢ ze
strony kaplana przemyslany, przemodlony i serdeczny’”. Uogdlniajac,
upodobnienie sie do Maryi poprzez $wietos¢ kaplanskiego zycia ozna-
cza kroczenie droga, ktora wiedzie ku jak najbardziej wydajnej i pltod-
nej pracy wewngtrznej i pracy pasterskiej*®. Fakt ten zaklada rozwijanie
w sobie, w sposdb mozliwie najdoskonalszy, poboznosci maryjnej. Droga
prowadzacg do takiego rozwoju jest —w pierwszym rzedzie — studium
teologii maryjnej, naukowe zgl¢bianie obecnosci Maryi w tajemnicy
Chrystusa oraz prawdy o Chrystusie zyjacym w swoim Kosciele. Dopiero
na takim gruncie, wedlug Ksiedza Prymasa, moze rozwina¢ si¢ modlitwa
teologiczna, w ktora zaangazuje si¢ caly czlowiek, a nie tylko jego rozum
czy wola. Poboznoé¢ skierowana ku Maryi winna szczegdlnie wigzaé
kaptana z Maryja jako Matka kaplanéw. Ten tytul, zdaniem kardynata
Wyszyniskiego, w pelni przystuguje Maryi. Zostala Ona nazwana Matka
wiernych ze wzgledu na fakt, ze zrodzita wszystkie cztonki Mistycznego
Ciala Chrystusa, tak samo — skoro jest Matka Najwyzszego Kaptana
—moze byé nazwana Matka kaptanéw, gdyz wszystkich ich zrodzila
w Chrystusie. Dlatego tez kazdy kaptan ma prawo nazywaé Maryje
swoja Matkg z dwoch powodéw: jako chrzescijanin ijako kaptan®.
Mozliwos¢ zwigzania si¢ kaptana z Maryjg jako Matka jest szczegdlnie
wazna dla jego uczuciowoSci, ktéra za Jej przyczyng moze by¢ bez-
piecznie ukierunkowana ku Chrystusowi. Poboznos¢ maryjna stanowi
przede wszystkim pomoc, ktéra stuzy osobistemu uswieceniu kaptana.
Sprzyja temu skupienie si¢ przez kaplana na wewnetrznym zyciu Maryi,
co prowadzi bezposrednio do Chrystusa, poniewaz Zycie wewnetrzne
Jezusa, obejmujgce calg Jego postawe wobec Boga, ludzi i siebie samego,
jest odtworzone w Maryi®. Z tego wzgledu kaptan, ktéry wnika w we-
wnetrzne zycie Maryi, znajdzie w nim doskonaly wzér cnét, ktore
adaptowane do jego zycia, bedg upodabnialy go do Chrystusa. Maryja
zostala obdarzona pelnig wszelkich task; otrzymala je, aby mogta sta¢ si¢
oparciem dla tych, ktorzy wierza w Chrystusa. Stalo sie tak z woli Bozej;
Bog zapragnal, aby czlowiek w drodze do wiecznosci znalazt na ziemi
bliski sercu i bezpoSredni wzor do nasSladowania. Uswieceniu kaptana

7 TAMZE, 62.

58 TAMZE, 62-63.
% Por. TAMZE, 63.
* TAMZE, 64.



i zarazem owocnoSci petnionej przez niego postugi sprzyja nasladowanie
cnot, ducha i usposobienia Piastunki Boga®', poniewaz Maryja zostala
szczegblnie uzdolniona do ksztattowania obrazu Chrystusa w duszach,
do czego powolano przeciez kazdego kaptana®. To naSladowanie Ma-
ryi winno ogarnia¢ r6zne wymiary kaptanskiego zycia i mie¢ charakter
wieloaspektowy. Maryja stala sie przede wszystkim, zgodnie z naucza-
niem Soboru Watykariskiego II, pierwowzorem Kosciola w porzgdku |...]
wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem®. Komentujac
owo soborowe nauczanie, prymas Wyszyfiski stwierdzil, ze Maryja jest
Prawzorem dla kaidej osoby. [...] Ona jest Prototypem, Prawzorem.
I dlatego mozna mowic o wzorcu indywidualnym, |[...] moina mowic,
ze mamy Jg nasladowac®. Wedlug Ksiedza Prymasa, zanim Kosciol posig-
dzie Boga — Czlowieka, przedtem posiadla Go Maryja. [...] Juz Go ma, ma
dla przyszlego Kosciola. Pokazuje temu przyszlemu Kosciolowi, na czym
polega obecnosé Chrystusa i jak Go trzeba przyjmowac. Aby Mu wierzyc,
jak Maryja, aby Go umitowac, jak Maryja, i by¢ z Nim zjednoczonym,
jak Maryja®. Za kardynalem Wyszyfiskim mozna powiedzieé, ze Maryja
jest dla chrzecijanina, a zatem i dla kaptana, wzorem poddania si¢ czto-
wieka dzialaniu trynitarnemu®; wzorem wiary®’; wzorem rozwazania
Bozych spraw®®; wzorem odnoszenia si¢ do ludzi iich rozumienia®;
wzorem catkowitej uleglosci wobec woli Bozej”’; wzorem modlitwy”?;
wzorem oddania Bogu, wzorem po$wiecenia si¢ dzietu Chrystusa”. Ma-
ryja uosabia takze doskonaly wzor przyjecia Stowa, ktore w Niej stato

' TAMZE.

%2 Por. TAMZE. ’

8 LG 63. Zob. J. HADRYS, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,,Salvatoris
Mater” 5(2003) nr 1, 85-97.

6 S, WYSZYNSKI, Osoba ludzka i jej wartos¢ jakosciowa (Rekolekdje Instytutu Pry-
masowskiego, Choszczowka, 22.08.1974), nr 1483, 3.

% TAMZE, ,,In annuntiatione Domini..., nr 1790, 3.

% Por. TENZE, Apel Jasnogdrski (Dzien skupienia Instytutu Prymasowskiego, Chosz-
czowka, 14.11.1976), nr 1982, 2.

¢7 Por. TENZE, ,,Blogostawiona, izes uwierzyla..., nr 261, 1-2.

% Por. TENZE, Homilia podczas Mszy swigtej porannej (Warszawa, 25.12.1972),
nr 1149, 5-6.

¢ Por. TENZE, Apel Jasnogorski (Choszczowka, 7.01.1978), nr 2255, 2.

70 Por. TENZE, Milos¢ przekreslajgca siebie. Maryja wzorem oddawania sie innym...
(Do Instytutu Prymasowskiego, w dniu Zwiastowania, Warszawa, 25.03.1960),
nr 126, 9.

7! Por. TENZE, Z obrazem Maryi Jasnogérskiej Dziewicy Wspomozycielki udajemy sig
do Ojca swigtego (Przed wyjazdem na synod nadzwyczajny, Warszawa, 7.10.1969),
nr 659, 3.

72 TENZE, Apel Jasnogorski (Bachledéwka, 17.07.1970), nr 724, 1.
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sie Cialem, a takze ofiary”’. Ponadto Maryja jest wzorem wiernosci’*;
pokory”; wzorem zachowania godnosci w cierpieniu’®; wytrwatosci
w osamotnieniu”’ i wzorem radosci’®. Jest jednoczeSnie wzorem cndt
apostolskich™: Przyklad Matki Najswigtszej, ktora miala swéj program
Zycia, a poddala sig programowi Stworcy, moze byc i dla nas przykladem
postepowania®®. W $wietle powyzszych uzasadnien oczywiste wydaje si¢
stwierdzenie, ze wzorowanie si¢ kaptana na zyciu i postawie Maryi wy-
znacza droge ku pelnej komunii z Chrystusem, zapewniajac ostatecznie
owocno$¢ kaplanskiej postugi. Zdaniem kardynata Wyszyfiskiego, pomo-
ca w poglebianiu relagji kaptana z Maryjg moze by¢ glebokie przezywanie
uroczystosci i $wiat liturgicznych, poswieconych tajemnicom Jej zycia,
co z kolei implikuje lepszy zwigzek kaptana z Chrystusem?®!.

5. Podsumowanie

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze obecno$¢ Maryi w zyciu du-
chowym kaplanéw wydaje sie rzecza oczywista, co wynika chociazby
z samego faktu bycia chrzeScijaninem. W chrzescijaniskg duchowosé
Maryja zostata wpisana z woli Boga tak samo, jak zostala wpisana
w tajemnice Chrystusa i KoSciofa. Stala sie szczeg6lnym wzorem w co-
dziennym pielgrzymowaniu za Chrystusem, w nasladowaniu Chrystusa,
czyli w procesie osobistego uswiecenia, ale takze pomocg w przyblizaniu
Chrystusa innym. W zyciu duchowym kaplana zajmuje szczeg6lne miej-
sce: wskazuja na to argumenty kardynata Wyszyniskiego, przedstawio-
ne w niniejszej analizie. Wsrdd nich na uwage zastuguje podobienstwo

73 Por. TENZE, Dzigkczynienie po Komunii swigtej (Dzien skupienia Instytutu Pryma-
sowskiego, Warszawa, 6.12.1966), nr 421, 1-2.

7 Por. TENZE, Panna wierna (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
31.07.1958), nr 65, 6, 9-11.

75 Por. TENZE, Apel Jasnogorski (Fiszor, 25.07.1978), nr 2383, 1.

76 Por. TENZE, ,Virgo Urbanissima!” (Dziefi skupienia Instytutu Prymasowskiego,
Choszczowka, 23.05.1977), nr 2115, 1-13.

77 Por. TENZE, Zwiastowanie (Dziei skupienia Instytutu Prymasowskiego, Chosz-
czéwka, 25.03.1981), nr 2852, 5.

78 Por. TENZE, Rados¢ w sercu swigtych (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego,
Choszczéwka, 22.08.1975), nr 1618, 3-8.

7 TENZE, Nasz cel — milos¢ Kosciola i stuzba Kosciolowi (Rekolekcje Instytutu Pry-
masowskiego, Warszawa, 21.08.1968), nr 560, 7-8.

80 TENZE, Slowo przed Mszq swigtq (Choszczowka, 18.12.1976), nr 2007, 1-2. Zob.
J. HADRYS, Eklezjalny wymiar duchowosci maryjnej, ,Salvatoris Mater” 4(2002)
nr2, 116-127.

81 Por. LK 64-65.



miedzy zyciem i powotaniem Maryi a zyciem i postugg kaptana. Oprocz
podobiefistw wprost wskazanych przez prymasa Wyszyniskiego daje sie
zauwazy¢ wiele innych. Z pewnoscig mozna do nich zaliczy¢ ukazywanie
ludziom w sposob przystepny Chrystusa oraz ukierunkowanie wszyst-
kiego ku Niemu i przezywanie z Nim oraz dla Niego kazdego aspektu
codziennosci. Kaptan, tak jak Maryja, ma zy¢ Chrystusem i catkowicie
poswieci¢ siebie dzietu zbawienia Swiata.

Ks. dr hab. Jacek Hadry$
Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu Adama Mickiewicza (Poznan)

Os. Tysigclecia 73
PL - 61-255 Poznan

e-mail: jacekh@katecheta.pl

Maria nella spiritualita sacerdotale
nell’insegnamento del Servo di Dio cardinale
Stefano Wyszynski

(Riassunto)

Lautore mette in luce 'insegnamento di Wyszynski sulla dimensione mariana
della spiritualita sacerdotale.

Larticolo ¢ stato diviso in questo modo: 1) La maternita divina come I’inizio
del legame tra Maria e il sacerdozio e i sacerdoti; 2) La specificita dell’elezione e della
vocazione di Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa; 3) La somiglianza della vita
e della vocazione di Maria con la vita e la vocazione dei sacerdoti; 4) Maria e la vita
spirituale del sacerdote.
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Siostra Maria Celeste Crostarosa (1696-1755) zatozyta Zakon Naj-
Swietszego Odkupiciela i z jej inspiracji $w. Alfons Maria de Liguori
w 1732 r. zalozyl Kongregacje Najswictszego Odkupiciela, a ojciec
Vincenty Mannarini' ustanowit w 1733 r. Kongregacje Najswietszego
Sakramentu.

Bo6g obdarzyt s. Marie Celeste objawieniami mistycznymi Jezusa
i uzdolnit do wewnetrznego dialogu z Nim w sercu, szczegdlnie w czasie
dzigkczynienia po Komunii $wietej. Pozostawita po sobie 16 dziet ducho-
wych; najbardziej znane to: Autobiografia, Stopnie modlitwy, Rozmowy
duszy z jej Oblubieficem Jezusem i medytacje na poszczegélne okresy
roku liturgicznego?.

25 kwietnia 1725 roku s. Maria Celeste otrzymata objawienie nowych
regul i polecenie zatozenia nowego Instytutu NajSwietszego Zbawiciela.
Po pokonaniu przez nig wielu trudnosci papiez Benedykt XIV zatwierdzit

y Zakon i Reguly, jednak ich nazwa
Ivan Spanik zostala zmieniona na Instytut i Re-

guly Najswietszego Odkupiciela.

Kontem la 1a Maryi Misyjna Kongregacja Redemptory-
plaq stow zostala zatwierdzona 25 lutego

W PlSInaCh 1749 r., a Zakon Redemptorystek
s. Marui CClCStC —8 czerwca 1750 r.

Siostra Maria Celeste zmarla
Crostarosy 14 wrzesnia 1755 r. w opinii Swig-
CALVATORIS MATER tosci’. Bog przez jej osobe pocia-
12(2010) nr 34, 164-178 gal do siebie i przemienial ludzi,

by pod jej wplywem zmienili swe
zycie. Do takich nalezeli tez swieci wielkiego formatu, jak na przyktad
$w. Alfons i$w. Gerard. Celeste byta kobietg glebokich relacji, o czym
$wiadczy rowniez pickna przyjazn ze $w. Gerardem, ktory chetnie ducho-
wo prowadzit siostry jej klasztoru i razem z nimi zachwycat si¢ dobrocig
Boga i Jego milosierdziem.

Maria Celeste jest nauczycielka glebokiej relagji z Jezusem, a takze
prawdziwosci i czystosci intencji. Czerpie ze swoich osobistych glebo-
kich do$wiadczen zycia. Podkresla, ze kazdy cztowiek jest powolany, by
zjednoczy¢ si¢ z Bogiem i przezywaé komuni¢ z Nim, poniewaz tylko
na tym polega jego prawdziwe szczecie juz tutaj na ziemi, ,,szczeScie,
ktéremu na imie: Swieto$¢™.

" M.C. CROSTAROSA, Autobiografia, Bratislava 2004, 7.

> TAMZE, 13-15.

3 TAMZE, 9-10.

# Por. M. PIERZCHALA OssR, w: M.C. CROSTAROSA, Rozmowy duszy z Jezusem
— Stopnie modlitwy, Krakéw 1997, 12-14.



Chociaz Maria Celeste nie pozostawila po sobie dziela o wyraznie
maryjnym tytule, jednak w wielu rozwazaniach poswieca Maryi duzo
uwagi. Jest to zrozumiale, poniewaz Maryja jako Matka Jezusa jest Mu
wsréd ludzi najblizsza.

Celem tego artykutu jest skierowanie uwagi na cenny skarb ducho-
wy, ktéry pozostawila nam Maria Celeste Crostarosa w jej kontemplagji
Matki Bozej, i to szczegdlnie z punktu widzenia macierzynskiej mitosci
Maryi, pokory i Jej poSrednictwa w wypraszaniu mitosierdzia Bozego.

Dla siostry Marii Celeste najbardziej wzniostym przykladem dzia-
tania Boga w duszy jest Dziewica Maryja. W dzietach innych mistyczek
rzadko spotykamy tak czeste, obszerne i oparte na solidnych fundamen-
tach teologicznych wzmianki na temat Matki Bozej, jak u Marii Celeste.
Milujac Jezusa Chrystusa, siostra Maria Celeste byla takze zakochana
w Maryi. Zaskakuje swoja glebig jej komentarz na temat uczestniczenia
Maryi w trynitarnym wymiarze tajemnicy Wcielenia Stowa. Maryja byla
pierwszg osobg odkupiong i pierwszym owocem odkupienia. Tylko
w Niej mogl Bog uczynié¢ prawdziwy wizerunek Stowa, ktore stato sie
Cialem. Jest Ona figurg oryginalnego wizerunku Jezusa. Maryja, moja
Matka jest przejrzystym i czystym krysztatem, w ktorym jasnieje [Jego]
Swigte czlowieczenstwo®.

1. Kontemplacja Maryi — Matki mifosci

Maria Celeste kontempluje Maryje jako Matke milosci. Mitos¢ Ma-
ryi do Boga i do blizniego Celeste poréwnuje do dwoch piersi karmigcej
matki i zaprasza swoja dusze, by odpoczela w najglebszym centrum serca,
gdzie tez umitowane Stowo Ojca odpoczywa w tonie Maryi. Miloéé
Maryi do Boga i do bliZniego, jak dwie najczystsze piersi matki, petne
mleka taski, daja odpoczynek Umitowanemu Jezusowi i réwnoczesnie
karmig licznych synéw swigtego Kosciola katolickiego. Celeste kontynu-
uje w modlitwie do Maryi: Swiatfo promieniujgce z Twego lona jest dla
mmnie jakby stodkim pocatunkiem Stowa [...]. M6j Jezus przywdzial moje
cialo, a wykarmiony zostal czystym mlekiem Twojego lona. ,,.Ciesz sig
i raduj, Coro Syjonu, bo juz ide i zamieszkam posrad ciebie. 1 w jednym
dniu zgladze wing tego kraju” (Za 2, 14; 3, 9). Maria Celeste nazywa
Maryje stodycza swego serca, bo w Niej natura ludzka otrzymala wiele
lask i daréw — ,Majestat Jego okrywa niebiosa, a ziemia pelna jest Jego

5 E. LAGE CSsR, Podstawowe pojecia duchowej doktryny Matki Marii Celeste, w:
Duchowos¢ s. Marii Celeste Crostarosa, Krakow 2000, 44-45.
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chwaty” (Ha 3, 3). Za posrednictwem Wkielenia w Maryi Stowo Boga
staje sic w Duchu Swietym zyciem ludzkiego serca, co Maria Celeste
pojmuje jako pocatunek Boskiej mitosci Ducha Swictego. Mdj Jezus karmi
sie mlekiem swej Boskiej czystej mitosci i gorliwoscig o zbawienie bliznich,
jak mlekiem z piersi swej Matki. Dlatego Jezus, wedlug Celeste, pozwala
smakowac pelni swej laski w Najswietszym Sakramencie tym, ktorzy
Go mituja. Pijg oni zastugi i cnoty Jego Boskosci i czlowieczenstwa, jak
dziecko z piersi swej rodzicielki. Dlatego moze wySpiewywac: Niech mnie
pocatuje pocatunkiem swych ust! Bo milos¢ twa przedniejsza od wina.
Wori twych pachnidel stodka, olejek rozlany — imie twe. Maria Celeste
wychwala to ,,wino mitoSci”, czyli Jezusa w Sakramencie, ktory kazdego
dnia pociesza, rozwesela i daje nowe sily, nowg stodycz, i w ten sposob
umacnia swoich umitowanych. Dlatego wystawia Matke mitosci stowa-
mi: Najstodsza Matko, Maryjo! Twoje czyste tono wydato Chleb Zycia,
Tivoje mleko i Twoja krew zrodzity Wino zbawienia! ,,Napelnie ten dom
chwalg Pana” (Ag 2, 7). Dla Crostarosy Maryja jest najlaskawszg Panig,
napetniong laskg bardziej niz morze, gdzie wszyscy gaszq pragnienie. W Jej
bliskosci pragnie cieszyc si¢ Boskg wonig. W spojrzeniu na narodzonego
Zbawiciela wota: Blogostawione jest fono, ktore Cig nosilo, i piersi, ktére
Cie wykarmily, moje Niebiariskie Dziecie, Synu pigknej Matki!®.

Pickno Maryi cudownie wyraza si¢ w Jej gotowosci, by stac sie
przestrzenig dla bezgranicznej mitosci Ojca w Synu. Maria Celeste czesto
pojmuje Maryje w swoich dzielach jako ,,zywa kopie Jezusa”. To jest
powdd, bySmy z ufnoscig uciekali sie do Niej jako do Matki mitosci.
Dzieki Jej wstawiennictwu réwniez w nas moze by¢ odcisniety zywy
obraz Jezusa. Jezus byl ,pieczecig Boskiego Ojca”. On wyryt w Maryi
podobieristwo do siebie, pieczgcig nieskoriczonej milosci, ktéra naznaczyla
Maryje i zostala przez Nig wycisnigta w sercu kazdego z nas jako znak
i figura milosci Boga Ojca. Maria Celeste, pragnac by¢ jak Jezus, zeby
w ten sposOb moc przezywaé mitos¢ Ojca, modli sie do Maryi: Biegne
do Ciebie, Matko milosci, aby przez Twoje wstawiennictwo zostat we
mnie wyrzeZbiony Zywy obraz Jezusa, aby mdj Ojciec niebieski patrzyt
na mnie 2 takg nieskoriczong miloscig, z jakg patrzy na swojego umito-
wanego Boskiego Syna. Mituje On nas bowiem w Jego mitosci, w znaku
(pieczeci) Jego czlowieczeristwa’.

¢ Ogrédek wewnetrzny, 28 grudnia, w: Duchowos¢ s. Marii Celeste Crostarosa...,
290-292.

7 Cwiczenia Bozej milosci, 31 grudnia, w: E. LAGE CSsR, Podstawowe pojecia du-
chowej doktryny Matki Marii Celeste..., 44-45.



Maria Celeste pragnie kochaé¢ Syna Bozego najczystszym sercem
Maryi i w modlitwie do Niej wola: Jednocze mojg milosé i moje zimne
serce z twoimi najczystszymi i nieustannymi pragnieniami milosci, jakg
Ty kochalas Jezusa, Tivojego Syna, z niepokalanymi i czystymi myslami,
ktorymi zawsze jednoczylas sie z Bogiem?®.

Maryje nazywa swoja Panig i Matka swojej mitosci, ,komnatg
godowg Boskiego Oblubienica”. W Jej najczystszym lonie Przedwieczny
Ojciec zapoczgtkowal wielkie i wiecznie trwajgce swigto! Dlatego wola
w modlitwie: Dusza moja jednoczy si¢ z Tobg w milosci, z Tobg zblizam
sie do oltarza, z Tobg przyjmuje Owoc Zycia wiecznego, z Tobg zasiadam
na uczcie milosci i w Twoim towarzystwie pozostang w cieniu mojego
Umilowanego!®.

Celeste kontempluje fono Maryi jako ogrdd, do ktdrego oblubienica
Maryja zaprosita Boskiego Oblubienica, aby radowat si¢ najstodszymi
owocami odkupienia ludzkosci. Tak i dusza, ktéra kocha Stowo Boze,
mowi do swego Umilowanego w Najswigtszym Sakramencie: WejdZ,
Umilowany mdj, wejdz do swego ogrodu i zbieraj swoje owoce. Przyjdz,
Umilowany, do mojego serca, ktore jest Twoim ogrodem. PrzyjdZ i rozra-
duj sig owocami, ktdre sam zasadziles w moim czlowieczenstwie. Zbierz
w moim ciele owoce Tiwojego Swietego Ciala, ktdre dla mnie przygotowa-
les i zamkngles w tonie Maryi jak w komnacie godowej. W tej medytacji
Maria Celeste decyduje si¢ zamknaé drzwi zmystéw i zapomnieé o samej
sobie, by w ten sposéb — zjednoczona z mojg Panig Maryjg — stal si¢
ogrodem dobrze zapieczgtowanym i zamknigtym na wszelkie stworzenie,
aby sie Jezus mogl cieszy¢ owocami swego ogrodu'®.

Maria Celeste w obecnosci Matki pelnej ,,niezréwnanej mitosci”
dzickuje Trojcy PrzenajSwigtszej za to, ze ja bardzo wywyzszyta, dajac
jej taka wilasnie Matke. Do Niej moge uciekac si¢ zawsze i jestem pew-
na, Ze otrzymam to, czego oczekuje od Boga... Z powodu tej tajemnicy
nazywa Maryje ,,Portem Zbawienia” i swoim bezpieczinym schronieniem
we wszystkich pokusach i zmartwieniach tego marnego Zycia''.

Crostarosa kontempluje chwile Boskich zaSlubin, kiedy Duch Mito-
§ci przenika dusze Maryi Boska mitoécia, a Ona w Duchu Swietym zako-
chuje sie w Panu. Duch Swiety przyodziat Ja i wtedy dokonaly sie Boskie
zaslubiny z naszq ludzkg naturg: ,,Stowo cialem sie stalo i zamieszkalo

§ M.C. CROSTAROSA, Medytacje na Adwent i Boze Narodzenie, Krakow 1998, 80-81.

? Ogrddek wewnetrzny, 29 grudnia. Duchowosc s. Marii Celeste Crostarosa..., 292-
293.

1 Ogrédek wewnetrzny, 20 grudnia; Duchowosé s. Marii Celeste Crostarosa..., 294-
295.

" M.C. CROSTAROSA, Medytacje na Adwent i Boze Narodzenie..., 63.
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wsrod nas”. Zamilknij w zadziwieniu, duszo moja, unicestwiona w sobie
samej. Maria Celeste patrzy potem na Maryje jak na przebdstwiong
Matke, arke zadziwiajagcych Bozych cudéw, pelng fask i milosierdzia,
przyozdobiong wszelkimi cnotami i darami Ducha Swietego. Patrzy na
Maryje jak na obfite Zrédlo nieustannej laski, ktora jest przemieniona
i przeniknigta przez Boga. Sklada dzieki Bogu Ojcu, ktéry Ja sobie wy-
brat do tego dziela jako swojg umitowang corke. Dzigkuje Stowu, ktére
Ja uczynito swojg Matkg na ziemi. Dziekuje Duchowi Swictemu, bo
zechcial, by Maryja byla Jego ukochang Oblubienicg. Dzigkuje Trojcy
PrzenajSwietszej za wszelkie dary, przywileje i taski, ktorymi Maryje
przyozdobila i ubogacila w swym Bozym upodobaniu milosci'>. Maria
Celeste patrzy na Stowo Weielone jak na Boza mitos¢. To Stowo zechcia-
{o, aby w Boskich zaslubinach obecne byly trzy doskonate cnoty Maryi:
pierwsza - pokora; druga - postuszeristwos trzecia - mitosé. W tym jednym
stowie: ,,Oto ja Stuzebnica Pariska” zawiera si¢ najdoskonalsza pokora
i postuszeristwo. W stowach: ,,niech mi si¢ stanie wedtug stowa twego”
oddaje Bogu w posiadanie swg wolg. Celeste zaprasza, by przyjs¢ do tej
Bozej Mistrzyni i uczy¢ sie, jak sie mamy przygotowaé, by w nas dokonaty
si¢ Boskie duchowe zaslubiny ze Stowem-Czlowiekiem-Bogiem, naszym
Oblubiencem. To jest mozliwe tylko poprzez cnoty Maryi: pokore, postu-
szeristwo i odwage woli. Celeste dalej zacheca: Ona, twoja Boza Matka,
przygotowala sig i zastuzyla, aby Jej Zycie wypelnily liczne Boze dary.
Uciekaj sie do Dziewicy Maryi, a wyprosi ci u Boga te szczegolne cnoty,
aby réwniez w tobie mogly dokonac si¢ Boskie zaslubiny z Chrystusem,
twoim Oblubiericem oraz przemienienie duszy w Bogu".

Maryja jest rozpalona plomieniem Boskiej milosci, ona jest przepa-
scig, ktéra dzieli nas od bezkresnego dobra, jakim jest Bog. Celeste wysta-
wia milo$¢ Jezusa, ktéry z mitosci do Maryi zwyciezyt Jej nieprzyjacio,
przeniost Ja ze Smierci do zycia, od placzu i bolu do triumfu i wiecznej
chwaly. W modlitwie Celeste adoruje tajemnice wywyzszenia Maryi:
W Jego nieskoriczonej wszechmocy, Boskiej dobroci i swigtosci, zostatas
wywyzszona w Bogu'.

Maria Celeste medytuje tez nad jednoScig Jezusa z Maryja, ktora
od chwili poczecia w swym lonie Owocu Zywota, az do momentu Jej
wstgpienia do nieba, zawsze byla obecna w najdoskonalszych dziataniach
swego Boskiego Syna i w nich miala upodobanie. Byta jedno z Jezusem,
byla zjednoczona z Bogiem™.

” TAMZE, 32-33.
s TAMZE.

¥ TAMZE, 50-51.
s TAMZE, §2-53.



Matka mitosci byta podobna do swego Boskiego Syna w czystosci,
pokorze i w utoZsamieniu si¢ z wolg BoZg, zyta nieustannie w Bogu. Byta
nam dana jako ,,Matka, Mistrzyni, Przewodniczka, Wzor”, by wierza-
cy uczyt sie od Niej chrzeScijanskiej doskonatosci i uciekat sie do Niej
w swych potrzebach, by Ona wyprosita ci u swego Syna, a twojego Pana
to, czego pragniesz, zaréwno w sprawach duchowych, jak i doczesnych.
Dlatego Celeste pragnie by¢ zjednoczona z Maryjg i kochaé Boga Jej
»hajczystszym sercem”. W modlitwie do Maryi méwi: £gcze moje inten-
cje, dzialania zewnetrzne i wewngtrzne z tymi, kiore kierowaly najdosko-
nalszymi dziataniami Tiwego najswigtszego zycia. Brzydze si¢ wszystkimi
moimi myslami, slowami i nieuporzgdkowanymi Zgdzami. Skladam je
u Twoich najswietszych stop i pragne rozpoczgc nowe zycie, pelne milosci
i czystosci, ktdrego oczekuje dzigki twemu wstawiennictwu'®.

Celeste patrzy na Maryje z wielkim szacunkiem i bojaznig jako na
swojg Pania, pelng faski i pokory, i nie chce odej$¢ od Jej stop, dopdki
u Niej nie wyblaga jednosci duszy z Synem Bozym. Blaga Maryje, by jej
wyprosita dar milosci do Pana w jednosci z Jej ,,pieknym sercem” i row-
noczes$nie chce przez Maryje dzickowac Bogu za wszystkie taski dane
nam w Jego Synu. Celeste pragnie by¢ ciagle z Maryja i jest zdecydowana
dzickowac Jej przez calg wiecznos$¢ za ogladanie Jej pickna i pickna Jej
Syna, ktory jest Jej Panem i Oblubieficem"”.

2. Kontemplacja pokory Maryi

Maria Celeste podziwia pokore Maryi rozpoznajacej obecnosé
Dawcy, ktéry w Niej zamieszkal. Jest pewna, ze Maryja z tego powodu
nie bedzie sobie rosci¢ zadnych praw. Wiasnie ze wzgledu na te poko-
re Maria Celeste patrzy na Maryje jako na Te, ktdra staje sie ,,cudem
task™1s.

Dzieki pokorze Maryja napelnia si¢ wszystkimi cnotami i darami Du-
cha Swietego. Jest tak pokorna, ze jest po prostu figurg Oryginatu, Wize-
runkiem Jezusa [...], jasnym, czystym krysztalem, ktory promieniuje®.

Maria Celeste kontempluje pokore woli Maryi w relacji do woli
Bozej. Jej macierzyniskie serce jest przestrzenia, w ktérej wola Boza
odciska sie jak pieczec. Wola Maryi byla Bozym podobieristwem tak

'© TAMZE, 80-81.

"7 TAMZE, 28-29.

' TAZ, Cwiczenia milosci kazdego dnia, 3 grudnia, Wypisy, Krakéw 1999, 22.
1 TAMZE, 30 grudnia, 22-23.
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doskonalym, ze widoczny bedzie w Jej sercu wyrzeZbiony Prawdziwy
Wizerunek Boskosci®.

Pokora Maryi przejawiala sie réwniez w Jej glebokim milczeniu.
Ona z pokorg strzegla laski i daréw Boga. To cudowne milczenie zacho-
wala az po krzyz*'.

Maria Celeste uwielbia najroztropniejsza Dziewice i najpokorniejsza
Matke, ktéra w glebokim ukryciu zamkneta w sercu wszystko to, co
mogloby da¢ Jej chwale, calego Boga i wszystkie Jego skarby. Dlatego za-
checa swoja dusze, by si¢ nauczyta tego Bozego milczenia i ukrycia w Bo-
gu, unicestwienia siebie i pokory serca. Maria Celeste chce sie nauczyé
takiej pokory milczenia zaréwno wtedy, gdy Bég wyrdznia czlowieka
swymi laskami i darami, jak i wtedy, gdy upokarza i nawiedza krzyzem
i utrapieniem. Mowi do swej duszy, by sie nauczyta milcze¢ i w milczeniu
serca i w pokorze trwata przed Bogiem, oczekujgc od Niego milosierdzia.
Robi sobie wyrzuty, ze wiele razy zaniedbala milczenie serca, ktore jest
bardzo korzystne. Z tym wyrzutem kontynuuje: Tyle razy niepokoilas sie,
z niecierpliwoscig wypowiadalas niepokorne stowa. Zatuj za to wszystko
i ucz sig od Bozej Mistrzyni... Rozwazaj, duszo moja, podobieristwo Matki
Milosci do Jej Boskiego Syna w czystosci, pokorze i w utoZsamieniu sig
z wolg Bozg*?.

Crostarosa wystawia pokore Maryi, przez ktora pozbawila szatana
wladzy nad naszq ludzkg naturg, a krew pokornego Baranka stala sie
balsamem przeciw tej truciinie i lavicuchem, ktory mwiezil go w glebi
piekiel. Potem stawia sobie pytanie, dlaczego miataby baé sie szatana?
Dlaczego czlowiek jest pelen niepokoju, gdy na niego przychodzg po-
kusy? Skgd ten lek? Szatan jest jak martwy pies, ktory nic nie moze, bo
jego wiladza nic nie znaczy. lle wigc czasu zmarnowalas, stuchajgc jego
klamstw, oszczerstw, lekajgc sie i tracgc ufnosc. Stracilas czas, w ktérym
moglas kocha¢ Boga i o Nim myslec, bo On obdarowat cie taskg. Daje
tez rade, by prosi¢ Maryje o prawdziwe swiatlo, ktére pozwoli bez
przeszkdd is¢ drogg doskonalosci i prawdziwej pokory. Wzywa i blaga
Maryije, by zechciata upokorzyc pyche tego, ktory stal sie zbuntowanym
nieprzyjacielem twojego Boga. Maria Celeste radzi cztowiekowi blagaé
réwniez o to, by Maryja mocg swej pokory zniszczyla réwniez jego py-
che, aby nie panowata w jego duszy ani w tym, co male, ani w tym, co
wielkie®. Zacheca takze, aby w trosce o wyzbycie sie pychy serca prosit

» TAMZE, 31 grudnia, 23-24.

2 TAZ, Medytacje na Adwent i Boge Narodzenie. .., 80-81.
2 TAMZE.

2 TAMZE, 54-55.



Maryje o wybltaganie daru prawdziwej pokory, poniewaz bez pokory
nie mozemy znalez¢ Bozej faski. Wzywa nas, by zarzuci¢ pyche, ktora
jest podobiefstwem do szatana, i upokorzy¢ sie przed swoim Panem
z pro$bg o wyzwolenie od piekielnej trucizny. W tym rozwazaniu Celeste
dalej zwraca swg uwage na pokorne Stowo Boga, ktore stato sie Cialem
w lonie Maryi, a pokorna Dziewica zostala wywyzszona przez Pana. Jako
przykiad przytacza naszy pierwsza matke Ewe, ktora przyjela jad pychy
weza. Jednak Maryja byta pierwszg ijedyna, ktéra przyjela lekarstiwo
dla calej ludzkiej natury i ubogacona zostala laskg. Stata sie narzedziem
Bozym, naprawiajgcym nasze zepsucie. Jest Ona wybranym Zrédlem lask
i milosierdzia, a dla nas wszystkich Oredowniczkg. Co wigcej: w tej wiel-
kiej Matce nasza natura zostala wywyzszona, poslubiona i zjednoczona ze
Stowem. Maria Celeste chwali pokore Stuzebnicy Pana, bo przez swoja
pokore dostgpita tego, by sie w Jej fonie urzeczywistnily zaslubiny Boga
i Czlowieka! Tylko pokornej Maryi byta udzielona ta taska. My wszyscy
przeciez bylismy skazeni wing pierwszego ojca. Tylko Maryja, narodzona
w lasce i niepokalana, na nig zastugiwala, ze wzgledu na nas grzesznych.
Maria Celeste wrecz nie znajduje stow, by wypowiedzie¢ wielko$¢ Maryi
i Jej wywyzszenie. Raduje sie z Nig i wyznaje: Ty zaradzilas mojej nedzy,
uczynilas mnie cérkq Bozej laski i oblubienicq Stowa, mojej Mitosci, a to
jest dla mnie zaszczytem i chwalg. Nastepnie prosi Maryje, by mogta Ja
nasladowaé w prawdziwej pokorze i by byta naprawde drogg oblubienica
swego Pana, tak jak Ona, Jego Matka?.

Pokora Maryi jest w rozwazaniach siostry Celeste wyrazona szcze-
gOlnie w pragnieniu, by sie wypelnita w Niej Boza wola, i by sie nie
op6znito urzeczywistnienie dzieta Bozego. Maryja pragneta wyrazié
swojg zgode w wolnosci i szczerosci, bez zwlekania. Celeste przenosi
to kontemplacyjne spojrzenie na Maryje do modlitwy, nazywa Ja pel-
ng madrosci i doskonatej swietosci wlasnie na podstawie Jej glebokiej
pokory. Maryja jest dla niej Nauczycielkg petnienia woli Bozej, a nie
wlasnej. Jednak nie deprecjonuje roli przetozonych w Kosciele, przez
ktorych ja Bég prowadzi, jak to wyrazita na przyklad w nastepnej mo-
dlitwie do Maryi: Uczysz mnie, abym wtedy, gdy otrzymuje od Pana
dobre natchnienia, swiatlo i taski, udawala sie najpierw do aniota, ktéry
zostal mi dany, tj. do ojca duchownego, prowadzgcego mojg dusze. To
on pomoze mi zbadac i poznac wolg Bozg, aby pewnie i bez zwlekania
is¢ za tym, czego chce Pan, i nie dac sie oszukac Zlemu. Wydaje sie, ze
Maria Celeste podata Maryje za wzér szczegOlnie swoim wspolsiostrom,
by nasladowaly Jej pokore w postuszefistwie przetozonym. Mdd! si¢ do

2 TAMZE, 56-57.
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Dziewicy, by ci udzielita i wyprosila ducha prawdziwej uleglosci i pod-
dania twoim przeloZonym i tym, ktorzy prowadzq twojg dusze w drodze
do nieba®.

Gdy Maryja wypowiedziala stowa: Oto ja stuzebnica Pariska, Stowo
zstapito w Jej tono. Wtedy Duch Swiety zjednoczyt wole Maryi z pokorg
Stowa. Pokora Stowa zostala przemieniona w Niej, w Matce, iw tym
momencie Jezus zostal poczety w duszy i w ciele, w lonie Dziewicy. Maria
Celeste w rozwazaniu tej tajemnicy wktada do ust Jezusa stowa: Zobacz,
jak w tonie Ojca-Boga i w lonie Matki-czlowieka, Ja bylem poczgtkiem
(Zrodlem) pokory*.

Gdy tylko Maryja spetnita postuszefistwo mitosci przez odwiedziny
w domu Zachariasza, wrocita do Nazaretu i pozostata ukryta w swej
pokorze. Chociaz otrzymala od Boga wiele darow i pelnig taski, wszystko
ukryla w Bogu. Dla stworzen $wiata jest prawie niewidoczna. Lecz ukryla
nie tylko siebie, ale tez Syna Bozego w swym lonie. Jezusowi podobato
sic mieszka¢ ,,w tym ukryciu i uwiezieniu”. Przez dziewie¢ miesiecy, ze
wzgledu na mitos¢ do Maryi, pozostawal nieznany w fonie najczystszej
Dziewicy. Od samego poczgtku, od swego niepokalanego poczecia, Bog
nieznanej i ukrytej milosci, upodobat sobie i zapragngl, aby Jego Matka
strzegla tego milczgcego ukrycia sie i unicestwienia w Bogu. BoZe ukryty,
Boze nieznany, jak glebokie jest Tiwoje upokorzenie! Jak godny mitosci
jestes w milczeniu serca twej oblubienicy! Celeste nastepnie zacheca du-
sze chrzescijanska, a zwlaszcza zakonng, by nauczyta sie tego pigknego
prawa nieba, aby ukryla sie w Bogu i nie odstaniata daréw i fask Pana.
Ukryj si¢ w twoim Jezusie unicestwionym i ukrytym w tonie Maryi...
Pros Dziewice, by nauczyla cig prawdziwej pokory?’.

3. Kontemplacja Maryjnego posrednictwa Bozego
mitosierdzia

Maria Celeste dostrzega w egzystencji Maryi triumf mitosierdzia
Bozego. Milosierdzie Boze wyrazone w Maryi powoduje, ze beda si¢ do
Niej ucieka¢ narody, beda Ja wywyzszaé, poniewaz w Niej jako w Porcie
Zbawienia grzesznicy beda odnajdywaé ucieczke, by wyblagac przeba-
czenie i protekcje Jej Syna i naszego Sedziego. Wszystkie pokolenia uznaja
kiedy$ Maryje jako posredniczke i narzedzie naszego Odkupienia. Grzesz-

» TAMZE, 27.
% TAZ, Rozmowy duszy z Jezusem..., 48.
2 TAZ, Medytacje na Adwent i Boze Narodzenie..., 65.



nicy, aby si¢ nawrocié, potrzebujg wstawiennictwa Maryi, poniewaz jest
Ona narzedziem Boskosci uformowanym przez Boga, aby zatriumfowato
milosierdzie, mgdrosc i nieskoriczona wszechmoc Boga®.

Wedtug Marii Celeste wszyscy, ktorzy szukajg doskonatosci, muszg
wpatrywac sie w Maryje, poniewaz byta Ona pierwszg powolang na
droge doskonalej kontemplacji oraz rzeczywistego zjednoczenia i mitosne-
go przemienienia w Bogu. Maryja jest Posredniczkg, dzigki ktdrej dusza
wybrana przez Jej umitowanego Syna moze wejsé na uczte, a takZe do-
stapic petni doskonatosci, az do mitosnego przemienienia w Bogu. Celeste
postrzega Maryje jako Matke i Mistrzynig wszystkich dusz powolanych
przez Boga na uczte i na gody Ducha Swietego z wybranymi duszami
— Jego oblubienicami. Podkresla, ze nikt nie osiagnie taski doskonalego
zjednoczenia z Bogiem, jezeli nie bedzie korzystat z tego srodka — z mo-
dlitwy wstawienniczej Maryi za pobozne dusze. Dlatego trzeba koniecznie
pozwolic sig¢ prowadzic tej Pani, 2yc Jej poboznoscig i oddac sie pod Jej
opieke, uciekajgc si¢ do Niej we wszystkich naszych trudnosciach i udre-
kach, ktore spotykamy na drodze duchowej, a ktorych nigdy nie brakuje
w Zyciu ludzi sprawiedlivych®.

Przypomina szczegdlnie osobom duchowym, by nie pomniejszaly
warto$ci wstawiennictwa Przeczystej Matki, jakby ono bylo mato waz-
ng pomocq i srodkiem, ktcry mozna by zlekcewazyc. Jest przekonana,
ze wyjatkowej laski zjednoczenia z Bogiem nie otrzymuje si¢ inaczej
jak tylko przez Jej wstawiennictwo. Dlatego zacheca, aby oddac sig Jej
prowadzeniu i opiece, Zy¢ Jej wyjgtkowg pobozinoscig, zwracac sie do
Niej we wszystkich trudach i zmartwieniach, ktore spotyka sig na drodze
duchowej, a liczne sg utrapienia sprawiedliwego®.

Poniewaz Maryja jest zaproszona do Ogrodu Boga Ojca, ktérym
jest Wcielone Stowo, my takze przez Nig otrzymalismy mozliwos¢ wste-
powania do tego Ogrodu poprzez nasladowanie cnét Jezusa, stajgc sig
w ten sposob Jego oryginalnymi kopiami. Sg nimi ci, ktorzy smakujg
z Tobg stodkosci miodu, mleka i szlachetnego wina®'.

W swojej modlitwie do Matki wyraza przekonanie, ze w najczystszej
Maryi Bog ztozyt [...] na naszym czlowieczeristwie pocalunek bezgranicz-
nej milosiernej mitosci. Celeste zachwyca sie Maryja, bo w Niej przebywa
milosierna milos¢ do ludzi. Jest ona rozlegla jak ogromne morze, ktoz to

% TAZ, Cwiczenia milosci kazdego dnia, 3 grudnia..., 22.

» E. LAGE CSsR, Podstawowe pojecia duchowej doktryny Matki Marii Celeste...,
44-45.

30 Ogrodek wewnetrzny, 22 marca, w: Duchowos¢ s. Marii Celeste Crostarosa, 295-
297.

31 M.C. CROSTAROSA, Cuwiczenia milosci kazdego dnia..., 30 grudnia, 22-23.
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zdola wyrazic?! W tym morzu laski usprawiedliwieni sq wszyscy spra-
wiedliwi, a wszyscy zrozgpaczeni grzesznicy otrzymujg zbawienie. Nazywa
Maryje Matka Mitosierdzia, bo przyjmuje i ratuje tych, ktérzy w ukrzyzo-
waniu Jej jedynego Syna ukrzyzowali Jej pickng dusze. Teraz przychodzg
do Niej, aby wyprosita im u Syna Ojca Przedwiecznego odpuszczenie
win, i szybko to odpuszczenie otrzymujg, gdy Ona wstawia sie za nimi.
Pisze: U Ciebie chroni sig kazda wmgczona dusza i pewna jest, Ze zostanie
pocieszona oraz uwolniona od wszelkiej udreki**.

Maria Celeste wczuwa sie w spojrzenie odwiecznego Boga Ojca,
ktory nieustannie wpatrywal si¢ w niepokalang, pelng laski i czystg
Dziewice. Z niewypowiedziang radoscig upodobat sobie w Niej i uczy-
nit Jg narzedziem Bozego Milosierdzia [...]. W Niej przyjgl wszystkie tzy,
wzdychania i pragnienia swigtych patriarchow i prorokéw. Przez Nig blo-
goslawi i napetnia laskami cale Jej potomstwo. Boze blogostawieristiwo
nie zatrzymato si¢ na Stowie, ktére w Jej lonie stato si¢ Czlowiekiem, lecz
splynelo na przybrane dzieci, na wspoldziedzicow, ktorzy w Jezusie prze-
znaczeni zostali do Krdlestwa Niebios. Tak wigc stata si¢ Ona nie tylko
Matkg Umilowanego Syna Ojca, ale takze Matkg niezliczonych dzieci
swiatlosci i blogostawieristwa. Wedtug Marii Celeste milosierdzie Boze
w duszy wybranej osigga swoj szczyt w zjednoczeniu cztowieka z umi-
lowanym Bogiem. Do tego tematu Celeste chetnie powraca w swych
rozwazaniach i poglebia go. Rozumie, ze o zjednoczenie czlowieka z Bo-
giem troszczy sie Dziewica Maryija, dla ktorej jest bardzo wazne to, by
réwniez inni mieli Boga w sobie, tak jak Ona Go w sobie ma: Maryja
pragnela posiadac Boga, lecz nie tylko w sobie i dla siebie. Jej pragnie-
niem bylo, aby cale stworzenie Go posiadalo, a posrod wielu réwniez
ty. Ona gorgco pragnie, abys i ty cala nalezala do Jej Boga, dlatego chce
cig z Nim zjednoczyc. Zapewnia, ze rOwniez teraz Maryja wstawia sie
za nami i wyprasza dla nas milosierdzie u swojego umitowanego Syna.
Przypatrz sig, czy twoje pragnienie swigtosci, posiadania Boga i jednosci
2 Nim, jest rowne pragnieniu twojej Matki**.

Nazywa Maryje ikong, obrazem mitosierdzia Ojca w Synu przez
Ducha Swictego, co otwiera nas na nadzieje nawet w najtrudniejszych
momentach. Maryja jest zawsze obok nas jako Boze mitosierdzie uzdra-
wiajace i zbawcze, ktérego nic nie moze pokonaé. Dzigki temu moze-
my zawsze zy¢ nadzieja, angazowac sie i odnawiaé. W wiernosci swoim
zalozycielom, redemptorysci i redemptorystki, w proponowanym przez

2 Ogrédek wewnetrzny, 28 grudnia, w: Duchowosc s. Marii Celeste Crostarosa...,
290-292.
3 M.C. CROSTAROSA, Medytacje na Adwent i Boze Narodzenie..., 59.



siebie modelu zycia chrzescijaniskiego, ktory ofiaruja swoim braciom,
podkreslajg ,,szczegdlne miejsce”, jakie w ekonomii zbawienia nalezy si¢
»poboznosci maryjnej”: jest Ona Posredniczkg lask, pomocnicq w odku-
pieniu i dlatego Matkg, Obroriczynig i Krélowg. Rzeczywiscie sw. Alfons
byl zawsze caly dla Maryi, od poczgtku az do korica swego zycia (Jan
Pawel 11, Spiritus Domini).

Maria Celeste nie przestaje nigdy zglebiaé tajemnicy macierzyn-
stwa Maryi jako tajemnicy udzielajacego sie¢ nam Bozego milosierdzia:
Maryja jest Zywg kopig Jezusa we wszystkich cnotach chrzescijariskich
- w prawdziwej pokorze, milosci, zgodzie na wolg Bozg, w ubdstwie du-
cha, w cierpliwosci, ukrzyZowaniu i prawdziwym meczeristwie mitosci
[...]. Wnas to podobienstwo, ta pieczec Jezusa jest zaciemniona, ponie-
waz deformujq jg inne pieczeci naszych namietnosci, zmystow, egoizmu.
Widze to we mnie samej — méwi Maria Celeste — dlatego uciekam sig do
Ciebie, Matko milosci, aby poprzez Tiwoje wstawiennictwo zostal dobrze
odcisnigty we mnie Obraz Jezusa, aby Niebieski Ojciec mdgl sig we mnie
wpatrywac z tq samg bezgraniczng miloscig, z jakg spoglgda na swego
umilowanego i Boskiego Syna w sobie samym, kochajgc nas w odbiciu
Jego Czlowieczeristwa (Antologia, 12)*.

Maria Celeste kontempluje réwniez autorefleksje Maryi, ktéra
postrzega siebie jako pelng taski. Nie leka sie tego daru, tej tajemnicy.
Jej dusza poszerza si¢ w Bogu i w Jego nieskonczonej $wigtosci. Cele-
ste zacheca na tle takiego wlasnie spojrzenia na Maryje do uczenia si¢
od doskonalej Mistrzyni, jak Zyc, aby nie stracic nigdy dwdch skrzydel,
koniecznych w drodze. Sq nimi: poznanie samej siebie, upokorzonej az
do nicosci oraz poznanie Bozego Milosierdzia. Niesiona na skrzydlach
Bozej ufnosci, podziwiaj i doceniaj to, co Bég uczynit dla ciebie. Wraz
z Maryjg zachwycaj sie Bozg wszechmocg, Jego nieskoriczong dobrocig
oraz tym, ze Bog wywyzszyl ciebie, uczynil bogatg i zapragngt obdarzyc
cig uczestnictwem w swojej dobroci i swigtosci. Dlatego nie wystarcza,
bySmy patrzyli tylko na wlasng nedze, nie wystarczy réwniez poznanie
siebie samej, aby wzniesc sie do Boga. Potrzebne sq dwa skrzydia milosci:
jedno to ufnos¢ w Boze Milosierdzie i poznanie Jego darcw; drugie to
poznanie swej wlasnej nicosci. Zwrdc sig do Przenajswietszej Dziewicy,
aby wyprosila ci te laske u Boga.

3 Stowo o. Sabatino Majorano CSsR wygloszone podczas Nowenny do Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy w czasie Sympozjum na 300-lecie urodzin Marii Celeste Cro-
starosa i $w. Alfonsa we wrzesniu 1996 roku w Bielsku-Biatej, w: W mifosierdziu
chwata Maryi, Przepojeni gorliwoscig zalozyciela, ,Revertimini ad Fontes” (1/1997)
nr 8, 160-163.
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Maria Celeste wystawia Matke, ktéra uwielbia mitosierdzie Pana.
Od Niej plynie do uszu Boga najstodsze uwielbienie. Jako nasza Mat-
ka, silg Boskiej Wszechmocy, wyspiewujesz: ,,Wielkie rzeczy uczynil mi
Wizechmoggcy i swigte jest Jego imig”. Celeste pyta dusze chrzescijanska,
dlaczego nie szaleje z mitosci i dlaczego watpi w milosierdzie dobrego
Boga? Dlaczego nie ploniesz dla Niego dniem i nocg i pozwalasz piekiel-
nemu wrogowi rozsiewac w tobie lgk, dlaczego dyskutujesz z nim, jakbys
nie byla zjednoczona przez Chrystusa z Bogiem? Jak moglas watpic w tak
wielkg dobroc, zasmucajgc Boga. Radzi, by zlaczy¢ swoje serce z sercem
Maryi Matki, chwali¢ i blogostawi¢ swego Pana: Poznaj swojg godnose,
opieraj sie zawsze na Bogu i nie ufaj sobie®.

Maria Celeste zrozumiata, ze Matka Boza nosita w swoim sercu
wszystkie dusze, dla ktorych umart Jej Syn, i to od dawnych wiekéw az
do konca swiata. Widziata wszystkie dusze, ktorych dotykaly promienie
Bozego mitosierdzia dla ich zbawienia. Dlatego modli sie do Maryi o dar
trwania w komunii z Jezusem, czy to spigc, czy odpoczywajgc. Chee czu-
wac, kochajgc Go i zawsze byc blisko Niego, aby potem w niebie razem
2z Tobg wychwalac Jego Milosierdzie. Dostrzega w mistyczny sposéb, jak
Maryja dziekuje Trojcy Przenaj$wietszej za wszelkie mitosierdzie rozlane
na wszystkie stworzenia, na dusze sprawiedliwe. Maryja uwielbia Tréjce
Swieta i dzickuje Jej za swe przeznaczenie. Z radoscia patrzy na chwale
i dziedzictwo Krolestwa Bozego, przygotowanego dla ludzi swigtych, dla
licznych meczennikow, wyznawcow i dziewic poswigconych Panu, przez
Niego poslubionych. Podkresla, ze podczas takiego uwielbienia Bozego
milosierdzia, Maryja widziata réwniez to mitosierdzie, jakim Bog chciat
obdarzy¢ tez biedng dusze, ktéra czyta jej rozwazanie, i radowala sie
z tego powodu. Dlatego modli sic do Maryi: Spraw, moja Pani, abym
nalezala do tych szczesliwych i wybranych, ktérzy posigdg owoce wiecz-
nego dziedzictwa, nabyte dla nas przez Tiwego Syna i mojego Pana; abym
z Tobg mogla wyspiewywac Jego nieskoriczone milosierdzie®*. Wedtug
Marii Celeste, Maryja widziala wielka rzeke Bozego mitosierdzia rozlang
na dusze odkupione jako spelnienie obietnic Bozych danych juz w Starym
Testamencie. Ona jak Trigba Ducha Swietego, w swoim pelnym radosci
kantyku oglasza swiatu, Ze nadszedt czas milosierdzia Pana, Ze mingl czas
smutku i bolu, a nadeszla radosc, pokdj i pocieszenie, mingl czas wojny,
a nadszedl prawdziwy pokdj. Dla stabych i grzesznikow to jest radosna
nowina, ze Jezus jest ich silg i dzieki Niemu otrzymujg przebaczenie
i Krélestwo niebieskie. Niebo si¢ cieszy, poniewaz na ziemi wyrdst owoc

#* M.C. CROSTAROSA, Medytacje na Adwent i Boze Narodzenie..., 50-51.
% TAMZE, 52-53.



zbawienia. Cieszq sig aniolowie, gdyz puste miejsca zbuntowanych anio-
{ow zostang wypelnione. Wizystkie pradawne obietnice Pana spelniajg
sie w tonie Maryi. Maria Celeste zwraca sie do Maryi przez modlitwe
pelng radosnego uczestnictwa w tasce i dobrach, ktére otrzymata od
Pana nie tylko dla siebie, lecz i dla innych ludzi. Dlatego wyraza Matce
swoja ufno$¢ i ma nadzieje, ze przez Nig otrzyma Boze zmilowanie:
Whblagaj mi prawdziwg i doskonalg mitosé do Jezusa. Niech Jego cnoty
stang si¢ mojg drogg, ktéra w Jego obecnosci zaprowadzi mnie do Kro-
lestwa Niebieskiego® .

4. Zakonczenie

O siostrze Marii Celeste mozna powiedzied, ze jest wielkg nieznang
nie tylko dla wigkszosci chrzeScijan, lecz takze dla $wiata zakonnego.
Natomiast jej duchowe przestanie jest gleboko aktualne, poniewaz
dotyczy kluczowej relagji naszego zbawienia — relacji do Jezusa i do
Maryi. Poznawanie jej dziet moze inspirowac do glebszego, bogatszego
przezywania relacji mitosci do Jezusa i do Jego Matki. Interesujace jest
to, ze jej mariologiczne rozwazania majg w pewnym sensie charakter
biblijnego lectio divina. W maryjnych rozwazaniach wychodzi od wypo-
wiedzi Pisma Swietego i rozwazajac ich mariologiczne przestanie stosuje
je do swego zycia i do zycia potencjalnego czytelnika. Kontemplacja
tego mariologicznego lectio divina jest ukryta w tekscie jako podziw
wobec Maryi, ktdra jest poSredniczka uczestnictwa w zyciu Boga i Jego
milosierdziu par excellence.

Maria Celeste mituje Maryje w wielkiej mierze jak Matke Bozej
mitosci, ktora swojg pokorg uksztattowata dostojny przybytek dla Stowa
Weielonego. Dzigki Jej ,,tak” Milosierdzie Boze moze w Osobie Syna
Bozego mieszka¢ wsrdd nas, co wiecej, w naszych sercach. Crostarosa
nie nauczatla metod modlitwy, lecz uczyla modli¢ sie¢ mitoscig. Jako
znawczyni mistycznej mifosci wprowadza czlowieka w centrum Serca
Bozego, ktére mozna odnalezé w sercu Maryi, by tam do$wiadczy¢ mi-
loéci Boga, pozwolic si¢ nig catkowicie przenikna¢ po to, by nastepnie
moc¢ nig promieniowaé na innych ludzi.

Jej [Maryi] mitos¢ do Boga staje si¢ miloscig do ludzi, bo nie moze
Ona nie kochac tych, ktérych On kocha. [Stowa Jezusa do Maryi] Chee,
abys poslubita wszystkie moje dusze i abys znalazla w nich to upodobanie,
ktore Ja w nich znajduje. Dlatego wejd?, oblubienico moja, do mojego

7 TAMZE, 60-61.
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serca i zobacz pigkno obrazow, ktdre stworzylem na moje podobieristwo,
i nie dziw sig wigcej, Ze zstgpilem z nieba i dla nich wmarlem na krzyiu
[...]. Tak jak i ciebie, obejmuje je wszystkie w moim sercu, w tobie. W ten
sposob Ja i ty mamy to samo upodobanie, jakie Ja mam w nich, w milosci
bezgranicznej, bez jakiejkolwiek roinicy, bo dla Mnie kazda jest jakby
jedyng i dla kazdej jestem jedynym Umitowanym (Rozmowa I)*%.

Lic. Ivan Spanik

J. Zavodského 84,
010 04 SK

e-mail: ivanspanik@rcc.sk

La contemplazione di Maria nei scritti
di suor Maria Celeste Crostarosa

(Riassunto)

Maria Celeste Crostarosa (1696-1755) ha fondato I’Ordine del Santissimo
Redentore. La sua vita spirituale fu molto profonda. Molte volte aveva le visioni
mistiche. Nei suoi scritti ha lasciato anche le testimonianze della profonda intimita
con la Madre di Gesu.

Lautore mette in luce la dimensione mariana della spiritualitd mariana di Maria
Celeste. Larticolo € stato diviso in questo modo: 1) La contemplazione di Maria come
Madre dell’amore; 2) La contemplazione dell’'umilta di Maria; 3) La contemplazione
della mediazione di Maria.

3 TAZ, Rogmowy duszy  Jezusem. .., 22.



isterium Jej Niepokalanego Poczecia jest od samego poczatku

Zgromadzenia szczegOlnym znakiem [...] mariafiskiego powota-
nia”, glosza nasze Konstytugje!. Rzeczywiscie, juz w Oblatio Zalozyciel
ofiaruje swoje zycie Bogu 1 Maryi bez zmazy pierworodnej poczetej, przy-
rzeka by¢ wiernym do koiica zycia w ,,Jowarzystwie Ojcéw Marianéw
Niepokalanego Poczecia”, ktore z taski Bozej chce zalozy¢, oraz wyznaje
otwarcie swojg wiare w tajemnice Niepokalanego Poczecia Matki Bo-
zej, przyrzekajac szerzenie i obrone tej tajemnicy nawet kosztem samego
zycia. W Norma vitae (1, 2), wskazujac na pierwszy cel szczegdtowy
naszego Zgromadzenia, méwi: ,WinniScie szerzy¢ cze$¢ Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Maryi Panny Matki Bozej na miare waszych sil”.
Dla siebie oraz dla cztonkow
nowego zakonu wybratl biaty Basileu Pires MIC
habit ,,na cze$¢ Niepokalanego

Poczecia” (Il Testament). Bialy . . 22
habit symbolizowat swieto$¢ tej M ) ],na toz.sam(_)sc
tajemnicy i miat by¢ symbolem marianow: tajemnica
zycia duchowego marianow. Niepokalanego

Blogostawiony Stanistaw

miat w czcigodnym o. Kazi- POCZQCIa w dynamlzmle
mierzu Wyszyfiskim wiernego darmowej i Zbawczej
wykonawce maryjnego cha- VI . os

milosci Bozej*

ryzmatu mariandéw. Dla niego
bycie marianinem oznaczato

e e SALVATORIS MATER
wyznanie wiary w tajemnice 12(2010) nr 3-4, 179-195
Niepokalanego Poczecia, a roz-
przestrzenianie Zgromadzenia bylo najlepszym $rodkiem dla krzewienia
i obrony tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi Panny.

Nasza nazwa okreSla wiec naszg tozsamos$¢ maryjna: jesteSmy ma-
rianami ,,Niepokalanego Poczecia”. Odnowiciel Zgromadzenia sklada
dzieki Panu, poniewaz udzielit mu ,,specjalnego uczucia mitosci wzgle-
dem Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny™ oraz prosi
Maryje, by nas przyjeta pod swoja potezng opieke, jezeli nie z innego
powodu, to przynajmniej z tego, ze nosimy Jej imie’.

TozsamoScig maryjng jest wiec, od zarania Zgromadzenia do naszych
dni, tajemnica Niepokalanego Poczecia Maryi Panny, potwierdzona przez
obecne Konstytugje.

" Referat wygloszony podczas sympozjum historyczno-teologicznego Za Chrystusa
i Kosciol (Liche, 24-28 V 2009 r.).

! Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy Mariandw Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, Warszawa 1991, nr 6.

2 J. MATULEWICZ, Dziennik duchowy, Rzym 1973, nr 42.

3 Por. TAMZE, 84.
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Beatyfikacja naszego Ojca Zalozyciela pozwolita powrdcié do
»prawdziwej inspiracji” naszego Zgromadzenia, do ducha i do intengji
Zalozyciela*, poprzez ponowne odkrycie specyfiki naszego charyzma-
tu. Dostrzegajac na nowo w tajemnicy Niepokalanego Poczecia istote
naszego charyzmatu oraz to, co jest specyficzne dla naszej tozsamosci
marianskiej, odkrywamy rowniez, ze tajemnica ta jest tajemnicg zbawie-
nia Maryi, z tego powodu skoncentrowana w Jezusie i w Jego misterium
paschalnym.

Kontynuujac refleksje ks. Pawla Naumowicza i ks. Janusza Kumali
przedstawiong podczas Konwentu generalnego w 2008 r. w Rzymie,
oraz rozwazania podjete przez Przelozonego Generalnego w homilii
eucharystycznej inaugurujacej obecny Rok Jubileuszowy (100. rocznicy
odnowy Zgromadzenia), przedstawie tajemnice Niepokalanego Poczecia
w Swietle darmowego daru zbawienia, ktory nam byl i jest ofiarowany
w Jezusie Chrystusie, jedynym Zbawicielu cztowieka, w trzech nastepu-
jacych punktach: 1) Tajemnica Niepokalanego Poczecia ikong darmo-
wej 1 bezwarunkowej mitosci Bozej wobec kazdego z nas; 2) Tajemnica
Niepokalanego Poczecia oraz blogostawienstw ewangelicznych — droga
do naszego szczeScia w Bogu — jedynym, ktory nas zbawia; 3) Darmo
wzielicie, darmo dawajcie.

1. Tajemnica Niepokalanego Poczecia ikong
darmowej 1 bezwarunkowej mifosci Bozej wobec
kazdego z nas

Poprzez tajemnice Niepokalanego Poczecia Maryja zostata zbawiona
w sposOb wzniosly, z racji zastug Chrystusa’. Ta tajemnica ujawnia mifos¢
zupelnie darmowg wobec Maryi oraz wobec kazdego z nas. Maryja byta
kochana i zostata zbawiona bez zadnej zastugi ze swej strony. Ona jest
arcydzielem mitosierdzia Bozego. Poprzez te tajemnice Maryja ,,w spo-
sOb szczegodlny 1 wyjatkowy — jak nikt wiecej” doSwiadczyla mitosierdzia
Bozego®, tzn. milosci zupelnie darmowej i bezwarunkowej Boga wobec
SWojego stworzenia.

Wiszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaly Bozej, a doste-
pujg usprawiedliwienia darmo [pogrubienie - B.R], z Jego laski, przez
odkupienie, ktcre jest w Chrystusie Jezusie (Rz 3, 23-24). Zbawienie nie

4 Zob. PC 2.
5 Zob. LG 53.
¢ DM 9.



jest dzielem naszym, lecz darmowym darem Boga. A Bdg, bedgc bogaty
w milosierdzie, przez wielkg swq milosc, jakg nas umilowal, i to nas,
umarlych na skutek wystepkow, razem z Chrystusem przywrécil do Zycia.
Laskg bowiem jestescie zbawieni (Ef 2, 4-5). Swicty Pawel podkresla te
darmowo$¢ naszego zbawienia, méwigc: F.askg bowiem jestescie zbawieni
przez wiare. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga (Ef 2, 8).

Tajemnica Niepokalanego Poczecia — tajemnica zbawienia Maryi
— nie jest Jej dzielem, lecz darmowym darem Bozym. Nie my pokocha-
lisSmy Boga, lecz On pokochat nas pierwszy (zob. 1 J 4, 19). Tajemnica
Niepokalanego Poczecia jest ikong mitosci Boga, ktdry nas pierwszy
pokochal, bez zadnej zastugi z naszej strony. Jest ikong mitosierdzia
Bozego.

Dlatego najlepszym sposobem obrony tajemnicy Niepokalanego
Poczecia oraz szerzenia Jej kultu jest glosi¢ mitos¢ mitosierna, darmowa
i bezwarunkowa Boga wobec czlowieka, objawiong w Jezusie Chrystusie
—jedynym, ktory nas zbawia.

Usprawiedliwienie w Jezusie Chrystusie dokonuje si¢ przez wiarg
— ktora jest wiarg w mito$¢ Bozg objawiong w Jezusie Chrystusie, ktory
was umilowal i samego siebie wydal za nas (Ef 5, 2), a nie poprzez
uczynki Prawa. To jest Ewangelia, ktorg glosi Sw. Pawel, taska, ktorej
zyczy wszystkim odbiorcom swoich listéw (1 Kor 1, 3; Ga 1, 3; Ef 1,
2;Flp1,2; Kol 1,2; 1Tes 1, 1; 2 Tes 1, 2; Tt 1, 4; Flm 1, 2), to jest
zbawienie w Jezusie Chrystusie, kt6ry umilowat mnie i samego siebie
wydal za mnie (Ga 2, 20). Bo zyciem $w. Pawla jest Chrystus (zob. Flp
1, 21), za ktorego cierpial i umart Smiercig meczefiska. Nie bez powodu
immakuli$ci XVII i XVIII w. — a wérdéd nich nasz Ojciec Zalozyciel oraz
czcigodny o. Kazimierz Wyszynski — byli przygotowani do oddania zy-
cia w obronie tajemnicy Niepokalanego Poczecia! Tajemnica ta wyraza
w sposOb wzniosly i oczywisty darmowoS¢ zbawienia, ktére nam zosta-
to ofiarowane w Jezusie Chrystusie, bez zadnej zastugi z naszej strony.
Moéwie: ,,w sposéb oczywisty”, poniewaz w tajemnicy Niepokalanego
Poczecia mitos¢ poprzedzita Maryje, milujgc Ja i zbawiajac J3 przed Jej
poczeciem.

Maryja zyla, wierzac w t¢ tajemnice darmowej mitosci Bozej, ktéra
Ja zbawita i ktora byta Zrodlem Jej radosci. Ona jest szczesliwa, poniewaz
uwierzyla! Blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia, albowiem
Bog wielkie rzeczy uczynit mi!

Raduj sie, Maryjo, albowiem zostata$ obdarzona przez Boga, albo-
wiem jeste$ dzietem taski Bozej, albowiem jestes taski petna, albowiem
nie ma niczego w Tobie, co by nie bylo tg faskg! Tak Ja pozdrowil Aniot.
Laska, dar mitosci zupelnie darmowej Boga, zbawila Cie i zbawia. Raduj
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sie, Maryjo! Jestes szczeSliwa, Maryjo, poniewaz wierzysz w te darmowa
mito$¢ Boga wobec Ciebie! Jestes szczesliwa, poniewaz pozostajesz w tej
tasce: Oto stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa.

Tak, tajemnica Niepokalanego Poczecia jest racjg radosci i Maryi,
i naszej, ktorzy zyjemy wiarg w te mitos¢ Bozg objawiona w Jezusie.
On nas pokochal, gdysimy byli jeszcze grzesznikami (Rz 5, 8). On nas
kocha, gdy jesteSmy grzesznikami. JesteSmy szczesliwi nie dlatego, ze
jesteSmy dobrzy, lecz dlatego ze Pan nas mituje i mysimy poznali i wwie-
rzyli mitosci, jakg Bog ma ku nam (1 ] 4, 16). Sprawiedliwy z wiary
2y¢ bedzie [pogrubienie - B.P] (Rz 1, 17; Ga 3, 11). Zbawiony poprzez
wiare w darmowg mitos¢ Bozg na co dzien zyje t wiara. Jest szczesliwy,
bedac tak kochanym przez Boga. Jak powiedzieli biskupi portugalscy
w swoim oredziu duszpasterskim na Rok Pawtowy (nr 5), wiara jest
wielkim wydarzeniem w Zyciu chrzescijanina. Jest wigc prawda, co nam
mowig nasze Konstytugje: ,,Misterium Jej Niepokalanego Poczecia jest od
samego poczatku Zgromadzenia szczegélnym znakiem, mocg i radoScia
marianskiego powolania” (nr 6).

Radoscig i ,moc3” - dodaja nasze Konstytucje. Rzeczywiscie,
Ewangelia — mitos¢ Boza objawiona w Jezusie Chrystusie, jest najpierw
w Maryi, a potem w nas —mocg BoZg ku zbawieniu dla kazdego wie-
rzgcego (Rz 1, 16). To w tym sensie nasze Konstytucje, w tym samym
numerze 6, méwig nam, ze poprzez tajemnice Niepokalanego Poczecia
»Maryja pobudza wspétbraci do ufnosci w nieskoficzong owocnosé
dzieta odkupienia”. To w doswiadczeniu darmowej mitosci jesteSmy
wyzwoleni z naszej stabosci i odnajdujemy naszg site w Tym, ktory nas
miluje. Wszystko moge w Tym [Chrystusie], ktory mnie umacnia! (Flp
4, 13). We wszystkim jesteSmy zwyciezcami dzieki Temu, kt6ry nas
umilowal (Rz 8, 37). Wystarczy ci mojej laski. Moc bowiem w slabosci
si¢ doskonali (2 Kor 12, 9).

Bedziemy marianami Niepokalanego Poczecia jedynie wtedy, gdy
bedziemy wierzy¢ kazdego dnia w mito$¢ zupelnie darmowg i bezwa-
runkowa Boga, ktéra nas zbawia, wypelniajac nas radoscig i mestwem;
jezeli bedziemy zwiastowaé Boga innym, chetni do cierpienia i do Smierci
za Jego Ewangelie.

Tajemnica Niepokalanego Poczecia umieszcza nas w tym, co jest
istotne dla zycia chrzeScijanskiego: w misterium paschalnym — wedlug
ktorego Chrystus zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z mar-
twych dla naszego usprawiedliwienia (Rz 4, 25). Oto Ewangelia, ktora
nas zbawia.



2. Tajemnica Niepokalanego Poczecia
i blogostawienstw ewangelicznych — drogg do naszego
szczeScia w Bogu — jedynym, ktory nas zbawia

Kategoria biblijna, kt6ra najlepiej ukazuje znaczenie tajemnicy Nie-
pokalanego Poczecia oraz wyraza dynamizm wzrostu wiary dojrzalej, to
kategoria ,,ubogich Jahwe”. Ubodzy Pana stanowig klucz do zrozumienia
blogostawienstw. Tylko ubodzy Pana sg szczesliwymi! Maryja poprzez ta-
jemnice Niepokalanego Poczecia jest uboga Pana w najwyzszym stopniu,
jest niewiastg szczeSliwg w najwyzszym stopniu! Marianie Niepokalanego
Poczecia sg wezwani do bycia ludZmi blogostawienstw, jak nimi byli
blogostawieni Stanistaw i Jerzy oraz czcigodny o. Kazimierz Wyszyfiski.
Chrzescijanie, a tym bardziej duchowni Niepokalanego Poczecia, jezeli
nimi s3 rzeczywiscie, nie mogg nie by¢ szcze$liwymi! SzczeScie zwiasto-
wane przez blogostawieristwa jest darem Bozym i wyrasta z misterium
paschalnego.

»Ubodzy Pana”, wedlug Pisma Swie;tego, sa czlonkami ,,Judu fagod-
nego i pokornego”, resztg (zwang ,,corka Syjonu”) oczyszczong przez
cierpienie, ktora poktada swojg ufnos¢ w Panu i tylko od Niego oczekuje
zbawienia. Juz upadly zludzenia i bozki. One nie zbawiajg. Tylko Bog
moze zbawiC. Tylko Pan jest Bogiem. Inni bogowie nim nie s3. Wiara
ubogich Panskich jest prawdziwa i petna ufnosci. Ich ufno$¢ nie bedzie
zawiedziona. Zaproszeni sg do radoSci, poniewaz Pan, Mesjasz Zbawiciel,
przyjdzie dla nich. Jakze bedg szczeSliwi, gdy On przyjdzie! (zob. So 3,
11-17). Szczesliwy lud, kiérego Bogiem jest Pan (Ps 144, 15).

Maryja uosabia tych ubogich. Ona jest ,,znamienitg Corka Syjonu”,
jak méwi Sobér: ,,zajmuje pierwsze miejsce wérod pokornych i ubo-
gich Pana, ktérzy z ufnoscig oczekuja i dostepuja od Niego zbawienia™’.
Maryja jest pierwsza, ktora otrzymuje radosng nowing¢ o zbawieniu od
Boga.

Pozdrowienie, ktére aniot kieruje do Maryi, gdy przychodzi oznaj-
mic Jej, ze zostala wybrana na Matke Zbawiciela, nie jest pozdrowieniem
pospolitym, lecz zaproszeniem do rado$ci mesjaniskiej: Radyj sig, pelna
faski! (tk 1, 28). Droga oczyszczenia reszty Izraela, ubogich Pana, cor-
ki Syjonu osigga swoj wyraz najwyzszy w Maryi. W Tej, ktora zostala
zbawiona przez taske, przez darmowa milosé Boza, pierwsza zbawiona
poprzez tajemnice Niepokalanego Poczecia! Dlatego zaproszona jest do
radosci. Tylko dzigki tasce [pogrubienie - B.R] zostata Ona poczeta bez

7LGSS.
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grzechu pierworodnego - méwi nam Katechizm Kosciofa Katolickiego®
- jako najpokorniejsza ze stworzen, najbardziej zdolna do przyjecia niewy-
mownego Daru Wszechmoggcego. Stusznie wigc Aniol Gabriel pozdrawia
Jg jako ,,Cére Syjonu”: ,,Raduj si¢”.

Maryja w tajemnicy Niepokalanego Poczecia jest uboga w najwyz-
szym stopniu, cala czysta, bez bozkoéw. W Niej tylko Pan jest Bogiem.
Ona jest cata Boga.

Odwiedziny krewnej Elzbiety s hymnem radosci, jako odpowiedz
na zaproszenie aniota. Ona jest rzeczywiscie szczgSliwa i rozradowat
sic duch Jej w Bogu Jej Zbawicielu, ze wejrzal na unizenie stuzebnicy
swojej i uczynil Jej wielkie rzeczy (zob. Lk 1, 45-49). Chér ubogich
i pokornych (przedstawiony przez fukasza w Ewangelii Dziecinistwa:
Maria, Elzbieta, Jan Chrzciciel, pastuszkowie, Symeon i Anna) Spiewa
hymn radosci, radosci ze zbawienia.

Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krolestwo
niebieskie, oznajmia Jezus w pierwszym blogostawienistwie (Mt 3, 3).
Dobra Nowina [zbawienia] jest opowiadana ubogim (zob. Mt 11, 5).
Tylko ubodzy j3 rozumieja, tylko ubodzy jg przyjmuja!

A my, czy jestesmy ubodzy, jak Maryja? Czy uznajemy, ze Jezus jest
jedynym Bogiem i Zbawicielem? Czy w dalszym ciagu prosimy naszych
bozkow, by nas zbawily, by nas uszczesliwily?

Musimy powiedzie¢ w calej prawdzie: wszyscy jesteSmy batwo-
chwalcami, mamy duzo bozkéw, ktére oddalajg nasze serce od Boga.
Oto wielki grzech, ktéry sie znajduje w nas. OSmielam sie rzec: jest to
(nasz) grzech pierworodny!

Trzeba nazwac po imieniu naszych bozkéw: Prawda was wyzwoli
(J 8, 32), méwi nam Jezus. Co oznaczajg bozki? Sg tym, co zajmuje
miejsce Boga w naszym sercu, tym, od czego oczekujemy naszego
szczeScia. Jezus, moéwigc o przeszkodach, ktére nam uniemozliwiajg
bycie Jego uczniem, wylicza: pienigdze (Mt 6, 24), bogactwa (Mt 19,
23-26), obfitos¢ dobr, osoby kochane (dobra przywigzania), wlasne zycie
lub wlasny egoizm, pyche, zdrowie, sukces, uznanie innych (kk 14, 25-
33; 9, 23-25). Wszystko to moze funkcjonowaé jako bozek, ktory nie
moze zbawié, ktory nie moze nas uszczesliwic; odwrotnie, jest zrodlem
cierpienia i smutku. Bozki s3 ,,dzietem rak ludzkich” (Ps 135, 15). Bozek
przyrzeka szczeScie, ale potem staje sie tyranem nieubtaganym i ciemiez-
ca. Czy w dalszym ciagu pozostajemy w zludzeniu?

# KKK 722.



Czy zdajemy sobie sprawe z naszych bozkoéw? Czynimy to, widzac
ich owoce: niezadowolenie, smutek, bunt, frustracje, niepokdj. Tylko
Jezus, ktory mnie kocha takim, jakim jestem, moze mnie uszczeSliwic.
Tylko On jest Bogiem. Chrzescijanin, jezeli jest prawdziwym chrzesci-
janinem, jest szczeSliwy. I bedzie coraz szczeSliwszy, jezeli porzuci bozki
iuzna Chrystusa za jedynego Pana i Boga (zob. Dz 4, 12).

Nalezy nam by¢ ubogimi Pana. Tajemnica Niepokalanego Poczecia
do tego nas zaprasza. W naszej codziennej modlitwie prosimy: ,,Przez
Twoje Niepokalane Poczecie, o Maryjo, przywrdé czystos¢ cialu memu
i Swigto$¢ duszy mojej”. W modlitwie Kolekty na uroczysto$é¢ Niepo-
kalanego Poczecia, ktorg takze odmawiamy codziennie, prosimy, za
wstawiennictwem Maryi, o ,,laske doprowadzenia nas bez grzechu” do
Boga. Proces oczyszczenia sie z bozkdw jest powolny i bolesny. Dzieje sie
tak, poniewaz nasze rozczarowanie bozkami nastepuje tylko po przejsciu
przez cierpienie, po otrzymaniu zaplaty za grzech (Rz 6, 23). Pismo
Swiete pobudza nas do bacznosci, méwiac: Przeklety mqz, ktéry poklada
nadzieje w czlowieku i ktory w ciele upatruje swq sile, a od Pana odwraca
swe serce (Jr 17, 5). Cierpienia zadawane przez bozkéw to ,,biadania”,
ktore je przeciwstawiajg blogostawienstwom w Ewangelii fukasza: biada
wam, bogaczom |...]. Biada wam, ktérzy teraz jestescie syci, albowiem
glod cierpiec bedziecie! Biada wam, ktérzy sie teraz smiejecie, albowiem
smucic sig i plakac bedziecie! (Lk 6, 24-26).

W tym momencie naszego podazania do wolnosci przenikajg w nas
jeszcze dwa blogostawienstwa. Blogoslawieni, kiorzy sie smucg, albo-
wiem oni bedg pocieszeni (Mt 5, 4) i blogostawieni, kiorzy takng i pragng
sprawiedliwosci, albowiem oni bedg nasyceni (Mt 5, 6). A ja bardzo
plakatem - czytamy w Apokalipsie - Ze nikt nie znalazl si¢ godzien, by
ksigge otworzyc ani na nig patrzec. [...] «Przestan plakac: Oto zwycigzyl
Lew z pokolenia Judy, Odrosl Dawida, tak ze otworzy ksiege i siedem jej
pieczeci» (Ap 5, 4-5). Ci, ktorzy placza, sa to smutni, ktérzy odczuwaja
na sobie smutek bozkéw, ,,zaplate za grzech”. Sg zasmuceni, poniewaz
nie znajdujg sensu zycia, poniewaz nikt nie jest zdolny otworzy¢ ,ksiegi
ich zywota”. Poprzez cierpienie juz zauwazyli zludzenie bozkéow, ze
w nich nie ma zbawienia. SzczeSliwy ten ,,placz”, ktory otwiera serce dla
Chrystusa, gdyz w Nim, tylko w Nim znajduje sie pocieszenie i radosc.
Stary Symeon byl jednym z ubogich Pariskich, ,,oczekujagcym pociechy
Izraela”. Pocieszony, z Dziecigtkiem Jezus na rekach, juz mogt umrzeé
w pokoju, poniewaz jego oczy ,,ogladaty zbawienie”. Ubodzy Pana, jak to
uczynily najpierw Maryja, a potem prorokini Anna, chwalg Boga za dar
zbawienia, za dar pocieszenia Bozego, ktére dokonalo sie przez Jezusa
Chrystusa, i zwiastuja Zbawiciela wszystkim ubogim, ktdrzy oczekuja
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zbawienia. Placzg takze ci, ktdrzy widza innych, jeszcze zwiedzionych,
oddajacych kult bozkom. Ci takze bedg pocieszeni (zob. $w. Monika).

Tymi, ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci s3 ,,niezadowoleni”
z bozkow, ktorzy takng Boga (Bozej sprawiedliwosci, Bozego zbawienia)
i Jego szukaja. I oni bedg nasyceni!

Szczesliwi ubodzy — pokorni, ptaczacy i glodni — gdyz w Chrystusie
znajdg pocieszenie, gdyz w Chrystusie bedg nasyceni. Maryja, poprzez
tajemnice Niepokalanego Poczecia, i wszyscy ubodzy Pana wiedza, z wla-
snego doSwiadczenia, jak wielkg prawde zawiera Psalm 37, 4: Raduj sie
w Panu [i tylko w Nim], a On spetni pragnienia twego serca.

Ubodzy Pana, ci, ktorzy sie smucg i lakna, tak sie modla: Nasyc nas
z rana swojq taskawoscig [pogrubienie - B.R], abysmy przez wszystkie
dni nasze mogli si¢ radowac i cieszyc. Daj rados¢ wedlug [miary] dni,
w ktérych nas przygniotles, i lat, w kiérych zaznalismy niedoli (Ps 90,
14-15).

Nasyceni miltoscig Boza, nie bedziemy zebrac¢ o mitos¢ (afekt, czutosé,
powazanie, szacunek, uznanie) innych osob, uzalezniajgc sie od nich, po-
niewaz w konsekwengji niezadowoleni i smutni pozostaniemy nienasyceni,
gdyz nie otrzymamy od nich tego, czego oczekiwaliSmy. Nasyceni mitoscig
Boza, nie bedziemy zy¢ w poszukiwaniu mitosci, lecz mitowaé darmowo
wszystkich, niczego sig za to nie spodziewajgc (Lk 6, 35).

Ubodzy Pana szukajg Boga sercem szczerym, z calg prawda swojego
jestestwa, i spotykaja Go. Kto szuka, znajduje — méwi Jezus (Ek 11, 10).
Oto biedak zawolal, a Pan go ustyszal (Ps 34, 7). Dlatego ubodzy Pana
staja sie rOwniez czystego serca (serca prawego i szczerego), o ktorych
moéwi blogostawienstwo: Blogostawieni czystego serca, albowiem oni
Boga oglgdac bedg (Mt §, 8).

Ubodzy Pana uczestniczg takze w blogostawienstwie cichych.
Cisi - to cierpliwi i pokorni, ktérzy nie uciekajg sie do przemocy. Oni
odziedziczg ziemie obiecang, Krdlestwo mesjanskie, Krdlestwo pokoju
mesjanskiego.

Cisi to ci, ktorzy zyja w pokoju, sg pogodni, uspokojeni, ciesza
sic radoscia Ducha Swietego. Ubodzy, smutni, taknacy i czystego serca
odnajdujg Boga.

Stowo $w. Augustyna streszcza dobrze to blogostawienstwo: ,,.Stwo-
rzyle$ nas, Panie, dla Ciebie, i niespokojne jest nasze serce dopoki nie
odpocznie w Tobie”. Nasze serce tylko w Bogu znajduje cisze, znajduje
pokdj.

Takze Psalm 131 wyraza dobrze to blogostawiefistwo: Panie, moje
serce sig nie pyszni i oczy moje nie sq wynioste. Nie gonig za tym, co
wielkie, albo co przerasta moje sily. Przeciwnie: wprowadzitem tad i spo-



koj do mojej duszy. Jak niemowle u swej matki, jak niemowle — tak we
mnie jest moja dusza [pogrubienie - B.R]. Izraelu, 216z w Panu nadzieje
odtqd i az na wieki! (1-3).

Cisi to usprawiedliwieni wiarg w mitos¢ Boza, usprawiedliwieni
(zbawieni) przez taske Chrystusowa. Oni s3 w pokoju przed Bogiem:
Dostgpiwszy wigc usprawiedliwienia przez wiare, zachowajmy pokdj
2 Bogiem przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, méwi Sw. Pawetl (Rz
5, 1). Pokdj wyrasta z taski usprawiedliwienia. Dlatego pozdrowienie
na wstepie listow $w. Pawla brzmi: faska wam i pokdj od Boga Ojca
naszego, i Pana Jezusa Chrystusa (1 Kor 1, 3; zob. Ga 1, 3; Ef 1, 2; Flp
1,2; Kol 1,2; 1 Tes 1, 15 2 Tes 1, 2; Tt 1, 4; Flm 1, 2).

Tajemnica Niepokalanego Poczecia jest wiec zaproszeniem, abySmy
byli ubogimi Pana, bySmy porzucili bozki i szukali calym sercem Pana.
Tylko w Nim znajdziemy zbawienie, rados¢, pocieszenie, pokdj, zaspo-
kojenie, szczescie, ktdrego nikt nam nie odejmie (zob. J 16, 22).

Maryja w swojej tajemnicy Niepokalanego Poczecia (ktdra jest ta-
jemnicg Jej zbawienia) méwi nam stowami $w. Teresy z Avila:

Niczym sig nie niepokdj;

niczym sig nie strasz;

wszystko przechodzi.

Bog sig nie zmienia,

cierpliwosc wszystkiego dostepuje.
Kto posiada Boga,

niczego mu nie brakuje.

Tylko Bég wystarcza.

Niczym sie nie niepokoj, tylko Bog wystarcza!
MGdj Boze, moje Wszystko - wolal $w. Franciszek z Asyzu.

3. Darmo wzig¢liscie, darmo dawajcie

Tajemnica Niepokalanego Poczecia, jak widzielismy, inspiruje nas do
zycia w radosci ze zbawienia, w wychwalaniu Pana, w pokorze i dzigk-
czynieniu za darmowy dar zbawienia Bozego, za wielkie rzeczy, jakie Bog
w nas uczynil, jak wySpiewuje Maryja w Magnificat. Ona jest szczeSliwa
i raduje sie duch Jej w Bogu, Jej Zbawicielu, poniewaz On wejrzal na
unizenie Stuzebnicy swojej i uczynit dla Niej wielkie rzeczy. Ona Spiewa
hymn o mitosierdziu Pana, o darmowej mifosci Pana ,,na pokolenia i po-
kolenia”, poniewaz On przejawia moc ramienia swego, rozprasza [ludzi]

Maryjna tozsamo$¢ marianéw: tajemnica Niepokalanego Poczecia w dynamizmie darmowej i zbawczej mitosci Bozej

187



Basileu Pires MIC

~
o
Co

pysznigeych sig zamystami serc swoich, poniewaz strgca wladcow z tronu,
a wywyzsza pokornych, poniewaz glodnych nasyca dobrami, a bogatych
z niczym odprawia, poniewaz ujgl si¢ za stugg swoim, Izraelem, pommny
na milosierdzie swoje (Lk 1, 46-54).

Doswiadczenie darmowego daru Bozego czyni nas darem dla innych
i zobowigzuje, bySmy nim zyli! Maryja, bedac kochang i zbawiong z ,,czy-
stej taski” Bozej, przeobrazong w nowe stworzenie poprzez tajemnice
Niepokalanego Poczecia, przyjeta ,,zbawczg wole Boza calym sercem,
wolna od wszelkiego grzechu catkowicie poswiecita samg siebie, jako
shuzebnice Paniskg, osobie i dzielu swego Syna, pod Jego zwierzchnic-
twem irazem z Nim z faski Boga wszechmogacego stuzac misterium
odkupienia™. W tym $wietle moze bedzie mozliwe zrozumieé¢ modlitwe
»Immaculata Virginis Mariae Conceptio sit nobis salus et protectio”, tak
ceniong przez Zatozyciela i przez czcigodnego o. Kazimierza. Oni wie-
rzyli w moc i mitos¢ zbawcza wyplywajace z tajemnicy Niepokalanego
Poczecia. Dlatego wzywali te tajemnice z pelng ufnoscia.

Powyzszy tekst soborowy przywotuje nam $wiadectwo sw. Pawla,
ktory méwi: Jestem bowiem najmniejszy ze wszystkich apostolow i nie-
godzien zwac sig apostolem, bo przesladowatem Kosciol Bozy. Lecz za
taskq Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi laska Jego nie okazata
sig¢ daremna [pogrubienie - B.R]; przeciwnie, pracowalem wigcej od nich
wszystkich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze mng [pogrubienie
- B.P] (1 Kor 15, 9-10).

W innym miejscu $w. Pawel upomina nas, abySmy nie przyjmowali
na prézno taski Bozej (2 Kor 6, 1). A ta faska jest taskg zbawienia, ktorg
otrzymuije sie przez wiare. Albowiem Bog mowi: W czasie pomyshzym wy-
stuchalem ciebie, w dniu zbawienia przyszedlem ci z pomocg (2 Kor 6, 2).
Blogostawienstwa, o ktorych dotagd moéwiliSmy, wspominajg o ,,czasie
pomySlnym” i o ,,dniu zbawienia”, w ktorym ubodzy Pana bedg wystu-
chani i otrzymajg zbawienie. Dlatego sg szczeSliwi i raduje sie ich duch
w Panu, jak u Maryi.

Otrzymujac te laske zbawienia, zobowigzani jesteSmy zanie$¢ jg te-
raz innym. Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie (Mt 10, 8). Stowa te
nalezag do mowy misyjnej Jezusa w Ewangelii Mateusza. Jest to mandat
misyjny Jezusa!

Marianie Niepokalanego Poczecia to ci, ktorzy przezywali i przezy-
waja glebokie doSwiadczenie laski Bozej, faski zbawienia, mitosci Bozej,
ktora zbawia, w osobowym spotkaniu z Jezusem Chrystusem. Ma to by¢

? LG Se6.



naszym znakiem. Przezywajac to do$wiadczenie, odczuwamy pragnie-
nie zwiastowania tej taski, zwiastowania Ewangelii, zwiastowania Jezu-
sa Chrystusa, Jedynego Zbawiciela, jak $wiadczg btogostawienistwa. Na
wzor $w. Pawla, ,,z goracym sercem i plomiennymi ustami” czujemy, ze
nam zostala powierzona misja zwiastowania Ewangelii, niesienia innym
taski, ktéra nam zostata dana. Biada mi, gdybym nie glosil Ewangelii!
(1 Kor 9, 16). Jest to racja zyciowa chrzeScijanina i catego Kosciota.
Ewangelizacja — méwi Evangelii nuntiandi'® — stanowi, rzeczywiscie, laske
i powolanie wlasne Kosciola, jego najglebszg tozsamosc. On istnieje dla
ewangelizowania.

W $wietle tajemnicy Niepokalanego Poczecia, doSwiadczenia
milosiernej mitosci Bozej, ktora nas zbawia, ktéra nas usprawiedliwia
(oczyszcza z bozkéw) i czyni z nas nowych ludzi w Chrystusie, marianie,
nie zapominajgc o kolejnych etapach drogi ewangelizacji, zaproszeni s3
do ponownego uprzywilejowania pierwszego etapu ewangelizacji, jakim
jest proklamowanie Ewangelii. Zostalo to nam potwierdzone przez Boza
Opatrznosé, ktora postawita na naszej drodze oredzie mitosierdzia Bo-
zego, wedlug objawien Jezusa $w. Faustynie.

Blogostawienistwa, ktére stanowig konstytucje Ewangelii, wyrazajg
dwa nieroziagczne wymiary prawdziwego chrzescijanina: 1. Chrzescija-
ninem jest ten, ktory przechodzi przez do$wiadczenie faski zbawienia,
przez doswiadczenie Jezusa Chrystusa Jedynego Zbawiciela, przez
doswiadczenie bycia szczeSliwym, poniewaz Bog w Jezusie Chrystusie
kocha go takim, jakim jest. Pig¢ blogostawienistw, o ktorych juz méwitem,
zapowiadaja szczeScie, ktore jedynie Bog moze daé. 2. Chrzescijaninem
jest ten, ktory, bedac zbawiony przez Chrystusa, nie moze nie glosi¢ Go
wszystkim. ChrzeScijaninem jest ten, ktory, bedac mitowanym przez Boga,
w Jezusie, w sposob darmowy, bez zadnej zastugi ze swej strony, oglasza
te mito$¢ wszystkim oraz miluje wszystkich, jak Jezus go mituje.

Dlatego, podobnie jak przykazania Prawa Bozego, takze blogosta-
wienstwa streszczaja sie w dwoch wymiarach. Pierwszy: Jestem szczesliwy
w roznych sytuacjach zycia, poniewaz Bog miluje mnie takim, jakim
jestem, w sposdb darmowy i bezwarunkowy, bez zadnej zastugi z moje;j
strony. Wystarcza mi Bog. M6j Bog, moje Wszystko! Drugie blogosta-
wienstwo jest podobne do tamtego: Jestem szczeSliwy w najrozniejszych
okolicznosciach zycia, poniewaz przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swietym miluje innych, nawet moich nieprzyjaciot i tych, ktérzy mnie
przesladuja, jak Jezus mnie mituje. Poniewaz jestem nasycony mitoscia

10 PAWEL VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 14.
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Boza, nie zyje w oczekiwaniu, by inni mnie mitowali, lecz zyje, mitujac,
dajac zycie, jak Jezus.

Jestem szczeSliwy, bedac mitowanym przez Boga, lecz znajduje ,,ra-
dos¢ zupelng” milujac, jak Bég mnie miluje, pozostajac w Jego mitosci
(zob. J 15, 9-12).

Trzy blogostawiefistwa, ktorych jeszcze nie zreferowalem, méwia
nam o misji mitowania, jak Jezus nas mitowal i mituje, az do oddania
zycia, jak On. O byciu mitosiernymi, jak Ojciec jest milosierny wobec
nas (zob. Tk 6, 36). O zyciu nowym przykazaniem Jezusa. W ten spo-
sOb, bedac zbawionymi przez darmowa mitos¢ Boza, na wzér Maryi,
przyjmujemy ,,calym sercem” zbawczy zamiar Boga'.

Blogostawieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dostgpig (Mt
5, 7). Milosierni juz dostgpili mitosierdzia, poniewaz Bog ich umitowat
wpierw. Dlatego mogg by¢ mitosiernymi wobec braci i, bedac mitosier-
nymi, dostapig wiecej mitosierdzia. Dawajcie, a bedzie wam dane; miare
dobrg, natloczong, utrzesiong i oplywajgcg wsypig w zanadrza wasze (Lk
6, 38). Beda szczesliwi, bedac mitosiernymi! Kto ma, bedzie mu dane
wigcej! Trzeba dawaé darmo, co darmo sie¢ otrzymato, pod grozba
utracenia tej taski, mitosierdzia, jaka otrzymalismy. Trzeba by¢ wiernym
dynamizmowi (sile) daru. Otrzymuje si¢ go dla ofiarowania. Maryja
byta wierna dynamizmowi zawartemu w tajemnicy Jej Niepokalanego
Poczecia. Pamietajmy o przypowiesci Jezusowej o potrzebie przebacze-
nia zawsze. Ojciec Niebieski odejmie przebaczenie temu, ktéry calym
sercem nie przebaczy swojemu bratu. Szczesliwy jest tylko ten, ktory jest
milosierny wobec brata, tak jak Ojciec jest wobec nas.

Blogostawieni, ktdrzy wprowadzajg pokdj, albowiem oni bedg
nazwani synami Bozymi (Mt 5, 9). To blogostawiefistwo wyptywa ze
wszystkich poprzednich blogostawienstw, szczegélnie z btogostawien-
stwa cichych i pokornych, uspokojonych. Kto zyje w pokoju, uspakaja.
Kto byl pocieszony, pociesza tym samym pocieszeniem, jakie otrzymat
od Boga (zob. 2 Kor 1, 3-4). Wynika réwniez z blogostawienstwa
milosiernych.

Dla naszych zranionych relagji istnieje tylko jedna droga ewangelicz-
na: przebaczad, gdy nas obrazajg, oraz prosi¢ o przebaczenie, gdy obraza-
my innych. Dla uczynienia tego istnieje tylko droga pokory oraz bolesnej
i pocieszajacej Swiadomosci, ze jesteSmy grzesznikami i ze wszystko nam
zostato przebaczone przez Boga. Zyjemy catkowicie z laski, z mitosierdzia
Pana. Jezeli ,,zapomnimy” o tym, nie zostaje nam nic do uczynienia:

1 Zob. LG 56.



zostajemy oddani ,,oprawcy” — naszej pysze, oskarzaniu naszych braci,
gniewowi, zlosci i urazie, jak nam méwi tekst ewangeliczny o potrzebie
przebaczenia zawsze (zob. Mt 18, 21-35).

Czujemy si¢ synami Ojca niebieskiego i braémi wszystkich w Chry-
stusie Jezusie. Duch Ojca i Syna zamieszkuje w nas. Ojciec miluje mojego
brata tak, jak mnie miluje. Chociaz moj brat jest grzesznikiem, choé
mnie obrazil, ale ija nim jestem, i wiecej niz on. Ojciec przebacza mi
wspanialomyslnie. Ja takze przebaczam mojemu bratu. Chee przebaczy¢
i przebaczam. Przykazania Jego nie sq cigzkie, poniewaz narodzilismy sie
z Boga, przez wiare (zob. 1] 5, 3-4). Jesli bowiem przebaczycie ludziom
ich przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski. Lecz jesli nie
przebaczycie ludziom, i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych prze-
winiert (Mt 6, 14-15; 18, 35).

Ewangeliczna terapia pojednania, ktdra zyjemy, to ta, ktorg bedziemy
glosi¢ zranionym i por6znionym. Kto zyje balwochwalstwem powazania
innych, pychg i egoizmem, nie bedzie mégl przebaczy¢ urazy. Nalezy byé
ubogim i pokornym! Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a moje brzemie
lekkie, méwi nam Jezus (Mt 11, 30). Chociaz bardzo nieprzyjemne s3
jakiekolwiek zniewagi, a bardzo przyjemne bycie kochanym przez innych,
ubogi i pokorny zyje jedynie mitoscig Boga. Tylko Bog wystarcza! W ten
sposéb latwe staje sie przebaczenie.

Blogoslawieni, ktorzy cierpig przesladowanie dla sprawiedliwosci,
albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie. Blogostawieni jestescie,
gdy [ludzie] wam urggajq i przesladujq was, i gdy z mego powodu mowig
klamliwie wszystko zle na was. Cieszcie sig i radujcie, albowiem wasza
nagroda wielka jest w niebie (Mt 5, 10-12).

Jest to najwieksze blogostawienistwo, w zwiastowaniu i w do§wiadcze-
niu, poniewaz jest dawaniem najwickszego $wiadectwa o Chrystusie.

Maryja postepowata na drodze wiary, méwi Sobor Watykarski 112,
i utrzymywala wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, pod
ktorym stangla nie bez postanowienia Bozego (por. | 19, 25), najglebiej
wspolpracowala ze swym Jednorodzonym i z Jego ofiarg zlgczyla sig
matczynym duchem.

Krélowo Niebieska, raduj sig, Alleluja! Wesel si¢ i raduj si¢, o Panno
Maryjo, Alleluja! Poniewaz Pan zmartwychwstal prawdziwie, Alleluja!
W taki spos6b pozdrawiamy Maryje w czasie paschalnym.

Maryja byla Ta, ktora najwiecej uczestniczyta w cierpieniach Chry-
stusa i Tg, ktéra najbardziej uradowala si¢ Jego zmartwychwstaniem.

2 LG S8.
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Nasz Zatozyciel, nasz Odnowiciel, czcigodny o. Kazimierz i wielu innych
marianéw w historii Zgromadzenia cierpialo przesladowania dla Chry-
stusa i umialo przeksztalci¢ przesladowanie w blogostawienstwo.

Po pierwsze, trzeba powiedzieé, ze przesladowanie jest nieodiaczne
od bycia chrzecijaninem.

Stuga nie jest wigkszy od swego pana (] 15, 20) — moéwi Jezus. Jezeli
was swiat nienawidzi, wiedzcie, Ze Mnie pierwej znienawidzit. [...) Jezeli
Muie przesladowali, to i was bedg przesladowac [pogrubienie — B.P].
[...] Ale to wszystko wam bedg czynic z powodu mego imienia (J 15,
18. 20. 21).

Oto my opuscilismy wszystko i poszlismy za Tobg, méwi Piotr. Jezus
odpowiada: Nikt nie opuszcza domu, braci, siostr, matki, ojca, dzieci i pol
2 powodu Mnie i z powodu Ewangelii, Zeby nie otrzymal stokroc wiecej
teraz, w tym czasie |...| wsrod przesladowari [pogrubienie - B.R], a Zycia
wiecznego w czasite przysztym (Mk 10, 28-30). I wszystkich [pogrubienie
- B.R], ktorzy cheg 2yc zboznie w Chrystusie Jezusie, spotkajq przeslado-
wania [pogrubienie - B.R], mowi Drugi List do Tymoteusza (3, 12).

Jest faska, darem Pana cierpiec przeSladowania. Wam bowiem z taski
dane jest to dla Chrystusa, nie tylko w Niego wierzyc, ale i dla Niego
cierpiec, mowi $w. Pawet do Filipian (1, 29). To si¢ bowiem podoba
[Bogu], jezeli ktos ze wzgledu na sumienie [ulegle] Bogu znosi smutki
i cierpi niesprawiedliwie [...] Do tego bowiem jestescie powolani. Chry-
stus przeciez rownie? cierpial za was i zostawil wam wzor, abyscie szli
za Nim Jego sladami, méwi Piotr (1 P 2, 19. 21).

Cierpiec¢ dla Chrystusa jest zrodtem radosci! Méwig Dzieje Apostol-
skie, ze Apostotowie odchodzili sprzed Sanhedrynu i cieszyli sig, Ze stali
sie godni cierpie dla imienia Jezusa (5, 41). Swiety Pawel mowi: Dlate-
go mam upodobanie w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach,
w przesladowaniach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢
niedomagam, tylekroc jestem mocny (2 Kor 12, 10).

Natomiast $w. Piotr wskazuje: Ale cieszcie sie, im bardziej jestescie
uczestnikami cierpienr Chrystusowych, abyscie sig cieszyli i radowali przy
objawieniu sig Jego chwaty. Blogoslawieni [jestescie], jezeli zlorzeczg wam
2 powodu imienia Chrystusa, albowiem Duch chwaly, Bozy Duch na was
spoczywa (1 P 4, 13-14).

A $wiety Pawel zaznacza: Jak bowiem obfitujg w nas cierpienia
Chrystusa, tak tez wielkiej doznajemy przez Chrystusa pociechy (2 Kor
1, 5). Dlatego twierdzi: Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej
strony w moim ciele dopelniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego
Ciala, ktorym jest Kosciot (Kol 1, 24). Chrystus kochat Kosciét i za niego
oddat swoje zycie (zob. Ef 5, 25). Tak tez uczynit $w. Pawel. Tak uczy-



nita Maryja, ,,najszlachetniejsza wspotpracowniczka” Jezusa Chrystusa
w dziele zbawienia®®.

Cierpienia dla Jezusa Chrystusa s3 wiec bardzo uzyteczne dla dobra
Kroélestwa, dla zbawienia Swiata: Bracia, chce, abyscie wiedzieli, ze moje
sprawy przyniosly raczej korzys¢ Ewangelii — mowi $w. Pawel Apostol
- tak 1% kajdany moje staly si¢ glosne w Chrystusie w calym pretorium
i u wszgystkich innych. I tak wiecej braci, osmielonych w Panu moimi kaj-
danami, odwaza si¢ bardziej bez lgku glosic stowo Boze (Flp 1, 12-14).

4. Zakonczenie

Tajemnica Niepokalanego Poczecia, przez ktorg Maryja zostala
darmo zbawiona i przeksztalcona w nowe stworzenie, dla wspétpracy
w dziele zbawienia, oraz darmowy dar zbawienia, ktéry nam byt i jest
darmo ofiarowany przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa, czynigc nas nowymi
stworzeniami (zob. 2 Kor 5, 17), dla dokonania dziel Bozych, oswiecaja
si¢ wzajemnie w odkryciu pickna naszego marianskiego powolania.

Doséwiadczenie darmowego daru zbawienia, ktérego Maryja do-
stapita poprzez tajemnice Niepokalanego Poczecia, a my doswiadczamy
w spotkaniu z Chrystusem, w paschalnym dynamizmie blogostawienistw,
stawia nas na drodze pokory i mitosci. Tg drogg kroczyli Jezus i Jego
Niepokalana Matka. W tym dynamizmie darmowego daru zbawienia
ofiarujemy takze zbawienng pomoc braciom w czysécu, ktorzy, nic nie
mogac uczyni¢ dla siebie samych, oczekuja naszego mitosierdzia.

Na wzo6r Maryi, Niepokalanie Poczetej, chcemy kroczy¢ droga
pokory i chwaly. Zbawienie nie pochodzi od nas, ale jest darem Boga:
nie z uczynkow, aby sig nikt nie chlubil. Jestesmy bowiem Jego dzielem,
stworzeni w Chrystusie Jezusie dla dobrych czynow, ktdre Bog z gory
przygotowal, abysmy je petnili (Ef 2, 8-10).

W ten sposob zostaje wykluczona racja, by kto$ sie chlubit ze
»swych” dziet (zob. Rz 3, 27). Aby, jak to jest napisane: w Panu sig
chlubil ten, kto si¢ chlubi (1 Kor 1, 31).

Modlimy sie stowami naszego Odnowiciela: Tiwdj to dom, Panie
Jezu, Tiwdj dom. Niech nie znajdzie si¢ w nim kamieri, ktcrego by nie
polozyla Twa swigta reka. A nas wezwanych zachowwj i uswiecaj, bysmy
wychwalali Twoje swigte Imig, spetniali Twoje dziela i meznie walczyli
Twoich bojach [pogrubienie i podkreslenie - B.R].

13 TAMZE, 61.
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Z Maryja, sercem przepetnionym radoscia, Spiewamy: Wielbi dusza
moja Pana, gdyz to On uczynil mi wielkie rzeczy.

Z Maryja, Niepokalanie Poczeta, chcemy kroczyé drogg mitosci.
Znamy milos¢ Bozg i wierzymy w te mito$¢. Jestem szczeSliwy, albowiem
Bog mnie kocha takim, jakim jestem. Raduje sie duch méj w Jezusie
Chrystusie, moim Zbawicielu! Lecz nasza rados¢ si¢ dopetni w przezyciu
nowego przykazania Jezusowego: To jest moje przykazanie, abyscie si¢
wzajemnie milowali, tak jak Ja was wmitowalem (J 15, 12). Chcemy
przezywad nasze zbawienie w dynamizmie mitoSci darmowej, w dyna-
mizmie Milosierdzia Bozego. Tak samo jak jestesmy ogromnie kochani
przez Boga, bez zadnej zastugi z naszej strony, chcemy tez kochac naszych
braci tg sama miloscig darmows i szlachetna, jaka Bog nas kocha.

Inspirowani tajemnicg Niepokalanego Poczecia i w duchu Zatozy-
ciela i Odnowiciela, z radoscig i sitg, ktéra nam jest obficie ofiarowana
w codziennej Eucharystii, ,,gorgcym sercem i pfomiennymi ustami” glo-
$my, jak $w. Pawel, Ewangelie taski Bozej, zyjmy dla wiekszej chwaty
Bozej, ofiarujmy nasze zycie dla zbawienia $wiata iza braci w czy$écu
cierpigcych!

Basileo Pires MIC

Convento de Balsamio
5340-091 Chacim
Portugalia

e-mail: basileo.pires@gmail.com

Lidentita mariana dei mariani: il mistero
dell’Immacolata Concezione nella dinamica
dell’amore di Dio gratuito e salvifico

(Riassunto)

La beatificazione del padre Stanislao Papczynski (2007), il Fondatore della
Congregazione dei Padri Mariani, ha permesso di tornare a una “vera ispirazione”
della Congregazione, alla fonte dello spirito e ’intento del Fondatore, per riscoprire
la specificita del carisma dei mariani.

La piu profonda riflessione ci ha permesso di vedere di nuovo nel mistero
dell’Immacolata Concezione I’essenza del carisma dei padri mariani, e cio che &
specifico per I'identita carismatica.



Attraverso il mistero dell’Immacolata Concezione Maria ¢ stata salvata in un modo
sublime, per i meriti di Cristo. Questo mistero rivela completamente libero amore di
Dio rivolto verso Maria e tutti noi. Maria ¢ stata amata ed ¢ stata salvata senza alcun
merito da parte sua. Lei & un capolavoro della misericordia di Dio. Attraverso questo
mistero Maria ¢ esperta della misericordia di Dio, per questo possiamo chiamarla la
prima apostola della misericordia divina. Maria & un’icona della misericordia di Dio.
Pertanto, il modo migliore per difendere il mistero del’Immacolata Concezione,
e diffondere il suo culto & quello di proclamare ’amore misericordioso, libero
e incondizionato di Dio, rivelato in Gesu Cristo — 'unico che ci salva.

Seguendo I’esempio di Maria, I'Immacolata Concezione, vogliamo seguire il
cammino di umilta e di gloria. La salvezza non viene da noi, ma ¢ un dono di Dio:
non di opere, perché nessuno possa vantarsene. Noi siamo opera sua, creati in Cristo
Gesu per le opere buone, che Dio ha predisposto in anticipo in modo che le facciamo
(Ef 2, 8-10).

Lautore ha diviso il suo articolo in questo modo: 1) Il mistero dell’Immacolata
Concezione € una icona di amore gratuito e incondizionato di Dio per ciascuno di noi;
2) 1l mistero dell’Tmmacolata Concezione e le benedizioni del Vangelo — la via per la

nostra felicita in Dio; 3) Avete gratuito ricevuto, allora anche voi gratuitamente date.

Bozej
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wadzieScia lat temu w uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego (25 III

1986 r.) Swicta Kongregacja Zakonnikéw i Instytutéw Swieckich
wydata dekret! aprobujacy i zatwierdzajgcy odnowione, czyli dostosowane
do wspolczesnych warunkéw zycia oraz posoborowej teologii i prawa
kanonicznego Konstytucje Zgromadzenia Ksigzy Marianéw Niepokala-
nego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny. Obchodzimy wigc w tym roku
wporcelanowy” jubileusz zatwierdzenia rzeczonych Konstytugji.

Kazdy jubileusz, kierujgc ludzkg mysl ku temu, co przeszle, niejako
odsyla do ,,zrodel”, a tym samym staje sie okazja do przypomnienia
tego, co najbardziej istotne. Refleksja nad czasem minionym wigze sie
z pewnym rachunkiem sumienia: jak zostal ten czas przezyty; jak wyko-
rzystany; co zostalo zrealizowane, a co nie; na ile pozostalismy wierni
pierwotnym zalozeniom? Rachunek sumienia nad przezytym czasem
to jednak nie wszystko. Jubileusz takze otwiera na przysztos¢. Refleksja
nad tym, co minelo, kaze nam réwniez w pewien sposdb programowaé
naszg przysztosé. Stad tez mozemy powt6rzy¢ za Donaldem S. Petraitisem,
Przetozonym Generalnym Zgromadzenia Ksiezy Marian6w, ze dzieto od-

nowy nie zostato zakonczone wraz

Ks. Wactaw Siwak z zatwierdzeniem Konstytugji.
Teraz pilnym zadaniem staje sig
Niepokalana [...] kontynuacja odnowy poprzez
., s Skuteczne wprowadzanie przepi-

— Patronka marian6w* g preep

séw w czyn, majg one bowiem
CALVATORIS MATER ksztaltowac nasz mariarski styl
12(2010) nr 3-4, 196215 Zycia, prowadzgcy nas do wzmo-

Zonego postepu duchowego, jak tez
gorliwszego wypelniania apostolskiej misji zgromadzenia?®.

Zeby skutecznie wprowadzaé przepisy prawa w zycie, trzeba je
przede wszystkim znaé. Stara tacifiska maksyma méwi: repetitio est ma-
ter studiorum — ,powtarzanie jest matka studiéw”. Mysle, ze owg zasade
mozna rozciggngé rowniez na sfere wyzej wspomniang. Przypominanie,
powtarzanie shuzy lepszemu poznaniu ustaw, a wnikanie w ich tres¢ owo-
cuje ich lepszym egzystencjalnym zastosowaniem.

Okragta dwudziesta rocznica zatwierdzenia Konstytucji staje si¢ dla
nas okazjg do pochylenia sie nad najwazniejszymi zagadnieniami obecnymi
w tekscie dokumentu, ktéry dopelniajg normy bardziej szczegdtowe, znaj-

" Artykut publikowany w: Droga zycia, red. ]. KUMALA, Lichen Stary 2007, 83-106.

! Por. SWIETA KONGREGACJA ZAKONNIKOW I INSTYTUTOW SWIECKICH,
Dekret, w: Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Ksigzy Marianéw Niepokalanego
Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, Warszawa 1991, 29-30.

2 Pismo Przelozonego Generalnego, w: Konstytucje i Dyrektorium..., 27.



dujace sie w Dyrektorium. Niewatpliwie jednym z istotnych wymiaréw
tozsamo&ci marianiskiej jest maryjny wymiar tego Zgromadzenia. Temu
wymiarowi chcemy sie blizej przyjrze¢ poprzez pryzmat dogmatycznej
prawdy o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny, w Swietle
marianskich Konstytugji i Dyrektorium. Dwuczlonowe sformutowanie
tytutu: Niepokalana — Patronka mariandw, zawiera w sobie metodolo-
giczny klucz ekspozycji materiatu.

1. Niepokalana marian6w

Specyfike maryjnego charyzmatu marianéw wyraza misterium
Niepokalanego Poczecia®. Ta prawda wiary okreSla Zgromadzenie, Jego
tozsamos¢. Stanowi ona ideg, z ktérej nalezy wyprowadzaé dziela zycia
duchowego i apostolskiego®. Stad tez najpierw przyjrzymy sie blizej temu
charyzmatowi, tak w sensie zjawiskowym, jak i doktrynalnym.

1.1. Immakulistyczny charyzmat marianéw

Zgromadzenie Marian6w, jak wiemy, zostalo powotane do istnienia
przez Stuge Bozego o. Stanistawa Papczyriskiego®, w celu propagowania,
obrony i szerzenia kultu Niepokalanego Poczecia Naj$wictszej Maryi
Panny®. Chociaz sam Zalozyciel pisal niewiele o prawdzie Niepokala-
nego Poczecia’, to jednak sama nazwa i tytul Zgromadzenia, zalecenie
noszenia biatego habitu ,,na cze$¢ czystego Poczecia Pani Naszej” (in
honorem candidae Conceptionis Dominae Nostrae), umieszczanie obra-
zO6w Maryi Niepokalanej w zakonnych celach, kosciotach i klasztorach,
zakladanie ,,Bractw Niepokalanego Pocz¢cia”, codzienne odmawianie
Malego Oficjum o Niepokalanym Poczeciu NMP i roznych maryjnych
aktow strzelistych oraz posty poprzedzajace uroczystoSci maryjne®, nie
pozostawiajg watpliwosci co do zwigzkdéw marianéw z prawda wiary,

w

Por. J. KUMALA, Niepokalanie Poczeta ikong mitosierdzia Trdjjedynego Boga. Inspi-
racje dla Zycia duchowego i apostolatu, w: Tajemnica Bozego Milosierdzia w chary-
zmacie mariariskim. Materialy migdzynarodowego sympozjum teologicznego Lichen,
12-16 maja 2003, red. TENZE, Lichef 2004, 128.

Por. TAMZE, 130.

Por. B. LOZINSKI, Leksykon zakondw w Polsce. Informator o Zyciu konsekrowanym,
Warszawa 1998, 74.

Por. D. KWIATKOWSKI, Niepokalane Poczgcie NMP w pismach i dokumentach St.
Bozego o. Stanistawa Papczyriskiego (1631-1701), ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1,
238.

7 Por. TAMZE, 275.

8 Por. TAMZE, 276-277.
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mowigca o wolnosci Maryi od grzechu pierworodnego, ktorej Slubowali
broni¢ nawet za cene wlasnej krwi’.

Mozna powiedzieé, ze burzliwe dzieje historii dogmatu'® pisaly
réwniez histori¢ Zgromadzenia, ktére doczekalo si¢ 8 XII 1854 r. uro-
czystego orzeczenia doktrynalnego nieomylnie stwierdzajacego, ze Naj-
Swietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia, na podstawie
szezegolnej taski i przywileju wszechmoggcego Boga, mocg przewidzianych
zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego - zostala zachowana
nietknieta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawdg przez
Boga objawiong, i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i bez
wahania wierzyc"'. Z tego faktu moglo sie radowac tylko 70 pozostaja-
cych przy zyciu cztonkéw Zgromadzenia skazanego przez zaborcéw na
wymarcie'?. Jednak Pan mial inne plany. Dzieto ratunku, odnowy i refor-
my bl. ks. Jerzego Matulaitisa-Matulewicza przeprowadzone na poczatku
XX wieku otworzylo nowy rozdziat w historii Zgromadzenia.

Zainicjowana przez Stuge Bozego o. Papczyriskiego i odnowiona
przez bl. Matulewicza forma zycia zakonnego nazywana ,,mariafiskg
szkolg duchowosci”, charakteryzuje sie oprocz akcentowania potrzeby
osiggniecia doskonatosci chrzeScijaniskiej w oparciu o osobisty zwigzek
i przyjazn z Trojca éwiqtq, a zwlaszcza wszczepienie w Jezusa Chrystusa
i zywy z Nim kontakt oraz pamie¢ na rzeczy ostateczne, przede wszystkim
kultem Maryi Niepokalanie Poczetej i Jej nasladowaniem!. Przez ostatnie
wieki, od czaséw ,,Norma Vitae” Papczyniskiego'®, wiele si¢ zmienito, ale
zasadniczy, maryjny — immakulistyczny charyzmat pozostal do dzis®.

? Por. TAMZE, 275.

10 Por. K. KOWALIK, Virgo Immaculata — historia dogmatu, w: Niepokalana Matka
Chrystusa. Materialy z sympozjum mariologicznego Lublin, 23-24 kwietnia 2003
roku, red. K. KOWALIK, K. PEK, Czestochowa- Lublin 2004, 9-26.

' PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus. Definicja dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP,
w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa,
I. Bieda, Poznan 2000%, VI, 89, s. 269.

12 Por. Z.PROCZEK, Maryjaw Zyciui dziatalnosci Mariancww XIXwieku,w: Niepokala-
na. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku, red. B. PYLAK, Cz. KRA-
KOWIAK, Lublin 1988, 352.

13 J, MISIUREK, Mariariska szkota duchowosci, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 488.

14 Szczegbty zob.: D. KWIATKOWSKI, Niepokalane Poczgcie NMP..., 266-272.

15 Por. A. SIKORSKI, Problem chrystotypicznosci i eklezjotypicznosci maryjnego cha-
ryzmatu Ksigzy Marianow w swietle ich posoborowego ustawodawstwa, w: Prze-
wodniczka. Kult Matki Boskiej w Polsce od Lumen gentium do Redemptoris Mater
1964-1987, Jasna Gora-Czestochowa 1994, 541-552; TENZE, Maryjny charyzmat
Marianéw w swietle liturgicznych tekstow okresu posoborowego, w: Nosicielka Ducha
Pneumatofora. Materialy z kongresu mariologicznego Jasna Géra, 18-23 sierpnia
1996, red. J. WOJTKOWSK]I, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1998, 477-488.



Autor niniejszego opracowania naliczyl (o ile sie nie pomylit) dwa-
dziescia paragraféw Konstytucji zawierajacych literalne odniesienia do
Maryi'® (plus jeden paragraf z odniesieniem do rézanca'?). W tej liczbie
paragraféw o charakterze maryjnym, szesnascie przywotuje Maryje w Jej
tytule Niepokalanego Poczecia!®. Dyrektorium zawiera duzo mniej takich
maryjnych odniesien. Na dziewie¢ paragraféw o charakterze maryjnym?,
piec z nich zawiera tre$¢ immakulistyczna®.

Zapytajmy, jaka tres¢ doktrynalng zawierajg te paragrafy?

1.2. Aspekty tresciowe Niepokalanego Poczecia w Konstytucjach

Najpierw nalezy zauwazy¢, ze dogmat o Niepokalanym Poczeciu
uroczyscie ogloszony bullg Ineffabilis Deus, ktorej istotny fragment
przytoczyliSmy wyzej, zostal wyrazony jezykiem kairosu okreslonego
kontekstu teologiczno-kulturowego. Zgltebiajac dang prawde dogma-
tyczng, zawsze trzeba mie¢ na uwadze, ze zasadniczy depozyt wiary
(niezmienny) jest przekazywany w szacie ludzkiego stowa, ktére zawsze
ma charakter pewnej analogicznosci, aspektowosci, jak réwniez zmien-
nosci formy wyrazania (pojecia, terminologia). Mozna powiedzieé, ze
jedna i ta sama rzeczywisto$¢ Bozego Objawienia zostaje ciggle na nowo
odczytywana, poglebiana, wyrazana w nowych formach lingwistycznych,
przy jednoczesnym zachowaniu zasadniczego sensu i istoty tresci*!. Po-
wyzsza zasada bardzo wyraznie uwidacznia sie w rozumieniu dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu.

Samo sformutowanie dogmatyczne, w brzmieniu dokumentu z 1854 .,
zwraca uwage na wolno$¢ Maryi od grzechu pierworodnego. Kazdy
potomek Adama rodzi sie w tym grzechu. Ona jedyna z calego rodzaju
ludzkiego, moca przewidzianych zastug Zbawiciela — Jej Syna, zostala
zachowana od tego grzechu. Mamy tutaj do czynienia z negatywnym
wymiarem (aspektem) tej prawdy wiary. Wspolczesne nauczanie Kosciota
zwraca uwage na pozytywny wymiar niepokalanego poczecia Maryi, kt6-
rym jest Jej wyjatkowa swieto$¢. Maryja Niepokalana to przede wszystkim
osoba ,,pelna taski” od chwili swego poczecia??. Na ten wymiar szczegdlng

e Por. K1, 2,6, 14, 16, 17, 18, 21, 23, 40, 43, 56, 63, 68, 77, 117, 145, 166, 176,
200.

17 Por. TAMZE, 75.

8 Por. TAMZE, 1, 2, 6, 14, 16, 18, 21, 23, 63, 68, 77, 117, 145, 166, 176, 200.

Y Por. D 2, 3, 35, 40, 46, 49, 50, 93, 194.

2 Por. TAMZE, 2, 3, 40, 93, 194.

2 Por. L. BALTER, Dogmatow ewolucja. 1. W teologii katolickiej, w: Encyklopedia
katolicka, t. 4, kol. 16.

22 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Podstawy prawdy o Niepokalanym Poczgciu i podanie
jej przez Kosciol do wierzenia, w: Niepokalane Poczecie i Zycie chrzescijariskie. Ma-
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uwage zwracal Jan Pawel II, ktory nauczal, ze pozytywng konsekwencjg
zachowania od ,,wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego” jest ustrzezenie
od jakiegokolwiek grzechu i ogloszenie doskonalej swigtosci Maryi, dla
ktcrej to doktryny definicja dogmatyczna stanowi fundamentalny wklad.
Istotnie, negatywne sformutowanie przywileju maryjnego, wwarunkowa-
ne poprzednimi kontrowersjami na temat grzechu pierworodnego, ktore
wystgpily na Zachodzie, powinno byc zawsze uzupelnione pozytywnymi
wypowiedziami na temat swigtosci Maryi, wyraznie wwypuklanej w tra-
dycji wschodnief”. Widzimy tutaj jakby przelozenie akcentéw. Prawda
pozostaje ta sama, ale wyrazona inaczej. MoglibySmy powiedzied, ze to
druga strona tego samego medalu.

Biblijnym fundamentem dla ukazywania pozytywnego wymiaru
tajemnicy Niepokalanego Poczecia jest przede wszystkim scena zwiasto-
wania, w ktorej aniot zwrdcit sie do Maryi z pozdrowieniem chaire - raduj
sie i nazywajac Ja kecharitomene - petna laski (tk 1, 28). Aniot zwracajac
sie do Maryi stowem kecharitomene uczynit z niego imie wlasne Dziewicy
z Nazaretu®*. Imi¢ w tradycji semickiej wyraza jakby istote osoby czy rze-
czy, do ktdrej sie odnosi; ukazuje najgtebszy wymiar osobowosci®®, stad
tez warto postawi¢ pytanie o znaczenie wyrazenia ,,pelna taski”.

wLaski pelna” jest prostym tlumaczeniem greckiego wyrazenia kecha-
ritomene, ktory jest imiestowem biernym. Z tego tez powodu wlasciwym
tlumaczeniem powinno by¢: ,,uczyniona petng taski” lub ,,napetniona
taska”. Takie tlumaczenie podkresla charakter ,,pelni faski” jako daru
Boga dla Dziewicy. Termin ten wystepuje w formie imiestowu czasu
przesztego dokonanego, co podkresla doskonatos¢ i trwatos¢ taski, jak
réwniez jej petnie. To samo wyrazenie wystepuje w Ef 1, 6 w znaczeniu
»obdarzy¢ taska” i wskazuje obfitos¢ faski, ktorg otrzymujemy od Ojca
w Jego umilowanym Synu?®. Przez pelni¢ taski Maryja otrzymata prze-
dziwng doskonalo$¢ Swietosci i stala sie stworzeniem idealnym, jakiego
pragnal Bog, ktére nigdy, nawet w najmniejszym stopniu, nie sprzeciwilo
si¢ woli Bozej. Niepokalane Poczecie Maryi ukazuje blask, petni¢ i ideat
cztowieczenstwa, do jakiego Bog przeznaczyl cztowieka w pierwotnym

terialy z sympozjum mariologiczno-maryjnego Niepokalandw, 15-17 paZdziernika
2004 roku, red. D. MASTALSKA, Czestochowa-Niepokalanéw 2005, 35-36.

2 JAN PAWEL 11, Niepokalana: dogmatyczna definicja przywileju (Audiencja generalna,
12.06.1996), w: Jan Pawel 1l o Maice Bozej 1978-1998, t. 4, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1999, 174.

24 Por. RM 8.

» Por. H. CAZELLES, Imig. Stary Testament, w: Slownik teologii biblijnej, red. X.
LEON-DUFOUR, Poznan-Warszawa 1985, 322-323.

26 Por. JAN PAWEL 11, ,,F.aski pelna” (Audiencja generalna, 8.05.1996), w: Jan Pawel 11
o Matce Bozej..., t. 4, 161.



stworczym zamySle”. Maryja zostata w sposob doglebny i na stale prze-
niknieta laskg, czyli uswiecona®®. Sobér Watykanski Il nazywa Maryje za
Ojcami Kosciola ,caly $wigta”, jakby utworzong przez Ducha Swietego
i uksztaltowang jako nowe stworzenie, ubogacong od pierwszej chwili
poczecia blaskiem szczegolnej swigtosci®.

Trzeba powiedzieé, ze Konstytugje i Dyrektorium marianéw ukazu-
ja misterium Niepokalanego Poczecia przede wszystkim w pozytywnym
wymiarze tej prawdy. Gdyby wzigé pod uwage odniesienia treSciowe,
to tylko dwukrotnie dokument ten wyraza posrednio ujecie negatywne
Niepokalanego Poczecia.

Pierwszy raz w numerze szostym, w ktorym przedstawiany jest ma-
ryjny charakter Zgromadzenia, dla ktérego tajemnica Niepokalanego
Poczecia byla i jest szczegdlnym znakiem, mocq i radoscig mariariskiego
powolania, dziki czemu Maryja pobudza wspotbraci do ufnosci w nie-
skoriczong owocnosé dziela odkupienia, do unikania wszelkiego, nawet
najmmniejszego grzechu®. Podobne ujecie znajdujemy w numerze dwudzie-
stym trzecim traktujagcym o Niepokalanej jako wzorze cnét. Fragment
ten zaleca marianom przezwyci¢zanie grzechu, a tym samym wzrastanie
w §wigtosdcl, a pomocg w powyzszym jest wpatrywanie sic w Maryje,
Swiecacg przyktadem calej wspdlnocie?.

W pozostatych przypadkach znajdujemy odniesienia o charakterze
pozytywnym. Co nie znaczy, ze wykluczony jest wymiar negatywny.
Zachowanie od grzechu pierworodnego zawiera si¢ juz w samym sfor-
mutowaniu ,,Niepokalane Poczecie”, ktorego tre$¢ jest wierzacym znana
i przez to samo (i przede wszystkim) tak percypowana. Wymiar pozytyw-
ny natomiast jest mniej oczywisty. Stad tez musi by¢ wyrazany poprzez
stowne akcenty. Mozemy powiedzied, ze w Konstytucjach mariafiskich
znajdujemy ogromne dowarto$ciowanie aspektu pozytywnego.

W tym wymiarze Niepokalana marianéw jawi si¢ przede wszystkim
jako pobudzajgca do gorgcego ukochania czystosci serca, do przepojenia
calego Zycia laskg i miloscig Bozg, do budowania Kosciola w jednosci,
tak ,,aby byl swiety i nieskalany”?. Jest Ona Patronka, przez ktora Jej
wierni synowie majg dazy¢ do Chrystusa®. Niepokalana jawi sie jako

27 Por. TENZE, Niepokalana naszym wzorem (Aniot Panski, 8.12.1997), w: Jan Pawel I
0 Matce Bozej 1978-1998, t. 5, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 464.

28 TENZE, Doskonala swigtos¢ Maryi (Audiengja generalna, 8.05.1996), w: Jan Pawel I1
o Matce Bozej..., t. 4, 163.

¥ LG S6.

0K 6.

3 Por. TAMZE, 23.

2 TAMZE, 6.

33 Por. TAMZE, 16.
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wzOr cndt pomocny we wzrastaniu w Swietosci** oraz wzor nowego czlo-
wieka, ktory zZyje z pelni Chrystusowej laski i cnoty®. A sama $wietos¢
Kosciola w sposdb szczeglny ujawnia sie i zarazem umacnia w praktyce
rad ewangelicznych, ktore stanowig najodpowiedniejsze Srodki oczysz-
czenia serca, a zarazem upodobniajg do Chrystusa i Maryi Niepokalane;j,
i przez to stajg sie dla swiata widomym znakiem Krélestwa niebieskiego,
znakiem, ktéry moze i powinien pociggngc skutecznie innych chrzescijan
do ochoczego wypelniania obowigzkéw wiasnego powolania*®. Zgodnie
ze szczegOlng misja catego Zgromadzenia, ktéra polega na podejmowa-
niu usilnych staran, aby wszyscy, ktorzy jeszcze odbywajg swq ziemskg
pielgrzymbke, jak i ci réwniez, ktorzy po tym Zyciu doznajg oczyszczenia,
osiggneli wraz ze wszystkimi swigtymi pelnie dojrzalosci i wiecznego
szezescia w Chrystusie® .

Mariologia wspdlczesna, w odniesieniu do dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu Maryi, zwraca uwage, aby poglebiaé pewne ,,punkty widzenia”
owej prawdy. Jeden z nich — najwazniejszy (pozytywny wymiar) rozwa-
zaliSmy wyzej. Zwrocimy takze uwage na inne, za bardzo miarodajnym
w tej dziedzinie dokumentem Papieskiej Miedzynarodowej Akademii
Maryjnej (PAMI): Matka Pana®®, réwnoczesnie probujac odnalezé owe
nowe ,,punkty widzenia” w Konstytucjach i Dyrektorium.

Przede wszystkim teologia wspodlczesna odczytuje dogmat Niepokala-
nego Poczecia w wymiarze charytologicznym, gdyz Niepokalane Poczecie
Maryi bylo rzeczywiscie owocem ,,samej taski”, czystym darem Ojca, Syna
i Ducha. To zdarzenie poswiadcza, Ze Maryja byla usprawiedliiona przez
samgq laske, a nie przez swoje zastugi®. Konstytucje koresponduja z tym
wskazaniem w numerze osiemnastym, gdzie pouczaja, ze Najswietsza Ma-
ryja Panna Niepokalana dzigki tasce Bozej zostala wywyzszona po Synu
ponad wszystkich aniolow i ludzi*. Dowartosciowanie taski w wyktadzie
prawdy o Niepokalanym Poczeciu ma doniosty wymiar ekumeniczny,
gdyz jest to punkt pewnego konsensusu miedzy tradycja katolickg a pro-
testancka, mimo nieprzyjecia przez te ostatnig dogmatu jako takiego*'.

3 Por. TAMZE, 23.

» TAMZE, 145.

¢ TAMZE, 21.

37 TAMZE, 2.

3% PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, Matka Pana. Pamiec
— Obenosé — Nadzieja. Niektcre aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji Najswiet-
szej Dziewicy Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 311-398 (dalej: Matka Pana).

3 TAMZE, 351.

40K 18.

“ GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, p. 269, 368.



Element konsensusu podzielonych KoScioléw zakorzeniony jest w teologii
taski. Reformagja w nauce o usprawiedliwieniu (uswieceniu) ktadzie nacisk
na absolutnie darmowg inicjatywe Boga w darze Jego laski (sola gratia).
Wydaje sie, ze nauka o Niepokalanym Poczeciu winna by¢ takze rozumia-
na w oparciu o zasade sama laska. Niepokalane Poczecie nie jest zwigzane
z osobistymi zastugami Maryi, ale jest w pelni dzielem Boga, ktory ,,wy-
bral nas w Nim przed zalozeniem swiata, abysmy byli w milosci swigci
i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4)**. Mozna w zupelnosci zgodzi¢
sie ze zdaniem o. prof. Napiorkowskiego, ktory Niepokalane Poczecie
widzi przede wszystkim jako pierwszg faske, absolutnie darmowa, bedaca
dzietem Bozego milosierdzia, ktora radykalnie ukazuje uprzednio$¢ taski
w stosunku do jakiejkolwiek zastugi. Maryja nie istniejgc przed poczeciem
— nie mogla zastugiwac®.

Maryja otrzymata t¢ wyjatkowa i niepowtarzalng taske nie dla wiek-
szej chwaly. Byla to laska przygotowujgca Jg do funkeji Bozomacierzyn-
skiej. Z tego punktu widzenia Niepokalane Poczecie Maryi ukazuje sig
jako wymaog poprzedzajgcy weielenie Slowa: przygotowanie Jego ,.godnego
mieszkania™*. Niepokalane Poczecie ma wyrazny aspekt chrystologiczny,
gdyz zwigzane jest SciSle z tajemnicg wcielenia. Moze wprost tego akcentu
nie znajdziemy w Konstytugjach i Dyrektorium, jednak mozemy dopatry-
wac sie go w korelowaniu tytutu Niepokalana z tytutem Matka Boga®,
nazywaniu Ja Niepokalang ,,Matka wzgledem Chrystusa™®, ,,Dziewicza
Matky” Chrystusa*” oraz ukazywaniu Jej macierzynskiej opieki wzgle-
dem Syna Bozego, ktory pod opieka Niepokalanej wzrastal w mgdrosci
i lasce u Boga i u ludzi oraz osiggngt pelng doskonalos¢ swojej ludzkiej
natury®.

Z aspektem chrystologicznym bardzo $ciSle wiaze sie perspektywa
soteriologiczna odczytywania immakulistycznego dogmatu, naswietlajaca
uniwersalizm odkupienia i objawiajgca, ze Maryja jest jego wspanialym
owocem®. Teologia stwierdza, ze réwniez Maryja podlega prawu odku-
pienia. Ona najbardziej korzysta ze zbawczego dzieta. Poprzez zachowa-
nie od grzechu i obdarowanie pelnig $wictosci jest odkupiona w ,,sposdb

2 TAMZE, p- 270, 368-369.

+ Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalane Poczecie jako dzielo Bozego milosierdzia,
w: Tajemnica Bozego Milosierdzia..., 124-125.

4 Matka Pana, 352.

+ Por. K165 D 93.

K23

47 Por. TAMZE, 40.

8 TAMZE, 145.

4 Por. SC 103.
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wzniosty™°. A wszystko to wyplywa z odkupicielskiej krwi przelanej przez
Syna (por. Ef 1, 7)*!. W takim tez duchu Konstytugje, przedstawiajac obec-
nos$¢ elementu maryjnego w samym charakterze i §rodkach apostolatu
Zgromadzenia, polecajg wpatrywanie si¢, kontemplacje Niepokalanej
Dziewicy, ukazujac Ja przy tym jako doskonale dzielo Boze, najwspa-
nialszy owoc Chrystusowego odkupienia®.

Maryja jako pokorna Stuzebnica Pafiska w tej tajemnicy uczestniczyla.
Konstytucje méwia, ze Maryja, bedac doskonale zjednoczong z Chrystu-
sem i pod Jego zwierzchnictwem, shuzyla tajemnicy odkupienia®. Autorzy
dokumentu postuzyli sie w tym punkcie pickng biblijng metafora, a przy
tym teologicznie poprawnie noSnym tytutem ,,Stuzebnicy” i pojeciem stuz-
by. Okreslenie ,,stuga” w Biblii odnosi sie do tych wszystkich, ktorzy majg
do spetnienia misje dla dobra ludu wybranego: Abrahama (Rdz 26, 24),
[zaaka (Rdz 24, 14), Jakuba (Wj 32, 135 Ez 37, 25), Jozuego (Joz 24, 29)
i Dawida (2 Sm 7, 8) **. Jan Pawet II w jednej z katechez zauwaza pewne
podobiefistwo postawy Maryi do postawy Mojzesza, stojacego u poczatku
Starego Przymierza, ktéry odpowiadajac na powolanie Pana, nazywa sie-
bie stuga (por. Wj 4, 105 14, 31). Stugami s3 rowniez nazywani prorocy
i kaptani, ktérych zadaniem jest formowanie Ludu Bozego do wiernej
stuzby Bogu. Prorok Izajasz wychwala wzor wiernoSci Bogu ,,cierpigcego
stugi Jahwe”, kt6ra wyplywa z nadziei na odkupienie grzechéw narodu
(por. Iz 42-53). Réwniez postacie kobiet dostarczajg przyktadéw wierno-
§ci. Do takich nalezy krolowa Estera, zanoszaca prosby o ocalenie Zydow
i nazywajaca siebie wielokrotnie ,,stuzebnicg” (Est 4, 17)%. Czasownik
,sluzy¢ w Piémie Swietym wyraza przede wszystkim idec poddania sic
Bogu’®. Stad tez istotg maryjnej stuzby w tajemnicy odkupienia jest Jej
postuszenstwo Bogu wyrazone w fiat, poprzez ktore stala sie, mowigc
jezykiem $w. Ireneusza i Konstytudji, przyczyng zbawienia zaréwno dla sie-
bie, jak i dla calego rodzaju ludzkiego®. Tak naucza Sobor Watykanski II,
ktory w VIII rozdziale Konstytucji o Kosciele wyklada: Ojciec milosierdzia
pragngl, by Weielenie poprzedzila zgoda tej, ktora zostala przeznaczona na
matke, aby w ten sposob, podobnie jak kobieta przyczynila si¢ do smierci,

30 Por. LG 53.

1 Por. Matka Pana, 352.

2K117.

51 Por. TAMZE, 56.

54 Por. C. AUGRAIN, ML.F. LACAN, Stuga Bozy, w: Stownik teologii biblijnej..., 886.

55 Por. JAN PAWEL. 11, Postuszna Stuzebnica Pariska (Audiencja generalna, 4.09.1996),
w: Jan Pawel Il o Maice Bozej..., t. 4, 204.

3¢ Por. C. AUGRAIN, ML.F. LACAN, Stuzyc, w: Stownik teologii biblijne;..., 889.

7K 56.



tak rowniez kobieta przyczynila sie do Zycia. [...]) Tak wigc Maryja, corka
Adama, zgadzajgc si¢ na slowo Boze, stala si¢ Matkg Jezusa, a przyjmujgc
zbawczg wole Bozg catym sercem, wolna od wszelkiego grzechu catkowi-
cie poswigcila samg siebie, jako stuzebnice Pariskg, osobie i dzielu swego
Syna, [...] stuzgc misterium odkupienia®®. Wiasnie ta stuzba zasadza si¢
na wyrazeniu przez Maryje zgody, czyli przyjeciu stowa objawiajacego
Boga. Jej fiat jest wolnym i $wiadomym aktem przyzwolenia, po ktorym
dopiero nastgpila realizacja zbawczego wcielenia®®. Z powyzszych racji
mozemy udzial Maryi w tajemnicy naszego odkupienia sprowadzi¢ do
Jej fiat. Zgoda, bedaca wynikiem postuszenistwa woli Boga, stanowi istote
tego udzialu. Podobnie zresztg jak i samo dzieto Chrystusa. Ono réwniez
mozemy sprowadzi¢ do Jego fiat wypowiedzianego (wypowiadanego)
Ojcu. Chrystus nas zbawit przez postuszenstwo Ojcu. Istotg zbawczego
dzieta Chrystusa jest wypelnienie woli Ojca.

Papieska Akademia Maryjna w swoim dokumencie, dotyczacym nie-
ktorych aktualnych zagadnien zwigzanych z postacig i misjg Maryi, zwraca
réwniez uwage na potrzebe, a wrecz koniecznos¢ lektury prawdy o Nie-
pokalanym Poczeciu Maryi w kluczu eklezjologicznym, przede wszystkim
poprzez ukazywanie wydarzenia Niepokalanego Poczecia Maryi w odnie-
sieniu do odpowiadajgcego mu na plaszczyznie sakramentalnej wydarze-
nia chrztu $wietego, ktory przeciez gladzi grzech pierworodny®. W takim
tez kluczu mozemy odczytywad pierwszy zasadniczy paragraf Konstytugji
ukazujacy marianow w Kosciele: Zgromadzenie Ksigzy Mariancw Niepo-
kalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny jest w tonie Kosciola braterskg
wspolnotg duchownych i swieckich, ktérzy zlgczeni wzajemng mitoscig
i misjg apostolskg — szerzg chwale Bozg i dgzg do ewangelicznej doskona-
{osci. Wspotbracia, dobrowolnie odpowiadajgc na wezwanie Bozej mitosci,
podejmujg obowigzek Zycia wspolnego i swiadczenia doskonalej mitosci,
aby mocg nowej i szczegolnej konsekracji oddawszy si¢ Chrystusowi i Jego
Kosciolowi przez profesje rad ewangelicznych, przynosic obfitsze owoce
laski chrztu swigtego®'. Trzeba zauwazy¢, ze liturgia uroczystosci Niepoka-

B LG Se.

59 Autor niniejszego opracowania przebadal pod tym katem nauczanie Jana Pawtla IT
i moze autorytatywnie stwierdzié, ze wedtug papieza fiat Maryi ma donioste zna-
czenie historiozbawcze. Zgoda Maryi warunkuje wcielenie. Bez fak Maryi Jezus nie
wecielilby sie, nie bytby sie narodzit, nie mégtby sie narodzié. Jej fiat byto niezbedne
i konieczne. Maryja swoim ,,Niech mi si¢ stanie” pozwolita, przyzwolita, zadecydo-
wala o wcieleniu. Por. W. SIWAK, ,, Fiat mihi secundum verbum”. Maryja w tajemnicy
Weielenia wedtug Jana Pawla II, Lublin 2001, 80-85.

0 Por. Matka Pana, 353.

TK 1.
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lanego Poczecia niejako wkiada w usta Maryi piesh wdziecznosci: Ciesze
sie 1 raduje w Panu [...], poniewaz otoczyl mnie plaszczem sprawiedlivwosci,
jak ,,oblubienice zdobng w klejnoty” [antyfona na wejscie]; uwielbia Boga,
ktory w Niepokalanym Poczeciu naznaczyl poczgtek Kosciola, oblubienicy
Chrystusa bez zmazy i zmarszczki, rozblyskujgcej pigknem (prefacja); oraz
odczytuje w perspektywie mariologicznej fragment Listu do Efezjan 5,
25-27: Chrystus umitowal Koscict i wydal za niego samego siebie, aby
go uswigcic, [...] aby osobiscie stawic przed sobg Koscidl jako chwalebny,
nie majgcy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byl
Swiety i nieskalany. Kazdy z nas nalezy do oblubieficzego i synowskiego
stanu nowego Ludu Bozego. Obrazem i personifikacjg tego wszystkiego
jest Maryja Niepokalana. Dlatego tez stowa Listu do Efezjan, méwigce
o odwiecznym wybraniu w Chrystusie do $wietosci i nieskalanosci oraz
przeznaczeniu do przybranego synostwa Bozego (por. Ef 1, 3-5), dotycza
calej wspolnoty koscielnej. Whasnie w tajemnicy chrztu chrzeScijanin staje
sie adoptowanym synem Ojca, a tym samym nieskalanym przed Jego ob-
liczem®. Dlatego tez szczegdlnym powolaniem marianéw jako wspolnoty
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny jest przynoszenie coraz
obfitszych owocow taski chrztu Swietego.

2. Patronka marianéw

Maryja Niepokalana wedtug Konstytucji nazywana jest Patronka
Zgromadzenia®, a Jego cztonkowie powinni Jg szczeg6lnie czcié. Na czym
polega owa cze$¢? Mozna sprowadzi¢ ja do dwoch podstawowych form:
uciekanie si¢ do Jej macierzyniskiej opieki i nasladowanie Jej cnot.

2.1. Patronka oredujgca

W sensie liturgicznym przez patrona rozumie si¢ Najswictsza Ma-
ryje Panne, $wietych i blogostawionych, ktdrzy na podstawie starozytnej
tradycji lub prawnego ustanowienia —sg czczeni jako nasi oredownicy
u Boga®. Patron — ten, kto si¢ kims, czyms$ opiekuje, obrofica, opiekun,
protektor®. W takim tez znaczeniu Maryja Niepokalana jest czczona jako
Patronka marianéw.

2 Por. Matka Pana, 353.

% Por. K 6, 16. _

%4 Por. KONGREGACJA SPRAW KULTU BOZEGO, Ustanawianie Patronéw, w: Poso-
borowe prawodawstwo koscielne, t. 6, z. 2, red. i th. E. SZTAFROWSKI, Warszawa
1975, 376.

% Por. Stownik jezyka polskiego, t. 2, red. M. SZYMCZAK, Warszawa 1994°, 621.



Juz w drugim paragrafie Konstytucji odnajdujemy stwierdzenie, ze
Zgromadzenie realizuje swoja apostolskg misj¢ pod przewodnictwem
i opiekq Maryi Niepokalanie Poczetej®®. A paragraf szesnasty, traktujacy
wprost 0 Maryi jako gtéwnej Patronce, wsrdd wielu przejawéw maryjnej
czci, zaleca Jego cztonkom wzywanie Jej usilnymi prosbami oraz ucie-
kanie si¢ do Niej we wszelkich potrzebach z najwigkszg ufnoscig® . Tenze
paragraf obdarowuje Maryje jeszcze innymi tytutami, takimi jak: ,,Matka
Kosciola”, ,,Krélowa i Pani”, ,,przemozna Wspomozycielka” i ,,najuko-
chansza Matka”, ktore podkreslajg macierzynski i opiekunczy charakter
maryjnego patronatu.

Maryjne oredownictwo, nazwane w Konstytucjach ,,poteznym”, jest
wielka pomocg, wsparciem w postudze apostolskiej marianéw, ktorej ce-
lem jest doprowadzenie jak najwiekszej liczby ludzi do zjednoczenia z Bo-
giem. Sam dynamizm apostolski winien wyplywa¢ z mitoSci Niepokalanej
wzgledem Chrystusa i KoSciota. Mitoscia ta cztonkowie Zgromadzenia
winni sie ciggle ozywiac®®,

Wedtug Konstytugji i Dyrektorium troska o zachowanie czystoSci
winna by¢ szczegblna w Zgromadzeniu, ktéremu patronuje Niepokala-
na. Dyrektorium przypomina mariafiskim wspétbraciom o obowigzku
umilowania zycia czystego i unikania z calg usilnoscig tego wszystkiego,
co mogloby je skazic. Nie jest to zadanie fatwe, stad stosujac rozne Srodki
(nadprzyrodzone i naturalne) winni ufaé w pomoc Bozg i wstawiennictwo
Dziewicy Niepokalanej®, co oczywiscie sugeruje konieczno$¢ uciekania
si¢ do Niej. Gorgce wzywanie Niepokalanej Dziewicy Maryi™ jest jedna
z podstawowych form pomocy, skutecznych w realizacji zakonnej troski
o zachowanie, strzezenie i pielegnowanie ewangelicznej czystosci.

Konstytugje i Dyrektorium wielokrotnie zalecajg praktyke rézafica
Swietego, ktorego odmawianie jednej czesci, wraz z rozwazaniem odno-
$nych tajemnic, zalecane jest jako codzienne ¢wiczenie pobozne kazdego
ze wspOtbraci’'; oraz jako nabozenstwo specjalne odprawiane wspolno-
towo, o ile to mozliwe z udzialem wiernych, w pazdzierniku’.

Modlitwa ta jest réwniez szczeg6lng formg pomocy Swiadczonej
zmartym, tak SciSle zreszta zwigzanej z charyzmatem mariafiskim. Dy-

6K 2.

 TAMZE, 16.

% Por. TAMZE, 23.
¢ Por. D 2.

7V TAMZE, 3.

71 Por. K 75.

72 Por. D 35.
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rektorium postanawia, ze po $mierci kazdego ze wspétbraci, oprocz
odpowiedniej liczby mszy $wietych odprawianych w intengji zmarlego,
wszyscy cztonkowie prowingji majg w tej intengji ofiarowaé réwniez przez
miesigc swéj codzienny rézaniec’. Analogicznie w przypadku $mierci ro-
dzicow wspotbraci, wszyscy cztonkowie danego domu winni ofiarowaé
czes¢ rézanca™, a w przypadku Smierci papieza marianie zobowigzani sg
do odmawiania w jego intengji przez tydzien czeSci rozafica we wszyst-
kich domach Zgromadzenia; podobnie w przypadku $mierci biskupa
diecezjalnego, z tym, ze obowigzek ten spoczywa tylko na domach tejze
diecezji”.

2.2. Patronka wzorcza

Drugi wymiar patronatu maryjnego mozemy sprowadzi¢ do wzorczo-
Sci Jej zycia. Jest to bardzo czesto wystepujacy, wrecz dominujacy aspekt
patronatu Niepokalanej. Konstytucje ukazuja Maryje jako wskazujaca
droge w podgzaniu za Chrystusem’, ktdra swieci calej wspdlnocie wy-
branych jako wzdr cndt”. Jest Ona przykladem doskonalego zjednoczenia
z Chrystusem’®; powszechnym wzorem zycia chrzeScijanskiego”; wzorem
nowego czlowieka®. Stad tez podstawowy dokument zaleca marianom,
aby cnoty swojej Patronki ze wszystkich sit nasladowali®'; upodabniali sie
w mitosci do Chrystusa i Maryi Niepokalanej®?; podazali Jej Sladami®,
czyniac swoimi macierzyriskie uczucie Niepokalanej Dziewicy®* 1 przyswa-
jajac sobie Jej cnoty przez synowskg milosc i nasladowanie®. Konstytucje
ukazujg réwniez warto$¢ wzorczosci Maryi w postudze apostolskiej ma-
rianéw, ktorzy majg prowadzi¢ innych chrzedcijan do uznawania przo-
dujacego stanowiska Bogarodzicielki, jak tez pobudza¢ ich do dzieciecej
milosci ku tej Matce Milosierdzia oraz do nasladowania Jej cn6t®.

7 Por. TAMZE, 46.
74 Por. TAMZE, 49.
75 Por. TAMZE, 50.
76 Por. K 6.

77 TAMZE, 23.

78 TAMZE, 56.

7 Por. TAMZE, 117.
% Por. TAMZE, 145.
81 Por. TAMZE, 16.
2 TAMZE, 21.

%3 Por. TAMZE, 43.
# TAMZE, 63.

8 TAMZE, 145.

8¢ Por. TAMZE, 117.



Nalezy zauwazy¢, ze Konstytugje bardzo dobrze korespondujg z na-
uczaniem KoSciola, ktore w ostatnim czasie bardzo mocno dowartoscio-
wato w kulcie maryjnym nasladowanie Jej cnot®’. Zwroémy uwage na
dwa najwazniejsze dokumenty w tej materii.

VIII rozdziat Konstytucji Dogmatycznej o KoSciele Soboru Watykar-
skiego II podkresla, ze prawdziwa poboinosc nie polega ani na czczym
i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs proinej latwowiernosci, lecz po-
chodzi z wiary prawdziwej, ktora prowadzi nas do uznania wyjgtkowego
wyniesienia BoZej Rodzicielki i pobudza do dziecigcej milosci ku naszej
Matce oraz do nasladowania Jej cnét®®. Wedhug Soboru prawdziwy kult
maryjny zasadza si¢ na wierze, autentycznej milosci i nasladowaniu cn6t
Maryi. Whzystkie te elementy czci maryjnej odnajdujemy w paragrafach
16, 117, 145 marianskich Konstytucji®. Przy maryjnym nasladowaniu
musimy postawi¢ duzy wykrzyknik. Jak dwa pierwsze (wiara i mito$¢ do
Maryi, z ktérych wyplywa modlitwa do Niej) jako$ zawsze funkcgjonowaty
w myS$leniu poboznosciowym, tak nasladownictwo Maryi wydaje si¢ by¢
troche zapomnianym rysem poboznos$ci maryjnej i dobrze, ze Konstytu-
¢je uwrazliwiajg na ten problem cztonkéw Zgromadzenia powotanego
réwniez w celu krzewienia autentycznej czci maryjnej.

Drugi dokument godny przywolania to adhortacja apostolska Pa-
wla VI o czci i nasladowaniu Naj$wietszej Maryi Panny, Matki Kosciota
- Signum Magnum (13 V 1967)°. Papiez mocno podkresla, ze prawdziwe
nabozefistwo do Maryi polega na odtwarzaniu Jej cnét w swoim zyciu.
Jest to tak wazna sprawa, iz Ojciec Swiety nie waha sie powiedzie¢: Jed-
nakze ani laska Boskiego Odkupiciela, ani mozne wstawiennictwo Jego
Rodzicielki [...], ani Jej gorujgca swigtosc nie moglyby nas doprowadzic do

87 Zob. W. SIWAK, Nasladowac Matke, ,,Informator Rycerstwa Niepokalanej” (1997)
nr 10, 319-320.

8 LG 67.

8 Por. K 16. Gléwna Patronka: Tytularng Patronkg Zgromadzenia jest Niepokalanie
Poczeta Najswigtsza Maryja Panna, |...] Jej [...] powinni okazywac szczegdlng czesc,
synowskg milosc i poswigcenie; przez Nig niech dgiq do Jezusa; niech Jg czesto
wzywajq usilnymi prosbami; do Niej we wszelkich swych potrzebach z najwickszg
ufnosciq niech sig uciekajg; Jej cnoty niech ze wszystkich sit nasladujg; 117. Element
maryjny: [...] Niech réwniez pod przewodnictwem Kosciola starajg si¢ prowadzic
innych chrzescijan do uznawania przodujgcego stanowiska Bogarodzicielki, jak tez
pobudzac ich do dzieciecej milosci ku tej Matce Milosierdzia oraz do nasladowania
Jej cnét. 145. Niepokalana — wzér nowego czlowieka: [...] Wspolbracia, |...] Jej
zas cnoty niech starajq si¢ przyswoic sobie przez synowskg milosc i nasladowanie
[podkreslenia moje — W.S.]. .

90 Tekst polski np.: Adbortacja apostolska Signum magnum Ojca Swigtego Pawla VI o czci
i nasladowaniu Najswigtszej Maryi Panny, Matki Kosciola, w: Matka Odkupiciela Mat-
kg Kosciola. Dokumenty, Na zlecenie Komisji Maryjnej Episkopatu Polski, Warszawa
1990, 225-236.

Niepokalana — Patronka marianéw

209



Ks. Wactaw Siwak

210

portu zbawienia, gdyby z naszej strony nie odpowiadata im ustawicznie
wola oddawania czci Jezusowi Chrystusowi i Bogarodzicy Dziewicy przez
pobozine nasladowanie cnot, jakimi sie Oni dwoje odznaczali®*. Chrzesci-
janin na pierwszym miejscu winien nasladowac Jezusa Chrystusa, Papiez
nazywa to ,,drogg krélewska”. Jednak nasladowanie Maryi nie tylko nie
odwodzi od kroczenia §ladami Chrystusa, ale nawet czyni je milszym
i latwiejszym®>. Marianie wedlug wskazaf swoich Konstytugji podazaja
jedng i drugg drogg. Przede wszystkim w realizacji Slubu ewangelicznego
ubo6stwa winni i8¢ sladami Chrystusa, ktory dla nas stal sie ubogi, i Maryi,
ktora zajmuje pierwsze miejsce wsrod pokornych i ubogich Pana®. Podob-
nie przetozeni w kierowaniu wspoélnotg powinni iS¢ sladami Boskiego
Mistrza i Dobrego Pasterza oraz przyswajal sobie macierzyriskie uczucie
Niepokalanej Dziewicy*.

Nie mamy najmniejszej watpliwosci, ze wedlug Konstytugji marianie
winni przede wszystkim nasladowaé swoja Niepokalang Patronke. Na
koniec zapytajmy: w jaki sposdb i w czym majg Ja nasladowaé?

Brzmienie tytutu tego komentarza sugeruje, aby nasladowa¢ Maryje
w Jej niepokalanosci. Stad rodzi sie kolejne pytanie: jak ludzie grzeszni
moga naSladowa¢ Maryje Niepokalanie Poczeta? Przeciez w przeciwien-
stwie do Niej urodzili sie w grzechu pierworodnym. Tak, to prawda.
Jednak zauwazmy za przywolywanym juz Listem PAMI: Niepokalane
Poczecie nie wwalnia Dziewicy, mimo ig jest pelna taski (por. £k 1, 28),
od Jej ziemskiej kondycji, ze wszystkim tym, co ona z sobg niesie — cier-
pieniem, ciemnoscig, wewngtrzng walkg i udzialem w bolach istnienia®.
Wedtug innego dokumentu Maryja urzeczywistnita ludzkg kondycje, ktéra
przechodzi przez rozwdj, poszukiwania, bole, stabosci i ograniczenia. Jesli
sam Jezus doswiadczyt kuszenia, nic nie pozwala nam wykluczac Maryi
z podobnej sytuacji. Jej swigtos¢ nie zostala Jej udzielona za jednym ra-
zem w sposob dokonany. O tej drodze swiadczg sceny z zaginigcia Jezusa
w Swigtyni (,,Jego rodzice nie rozumieli” Lk 2, 50) oraz opisujgce Maryje
interweniujgcq w zyciu publicznym Jezusa®. Stad tez pomimo niepowta-
rzalnosci i jedynosci przywileju Niepokalanego Poczecia, wnikajac glebiej
w teologie tego dogmatu, mozemy w Nim odnalez¢ elementy, ktore bez
trudu mozna realizowa¢ w naszym zyciu.

' TAMZE, 231.

2 TAMZE.

P K43,

9 TAMZE, 63.

95 Matka Pana, 48, 354.

% GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie..., nr 271, 369.



Wr6émy do wspominanych na samym poczatku dwu aspektow in-
teresujacej nas teologicznej prawdy: pozytywnego — obdarowanie petnia
taski, czyli niezwyklg SwietoScig; oraz negatywnego — zachowanie od
grzechu pierworodnego. Wyzej wspomniane dwa aspekty Niepokalane-
go Poczecia: napetnienie taskg oraz wolno$¢ od grzechu pierworodnego
i kazdego innego, winny sta¢ si¢ fundamentem marianiskiego nasladow-
nictwa Niepokalanej. Chcie¢ by¢ zawsze napetnionym laska i walczyé
z grzechem (wolng od niego byla tylko Ona) — oto nasze zadanie. Jak
w praktyce je realizowac?

Od strony negatywnej: to walka z grzechem. W tym miejscu przy-
pomnijmy sobie dogmat wiary Soboru Trydenckiego, ktéry mowi, ze
taske usprawiedliwienia traci sie przez kazdy grzech Smiertelny®”. Pismo
Swiete poucza nas, ze sprawiedliwos¢ nie uratuje sprawiedliwego, wtedy
gdy on zgizeszy (Ez 33, 12). Znamy z Pisma Swietego przyklady ludzi,
ktorzy taske utracili: pierwsi rodzice, Saul, Dawid, Piotr, Judasz. A $w.
Pawet wylicza nawet gatunki grzechow wykluczajacych z Krélestwa
Bozego: 1 Kor 5, 5-11; Ga 5, 19-21%. Natomiast grzechy powszednie
nie pozbawiajg cztowieka taski uswiecajacej, ani jej nie umniejszajg®,
jednak umniejszajg gorliwos¢ w dobrym, dysponuja cztowieka do coraz
to liczniejszych grzechow, a w konsekwengji do grzechu $miertelnego.
A wiec tylko w posredni sposéb mogg przyczyniaé sie do utraty laski
uswiecajace;.

Stad tez nasladowac Maryje Niepokalang to walczy¢ z grzechem tak
Smiertelnym, jak i powszednim. Zachecajg nas do tego Konstytugje, aby
unika¢ ,,wszelkiego, nawet najmniejszego grzechu”, a gorgco ukochaé czy-
stos¢ serca!®; jak rowniez przezwyci¢zaé grzech, wzrastajgc w swietoSci'?'.
Dwudziesty piaty paragraf stanowi w tym wzgledzie chyba najobszer-
niejsze wskazanie dla mariandéw: Wszelkiego grzechu, jako najwigkszego
zla, majg bezwzglednie unikac, ze swego Zycia go wykluczyc, z kaidym
dniem bardziej si¢ nim brzydzic, nienawidzic go i przed nim sie wzdrygac.
W miare sil niech si¢ przykladajg do zmniejszenia i niweczenia krolestwa
grzechu, szczerze i ustawicznie Zalujge za popetnione winy, a w poczuciu
ich niech bedg pokorniejsi i nie ufajgc sobie, czujniejsi i ostrozniejsi wobec
niebezpieczeristw, okazji i pokus, skorsi i gorliwsi do pokuty i zadoscuczy-

97 Por. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o usprawiedliwieniu, w: Breviarium fidei,
VII, 74, 324.

% Por. W. GRANAT, O lasce Bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela, Lublin
1959, 284-289.

% Por. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o usprawiedliwieniu..., VI, 70, 320-322.

1% Por. K 6.

101 por. TAMZE, 23.
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nienia, do korzystania z czasu, do odplacenia Bogu miloscig za milosc;
niech dbajq o stale utrzymywanie sumienia w czystosci'’?. Przektadajac
to na jezyk praktyki, nalezy:

A) Czesto korzystaé ze spowiedzi $wigtej (przynajmniej dwa razy
w miesigcu)'®, ktora niszczy grzech i przywraca utracong taske lub jg
pomnaza'™;

B) wzbudza¢ akty zalu doskonatego;

C) wykorzenia¢ swoje wady przez pokute i umartwienia'®;

D) praktykowaé rozmyslania i rachunki sumienia'®;

E) walczy¢ z pokusami.

Od strony pozytywnej nasladowanie Niepokalanej to nieustanna
troska o pehni¢ taski w nas. Tu znéw przypomnijmy sobie podstawowe
prawdy dogmatyczne. Sobdr Trydencki naucza, ze przy usprawiedliwieniu
kazdy otrzymuje sprawiedliwosé¢ swoja, jaka mu Duch Swiety udziela
wedtug dyspozycji i wspotpracy!?”. Swiety Pawel w Liscie do Efezjan
mowi, ze faska jest udzielana wedtug miary daru Chrystusowego (Ef 7,
4). A $w. Piotr napomina, aby wierni rodli w tasce (2 P 3, 18). Apokalipsa
moéwigc o sadzie Bozym, zacheca: Kto jest sprawiedliwy niech wzrasta
w sprawiedliwosci, a swiety niech sig bardziej usiwigca (Ap 22, 11). Wedlug
teologii faska uSwiecajgca moze wzrasta (chodzi o intensywno$¢ zwigzku
cztowieka z Bogiem) przez:

A) Czytanie Pisma Swictego!® i zycie sakramentalne!®, zwlaszcza
posilanie si¢ Cialem Panskim!'’, ktére umacnia w nas zycie taski;

B) Szczerg modlitwe!'!;

C) Dobre uczynki''?, poprzez ktore usprawiedliwieni wzrastajg
w swej sprawiedliwosci''?;

D) Pielegnagje cnét, zwlaszcza kardynalnych!'* i teologicznych!™, cno-
ty pokory!', oraz cn6t zwigzanych ze Slubowaniem rad ewangelicznych!'”,

109

102 TAMZE, 25.

103 Por, D 29.

1% Por. K 70.

105 Por, TAMZE, 83-87; D 55.

106 Por. K 75, 4-5; D 39.

107 Por, SOBOR TRYDENCKI, Dekret o usprawiedliwieniu..., V1L, 65, 317.
198 Por. K 66.

19 Por. TAMZE, 67, 69-72.

"0 Por. TAMZE, 75, 1.

1 Por, TAMZE, 73-82; D 34-54.

112 Por. K 94-100.

3 Por. W. GRANAT, O lasce Bozej..., 361nn.
"' Por. K 28.

15 Por. TAMZE, 30-31.

116 por. TAMZE, 29.



18 wérdd keorych ubdstwo,

ukazujacych i umacniajacych Swietosé Kosciota
bedace swiadectwem wobec $wiata i ostojg zycia zakonnego!'", czystos¢
uwazana za znak przysztego $wiata'?’ i postuszenstwo'?!, w nasladowaniu
Maryi wedlug Konstytucji znajduja swojg szczegolng egzemplifikacje.
Na koniec zauwazmy jeszcze kilkakrotne wzywanie braci marianéw
do szerzenia czci Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanej'?, poprzez roz-
wijanie kultu maryjnego, zwlaszcza liturgicznego wewnatrz Zgromadze-
nia, jak i w pracy apostolskiej'?*; poprzez praktyki osobistej poboznosci'*,
zwlaszcza rozaniec'®, pobozne odnawianie Slubow — uroczyste w Swieto
Niepokalanego Poczecia oraz prywatne z okazji rekolekgji miesiecznych!2;
jak tez ustawiczne studium, poprzez ktdre synowie i czciciele Niepokalanej
majg poznawac Jej przywileje i zadania w zbawczym planie Bozym!'?’.
W sluzbie tego ostatiego wskazania Konstytugji pozostaje od 1997 .
Centrum Formagji Maryjnej ,,Salvatoris Mater” w Licheniu, powstate
z inicjatywy ks. Janusza Kumali MIC. Wedlug Statutu'*® celem tej insty-
tugji jest formacja marianéw, duchowienistwa i wiernych, zmierzajaca do
uksztaltowania w nich zgodnej z duchem Ewangelii i nauczaniem KoSciota
poboznosci maryjnej'?’; szerzenie wsrod wiernych kultury maryjnej, czyli
stylu zycia inspirowanego osobg Maryi, Matki Pana, ktora jest nasza
siostrg i nauczycielkg w pielgrzymowaniu wiary'®’; oraz w miare mozli-
wosci podejmowanie badan naukowych poglebiajgcych, wzbogacajacych,
rozwijajacych, przyswajajacych i popularyzujacych teologie maryjng'?!. Cel
ten Centrum realizuje poprzez inspirowanie i organizowanie sympozjow,
seminariow, sesji naukowych i kurséw specjalistycznych o tematyce ma-
ryjno-mariologicznej oraz inspirowanie i promowanie badan naukowych,
szczegOlnie w zakresie ludowej pobozno$ci maryjnej'32. W tym wzgledzie

117 Por., TAMZE, 39-64; D 2-24.

18 Por. TAMZE, 21.

1% Por. TAMZE, 43.

120 Por. TAMZE, 40.

121 Por. TAMZE, 56.

122 Por. TAMZE, 18.

123 Por. TAMZE, 68.

124 Por. TAMZE, 166.

' Por. TAMZE, 75.

126 Por. TAMZE.

127 Por. v, 145.

128 Statut Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”, ,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr 1, 373-375.

12 Por. Statut..., art. 2, §1.

130 Por. TAMZE, §2.

31 Por. TAMZE, §3.

132 Por, TAMZE, art. 3, §3.
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na szczegOlne zauwazenie zastuguje zorganizowanie kilku sympozjow na-
ukowych, gléwnie mariologicznych, z ktérych opublikowano wiekszo$é
materialéow'®; oraz wydawanie od 1999 r. pierwszego w Polsce w petni
profesjonalnego kwartalnika mariologicznego ,,Salvatoris Mater”. Cen-
trum podejmuje tez dzialania formacyjne: organizowanie rekolekgji, dni
skupienia i spotkan o charakterze maryjnym, promowanie i rozpowszech-
nianie literatury maryjnej, redagowanie i wydawanie pism maryjnych
o charakterze formacyjno-informacyjnym: dwumiesiecznik ,,Zeszyty
Maryjne” oraz kwartalnik ,,Matka Pokoju”.

r
.
%

Podsumowujgc, mozemy stwierdzié, ze Patronka marianéw to Ma-
ryja Niepokalana pelna taski, czyli obdarzona darem niezwyklej Swie-
tosci, ktora patronuje Zgromadzeniu poprzez macierzynska opieke
(oredownictwo) i wzorczo$¢ swego zycia. Na koniec przytoczmy jakze
znamienne stowa, skierowane przez Jana Pawta II do uczestnikéw kapituty
generalnej w 1999 r., ktére mogg stanowi¢ niejako testament duchowy
pozostawiony Zgromadzeniu Ksiezy Marianow Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny: Drodzy ksigia marianie, jakze wymowny jest
fakt, ze wasze zgromadzenie, pierwszy zakon zalozony przez Polaka, ma
charakter wybitnie maryjny i jest zwigzane z Niepokalang. W XVII w.,
gdy zaczgl sig juz rysowac kryzys wielkiego wowczas paristwa polskie-
g0, o. Stanistaw Papczyriski szukal oparcia w Niepokalanej. Oto jego
wskazanie, jakie wam pozostawit: we wszelkich trudnosciach uciekac sie
do Niepokalanej. Wskazanie to przejgl o. Papczyriski od samego Jezusa,
ktory z krzyza wskazal apostolowi Janowi Maryje jako Matke. Zawsze
pokladajcie wielkq ufnos¢ w Najswigtszej Maryi Pannie, jak tego swoim

133 Np.: Rézaniec i kontemplacja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowa-
nego przez Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater™. Lichen, 15 marca 2003
roku, red.]. KUMALA, Lichen 2003; Tajemnica Bozego Milosierdziaw charyzmaciema-
riariskim. Materialy migdzynarodowego sympozjum teologicznego. Lichen, 12-16 maja
2003 ., red. J. KUMALA, Lichen 2004; Pacem in terris. Dar Boga powierzony ludziom.
Materialy z sympozjum teologicznego. Stoczek Warmiriski, 31 maja 2003 roku, red,
J. KUMALA, Lichen2003;RecepcjaMarialiscultusw Polsce.Materialyz ogdlnopolskiego
sympozjum mariologicznego. Licheri, 12-13 marca 2004 roku, red. ]. KUMALA, Lichen
2004; Tota pulchra es Maria. Materiaty z ogolnopolskiego sympozjum mariologiczne-
80 z okazji 150 rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej.
Licheri, 17- 20 maja 2004 1., red. ]. KUMALA, Licheni 2004; Wychowywac do pokoju.
Materialy z sympozjum teologiczno-pastoralnego. Stoczek Warmiriski 8 maja 2004 1.,
red. J. KUMALA, Lichen 2005.



przykladem nauczyl was o. Papczyriski. Do Niej z wielkg zarliwoscig sie
uciekajcie zwlaszcza wiedy, gdy trzeba stawic czolo wielkim zagrozeniom
czy sytuacjom kryzysowym'.

Ks. dr Wactaw Siwak
Wyzsze Seminarium Duchowne (Przemysl)

ul. Zamkowa 5
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: k_ws@poczta.onet.pl

LImmacolata - la Patrona dei mariani
(Riassunto)

Lautore studia il contenuto mariano delle Costituzioni della Congregazione dei
Padri Mariani dell’Immacolata Concezione di Maria. E’ la famiglia religiosa fondata
dal beato Stanislao Papczynski (1630-1701) in Polonia nel 1673.

Larticolo ¢ stato diviso in questo modo: 1) Limmagine dell’Immacolata (I’inse-
gnamento delle costituzioni sul mistero dell’Tmmacolata Concezione); 2) La Patrona

dei mariani (intercessione di Maria, ’esempio di Maria).

134 JAN PAWEL 11, Zawsze pokladajcie wielkq ufnosc w Maryi. Do uczestnikdw kapituly
generalnej zgromadzenia Ksiezy Marianéw (Ariccia koto Rzymu, 1.07.1999), za: http:
//www.pokolenie-jp2.pl/info.php?dzial=1999_07 01.
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Duchowoéé maryjng rozumiemy jako wymiar (aspekt) duchowosci
chrzedcijanskiej, ktora przyjmuje Maryje jako Matke i Mistrzynie
zycia duchowego. Nie chodzi zatem jedynie o oddawanie czci Matce
Bozej, czyli poboznos¢ maryjng, ale przede wszystkim o nasladowanie
Jej zycia wiary i oddania Chrystusowi i Kosciotowi oraz modlitwe do
Niej. Mozna zatem okresli¢ takg duchowos$¢ dwoma wyrazeniami:
»jak Maryja” i ,,do Maryi”, ktore maja swoje zakorzenienie w tradycji
chrzescijanskie;.

Przejawy duchowosci maryjnej moga by¢ wielorakie, ale najistot-
niejsze jest wewnetrzne odniesienie wierzacego do osoby Maryi, swoiste
przyjecie Jej do siebie i uznanie za Przewodniczke i Wzor chrzeScijan-
skiego zycia. Nie nalezy jednak ulega¢ pokusie pochopnej oceny stopnia
czy glebi czyjejs duchowosci maryjnej tylko na podstawie zewnetrznych
aktéw poboznosci, badz innych sposobow manifestowania swego przy-

wigzania do Maryi. Nie moz-

Janusz Kumala MIC na tez doszukiwaé sie jakiejs
»specjalnej” maryjnosci tylko
Mary]'a W zyc1u w jej zewnetrznych przeja-

. L. wach. Chodzi o catoksztatt
1 dllChOWOSCl bl' JCI'ZCgO zycia czlowieka wierzacego,

Matulaitisa-Matulewicza ~ dlatego miara iegclz r;larlzinoéfi
t SWthOSC, CZyll doskonaia
(1871-1927) -~

realizacja woli Bozej. Drogi
SALVATORIS MATER maryjnej duchowosci sg réz-
122010 nr 3-4, 216-226 norodne, ale kazda z nich od-
nosi si¢ do Maryi i prowadzi
do celu, jakim jest Swietos¢ zycia.
Jakie miejsce zajmowata Maryja w zyciu duchowym bl. Jerzego?
Jaki ksztalt miata jego maryjno$é? Co nam przekazuje i na co uwrazliwia
przykiad jego zycia i jego nauczanie?

1. Poczatki maryjnej drogi

Blogostawiony Jerzy urodzit si¢ i wychowat w srodowisku katolic-
kim o glebokiej poboznosci maryjnej. Jego mitos¢ do Maryi dojrzewala
juz od dziecinstwa najpierw w rodzinie, czego przykladem jest chocby
jego zwyczaj odmawiania rézafica podczas pracy w polul. Maryjny rys
duchowosci bl. Jerzego nalezy tez widzie¢ w szerszym kontekscie, a mia-

! Por. J. VAISNORA MIC, ,,Widzialem Stuge Bozego™, Stockbridge 1966, 8.



nowicie jako jedng z cech charakterystycznych dla narodu litewskiego,
o czym przypomniat Jan Pawet Il w liscie apostolskim z okazji 600-lecia
chrztu Litwy (w ktérym wspomniat tez o bt. Jerzym), okreslajac Litwinéw
jako tych, ktorzy ,,z ufnoscia wzywaja [...] oredownictwa” Matki Bozej?.

W ksztaltowaniu poboznosci maryjnej Litwindw wazne miejsce
zajmowal Zakon Marianéw. Blogostawiony Jerzy otrzymal pierwsza
chrzescijanskg formacje wlasnie w parafii marianskiej w Mariampolu
(miejscowosci, ktora nosita nazwe ku czci Matki Bozej). To marianie
uczyli go katechizmu i przygotowywali do sakramentéw Swietych. Przez
marianéw zatem zostaje wprowadzony na droge pobozno$ci maryjne;j,
zgodnej z dwczesnym nauczaniem i praktyka Kosciofa. Jego dalsza
formacja maryjna i mariologiczna wigze si¢ z pobytem w seminarium
duchownym w Kielcach i Warszawie, a potem z okresem studiow teo-
logicznych w Petersburgu i Fryburgu.

2. Kaptan maryjny

W swoich listach bl. Jerzy czesto wyrazat pragnienie, aby kapfani
byli na wzér Serca Jezusa i Maryi®. On sam pielggnowal w sobie zarliwa
mitos¢ do Chrystusa i Maryi, dazac do chrzescijaniskiego radykalizmu
w swoim zyciu kaptanskim.

Genezy jego poglebionej kaplanskiej poboznosci maryjnej mozemy
szukaé przede wszystkim w zaangazowaniu w dziatalnos¢ Stowarzyszenia
Mariafiskiego Kaplanoéw Swieckich w Warszawie w latach 1905-1906.
Zalozyl je i napisat Ustawe o. Honorat Kozminski, kapucyn, ale faktycz-
nym organizatorem stowarzyszenia w Warszawie byl bl. Jerzy*. Chcial,
razem z innymi kaplanami, prowadzi¢ ,,prawdziwie kaptanskie zycie”,
»bardziej pobozne zycie™, gdyz uwazal, ze w 6wczesnej sytuagji spo-

2 Beatyfikacja abp. Jerzego Matulewicza, red. J. BUKOWICZ MIC, Warszawa 1998, 19.
3 ,Daj Boze, zeby byli dobrymi kaptanami wedtug Serca Jezusa i Maryi”. List do bpa
Franciszka Bucysa z 22 111924 r., w: J. MATULEWICZ, Listy litewskie, Warszawa
2000, 172. Ks. Aleksie przesylam z'yczenia, azeby byt /eaphmem, marianinem wedlug
Serca Jezusowego i Maryi. List do bpa Franciszka Buéysa z 15 VI 1925 r., w: TAM-
ZE, 207. Przesylam dokumenty ks. Maciulionisowi, Zeby mdgl otrzymac swigcenia
kaplariskie. W przyszltym roku spodziewamy sig go tutaj razem z innymi. Przesylam
mu rowniez Zyczenia, zeby byl kaplanem-zakonnikiem wedlug Serca Jezusa i Maryi.
List do ks. Wincentego Kulikauskasa z 21 XI 1925 r., w: TAMZE, 436. Niech Ci
Bdg da, Drogi Bracie, szczesliwie ukoriczyc studia i stangé w szeregi pracownikéw
naszego Zgromadzenia i zostac kaplanem-marianinem wedlug Serca Jezusa i Maryi.
List do ks. Jozefa Maciulionisa z 14 11 1925 r., w: TAMZE, 443.
* T. GORSKI MIC, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, Warszawa 2005, 55-57.
5 List do abp Franciszka Bu¢ysaz 27 X 1924 r., w: J. MATULEWICZ, Listy litewskie...,
189.
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lecznej potrzeba, aby kaptani ,zreformowali si¢” i ,,dazyli do doskona-
lodci”®. Celem Stowarzyszenia bylo zatem ozywienie i umocnienie ducha
kaplafiskiego. Blogostawiony Jerzy byl przekonany, ze jest to bardzo
wazne zadanie. Tak pisal do o. Honorata: O jakze daleko odbieglisimy,
my kaplani od Mistrza naszego Chrystusa! JakzZe sie r6ini nasze Zycie od
Apostolow i pierwszych Uczniow!’.

Ustawa Stowarzyszenia w ten sposob okresla jego maryjny charakter:
Sama nazwa tego Stowarzyszenia pokazuje, ze czlonkowie jego majg byc
kaplanami Maryi, to jest najgoretszymi Jej czcicielami, najpierwszymi Jej
stugami, najgorliwszymi Jej apostolami i catkowitg Jej wlasnoscig. Bedg
bowiem przez akt uroczysty ofiarowywac sie Jej najzupetnies®.

Wazng cechg maryjnej poboznosci cztonkéw Stowarzyszenia miato
by¢ nasladowanie Maryi: Szczegdlniej nasladowac bedg ostatnie lata zy-
cia Przenajswietszej Maryi Panny po Wniebowstgpieniu Pariskim, ktore
przebyla Ona we czci eucharystycznej i apostolskich zajeciack’. Wyakcen-
towanie ,ostatnich lat” zycia Matki Bozej nalezy widzie¢ w kontekscie
szczegOlnego kultu NajSwietszego Sakramentu, zalecanego przez ustawy
Stowarzyszenia, oraz dbania o apostolska gorliwo$¢ w kaplaniskim zyciu
jego czlonkdw.

Maryjny charakter Stowarzyszenia wyrazony w Ustawach byt
przedmiotem wspoélnej refleksji, aby szukaé sposobéw weielania go w co-
dzienne zycie. Blogostawiony Jerzy tak o tym pisze w liscie do o. Koz-
minskiego: Teraz postanowilismy zbierac si¢ regularnie co czwartek wie-
czorem na pare godzin. Obmyslilem plan zajec na takich posiedzeniach:
1) Mamy czytac Ustawy, jakis punkt, thumaczyc go, zastanawiac si¢ nad
jego wprowadzeniem w Zycie'.

Mozna zatem zobaczy¢, ze duchowa droga bl. Jerzego do wiekszej
doskonato$ci miata mocno zaznaczony wymiar maryjny. Nic zatem dziw-
nego, ze bl. Jerzy byt postrzegany jako przedziwnie i jakby wyczuwalnie
anaryjny> w caltym mysleniu i postgpowaniu, w swym teo- i chrystocen-
tryzmie, w niezlomnej wierze i ufnosci, jakg pokladat w Bozej dobroci,
w praktykowaniu i zalecaniu innym postawy pokory i prostoty, Zyczliwo-
sci, wyrozumiatosci i uczynnosci w stosunku do kazdego czlowieka'.

¢ List do 0. Honorata Kozmifiskiego z 28 IV 1905, w: J. MATULEWICZ, Listy polskie,
nr 294.

7 TAMZE. )

8 Ustawa Stowarzyszenia Mariariskiego Swieckich Kaplanow, Krakow 1982, Wstep,
p- 2.

9 Ustawa, p. 2.

10 List do 0. Honorata Kozmiriskiego z 28 IV 1905, w: J. MATULEWICZ, Listy polskie,
nr 294.

"W NIECIECKI MIC, W poszukiwaniu marianskiej drogi, Lichefi 2004, 197.



Przeciwnicy bl. Jerzego wsrdd polskich politykdéw, domagajac sie
usuniecia go z Wilna, rozwazali w 1924 r. przeniesienie go do nowo-
utworzonej diecezji w Czestochowie, na co zapewne zgodzitby si¢ papiez
Pius X1, z powodu jego specjalnej dewocji do Matki Boskiej'?. Blogosta-
wiony Jerzy znajac poczynania rzadu, tak je relacjonuje: Prawdg jest, ze
rzgd proponowat Stolicy Apostolskiej wyznaczenie mnie do Czgstochowy,
uwazajgc, ze ja, tak wielki czciciel Maryi, bylbym z tego zadowolony®.

Co decydowalo o tym, ze byl tak jednoznacznie okresSlany jako
wwielki czciciel Maryi”? Na pewno nie zewnetrzne przejawy poboznosci
maryjnej, jakie$ nadzwyczajne inicjatywy maryjne czy liczne publikacje
0 Matce Bozej na wzoér chociazby $w. Maksymiliana Kolbego. Wydaje
sie, ze najwazniejsze powody byly dwa: zycie duchowe ksztaltowane
w duchu maryjnym i odnowienie oraz kierowanie zakonem marianéw.

3. Odnowiciel zakonu marianéw

Najwazniejszym znakiem maryjnosci bl. Jerzego bylo dzielo ura-
towania przed zaglada i odnowienie wspdlnoty zakonnej o maryjnym
charakterze: Zgromadzenia Ksigzy Marianéw od Niepokalanego Po-
czecia NajSwietszej Maryi Panny. Dokonat tego w duchowej facznosci
z marianskg tradycjg oraz w catkowitej ufnosci w opieke Matki Bozej.

Warto przypomnied, ze decyzjao podjeciu dzieta ratowania zakonu ma-
rianéw byta zwigzana ze Slubem, ktéry ztozyt Matce Bozej w czasie choro-
by, ze jesli za Jej przyczyna wyzdrowieje, to zalozy ku Jej czci zgromadzenie
zakonne'.

Blogostawiony Jerzy zaufal Maryi, ze bedzie go wspierac i uda sie
zrealizowaé dzieto odnowienia zakonu marian6w, ktory przeciez znat od
dziecinstwa. W liscie z 8-9 IX 1908 r., w ktérym prosi o. Wincentego
Sekowskiego o przyjecie go do zakonu, pisze: Jesli wigc Drogi Ojciec
zgodzitby sig nas przyjgc do swojego Zgromadzenia, zaczelibysmy trosz-
czy¢ sig o nie wspolnie, zlgczywszy sie w modlitwie. Mam nadzieje, Ze
przez Najswietszg Panienke wyprosimy u Pana Boga to, czego pragniemy.
List ten zaczglem pisac wezoraj, a wezoraj wypadto u nas swigto Naro-
dzenia Najswigtszej Panienki. Miejmy nadzieje, ze wyprosi Ona u Boga
odrodzenie klasztoru Mariancw®.

12 T. GORSKI MIC, Blogostawiony Jerzy Matulewicz..., 430.

13 List do bpa Franciszka Bucysaz 9 XI11925 r., w: J. MATULEWICZ, Listy litewskie...,
223.

4 Opowiadat o tym ks. bp F. Budys, zob. E. JARRA, Ks. Dr Jerzy Matulewicz, Odnowiciel
Zgromadzenia XX Mariandw, Biskup wileriski — na tle epoki, ,Horyzonty” 7(1959) 36.

¥ Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Mariancw w latach 1909-1910 (dokumenty), red.
J. BUKOWICZ MIC, T. GORSKI MIC, Warszawa 1995, 53.
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Podobnie w nastepnym liscie z 31 X 1908 r., w ktérym informuje
o. Sekowskiego o podjetych pracach, majacych na celu przywrécenie klasz-
toru w Mariampolu, pisze: Robimy wiec, co mozemy; a ufnosé najwiekszg
pokladamy w opiece Matki Najswietszej, ktorej naszg sprawe polecamy
ustawicznie'®.

W odrodzeniu marianéw istotny byt aspekt maryjny ich duchowosci,
a szczegdlnie chodzito o tajemnice Niepokalanego Poczecia. Blogosta-
wiony Jerzy byt swiadomy waznosci tej prawdy wiary dla duchowosci
marianskiej. Przypomnial mu o tym w liscie z 6 XI 1908 r. o. Sekowski,
gdy pisal o zadaniach Zgromadzenia: Zgromadzenia naszego glownym
celem [jest] nauczac lud spetniajgc obowigzki parafialne, modlic sie za
dusze w czysécu bedgce, utrzymywac szkétki parafialne, czcic Niepo-
kalane Poczecie Najswigtszej Maryi Panny i trzy sluby zakonne scisle
zachowywac"".

O rozumieniu drogi zycia marianskiego jako drogi maryjnej przez
bl. Jerzego i pierwszych marianéw $wiadczy posrednio wypowiedz o. Se-
kowskiego w liscie do 0. Matulewicza z 26 X 1909 r.: W zeszly czwartek
byt u mnie ks. Totoraitis, wspomnial nawiasem o tym, Ze i on chciatby
w szczegolniejszy sposob czcic Matke Boskg bez zmazy poczetq, na co
ja odpowiedzialem, Ze to jest mysl najpigkniejsza i prosilem go o to, by
trwal w tym przedsiewzigciu'®. O ks. Totoraitisie pisal 0. Matulewicz do
o. Sekowskiego juz w pierwszym liscie 8-9 IX 1908 r., gdzie wspominat,
ze dwdch naszych przyjaciol réwniez by chcialo przywdziac habit ma-
riariski®. Wydaje sie, ze mozna wysnuc taki wniosek, iz w swiadomosci
0. Matulewicza i pierwszych marianéw by¢ marianinem wigze sie ze
szczegOlng czcig Maryi Niepokalanie Poczetej. Nie chodzi wiec nawet
0 ogOlnie pojeta maryjno$¢, ale przede wszystkim akcentowanie w niej
tajemnicy Niepokalanego Poczecia, co ukazuje bardzo wyraznie specyfike
maryjnej tradycji mariafiskiej drogi zycia.

Warto zaznaczyé, ze bl. Jerzy Matulewicz znat Regule dziesieciu
Cnot NMP i wiedzial, ze na jej podstawie |...] ojcowie Marianie Zyli*°.
Zresztg sam w pierwszym liScie do o. Sekowskiego poprosit o egzem-
plarz reguty marian6w?!. W sprawozdaniu o Zgromadzeniu do Stolicy
Apostolskiej w 1910 r. tez o tym pisal*2.

16 TAMZE, S8.
7 TAMZE, 60.
'8 TAMZE, 92.
19 TAMZE, 51.
2 TAMZE, 97.
2 TAMZE, 53.
2 TAMZE, 101.



O swiadomosci bl. Jerzego co do wybitnie maryjnego charakteru
zgromadzenia marianéw $wiadczy tez projekt osadzenia marianow na
Jasnej Gorze, z powodu glebokiego kryzysu w zakonie paulinéw w 1910 r.
Biskupi zwrocili wéwczas swa uwagg na marianéw, ktérzy mogliby
podja¢ zadania duchowej odnowy Klasztoru Jasnogodrskiego. Ojciec
Matulewicz, relacjonujac swoje stanowisko w tej sprawie, tak przedsta-
wia zgromadzenie marianéw: Zgromadzenia nasze jest gotowe probowac,
a takze czynic wszystko, aby w miarg swych sil coraz skuteczniej stuzyc
Kosciolowi, a szczegolnie Najswigtszej Maryi Pannie. Poniewaz nasze
Zgromadzenie jest poddane Maryi i czci Jq w szczegolny sposob, dlatego
chetnie uczynimy wszystko dla Jej obrony i szerzenia Jej czci®.

4. Wiez z Maryja — darem Bozym

Wiez z Maryjg jest nie tyle owocem zakorzenienia w tradycji na-
rodu, wychowania czy przyktadu innych, co przede wszystkim darem
Bozym.

W zyciu bl. Jerzego odkrywamy bardzo wazng prawde dotyczaca
wiezi chrzeScijanina z Maryja. Ot6z ,,wi¢z z Maryja”, duchowos¢ maryjna,
jest taska, o ktéra nalezy Boga prosi¢. Oznacza to, ze nie mozna nauczy¢
si¢ maryjnosci, ze nie mozna jej zdoby¢ poprzez wiernos¢ maryjnym
praktykom poboznym. Najpierw trzeba otworzy¢ si¢ na dar Maryi
i wprowadzi¢ Ja w swoja duchowg przestrzen. Wtedy dopiero Jej obecnosé
zacznie si¢ wyrazaé w naszym zyciu zgodnym z wolg Boza i tez przejawiaé
w praktykach poboznych o charakterze maryjnym.

W zyciu bl. Jerzego widzimy przyklad dojrzewania maryjnosci,
mozolnego odkrywania obecnosci Maryi w zyciu duchowym, radosnego
Jej przyjmowania. W ,,Dzienniku duchowym” 13 11911 r. bl. Jerzy w ten
sposob opisuje swoje duchowe (mistyczne nawet) doswiadczenie wigzi
z Maryja: Dzigki Ci, Panie, za udzielone mi szczegolne uczucia wzgledem
Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny. Dawniej trudno mi
szla ta modlitwa, teraz zas jakze stodko jest modlic si¢ przypadliszy do Jej
Stép i zatapiac si¢ w modlitwie. Dusza zdaje si¢ omdlewad, owladnigta
najstodszymi uczuciami, cialo zas przenikajg dziwne, niepojete i nie dajgce
sig wyrazic dreszcze®.

B Relacja ks. J. Matulewicza o propozycji bpa S. Zdzitowieckiego osadzenia ksigzy ma-
riandw na Jasnej Gorze, w: Wspomnienia o blogoslawionym Jerzym Matulewiczu,
red. J. BUKOWICZ MIC, T. GORSKI MIC, Warszawa 1996, 95.

2 J. MATULEWICZ, Dziennik duchowy, Rzym 1973, nr 42.
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Dary Boze nalezy przyjmowac z wdziecznoscia, ale tez pielegnowac
je w sobie i rozwijaé. Dotyczy to rowniez duchowej wiezi z Maryja. Taka
postawe widzimy u bl. Jerzego, o czym $wiadczy jego modlitwa: Panno
Najswigtsza, wyjednaj mi u Syna Tivego te laske, abym Ciebie z kaidym
dniem coraz wigcej milowal, coraz glebszq pokladal w Tobie ufnosc, coraz
wigcej cenit Twojg niezréwnang opieke®. Swoja modlitwg ogarnia tez
calg wspdlnote marianéw, co pokazuje jego przekonanie, ze jej droga
zycia ma by¢ maryjna. Prosi zatem Maryje: Przyjmij nasze Zgromadzenie
pod swojg poteing opieke, o Matko nasza, przyjmij nas niegodnych, jesli
nie dla czego innego, bosmy biedacy i Zebracy duchowi, to przynajmniej
przez wzglgd na Twoje imig, ktdre nosimy. Spraw, niech Zycie nasze bedzie
czyste i niepokalane®. Nie sposob nie zauwazy(, ze dla bl. Jerzego samo
imi¢ ,,marianin” ma znaczenie gleboko maryjne i odstania istote wiezi
z Maryja, niejako wystarczajacy powdd, aby czué swojg przynalezno$é
do Maryi. Ponadto pragnienie, aby by¢ ,,czystym i niepokalanym”
wyraznie nawigzuje do misterium Niepokalanego Poczecia, jako inspiracji
duchowej dla marianina, jako ideatu dla jego zycia.

5. Ufnos¢ w opieke Maryi

Wiez z Maryja wyraza si¢ w pokladaniu bezgranicznej ufnosci
w Jej opieke i pomoc. W zyciu bl. Jerzego, co potwierdzali $wiadkowie
w procesie beatyfikacyjnym, wiele razy spotykamy przyktady jego ufnosci
we wstawiennictwo Maryi. Czesto do Nigj sie uciekal w modlitwach?’,
polecatl Jej podejmowane sprawy (kilka razy dziennie odmawial modli-
twe ,,Pod Twoja obrone”)*. W Dzienniku duchowym takze spotykamy
$wiadectwo o glebokim przekonaniu bl. Jerzego o skutecznosci modlitwy
do Maryi. Pisze: Calg sprawe polecilem Najswigtszej Dziewicy Niepokala-
nie Poczetej. Bez wagtpienia za Jej wstawiennictwem udato mi si¢ wykrycé
klamstwa Rafalowskiego [agenta tajnej policji] i odsungc go. Dzigki Ci,

» TAMZE, nr 84.

26 TAMZE.

27 Positio, 199.

28 Positio, 308. Ufam Panu Bogu i Opiece Najswigtszej Maryi Panny, Ze mimo réznych
trudéw z pomocg Bozg tu w Rzymie dokonamy swego. List do ks. Piusa Andziulisa
z 2 X11925 r., w: J. MATULEWICZ, Listy litewskie..., 24. Rzeczywiscie uspokoitem
sig catkowicie i znowu zdajgc si¢ w petni na Opatrznosé Bozq i opiekg Najswigtszej
Maryi Panny staje odwaznie do nowej pracy. 1 tutaj bez watpienia, jak wszedzie,
przyjdzie kroczyc drogg krzyia. Wola Boskal!. List do bpa F. Bucysa z 3 IX 1925 r.,
w: TAMZE, 214.



Najswigtsza Panno! Tyle razy bronilas nas, wspieralas, nie przestawaj nas
nigdy bronic i miec w swojej opiece®.

Przekonany o potrzebie ufnej modlitwy do Maryi, zachecat do niej
takze innych (zeznawali o tym Swiadkowie procesu beatyfikacyjnego’).
Niesmialym i zaleknionym z powodu grzechéw zalecal modlitwe do
Maryi Niepokalanej*'. W duchowym kierownictwie radzil: Na widok
wlasnej nedzy upokarzaj sie gleboko i tym bardziej Ignij do swego Ob-
lubierica Jezusa Chrystusa i tul si¢ do swej Matki Niepokalanej Maryi*2.
Przypominal, Zze w podejmowanych pracach nalezy ufa¢ w pomoc Maryi:
Trzeba robic co w naszej mocy, a reszte zostawic Bogu i Jego pomocy ufac
bezgranicznie jak réwniez opiece Matki Niepokalanej Maryi®>.

Jak we wszystkim tak i tu trzeba zaufac Opatrznosci Boskiej i opiece
Niepokalanej Maryi, Ze nas ochroni od zlego™.

Postawe zaufania Maryi bl. Jerzego, ktéra ma charakter wybitnie
teocentryczny i chrystocentryczny, streszcza jego modlitwa zapisana
w Dzienniku duchowym: Daj Boze, abysimy wsrod wszelkich burz, jakie
wywola przeciw nam zly duch i zepsuty swiat, zachowali stalos¢ i niczym
niezachwiany pokdj, a im wiecej bedg nas przesladowali, abysmy tym wie-
cej sig garneli do Tivojego najmilszego Syna Jezusa Chrystusa, z tym wigkszg
ufnoscig biegli pod opieke Niepokalanie Poczetej Dziewicy Maryi>.

6. NasSladowanie Maryi

Istotng cechg maryjnosci bl. Jerzego bylo jego nasladowanie Ma-
ryi. To wlasnie dlatego byt postrzegany jako ,,wyczuwalnie maryjny”.
Chcial jak Maryja stuzy¢ Chrystusowi i Kosciotowi. W Maryi upatrywat
najdoskonalszy wzor $wietosci i Mistrzynie zycia duchowego. W jednej
z konferengji duchowych (na uroczystos¢ Narodzenia NMP) tak uczyl:
Maryja |...] przyszla, aby przynies¢ swiatu Zbawce, Kaplana, Mistrza,
Kréla — Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, a z Nim grzesznikom przeba-
czenie, sprawiedliwym wytrwanie, ciemnym prawde, zblgkanym droge,
umartym Zywot. Przyszla, aby objgc nad nami macierzyriskg piecze i jako
posredniczka u Syna troskac sig o nasze zbawienie. Przyszla, aby byc nam

¥ J. MATULEWICZ, Dziennik duchowy..., nr 103.
30 Positio, 32.

3T TAMZE, 120.

32 J. MATULEWICZ, Listy polskie..., nr 252.

3 TAMZE, nr 349.

3 TAMZE, nr 486.

3 J. MATULEWICZ, Dziennik duchowy..., nr 68.
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wzorem i nauczyc nas zycia Bozego. Nazywa Maryje wzorem i mistrzyniq
doskonatosci, Mistrzynig najlaskawszq i najdoskonalszg®®.

Blogostawiony Jerzy okresla obowigzki marianéw wzgledem Maryi,
polecajac, aby przez Nig dgzyli do Jezusa®. To wyrazenie okresla poboz-
nos$¢ maryjng, ktéra sktada sie z dwoch elementow:

1) ufnego powierzania sie opiece Maryi: Niech Jg czesto wzywajg
usilnymi prosbami; do Niej we wszelkich swych potrzebach z najwigkszg
ufnoscig niech si¢ uciekajq,

2) nasladowania cnét Maryi: Jej cnoty niech ze wszystkich sit
nasladujg.

Zalecenie naSladowania cnét Matki Bozej wyraznie wpisuje si¢
w maryjng tradycje dawnych marianéw, ktorych duchowosé byta
ksztaltowana przez Regute 10 Cnét NMP. Cze$¢ Matki Bozej uwazal
bl. Jerzy, za przyktadem Swietych, za konieczng do wytrwania w Zgroma-
dzeniu®®. Umitowanie Maryi inspiruje do podejmowania réznych prak-
tyk poboznych ku Jej czci. Blogostawiony Jerzy wymienia nastepujgce
w takiej kolejnosci: lektura ksigzek o Matce Bozej, rozwazanie Jej zycia,
zachecanie innych do poboznosci maryjnej, ofiarowanie przez Maryje
Jezusowi swoich codziennych zajec, nasladowanie Jej cnét, w pokusach
czy wszelakich trudnosciach uciekanie sie do Maryi, uczczenie Maryi
w kazda sobote, uroczyste obchodzenie Jej swieta®. Miejsce Maryi
w duchowosci marianskiej dobrze wyraza zawolanie bl. Jerzego: Tota
Jesu, tota Mariae sit Congregatio! (Cale Jezusa, cale Maryi niech bedzie
Zgromadzenie!)*.

Blogostawiony Jerzy, jak przekazujg swiadkowie jego zycia, wielo-
krotnie zachecal do wpatrywania si¢ w Maryje, ktéra jest najwyzszym
po Chrystusie wzorem doskonatosci. W jednej z konferencji duchowej
moéwil: Przez Maryje — Chrystus przyszedl do nas; My przez Nig do
Chrystusa; przez Nig Chrystus nam podobniejszym sig stal; my przez
Nig do Chrystusa podobni stajemy sie. Maryja wzor najwyzszy swigtosci;
nabozeristwo ku Niej dla Jej podobieristwa do Chrystusa — zacheta ku
doskonalosci, jak Zaden inny srodek*'.

Ks. Wiadystaw Lewicki MIC wspominal, ze Ojciec Odnowiciel we
Fryburgu wyrazal sig niejednokrotnie, gdy byla mowa o nabozeristwie do

36 TENZE, Pisma wybrane, Warszawa 1998, 203.

37 Konstytucje Zgromadzenia Ksigzy Mariancw pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia
Najswigtszej Maryi Panny, Krakoéw 1933, nr 14.

3 J. MATULEWICZ, Manuscripta latina, vol. 11,186.

¥ TAMZE, 186-187.

4 TAMZE, 189.

4 J. MATULEWICZ, O czci naleinej Najswigtszej Maryi Pannie, Lublin 1985, 3.



Matki Bozej, ze wedlug jego zdania prawdziwe nabozenstwo do Matki
Bozej polega na nasladowaniu cnét Matki Najswietszej. Przy kazdej spo-
sobnosci (rozmyslanie, wigksze swigto) zachecal do nasladowania cndt
Matki Najswietszej**. Zas ks. Zygmunt Troszynski, wspominajac swoj
pobyt w nowicjacie pod kierunkiem bl. Jerzego, w liscie do ks. Chroscie-
chowskiego pisze: Wychowywal nas Ojciec Matulewicz w duchu mitosci
Kosciola i stuzenia mu przez Maryje, przestrzegajgc nas przed blednymi
drogami fatszywej poboznosci i ascezy™®.

Blogostawiony Jerzy szedl maryjng drogg nasladowania, nawet jesli
wyraznie o tym nie mowil. Stusznie zatem ks. W. Nieciecki zauwazyl,
ze bl. Jerzy nadawal duchowosci wiasnej i swych najblizszych pigtno
wybitnie maryjne, zwlaszcza przez czeste nawracanie do idei pokornego,
bezinteresownego, ofiarnego oddania sie Chrystusowi i ludziom, ktérzy
wchodzg lub winni wchodzic w sktad Chrystusowego Kosciola*.

%
ar
3%

By¢ maryjnym oznacza ksztattowaé swoje zycie duchowe w Iaczno-
Sci z Maryja: nasladowac Ja i prosi¢ o pomoc w dochowaniu wiernosci
Bogu. Blogostawiony Jerzy daje nam przyklad dojrzatej postawy czlo-
wieka maryjnego, ktory poswieca swoje zycie dla Chrystusa i KoSciola
na wzoér Maryi.

Zakonczmy $wiadectwem ks. Wiadystawa Mroczka: Dla mnie,
ktory przez 2 lata stale z o. Odnowicielem mieszkalem, a poiniej gdy byt
Biskupem Wileriskim, czgsto go widzialem i z nim obcowalem, wystarczy
w zupelnosci to, co w Konstytucjach naszych o Maryi, Matce Niepokalanej
umiescil, by smialo twierdzic, iz idgc sladami o. Zalozyciela, nasz Odnowi-
ciel oddal nas pod stalg opieke Matki Niepokalanej i chce, bysmy gleboko
i serdecznie Jg, prowadzeni przez Kosciol, czcili i do Niej zawsze si¢ uciekali,
przez Nig do Jezusa dgzyli, co w sposob wymowny sam czynil, dajgc zZywy
przyklad swym Zyciem, gorgco zachecajgc swymi stowami®.

Dr Janusz Kumala MIC
Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”

ul. Klasztorna 4
PL - 62-563 Lichen Stary

e-mail: kumala@marianie.pl

“ Zob. TAMZE, 8.

4 List z 9 XI 1960 r. (mps), 2.

4 W NIECIECKI, Gléwne cechy duchowosci Zgromadzenia Ksigzy Marianow w swietle
Konstytucji mariarskich z 1930 r., Rzym 1965, 72.

4 List do ks. J. Chrésciechowskiego z 19 V 1959 r., (mps), 2.
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Maria nella vita e nella spiritualita del beato
Giorgio Matulaitis-Matulewicz (1871-1927)

(Riassunto)

Il beato Giorgio Matulaitis-Matulewicz fu il Rinnovatore della Congregazio-
ne dei Padri Mariani (1909). Lautore ci presenta la dimensione mariana della sua
spiritualita.

Larticolo & stato diviso in questo modo: 1) Gli inizi del cammino mariano; 2)
1l sacerdote mariano; 3) Il Rinnovatore dell’Ordine dei Padri Mariani; 4) Il legame
con Maria ¢é il dono di Dio; 5) La fiducia nella protezione di Maria; 6) Limitazione
di Maria.



Moja niniejsza relacja sktada sie z szeSciu czesci: 1) Maryja w sfe-
rze duchowosci protestanckiej, 2) Podejscie do Maryi —jak?, 3)
Maryja darem trynitarnym, 4) Maryja kluczem do odczytania faski, 5)
Maryja kluczem do odczytania wiary, 6) Wniosek otwarty.

Relacja ta ogranicza sie do listy $wiadectw, przestanych mi przez
niektére wspolnoty protestanckie i pastorow, ktorych o to poprositem:
wspolnote sidstr Maryi z Darmstadt; wspolnote diakonis z Wersalu;
wspolnote z Grandchap; wspdlnote z Pomeyrol i pastora D. Attingera'.
Swiadectwa odpowiednio uzupetnione przede wszystkim o jasne od-
niesienia do ewangelicyzmu wloskiego i ze s$wiadomoscia, ze angazuja
one przede wszystkim tych, ktérzy je wyrazili. Chodzi tu o fragmenty,
ktore powstaly w rozlegtym $wiecie Reformy, i oczywiscie nie mozna
ich przeceniaé, uznajac za ,,my$l i doSwiadczenie” protestantyzmu, lecz
nie mozna ich réwniez minimalizowa¢ i deprecjonowaé, poniewaz s3
jednak wskazéwka i zapowiedzig

tego, co sie wydarza. Giancarlo Bruni OSM

1. W sferze duchowosci §v.wadect.we}

protestanckiej duchowosci maryjnej

. | . w Kosciolach

Konieczne tu jest mate usci- ::-
$lenie. Wyrazenie ,,duchowos¢ reformowanych

maryjna”, stosowane wobec ko-
Sciotéw Reformy, jest na pierw- 12?%1\6??25, N

szy rzut oka nonsensem, jako
ze zmieszanie budzi juz samo okreslenie ,,duchowos¢ protestancka™?,
ktérego nie ma w stownictwie protestantéw — ani dzisiejszych, ani wczo-

" G. BRUNI, Testimonianze di spiritualita mariana nelle chiese della Reforma, w: La
spiritualita mariana: legittimitd, natura, articolazione, red. E. PERETTO, Roma
1994, 237-259.

! Z uwagi na epistolarny charakter tych $wiadectw, odsytajac gdzie indziej do kom-
pletnego miejsca i daty publikacji, tu ograniczymy sie jedynie do przedstawienia
wycinkéw z nich i niekt6rych wyrazen, cytujac w przypisach jedynie ich pochodzenie.
Z jednym zastrzezeniem i wyjatkiem: wspdlnota z Pomeyrol do swojej odpowiedzi
dotaczyta medytacje siostry Myriam, przeoryszy, zatytutowang Maria: questa donna
di cui io porto il nome, ktora bedziemy nazywac S. Myriam. Natomiast $wiadectwo
pastora i brata ze wspdlnoty z Bose D. Attingtera, zatytutowane I/ ruolo di Maria
nella mia spiritualita. Sguardo di un riformato sulla Madre del Signore, zostalo opu-
blikowane w numerze 58 Foglio Informativo siostr Stuzebnic Maryi, Montecchio
Emilia, Dicembre 1993, 6-8. Tak tez bedziemy je cytowac.

2 W kwestii zdefiniowania tego zagadnienia zob. B. GHERARDINI, Si puo parlare
di spiritualita protestante?, ,,Divinitas” 2(1972) 212-236; tego samego autora La
spiritualita Protestante. Peccatori e santi, Studium, Roma 1982. Ponadto, pod redak-
¢ja L. BOUYER, tom trzeci Historie de la Spiritualité Chrétienne zatytutowany La
Spiritualité Orthodoxe et la Spiritualité Protestante et Anglicane, Parigi 1965.
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rajszych’. A jednak, z ostroznoscig, mozna je stosowad, jesli przez ,,du-
chowos¢ protestancka” rozumie si¢ korzenie, z ktorych bierze poczatek
i ciggtos¢ doswiadczenie oraz mys$l szerokiego obszaru chrzeScijanstwa,
zrodzonego wraz z Reforma.

A) Doswiadczenie, ktérego podstawg jest ,,ukrzyzowany Chrystus”.
W tym wydarzeniu, ktére zostalo ,,przepowiedziane”, ale bylo zupetnie
nieprzewidziane — swobodne — bezinteresowne, On wkracza do historii
i przechodzi przez nig, objawiajac sie¢ w petni jako bezwarunkowa laska
w ubogiej, kenotycznej i ukrytej formie.

B) Pojawienie si¢ po to, aby czlowiek stat sie catkiem inny, niz jest.
Niesprawiedliwy, ktory staje sie sprawiedliwy dzieki tasce, otaczajacej go
uczuciem i mitosierdziem; skupiony na sobie, ktorego Duch czyni $wie-
tym, otwierajac go na forme zycia jako dojrzalego swiadectwa, spojnego
i odpowiedzialnego za Dobra Nowing Boza w ludzkim $wiecie. Wreszcie
przytloczony i zgnebiony, ktéry staje sie wolny od rozlicznych nadstruk-
tur eklezjastycznych. Na przyktad od podziatu na stany: klerykow, za-
konnikow, laikéw; od obawy o swoje zastugi w zwigzku z uzyskaniem
uswiecenia i zbawienia, z czym zwigzany jest wysilek ascetyczny, oraz
nie najmniej waznego roszczenia do wspotpracy z dzielem zbawienia.
Cztowiek, sam i Kosciol, mezczyzna i kobieta, zwrécony ku wlasnej
laickoSci, ktéra ma sie staé wspdlnym kaplanstwem w ewangelicznym
$wiadectwie codziennego zycia.

C) Takiemu stworzeniu, utaskawionemu i odpowiedzialnemu $wiad-
kowi, jako odpowiedZ pozostaje bezwarunkowe postuszernstwo wierze.
W Duchu catkowite podporzadkowanie sie Bogu, ktory zbawia i ktory
moéwi w Synu. Bogu, ktoremu nalezna jest wszelka chwala.

W obszarze tej ,,duchowosci”, zakorzenionej w theologia crucis, jest
doswiadczenie jednej faski, jednej wiary — jednej chwaly Bozej — jednego
$wiadectwa w §wieckosci i codziennosci; i jednego odniesienia do Pisma;
to $wiadectwo powinno by¢ uznawane za ewentualng ,,duchowos¢ ma-
ryjng”. Chodzi o to, by wiedzied, czy jest miejsce dla Maryi w takim
obszarze, a jesli jest, jaka jest Jej rola inspirujgca. Czy Jej imie co§ mowi,
czy nie? Wspolnoty i osoby ze $wiata protestanckiego, szczegdlnie lu-
terafiskiego i kalwinskiego, ktore poprositem o zwykle Swiadectwo na
temat roli lub braku znaczenia Dziewicy z Nazaretu w ich zyciu, po-
twierdzajg ten proces nowej ,,otwartosci” wobec Maryi, ktéra przenika
coraz szersze fragmenty ewangelicyzmu.

3 B. GHERARDINI, La spiritualita Protestante..., 182.



Fragmenty te wskazujg na odzyskanie przez Nig roli postaci biblijno-
ewangelicznej, Jej bycia Siostrg we wspdlnocie swietych i Jej przynalez-
nosci do tradycji ojcow Reformy, w optyce egzemplarnej. Podejscie, ktdre
widzi w Niej archetyp, obraz, wzorzec, klucz do zrozumienia, lekgje,
przykiad i droge*: Silne natchnienie dla naszego Zycia®, czytamy w pew-
nym $wiadectwie. Bardzo dyskretna obecnosc, czasem ukryta, lecz bardzo
realna® i méwiaca. Tak ujmuje to drugie Swiadectwo. Jakimi stowami?

2. Podejscie do Maryi — jak?

Zanim odpowiem na to pytanie poprzez przyktady, uwazam za istot-
ne (zgodnie z ,,duchowym stylem” tego artykutu) wskazanie na postawe
wyjsciowg, poprzez ktorg niektére odlamy protestantyzmu doszly do
coraz bardziej angazujacego je rozumienia Maryi. Nie chodzi tu o to, by
mowili oni to, czego my, jako katolicy, podswiadomie oczekujemy (nie
powinni$my minimalizowaé tego niebezpieczenstwa), chodzi po prostu
o uczciwe i pelne szacunku zebranie doswiadczen, opisanych i bedacych
w dos¢ szerokim obiegu. Postuchajmy, czytajac.

Maryje mozna odnalezé i moze Ona staé si¢ przyjazng i znaczaca
obecnoscig tam, gdzie byt jest wspierany przez postawe okre§lang jako
nie do ominiecia: zwrécony w sposdb jednolity i catkowity, z ,,modlitew-
nym spojrzeniem” ku wyodrebnieniu, przyjeciu i zasileniu przez to co$
najpickniejszego i absolutnie niepowtarzalnego, co ofiarowuje istnienie.
Ukryte skarby sg przeznaczone dla wszystkich, lecz pozwalajg si¢ odna-
lez¢ tylko tym, ktérzy patrzg na nie czystymi oczami, przejrzystymi dzieki
temu Duchowi obiecanemu i upragnionemu, ktéry jako jedyny oswie-
ca Pismo i wszelka obecno$¢, wprowadzajac do swej jednosci, prawdy
i pickna. Dlatego siostra Myriam, przeorysza diakonis z Wersalu, moze
pisaé: Uwazam, ze nie mozna mowic o Maryi, Matce Pana, pomijajgc
te postawe i ten klimat przejrzystosci’.

Klimat dany przez Ducha, ktéry po pierwsze sugeruje sposob, w jaki
nalezy podchodzi¢ do rzeczywistosci: z niepodzielnoscia, ktora wyzwala

* Wyrazenia ,,obraz”, ,lekcja”, ,przyktad” wsréd innych, ktére znajdujemy u G.
TURN, La Maria dei Vangeli. Una rilettura del Magnificat, w: Gli evangelici e Maria,
Claudiana, Torino 1987, 30. 36. 40. OkreSlenie ,,klucz” do odczytuu S. ROSTAGNO,
Maria, Cristo, la Chiesa, w: Maria nostra sorella, CNT, Roma 1988, 17. ,,Droga”
jest klasycznym okre$leniem, zwigzanym z ksigzka B. SCHLINK, Maria. La via della
madre del Signore, Ancora, Milano 1983.

5 Z listu z Wersalu.

¢ Z listu z Grandchamp.

7. MYRIAM, 1.
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blagalng nostalgi¢, nierozproszong uwage i bezwarunkows otwarto$¢.
Jest to dyskurs ogdlny, z ktorego nie umyka szczegol, jakim jest Maryja;
warunek dla oryginalnej ,,duchowosci maryjnej”, ktéra stusznie moze
by¢ okreslana jako co$, co Duch na temat Maryi ma do powiedzenia
Kosciotom, pojedynczym osobom, a w konicu kazdemu stworzeniu pod
sfoficem. To zblizenie u matki Bazylei Schlink staje si¢ glosem krytycznym
wobec ,,iluminizmu teologicznego”: Tylko ktos, kto potrafi milczec wobec
Swigtosci Boga; ktos, kto wobec swigtego wydarzenia zdejmuje buty, bo
takze ta ziemia jest swigta, jak Jozue podczas objawienia niebieskiego
postarica, jest w stanie ujrzec cokolwiek w tajemmicy Maryi... Ale racjona-
lizm... rozprzestrzeniajgc sie, wymict! z Kosciolow ewangelickich swigta
maryjne i wszystko, co si¢ do Niej odnosi, i doprowadzil do zatracenia
wszelkich odniesien biblijnych do Maryi: i dzis nadal cierpimy z powodu
tego dziedzictwa®.

Wspélnota z Grandchamp, podsumowujac przyczyny i kontekst
tej sytuacji, takimi stowami zamyka swoje Swiadectwo: ,,Duchowos¢
protestancka” (2) bedzie mogla odnowic i poglebic swdj sposob widze-
nia Maryi poprzez podejscie, ktore bedzie rownoczesnie kontemplacyjne
i wyzwalajgce’.

Wyzwolenie od czego? Od minimalistycznej postawy, bedacej odpo-
wiedzig na przesadng forme pobozno$ci maryjnej'’. Miedzy wierszami
czytajac. Draznigca przesada katolicka nie moze by¢ usprawiedliwieniem
dla catkowitego zaniedbania przez Reforme tej kwestii. .. Srodkiem, jaki
nalezy przedsiewziaé, jest kontemplacja, w towarzystwie Ducha Swietego,
ktora nieuchronnie prowadzi w strone Pisma.

Droga z pewnoscig ekumeniczna: Rola Maryi Dziewicy — przytaczam
tu cytat odnoszacy sie do prawostawia — nie moze byc rozpatrywana
w zamieszaniu idei czy wyobrazen; to w wewngtrznej ciszy, w duchowej
wstrzemigZliwosci (hésychia), w modlitwie mozna przyblizyc postac Maryi
Dziewicy"'. Punkt wyjicia do ekumenicznej duchowosci maryjnej moze
by¢ tylko jeden: lectio divina.

3. Maryja, dar trynitarny

Maryja, do ktérej zbliza milczenie i wstrzemiezliwos¢ kontempla-
cyjna, ukazuje sie¢ przede wszystkim jako dar trynitarny, umiejscowiony

8 B. SCHLINK, Maria..., 103.

? Z listu z Grandchamp.

10 TAMZE.

'E. MELIA, La Vierge Marie: point de vue orthodoxe, ,,Unité des chrétiens” (26 april
1977), 20.



w obszarze Pisma. Cytuje: Whjsciowg ogniskowg wszelkich przemyslern
jest sam Pan, zupelnie podobny do przyjaciela, ktory bierze nas za reke
i mowi: «chciatbym, abys poznal mojg matke»'2. To Chrystus prowadzi
mmnie do zrozumienia Maryi. To Syn pomaga mi zrozumiec Matke.. ..
Ljeszcze: Duch Swigty méwil nam o Maryi poprzez to, co o Niej mowi
Pismo Swigte™.

Powiedzenie Ad lesum per Mariam zostalo odwrdcone i moze
zostal przeformutowane na Ad Mariam per lesum in Spiritu Sancto.
Odwrdcenie nieprzypadkowe, lecz wynikajgce z istotnych przestanek: 1)
Wiszystko jest laskg, czyli — wszystko pochodzi z gory, od Ojca przez Syna
w Duchu. W tej perspektywie Maryja powinna by¢ umiejscowiona i wi-
dziana w kontekscie biblijnej kategorii blogostawieristiwa. Dar ten nalezy
przyjmowac jako ,,cenny klejnot™". 2) Dar, ktéry spoczywa w obszarze
Pisma, w ktorym pozwala sie odnalezé iz ktérego zostaje przekazany.
W obszarze ,,duchowosci protestanckiej” Maryja ofiarowana to zawsze
i tylko Maryja ewangeliczna'. 3). Z kilkoma usciSleniami i szczegbtami,
ktore zaczynaja sie pojawial. Maryja ,,styszana” w Ewangeliach, zaréwno
z osobistej lectio divina, jak i w obszarze liturgii, jest Maryja ,,widziang”
poprzez ikony”. Zatem w Grandchamp s3 siostry ikonografii, s tam
réwniez ikony Maryi: Zwiastowanie, Nawiedzenie, Maryja i Jan u stop
Krzyza. Zadnego et — et, Ewangelia i ikona, lecz niech bedzie jasne — tyl-
ko Pismo slyszane, przezywane i liturgicznie swigcone'”.

Sprecyzujmy —jesli chodzi o Maryje, Pismo nieodpowiednio prze-
kazywane w ostatnich wiekach'®, Pismo tak niezglebione, ze nigdy nie
zostanie wyczerpane przez nas, stworzenia.

Znaczenie pewnego do$wiadczenia zaczyna si¢ otwieraé: Maryja
jest darem, ktory Bog blogostawiefistw przekazuje za posrednictwem
zmartwychwstalego Pana, ktéry prowadzi do Pisma, pozostawiajac
w towarzystwie hermeneutycznego Ducha. Pisma, gloszace tajemnice
Wecielenia, tajemnice tak wielka, ze wcigz przez nas nieogarnieta'.
A Maryja nalezy do tej tajemnicy.

12S. MYRIAM, 1.

13 TAMZE.

7 listu z Darmstadt.

5 B. SCHLINK, Maria..., 101 nn. Wyrazenie pochodzi od Lutra.

16 7 listu z Darmstadt.

177 listu z Grandchamp.

18 Patrz wywiad z G. TOURN, Recuperare la Maria evangelica, ,,La luce” (30 maggio
1980) n. 22, 4.

19 Z listu z Darmstadt.
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Dla ewangelicyzmu — i nie tylko — méwienie o tym jest réwno-
znaczne z uznaniem, ze na temat Maryi nie powiedziato si¢ wszystkiego
i warto wejS¢ na drogi jeszcze nieznane, ktdre jednak nie wychodzg poza
Pismo Swicte. Pole jest otwarte. W micdzyczasie Maryja ewangeliczna
kontemplowana jako dar jest juz z wielu punktéw widzenia ,realng”
i ,inspirujacg obecnoscig”. W jakim zakresie?

4. Maryja: klucz do odczytania taski

Wracamy do pytania, postawionego na zakonczenie pierwszego pa-
ragrafu, przy czym zakladamy, ze odpowiedZ nie bedzie wyczerpujaca,
lecz ograniczy si¢ do zebrania i przedstawienia pewnej listy informacji
— $wiadectw, ktére (powtarzam), angazujg przede wszystkim tych, ktorzy
je przedstawili. Sg to przejawy pewnej rodzacej si¢ rzeczywistosci, nie
nalezy zatem bagatelizowac ich wartosci, ani tez przecenial, gdyz takie
stanowiska mozna by tatwo obalié.

Pierwsza kwestia jest odczuwanie Maryi jako egzemplarnego miejsca
przebywania tajemnicy laski. Sergio Rostagno pisze: Maryja stanie sig
rzeczywiscie kluczem do zrozumienia laski®®, kluczowym punktem laski,
jest tg, w ktdrej wszystko, az do Jej TAK, jest laskg Bozg™'.

Zdania te s3 wyodrebnione ze zlozonej wypowiedzi, ktora odnosi
sic do niewyrazalnego i zadziwiajacego korzenia judaistycznego i chrze-
Scijanskiego doSwiadczenia.

4.1. Na poczatku jest mitos¢

Powiedzie¢ ,taska” to uznac i glosi¢, ze na poczatku i poczatkiem
wszystkiego, stworzenia i zbawienia, jest laskawa, najwyzsza i bezinte-
resowna milos¢ Boza. Mitos¢, ktéra popycha Go do wyjscia ze swojego
niedostepnego milczenia i do wypelnienia niezglebionej przepasci, ktéra
oddziela Go od czlowieka, a kieruje Nim nade wszystko niepowstrzyma-
ne pragnienie ludzkiego towarzystwa i szczgScia Jego stworzen.

To, co nieogarnione, staje si¢ bliskie, bo ludzkie zycie, pojedyncze
i zbiorowe, wchodzi na $ciezki odmiennosci i nowosci. Znajdujemy
sie wobec wydarzenia niestychanego a jednoczesnie opierajgcego sig
na samym sobie**. Taka inicjatywa jest wydarzeniem najczystszej taski
w najbardziej radykalnej wolnosci.

20§, ROSTAGNO, Maria, Cristo, la Chiesa ..., 17.
2 D. ATTINGER, Il ruolo di Maria nella mia spiritualita..., 2.
22§, ROSTAGNO, Maria, Cristo, la Chiesa..., 20.



Maryja wchodzi w ten obszar jako §wiadek iznak pamieci tego
pelnego taski dzialania Boga. Kazdy Kosciol, kazdy chrzeScijanin,
a ostatecznie kazdy cztowiek sg prowadzeni do Zrodlowej chwili ich
niewymownego doswiadczenia, patrzac czystymi oczami na Boga. Jak
Ona, a to odniesienie do Listu do Efezjan 1, 3-6 zostaje potwierdzone
przez Ef 5, 26 n*, bezinteresownie wybrana przed stworzeniem $wiata,
bezinteresownie nawiedzona we wlasciwym czasie, pickna dzigki prze-
mieniajacej obecnosci Ducha Bozego, Boga z Nig, u ktérego znalazta
taske?*, i my takze.

Dlatego Duch poprzez ewangeliczng Maryje wskazuje, ze Bog stoi
przy czlowieku, a to bycie jest zyciem i blogostawiefistwem: radoscig
kochanych, nawiedzanych, picknych dzieki taskawosci Boga. Zasadnicze
doswiadczenie chrzeScijanstwa, ukazane jak w zwierciadle w Dziewicy
z Nazaretu, nie sprowadza si¢ do tego, co my robimy dla Boga, lecz
zadziwieniem w obliczu tego, co Bég robi dla nas. To zdziwienie staje
si¢ hymnem dziekczynnym dla jego taski.

4.2. Mitos¢ ubogiego

Teraz przyjrzyjmy sie temu, na kogo sptywa faska; w tej perspek-
tywie Maryja jest widziana jako archetyp wybrania ostatnich do wypel-
niania Bozych dziel.

Dawna® i nowa?® praktyka, wyraznie uwidoczniona w Maryi,
stworzeniu spolecznie lekcewazonym jako kobieta?, religijnie odsepa-
rowanym, zyjacym w szarej codzienno$ci, w miasteczku peryferyjnym
i pogardzanym.

Tego statusu Maryja jest najzupetniej Swiadoma. Definicja, jakg daje
Ona samej sobie, jest bardzo charakterystyczna: ja jestem stworzeniem,
ktore moze byc stuzebnicqg Najwyzszego, bowiem On spojrzal na jego
niskos¢: Najwyzszy — niskos¢, Zbawca — stuzebnica. Maryja przezywa to,
co Pawet sformutuje w duzo bardziej precyzyjnych i uczonych stowach:
Bog postuguje sie rzeczami stabymi z tego swiata, aby zawstydzic silnych,
postuguje si¢ rzeczywistoscig, ktéra nie ma Zadnej mozliwosci zniszcze-
nia silnej rzeczywistosci czlowieka. Ale taka jest kondycja wszystkich
wierzgcych, nie tylko Maryi; wiesniak analfabeta nawraca cate plemie,

2 Patrz D. ATTINGER, Il ruolo di Maria nella mia spiritualita..., 3.

2 B. SCHLINK, Maria..., 12-22.

= Pwt 7, 7-8; Iz 66, 2; wybor najmtodszego syna...

261 Kor 1, 26-29; Jk 2, 5.

27 Aspekt podkreslony na przyktad przez G. GANDOLFO, La teologia di Maria, ,,La
Luce” (31 gennaio 1986) n. §, 1-2.
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a slawny teolog (lub jakis wainy pralat) nie jest w stanie wychowac
nawet jednego ucznia. Trzeba to wiedziec. Maryja wie to i dlatego Jej
wiara jest wzorcowa®.

Prowokagja jest tu oczywista. Maryja petni w Kosciele role niewy-
godnego $wiadka, przypominajgc mu, ze poza wszelkg zarozumiatoscia,
zludzeniami i dobrymi checiami, Bég na narzedzie swego bycia i ob-
jawienia si¢ jako Zbawcy wybiera ludzi cichych, pokornych, ubogich,
stabych, ktorzy w peni bedg reprezentowani w Synu. Dos¢ niewygodna
sprawa, ktora kwalifikuje ,,duchowo$¢ maryjng” jako ,,duchowos¢ zgor-
szenia” w wyzej opisanym znaczeniu i jak zobaczymy, jeszcze innym:
Piesi Maryi jest wielkim znakiem sprzecivwu dla naszego chrzescijariskiego
pokolenia®.

I w Maryi wszystko jest wyrazem tego wielkiego ubdstwa i stabosci,
nie wylaczajac Jej dziewictwa, ktore obrazuje brak ludzkiego udziatu
w zbawieniu, czy wrecz fakt, Ze zbawcze dzialanie Boga zaczyna sig od
ostatnich i jest zasadniczo stworcze® . My§l nawiazujaca do Bartha: Pro-
ces naturalnego poczecia jest znakiem mocy i dumy ludzkiego eros. Nie
bytby odpowiednim znakiem dla tajemnicy, ktorg tu chcemy wskazac.
Megska chec wiadania i dominacji — jaka wyraza sie szczegolnie w akcie
seksualnym — wskazuje na cos zgola innego niz majestat boskiego mito-
sierdzia. Oto dlaczego to wlasnie dziewictwo Maryi jest znakiem, ktory
doglebnie odstania tajemnice wcielenia. Dziewiczy pordd, kontynuuje
»Nuovo libro della Fede”, ukazuje, Ze Bog zbawia czlowieka nie przez
zastosowanie srodkow nalezgcych do tego swiata, takich jak bogactwo,
wladza, seksualnosc, lecz przy uzyciu ubdstwa i stabosci®', ktore sg Jego
sposobem bycia, ktory ukaze sie w petni w osobie cichej, pokornej,
ubogiej. Wszechmocny w mitosierdziu.

4.3. Mitoé¢ w oczekiwaniu na narodziny

Trajektoria zamyka si¢. Laska, ktéra darmowo splywa na kogos, kto
nawet nie spodziewa sie jej wartoSciowego i waznego dziatania, taska,
ktorej wiernym $wiadkiem jest Malzonka Jézefa, przejrzysta i prowo-
kacyjna pamieé, wybiera Maryje na Matke Pana.

Niespodziewanie to wydarzenie natchnelo w szczegdlny sposéb
niektore siostry i braci Reformy.

28 G. TOURN, La Maria dei Vangeli..., 30-31.

2 P RICCA, La ,,controstoria” di Dio, ,La Luce” (15 dicembre 1972) n. 51, 1.

30'S, ROSTAGNO, Maria, Cristo, la Chiesa..., 16.

31 J. FEINER - L. VISCHER, Nuovo libro della Fede, Queriniana, Brescia 1975,
543.



Tak oto wypowiada sie matka Geneviéve ze wspolnoty z Grand-
champ: Maryja, Kobieta... W niepowtarzalny sposob uprzedza nas w ta-
jemnicy narodzin ,,drogi Bozej” dla swiata. To Weielenie Boga w sercu
Kobiety dokonalo sie w calej swej petni tylko raz, i zmienito swiat. Jed-
nakze to wydarzenie laski odnawia sig, a my z Maryjg mozemy uczynic
swojg te prawdziwie macierzyriskg postawe, ktéra umoZliwia przyjscie
Jezusa®?. A tak siostra Myriam wypowiada sie poprzez modlitwe: O Jezu,
jak swigta Matka Cig nosita, tak niech ja nosze Cig w glinianym dzbanie
mego ciala. Zechciej, za moim posrednictwem, pojawic sie na tym swiecie,
wzrastac i wznosic sig bez korica w sercu, ktcre Cig przyjmuje’.

A to bardziej teologizujacy sposéb odczuwania wedlug pastora
D. Ettingera: Wiara i stuchanie sq tak prawdziwe u Maryi, Ze nie tylko
mogla stac sig wierzgcq, ale tez otrzymala zdolnos¢ wydania na swiat
Stowa Bozego. Nie macierzyristwo cielesne, lecz Boze — stanie si¢ The-
otokos — jest Jej cechg charakterystyczng, wyréiniajgeq g wsrod Bozych
przyjaciol. I w tym nas uczy, jak sig stac takimi jak Ona. Takze bowiem
my jestesmy wzywani do niesienia Stowa Bozego, Chrystusa w nas,
abysmy mogli Go dawac i objawia¢ swiatu. Trzeba jednak pozwolic sig
ksztattowac i oZywiac przez Syna, tak abysmy stali sig, zgodnie ze stowami
Pawla, Kosciolem ,,bez skazy czy zmarszczki... swigtym i nieskalanym”
(Ef 5, 26), ktorego synowie otrzymujg ,,moc, aby si¢ stali dziecmi Bozy-
mi... ktorzy ani z krwi, ani z 2qdzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga sig
narodzili” (] 1, 12-13) i dlatego zyjg, bo ich ,,razem tez wskrzesil i razem
posadzil na wyzynach niebieskich —w Chrystusie Jezusie” (Ef 2, 6). Ale
czy naprawdg takie jest znaczenie rzymskich dogmatéw o niepokalanym
poczeciu i wniebowgigciu Maryis**.

To ostatnie Swiadectwo, dos¢ szczegdlne i niepowtarzalne, moze
by¢ idealnym zamknigciem calego paragrafu o Maryi jako kluczu do
odczytania taski. Wybrana od zawsze, przez taske, uboga, ktora stata
si¢ pickna przez laske (,Swieta i Niepokalana”), przez taske uczyniona
Theotokos, a takze przez laske jest ofiarowana, przyjmowana i przezy-
wana jako wyktadnik przypowiesci o chrzescijaniskim doswiadczeniu:
ubodzy — wybrani — przeksztalceni, aby sta¢ sic Theotokos, ,,pielgrzy-
mi, niosgcy Stowo”*. Kobiecy wymiar chrzeScijanistwa, sprowadzony
do jego powolania, czyli rodzenia: wydawanie na §wiat tego, co w Nim
spoczywa, dar Bozy w pelnym tego stowa znaczeniu; do upodobnie-

32 7 listu z Grandchamp.

3S. MYRIAM, 2.

3 D. ATTINGER, Il ruolo di Maria nella mia spiritualita..., 3-4.
35 S. MYRIAM, 3.
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nia sie z Nim powotane jest kazde stworzenie, aby sta¢ sie po prostu
samym sobg, prawdziwym — picknym na miare Syna. Wszystko to jest
czysta i bezwarunkowa laska. Jest suwerennym dzielem Boga. A odtamy
protestantyzmu wydajg sie nie mie¢ zbyt wielu probleméw z odkrywa-
niem i reintegrowaniem w sferze swoich doswiadczen tej Maryi, ktora
wydaje si¢ by¢ wyjatkowym wzorem w zakresie laski, wlasnie ,,kluczem
do odczytania”.

5. Maryja: klucz do odczytania wiary

Maryja, mozliwy do odczytania kod taski, jest tez elementem, w kt6-
rym mozna znalezé powszechng ludzka relacje na wielkg mitos¢ Boza.

Wzorczos¢ Maryi jako niewiasty wiary jest juz wlasciwie stereoty-
pem w do$wiadczeniu protestanckim. Jest wiele swiadectw —1i z nich,
poréwnywalnych do kamyczkéw w mozaice — tworzy si¢ bardzo suge-
stywny wizerunek pelnej faski, oblicze bedace odbiciem wlasnej twarzy:
Maryja jest obrazem osoby wierzgcej*, przykladem wiary®. Jest trwalg
i bezwarunkowa ufnoscig wobec Stowa przyjetego i zachowanego, jest
zwigzaniem sie z Tym, ktory méwi: Maryja jako taka gromadzi w sobie
caly lud Izraela, naznaczony przez wielkie przykazanie: ,,Stuchaj Izra-
elu” (Pwt 4, 6)*, a dla samych chrzescijan jest przykladem shuchania®,
Ona, Cdra Syjonu, obraz Kosciota...*, przyklad wszelkiego doskonatego
dialogu: Do aniola nalezy mowienie, a do Maryi-uczennicy stuchanie*'.
Znajdujemy sie w obliczu perspektywy catkowicie zgodnej z wyznaniem
chrze$cijaniskim, ktora sama siebie okre$la mianem filia Verbi, zakotwi-
czonej w Stowie i przez nie wyjasnianej.

Kwestia przeksztalca sie z ogolnej w szczegblowa, a uwaga przeno-
si sie na cechy wiary Maryi, ktére sg cechami chrzeScijanina. Maryje,
Niewiaste wierzaca, obraz osoby wierzacej, charakteryzuje wiara o wielu
obliczach.

5.1. Wiara zadziwiona i petna wdziecznosci

Giorgio Tourn, ponownie czytajac hymn Magnificat, pisze: to,
co uderza w Maryi, to lekkos¢ Jej zadziwienia..., jakby kogos, kto stoi

¢ G. TOURN, La Maria dei Vangeli..., 30.

37 TAMZE, 39.

3% D. ATTINGER, Il ruolo di Maria nella mia spiritualita..., 3.
39 Z listu z Granchamp.

40 TAMZE.

4'S. MYRIAM, 2.



z otwartymi ustami i patrzy na nieprzewidziane, nieoczekiwane, zaskaku-
jgce wydarzenie. Dzielo BoZe napelnia Jq zadziwieniem. .., zadziwieniem
pelnym wdziecznosci; to wlasnie jest szczegolna cecha Jej postawy**. Taka
jest Jej wiara: zadziwione, oczarowane, doksologiczne i niewzruszone
»tak”, powiedziane temu Bogu, ktéry anty-bohaterke, ,,wieSniaczke-
analfabetke”™®, ktora nie ma nic do zaoferowania i nic do zadania, czy-
ni ,narzedziem odnowy”*. Maryja — sumienie obudzone w zwigzku
z propozycja, darem przeksztalcajgcym Jej istnienie — odpowiada jak
dziecko, ktéremu objawione zostaly Boze tajemnice; Jej odpowiedz
przeksztalca sie w zdumiong i pelng wdziecznosci piesh, piesh kogos,
kto wie, ze wszystko to jest odmieniajgcym darem. Autor tak kontynuuje:
Byc moze to jest wiara, ktcrej brakuje nam, dzisiejszym wierzgcym, zbyt
zajetym, abysmy jeszcze mogli spoglgdac z zadziwieniem i wdziecznoscig
na Boze dzielo. Skierowani na zewngtrz siebie w dyskusjach, dzialaniach,
Swiadectwach, pelni obsesji na punkcie roli, jakg mamy do odegrania,
oraz na punkcie przeksztalcania sytuacii, jestesmy niezdolni do Zycia bez
uwarunkowan, do tej percepcji siebie i rzeczy, do tego sposobu odczuwa-
nia rzeczywistosci, czy uzywajgc dyskwalifikowanego dzis okreslenia — do
uczuc. Byé moze ze strachu przed Zle rozumianym Zyciem wewngtrznym,
ktcre koriczy sig zamknieciem na sanmym sobie, ze strachu przed stratg cza-
su na zatrzymanie sig przez chwilg i spojrzenie na swiat, oraz pozwolenie,
aby rzeczy byly takie, jakie sq, a my z nimi, wyrywamy si¢ do przodu,
poza siebie, aby brac lub dawad, aby mowic lub robic, zbierac lub siac,
nie widzqgc, ze tajemnica wiary polega na przyjmowaniu, albo dokladniej
— pozwalaniu na odnawianie siebie, przeksztalcanie, przenikanie przez
cos, co otrzymalismy lub otrzymujemy kazdego dnia.

Przyjmujgc Chrystusa do siebie, Maryja otrzymala wszystko i dlatego
Jej wdziecznosé jest catkowita, absolutna, bo odpowiada na zupelnos¢
i absolutnos¢ daru. To z jakosci daru, czyli z taski, rodzi sig miara naszej
wdzigcznosci.

Nasza kondycja jako 0s6b wierzgcych nie rozni sie od kondycji Maryi,
byc moze inne sq nasze oczy, bo nie widzimy, albo nie umiemy zobaczyc,
Ze nasze Zycie jest tym, co otrzymalismy. I to jest nie tylko Ewangelia,
ale tez sloneczny dzien, wieczor z przyjaciolmi, usmiech dziecka czy
kwitngca wisnia®.

# G. TOURN, La Maria dei Vangeli..., 31-32.
“ TAMZE, 32.
*“ TAMZE, 31.
4 TAMZE, 33.

Swiadectwa duchowosci maryjnej w Kosciolach reformowanych

237



Giancarlo Bruni OSM

238

5.2. Wiara — radosna, bolesna, chwalebna

Kiedy wiara, podobnie jak wiara Maryi, jest pelna wdziecznosci,
charakteryzuje jg jeszcze jeden element: radosc. Maryja jest radosng
chrzescijankg. Jej pie$n jest eksplozjg wdzigcznosci, ktéra wyplywa z Jej
jestestwa, jestestwa istoty umitowanej i wyniesionej, w ktorej Duch wy-
zwala to ,tak”, taczace w sobie wdzieczno$¢ i rado$¢. Te radosé, z ktorej
chrzescijariska wspolnota moze odniesc tylko korzysc... Usmiech Dziewicy
z Nazaretu... jest byé moze upomnieniem Pana, kiory przypomina nam,
Ze powaga zaangaZowania, napiecie apostolskiego nauczania, potrzeba
misji i ryzyko swiadectwa sq niczym bez radosci; przypomina nam, Ze
nasza wiara i 1zeczywistosc naszej chrzescijariskiej wspolnoty sq jak pejzaz
gor i dolin, szczytow i réwnin, bogaty, zlozony, ale zmieniajgcy sie tylko
w promieniach storica. Rados¢ Maryi jest promieniem stoneczinym, ktory
czyni wiare tym, cgym jest.

Przyjecie lekcji Maryi jest koniecznoscig dla nas, wspdlczesnych
chrzescijan, ludzi powazinych i wychowanych w przekonaniu, ze wiara
jest wyborem o takiej egzystencjalnej randze, Ze angazuje cate Zycie i dla-
tego powinna stroic si¢ w szaty powagi. Czlowiek nie wierzy, skoro nie
sq zaangazowane dusza, serce, mysli, a nawet migsnie twarzy. Czlowiek
nie wierzy, skoro nie jest skoncentrowany, a koncentracja wydaje si¢
wykluczac smiech i radosc.

A wlasnie wiara jest gleboko polgczona z radoscig; Zyje w radosci
i z radosci, albo jest radosna, albo nie jest. Prawdziwa wiara, czyli ta
2 hymnu ,,Magnificat™. Radosna wiara jest tez bolesna i zorientowana
na chwale.

Czytamy u matki Bazylei: Przede wszystkim w stosunku do Maryi
sprawdzajg si¢ stowa: ,,Blogostawieni wry, ktcrzy teraz placzecie, albo-
wiem smiac sie bedziecie!” (Ek 6, 21). Smiech odwiecznej radosci: oto Jej
porcja dziedzictwa: swigtowanie wraz z Jezusem krélowania, zwycigstwa,
zbawienia Izraela i wszystkich ludow ziemi; hymn pochwaly i chwaly
Bozej, ktory poprzez drogi glebokiego bolu, doprowadza do spelnienia
wszystkich swych obietnic.

Im wazniejszy jest wybor, tym glebszy jest bol. Dlatego droga Maryi
mogla dopelnic sig tylko w pelni cierpienia. Maryja zostala zanurzona
w bolu; ale wlasnie dlatego ma ona takie pelnig radosci. Na ziemi Jej
wielki bol byt dlatego, Ze zamiast obiecanego krélestwa Dawidowego

4 TAMZE, 33-34.
7 TAMZE, 34.
# TAMZE, 35-36.



znala tylko drogi upokorzenia: teraz, na gorze, Jej wielka radosc jest
dlatego, Ze obok tronu Bozego Jezus zostal ubonorowany i uwielbiony.
Wiasnie Jej zostala zloZona osobiscie obietnica krolowania Jezusa nad
Izraelem: mogze zatem tam, na gorze, dusza moze byc pelniejsza radosci
niz Maryja, bardziej niz Ona wielbic Jezusa, z wigkszg radoscig mysle¢
o tym, kiedy Jej lud przyjmie Go za Krdla i mwielbi?

Tak: cierpienie z Nim powoduje radosc! Tak mowi Pismo: (2 Tm
2, 12): ,,Skoro wspdlnie z Nim cierpimy, to po to, by wspdélnie miec
udzial w chwale” (Rz 8, 17). Maryja stoi teraz w krolewskiej chwale
obok tronu Syna, poniewaz On uczynil nas krdlami i kaplanami swego
krolestwa (Dz 1, 6)”.

Teraz Maryja kontempluje bez kovica tego, ktorego kocha Jej dusza
i z powodu ktorego Jej serce przenikngl miecz: i Ona bedzie krélowac
na zawsze z Nim, jak zapowiada Pismo wobec tych, ktorzy zwyciezajg
(Dz 3, 21)%.

Sens drogi Maryi zostaje wyjasniony: od radosnej wiary z Magnifi-
cat do dojrzalego owocu wiary, ktora jest chwala, poprzez droge wiary
ciemng i pelng doswiadczen. A w Jej drodze jest tez nasza.

5.3. Wiara kobiety-katechumenki, teolozki

Pelna wiary odpowiedz Maryi, wyrazona w Jej fiat w hymnie Ma-
gnificat, ma koloryt wiary katechumenalnej. Maryja powtarza tradycyjna,
wyuczong lekgje, ale ze szczeg6lng fascynacja, zabarwieniem, zaintereso-
waniem i odcieniami. A Fukaszowa Ewangelia Dziecifistwa zachowuje Jg
w Jej obszarze: wspolnocie swietych, czyli wierzgcych, i w tej wspolnocie
przydzielit wlasciwe Jej miejsce: bycie przykladem wiary. Maryja kate-
chumenalna i nic wiecej, Dziewica, ktora uczy sie i powtarza to, czego
sig nauczyla®, a jednak w niezwykle osobisty i nowy sposob, bo lekgji
nauczyla sie w towarzystwie Ducha Swietego, ktory znalazt w Niej petna
otwarto$¢. W ten sposdb Maryja... pokazuje nam, jak ponownie mowic
o wierze’': Historia Maryi jest historig kazdego z nas, meiczyzn i kobiet
z chrzescijariskiej spolecznosci, wychowanych w znajomosci rzeczy Bo-
2ych, znajgcych wspomnienia ewangeliczne, katechumendw, ktérzy od
samego dzieciristwa nauczyli si¢ i powtarzali bez zrozumienia prawdy
Boze, az nadszedt dzien, w ktorym nagle staly sie one nasze, w glebi
istnienia — za sprawg Ducha®.

4 B. SCHLINK, Maria..., 99-100.

3% G. TOURN, La Maria dei Vangeli..., 39.
st TAMZE, 39.

52 TAMZE.
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Katechumenka i, kontynuuje pastor Giuliana Gandolfo, teolozka.
Cytujac Clodovisa Boffa, stwierdza, ze Maryja jest pierwszg kobietq teo-
logiem, poniewaz przemysliwata w swym sercu to wszystko, co slyszata
i widziala. Ato jest postawa teologa®. Teolozki, i pierwszej teolozki
wyzwolenia®* co uwidacznia sie w Magnificat — pie$ni, ktéra pobudzita
Paolo Ricca do serii refleksji nad wielkimi rzeczami Bogymi, zrozumia-
nymi przez Maryje lepiej niz przez uczonych Izraela i uczonych Kosciola,
moze nawet lepiej niz przez uczniow i apostolow, a juz na pewno lepiej
niz przez nas>. Dla nas madra obecno$¢ i pomoc w rozumieniu wolnosci
przychodzi od Boga. Wolnos¢ rodzi sie zawsze z pamieci: Wspomnial
na swoje milosierdzie. To jest ,,wielka rzecz”, ktéra wspiera i wyjasnia
spojrzenie i praktyke Boga. Spojrzenie i dziatanie petne mifosci, ktére nie
pomijaja ani pokornych, ani hardego mocarza, ubogiego ani bogatego.
Milosierdzie otacza wszystkich, ale w rézny sposob: wynoszac jednych
i ponizajgc innych, nasycajgc jednych i pozostawiajac z pustymi rekami
innych: Nie jest to dyskryminacja, sq to réine drogi dojscia do serca czlo-
wieka i objawienia mu rzeczywistosci i wielkosci Boga, bogaty powinien
poznac ubéstwo Boge: tylko tak Bog bedzie dla obu, w odmienmny sposib,
Ewangeliq i zbawienien’®.

Szczegblny sposéb dzialania, ktéry neguje wszelki ,,instynkt konser-
watywny” i ,wszelka tendencje Swiecka”™’. Bég opiewany przez Maryje
nie dopuszcza si¢ niesprawiedliwosci, obalil — obali niestuszne sytuacje;
Bog opiewany przez Maryje nie wyczerpuje sie w ruchach wyzwolen-
czych ani w historycznej nowosci ewentualnie osiggnietej. Moze nie
by¢ od nich oddzielany, ale nie moze by¢ z nimi utozsamiany. Pozostaje
On zawsze szczegélnym bohaterem. Jego mysli i drogi, zawsze s3 do-
skonalsze od najlepszych ludzkich pociggnieé. Nie jest zatem mozliwe
wstawienie Go w nawias czy rozpuszczenie go w czyms$ czy w kims.
Maryja, uboga, ktora wie, ze istnieje tylko jedno wyzwalajace spojrzenie
z gory na dol, spojrzenie Boga, uwielbia tego Boga, Jego wyzwolencze
dziatanie przejmowane przez dzialania wyzwolencze, i zgadza sie na nie,
pozwalajgc sie zaangazowaé osobiScie w codziennos$¢ swego istnienia.
Bag historii jest Bogiem Maryi*®, jest tym, ktory w kazdym chce doko-
nywac swych wielkich rzeczy: napetni¢ milosierdziem, ktore, przyjete,

>3 G. GANDOLFO, La teologia di Maria..., 1.

* TAMZE.

3 P RICCA, Le cose grandi di Dio, ,,La Luce” (1 dicembre 1972) n. 50.
56 TAMZE.

7 P RICCA, La ,,controstoria”..., 1.

8 TAMZE.



wywoluje okrzyk uwielbienia i cheé stuzenia — takg jak Elzbiety, albo
u dwojga mtodych matzonkéw potrzebujacych wina czy ukrzyzowanego,
przy ktorym stoi. W tym obszarze, sugeruje J.P. Gabus, protestantyzm
moze odzyskaé Mater misericordiae, petng mitosci ikone istoty Boga,
inspirujacej istote Kosciota®.

5.4. Jedyna w swoim rodzaju wiara, wyznajaca Boga wielkim

Wiara Maryi jest w koficu wiarg jedyng w swoim rodzaju: Maryja
musi wwierzy¢ w wydarzenie, ktcre juz miato miejsce: w to, Ze sam Bdg,
Oduwieczny i Swigty, przybedzie na swiat przez Nig, ludzkie stworzenie;
to jest wiara wykraczajgca poza wszelkie rozumienie.

Od Maryi oczekiwana jest zatem wiara jedyna w swoim rodzaju.. .,
musi odnaleic wylgcznie w sobie samej sile, by wwierzyc, ze sie zisci,
w Niej i w odniesieniu do Niej, ten cud, jedyny w calej historii; co wiecej,
i to jest jeszcze trudniejsze, musi zaangazowac sie w te droge, z wszelkimi
jej konsekwencjami. Musi ona wykonac prawdziwy skok w ciemnosc,
jak nikt przed Nig. My nie potrafimy wyobrazi¢ sobie, ile ja musiata
kosztowa¢ taka wiara. Sara $miala sie, kiedy Bog powiedzial, ze w swej
staroSci urodzi syna, lecz o wiele trudniejszg wiarg jest ta, ktorej teraz
oczekuje On od Maryi.

Jest to droga wiary wymagajaca niepospolitej odwagi i energii.
[ Maryja nie moze o tym z nikim porozmawiaé: nie ma nikogo, kto
moglby udzieli¢ Jej jakiejkolwiek rady. Jest ona oderwana od wszelkiej
sfery ludzkiego doswiadczenia. Pozostaje Jej catkowite zaufanie Bogu,
z ktérym jest zwigzana na mocy obietnicy. Tak, Bog jako cztowiek musi
narodzi¢ sie z Niej; Ona nie moze zrobi¢ nic innego, jak oprze¢ si¢ na
Nim i znalez¢ w Duchu Swietym ochrone i doradce.

Niestychana wiara, wymagana od Maryi w odpowiedzi na zapo-
wiedz aniola, moze wyrazi¢ si¢ jedynie poprzez zaangazowanie bez
zadnych zastrzezen”®, jako prawdziwej stuzebnicy Panskiej. Stuzebnica-
przyjaciotka, wyniesiona przez Tego, ktéry z Niej, maluczkiej i Niewia-
sty, staje sie wielki. Uwielbia dusza moja Pana oznacza w rzeczywistosci
moje Zycie sprawia, Ze Bog jest wielki®', sprawiam, ze jest On tym, kim
jest: Panem w formie kenotycznej, ktéra nikogo nie przymusza, Zba-
wicielem w formie cichej i pokornej, ktora nikogo nie przeraza, Sedzia,

3 J.R GABUS, Point de vue protestant sur les études mariologiques et la piété mariale,
»~Marianum” 44(1982) 492.

¢ B. SCHLINK, Maria..., 14-15.

¢ G. TOURN, La Maria dei Vangeli..., 28.
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ktory przebacza siedemdziesiat siedem razy, nigdy nie gaszac — nigdy nie
tamigc, ktéry uzaleznia narodziny cztowieka od czlowieka i od zycia,
daje kubek wody spragnionemu. Przyktadno$¢ prowokagji osigga swoj
szczyt w osobie stworzenia, ktore z radoscig i w cieniu stuzy Bogu catym
swym istnieniem, a konkretnie: kobiecoscig®.

6. Wniosek otwarty

Maryja, jedyna i zaskakujgca w swojej wierze, jest obrazem wszyst-
kich wierzgcych, ktorzy przyjmujgc Ducha, poszli drogg Pana. Tu nale-
2y pamigtac, Ze to, co wydarzylo si¢ Jej, wydarza si¢ tez nam. Osoba
zaskoczona, zafascynowang jest nie tylko Maryja, ale tez kazda osoba
wierzaca, ktora tak jak Ona zgadza sie nosi¢ w sobie tajemnice dzieta
Bozego... I z t3 Maryja Kosciét rozmawia az po koniec czaséw, bo dla
ludu Bozego jest Ona przykladem i Siostra w wierze®.

Siostrg, ktora wspolnota z Pomeyrol widzi jako pokorng Zydcwke
[...], kobiete spotkania (nawiedzona przez swego Pana nawiedza Elzbiete)
[...], kobiete radosci i piesni (do Pana Jej piesi, od Pana Jej radosc) |...],
kobietg bolu [....] swiadkiem Syna od przedstawienia w Swigtyni az po
wysokg komnate swigtego miasta poprzez krzyz i zmartwychwstanie®.

Podsumowujac:

A) W protestantyzmie nie brakuje rozmaitych doswiadczen®, w kto-
rych zakietkowata obecnos¢ Maryi.

Kietkowanie odczytywane jako wydarzenie (Maryja jest darem
Ojca przez Syna w Duchu), zakorzenione w tradycji (Pismie Swietym
iu 0jcow Reformy) oraz jako wynik tej ,,tajemnej rzeczy” Ducha, jaka
jest ekumenizm.

%2 G. GANDOLFO, La teologia di Maria..., 1.

8 G. TORUN, La Maria dei Vangeli..., 30, 40.

% Pomeyrol, 1-2.

¢ Te same zebrane $wiadectwa podkre$laja istnienie odcieni: Maryja — czytamy w liscie
z Grandchamp - siostra? matkas Wigkszos¢ sidstr przyjmuge Jg jako siostre [...], inne
bardziej intensywnie odczuwajq Jej bliskosc i w bardziej intymny sposéb przezywajg
Jej obecnosc — ukrytq [...], niektére proszg, by mdc nosic Jej imig. Za$ wspdlnota
z Versailles wypowiada sie w nastepujacy sposob: Maryja jest silnym natchnieniem
dla wigkszosci z nas. Ale kazda w osobisty sposob przeywa swojg relacje z Nig. Dla
niektdrych z nas Maryja jest jednym z dardw dobrego Boga. Z pewnoscig jednak
mozemy powiedzied, iz wigksz0s¢ z nas odkryla we wspdlnocie takie aspekty zwigzane
z Maryjg, ktorych wezesniej nie zamwazala.



Kietkowanie, ktorego nie nalezy widzie¢ w optyce ilosciowej, lecz
wzrokiem proroka, ktéry potrafi zauwazy¢ nowego Boga w cichej i malej
rzeczywistosci chwili obecnej.

B) Obecno$¢ wyczuwana i wyrazana poprzez klucz egzemplarny. To
jest najbardziej widoczny owoc Ducha i Stfowa. Wzorczos¢ ,,poznawcza”,
Maryja wzor-obraz osoby wierzacej i KoSciota, wzorczo$¢ ,,do naslado-
wania” — jak Ona, tak i my, wzorczo$¢ ,,krytyczna” — my czesto nie tak,
jak Ona. Wyrazenie ,,duchowos$¢ maryjna” samo w sobie stanowigce
semantyczny bezsens w Swiecie przeze mnie badanym, uczciwie moze
by¢ pojmowane jako co$, co naszemu duchowi méwig o Maryi Stowo
i Duch: méwig nam, ze jest Ona darem, w ktorym odzwierciedla sie Jej
wlasne, najglebsze doswiadczenie, z tego powodu trudne do wyrazenia.
To zwierciadlto sklania do pytan, dlatego jest zywe i inspirujace.

W tym fragmencie jest podsumowana i mozliwa do odczytania
z rozsadkiem i uczuciem, prawda o byciu protestantem, bez ktorej ,,nie
stoi sie, lecz upada”: wszystko jest taskg — wszystko jest wiarg — wszystko
jest chwalg Bozg. Bezwarunkowo.

C) Whszystko jest otwarte. Przedstawione przezycia s dopiero po-
czatkiem drogi, gotowej na przyklad umiejscowi¢ ewangeliczng Maryje
w obszarze liturgicznej celebracji®® i harmonijnie polaczyé Ewangelie
pisang z ta3 malowang na plétnie. Jest tez Swiadoma ,kwestii herme-
neutycznej”, zwigzanej z powaznym powrotem do Pisma, w kazdym
razie tak, jak Maryja — Kobieta stuchajaca, Kobieta lectio divina. Maryja
zwana ,,Matka Kosciola”® ze wzgledu na fakt bycia ,,pierwocing osoby
wierzacej”®®, wolajacym korzeniem, szanowang, ale nie bedacg przed-
miotem kultu; modlg sie z Nig i jak Ona, ale nigdy Ona i do Niej, i tak
jak w przypadku swietych, nie proszg o Jej wstawiennictwo. Z powodu
wierno$ci swoim korzeniom: reformatorzy uczg, ze swigci powinni byc
dla Kosciola okazjg do wychwalania i oddawania czci Bogu ze wzgledu
na przyklad, jaki nam pozostawili i ktéry my powinnismy nasladowac,

6 W Pomeyrol Maryja jest wyraznie obecna w Zyciu liturgicznym wspdlnoty (str. 2)
ze szczegbdlnym nawigzaniem do czasu Adwentu. W Grandchamp, gdzie szczegdl-
nie wazna jest tajemnica Nawiedzenia jako wyraz wlasnego Zycia wspolnotowego,
przyjmowania i kochania siebie jako daréw Bozych, poza wspomnieniem o Maryi
Matce Pana w Eucharystii, w litanii $wietych, w pie$ni Magnificat, pie$ni towarzysza-
cej kazdemu wyznaniu, szczeg6lnego znaczenia nabieraja Swieta Zwiastowania (25
marca), Nawiedzenia (2 lipca) oraz narodzin dla nieba Maryi i $wietych (15 sierpnia)
oraz, logicznie, czas Adwentu i Bozego Narodzenia. Czas ten docenita takze wspdl-
nota z Versailles, gdzie wyraznie widoczny jest wplyw kalendarza prawostawnego.
W Darmstadt nie brakuje piesni i swigt maryjnych, czesciowo wylgcznie w obszarze
wewnetrznym (str. 2).

¢7 Pomeyrol, 4.

% TAMZE.
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natomiast nie jest wlasciwym proszenie ich o wstawiennictwo, ani modle-
nie sig do nich, aby nie zdarzylo sig, Ze prosci ludzie, czynigc to, zboczg
z drogi prawdziwej poboznosci, opartej na milosci Boga objawionego
w Jezusie Chrystusie®, jedynym, do ktorego nalezy sie zwraca z prosba
i pochwala. Ze $wietymi i z Maryja.

»Duchowos¢ protestancka” nie neguje comunio sanctorum, po
prostu nie uznaje interferencji pomi¢dzy Bogiem a cztowiekiem oraz
cztowiekiem a Bogiem, ktory nie jest Chrystusem w Duchu Swietym.
Jest to duchowos¢ sprowadzajaca sie do czystej esengji.

Jest tu takze jednak i druga przyczyna: Jak wszyscy chrzescijanie,
reformatorzy wierzq, Ze obcowanie swigtych nie jest tylko wspdlnotg
dang za posrednictwem ,swietych rzeczy”, sakramentow, ale tez jest
wspolnotyg ze ,,.swigtymi”, czyli z wszystkimi przyjacictmi Boga we
wszystkich wiekach. Ewangelicy wierzg, i czujg si¢ otoczeni przez te
mnogosc swiadkow, ktorzy zachecajg ich do pojscia sladami Chrystusa.
Ale jaka jest ich kondycja? Swiety Pawel méwi o nich jako ,,uspionych”,
ale mowi takze, ze sq .,z Chrystusem” (por. np. 1Tes 4, 13 i Flp 1,23).
Jesli spig, to czy mozemy do nich si¢ zwrocic? Ale jesli sq z Chrystusem,
1o czy nie mozemy rozmawiac z nimi tak, jak czyni Jezus w przypowiesci
o bogaczu, ktéry blaga Abrabama (por. £k 16, 24)¢ Reforma nie wybiera
pomiedzy tymi dwiema moZliwosciami i milczy na ten temat. Dlatego
nie zwraca sie do swietych. Ale nie sgdze, bym zdradzat ducha reformy
—ani jej ,,biblicyzmu” — jesli wwazam si¢ za zwigzanego w realny spo-
s6b z wielkim chorem tej wielkiej grupy, ktora juz teraz, w niebieskim
Jeruzalem, swigtuje chwale Bozg (por. Ap 4, 7, etc.). Dlaczego zatem nie
mogtbym rozmawiac z nimi, tak jak z chrzescijanami, ktorych widze na
wlasne oczy?”.

Jak widaé, przytoczone powody rodzg pytania nawet w samym ob-
szarze Reformy, ktora w kazdym razie moze by¢ uznawana jako ,,ducho-
wos¢”, w ktorej faktycznie przezywa sie kultowe milczenie na temat Maryi
i Swietych na wspomnienie o niezachwianej chwale i uwielbieniu Ojca
przez Syna w Duchu, w towarzystwie Maryi i $wietych, na wspomnienie
niepowtarzalnosci wielkiego Posrednika, Pana Jezusa. Swieci i Maryja sa
czczeni poprzez nasladowanie ich wiary, okresla sie ich stowem ,,blogosta-
wieni”, ktére nie ma u swych podstaw ciezaru teologicznego, liturgicznego
i organizacyjnego, jak ma to miejsce w katolicyzmie.

W protestantyzmie Maryja i $wieci sg przyktadami towarzyszy po-
drozy, z mozliwoscig ewentualnego zwrdcenia sie do nich ze stowami

 TAMZE, 3.
70 D. ATTINGER, Il ruolo di Maria nella mia spiritualita..., 6.



»modlcie sie za nas”, ale nigdy nie jako ,,niezbedni posrednicy”, ,,po-
zytywne moce w polowie drogi”: odlegtos¢ pomi¢dzy Nim a innymi,
pomiedzy tym, co daleko a tym, co tutaj, zostaje zmniejszona przez Pana
w Duchu. W tej perspektywie ,,kultowe milczenie” nie powinno by¢ do-
datkowo odczytywane jako kontrowersja, lecz jako postuszefistwo wia-
snemu uczuciu niecheci do poznawania czego$, co nie jest wielbieniem
Ojca w Duchu Prawdy, ktdrg jest Syn. Jest to sposob bycia w rozleglych
obszarach eklezjalnosci powotanej do ,,r6znorodnosci pojednanej” i by¢
moze do rozwigzania kwestii kultu poprzez odwrdcenie perspektywy:
Bog, ktory daje taske, oraz czyni sprawiedliwymi i $wietymi jest Bogiem
— Oblubieficem, ktory taiczy wokol oblubienicy, wychwalajac ja, a jest
nig Jeruzalem — Kosciét — Maryja — przyjaciele Syna, wlaczajac nas w te
swojg »szalong celebracje” dzieta ,,dobrego i picknego”, ktore wyszto
z Jego rak. W Kosciotach i u pojedynczych oséb wyzwala tez zywe wspo-
mnienia tego, co wydarza si¢ tam, gdzie Stowo zniza sie do goscinnej
glebiny, w ktorej spoczywa Duch: rodzg sie swigci i niepokalani, ktorzy
przezywajg w Duchu trynitarng milosé [...] oraz nadzieje na chwale”,
w miedzyczasie czynigc Ojca wspolczesnym $wiatu poprzez $wiadectwo
samego Ducha, chrystoksztaltnego zycia i $mierci. Czynigc wielkim Boga,
ktory na zawsze uniesie ich z soba.

Dyskusja jest otwarta i otwierajg sie jej nowe wymiary. Cytowany
juz J.R. Gabus zapytuje sie, czy ,,dziewictwo”, ,,niepokalano$¢”, ,wnie-
bowziecie” nie s3 godne dodatkowego spojrzenia ze strony $wiata
Reformy wlasnie w kluczu protestanckim: symbole i znaki potrzeby
czystoSci 1 petni zycia, ktore oznaczajg brak nieczystosci i piekno w Du-
chu, w oczekiwaniu na pelne odkupienie ciata. Personalne i kosmiczne.
W tej perspektywie Maryja staje sie ikong poczatkéw i komunii. Staje sie
przyjeciem do wiadomosci ,,nas”. Maryja towarzyszgca istotom zdolnym
do kontemplacyjnego spojrzenia, w milczeniu.

Prof. Giancarlo Bruni OSM
Pontificia Facolta Teologica “Marianum”

Viale Trenta Aprile 6
00153 Roma
Italia

7! Pomeyrol, 4.
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Testimonianze di spiritualitd mariana
nelle chiese della Reforma

(Riassunto)

La “spiritualitd protestante” non nega la communio sanctorum, semplicemente
non sopporta interferenze tra Dio e 'uomo e 'uomo e Dio che non sia il Cristo nello
Spirito Santo. E’ una spiritualita semplificatrice della pura essenzialita.

Nel Protestantesimo Maria e i santi sono esemplari compagni di viaggio, recupe-
rabili a un eventuale “pregate per noi”, ma mai “intermediari necessari”.

Larticolo si snoda in sei punti: 1) Maria nel quadro della spiritualita protestante;
2) Approccio a Maria, come?; 3) Maria dono trinitario; 4) Maria chiave di lettura della
grazia; 5) Maria chiave di lettura della fede; 6) Conclusione aperta.



SCIEZKI MARIOLOGII WSPOY.CZESNE]
SENTIERI DELLA MARIOLOGIA CONTEMPORANEA






Mriologia ekumeniczna” to zwrot, na ktéry wielu katolikéw
1 eaguje ze zdziwieniem. PodSwiadomie zakorzeniony jest
stereotyp, ze Maryja jest kims, kto dzieli wyznania chrzesScijanskie.
Protestancki teolog J. Moltmann stwierdzit jeszcze niedawno (1983 r.),
ze prowadzi¢ dialog ekumeniczny w zakresie problematyki mariologicz-
nej, kiedy chce sig to czynic uczciwie, pragngc poglebic podstawy kultu
maryjnego i poznac racje jego odrzucenia, przychodzi niezwykle trudno!
oraz, ze w zadnym innym punkcie réZnica miedzy naukg Kosciota i No-
wym Testamentem nie jest rownie duza, jak w mariologii*. Po latach
wedrowania drogg ekumeniczng stowa te s jednak raczej juz tylko
wspomnieniem tego, jak wiele niegdy$ nas dzielito — taki optymizm za-
mierzam prezentowac w niniejszym studium. Ekumenizm daje impulsy
do szukania znaczenia wiary umozliwiajgcego przezwyciezenie podziatow
i osiggniecie jednosci — réwniez w myS$li mariologicznej, jednym z naj-
trudniejszych dzialow teologii dogmatycznej’. W tej dziedzinie refleksji
doszto do przetoméw, z ktd-

rych jednym z najwiekszych Maciej Lubieniecki
jest dokument Grupy z Dom-
bes Maryja w Bozym planie P . < 9
i w komunii swietych (1997- ,,Wspoldnalame’
1998)*. Niestety w Polsce ma- Mary1 w zbawieniu

jny dorobek G Do- SW1
ryjny dorobek Grupy z Do w Swietle dokumentu

mbes nie jest zbyt znany. . . .
Sam zreszta poznalem za- Md}’y]d w Bozym plame
gadnienie przypadkowo, we- 1 w komunii S,I/UZQtyCh

rtujac ,,Salvatoris Mater”

w poszukiwaniu tematu pra- Gl'llpy z Dombes™
cy magisterskiej.

Dokument dotyczy prze- ufﬁ\(/)ﬁ?ﬁ B
de wszystkim czterech gtow-
nych kwestii spornych. Wymieniajac od ostatniej, sg to: wzywanie wsta-
wiennictwa Maryi, dwa ostatnie katolickie dogmaty, trwale dziewictwo

" Fragment pracy magisterskiej (,Wspotdzialanie” Maryi w zbawieniu jako kwestia

sporna ekumenicznej refleksji mariologicznej w $wietle dokumentu Maryja w Bozym

planie i w komunii swigtych Grupy z Dombes) napisanej pod kierunkiem ks. prof.

dra hab. Wojciecha Zycifiskiego w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie

w2009 r.

Cyt. za: T. SIUDY, Niepokalane Poczgcie Maryi w swietle dokumentu Grupy z Do-

mbes, w: Niepokalana - nasza Siostra i Matka, red. Z.]. KIJAS, D. MUSKUS, Krakéw

2005, 186.

2 Cyt. za: GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, th. R.
Obarski, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 291 (dalej: MBP).

3 J. O DONNELL, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, Krakéw 1997, 90.
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Maryi i ,,wspétdziatanie” Maryi w zbawieniu. T3 wlasnie kontrowersja
postanowifem si¢ zajaé, m.in. ze wzgledu na powigzanie z wewnatrz-
katolickim sporem o tytut ,Wspdtodkupicielki”, bardzo nieprecyzyjnie
yjmowanym na polu pozanaukowym.

~Wspoldziatanie” Maryi w zbawieniu to jedna z najtrudniejszych
kwestii spornych ekumenicznej refleksji mariologicznej i jeden z najtrud-
niejszych tematéw teologicznych w ogdle. Wraz z trzema innymi kon-
trowersjami maryjnymi podjeta zostata w dokumencie Maryja w Bozym
planie i w komunii swietych Grupy z Dombes. Celem niniejszego studium
jest uzyskanie odpowiedzi na pytanie, czy nauka o ,,wsp6ldzialaniu” Ma-
ryi w zbawieniu moze stac sie wspdlnym dziedzictwem zjednoczonego
chrzescijanstwa. Droga do odpowiedzi jest analiza i interpretacja istoty
uzgodnienia, czyli konsensusu, dywergencji i perspektywy pojednania
oraz analiza konsekwentnej czesci uzgodnienia — propozycji nawrdcenia
Kosciolow w dziedzinie postawy, doktryny i kultu, wysunietych przez
dialogujace strony.

1. Analiza i interpretacja istoty uzgodnienia

Komentatorzy generalnie podkreSlajg, ze temat wspoldziatania
cztowieka w zbawieniu i relagji faski do wolnosci jest trudny. Zauwaza
si¢, ze pietnascie wiekéw wspolnej drogi i refleksji pozostawito chrze-
Scijanstwo Zachodu z pytaniami, na ktére nikt nie byt w stanie odpo-
wiedzie¢ w sposob jednoznaczny, a jednym z zasadniczych bylo: Czy
usprawiedliwienie jest wylgcznym dzielem Boga, czy tez my, ktérzy go
dostepujemy, wspotpracujemy z Nim poprzez odpowied? na ofiarowang
nam laske?*. Katolicki cztonek Grupy z Dombes, René Beaupére OR,
okresla pierwszy z czterech punktéw spornych dokumentu maryjne-
go jako najsubtelniejszy, czy tez najdelikatniejszy®, natomiast katolicki
profesor, J. Famerée, jako bez wagtpienia najbardziej fundamentalny’.

* GROUPE DES DOMBES, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints.
L. Une lecture oecuménigue de I’historie et de I’Ecriture. II. Controverse et conversion,
Paris 1999. Inne znaczace wydarzenia to Migdzynarodowe Kongresy Mariologiczne
ze swymi ekumenicznymi deklaracjami, lokalny oficjalny dialog katolicko-luteraniski
w USA oraz deklaracja katolicko-anglikaniska ze Seattle (2004 r.).

5 A. DULLES, Dwa jezyki opisu zbawienia, w: Deklaracja o usprawiedliwieniu — historia
powstania, tekst deklaracji, opinie, komentarze, red. K. K ARSKI, Bielsko-Biata 2000,
107.

6 Zob. R. BEAUPERE, Il metodo del Gruppo di Dombes e il documento su Maria,
,,Ambrosiu/s” 75(1999) nr 2-3, 108.

7 J. FAMEREE, Marie a 'epreuve de 'oecuménisme: un document pionner du Groupe
des Dombes, ,Revue Théologique de Louvain” 29(1998) nr 4, 511.



Biskup prawostawny przyznaje, ze relacja taski do wolnosci jest jednym
z najpowazniejszych probleméw teologii chrzescijafiskiej w ogdle®. Pro-
testancki recenzent dombeskiego dokumentu maryjnego stwierdza, ze
wspOldzialanie z taskg (alla grazia) byto przedmiotem najmocniejszych
polemik w dlugim konflikcie miedzy katolikami i protestantami’. Po tej
samej linii mozemy interpretowaé stanowisko ekumenistow twierdza-
cych, ze gléwng przeszkoda teologiczng w odbudowaniu widzialnej jed-
nosci Kosciota jest koncepcja Odkupienia i nauka o stosunku cztowieka
do Boga, angazujaca zasade sola Scriptura.

1.1. Prezentacja problemu

Problem ,,wsp6ldziatania”™ Maryi w dziele zbawienia jest wpro-
wadzony w dokumencie przez dwa pozornie tozsame pytania: Czy
Maryja «wspoldziatala» czy tez nie «uspdldzialala» w naszym zbawie-
niug'"? oraz: Czy mozna okreslac Maryje jako ‘wspdldziatajgcq’ w zbawie-
niug3. W istocie poruszone zostaly dwa zagadnienia. Pierwsze pytanie
jest pytaniem o role Maryi w ekonomii zbawienia. Teoretyzujac, stowo
»wspdldziata¢” moglo by¢ tu uzyte przypadkowo, a intencjg pytajacego
nie byta absolutna precyzja jezykowa. Drugie pytanie jest trudniejsze,

8 Zob. E. TIMIADIS, Maria nella pieta Ortodossa, ,,Ambrosius” 75(1999) nr 2-3,
172.

9 Zob. R. BERTALOT, Gruppo di Dombes, Maria nel disegno di Dio e nella comunione
dei santi. Recensione, ,,Iheotokos” 6(1998) nr 2, 639. Renzo Bertalot jest cztonkiem
Kosciota Waldensow.

10 Zob. ].M. LIPNIAK, Pierwsza wsréd usprawiedliwionych. Usprawiedliwienie Maryi
w swietle ,,Wspdlnej Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, ,Salvatoris
Mater” 6(2004) nr 1, 324.

1 Pojecie ,,wspoldziatania” Maryi w zbawieniu pojawito si¢ w Sredniowieczu. Terminu
cooperatrix (wspoldzialajgca) uzywali Bernard z Clairvaux, Dionizy Kartuz, Jan Ger-
son; zob. MBP 49. R. Obarski zauwaza, ze Bernard z Clairvaux ze swoja mariologia
zostal przez dombistéw ,,fagodnie potraktowany”. Jego teologia maryjna okreslona
jest w dokumencie jako paradoksalnie skoncentrowana na pokorze matki Chrystusa,
bardziej niz na jej wysltawianiu [exaltatiori]; TAMZE, 43, przyp. 39. Konsekwencja
spostrzezenia jest uwaga, ze ten propagator monastycznego ruchu maryjnego zastuzyl
na surowszg oceng; R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje teologicznej metody
Grupy z Dombes, Rozprawa doktorska, maszynopis, KUL, Lublin 2003, 212 n.;
por. S.C. NAPIORKOWSKI, Mariologia a ekumenizm - complexio oppositorum,
w: TENZE, Matka mojego Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy), Opole
1988, 43.

> MBP 4.

¥ TAMZE, 339; GROUPE DES DOMBES, Marie dans le dessein de Dieu et la
communion des saints. I. Une lecture oecuménique de I’bistorie et de I’Ecriture.
II Controverse et conversion, Paris 1999, 100 (dalej: MDD).

4 Mozna bylo uzy¢ bliskoznacznych zwrotéw ,,wspoltpracowaé”, ,mie¢ udziat” lub
»miec uczestnictwo”.
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poniewaz — zakladajac jaka$ role Maryi w dziele Odkupienia — porusza
ewidentnie problem terminologiczny: jakim sfowem, a jakim nie, mo-
zemy ten udzial Maryi w zbawczych wydarzeniach opisywac? Mozna
bowiem osiggna¢ porozumienie co do tresci pojecia’, ale nie moc zgo-
dzi¢ sie na jego forme'. Ponadto przyjety termin bywa wieloznaczny.
Katolicka teolozka A.M. Calzolaro referuje stuszng intuicje R. Berta-
lota, ze stowo ,,wspoldziatanie” jest biblijne, lecz jego interpretacje s3
rozbiezne: Czy chodzi o wspoldzialanie aktywne czy biernes Konieczne
czy niekonieczne do zbawienia? Zastugujgce czy pelne wdziecznosci?
Determinujgce czy instrumentalnes".

Aby odpowiedzie¢ na postawione kwestie, Grupa musiata przyjaé
pewne zasady. Najwazniejsza z nich to zasada usprawiedliwienia przez

15 Przyktadowym ujeciem treSci zagadnienia bez uzycia stowa ,,wspéldziatanie”
moga by¢ sformulowania Deklaracji ekumenicznej Kongresu mariologicznego
w Rzymie: 2. Dieu a voulu associer a divers dégrés a I'oeuvre de la Rédemption
des collaborateurs crées, parmi les quels la Vierge Marie a une dignité et une
efficacité exeptionelles. [...] 4. Le «fiat», qui conserve un caractére permanent,

a été le libre consentement de Marie a la maternité divine, et donc a notre salut.

5. La collaboration de Marie s’est montrée singulicrement lorsque elle a cru a la

Rédemption, accomplie par son Fils et lorsque’elle restaint au pied de la croix, tandis

que presque tous les apotres s’étaient enfuis, cyt. za: B. MORAWSKI, Miejsce Maryi

w dziele odkupienia w swietle ekumenicznej deklaracji (Reym, 12-17 V1975 r,),

»Salvatorsi Mater” 3(2001) nr 3, 199 nn.; por. S.C. NAPIORKOWSKI, Ecumenismo,

w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Milano 1994,

470. Innym przykladem jest dokument ewangelickich KoScioléw wioskich (1988).

Protestanci przypominajg w nim o dwoch ujeciach postawy cztowieka wobec Boga:

mozliwos¢ odpowiedzi i wspOlpracy oraz przeciwstawne — mozliwos¢ tylko przy-

jecia taski Boga, ktora czyni nas wolnymi, aby Go stuchaé. Nie przeszkadza im to

w stwierdzeniu, ze Maryja uczestniczy w wypelnieniu Bozego planu zbawienia; zob.

Maria, nostra sorella. A cura delia Federazione delle chiese evangeliche in Italia, w:

Mariologia. ‘Teksty teologiczne, red. E. COURTH, tl. E. Adamiak, A. Strzelecka, Po-

znan 2005, 244. Najdawniejszym, ,,wyjatkowo [extrémement] silnym” wyrazeniem

stw1erdza]qcym wspolprace [coopération] Maryi w dziele zbawienia jest Ireneuszowe

»przyczyna zbawienia”; zob. B. SESBOUE La Vierge Marie, w: Histoire des dogmes,

111, Les signes du salut, red. TENZE, Paris 1995, 580 n.; Wyd pol.: B. SESBOUE,

Na]swzgtsza Maryja Pcmna w: sttorza dogmatow 11, Znakz zbawienia, red. TENZE

th. B Rak, Krakéw 2001, 493.

Analogiczny problem rozwiazywali ojcowie soborowi ustalajac ksztalt schematu

De beata, ktory stat sie VIII rozdziatem Lumen gentium. Zrezygnowano z terminu

mediatio w odniesieniu do Maryi z powodu braku wspdlnego precyzyjnego jego

rozumienia. Wspomniano jeden raz w niezobowiazujacy sposéb o istnieniu tytutu

Mediatrix, co bylo jedynie stwierdzeniem faktu. O przebiegu dyskusji zob. S.C.

NAPIORKOWSKI Tudne dojrzewanie mariologii soborowej, w: S.C. NAPIOR-

KOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka. Mariologia Soboru Watykariskiego 11,

Niepokalanéw 1992, 24-127.

7 A.M. CALZOLARO, La Madre di Dio nel dialogo ecumenico: convergenze
e divergenze, ,,Miles Immaculatae” 35(1999) nr 2, 453. Szersza prezentacje prote-
stanckiego rozumienia problemu ,,wsp6tdziatania z (alla) tasky” z akcentem na mysl
K. Bartha zob. R. BERTALOT, Protestanti, w: Nuovo..., 1058 n.
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laske dzigki wierze — podstawowa zasada dla Kosciolow wywodzgcych
si¢ z Reformacji, zasada Pawlowa, ktora «sprawia, ze Kosciol stoi bgd?
upada», ale ktéra pozwala réwniez osgdzac kazdg poszczegdlng doktry-
ne's. Postawienie w centrum tej wlasnie zasady' zdradza podstawowa
troske protestantow: Czy cztowiek moze ,,wspdtdziataé” z Bogiem, z Jego
taskg??°. Zreszta na takie rozumienie istoty problemu ,,«wspo6ldziata-
nia» Maryi w zbawieniu” wskazuje druga cze$¢ samego sformutowania
zagadnienia: ,,...1 relacja [le rapport] taski do wolnosci”'. W rozdziale
historycznym dokumentu ewangelicy deklaruja otwarcie, ze pomimo
wysitku soborowego jednym z dwoch podstawowych powodéw (drugi,
zwigzany z tym, dotyczy odniesief biblijnych), dla ktérych doktryna ka-
tolicka nie przestaje rodzi¢ problemdw, jest wlasnie zagadnienie ,,wspot-
dziatania cztowieka w dziele zbawienia”?. Problem ,,wspo6ldzialania” ma
drugg — juz zasygnalizowang — plaszczyzne?: w jaki sposob mozna ujgé
uczestnictwo Maryi w historii zbawienia? Ta plaszczyzna zdaje sie byé
z kolei w centrum zainteresowania katolikow. Upraszczajac, dla prote-
stantéw jest to problem faski, dla nas — kwestia roli Maryi w Odkupie-
niu**. Jadro dyskusji okazuje si¢ wiec pomimo wszystko pozostawac
zagadnieniem charytologicznym?®, w konsekwengji siegajacym antropo-

8 MBP 340; MDD 100.

19 W $wietle tej zasady nauka o ,,wspoldziataniu” Maryi zostata przez dombistow prze-
dyskutowana, poddana krytyce i ostatecznie przyjeta, ale [wybiegajac do przodu
— M.L.] w sensie ‘bardzo precyzyjmym’; MBP 340; MDD 100.

20 Jan Pawel II stwierdzil, ze przez swoja wolng i postuszng postawe Maryja stala sie
najwznio$lejszym i paradygmatycznym wyrazeniem wspotdziatania cztowieka z taska
Boza, JAN PAWEL 11, Aktualnosc i zadania mariologii. Przeméwienie w czasie wizyty
w Papieskim Wydziale Teologicznym ,,Marianum” (10 grudnia 1988 r.), ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 3, 139.

2 Zob. MBP 347; MDD 108.

2 MBP 113,

2 Por. A.A. NAPIORKOWSKI, Posrednictwo Maryi w maryjnym dokumencie Grupy
z Dombes, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 228.

24 Por. A. LANGELLA, Un importante contributo al dialogo ecumenico su Maria. 1l
documento del Gruppo di Dombes, ,,Asprenas” 46(1999) nr 2, 247 n.

2 Nalezy wspomnie¢ o innym wiekopomnym wydarzeniu ekumenicznym dokonuja-
cym si¢ niemal réwnocze$nie z wychodzeniem na $wiatto dzienne kolejnych dwéch
cze$ci dokumentu z Dombes. Swiatowa Federacja Luteranska i Ko$cidt katolicki
31.10.1999 r. podpisali w Augsburgu Oficjalne wspdlne oswiadczenie, akceptujac
tym samym wypracowang dwa lata wczesniej Wspdlng deklaracje w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu. Zdaje sie, ze wypracowane w niej wspdlne stwierdzenia dotycza-
ce usprawiedliwienia przez taske dzieki wierze moga by¢ odpowiedzig, komentarzem
pomocnym w interpretacji i uzupetnieniem stwierdzen charytologicznych uzgodnio-
nych przez Grupe. Wspdlna deklaracja postrzegana jest jako szansa dla ekumenicznej
refleksji mariologicznej; zob. K. KOWALIK, Maryja w tajemnicy zbawienia. Szansa
ekumeniczna?, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 187-196; S.C. NAPIORKOWSKI,
Maryja przyjmuje. ,,Przyjecie” jako kategoria metodologiczno-teologiczna, ,Salva-
toris Mater” 6(2004) nr 4, 55-57. Ponadto podpisanie Wspdlnej deklaracji zdaje sie
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logii teologicznej*®. W teologii spadkobiercow Reformacji przekonanie
o ostrej antynomii miedzy Bogiem a czlowiekiem decyduje o sposobie
wymowania zbawczego dziela Chrystusa. Wszelka zbawcza aktywnos¢
zostaje przypisana Synowi Bozemu w Jego ludzkiej naturze (solus Deus,
solus Christus). Czlowiekowi nie pozostaje absolutnie nic do czynienia
poza otwarciem sig poprzez wiare (sola fide) na Boze dzialanie i przyjecie
catkowicie niezastuzonej taski (sola gratia). W dziedzinie laski istnieje tylko
jeden podmiot dziatania — Bog; czlowiek moze stanowic tylko i wylgcznie
przedmiot Bozego milosierdzia. Do Boga nalezy doskonala aktywnosé,
do czlowieka — zupelna biernosé”. Wedtug M. Lutra cztowiek (Mary-
ja) ma do spetnienia bierng role: otwarcie sie na Boza taske i przyjecie
jej, przy czym owo otwarcie si¢ i przyjecie majg swoje zrodto réwniez
w dziataniu Bozym?®. Reformowany H. Chavannes doszedt do wniosku,
ze u fundamentéw luteranizmu i Reformagji lezy specyficzne rozumienie
relacji miedzy Bogiem a $wiatem i ono przede wszystkim rozstrzygneto
o negatywnym stosunku do przyznawania $wigtym i Matce Pana wybitnej
roli w poSrednictwie zbawienia®.

Dombisci rozpoczynaja roztrzasanie zagadnienia od analizy terminu
»wspoéldzialanie”. Stwierdzaja, ze pojecie to w oczach wielu protestan-

by¢ jednym z tych wydarzen, do ktoérych odnosi sie profetyczny tekst dombistow
z prezentacji pierwszej czeSci dokumentu maryjnego: Wspdlne poznanie tego, co
nas jeszcze dziell, jest w pewnym sensie mowieniem o przeszlosci. Stawiajgc po tej
pierwszej odstonie zamiast stowa «koniec» zwrot «cigg dalszy nastgpi», méwimy do
naszych poszczegélnych Kosciolow: Oto co nas wezoraj dzielito. Co z tego pozostanie
jutro, skoro przyszlosc jest owocem «dzisiaj» naszej wiary?, MBP 285; MDD 15.

26 Istotnym punktem dyskusji wokot ,,wspotdziatania” cztowieka z Bogiem jest stan
natury cztowieka przed i po grzechu pierworodnym. Obarski pisze, ze jak si¢ wydaje
teologiczna antropologia Kosciola katolickiego i Kosciolow protestanckich stanowi
w tym aspekcie [...] szczegdlny punkt sporny, ktdrego nie przezwycigZylo uzgodnienie
zawarte we Wspolnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwienin; R. OBARSKI,
Mariologiczne implikacje..., 315, przyp. 116. Dla protestantéw natura ludzka po
grzechu pierworodnym pozosta]e radykalme zepsuta; zob. V. GROSSI, B. SESBOUE,
Péché originel et péché des origines: du concile de Trente a I'époque contemporaine,
w: Histoire des dogmes, 11, Chomme et son salut, red. B. SESBOUE, Paris 1995, 229-
232; wyd. pol.: V. GROSSI B. SESBOUE, Grzech pierworodny i grzech poczqtkow
od Soboru Trydenckiego do epokz wspofczesne/, w: Historia dogmatow, 11, Czlowiek
i jego zbawienie, red. B. SESBOUE, tt. P Rak, Krakéw 2001, 199-202.

276.C. NAPIORKOWSKI, Spor o Matke. Mariologia jako problem ekumeniczny,
Lublin 1988, 130; zob. tei TENZE, Matka Boza w swietle teologii protestanckiej,
w: TENZE, Matka mojego Pana..., 34-39; S.C. NAPIORKOWSKI, Udzial Maryi
w dziele zbawienia w swietle teologii protestanckiej, ,Salvatoris Mater” 3(2001)
nr 3,227-232.

28 Zob. K. KOWALIK, ,,Wielkie rzeczy”, ktore uczynit Bog Ojciec Maryi wedtug Ko-
mentarza do Magnificat Marcina Lutra, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 298.

¥ Zob. H. CHAVANNES, Posrednictwo Marii. Czy jest przeszkodg w dzalogu ekume-
nicznym?, w: Beatam me dicent. Teksty o Matce Bozej, t. X, red. S.C. NAPIORKOW-
SKI, Niepokalanéw 2000, 400-438.



tow mimowolnie sklania do niejasnosci: stowo to utworzone za pomo-
cq przedrostka «wspob niestusznie sugeruje réwnosc asocjacji migdzy
Chrystusem, jedynym posrednikiem a jego matkg®°. W tym miejscu
trzeba nadmieni¢ o istnieniu problematyki poje¢ funkcjonujacych w ka-
tolickiej mariologii i tytuléw maryjnych zawierajacych prefiks ,,wsp6t-"
(tac. ,,co-”), problematyki ogniskujacej sie ostatnimi czasy wokot tytutu
~Wspotodkupicielka™!. W pierwszej potowie XX wieku do$¢ intensywnie
rozpowszechniano sugestie na rzecz swoiscie rozumianego postepu dok-
tryny maryjnej, m.in. dogmatycznego okreslenia wspotodkupicielstwa?,
Sobér Watykanski IT odrzucit uzycie terminu corredemptrix w maryjnym
schemacie De beata®. Wymiana mysli trwa*. Paradoksem jest to, ze

30 MBP 340; MDD 101.

31 Poza marginesem dyskusji pozostaja teologowie ktérzy niefrasobliwie wygrzebuja
tytuly maryjne wlasciwe mariologii dawno juz porzuconej, jak np. Odkupicielka;
zob. S. GRES, Relacja: ,Duch Swiety — Maryja” we wspélczesnej teologii katolickiej
(1965-2000), Niepokalanéw 2001, 19.

32 Zob. MBP 97.

33 Zob. TAMZE, 112.

3Y. Congar podkreslal, ze tytul ,Wspotodkupicielka” nie jest najszczesliwszy, juz
w latach 30-tych, potem go odrzucil; zob. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiri-
tu Sancto Mediatore. Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny jako uczestnictwo
w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii wspdlczesnej, Niepo-
kalanéw 2006, 310. C.I. Gonzalez sugeruje, by podazac za mysla Congara, zob.
C.I. GONZALEZ, Mariologia. Maria, Mgdre e Discepola, Casale Monferrato 1988,
247-249. H.U. von Balthasar, mdwigc o potrzebie opisania zaangazowania Maryi
w dzielo Slowa Weielonego, stwierdza, Ze jest to zadanie bardzo trudne, bowiem
wymaga wyrazenia ludzkimi stowami bliskosci, jaka istnieje miedzy Matkg a Dziec-
kiem (Jezusem), z drugiej zas strony nieskoriczonej odleglosci wystepujgcej miedzy
Stworeg a stworzeniem. W tym kontekscie zapytuje, w jakim sensie stowa mediatrix
i corredemptrix mogq wyrazic ich analogie, czyli pokazac, ze wszelkie laski zbawie-
nia pochodzq tylko od Boga, a jednoczesnie nie zaciemniac prawdy o koniecznej
wspdlpracy stworzenia w realizacji dziela zbawienia; G.M. BARTOSIK, Mediatrix
in Spiritu Sancto Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny jako uczest-
nictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii wspdlczesnej,
Niepokalanéw 2006, 419. Problem skomplikowanej terminologii zwigzanej z tym
zagadnieniem ].B. Carol nazwat (1950) ,,labyrinthum terminologicum et dificillimum
omnium problema”. Samo stowo ,,odkupienie” — ,sine fine dividitur et subdividi-
ur”; cyt. za: J. USIADEK, Blogostawiona w tajemnicy Chrystusa i Kosciola. Studium
mariologicznego rozdzialu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru Watykari-
skiego II, w: S.C. NAPIORKOWSK]I, J. USIADEK, Matka..., 220, przyp. 63. S.C.
Napiérkowski sugerowal otwarcie w latach 60-tych: Czy nie byloby z pozytkiem
[...], gdyby stowo Wispdlodkupicielka” przeszlo do historii [...]2; S.C. NAPIOR-
KOWSKI, Natura wspdtodkupiericzej zastugi Maryi, ,Roczniki Teologiczno-Ka-
noniczne” 12(1965) nr 2, 82. C. Amantini uprawial zarliwa apologie tytutu, zob.
C. AMANTINL Il mistero di Maria, Napoli 1971, 195-229. Maly stownik teologicz-
ny (wyd. oryg. 1976) podaje, ze Corredemptrix to pojecie, ktdrego moliwe i sciste
znaczgenie nie zostalo jeszcze dotgd jednoznacznie ustalone w teologii katolickiej,
K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, kol.
66 (Wspolczesne wydanie zostato skorygowane: Pojecie «Corredemptrix» [...] jest Zle
pojmowane i wprowadzajgce w blgd, H. VORGRIMLER, Nowy Leksykon Teologicz-
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sklasyfikowanie terminu jako szkodliwy w dogmatyce nie oznacza na-
tychmiastowego wyeliminowania go z poboznosci. Jan Pawel II uzyt go
co najmniej sze$¢ razy podczas swego pontyfikatu®.

Pomimo kontrowersji zwigzanych ze stowem ,,wspéidziatanie”
dombisci konstatujg: Jednak nie mozina jeszcze odstgpic od tego po-
jecia, poniewaz nie znaleziono lepszego. Poza tym znajduje si¢ ono
tutaj z powodu jego dlugiej obecnosci [sa pérermité] w dokumentach
katolickich**. Grupa nadmienia, ze prawoslawni stosujg ze swej strony
pojecie synergii*’. Stowo to oznacza w jezyku religijnym wspotdziatanie
Bosko-ludzkie, ktére wyplywa z tajemnicy zamieszkania Boga w czto-
wieku®®. Jedna z propozycji znalezienia innego sformutowania podaje

ny, Warszawa 2005, 55). J. Galot uzywa tego tytutu, zob. J. GALOT, Maria, la donna
nell’opera di sabezza, Roma 1984, 239-292. S. Meo nie poddaje go krytyce, zob.
S. MEO, Nuova Eva, 11, Lo sviluppo teologico delia ,,nuova Eva”: la corredentrice, w:
Nuovo..., 918-925 (I wyd. 1986). D. Mastalska poprosila o ekspercka opinie prof.
J. Miodka w sprawie réznicy znaczeniowej pomiedzy okreSleniami ,,wspotudzial”
i ,wspoluczestnictwo” a ,,wspdtpraca” i ,,wspotdziatanie”. Profesor zgodzit sie z ro-
zumieniem zaproponowanym przez teolozke, zdaje sie jednak, iz ilo$¢ niuanséw nie
pozwala na zamkniecie sprawy. Potwierdzona zostata po raz kolejny niestosowno$é
terminu ,Wspotodkupicielka”; zob. ,,Wspdi-". Dwuglos: Mastalska-Miodek, ,Teologia
w Polsce” 20(2002) nr 70, 20-21; por. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 241,
przyp. 284. Jeszcze niedawno F. Buzzi pisal: alcuni teologi sono dsposti a sostenere
che sarebbe possibile attribuire a Maria anche il titolo di «corredentrice» odsytajac
do pozyciji (,molto ben ponderata”) B. GHERARDINI, La corredentrice nel mistero
di Cristo e delia Chiesa, Roma 1998; zob. F. BUZZI, Maria nella Reforma e nel
Cattolicesimo lungo la storia, ,,Ambrosius” 75(1999) nr 2-3, 140 wraz z przypisem.
O aktualnosci dyskusji zob. np.: S.M. PERRELLA, Maria di Nazareth nel mistero di
Cristo e della Chiesa tra il Vaticano II e la 'Tertio millenio adveniente (1959-1998),
»Marianum” 60(1998) 508-515. Zdaniem Laurentina stosowanie do Maryi tytutu
Wspotodkupicielka, nalezacego do okreSlen wyrazajacych Jej misje posredniczenia,
jest do przyjecia tylko wtedy, gdy bedziemy rozumieli te funkcje Maryi jedynie jako
uczestnictwo w misji Ducha Swietego, ktdrego mozna nazwaé Wpo6todkupicielem;
zob. R. LAURENTIN, Maria nella storia delia sahezzza, Torino 1972, 128 nn.;
R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, Krakéw 1998, 150 nn., 488 n.

3 Zob. artykul na ten temat: W. SIWAK, Problem ,,wspdtodkupicielstwa™ Maryi w na-
uczaniu Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 141-165. Intrygujaca jest
tez niezalezno$¢ pewnych dyscyplin teologicznych wyrazajaca si¢ w nieprzenikaniu
postepu refleksji systematycznej np. do duchowosci, w ktérej szafowanie niektérymi
pojeciami bywa absolutnie bezkrytyczne. Jako przyktad podam uzywanie tytutu
Wspdtodkupicielka w rozwazaniach: M.-D. PHILIPPE, Pragne. Rozwazania o mgdro-
Sci krzyza, Poznan 1999, 23. 132 n. Znamiennym jest, ze nawet w Nuovo dizionario
di mariologia jedynym hastem, w ktérym bez komentarza beztrosko pada omawiany
tytul jest wlasnie Duchowosc: [Maria] non ha imprecato di fronte al Figlio crocifisso;
anzi si & a lui associata come corresponsabile corredentrice, T. GOFFI, Spiritualita,
w: Nuovo..., 1229.

3¢ MBP 340; MDD 101.

37 Jest to dostowny grecki odpowiednik tacifiskiego cooperatio, wystepujacy na kartach
Nowego Testamentu; zob. tez o tym MBP 225.

% Zob. G.M. B ARTOSIK, Mediatrix..., 381.



w swoim komentarzu do dokumentu wspoétprzewodniczacy Grupy,
pastor Blancy, ktory mowi o «zlgczenius/«stowarzyszenin» (association),
czyli jednostronnym podporzgdkowaniu ze strony Maryi, «associée», choc¢
jak przyznaje, pozostaje pewna dwuznacznosé®.

Teologowie z Dombes wyjasniajg state ujmowanie analizowanego
terminu ,,wspOtdziatanie” w cudzystéw*’: to oznacza, ze taska, kicra jest
zawsze pierwsza i absolutna, nie tylko nie wyklucza ludzkiej odpowiedzi,
ale wprost przeciwnie - wzbudza jg i sprawia, Ze jest mozliwa, wrecz
zmusza do nief*'. Idac dalej, aktywna odpowied? Maryi, jej fiat, wpisuje
sig w bierne przyjecie laskawosci, ktéra zostaje jej udzielona, calej «napel-
nionej laskg», aby mogla stac sie matkg Pana, theotokos, matkg Bozg*.
Grupa usprawiedliwia uzywanie sfowa ,,wspotdzialanie”, zauwazajac, ze
ono weale nie podwaza przekonania, ze ostateczna [décisive] odpowied,
ta, ktora zbawia, jest jedynie i w pelni dana przez jedynego Syna, kicéry
[...] dokonuje zbawienia kazdej i kazdego®, poniewaz to zbawienie trzeba
jeszcze przyjgc*. Eksplikuje sie, ze taka otwartosc na przyjecie [récepti-
vité] jest niczym innym, jak tylko wyrzeczeniem sig siebie, aby pozwolic
dziatac Bogu®. Poréwnuje si¢ taske do prezentu*.

W prezentacji drugiej czeSci dokumentu ekumenisci z Dombes po-
stuguja si¢ metaforg do wprowadzenia tematu Niepokalanego Poczecia:
Meloman (Maryja) stucha pieknej muzyki (zbawiajaca taska Chrystusa)®’.
Blancy i Jourjon, autorzy prezentacji, ,idgc dalej drogg otwartg przez
te ubogg metafore”, powracajg w dygresji do tematu ,,wspétdziatania”
taczacego si¢ wszakze — przez motyw laski — z Niepokalanym Poczeciem:
czyz byloby wlasciwe [ne serait-il pas inconvenant), pod pretekstem

3 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 249, przyp. 330; zob. A. BLANCY, Marie
et la Réforme. Les protestants et le Document du Groupe des Dombes sur Marie,
»Nouvelle Revue Théologique” 131(1999) nr 1, 27, przyp. 18.

40 Przyjmujac wyja$nienie, nie widze konieczno$ci uzywania cudzystowu, ale podejmuje
te konwencje.

“1 MBP 340; MDD 101.

42 MBP 340; MDD 101.

4 MBP 340 nn.; MDD 101.

4“ MBP 341; MDD 101.

4 MBP 341; MDD 101.

46 PrezentjestoczywiSciezawszedzialaniemofiarodawcy,jednakosiggaswojceljedynieprzez
jednorazowe przyjecie go przez tego, dla ktdrego i za ktdrego jest ofiarowany. Dar
jednoczy jednego i drugiego w nieodwracalnym przymierzu. Laska, ktora wzywa,
staje sie taska, ktéra umozliwia odpowiedz, MBP 341; MDD 101. Zdrowa katolicka
mariologia kofica XX w. tak wlasnie — w kategorii daru i odpowiedzi — starata sie
ujmowac historiozbawczg role Maryi, zob. np. R. KUCZER, Bozy dar wybrania
i odpowied? Maryi u podstaw mariologii Jana Pawla II, ,,Salvatoris Mater” 6(2004)
nr 4, 127-224.

47 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 253, przyp. 351.
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wspoldzialania z tg muzykg, podniesienie sig, przytupywanie i oklaski-
wanie? Czyz «wspoldzialanie» nie oznacza, na odwrot, Zycia i dzialania
w glebokim [intime) przekonaniu, ze jedynie Chrystus jest posrednikiem?
Jakie jest zatem katolickie postgpowanie [la démarche)?*. Abstrahujac
od interpretacji i oceny adekwatnosci pierwszej czeSci metafory®, trzeba
zauwazyC, ze interesujacy nas jej fragment zawiera pewne przedzatoze-
nia decydujace o obiektywnosci wybranego modelu, a w konsekwencji
0 jego wartoéci w dyskusji na temat ,,wspotdziatania”. Tendencyjne jest
mianowicie wprowadzenie jako postulatu idei, iz owo ,,przytupywanie
i oklaskiwanie” jest najwyzsza formga ,,wspoldzialania” z kontemplowang
muzyka, na jakg moze si¢ zdoby¢ 6w meloman®’.

Prezentujac polemike protestancko-katolicka wokdt zagadnienia
»wspoldziatania” Maryi w zbawieniu, trzeba zaznaczy¢, ze konstruktyw-
ny dialog umozliwit Sob6r Watykanski II, rewolucjonizujac mariologie
katolickg. Dombisci przywotujg w rozdziale historycznym istotne — jak
zauwaza R. Obarski’' — dla doktrynalnej debaty w kwestii wspotdzia-
tania Matki Pana w dziele zbawienia, nauczanie Soboru o tym, ze rola
Maryi we weieleniu i odkupieniu jest przedstawiana jako rola «zlgczonej»
(«associée») i pokornej stuzebnicy, ktorej laska Boza pozwolila, <«wspdt-
pracowac» w zbawieniu przez jej postuszeristwo, pielgrzymke jej wiary,
nadziei i milosci, poczqwszy od fiat ze zwiastowania az po «zgode» na
krzyz’?. Encyklike Jana Pawla Il Redemptoris Mater Grupa z Dombes
wlicza jako rzecz istotng do nastepstw dokumentu soborowego postrze-

4 MBP 342; MDD 102.

* Tronicznie zgodze sie, ze rzeczywicie jest ona bardzo uboga (Maryja [...] zawsze
odczuwala grzech inaczej, podobnie jak meloman, stuchajgcy pigknej muzyki, gdy
jego koncentracje nagle zakloca [est soudain géné| oswietlajgcy sale Zyrandol, ktcry
zaczyna migotac; MBP 342; MDD 102). Pomimo stabosci tej przenosni i drugiej
jej czesci, o czym ponizej, oraz pomimo krytyki (zob. C. BOUREUX, Marie dans le
dessein de Dieu et la communion des Saint, par le Groupe des Dombes, ,,Lumiére et
Vie” 47(1998) nr 4, 91), ze wérdd stabych stron tekstu dokumentu mozna podkresli¢
uzyte metafory o ,,procencie” (MBP 213), o prezencie (MBP 220) i analizowana
wlasnie o zyrandolu, ktérym ,,brak poezji” — na co trudno mimo wszystko do kofica
przystaé — nadal uwazam styl jezykowy uzgodnienia za jego atut.

Metaforyczny jezyk dokumentu daje mi prawo uzycia tegoz Srodka w analizie jego tre-
Sci: Zalozy¢ przeciez mozemy, ze nasz meloman jest wirtuozem skrzypiec. Moze wiec
wlaczy¢ sie w muzyke poprzez wlasna gre. Jego partia moze co§ wnie$¢ w brzmienie
utworu, badz nie, chocby ze wzgledu na ogromng ilos¢ innych instrumentéw. Nawet
jezeli nie uSwietni on koncertu bezposrednio, jego obecnos¢ —jesli przypadkiem
jest on legendarnym autorytetem w tej dziedzinie — moze wplynaé mobilizujaco na
muzykéw oraz dyrygenta i zdecydowaé ostatecznie o wyjatkowym, brawurowym
wykonaniu. Reasumujgc, metafora moze pomdc w zaostrzeniu precyzji dyskursu,
o ile zawiera wzorzec adekwatny i obiektywny.

51 Zob. R. OBARSKI , Mariologiczne implikacje..., 217.

52 MBP 102.

50



gajac ja jako ekumeniczng i biblijng*®. Podkreslono, ze Papiez odnidst
do Maryi nauke $w. Pawta o wybraniu i usprawiedliwieniu dzigki tasce
Bozej przez wiarg**.

Zauwaza sie jednak, ze encyklika wprowadza pewne niuanse wzgle-
dem Lumen gentium. Podczas gdy sobor zdecydowanie [délibérément)
marginalizowal termin <posredniczka», stosujgc go tylko jeden raz w serii
wyrazen, okreslajgcych [qualifiant] wstawiennictwo Maryi, to dokument
papieski wprowadza wyrazenie «macierzyriskie posrednictwo» jako wazine
pojecie teologii maryjnej. Wyrazenie to jest bez wagtpienia wyjasnione
w sposob [en un sens), ktory odbiera mu calg dwuznacznosé [ambiguité).
[...] mozna jednak zastanawiac si¢ [demander], czy jest odpowiednie
[opportun] postugiwanie si¢ pojeciem, kiére wymaga [demande] tylu
wyjasnien i usprawiedliwieri, aby by¢ «rozumianym we wlasciwy spo-
sob» w sensie niepomiernie analogicznym, podczas gdy z calg pewnoscig
stwarza ono trudnosci dla chrzescijan wywodzgcych si¢ z Reformacji®®.
Znamienne jest, ze — jak podaje R. Obarski — autorem tych sformutowan
jest Sesboiié, katolicki cztonek Grupy, ktory przygotowywal te czesc
dombeskiego dokumentu; zresztg caly nr 108 uzgodnienia zostal nie-
mal przeniesiony z jego wezesniejszych publikacji*®. Dalej, w kontekscie
historii refleksji mariologicznej Koscioléw reformaciji, ,,Czterdziestka”
z Dombes sygnalizuje, ze w czasie Soboru ewangelicy powitali z zainte-
resowaniem zastrzezenie [la réticence] odno$nie do tytutu Posredniczki
(ktcrego temat, niestety [malbeureusement], powrocil [réapparu] w en-
cyklice Redemptoris Mater w 1987 r.) i odrzucenie tytutu Wspot-odku-
picielka®’. Zauwaza sie, ze sobor nie rozwigzal zagadnienia do korica.
LG VI nie thumaczy dokladnie, w jaki sposéb mozna pogodzic nauke
o macierzyriskim posrednictwie Maryi z oczywistg koniecznoscig dgzenia
ludzi wierzgcych do bezposredniego zjednoczenia z Chrystusem Panem?™.
Zagadnienie zostanie w niniejszym opracowaniu poruszone®’, ale juz tu
zaznaczam, ze dla teologii problem poSrednictwa maryjnego pozostaje
problemem otwartym. Zdaje sie, iz w takim $wietle pytanie dombistow
o odpowiednio$¢ wprowadzenia «macierzyriskiego posrednictwa» jako

33 Zob. MBP 107.

34 Zob. MBP 107; por. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 217.

3> MBP 108.

56 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 218, przyp. 150.

57 MBP 112.

38 J. USIADEK, Blogostawiona w tajemnicy Chrystusa i Kosciola. Studium mariolo-
gicznego rozdzialu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru Watykariskiego 11,
w: S.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka..., 242.

39 Zob. dalej paragraf ,,Pozostajace rozbiezno$ci”.
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waznego pojecia teologii maryjnej usprawiedliwia swoja racje bytu®.
Niektorzy teologowie zwracajg uwage, ze zachowanie sformulowania
«posrednictwo» jedynie przeszkadza, gdyz nie chodzi tu o Zadne stanie
posrodku, a o lgczenie®.

Jak juz wspomniano, kwestig polaczong wewnetrznie z zagadnie-
niem ,,«wspoOldziatania» Maryi w zbawieniu” (,,i relacji taski do wolno-
8ci!) jest katolicki dogmat o Niepokalanym Poczeciu Maryi. W dialogu
katolicko-protestanckim ta nauka powoduje wiecej trudnosci niz Wnie-
bowziecie Maryi. Przeszkody nie wynikajg tylko z péinego czasu jego
ogloszenia, ani z polemik, jakie od poczgtku XIX wieku az do dzisiaj
towarzyszq dyskusjom na temat Niepokalanego Poczecia. Sg to row-
niez trudnosci scisle teologiczne, powigzane z réZnorodnymi sposobami
rozumienia relacji miedzy Stworzycielem i jego stworzeniami, rozumie-
nia grzechu pierworodnego, laski oraz wolnosci, a takze miejsca Maryi
w ekonomii zbawienia®*. Podobng zreszta konkluzja — o duzej wartosci
metodologicznej — zamyka dokument rozwazania o ,,wspotdziataniu®.
Stad zasygnalizuje punkty, w ktorych polemika wokét Niepokalanego
Poczecia bedzie owocowala refleksjami wnoszacymi jakie$ przestanki
do debaty nad ,,wspoldzialaniem™*. Zdaje sie, ze obie problematyki
ogniskuja sie w temacie taski.

0 Niektorzy okreslajq sformutowania Grupy jako nieuzasadniong ,krytyke papie-
skiego nauczania o posrednictwie macierzyiskim Maryi” wRedemptorz's Mater;
zob. A.A. NAPIORKOWSKI, Posrednictwo..., 227; por. tez ]. KUMALA, Maryja
w symfonii zbawienia wedfug Grupy z Dombes, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3,
297; A. LANGELLA, La recezione critica del Documento di Dombes. Valori e limiti,
»Marianum” 62(2000) 336 n. Sugestia dombistdéw jest jednak o wiele subtelniejsza.
Stwierdzenie, ze ,,negatywnie” oceniajg encyklike, jest zbyt mocne. Tego zdania jest
thumacz uzgodnienia; zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 218, przyp.
148. Problem jezyka Redemptoris Mater (dokumentu o merytorycznie mniejszym
znaczeniu dla ekumenizmu niz najcenniejszy w dziejach w tej dziedzinie glos Magiste-
rium, Marialis cultus) poruszyt tez S.C. Napiorkowski, relacjonujac reakcje Srodowisk
protestanckich na encyklike (niektérzy teologowie zauwazyli problem semantyczny
jezyka obcigzonego starymi kontrowers]aml) i zasugerowal, ze dobro ekumenizmu
apeluje o nowy jezyk refleksji maryjnej; zob. S.C. NAPIORKOWSKI Mariologia

a ekumenizm po Soborze Watykariskim 11, w: S.C. NAPIORKOWSKI, Matka Pana

(problemy — poszukiwania — perspe/etywy), Niepokalanéw 1998, 92-94; por. tez

M. WALUS, Redemptoris Mater o posrednictwie Maryi w opinii protestantéw obszaru

memzecko;gzycznego w: Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIOR-

KOWSKI, Lublin 1993, 247-261.

7. NOSOWSKI, Pos’rednictwo Maryi: Od teologii do duszpasterstwa, w: Matka

Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 272.

2 MBP 266.

% Por. TAMZE, 227.

64 Jak zauwazyli dombisci, dialog dotyczacy Niepokalanego Poczecia moze korzystaé
z rozwoju refleksji ekumenicznej na temat ,,wspétdziatania” (por. MBP 272), ale
wydaje sie, ze réwniez to oddzialywanie pewnych uzgodniefi moze by¢ kluczem
hermeneutycznym do ich interpretacji i poglebionego rozumienia.

6



1.2. Konsensus

Wspomniano juz, ze w $wietle zasady usprawiedliwienia przez taske
dzieki wierze nauka o «wspotdziataniu» Maryi zostala przez Grupe prze-
analizowana w diugich dyskusjach, poddana krytyce i ostatecznie przyjeta
[comprise], ale w sensie bardzo precyzyjnym®. Dombisci dopowiadaja:
Zasadnicza [substantiel] zgoda, jakg — naszym zdaniem — osiggnelismy
[trouvé] w tym decydujgcym punkcie, dotyczy gléwnych [premieres]
prawd wiary i stanowi bez wqtpienia wazine [majeure] posunigcie, ktore
Grupa przedklada obydwu tradycjom tutaj dialogujgcym [dost. ,,wiernym
obydwu dialogujacych tradycji” - M.L.] do krytycznego zbadania®®. Row-
niez w IV rozdziale dokumentu traktujgcym o nawréceniu Kosciotow
punkt majacy potencjalnie zawieraé wytyczne w kwestii katolickiego
nawrocenia doktrynalnego w dziedzinie zatytulowane;j ,,«Wspotdziata-
nie» czy aktywna odpowiedZ Maryi” jest praktycznie pusty, zawierajac
jedynie deklaragje, iz wyja$nienie jest wystarczajace do wyrazenia komu-
nii w wierze®’. Podobnie Blancy w komentarzu do dokumentu okresla
osiagnicte uzgodnienie jako komieczny i wystarczajgcy warunek, aby
stwierdzic, wrecz oglosi¢ komunig w odnalezionej ponownie wierze®®.
Zbyt triumfalistyczng wydaje si¢ jednak konstatacja G. Bruniego, ze
rozbiezno$¢ zwigzana ze ,,wsp6ldziataniem” Maryi ,,nie ma juz ragji
istnienia”®’. Sprébuje teraz uchwyci¢ elementy tego konsensusu’’, nale-
zacego — wedlug komentatorow”! — do najistotniejszych z osiggnietych
w uzgodnieniu.

W prezentacji drugiej czeSci dokumentu pada wazne stwierdzenie:
«Maryja interweniuje od strony zbawionych»"*. R. Obarski uwaza, ze ta
konstatacja definiuje wiasciwie okreslone [wskazane przez Grupe - M.L.]
miejsce 1 role, jakg Matka Jezusa odegrala w bistorii zbawienia |...]. Ozna-

¢ MBP 340; MDD 100.

% TAMZE.

7 Wydaje sie nam, ze uczynione przez nas powyzej wyjasnienie doktrynalne w tema-
cie «wspotdziatania» Maryi, nawet jesli nie rozstrzygneto catego problemu w jego
rozmaitych zastosowaniach, osiagnelo, jesli chodzi o Maryje, wystarczajacy rezultat,
aby wyrazi¢ nasza komunie w wierze; MBP 295.

% A. BLANCY, Marie..., 26, przyp. 15.

% G. BRUNI, Chiavi di lettura del documento su Maria del Gruppo di Dombes,
»2Marianum” 62(2000) 308.

7% Forma dokumentu nie pozwala na wyrazne odgraniczenie etapéw wnioskowania.
Mysl dombistéw plynnie przechodzi od prezentacji zagadnienia przez uzgodnienie
i dywergencje po perspektywe pojednania. W rezultacie prezentacja drugiej czesci
dokumentu zdaje sie zawiera¢ jadro konsensusu.

7t Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 298, 307.

72 MBP 341; MDD 101.
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cza to, Ze ona jako pierwsza sposrod wierzgcych przyjmuje dar zbawienia,
odpowiada na milos¢ Boga”. Matka Jezusa nie interweniuje od strony
[accanto al] Syna Odkupiciela — uniknigto jakiejkolwiek formy symetrii
chrystologicznej drogiej pewnej posttrydenckiej tradycji teologicznej — lecz
od strony odkupionych™. Teologowie kontynuuja, podkreslajac, ze Zad-
na niejasnosc [confusion] nie jest tu dozwolona. Maryja jest pierwszg
wsréd wierzgcych, daje przyklad wiary, ktora nie jest dzialaniem, lecz
przyjeciem’. Obserwujemy tutaj wprowadzenie przez Grupe wazkiego
aksjomatu: ,,wiara nie jest dziatlaniem””®. By¢ moze zakwestionowanie
jego trafnosci dokonatoby przewrotu w catej dyskusji”’, lecz przechodzac
nad nim do porzadku dziennego, przeSledze dalsza mysl dombistow”®:

7 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 254. Dzieki zastosowaniu wspdlnie
przyjetego, precyzyjnie rozumianego terminu ,,wspotdziatanie” dombisci opisuja
rolg Matki Pana w zbawczym planie Boga. Ona jako pierwsza wsrod wierzgcych jest
wzorcem i modelem ludzkiej odpowiedzi na usprawiedliwiajgce dzialanie laski Bozej,
TAMZE, 307.

7 .M. PERRELLA, Maria..., 521.

7> MBP 341; MDD 101.

76 ,...]afoi, qui n’est pas un faire, mais un recevoir”; MDD 101. Podobne stwierdzenie
znajdujemy w MBP 220: ,przyjecie nie jest uczynkiem”; ,I’accueil n’est pas une
oeuvre”; MDD 220. ,,Un faire” i ,,une oeuvre” oraz ,,un recevoir” i ,l’accueil” sg
tu synonimami.

77 Wydaje sie, ze wprowadzenie tego aksjomatu powinno byto zostaé uzasadnione, bo-

wiem sam w sobie nie jest oczywisty: uzasadnienie przeciwnego ujecia, iz ,,przyjecie”

(a w konsekwencji ,,wiara”) jest dziataniem, jest mozliwe. W takim wypadku mo-

wienie o ,wspoldziataniu” cztowieka z Bogiem w dziele zbawienia nie wymagatoby

tlumaczenia. ,,Dzialanie” jest pojeciem antropologii filozoficznej i w kazdym systemie
filozoficznym jest inaczej interpretowane. Spor protestancko-katolicki o ,,wsp6tdzia-
tanie” jest m.in. konsekwencja odmiennosci zatozen filozoficznych przyjmowanych
przez poszczegblne wyznania. Poszukiwanie wspdlnej bazy filozoficznej zdaje si¢ wiec
by¢ waznym wyzwaniem ekumenicznym. Skowronek, méwiac o ,,wspotdziataniu™
Maryi z Jezusem jako Jego Towarzyszki i pokornej Stuzebnicy, wymienia tak proste
fakty jak poczecie, zrodzenie i wykarmienie. Trywializujac, problem sprowadza si¢ po
prostu do tego, czy ,,wspotdziatanie” mozemy nazwaé wspotdziataniem. Czesciowo
nie jest to problem teologiczny, tylko filozoficzny i lingwistyczny. Skowronek zaraz
dodaje, ze caloksztatt tych wspotdziatan nacechowany byl wyjgtkowq aktywnoscig,
gdy chodzi o postuszeristwo, wiare, nadzieje i Zarliwg milos¢ wokdt przywrécenia
duszom Zycia nadprzyrodzonego, A. SKOWRONEK, Ekumeniczny profil rozdzialu

VIII Konstytucji Lumen gentium, w: TENZE, Swiatla Ekumenii. Spotkania z teologig,

Warszawa 1984, 25. Akty rozumu i woli nazywa wiec aktywnoscig. Przed teologami

staje zadanie wickszej osobistej precyzji i wyrozumiato$é dla nieprecyzyjnosci innych,

jesli jest ,niepokonywalna”.

Obarski, podsumowujac ocene ,,pozostajacych rozbieznosci” uchwyconych przez dombe-

skich ekumenistow, pisze o sprawach, ktdre ciagle wymagaja pogtebionych wspdlnych

studiéw egzegetyczno-teologicznych i w tym kontekscie wskazuje na potrzebe ukazania

w Maryi, uznanej przez Grupe za model czlowieczefistwa, takiej teologicznej linii my-

Slenia, kiora podkreslataby znaczenie ludzkiej odpowiedzi [wiary, ktéra jest przyjeciem

—M.L.] na dzialanie zbawczej laski, oczywiscie w niczym nie zaprzeczajge zaleznosci

czlowieka od Boga, R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje. .., 318.



Spodobato sie Bogu dac samego siebie w Chrystusie w taki sposob, iz
jest moZliwe, aby czlowiek odpowiedziat na jego milosé. Ten dar, ktory
sprawia, ze Syn «wyrzeka sig i uniza sig», pozwala kazdemu czlowiekowi
wlgczyc sig w to unizenie, nasladowac go, umozliwiajgc Bogu, jedynemu
wladcy dokonywanie zbawienia i udzielanie «aktu woli oraz dziatania» [le
vouloir et le faire, czyli ,,chcenia i dziatania” - M.L.], kt6re mu odpowia-
dajg”. A. Blancy, wyjaSniajac protestanckie rozumienie ,,wspétdziatania”
Maryi w zbawieniu, pisze, ze jest to ,,wspotdziatanie” nie w $mierci, lecz
w zyciu; jest to ,,wspOldzialanie” jedyne w swoim rodzaju, a zadziwiajacy
sposdb jego wykonywania polega nie na czynieniu, ale na pozwoleniu, by
czynié, i nie na dziataniu, ale na zgodzie na dziatanie kogo$ innego®.
Dombescy teologowie opisuja stan cztowieka zbawionego: Stworze-
nie uwolnione od grzechu jest w stanie wychwalac Boga, jak to uczynila
w Magnificat Maryja, ktéra nie starala si¢ zostac matkg Zbawiciela. To
wlasnie na Boski wybor Maryja wyraza zgode. Niezawodnej lasce [la
grdce souveraine| Boga odpowiada akt dzigkczynienia zbawionej [l'action
de grices du sauvé - dosl. ,zbawionego” (chodzi o kazdego czlowieka)
- M.L.]*'. Nature laski udzielonej Maryi starajg sie opisa¢ dombisci
w ekumenicznej lekturze sceny Zwiastowania dokonanej we wezesniejszej
partii dokumentu: Aniof pozdrowit Maryje jako te, ktérej zostanie dana
laska: Pan jest z nig. Wyrazenie bierne «napelniona laskg»** podkresla,

7 MBP 341; MDD 101.

80 «coopération» non a la mort, mais a la vie, comme dei genitrix, «Mére de Dieu»
(...) II s’agit bien d’une «coopération», unique en son genre. Etonnante maniere de
«coopérer», pourtant, qui consiste, non d faire, mais a laisser faire, non a agir, mais
a consentir a laction d’'un autre; cyt. za: R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje...,
252, przyp. 347. ,La «coopération» consiste en I"accueil du salut”; J. CORNELIS,
Jalons sur la route de I"unité, juillet-septembre 1998, ,,Unité des Chrétiens” (1999)
nr 113, 30.

81 MBP 341; MDD 101.

82 Jak zauwaza R. Obarski, tak wlasnie — ,,napetniona taska”, dla podkreslenia prawdy,
ze laska w Maryi jest dzialaniem daru przyjetego i dobrowolnego, a nie poprzez wy-
razenie ,laski pelna”, ttumaczy Grupa xeyagrtwpévn (Lk 1, 28). Autor Mariologicz-
nych implikacji... dokonuje analizy: Dombisci wyjasniajg, ze ,,pelnia faski i prawdy”
przystuguje jedynie Wcielonemu Stowu (por. J 1, 14). Ttumaczenie ,taski petna”
wybiera Vulgata, Biblia Wujka, Biblia Tysigclecia, Biblia Warszawsko-Praska, Biblia
Poznariska, ta ostatnia z komentarzem, ze mozna przettumaczyé: ,ktéra znalaztas
taske” lub ,taska obdarzona”. To ostatnie thumaczenie wybiera Biblia Warszawska,
Nowy Testament - przeklad ekumeniczny (z uwaga, ze mozna: ,,przemieniona przez
taske”), Biblia Gdariska (,,udarowana”). ,,Napelniona taskg” preferuje Nowy Testa-
ment - wydanie interlinearne i francuska Biblia Jerozolimska (,comblée de grace”),
a wersja przektadu ekumenicznego to: ,,qui as la faveur de Dieu”; zob. R. OBARSKI,
Mariologiczne implikacje..., 232, przyp. 236. Protestancka teolozka, Gianna Sciclone,
stwierdza, ze protestanckie naleganie na odrzucenie thumaczenia xeycortwpévn jako
»pelna taski” w odniesieniu do Maryi na rzecz ,,obdarzona przez taske” (,favorita
dalla grazia”) i na odrzucenie przesadnego, czy w ogdle zbytecznego, podnoszenia
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Ze laska w Maryi jest dzialaniem [le fait] daru przyjetego i dobrowolne-
go |gratuit]. Ta laska nie jest rzeczq, lecz wlasciwosciq jej zaleinosci od
Boga [une qualité de sa relation a Dieu), u ktérego [devant qui] Maryja
«znalazta taske» ([Lk] 1, 30)%. Po raz kolejny zostaje wyakcentowany
radykalizm charytologiczny naszych braci: Protestanci, bezkompromisowsi
[intransigeants), jesli chodzi o zasade usprawiedliwienia przez samgq laske,
dobrze rozumiejg [concoivent), Ze ludzka odpowied? wpisuje sie w dzie-
lo uswiecenia, ktore oddaje chwale Bogu przez Zycie konsekrowane®*.
R. Obarski zaznacza, ze wspodtdzialanie czlowieka z Bogiem w osobie
Maryi dostrzegat K. Barth®, trzeba jednak chyba dodaé, iz jest to wy-
powiedz w kontekscie polemicznym.

W kolejnym akapicie podjeta zostaje pewna gra stow. Teologowie
z Dombes sugeruja, ze ,,odpowiedz” jest réwniez ,,odpowiedzialnoscig”,
a te ideg wyraza termin «wspdldzialanie», rozumiany w sensie przedsta-
wionym [donné] na stronach dokumentu, po czym wypowiadajg zachete,
iz nalezy dbac [veiller] o to, aby wracac [ramener] do niej w przypadku
odejscia [dérive]®.

Zwienczenie przedlozenia problemu ,,wspdtdziatania” Maryi w zba-
wieniu, w prezentacji drugiej czeSci dokumentu, po raz kolejny ujawnia,

warto$ci Jej akceptacji [planu Bozego], prawie do znaczenia wspotdziatania w zba-
wieniu, doprowadzito do podkreslenia solus Christus; zob. G. SCICLONE, Maria
nel disegno di Dio e nella comunione dei santi, ,,Ambrosius” 75(1999) nr 2-3, 162.
Pogtebiong, filologiczno-teologiczng analize xeycoitwpévn zob.: M. JAWOR, £k
1, 28 w relacji do niepokalanego poczecia Maryi, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 4,
327-330; por. tez W. ZYCINSKI, Jednos¢ w wielosci. Perspektywy mariologii ekume-
nicznej, Krakow 1992, 101; A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy. Studia z mariologii
biblijnej, Krakow 2004, 102; J. RATZINGER, ,.Laski petna” - elementy biblijnej
poboznosci maryjnej, w: J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w ta-
jemnicy Kosciola, Krakéw 2007, 58-60.

MBP 152.

MBP 341; MDD 101.

Osiem lat po wydaniu Koscielnej dogmatyki - jak zauwaza badacz dombeskiej teologii
(R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 254, przyp. 359) — pisal on na temat
Weielenia: Do tego, co tu sie ma wydarzyc, czlowiek nie winien nic wnosic swym
dzialaniem ani inicjatywq. Czlowiek nie zostaje jednak po prostu wylgczony — uczest-
niczy w tym Dziewica. [...) Oto chrzescijariska odpowied? na sprawe kobiet: tutaj
kobieta, ‘virgo’ mianowicie, Dziewica Maria, stoi catkowicie na pierwszym planie.
[...] [Istota ludzka] wobec Boga stangc moze jedynie ze slowami: «Oto ja stuzeb-
nica Panska, niech mi sig stanie wedlug Twego slowa!» Toz jest wspdldzialanie
czlowieka w tej sprawie, to itylko to! Nie mozemy chciec tej stuzebniczej egzy-
stencji ludzkiej poczytywac znowu za zastuge ani prébowac stworzeniu przypisac
jakgs znowu potencje. Moze chodzic tylko i wylgcznie o to, Ze Bdg spojrzal na
czlowieka w jego bezsilnosci i pokorze, i Ze Maria wypowiada jedyng rzecz, jakg
stworzenie w tym wypadku moze wyrazic. To, Ze Maria tak postgpuje i stworze-
nie przez to mowi Bogu «tak», jest czescig wielkiego wyrdinienia, jakie spotyka
czlowieka ze strony Boga, K. BARTH, Dogmatyka w zarysie, Warszawa 1994, 93.
8¢ MBP 341; MDD 102.
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ze glowna plaszczyzng sporu jest ta charytologiczna: Zasadnicza [fonda-
mental) zgoda, jakg moglismy odkryc [trouvél, jest tym bardziej znaczgca,
iz chodzi o punkt niezmiernie istotny: relacja miedzy suwerenng laskg
Boga a ludzkg wolnoscig, zbawczym planem Boga a konieczng odpowie-
dzig czlowieka korzystajgcego z tego planu [de son bénéficiaire]®’. Ostatnie
stowa passusu sq potwierdzeniem prymatu taski*® w dziele zbawienia: Za-
proponowane rozwigzanie jest bez dwuznacznosci oparte na absolutnym
charakterze laski wybrania przez Boga; w nie mniejszym stopniu kladzie
nacisk na ludzkg odpowiedz, ktora jest jej integralng czescig, jak to po-
twierdza [ atteste] misterium wecielenia®. Stwierdzenie podobnego sensu
wyrazili dombisci, podsumowujgc III rozdzial dokumentu: Odrzucamy
jako uchybienie [une insulte] tak dla jej Syna, jak dla niej samej, kazdg
probe [tentative), ktora pod pretekstem «wspoldzialania» ograniczataby
absolutng suwerennos¢ taski®®. G. Bruni ocenia, ze odnalezione przez
Grupe rozwigzanie jest wierne stowu, znaczace dla wspolczesnej kultu-
ry relagji, respektujace wymogi dwoch wielkich KoSciotéw, ktorym nie
zabrania si¢ podkreSlania wlasnych odcieni nauczania, oraz wychodzace
poza ostrokoty aut-aut i et-et °'.

Trzeba w tym momencie wspomnie¢ o zbieznosci tekstu Grupy
z Dombes” z konsensusem osiggnietym we Wspdlnej deklaracji w spra-
wie nauki o usprawiedliwienin®>. Nawet bez odwolania do dombeskiego

87 MBP 341; MDD 102.

88 Obarski cytuje stowa Blancy’ego z listu do jednej z redakgji protestanckiego czaso-
pisma publikujacej krytyczng recenzje dokumentu, jesli chodzi o jego znaczenie dla
pokonania podziatow: Tout protestant devrait se réjouir de voir Marie entiérement
au bénéfice de la sola gratia et y répondant par la sola fide. Tout reste en dépend, cyt.
za: R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 308, przyp. 80.

8 MBP 341; MDD 102.

%0 MBP 288.

1 Zob. G. BRUNI, Maria nel disegno di Dio e nella comunione dei santi. Introduzione
al Documento del Gruppo di Dombes, ,Theotokos” 6(1998) nr 1, 244.

%2 For many Catholics, this may be one of the clearest presentations of the traditional
Catholic teaching on justification end especially on the question of grace; J. PUGLISI,
Groupe des Dombes, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints.
Recensio, ,Marianum” 60(1998) 683.

% Osiggniety przez dombeskich teologéw konsens w kwestii «wspdldziatania» Maryi
w dziele zbawienia znajduje sig na linii Wspdlnej deklaracji w sprawie nauki o uspra-
wiedliwienin’ [...]. Katolicy i luteranie |...] oswiadczyli [...], Ze kwestia usprawie-
dliwienia nie dzieli juz naszych wyzna [...]. Natomiast zasadnicze porozumienie,
do ktdrego dochodzg czlonkowie Grupy z Dombes, wydaje sig is¢ dalej, gdyz nauke
o usprawiedliwieniu, bedgcg «nieodzownym kryterium, ktére calg nauke i praktyke
Kosciola chce skupiac nieustannie wokdét Chrystusa» [WD 18 — MLL.], zastosowuje
w debacie dotyczgcej kwestii «wspdldziatania» Bozej Rodzicielki z usprawiedliwiajgcg
laskg udzielong przez Chrystusa w misterium odkupienia, R. OBARSKI, Mariolo-
giczne implikacje..., 328 nn. Sciste powigzanie miedzy dokumentami zauwaza tez
G. Bruni; zob. G. BRUNI, Chiavi..., 307 n. Obarski zaznacza, ze zanim protestancka
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dokumentu teologowie dostrzegli, ze mozna sie spodziewaé specjalnych
ekumenicznych korzysci z zastosowania do przypadku Maryi nauki
uzgodnionej we Wspdlnej deklaracji®*. Poniewaz katolicy i luteranie
podzielajg przekonanie, ze usprawiedliwienie dokonuje sie tylko z fa-
ski, zatem mozna powiedzie¢®, ze gdy katolicy mowig, zZe czlowiek
«wspdldziata» podczas przygotowania usprawiedlivwienia i jego przyjecia
przez wyrazenie zgody na usprawiedliwiajgce dziatanie Boga, to widzg
w takiej personalnej akceptacji dzialanie laski, a nie czyn czlowieka
wyplywajgcy z wlasnych sil’®. Natomiast w ujeciu luterariskim czlowiek
nie jest zdolny do wspoltdzialania w ratowaniu samego siebie, gdyz jako
grzesznik przeciwstawia sig aktywnie Bogu i Jego zbawczemu dzialaniu.
Luteranie nie zaprzeczajg, Ze czlowiek moze odrzucic dzialanie laski.
Gdy podkreslajg, ze czlowiek moze tylko przyjmowac (mere passive)
usprawiedliwienie, to negujq przez to wszelkg mozliwosé wlasnego
wkladu czlowieka do usprawiedliwienia, lecz nie jego pelne, osobiste
zaangazowanie w wierze, dokonujgce si¢ pod wplywem stowa Bozego”.
W Aneksie do Wspolnej deklaracji (dotaczonym do Oficjalnego wspdlnego

zasada o usprawiedliwieniu przez faske dzigki wierze zostala oficjalnie uznana przez
katolicyzm (31.10.1999), juz jej zastosowanie w dialogu protestancko-katolickim
przyniosto wymierny owoc (wydanie II cze$ci dokumentu — styczen 1998); chod,
jak stwierdza Sesbotié, w momencie podjecia przez Grupe tematu Maryi, istnialy juz
dokumenty podkreslajace zgode w kwestii usprawiedliwienia; por. R. OBARSKI,
Mariologiczne implikacje..., 298, przyp. 43; zob. tez o tych dokumentach WD 3.
O zbieznosci uzgodnien traktuje tez artykut: J.M. LIPNIAK, Pierwsza wsréd uspra-
wiedliwionych. Usprawiedliwienie Maryi w swietle ,,.Wspolnej Deklaracji w sprawie
nauki o usprawiedliwieniu”, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 323-342.

9% Zob. na ten temat artykut J.J. ALEMANY, La primera de los justificados. Maria, lugar
de disensién y encuentro ecuménicos, ,Ephemerides Mariologicae” 50(2000) nr 1,
11-32.

%> Zob. WD 19.

% TAMZE. Instytut Badaf Ekumenicznych w Strasburgu w komentarzu do Wspdlnej
deklaracji potrojnie sprecyzowal ,,wspotdziatanie” jako: 1. Personalne przyzwolenie;
2. Samo to przyzwolenie jest dziataniem laski; 3. To nie jest czyn czlowieka, ktory
wyplywa z jego wlasnych sit; zob. A.A. NAPIORKOWSKI, Bogactwo laski a nedza
grzesznika. Zroinicowany konsensus teologii katolickiej i luterariskiej o usprawiedli-
wieniu osiggniety w dialogu ekumenicznym, Krakéw 2000, 324.

7 WD 21. S.C. Napiorkowski okresla dwugtos katolicko-luteranski z WD 20 i 21
nt. niemocy i grzechu czlowieka w obliczu usprawiedliwienia jako ,,pozostajace
odmiennosci” sformulowane ,,po podaniu sobie rak przy tezie o absolutnej darmo-
wosci usprawiedliwienia” (zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Usprawiedliwienie. Dialog
katolicko-luterariski na forum swiatowym, w: Zbawienie w Roku Jubileuszowym.
Nauka na temat usprawiedliwienia w dialogu katolicko-luterariskim. Dokumenty
i opracowania, red. 7..J. KIJAS, Krakéw 2000, 48 n.), jednak WD wyraznie zaznacza,
ze 6w dwuglos jest ,,rozwinieciem” wspdlnego rozumienia usprawiedliwienia, a nie
wykazaniem jego ograniczefi, wiec réwnie paradoksalny co niepodwazalny wniosek
musi by¢ taki, ze istniejace roznice nie tyle nawet s3 dopuszczalne, co konieczne, by
symfonia prawdy mogla w ogéle wybrzmieé. Taka jest logika Grupy z Dombes.



oswiadczenia) —bedacym garstkg objasnien podkreslajacych zgodnosé
pogladow osiggnietych w tejze Wspdlnej deklaracji — eksplikuje sie, ze
dzialanie laski Bozej nie wyklucza dzialania czlowieka: Bég sprawia
wszystko, chcenie i wykonanie, przeto jestesmy wezwani do podjecia
trudu [...]. «(...) Duch Swiety najpierw [...] rozpoczgl w nas [....] swoje

dzielo [...], tak Ze nastepnie mozemy i mamy prawdziwie wspdldziatac

przez moc Ducha Swietego»*®. Gdy luteranie powiadaja, ze Boza laska
jest przebaczajgcg miloscig («zyczliwoscig Boga»), nie negujg przez to
odnowy Zycia chrzescijanina, lecz chcg wyrazic, ze usprawiedliwienie
zachowuje niezaleznosc od ludzkiego wspdldziatania i nie jest tez zaleine
od przyczyniajgcego si¢ do odnowy zZycia dziatania laski w czlowieku®.
Gdy katolicy podkreslajg, ze odnowa wewnetrznego czlowieka zostaje
darowana wierzgcemu przez przyjecie laski, to pragng przez to powiedziec,
zZe przebaczajgca taska BozZa jest zawsze zwigzana z darem nowego Zycia,
kt6ry w Duchu Swietym przejawia sie w czynnej milosci; jednak przez to
nie negujg, ze Bogy dar laski w usprawiedliwieniu pozostaje niezalezny
od ludzkiego wspdldziatania'®. Ekstremalnie istotny jest komentarz, do
ktorego jeszcze powrdce, ze powyzsze roznice, kidre nadal istniejg, sq
roZnicami dopuszczalnymi. [...]; dotyczg one jezyka, teologicznej formy
i odmiennego rozlozenia akcentow, a luterariskie i rzymskokatolickie roz-
winigcia [...], mimo cechujgcych je roznic, nie sq sobie przeciwstawne
i nie naruszajg konsensu w podstawowych prawdach''.

W polu rozwazan o ,,wspotdziataniu” Maryi w zbawieniu przewija
si¢ niekiedy —ze wzgledu na bliskos$¢, wieloznaczno$¢ i niedookreslo-
no$¢ obu termindéw — zagadnienie ,,posrednictwa” Maryi'”., Mowigc

* Formuta Zgody: Solida Declaratio [skrét FZ: SD], 11, 64 nn. SWIATOWA FEDE-
RACJA LUTERANSKA, KOSCIOL KATOLICKI, szc;alne wspdlne oswiadczenie
(31.10.1999), tl. K. Karski, w: S.C. NAPIORKOWSKI, Bég laskawy. Nad ,,Wspdlng
deklachg 0 usprawzedlzwzemu” Warszawa 2001, 121-126; przedruk z: ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 15(1999) nr 2, 137- 140 Aneks 2. C.; na temat For-
muly zgody zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Solus Christus. Zbawcze posrednictwo
wedlug Ksiegi zgody, Lublin 1979, 67-70.

% WD 23.

100 TAMZE, 24.

101 TAMZE, 40. Zob. tez pozycje J.M. LIPNIAK, Ekumeniczne usprawiedliwienie

podzielonych grzesznikow. Recepcja ,,Wspdlnej deklaracii w sprawie nauki o uspra-

wiedliwieniu” w teologii katolickiej, Swidnica 2006. Uwzglednia ona uzgodnienia

z Dombes.

Wielo$é koncepdji nie pozwala na cato$ciowy systematyzacje pojec. Ogranicze sie do

jednego ujecia: Historiozbawcze i personalistyczne r zumienie macierzynistwa prowa-

dzi[...] do polgczenia w jedno tego, co stanowilo kiedys trzy rozlgczne etapy posred-
nictwa Maryi: wcielenie [...], Kalwaria [...]i czasy po wniebowstgpieniufezusa i wnie-
bowzigciu Maryi. Dwa pierwsze etapy zwyklo si¢ okreslac mianem wspdlpracy Maryi
z Chrystusem w dziele zbawienia — cooperatio, dopiero trzeci to wlasciwe posrednic-
two —mediatio; W. LASZEWSKI, Posrednictwo szczegolne i wyjgtkowe, w: Matka
Odkupiciela..., 111.

102
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o konsensusie, konieczne jest dostrzezenie pewnych zgodnosci zawartych
w dokumencie implicite. Ekumeniczna lektura sceny z Kany Galilejskiej
pozwala dombistom na napisanie, ze Maryja rozumie, ze jej rolg jest
odtgd prowadzenie [mener| slug do swojego Syna, tak aby stuchali jego
stowa, w pelni poddajgc si¢ [en y obéissant] mu'®. Pojecie ,,prowadzenia”
zawiera w sobie element idei ,,poSrednictwa”. Kolejnym przyczynkiem
do zgody moglby sie staé paradoks pojawiajacy sie w dokumencie,
a dostrzezony przez R. Obarskiego. Z jednej strony autorzy pisza:
W Kanie Maryja o nic nie prosi swojego Syna”, a w tym samym nume-
rze stwierdzajg Maryja zauwaza wlasnie to, co nie uklada si¢ pomysinie,
i dlatego wstawia sig (intercede) u swego Syna'™. Autor Mariologicznych
implikacji... konstatuje, ze jest to wigc jakas forma posredniczgcego wsta-
wiennictwa'®. W rezultacie podtekst relektury wesela w Kanie owocuje
dwiema odmiennymi postaciami ,,posrednictwa”.

W kontekscie zbieznosci zawartych w dokumencie implicite trzeba
—jak zapowiedziano — wspomnie¢ o zazebieniu dialogu o ,,wspotdziata-
niu” z dialogiem o Niepokalanym Poczeciu korzystajacym!® z rezultatéw
tego pierwszego'”. Teologowie z Dombes — w perspektywie wspolnie
przyjetej reformacyjnej zasady sola gratia'® —w ramach konsensusu na
temat tego dogmatu stwierdzaja, ze z jednej strony, w stopniu [la me-
surel, w jakim katolicy stwierdzajg [admettent), Ze fiat Maryi w chwili
Zwiastowania bylo mozliwe tylko dzigki [moyennant] lasce Boga [a nie
osobistej zastudze - M.L.], mogg oni stusznie przedstawiac Niepokalane
Poczgcie jako radykalny przejaw [une expression) tej laski, przez ktorg
spodobalo si¢ Bogu udzielic od poczgtku tego, co pozwolitoby Maryi wy-
razic zgode lacquiescer] na zamyst Pana'”. Owoc uzgodnienia oddzialuje

105 MBP 181.

104 TAMZE, 179.

105 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 235.

106 - Rozstrzygajace znaczenie dla uzyskania uzgodnienia w kwestii Niepokalanego Poczecia

ma osiggnigty konsens w kwestii «awspdldzialania» Maryi w zbawieniu; TENZE, Ma-

riologiczne implikacje. ..., 257; zob. tez TENZE, Niepokalane Poczecie i Wniebowzigcie

Maryi w ekumenicznej interpretacji Grupy z Dombes, ,Salvatoris Mater” 6(2004)

nr 2,245 n.; TENZE, Niepokalane Poczecie w nauczaniu Grupy z Dombes, w: Niepo-

kalana Matka Chrystusa. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego
przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne. Lublin, 23-24 kwietnia 2004 roku, red.

K. KOWALIK, K. PEK, Czestochowa-Lublin 2004, 229.

Niektére przytoczone sformutowania beda antycypacja tez ujetych w dalszej czesci

artykuhu.

108 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 257.

109 MBP 272. Por. J.M. LIPNIAK, Pierwsza..., 334 nn; W. WOLYNIEC, Niepoka-
lane poczecie Najswietszej Maryi Panny w swietle dokumentoéw ekumenicznych,
»Salvatoris Mater” 6(2004) nr 2, 216 n.; J. WICKS, Komentarz do dokumentu:
Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 470 n.
(juz we wczedniejszej deklaracji katolicko-anglikafiskiej Lautorité dans I’Eglise 11
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réwniez w drugg strone: w mierze, w jakiej protestanci uznajg, ze dar
laski nie pozbawit Maryi wolnej i czynnej odpowiedzi [ne dispense pas
de répondre] na wole Boga [czyli jakiego$ rodzaju ,,wspo6idziatania™!'?
- MLL.], mogg wowczas lepiej zrozumiec sens stanowiska katolickiego,
wedlug ktorego Niepokalane Poczecie nie powoduje wyrwania Maryi
z kondycji ludzkiej, ale raczej przygotowuje jg do zdolnosci podjecia [un
jour - pewnego dnia (pominicte w thumaczeniu) - M.L.], tak jak kazde
odkupione stworzenie, czynnej odpowiedzi na inicjatywe Boga [czyli pre-
cyzyjnie rozumianego ,,wspoldziatania” - M.L.]""!. Dombisci konstatujg,
ze wszystkie stanowiska naszych podzielonych Kosciolow zakorzeniajg
sig w teologii taski i sugeruja, ze nauka o Niepokalanym Poczeciu winna
by¢ pojmowana w Swietle zasady sola gratia'">.

Paradoks ten — polegajacy na postrzeganiu Maryi przez katolikow
jako Niepokalanej dzieki asce, a zarazem ,,zastugujacej” (dla nas, nie dla
siebie) we wspotdziataniu, natomiast przez protestantow jako nie catkiem
wolnej od grzechu, a zarazem niezastugujacej we ,,wspdtdziataniu”, gdyz
wszystko, co czyni, jest darem faski — nie prowadzi jednak do pelnej
zgody. Protestanci zarzucaja, ze zalozenie lezace u podstaw dogmatu
Niepokalanego Poczgcia stoi w sprzecznosci z objawieniem Ewangelis,
wedlug ktorej Bog nawiedzit grzesznikow: czlowiek nie jest obdarowany
laskg (gracié) z powodu tego, zZe jest godzien milosci (aimable), ale jest
godzien milosci ze wzgledu na to [parce que), Ze jest obdarowany taskg'*>.

nr 30 z 1981 r. podkreslono role taski w tajemnicy Maryi: nous disons qu’Elle

a été préparée par la grice de Dieu pour étre mere de notre Rédempteur, cyt. za:

S.C. NAPIORKOWSKI, Marie, la mariologie et la vénération de Marie selon les

dialogues doctrinaux interecclésiaux, ,,Roczniki Teologiczne” 40(1993) nr 7, 36);

T. SIUDY, Niepokalane Poczecie Maryi w swietle dokumentu Grupy z Dombes...,

196 nn.; W. ZYCINSKI, Dogmat o Niepokalanym Poczeciu Maryi jako problem

ekumeniczny, w: Niepokalana w wierze i teologii Kosciola, red. S. DRZYZDZYK,

Krak6éw 2005, 70. Ciekawie pointuje swoje rozwazania nt. Niepokalanego Poczecia

kard. J. Ratzinger: Nauka o Niepokalanej poswiadcza zatem, e laska Boza okazala

sig wystarczajgco silna, by sprowokowac odpowiedz; ze laska i wolnosc, laska i bycie
soba, rezygnacja i spetnienie tylko pozornie sprzeciwiajq sig sobie; w rzeczywistosci
jedno warunkuje i pocigga za sobg drugie, . RATZINGER, Cdra Syjonu. Maryja

w refleksji Kosciola, Warszawa 1997, 57.

Istoty wspotdziatania Maryi upatrujg teologowie w Jej przyzwoleniu, w Jej fiat;

S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1993, 118.

" MBP 272.

12 TAMZE, 270. O ile prawdag jest, Ze protestancka Reformacja stusznie kladzie nacisk
na absolutng inicjatywe Boga w darze jego laski (sola gratia), o tyle réwniez kato-
licka nauka o Niepokalanym Poczeciu winna byc rozumiana w oparciu o zasade
sola gratia; bowiem Niepokalane Poczecie nie jest zwigzane z osobistymi zastugami
Maryi, ale jest w pelni dzielem Boga, ktcry przygotowatl Maryje, by pewnego dnia
mogla stac sig matkg jego Syna; MBP 270.

13 TAMZE, 267.

1
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Katolicy, uznajac réznorodnos¢ motywadji, ktore doprowadzity do defi-
nigji dogmatycznej, zauwazaja, ze argumentacja traktujgca Niepokalane
Poczecie jako oznake swigtosci, ktéra, udzielona Maryi w sposob catkiem
darmowy [...], pozwolitaby jej pewnego dnia wypowiedziec fiat przy
Zwiastowaniu [...] jest sama w sobie bardziej zadowalajgca i wydaje sig
by¢ bardziej obiecujgca w perspektywie dialogu z protestantami''. Sedno
rozbieznosci polega na tym, ze chociaz nasze dwie tradycje chcg rowniez
[également] uczcic niepordwnywalng swigtos¢ Chrystusa i absolutny pry-
mat laski Bozej, to jednak nie wyciggajq z tego tych samych wnioskow
oraz nie rogwazajg w ten sam sposob pozycji [la situation] Maryi wobec
[dans] calej ludzkosci'™. Wedlug Kosciolow Reformacji dar Boga dla
Maryi niewgtpliwie uprzedza moment jej odpowiedzi fiat, ale nie jest
teologicznie konieczne wznoszenie sig, na tej podstawie, do twierdzenia
o0 swigtosci, jaka zostataby udzielona Maryi od samego poczecia''®. We-
diug katolikéw swigtosé, kiora w ten sposéb zostala jej przyznana |...]
okazuje sig byc tym, co w rzeczywistosci odnowilo w niej prawdziwe
czlowieczenstwo, sprawiajgc, ze ktoregos dnia bedzie w stanie wyrazic
zgode na [...] zrealizowanie planu zbawczego'’’. Deklaracja protestancka,
bedaca ostatnim stowem w dokumencie dotyczacym zwigzku ,,wspot-
dziatania” z Niepokalanym Poczeciem — padajgce w punkcie o doktrynal-
nym nawrdceniu protestanckim — jest bardzo optymistyczna: Jesli bierze
sie pod wwage to, co powiedzielismy na temat wspdldziatania i uspra-
wiedliwienia jedynie przez laske'®, to jestesmy w stanie oswiadczyc, Ze
interpretacja tych dogmatow nie zawiera juz nic, co byloby sprzeczne
z orgdziem ewangelicznym'V.

R. Obarski spostrzega, ze uzyskana zgoda w kwestii ,,wspotdzia-
tania” Maryi w zbawieniu jest o tyle rozstrzygajaca, ze, jak stwierdza
Blancy, wszystko zalezy wigc od tego, Ze to, co uznajemy za wyjgtkowe
w Maryi, jednoczesnie nie oddziela jej od pozostalej ludzkosci. [...] To
tutaj znajduje sie centralny punkt [podkr. — R.O.] calego przedsiewzie-

14 TAMZE, 268, por. TAMZE, 274. Obarski okresla te argumentacje ukazujacg ,,zna-
czenie taski Bozej oraz odpowiadajacej jej wolnej odpowiedzi Maryi” jako ,,najgleb-
szy sens” i ,najglebsze uzasadnienie” dogmatu; zob. R. OBARSKI, Mariologiczne
implikacje..., 257, 315. Na zgodzie, ze Maryja otrzymata specjalng faske, koficzy
sie dialog z pentekostalizmem o Niepokalanym Poczeciu; zob. W. DABROWSKA-
MACURA, Dialog katolicko-zielonoswigtkowy o Matce Pana, ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 4, 113 n.

15 MBP 273.

"¢ TAMZE.

7 TAMZE, 274.

"8 Odeslanie do MBP 214-227.

15 TAMZE, 326.



cia. Punkt nawrdcenia, uzgodnienia, konsensusu. Zgoda ta jest nie tylko
decydujgca dla wszystkich innych kwestii nie rozstrzygnietych, ale réw-
niez posiada znaczenie ekumeniczne, ktore idzie dalej niz postac Maryi
i problematyka, ktora jest z nig zlgczona'®. W nowy sposob naswietli¢
mozemy m.in. dogmat Wniebowzigcia Maryi'?!. Obarski komentuje, ze
Blancy wskazuje tu zatem na rozstrzygajgcy charakter i centralne miejsce
kwestii «wspoldziatania», i to nie tylko majgc na wwadze osobg Maryi,
ale rowniez odnajdujgc szerszg plaszczyzne, ktérg sam dokument odnosi
do «wspoldzialania» Kosciola w rzeczywistosci zbawienia'>.

1.3. Pozostajace rozbieznosci

Grupa z Dombes nie kryje, ze katolickie twierdzenie, wedlug ktére-
go Maryja «wspdldziatata» w zbawieniu rodzaju ludzkiego, jest jednym
z glownych punktow spornych miedzy protestantami i katolikami do-
tyczacych nauki o Maryi. Takie przekonanie wydaje si¢ byc w rzeczywi-
stosci wymierzeniem ciosu [atteinte] w wazne stwierdzenie Reformacji
o usprawiedliwieniu przez wiare w Chrystusa, jedynego Zbawiciela (solus
Christus), niezaleznie od uczynkéw'>. Dombisci po raz kolejny podkre-
Slaja, ze trudnos¢ zwigzana z Maryjg jest tutaj jedynie zilustrowaniem
[Villustration'**] problemu bardzo zasadniczego [fondamental]'. Prze-
chodzac do rozpoznania rozbieznosci, ekumenisci z Dombes ttumacza
ich status'?. Mianowicie, w rozréznianiu kierowali si¢ troskg, by odpo-

120 A. BLANCY, Marie..., 26, cyt. za: R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 308.
Twierdzi sie, ze waznym, niejako pierwotnym problemem ekumenicznym dotycza-
cym Maryi jest pytanie o mozliwos¢ przyznania Jej ,,jedynosci”, ,wyjatkowosci”;
zob. J. KROLIKOWSKI, Wyjgtkowos¢ Maryi w mariologii Ojcéw greckich jako
Zrédlo inspiracji ekumenicznych, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 159 n. Z uzgod-
nienia dombistéw wynika, ze jaki$ sens tej wyjatkowosci jest niekwestionowalny.
Problem stanowi, co jest wyjatkowe, jak te wyjatkowo$¢ opisaé i ,,co z nig zrobié”,
czyli jak nie oddziela¢ Maryi od reszty ludzi.

Prawda o Bozym macierzyfistwie Maryi, SciSle zwigzana z jej ,,wspoldziataniem”
w dziele zbawienia, ma dla katolikéw znaczenie na przyktad dla ogloszonego do-
gmatu o Wniebowzieciu — ona do$wiadczyta juz zbawienia na zasadzie antycypaciji
z tego powodu, ze jest «Matkg Boza» [odestanie do MBP 264 — M.L.], R. OBARSKI,
Mariologiczne implikacje..., 308, przyp. 83.

122 TAMZE, 308.

123 MBP 207.

124 Slowo ,,ilustracja” budzi zastrzezenia u J.-M. Hennaux SJ, do czego jeszcze powrdce.
Po raz kolejny nasuwa sie optymistyczna mysl, ze — patrzac z perspektywy czasu
— problem zostat cze$ciowo rozwiazany na kartach Wspdlnej deklaracji w sprawie
nauki o usprawiedliwieniu.

R. Obarski zwraca uwagg, ze jeszcze przed wypracowaniem drugiej czesci doku-
mentu aktualny (w momencie powstawania Mariologicznych implikacji...) wspot-
przewodniczacy Grupy, Jean Tartier, zwracal uwage, by katolicy i protestanci nie
tracili z oczu tego, co jest nadal powodem podziatu miedzy nimi. Swiadomosé tego
ostatniego winna naktania¢ do poszukiwania odpowiedzi na pytanie, czy chodzi tu

121

125

126
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wiedzie¢ na pytania: co w chrzescijariskiej nauce na temat Maryi nalezy
do koniecznej jednosci [unanimité| wiary chrzescijariskiej? Co moze byc
przedmiotem uprawnionych roznic? Pod jakimi warunkami i w jakim
duchu niektcre rozbieznosci mogyg zostac zaakceptowane?'”; w ocenie
znaczenia rdznic wypowiadajg sie w tym samym sensie, co konkluzje
dialogu ekumenicznego w USA i na niego si¢ powolujg'?®. Obarski rela-
cjonuje, ze znaczgcy wklad w metodologiczne opracowanie zagadnienia
gréZnicowanego konsensusu (consensus différencié) i zwigzanego z nim
problemu réinicy zasadniczej (différence fondamentale), uznawanej
dotychczas za synonim rénicy dzielgcej (différence séparatrice), wniost
luterariski teolog, A. Birmelé'®.

o réznorodnos$¢ uprawniona, czy tez nie. Taki tez byl zamyst dombistéw, chodzito
im o dokument zorientowany na rozrégnienie migdzy uprawnionymi réZnicami
i prawdziwymi rozbieznosciami; zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje...,
312, przyp. 103.

127 MBP 205.

128 Celem [le but] dialogu ekumenicznego nie jest zniesienie wszystkich roznic, lecz
przekonanie sig, Ze te, kidre pozostajg, sq zgodne z zasadniczym konsensusem, jesli
chodzi o wiarg apostolskg, a zatem uprawnione, a przynajmniej mozliwe do przy-
jecia [tolérables]. Pojednanie jest procesem, kiéry bierze pod uwage wiele stopni
na drodze prowadzgcej do pelnej komunii w wierze, kulcie sakmmentalnym i z'yciu
eklezjalnym ujetym strukturalnie. Wazne jest zatem, aby przekonac si¢ do rognic
(...), ktore objawiajg te komunie; KOMISJA DIALOGU LUTERANSKO-KATO-
LICKIEGO W USA, The one Mediator..., nr 90, cyt. za: MBP 205, przyp. 114.
W podobnym duchu, o czym juz wspomnialem, o dywergencjach méwi Wspdlna
deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu: w $wietle osiagnietego konsensusu
réznice, ktdre nadal istniejg, sa réznicami dopuszczalnymi. Dotycza one czesto
jezyka, teologicznej formy i odmiennego rozlozenia akcentéw. Totez rozwiniqcia
poszczegolnych stron mimo cechujacych je réznic nie sg sobie przeciwstawne i nie
naruszajg konsensusu w podstawowych prawdach; zob. SWIATOWA FEDERA-
CJA LUTERANSKA, PAPIESKA RADA DS. JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Wspol-
na deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu (1997), projekt ostateczny, tl.
K. Karski, w: S.C. NAPIORKOWSKI, Bdg laskawy. Nad ,Wspélng Deklaracjg
o usprawiedliwieniu”, Warszawa 2001, 40.

129 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 312, przyp. 103. Wedtug André Birmelé
wyrazenie ,réznica zasadnicza” jest uzywane w sensie deskryptywnym, co nie
przesadza o jakosci tejze roznicy zasadniczej: Lexpression «différence fondamentale»
est utilisée dans un sens descriptif qui na préjuge pas de la qualité de cette différence
fondamentale puisse dans certains domaines expliquer des différences légitimes et
dans d’autres des différences encore séparatrices. Cette notion veut essayer de
mieux comprendre la situation oecuménigue contemporaine et contribuer a une
meéthodologie permetant la progression des dialogues. (...) La différence fondamentale
et sa traduction quant aux différences particuliéres relevent d’un autre niveau que
le consensus fondamental. La distinction n’est donc pas «quantitative» dans le sens
our I'une serait plus «profonde» que I'autre, cyt. za: R. OBARSKI, Mariologiczne
implikacje..., 312, przyp. 103. Nie kazda rozbieznos$¢ rani komunie w wierze, co
w innym miejscu trafnie ujmuje Birmelé: Le dialogue a atteint son but lorsque la
différence a été transformée de différence séparatrice en différence légitime. Apres cette
transformation, la différence qui demeure est «portée» par un consensus fondamental.
Elle fait, elle-méme, partie de ce concensus, cyt. za: R. OBARSKI, Mariologiczne
implikacje..., 313, przyp. 107.



W kwestii ,,wspotdziatania” Maryi w zbawieniu Grupa nie mowi
tym samym glosem, lecz ucieka si¢ do dwoch rownoleglych wypowie-
dzi'3%. Zaczyna od stanowiska [conviction] protestanckiego. Wedlug
niego termin ten niesie w sobie podejrzenie o przekazywanie sobie na-
wzajem przez Chrystusa i Maryje projektu [l'idée] wspdtpracy, jesli nie
tego samego stopnia, to przynajmniej tego samego porzgdku, gdy chodzi
o nasze zbawienie'>'. Argumentuje si¢ to istnieniem w owym pojeciu
przedrostka ,,wspol-". Teologia i poboznosc protestancka widzi w tym
rowniez wyrazanie niezaleznej roli Maryi, a nawet rywalizacji miedzy nig
a Chrystusem'?. Ryszard Obarski zauwaza, ze chociaz nie jest zgodne
z teologig katolickg przyjmowanie niezaleinej roli osoby Matki Bozej
i jej réwnosci wobec Zbawiciela, to jednak w praktyce poboznosciowej
sq mozliwe w tej materii niejasnosci, a nawet bledne nurty myslenia'>.
Dombescy protestanci przytaczajg stynny tekst K. Bartha, w ktérym
— komentujac gtéwnie kwestie ,,wspoldzialania” Maryi — zaprotestowat
przeciwko ,mariologii” katolickiej, oskarzajac ja o ,herezje”'*. Teolog
odniost sie tu implicite do fundamentalnej zasady usprawiedliwienia
przez laske dzieki wierze ijej konsekwencji. Wydaje sie, ze w dobie
obecnej mozemy sie z nim prawie catkowicie zgodzié. Jako chrzescijanie
nie potrzebujemy czyni¢ z osoby Maryi ,,przedmiotu szczeg6lnej uwagi”,
gdyz i tak jest Ona nim sama przez sie. O zadnym innym czlowieku nie
jesteSmy w stanie powiedziec nic wiekszego: Ona jest Theotokos'®. Na-

1

)

0 Podobny dwuglos zaistniat we Wspolnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu.

' MBP 208.

132 TAMZE.

133 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 239.

* Wizelka proba czynienia z jej osoby przedmiotu szczegolnej wwagi, przypisujgca
jej niezalezng role w historii zbawienia, a bedgcq catkiem wzgledng, jest ciosem
[atteinte] wymierzonym w cud Objawienia; gdyz zmierza sig w ten sposob do uza-
leznienia tego cudu nie tylko od Boga, ale dodatkowo od czlowieka i jego otwartosci
na przyjecie [réceptivité]. Otz w Nowym Testamencie rzecz sig ma calkiem [exacte-
ment] na odwrot. (...) Nowy Testament nie zna zupeinie chwaly, kiéra «splywa» na
czlowieka ulaskawionego i przyjmujgcego, K. BARTH, Dogmatique, 11/1, Genéve
1954, 129-130, cyt. za: MBP 208 (tekst niem. wyd. 1939). Charakterystyczne
jest wziecie stowa ,mariologia” w cudzystow. Katoliccy ekumenisci, narazajac sie
na oskarzenia o irenizm, starajg sie szanowaé ewangelicka wrazliwos¢. Sesbotié
stwierdza, ze lepiej unikac terminu ,,mariologii”, bo on zawsze lgczy si¢ z ryzykiem
izolowania rogwazait o Dziewicy Maryi, zamiast sytuowac je w centrum dogmatyki
chrzescijaniskiej, B. SESBOUE, Najswigtsza...,479. Por. L. MELOTTIL, Maryja i Jej
misja macierzyriska. Zarys teologii maryjnej, Krakow 1983, 9. )

135 Zob. M. LUTER, Komentarz do Magnificat (fragmenty), w: J. KROLIKOWSKI,

Mariologia, 1, Maryja w pamigci Kosciola, Tarnéw 1999, 222 nn. (przedruk z:

K. KOWALIK, Wejrzal na nicosc swojej Stuzebnicy. Teologiczno-ekumeniczne stu-

dium Komentarza Dr. Lutra do Magnificat, Lublin 1995, 200-204); por. MBP 56.
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stepuje kolejna wypowiedz K. Bartha'**, ktorg wieficzy zakwestionowanie
maksymalistycznych®” tytutéw maryjnych: Ale czyz bylaby ona mediatrix
ommnium gratiarum [posredniczkq wszelkich lask]?, corredemptrix [wspot-
odkupicielkg]?, regina coeli [krélowg nieba]? Jak mozina bylo wzniesé na
fiat mibi [niech mi sig stanie] i macierzyristwie Maryi tyle rzeczy, ktore
w sposob oczywisty sg «za bardzo»?'38. Z perspektywy czasu mozemy
si¢ zgodzi¢ w calej rozcigglosci w kwestii niestosownosci tytutow Me-
diatrix'>® ommnium gratiarum i Corredemptrix.

W kontekscie powyzszych sformutowan Bartha protestanccy czton-
kowie Grupy stawiajg zasadnicze pytanie protestantyzmu'*’ wobec wcigz
podejmowanego katolickiego twierdzenia, wedlug ktérego odpowied? Ma-
ryi «zawierala doskonalg wspdlprace .,z uprzedzajgcq i wspomagajgcg
laskq Bozg” oraz doskonalg gotowos¢ na dziatanie Ducha Swigtego»'*.
Obarski dochodzi do wniosku, ze pytanie i odpowiedZ na to twierdzenie
wydaje sig miec¢ decydujgce znaczenie dla dalszego toku prowadzonego
dyskursu, a samo jego sformulowanie niesie w sobie rozstrzygajgcy cha-
rakter dla metodologii teologii maryjnej'*. Pytanie brzmi: Czy «tak»

136 Oto jej poczatek: Poniewaz jest stuzebnicg Pariskg, Maryja wyglasza pamigtne stowo:

«Niech mi sig stanie (...) wedlug twego stowal» i jako taka staje sig, wedlug wersetu 43,
«matkg Pana» — tekst, z powodu ktcrego nie mozemy zasadnie [certainement] twierdzic,
ze termin Theotokos [Matka BoZa] z soboru w Efezie nie jest biblijny; K. BARTH, Do-
gmatique, I11/4, Geneve 1973, 258, cyt. za: MBP 208 (tekst niem. wyd. 1939). Nawias
»[Matka Boza]” pochodzi od autoréw dokumentu.
Katolicka mariologia przedsoborowa starajaca sie oddac cze$¢ Maryi jak najwznio-
Slejszymi tytutami nazywana jest maksymalistyczna. Reprezentuje ja np. przedsobo-
rowy okres przepowiadania Prymasa S. Wyszyfiskiego; zob. T. SIUDY, Stuzebnica
Fariska, Niepokalanéw 19935, 43-57.
138 K. BARTH, Dogmatique, 111/4, Genéve 1973, 258, cyt. za: MBP 208 (tekst niem.
wyd. 1939). W zacytowanym fragmencie kwadratowe nawiasy zostaly zastosowane
przez autor6w dokumentu.
R. Obarski przywotuje cickawa koncepcje — nazywajac ja ,.istotnymi wyjasnieniami”
—dotyczacg zrodzenia sie¢ w Sredniowieczu idei poSrednictwa Maryi i $wietych,
autorstwa J.A. Jungmanna: Nastgpilo to w zwigzku ze stopniowym eliminowaniem
formuly ‘per Christum’ z mysli teologicznej i poboinosci z wwagi na zagrozenia
wynikajgce z gloszonej nauki ariariskiej przez wizygotow w Hiszpanii (od V wieku,).
Pomimo przezwycigzenia w VI wieku herezji ariariskiej pozostalo jednak w chrzesci-
jaristwie Europy skupienie wwagi na «ziemskim czlowieczeristwie» Chrystusa przy
jednoczesnej rezygnacji z Jego «uwielbionego czlowieczeristwa». W to «puste» miejsce
z czasem zostala wprowadzona Matka Boza i swigci; w dalszym etapie pojawily sig
tezy o Maryi «Posredniczce»; R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 212, przyp.
113; zob. tez na ten temat S.C. NAPIORKOWSKI, O wznawianiu dawnych tekstow
poboznosci maryjnej. Problemy polskiej recepcji Vaticanum I, ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 3,333 n.
140 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 240.
1“4 MBP 209. Katolicki cytat to JAN P AWEL II, Encyklika Redemptoris Mater
(25.03.1987), 13.
142 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 240.

137
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Maryi czyni mogliwym weielenie, czy tez zrzgdzenie taski Bozej umogliwia
owo «tak» Maryi?'®. Tu dwaj teologowie reformowani prezentujg [expli-
citent] odpowiedz protestancka. K. Barth podkresla, ze Zadna otwartos¢
na przyjecie [réceptivité], Zadna wymiana, Zadne przekazanie mocy nie
mogqg byc wzigte pod uwage, podjete chocby z najbardziej przewidujgcg
powsciggliwoscig [les plus précautionneuses réserves). Gdyz, scisle rzecz
biorgc, wiara nie jest aktem obopdlnym, ale aktem, ktory polega na
zrezygnowaniu z wszelkiej wzajemnosci i uznaniu [reconnaitre] jedynego
Posrednika, obok ktcrego nie ma innej ucieczki. Objawienie i pojedna-
nie sq nieodwracalne, sq one w sposéb niepodzielny i wylgczny dzielem
Boga'*. Zdaje si¢, ze z ta wypowiedzig mozemy si¢ zasadniczo zgodzié.
Z kolei J. Bosc twierdzi, ze jedynym aktywnym postuszeristwem zbaw-
czym czlowieka jest postuszeristwo samego Chrystusa w swoim czlowie-
czeristwie; to On dal Bogu ostateczng [décisive] odpowied? czlowieka,
podobnie jak jest réwniez darem Boga. Dodaje, ze jest oczywiscie mozli-
we mowienie o jakims podobieristwie wierzgcych do Chrystusa w takim
postuszeristwie, po czym atakuje newralgiczny termin: Ale jak przywo-
tywac wspdldzialanie, ktére samo w sobie jest dopelnione i doskonate
w Chrystusie, angazujgce tak czlowieka, jak i Boga [du coté de 'homme
comme du coté de Dieul? Whydaje sig, Ze tak roxumiane wspdldzialanie
[cette notion de coopération) stoi u Zrodla zamiaru [I'entreprise, ktory
chce wprowadzic [entend étabilir] ludzkg paralele, dopetniajgcg dzieto
Pana Jezusa Chrystusa, podczas gdy ta ludzka paralela juz jest zawarta
w samym Jego dziele'®. Zdaje sie, ze neguje on jakgkolwiek mozliwo$é
ludzkiego poSrednictwa w dziele zbawienia. Podobne wrazenie odnosi
A.M. Calzolaro'. W protestantyzmie zdarzaty si¢ nieliczne jednost-
ki reprezentujace drugi, zblizony do katolickiego, biegun myslenia.
H. Asmussen uwazal, ze Biblig zdradza ten, kto ekskluzywnie interpretuje
zasade «zbawia tylko laska» (sola gratia). Cala historia zbawienia uczy,
ze zbawia sama laska, ale tylko wtedy, kiedy czlowiek otwiera si¢ na
nig osobistym wspdldzialaniem. Tizeba porzucic gk przed mowieniem
o wspoldziataniu, kiore szczyt osiggnelo w macierzyristwie Maryi'¥.

143 MBP 209.

44 K. BARTH , Dogmatique, 11/1, Genéve 1954,135, cyt. za: MBP 209 (tekst niem.
wyd. 1939).

145 J. BOSC, ,,La Constitution Lumen Gentium”, w: Vatican II, Points de vue
protestants, Paris 1967, nr 64, 44, cyt. za: MBP 209.

146 Zob. AM. CALZOLARO, La Madre..., 430.

147S.C. NAPIORKOWSKI, Maryja w teologii i poboznosci ewangelikéw, w: Nauczy-
cielka i Matka. Adhortacja Pawla VI ,Marialis cultus” na temat rozwoju nalezycie
pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin
1991, 380. Napiorkowski powotuje sie na pozycje H. ASMUSSENA, Maria, die
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W dokumencie pada korespondujgce z tematem pytanie z wczeSniejszego
tekstu J. Bosca dotyczace uczynkéw. Pointg jest konstatacja, ze nie trzeba
ich negowad, gdyz s3 owocem taski'*®. Podsumowujac wypowiedzi oby-
dwu protestanckich teologow, R. Obarski notuje — uzywajac sformuto-
wan J. Bosca — ze podkreslaja oni wylgcznos¢ zbawczego dziatania Boga
oraz dopelnionego i doskonatego wspdldziatania w dziele odkupienia,
jakie angazowalo zarwno ludzkg, jak i Boskg nature Chrystusa, jedy-
nego Posrednika, ktory udzielil Bogu ostatecznej odpowiedzi czlowieka
poprzez swoje <jedyne aktywne postuszeristwo zbawcze», a stad trudno
mowic o jakims ludzkim wspdldziataniu («paraleli»), dopetniajgcym
dzielo Chrystusa'®. W stanowisku [conviction] katolickim wobec tego
radykalnego zaprzeczenia [contestation] uznaje si¢ najpierw, ze wielu
katolickich teologow zbliza si¢ do tej niebezpiecznej pochylosci [se sont
avancés sur une pente dangereuse| oraz przyczynia sig do niewlasciwego
uzycia [usage abusif] terminéw wspolodkupienie i posrednictwo w odnie-
sieniu do Maryi'®°. Przyznaje sie, ze samo wyrazenie «wspotodkupienie»
jest obiektywnie bledne [fautive), gdyz pozwala myslec, ze rola Maryi
jest tej samej rangi [ordre], co rola Jezusa"™'. Przypomina si¢, ze Sobor
$wiadomie zrezygnowal [abandonée] z tego pojecia i odtad nigdy juz
nie powracatlo ono w oficjalnych tekstach, oraz uznaje, ze powinno
byc smialo [délibérément) pozostawione z boku'>>. W przypisie do tego
passusu Grupa informuje, ze komisja powolana przez Stolice Apostol-
ska w celu udzielenia odpowiedzi na prosby o zdefiniowanie nowych
tytuléw maryjnych, w tym corredemptrix, wydata opini¢ negatywna,
powolujgc sie na linie teologiczng przyjeta przez Sobdr, nieobecnosé
terminu w Magisterium papiezy w waznych dokumentach, poczynajac
od Piusa XII, oraz wrazliwo$¢ na nieuniknione ekumeniczne trudnosci.
Podano, iz Mig¢dzynarodowa Papieska Akademia Maryjna z aprobata

Mutter Gottes, Stuttgart 1950, 16. O refleksji maryjnej Hansa Asmussena (1898-
1968), luteranskiego pastora, teologa i dziatacza ekumenicznego, ktérego mysl
Napiorkowski okresla jako jeden z przejawéw protestanckiego protestu przeciwko
zbyt radykalnemu protestanckiemu protestowi, zob. artykut S.C. NAPIORKOW-
SKI, Pastor Hans Asmussen o Najswigtszej Maryi Pannie, ,,Ateneum Kapfanskie”
61(1969) nr 1/73, 133-146. )

Czy mozna mowic, ze trzeba «negowac koniecznos¢ uczynkéw»? Zadng miarg!
«Ale one zawsze sq tylko owocem laski, ktdrej wystarczy kaidemu, wdzigcz-
nq [reconnaissante] odpowiedzig czlowieka na doskonaly dar, jaki jest mu
udgzielany [accordé] w Jezusie Chrystusie»; ]J. BOSC, Le dialogue catholique-
protestants, Paris 1960, 49, cyt. za: MBP 209.

149 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 240 nn.

150 MBP 210.

151 TAMZE.

152 TAMZE.

148



przyjela orzeczenie komisji. Oceniajgc przydatnosc tej notki w toczonym
dialogu, trzeba przyznad, ze jest lekko nietrafna, gdyz dotyczy problemu
wewnatrzkoScielnego, jako ze petycja o definiowanie nowego dogmatu
jest oczywistym absolutnym ekstremizmem juz na gruncie katolickim'*.
W konfrontagji katolicko-ewangelickiej wymiana pogladéw odbywa sie
na poziomie o wiele subtelniejszym: Czy pojecie ,,wspotodkupienia”
—jakkolwiek rozumiane — ma jakgkolwiek racje bytu nie tylko na polu
dogmatycznym, ale w kulcie, duchowosci, czy kaznodziejstwie?
Jednym z najbardziej newralgicznych punktéw problematu jest tytut
Mediatrix. Pada — goraco p6zniej komentowane — stwierdzenie, ze termin
«Maryja posredniczka» posiada swojg tradycje stosowania go w srednio-
wieczu'**. Positkujac si¢ rezultatami dialogu ekumenicznego w USA, do-

153 TIstnieje ruch Vox Populi Mariae Mediatrici, ktOry stara sie o dogmatyczng definicje
tytutow Wspotodkupicielka, Posredniczka i Oredowniczka. Jego gtownym teolo-
giem jest staly diakon, Mark 1. Miravalle. Uzasadnienie inicjatywy mozna poznaé
w wydanych tez w Polsce ksigzeczkach: M. MIRAVALLE, Maryja. Wspotodku-
picielka, Posredniczka, Orgdowniczka, Kamyk b.r.w.; M. MIRAVALLE, Maryja
Wspotodkupicielka. Odpowied? na 7 najczestszych zarzutéw, Kamyk 2003; zob.
tez M. MIRAVALLE, The Immaculate Conception and The Co-redemptrix, Go-
leta 2004. O ile czes¢ i mito$é, jakg darza Maryje Dziewice przedstawiciele tego
nurtu, zastuguje na glebokie uznanie, o tyle argumenty lezace u jego podstaw nie
wytrzymujga krytyki teologicznej, zob. artykuty polemiczne: W. ZYCINSKI, Maryja
jako Wspolodkupicielka we wspdoiczesnych kontrowersjach mariologicznych, ,,Po-
lonia Sacra” 20(1998) nr 2, 265-273; K. KOWALIK, Pigty dogmat?, w: Tradycja
i otwartosé. Ksigga pamigtkowa poswigcona Profesorowi dr hab. Stanistawowi
Celestynowi Napiorkowskiemu, red. K. KOWALIK, Lublin 1999; J. MAJEWSKI,
Trynitarna struktura ,,pigtego dogmatu maryjnego”. Rozwazania na marginesie lek-
tury ksigzki M. Miravalle’a ,,Mary - Coredemptrix, Mediatrix, Advocata”, ,,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 3, 419-435; B. KOCHANIEWICZ, Pigty dogmat maryjny?
Uwagi na marginesie nowej kszqzkz Miravalle’a, ,,Salvatorls Mater” 3(2001) nr 3,

312-324; S.C. NAPIORKOWSKI, Wspolodkupicielka, w: S.C. NAPIORKOWSKI

Siuzebmca Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy), Lublin 2004, 245-261;

B. KOCHANIEWICZ, O najnowszych publikacjach Marka Miravalle, ,,Salvatoris
Mater” 7(2005) nr 1, 448-452; zob. tez: B. KOCHANIEWICZ, Stan mariologii
katolickiej na progu trzeciego tysigclecia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 255
nn; J.D. SZCZUREK, Posrednictwo Maryi a posrednictwo Chrystusa, ,Salvatoris
Mater” 4(2002) nr 3, 126 nn.

MBP 211. W jednym z zarzutéw kwestionuje sie nieprecyzyjnie przytoczone
stwierdzenie, ze termin ,,Maryja Posredniczka” posiada swojg tradycje ,,dopiero
od [kursywa — M.L.] Sredniowiecza”; zob. A.A. NAPIORKOWSKI, Posrednictwo...,
224. Dombisci napisali jednak: tradycje stosowania go w [au] sredniowieczu; MBP
211. Podobny zarzut: Geneza tytulu «posredniczka» sigga VI wieku i rozprzestrzenia
sig na Wschodzie |...], a nie dopiero w sredniowieczu; ]. KUMALA, Maryja..., 296.
Jesli przyjaé periodyzacje historii KoSciota wyznaczajaca poczatek sredniowiecza
wraz z upadkiem Cesarstwa Zachodniego i zwréci¢ uwage, ze druga cze$¢ Sub
tuum praesidium, zawierajaca inwokacje ,,Posredniczko”, zostata dolqczona pdzniej
inie nalezy do pierwotnego korpusu modlitwy (na]starszq cze$¢ modlitwy zob.

MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA,

Maryja..., nr 39, przyp. 9), to widaé, ze w stwierdzeniu dombistéw nie ma prze-

154
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mbisci formutujg mozliwos¢ méwienia o innym posrednictwie niz Chry-
stusa: O ile Jezus jest «jedynym posrednikiem miedzy Bogiem i ludzmi»
(1 Tm 2, 5) w sensie scislym tego pojecia, o tyle w sensie pochodnym,
«w ktérym jedyny Posrednik postanawia [choisit] dzialac przez nich [wie-
rzgcych) jako narzedzia»'s*, mozenmy mowic, ze jestesmy jedni dla drugich
posrednikami'*°. Grupa zaznacza jednak, ze poniewaz tytul posredniczki
byl w rzeczywistosci stosowany w odniesieniu do Maryi niezaleznie od
takiej komunii swietych, w ktcrej wszyscy mamy role posrednictwa, stal
sig on istotng czescig [gros] powainego nieporozumienia [malentendu
d’importance|™’. W przypisie, cytujgc ponownie amerykanski dialog,
porusza sie kwestie umiejetnoSci mowienia o ,,posrednictwach” w Ko-
Sciele w kontekscie jedynego poSrednictwa Jezusa'*®. Sformutowanie, ze
ekumeniczne stanowisko [conviction] wymaga [demande] od katolikéw
unikania tego stowa'’, a od protestantéw pamigtania o tym, Ze kiedy
znajdujg go w oficjalnych tekstach katolickich, to ich bracia nie podwa-

sady. Niewiele zmienia rozbiezno$¢ w datacji tego tekstu. Podwaza sie¢ mianowicie
MBP 25, zwracajac uwagg, ze geneza modlitwy ‘Sub tuwm praesidium’ siega naj-
pdiniej korica IV wieku, a nie jak chce Grupa — jest «byc moze poprzedzajgcq Efez»;
J. KUMALA, Maryja..., 296. Na temat stynnego papirusu nr 470 z John Rylands
Library w Manchester zob. R. LAURENTIN, Matka Pana. Krétki traktat teologii
maryjnej, Warszawa 1989, 81; to samo: R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat
mariologiczny, Czgstochowa 1989, 61.
155 KOMISJA DIALOGU LUTERANSKO-KATOLICKIEGO W USA, The one Me-
diator..., nr 56, cyt. za: MBP 211. Nawias ,,[wierzacych]” pochodzi od autoréw
dokumentu.
TAMZE. Samemu M. Lutrowi zdarzylo si¢ powiedzieé, ze mozemy sta¢ si¢ Chry-
stusami jedni dla drugich; zob. TAMZE, 224.
157 TAMZE, 211.
58 Dwa [Koscioly] sq zgodne, jesli chodzi o jedyne posrednictwo Chrystusa (solus
Christus) i usprawiedliwienie grzesznikéw (sola gratia), jakie Chrystus sprawil;
stosujq [utilisent] one te dokiryne jako «kryterium autentycznosci» dla osgdzenia
praktyki Kosciola odnosnie do swigtych i Maryi. Problemem pozostaje jednakze
umiejetnosc wykazywania [affirmer) jedynego posrednictwa Chrystusa w taki spo-
s6b, zeby «posrednictwa» w Kosciele nie tylko nie przeszkadzaly [ne distraient pas)
jego jedynemu posrednictwu, ale zapowiadaly go i wychwalaly [la communiguent
et Pexaltent], KOMISJA DIALOGU LUTERANSKO-KATOLICKIEGO W USA,
The one Mediator..., nr 70, cyt. za: MBP 211, przyp. 2.
Obarski pisze, ze unikanie tego pojecia z uwagi na trudnosci natury ekumenicznej,
jakie powoduje, nie rozstrzyga tej trudnej kwestii. Stwierdza, ze wspoltczesne studia
nad zagadnieniem protestanckiej zasady solus Christus i katolickiego modelu me-
diatio ad uprawniaja do wyrazenia nadziei, ze jest mozliwe skonstruowanie teologii
»posrednictwa w Chrystusie”, teologicznie glebszej i ekumenicznie bardziej otwartej
niz model ,,pos$rednictwa do Chrystusa”, a jest to intuicja S.C. Napiorkowskiego,
ktory wskazuje na fakt, ze ta sugestia zrodzila sie po stronie protestanckiej; zob.
R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 335 wraz z przyp. 213. Stad istnieje
grupa teologdw starajaca sie poglebiaé ten temat, zob. np. artykut J. LEKAN,
Posredniczka w Chrystusie, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 86-112.
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ajq jedynego posrednictwa Chrystusa'®, wzbudzilo jedne z wigkszych
zastrzezen wérod katolickich komentatorow dokumentu'®!. Jednak za
unikaniem tego stowa przemawia fakt, ze studia dotyczace posrednictwa
maryjnego nie s zakonczone'®?, Zwraca na to uwage m.in. Miedzy-
narodowa Papieska Akademia Maryjna w dokumencie La Madre del
Signore'® 7 2000 r. C.S. Bartnik zauwaza, ze idea posrednictwa ciggle
nie jest dopracowana do kovica, ani w soteriologii, ani w chrystologii, ani
w mariologii, ani w eklezjologii. Przede wszystkim wymaga ona oZywienia
i uprawdopodobnienia przez uwspolczesnienia semantyczne, odpowiada-
jace lepiej wspolczesnej kulturze'®. O wysokiej komplikagji zagadnienia
Swiadczy refleksja W, Kaspera przytaczana przez G.M. Bartosika, iz by¢
moze problemu posrednictwa miedzy Bogiem a czlowiekiem nie da sig
do kovica wyjasnic'®.

Katolicka strona powraca do tematu terminu ,,wspétdziatanie”. Jest
on utrzymany w oficjalnych tekstach katolickich!®®. Wyraza on cos, co jest
bardzo drogie dla tradycji katolickiej, bedgc rozumianym w tym sensie,
e «wspoldziatac, jesli chodzi o istote [créature] ludzkg, oznacza zawsze
«odpowiadac» w wierze, nadziei i milosci. Zatem na pewno [forcément]
nie ma opogycji miedzy «wspoldzialaniem», pojetym w takim wiasnie,
katolickim znaczeniu, a «wdzieczng [recormaissante] odpowiedzig czlo-
wieka na doskonaly dar» (Jean Bose), potwierdzang |affirmée] przez stro-
ne protestanckg'®’. Na pytanie — postawione w numerze 209 stowami

160 MBP 211.

'e! Niektérzy postulat unikania nazywania Maryi Posredniczkg klasyfikuja jako

nieporozumienie oraz ireniczna ulegto$é; zob. A.A. NAPIORKOWSKI, Posred-

nictwo..., 224. W tym duchu trzeba by nazwaé nieporozumieniem i ireniczna

ulegto$cig unikajacy tego stowa VIII rozdz. Lumen gentium, jednak R. Laurentin

juz lata temu stwierdzil: Obecnie unika si¢ raczej tego tytutu nie tylko dlatego, ze

szokuje on protestantow, ale poniewaz sq lepsze terminy na wyrazenie tego samego;

R. LAURENTIN, Maryja, Matka Odkupiciela, Warszawa 1988, 106.

Y. Congar juz w poczatkowym okresie swej pracy teologicznej nie powtarzat

bezkrytycznie nauczania o posrednictwie Maryi popularyzowanego w tzw. ma-

riologii ludowej; zob. K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne

pneumatologii Y. Congara, Lublin 2000, 51.

Non pochi aspetti della dottrina della mediazione mariana — natura, ambito,

collocazione, rapporto con le altre mediazioni subordinate... — sono oggetto di

disputa tra i teologi, per cui é necessario procedere a un rinnovato e approfondito

studio di essi; PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, La

Madre del Signore. Memoria, presenza, speranza. Alcune questioni attuali sulla figura

e la missione della Beata Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000, 80, cyt. za: G.M.

BARTOSIK, Mediatrix..., 49, przyp. 181.

164 C.S. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, 170; por. C.S. BARTNIK, Dogmatyka
katolicka, 11, Lublin 2003, 426.

165 G.M. BARTOSIK, Mediatrix..., 79.

166 Takich jak np. VIII rozdz. Lumen gentium (nr 56), ktérego — co podkresla Grupa
— ekumeniczny zamyst [’intention] jest oczywisty.

167 MBP 212.
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J. Bose — o konieczno$¢ negowania uczynkéw katolicy mogg odpowie-
dziec z calg swiadomoscig wiary, ze Bozy plan zbawienia umozliwil <tak»
Maryi na skutek [en raison) laski, dajgc jej przestrzen [place] na wolng
odpowied? owego «tak»'%®. Przyznaje sie, ze bez wqtpienia jezyk katolicki
do dzisiaj w tym temacie nie zdolal jeszcze wwolnic sig od wszelkiego nie-
porozumienia [malentendu]'®. Konkludujac, deklaruije sie, ze kiedy Kosciot
katolicki mowi o «wspdldziataniu» Maryi w zbawieniu, to nie sytuuje go
obok inicjatywy Zbawiciela i Odkupiciela”’. Katoliccy cztonkowie Grupy
korzystajg z prostego obrazu: Koscidl weale nie chee twierdzic, iz Maryja
dorzucitaby jakgs swojg czes¢ [un pourcentage — dost. ,,procent” — MLL.],
chocby minimalng, do dziela Chrystusa''. Jasno podkreslaja, ze nasze
zbawienie jest w stu procentach dzietlem Boga przez Chrystusa w Duchu
1 wyjasniaja pozycje Maryi: znajdujgca miejsce obok zbawionych, Maryja
posredniczy [intervient] na mocy [en vertu] zbawczej taski, kiérg otrzy-
mala [a recue] tak jak wszyscy inni wierzgcy'”*. Passus wienczy aluzja do
doktryny o Niepokalanym Poczeciu: Nawet jesli jej zbawienie przybiera
ksztalt ustrzezenia [préservation] od grzechu, to Maryja jest «odkupiona»
tak samo [«rachetée» au méme titre), jak kazdy z nas'”.

1.4. Perspektywa pojednania

Dombescy teologowie zauwazaja, ze termin ,,wspoldziatanie” jest
obecny i Zyje w mentalnosciach jednych i drugich i przyznaja, ze nie
moga sprawiac wrazenia, jak gdyby nie istnial'’*. Deklarujg probe pod-
jecia wysitku oczyszczania oraz wspolnego «nawracania» i w pewnym
sensie «rekonstruowania» tego pojecia'’>. Wyrazaja nadzieje, ze pewne-
g0 dnia uda si¢ wypracowac [...] inny termin, bardziej zadowalajgcy
dla jednych i drugich, poniewaz wolny od wszelkiej dwuznacznosciV’®.

168 TAMZE.

169 TAMZE.

70 TAMZE, 213.

71 TAMZE.

172 TAMZE.

173 TAMZE.

174 MBP 214. Wydaje sie, ze ratunkiem w takich kontrowersjach musi by¢ rygor ,.kon-

tenutystyczny” polegajacy na podkreslaniu przewagi tresci nad forma, co przebija

z dokumentu Grupy; zob. A.M. CALZOLARO, La Madre..., 434.

MBP 214. By¢ moze do rozwigzania zagadnienia doprowadzi kontynuacja ktérejs

z drog juz zapoczatkowanych. Na gruncie katolickim warto wspomnie¢ H. Miih-

lena, ktéry funkcj¢ Maryi okresla jako wspdldzialanie we wspdldzialaniu Ducha

Swigtego w odkupiericzym dziele Syna, cyt. za: G.M. BARTOSIK, Mediatrix...,429.

Moéwi sie tez o ,,przyjmujacym wspotdziataniu”; zob. L. SCHEFFCZYK, Maryja,

Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariologii, Krakéw 2004, 203, 205.

176 MBP 214. G. Kraus, podejmujac systematyczng refleksje nad zagadnieniem relacji
wolnodci i taski, pisze, ze kwestionowane dzi$ historyczne modele tego ujecia, sy-
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R. Obarski pisze, ze odwolujgc sie do myslenia dialektycznego, tlumaczg,
w jaki sposob mozliwe jest «wspdldzialanie» czlowieka ze zbawiajgcym
Bogiem'”’. Nastepuje teologiczne wyjasnienie ,,wspoldziatania” Maryi'”®.
Jest ono owocem inicjatywy Ojca, ,,kenozy” Syna i dziatania Ducha'”.
Maryja przyjmuje to samo dazenie, ktore ozywialo Jej Syna: zgadza si¢
na rezygnacje z panowania nad swoim wlasnym zyciem. Czynigc to, jest
ikong kazdego wierzgcego, ktory rezygnujgc z milosci wlasnej, wehodzi
w relacje z Chrystusem'’. Cytowany jest M. Luter, ktory komentujac
Pawlowy tekst Ef 5, 25-27 dotyczacy Kosciota, dostosowuje jego sens do
wierzacego i Maryi: Chrystus bierze sobie oblubienice i oczyszcza ja'*'.
Reformator kontynuuje, méwigc o braku zastugi kazdego wierzacego
w jego zbawieniu, a nastepnie —w tym kontekscie — o wierze Maryi'$2.

nergizm (wspoldzialanie cztowieka z Bogiem — w teologii katolickiej) i monergizm
(jedynym dziatajacym jest Bog — w teologii protestanckiej), nalezy zastapié jednym,
autentycznie biblijnym, a jest nim energizm. Termin ten méwi o dziataniu wewnatrz
jakiejs rzeczywistodci. Ludzka wolnos¢ aktywnie dziala wewnatrz faski Bozej. Mo-
del ten ma podstawy w Pismie Swietym, w ktorym nie ma sprzecznosci pomiedzy
taska Boza i wolnoscig cztowieka; zob. G. KRAUS, Nawuka o lasce — zbawienie jako
laska, Krakéw 1999, 217-222; por. C.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 545 n.; Z.].
KIJAS, Traktat o Duchu Swigtym i lasce, w: Dogmatyka, IV, red. E. ADAMIAK,
A. CZAJA, J. MAJEWSKI, Warszawa 2007, 508 nn. Zbiezng intuicje wyraza
Sesbotié: Coopérer a la grice, c’est toujours lui [Chrystusowi — M.L.] répondre
dans la grace; B. SESBOUE, Le Groupe..., 516.
177 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 250.
178 «Wspdldziatanie» Maryi jest owocem inicjatywy Ojca, kidry spoglada «na uni-
Zenie stuzebnicy swojej» (Lk 1, 48). Jest réwniez owocem «kenozy» Syna, ktory
«ogolocil i unizyl samego siebie» (por. Flp 2, 7-8), aby dac rodzajowi ludzkiemu
mozliwos¢ odpowiedzi. W koricu jest owocem dzialania Ducha, ktdry sklania
[dispose] jej serce do postuszeristwa. Oto, co dokonuje si¢ w momencie fiat Maryi:
pokora Maryi jest owocem pokory Syna, MBP 215.
To postrzeganie ,,wspoldziatania” Maryi w perspektywie trynitarnej (por. J. KUMA-
LA, Maryja..., 288) jest — jak za innymi komentatorami zauwaza Obarski — jednym
z dwoch dodatkowych aspektéw (ten jest Scisle teologiczny, drugi metodologicz-
ny), jakie ujawnily sie w wyjasnianiu kwestii ,,wspotdziatania”. Metodologicznym
aspektem, o ktérym bedzie mowa dalej (por. MBP 227), jest uSwiadomienie sobie,
ze podjety temat implikuje dyskusje o znacznie szerszej perspektywie i trudnosci,
gdyz dotyczy wcigz dzielacych zagadnieni antropologicznych (skutkéw grzechu
pierworodnego, owocéw usprawiedliwienia w cztowieku ijego zdolnosci do
»wspodldziatania” z rzeczywistoScig zbawienia) oraz eklezjologicznych (,,wsp6t-
dziatania” Kosciota); zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 255.
180 MBP 216.
181 Chrystus bierze sobie oblubienice chwalebng, bez skazy czy zmarszczki, oczyszcza jg w kgpieli
Stowa Zycia, to jest przez wiarg w stowo, Zycie, sprawiedliwos¢ i zbawienie, M. LUTER,
Tiaité de la liberie chrétienne, Oeuvres, 11, Geneve 1966, 283 [polski przeklad: O wolnosci
chrzescijariskiej, Warszawa 1991, 16], cyt. za: MBP 216.
Powinien on myslec tak: Oto mnie, ktdry jestem jedynie niegodnym [pauvre] stworzeniem
bez wszelakiej zastugi, méj Bog dal ze swojego czystego i wolnego milosierdzia bogactwa spra-
wiedliwosci i zbawienia, azebym juz nie potrzebowal niczego innego procz wiary, by wierzyc,
Ze tak sig rzeczy majq. [...] Czyz przez wiare nie posiadam obfitosci wszystkich dobr w Chry-
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Maryja zostata ztgczona z dzietem Boga, poniewaz uprzednio zo-
stala wybrana i usprawiedliwiona przez taske!®. Tutaj'**, majac na mysli
»absolutne Boze pierwszenstwo” pada oczywista — jak zauwaza Obarski
— odpowiedz na pytanie'® sformufowane w punkcie referujgcym kwestie
sporne. Jest to wspdlne wyznanie absolutnego pierwszenstwa taski'®. Jej
»wspoéldzialanie” jest wyjatkowe, jeSli chodzi o nature tego, czego ona
dokonuje'?”. Nastepuje stwierdzenie, ktore mogloby by¢ kontrowersyjne
dla niektorych teologéw katolickich: Ale ze strukturalnego punktu wi-
dzenia, cgy tez z punktu widzenia jej statusu, ,wspoldziatanie” Maryi nie
jest inne niz wspoldzialanie kazdej osoby usprawiedliwionej przez laske.
Ono jest catkowicie owocem laski BoZej'*®. Istotnie, wobec tej tezy J.-M.
Hennaux SJ stawia pytanie o konsekwencje uczynienia ze wspoétdziata-
nia Maryi w zbawieniu jakiegos$ ,,przykladu”, ,,ilustracji” wspoétdziatania
»kazdej osoby usprawiedliwionej przez faske”. Pyta on, czy nie ryzykuje
sie pominiecia czego$ z tego, co unadzwyczajnia wspotdziatanie Maryi'®.
Zaznacza si¢, ze uczynki sg darem taski i owocem wolnosci'’. Zostaje

stusie? Oto wigc wiara jest Zrodlem milosci i radosci w Panu, a z milosci wyplywa szczesliwe
usposobienie, ktdre dobrowolnie wznosi sig az do stuzby oddanej bliZniemu. [...] Przyklad
takiej wiary dala blogoslawiona Maryja Panna, gdy (jak to pisze Lukasz) na wzor [a instar]
wszystkich kobiet, poddala sig oczyszczeniu nakazanemu przez prawo Mojzeszowe, chociaz
nie byla zobowigzana przestrzegac tego prawa, ani nie potrzebowala oczyszczenia. [...] Nie
zostata wigc usprawiedlivwiona przez ten uczynek, ale, juz sprawiedliwa, dokonala go zupetnie
bezinteresownie i dobrowolnie. Tak wlasnie powinny byc spelniane nasze uczyn-
ki: nie mamy byc usprawiedliwieni przez nie, ale bedgc juz przedtem uspra-
wiedliwieni przez wiarg, powinnismy wszystko czynic ze wzgledu na innych
[pour les autres] w sposéb wolny iz radoscig, M. LUTER, Traité de la liberie
chrétienne, Oettwes, 11, Genéve 1966, 296-298 [polski przektad: O wolnosci chrzescijan-
skiej..., 39-40, 42], cyt. za: MBP 216.

Maryja zostala najpierw wybrana, aby byc matkq Pana: pojecie wybrania mowi o absolutnym
Bozym pierwszeristwie [priorité]. Poniewaz zostala usprawiedlivwiona przez samg laske oraz
w wierze, Maryja mogla zostac zlgczona z dzielem Boga w Chrystusie, MBP 217.

Oraz wezesniej: Bogy plan zbawienia umogliwil «tak» Maryi na skutek [en raison] laski, dajgc jej
przestrzen [place] na wolng odpowied? owego «tak», MBP 212.

Czy «tak» Maryi czyni mozliwym weielenie, czy tez zrzgdzenie laski Bozej umozliwia owo «tak»
Maryiz, MBP 209.

18 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 254.

87 poniewaz jest matkg Jezusa i wychowuje go. Ona wspoldziata w jedynym i uniwersalnym
wydarzeniu zbawienia, MBP 217.

MBP 217. Interesujace moze by¢ to, jak nalezy rozumie¢ 6w ,,strukturalny punkt
widzenia”.

A faire ainsi de la coopération de Marie au salut un «exemple, une <illustration»
(IMDD] 207), de la coopération de «toute personne justifiée par la grice», ne risque-
t-on pas manquer quelque chose de ce qui singularise au plus profond la coopération
mariale sans pour autant la mettre en dehors de Ubumanité ou de I’Eglise?; J.-M.
HENNAUX, Le document du Groupe des Dombes sur la Vierge Marie, ,,Nouvelle
Revue Théologique” 131(1999) nr 1, 47 n.

Czyz Augustyn nie powie: «Kiedy Bog nagradza nasze zaslugi, to nie nagradza ni-
czego innego, jak tylko swoje wlasne dary»? Wolnos¢ moze stac sig zatem Zrodiem
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wysnuty kolejny wniosek: Nie mozina wigc mowic o dziataniu Maryi
niezaleznym od dziatania Chrystusa. Jej «wspdldziatanie» nie poteguje
dziatania Boga, a poniewaz jest ono owocem jego darow, nie uderza
w suwerennos¢ Chrystusa®'.

Grupa, cytujgc $w. Ambrozego i nastepnie Lumen gentium 58,
prébuje w wywazony sposob ujaé znaczenie obecnosci Maryi na Kal-
warii'®?, czesto przesadnie interpretowane w katolicyzmie!*3. Przyktad
Maryi prezentuje, ze zbawienie jest relacjg pomiedzy Zbawicielem i zba-
wionym'*, W przypisie dombisci podajg stowa M. Lutra ujmujace wiare
jako postuszenistwo Bogu!®s. W aktywnosci ludzkiej gotowos¢ staje sie

uczynkow, ktére wyrazajg [manifestent] zbawienie przezywane w komunii swietych.
W jezyku katolickim mozna mowic, Ze te uczynki sq catkowicie darem Boga oraz ze
sq rowniez w pelni czynem wolnosci osoby ludzkiej, bedgcej pod dzialaniem laski,
MBP 217.

MBP 217. Dombisci przywoluja tu podobne ustalenia dokumentu The one
Mediator....

Maryja jest réwniez obecna pod krzyzem. Ona nie wspdldziala w jedynej ofierze,
jakg sklada jedynie Chrystus. AmbroZy przypomina, Ze «Jezus nie potrzebowal
Zadnej pomocy, aby nas wszystkich zbawic». Jednakie Maryja «utrzymala wiernie
swe zjednoczenie z Synem az do Krzyza, przy ktérym stangla nie bez postanowienia
Bozego (por. ] 19, 25), wspétodczuwajgea gleboko ze swoim jedynym Synem, lgczgc
sig matczynym sercem z jego ofiarg». Ona odpowiada z calg wolnoscig swojej wiary,
zgadzajqgc sig na utrate swego Syna Jezusa i przyjmujgc umilowanego ucznia jako
syna, MBP 218.

Hennaux zarzuca dombistom nieuwszglednienie tezy, funkcjonujgcej w tradycji
katolickiej (ale nie bedgcej naukg Kosciola, lecz naukg w Kosciele, uznawang
przez jezuickiego teologa za «gldwng [centrale - ML.L.] ideg») o reprezentowaniu —
«w imieniu wszystkich» (a nie tylko wzorczosci) Maryi w dziele zbawienia. Nega-
tywnie tez ocenia (co wydaje sig¢ byc zbyt daleko idgcym wnioskiem) redukowanie
«wspdldziatania» do fizycznego macierzyristwa Maryi, R. OBARSKI, Mariologiczne
implikacje..., 253, przyp. 352; zob. J.-M. HENNAUX, Le document..., 48 n. Je-
zuita powoluje sie na Congara, Rahnera i KKK 511 cytujacy Akwinate. Obiekcje
Hennaux powtarza Langella; zob. A. LANGELLA, La recezione..., 335 n.
Przypadek Maryi jest przykladem tego, co staje si¢ udzialem wszystkich zba-
wionych. Zbawienie jest relacjg: nie ma zbawienia, jesli nie jest ono przyjete,
jesli nie spotyka odpowiedzi w akcie dzigkczynienia. Biernos¢ wzgledem laski,
«godzenie si¢ na wszystko» («se laisser faire») wiary wzgledem niej buduje nowg
aktywnosc: gotowosc staje si¢ postuszeristwem, MBP 219.

W ten sposéb dusza ofiarowuje si¢ Bogu, poddaje si¢ w pelni jego woli, tak wiasnie
Swiegci Jego imig i zgadza sig na to, by Bog postepowal z nig tak, jak mu si¢ podoba.
Przyjmujgc bowiem jego obietnice, dusza nie watpi, Ze On, prawdziwy, sprawie-
dliwy, mgdry bedzie najlepiej dzialac, Ze wszystkim pokieruje i ustrzeze. Dzialajgc
w ten sposob i majgc takq wiare, czyz dusza sprawiedliwa nie okazuje [preuve] jak
najglebszego [le plus entiere] postuszeristwas? Jakie wigc jeszcze pozostato przykaza-
nie, ktorego by takie postuszeristwo obficie nie wypetnito? Jakaz pelnia jest bardziej
doskonala niz calkowite postuszeristwo? A takowe okazuje si¢ nie przez uczynki,
lecz przez wiarg, M. LUTER, Traité de la liberie chrétienne, Oeuvres, I, Genéve
1966, 281 [polski przektad: O wolnosci chrzescijasiskiej. .., 13], cyt. za: MBP 219,
przyp. 131.
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postuszenistwem. Podporzgdkowanie sig [la docilité] Duchowi Swigtemu
staje si¢ aktywne. Biernosc nie jest nigdy catkowita: sama otwartosé
na przyjecie [réceptivité) staje sig aktywna w drugim etapie. Ale kazda
odpowied? jest jednoczesnie dzielem laski Bozej i wolnosci czlowieka,
wzbudzonej przez laske. Wylgcznym czynem czlowieka jest odrzucenie
laski'®°. Jako egzemplifikacje'” takiego myslenia dombisci cytujg ksigzke
protestanckiego teologa Alexandre’a Vinet'*.

Wyjasniajgc kwestie wspoéldziatania z taskg Bozg ,,Czterdziestka”
z Dombes korzysta z obrazéw prezentu i przymierza'. Wspomniane
juz wezesniej?® poréwnanie taski do prezentu teraz zostaje rozwinie-
te. Jest ona czyms$ absolutnie niezastuzonym, ale wymaga przyjecia®”!,
ktore jest odpowiedzig wobec ofiarodawcy; inaczej méwiac, odpowie-
dzialnos¢ chrzescijanina W Zbawieniu, ktére Bog mu ofiaruje, jest laskg
zbawczg*?. Chrystus — Dar Boga — jest podporzadkowany temu prawu
dobrowolnego przyjecia. Mozliwo$¢ nieprzyjecia tego Daru Boga uswia-
damia postawa Jerozolimy (Mt 23, 37)*® skomentowana cytatem $w.
Augustyna: ,,Ten, ktory stworzyl ciebie bez ciebie, nie zbawi ciebie bez
ciebie”. Jeanowi M. Hennaux wydaje sie, ze dialektyka dar/przyjecie (lub

196 MBP 219. O ,,wolnosci wyzwolonej przez taske” zob. D. OKO, Laska i wolnosc.
taska w Biblii, nauczaniu Kosciola i wspdlczesnej teologii, Krakow 1997, 278-
292.

197 Zob. R. OBARSKI , Mariologiczne implikacje..., 250, przyp. 333.

198 Pisat on w potowie XIX wieku: Nie mdwimy: «Pracujcie, pomimo tego, Ze Bog jest
w was sprawcg cheenia i dzialania»; ale z Apostolem: «Pracujcie, poniewaz Bog jest
w was sprawcq chcenia i dziatania» (Flp 2, 12-13). Mowi sig, Ze madroscig chrzesci-
jariskq jest byc spokojnym, jak gdyby Bog wszystko sprawial oraz dzialac, jak gdyby nic
nie sprawial. Powiedzmy lepiej: mowmy, Ze on wszystko czyni. On nas ksztaltuje, nas,
kt6rzy dzialamy; on sprawia w nas wolg dzialania; on czyni przez nas wszystko to, co
czynimy; ale on czyni to przez nas i nie chee tego czynic w inny sposéb, A. VINET,
Homilétigue, ou Théorie de la prédication, Paris 1953, 27-28, cyt. za: MBP 219.

199 Zob. R. OBARSKI , Mariologiczne implikacje..., 250.

2000 MBP 341; MDD 101.

20V Jednak tutaj narzuca sig rozréinienie: przyjecie [l'accueil] nie jest uczynkiem.
Ten, ktéry przyjmuje upominek, nie podejmuje w Zaden sposéb inicjatywy,
jesli chodzi o prezent. Ale upominek jest w pelni prezentem dopiero wtedy,
gdy zostaje przyjety. Mowigc scisle [en rigueur de terme], nie ma podarku, jesli
odbiorca [destinataire] nie przyjmuje go. Pozostaje wowczas jedynie ofiarowanie
podarku. Ofiarodawca (donateur) potrzebuje w pewnym sensie osoby obdaro-
wywanej (donataire), dla ktdrej jest przeznaczony upominek. Prezent jest rodza-
jem wezwania [invocation), jakie ofiarodawca czyni wobec obdarowywanego.
Odpowied? na prezent stanowi czgsc prezentu, MBP 220.

22 M. JOURJON, La ,,coopération” de Marie au salut. Lapport du Groupe des Dombes,

»Ephemerides Mariologicae” 50(2000) nr 1, 36. Podkreslenie przez M. Jourjon

przyimka ,\W” nasuwa skojarzenie ze wspomniang ideg energizmu G. Krausa.

Ile razy chcialem zgromadzic twoje dzieci, jak ptak swe piskleta zbiera pod skrzydla,

a nie chcieliscie! (Mt 23, 37).
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odpowiedz) odgrywa w dokumencie dombistow role zasady przewodniej
i heurystycznej, stad ,,powazyt si¢” méwic o ,hermeneutyce daru™*.
Przywoluje si¢ Pawlowg logike usprawiedliwienia przez wiare
iz wiary, dzialajacej przez mitos¢ (Ga 5, 6) oraz ewangeliczne stowa
Jezusa ,,Twoja wiara cie ocalita” przypisujgce wierze to, co jest dzietem
taski. Przestrzega si¢ przed rywalizacjg w przypisywaniu czlowiekowi rze-
czy Boskich, a Bogu rzeczy ludzkich™%. Drugi obraz uzyty przez Grupe
to Przymierze i jego paradoks: jest jednostronne od strony Boga, a staje
sie¢ dwustronne, aby bylo skuteczne?®. Dombisci rozr6zniaja dwa ro-
dzaje ,,uczestniczenia we wspotdziataniu”: pierwsze wigcza w blask tego
jedynego momentu usprawiedliwienia, drugie przybiera ksztalt cigglosci
ycia czlowieka usprawiedliwionego®. Chodzi o odpowiedz cztowieka
— przyjecie usprawiedliwiajgcej faski i o uSwiecenie — jako nowg mozno$é

dang osobie usprawiedliwionej?®.

Na kanwie wspomnianej juz?” gry stow (odpowied? przywotuje
odpowiedzialnosé) Grupie udaje si¢ zarysowal perspektywe uzgodnie-
nia w kwestii ludzkiego ,,wspotdziatania” i ,,posredniczenia™?'° (na mocy

kaplafistwa ochrzczonych) w Bozym planie zbawienia?!'. To uznanie

204 Zob. J.-M. HENNAUX, Le document..., 52.

205 Nigdy nie powinno sig popasé w logike rywalizacji: to, co jest przypisane [recon-

nu) Bogu, w niczym nie uszczupla [n’annibile en rien] czlowieka; to, co jest dane

czlowiekowi, nie zostaje wchlonigte przez Boga [n’est pas pris a Dieu]. To, co jest
wartosciowe w wierze kazdego wierzgcego, jest wartosciowe w wierze Abrahama

oraz w wierze Maryi, MBP 221.

Przymierze istnieje przed odpowiedzig, a jego odrzucenie nie uniewaznia go [ne

Pinvalide pas] jako planu Boga. <Iak» zostalo powiedziane przed nami przez Boga

i Chrystusa [...]. Jednak trzeba [il importe], abysmy z naszej strony suwerennie

mowili «tak». Chrzescijarstwo przeciwstawia [résiste] sig idei Boga samotnego. Bog

sprawia, Ze istnieje czlowiek, a czlowiek sprawia, Ze istnieje Bog jako Bog przymierza.

Bdg zechcial sprawic, ze jego Chrystus zaistnial w ciele dzigki fiat Maryi, TAMZE,

222.

27 TAMZE, 223.

208 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 251. W pierwszym momencie przy-
jecie usprawiedliwienia jest «odpowiedzig». Ale w drugim momencie, ktory tradycja
protestancka okresla z upodobaniem jako uswigcenie, osobie usprawiedliwionej dana
jest nowa moznosé. Pawel mowi o nas jako o dziedzicach Boga i wspdldziedzicach
Chrystusa, a laska jest picknem, ktdre kréluje we wszystkich czynach dzieci Bozych,
MBP 223.

209 Zob. MBP 341; MDD 102.

210 Stowa ,,poSredniczenie” nie ma— oczywiscie — w tekscie, ale pozwalam sobie na jego

uzycie, gdyz idea kaptafistwa fundamentalnie oparta jest na idei posrednictwa.

Poniewaz Chrystus chce nas zbawic jako jedno Cialo Zyjgce w komunii i solidar-

nosci, daje nam zdolnosc [pouvoir), abysmy sobie wzajemnie pomagali w naszej

drodze do Krolestwa. Wpisuje si¢ to w kaplaristwo wszystkich ochrzczonych,
ktdre czyni nas przez uczestnictwo w misterium Chrystusa prorokami, kaplanami

i krélami (por. 1P 2, 9). Z tego tytulu dane jest nam uczestnictwo przez laskg

w odkupieniu, ktore przynosi jedynie Chrystus. Ci, ktdrzy Zyjg w Chrystusie,
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istnienia — na postawie tak rozumianego ,,wspétdziatania” — pewnego
posredniczacego ,,wspodldzialania” w Kosciele tych, ktérzy biorg na
siebie odpowiedzialnos¢ za ,,Cialo” na mocy wlaczenia w kaptanstwo
wspolne?'?; jest waznym stwierdzeniem?'?, Powolujac si¢ na wlasciwg
interpretacje Kol 1, 24 i na wezwanie M. Lutra, bySmy byli Chrystusami
jedni dla drugich, ekumenisci z Dombes przyznaja, ze mozliwe jest mé-
wienie o ,,wspéldziataniu” w zbawieniu $wiata?!4. Podkreslajg przy tym,
positkujac sie?’’ amerykanskim uzgodnieniem, ze role wspdldziatania,
jakie Jezus Chrystus daje swoim uczniom na ziemi w ciggu wiekow, sq
owocem jego posrednictwa i przyczyniajg si¢ do przyjecia przez innych
laski, ktorej on posredniczy*'°. Znamienne jest, ze przestanka dla moz-
liwosci mowienia o ,wspéldziataniu” czlowieka w aktualizacji Bozego
planu zbawienia (mozemy by¢ dla blizniego Chrystusem) odnaleziona

zostala u Ojca Reformagji!”.

mogg przez odpowied? caltym swoim Zyciem, swoim wstawiennictwem, swoimi

cierpieniami skladanymi przez milos¢, wszystkimi uczynkami dokonywanymi

w wierze, «wspdldzialac» w zbawieniu swiata. Zdanie, czesto Zle rozumiane

z Kol 1, 24 wyraza wspdldzialanie, ktcre w Zaden sposéb nie podwaza jedynosci

odkupiericzego aktu Chrystusa: «W moim ciele dopetniam braki udrek Chry-

stusa dla dobra jego ciala, ktérym jest Koscidl». Jak mowi Luter, moZemy stac

si¢ Chrystus[ami] jedni dla drugich, MBP 224,

R. Obarski — relacjonujac konsensus w kwestii wstawiennictwa Maryi — zauwaza,

Ze jest tu mowa o pewnym szczegolnym wspdldzialaniu z Bozq laskg, kiére wyraza

si¢ w postugiwaniu duchowym (de ministres), a kidre wigze si¢ ze swego rodzaju

wstawiennictwem, R. OBARSKI, Mariologiczne implikace..., 310, przyp. 93.

23 Zob. TAMZE, 251.

214 Zob. TAMZE, 251 n.

215 Niektorzy komentatorzy mowia, ze jest to zbiezno$é, a wnioski dombistéw sa nieza-
lezne od dialogu za oceanem; zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 329.
Inni zarzucajg Grupie nieoryginalnos¢. J. Wicks traktuje te dialogi komplementarnie
syntetyzujac ich owoce; zob. artykut: J. WICKS, The Virgin Mary in Recent Ecu-
menical Dialogues, ,,Gregorianum” 81(2000) nr 1, 25-57.

216 KOMISJA DIALOGU LUTERANSKO-KATOLICKIEGO W USA, The one Media-

tor.., nr 61, cyt. za: MBP 224, przyp. 134.

Czemuz bym wigc dla takiego Ojca, ktdry mnie obsypal swymi ni ocenionymi bogac-

twami, nie mial uczynic z poswieceniem [généreusement), radosnie, z calego serca,

spontanicznie i gorliwie wszystkiego tego, o czym wiem, Ze jest mu mile i zgodne z jego
upodobaniem? Dlatego ofiaruje siebie [je me donnerail, aby byc dla blizniego w pew-
nym sensie Chrystusem, tak jak Chrystus oddal sig [s’est offert) mnie (...). Jesli Ojciec
niebieski przyszed! nam z pomocg w Chrystusie za darmo, to i my réwniez powinni-

Smy za darmo uczynkami cielesnymi [corps et oeuvres| pomagac naszemu blizniemu.

Kazdy z nas powinien byc Chrystusem dla drugiego (...). My sami nie doceniamy

[méconnaisons| imienia, ktdre nosimy; nie wiemy, dlaczego jestesmy chrzescijanami,

ani dlaczego nazywamy sig tym imieniem? Zapewne jestesmy tak nazywani w od-

niesieniu do Chrystusa, ale nie Chrystusa nieobecnego: prawdg mdowigc, on w nas
zamieszkuje, w chwili gdy w niego wierzymy i gdy nawzajem jeden dla drugiego
jestesmy Chrystusem, postepujgc wobec tych, ktorzy si¢ do nas zblizajg, tak jak

Chrystus nam czyni; M. LUTER, Traité de la liberté chrétienne, Oeuvres, I, Genéve

1966, 296-297 [polski przeklad: O wolnosci chrzescijariskiej..., 39-41], cyt. za:

MBP 224, przyp. 135.
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Stanistaw C. Napiorkowski, analizujgc Liber Concordiae®'®, zauwaza,
ze dopuszcza ona, a nawet postuluje inkluzywng interpretacje zasady
unus Mediator (wywiedzionej z 1 Tm 2, 5), nie leka sie bowiem méwié
o instrumentalno-zbawczej funkgji stworzen. Argumentem jest tu doktry-
na o postugujacych w Kosciele, zwlaszcza o kaznodziejach: Wiara rodzi
sig ze stuchania, a poniewaz nie ma przepowiadania bez przepowiadajg-
cego, dlatego nie ma zbawienia czlowieka bez postugi drugiego czlowieka.
Posrednictwo czlowieka jest niezbedne*®. S.C. Napiorkowski wigze tez
duze nadzieje z antropologicznym modelem zbawczego poSrednictwa
zaprezentowanym przez K. Rahnera w 1966 r. Posrednictwo zbawienia
miafoby sie opierac na radykalnej migdzyludzkiej wspoizaleznosci*.

Ludzkie ,,posrednictwo” obserwujemy na kartach Biblii??': Przykla-
dem nowego wspdldziatania wzbudzonego przez laske usprawiedliwie-
nia jest wspotdzialanie postugujgcych (des ministres). Pawel przez swoje
stowo buduje Kosciol: wspoldziata. Ale czyni to na podstawie |a partir
de] swojego «tak» wypowiedzianego w wierze i wzbudzonego przez Du-
cha. Pawel osmielatl si¢ mowic o sobie i swoich towarzyszach: «Jestesny
wspotpracownikami (synergoi)*** Boga» (1 Kor 3, 8)*%. To wspdt-dziatanie
oznacza [désigne] dzialalnos¢ stug [l'action de serviteurs) samego Mistrza,
jedynego «dzialajgcego» («operateur»). Na takiej biblijnej podstawie na

2

8 Jest to zbiér podstawowych oficjalnych ksigg symbolicznych luteranizmu.

219 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Jeden Posrednik” a ,inni posrednicy” wedlug ksigg
symbolicznych luteranizmu Liber Concordiae (1530-1580), w: TENZE, Matka mo-
jego..., 105 n. Artykut 6w zawiera poszerzajace temat odniesienia bibliograficzne.
Zob. artykut TENZE, Per homines. Antropologiczny model zbawczego posrednic-
twa, w: TENZE, Matka mojego..., 109-117. H.U. von Balthasar zauwaza aspekt
szczegOlnego stosunku miedzyludzkiego zachodzacego miedzy matka i dzieckiem,
a ukazywanego we wlasciwym Swietle dopiero przez nowsza filozofie i socjologie
dialogu; zob. H.U. VON BALTHASAR, Maryja w nauce i poboznosci Kosciola, w:
Dlaczego wlasnie Onas Soborowa teologia maryjna, red. W. LASZEWSKI, Warszawa
1991, 36 n.

W Nowym Testamencie peoitng wystepuje 6 razy, Ga 3, 19. 20 méwi tak o Moj-
zeszu; zob. artykul M. WOJCIECHOWSKI, Idea posrednictwa w swietle Pisma
Swigtego, w: Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOW-
SKI, Lublin 1993, 161-170. Deklaracja ekumeniczna Kongresu Mariologicznego
w Kevelaer glosi: Pismo Swigte potwierdza, zZe historiozbawcze dzialanie Boga jest
skierowane do ludzi i odbywa sig przez ludzi, Jego stugi Starego i Nowego Testamen-
tu: patriarchow, prorokow, sw. Jana Chrzciciela, Maryje i Apostoléw; Deklaracja
ekumeniczna X Migdzynarodowego Kongresu Mariologicznego, Kevelaer 11-17
wrze$nia 1987 r., w: Mariologia..., red. F. COURTH , 242.

Nawias pochodzi od autoréw dokumentu.

Oto uwaga w polskim przekladzie dokumentu: W tlumaczeniu francuskim mowa
jest o wspoldzialajacych (coopérateurs); w Biblii Tysigclecia za$ (zreszta dopiero
w nastepnym wersecie: 1 Kor 3, 9) — o pomocnikach Boga; MBP 225, przypis
thumacza.
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Wschodzie tradycyjny jest termin «synergia»***. W to ludzkie wspotdzia-
tanie wpisuje sie wspoldziatanie Maryi. Jest ono stuzeniem [un service)
wykonywanym [rendu] dla wypelnienia ['accomplissementi) zbawienia®> .
Jednak Jej wspotdziatanie wyréznia sie z powodu swojego celu [objet],
gdyz [Maryja] Dziewica odgrywala, w swojej sytuacji Zyciowej, wyjgtko-
wq [unique) role w lasce i przez wiare, przede wszystkim [principalement]
w chwili narodzenia i smierci Jezusa***. Skoro mozna méwic o jakims
,wspoldziataniu” wszystkich chrzescijan w dziele zbawienia, tym bardziej
Matka Zbawiciela zajmuje wybitne miejsce w tej tajemnicy?’.

Grupa werbalizuje nasuwajace sie juz pomiedzy wierszami implikacje
tych rozwazan, mianowicie, temat ludzkiego ,,posrednictwa” wigze sie
z tematem ,,poSrednictwa” Kosciota??®: Bez watpienia ta dyskusja na
temat Maryi odsyla nas do debaty duzo powazniejszej, jak to bardzo
dobrze widzial K. Barth: chodzi tu o cale zagadnienie skutkéw usprawie-
dliwienia przez wiare w czlowieku oraz zdolnosci do «wspdidzialania»
w lasce i w wierze 2 rzeczywistoscig zbawienia. Ten sam problem dotyczy
«awspoldzialania» Kosciola?”. Dombescy teologowie, odsylajac do zapro-
ponowanych konkluzji w tej kwestii w numerze 295 i 323-324 (katolic-
kie i protestanckie nawrdcenie), probujg catoSciowo podsumowaé owoce
swoich ustalen: jesli zamierzona tutaj perspektywa pojednania dotyczy
przede wszystkim roli Maryi w ekonomii zbawienia, to sgdzimy, ze ma
ona znaczenie duzo szersze oraz Ze umozliwilaby postgpienie naprzod

24 MBP 225.

25 TAMZE, 226.

26 TAMZE. Maryja wspdldzialata przez odpowiedz swojej wiary jako w petni uspra-
wiedliwiona, poprzez swoje postuszeristwo, macierzyristwo, wszystkie swoje uczynki
«stuzebnicy», sposréd nich chocby swojq interwencje w Kanie, TAMZE.

227 Por. B FONTANIEU, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints,

»Amitié juin” (1998) nr 2, 7.

Obarski wspomina o tym w kontekscie rozbieznosci: Pomimo zasadniczego uzgod-

nienia w kwestii «wspdldzialania» Maryi w dziele zbawienia [.. ], istnieje koniecznosé

dalszej debaty nad pozostajgcq rozbieinoscig, dotyczgcq katolickiego przekonania

o stalym i aktywnym pelnieniu roli posredniczgcej przez Maryje i swigtych |...]

w przekazie laski odkupienia. Brak uzgodnienia dotyczy zreszig szerszego zagadnienia,

jakim jest «wspdldzialanie» calej wspdlnoty Kosciola z rzeczywistoscig zbawienia,

R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 313. To si¢ wigze z postugiwaniami w Ko-

Sciele (relacje: kaptafistwo wspdlne, sakramentalne i urzad biskupa a kaptanstwo

Chrystusa), zob. Y. CONGAR, Jedyny Posrednik, w: Matka Odkupiciela. Tekst

i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 171-177.

MBP 227. Tu dombisci przytaczaja stowa A. Vinet o Kosciele: On nie czyni nic sam

z siebie [par elle-méme), ale czyni dzigki niemu [Chrystusowi] [par lui] wszystko to,

co on uczynil na ziemi; kontynuuje jego dzielo, ale dzieki niemu [par lui) i przez

wzglgd na niego [pour luil; on [Koscidl] caly jest cialem, a nie jest glowg, Le fidéle

achevant la souffrance du Christ. Fragment d’un discours de M. Vinet, Lausanne 1848,

S, cyt. za: MBP 227, przyp. 136.
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w naszym dialogu o Kosciele*. Obarski nadmienia, ze 15 lat wczesniej

Sesboiié sformutowat zbiezne z wnioskiem Grupy spostrzezenie?!.
Podobnie A. Birmelé zauwaza, ze Maryja znajduje si¢ w centrum
polemiki, ktora ostatecznie prowadzi nie tyle do mariologii, co do
eklezjologii; chodzi o zagadnienie wspdldziatania Kosciola w zbawieniu
istnieni ludzkich®?. Kwestie wspotdziatania Maryi i wspoldziatania Ko-
Sciola s3 analogiczne. Autor przywoluje Wspdlng deklaracje w sprawie
nauki o usprawiedliwieniu*>, ktora przyniosta fundamentalny konsensus
w pojmowaniu zbawienia. Wymienia ona liczne réznice znaczeniowe,
lecz prowadzg one wszystkie ku jednej i tej samej sprawie: natura wspot-
dziatania KoSciota w zbawieniu ludzkosci. Birmelé spokojnie nazywa
Kosciot wspotdziatajacym z Bogiem dla zbawienia (I’Eglise coopératrice
de Dieu pour le salut), gdyz problemem nie jest narzedziowosé, ale jej
natura®*. Dopiero po refleksji eklezjologicznej mozna wroci¢ do Maryi
i zastanowiC si¢ nad naturg Jej ,,wspoldziatania”. KosScioly Reformacji
nie protestujg dziS juz tak gwaltownie jak niegdy$ przeciwko méwieniu
o jakimkolwiek ,,wspétdziataniu”, choé méwienie o rozmaitych jego wy-
miarach spotyka sie z réznym stopniem krytyki. Ostatecznie Koscioty te
podkreslaja, ze dzieto Kosciola i Maryi s3 w jedynej stuzbie zbawczego

20 MBP 227. W przypisie dombisci cytujg dokument Komisji mieszanej katolicko-prote-
stanckiej we Francji (10-11.12.1986): Koscidl moze dawac tylko dlatego, ze najpierw
otrzymuje. Moze byc posrednikiem w pojednaniu tylko dlatego, ze najpierw zostat po-
jednany. Jest on zawsze w pierwszym rzedzie [prioritairement] biernym przedmiotem
laski Bozej. Wszystko, co czyni, wskazuje [renvoie] na to Zrodlo, ktdre nie nalezy do
niego i w odniesieniu do ktdrego ma obowigzek byc przejrzystym (transparente). (...)
Rozbieinosé miedzy nami nie dotyczy wiec faktu narzedziowosci Ko-
sciola w przekazywaniu zbawienia, ale ,natury tej narzedziowosci: Czy
Koscidl jest uswigcony w taki sposéb [maniére], aby samemu stac sig
przyczyng [un sujet] uswiecajgcg?, COMITE MIXTE CATHOLIOUE-PROTE-
STANT EN FRANCE, Consensus oecuménique et différence fondamentale, Paris
1987, nr 11, 19-20, cyt. za: MBP 227, przyp. 138.

Iya bien une «analogie», faite de ressemblance et de différence, entre le «<ministere»
unique de Marie, celui de la maternité divine, et les divers ministéres de I'Eglise; cyt.
za: R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 309, przyp. 84; por. B. SESBOUE,
Théologie catbolique de Marie et dialogue oecumeénique, ,,Lumlere et Vie” 37(1988)
nr 4, 49. 60-63.

22 A. BIRMELE, Lunique médiation du Christ et la ,,coopération” de Marie a son
oeuvre de salut, ,Ephemerides Mariologicae” 50(2000) nr 1, 49.

Na ten wspominany juz dokument, w kontekscie dialogu ekumenicznego o Ma-
ryi, powotuje sie wielu teologdéw; zob. min. E. PARMENTIER, Marie dans la
communion des saints. Perspectives oecuméniques, ,Ephemerides Mariologicae”
50(2000) nr 1, 65 nn.

Birmelé przytacza tu ten sam cytat dokumentu Komisji mieszanej katolicko-prote-
stanckiej we Francji, z ktérego skorzystali dombisci w MBP 227. O narzedziowosci
Kosciota zob tez: B. SESBOUE, Y-a-t-il une différence séparatrice entre les
ecclésiologies catholique et protestantes?, ,,Nouvelle Revue Théologique” 119(1987)
nr 1, 9-12.
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dzialania Boga, ktory usprawiedliwia wierzacych sola gratia, sola fide.
Zadne wspodtdzialanie eklezjalne czy maryjne nie moze nigdy odsyla¢ do
czego innego jak tylko jedynego dziela zbawczego Boga®*.

Grupa z Dombes zmierzyla si¢ z jednym z najtrudniejszych proble-
moéw teologicznych w historii. By¢é moze rozwigzanie kwestii usprawie-
dliwienia — a wiec 1 wspotdziatania czlowieka w zbawieniu oraz relagji
taski do wolnosci — pie¢ wiekdw temu, pozwolitoby uniknaé dezintegracji
chrzescijanstwa zachodniego. Zagadnienie to nabralo szczegblnego kolo-
rytu i komplikacji w refleksji odnoszacej sie do Maryi, Matki Pana, reflek-
sji ogniskujacej w sobie niemal wszystkie inne spory miedzywyznaniowe,
a dolaczyly do tego naduzycia i niejasnosci terminologiczne, sztucznie
rozdmuchiwane emocjonalng polemika interkonfesyjng, tworzac istny
wezel gordyjski. Dombisci, w Swietle wspdlnie rozumianej zasady uspra-
wiedliwienia przez taske dzigki wierze, nauke o ,,wspotdziataniu” Maryi
przyjeli w sensie bardzo precyzyjnym?*. Wnioski zaprezentowane w do-
kumencie maryjnym okazaly si¢ uderzajgco zbiezne ze zrodzong w tym
samym czasie Wspdlng deklaracjg w sprawie nauki o usprawiedliwieniu.
Okazalo sie tez, ze dialog na temat Niepokalanego Poczecia zyskuje
nowe perspektywy dzieki konsensusowi co do ,,wspdtdziatania” i vice
versa, spojrzenie na ten katolicki dogmat przez pryzmat tajemnicy laski
sprowadza czeSciowo do paradoksu kontrowersje wokot ,,wspotdziata-
nia” Maryi w zbawieniu. Pozostajace rozbieznosci dialogujgce strony sa
w stanie uzna¢ za niedzielgce. Dazenie do pelnego pojednania otwiera
nowe drogi mySlowe i mozliwosci. Temat ,,wspotdziatania” cztowieka
z Bogiem, niepozbawiony podstaw biblijnych, zaczyna sie wigzac z te-
matem ,,wspoéldzialania” Kosciofa, z mariologii przechodzimy wiec
do eklezjologii. By nadzieja zjednoczenia nie pozostata tylko nadzieja,
a akcydentalne dywergencje zaSwiadczyly o istotowej zgodzie, stajemy
—kazdy chrzeScijanin i kazdy Kosci6l z osobna — przed wezwaniem do
nawrdcenia postawy, nauczania i kultu.

2. Analiza propozycji nawr6cenia KoSciotow
Wyréznienie kwestii spornych nie bylo celem samym w sobie, kon-

statacja podziatu jest czyms zupelnie innym niz stwierdzenie przegranej
(une déclaration de faillite], jest to akt pamieci (anamnezy), kiory rodzi

25 Zob. A. BIRMELE , Lunique..., 52 nn., 58-63; zob. tez S.C. NAPIORKOWSKI,
Poszukiwanie ekumenicznej ikony Maryi, w: S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mo-
jego..., 212-216.

236 Zob. MBP 340; MDD 100.



skruche [repentance) i nadzieje*”. Naturalng konsekwencja méwienia
o rozbieznoSciach stalo sie zarysowanie perspektywy pojednania, ktore
bez nawrdcenia nie jest mozliwe. Prezentacja drugiej czeSci dokumentu
glosi, ze nawrdcenie wszystkich jest niezbedne [s’impose, aby przyjgc te
odpowiedzi [na postawione pytania - M.L.] jako nadzieje na zjednocze-
nie chrzescijan, a nie tylko jako stwierdzenie [un aveu] niezgody miedzy
Kosciotami®®.

Sprébujemy teraz zaprezentowaé rozumienie nawrdcenia jako
propozydji (gdyz jest ono tez kategorig metodologiczng) i pozytywne
przedstawienie szczegdtowych propozycji autentycznego nawrdcenia
Kosciotow** (,,zaproponowanie konkretnych krokow™?*; | pewnych
wytycznych [jalons]”**') —jak to jest w zwyczaju w dokumentach Grupy
z Dombes?? — ktdre pozwolilyby wprowadzic w zycie wnioski wynikajgce
z osiggnigtych uzgodniern oraz przyblizyc dzien, w ktérym bedzie mozli-
wa catkowita komunia w wierze*”. Dombescy teologowie deklaruja, ze
przedstawiajgc — zgodnie z dynamizmem wlasnej metody — propozycje
[proposer guelgues suggestions] nawrécenia dla swoich Kosciotéw, czynig
to nie na zasadzie zarozumialej [prétentieuse] lekdji, ale poniewaz po-
trzebujg poparcia tychze Koscioloéw, aby sami mogli podporzadkowaé
sie postuszenstwu wiary?*. Jak podaje R. Obarski za Claudem Gerestem
OP (cztonkiem Grupy), propozycje zostaly sformutowane przez kazda
ze stron oddzielnie z uwzglednieniem uwag partnera dialogu, a ponadto
w jezyku odpowiadajagcym wrazliwosci odnosnego Kosciota?®,

237

MBP 285; MDD 15. Tu, po stowie ,,nadzieja”, nastepuje tekst, ktory nazwalem

profetycznym, i ktérego nie sposdb jeszcze raz nie przytoczyé: Wspdlne poznanie

tego, co nas jeszcze dziel, jest w pewnym sensie mowieniem o przeszlosci. Stawia-

jgc po tej pierwszej odstonie zamiast stowa «koniec» zwrot «cigg dalszy nastgpi»,

mowimy do naszych poszczegdlnych Koscioléw: Oto co nas wezoraj dzielifo. Co

2 tego pozostanie jutro, skoro przyszlosé jest owocem «dzisiaj» naszej wiary?”; MBP

285; MDD 15.

28 MBP 339; MDD 99.

29 Por. G. DAMINELLI , Uno spiraglio nel dialogo ecumenico su Maria, ,Madre di
Dio” 66(1998) nr 3, 4.

240 MBP 282; MDD 12.

241 MBP 5.

22 Zob. MBP 339; MDD 99.

24 R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 330.

244 Zob. MBP 288.

245 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje. .., 331. Jest to znaczace, gdyz Swiadczy,

ze kazda ze stron ,nawraca” samg siebie, ,,bije sic we wlasne piersi”, wyciaga belke

z wlasnego oka, a nie drzazge z cudzego.
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2.1. Nawrocenie jako propozycja

KoScielne nawrdcenie jest zarazem metodg, oméwiong juz w ramach
calosciowo ujetej metodologii w pierwszym rozdziale niniejszego przed-
lozenia (dlatego perspektywa wezwania do nawrdcenia — nie oznaczajaca
zamiaru negowania wszelkich r6znic miedzy nami, lecz wyrazajaca pra-
gnienie zrozumienia ich podstaw [de les comprendre dans leur visée] oraz
szanowania ich w duchu wrazliwosci na drugich — jest obecna w kazdym
z rozdzialow dokumentu?*), jak i propozycja sformutowang przez Grupe
z Dombes?”’. Chodzi o to, by skierowac samokrytyczne spojrzenie na
nasze eklezjalne postawy [comportements) wzgledem Matki Pana**®. Pro-
pozycje wyznaczg pewng ,,droge [cheminement] nawrocenia”>*. Nawr6-
cenie zaklada skruche¢. Rodzi si¢ ona m.in. z ,,aktu pamigci” polegajacego
na wspOlnym spostrzezeniu braku harmonii i istnienia rozdarcia odnosnie
do Maryi Panny*°. Wraz ze skruchg rodzi si¢ nadzieja, ze Maryja nie be-
dzie juz punktem niezgody [une pierre d’achoppement]| pomiedzy nami*'.
Publikujac uzgodnienie zawierajace skonkretyzowane i dostosowane do
problematyki maryjnej postulaty nawrécenia, dombescy ekumenici wi-
dzg w ruchu metanoi szanse, obok istniejacych trudnosci, na uzyskanie

26 Por. MBP 6. Whdaje sig, Ze osiggnigte uzgodnienie pomiedzy protestanckimi
i katolickimi czlonkami Grupy stalo si¢ mozliwe dzigki zastosowaniu przez nich
centralnego postulatu, jakim jest wezwanie do nawrdcenia; R. OBARSKI, Mariolo-
giczne implikacje. .., 330. To ujecie perspektywy wezwania do nawrécenia w MBP
6 spotkalo si¢ z krytyka. Zadano m.in. pytanie, czy nawrdcenie jest tylko sprawa
wzajemnego szacunku, czyli wlasciwego wychowania respektujacego demokracje.
Czy nie oznacza ono raczej radykalnej zmiany mentalnosci, zmiany réwniez tego,
co uwazamy za najprawdziwsze, najbardziej stuszne, najswietsze z konfesyjnego
punktu widzenia. Czy nie oznaczaloby dla protestantéw ponownego odkrycia po
ludzku wielkiego bogactwa przyktadu Maryi, a dla katolikéw przejrzenia dogmatyki
maryjnej, by nauczy¢ sie od Apostota, ze nie wolno wykraczac ponad to, co zostato
napisane (1 Kor 4, 6); zob. T. SOGGIN, Maria nel disegno di Dio e nella comunione
dei santi. Lemergere delle divergenze nell’eta della Riforma, ,,Ambrosius” 75(1999)
nr 2-3, 148 n.

Tizeba stanowczo przypomniec, ze Maryja nigdy nie byla przyczyng podziatu
miedzy Kosciolami. Raczej stala sig jego ofiarg, a nawet przejawem, wyjgtkowo
rzucajgcym sig w oczy. Wokdl niej polaryzuje si¢ i w niej znajduje swoje odbicie
wiele innych czynnikéw niezgody [por. MBP 119 — ML.L.]. Z tego powodu Grupa
wybrala zajecie sig tq symboliczng postacig wiary i tradycji chrzescijariskiej, co na
konkretnym i wyjgtkowo wrazliwym przykladzie pozwoliloby jedynie sprawdzic
swojg wlasng metode i wilasng propozycje koscielnego nawrdcenia, ktore wytycza
kierunek wszystkim tekstom Grupy. Czy w kwestii tak delikatnej, ktéra angazuje
wrazliwosc i poboznosc jednych i drugich, nie mozna by wypowiedziec wspélnego
stowa i naklonic do wzajemnego nawrdcenia?, MBP 283; MDD 13.

5 MBP 119.

# TAMZE, 1.

30 Zob. TAMZE, 285; MDD 15.

1 TAMZE, 5.

247



powodzenia w dialogu nad miejscem i rola Maryi w zbawczym planie
Boga®2. Pierwszym krokiem nietatwej ekumenicznej drogi jest zdrowa
samokrytyka i samooczyszczenie>>.

Temat nawr6cenia KoSciotéw dombisci podjeli w dokumencie
z 1991 r. Jest to zasadniczy problem w dialogu ekumenicznym. Postawili
wazkie pytanie: czy migdzykoscielne zblizenia teologiczne nie oslabiajg
tozsamosci dialogujgcych ze sobg Kosciolow (by nie mowic o zdradzie
wlasnej tozsamosci) i czy takie oslabienia nie kryjg sie w samej naturze
ekumenicznych uzgodnien (konsensuséw)?**. Odpowiedzig byta pozor-
nie kuriozalna teza, ze do istoty tozsamosci nalezy zmiana. Nie chodzi
jednak o jakgkolwiek zmiane, ale o zmiane, ktora jest nawrdceniem.
Chodzi o nawrdcenie do Ewangelii, do ktorej wcigz trzeba dorastac, do
Chrystusa, ktory wcig? oczekuje naszej doskonalszej wiernosci, do au-
tentycznych elementéw wielkiej Tradycji, ktérg nalezy otwierac na nowe
problemy nowych czaséw*>. Nawracanie sie i chrze$cijafiska tozsamos¢
sg nierozigczne. Wzajemnie si¢ potrzebujg i uzupelniaja. Metanoia jest
elementem konstytutywnym Kosciota. Najbardziej paradoksalny przy-
kiad ,,tozsamosci w zmianie” dat nam Chrystus. W Nim Bog stat sie
Czlowiekiem i umart na krzyzu dla naszego zbawienia?*®. Nawrocenie
nie jest wiec utratg tozsamosci. Jedynie poprzez stale nawrdcenie tozsa-

22 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 350.
23 Zob. Z. GLAESER, Kult maryjny przeszkodg czy pomocg na drodze do jednoscis,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 191. Sg ewangeliccy komentatorzy uzgodnienia
z Dombes, kt6rzy kwestionuja nieco wypracowane w nim pojecie nawrécenia. Pa-
olo Spanu zauwaza, ze w Biblii i w wierze zydowsko-chrzeScijaniskiej nie opisuje
ono przemiany Kosciota lub religii, lecz implikuje gleboki kryzys serca i umystu
jednostek. Owszem, uznaje, ze jest to obecne w dokumencie, lecz tak opisane
i ztagodzone, ze traci swojg ostro$¢ i czysto$é. W efekcie metoda wydaje sie byé
wladciwa dla kompromisu i dyplomacgji; zob. P SPANU, Conversione delle Chiese
in relazionq alla figura di Maria, ,,Ambrosius” 75(1999) nr 2-3, 188 n.
% §.C. NAPIORKOWSKI, Odnajdywanie wzajemnego zrozumienia. Grupa z Dombes
o Maryi. Przedmowa do polskiego wydania dokumentu ,,Maryja w BoZym planie
i w komunii swigtych”, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 275.
TAMZE. Mysl o nawr6ceniu do Chrystusa jest nawigzaniem do Konferengji
Praktycznego Chrzescijafistwa w Sztokholmie (1925), gdzie stwierdzono: Im
blizej bedziemy ukrzyzowanego Chrystusa, tym bardziej zblizymy si¢ do siebie
nawzajem, cyt. za: L. GORKA, O nawrdcenie Kosciolw. Tozsamosc i przemiana
w realizacji wspdlnoty, ,Roczniki Teologiczne” 42(1995) nr 7, 227. Nie wszyscy
zrozumieli, o jakie nawr6cenie chodzi Grupie. Traian Valdman z Rumunskiego
Kosciota Prawostawnego stwierdzil, ze jest niewlasciwe moéwienie o nawrdceniu
Koéciota w kwestii Maryi, gdyz nawrdcenie dotyczy ukierunkowania ku Bogu, a nie
ku Maryi. Nawrdcenie jest zwroceniem sie, dgzeniem do Chrystusa, do Boga, do
Tréjcy. Wymaga ono przyjecia catego Objawienia Starego i Nowego Testamentu,
w jego catoSciowosci; zob. T. VALDMAN, Per la conversione della Chiesa nella
comprensione di Maria, ,Ambrosius” 75(1999) nr 2-3, 195. Dokladnie o to jednak
wlasnie chodzito dombistom.
26 Zob. S. PAWY.OWSKI, Nawrdcenie Kosciolow?, ,,Pastores” (11) (2008) nr 1, 146 n.
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mos¢ zachowuje swg zywotno$¢ i autentyczno$é®’. Ekumenisci z Dombes
podejmuja refleksje nad relacja pomiedzy tozsamoscig chrzescijafiska
a tozsamoscig koscielng i wyznaniows. Odnosnie do historycznej drogi
Kosciotéw formutujg teze, ze tam, gdzie na pierwszym miejscu stawia
sie tozsamo$¢ konfesyjng i uznaje za absolutng warto$¢, tam ostabiona
zostaje tozsamos¢ koScielna i przede wszystkim tozsamos¢ chrzeScijaniska.
Tam, gdzie priorytetem jest tozsamos$¢ chrzescijanska, Kosciot doznaje
odnowy, a tozsamos¢ konfesyjna zostaje sprowadzona do zr6znicowan
akceptowalnych®®. Konfesjonalizm musi by¢ wiec przezwyciezony
przez tozsamo$¢ otwartg, nacechowang relacyjnoscig, gdyz tozsamo$é
wyznaniowa kryje w sobie rozne elementy, zarbwno pozytywne, jak
i negatywne. Te ostatnie majg zawsze jaki§ zwigzek z ludzka wing, s3
zagrozeniem dla tozsamosci chrzeScijafiskiej. Tozsamo$¢ wyznaniowa nie
jest celem samym w sobie, musi przejs¢ przez zniweczenie elementéw
drugorzednych?’. Nawrdcenie wyznaniowe, gdy sie dokona, bedzie stu-
2ylo nawréceniu koscielnemu i pozwoli Kosciolom dawac wiarygodne
Swiadectwo swojego nawrdcenia do Chrystusa>®.

W dokumencie z 1991 r. Grupa z Dombes przypomina geneze
powiedzenia Ecclesia semper reformanda. Nie wywodzi sie ono od
XVlI-wiecznych reformatoréw, ale od niderlandzkiego kalwinskiego
pietysty Jodokusa van Lodensteina (1620-1677), ktéry go uzyt po raz

57 Zob. L. GORKA, O nawrdcenie..., 227. The group proposes several suggestions
for convergence and issues a call to continual conversion, a feature of every
church’s identity without which unity can never be realized |...], a necessary
prerequisite for attaining unity; T. THOMPSON, Ecumenical Document on
Mary, http://www.udayton.edu/mary/respub/winter99.html (19.01.2006).
Nawrdcenie wyznaniowe jest takze istotnym elementem autentycznej toisamosci
wyznaniowej. Wymdog nawrdcenia wzywa wigc nasze togsamosci wyznaniowe do
otwarcia sig jednych na drugie, do poddania sig przenikaniu wartosciom, kiérych
nosicielami sg inne wyznania. Nie chodzi o utrate oryginalnosci wlasnego dzie-
dzictwa, lecz o otwarcie si¢ na inne spuscizny, GROUPE DES DOMBES, Pour la
conversion des Eglises. Identité et changement dans la dynamique de communion,
Paris 1991,’48, cyt. za: J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie..., 107.

28 Zob. L. GORKA, O nawrdcenie..., 229. Zachwycony takim ujeciem kwestii jest
kard. Kasper: There is no ecumenism without conversion, and there is no future at
all without conversion. The best reflection i know on this issue can be found in the
document of the Group of Dombes For the Conversion of the Churches (1991). The
document points out that confessional identity and ecumenical conversion are not
mutually exclusive but complementary. W. KASPER, The ecumenical movement
in the 21st century. A contribution from the PCPCU, http://www.wcc-coe.org/wcc/
what/ecumenical/jwg-40th-kasper.html (19.01.2006).

29 Zob. W. HRYNIEWICZ, Tozsamosc chrzescijariska dzisiaj. Od konfesjonalizmu do
tozsamosci otwartej, ,,Znak” 46(1994) nr 5, 10. ;

2600 GROUPE DES DOMBES, Pour la conversion des Fglises..., 221, cyt. za: J.E.
VERCRUYSSE, Wprowadzenie..., 79.



pierwszy okolo 1675 r. Swiadezy to o uswiadamianiu sobie przez kolejne
pokolenia protestantow, ze reforma Kosciola nie zostata zakoniczona®'.
Wspolczesny ekumenizm kroczy drogg nawrdcenia na trzech plasz-
czyznach: gestow, dialogdw doktrynalnych (w samym greckim stowie
metanoia tkwi idea zmiany mySlenia) i decyzji (kanonicznych, terminolo-
gicznych, liturgicznych, duszpasterskich, charytatywnych itd.). Nie kazda
zmiana jest nawroceniem, ale i nie kazda trwalo$¢ jest wiernoscig. Jesli
chcemy by¢ sobg, musimy si¢ nawracaé®®?. Z kolei wierno$¢ rozumiana
jako sama wierno$¢ wobec przesztosci prowadzi do fundamentalizmu
i integryzmu, ktére wykluczajg dary Boga w przyszloéci®®’. Ekumenista
Emmanuel Lanne okre§la dokument z 1991 r. mianem ,,manifestu”
z racji odwagi i jasnosci, jakimi sie cechuje?®*. Wedlug niego znalazt on
niezaprzeczalne echo w encyklice Ut unum sint, ktéra méwi o koniecz-
nosci nawrdcenia osobistego®® i wspdlnotowego®*. Znamiennym jest, ze
sam termin ,nawrdcenie” w wersji rzeczownikowej badz czasownikowej
pada w encyklice az 34 razy.

261 Zob. S. PAWLOWSKI, Nawrdcenie..., 149. Grupa przypomina tez maksyme
tworcy nowozytnej pedagogiki, biskupa braci czeskich Jana Amosa Komefiskiego
(1598-1670) — Reformatio vera in unitatem reducit; zob. S. PAWELOWSKI, Na-
wrocente..., 150.

262 Zob. S. PAWLOWSKI, Nawrdcenie..., 150-152. L. Fabre cytuje dombiste René
Girault, ktory podkresla, ze Grupa zauwazylta, ze «wnocna strona» kazdego Kosciola
bywa tez przewazinie miejscem, w ktérym on ponosi najwigksze ryzyko sprzenie-
wierzenia sig. Koscidl katolicki, «Kosciol autorytetu», musi by¢ wwazny wzgledem
naduzyc autorytetu. Koscioly Reformy, «Koscioly wolnosci», muszg byc wwazne
wzgledem naduzyc wolnosci, cyt. za: L. FABRE, Wspdlnota....

263 Zob. W. H RYNIEWICZ, Tozsamosé..., 7.

264 WhspoOtprzewodniczacy Grupy przyznali, ze oddzwiek wywotany przez uzgodnienie

przeszedt ich naj$mielsze nadzieje. Zostato ono tak wysoko ocenione, ze niektorzy

sugerowali, iz zaden kolejny dokument Grupy nie bedzie juz bardziej przelomo-
wy; zob. A. BLANCY, M. JOURJON, Marie et le Groupe des Dombes, ,,Unité des

Chrétiens” (1994) nr 95, 31.

Nie jest bez znaczenia kolejno$é: najpierw nawrdcenie osobiste. Gianfranco Bottoni

tak podsumowuje nawrécenie zarysowane w dokumencie maryjnym: Parlare di

conversione cattolica e di conversione protestante puo essere anche necessario, ma

fa nascere il sospetto che la ricerca di conversione prospettata non vada ancora al
cuore del problema. La conversione non puo essere una questione prevalentemente
confessionale e nasce come esigenza assai prima delle divaricazioni confessional.

G. BOTTONI, Per la conversione delle Chiese, ,,Ambrosius” 75(1999) nr 2-3, 202.

Zob. E. LANNE, Un événement oecuménique: Le texte sur Marie du Groupe des

Dombes, ,Irénikon” 70(1997) nr 2, 213 wraz z przyp. 5; JAN PAWEL 11, Encyklika

Ut unum sint (25.05.1995), nr 15. Papiez, piszac o urzeczywistnianiu ekumenicznej

drogi do jednosci, przypomina, ze Sobor uwydatnia potrzebe nawrdcenia serca.

Zacheta ,nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15) wskazuje na to, co

jestistotne. Cytuje Unitatis redintegratio: Oecumenismus veri nominis sine interiore

conversione non datur (nr 7).
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Prezentacja czeSci drugiej dokumentu zawiera paragraf zatytufowany
Conwversion et confession*’. Rozpoczyna si¢ on odwotaniem zakorzenio-
nym gleboko w kontekscie francuskim: Gdyby nasi mezowie z Port-Royal
byli z tego swiata, mielibysmy bez wqtpienia prawo do jakiegos traktatu
o koniecznosci nawrécenia, aby wejsé na droge ekumenizimu®®®. Dombisci
odnoszac sie do ich pojecia taski, wysnuwajg wartosciowg mysl akcen-
tujaca niemozliwos¢ afirmacji Chrystusa bez optymistycznego patrzenia
na przyszlos¢ refleksji maryjnej: Nie blgdziliby, rozumiejgc jako taske to
zaangazowanie, zwlaszcza kiedy polega ono na tym, Ze nigdy nie mozna
wierzy¢ w Chrystusa bez zachowania w sercu nadziei na zgodne dzigki
niemu [a partir de lui] spojrzenie na Maryje*®.

Grupa z Dombes wyjasnia nature porozumienia. Spojrzenie zgodne
[uncmime] nie znaczy jednolite [uniforme]. Symfonia wiary domaga sie
dysonanséw, a jednoglosowos¢ [['unissori] sprawitaby ich zniknigcie.
Podzial czyni z nich niezgodnosci. Jedno$¢ zharmonizowataby je. Na-
stepuje tu wazna deklaracja bedgca uprzedzajaca odpowiedzig na recepcje
dokumentu, gléwnie w Kosciele katolickim, zarzucajaca autorom dzieta
irenizm, mianowicie gdy Grupa wypowiada si¢ tak jak to wlasnie czyni,
jej czlonkowie katoliccy nie «sprzedali» Zadnej z prawd, ktorych przyjecia
w wierze Kosciol rzymski domaga si¢ od swoich czionkéw*°. Z pomoca
w naswietleniu metodologii przychodzi gra stow: Jesli przywotujemy takg
«hierarchig» prawd, jakg uznal sobcr, to nie po to, aby odejs¢ od soboru
(concile) do ugody (conciliation), a od niej do kompromisu (compromis)
i kompromitacji (compromission), ale po to, aby powiedziec, Ze wierzy-
my, postugujgc si¢ stowami, ktore majg byc nie ugodowe, ale Zyczliwe
[accueillants]*’'. Teologowie z Dombes prosza przy tym od razu, by nie
rozumie opatrznie owej zyczliwosci stow?’2. Thumacza czytelnikowi do-
kumentu, ze wyznawanie wiary wobec swiata nie oznacza wyznawania
jej przeciw komus*”. Dalej wyjasnia sie, ze ukazywanie [dénoncer| bledu

267 Jest on poprzedzony paragrafem o przyjetych przez dombistow zasadach ich me-

tody teologicznej oraz czterema paragrafami dotyczacymi poszczeg6lnych kwestii
spornych, w ktérych — jak juz stwierdzilem — zdaje sie zawiera¢ jadro osiggnietego
konsensusu.
268 MBP 344; MDD 10S.
269 MBP 344; MDD 105.
270 MBP 345; MDD 105.
71 TAMZE.
272 Chodzi tu nie o Zyczliwos¢ wobec ludzi przystosowujgcych sig, ale wobec ludzi
ubogich sercem, ktérych Bég kocha. Ludzi, ktdrzy wiedzg, Ze ta sama ambicja
[orgueil] moze wyjasniac odrzucenie dogmatu, podobnie jak ijego akceptacje,
oraz kidrzy pokornie proszg Pana, aby nawrdcil ich do swego Stowa, MBP
345; MDD 105 n.
MBP 345; MDD 106. Wactaw Hryniewicz werbalizuje prawde, jakze oczywista
i jakze ignorowana: Moja tozsamos¢ wyznaniowa nie moze stac sig Zrédlem cier-
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ma sens tylko wtedy, jesli temu, ktéry blgdzi [se trompe), pozostawi sig
mozliwosé zrozumienia [I’'on fait comprendre] tego, co [bladzacy - M.L.]
chee prawdziwego powiedziec, pomimo niestusznego prezentowania swo-
jego zdania [en s’exprimant mail*’*.

Stusznie zauwaza sig, ze jakiekolwiek dywergencje, zanim —i o ile
— zostang przezwyciezone, musza by¢ zrozumiane i ,przezyte” na
wspdlnej drodze wspdlnego nawrdcenia?”. To wiasnie dombisci usito-
wali czyni€ [nous avons tenté] w drugiej czesci swego dokumentu. Owo
»przezycie” wigze si¢ z koniecznoScig nawrdcenia osobistego. Cztonko-
wie Grupy, wzywajgc do zmiany mySlenia, majg Swiadomosé, ze sami
przeszli metamorfoze, wcigz jej doSwiadczaja i nadal s3 na nig otwarci?’®.
G. Sciclone?”” wiaczajac sie¢ w dyskusje nt. dokumentu w ciekawy spo-
sob komentuje Mt 5, 41 (Zmusza cie kto, Zeby is¢ z nim tysigc krokow,
id? dwa tysigce!). Jezus nic nie dodaje odnosnie do kierunku marszu,
ale wazac kontekst, w ktorym méwi sie o milosci nieprzyjaciél, mozna
domyslacé sie, ze te dwa tysigce krokow moze nie by¢ dokltadnie w te
strong, w ktérg juz wyruszyliSmy, lecz w przeciwna. Tu jednak nie ma
nieprzyjaciol, lecz bracia oraz siostry i nikt nas nie zmusza: przychodzimy
chetnie, by przeby¢ nawet wigcej niz dwa tysigce krokéw, bez pytania
o kierunek. Albo zaktadamy, ze to nie jest nasz kierunek, ale mozemy
sobie pozwoli¢ na zejicie z drogi, gdyz Bog daje nam czas, aby poznaé
i pokocha¢ tych, ktorzy s3 od nas rozni?’.

Analizowany paragraf koficzy si¢ wyjasnieniem figurujacego
w nagléwku ,wyznania” (confession). Gdyby dla calej drugiej czesci
dokumentu nie byl przyjety juz jakis inny tytul (Controverse et cower-

pienia dla drugiego czlowieka, W. HRYNIEWICZ, Tozsamosc..., 12. Uprzedzajac
propozycje nawrdcenia, trudno nie zauwazy¢, ze wydaje sig, iz katolickie tzw.
»kazania maryjne” majg czesto — chyba na skutek istnienia pewnej ,,zbiorowej $wia-
domosci” katolickiej — zabarwienie apologetyczno-polemiczne bedace duchowym
dziedzictwem wielowiekowej kontrreformacji.
274 MBP 345; MDD 106.
25 Niezgodnosci, byc moze glebokie, ale majgce rzeczywiste podstawy [la vraie ra-
ison d’etre], mogq jedynie byc zrozumiale i przeZyte na wspdlnej drodze i dzigki
powszechnemu [commune] nawréceniu Kosciola Chrystusowego, jakim jestesmy;
MBP 345; MDD 106.
Jeden z uczestnikow roboczej sesji Grupy w 1994 r. zadeklarowat po spotkaniu:
Notre texte ne sera pas seulement une pensée convergente, mais le fruit d’une
certaine évolution que chacun des membres du groupe aura dii faire en se confrontant
loyalement et fraternellement avec la pensée des uns et des autres et en portant cela
dans la priere. Chronique des Eglises, ,Irénikon” 67(1994) nr 3, 393.
Gianna Sciclone jest protestancka teolozka, m.in. wspo6tautorka dokumentu Ma-
ria, nostra sorella (1988) Federacji Kosciolow Ewangelickich we Wioszech; zob.
G. SCICLONE, Maria..., 155.
278 Zob. TAMZE, 151.
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sion®*”) oraz gdyby jego poprawienie moglo byc dokonane bez pretensji
i niestosownosci?*’, to Grupa deklaruje, ze mogltaby nazwaé ten tom
~Wyznania”: Tak, wyznania na wzor Augustyna, oczywiscie nie zwierzanie
sig z niegodziwosci, ale wyznanie win, nieodlgczne od wyznania wiary
i naklaniajgce do wyznania chwaly®'. Jest to potrdjne powigzanie, ktore
ksztattuje te ksigzke?s2.

Rozdzial IV dokumentu, zatytutowany Pour la conversion des Fgli-
ses®™3, rozpoczyna si¢ jeszcze przypomnieniem i wyjasnieniem. ,,Czter-
dziestka” z Dombes powtarza, ze historyczny przeglad [parcours] poka-
zal, iz podzial miedzy Kosciolami pojawia sie w momencie, gdy Maryja
jest oddzielana jednocze$nie od Chrystusa i od komunii $wietych, a takze
gdy nabozenstwo przesadnie koncentruje sie na Niej. W konsekwencji
katolicka ,,mariologia”*** byla niestusznie odrywana od chrystologii
i eklezjologii. Decyzja Soboru o umieszczeniu tekstu dotyczacego Maryi
w Konstytugji o Kosciele jest posunigciem [un geste] o wielkim znaczeniu
dla ekumenicznego pojednania. Eklezjologia pozwala na przywrocenie
[réintégrer] Maryi do ludu Bozego®®. Z drugiej strony protestanci uzna-
ja, ze uczciwe [droite] wyznawanie Chrystusa domaga sie [exige] stowa
o Maryi z racji samego wcielenia®®.

Naswietlony zostaje charakter wysunietych dalej postulatow. Celem
propozydji sformutowanych wobec kazdego z KoSciotéw reprezento-

279 Skrécony, na okladce wydania francuskiego (GROUPE DES DOMBES, Marie
dans le dessein de Dieu et la communion des saints. 1. Une lecture oecuménique de
Ihistorie et de ’Ecriture. II Controverse et conversion, Paris 1999).

20 MBP 345; MDD 106.

281 MBP 345; MDD 106.

282 Takim wtasnie wyznaniem koficzy sie prezentacja dzieta, podpisana przez

Alaina Blancy i Maurice’a Jourjona, wsp6lprzewodniczacych Grupy z Do-

mbes: Panie, wyznajemy, iz jestesmy winni wobec naszego powszechnego

wyznania wiary apostolow, w chwili, gdy blgdzimy poprzez naduzycia [exces)
lub braki [défaut] w stosunku do [au sujet de] Maryi Panny, zamiast lgczyd
sie¢ w jej wyznaniu chwaly dla Boga, ktdry urzeczywistnia w niej i w nas
to, co niepojete ['impensable] dla naszego ducha i niemozliwe dla naszych
serc, MBP 345; MDD 106. Boureux wysuwa do$¢ dziwne zarzuty wobec stowa

Lwinni”: Loecuménisme est-il une affaire de culpabilité? Le mot n’est-il pas trop

fort et ne faudrait-il pas lui substituer celui de responsabilité? Il semble que méme

le precédent document du Groupe [...] n’ait pas exploité la veine de la culpabilité
pour montrer I'exigence de la conversion a oecuménisme. N'est-ce pas d’ailleurs
le fruit savoureux de la sola gratia de ne pas nous enfermer dans la culpabilité?,

C. BOUREUX, Murie..., 92.

Zachodzi zbiezno$¢ tytutu rozdziatu z tytulem dokumentu dombistow z 1991 r.

Tematowi cudzystowu przy stowie ,,mariologia” poswiecitem cze$¢ przypisu

w poprzednim rozdziale odnoszac sie do wypowiedzi K. Bartha cytowanej w MBP

208.

25 Zob. TAMZE, 289.

286 TAMZE.
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wanych przez twércéw uzgodnienia jest wzajemne zblizenie si¢ wraz
z przyznaniem [en donnant)| Maryi miejsca, jakie jej przystuguje [revient]
w wierze chrzescijariskiej, niewgtpliwie jedynie takiego miejsca i tylko
takiego miejsca [toute cette place, mais aussi rien que cette place]*®’. Miej-
sce to najlepiej wyznaczajg teksty Nowego Testamentu, wsrod ktorych
najznaczniejszym odniesieniem jawi si¢ kantyk Maryi**$. Prawostawny
teolog Vladimir Zielinsky, zabierajgc glos na temat zjednoczenia chrze-
Scijanstwa w rozumieniu miejsca Maryi w ekonomii zbawienia, zwraca
uwage, ze pojednanie miedzy chrze$cijanami powinno znalezé swe
zywe zroédlo w misterium macierzyniskim Maryi, przezytym wspdlnie.
Nie chodzi o natychmiastowe pojednanie na poziomie dogmatycznym,
ale najpierw o spontaniczne spotkanie w akcie wiary zakorzenionym
w Chrystusie, przezytym w KoSciele i odczuwanym gleboko, wspdlnie,
przy wspélnej Matce?®.

Autorzy dokumentu dostrzegli, ze potrzeba nawrdcenia przejawia
sie w trzech powigzanych obszarach?®. W uproszczeniu mozna powie-
dzieé, ze poczatkiem podzialu byla bledna postawa, jej pogltebienie
doprowadzito do ekstremalizacji istniejagcych wczeSniej przerysowan
doktrynalnych i kultycznych®'. Doktryna i kult oddzialywaly wzajem-
nie na zasadzie sprzezenia zwrotnego®2. Stad propozycje nawrdcenia
katolickiego i protestanckiego ujete zostaly w tryptykach: nawrdcenie
postawy, nawrocenie doktrynalne oraz nawrécenie kultu maryjnego (to
zagadnienie w odniesieniu do Koscioléw ewangelickich zatytulowano:
»Maryja w wychwalaniu i modlitwie chrzescijanskiej”). Jeszcze przed pu-

287 TAMZE, 290. Pobrzmiewa tu zaréwno katolicka tendencja, by przyznaé¢ Maryi

wszystko, co jest Jej nalezne, jak i polemiczne protestanckie satis est zadajace, by
nie dodawacé niczego wiecej ponad to, co jawi sie jako bezdyskusyjnie nalezne.
Zob. tekst D. SICARD, ,,Désormais, toutes les générations me proclameront
bienheureuse”, ,Ephemerides Mariologicae” 50(2000) nr 1, 39-47.

289V, ZIELINSKY, Le mystére de Marie, source d unite, ,Nouvelle Revue Théologique”
131(1999) nr 1, 72.

Nawrdcenie wigze sig z postulatem, by nie przypisywac cechy doskonatosci sformu-
ltowaniom prawd wiary wypracowanym w tradycji swojego Kosciola, R. OBARSKI,
Bernard Sesboiié. Teolog nawrécenia i trudnych problemaow, w: Leksykon wielkich
teologéw XX/XXI wieku, 111, red. J. MAJEWSKI, J. MAKOWSKI, Warszawa 2006,
343. Widzimy wiec dwa momenty: zanim podejmiemy probe nowych sformutowan,
musimy uznaé, ze te, ktorymi aktualnie operujemy, nie majg przymiotu najwyzszej
adekwatnosci.

Podziat sprawit, ze katolicko$¢ (powszechno$é) kazdego z Kosciotéw wyznaniowych
tworzacych Kosciét Chrystusa (rowniez katolicko$é Kosciota rzymskokatolickiego),
co dlugo jeszcze trzeba bedzie powtarza¢ rzymskim katolikom, zanim przyjma
umysltem ten truizm, a sercem tesknote za naprawde powszechnym KoSciotem,
wyrazong m.in. w Unitatis redintegratio nr 1) jest katolickoscig ograniczong i chora,
wzywajaca do przemiany i nawrdcenia; por. W, HRYNIEWICZ, ToZsamosé..., 9.
Tutaj odwotaé sie mozna do — jakkolwiek pojetej — zasady lex orandi lex credendi.

288
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blikacja drugiej czesSci dokumentu M. Jourjon przy prezentacji pierwszej
czeSci dokonan Grupy méwit o trzech nawrdceniach, ktére ujawniajg
postep duchowy, teologiczny i pastoralny Kosciotéw: 1. Koncentracja na
Chrystusie jako remedium na spér o sola Scriptura; 2. Wiernos¢ tradycji
apostolskiej w wydaniu $w. Ireneusza (skoncentrowanie na Chrystusie
implikuje nieunikniono$¢ wspomnienia Maryi?*); 3. ,,Marzenie” o wzy-
waniu (invocation) Maryi przez braci protestantow wyplywajacym z Jej
przywolywania (évocation)***.

W tym kontekscie konieczne wydaje sie podkreslenie, ze problem
»wspoldziatania” Maryi w zbawieniu i relacji faski do wolnosci — na
pozor par excellence dogmatyczny — nie zostanie nigdy do konca roz-
wigzany bez nawrdcenia postawy i nawrdcenia kultu w naszych Koscio-
tach?. Zawezenie wiec niniejszego tematu do jednej tylko kwestii spor-
nej — o charakterze zdawatoby sie czysto doktrynalnym — nie implikuje
zawezenia rozwazan o propozycjach nawrécenia do spekulacji teologii
dogmatycznej. Nieodlgczne od nawrdcenia nauki pozostanie zawsze
nawrdcenie postawy, wchodzimy tu zatem na teren teologii moralne;j
i teologii duchowosci. Odniesienie do zjawisk kultycznych wymaga takze
wkroczenia m.in. w dziedzine liturgiki.

2.2. Propozycje nawrdcenia katolickiego

Zaczynajac od nawrdcenia postawy, pierwszym punktem, na
ktéry zwraca sie uwage, jest po porostu otwarto$¢ na krytyke strony
przeciwnej. Katolicy nie mogg nie brac pod wwage osgdu, czesto jeszcze
bardzo surowego, jaki wydajg teologowie protestanccy |...] na temat
miejsca Maryi w ich Kosciele**°. Napiorkowski juz dawno stwierdzil,

293 Por. MBP 314.
24 Zob. M. JOURJON, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints,
»Etudes mariales” 53(1998) 216-218. ;
25 W ekumenizmie nalezy taczy¢ doktryne i duszpasterstwo; zob. S.C. NAPIORKOW-
SKI, Grupa z Dombes. Doktrynalne i duszpasterskie uzgodnienie na temat Eucha-
rystii, ,Roczniki Teologiczne” 43(1996) nr 2, 322. Nierozerwalno$¢ nawrdcenia
postawy i kultu ujawnia si¢ w duszpasterstwie. Zwiezta synteze dombeskich propo-
zycji w tej dziedzinie zob. w artykule R. OBARSKI, Maryjny dokument z Dombes
— implikacje dla duszpasterstwa maryjnego, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 356-
382; zob. tez W, ZYCINSKI, Miedzy wiarg a poboznoscig. Ekumeniczny wymiar
duszpasterstwa maryjnego w Polsce, ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 342-355.
MBP 291. Papiez pisat kiedy$ do kard. Willebrandsa, 6wczesnego szefa Sekre-
tariatu Jednosci Chrzescijan Tam, gdzie polemika zaciemnila spojrzenie, musi
byc ono skorygowane, réwniez niezaleznie od tego, o ktdrg ze stron chodzi,
JAN PAWEL 11, List Ojca Swigtego Jana Pawla 1I z okazji piecsetlecia modzm
Marcina Lutra — 31 paZdziernika 1983 r., w: Ut unum. Dokumenty Kosciola
katolickiego na temat ekumenizmu. 1982 1998, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
K. LESNIEWSKI, J. LESNIEWSKA, Lublin 2000, 335.

296



ze jesli mariologowie katoliccy zechcieliby z pokorg, miloscig i powagg
wstuchac sig w protestanckie wypowiedzi o Matce Jezusa, ktcére niezu-
pelnie stusznie nazwano antymariologiq, znaleZliby w nich wydatng
pomoc w przeprowadzeniu wlasnego, tak bardzo potrzebnego rachunku
sumienia®’. Podstawowe zarzuty dotycza gléwnie oderwania katolickiej
nauki od danych skrypturystycznych oraz przedktadania subiektywnych
przekonan firmowanych poboznoscig ludowa?*® nad powolywanie sie
na Pismo Swicte, Chrystusa i faske?®. Wyeksplikowane zostaje, na czym
ma polega¢ przyjmowanie takich upomnien: Nie chodzi o sprowadzanie
laligner| duchowych wrazliwosci do poziomu jednakowego [identique)
wyrazu, lecz owo odmienne spojrzenie protestanckie zobowigzuje do
sprawdzania [une vérification) i poglebiania*®.

Zauwaza si¢ nastepnie fakt historyczny, ze osoba Maryi byla jednym
z miejsc uprzywilejowanego zaangazowania sig [investissement) religijnosci
ludowej w chrzescijariskg ewangelizacje®®'. W zwiazku z pewnymi przery-
sowaniami nawrocenie postawy polegatoby na wlasciwym teologicznym
i pastoralnym rozeznaniu, ktére z jednej strony powinno dbac [veiller] o to,
aby nie gardzic wiarg najpokorniejszych, a z drugiej powinno jg ewangelizo-
wac tak, aby pod rysami Matki Bozej nie ukrywata sie bogini-matka oraz
aby nie myslano, Ze cale chrzescijaristwo i caty Kosciol trwa dzieki jedynej

27 §.C. NAPIORKOWSKI, Spor..., 157. Jest to zacheta sformutowana w 1964 r.,
a opublikowana wiele lat p6zniej; zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje...,
332. Jeszcze wezeSniej pisal Guitton: Powiedzmy, Ze jakkolwiek stuszny byl rozwdj
mariologii katolickiej, to jednak mdgthy on nie istnied, a wiedza o Maryi mogla
przetrwac w stanie wirtualnym, w jakim znajdowala si¢ za czaséw apostolskich.
7 drugiej strony zndw, wyraz, jakiego mariologia nabrala w ciggu wiekdw, méglby
by¢ inny. Inne tez mogloby byc jego zabarwienie uczuciowe, J. GUITTON, Maryja,
Warszawa 1956, 208.

O procesie dogmatyzacji poboznosci ludowej w katolicyzmie pisza niektérzy

komentatorzy dokumentu, zob. np. C. DUQUOC, Oecumeénisme et mariologie,

HLumiére et Vie” 47(1998) nr 5, 86 nn.

Przywotano dos¢ krytyczne opinie reprezentatywnych teologdéw ewangelickich, re-

formowanego Jurgena Moltmanna (W zadnym innym punkcie réznica miedzy naukg

Kosciola i Nowym Testamentem nie jest réwnie duza, jak w mariologii, MBP 291) oraz

luteranina André Birmelé: Rzymskie dogmaty przedkladajg ponad powolywanie sig na

samo Pismo swigte, tylko Chrystusa i tylko laske, przekonanie potwierdzone rozwo-
jem poboznosci ludowej i rozszerzaniem sig pielgrzymek maryjnych, MBP 291; por.

R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 332. Truizmem wydaje sie tu powtdrzenie

przez dombistow, ze protestancka mentalnosc pozostaje obca wzgledem katolickiego

nabozeristwa do Maryi, MBP 291.

W0 MBP 291.

301 TAMZE, 292. Wyrdznia sie kilka elementow: Maryja zatem zapewnia potrojng
role: rola bliskosci: jest troskliwwg matkq dla wszystkich sw ich dzieci; — rola obrony
togsamosci kulturowej: jest czczona poprzez cechy kazdego narodu, ktdrego dotyczy;
—rola ochrony i uzdrowienia: przyjmuje sig, Ze wwalnia od wszelkich niepokojéw
i wszelkich choréb, TAMZE.
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uczuciowej [affective] relacji do Maryi**2. Werbalizuje si¢ ponadto inng
przestroge, bedacg rownocze$nie wyzwaniem dla teologii fundamentalne;j.
Mianowicie powolywanie si¢ na zmyst wiary wierzgcych (sensus fidelium)
winno byc stosowane z ostrognoscig, gdyz istnieje niebezpieczefistwo, iz
to, co interpretuje si¢ jako takie, moze ujawniac bardziej uczucie [senti-
ment] religijne niz wiare chrzescijariskg®®. Obarski i Boureux podnosza
tu kwesti¢ potrzeby odnalezienia odpowiedniego znaczenia dla wymiaru
emocjonalnego w wierze chrzescijanskiej*®. Wydaje sie, ze kluczowym
jest tu sprecyzowanie pojec gffection, émotion i sentiment oraz adekwatne
ich transponowanie na inne jezyki*®. Na inny aspekt niebezpieczenstwa
nadinterpretagji zmystu wiary ogdtu wiernych zwraca uwage W, Beinert,
postulujac kazdorazowe stwierdzenie z calg starannoscia, czy chodzi o au-
tentyczne przeswiadczenia, czy tez o wyraz poglgdow zawigzanych z pewng
epokg, wwarunkowanych konkretng sytuacjg historyczng>*. Wydaje sie, ze
przykladem blednego rozumienia sensus fidelium jest niepodejmowanie
reformy niektorych nabozefistw, np. nowenny do Matki Bozej Nieustajacej
Pomocy*” z jednoczesnym wytlumaczeniem, iz ,,ludzie chcg”, by pozostato
tak, jak dotad ,,zawsze” byto.

Kolejnym postulatem jest to, bySmy byli uwazni na «tradycje
ekumeniczng», ktora jest w trakcie tworzenia si¢ [se constituer]>®s.
Przywolane zostaly kongresy organizowane przez Pontificia Academia
Mariana Internationalis posiadajace réwniez wymiar ekumeniczny oraz
podkreslono wyjatkowa role dialogu maryjnego miedzy katolikami
i luteranami w USA. Dombisci odnotowuja przy tym, ze wiele dialo-
gow dwustronnych, na przyklad miedzy katolikami i prawostawnymi,

302 TAMZE.

303 TAMZE.

304 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 333, przyp. 202; C. BOUREUX,
Marie..., 91.

Ratzinger tak ujmuje postawe chrzescijanina w poboznosci maryjnej: afekt tempe-
rowac trzezwq miarg rozumu, ale tez trzeZwosciq rozumnej wiary nie sttumic zaru
serca, ktdre czesto dostrzega wigcej niz czysty rozum, J. RATZINGER, Mariologia
i poboznosé maryjna w odniesieniu do wiary i teologii, w: Dlaczego wlasnie Ona?
Soborowa teologia maryjna..., 28.

3% W BEINERT, Drogi i bezdroza mariologii, Warszawa 1993, 69. Niemiecki teolog
zaleca ostrozne postepowanie i szczegdlng rozwage przy stosowaniu tego mariolo-
gicznego kryterium poznania. Poza tym wymaga ono stalej weryfikacji za pomocq
innych kryteriow oraz sprawdzania, czy jest zgodne z calym systemem doktryny,
TAMZE.

W obecnej formie nabozefistwo to nie jest refleksem zdrowej nauki o ,,wsp6t-
dziataniu” Maryi z Bogiem w historii zbawienia. Nie jest to tylko moja opinia,
lecz réwniez ekspertdw, zob. np. S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Marialis cultus” 30 lat
pOZniej, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 2, 273.

308 MBP 293.
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jeszcze nie przystgpilo do tych dokumentéw, nie uznajgce [estimant] ich
za priorytetowe’”. Warto przy tej okazji wspomnieé, ze uwrazliwienie
na dialog ekumeniczny i dialog ze $wiatem zaczyna si¢ od dialogu we-
wnatrz KoSciola, o czym moéwi dobitnie Gaudium et spes: Wymaga to
[powszechny dialog - M.L.] jednak od nas, bysmy, zwlaszcza w samym
Kosciele, pielegnowali wzajemmny szacunek, poszanowanie i zgode, uznajgc
wszelkie uprawnione zrégnicowanie w celu utrwalania coraz owocniejsze-
go dialogu migdzy wszystkimi, ktorzy tworzg jeden Lud Bozy, czy byliby
to pasterze, czy tez inni wierni. Silniejsze jest bowiem to, co wiernych
laczy, niz to, co ich dzieli: niechaj w sprawach koniecznych panuje jed-
nosé, w watpliwych — wolnosé, we wszystkich zas mitosé*°.

Ostatnim akcentem dotyczacym nawrdcenia postawy jest zwrdcenie
uwagi na spoczywajacg na teologach katolickich duza odpowiedzialno$é
w sposobie przedstawiania [la maniére de proposer] roli Maryi w wierze
chrzescijaniskiej’!!. Migdzy innymi tutaj ujawnia sie Scisly zwigzek nawré-
cenia postawy z nawrdéceniem doktrynalnym. Jest to wiasciwie zacheta
do uczciwej recepgji osiggnie¢ soborowych®'2, Pod adresem tworcow
mysli maryjnej skierowany zostaje konkretny dezyderat: Byloby wielce
pozgdanym, gdyby zrezygnowali [renoncent) z kazdej «mariologii», ktéra
wyodrebnia sig z teologii jako oddzielny przedmiot [considérée comme un
chapitre isolé] oraz koncentruje wylgcznie na osobie Maryi, by w zamian
odnalezc autentyczng «teologie maryjng», wlgczong [intégrée] w «miste-
rium Chrystusa i Kosciola»*'3. Odnotowuije sie, ze choé wigkszos¢ teolo-
gow odnalazlo sig na tej drodze [se sont engagés dans cette voiel, to pewne
ksigzki, ktorych tresc jest obiektywnie nie do przyjecia [inadmissible),

309 TAMZE. W Polsce do zapoznawania sic z trescig tekstow ekumenicznych zachecat

niejednokrotnie S.C. Napidrkowski, zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje. ...,

355.

GS 92. Formuta zacytowana po dwukropku w GS nie pochodzi wbrew obiegowym

opiniom od $§w. Augustyna, lecz od niemieckiego teologa luteraniskiego Petera Me-

iderlina (pseudonim: Rupert Meldenius, 1582-1651), ktory uzyt tego wyrazenia

okolo 1626 r.; zob. S. PAWLOWSKI, Nawrdcenie..., 149 n.

311 Por. G. DAMINELLI, Uno spiraglio..., 5.

312 Odnosnie do rzeczywistosci w Polsce W, Zycinski postuluje pogtebienie recepcji
zdrowej mariologii uniwersyteckiej wérdd kandydatéw do kaptafistwa ksztatto-
wanych nieraz przez ,,mariologie seminaryjng”, ta spoza wykladow i egzamindw,
zyjaca we wspodlnotach formacyjnych, zakorzeniong w starych przyzwyczajeniach,
schematach i terminologii, co skutkuje odpornoscig ,,mariologii parafialnej i ludo-
wej” na soborowa odnowe; zob. W. ZYCINSKI, Jaka mariologia na polskiej drodze
maryjnej dzisiaj?, w: Na polskiej drodze maryjnej. Materialy z sympozjum mario-
logiczna’-maryjnego, Pasierbiec, 21-22 paZdziernika 2006 roku, red. A. GASIOR,
J. KROLIKOWSKI, Czestochowa-Pasierbiec 2007, 139-151.

313 MBP 294.
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ukazujq sie jeszcze dzisiaj*™. Egzemplifikacjq jest L. Boff, ktory wykazu-
je komunie osobows (hipostatyczng) Ducha Swietego z Maryja Panna.
Nasuwa si¢ komentarz, ze nietrudno jest orzec o zawartosci ksigzki, ze
»jest obiektywnie nie do przyjecia”, w przypadku tak spektakularnego
bledu, jak przytoczony?'. Trudniej jest uchwycié subtelniejsze niestosow-
noSci rozsiane w niezliczonych, szeroko rozpowszechnionych wydaw-
nictwach. Ze wszech miar stuszng jest wiec wskazéwka konkludujgca,
ze idgc wlasnie za takim ruchem, liczne istniejgce czasopisma maryjne
powinny kontynuowac [poursuivre] juz podjetq prace nad oczyszczaniem
prezentacji nauki o Maryi i poboznosci maryjnej*'°.

Nieodparcie narzuca si¢ intuicja, ze problem wydawania ksigzek
nie dotyczy jedynie autorow wspdlczesnych, ktorzy nie odnalezli sie
w nurcie reformy soborowej, lecz obejmuje tez wznawianie starszych
dziel szanowanych pisarzy bez uwspodlczesniajacego, czy lepiej — bez
stosownego komentarza®'”. W pismach przedsoborowych obok pigk-
nych i wartoSciowych fragmentéw o Maryi oraz maryjnej poboznosci
znajdujemy liczne miejsca, delikatnie méwiac, klopotliwe. Nie nalezy
surowo ocenia¢ ich autoréw. Byli dzie¢mi swojej epoki. Karmili innych
tym, czym sami byli karmieni*'®. Napiorkowski sygnalizuje, ze istnieje
glebszy problem zastugujacy na spolteczny namyst: Sobor niewiele odno-
wi, jesli nasze kleczniki wypelniac bedg czytania zrodzone w dawniejszej
poboinosci (rowniez Zarliwej i autentycznej), ktorej wydawcy nie otwie-
rajg si¢ na Kosciol w odnowie’?. Kilkadziesiat lat po Soborze druko-
wane s3 publikacje poboznosciowe nieuwzgledniajace jego nauki, ktore
— przeznaczone dla szerokich kregéw — karmig chrzescijafiska pobozno$é
nieodnowiong teologig. Problem stanowig teksty nowych blogostawio-
nych czy kandydatéw na oftarze, zalozycielek i zalozycieli zgromadzen
zakonnych, wydawane z wielkim pietyzmem, bez oczyszczenia i otwarcia
na Sobér. Zresztg takie «otwieranie» mogloby byc poczytane jako zdrada
wiernosci w stosunku do czcigodnych autorow. I tak plynie fala poboz-
nosci maryjnej, ktora karmi sig literaturg z wezoraj i przedwczoraj - bez

¥4 TAMZE.

315 Zob. MBP 294 wraz z przypisem. Zbyt trywialng jawi si¢ druga cz¢s¢ stwierdzenia,
ze 0 ile stuszne jest poglebianie zwigzku Maryi z Duchem Swigtym, o tyle nie moina
ustanawiac pomigdzy nig a Duchem relacji poréwnywalnej do unii czlowieczeristwa
i boskosci w Jezusie, TAMZE. O mariologii L. Boffa zob. tez G.M. BARTOSIK,
Mediatrix..., 410-415.

316 MBP 294.

317 Zagadnienie to niejednokrotnie podejmowat S.C. Napiorkowski.

Wsrod nich sg tak wielcy, jak $w. Bernard z Clairvaux, $w. Alfons Liguori, $w. Ludwik

Grignon, bt. Honorat Kozmifiski, $w. Maksymilian Kolbe.

319§ .C. NAPIORKOWSKI , 0 wenawianiu..., 334.
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nauki soborowej, a nawet wbrew niej, chociaz w deklaracjach wszyscy
sq za Soborem™™.

W ten sposob przechodzimy do nawr6cenia doktrynalnego. Punkt
dombeskiego dokumentu majacy zawieraé wytyczne w kwestii katolic-
kiego nawrocenia doktryny w temacie zatytutowanym ,,«Wspétdziatanie»
czy aktywna odpowiedz Maryi” jest jednak pod wzgledem merytorycz-
nym pusty i zawiera tylko deklaracje, ze uczynione [opérée] powyzej
wyjasnienie doktrynalne w temacie «wspdtdziatania» Maryi, nawet jesli
nie rozstrzygnelo [résolu] calego problemu w jego rozmaitych zastoso-
waniach, osiggnelo, jesli chodzi o Maryje, wystarczajgcy rezultat, aby
wyrazic naszg komunie w wierze**'. Jedyna zacheta pozostaje wiec ta, by
kontynuowac prace teologiczng nad rozwigzaniem zagadnienia wlasnie
w szczegodtach. Kluczem do pomyslnych precyzyjnych rozstrzygnie¢ wy-
daje sie by¢ wierno$¢ ogdlnym kryteriom budowania teologii maryjnej,
a s3 nimi m.in.: kontekstualno$é*?? refleksji 0 Maryi i otwarcie na dialog
z innym tradycjami chrzeScijanskimi**, co wspomniano przy nawrdceniu
postawy. Poniewaz pisalem o zazgbieniu kwestii wspoétdziatania Maryi
z zagadnieniem Niepokalanego Poczecia, nalezy w tym momencie
zapyta¢ o ewentualne propozycje nawrdcenia doktrynalnego co do
tego drugiego. Proba pokonania tej kontrowersji idzie jednak w strone
refleksji nad obowigzywalnoscig dla innych chrze$cijan dogmatéw sfor-
mutowanych i ogloszonych w Kosciele rzymskim dopiero po podziatach,
nienalezacych wigc do wspdlnego wyznania wiary*?,

320 TAMZE 335; zob. tez S.C. N APIORKOWSKI , ,,Marialis..., 271-273.

321 MBP 295.

322 Zob. R. OBARSKI, Metoda teologiczna Grupy z Dombes — implikacje dla wspdlcze-
snej mariologii, ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 353. Kontekstualno$¢ mariologii
jest glownym postulatem odnowy wysuwanym przez S.C. Napiérkowskiego, zob.
np. S.C. NAPIORKOWSKI, Jak uprawiac mariologie?, ,,Salvatoris Mater” 6(2004)
nr 3, 181-191; zob. tez B. SESBOUE, Czy mozna nadal méwic o Maryi?, ,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 2, 271 n.

323 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 345-354.

324 Furtke dla takich spekulacji otworzyt sam kard. Ratzinger, stosujac te samg za-
sade w dialogu ze Wschodem dotyczacym rzymskiego prymatu: Rzym nie musi
domagac sig od Wschodu wigcej odnosnie do dokiryny o prymacie niz to, co
zostalo sformutowane i bylo praktykowane w pierwszym tysigcleciu. Zasadniczo
mozna powiedziec, Ze co bylo mozliwe przez tysige lat, nie moze byc¢ niemozliwe
dla chrzescijan dzisiaj, cyt. za: Jednosé przed nami. Raport Wspolnej Komisji Rzym-
skokatolicko-Ewangelicko-Luteratiskiej (Rzym, 03.03.1984), w: Blizej wspclnoty.
Katolicy i luteranie w dialogu 1965-2000, red. K. KARSKI, S.C. NAPIORKOWSKI,
Lublin 2003, 312, przyp. 89; por. MBP 296 wraz z przyp. 178. Obarski zauwaza,
ze pO7niejsze wypowiedzi kardynala sg bardziej restrykcyjne (zob. R. OBARSKI,
Mariologiczne implikacje..., 333, przyp. 204), lecz nie waha si¢ skonstatowaé, ze
w konsekwencji oznacza to koniecznosé odejscia od oceniania protestantow (réw-
niez prawoslawnych) przez pryzmat odrzucania przez nich maryjnych dogmatéw,
TENZE, Mariologiczne implikacje..., 333.

R

Wspotdziatanie” Maryi w zbawieniu w $wietle dokumentu Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych Grupy z Dombes

305



Maciej Lubieniecki

306

Katolickie nawrdcenie kultu maryjnego ujete zostato w cztery dziaty:
Les orientations, Les priéres, Les apparitions, Prédication et catéchése.
Na wstepie dombisci stwierdzaja, ze trudno$¢ w realizacji zamierzenia
tego nawrocenia wywodzi si¢ stad, iz autentyczna nauka [doctrine] ka-
tolicka musialaby unikac przerostow [excés| nabozeristwa maryjnego’>.
Sobor przedstawit to nabozefistwo jako owoc wiary, a nie odwrotnie’
stad konieczno$¢ podjecia wysitku na rzecz ksztaltowania poboznosc1
W oparciu o wiarg*”’.

Propozycje bardziej szczegdtowe poprzedzone zostaly przez ogdlne
Les orientations, czyli ukierunkowania. Po raz kolejny niezawodnym
punktem wyjscia dla refleksji 0 odnowie kultu maryjnego okazata sie
adhortacja Marialis cultus®*® Pawta VI. Chcial on glebiej [davantage)
rozwazyc miejsce, ktore Maryja przyjmuje [tient] w oficjalnym [public)
kulcie Kosciola oraz w prywatnym nabozenistwie wiernych, wytyczajac
droge nawrécenia dla ludu katolickiego®”. Wydaje sie, ze waznym zwro-
tem w interpretacji papieskich intencji s stowa méwiace o zaproszeniu
do lepszego rozeznania poboznosci maryjnej** .

326

323 MBP 303.

326 Grupa cytuje Lumen gentium: Niech wierni pamigtajg o tym, Ze prawdziwe
nabozenistwo nie polega ani na czczym i przemijajgcym uczuciu, ani na proinej
latwowiernosci, lecz pochodzi z prawdziwej wiary, kiéra prowadzi nas do uzna-
wania zaszczytnej godnosci Matki Bozej i pobudza do synowskiej mitosci ku naszej
matce oraz do nasladowania jej cnét, LG 67, cyt. za: MBP 303.

327 Por. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 335. W Polsce postulaty odnowy

poboznosci maryjnej postawit S.C. Napiérkowski. Sa to: 1. Oczyszczenie poboz-

nosci z elementow niewtasciwych i takich, ktore moga by¢ 7Zle zrozumiane; 2. Pilne

i zyczliwe wstuchiwanie si¢ w krytyke chrzeScijan innych wyznan; 3. Poddanie

poboznosci ocenie zdrowej, odnawianej teologii; 4. Nieizolowanie poboznosci

maryjnej z szerokiego kontekstu trynitarnej poboznosci Kosciota; 5. Korygowanie

emocjonalnego mariocentryzmu budzeniem $wiadomosci Bozego Mitosierdzia; 6.

Przesuwanie akcentu z poboznosci blagalnej ku poboznosci podziwiania, zachwytu,

chwaly, dziekczynienia i nasladowania; 7. Pogltebianie wrazliwo$ci na nasladowanie

Maryi; 8. Wykorzystanie zamitowania wiernych do rézaica i modlitwy ,,Aniot

Paniski” w celu ugruntowania chrystocentryzmu; 9. Oparcie poboznosci maryjnej

na Pi$mie Swigtym; 10. W nabozefistwach przesunigcie akcentu z poboznosci do

Maryi na poboznosé na wzér Maryi; zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Maryja w teologii

zpoboznoscz ewangelikow, w: Beatam me dicent..., X, 56. Analogiczne intuicje

przewijajg sie w propozycjach dombistéw. Zob. tez R, OBARSKI, Czes¢ Maryi

w kulcie chrzescijaiskim wedlug ekumenicznego uzgodnienia ,,Grupy z Dombes”,

w: Matka Boza w ludzie Bozym, red. J. GORECKI, Katowice 2005, 171-174. Sze-

roka refleksje na temat wspofczesnego kultu maryjnego zob. Czes¢ Maryi dzisiaj.

Propozycje pastoralne, red. W. BEINERT, Warszawa 1992.

Droge wiodaca do jej powstania ukazuje artykut J. KUMALIL Geneza adhortacji

Marialis cultus, ,,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 3, 267-289.

2 MBP 304.

30 Por. TAMZE.
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Odwolujac sie do 1 Tm 2, 5 i MC 25, przypomina si¢, ze chrystolo-
giczny aspekt poboznosci maryjnej jest w rzeczywistosci zasadniczy [pre-
mier]|**!. Nastepnie zauwaza si¢, ze relacja Maryi do osoby i dziela Ducha
Swigetego podkresla [met en valeur] niezbedny eklezjalny wymiar nabo-
Zenistwa maryjnego, gdyz Dziewica jest pierwszg z odkupionych, pierwszg
chrzescijankg®3?. W konsekwengji mozna sformutowaé konkluzje, ze wigz
Maryi Dziewicy z Bogiem, kiory jest Ojcem, Synem i Duchem oraz jej
pozycja w Kosciele znajdujg swoje miejsce w ekonomii zbawienia®>>.

Cztery linie rozwoju poboznosci maryjnej przedstawione przez
Papieza to: orientacja biblijna, liturgiczna, ekumeniczna i antropolo-
giczna***. Orientacja biblijna oznacza, ze nabozenstwo maryjne po-
winno charakteryzowac sig [étre marquée] podstawowymi tematami
oredzia chrzescijariskiego; orientacja liturgiczna wskazuje, iz praktyki
[les exercices] poboznosciowe powinny byc zharmonizowane z liturgig,
a nie zmieszane z nig**. Bardzo wazna, i najbardziej chyba zaniedbana,
jest orientacja ekumeniczna. Dombisci cytujg tu wprost Pawla VI, ktory
odwaznie o$wiadczyt, ze nabozenstwo do Matki Bozej powinno nabiera¢
charakteru [empreinte] ekumenicznego. (...) Wolg Kosciota katolickiego
jest, by nie oslabiajgc [sans atténuer] szczegolnego charakteru [le caractere
propre] kultu maryjnego, starannie [avec soin| unikac wszelkiej przesady,
ktéra moglaby [susceptible] innych braci chrzescijan wprowadzic w blgd
co do prawdziwej nauki Kosciola katolickiego oraz by usuwac wszelki
sposob okazywania czci odbiegajgcy [bannir toute manifestation cultu-
elle contraire d] od wiasciwej [légitime] praktyki koscielnej’3°. Orientacja
antropologiczna opiera si¢ na spostrzezeniu, ze Maryja stanowi dla nas
model nie w swoim sposobie zycia, dzisiaj przedawnionym, ale w swojej
odwaznej wierze i czynnej milosci*¥.

331

TAMZE, 305. W Maryi Pannie wszystko odnosi si¢ do Chrystusa i od niego zalezy,
MC 25.

32 MBP 305.

333 TAMZE.

3% Ponownie stawiamy przed sobg [reprenons d notre compte] cztery orientacje,
zaproponowane [données| przez Pawla VI dla poboznosci maryjnej, MBP 306.
O zasadach i drogach odnowy kultu Maryi zob. tez S.C. NAPIORKOW-
SKI, Adhortacja Pawla VI Marialis cultus. Czes¢ Matki Pana w odnowie, w:
TENZE, Matka naszego Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy), Tarnéw
1992, 156- 166.

MBP 306. Zagadnienie to rozwija studium J. SROKA, Liturgiczna droga odnowy
kultu maryjnego, w: Nauczycielka..., 285-324. O koniecznosci oddzialywania
liturgicznej teologii maryjnej na duszpasterstwo zob. np. artykut M. SODI, Od
teologii liturgiczno-maryjnej w strone duszpasterskich wyborow, wychowujgcych
do pietas i devotio, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 73-99.

3% MC 32, cyt. za: MBP 306.

337 MBP 306. Maryja z Nazaretu, bedgc calkowicie postuszng [abandonnee a) woli
Pana, nie byla weale kobietg podporzgdkowujgca si¢ w sposcb bierny czy ulegajgcg
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Drugi dzial katolickiego nawrécenia kultu maryjnego to ,,Modli-
twy”. Mowa tu o dwoch: ,,Aniof Pafiski” i r6zaniec. Stwierdza sie, ze ich
odmawianie powinno ,,dostosowywac sie [se conformer]”'*> do podanych
ponizej kryteriow. Co do modlitwy ,,Aniof Pafiski” konstatuje sie, iz jej
wartoSC plynie [Angelus tient sa valeur) z jej prostej struktury, biblijnego
charakteru, historycznych korzeni [origine], ktre lgczg jg [qui le relie]
z prosbg o obrong [sauvegarde] pokoju oraz z jej rytmu quasi-liturgicznego
i otwarcia na paschalng tajemnice’.

Natomiast rézaniec ,,(korona z r6z)** lub chapelet*** (maly kape-
lusz)” jest okreslony jako wychwalanie i wzywanie litanijne skoncentro-
wane na odkupiericzym weieleniu Chrystusa i pozwala na kontemplacje
zycia Pana**'. Polski przeklad dokumentu pomija w tym miejscu jedno
zdanie o rézancu: LIl tire sa raison d’étre de la liturgie et doit y condu-
ire™*, czyli: ,,Czerpie on swoja racj¢ bytu z liturgii i do niej powinien
prowadzi¢”. Teraz zrozumiala jest kolejna fraza inspirowana adhortacja:
Jednakze istnieje «régnica co do istoty» [«différence substantielle»]’*3 mig-
dzy liturgiq a odmawianiem réZarica’**.

Trzecim dziatem katolickiego nawr6cenia kultu maryjnego sa Les
apparitions (,Ukazywania si¢”**). Dombisci stwierdzaja, ze fakt, iz tekst
Pawta VI nie wypowiada na ten temat ani stowa [n’en souffle mot], jest
»znamiennym [remarquable]’*. Dalej Grupa z Dombes odnotowuije,

wyobcowanej religijnosci, ale kobietg nie obawiajgcg sig obwiescic, ze Bg jest tym,
ktéry podnosi pokornych i uciskanych oraz strgca z tronu mocarzy swiata (por.
tk 1, 51-53), MC 37, cyt. za: MBP 306. Temat tego kierunku odnowy poglebia
studium E. DURLAK, Antropologiczna droga odnowy kultu maryjnego, w: Na-
uczycielka..., 405-426.
338 MBP 307.
3% Ten i nastepny nawias pochodzg od autor6w dokumentu.
340 Tu autor polskiego przektadu wyjasnia, ze to okreslenie — oprécz tego, ze oznacza
maly kapelusz — odwoluje si¢ tez do paciorkéw, z ktdrych wykonany jest réza-
niec.
Por. MBP 307. Pojawia sie tutaj nieaktualny juz akcent symboliczny: Podobnie
jak jest sto piecdziesigt psalmdw, tak samo jest sto piecdziesigt wezwan ‘Zdrowas
Maryjo’, MBP 307.
342 MDD 307.
3% Grupa odsyta tu do MC 48.
3 MBP 307.
345 Stusznie thumacz zrezygnowal z uzycia terminu dotad powszechnego — ,,objawienia”,
budzacego niepotrzebne kontrowersje. Szczesliwiej jednak zamiast zastosowanego
»ukazywania sie” brzmiatoby pojecie ,,zjawienia”, inni autorzy proponuja ,,jawie-
nia”; zob. J. BOLEWSKI, Teologiczne aspekty jawieri maryjnych, w: Objawienia
maryjne. Drogi interpretacji, red. K. PEK, Warszawa 1994, 52-68. Zob. tez
R. OBARSKI, Sfowo od tlumacza, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 280.
Zob. MBP 308. Trudno powiedzied, jak interpretowaé owa ,,znamienno$¢” prze-
milczenia ukazywar sie. Moglo ono by¢ zabiegiem pastoralnym, by nie kierowaé
uwagi wiernych ku rzeczom — by¢ moze wedtug Papieza — drugorzednym. Trzeba
tez odnotowad, iz, generalizujac, teologia przestala si¢ nimi interesowaé, zob.
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ze Kosciol katolicki rozwaza [considere] je jako «objawienia prywatne»

[«révélations privées»], ktore nie mogg byc [ne sauraient étre] porcwny-

wane 2 objawieniem zapisanym [consignée) w Pismie swigtyn*?.
Konstatuje sie, ze oficjalne stanowisko [Iattitude] Kosciota katolic-

kiego wobec nich zawsze wykazywalo najwyzszy stopien ostrognosci [été

d’'une extréme prudence]*®. Trafnie przytacza sie wytyczne Benedykta XIV
ustalajacego w De servorum Dei beatificatione®® linig podejscia [de con-
duite], ktorej jego nastepcy nie bedg uchylac [a laquelle ... ne dérogeront
pas): «Aprobata udzielona przez Kosciol dla prywatnych objawieri jest
niczym innym, jak tylko udzielonym [accordée], po wwainym zbadaniu,
pozwoleniem na zaznajomienie si¢ z tym objawieniem w celu nauczania
[Pinstruction] wiernych i dla ich dobra. Tego typu objawieniom, nawet

R. LAURENTIN, Apparizioni, w: Nuovo..., 117. Dookreslony jest tu tez przedmiot
rozwazan: Psychologowie okreslajq je [les apparitions - M.L.] jako niepatologiczne
indywidualne doswiadczenia, ktdre w oglgdzie wiary sq interpretowane jako do-
swiadczenie obecnosci, MBP 308.

MBP 308. Ich status wyglada w ten sposéb, ze nie nalezg one do wiary, to znaczy,
ze kazdy katolik zachowuje na ich temat wolnos¢ oceny, TAMZE.

MBP 309. Wydaje sie, ze moze to by¢ zbytnim uproszczeniem, co wynika z badan
Laurentina. Zauwaza on, ze w pierwotnym Kosciele fenomeny te przyjmowane
byly spontanicznie i bezkrytycznie: wizja Szawla (Dz 9, 3n), Ananiasza (Dz 9,
10n), Korneliusza (Dz, 10, 3n), Piotra w Jafie (Dz 10, 10n) czy w wiezieniu
(Dz 12, 7n), itd. Konflikty pomiedzy charyzmatem a instytucja pojawialy sie
i znikaly, szczeSliwie rozwigzywane i zazegnywane. Kryzys przyniost montanizm,
stad wahania tradycji wobec wizji: przychylno$é¢ $w. Cypriana i nieufno$é $w.
Augustyna. W Sredniowieczu objawienia $wietej Brygidy, Gertrudy, Katarzyny
z Genui, Katarzyny ze Sieny, Magdaleny de Pazzi byly w wielkim powazaniu,
réwniez ze strony wladzy koscielnej. Restrykcje prawne wobec tych fenomenéw
rozpoczely sie dopiero wraz z Soborem Lateranefiskim V i podjete zostaly przez
Sobér Trydencki. Do represji instytucjonalnej dotaczyta sie intensyfikacja represji
raqonallstyczne], a nastepnie krytyka mistrzow wqtphwosa (ktora pokusita si¢ na
zinterpretowanie universum symboli — gdyz w tej perspektywie postrzegamy te
zjawiska — w funkcji wybrykéw subiektywnosci) oraz psychoanaliza; por. R. LAU-
RENTIN, Apparizioni, w: Nuovo..., 115. 118 n., 122.

Wezesniej cytowany jest $w. Jana od Krzyza, ktdry wzywa do «przeciwstawienia sig»
[demande de «résister»] osobistym [particulieres] objawieniom jako niebezpiecziym
pokusom, JAN OD KRZYZA, Droga na gére Karmel, 11, 20, cyt. za: MBP 309.
Wydaje sie jednak, ze odwotanie — w kontekscie oficjalnej postawy Kosciota — do
tej wypowiedzi, moze okaza¢ si¢ chybionym, gdyz nie jest to rada skierowana do
Magisterium rozpatrujacego ewenement ex post i ,,z zewnatrz”, lecz do chrzesci-
janina to przezywajacego, ewentualnie bedacego potencjalnym podmiotem takich
doswiadczen. Ostatecznie to wlasnie widzacy jest jedynym zobowigzanym do przy-
jecia dziatania Bozego wiarg teologalna; zob. R. LAURENTIN, Apparizioni..., 121.
Laurentin odwoluje si¢ w tej materii do K. Rahnera. O powinnosci przyjecia daru
pisza zreszta dombisci ponizej: Sg one [objawienia - M.L.] porzgdku charyzma-
tycznego, to znaczy e sq darem Boga dla czlonka Ciala, stuzgcym dla dobra calego
Ciala; tak jak wszystkie charyzmaty o nadzwyczajnym [exeptionnel] charakterze,
nie powinno sie o nie ubiegac [elles n "ont pas a étre recherchées), ale przyjmowac
w dzigkczynieniu z rozeznaniem i roztropnoscig, MBP 311.
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uznanym |approuvées) przez Kosciol, (...) mozna nie udzielac przyzwo-
lenia [on peut ne pas accorder son assentiment] (...) pod warunkiem
[pourvu quel, ze czyni sig to dla uzasadnionych racji i bez intencji lek-
cewazenia [mépris|»*>.

Teologowie z Dombes podaja kilka stéw na temat funkgji i herme-
neutyki ,,objawien”: Ukazywania si¢ nie odgrywajq roli uzasadniania
[fonder| wiary, lecz stuzenia jej. Niczego nie dorzucajg do jedynego
objawienia, ale mogg byc jego pokornym przypomnieniem. Stanowig
poznawalne zmystami [sensibles] znaki, w ktérych Bog daje siebie wedtug
zdolnosci tego, ktory je otrzymuje®'. Te ostatnie stowa sg szczegdlnie
wazne dla analizowanego przez nas zagadnienia katolickiego nawrdce-
nia kultu maryjnego w odniesieniu do kwestii ,,wspotdziatania” Maryi
w zbawieniu. Oznaczajg one bowiem, ze Bog niejako ,,dostosowuje”
swoje przeslanie — przynajmniej w warstwie pojeciowej —do subiek-
tywnych mozliwosci odbiorcy oraz ludzi mu wspotczesnych, jest to
wniosek wyplywajacy z przestanek historycznych®?2. Jak to pdzniej
zostanie przedstawione, omawiana kontrowersja pozostaje w gtownej
mierze problemem terminologicznym. Stad dla katolickiego nawrdce-
nia w tej dziedzinie konieczna jest Swiadomo$¢, ze Bog, przekazujac co$
w objawieniu prywatnym, postuguje sie ostatecznie ludzkimi terminami.
Osobiste doswiadczenie mistykow ,,wywiera duzy wplyw na teologie™*,
wiec to, co zostalo przekazane przez bezpoSredniego odbiorce przestania,
konstytuuje nasz jezyk religijny. W konsekwengji, by nie wpas¢ w putapke
wlasnych pojeé, niezbedne jest ich weryfikowanie i reinterpretowanie,

poniewaz tylko tres¢, ktdrg niosa, jest absolutna®*,

350 MBP 309. Kolejny punkt dokumentu jest czystym truizmem: Magisterium

Kosciola zatwierdza kult w miejscach ukazywan si¢ tylko wobec nielicznych

[une minorité] sposréd nich, wykorzystujgc wszelki potrzebny czas dla wyja-

Snienia [décantation)] zjawiska. Rozrdinia [discerne) je wedlug dwdch glcwnych

kryteriéw: zgodnosci ustyszanego przestania z orgdziem Ewangelii i wiarg Kosciola

oraz duchowych owocéw nawrdcenia, jakie zdarzajq si¢ [se manifestent] przy okazji

pielgrzymek, MBP 310.

MBP 311. Mozna by bylo przyblizyc ich role do roli ikony, ktdra zgodnie ze wschod-

nig teologiq jest «prawdziwg obiektywizacjg, inspirowang przez Ducha Swigtego

(...), rodzicielkg i nosicielkq obecnosci», TAMZE.

Za przyklad niech postuzy przestanie Jezusa do Matki Teresy. Jego jezyk jest jezykiem

dziel teologii duchowosci pierwszej pol. XX w., ktorymi zywila swojg poboznosé

Swigta. Obrazuje to opracowanie jej pism z komentarzem Matka Teresa. ,,P6jd%, bad

moim swiatlem”. Prywatne pisma ,.Swigtej z Kalkuty”, red. B. KOLODIEJCHUK,

Krakéw 2008, 72-74.

33 ].D. SZCZUREK, Trdjjedyny, Krakéw 1999, 70.

354 Wydaje sig, ze warto bytoby w kontekscie rozwazan o miejscu ,,objawiet” maryjnych
w teologii i poboznosci zainteresowac sie zagadnieniem statusu do§wiadczenia jako
locus theologicus. Cenna w tym wzgledzie jest habilitacja K. Kowalika: Funkcja
doswiadczenia w teologii. Préba oceny teologiczno-metodologicznej dyskusji we
wspdlczesnej literaturze niemieckojezycznej, Lublin 2003.
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Punkt konkludujacy temat to kilka uwag pastoralnych, ktére mozna
uznaé za dyskusyjne: Jednak czesto spontaniczny kult wierzgcych wy-
kracza poza te roztropnosé [w przyjmowaniu objawien - M.L.] i rodzi
[exprime)] wzgledem najnowszych miejsc ukazywan sig i nadzwyczajnych
Zjawisk [manifestations), jakie tam zachodzg, chorobliwg [malsaine) nie-
kiedy ciekawosc, jak gdyby wiara wierzgcych potrzebowata koniecznego
potwierdzenia®> . Koncowa uwaga jest stuszna: Powinno si¢ rozwijac [doit
étre entreprise] pedagogike pastoralng, jaka juz jest obecna w niektérych
miejscach najnowszych®° ukazywan sie, aby skierowac |orienter) piel-
grzymow ku prawdziwemu [authentique)| nawrdceniu, kicre sprawi, Ze
przejdg [progresser] od wierzer (croyance) do wiary (foi) w oredzie [mes-
sage] Chrystusa®’. Ciekawym jest, ze zagadnienie ,,objawien” maryjnych
jako faktéw podejmujg tez protestanci®*®.

Czwarta cze$¢ katolickiego nawrdcenia kultu to ,,Kaznodziejstwo
i katecheza”. Grupa z Dombes napomina, ze nie wystarczy uznac, ze
istniejq przesadne formy [les exagérations) i dewiacje jeszcze z niedawnej
przeszlosci, lecz konieczne jest przeformutowanie jezyka stosowanego
w gloszeniu, trzeba uwolnic si¢ od naduzyc jezykowych w teologiczmych
i duszpasterskich rozprawach oraz od przerostow [des exces| w kulcie i lu-
dowych praktykach poboznosciowych®?°. Sztandarowym jest postulat, ze
byloby dobrze, gdyby piesni skierowane do Maryi zostaly poprawione,
jesli chodzi o ich tresé, w kaidym przypadku, kiedy stosujg formule <infla-
cyjng»’, przypisujgcg Maryi to, co jest wlasciwe dla Boga (np. «udzielac

355

MBP 312. Pytania, ktére mozna bytoby postawi¢: Czy uznano by Lourdes i Fati-
me, gdyby nie spontaniczno$¢ wiernych? Czy roztropnos¢ polega na perfekcyjnej
réwnowadze? Dlaczego nikt nie méwi o niezdrowej obojetnosci, sceptycyzmie czy
hiperkrytycyzmie? Skoro wiara wierzacych nie potrzebuje potwierdzenia, to po co
Bog daje ,,objawienia™?

Tu zdarzylo sie male przejezyczenie przy ttumaczeniu. Autorom dokumentu chodzito

akurat o starsze z tych wydarzen: ,,d’apparitions plus anciennes”; MDD 312.

357 MBP 312.

358 Zob. artykut (1958 r.) W. DELIUS, Objawienia maryjne, w: Beatam me dicent...,
X, 256-259. Walter Delius (1891-1972), luteranin, prof. historii Kosciola, traktuje
objawienia jako wydarzenia historyczne. Bedac doktorem filozofii i teologii, stara
si¢ oceni ich skutki pastoralne z ewangelickiego punktu widzenia.

3% MBP 313.

360 Tu dombisci cytujg protest Sw. Teresy od Dzieciatka Jezus: o Maryi nie powinno

sig [il ne faudrait pas] mowic rzeczy niewiarygodnych czy tez tych, ktorych sig

nie zna. (...) Aby kazanie o Swigtej [Maryi] Pannie podobato mi si¢ i sprawiafo
rados¢ [me fasse du bien), musze widzieC jej prawdziwe [réelle] Zycie, nie Zycie
hipotetyczne [supposée|; a jestem pewna, Ze jej prawdziwe [réelle] Zycie musiato
byc catkiem proste. Ukazuje si¢ jg niedostgpng [inabordable), a trzeba bylo uka-
ywac jg latwg do nasladowania [imitable), podkreslac [faire ressortir] jej cnoty,
mowic, Ze gyla wiarg tak jak my, przytaczajge na to dowody z Ewangelii, gdzie
czytamy: «Nie rozumieli tego, co do nich mowit». (...) Wiemy, Ze Swigta [Maryja]
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przebaczenia» [pardonner|)**'. Na gruncie polskim tym zagadnieniem
zajmowal sie m.in. Napiorkowski*®?, natomiast do$¢ sp6znione — i nadal
niezrealizowane — wydajg si¢ wytyczne Il Synodu Plenarnego Kosciota
w Polsce (1991-1999)°%. W dokumencie pada nastepnie bardziej pro-
wokujgce dla tworczoci niz retoryczne pytanie o to, czy w przyszlosci
[désormais] sztuka [la statuaire] nie powinna uprzywilejowywac wy-
obrazenia [représentation] [Maryi] Dziewicy z jej Synem***. Orzeka sig
stanowczo, ze wypadatoby (Il faudrait], aby niektcre lokalne praktyki
zostaly przepuszczone przez sito zdrowej krytyki, moggcej prowadzic
nawet do ich zaniechania [abandon]*®. Badaniem i okresleniem tych
praktyk zajeli sie m.in. biskupi USA%®,

W koiicu przypomina si¢, ze nie mozna odstgpic [renoncer] od per-
manentnych (insistante| wymagan w kaznodziejstwie*”. Mianowicie nie
powinno ono nigdy dawac okazji [lieu] do maryjnej czci w zlym guscie
lub przesadnej, lecz popierac czesé zawsze wierng zasadzie swigtego Irene-
usza*®, ktora prezentuje zdrowy minimalizm: fo jest prawe spojrzenie na
Chrystusa, ktore uwzglednia [contient] niezbedne przywolywanie osoby

Panna jest Krélowg nieba i ziemi, ale ona jest bardziej Matkg niz Krolowg i nie
wolno [il ne faut pas] mowic z racji jej przywilejow [prérogatives), ze przewyzsza
chwalg [éclipse la gloire de) wszystkich swigtych, tak jak slorice przy swoim wscho-
dzie sprawia, ze gwiazdy znikajg. O mdj Boze! Jakiez to jest dziwne!; TERESA
OD DZIECIATKA JEZUS, J’entre dans la vie. Derniers entretiens, Paris 1973, 140n,
cyt. za: MBP 313, przyp. 191.

el MBP 313.

362 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Polska mariologia spiewana, w: S.C. NAPIORKOW-

SKI, Matka naszego..., 79-104. Istnieje tez praca magisterska mogaca by¢ warto$cio-

wym studium w tej kwestii: K. DAROWSKI, Teologiczna analiza wspdlczesnych

polskich piesni maryjnych, Praca magisterska, maszynopis, Katolicki Uniwersytet

Lubelski, Lublin 1988.

Modlitwy i piesni maryjne wymagajq gruntownego przegladu, gdyz niektore strofy

zawierajg sformulowania niejasne lub graniczgce z bledami teologicznymi. Trzeba

wigc maryjne teksty modlitewne poddac pod oceng teologow, I SYNOD PLE-

NARNY KOSCIOEA W POLSCE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, 57,

»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 455.

4 MBP 313.

36 TAMZE.

3¢ Zob. dokument KONFERENCJA EPISKOPATU USA, Praktyki poboznosci ludo-
wej. Podstawowe pytania i odpowiedzi, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 4, 341-355.
Tekst oryginalny to Popular Devotional Practices: Basic Questions and Answers
(12.11.2003), Washington 2003. Na temat ludowej poboznosci maryjnej zob.
tez 5.C. NAPIORKOWSKI, »Matka jednosci” czy ,znak sprzeciwu”. Mariologia

i,,poboznosc maryjna’ * jako problem ekumeniczny i pastoralny, w: S.C. NAPIOR-

KOWSKI, Matka mojego..., 70; W. ZYCINSKI, Matka Boza katolikéw, Krakéw
1995, 87-94.

%7 MBP 314.

368 TAMZE.
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Maryi [mariale]*®. Na gruncie polskim S.C. Napiérkowski wyrdznit
»siedem grzechéw gtéwnych” przepowiadania maryjnego. Pierwszym
jest ,grzech” przeciwko stowu Bozemu, okreslony metaforycznie jako
»Zamienianie wina w wode” (zamienianie stowa Objawienia na wode
wlasnych spekulagji i bujnej wyobrazni). Drugi ,,grzech” jest przeciwko
Bogu: czynienie Boga na obraz i podobiefistwo swoje (zamienianie teo-
logii na psychologie kobiety i mezczyzny, w ktérej matka jest ,lepsza”
niz ojciec). ,,Grzech” trzeci jest przeciw Bozemu Krélestwu: dzielenie
Kroélestwa na polowe: sprawiedliwo$¢ nalezy do Chrystusa, mitosierdzie
do Maryi. ,,Grzech” czwarty, przeciw Chrystusowi, przybiera przede
wszystkim ksztalt ukrytej zazwyczaj negacji naszej bezposSrednio$ci
z Chrystusem. Piaty ,,grzech”, ,,przeciwko Duchowi Swietemu” — to
zastepowanie Ducha Swietego Maryja. ,,Grzech” szosty jest przeciwko
Matce Najswietszej. To Jej pomniejszanie poprzez redukcje kultu ma-
ryjnego do modlitwy prosby. Przy tej okazji S.C. Napiérkowski porusza
problem nazwany ,,jasnogdrskim kidnaperstwem”, a polegajacy na popu-
laryzacji okaleczonej ikony Matki Boskiej Jasnogorskiej: gltowa Matki bez
Syna. Si6dmym jest ,,grzech” przeciwko Ewangelii, ktory pociagga za sobg
mozliwos¢ odniesienia wrazenia, ze do ratunku ludzkosci wazniejszy jest
rézaniec niz stowo Boze i sakramenty®”°. Polski I Synod Plenarny mowi,
ze gloszgcy kazania maryjne, w trosce o integralny przekaz tajemnicy
zbawienia, powinni czerpac przede wszystkim z bogatego skarbca Tradycji,
uwzgledniajgc przy tym wlasciwg hierarchie prawd wiary. W zZadnym
przypadku nie nalezy przeciwstawiac dobroci Matki Bozej sprawiedliwosci
i surowosci Chrystusa czy Boga Ojca. Teologie posrednictwa do Chrystusa
nalezy dopetniac i harmonizowac z teologig posrednictwa w Chrystusie
oraz posrednictwa w Duchu Swigtym®', zgodnie z naukg Kosciola*.

36 TAMZE. Jesli przywolywanie zamienia si¢ [tourne) we wzywanie (co w rzeczywi-

stosci zdarza sig), to taka postawa nie powinna nigdy oddalic si¢ od zasady [regle]
wiary (regula fidei). Podobnie jak tylko jedna wiara zobowigzuje do tylko jednego
chrztu, tak tez tylko jeden Pan zobowigzuje do postawy pobognosci wzgledem matki
Fana, TAMZE.
70 Zob. S.C. N APIORKOWSKI, ,,Siedem grzechow gléwnych” przepowiadania
maryjnego, w: S.C. NAPIORKOWSKI, Stuzebnica..., 227-239.
Rozréznienie posrednictwa w Chrystusie i posrednictwa obok Chrystusa jest zastuga
luteranina H. Asmussena; zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Poszukiwania ks. Hansa
Asmussena, w: Beatam me dicent..., X, 395; TENZE, Posredniczka w Chrystusie,
w: Matka Odkupiciela..., 195-213. Jednak juz Akwinata postrzegat posrednictwo
stworzefn w jedynym posrednictwie Chrystusa; zob. J. SALI], Idea posrednictwa
w mysli sw, Tomasza z Akwinu, w: Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red.
S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 179-193. Na temat posrednictwa w Duchu
Swietym oprécz monumentalnego dzieta G.M. Bartosika (Mediatrix in Spiritu
Sancto Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny jako uczestnictwo w po-
Sredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii wspdlczesnej, Niepokalanéw
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2.3. Propozycje nawrdcenia protestanckiego

Dotykajac tego tematu, dotykamy bardzo wrazliwego punktu.
Mozna bowiem by¢ tak przywigzanym do swojego konfesyjnego spo-
sobu zycia, iz podwazenie tego przyzwyczajenia wywoluje odczucie
zagubienia czy nawet zagrozenia konfesyjnej tozsamosci. Konieczne jest
jednak zmierzenie si¢ z tymi odczuciami*”?. Ogdlne uwagi dotyczace pro-
testanckiego nawrocenia postawy s3 natury na tyle fundamentalnej, ze
moga wzbogaci¢ réwniez katolikow. Mowi sig, ze kroczenie protestanta
ku nawr6ceniu powinno by¢ usytuowane na dwoch plaszezyznach: Po
pierwsze trzeba uznac, ze brat w Jezusie Chrystusie moge miec takg po-
bozinosc maryjng, jaka nie zadaje rany [une courpure] komunii wiary>™.
Zauwazmy, ze to samo, vice versa, odnosi si¢ do katolikéw. Po drugie
problemem [la question] jest nie to, by wiedziec, czy jedni majg «za duzo»,
a inni «nie dosé», na zasadzie falszywej symetrii, ale wiedziec, co u jed-
nych i u drugich stanowi przestong [écran) miedzy wierzgcym a Jezusem
Chrystusem’”. Kolejna sugestia dotyczy juz stricte protestantow, ktdrzy
winni zastanowic si¢ [se demander], czy ich zbyt czeste milczenie na temat
Maryi nie jest szkodliwe [préjudiciable] dla ich relacji z Jezusen®™.

Pada kolejne wazne stwierdzenie w postaci deklaracji, ze spojrzenie
na tradycje odno$nych Kosciotéw oraz wspdlne badanie [sonder] Pisma
Swietego w odniesieniu do miejsca Maryi w historii zbawienia, co uczy-

2006) zob. artykuty T. WILSKI, Postannictwo Ducha Swietego a posrednictiwo
Maryi (koncepcja Heriberta Miihlena), ,Czgstochowskie Studia Teologiczne”
(1985) 179-202; S.C. NAPIORKOWSKI, T. WILSKI, Macierzyriskie pos’rednictwo
w Duchu Swigtym, w: Matka Odkupiciela..., 215-245; S.C. NAPIORKOWSKI,
Posrednictwo do Chrystusa, w Chrystusie i w Duchu Swigtym, w: Matka Pana...,
196-211; R LISZKA, Posredniczka w Duchu Swigtym, ,Salvatoris Mater” 4(2002)
nr 3, 130-160; J. BOLEWSKI, Matka jednego Posrednika w Duchu Swigtym, ,,.Sa-
Ivatoris Mater” 4(2002) nr 3, 161-183. Teologowie podejmuja rozmaite préby
rekonstrukeji pojecia posrednictwa maryjnego. Garcia Paredes méwi o Maryi
jako paradygmacie posrednictwa Jezusa Chrystusa, Ducha Swietego i Kosciota.
W kluczu chrystologicznym posrednictwo maryjne jest wyrazeniem i symbolem
posrednictwa Chrystusa w Duchu Swietym. W kluczu pneumatologicznym Ma-
ryja jest transparencjg Ducha Swigtego, ktory sam jest Posrednictwem; zob. J.C.R.
GARCIA PAREDES, Mariologia, Madrid 1999, 392-399.

372 TISYNOD PLENARNY KOSCIOLA W POLSCE, Maryja..., 55. Na temat odnowy
polskiego ,,kaznodziejstwa maryjnego” zob. tez T. LEWANDOWSKI, Soborowa
wizja Maryi a polskie kaznodziejstwo maryjne, ,Wsp6tczesna Ambona” 13(1985)
nr 4, 139-155; W. SIWAK, Przepowiadanie maryjne w duszpasterstwie parafialnym.
Sugestie dogmatyka, ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 138-154.

373 Por. L. GORKA , O nawrdcenie..., 228.

74 MBP 315.

7 TAMZE. Identyczne kryterium pomocne moze by¢ dla nas, katolikéw.

TAMZE. Grupa odwoluje sie tu do nr 117-119 historycznej czesci dokumentu,

moéwigcych o protestanckim milczeniu.
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nione zostalo w pierwszym tomie dokumentu, ma dla nas konkretne
nastepstwa [conséquences] polegajace na tym, ze nie chodzi jedynie
[simplement] o ograniczenie [restreindre] maryjnej inflacji w katolickiej
poboinosci i przywrdcenie osoby [restaurer la figure] Maryi w poboznosci
protestanckiej (troche mniej tam, troche wigcej tu!)’”’. Tak precyzyjne
ujecie nie zapobieglto pdzniejszemu niezrozumieniu propozycji dombi-
stow, ktdrzy wyraznie podkreslili, ze wyzwanie [Lenjeu - dosk.: stawka
- ML.L.] ekumeniczne jest duzo glebsze [bien au-deld), polega na nowym
spojrzeniu na rozbieznosci, ktdre pozostajg [demeureni), w szczegolnosci
[notamment) na proces dogmatyzowania pozycji [la place] Maryi w dziele
zbawienia®™s.

Protestanci przyznaja, ze w odniesieniu do Maryi powinni zrezy-
gnowac z perspektywy [quitter I’horizon]| bezowocnych [stériles] pole-
mik i latwych karykatur’™| jakie si¢ pochopnie przypisuje [I'on préte
aisément] drugiej stronie, jeszcze bardziej oddalajgc sie [pour mieux
s’en démarquer]**°. Obarski stwierdza, ze wyrazne jest tu zastosowanie
dombeskiej zasady praktykowania konstruktywnej krytyki zamiast pole-
miki**!, Obustronne uswiadomienie sobie koniecznosci odrzucenia stylu
polemicznego w podejmowaniu debaty nad osobg Maryi dokonalo sie
juz zreszta najpdzniej w potowie XX wieku?®?, Niestety intuicja ta nie
stala sie po dzi§ dzien czescig powszechnej Swiadomosci chrzeScijan,
pozostajgc nadal niemalze ekskluzywnym ekscentryzmem elit teolo-

77 TAMZE, 316.

78 TAMZE.

379 TAMZE, 317. W dokumencie o nawrdceniu Kosciotéw Grupa wzywa: Kazde wy-
znanie musi w szczeg6lnosci sobie postawié pytanie, czy sady wyrazane o innych
sq naprawde oparte na Ewangelii; GROUPE DES DOMBES, Pour la conversion
des Eglises..., 48, cyt. za: ].E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie..., 107.

MBP 317. Zwrot ,,pour mieux s’en démarquer” rozumiem odmiennie. ,,Demar-
kacja” to ,rozgraniczenie”. Chodzitoby wiec o to, ze tworzy sie karykatury w celu
lepszego odgraniczenia si¢ od katolikow. Oddalenie — jakkolwiek rozumiane — jest
tego konsekwencja, nie ma tu jednak o nim explicite mowy. Nie sposob unikngé
merytorycznej dygresji. Trzeba zauwazy¢ karykatury katolickie na temat stosunku
protestantéw do Maryi. Przecietny katolik jest w stanie powiedzie¢ tylko to, ze
protestanci ,,nie wierzg” w Matke Boza, ,,odrzucaja Ja” lub ,,nie uznaja, nie przyj-
muja”. S3 to proste slogany dla dokonania szybkiej demarkacji.

Odsyta on zarazem do metodologicznego rozdziatu swego doktoratu, w ktérym
rysuje model teologii ekumenicznej — teologii pojednania, ktérej konstruowanie
dokonuje si¢ migdzy innymi za pomoca zasady dialogu doktrynalnego okreSlone;
mianem ,,dialektycznej syntezy stanowisk”; zob. R. OBARSKI,Mariologiczne im-
plikacje..., 339, przyp. 234.

Obarski prezentuje krotka historie dombeskiej refleksji mariologicznej. Temat zostat
podjety juz w latach 40 XX w., czego owocem stalo si¢ opublikowanie w 1950 r.
przez katolikéw i protestantow dziela ,,Dialogue sur la Yierge”; zob. R. OBARSKI,
Mariologiczne implikacje..., 350 nn.

380
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gicznych. Ekumenisci z Dombes wyznaja dalej, ze na skutek [a force]
reagowania przeciw zbyt rozleglej pozycji, jaka dla Maryi uksztattowata
sig w katolickiej poboznosci, protestanci ograniczali sie do milczenia, kto-
re nie tylko nie odnosilo si¢ z szacunkiem do wiary rzymskokatolickiej,
ale w dodatku wywotywato [provoque] forme autocenzury, ktora nie
oddawala sprawiedliwosci stanowisku Reformatoréw, ani miejscu Maryi
w historii zbawienia®®.

W konsekwencji ewangelicy deklaruja, ze nalezy powitac pewne
glosy protestanckie, weale nie slabsze, wzywajgce juz do «zbadania po-
gytywnej postawy, ktorg jako synowie Reformacji powinnismy przyjgc
[adopter), jesli chodzi 0 miejsce Matki Zbawiciela w calosci naszych chrze-
Scijariskich przekonani [certitudes)». |...] «Nauka [Une doctrine] o Maryi
nie tylko jest mogliwa, ale konieczna w wierze i teologii protestanckiej.
A bez tej nauki krytyka rzymskiego katolicyzmu jest bezpodstawna [faus-
sée] i z pewnoscig nieskuteczna»***. Radykalna konkluzja jest taka, ze
protestanci, niezaleznie od wszelkiego mozliwego wykrzywienia [dérive]
kultu maryjnego, zaproszeni sq do wyjscia ze swojej ostroznej powsciggli-
wosci [réserve] oraz do przywricenia [redonner] Maryi jej prawdziwego
miejsca w rozumieniu ['intelligence] wiary i w modlitwie Kosciola®®.

Tlumaczy sie nastepnie istote owej ,,rewizji kwestii maryjnej”: To
ponowne oszacowanie czy zrehabilitowanie pozycji Maryi i wyjgtkowej
[unique] roli, jakg ona zajmuje w planie Boga, nie jest owocem «ekume-
nicznego kompromisu», ktory sprawitby, ze tak rozbieine [divers) punkty
widzenia polgczylyby sie [se rallier], ale jest powrotem do Maryi obecnej
w ewangeliach oraz oznakg [la marque) wigkszej wiernosci Pismu swie-
temu®®®, W opracowanych w 1991 r. przez grupe robocza ,,Catholica”

383 MBP 317.

384 MBP 318. Dombisci cytujg tu opinie protestanckiego teologa P Maury, wyrazong
juz w 1946 r. Dalej stwierdza on, ze wystarczy, abysmy w tym duchu przypomnieli
sobie i polecili wspanialy komentarz Lutra do Magnificat, cyt. za: TAMZE.
TAMZE. Obarski informuje, ze wspanialym przyktadem realizacji tego postulatu
jest ksigzka jednego z dombistoéw: M. LEPLAY, Le protestantisme et Marie. Une
belle éclaircie, Genéve-Paris 2000. Dzielo to jest wyraznym owocem szescioletniego
doswiadczenia, ktre stalo si¢ udzialem nie tylko tego pastora Kosciola reformowa-
nego. Juz sam podtytul (pigkne przejasnienie) podkresla wartosc takiego spojrzenia
na Matkg Pana, kiére na nowo pozwala tradycji protestanckiej odnalezé jej wiasciwe
miejsce w pojednanej ‘communio Ecclesiae’; R. OBARSKI, Mariologiczne implika-
cje..., 340, przyp. 236.

MBP 319. W tym miejscu autorzy dokumentu przytaczaja slynne stowa Karla
Bartha z 1936 r., ktéry pozostajac tak surowy [rigoreux] w krytyce wobec pozycji
[Pendroit] kultu maryjnego mowil wyraznie [expressément]: Jest tutaj cos wigcej niz
Abraham, wigcej niz Mojzesz, wigcej niz Dawid i wigcej niz Jan Chrzciciel, wigcej
miz Pawel, wiecej niz caty Koscidl chrzescijanski; chodzi tutaj o historie Matki Pana,
Matki samego Boga. To wydarzenie wyjgtkowe, bez analogii, cyt. za: MBP 319.

385
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(Kosciotéw cztonkowskich Zjednoczonego Kosciota Ewangelicko-Lu-
terafiskiego Niemiec i Niemieckiego Komitetu Narodowego Swiatowej
Federacji Luteranskiej) wytycznych, dotyczacych miejsca Maryi w wierze
i teologii ewangelickiej, podkresla sie konieczno$¢ uwzglednienia Jej oso-
by w teologii i poboznosci protestanckiej*®’.

Ojcowie Reformacji gwaltownie sprzeciwiajac si¢ naduzyciom
w dziedzinie czci Maryi jednocze$nie gorgco zalecali Jej nasladowanie
(M. Lauter, J. Kalwin, U. Zwingli)**%. Z lektury ich pism, kazaf i medytacji
wylania sie obraz Nauczycielki wszystkich wierzacych, Prorokini i Swiad-
ka Boga, Uczennicy Ducha Swictego, Nauczycielki pokory, Mistrzyni
modlitwy i uwielbienia, Wzoru wiary w stowo Boze, Petni otwarcia
sie na Boga, Przykladu zycia®*’. Niektérzy porozumienie o wzorczosci
Maryi wobec chrzescijanina zaliczajg do najcenniejszych z osiagnietych
w uzgodnieniu dombistow?*°. Waznos$¢ nasladowania Maryi uznali
tez sygnatariusze deklaracji ekumenicznej Kongresu Mariologicznego
w Saragossie®”!.

Mowige o protestanckiej czujnosci odnosnie do obecnosci Matki
Pana w ich Kosciotach teologowie z Dombes zaznaczajg, ze musiataby
ona rowniez prowadzic do nieprzeceniania znaczenia [I'importance| miej-
sca Maryi w Zyciu Kosciola katolickiego®*. Chodzi tu po prostu o nowe

37 Por. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 340, przyp. 237. Koscioly,
dla ktérych podstawg wiary jest Pismo Swigte, nie mogq zapominaé, e Mat-
ka Jezusa pojawia si¢ wielokrotnie w Nowym Testamencie w réZnorodnych
kontekstach. [...] Poniewaz Jezus z Nazaretu jest ostatecznym objawieniem
istoty i woli Boga dla Kosciola wszystkich czasow, dla chrzescijan, ktdrzy
wyznajg Chrystusa, Matka Jezusa nie moze pozostac bez znaczenia. Ma-
ria, Matka naszego Pana. Wytyczne ewangelickie, (ttum. E. Adamiak), w:
Beatam me dicent..., X, 446.

M. Luter postrzegal Maryje jako wzor wiary, laski, pokory i postuszefistwa woli

Bozej; zob. K. KOWALIK, Matka Pana w teologii i poboinosci chrzescijariskiej

wedlug ., Komentarza do Magnificat Marcina Lutra”, w: Beatam me dicent..., X,

83-89; M. LUTER, Komentarz do Magnificat, w: TAMZE, 131-136.

389 Zob. M. WALUS, W szkole mistrzyni. Nasladowanie Maryi Dziewicy wedlug Ojcéw
Reformacji, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 4, 172-190. Istnieje ponadto intere-
sujacy artykut A. BIRMELE, La meére du Seigneur dans la théologie protestante,
»Lumiére et Vie” 37(1988) nr 4, 33-48; zob. tez K. KOWALIK, Maryja w teologii
protestanckiej, w: Encyklopedia katolicka, XI1, Lublin 2008, kol. 24-27.

390 Zob. G. BRUNI, La testimonianza della Scrittura su Maria e la confessione della
fede, ,Ambrosius” 75(1999) nr 2-3, 120-123. Wedtug autora jest Ona kluczem
do odczytania faski, wiary, misji, ekumenicznosci KoSciota i relacji Bog — cztowiek
w odniesieniu do zbawienia.

391 Zob. B. MORAWSKI, Miejsce Maryi w kulcie chrzescijariskim w swietle ekume-
nicznej deklaracji w Saragossie (3-9 X 1979 r.), ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 4,
195. 212-217. Swiadectwem wiezi nawrdcenia postawy, nauki i kultu jest to, ze
dokument dotyczy wilasnie miejsca Maryi w doktrynie i modlitwie.

32 MBP 320.
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spojrzenie w odczytywaniu tego znaczenia®?, dzieki nastepnemu krokowi
nawrdcenia ewangelickiego, jakim jest przyjecie do wiadomosci istnienia
pewnej rozbiezno$ci pomiedzy katolicka poboznoscig i nauka. Ta pierw-
sza przypisuje [fait] Maryi bardzo rézng [variable] pozycje, natomiast litur-
gia niedzielna (czyli zgodna z nauka) jest bardzo powsciggliwa [discrete]
wobec niej**. Spadkobiercy Reformacji winni ponadto zrozumied, ze
dogmaty maryjne oraz inne twierdzenia na temat Maryi znajdujg swoje
usytuowanie [sont a situer| w «hierarchii prawd» i nie zajmujg pierwszego
miejsca [dosl.: pierwszych miejsc - M.L.] w calosci doktryny katolickief*>.
Pointa jest wiec prosbg o obiektywizm i wyrozumialos¢, zaproszeniem do
nowego spojrzenia, bez przeceniania. Protestanci, kiedy méwig o KoSciele
katolickim, nie powinni mylic [confondre] centrum, sedna wyznawanej
[lessentiel de I'expression] wiary z jej obrzezami [la périphériel*®.

We wprowadzeniu do protestanckiego nawrdcenia doktrynalnego
spostrzegamy po raz kolejny jego zwigzek z nawrdceniem postawy>?’.
W interesujgcym nas temacie, ujetym jako ,,«Wspoétdziatanie» czy aktyw-
na odpowiedZ Maryi”, ewangelicy przygladaja si¢ problemowi poprzez
pryzmat skrypturystyczny, traktujac ,,wspoldziatanie” w zbawieniu jako
tajemnice wpleciong w rzeczywisto$¢ faski, wiary i usprawiedliwienia.
Ponowna uwazna lektura Pisma swigtego stanie si¢ Zrodlem nowego
podjecia kwestii [remise en question] zbawienia z myslg o zrozumieniu
przez nas roli i miejsca Maryi. O ile taska jest zawsze pierwsza, o tyle do-
maga sig [exige| ona za kazdym razem odpowiedzi, odpowiedzi z mitosci
i na milosé®®. Jest to odwotanie do centralnych w teologii ewangelic-
kiej zasad solus Christus i sola gratia®°. Maryja jest zatem ostatecznym
[décisif] i doskonalym przyktadem owego «tak», jakie powinna glosi¢
[prononcer] wiara chrzescijariska*®. Teologowie katoliccy podejmuja
proby ujecia przyktadu Maryi jako Jej ,,wspétdziatania” w zbawieniu*'.

393 Por. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 340.

3% MBP 320. Marialis cultus ujmuje liturgie jako przyktad poprawnie ustawionego
kultu Maryi.

3% TAMZE.

3% TAMZE.

397 TAMZE, 321-322. Te szczegdlna pozycje Maryi wynikajgcg z faktu bycia Matkg
Zbawiciela, pozycje, ktdra jednak oznacza peing jej obecnos¢ posréd komunii
Swietych, swiadkow nalezgcych do orszaku Chrystusa, protestanci mogg odnalezc
na drodze ‘nawrdcenia doktrynalnego’, R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje...,
340.

3% MBP 323.

399 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 341.

400 MBP 323.

01 Zob. J. KUMALA , Maryjne posrednictwo przykladu w swietle ,Redemptoris Mater™,
w: Matka Odkupiciela..., 263-270.



W tej optyce Matka Pana moze by¢ uznana [considérée] za model wie-
rzgcego, usprawiedliwionego przez wiare, a nie przez uczynki*®. Z tytutu,
ze jest ,,pierwsza sposrod usprawiedliwionych”, Maryja, «wyréiniona»
[«favorisée»] pokorna stuzebnica Pana, na ktdrg on wejrzal i z tego po-
wodu blogostawiona (bénie) migdzy wszystkimi niewiastami, ogloszona
[déclarée] blogostawiong (bienheureuse), poniewaz wwierzyla, jest «figurg
Kosciota», ludu Bozego na ziemi w drodze [marche] ku Krélestwu, naszg
siostrg*®.

Okreslenie Maryi mianem ,,figury Kosciola” nie jest dla protestan-
tow tatwe. Luteranski pastor Mark E. Chapman*** stwierdza, ze lute-
ranizm chronicznie cierpi na niezdolno$¢ dojscia do eklezjologii, ktora
odpowiadataby jego teologii, a dialogi ekumeniczne jedynie ujawnity
ten genetyczny defekt, wiec luteranizm musi jeszcze raz sprobowaé
wyartykutowaé swoja eklezjologie w sposob prawdziwy dla jego wla-
snej teologii i otwarty na eklezjologie ekumeniczng. By¢ moze jednym
ze sposobow na zrobienie tego byloby sprowokowanie luteranizmu do
eklezjologicznej odpowiedzi na impertynenckie i dezorientujgce pytanie:
Jak to jest, Ze Dziewica Maria moze byc rozumiana jako archetyp Ko-
sciola, Matka Kosciola i tym samym Matka wszystkich chrzescijan?*®.
Ewangelicki teolog suponuje, ze postawienie luteranizmu wobec rozterki
odpowiedzi na $ciSle mariologiczng eklezjologie spowoduje, ze zacznie
on mysle¢ w nietypowy sposob o Kosciele i by¢ moze otworzy nowe
drogi méwienia o swojej teologii Kosciota**.

2 MBP 323.

4053 TAMZE. Grupa dookresla wizerunek Maryi w oczach protestantéw: Jest Ona
Maryjq, naszg mlodszg siostrg, «panienkg» [«la petite filie»] i poprzez to wlasnie
naszq starszq siostrg w czlowieczeristwie. Maryjg, obrazem [le visage) prostoty, tak
czesto znieksztalconym i nazbyt ubarwionym [maguillé), co bez watpienia na jedno
wychodzi [une seule et méme démarche). Maryjg, «blogostawiong», ktdrej wzrok
spostrzegl Aniola i ktorej glos wyspiewal dla nas Magnificat. Maryjg z Nazaretu,
dotknigtg laskg (graciée) i laskawg (gracieuse), ktorej wiara jest wielkim czynem
lexploit] i cudem. Historig, centrum tej historii, kiéra méwi nam o Bogu z Niebios
w niej weielonym. Maryjg, kidra potrafila méwic o sobie lepiej niz ktokolwicek.
Maryja, wigcej niz naszq matkg: na zawsze, Marig, naszq siostrg, A. DUMAS,
F. DUMAS, Marie de Nazareth, Genéve 1989, 98 n., cyt. za: MBP 323.

M.E. Chapman jest pastorem Drugiego Ewangelicznego KoSciota Luterafiskiego
w Chambersburg w stanie Pensylwania w USA, doktorem teologii. Ponizej cytowany
artykul zostal pierwotnie przedstawiony jako referat na spotkaniu Ekumeniczne-
go Towarzystwa Blogostawionej Dziewicy Maryi (ktérego autor jest czlonkiem)
w pazdzierniku 1993 r.

405 M.E. CHAPMAN, Sancta Maria, Sancta Ecclesia: luterariska mozliwosc eklezjologii
maryjnej, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 154.

Zob. TAMZE, 154-175. Ciekawe ujecie maryjnej typiczno$ci Kosciota prezentuje
H.U. von Balthasar, zob. H.U. VON BALTHASAR, Maryjny rys Kosciola, w:
J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja..., 111-128.

404
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Teologowie z Dombes wyznajg pewien konsensus w kwestii ,,wspot-
dziatania” w zbawieniu, ktéry zarazem jest propozycja doktrynalnego
nawrdcenia, zaproszeniem i wezwaniem do budowania odnowionej teo-
logii, bowiem w mierze, w jakiej wszelka niejasnos¢ [ambiguité] zostaje
zniesiona [levée), jesli chodzi o zbawienie przez taske, udzielang [opéré]
przez samego Chrystusa, protestanci mogliby odnaleZc sens w takim
«wspoldziataniu». Idge za Reformatorami, mogliby widzie¢ w Maryi,
Matce Pana te, ktéra z wwagi na swojg czynng odpowied?, «wspdtdzia-
lata» w zbawieniu oraz kiéra ilustruje na sposéb modelowy [de maniére
exemplaire] uswiecenie kazdego chrzescijanina®”. Kontynuujac, Maryja
jako «figura Kosciola» oraz uczestniczka komunii swietych staje si¢ «na-
szq matkg, a my wszyscy stajemy si¢ jej dziecmi. Takie jest pocieszenie
i przeobfita [débordante] dobro¢ Boga, Ze ofiarowuje czlowiekowi tego
rodzaju skarb, iz Maryja staje si¢ jego prawdziwg matkg, Chrystus jego
bratem, a Bog jego Ojcem» (Luter)*®®. Reasumujac, Grupa stwierdza, ze
«wspdldzialanie» moze byc roxumiane jako owo «nasladowanie» Maryi,
do ktérego Kalwin wzywa kazdego chrzescijanina*®.

Ostatnia czeS¢ tryptyku protestanckich propozycji nawrdcenia
zatytulowana zostata jako ,,Maryja w wychwalaniu i modlitwie chrze-
Scijanskiej”. Znalez¢ tu mozemy uwagi napawajace optymizmem
i utwierdzajgce Swiadomos¢ nierozlacznosci nawrdcenia postawy, nauki
i kultu*'®. Protestanci wyznajg, ze musza przywrocic [redonner] Maryi
wlasciwg pozycje [vraie place] doktrynalng i liturgiczng w tajemnicy
gbawienia oraz komunii swigtych*''. Obarski zauwaza, ze katolicy mu-
sz3 sie przygotowac mentalnie na fakt, iz protestanckie nawrdcenie, jesli
chodzi o uwzglednienie Maryi w liturgii, pozostanie jednak zawsze na
wlasciwym dla wrazliwosci ewangelickiej poziomie*2. Oddanie Maryi

w7 MBP 324,

08 TAMZE.

409 TAMZE.

40 Zob. tez R. OBARSKI , Czesé..., 175-177.

411 MBP 329. O miejscu Maryi we wspdlnocie Swietych méwig m.in. deklaracje ekume-
niczne kongreséw mariologicznych na Malcie (1983) i w Kevelaer (1987), zob. np.
B. MORAWSKI, Miejsce Maryi we wspdlnocie swigtych. Deklaracje ekumeniczne,
»alvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 184-216.

Obarski cytuje wspomnianego juz dombiste M. Leplay’a, ktory tak to ujmuje:
La conversion liturgique (...) sera pour nous plus esthétique que mystique, plus
éthique que pieuse, plus discrete que processionelle, plus humaine que divine, plus
anthropologique que théologique (...): Nous voudrions ne pas I‘oublier et méme
discrétement nous sowenir que Marie est parmi nous avec se deux mots latins, le
petit et le plus grand, qui sont encore habités par la foi d’Israel et déja visités par
la joie chrétienne, FIAT et MAGNIFICAT, puisque faire la volonté de Dieu c’est la
glorifier en Jésus-Christ, cyt. za: R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 342,
przyp. 247.
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jej prawdziwego miejsca w kulcie pociaga za sobg taki skutek [impliquel,
ze Koscioly protestanckie biorg pod wwage w kulcie niedzielnym i w mo-
dlitwie eucharystycznej, w szczegolnosci [notamment) w waznych [forts)
momentach roku liturgicznego, takich jak Adwent i Boze Narodzenie,
Mgka Pariska i Pigcdziesigtnica, rzeczywistosc wszystkich tych swiadkow
[wiary - MLL.]*3. W&r6d nich pierwsze miejsce zajmuje Maryja. Przez ten
wysilek ponownego odczytywania oraz odnowionej zdolnosci rozumienia
nasze Koscioty protestanckie polgczg [rejoindront) swoje wiasne tradycje,
tradycje prawdziwego szacunku [respect| wzgledem [d I'endroi] Maryi
oraz, podobnie jak niektorzy Reformatorzy, ponownie odnajdg radosc ze
Swigt maryjnych, bezposrednio zwigzanych [en relation directe] z tajem-
nicg Chrystusa, takich jak: Zwiastowanie, Nawiedzenie i Przedstawie-
nie w Swigtyni**. Podjete zostang kroki nawrécenia wobec ograniczefi
i brakéw w modlitwie tychze Kosciotéw*"*. Obecnos¢ Maryi w liturgii
bytaby w gruncie rzeczy dostrzezeniem w Niej tej, ktora przez swa wia-
re ,wspOldziatata” w zbawieniu*®. Zawarta w dokumencie zacheta do

4

=

3 MBP 330.

414 TAMZE, 331.

45 Zob. TAMZE, 332. Dodatek IT do maryjnego dokumentu dombistow to mata an-
tologia [florilege] modlitw réznych Koscioléw Zachodu (bez Kosciola katolickiego),
skierowanych do Boga, uwzgledniajgca osobe Maryi, zob. MBP 394-397; MDD
177-182. S.C. Napiérkowski po przebadaniu polskich modlitewnikéw luteran-
skich stwierdzit, ze Matka Pana jest wspomniana na ich kartkach tylko kilka razy,
nie zawsze wymieniona z imienia; zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje...,
367, przyp. 354; (Nie)obecnoscé Maryi w polskich modlitewnikach luterariskich, w:
Beatam me dicent..., X, s. 230 n.

46 «Co2 przeszkadza» (por. Lk 18, 16; Dz 8, 36), aby protestant: [...] — mdgl réw-

niez wychwalaé Boga za to, Ze pozwolil [a donné] Maryi byc i dzialac [faire]

[...]1? —dbal [veille], aby ten ewangeliczny okrzyk pochwalny [Magnificat

- MLL.] byl zawsze gloszeniem [proclamation) tajemnicy wcielenia i zbawienia:

niech nic nie bedzie przypisywane [attribué| Maryi, co stanowi wlasnosc [appartient

en propre d) jej Syna; ale takze niech nic nie bedzie odmdwione [dénié) Maryiw komu-
nii swigtychs — pamigtal, Ze Maryja znajduje si¢ na sanmym poczgtku [I’orée] i u kovica

[Pissue] ziemskiej postugi Jezusa, jako swiadek jej rozpoczecia (inauguration] w Ka-

nie i wypelnienia na krzyzu?, MBP 333. Obarski zauwaza, ze o potrzebie takiego

kierunku odnowy w poboznosci protestanckiej §wiadczy wypowiedz J. Jeziorow-
skiego, rzecznika Zjednoczonego Kosciota Ewangelicko-Luterskiego w Niemczech

(VELKD), bedaca jedna z nielicznych przychylnych reakgji sSrodowisk protestanckich

na encyklik¢ Redemptoris Mater. Podkreslal on znaczenie obecno$ci Maryi w du-

chowosci i poboznosci chrzecijafiskiej poprzez ukazanie skutkéw Jej nieobecnodci:

Bez tej kobiety Jezus nie bytby wlasnie czlowiekiem. Kto Maryje wyklucza z liturgii,

z modlitw, z choralu a faktycznie z calej duchowosci, ten placi wysokq ceng. Smutng

melodig zanucic moglyby tutaj duchowo do cna wysuszone Koscioly protestanckie,

cyt. za: A. SKOWRONEK, Teologiczne zblizenia — weztowe problemy Vaticanum 11

w aspekcie ekumenicznym, Warszawa 1993, 312; zob. R. OBARSKI, Mariologiczne

implikacje..., 343, przyp. 251.
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inicjacji konkretnych pozytywnych postaw ewangelickich wobec Matki
Pana nie jest nowa, gdyz m.in. Max Thurian formutowal podobna*'”.

Jeszcze raz warto podkreslié, ze wyrdznianie rozbieznosci w dialogu
ekumenicznym nie ma na celu utwierdzania status quo, lecz prowokowa-
nie pewnej dynamiki w kierunku ich przezwyciezenia. Stad nawrdcenie
nie jest tylko metoda, lecz propozycja dla dazacych do jednosci chrzesci-
jan, ktéra musi skonkretyzowac sie w wielu szczegdtowych rozwigzaniach
kreatywnie przedktadanych, odwaznie podejmowanych i konsekwentnie
wprowadzanych w praktyke lub teorie, zaleznie od tego, do ktorego
z tych dwoch — przenikajacych sie jednak ze sobg — porzadkéw naleza.
Podane do rozwazenia wpisuja si¢ w fundamentalny postulat zapisany
w poprzednim dokumencie Grupy — Pour la comersion des Fglises, gdzie
nawrdcenie jest postrzegane jako nieodigczny element tworczego dialogu
miedzy Kosciotami*!®, a nawet mocniej — wejScie na droge nawrdcenia jest
koniecznym warunkiem odnalezienia komunii pomigdzy nimi*"’. Dwa
zdania zamykajace dokument méwiag o drodze nawrdcenia: Znajdujgc
[...] Maryje obecng w BozZym planie oraz u samych poczgtkow [l'origine]
komunii swietych, wierzymy, Ze jestesmy wezwani, jedni i drudzy, razem
2 1zeszq swiadkow historii zbawienia, do stalego [permanente] nawracania
sie do Jezusa, Chrystusa, «poczetego z Ducha Swietego i narodzonego
z Maryi Dziewicy»**°. Teraz powierzamy czytelnikowsi, jego mwadze i mo-
dlitwie, odkrywanie tej drogi, na ktcrej jest zaproszony do polgczenia sig
[s’associer]: «z Bogiem, ktcry jedynie jest mqdry, przez Jezusa Chrystusa
na wieki wiekow» (Rz 16, 27)*'.

3. Zakonczenie

Niniejsze przedlozenie miato na celu wnikniecie w znaczenie tekstu
dokumentu maryjnego Grupy z Dombes i przeprowadzenie refleksji nad
mozliwoscig wspolnego katolicko-protestanckiego rozumienia proble-

47 Zachecal on swoich wsp6tbraci protestantéw w kontekscie kontrowersyjnego dla

nich wydarzenia, jakim byto ogloszenie dogmatu o Wniebowzieciu: Le dogme de
I’Assomption nous parait un obstacle insurmontable: Protestants, sondez le mysteére
de Marie et n’hésitez pas a l'appeler bienheureuse, a reconnaitre que Dieu I'a comblée
de grices et a fait pour elle de grandes choses, qu’elle est bénie entre les femmes et
vraiment la Meére du Seigneur, cyt. za: R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje...,
344, przyp. 253.

#18 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 331.

49 TAMZE, 350.

420 MBP 337.

21 TAMZE, 338.



mu ,,wspdldziatania” Maryi w zbawieniu. Teologdéw katolickich nurtuje
troska, czy dialog ekumeniczny jest w stanie zmusi¢ ich do rezygnagji
z mozno$ci uzywania tradycyjnych termindéw mariologicznych, jak np.
»wspoOldziatanie” Maryi w Bozym dziele Odkupienia, do ktérych sg tak
bardzo przywigzani. EkumeniSci protestanccy przejeci sa niepokojem
o realnos¢ sytuagji, w ktorej wierni ich Kosciolow mieliby zgodzi¢ sie na
funkcjonowanie poje¢ mariologicznych uwazanych od wiekéw za godza-
ce w podstawy zatozenr ewangelickiej Reformy. Czy ewentualne nowo
ukute pojecia beda nadawaly sie do takiego ujecia roli Maryi w Bozej
ekonomii, by mogli pod nim podpisa¢ sie wspélnie wierni wszystkich
tradycji podzielonego Kosciota Chrystusowego? Czy stwierdzenie, ze
—mimo pozostajgcych réznic — osoba Maryi nie jest juz przeszkoda do
widzialnego zjednoczenia, jest tylko irenistyczng retoryka? Czy Grupa
z Dombes faktycznie dokonata tego, co méwi, ze dokonata?

Kompozycje opracowania wyznaczyla metoda tréjetapowosci
dombeskiej teologii z pominieciem czy redukcja fazy historycznej
i skrypturystycznej. Schemat jest wiec debatg dogmatyczng podzielong
na uzgodnienie rozwinicte w konsensusie, dywergencjach i perspekty-
wie pojednania oraz prezentacjg propozycji nawrdcenia dla katolikow
i protestantéw w dziedzinie postawy, doktryny oraz kultu.

Kwestia ,,wspétdziatania” Maryi w zbawieniu zostala w Swietle za-
sad sola gratia i sola fide przeanalizowana, poddana krytyce i ,,w sensie
bardzo precyzyjnym”*** przyjeta, wspdlne rozumienie jest wiec faktem:
laska, ktora jest zawsze pierwsza i absolutna, nie tylko nie wyklucza
ludzkiej odpowiedzi, ale [...] wzbudza jg i sprawia, Ze jest mogliwa, wrecz
zmusza do niej*’. Mimo wieloznacznosci implikowanych tradycyjnemu
katolickiemu pojeciu ,,wspoldziatanie” teologowie z Dombes przyznajg,
ze nie mozna na razie od niego odstapié, bo nie znaleziono lepszego**,
zreszta ma on korzenie nowotestamentowe. Termin ,,wspoldziatanie” jest
obecny i zyje w mentalnosciach jednych i drugich i nie mozna sprawiac
wrazenia, jak gdyby nie istnial*”. Trafnos$¢ intuicji dokumentu Grupy
z Dombes zostala potwierdzona przez zbiezno$¢ z konsensusem osig-
gnietym we Wspdlnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwienin*®,
w ktorej katolicy i luteranie wyrazili przekonanie, ze usprawiedliwienie

422 MBP 340; MDD 100.

43 MBP 340; MDD 101.

24 Zob. TAMZE.

425 MBP 214.

426 Powtérze, ze s3 to dokumenty, ktdre wlasciwie rodzily sie réwnoczesnie, pierwszy
w latach 1997-1998, drugi 1997-1999, gdyz dopiero po dwdch latach podpisano
projekt ostateczny Wspdlnej deklaracji.
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dokonuje sie tylko z taski*?’: Gdy katolicy mowig, Ze czlowiek «wspol-
dziala» podczas przygotowania usprawiedliwienia i jego przyjecia przez
wyrazenie zgody na usprawiedliwiajgce dzialanie Boga, to widzg w takiej
personalnej akceptacji dzialanie laski, a nie czyn czlowieka wyplywajgcy
g whasnych sit**.

Dostrzeglem tez w dokumencie kilka przyczynkéw do konsensusu,
ktore wygladaja, jakby znalazly si¢ tam przez przypadek. Dombeska re-
lektura perykopy o weselu w Kanie owocuje stwierdzeniem, ze Maryja
rozumie, Ze jej rolg jest odigd prowadzenie stug do swojego Syna, tak
aby stuchali jego stowa, w petni poddajgc sie mu**. Czyz nie mozemy
tego nazwal ,wspoétdziataniem” z Bogiem? Nastepng zgoda implicite
w kwestii ,wspdtdzialania”, zresztg dwukierunkows, jest ujecie Niepoka-
lanego Poczecia Maryi w perspektywie zasady sola gratia®°: W stopniu,
w jakim katolicy stwierdzajg, Ze fiat Maryi w chwili Zwiastowania byto
mozliwe tylko dzigki tasce Boga, mogg oni stusznie przedstawiac Niepo-
kalane Poczecie jako radykalny przejaw tej laski, przez ktorg spodobato sig
Bogu udzielic od poczgtku tego, co pozwoliloby Maryi wyrazic zgode na
zamyst Pana®'. Wydaje sie, ze pozostajace dywergencje rzeczywiscie nie
sg dzielgcymi. Rzeczowo brzmig propozycje nawrdcenia przedstawione
chrzescijafiskim Kosciotom.

Dotyczg one gléwnie postawy i kultu, gdyz na poziomie dogmatycz-
nym réznice s3 w niuansach. Decydujgca bedzie ich recepcja i wcielenie
w zycie. Gadamer zwerbalizowal swego czasu oczywisto$é, ze tylko wte-
dy rzeczywiScie uyjmujemy znaczenie tekstu, gdy potrafimy zastosowac
jego implikacje do zycia wspolczesnego**?. Grupa uczynita wiele dla na-
dziei widzialnego zjednoczenia chrzescijan, ktéremu na przeszkodzie nie
stoi z pewnoscig Matka Pana, i superlatywy opisujace dzieto z Dombes
sa zastuzone. Czas pokaze, czy zrozumieliSmy (chcieli§my zrozumiec?)
dombeski dokument maryjny.

Co do perspektywy dalszych badan problematyki ,,wsp6tdziatania”
Maryi w zbawieniu nalezy podja¢ wysitek ,,oczyszczania”, ,,wsp6lnego
«nawracania»”, ,w pewnym sensie «rekonstruowania» tego pojecia”*.
Cenne jest spostrzezenie Calzolaro o konieczno$ci zachowania tzw. ry-

27 Zob. SWIATOWA FEDERACJA LUTERANSKA, PAPIESKA RADA DS. JEDNOSCI
CHRZESCIJAN, Wipolna deklaracia w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. .., 19.

428 TAMZE, 20.

429 MBP 181.

430 Zob. R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje..., 257.

1 MBP 272.

42 Zob. B. LONERGAN, Metoda w teologii, Warszawa 1976, 168.

3 Zob. MBP 214.



goru ,kontenutystycznego”*, czyli podkreslania przewagi tresci nad

forma dzigki rozr6znieniu terminu od jego zawartoSci.

Czy pewnego dnia uda sie wypracowaé adekwatniejsze stowa
wolne od wszelkiej dwuznacznosci? Istnieje np. propozycja Krausa, by
kwestionowane dzi§ historyczne modele ujecia relacji wolnosci i faski,
czyli synergizm (wspoldzialanie czlowieka z Bogiem u katolikow) oraz
monergizm (wylgczne dziatanie Boga u protestantéw), zastapi¢ jednym,
autentycznie biblijnym: energizm*. Rodzi si¢ jednak kolejna watpliwos¢,
czy ukuwane ,,na sile” wyrazenia techniczne s3 w stanie wejS¢ sponta-
nicznie w teologiczny krwioobieg, nie mowigc nawet o codziennosci,
bez kreowania dodatkowych kontrowers;ji.

Obarski zwraca uwage na ciggly wymog poglebionych wspolnych
studiéw egzegetyczno-teologicznych, szczegdlnie wskazujac na potrzebe
ukazania w Maryi, uznanej przez Grupe za model cztowieczenstwa, takiej
teologicznej linii myslenia, kiéra podkreslataby znaczenie ludzkiej odpo-
wiedzi na dzialanie zbawczej laski, oczywiscie w niczym nie zaprzeczajgc
zaleznosci czlowieka od Boga®°. Wydaje sie, ze jest to zbiezne z pomystem
antropologicznego modelu zbawczego posrednictwa K. Rahnera, maja-
cego opierac sie na radykalnej wspotzaleznoSci miedzyludzkiej*”.

Do petniejszej zgody doprowadzi¢ moze rozwigzanie paradoksu
zawartego w postrzeganiu przez katolikow i protestantéw ,,wspoldzia-
tania” Maryi w zbawieniu w kontekscie nauki o Niepokalanym Poczeciu.
Katolicy, przyjmujac to ostatnie, a wiec zakladajagc w Maryi przepotezne,
spektakularne dziatanie faski, lubujg sie¢ w akcentowaniu Jej szczegdlnej
zastugi w otwartosci na Bozy plan zbawienia. Protestanci natomiast bro-
nig sie przed moéwieniem o Jej ,,wspo6ldziataniu”, cho¢ ich zalozenie, ze
nie byla catkiem wolna od grzechu, nieuchronnie implikowa¢ powinno
jaka$ autotranscendencje z Jej strony w pasywnym choéby poddaniu
sie¢ mocy Bozej, czego trudno nie nazwaé ,,wspéldziataniem” z Bogiem
nie nazwaé, skoro wymaga od czlowieka pewnego trudu i rezygnadji.
Potraktowanie przez katolikéw Niepokalanego Poczecia jako taski po-
zwalajacej wypowiedzied fiat oraz potraktowanie tego Jej wypowiedzenia
fiat przez protestantow jako ,,wspoldziatania” z Bogiem, sprowadzitoby

44 Zob. AM. CALZOLARO, La Madre di Dio nel dialogo ecumenico: convergenze
e divergenze, ,,Miles Immaculatae” 35(1999) nr 2, 434.

45 Zob. G. KRAUS, Nauka o lasce — zbawienie jako laska, Krakéw 1999, 217-222.

43¢ R. OBARSKI, Mariologiczne implikacje.. ., 318. Podsumowujac artykut w ,,Salvatoris
Mater”, Obarski zwrocit uwage na perspektywe dalszych badan dla poglebienia
teologicznej refleksji nad misterium Maryi w dialogu ekumenicznym i na pierwszym
miejscu wskazal na nadziej¢ zwigzana z dalszym namystem nad stosowaniem hierar-
chia veritatum w problematyce mariologicznej, zob. R. OBARSKI, Metoda..., 363.

47 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Per homines..., 109-117.
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nas na wspolng plaszczyzne®s. Zrédlem rozbieznosd jest fakt uwarun-
kowany pozateologicznie (kulturowo, filozoficznie, psychologicznie), iz
nasze wyznania, chcac uczci¢ Chrystusa i absolutny prymat taski Bozej,
czynig to, wyciagajac z tych samych przestanek wnioski przeciwne lecz
niesprzeczne®’, co teolog musi mie¢ na uwadze, jesli chce wejs¢ na droge
wiodacg ku rozwigzaniu tego zagadnienia.

Ostatni postulat do rozwiniecia w dalszej perspektywie ma charak-
ter stricte filozoficzny. Wszyscy koncentrujg si¢ na prefiksie ,,wsp6i-"
w terminie ,,wspOldziatanie”, nikt natomiast nie zwraca uwagi na to, do
czego 6w prefiks jest dotgczony. Dombisci stwierdzili, ze Maryja daje
przyklad wiary, ktéra nie jest dzialaniem, lecz przyjeciem*?. ,,Dzialanie”,
czyn ludzki jest przedmiotem badan i refleksji antropologii filozoficzne;.
Moze wartosciowe byloby zaczerpniecie z osiagniec filozofii, co jest we-
dhug niej, a co nie jest ,,dziataniem”. A w kazdym systemie otrzymamy
inng odpowiedz, gdyz kazdy zasadza si¢ na odmiennych zalozeniach.
Wyzwaniem ekumenicznym staje si¢ wiec poszukiwanie wspolnej bazy
filozoficznej dla wspdlnej ekumenicznej teologii. Niemniej ,,dziatanie’ czy
tez ,wspOldzialanie” cztowieka z Bogiem jest aprobowane w teologii ka-
tolickiej, pozostaje ono problemem teologii protestanckiej, a wiec z tego
powodu powinien on znalez¢ si¢ takze w katolickiej refleksji.

Maciej Lubieniecki
Biirgergasse 2
8010 Graz

Austria

e-mail: maciek.lubieniecki@gmail.com

“La cooperazione” di Maria nella salvezza alla luce
del documento Maria nel disegno di Dio e nella
comunione dei santi del Gruppo di Dombes

(Riassunto)

»La cooperazione” di Maria nella salvezza & uno dei piu difficili aspetti controversi
della riflessione mariologica ecumenica e uno dei piu difficili temi teologici in genere.

48 Zob. MBP 268, por. MBP 274.
#9 Zob. MBP 273.
440 MBP 341; MDD 101.



Questo problema ¢ stato preso in esame dal Gruppo di Dombes nel documento Maria
nel disegno di Dio e nella comunione dei santi.

Lo scopo di questo studio ¢ quello di cercare la soluzione se la questione della
dottrina della “cooperazione” di Maria nella salvezza pud diventare il patrimonio
comune del cristianesimo.

Larticolo ¢ stato diviso in questo modo: 1) Lanalisi e I'interpretazione del consenso
(la presentazione del problema, la natura del consenso, le divergenze, la prospettiva
della riconciliazione); 2) Lanalisi della proposta della conversione delle Chiese (la

conversione dei cattolici, la conversione dei protestanti); 3) La conclusione.

m Whspotdziatanie” Maryi w zbawieniu w $wietle dokumentu Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych Grupy z Dombes
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Dziewi@tnastego wrzeSnia 2010 roku w Birmingham zostat beatyfiko-
wany Stuga Bozy, John Henry Newman. Aktu beatyfikacji dokonat
papiez Benedykt XVI podczas oficjalnej wizyty w Wielkiej Brytanii. New-
man jest uwazany za promotora idei jednosci chrzescijan oraz za wielkiego
czciciela Maryi. Zasadnym jest, aby poznac blizej zycie i nauke na temat
Bozej Rodzicielki tego najznamienitszego angielskiego mysliciela.

1. Pierwsze nawrdcenie

John Henry Newman urodzit sie 21 lutego 1801 roku w Londynie,
w rodzinie o tradycjach anglikanskich. Ojciec byl z zawodu bankierem.
Matka przysztego konwertyty pochodzita z francuskiej rodziny huge-
nockiej, ktora wyemigrowata do Anglii po wydaniu edyktu z Nantes.
Pismo Swicte bylo codzienng lektura w jego domu. Ksztaltowato ono
zycie 1 mysl chlopca'.

W wieku pietnastu lat John
Henry przezyl duchowy kryzys.
Ponowne odkrycie Boga w swoim . .
zyciu zawdzigczal ewangelickiemu Manologla
mentorowi, Walterowi Mayersowi. J Ohll a He Ill'y, ego

Mtodziefica zainspirowata gleboka

Justyna Majewska

poboznosé, duchowos¢ i radykalizm Newmana
zycia Mayersa. W tym trudnym dla
siebie czasie Newman studiowal Hi- 12?%%??&% %?Tz?;

storig Kosciola Chrystusowego Jose-

pha Milnera. Dzigki niej zapoznat si¢ z naukg ojcéw Kosciota. Kontakt
z ewangelickim nauczycielem zaowocowal w zyciu Johna Henry’ego
nawréceniem, okre$lanego mianem przetomu mys$lowego. Nie byl to
oparty na wewnetrznym przezyciu jednorazowy akt, lecz intelektualny
proces. Newman doswiadczy! glebokiego religijnego przebudzenia. Kwe-
stie dogmatyczno-doktrynalne zaczely silnie oddziatywaé na jego umyst.
Byl to czas wzrostu w wierze, w ktérym przyszly konwertyta odczuwal
szczegblng obecnos¢ Boga w swoim zyciu?.

I R.KULAGA, Johna Henry’ego Newmana idea Kosciola od pierwszych badari do przy-
stgpienia do Kosciola rzymskokatolickiego (1816-1845), Wydawnictwo Diecezjalne,
Sandomierz 2005, 45. Zob. C.S. DESSAIN, John Henry Newman. Pionier odnowy
Kosciola, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznaf 1989, 17.

2 R. KULAGA, Johna Henry’ego Newmana idea Kosciola..., 46-49. Zob. ].H. NEW-
MAN, Apologia pro vita sua, Wydawnictwo Mariackie, Krakéw 1948, 30-33. Zob.
S. GILLEY, Newman and his Age, Darton, Longman, Todd, London 1990, 15-24.
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Do Oksfordu mtody John Henry Newman przybyt w grudniu 1816
roku, tuz po swoim pierwszym nawréceniu. Edukacje kontynuowat
w Trinity College, a nastepnie w Oriel College. W czasach mlodosci
Newmana warunkiem przyjecia na uniwersytet byla deklaracja przyna-
leznosci do urzedowego Kosciota anglikariskiego i podpisanie ,,39 ar-
tykulow anglikariskich”. Jedynie wyznawcy anglikanizmu mogli zostaé
przyjeci w poczet studentow. W 1822 roku Newman zostal cztonkiem
elitarnego Oriel College. Zaczeta na niego coraz bardziej oddziatywaé
nie mysl ewangelicka, ale liberalna. Sklaniat sie on ku racjonalizmowi
w religii, odrzucajac kalwinski poglad o predestynacji. Z czasem blizsza
w anglikanizmie stala sie¢ mu tradycja katolicka, ktérej wyrazicielem byt
Kosciét Wysoki. Pobyt w Oriel College usposobit go do poszukiwania
niezmiennej prawdy. John Henry powzigl nawet mysl, aby zosta¢ misjo-
narzem. Ostatecznie przyjat Swiecenia diakonatu, a nastepnie $wiecenia
kaptanskie. Dazyl on do chrzescijanskiej doskonatosci poprzez post,
rozwazanie Pisma Swietego i codzienng modlitwe. Gorliwie oddawat
sie duszpasterskiej postudze w oksfordzkiej parafii St. Clement. Para-
fie opuscit w 1826 roku, otrzymawszy nominacj¢ na tutora. Dwa lata
p6zniej Newman zostal mianowany na proboszcza uniwersyteckiego
kosciofa St. Mary w Oksfordzie. Dotychczasowy proboszcz tej parafii,
Edward Hawkins, zaszczepil w nim mysl, ze Kosciot budujg wszyscy
ochrzczeni, a nie tylko nawrdceni jak gloszg ewangelicy.

John Henry kontynuowatl studium dziel ojcéw Kosciota. Dzieki
nim poznal dziedzictwo Kosciola pierwotnego. Przyjat z czasem wiare
w prawdziwg obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, w Swietych obcowanie,
a NajSwietszg Maryje Panne zaczal otaczaé szczegdlng czcig®.

2. Odnowa oblicza Kosciola anglikanskiego

Pastor Newman coraz przychylniej spogladat na Kosci6t rzymskokato-
licki, a coraz krytyczniej w strone liberalizujacego sie Kosciota anglikanskiego.
Wialke o jego nowy ksztalt rozpoczal po powrocie z podrézy srédziemno-
morskiej. Podréz ta trwata od grudnia 1832 do lipca 1833 r. John Henry
zwiedzil Malte, Sycylie, Korf, Neapol, Rzym i Grecj¢. Doswiadczenie choro-
by, ktére nawiedzito go na Sycylii, zrodzito w nim przekonanie o powierzo-
nej mu przez Boga misji. Misjg ta miafo by¢ odnowienie chrzeScijariskiego
ducha w skostnialych strukturach Kosciota narodowego*.

3 R. KULAGA, Johna Henry’ego Newmana idea Kosciola..., 49-55. Zob. J.H.
NEWMAN, Apologia pro vita sua..., 34-57.
* R. KULAGA, Johna Henry’ego Newmana idea Kosciota..., 56-57.



Prezbiter Newman z wielkim niepokojem obserwowal arene zy-
cia spoleczno-koscielnego. Dostrzegal, ze Kosciét Anglii zbliza sie ku
upadkowi, a jedynym jego ratunkiem jest gruntowna reforma. Prady
oSwieceniowe, latytudynaryzm i religijny liberalizm zagrazaty jego zywot-
nosci. Przekreslaly one charakter chrzeScijanstwa jako religii objawionej.
Church of England coraz bardziej uzaleznial sic od pafstwa, zatracajac
swoj Boski wymiar. Angielskie spoteczenistwo z duzg doza elastycznosci
podchodzito do kwestii dogmatyczno-doktrynalnych. Teizm ustepowat
miejsce deizmowi’.

Zly stan Kosciota zmotywowal przyjaciela Newmana, Johna Keble’a,
do wygloszenia kazania na temat odstepstwa od wiary angielskiego
narodu. Kazanie zatytulowane ,,Narodowa apostazja” zostalo zapre-
zentowane 14 lipca 1833 roku w kosciele St. Mary w Oksfordzie,
tuz po powrocie Johna Henry’ego z podrézy $rodziemnomorskiej.
Wystgpienie Keble’a uznaje sie za poczatek Ruchu Oksfordzkiego, ma-
jacego za cel odnowe zycia religijnego w Kosciele anglikanskim. Jego
architektami byli: John Henry Newman, John Keble i Hurrell Froude.
Oxford Movement nazywano takze Ruchem Traktariafiskim, poniewaz
jego zalozyciele publikowali rozprawy religijno-teologiczne, tzw. traktaty.
Wystepowali oni przeciw tendencjom sekularyzacyjnym i erastianskim
w KoSciele urzedowym. Ruch Oksfordzki okreslony zostal przez Fro-
ude’a jako katolicyzm bez papizmu i anglikanizm bez protestantyzmu.
Oxford Movement akcentowat katolicki charakter Church of England.
John Henry przeciwstawial si¢ podporzadkowaniu Kosciota swieckim
instytucjom. W swoim pierwszym traktacie ubolewat nad rozktadem
zycia spolecznego izl kondycja Kosciota anglikafiskiego®.

Do ozywienia ducha Church of England przyczynit sie nie tylko
Ruch Traktarianski, ale réwniez kaznodziejska dziatalno$¢ pastora New-
mana. Glosil on, ze chrzeicijanin powinien nieustannie sie nawracad.
Ukazywat role sakramentéw swietych w zyciu wyznawcy Chrystusa. Roz-
prawial o znaczeniu Maryi w Kosciele i w dziele zbawienia. John Henry
pietnowal marazm, formalizm i obojetnos¢ religijng anglikanéw. Libe-
ralizm teologiczny postrzegal jako zagrozenie dla wiary chrzeScijaniskiej.
Z uptywem lat i poglebianiem studiéw patrystycznych pastor Newman
zaczat przychylniej spoglada¢ w strong Rzymu. Nie satysfakcjonowata
go juz teoria, w mysl ktorej anglikanizm jest drogg posrednia, tzw. via
media miedzy tradycjami katolicka i protestancky’.

5 TAMZE, §7.

¢ TAMZE, 57-59.

7 TAMZE, 59-66. Zob. ].H. NEWMAN, Apologia pro vita sua..., 57-113. Szerzej na
temat Ruchu Oksfordzkiego zob. C. DAWSON, The Spirit of the Oxford Movement,
The Saint Austin Press, London 2001.
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3. Katolik z wyboru

W 1839 roku pojawily sie u Johna Henry’ego Newmana pierwsze
powazniejsze zastrzezenia wobec prawowiernosci Church of England.
Ubolewal on, widzac, jak Kosciot anglikaniski skazony jest protestanty-
zmem, negujacym m.in. kult maryjny. Newmanowska wykladnia ,,39
artykulow anglikanskich” w duchu katolickim spotkata si¢ z ostracy-
zmem. ,, Traktat 90” zostal skrytykowany przez protestantyzujacy Kosciot
anglikanski. Niezrozumienie ze strony wspolwyznawcow oraz nekajace
Newmana coraz czeSciej watpliwosci, czy anglikanizm jest jedng z trzech
galezi Kosciota katolickiego, sklonily Johna Henry’ego do zamieszkania
w Littlemore, nieopodal Oksfordu. Dalsze studium ojcéw Kosciota i pra-
ca nad Esejem o rozwoju doktryny chrzescijariskiej umocnily go w prze-
konaniu, iz Kosciotem Chrystusowym jest KoSciét rzymskokatolicki. To
przekonanie doprowadzito go do przyjecia rzymskiej wiary. Stalo si¢ to
8 pazdziernika 1845 roku w Littlemore®.

Konwersja z anglikanizmu na katolicyzm byla chwilg przelomowa
w zyciu Johna Henry’ego Newmana. Wraz z nig zakoniczyly sie jego du-
chowe udreki. Rozdarcie wewnetrzne ustgpito wewnetrznemu spokojo-
wi. W kilka miesiecy po przejsciu na fono KoSciota rzymskokatolickiego
Newman udaje si¢ na studia teologiczne do Rzymu. Wraca do Anglii juz
jako ksigdz katolicki i zaktada zgromadzenie oratorianéw w Birmingham
oraz w Londynie’.

4. Apologeta NajSwietszej Maryi Panny

W Birmingham wyszlo spod piéra Newmana kilka znamiennych
dziet, ale tylko jedno zostalo w catosci po§wiecone obronie miejsca
Maryi w Kosciele i Jej znaczeniu w dziele Odkupienia. John Henry
zatytulowal je nastepujaco: List do Wielebnego E. B. Puseya, doktora
teologii, dotyczgcy jego ostatniego Eireniconu. Bylo ono odpowiedzig
na powstalg w 1865 roku rozprawe pt. Kosciol Anglii czescig swigtego
katolickiego Kosciola Chrystusowego oraz srodki odnowienia widzialnej
jednosci: Eirenicon Edwarda Bouverie Puseya, dawnego przyjaciela
Newmana z czaséw anglikanskich. Dzieto ksiedza Newmana stanowito
apologie kultu i katolickich dogmatéw maryjnych. Jego zdaniem dok-

8 R. KULAGA, Johna Henry’ego Newmana idea Kosciola..., 67-72.
° E.]JARRA, Kardynal Jan Henryk Newman 1801-1845-1890, Polska Misja Katolicka
w Londynie, Oxford 1945, 14.



tryna maryjna ewoluowata od pierwszych wiekéw chrzeScijafistwa, ale
w swej zasadzie pozostala niezmienna. John Henry jako anglikanin miat
trudnodci z przyjeciem katolickiego nauczania na temat Dziewicy Maryi.
Pragnat on nada¢ poboznosci maryjnej wlasciwe jej ramy. W Kosciele
anglikaniskim oddawat jednak Bozej Rodzicielce nalezng Jej czesé. Dzieki
studiom patrystycznym zrozumial, ze dogmaty o Niepokalanym Pocze-
ciu Najswietszej Maryi Panny oraz Wniebowzieciu s wynikiem teorii
rozwoju, iz biorg swoj poczatek od doktryny o Maryi jako drugiej Ewie
10 Jej Bozym macierzynstwie'.

John Henry Newman prerogatywy i role Maryi w Kosciele poznat
poprzez studium dziet ojcow Kosciota. Pomogli mu oni wlasciwie od-
czytaé Jej miejsce w historii zbawienia. Newman pisze o tym w liscie do
Wielebnego E.B. Puseya, doktora teologii, dotyczacym jego ostatniego
Eireniconu: Jestemn zadowolony z Ojcow w szczegdlnosci, gdy chodzi
o nauczanie o Najswigtszej Maryi Pannie''. John Henry mial swiado-
mos¢, iz pewne formy kultu maryjnego, praktykowane przez katolikow,
mogly budzi¢ opér wérdd anglikandw, dlatego dazyt do rozgraniczenia
wiary i ludowej poboznosci. Wiara pozostata niezmienna w swych fun-
damentach, natomiast pobozno$¢ zalezna od miejsca i czasu. Doktryna
maryjna, mimo rozwoju, w swym zalozeniu pozostala taka sama. Jedynie
nabozenstwo do Maryi zmienialo swoj ksztalt na przestrzeni stuleci.
Angielski teolog stusznie stwierdza, ze tak samo w Kosciele katolickim
istnieje jedna Dziewica-Matka, ta sama od poczgtku i do kovica, uzna-
wana przez katolikéw. A jednak mimo tego uznania, ich poboznosé do
Niej moze byc skgpa w okreslonym miejscu i czasie, a nadzwyczaj obfita
w innym'2, Blogostawiony konwertyta w Eseju o rozwoju doktryny chrze-
Scijariskiej podkresla, iz nabozenstwo do Naj$wietszej Maryi Panny wyra-
sta z chwaly oddawanej Chrystusowi i nie przestania ono Jego majestatu
oraz zashug. Pokazuje on, ze zaprzestanie praktykowania nabozenstwa
do Bozej Matki skutkuje ozigbtoscig wobec Jej Syna. Newman wyja-
$nia, iz nabozenstwa maryjne, w odréznieniu do czci oddawanej Trojcy
Swietej i Chrystusowi, maja inna nature, a jej ramy sa Scisle okreslone.

10 W, ZYCINSKI, Watep, w: J.H. NEWMAN, Odnajdywanie Matki. List do Wielebnego
E.B. Puseya, doktora teologii, dotyczgcy jego ostatniego Eireniconu, Wydawnictwo
Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanow 1986, 11-13. Na temat teorii rozwoju mario-
logii zob. W. ZYCINSKI, Johna H. Newmana teoria rozwoju mariologii i jej wymiar
ekumeniczny, ,,Polonia Sacra”, R V (XXIII), nr 8/52 (2001); zob. TENZE, Kardynala
J- H. Newmana znaczenie teorii rozwoju doktryny wiary dla wspdlczesnej mariologii,
»Analecta Cracoviensia”, XXXIIL, 2001.

" J.H. NEWMAN, Odnajdywanie Matki. List do Wielebnego E.B. Puseya, doktora
teologii, dotyczgcy jego ostatniego Eireniconu..., 42.

12 TAMZE, 45-46.
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Proporcje miedzy czcig oddawang Maryi i Zbawicielowi sa zachowane.
Zatozyciel Ruchu Oksfordzkiego wskazuje, ze w Cwiczeniach duchowych
$w. Ignacego nabozenstwo do Maryi Panny pojawia si¢ jedynie w formie
wzmianek. Boza Rodzicielka nie zajmuje miejsca naleznego Jej Synowi
ani nie podwaza istnienia jedynej w swoim rodzaju glebokiej i dostojnej
relacji zachodzgcej miedzy stworzeniem a Stworcg. John Henry akcen-
tuje, iz Dziewica Maryja zajmuje pierwsze miejsce wsrod stworzenia.
Jest Ona doskonalym stworzeniem oraz odwieczng ideg Boga Stworcy.
Angielski uczony podkresla, ze Zbawiciel jest ,,Pierworodnym z natury”,
natomiast Maryja znajduje si¢ w porzgdku przybrania. Newman zwraca
uwage, ze rola Bogurodzicy jest odmienna niz rola Jej Boskiego Syna
i Swietych. Matka Boga, poprzez modlitwe wstawiennicza, skutecznie
uprasza rodzajowi ludzkiemu taski, ktore ptyng od Chrystusa. Jej orezem
bowiem jest modlitwa. Ona jest Posredniczky. Zdaniem XIX-wiecznego
teologa Maryja jest wywyzszona ponad $wietych. Z faktu, ze NajSwietsza
Maryja Panna jest Matkg Boga przystuguje Jej szacunek®. Ten anglika-
nin z urodzenia przedstawia Boza Matke jako Te, ktora jest tak slaba,
a jednoczesnie tak mocna, tak subtelna, a jednoczesnie tak przepetniona
chwalg, tak skromna, a jednoczesnie tak potezna*.

W eseju na temat teorii rozwoju doktryny chrzescijanskiej John Hen-
ry Newman wskazuje, ze dopiero w V wieku n.e. pojawila sie oficjalna
wykladnia dotyczaca roli Maryi w dziele Odkupienia. W odniesieniu do
Jej prerogatyw toczono w Kosciele pierwszych wiekow nieustanne pole-
miki, dlatego Sobor Efeski podkreslit godno$é Maryi jako Matki Boze;j.
Przywilej ten nalezy rozpatrywaé w kontekscie dogmatu o Weieleniu
Stowa Bozego. Oddajac cze$¢ Maryi, oddajemy jednoczeSnie cze$¢ Jej
Synowi. Newman wyjaSnia, ze Maryja Dziewica nazywana byla Matka
Boza, z greckiego Theotokos, juz przez $w. Grzegorza z Nazjanzu, $w.
Grzegorza z Nyssy, $w. Nila, $w. Atanazego, $w. Aleksandra, $w. Ambro-
zego, Euzebiusza i Orygenesa. Matke Boga okreslano rowniez ,,zawsze
Dziewica”. Czynili to $w. Hieronim, éw. Epifaniusz i Didymos. Swiety
Epifaniusz, jak zauwaza angielski mysliciel, poréwnuje Ewe z Maryja.
Boza Rodzicielke nazywa ,antytypem Ewy”. Tak jak przez Ewe przyszia
$mier¢, tak przez Maryje przyszlo zycie. Gdyby nie Jej fiat, Stowo nie
mogloby sta¢ sie Ciatem. John Henry podaje za $w. Augustynem, ze

13 TENZE, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, Biblioteka Frondy, Warszawa 2000,
384-393. TENZE, Odnajdywanie Matki. List do Wielebnego E. B. Puseya, doktora
teologii, dotyczgcy jego ostatniego Eireniconu..., 90, 96, 107, 114.

4 TENZE, Odnajdywanie Matki. List do Wielebnego E. B. Puseya, doktora teologii,
dotyczgcy jego ostatniego Eireniconu..., 108.



Maryja Dziewica jest bezgrzeszna. Jej to zawdzieczamy zbawienie, jak
wskazuje §w. Ambrozy. Swicty Nil, co Newman uwydatnia, okresla Ma-
ryje ,,Niewiastg madra”, $w. Antiochus nazywa J3 Matkg Zycia, picknosci
i majestatu, gwiazdg zaranng, $w. Efrem plodng winnicq, dzigki ktorej
zostalismy przeniesieni ze smierci w Zycie, natomiast Sw. Maksym manng,
ktora jest delikatna, jasna, stodka i dziewicza, ktora jak gdyby schodzgc
z nieba, udzielila ludziom wszystkich Kosciolow pokarmu milszego niz
miod. W dalszej czeSci swojego eseju znamienity angielski teolog wska-
zuje na $w. Proklusa jako na tego, ktory Bozg Rodzicielke tytutuje ,,nie-
pokalang muszlg, ktéra zawiera drogocenng perle”, ,,$wietym naczyniem
bezgrzesznosci”, ,,Swietym olejem namaszczenia”, ,,podporg wiernych”,
»diademem Kosciota” i ,,jedynym pomostem od Boga ku cztowiekowi”.
John Henry powtarza za $w. Proklusem, iz wsrod stworzenia nie ma
réwnego 1 wyzszego niz Maryja Dziewica. W innym fragmencie Newman
przytacza stowa Teodotusa, ktéry nazwat Naj$wietszg Panienke ,,.Matka
odziang swiatlem”, ,,niepokalang Matkq SwietoSci” i ,najprzejrzystszym
zrodtem zyciodajnego strumienia”. Dalej cytuje on $w. Fulgencjusza:
Maryja stala si¢ oknem niebios, przez Nig bowiem Bog rozlal swiatlo
prawdziwe na swiat; jest Ona drabing niebieskg, bo przez Nig Bog zszedl!
na ziemig".

Rola Najswietszej Maryi Panny w tajemnicy Wcielenia i Odkupienia
jako drugiej Ewy jest nie do przecenienia w historii zbawienia. John Hen-
ry Newman, powolujac sie na $w. Justyna i $w. Ireneusza, stwierdza, iz
Maryja byla ,,podmiotem dziatajgcym dobrowolnie” w misji odkupienia
ludzkosci. Ewa przyczynila sie do upadku rodzaju ludzkiego, za$ Dzie-
wica Panna do odnowienia jego oblicza. To, co Ewa stracita przez swoj
grzech, Maryja odzyskata przez wiare i postuszeistwo Bogu. Przypomina
o tym Newman, nawigzujac do nauczania $w. Justyna i $w. Ireneusza.
Tertulian, do ktérego odwoluje sie XIX-wieczny mySliciel, akcentuje,
ze Matka Boga zmazata wing Ewy dzigki zawierzeniu Bozej obietnicy.
Powolujac si¢ na $w. Ireneusza, John Henry wskazuje na Maryje jako na
Pocieszycielke i Opiekunke ludzi'®. NajSwietsza Maryja Panna, w opinii
angielskiego filozofa, stanowi wzor taski wiary. Newman podkredla, ze
od Bogurodzicy powinniSmy uczy¢ si¢ przyjmowania, jak i rozwazania
wiary. Ona nie tylko uwierzyla, ale zyta wiarg na co dzien. Wpierw
przyjela wiare, a nastepnie jg rozwazata w swym sercu'’. Angielski teolog

1S TENZE, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej..., 147-149.

1 TAMZE, 375-378.

7 TENZE, Kazania uniwersyteckie. Pigtnascie kazari wygloszonych przed Uniwersytetem
Oksfordzkim miedzy 1826 a 1843 rokiem, Wydawnictwo ,,Znak”, Krakéw 2000,
285-286.
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w liscie do Wielebnego E.B. Puseya, doktora teologii, dotyczacy jego
ostatniego Eireniconu, powolujgc si¢ na $w. Ireneusza i Tertuliana, nie
nazywa Maryi ,fizycznym instrumentem, poprzez ktéry przybrat ciato
Chrystus Pan”, lecz ,,rozumng i odpowiedzialng przyczyng Weielenia”,
wspotdzialajgcg w Odkupieniu rodzaju ludzkiego. Poprzez postawe za-
wierzenia i przyjecie Stowa Bozego wymazata Ona grzech Ewy!®. Dzie-
wica Maryja, w przeciwiefistwie do Ewy, byla petna taski, a wiec poczeta
bez grzechu pierworodnego. Na tej podstawie Kosciét oglosit dogmat
o Niepokalanym Poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny, ktory — zdaniem
znamienitego mysliciela — jest rozwojem doktryny o Maryi jako drugiej
Ewie. Matka Boga umarta w Adamie i zaciazyl nad nig ten sam wyrok,
jak na calej ludzkosci, lecz ze wzgledu na Tego, ktory odkupil Jg i nas na
krzyzu, Jej diug zostal odpuszczony z gory przez antycypacje®.

Blogostawiony John Henry Newman uwazany jest za gorliwego
apologete kultu maryjnego i naleznego Jej miejsca w Kosciele. W sposdb
rozwazny oddzielal granice zdrowej poboznosci maryjnej od jej naduzy¢.
Jako czciciel Maryi bronil wykladni ojcéw Kosciola na temat Matki
Bozej nieprzestaniajacej Osoby Chrystusa. Na ostatnich kartach swego
dziela zatytutowanego List do Wielebnego E.B. Puseya, doktora teologii,
dotyczgcy jego ostatniego Eireniconu napisal: Istnieje bowiem zdrowa
poboinosé maryjna i istnieje tez sztuczna. Mozina kochac Maryje jako
Matke, czcic jako Dziewice, szukac Jej jako Oredowniczki, wielbic Jg
jako Krolowq nie naruszajgc przy tym ani gruntownej poboznosci, ani
dobrego chrzescijariskiego smaku®.

Justyna Majewska

ul. Blazka 10A/65
PL - 88-100 Inowroctaw

e-mail: majewska_j@wp.pl

18 TENZE, Odnajdywanie Matki. List do Wielebnego E.B. Puseya, doktora teologii,
dotyczgcy jego ostatniego Eireniconu..., 54-55.

' TAMZE, 68.

20 TAMZE, 123.



The Mariology of John Henry Newman
(Summary)

The article presents a life and a teaching of John Henry Newman about the Ma-
riology. His theory of the development of the Mariology is revolutionary. He presented
it in A Letter to The Rev. E. B. Pusey D. D. on his recent Eirenicon and in An Essay on
the Development of Christian Doctrine. In his opinion, a contemporary Mariology is
the result of the development of the Mariological doctrine of the Church in the first
centuries. Cardinal Newman, beatified by Pope Benedict XVI in Birmingham 19
September 2010, has been labeled as an ecumenist and a visionary. He is known as
a defender of Mary. The aim of this article is to show that Virgin Mary links Anglican
and Catholic people. It is an analysis of Newman’s thought about a role of Mary in
Church, as a second Eve and a Mother of God. John Henry, in his writings, drew
a contribution Mary for ecumenism.

John Henry Newman was deeply aware of a necessity the talks about Mary and
Her role in a history of salvation. He saw a way ahead for union among Christians by
laying greater emphasis on the sources of Faith, Tradition, Scripture and Mariology.
His life was a model of dialogue with other faiths. Newman was careful to put over
the Mariology in a way that was not an obstacle to Aglican-Catholic dialogue. In him
there was no false eirenicism, there was no desire to hide part of the truth. John Henry
Newman was a great seeker of truth about Mary and a real piety to Her. He argued
that a Catholic cult, worship and teaching are not against the Anglican faith. Newman
wanted to prove it by studying the Fathers of the Church.
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Znaczenie zycia 1 Smierci
sw. Maksymiliana Kolbego dla wspolczesnych®

Bracia i Siostry w Chrystusie Panu,

Przezywany w tym roku kolejny, dziesigty juz Dzien Papieski, zbiega si¢
w czasie z 28. rocznicg kanonizagji $w. Maksymiliana Marii Kolbego, ktérego
Stuga Bozy Jan Pawel Il wyni6st na oltarze 10 pazdziernika 1982 r. w Rzymie.
Ta rocznica wypada w roku szczegblnym, ktory polscy Franciszkanie (OFM-
Conv) przezywaja jako Rok Kolbianiski, upamietniajacy 70 lat od $mierci
Meczennika z Auschwitz, Patrona naszych trudnych czaséw. Z tej okazji Pro-
wincjatowie trzech prowingji Franciszkanéw (OFMConv) w Polsce skierowali
list do wiernych, przypominajacy znaczenie zycia i $mierci $w. Maksymiliana
M. Kolbego dla Kosciota powszechnego i wszystkich zyjacych w nadal trudnych
czasach wspolczesnosci. Jesli bowiem tegoroczny Dzien Papieski chcemy prze-
zywaé pod hastem ,,Odwaga Swieto$ci”, nie sposéb w calym szeregu swietych,
ktorych Jana Pawel II wyniost na oftarze, pominaé — w tym szczegdlnym dla
nas roku — odwagi i ofiary naszego $wietego Wspotbrata.

Swiety Maksymilian Maria Kolbe, urodzit si¢ 8 stycznia 1894 roku
w Zdunskiej Woli, po studiach w Rzymie wrocit do kraju z podwéjnym
doktoratem i podjat dziatalno$¢ wyrdzniajaca sie nadzwyczajng gorliwoscig
apostolska, umiejetno$cig odczytywania znakéw czasu w duchu Ewangelii,
wielkim rozmachem. Dzisiaj jest znany jako: apostot chrzeScijafistwa na miare
Sredniowiecza, ktory ewangelizowat Polske i Japonie; odnowiciel ducha fran-
ciszkanskiego w dwudziestym wieku, ktéry ubdstwo, prostote zycia, poswiecenie
dla wielkich idei taczyt z najnowszymi osiagnigciami techniki i pragmatyzmem;
zalozyciel najwickszej meskiej wsp6lnoty zakonnej dwudziestego wieku; me-
nager i tworca najwiekszego w Polsce wydawnictwa prasy i ksigzki religijnej;
czciciel Matki Bozej Niepokalanej, w ktorej widziat najdoskonalszego cztowieka
i posrednika pomiedzy ludzmi i Bogiem; zatozyciel ruchu maryjnego pod nazwa
»Rycerstwo Niepokalane;j”, ktory dziata w kilkudziesi¢ciu krajach $wiata; obron-
ca ludzkiej godnosci i ludzkiego zycia; czlowiek pojednania dwoch narodéw:
Polak6éw i Niemcow. To okreslenia, ktére charakteryzujg dziatalno$é i ducho-
wos¢ $w. Maksymiliana Marii Kolbego. Ostatnie miesigce bardzo aktywnego
zycia $w. Maksymilian spedzil w najgorszym wiezieniu Gestapo w Warszawie
iw obozie zagtady Auschwitz, gdzie masowo u$miercano ludzi. Ale zanim ich
zabito, wyniszczano biologicznie, chciano zabié¢ w nich wiare w Boga, nadzieje
i mitoé¢, pozbawiano ich praw ludzkich, chciano odebraé im poczucie godnosci

: http://www.franciszkanie.pl/news.php?id=6923. W zwiazku z rozpoczetym Rokiem
kolbiafiskim trzej prowincjatowie franciszkanéw wystosowali list z okazji 70-lecia
$mierci $w. Maksymiliana Kolbego pt: ,,Znaczenie zycia i $mierci $w. Maksymiliana
Kolbego dla wspélczesnych”, adresowany do wszystkich wiernych zwigzanych
z klasztorami i o§rodkami duszpasterstwa franciszkanéw w Polsce.
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osoby ludzkiej. Dla osiggniecia tego celu precyzyjnie zorganizowano strukture
zniewalania cztowieka, przemocy i zta. Swiety Maksymilian, bedac w takim
srodowisku, zachowal poczucie wolnosci, wiare w cztowieka i w Boga, na zto
odpowiadal dobrem: pocieszal smutnych, krzepit upadlych na duchu, odste-
powal zupe i chleb wygltodniatym, wzmacniat wiare w Boga, budzit nadzieje na
lepszg przysztosé, przekonywal, ze prawda i sprawiedliwo$¢ zwycieza, ukazywat
sens cierpienia i ofiary, rozgrzeszat skazanych na $mier¢, wskazywal, ze po niej
przychodzi zmartwychwstanie. Majac 47 lat ofiarowal swoje zycie za wspot-
wieznia — Franciszka Gajowniczka. Zmart 14 sierpnia 1941 roku w bunkrze
gtodowym Auschwitz.

Papiez Pawel VI 17 pazdziernika 1971 roku oglosit ojca Maksymiliana
Kolbego blogostawionym wyznawca. Polskie wladze pafistwowe 22 marca 1972
roku odznaczyly go po$miertnie Krzyzem Ztotym Orderu Virtuti Militari, a tym
samym wlaczyly go do grona najwspanialszych Polakéw — bohateréw. Papiez Jan
Pawel 1T 10 pazdziernika 1982 roku (wlasnie w dniu dzisiejszym 28 lat temu)
zaliczyt ojca Maksymiliana do grona $wietych meczennikéw Kosciofa katolickie-
g0, ktory ponidst Smieré w obronie wiary chrzeScijafiskiej i cnét ewangelicznych,
a tym samym podkreSlil, ze mitos¢ do cztowieka i wiara w Boga, wiernos¢ Jego
zasadom wymagaja poswiecenia i nawet ofiary z wlasnego zycia.

Zycie i $mier¢ $w. Maksymiliana ma dzisiaj znaczenie symboliczne. Jest
przykladem zycia niebywale tworczego i ofiarnego dla dobra cztowieka i chwaty
Pana Boga, przykladem, jak by¢ wolnym i $wiadczy¢ dobro w kazdych warun-
kach, jak rozbraja¢ nawet tak doktadnie zaplanowang i zorganizowang strukture
zniewolenia i zla, jakg byt koncentracyjny ob6z Auschwitz.

Warunki, w jakich zyjemy s3 zawsze mniej badz bardziej trudne. We
wszystkich epokach, w naszej takze, tamane s3 prawa czlowieka, naruszana
jest sprawiedliwo$¢ i godnos¢ osoby ludzkiej, wystepujg zafalszowania prawdy,
solidarno$¢ wérdd ludzi wecigz jest niedoskonata. ,,Auschwitz trwa do dzis, jak
trafnie ujal to kardynal Jézef Hoffner w czasie Mszy $w. polsko-niemieckiej
podczas kanonizacji $w. Maksymiliana. Wszedzie bowiem, gdzie ludzie s3 me-
czeni, upokarzani i wyniszczani, trwa Auschwitz. Ale i to, co stalo sie w celi
Auschwitz, trwa do dzisiaj, tam mianowicie, gdzie ludzie sobie wzajemnie
przebaczajg i odnajdujg sie w mitosci, wszedzie tam, gdzie cztowiek kocha
wbrew nienawiSci, tam jest cela Smierci meczennika Maksymiliana Kolbego”.
Dzieki niemu ,,mito$¢ okazata sie potezniejsza od $mierci (...), odniosta swoje
zwyciestwo tam, gdzie zdawala sie tryumfowac nienawis¢ i pogarda czlowieka.
Przez swoje zycie i $mier¢ Swiety Maksymilian stat sie przewodnikiem —jak
go nazwal Jan Pawel I w przeméwieniu do Polakéw w czasie audiencji 11
listopada 1982 roku — w ktérym cztowiek wspdlczesny odkrywa przedziwna
syntezg cierpief i nadziei naszej epoki. Jest w tej syntezie, uksztattowanej zyciem
i Smiercig Meczennika, ewangeliczne wezwanie o wielkiej przejrzystosci i mocy:
patrzcie do czego zdolny jest cztowiek, ktéry bezwzglednie zaufat Chrystusowi
przez Niepokalang! Ale jest w tej syntezie takze prorocza przestroga. Jest wolanie
skierowane do spoleczefistwa, do ludzkosci, do systeméw odpowiedzialnych
za zycie cztowieka i spoleczefistw (...) o konsekwentne poszanowanie praw
czlowieka, a takze praw narodu”.



Wystepujacy dzisiaj w roznej formie egoizm, gonitwa za przyjemnoscig
i osobistg korzyscig, ciagta grozba ataku na zycie ludzkie — w postaci réznych
represji, przeSladowan, nowych wojen, aborgji, eutanazji — tworza ogromne
zapotrzebowanie na przyktady bezkompromisowych obrofcow ludzkiego zycia
i ofiarnej mitosci blizniego. Dlatego wspofczesny $wiat przyjmuje $w. Maksymi-
liana — jako podawany przez Kosciét wzér do nasSladowania — z entuzjazmem.
Wprawdzie uratowat on tylko jednego cztowieka od okrutnej $mierci, ale w mi-
lionach ludzi podtrzymat wiare w czlowieka, wyraznie ukazat, ze cztowiek to
»kto§” cenny, wielki, niezniszczalny, ze nie da sie go sprowadzi¢ do numeru,
rzeczy i ziemi, ze warto dla niego pracowac i za niego umierac. Swif;ty Maksy-
milian, ratujgc od $mierci jednego czfowieka, stat sie obronca zycia kazdego czto-
wieka i patronem wszystkich, ktorzy bronig ludzkiego zycia i czynig wszystko,
by stawalo sie ono bardziej ludzkie, ktérzy dziatalnoscig swojg wyznaja zasade,
ze czlowiek jest najwyzszg wartoscig, i realizujg j3 w duchu szacunku i mitosci,
w duchu prawdy i sprawiedliwosci. Swoim meczefistwem i zyciem pomdgt dzi-
siejszemu $wiatu te prawdy i zasady wspotzycia ludzkiego lepiej zrozumied, stat
sie przewodnikiem w tym, jak stuzy¢ drugiemu cztowiekowi i Bogu.

Swiety Maksymilian, broniac cztowieka i jego praw, walczac ze ztem, z jego
strukturami, proponuje wspdlczesnemu §wiatu metode obrony czlowieka i walki
ze zlem, ajest nig chrzeScijafiska mito$¢ i bezprzemocowos$é (ron violance).
U jej podstaw lezy doglebne rozumienie podstawowych prawd chrzescijanskich,
mowigcych, ze czlowiek jest najwyzsza wartoScig na ziemi, ze jest zdolny do
poznania prawdy, ukochania dobra i czynienia go, ze zawsze ma szanse porzuci¢
zto, jakie czyni, a zwrdcié sie ku dobru, ze najlepszym motywem dzialania czto-
wieka jest mitos¢ zakotwiczona w Bogu. Swiety Maksymilian uwazat, ze mitosé
jest jedna, a przejawia sie tylko dwojako: w mitosci Boga i mitoSci blizniego.
Zgodnie tez z t3 zasada, ktdrg zapisal w swoich notatkach: ,,Milos¢ blizniego
z mifo$ci ku Bogu: daj Bogu blizniego i blizniemu Boga = mito$¢ prawdziwa”
— postepowal.

Metoda mitosci i walki bezprzemocowej o poszanowanie zycia i prawa
czlowieka zyskiwaé moze coraz wiekszg liczbe zwolennikéw tylko wowczas,
jezeli bedziemy poglebiali znajomo$é Boga i cztowieka. Istota mitosci i walki
bezprzemocowej lezy w wielkim poszanowaniu czlowieka i jego umitowaniu,
postulujagcym, by nawet w walce go nie krzywdzi¢ i nie niszczy¢. Zmierza ona
nie do sparalizowania niewla$ciwej dziatalnosci drugiego cztowieka i podpo-
rzadkowania go sobie silg i przemocs, lecz do jego przemiany. Nie jest to zatem
metoda ani tatwa, ani efektowna. Wymaga nieraz wielkich ofiar, rezygnacji
z realizacji wlasnych interes6éw i ogromnej cierpliwosci. Te cechy metody mitosci
i bezprzemocowej walki s3 zazwyczaj widziane jako jej stabosci i przemawiajg
na rzecz stosowania metody sily i przemocy jako bardziej skutecznej w prze-
zwyciezaniu zla. Jest to jednak zudzenie. Metoda sily i przemocy nie przynosi
trwalych owocéw. Sg tu bowiem zwyciezcy i zwyciezeni. Zwyciezeni zawsze
odczuwajg dotkliwie swoj stan i czekajg tylko sposobnosci, by zaja¢ pozycje
zwyciezcdw, z reguly przy pomocy sily i przemocy.

Metoda mitosci i walki bezprzemocowej wyptywa z Ewangelii Chrystusa,
ktory przekonuje nas, ze Bog nie chce $mierci cztowieka btgdzacego, lecz pra-

Znaczenie zycia i $mierci $w. Maksymiliana Kolbego dla wspotczesnych

345



DOKUMENTY

346

gnie jego przemiany i tego, aby zyl. Do tego wlasnie zmierza metoda mitosci
i bezprzemocowa, by cztowiek, ktory zabijal, kradl, oszukiwal, zyl z cudzej
pracy, szukat tylko przyjemnosci, uznat swoje dotychczasowe postepowanie
za niewlaSciwe i zaczat czyni¢ akurat odwrotnie, by byt zdolny do realizacji
zasady zycia $w. Maksymiliana: ,,Dla siebie jak najmniej, dla Boga i bliZnich
jak najwiecej”.

W metodzie milosci i walki bezprzemocowej nieodzowna jest rozmowa
miedzy ludZmi, dialog, w czasie ktérego lepiej poznajemy drugiego cztowieka,
jego problemy wewnetrzne i sytuacje zewnetrzne, a w konsekwengji tego pozna-
nia przestajemy widzie¢ sie nawzajem jako wrogowie. Tam, gdzie nawet do roz-
mowy doj$¢ nie moze, i trzeba ponie$¢ cierpienie lub $mierc —jak w przypadku
Swietego Maksymiliana — nie mozna cierpie¢ z niechecig do drugiego cztowieka,
nie mozna umiera¢ z nienawiscig, lecz trzeba mie¢ nadzieje zwyciestwa dobra
w cztowieku, od ktérego doznaje sie zla, trzeba umieé przebaczy¢ i modli¢ sie
za tych, ktérzy nam s3 niechetni, ktorzy sq naszymi przesSladowcami.

Swiety Maksymilian dzisiejszemu $wiatu proponuje metode mitosci i wal-
ki bezprzemocowej jako jedynie stuszng a jednocze$nie najbardziej skuteczna,
poniewaz najlepiej stuzy wewnetrznej przemianie cztowieka, czyni go bardziej
ludzkim, a strukture zniewolenia i zfa zmienia w kierunku wolnosci i dobra.
Ukazuije, ze do drugiego cztowieka mozna dojé¢ tylko drogg mitosci i szacunku,
bo droga leku, pogardy i przemocy prowadzi do nikad. Tylko poprzez postawe
szacunku i mito$ci do drugiego czlowieka mozna obroni¢ ludzkie zycie, mozna
budowac solidarno$¢ miedzy ludzmi, a w panstwach tworzy¢ to, co godne starafi
i poswiecen, co wielkie i trwale, co stuzy wszystkim jego obywatelom i ksztattuje
atmosfere pokoju z sgsiadami.

Dla $w. Maksymiliana Bog jest Zrodlem wszelkiego zycia i dobra, Matke
Bozg Niepokalang stawial jako wzor doskonatosci cztowieka i poSredniczke
miedzy Bogiem i ludZmi, chrzeScijaniskie zasady zycia indywidualnego i spotecz-
nego upowszechniat przez nowoczesne $rodki komunikowania spotecznego,
szczegblnie przez prase i ksigzke, siegal juz po radio i telewizje, w dziatalnosci
ewangelizacyjnej stosowal nowoczesne formy organizacji pracy, public relations
i reklame. Przekonywal, ze wszelkie ludzkie wynalazki powinny przede wszyst-
kim stuzy¢ rozwojowi czlowieka i szerzeniu dobroci oraz wspaniatosci Boga,
ze dziennikarze i pracownicy wszelkich mediow powinni przestrzegaé zasad
prawdy i pokoju. Przez swoje dzieto apostolsko-misyjne zwrdcit uwage na masy
spoteczne, na ubogich, Iaczyt ludzi réznych statuséw spotecznych, narodow
i kultur. Przez szerzenie kultu Niepokalanej wskazywat jak pieknym i dobrym
moze by¢ cztowiek. Przez wielorakie akty mitoéci Boga i blizniego ukazal, ze
mozna by¢ ludzkim wszedzie, takze w nieludzkim obozie koncentracyjnym, ze
mozna wylamac sie ze struktury zniewolenia, dobrem przeciwstawié sie zhu,
mozna stangé w obronie zycia takze wtedy, kiedy jest ono masowo niszczone,
ze czlowiek jest wolny i moze $wiadczy¢ dobro w kazdych warunkach, ze mie-
dzyludzkie stosunki oparte na przebaczeniu, wzajemnej mitosci i sprawiedliwosci
s3 trwalsze niz na przemocy i nieuczciwosci, ze czyny wolne i dobre skutecz-
nie rozbrajajg strukture zniewolenia i zta, tworzong przez ludzi nienawistnych,
zachtannych i zadnych wiadzy. Swiety Maksymilian przez swoja dziatalnosé
apostolska i meczefiskg Smieré dodat to wszystko do chrzescijafiskiego i polskie-



go dziedzictwa kulturowego, z ktdrego tak wiele korzystal. Zrealizowat to, co
polecat innym, kiedy pisal: ,,Kazde pokolenie do prac i dorobku poprzednich
pokoleni powinno dotozy¢ swoje wlasne prace”.

Bég i aktualna sytuacja wzywajg takze nas do tego, abySmy w naszej sytuacji
zyciowej na nowo ukazywali dobro w calym blasku jego piekna, aktualizowali
chrzescijafiskie wartosci podstawowe, aby$Smy uznawali nienaruszalno$¢ praw
osoby ludzkiej, ktore czesto sg lekcewazone, nieszanowane lub ktore sg odbie-
rane jednej grupie ludzi, a przyznawane tylko niektorym, aby$my bronili ludz-
kiego zycia i ludzkiej godnosci. Mozemy to czynié przez dziatania nadzwyczajne,
a takze przez codzienne zycie, przestrzegajac zalecenia $w. Maksymiliana: ,,Nie
zapominaj, ze $wieto$¢ polega nie na czynach nadzwyczajnych, ale na dobrym
spetnianiu obowigzkow wzgledem Boga, siebie i innych”. Tak rozumiang $wie-
to$¢ moze realizowaé kazdy chrzescijanin, niezaleznie od tego gdzie przychodzi
mu zy¢ i pracowaé. Niech bedzie to wiec zacheta dla nas wszystkich, aby na wzor
Swietego Ojca Maksymiliana konsekwentnie dazy¢ do $wietosci pojmowanej
jako mito$¢, ktora jest zdolna do ofiary z siebie.

W duchu wiary w §wietych obcowanie prosimy Swietego Maksymiliana
Marie Kolbego o to, abySmy za Jego przykladem potrafili wypetnia¢ w naszym
zyciu wole Bozg tak doskonale, jak czynita to ukochana przez Niego Maryja
Niepokalana.

W Roku Kolbianskim,
w 28. rocznice kanonizacji Ojca Maksymiliana, dnia 10 pazdziernika 2010 r.

Prowincjatowie trzech Prowingji Polskich
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych:

0. Jarostaw Zachariasz, Krakéw
0. Mirostaw Bartos, Warszawa
0. Adam Kalinowski, Gdarnsk

Znaczenie zycia i $mierci $w. Maksymiliana Kolbego dla wspotczesnych

347






POLSKA BIBLIOGRAFIA MARIOLOGICZNA
BIBLIOGRAFIA MARIOLOGICA POLACCA






POLSKA BIBLIOGRAFIA MARIOLOGICZNA 2009
BIBLIOGRAFIA MARIOLOGICA POLACCA 2009

A

AKTA I DZIEXA ZBIOROWE
ATTI DI CONVEGNI E OPERE COLLETTIVE

Al
Calas pigkna jest, Maryjo. Mariologia na drodze pigkna. Materialy z sympozjum ma-
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B

PISMO SWIETE
SACRA SCRITTURA

B1
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STUDIA
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11(2009) nr 3, 93-1009.
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Sobczyk, Adam Jozef MSF, Swigta Rodzina w listach pasterskich Episkopatu Polski,
wSalvatoris Mater” 11(2009) nr 3, 110-126.
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Gilski, Marek ks., Maryja w pismach sw. Hipolita, ,Salvatoris Mater” 11(2009) nr 2,
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Najswietszej Maryi Panny, ,Salvatoris Mater” 11(2009) nr 2, 195-219.

E

TEOLOGIA DOGMATYCZNA I DUCHOWOSCI
TEOLOGIA DOMMATICA E SPIRITUALE
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wydawnictwie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego ukazat

si¢ wybor pism ks. bpa Juliana Wojtkowskiego: Bp Julian Wojt-
kowski, Ut honorificetur Deus. Wybor pism. Wybdr tekstow bp Jacek
Jezierski, Lublin 2010, ss. 331.

O tej ksigzce trzeba glosno powiedzie¢ na tamach Salvatoris Mater,
tym bardziej ze tytul nie zapowiada wyraznie mariologii, a tom ten
znaczy dla niej wiele. Najpierw troche opisu.

Po kolorowym zdjeciu Autora znajduja si¢: Spis tresci, Przedmowa
abpa Wojciecha Zieby, dwadzieScia jeden tekstow ks. J. Wojtkowskie-
go, Nota biograficzna piora bpa Jacka Jezierskiego i Wykaz publikacji
naukowych ks. bpa Juliana Wojtkowskiego.

Z. opublikowanych tutaj dwudziestu jeden tekstow dziesie¢ rozwija
problematyke mariologiczng, w tym dwa odslaniajg dawng mariologie
i maryjnos¢ polsky (Wiara w Niepokalane Poczecie Najswigtszej Maryi
Panny w Polsce w swietle sredniowieczinych zabytkéw liturgicznych (27-
47) i Poczgtki kultu Matki
B o:skz ¢j w Polsce w swietle  geanidtaw C. Napiérkowski OFMConv
najstarszych rekopisow (49-

94), jeden na temat objawien

maryjnych (Objawienia sw. Do manologu
Katarzyny Labouré w swietle kS. bp a Jllll ana

mariologii dziejowo-zbawczej
(95-101), cztery o mariologii
wspolczesnej [Maryja w uro- GALVATORIS MATER
cxystym wyznaniu wiary 12(2010) nr 34, 363-365
papieza Pawla VI (117-131),

Czes¢ Maryi w Kosciele zachodnim w latach 1964-1987 w swietle histo-
ryczno-dogmatycznej analizy Konstytucji Lumen gentium, adhortacji Ma-
rialis cultus i encykliki Redemptoris Mater (133-143), Historia dogmatow
maryjnych w Katechizmie Kosciola Katolickiego (145-155) oraz Czes¢
Najswietszej Maryi Panny w encyklice Jana Pawla 11 Matka Odkupiciela
(157-161)]. Trudno powstrzymac si¢ od zacytowania fragmentu zakon-
czenia ostatniego artykutu: Przewaga nasladowania nad wzywaniem
jest bardzo znaczna. Lud Bozy w pierwszym tysigcleciu chrzescijaristwa
czcil Maryje, nasladujgc Jej swietosé, a w drugim tysigcleciu, wzywajgc
Jej posrednictwa. W trzecie tysigclecie wchodzi w duchu nasladowania
Swigtosci Maryi, czyli w duchu mariologii eklezjotypicznej.

Jezeli jednak polgczyc godnosc Posredniczki z jej podstawg, godnoscig
Bogarodzicy, oraz godnos¢ Swietej z jej podstawg, godnoscig Dziewicy,
oba nurty kultu maryjnego okazg si¢ niemal réwne. W takim zaloze-
niu Kosciol w trzecie tysigclecie wchodzi w réunowadze nasladowania

Wojtkowskiego
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i wzywania, maryjnosci eklezjotypicznej i chrystotypicznej (Czesé...,
160-161).

Ten nieco dlugi cytat dobrze —jak si¢ wydaje — charakteryzuje ma-
riologie ks. Wojtkowskiego: nie poprzestaje on na opisie i referowaniu,
ale probuje takze oceniaé, widzie¢ ja w kontekscie historycznym i teolo-
gicznym oraz formutowaé wnioski — takze dyskusyjne, co nie pomniejsza
wartosci badan i wyktadu.

Dwa teksty wprowadzajag w mariologie i maryjno$¢ malej ojczyzny
Autora: Maryjnosé i mariologia Warmii XIX wieku (103-116), Maryja
w wierze i poboznosci Stanistawa Hozjusza (177-189).

Z tekstow nie mariologicznych rozradowuje i zdumiewa Teologia
Mikolaja Kopernika (231-240). Autor dziekuje ks. Marianowi Borzysz-
kowskiemu za podsuniecie tego tematu (231). Przezylem niemal 100
lat, a nie natrafitem na opracowanie teologii Kopernika. A przeciez
nawet male studium jego teologii jest bardzo wazne. Jako mariolog,
przygotowujac informacje dla mariologicznego kwartalnika Salvatoris
Mater, poszukiwalem Kopernikowych (niekoniecznie kopernikanskich)
ziaren mariologii, chociazby niewielkich, najmniejszych, gorczycznych.
Szukalem i nie znalazlem. Bracie Julianie! Czy Kopernik nigdzie nigdy
nie wspomina o Matce Bozej? A jesli wspomina, jesli pisze, to koniecz-
nie napisz, co... A jesli faktycznie Matka Boza nie pojawia sie w jego
pismach, napisz o tym wyraznie i wytlumacz Astronoma.

Czytelnikow Salvatoris Mater zainteresujg zapewne ostatnie strony
ksigzki: Publikacje naukowe bpa prof. Juliana Wojtkowskiego (321-
331).

Na cztery opublikowane ksigzki wlasne, jedna bogaci mariologie
(Wiara w Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Maryi Panny w swietle
Sredniowiecznych zabytkéw liturgicznych, Lublin 1958), a trzy — dzie-
je polskiego jezyka (chodzi o Glosy i drobne teksty polskie do 1550
roku...— z r6znych inkunabuléw. Recenzent raczej intuicyjnie odgaduje
niz kompetentnie potrafi oceni¢ niezwyklo$¢ wkladu Teologa z Warmii
w kulture polskiego jezyka.

Dzial Artykuly zestawia 108 pozycji, w tym 60 (a wiec wyrazna
wiekszo$¢) mariologicznych. Dominuje zainteresowanie historyczne
i polskie.

Zestawienie bibliograficzne odstania Autora jako wybitnego amba-
sadora mariologii polskiej na Zachodzie. Opublikowat tam dwadzie$cia
trzy teksty w jezykach obcych (facina, wloski, francuski, niemiecki) gtow-
nie o mariologii i maryjnosci polskiej.

Ksigzka zostata wydana z okazji 60-lecia Swiecen kaptaniskich Auto-
ra. Teksty tak zostaly dobrane, by scharakteryzowac pola zainteresowan



Jubilata. Ze 108 opublikowanych tekstéw mariologicznych wybrano
i wznowiono 21, co jest usprawiedliwione celem ksiegi. Dobro mariologii
wymaga jednak publikacji takze catej wielkiej reszty. Ks. bp Wojtkowski
czynnie uczestniczyl w Miedzynarodowych Kongresach Mariologicznych
organizowanych przez Papieska Migdzynarodowa Akademie Maryjng
(jest jej czlonkiem zwyczajnym). Przez dwanascie lat przewodniczyt
Sekgji Mariologéw Polskich. Nie jest to bez znaczenia dla rangi jego
mariologicznych wypowiedzi.

Do mariologii ks. bpa Juliana Wojtkowskiego
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Maryjny wzOr modlitwy to temat, ktdrego bez watpienia potrzebuje
poboznos¢ maryjna. Podjeto go na VI Bocherniskim Sympozjum
Mariologicznym, ktorego owocem jest ksigzka Maryja — Orantka dosko-
natla', pod red. A. Gasior, J. Krolikowskiego i P. Labudy.

Otwiera jg refleksja — przedstawiona przez A. Gasior — dotyczaca
powolania do modlitwy (Powolanie do modlitwy na miare naszych
czasow —s. 11-34).

Autorka dostrzega spotykang nieumiejetno$¢ modlitwy — rodzacg
sie gldwnie na gruncie brakoéw w wiedzy teologicznej oraz probleméw
psychologicznych — i w zwigzku z tym stawiane o nig pytania.

Wyjsciem z impasu byloby zrozumienie, ze modlitwa jest dziataniem
i istnieje liturgia dnia codziennego. Autorka podkresla warto$¢ modlitew-
nego trwania przed Bogiem, ktdre ma by¢ zwlaszcza uwielbianiem Go
i mie¢ charakter anamnetyczny, a dopiero potem blagalny. Modlitwa ma
réwniez ksztattowaé wspdlnote — wspotpraca na modlitwie z Bogiem
pojedynczego czlowieka owocuje w zyciu KoSciota, narodu i wpltywa
na historie.

Modlitwa wspdlnoty Kosciota
uswiadamia mu jego cel i powolanie.
Sprawia to w sposob szczegdlny mo-
dlitwa eucharystyczna, ktéra ukazuje
nam droge, pigkno i sile wspélnotowej Maryina
modlitwy, w ktdrej Kosciol staje przed .
Bogiem w uwielbieniu, dzigkczynieniu szkola mOdlltWY
i ufnej prosbie. To modlitwa ciggle na

. L. .. .. SALVATORIS MATER
nowo wskazuje Kosciolowi jego miejsce 12(2010) nr 3-4, 369-372
i zadania w swiecie, stanowi wezwanie
do jeszcze wigkszej swigtosci, do bardziej gorliwej stuzby tym, kiorzy
oczekujg jej od swiadkow Ewangelii (s. 31).

Na modlitwie wspolnotowej wspotczesny czlowiek, czesto osamot-
niony, moze doSwiadczy¢ glebokiej wiezi faczacej go z innymi.

Piotr Labuda podejmuje temat modlitwy Maryi, analizujac, w opar-
ciu o krytyke tekstu, opis Zwiastowania z tk 1, 16-38 (Maryja — pelna
laski, Orantka doskonala — ss. 35-48). Stwierdza, ze fragment ten mowi
przede wszystkim o doskonatosci, Swietosci Maryi.

Stowa skierowane do Maryi w czasie Zwiastowania prowadzg Ja
do ich wewnetrznej medytacji. Ta z kolei owocuje w Niej przyjeciem
Bozej woli: dzigki tasce, ktorg Bog obdarzyl Maryje, ale i nade wszystko
dzieki niezwyklej modlitwie — medytacji Maryja dochodzi do przyjecia
woli i pragnienia Bozego, stajgc sie Bozg Rodzicielkg. W ten tez sposcb

Danuta Mastalska

' Maryja — Orantka doskonala. W maryjnej szkole modlitwy, red. A. GASIOR,
J. KROLIKOWSKI, P £ABUDA, ,,Biblos”, Tarn6w 2008, ss. 148.
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staje sig dla kazdego z nas najpigkniejszym przykladem wspdldziatania
2 Bozg laskg, co si¢ dokonuje zawsze na prawdziwej wewnegtrznej mo-
dlitwie (s. 45).

Na analizie znaczenia wylgcznie wyrazenia kexopitwpévn skupia
sic M. Bednarz (W stowie xeyopitwuévn kryje sig wielkosc i godnos¢
Maryi —s. 49-68).

Autor przedstawia stan badan nad interpretacjg tego wyrazenia
i zwraca uwage na réznice w niej miedzy katolikami a protestantami, jak
tez zauwaza, ze obecnie niektorzy katoliccy egzegeci zblizajg sie do pro-
testanckiej interpretacji. Podkresla potrzebe dalszej analizy filologicznej
tego imiestowu. Réwniez dla poznania jego pelnej tresci trzeba zwrocié
uwage na kontekst, w ktorym on wystepuje. Analizujgc kontekst moz-
na stwierdzic, Ze Maryja, juz przemieniona przez laske (keyapirwuévn
w. 28), znalazla laske u Boga (w. 30) i z tego powodu aniol zapowiada
Jej, e bedzie Matkg Mesjasza (w. 31) (s. 56-57).

W konkluzji analizy filologicznej imiestowu kexopitwpévn Autor
stwierdza, ze Maryja jeszcze przed poczeciem Jezusa zostala przemie-
niona przez laske, a to ze wzgledu na Jej przysziag misje Bozego macie-
rzyfistwa. Zatem ma ono znaczenie nie tylko statyczne (petnia taski), ale
dynamiczne (zwigzane z misjg).

We wnioskach koncowych M. Bednarz podkresla m.in., ze ana-
lizowany imiestow stanowi podstawe do méwienia o Niepokalanym
Poczeciu Maryi.

Nad tematem modlitwy ,,z” Maryja pochylit sie¢ W. Siwak (Trwa-
nie na modlitwie ..z~ Maryjg [Dz 1, 14]. Podstawowy model maryjnej
modlitwy Kosciola — s. 69-100), rozwazajac go od strony dogmatycznej,
biblijnej i liturgiczne;j.

Aby poznaé specyfike¢ maryjnej modlitwy urzeczywistniajacej sie
w Kosciele, Autor zatrzymat si¢ wpierw nad rozumieniem Kosciota jako
misterium komunii, ktérej najznakomitszym czfonkiem jest Maryja. Jest
Ona centralnym znakiem Wspdlnoty swigtych — Kosciola w obu jego
fazach: niebieskiej i ziemskiej (s. 75), a wigc to samo miejsce zajmuje
w koscielnej komunii modlitwy. Aby zglebié specyfike tej obecnosci
Maryi Autor rozpatruje wydarzenie Jej modlitwy w Wieczerniku Zie-
lonych Swiat (Dz 1, 14), réwniez w kontekscie innych miejsc Nowego
Testamentu przedstawiajacych modlitwe.

Moéwiagc o modlitewnej jednosci z Maryja poprzez liturgiec W, Siwak
wpierw szuka modlitewnych odniesieri do modlitwy z Maryjg w tekstach
liturgicznych, by wyloni¢ z nich teologiczng ikone modlitwy ,,z Maryja”.
Nastepnie zastanawia si¢ nad problemem obecnosci Maryi w modlitwie
liturgicznej. Dla ujasnienia go zwraca si¢ do pogladéw na ten temat
C. Cervery, a takze nauczania Jana Pawla I i listu Papieskiej Miedzynaro-
dowej Akademii Maryjnej Matka Pana. Rozwazania te konczy konkluzja:



A zatem winnismy uznac, ze ,istnieje obecnos¢ Maryi <in ecclesia>,
w zgromadzeniu, ktcre celebruje misteria”, co potwierdza najstarsza tra-
dycja bezposredniego zwracania sie do Matki Bozej (s. 91-92).

W Zakoriczeniu Autor zacheca do modlitwy wraz z Maryja, ktora
nie staje migdzy nami a Bogiem, ale z nami przed Bogiem (s. 93). Podkre-
Sla, ze model modlitwy ,,z Maryja” jest w pelni poprawny teologicznie
i uzasadniony biblijnie, a takze najpickniej obecny w liturgii.

W kolejnym temacie ksigzki (Modlitwa do Maryi. Geneza i sens
teologiczny —s. 101-116) J. Krolikowski dostrzega trudnosci, pewien
paradoks zwigzany z modlitwa do Maryi, gdyz z jednej strony jest ona
mocno zakorzeniona w poboznosci, a z drugiej brakuje jej mocnego,
teologicznego uzasadniania, czy tez jej sens jest wprost negowany. Za-
uwaza rowniez, ze modlitwa do Maryi jest zjawiskiem dos$¢ poéznym
w chrzescijanstwie, bo — procz sporadycznych odnotowan — istnieje dopiero
od XI w. (od $w. Anzelma). Wobec tego zaznacza si¢ potrzeba szerszej
refleksji nad teologig modlitwy do Maryi.

Autor zauwaza, ze od Sredniowiecza w modlitwie do Maryi dominuja
Jej obrazy jako Bolesnej i Posredniczki. Przyglada sie zatem tresci obecnej
w takich modlitwach i w uwagach koncowych pisze, ze przyjety przez $w.
Anzelma sposéb przedstawiania roli Maryi w historii zbawienia, zwlaszcza
Jej poSrednictwa, oraz zastosowany przez niego jezyk przenosza sie do
kaznodziejstwa i modlitwy. Wobec tego cechuje je pewna metaforyczno$é
i melastycznos$” sformutowan. Ten fakt spowodowat, ze w uzasadnieniach
posrednictwa Maryi odczuwa sie brak szerszej refleksji o charakterze me-
tafizycziym i spekulatywnym, a tym samym jawi si¢ ono pod pewnymi
wzgledami jako niedopetnione doktrynalnie (s. 113-114).

Niemniej, modlitwa do Maryi ma szerokie usytuowanie w do$wiad-
czeniu chrzeScijaniskim, co sugeruje potrzebe poszukiwania adekwatnej
hermeneutyki teologicznej.

Autor sugeruje potrzebe glebszego osadzenia poSrednictwa maryj-
nego w kontekscie antropologicznym i tam szukania jego podstaw i dal-
szych uzasadnien — chodzitoby o rodzaj ,,oddolnej” teologii posrednictia
Maryi (s. 114), a wiec usytuowanie Jej po stronie ludzkosci.

Modlitwa do Maryi — jako uzasadniona teologicznie — stanowi takze
zadanie dla duchowosci i duszpasterstwa. Nie tylko w sensie rozwijania
w praktyce jej form, ale tez przygotowania odpowiednich pomocy (mo-
dlitewniki, $piewniki itd.) oraz stosownej weryfikacji juz istniejacych.

Ostatni temat ksigzki to: Nowenna do Najswigtszej Maryi Pan-
ny z archiwum starosgdeckich klarysek. Z dziejow polskiej poboino-
sci maryjnej (s. 117-146). Zostal on opracowany przez A. Gasior
i J. Krolikowskiego.

Z wprowadzenia dowiadujemy sie, ze przedstawiany zbi6r medytagji
Nowenna do Najswietszej Maryi Panny moze pochodzi¢ z lat dwudzie-

Maryjna szkota modlitwy
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stych lub trzydziestych XIX w. i miesci sie on w nurcie poboznosci fran-
ciszkanskiej. Jego autorka jest kobieta-zakonnica. Przedmiot rozwazan
stanowig cnoty Maryi: wiara, mito$¢ (Boga i blizniego), pokora, postu-
szenstwo, ubOstwo, cierpliwosé, czystos¢ i pilnos¢ w modlitwie.

Rozwazania te maja podloze glteboko biblijne, jak tez s3 mocno za-
korzenione w tradycji duchowej i teologicznej. Autorzy podkreslaja: Tym,
co oprocz biblijnosci uderza w rozmyslaniach |...] jest ich wymiar teolo-
giczny. Kazda zacheta do cnoty wyplywa w jakis sposob z Zycia Maryi,
odkrywanego i ukazywanego w kluczu biblijnym (s. 120). Mowia wiec
o glebokim teologicznym czytaniu tekstow biblijnych, ktore sprawia, ze
jest to poboznos¢ biblijno-teologiczna. Podwaza to stereotyp w widzeniu
poboznosci tamtego czasu jako obrazowo-ludowej i pomijajacej troske
o wewnetrzne wyrobienie oraz teologiczny ksztalt.

Rozmys$lania te koniczg sie zawsze modlitwa do Maryi, zbudowang na
rozwazanej tresci. Tekst Nowenny zostal zaprezentowany na s. 122-143.
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Kongres mariologiczny o poswieceniu si¢ Maryi
(Frigento, 5-7 VII 2010 r.)

Z okazji 50 rocznicy poswigcenia Wioch Niepokalanemu Sercu
Maryi zostal zorganizowany w dniach 5-7 lipca 2010 r. we Frigento
kongres mariologiczny.

W czasie spotkania podjeto nastepujace zagadnienia: ,,Fundamenty
biblijne poswiecenia si¢ Maryi” (S.M. Manelli), ,,Fundamenty patry-
styczne poswiecenia sic Maryi” (L. Genovese OFMCap), ,,Poswiecenie
sie Maryi w nauczaniu Jana Pawla II i Benedykta XVI” (A. Calkins),
»Podstawy teologiczne poswiecenia si¢ Maryi (macierzynstwo — wspot-
odkupicielstwo)” (S. Lanzetta), ,,Kontrowersja poSwiecenie-zawierzenie
Maryi” (G. Ferrer Arellano), ,,Totus tuus. PoSwiecenie si¢ Maryi w szkole
franciszkanskiej” (S.M. Cecchin OFM), ,,Po§wigcenie sie Maryi w teologii
niemieckiej XX wieku” (M. Hauke), ,,Po§wiecenie si¢ Maryi w tradycji
angielskiej” (R Haffner), ,,Poswiecenie si¢ Maryi w Szkole Francuskiej”
(B. Cortinovis SMM), ,,Poswiecenie sie Maryi w oredziu fatimskim”
(M.G. Palma), ,,13 IX 1959: Italia po$wiecona Niepokalanemu Sercu
Maryi” (P. Siano).

(k)

Mariologia podczas VIII Kongresu Teologow
Polskich (Poznan, 16 IX 2010 r.)

Posiedzenie Sekcji Mariologicznej odbylo sie w dniu 16 wrze$nia
2010 roku w Poznaniu w godz. 10.00-12.00. Tak jak na poprzednim
Kongresie, tak i teraz spotkanie sekgji zostalo przygotowane przez Polskie
Towarzystwo Mariologiczne. Ze wzgledu na to, ze mariologowie s3 na
ogot takze cztonkami innych sekeji (np. sekeji teologow dogmatykéw,
teologow katechetykéw, czy Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Ducho-
wosci), nie wszyscy mariologowie oraz cztonkowie Polskiego Towarzy-
stwa Mariologicznego mogli wzia¢ udzial w pracach sekgji mariologicz-
nej, gdyz w tym samym czasie uczestniczyli w spotkaniach innych sekgji.
Biorac to pod uwage, na samym poczatku spotkania postanowiono,
aby spotkanie sekgji mariologicznej zakorficzy¢ w ciggu dwoch godzin,
a nastepnie by wszyscy uczestnicy udali sic na Walne Zebranie Towarzy-
stwa Teologow Dogmatykow (ktorego w wigkszosci sg cztonkami), gdzie
mialo mie¢ miejsce wreczenie dyploméw honorowego czlonka tegoz
Towarzystwa zastuzonym wykladowcom teologii dogmatycznej.
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Pierwszy referat zatytutowany: Polskie Towarzystwo Mariologiczne:
historia, dorobek i perspektywy dalszej dzialalnosci wyglosit przewod-
niczagcy PTM o. Grzegorz Bartosik. Referent w swoim przedlozeniu
zapoznal uczestnikéw najpierw z historia powstania Towarzystwa.
Franciszkanin z UKSW przypomnial, Zze powstanie Towarzystwa w ro-
ku 1999 poprzedzita bogata wieloletnia dzialalno$¢ Komisji Maryjnej
Episkopatu Polski oraz Sekcji Mariologicznej Teologéw Polskich. Nastep-
nie referent przedstawit dotychczasowy dorobek PTM oraz wskazat na
perspektywy dalszej dzialalnosci i proponowane kierunki rozwoju Pol-
skiego Towarzystwa Mariologicznego. Dyskusja po referacie przyniosta
kilka dopowiedzen i pytan, zwlaszcza dotyczacych historii i dziatalnosci
Sekgji Mariologicznej Teologdéw Polskich. Uczestnicy zasugerowali tez
przewodniczacemu, aby Polskie Towarzystwo Mariologiczne probowato
nawigza¢ bardziej ozywione kontakty z polskimi biskupami, celem bar-
dziej wyraznego wprowadzenia do planéw duszpasterskich akcentow
maryjnych.

Drugi referat, zatytutowany: Maryja — Stolica Mgdrosci. Rozwazania
na kanwie encykliki Jana Pmwla 11 Fides et ratio, wyglosit ks. prof. UKSW
dr hab. Marian Kowalczyk SAC. Nawigzujac do tematu Kongresu, referent
zauwazyl, ze wiara Maryi daje najlepsza odpowiedZ na fundamentalne
pytania wspolczesnego czlowieka o sens ludzkiej egzystenji. Autor zobra-
zowal swoje wystgpienie ikonami Naj$wietszej Maryi Panny. Zwracajac
uwage na wspOlczesng ikone Stolicy Madrosci, autorstwa Marco Rupnika,
ktéra z woli Jana Pawla II peregrynowata po srodowiskach akademickich
calego $wiata, ks. Kowalczyk zauwazyt, ze Maryja jawi si¢ jako tron Chry-
stusa — Stowa Bozego.

Prelegent zwrocil takze uwage na to, ze encyklika Fides et ratio nie
dotyczy jedynie teoretycznych probleméw, dostepnych dla niewielkiego
grona specjalistow. Wrecz przeciwnie —jak stusznie zauwaza abp Jozef
Zyciniski — encyklika konsekwentnie podkresla personalistyczny i kultu-
rowy wymiar naszego poszukiwania sensu, ludzkiego dgzenia do prawdy
[por. ,,Znak” 10(1998)]. Nie jest wiec czyms§ osobliwym apel Jana Pawla
Il o philosophari in Maria (FR 108), jako ze nikt tak jak Ona — Stolica
Madrosci — nie ukazuje MadroSci w samej sobie, a tym samym nie staje
si¢ Madroscig ,,dla nas”. Ks. Kowalczyk przywolal tu personalistyczna
perspektywe wiary i rozumu, w $wietle ktorej przed filozofem czy teo-
logiem zawsze stoi konkretny czlowiek.

Zdaniem pallotyfiskiego teologa, Maryja — Stolica Madrosci to
cztowiek wyjatkowo dobrze przygotowany do spelnienia swej misji
w dziejach zbawienia, poczynajac od Jej Niepokalanego Poczecia, az
po ostateczne spelnienie w tajemnicy Wniebowziecia. Ks. Kowalczyk



przywotat w tym kontekscie zdanie Benedykta XVI, ktéry przypomnial,
iz do struktury wiary nalezy mito$¢ i dzieki temu wiara chrzeScijafiska
jest nie tylko idea, ale zyciem. Wiara wypowiadajaca sie w zyciu wedlug
ewangelicznego nakazu milosci staje sie wiarg zywa. W takim ujeciu
teologia, uwzgledniajaca w encyklice Fides et ratio autentyczng reflek-
sje filozoficzna, jest prawdziwg madroscia, albowiem na wzér Maryi
zyje przekazanym jej planem i Madroscig samego Boga, dzieki czemu
ogarnia wszystko, podaje ostateczne oceny rzeczywistosci i wyznacza
nieprzekraczalne granice dla innych dziedzin wiedzy. Przede wszystkim
za$ prowadzi do spelnienia w Bogu, ktory jest Tréjjedyng Mitoscia.

Trzeci referat pt. Maryja w Zyciu wybitnych ludzi polityki, literatury
i filmu. Studium z zakresu sensus fidelium przygotowal prof. dr hab.
Karol Klauza z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W zwigzku
z nieobecnoscig autora, referat w jego imieniu przedstawil w spos6b
syntetyczny ks. prof. dr hab. Krzysztof Guzowski z KUL.

W pierwszej czeSci autor ukazal oryginalne formy ujawniania ma-
ryjnych elementéw wiary chrzescijaniskiej przez wybranych celebrytow,
takich jak: Lech Walesa, aktorka Maja Morgenstern czy biznesmen
Thomas Stephen Monaghan. Nastepnie prof. Klauza przedstawit
»mariologie” wybranych §rodowisk literackich i filmowych. W drugiej,
podsumowujacej czesci, autor sprobowal zinterpretowacd ,,mariologie
celebrytow” i wskazaé na jej najbardziej charakterystyczne cechy.

Zaréwno po drugim, jak i po trzecim referacie nastapita krétka
dyskusja, ktéra ze wzgledu na ograniczone mozliwosci czasowe miata
raczej forme pytan i dopowiedzen do uslyszanych tresci.

Uczestnicy spotkania sformutowali takze postulat pod adresem
organizatoréw kolejnego Kongresu Teologéw Polskich, aby spotkar
poszczegdlnych sekgji nie robi¢ w tym samym czasie. Biorgc bowiem
pod uwage fakt, ze niektére dzialy teologii majg charakter interdyscy-
plinarny (jak np. mariologia) dobrze byloby, aby mariologowie mogli
bra¢ udziat takze w spotkaniach innych sekgji (zwlaszcza teologéw do-
gmatykéw i teologdw duchowosci).

(gb)

Forum Mariologiczne ,,Oto Matka twoja” (] 19, 27)
(Motta di Livenza, 16-19 IX 2010 r.)

W sanktuarium Matki Bozej od Cudéw w Motta di Livenza
w dniach 16-19 IX 2010 r. zostalo zorganizowane Forum Mariologicz-
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ne z okazji 500 rocznicy objawiefi maryjnych. Temat spotkania brzmial:
,»,Oto Matka twoja (J 19, 27). Obecnos¢ Maryi pomiedzy nami!”.

W czasie spotkania wygloszono nastepujace referaty: ,,Maryja:
Corka Izraela, nasza Siostra w wierze” (A. Valentini SM), ,,Miryam
w Koranie i w tradycjach islamskich” (H. Zadeh Shahrzd), ,Maryja
w kulturach Afryki i Azji (J.P. Lasoul), ,,Franciszkanska wizja Maryi”
(S. Cecchin OFM), ,,500 lat obecnosci Maryi w sanktuarium w Motta”
(B. Orlando), ,,Maryja i rola sanktuariéw maryjnych w zyciu Kosciota”
(E.M. Bedont OSM), ,,Objawienia maryjne w zyciu Kosciola” (G.M.
Loggio MS).

(k)

Maryja w zyciu kaplana. Sympozjum PTM
(Bochnia, 23-24 IX 2010 r.)

Doroczne sympozjum Polskiego Towarzystwa Mariologicznego od-
byto si¢ w Sanktuarium Matki Bozej Rézancowej w Bochni w dniach
23-24 wrzesnia 2010 r. Temat spotkania nawigzywat do zakonczonego
juz Roku Kaptanskiego i brzmiat: ,,Oto Matka twoja (J 19, 27). Maryja
w zyciu kaptana”.

W czasie obrad podjeto nastepujace tematy: ,,Oto Matka twoja.
Maryja Matka umitowanych uczniéw Chrystusa” (ks. dr hab. Artur
Malina, Uniwersytet Slaski), ,Maryja Matka Najwyzszego Kaptana”
(ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek, Papieski Wydzial Teologiczny - Wro-
claw), ,Maryja kaptanem? Tak czy nie” (ks. dr hab. Janusz Krolikowski,
Uniwersytet $w. Krzyza — Rzym), ,,Maryja i kaptan jako glosiciel Stowa”
(ks. dr hab. Stanistaw Harezga, KUL), ,,Maryja i kaptan jako liturg” (dr
hab. Jacek Nowak SAC, UKSW), ,Maryja i kaptan jako duszpasterz”
(dr Adam Wojtczak OMI, Uniwersytet Adama Mickiewicza — Poznan),
,Sw. Maksymilian Maria Kolbe jako kaptan maryjny” (Stanistaw Pietka
OFMConv, Niepokalan6w).

Sympozjum byto polaczone ze spotkaniem kustoszy sanktuariéw,
w czasie ktorego wygloszono dwa wyklady: ,,Kanoniczno-prawny status
sanktuarium” (ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski, Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II), ,Sanktuarium jako miejsce zyskiwania odpustéw” (ks.
dr Robert Kantor, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II).

W czasie sympozjum odbylo sie takze statutowe plenarne posiedze-
nie Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

(k)



Sympozjum o Matce Bozej w Kosciele maronickim

Z okazji 1600 rocznicy $mierci $w. Marona, Patrona Kosciola
maronitéw, odbylo sie w dniach 3-4 grudnia 2010 r. w Libanie (Notre
Dame University) sympozjum mariologiczne po$wigcone obecnosci
Maryi w dziedzictwie maronickim.

W czasie spotkania oméwiono nastepujace tematy: ,,Kim jest Ma-
ryja dla maronitéw?”, ,,Dziewica Maryja w najstarszych manuskryptach
liturgicznych tradycji maronickiej”, ,,Maryja we mszy Swietej rytu ma-
ronickiego”, ,Maryja w pie$niach liturgicznych”, ,,Mariologia w poezji
Germana Farhata (t 1732)”, ,,Ttumaczenie Traktatu o prawdziwym na-
bozeristwie NMP $w. Ludwika Grigniona de Monfort dokonane przez
bpa Yousefa Deriana (+ 1920)”.

(k)

Sesja poswigcona bl. kard. Newmanowi
(Lublin, 16 XII 2010 r.)

Sesje naukowg poSwiecong postaci i pogladom bl. Johna H. Newma-
na (1801-1890) zorganizowat Instytut Teologii Dogmatycznej i Katedra
Mariologii KUL.

Sytuacje Kosciota anglikaniskiego i katolickiego w XIX w. na Wy-
spach Brytyjskich oméwit ks. dr hab. Przemystaw Kantyka, dyrektor
Instytutu Ekumenicznego KUL. Wyklad o filozofii wiary i istotnych po-
jeciach kard. Newmana przedstawit dr hab. Jan Ktos. Koncepgji rozwoju
doktryny chrzeScijaniskiej poswiecit swoj wykltad ks. dr hab. Wojciech
Zycifiski SDB, kierownik Katedry Mariologii na Uniwersytecie Papieskim
Jana Pawla IT w Krakowie. O personalistycznej eklezjologii mowit ks. dr
hab. Bogumit Gacka MIC, prof. UKSW,

W czasie sesji zostata takze zaprezentowana ksigzka ks. Wojciecha
Zycifiskiego: Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicz-
nej, wydana przez Wydawnictwo KUL w ramach serii wydawniczej ,,Ma-
riologia w kontekscie”. Prezentagji publikacji dokonat o. prof. Stanistaw
C. Napiérkowski OFMConv.

(k)
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Spotkanie Akademii Papieskich

16 grudnia 2010 r. odbylo si¢ 15 posiedzenie publiczne Akademii
Papieskich pod hastem ,Wniebowziecie Maryi znakiem pocieszenia i nie-
zawodnej nadziei”. Spotkanie przygotowaly dwie Akademie: Papieska
Miedzynarodowa Akademia Maryjna i Akademia Niepokalanej.

W czasie obrad ks. bp Bruno Forte przedstawit wyklad pt. ,,Tota
pulchra. Droga piekna i $wiatlo Maryi Wniebowzigtej”. Do uczestnikéw
spotkania Benedykt X VI skierowal przestanie, w ktorym zachecit teolo-
gbéw 1 mariologéw do dalszego przemierzania drogi pickna w refleksji
nad misterium Boga i Maryi.

Doroczng nagrode papieskich Akademii Koscielnych otrzymali ex
aequo: Akademia Maryjna Indii z Bangalore i Luis Alberto Esteves Dos
Santos Casimiro za prace doktorskg poswiecong analizie przedstawienia
Zwiastowania Pafiskiego w malarstwie portugalskim XVI wieku.

(k)
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